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ALMANYA’DA DIN VE SEKULERLIK — 1990 SONRASI
GONUL AYDIN

1990 yilinda Alman birligi saglandiktan sonra hem doguda hem batida bulunan
toplumlarin en ¢ok din ile iliskileri baglaminda farkli olduklari bilinmekteydi.
Sosyalist rejimin yikilmasindan sonra Dogu Almanya’da herhangi bir dini
olmayanlar toplumun ¢ogunlugunu olustururken Bati Almanya’da toplumun biiyiik
bir kismi1 Evanjelik ve Katolik Kilisesi’nden birine mensuptu. Dogu Almanya’da
bulunan toplumun, din karsit1 bir politika izleyen devletten ayrilmasimin sonucunda
dini iligkilerinin degiserek insanlarin dine yonelmesi beklenmistir. Bununla birlikte,
farkli dinlere ve kiiltiirlere mensup insanlarin Almanya’ya go¢ etmesi ile olusan dini
cogulculugun insanlari dine yonlendirdigi diisiincesini olusturmustur. Biitiin bu
gelismeler son donemde Alman medyasi ve akademisinde oldukca tartisilan konular
arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla bu tezde Almanya’da 1990 yilindan sonra din ve
sekiilerlik konular1 arastirllmaya calisilmistir. Bu baglamda, oncelikle giliniimiizde
Almanya’da sekiilerlik ile ilgili yapilan tartigmalar verildikten sonra sekiiler bir
devlet olan Federal Almanya Cumhuriyeti’nde din ve devlet iligkilerine deginilmistir.
Ozellikle 1990 yilinda Alman birligi saglandiktan sonra Almanya’da hangi
gelismelerin yasandigi arastirilmistir. Bununla birlikte, toplum ve din iligkileri
Almanya’da yapilan arastirmalar 1518inda ele alinmistir. Elde edilen bulgulardan
hareketle Almanya’da sekiilerlesme siirecinin 1990 yilindan sonra devam ettigi
gorilmektedir. Her ne kadar Almanya’nin kati bir sekiiler devlet anlayisina sahip
olmadig1 anlasilsa da toplumda dinin 6neminin ve etkisinin son yillarda azaldigim
sOylemek miimkiindiir. Nitekim, Almanya’nin dogusunda bulunan eyaletlerde
yasanan siyasi degisikliklerden sonra dine bir yonelim kaydedilmemistir. Ayrica
Almanya’daki dini ¢ogulculuk insanlar farkli dinlere yonlendirmemektedir. Her iki

bolgede de insanlarin kurumsallagsmis dinden uzaklastigi goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Sekiilerlik, 1990 sonrast Almanya, Almanya’da din-toplum,

Alman birligi.
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ABSTRACT
SECULARITY AND RELIGION IN GERMANY - AFTER 1990

GONUL AYDIN

When the German unity occurred in 1990 it was known that both societies in East
and West differed in their religious issues. While in East Germany, after the socialist
state collapsed, the people who were unaffiliated with any religion made up the
majority, in West Germany, on the other hand, a large part of the population
belonged either to the Catholic Church or to the Evangelical Church. When the anti-
religious politics of East Germany came to an end, it was expected that, with the
changes in the religious field, people in the East would turn towards religion. In
addition to this with religious pluralism as a result of the immigration of people
belonging to different religions and cultures it was also thought that religion would
become importance in Germany. In recent times all of these facts have been highly
debated both in the German academia and media. Therefore, secularization and
religion in Germany after 1990 is the main topic of research of this thesis. In this
context the thesis begins with the discussions about secularization which took place
in Germany. After that the relationship between state and religion in the Federal
Republic of Germany is mentioned. Especially, the developments which occurred
after the Germany unity are studied in this part of the thesis. Then the relationship
between society and religion is examined through the surveys and researches in
Germany. It could be seen that the process of secularization continued also after
1990. In addition to this it could be said that even there is not a strict secular state in
Germany, religion has lost its importance and influence in society in recent years.
Despite the political changes and developments in eastern German states, there is not
any record of the fact that people have turned to religion. Additionally, the religious
pluralism has not turned people to different religions. In both parts of Germany, it

could be seen that people are abandoning institutional religions.

Key words: Secularity, Germany after 1990, religion-society in Germany, German

unity

v



ONSOZ

“Almanya’da Din ve Sekiilerlik — 1990 Sonrasi” isimli tezle Almanya’da
Alman birligi saglandiktan sonraki kurumsal anlamdaki sekiilerlesme siireci
incelenmistir. Dogu ve Bati Almanya’da din ile iliskiler kurumsal anlamda
arastirilmaya calisilmistir. Ayrica din ve devlet iliskilerine deginilerek 1990
sonrasinda yasanan bazi siyasi gelismelere de yer verilmistir. Tiirkiye’de konuyla
ilgili heniiz literatiirtin bulunmadig fark edildigi i¢cin konun arastirilmasinin 6nemli
olabilecegi diigliniilmiistiir. Almanya’daki din-devlet ve din-toplum iliskileri
baglaminda 6nemli bir bakis a¢is1 sunmasi i¢in bir¢ok Tiirk’iin yasadigi Almanya’da
son donemde yasanan siyasi ve toplumsal gelismeler bu tezde ele alinmaya
calisilmigtir. Ayrica tezde Almanya’da uzun siiredir tartisilagelen sekiilerlik

konusuna da 1s1k tutulmasi hedeflenmektir.

Sunu belirtmeliyim ki daha saglikli bir sonug elde edebilecegimi diisiindiigiim
icin konuyla ilgili yalnizca Almanya’da yazilan kitap, makale ve yapilan
arastirmalardan faydalanmaya ¢alistim. Kaynaklara ulastiktan ve okuduktan sonra en
cok ceviri konusunda birtakim sikintilarla karsilastim. Baz1 ifadelerin hem Tiirkce
karsiliklarinin bulunmamasi ve Almancanin Tiirkgeden daha farkli bir dil yapisina
sahip olmasi nedeniyle zaman zaman uzun ugraslar sonrasinda uygun ifadeleri
bulabildim. Bununla birlikte bazi Almanca kavramlarin Tirkce karsiligi olmadig

icin Almancadaki kullanimlarini koruyarak teze ekledim.

Oncelikle bu tezi hazirlamamda bana yardimci olan ve fikirlerinden biiyiik
Olclide faydalandigim tez damismanim Prof. Dr. Mustafa Tekin’e tesekkiirlerimi
sunarim. Kaynaklara ulasmamda yardimlarda bulunan kardesim Muhammet Aydin’a,
ceviri konusunda her zaman kolaylikla ulasabildigim ve bana bu konuda ciddi
yardimlarda bulunan kuzenim miitercim-tercliman Havva-Siimeyye Aydin’a,
Almanya’da din ve devlet iligkileri ile ilgili arastirmalarimda bana yardimci olan
Bochum Ruhr Universitesi hukuk o6grencisi Vildan Ozdemir’e ve Giessen
Universitesi hukuk 6grencisi Merve Ulu’ya, tez siiresince desteklerini eksik etmeyen
degerli arkadaslarim Necmiye Durmus’a ve Aslihan Giil’e tesekkiir ederim.
Ufkumun genislemesinde biiyiik paytr olan dayim ilahiyat¢1 Ali Fuat Aydin’a ve

Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim gorevlisi dayim Dr. Muhammet
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Aydin’a tesekkiirlerimi ayrica iletmek isterim. Tez siiresince benden maddi ve
manevi hicbir yardimimni esirgemeyen babam Ismet Aydin’a ve annem Cemile

Aydin’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Goniil Aydin
[stanbul, 2018
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Uzun siiredir modern zamanlarda toplumlarin modernlesme siiregleri ile
birlikte giderek sekiilerleseceginden, baska bir ifade ile rasyonellesme, refah
seviyesinin artmasi, demokratiklesme, bireysellesme, kentlesme gibi siireclerin
toplumlarin din ile bagin1 koparacagindan séz edilmekteydi. Ozellikle rasyonellesme
stireci ile birlikte bilim ve teknoloji alaninda birgok gelisme ve ilerlemenin
kaydedilmesi insanin dogaya hiikmedebilecegi inancim1 dogurmustu. Insanlarda
olusan bu inancla birlikte dini inanglar sorgulanmaya baslanmis ve dine modern
zamanlarda gerek duyulmadigi diistinilmiistiir. Hatta kimileri tarafindan Tanri’nin
6ldigl ilan edilmistir. Dolayisiyla insanin askin olanla bagi koparilmis ve dinin
konumu degigmistir. Uzun bir siire boyunca bu durumun toplumsal, siyasi ve bireysel
alanda dinden uzaklasilmasina yol agtig1 belirtilmistir. Bir taraftan din ve devletin
kurumsal olarak birbirinden ayrilmasi, sekiiler devletlerin kurulmasini beraberinde
getiritken diger taraftan insanlarin kiliselerden ayrilmasi toplumlarin dinden
uzaklastig1 diisiincesini dogurmustur. Bagka bir ifade ile sekiilerlesme olarak ifade
edilen bu siire¢ toplumsal olarak dinin bir¢ok alanda anlam kaybetmesi olarak

yorumlanmustir.

Modern toplumlarda din ile ilgili ortaya cikan degisme ve gelismeleri
anlamak ve aciklamak icin farkli tezler ortaya atilmistir. Uzun yillar modern
toplumlarin dinle iliskileri ¢esitli sekiilerlesme tezleri ile agiklanmaya calisilmistir.
Bircok sosyal bilimci, 6zellikle Batt Avrupa iilkelerinde dini etkinin zayifladig ve
giderek daha da zayiflayacagi goriistinli benimserken, son dénemlerde karsit tezlerin
One stirtildiigli gorlilmistiir. Dolayisiyla, son yillarda literatiirde dinin modern
zamanlardaki durumu ve gelecegi ile ilgili farkli ve karsit fikirler ortaya ¢ikmustir.
Kimi sosyal bilimci toplumlarda dinin giderek kayboldugunu kayit ederken, kimileri
ise ¢esitli toplumsal gelismelerin dini tekrar giindeme getirdiginden ve toplumlarin
dinden uzaklagmadigindan hatta dini etkinin hi¢cbir zaman kaybolmadigindan
bahsetmektedirler. Bu baglamda din sosyolojisinde din ve modern toplum arasindaki

iliskiyi aciklamaya ¢alisan ii¢ tezin ortaya ¢iktigi goriilmektedir: Dinin modernlesme



stirecleri ile birlikte toplumsal olarak anlam kaybettigini ileri siliren sekiilerlesme tezi,
kentlesme, fonksiyonel farklilasma ve dini ve kiiltiirel ¢ogulculuk gibi modernlesme
siireclerinin aslinda dini pek ¢ok alanda 6nemli bir faktor haline getirdigini varsayan
ve dinler arasinda bir rekabetten s6z eden dini pazar modeli ve son olarak bu iki tez
arasinda yer alan bireysellesme tezi modern zamanlardaki din ve toplum iliskilerini

aciklamaya calisir.

20. ylizyilin son ¢eyregine kadar gecerli olan sekiilerlesme tezi yukarida da
bahsedildigi gibi modernlesme siireglerinin dini inanglari olumsuz yonde etkiledigini
ve dinin toplumsal anlamda 6nemini kaybettigini varsayar. Baska bir ifade ile
sekiilerlesme tezi insanlarin giderek dini topluluklardan, dini inanglardan ve
ritiiellerden uzaklastigini ifade eder. Ikinci olarak dini pazar modeli ise sekiilerlesme
tezinin aksine din ve modernlesme arasinda bir uyusmazlik gérmez. Dini pazar
modeline goére modern zamanlardaki dini ¢ogulculuk dini pazarda rekabetin
artmasina yol acar. Bu baglamda rekabet dini topluluklarin hizmetlerini canh
tutmasini talep eder. Boylelikle miisterilerin dini topluluklara baglandigi ve yeni
miisterilerin de kazanildig1 sdylenir. S6z konusu teze gore, dini ¢ogulculugun ¢ok
olmas1 rekabet icin uygun bir ortam olusturur. Bununla birlikte dini ¢ogulculugun
olugmast i¢in kilise ve devletin mutlak olarak ayrilmasi ve dinlerin hukuki olarak esit
durumda olmas1 gerekir. Dolayisiyla sekiilerlesme tezinin aksine, dini ve kiiltiirel
anlamdaki c¢ogulculuk, kurumsal farklilasma ve kentlesme gibi modernlesme
sirecleri dini  olumsuz olarak etkilememektedir. Din bu siireglerden
yararlanmaktadir. Son olarak bireysellesme tezi ise sekiilerlesme tezi ve dini pazar
modeli arasinda bir yerde durmaktadir. Kurumsal anlamda dini etkinin zayifladigini

fakat bireysel olarak insanlarin ¢esitli sekillerde din ile iliskisi oldugunu soyler.

Glinlimiizde Almanya’da dinle ilgili ¢esitli tartismalarin yiiriitiildiigiini
sdylemek miimkiindiir. Ozellikle Berlin duvarmnin yikilmasiyla birlikte iki Alman
devletinin birlesmesi, din ve sekiilerlesme ile ilgili sorular1 glindeme tagimistir.
Akademik ¢evrelerden siyasete kadar bir¢cok alanda toplum ve din ile ilgili konularin
ele alindigr goriiliir. Bu duruma, oncelikle iki farkli siyasi rejimden gelen Alman
devletlerinin birlesmesinin 6nemli etkilerinin oldugu sdylenebilir. Din karsitt bir

politika izleyen Demokratik Alman Cumhuriyeti’nde yasayan Alman toplumu ile

2



liberal olan Federal Almanya Cumhuriyeti’ndeki toplumun din ve 6zellikle kilise ile
iligkisinin birbirinden farkli oldugu go6ze c¢arpar. 40 yillik bir siire zarfinda
Almanya’nin dogu ve bat1 toplumlar1 arasinda dine kars1 farkli tutum ve yonelimlerin
olustugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Bu farklilik en basta niifusun kiliseye
bagllik ile ilgili dagiliminda belirginlesir. Her iki devlet 1949 yilinda kuruldugunda
hem doguda hem batida toplumun %90’indan fazlas1 kiliselere bagliyken iki
Almanya’nin birlesmesine kadar ki siire zarfinda durum degismistir. Almanya’nin
dogusunda 1949’da toplumun yaklasik %7’si hicbir kiliseye bagli degilken 1989
yilinda Dogu Almanya yikildiginda o bdlgedeki toplumun {igte ikisi herhangi bir
kiliseye bagli degildi. 40 yillik bir siire zarfinda Bati Almanya’da kiliseye bagh
olmayanlarin orani 3 katina bile ¢ikmazken bu kisilerin Dogu Almanya’da oran1 10

katina yiikselmistir.!

Alman birliginin saglandigr 1990 yilindan giiniimiize kadar yaklasik 30 yil
geemistir. Dini anlamda birbirinden farkli olan iki toplumun ayni devletin catisi
altinda birlesmesiyle birlikte farkli dinlere, inanglara ve kiiltiirlere mensup insanlarin
goc ettigi Almanya’da sekiilerlesme ve din gazetelerde, televizyonlarda, akademik
caligmalarda ve siyasi ve toplumsal pek ¢ok alanda tartisilan 6nemli konulardan biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Uzun bir zamandir Almanya’da bir¢ok Bati Avrupa
ilkesinde oldugu gibi toplumsal alanda bir sekiilerlesmeden mi s6z etmek gerektigi
yoksa dinlerin ve inang¢larin 6nemini korudugu ve kaybolmadigini m1 sdylemek

lazim geldigi tartisilmaktadir.

Farkli din politikas1 izleyen iki devlette bulunan toplumlarin bir devlette
birlesmesi hem toplumsal alanda hem siyasi alanda dinle ilgili bir¢ok konuyu
giindeme getirmistir. insanlarin kilise ile iliskileri gibi dinle ilgili pek ¢ok konu son
zamanlarda incelenmeye calisilmistir. Her gecen yil binlerce kisinin kiliselerden
ayrilmasinin ve kilise ayinlerine katilimin azalmasinin medyada yer tutan dnemli
konular arasinda oldugunu séylemek miimkiindiir. Bununla birlikte kilise ve devletin
ayrildig1 Almanya’da, din ve devletin iliskisi, devletin din politikas1 gibi konular da

son donemlerde dikkat ¢eken diger hususlardandir. Burada en ¢ok dogu eyaletlerinde

! Detlef Pollack, Sikularisierung — ein Moderner Mythos?: Studien zum Religiosen Wandel in
Deutschland I, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2003, s. 78.



uygulanmaya baslayan yasalarin 1990 sonrasinda cesitli tartigmalara yol agtigini
sOylemek miimkiindiir. Ayrica, son yillarda farkli dinlere mensup insanlarin
Almanya’ya gog¢ etmesi ile birlikte din ve dini ¢ogulculuk, sekiilerlesme ile ilgili
sorular1 giindeme getirmekle kalmamis uzun yillardir dini inancin gerileyecegini

Ongoren sosyal bilimcilerin tezlerinin sorgulanmasina yol agmustir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Son zamanlarda Alman medyasi ve akademisinde din ve sekiilerlesme
konusunun ¢okga tartisildigi goriilmektedir. Bu tartismalarin ¢esitli iilkelerden farkli
dinlere mensup insanlarin Almanya’ya go¢ etmesi ile birlikte dini anlamda yasanan
cogulculugun topluma nasil yansidigi, doguda din karsit1 politika uygulayan devletin
yikilmasindan sonra burada bulunan toplumun daha liberal bir devletin ¢atis1 altinda
yasamaya baslamasi ile birlikte siire¢ igerisinde dini anlamda nasil bir gelismenin
yasandigi, Bati’da yillardir devam eden kiliseden ayrilmalarin 1990°dan sonra
Almanya’da nasil bir gelisme gosterdigi, genel olarak Almanya’da toplum ve din
iligkisinin giiniimiizde nasil oldugu gibi sorularin ortaya ¢ikmasina yol actigini
sOylemek miimkiindiir. Dolayisiyla bu tezin amaci, 1990 yilinda — yani Alman birligi
saglandiktan sonra Almanya’da din ve kurumsal sekiilerlik konusunu aragtirmaktir.
Baska bir ifade ile bu tezde din ile iliskileri farkli olan iki Alman toplumunun
birlesmesi ve farkli dine mensup insanlarin Almanya’ya go¢ etmesi ile birlikte
Almanya’da toplum ve din iligkisinin kurumsal anlamda 1990 yilindan sonra nasil

gelistigi arastirilmaya ¢aligilacaktir.

Tiirkiye’de konuyla ilgili heniiz literatiiriin bulunmadig1 fark edildigi i¢in
konun arastirilmasinin 6nemli oldugu diistiniilmektedir. Bu c¢alismada yalnizca
Almanya’daki literatliirden yararlanilmaya calisilacaktir. Dolayisiyla Almanya ile
ilgili yapilacak olan bu arastirmada bizzat Almanya’da yapilan calisma ve
arastirmalardan yararlanilacak olmasinin faydali olacagi timit edilmektedir. Diger
taraftan, Almanya’da cesitli alanlarda tartisilmakta olan sekiilerlesme ve din
konusuna da 151k tutulmaya caligilacaktir. Bu baglamda, Almanya’da Graf ve
Riesebrodt gibi yazarlarin belirttigi gibi “Tanrilarin Tekrar Gelisi” veya “Dinlerin
Geri Doéniigii’niin mii s6z konusu oldugu yoksa toplumsal olarak dini etkinin

zayifladigindan m1 bahsetmek gerektigi incelenecektir.



3.  Arastirmanin Hipotezi

Din sosyolojisinde modern toplumlarin din ile iliskilerini anlamak ve
aciklamak i¢in ii¢ tezin bulundugunu yukarida belirtmistik. Bu {i¢ tezi 1990 sonrasi
Almanya’da din ve toplum i¢in uygulanmasi durumunda asagidaki ii¢ varsayimin
ortaya ¢iktigr goriilmektedir: a) Sekiilerlesme tezi, 1990 sonrasinda da Almanya’da
dini etkinin hala azaldigin1 varsayar. b) Diger taraftan dini pazar modeline gore dini
cogulculugun artmasi ile birlikte cesitli dinlerin varligi, rekabeti artirir. Dini pazar
modeli 6zellikle Dogu Almanya’da baskici sosyalist rejimin ortadan kalkmasiyla ve
din ve devlet arasindaki iliskinin degismesi ile birlikte bu bdlgelerde dini
canlanmanin olusacagini soyler. c¢) Bireysellesme tezi ise insanlarin kurumsal
dinlerden uzaklagtigin1 fakat bireysel bir dindarligin gelistigini ifade eder. Bu teze
gore Almanya’da kurumsal anlamda insanlarin dinden uzaklastigi fakat bireysel
anlamda dini inan¢larmmi korudugu varsayilir. Bu ii¢ tezden yola c¢ikarak biz
sekiilerlesme tezinin Almanya’da 1990 sonrasinda gelisen din ve toplum iligkisini

aciklayan en uygun tez oldugunu diistinmekteyiz.

“Almanya’da Sekiilerlik ve Din — 1990 Sonras1” konulu arastirmanin hipotezi
su sekildedir: 1990 yilindan sonra Almanya’da dini ¢ogulculugun artmasina ve dogu
Almanya eyaletlerinde din ve devlet iligkisinin de§ismesine ragmen, giliniimiizde
Alman toplumunda dinin etkisi ve anlam1 artmamis aksine azalmistir. Baska bir ifade
ile iki devletin birlesmesinin ardindan yasanan siyasi degisiklikler ve goglerle birlikte
farkli dinlerin varligina ragmen Alman toplumunda dine bir yonelim goriilmedigini
sOylemek miimkiindiir. Tezde bu hipotezi destekleyecek ii¢ varsayimdan yola
cikilacaktir. a) Birinci varsayima gore kiliseden ayrilmalarla birlikte toplumda
kilisenin énemi azaldig1 gibi dinin de énemi azalmaktadir. b) Ikinci varsayima gére
Almanya’da son yillarda olusan dini ¢ogulculuga ragmen toplumun biiyiik kismi
cesitli dinlere yonelmemektedir. Aksine toplumda hicbir dine mensup olmayanlar
artmaktadir. ¢) Son olarak ise Alman birligi saglandiktan sonra dogu bolgelerindeki
eyaletlerde din karsiti siyaset uygulayan devletin yikilmasindan sonra ve dini
konularla ilgili yeni siyasi diizenlemelerin yapilmasiyla birlikte, orada bulunan

toplum dine ve 6zellikle kiliselere yonelmemistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, bu



tezde kurumsal sekiilerlesme siirecinin 1990 sonrast Almanya’da devam ettigi

distiniilmektedir.

4. Arastirmamin Kapsam ve Sinirhiliklar:

Arastirma ii¢ boliimden olusmaktadir. ilk olarak sekiilerlik kavraminin
kavramsal cercevesi ve tarihi arka plani incelenecektir. Tezin bu boliimiinde s6z
konusu kavramin Ozellikle tarih icerisinde Almanya’daki farkli kullanimlar
arastirilacaktir.  Sekiilerligin - kavramsal tarihi verildikten sonra gilinlimiizde
sekiilerlesmenin anlami ve tanimlar1 irdelenecektir. Ayrica Almanya’da 1990
sonrasinda sekiilerlik ile ilgili tartigmalara yer verilecektir. Bu baglamda din ve
toplum iliskilerini inceleyen ve Almanya’da 6ne ¢ikmis “Riickkehr der Religionen”,
“Wiederkehr der Gotter” ve “Sdikularisierung — ein moderner Mythos?” isimli {i¢
eser incelenmeye calisilacaktir. Hemen hemen ulastigimiz biitlin kaynaklarda

gectikleri i¢in s6z konusu ii¢ eser incelenmek i¢in secilmistir.

Arastirmanin ikinci béliimiinde Almanya’daki din ve devlet iligkilerine
deginilecektir. Burada Almanya’da siyasi alanda din ile ilgili tartismalar, Federal
Almanya Anayasasi’nda din ile ilgili maddeler, kilise vergisi, devlet ddemeleri,
manevi bakim, din dersi, teoloji fakiilteleri gibi din ile ilgili ¢esitli konulara temas
edilecektir. Bu konularla ilgili Almanya’da getirilen bazi elestirilere de yer
verilecektir. Ayrica, Dogu Almanya’da sosyalist devletin yikilmasindan sonra burada
din ve devlet iliskilerinde ne gibi degisikliklerin yasandigi incelenecektir. Bununla
birlikte, 1990 sonrasinda Almanya’da din ve devlet iliskilerinde yasanan bazi

gelismelerin toplumda nasil karsilandigi da arastirilacaklar arasindadir.

Aragtirmanin son béliimiinde ise Almanya’da 1990 sonrasinda din ve toplum
iligkileri Almanya’da yapilmis cesitli arastirmalar 1s181nda incelenmeye calisilacaktir.
Burada oncelikle bat1 ve dogu toplumlari arasindaki farkliliklara deginilecektir. Her
iki tarafta bulunan toplumun dini durumu bagka bir ifade ile toplumun dinlere gére
dagilimi1 arastirilacaktir. Daha sonra, insanlarin kilise ve din ile iliskileri
incelenecektir. Bununla birlikte bu bolimde dini g¢ogulculuga karsi tutum da
arastirtlmaya caligilacaktir. Ayrica Almanya’da yeni dini akimlara ilgi ile birlikte

yeni dini formlar da gosterilecektir.



Bu aragtirmada konuyla ilgili Alman literatiiriinde bulunan c¢aligsmalari
incelemeyi hedefliyoruz. Ilk iki boliimde 6ncelikle konuyla ilgili yazilmis gesitli
kitap ve makalelerden yola ¢ikilacaktir. Daha sonra arastirmanin ii¢lincii kisminda
Almanya’da  konuyla ilgili  yapilan nicel aragtirmalarin  kullanilmasi
amacglanmaktadir. Burada sekiilerlesmeyle ilgili uygun gostergeler se¢ilmeye
calisilacaktir. Ik olarak toplumun dinlere gére 1990 yilinda ve giiniimiizdeki
dagilimi incelenecek ve dogu ve batidaki farkliliklar arastirilacaktir. Bunun ardindan
cesitli dinlere karsi toplumun tutumu gosterilmeye calisilacaktir. Daha sonra, bu
arastirmada sekiilerlesme baglaminda uygun gostergeler oldugu diisiiniilen kiliseye
tiyelik, vaftiz, kiliseden ayrilma, Pazar ayinlerine katilim ve Tanr1 inanc1 gibi konular
incelenecektir. Dolayisiyla arastirmada s6z konusu gostergelerle ilgili Almanya’da
yapilan nicel arastirmalarin verilerine bagvurulacaktir. Gostergeler agirlikli olarak
Hristiyanlikla iligkili oldugu i¢in diger dinler incelemenin alanina c¢ok fazla

alinmayacaktir.

Bu arastirmada Almanya’da din ve sekiilerlesme ile ilgili 1990 sonrasi
yazilmig Alman literatiiriinden yararlanilacaktir. Konuyla ilgili yapilan nitel ve nicel
arastirmalarin kullanilmasi hedeflenmektedir. Bu baglamda oncelikle Almanya’da
yazilan kitap ve makalelere bagvurulacaktir. Bununla birlikte konuyla ilgili devletin
ve kiliselerin verilerine de yer verilecektir. Ayrica toplum ve din konular ile ilgili
Leibniz-Institut fiir Sozialwissenschaften‘in yuriittiigi Allgemeine
Bevolkerungsumfrage der Sozialwissenschaften‘in (ALLBUS) 1991, 2012 ve 2016
verileri kullanilacaktir. Ayrica Bertelsmann Stiftung’un yiiriittiigii Religionsmonitor
projesinin 2013 yilindaki toplum ve din baglamindaki aragtirmasina da yer verilmeye
calisilacaktir. Dolayisiyla bu arastirma ulasilabilen kaynaklarin kapsami dahilinde bir
arastirma niteliginde olacaktir. Bu baglamda, bu c¢alismanin nihai bir arastirma
oldugunu sdylemek dogru olmasa gerektir. Nitekim bu arastirmanin bundan sonra

yapilacak olan aragtirmalara bir 6n ¢alisma niteliginde olmasi iimit edilmektedir.



BIRINCi BOLUM

SEKULERLIK

Bu c¢alismaya, ilk once sekiilerlik kavraminin etimolojisi ve Alman
tarithindeki kullanimi ile baglanilmistir. Burada sekiilerlik kavraminin giiniimiize
kadar ¢esitli kullanimlar1 gosterilmeye calisilmig, ardindan gilinlimiizdeki anlami

verilerek Alman literatiiriinde konuyla ilgili birka¢ eser incelenmistir.

1.1. SEKULERLIK KAVRAMININ TARIHi ARKA PLANI

13 ~99

Sekiilerlik etimolojik olarak Latince “¢ag” anlamindaki saeculum
kelimesinden gelmektedir. Cag anlamina gelen saeculum kelimesi Hristiyan

geleneginde sinirlar1 olan zamani veya diinyayr kapsar.!

Bu ¢ag Hristiyanlik
baglaminda tanrisal kralligin karsiti olarak anlagilmaktadir. Yani bu ¢ag aslinda
diinyaya isaret eder ve aym1 zamanda diinya ve diinyevi olmakla ilgilidir. Bu

baglamda sekiilerlesme diinyevilesme anlamindadir.?

Genellikle s6z konusu kavramin Fransizca fiil halinde (séculariser) 8 Mayis
1646 tarithinde Vestfalya Antlagsmasi goriismeleri sirasinda kilise miilkiyetinin
Protestanlar tarafindan el konulmasi anlaminda ilk olarak Fransiz temsilci Henry
d’Orléans® tarafindan kullanildig1 sanilsa da, kavramm isim ve fiil olarak sirasiyla
1559 ve 1586 yillarmna ait daha eski kullanimlari vardir.* Daha eski kullanimlarinda
kilise kurallart ile ilgili olan isim halindeki saecularisatio kelimesi manastir
hayatindan (Latince: regularis) sekiiler ruhban siifa (Latince: secularis) gegisi
ifade eder ve bu gecis icin kullanilan s6z konusu kavramin o donemde kilise

5

geleneginde de oldukca yeni oldugu belirtilir.” Sekiilerlesme kavraminin tarihi

gelisimi incelendiginde zamanla kilise kurallari ile ilgili anlamindan koptugunu

! Hermann Zabel, “Sikularisation, Sékularisierung”, Geschichtliche Grundbegriffe — Historisches
Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, ed. Otto Brunner v.d., Klett-Cotta,
Stuttgart, 1984, Cilt: 5, s. 791.

2 Richard Schréder, “Sikularisierung: Ursprung und Entwicklung eines umstrittenen Begriffs”,
Sédkularisierung: Bilanz und Perspektiven einer umstrittenen These, ed. Christina von Braun, v.d.,
LIT Verlag, Berlin 2007, s. 61.

3 Fransiz temsilcinin literatiirde adi Duc de Longueville veya Longueville seklinde de gegmektedir.

4 Richard Schroder, a.g.e., ss. 62-63.

5 Hermann Liibbe, Siikularisierung: Geschichte eines ideenpolitischen Begriffs, 3. Baski, Verlag
Karl Alber, Freiburg/Miinchen, 2003, s. 26.



sOylemek miimkiindiir. Nitekim sekiilerlesme kavraminin Almancada 1646 yilindan
sonra kilise miilkiyetine el konulmasi anlaminda kullanildigi goriiliir. Boylelikle
sekiilerlesme ifadesi 6nceleri kiliseye ait bir kavram olup daha sonralar ise devlet ve

kilise baglaminda bir anlam kazanarak kullanilmaya baslanir.®

Bavyera’da 183 ve Prusya’da 117 manastira el koyan 1803 yilindaki
Reichsdeputationshauptschluss isimli karar ile en bilyiik sekiilerlesmenin
gerceklestigi ifade edilir. Bu karar ile Kutsal Roma Imparatorlugu ve de Ortacag
Imparatorluk Kilisesi’ sonlandirilir. Boylelikle piskoposlar1 ayni1 zamanda prens olan
Ortacag Imparatorluk Kilisesinin egemenligine son verilir. Bu nedenle Almanya’daki
tim dini hakimiyeti ortadan kaldiran bu karar aym1 zamanda Prens Devrimi
(Fiirstenrevolution) olarak da bilinmektedir. Her ne kadar bu karar soylularin
egemenligine son vermesi ve kiliseyi “diinya islerinden kurtarmasi” bakimindan
Katolikler tarafindan olumlu karsilansa da s6z konusu olay giiniimiizde hala resmi bir
haksizlik olarak nitelendirilmektedir. Bununla birlikte Katolikler prens-piskoposlarin

(Fiirstbischof) ortadan kalkmas: ile papaligin 6neminin arttigim diisiinmektedirler.®

1803 yilinda kilise hak ve miilkiine el koyan Reichsdeputationshauptschluss
ile sekiilerlesme kilise tarafindan miicadele edilen bir unsur olmaya baslar. Ciinkii,
sekiilerlesme artik manevi haklarin gasp1 ve kilise denetimindeki miilkiyetin gayri
mesru olarak serbest birakilmast ile ilgilidir. Napolyon déneminde Katolikler
tarafindan sekiilerlesmenin “kilisenin izni olmaksizin kilise mallarimin alinmasi ve
devletle ilgili veya diinyevi — yani kilisenin onaylamadigi amaclar dogrultusunda
kullanilmasi” seklinde tanimlandig1 ve bu tiir tanimlara o donemde ¢ok rastlanildigi

soylenir.”

19. yiizyihn ikinci yarisinda Kulturkampf'® doéneminde sekiilerlesme
karsisinda iki farkli tutumun ortaya ¢iktigi goriiliir. Liibbe soz konusu iki tarafi

sekiilerlesme karsit1 “magdurlar” ve sekilerlesmeden “faydalananlar” olarak

® Richard Schréder, a.g.e., s. 63.

7 Almancas1 “mittelalterliche Reichskirche” olan ifadeyi Ortacag Imparatorluk Kilisesi olarak
¢evirmeyi uygun gordik.

8 Richard Schroder, a.g.e., s. 65.

® Hermann Liibbe, a.g.e., ss. 28-29.

10 Tiirkge kiiltiir miicadelesi anlamina gelen bu kavram Otto von Bismarck doneminde Katolik
Kilisesine kars1 verilen miicadeleyi ifade eden siireci kapsar.



isimlendirir.!! Fakat zamanla bu iki karsit tutumun kayboldugunu sdyler. Nitekim
kilisenin maddi kayiplarindan yakinanlarin daha sonralar1 sekiilerlesmenin
avantajlarindan, hatta bir¢ok kurumun asli dini gorevlerini sekiilerlesme ile birlikte

yerine getirdiklerinden bahsettiklerini belirtir.'?

Sekiilerlesme ile 1ilgili biiylik tartismalar Almanca ‘“Sékularisierung”
kelimesi ile II. Diinya Savasi’ndan sonra baglamistir. Konuyla ilgili ger¢eklesen 19.
yiizyildaki tartigmalar diinyevilesme anlamindaki Almanca ‘“Verweltlichung”
kelimesi altinda yiiriitiilmistiir. Tartigmalarda s6z konusu kavramin kilise
miilkiyetinin ve dini egemenligin sekiilerlesmesinin mesrulugu baglaminda

kullanildig1 goriiliir.!

Bununla birlikte Verweltlichung kavramini Hegel’in reformasyonla birlikte
Hristiyanlik 6zgiirliik ilkesinin nasil diinya ilkesine doniistiigii ve Hristiyan 6zgiirliik
diisiincesinin modern devlette nasil gergeklestigi baglaminda kullandig: ifade edilir.
Ogrencisi Carl Ludwig Michelet Hegel’in bu diisiincesini “Verweltlichung des
Christentums” (Hristiyanhgin diinyevilesmesi) seklinde tanimlarken Almanya’da
Hegel’in Verweltlichung kavramini ilk olarak Richard Rothe Sékularisierung
kavram ile ifade etmistir.'* Yani, Verweltlichung veya Sikularisierung burada

Hristiyanlik diisiincesinin modern diinyada gergeklesmesi anlaminda kullanilmigtir.

Oteki taraftan Feuerbach ve Marx Hegel’in bu diisiincesini elestirmistir.
Feuerbach’a gore Hegel’in felsefesi teolojiye baglidir ve ayn1 zaman teolojik igerigin
rasyonellesmesini ifade eder. Bu nedenle diisiincenin diinyevilesmesinin
(Verweltlichung der Idee) siirdiiriilmesi gerekir. Onun gelistirdigi felsefeye gore

teolojinin mutlak ve tutarl ¢dziimii antropolojide gergeklesmelidir. !>

Marx’a gore ise bilincin uyandirilmasi ile birlikte diinyanin kendi ile ilgili
bulundugu hayal durumundan kurtarilmasi gerekmektedir. Cilinkii ona gore “din,

baski altindaki yaratigin i¢ c¢ekisi, kalpsiz diinyanin kalbi ve ruhsuz diinyanin

' Hermann Liibbe, a.g.e., s. 29.

12 Ace., s. 31.

13 Richard Schroder, a.g.e., s. 66.

14 Hermann Zabel, a.g.e., ss. 812-813.
IS Ae., 5. 814.
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ruhudur. Din, halkin afyonudur.”'® Aslinda tarihin gorevi oteki diinyanin hakikati
kayboldugunda bu diinyanin hakikatini kurmaktir. Marx “tarihin hizmetinde olan
felsefenin oncelikli gorevinin insani kendine yabancilasmanin kutsal kaliplarinin
gergek yiiziinii ortaya ¢ikardiktan sonra kutsal olmayan kaliplarin icindeki kendine
yabancilasmamn gercek yiiziinii ortaya ¢ikarmak”'’ oldugunu sdyler. Boylelikle
felsefenin diinyevilesmesinin insanin zgiirlesmesinin hizmetinde oldugu ve Marx’in
reformu Almanya’da gergeklesecek olan devriminin 6n agsamasi olarak gordiigii ifade

edilir.'®

Bununla birlikte Marx “Sikularisation” ifadesini “Zur Kritik der
Hegelischen  Rechtsphilosophie”  yazisinda  kullanmir.  Marx  miilklerin
sekiilerizasyonunun kilise soygunu ile sinirli kalmamasi gerektigini belirtir.'
Boylelikle bu ifadenin, o donemdeki tutumun yani kilise miilkiyetinin gasp edilmesi
baglaminda kullanildigin1  séylemek miimkiindiir. Fakat Marx’in ifadesinden
anlasilacagi lizere sekiilerizasyon sadece kilise miilkiyetini kapsamamalidir. Kilise
miilkiyetinin el degistirmesi ile birlikte miilkiyet iliskilerinde yeni bir diizenleme
gerceklesmelidir. Proletaryanin devrimi gergeklestirmesi ile birlikte 6zel miilkiyet

ortadan kalkmalidir.?°

Sekiilerlesme karsitlar1 ve taraftarlar1 diyebilecegimiz iki karsit tutumun bir
arada bulundugu 19. ylizyilda, sekiilerlesme kisilerin diisiinceleri baglaminda anlam
kazanirken daha sonraki siirecte kavramin kapsaminin genisletildigi goriiliir. Yani
sekiilerlesme 19. yiizyilda ideolojik bir kavram olarak karsimiza ¢ikarken daha
sonralart bu kavram farkli bir temele oturtulmaktadir. Sekiilerlesme ideolojik
olmaktan ¢ikarak felsefi ve kiiltiirel bir degisim siirecini anlatan bir kavram haline
gelir. Liibbe sekiilerlesme kavraminin ideolojik temelden felsefi ve kiiltiirel boyuta
gecisi ile ilgili ¢ok az bilginin bulundugunu ¢linkii sekiilerlesme ile ilgili ¢aligmalarin

kavramsal tarihten cok modern kiiltiirleri odak noktas: haline getirdiklerini belirtir.?!

16 Karl Marx, Zur Kritik der Hegelischen Rechtspolitik, 3. Baski, Berliner Ausgabe, 2014, s. 3.
17 A.e., ss. 3-4.

'8 Hermann Zabel, a.g.e., s. 814.

19 Karl Marx, a.g.e., s. 10.

20 Hermann Zabel, a.g.e., s. 815.

2! Hermann Liibbe, a.g.e., s. 35.
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19. ylizyilin sonlarinda ve 20. yiizyillin baslarinda yapilan c¢alismalarda
modern ve sekiiler toplumlarin tarihsel ve dinsel kdkenleri baglaminda incelenerek
yorumlandiklar1 goze ¢arpar. Hristiyanlik 6gretilerinin doniisiimii ile modern diinya
arasinda baglanti kurulmaya c¢alisilir. Bu baglamda ozellikle Max Weber’in
Kalvinizm ve Bati Avrupa’daki kapitalizm arasindaki iligkiyi inceledigi “Die
protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus” isimli ¢alismasinin 6nemli
oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Weber modern kapitalist kiiltiir ile eski
Protestanlik bicimlerinin “ruhu” arasinda igsel bir akrabalik oldugunu (innere
Verwandtschaft) soyler.’> Weber 6zellikle Kalvinistlerin yasam tarzini etkileyen
meslek ahlakinin ve kader anlayisinin ekonomik gelismede etkili oldugunu diisiiniir.
O, modern kapitalizmin ruhunun biiylimesinde ig¢sel diinyevi asketik Protestan
ahlakini en giiglii arag olarak degerlendirir.* Bununla birlikte Weber kapitalizmin
ruhunun ve ayni zamanda modern kiiltiirin meslek fikrinin temelindeki rasyonel
yasam tarzinin Hristiyan asketizmin ruhundan dogdugunu belirtir.>* Genel olarak
Weber bu eserinde Protestanlik, kapitalizm, rasyonalizm ve modern diinya arasindaki

iligkileri incelemeye calisir.

Weber’in sekiilerlesme baglaminda en 6nemli tespiti rasyonellesme siireci ile
birlikte ortaya ¢ikan “Entzauberung der Welt”> (diinyanin biiyiisiiniin bozulmast)
fikri oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Tarihsel olarak Yahudilik ile
baslayan ve helenik bilimsel diisiince ile birlikte biitlin biiyiilii sifa arayislarini hurafe
olarak degerlendiren diinyanin biiylisiiniin bozumu stireci, asketik Protestanlik ahlaki

26

ile tamamlanir.” 1920 yilinda yayimlanan yukarida belirtilen eserin ikinci

versiyonuna ekledigi bu ifade dini baglamda tarihsel bir siireci anlatir. Weber’in bu

22 Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, Ed. Klaus Lichtblau ve
Johannes WeiB, Springer-Verlag, Wiesbaden, 2016, s. 37.

B A.e., s. 165.

24 A.e., s. 170.

25 Aslinda bu ifadenin 18. yiizyilda literatiirde bilinen bir tema oldugu belirtilir. Bkz.: Andreas Anter,
“Entzauberung der Welt und okzidentale Rationalisierung (Weber)”, Religion und Sikularisierung —
Ein interdisziplinires Handbuch, Editér: Thomas M. Schmidt ve Annette Pitschmann, Verlag
J.B.Metzler, Stuttgart, 2014, s. 14; Bununla birlikte Georg Simmel’in “Entzauberung der Werte”
(degerlerin biiyiisiiniin bozumu) ifadesini 1906 yilinda kullandig1 sdylenirken Weber’in s6z konusu
ifadenin bu kullanimin1 Simmel’den se¢mis olabilecegi diisiiniilmektedir. Nitekim Weber’in
“Entzauberung der Welt” ifadesini 1913 yilindan sonra kullandig: belirtilir. Bkz: Klaus Lichtblau ve
Johannes Weiss, “Einleitung der Herausgeber”, Die protestantische Ethik und der Geist des
Kapitalismus, ed. Klaus Lichtblau ve Johannes Weil3, Springer-Verlag, Wiesbaden, 2016, s. 25.

26 Max Weber, a.g.e., s. 200.
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eserinde bahsettigi diinyanin biiyiisiiniin bozumu siireci aslinda dine karsi bir
yonelmeyi degil bliyli veya hurafe inanglara karsi yonelimi ifade eder. Kademeli
olarak gelisen bu siire¢ Yahudi-Hristiyan dinleri ile birlikte ortaya c¢ikar ve asketik

Protestanlikla ile birlikte sonlanir.

Bunula birlikte Weber’in bu ifadeyi 1917 yilindaki “Wissenschaft als Beruf”
isimli konugmasinda bilimsel gelisme baglaminda kullandigi goriiliir. Diinyanin
biiyilistiniin bozumu siireci sadece dinlerin tarihsel siireci etkilemesi ile ortaya
c¢ikmamaktadir. Batidaki bilimsel gelismenin de bu siiregte dnemli katkilar1 vardir.
Artan rasyonellesme, esasen her seyin hesaplanabilir olusunu ve bdylelikle her seye
hiikmedilebilecegi inancini veya bilgisini olusturmustur. Artik gizemli beklenmedik
giiclere yer yoktur. Bu, Bati kiiltiirtinde bin yillik siiren diinyanin biiyiisiiniin
bozumunu ifade eder ve bilimsel gelisme ile en 6nemli kirilmay: yasar.?’” Weber
bilimi Tanr1 tanimaz giic®® olarak ifade ederken ayni zamanda bilimin mucize ve
vahyi tanimadigini da belirtir.?® Diinyanin biiyiisiiniin bozumu ifadesi bir yandan
batil inanglara karsi dinsel bir rasyonellesme siirecini anlatirken diger yandan
modern bilimsel gelisme ile birlikte dinin etkisinin kaybolmasini ifade eder. Ciinkii
tek tanrili dinlerle birlikte hurafeler yok olurken, modern bilim ile birlikte bizzat
Tanri’nin  kendisine yer verilmez. Weber’in diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi
kavramsallastirmas1 on yillardir sosyal bilimlerde Batidaki sekiilerlesme siireci ile

baglantili bir sekilde kullanmilmaktadir.*

Weber’e gore rasyonellesme ve ozellikle diinyanin biiyiisiiniin bozumu ile
birlikte en yiice degerlerin geri ¢ekilmesi kendi zamanin kaderidir’! Weber, Miinih’te
gerceklestirdigi konugsmasinda gilinlimiizdeki bilgi birikimi ile diinyanin anlami
hakkinda bir seyler 6grenemeyecegimizi retorik bir sekilde ifade eder. Weber’in
kaginilmaz olarak gordiigli rasyonellesme siireci karsisindaki tutumunun belirsiz
olmasi ile birlikte diinyanin biiyiisiiniin bozumu ve anlam kaybr ile ilgili kurdugu

iligkilerin ¢aginin diisiincelerini yansittig1 belirtilir. Nitekim o donemlerde beseri ve

27 Max Weber, Wissenschaft als Beruf, Reclam Verlag, Stuttgart, 2015, ss. 18-19.
2 A.e., s. 24.

2 A.e.,s. 31.

30 Andreas Anter, a.g.e., s. 18.

31 Max Weber, a.g.e., s. 44.
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sosyal bilimlerde modernitenin bir ¢okiis tarihi oldugu diisiincesinin etkili oldugu

goriiliir.*

Cokiis tarihi distincesinde sekiilerlesme merkezi bir kavrama doniismektedir.
Sekiilerlesmis modern kiiltiir, gelenekten kopmanin sonucu olarak yorumlanir.
Bununla birlikte sekiilerlesme, 6nceleri Kulturkampf doneminde karsitlar1 tarafindan
gayr1 mesru olarak degerlendirildigi gibi 192011 yillarda kilisenin medeniyet elestirisi
baglaminda da mesru olmayan sosyal ve kiiltiirel degisim siireci olarak
degerlendirilir. Fakat burada bir farkliliga dikkat ¢ekilir; daha onceleri sekiilerlesme
kilise miilkiyetinin gasp edilmesi baglaminda degerlendirilirken 1. Diinya
Savasi’'ndan sonra Hristiyan gelenegin sekiilerlesmesi ile ilgili ele almr.’* Bu
baglamda Ornegin Carl Schmitt’e gore “modern devlet doktrininin tiim o6zl
kavramlar: sekiilerlesmis teolojik kavramlardir”>* Werner Elert ise Almanhg

sekiilerlesmis Luterlik olarak yorumlamaktadir.

Yasanan diinya savasinin, devrimlerin, ekonomik ve sosyal krizlerin, modern
sekiiler diinyanin umutsuzlugu seklinde yorumlandiklar1 ve 6zellikle 1930Iu yillarda
Almanya’da kilise tarafindan sekiilerlesme ile ilgili ciddi elestirilerin getirildigi
goriiliir. Toplumsal olarak yasanan sorunlarin merkezine sekiilerlesme kavrami
oturtulmaktadir. Ornegin 1930 yilinda Almanya’da ¢ikan bir brosir “Die
Sdkularisierung als Grundproblem der deutschen Kultur (Alman Kiiltiiriiniin Ana
Sorunu Olarak Sekiilerlesme) basligim tasir.’® O dénemlerde Hristiyanlik karsisinda
kiiltiir ve bilim, sekiilerlesmis en tehlikeli diisman olarak degerlendirilirken bunlarin
Hristiyanlik tarafindan yeniden fethedilmesi gerektigi ifade edilir.’’ Hatta agiri
durumlarda, sekiilerlesme kavramimin es anlamlis1 olarak deccalin hakimiyeti

ifadesinin kullanildig: belirtilir.>®

32 Andreas Anter, a.g.e., ss. 17-18.

33 Hermann Liibbe, a.g.e., ss. 87-88.

34 Carl Schmitt, Politische Theologie: Vier Kapitel zur Lehre von der Souverinitiit, 2. Baski,
Duncker & Humblot, Miinih/Leipzig, 1934, s. 49.

35 Hermann Zabel, a.g.e., s. 823.

3¢ Hermann Liibbe, a.g.e., ss. 88-89.

7 A.e., s. 98.

% A.e., s. 105.
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Almanya’da 1930lu yillardan sonra sekiilarizm kavrammin bu sekilde
anlagilmasmin sebebinin dis kaynakli oldugu diisiiniilmektedir.>® Nitekim 1928
yilinda gergeklestirilen Diinya Misyon Konferansi’'nda (Wetlmissionskonferenz)
sekiilerizm ifadesini Amerikali teolog Rufus Jones “diinyevi deger ve yasam
hedefleri ile sinirli olan ve goriinmeyen hakikate inanci eskimis batil inang olarak
goren maddi bu diinya tutumu” anlaminda kullanir. Dolayisiyla kendilerini
“secularism” ile tanimlayan Ingiliz pozitivist gruba*® (Secular Society) atifta
bulunmak ve boylelikle dini kayitsizligin kdkenini belirtmek i¢in Jones’un bu ifadeyi
kullandig1 soylenir. Bu tarihten sonra bu ifadenin, modern insanligin Hristiyanliktan

kopmasi anlaminda Protestan ekiimenizm ile yayginlastig1 ifade edilir.*!

20. yilizyillda sekiilerlesme kavrami oOzellikle Alman sosyolojisinde ve
felsefesinde Onemli bir kavram olmaya baslar. Sekiilerlesme kavraminin
Almanya’daki gelisimine bakildiginda anlaminin daha kapsamli hale gelmesi Fransa
ve Ingiltere’ye kiyasla daha ge¢ bir doneme rasgelmektedir.*> Weber ile birlikte
sekiilerlesme kavraminin donilisiime ugradigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim
sekiilerlesme kavraminin geliserek sosyolojide basli basina bir konu haline geldigi

goriilmektedir.*?

Bununla birlikte s6z konusu kavramin Nazi doneminde pek
kullanmilmamasmin dikkat ¢ekici oldugu** ve II. Diinya Savasi’ndan sonra
sekiilerlesme konusu ile ilgili bir¢ok yaymin ¢ikmaya basladigi belirtilir. O
donemlerde sosyoloji az gelismis bir disiplin oldugu i¢in dinle ilgili ampirik

arastirmalarin ve ¢alismalarin kilise sosyolojisi tarafindan yiiriitiildiigii goriiliir.*’

3 Bernhard Plé, “Sidkularismus als Religion? Dogmatik und Wissenschaftsglaube der ,Secular
Societies' und Auswirkungen ihrer Praxis von 1852 bis 19407, Sékularisierung und
Resakralisierung in westlichen Gesellschaften, ed. Mathias Hildebrandt v.d., Westdeutscher Verlag,
Wiesbaden, 2001, s. 100.

40 Hermann Zabel, a.g.e., s. 824.

41 Bernhard P1¢, a.g.e., s. 101.

42 Hermann Liibbe, a.g.e., s. 42.

4 Herman Zabel, a.g.e., s. 823.

“ Hartmann Tyrell, “Sikularisierung — eine Skizze deutscher Debatten seit der Nachkriegszeit”,
Zwischen Sikularisierung und religioser Vitalisierung: Religiositit in Deutschland und Polen
im Vergleich, ed. Gert Pickel v.d., Springer-Verlag, Wiesbaden, 2014, s. 52.

4 A.e., ss. 53-54.
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Sekiilerlesme kavrami Onceleri kilise kurallar1  baglaminda manastir
hayatindan sekiiler ruhban sinifa gecisi ifade ederken reformasyonla birlikte kilise
miilkiyetine el konulmasi anlaminda kullanilmaya baslanir. Daha sonraki donemlerde
ise sekiilerlesme diisiince ve kurumlardaki dini etkinin zayiflamasi veya
kaybolmasinin yani sira, inan¢ ve dini uygulamalardaki azalma anlaminda kullanilan
bir kavram haline gelir. Fakat zamanla sekiilerlesme temelde din ve devlet islerinin
ayrilmasi baglaminda bir anlam kazanir. Sekiilerlesme artik bir yandan bireyin,
devletin ve toplumsal alanlarin giderek dinden bagimsizlagmasini ifade ederken diger

yandan toplumsal degerlerin ve normlarin dini igerikten kopmasini anlatir.*

Gortldiigii lizere sekiilerlesme kavrami ¢esitli donemlerde farkli anlamlarda
kullanilmistir. Giiniimiizde sekiilerlesme dinin bir¢ok alanda anlam kaybetmesini
anlatmaktadir. Bu baglamda sekiilerlik kavramimnin giiniimiizdeki kullanimini da

incelemek faydali olacaktir.

1.2. GUNUMUZDE SEKULERLIK KAVRAMI

Glinlimiizde sekiilerlik kavramina iliskin pek ¢ok tanim vardir. Sozliikte
“teoloji ve dinin belirledigi diizen sisteminden ayrilmayr ve kurtulmay: hedefleyen

747 seklinde tanimlanan

bagimsizlik ¢abast ile iliskili ozgiirliik¢ii gelisim stireci
sekiilerlesme, genel anlamda toplumsal ve bireysel olmak {izere hemen hemen biitiin
yasam alanlarinin dinden kopmasini kapsar. Modernlesmeyle birlikte doniisiime
ugrayan dinin, konumu degiserek alani daralir ve etkisi azalir. Sekiilerlesmenin
modern toplumlarin baska bir ifade ile Batili devletlerin bir o6zelligi olarak
yorumlandig1 goriliir. Nitekim sekiilerlesmenin “Batili toplumlarda liberal ana

akimdan muhafazakar kilise ¢evrelerine kadar modern hukuk devletinin kendi

anlayisimin unsuru olarak kabul edildigi” belirtilir.*®

Sekiilerlesme tezlerinin genel olarak ampirik ¢aligsmalarla dinin doniisiimiinii

arastirdigir ifade edilebilir. Bu arastirmalara dayanarak modern toplumlarin

46 Talal Asad, “Sikularisierung”, Lexikon der Globalisierung, ed. Fernand Kreff vd., transcript
Verlag, Bielefeld, 2011, s. 344.

47 Helga Recker, “Sikularisierung”, Soziologie-Lexikon, ed. Gerd Reinhold v.d., 4. Baski, R.
Oldenbourg Verlag, Miinih/Viyana, 2000, s. 545.

4 Heiner Bielefeldt, “Sikularisierung - ein schwieriger Begriff: Versuch einer praktischen
Orientierung”, Sékularisierung und Resakralisierung in westlichen Gesellschaften, ed. Mathias
Hildebrandt v.d., Westdeutscher Verlag, Wiesbaden, 2001, s. 29.
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sekiilerlesmis oldugu ve dini etkinin azaldig1 gosterilmeye c¢alisilir. Bununla birlikte
cesitli siireglerin modern zamanlarda toplumlarin sekiilerlesmesine yol agtig
diisiiniiliir. Rasyonellesme, fonksiyonel farklilasma, sanayilesme, biirokratiklesme,
demokratiklesme, sosyal-ekonomik anlamdaki refahin artisi, kentlesme ve
bireysellesme gibi siireglerin toplumsal anlamda sekiilerlesmeyi farkli boyutlardan
etkiledigi belirtilir. Dolayisiyla son yillarda modernlesme ve din arasindaki iliski

cesitli sekiilerlesme tezleri ile agiklanmaya calisilir.*’

Sekiilerlesme siireci ile ilgili, dinin toplumsal anlam kaybi seklindeki
yorumunun en yaygin oldugu sdylenir. Buna gore modernlesme siirecinde dini
sembollerin, Ogretilerin ve kurumlarin toplumdaki 6nemi azalir ve bu, biitiin
sekiilerlesme tezlerinin genel varsayimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat burada
dinin tamamen ortadan kalkmasi s6z konusu degildir. Daha ¢ok toplumsal siireclerle

birlikte dini etkinin kaybolmasinin arastirilmalarin merkezine oturtuldugu gériiliir.>°

Modernlesme ve din arasindaki iligkiyi anlatmak i¢in birgok sekiilerlesme tezi
ortaya atilmistir. Dinin hem toplumsal hem de bireysel anlamda etkisinin zayifladig:
farkli ¢aligmalarla gosterilmeye calismaktadir. Fakat son yillarda karsit tezlerin
ortaya ¢iktig1 sOylenebilir. Baska bir ifade ile dinin modern toplumlarda hala 6nemli

bir roliiniin oldugu ve etkisinin azalmadig seklinde tezler 6ne siiriilmektedir.

1.3. 1990°’DAN SONRA ALMANYA’DA SEKULERLESME
TARTISMALARI

199011 yillarda sekiilerlesme ile 1ilgili caligmalarin ampirik bulgularla
yiriitiildiigl ifade edilir. Nitel ve nicel olarak ampirik din sosyolojisinin daha gii¢lii
bir sekilde 6n plana ¢iktig1 ve o donemde 19601 yillardan beri siiren Alman halkinin
kiliseden ayrilma silirecinin yorumlanma ihtiyacinin din sosyolojisi bilincine
oturuldugu belirtilir.>! Bununla birlikte 199011 yillarda Almanya’da, sekiilerlesme

tezlerinden uzaklasildig1 goriiliir ve bu durum dikkat cekici olarak degerlendirilir.

4 Gert Pickel, Religionssoziologie: Eine Einfithrung in zentrale Themenbereiche, VS Verlag,
Wiesbaden, 2011, ss. 139- 142.

0 A.e.,s. 142.

51 1ki Almanya’mn birlesmesinin ardindan devlet politikast ile birlikte sik1 bir sekiilerlesmeden gegmis
olan dogu eyaletlerinin sekiilerlesme tezi ¢alismalarinda yer almasinin giiniimiizde hala tartigildig:
ifade edilir.
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Ayrica 11 Eyliil 2001 tarihinden itibaren din sosyolojisinin daha ¢ok talep edildigi,
I[slam’in daha belirgin hale geldigi, “dinlerin doniisiiniin” duyuruldugu, biitiin
diinyanin kiiresellesmeden bahsettigi ve sekiilerlesme tezini savunanlarin azaldig

anlatilir.”?

1.3.1. Almanya’da Toplum ve Din Baglaminda One Cikan
Eserler

1.3.1.1. M. Riesebrodt — Riickkehr der Religionen
Martin Riesebrodt 2000 yilinda yayimlanan “Die Riickkehr der Religionen”

(Dinlerin Geri Geligi) isimli eserinde diinya genelinde dinlerin geri gelisinin birgok
kisiyi sasirttigini sdyler. Riesebrodt’a gére modern diinyada din i¢in farkli secenekler
vardi. Fakat dinin siyasi bir gli¢ olarak geri gelisi, toplumsal kimligin bir isareti
olmasi ve kendi deger sistemine gore sekillendirme yetenegi gibi ozellikleri bu
seceneklerin arasinda yer almiyordu. Dinin modern diinyadaki rolii ile ilgili farkli
goriiglerin olmas: ile birlikte yazar ¢cok az kisinin acik bir etki kazanan dinin diinya

capinda bir gii¢ olarak canlanmasini bekledigini belirtir.>

Riesebrodt din teorileri ile ilgili kabullerimizi ve bakis acilarimizi
diizeltmemiz gerektigini sdyler. Ciinkii ona gore ne kurumsal farklilagmanin ickin
egilimi olarak sekiilerlesmeyi inkar edebiliriz ne de dinlerin ¢arpict bir sekilde geri

gelisini modernlesme teorileri ile drtbas edebiliriz.>*

Sekiilerlesme siiregleri gibi dinlerin kiiresel canlanmasi da gerceklesmistir ve
bunlar birbiri ile baglantilidir. Bilim alanindaki gelismeler, demokratiklesme,
biirokratiklesme, refah seviyesinin artmasi gibi bir¢ok siire¢ dinin 6nemini azaltarak
belirli bir dereceye kadar dini 6zel alana kaydirmistir. Fakat yazara gore, siiphenin ve
caresizligin yeni boyutlari ortaya c¢ikmistir: Bilim ve teknoloji doga iizerindeki
kontroliimiizii gelistirmekle kalmamis ayn1 zamanda dogaya miidahaleler yeni
riskleri beraberinde getirmistir. Ornegin iklim degisikligi, su ve hava kirliligi gibi

sorunlart dogurmustur. Bununla birlikte pek ¢ok yeni siire¢ ve islem bir¢ok insanda

52 Hartmann Tyrell, a.g.e., ss. 59-61.

53 Martin Riesebrodt, Die Riickkehr der Religionen: Fundamentalismus und der Kampf der
Kulturen, 2. Baski, C.H. Beck Verlag, Miinchen, 2001, s. 9.

% Ae., s. 35.
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varolus ve gelecek korkusu olusturmustur. Demokrasi ve ulusguluk yeni efsane ve
ritlieller yaratmigtir. Stirekli sosyal yapilar1 doniistiiren kapitalizm, sadece alt sosyal
siniflar1 6zglirlestirmekle kalmayip kadinlari ataerkil bagliliktan kurtararak yeni
firsatlar sunmustur. Fakat kapitalizm ayni1 zamanda akrabalik baglarii kopartip aile
yapilarin1 da bozmustur. Riesebrodt caresizligin ve risklerin birgok yeni boyutunun
geliserek yeni dini grup olusumlarina kaynaklik etmekte oldugunu belirtir. Yazara
gore “Batili modernlesme doga {izerindeki, insan bedenindeki ve toplumsal
diizendeki siirekli biiyiiyen kontrol yetenegine ikna edici inanci yayabildigi siirece
din geri ¢ekilmekteydi.” Fakat bu inancin kismi olarak yikilmasi ile birlikte kriz
durumlariyla basa ¢ikabilmek i¢in dini formlar veya dini 6zneler sekillenerek tekrar
giiclii bir sekilde ortaya g¢ikmistir. Riesebrodt bu bakis agisindan yola ¢ikarak
sekiilerlesme ve dini canlanma siireclerinin bir celiski olusturmadigini ifade eder.
Bunun aksine her birinin aym1 toplumsal doniisiim stirecinin iki farkli yoniinii

yansittig1 goriisiindedir.>

Riesebrodt, dini canlanma hareketlerinin®® aslinda toplumsal krizlerin ifadesi
olarak anlagildigini soyler. Ona gore bu hareketler, toplumsal gergekligi elestirerek
teshis ettikleri toplumsal krizlerin ancak bagli bulunduklar: dini gelenegin esaslarina
geri dondiikleri takdirde iistesinden gelinecegini iddia eder. Dolayisiyla yazar bu
hareketlerin toplumsal elestiri getirerek krizin sebeplerini teshis ettiklerini ve
krizlerin iistesinden gelmek i¢in regeteler gibi gelecek mesru toplumsal diizenin
taslagim1 da sunduklarini belirtir.’’” Bu baglamda genelde toplumsal elestirilerin
ahlaki ¢okiis baglaminda ortaya ¢iktigini ifade eder. Yazara gore aile kurumunun
dagilmasi, bosanma, fuhus, es cinsellik, pornografi, cinsel hastaliklar, alkolizm ve
sans oyunlar1 gibi konularin yani sira dini kimlik kayb1 da elestirilerin merkezine

oturtulmaktadir.>®

3 A.e., ss. 49-50.

36 Riesebrodt dini canlanma hareketleri olarak 6zellikle Amerika’daki Protestan hareketi (1910-28) ile
fran’daki Schii hareketini (1961-79) incelemeye galisir ve bunlari fundamentalist hareketler olarak
adlandirir. Fakat kendisinin fundamentalizm kavraminin daha genis bir anlama sahip oldugunu
belirtir.

57 Martin Riesebrodt, a.g.e., ss. 52-53.

8 A.e., s. 86.
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Kisaca, Riesebrodt’un sekiilerlesme ile birlikte dini hareketlerin ortaya
cikmasint iki farkli, birbirine zit siire¢ olarak gérmedigini sdylemek yanlis olmasa
gerektir. Ne sadece sekiilerlesme ne de sadece dinlerin geri gelisi s6z konusudur.
Sekiilerlesmenin yol a¢tifi “krizler” insanlar1 farkli ¢oziim yollarina 6zellikle
geleneksel dini yasam tarzlarina yonlendirmektedir. Dolayisiyla bu durum, dini

hareketlerin olugmasina yol agmaktadir.

1.3.1.2. F.W. Graf — Wiederkehr der Gotter

Almanya’da son yillarda modernlesme ve din arasindaki iligkiyi inceleyen bir
diger caligma ise teolog ve tarih¢i Friedrich Wilhelm Graf’a aittir. “Die Wiederkehr
der Gotter: Religion in der modernen Kultur” (Tanrilarin Tekrar Gelisi: Modern
Kiiltiirde Din) isimli eser yanki uyandirmis ve yayimlandig yil ii¢ kere basilmistir.
Bu c¢aligmasinda Graf en geg¢ 11 Eyliil 2001°den sonra dinin kalic1 giiciiniin agik hale
geldigini ifade eder.’® Ona gore, halen birgok bilim insanin dini uygulamalara moda
olan ilgisi hi¢bir sekilde yasayan dinin daha iyi ve derin anlayisin1 verememektedir.
Yazar, batili entelektiiellerin genellikle din konusunda “gokbilmis bir kibirlerinin”
oldugunu ve pek c¢ok “zeki ileri diisiiniiriin” gii¢lii bir beklenti ile dinin sonunu
Ongordiigiinii  belirtirken dinin ¢okiislinli  6ngéren teshislerde ¢ok cehaletin
bulundugunu ifade eder. “Toplumsal modernlesmenin biitiin yasam alanlarinin
durdurulamayan rasyonellesmesi, fonksiyonel farklilagma ve insanin diinyay1 ve
kendini anlamlandirmasinin radikal bir sekilde bilimsellestirilmesi ile bagli oldugu”

diisiincesi Graf>a gore sekiilerlesme teorisi dogmasidir.®

Graf “dini inancin kiltlir bi¢imlendirici giiclinii siirekli olarak kaybettigi”
seklindeki diislinceyi birgok sosyal bilimcinin amentiisii (Credo) olarak
degerlendirir. Ona gore, modernlesme siirecleri ayn1 zamanda dinin tarihi olarak da
okunabilir. Bagka bir ifade ile “siirekli olarak yikilan gelenekler ve ciddi degisim

dinamikleri modern zamanlarda dinin yonlendirici giiclinii azaltmamaktadir, aksine

59 Friedrich Wilhelm Graf, Die Wiederkehr der Gotter: Religion in der modernen Kultur, Verlag
C.H.Beck, Miinih, 2007, s. 9.
0 A.e., ss. 16-17.
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din yeni ve bir¢ok yerde varolussal 6nem kazanmaktadir.” Yazara gore genel olarak

dini inang azalmayip modern zamanlarda belirli bir anlamda artmaktadir.®!

Dini modernlesmeden s6z eden Graf, bunun dinin kendi icerisinde daha
doniislii olmas1 anlamma geldigini sdyler. Dini inancin eklektik (bricolage)®’ ile
bireysellesmesinin yani sira 6zel senkretik olusumlarin ortaya ¢iktigindan bahseder.
Alternatif tipgilarin, televizyon papazlarmin ve bunun gibi bircok yeni dini
uzmanlarin belirdigini ve dini igerigin diger hizmet alanlar1 ile birlestirildigini ifade
eder. Dolayisiyla bu tarz dini alternatiflerin g¢esitlenmesi dinin giigclenmesine yol

acmaktadir.®?

Bununla birlikte modern ulusculuk ona gore Dbasit bir sekilde

764 olarak siniflandirilamaz. Aksine bir basari tarihi olarak

“Dechristianisierung
“Rechristianisierung” seklinde okunabilir. 19. ylizyilda rivayet edilen Hristiyan
sembollerin yasama uygun bir sekilde agiklanabilmesi i¢in pek cok calismanin
yiirlitiildiglinii ve bunun “bireyin bireyiistii toplum iligkileri ile biitiinlesmesi ile —
Ozellikle ulusun birligi ile — saglandigin1” ifade eder. Papazlarin, teologlarin ve diger
kiiltiir bilimcilerin 18. yilizyilda yogun bir sekilde yeni kiiltiir degeri olan ulus ile eski
dini sembolleri birlestirmeye ¢alistiklarini belirtir. Bunu, halki ve ulusu teolojik hale
getirerek  veya “Hristiyanligin  Germenlesmesi” programlar1 ile yiiriitmeye
calistiklarim1 sdyler. Graf ulusgulugun basarili olmasinin dini sembolleri anlagilmaz
olarak reddetmeyip yeniden okumaya c¢alismis olmasindan kaynaklandigini
diisiiniir.> Buna ek olarak Graf, din baglammda s6z edilen “De-
Institutionalisierung” (kurumsuzlastirma) siirecini de isabetli bulmaz. Ona gore eski
dini kurumlarin erozyona ugramasina paralel olarak yeni kurumlarin ortaya ¢iktigi

gbzlemlenmektedir.®¢

1 A.e.,s. 97.

62 Farkl1 dinlerin 6geleri ile kendi dini inancini birlestirme olarak ifade edilebilir.

63 Friedrich Wilhelm Graf, a.g.e., s. 244.

¢ Ingilizcesi “dechristianization” olan “Dechristianisierung” ifadesinin tam Tiirkce karsiligi
bulunamadigr i¢in Almanca kullanimi g¢evrilmeden bu calismaya eklenmistir. S6z konusu ifade
Hristiyanliktan kopmay: anlatan siireci kapsamaktadir.

65 A.e., ss. 98-99.

5 A.e., s. 243,
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Modern diinyada dini yorumlamak i¢in yazar ilk once 18. yiizyildan beri
stiren dini cogulculugu anlamak gerektigini de sdyler. Modern zamanlarin din tarihi,
diinya genelinde biiyiik ¢atisma dinamiklerinden etkilenmektedir. Genel olarak
modern toplumlar ¢ok dinli bir yapiya sahip oldugu i¢in herhangi bir bolgedeki dini
homojenlik istisna haline gelmistir. Nitekim misyon, biiyilk go¢ hareketleri,
geleneksel toplumlarin kapitalist donlisimii ve yeni iletisim araglart ve bilgi
teknolojileri ile hizlanan kiiresel diisiince dolagimi dini inanglarin bagka kiiltiirlere
aktarimini gercgeklestirmekle kalmayip daha ¢ok yerde farkli din mensuplarinin bir
arada yagamasina neden olmaktadir. Dolayisiyla bu durum, birlikte yasamanin yeni
kurallarim aramaya yol agmaktadir.®’” Kisacas1 Graf’a gore sekiilerlesme siirecinin
oldugunu diisiinenlerin aksine modern diinyada da dinler etkilidir. Bununla birlikte

sekiilerlesme siireci olarak goriilen zaman dinlerin tarihi olarak da degerlendirilebilir.

1.3.1.3. D. Pollack — Sékularisierung — ein moderner

Mythos?

Sekiilerlesme ile ilgili Almanya’da yapilan bir diger 6nemli calisma din
sosyolojisi profesorii Detlef Pollack’in 2003 yilinda ¢ikan “Sékularisierung — ein
moderner Mythos?: Studien zum religiosen Wandel in Deutschland I”
(Sekiilerlesme — Modern Bir Efsane Mi?: Almanya’daki Dini Déniisiim Ile ilgili
Calismalar I) isimli eseridir. Burada Pollack son yillarda din sosyolojisinde tartigilan
sekiilerlesme, dini bireysellik, dini ¢ogulculuk, kilise ve devlet arasindaki iligki, din
kavraminin belirlenmesi, geleneksel dini kurumlara baghiligin azalmasi, kilise dig1
dini hareketler, kiliselerden ayrilma, Ateizm, dini kayitsizlik gibi konularn
arastirmaya c¢alistigim belirtir.®® Son zamanlara kadar sosyal bilimlerde dinin ve
kilisenin modern toplumlardaki anlaminin azaldigi ve modernlesme stiregleri ile
birlikte her zaman geri gidecegi seklindeki hipotezin kabul gordiigii halde artik
hemen hemen higbir sosyal bilimcinin bu dngoriiye katilmadigini ifade eder. “Dinin
hizli bir sekilde sonunu goren kehanetlerin yanlhs oldugu” diislincesinin ortaya

ciktigi soyler.”” Bu baglamda, 2009 yilinda ¢ikardigi “Riikkehr des Religiésen?”

7 A.e.,s. 18.

68 Detlef Pollack, Sikularisierung — ein moderner Mythos?: Studien zum religiosen Wandel in
Deutschland I, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2003, s. 17.

®A.e.,s. 132.
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(Dini Olanin Geri Gelisi) isimli ikinci ciltte dinlerin geri gelisinin (Riesebrodt: Die
Riickkehr der Religionen) ve Tanriarin déniisiiniin (Graf: Die Wiederkehr der
Gétter) duyuruldugunu ifade eder.”®

Yazar, sekiilerlesme tezlerini elestirenlerin kilise ve din arasinda bir ayrim
yaptiklarini belirtir. Dinin kurumsallagsmis bi¢imlerinde bir azalmayr kabul eden
elestiricilere gore kilisenin toplumsal Oneminin azalmasi ile dinin toplumsal
anlaminin azalmasi ayni seyi ifade etmez. Giiniimiizde dindarlik geleneksel olarak
kiliseye baglilik seklinde kendini gdstermemektedir. Din, bireysel ve senkretik bir
hal almaktadir. Kisaca, sekiilerlesme tezlerine itiraz edenlere gore toplumsal
modernlesme dinin kaybolmasina yol agmaz aksine modern zamanlarda dinin

formunu degistirir.”!

Pollack’a gore yukarida belirtilen bu diisiince elestirel bir sekilde tekrar ele
almmalidir. Ik olarak sekiilerlesme tezlerini elestirenlerin kullandiklar1 din
kavraminin ¢ok kapsamli oldugunu ve tanimu itibari ile anlam kaybindan s6z etmenin
miimkiin olmadigim sdyler. Ikincisi, elestirmenlerin dinlerin yiikselisini gercekte
oldugundan daha fazla gozlerinde biiyiittiiglinii belirtir. Her ne kadar New Age,
meditasyon, Zen-Budizm, astroloji, reenkarnasyon diislincesi gibi Hristiyanlik dis1
dini diisiince ve uygulamalar popiiler olsa da geleneksel dini bigimlerin azalmasini
denklestirmemektedir. Pollack yeni dini hareketlerin popiiler oldugu 19701 yillarda
Federal Almanya’da Protestan kilisesinden ayrilanlarin sayisimin 1,5 milyon ve
Katolik kilisesinden ayrilanlarin sayisinin 500.000 olmasina ragmen yeni dini
hareketlere gecenlerin sayisinin en ¢ok 30.000 oldugunu ifade eder. Buna ek olarak
sadece liye sayilarinin yeterli olmadigin1 da belirtir. Yapilan aragtirmalardan yola
cikarak yeni dini hareketlere ilginin de ¢ok az oldugu goriisiindedir. Ugiincii olarak
Pollack, dinin kurumsallagsmis bic¢imleri ile bireysel dindarlik bigimleri arasinda
nispeten siki bir korelasyonun oldugunu sdyler. Bati Almanya’da ve biitiin diger bati

Avrupa iilkelerinde kilise iiyelerinin, kiliseye katilanlarin veya kiliseye son derece

70 Detlef Pollack, Riickkehr des Religiosen?: Studien zum Religiosen Wandel in Deutschland und
Europa II, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2009, s. 2.
! Detlef Pollack, a.g.e., s. 133.

23



bagli olanlarin sayisinin azaldigi gibi Tanri’ya inananlarin, diizenli ibadet edenlerin

veya kendini dindar olarak nitelendirenlerin sayisinin da azaldigini belirtir.”?

Yazara gore, azalan kurumsallagsmis dindarlik ile bireysel dindarlik 6zdes
olmasa da her ikisi de siki bir iligki icerisindedir. Bununla birlikte dinin bigimleri
modern toplumlarda kesinlikle dontistir fakat bu doniisiimle birlikte kurumsallagmus,
ritiiel, bireysel, deneyimsel ve inangsal olarak dinin biitiin boyutlarinda bir azalma
meydana gelir. Dolayisiyla Pollack, “kiliselerin bosaldigi fakat dinlerin patladigi”
fikrinin dogru olmadigmi sdyler.”> Kisacas1 Pollack, sekiilerlesme tezini bir efsane
(Mythos) olarak gorenlere katilmaz, aksine giliniimiizde dinin toplumsal olarak

anlam kaybettigini cesitli arastirmalarla gostermeye calisir.

7 A.e., ss. 134-136.
3 A.e., s. 137.
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IKINCi BOLUM

ALMANYA’DA DIN VE DEVLET ILiSKIiSi

Arastirmanin bu boliimiinde Almanya’daki din ve devlet iligkisi incelenmeye
calisilmistir. Son zamanlarda dikkat ¢eken Religionspolitik kavrami incelendikten
sonra Federal Almanya Anayasasi’nda dinle ilgili maddelere deginilmistir. Bu

baglamda bazi1 6nemli noktalar gosterilmeye ¢aligilmistir.

2.1. “RELIGIONSPOLITIK” — DIN POLITIKASI

Almanya’da, din alanindaki artan sorunlardan dolay1 bagimsiz yeni bir siyasi
alanin gerekliliginin tartisildig1 ve bu baglamda Almanya’nin go¢ politikasinin dini
cogulculugun yol actigi toplumsal sorunlara yeterli gelemedigi ifade edilir.
Gliniimiizde Alman toplumunun, siiphe duydugu kisileri dini kimlikleri baglaminda
tanimladig1 ve yabanci bir dini grubun mensuplarinin kendi siyasi birligi a¢isindan
bir tehdit olusturduklarini diisiindiigii goriiliir. Dolayisiyla, toplumun giivenmedigi
kisinin gb¢ mii ettigi veya Almanya’da yasayan ikinci veya ii¢lincii nesilden biri mi
oldugu Alman toplumu i¢in neredeyse higbir 6neme sahip degildir. Entegrasyonla
ilgili temel sorunlarda “gd¢ edenlerden” ya da “yabanci is¢ilerden” ziyade, 6zellikle
Miisliimanlarin — yani belirli bir dinin mensuplarinin odak noktasi haline geldigi
goze carpmaktadir. Pickel, 2014 yilinin sonunda bu odaklanmanin farkli protesto
hareketlerinin ~ gosterilerinde ~ “Bati’min  Islamlagmasi”  (Islamisierung  des

Abendlandes) tehlikesi gerekgesi ile tekrar daha belirgin hale geldigini belirtir. !

Sadece dini ¢ogulculugun bagimsiz bir din politikasint — yani
“Religionspolitik”1 — gerektirdigini sdylemek dogru olmasa gerektir. Almanya’da
Miisliiman cemaatlere mensuplarin artisindan daha giiglii bir sekilde, son zamanlarda
herhangi bir kiliseye bagli olmayanlarin sayist da artmaktadir. Bu Kkisilerin
kurumsallagsmis temsilcileri olarak kendilerini beyan eden organizasyonlarin, siyasi

ve hukuki taleplerinin oldugu goriiliir. Bu tarz birliklerin, dini cemaatlerin yasal

' Gert Pickel, “Sikularisierung und religiose Pluralisierung als Inkubatoren einer (neuen)
Religionspolitik?”, Religionspolitik und Politik der Religionen in Deutschland — Fallstudien und
Vergleiche, ed. Antonius Liedhegener, Gert Pickel, Springer VS, Wiesbaden, 2016, ss. 199-200.
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konumlarinda farkli degisikliklere gidilmesi veya dini cemaatlere es deger siyasi ve

mali taninma gibi talepleri dikkat cekicidir.

Yakin zamana kadar, Religionspolitik kavraminin hem Alman giinlik
konusma dilinde hem de bilimsel alan c¢alismalarinda pek yaygin olarak
kullanilmadig1 belirtilir. Genelde siyasette, dinle ilgili konular siyasetin diger
alanlarmin — go¢ politikasi, entegrasyon politikast veya i¢ glivenlik politikast —
kapsamina dahil edilir. Fakat bu durumun 6zellikle son yillarda degistigi ve nitekim
199011 yillarinin sonlarina dogru Religionspolitik kavraminin baglangigta i¢ siyaset

tartismalarinda ortaya ¢iktig1 goriiliir.

S6z konusu kavramin ilk olarak Baden-Wiirttemberg eyaletinin resmi bir
yayinda kullandig1 disiiniilmektedir. Liedhegener, 2005 yilima ait bu yaymnin
Miisliimanlarin entegrasyonunu konu alan bir raporda tartisilan bagortlisii yasagi
baglaminda “Almanya’da Religionspolitik’in vazifelerinin anayasa uyarinca agikca
eyaletlerin ¢aligma alanimmin kapsamina girdigi” seklindeki beyanin ozellikle
vurgulandigini belirtir. Raporun baglamindan anlasilacagi ilizere, raporu yazanlarin
Religionspolitik’i bagimsiz bir siyasi alan olarak gordiiklerini ve bu durumun o
zaman i¢in yeni oldugunu sdyler. Liedhegener’e gore son donemlerde Almanya’nin
i¢ siyasetinde Religionspolitik’in  olup olmamasi1 seklinde tartismalara
rastlanilmamaktadir. Ona gore daha ¢ok dinle ilgili hangi politikalarin Alman

toplumu igin uygun oldugu tartisiimaktadir.*

Liedhegener siyaset bilimi agisindan s6z konusu kavramin kullaniminin yeni
oldugundan hatta yaygin siyaset bilimi sozliikklerinde kavramin bulunmadigindan
bahseder. Bununla birlikte kavramin konjonktiiriiniin Religionspolitik kelimesini

basliginda bulunduran i¢ siyasetle ilgili yeni yayinlarla ortaya ¢iktigini ifade eder.

2 A.e., ss. 200-201.

3 Antonius Liedhegener, Gert Pickel; “Religionspolitik in Deutschland — ein Politikbereich gewinnt
neue Konturen”, Religionspolitik und Politik der Religionen in Deutschland — Fallstudien und
Vergleiche, ed. Antonius Liedhegener, Gert Pickel, Springer VS, Wiesbaden, 2016, s. 9.

4 Antonius Liedhegener, “Religionspolitik in Deutschland im europdischen Kontext”, Zeitschrift fiir
Politik, 2014, S.2, s. 128.
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Her ne kadar eski literatiirde sozii edilen kavrama rastlanilsa da kavramin demokratik

oncesi iktidar bigimleri veya modern diktatérliik baglaminda kullanildigini belirtir.

Bagka bir makalesinde Liedhegener, aktiiel literatiirde sebepleri, amaclar1 ve
etkileri bakimindan Religionspolitik ile ilgili dort temel hipotezin bulundugunu 6ne
siirer. Ona gore birinci hipotez, dini azinliklar1 ve 6zellikle Miisliiman cemaatleri
dini ve toplumsal acidan entegre etmek i¢in yeni bir Religionspolitik’in zorunlu
oldugunu ifade eder. Ikinci hipotezin ise “canlanma tezi” (Revitalisierungsthese)
olarak ifade edilebilecegini sOyler. Devlet ve kilisenin kooperatif yapisinin siyasi
olarak zayiflatilmasinin veya kaldirilmasinin biitiin dinler agisindan faydali olacagi
ve bdylece dini yasamin daha i1yi ve daha cesitli bir sekilde gelistirilebilecegi
varsayilir. Diger bir hipotez ise Religionspolitik’in sebepleri ile ilgili olup yazara
gore bir “Islam tezi”dir. Miisliiman niifusun ve Islami 6rgiitlerin hizli bir sekilde
artist, din politikast baglamindaki faaliyetlerin sebebi olarak goriilmektedir.
Religionspolitik aslinda Islam politikasidir ve bu da diger taraftan toplumun ¢cogunda
yaygin olan “Islamofobi’nin ifadesidir. Son hipotez ise Religionspolitik’in su anki
sebebini esas itibariyle dini manzaranin degisiminde goriir. Sekiilerlesme yeni din
politikas1 faaliyetlerinin sebebidir. Buna gore yeni Religionspolitik siyasette ve
toplumdaki din karsit1 ve laikgi taleplerin ifadesi degildir. Fakat siyasetin toplumsal

bir akim olan sekiilerlesmeye zorunlu uyum galigmasi olarak degerlendirilir.”

Religionspolitik gibi olduk¢a yeni bir alanin olugmasinin giiniimiiz agisindan
beklenmedik bir durumu yansittigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. Nitekim
sekiilerlesme ile birlikte dinin etkisinin azalmasi hatta dinin tamamen ortadan
kalkmasi beklenirken arttk hem toplumsal hem de siyasi alanda din bir¢ok
tartismanin ve ¢atismanin konusu olmaktadir. Din ve devlet veya dini cemaatler ve
devlet arasindaki bu yeni etkilesimin bir¢ok sebebinin oldugu sdylenebilir. Hem dini
hem de kiiltiirel alandaki toplumsal degisim siirecleri ve bir¢ok dini cemaatin varligi

bu baglamda ilk olarak =zikredilebilecek sebepler arasindadir. Devam eden

> A.e., ss. 128-129.

® Antonius Liedhegener, “Das Feld der “Religionspolitik” — ein explorativer Vergleich der
Bundesrepublik Deutschland und der Schweiz seit 19907, Religionspolitik und Politik der
Religionen in Deutschland — Fallstudien und Vergleiche, ed. Antonius Liedhegener, Gert Pickel,
Springer VS, Wiesbaden, 2016, s. 280.

7 A.e., ss. 280-28]1.
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kiliselerden ayrilmalarla birlikte, dini 6zellikle Miisliiman azinliklarin artist ve
bunlarin resmi olarak taninma talepleri, siyasi ve Almanya’nin dinle ilgili ge¢mis
anlayislarinin sorgulanmasina yol agmaktadir.® Devlet ve din veya baska bir ifade ile
devlet ve dini topluluklar arasinda ¢ikan c¢atismalar yeni giindemler olusturmustur.
Buradan hareketle Almanya’da son zamanlarda pek cok konunun Religionspolitik

baglaminda tartigildig1 goriiliir.

2.1.1. 1990 Sonrasi1 Almanya’da Religionspolitik

Almanya’da 1990 yilindan itibaren Religionspolitik baglaminda pek ¢ok
olaymn cereyan ettigini sdylemek miimkiindiir. Toplumda da bircok c¢atisma ve
tartismaya neden olan bu olaylarin One ¢ikanlarindan birkagini incelemeye

calisacagiz.

Ik olarak, iki Almanya’nin birlesmesinin ardindan 199011 yillarda anayasa
calismalarinda Tanri’nin adiyla baslayan Alman anayasasmin 6nsozii’ ile ilgili
tartigmalar ortaya ¢ikmis ve 1994’te cogunluk Tanri ifadesinin Alman anayasasinin
onsoziinde kalmasina karar kilmistir. Bununla birlikte Dogu Almanya’da bulunan
Saksonya-Anhalt ve Thiiringen eyaletleri sirasiyla 1992 ve 1993 yillarinda eyalet
yasalarina Tanr1 ifadesini almistir. Bu durumun siki bir sekiilerlesme siirecinden
gelen o bolgelerdeki halk igin sasirtici oldugu belirtilir.'!® Ayrica Bati Almanya’da
cogunlugun o donemde Tanr ifadesinin kaldirilmasina karst ¢iktigi halde Dogu

Almanya’da ¢ogunlugun Tanr ifadesinin kaldirilmasi taraftar1 oldugu goriiliir.!!

16 Mayis 1995 tarihinde Federal Anayasa Mahkemesi devlet okullarinda hag
isaretinin asili olmasini ve bu baglamda Bavyera eyaletinin ilk okullarda hag
isaretinin bulundurulmasini yasal zorunluluk haline getirmesini anayasaya aykiri
bulmustur.'> Bu karar bircok tartismaya ve elestiriye yol agmistir. Hag isaretinin

hosgoriiyii sembolize ettigini diisiinenlerin bazilar1 bu karar1 “hosgoriisiiz hiikiim”

8 Antonius Liedhegener, Gert Pickel, a.g.e., s. 7.

% Federal Almanya Anayasasi’nin 6nsozii “Tanri ve insanlar karsisindaki sorumlulugunun bilincinde
olan (...)” seklinde baglamaktadir.

19 Antonius Liedhegener, a.g.e., ss. 283-284.

! Detlef Pollack, a.g.e., s. 85.
Zhttp://www.bundesverfassungsgericht.de/SharedDocs/Entscheidungen/DE/1995/05/rs19950516 1bvr
108791.html, (Cevrimigi), e.t.: 02 Aralik 2017.
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seklinde yorumlamustir.'> Bununla birlikte, olusan kamusal tepkide 6zellikle Bati
Almanya’da halen cogunluk tarafindan sivil-dini 6gelerin muhafaza edilmesinin
savunulmasinin dikkat ¢ekici oldugu ifade edilir. Kiliseden uzaklagsma siireclerine
ragmen bir¢cok vatandas tarafindan Alman toplumunun kilise gelenegi ile
bicimlenmis ve kiiltiirel 6zelliklerinden vazgegmemesi gereken bir toplum olarak
goriildiigii belirtilir.'

Marksist-Sosyalist ideolojinin etkisi altinda olan Dogu Almanya’daki
eyaletlerin egitim sistemlerinde birlesmenin ardindan ¢esitli reformlar baslatilmistir.
Ozellikle Brandenburg’da okul reformu baglaminda yapilan 6n hazirlik asamasinda
yasami yOnlendirme, baska kiiltiirler karsisindaki tutum veya davranis ve farkli
kiiltiirler ve dinler hakkinda bilgi gibi konularda ogrencilerde eksikler tespit
edilmistir. Boylelikle baslangigta 1992-1996 yillar1 arasinda bir deneme siirecinin
ardindan Brandenburg’da 1996/1997 egitim-6gretim yilinda din dersi yerine
“Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde” (yasami sekillendirme-etik-din bilgisi)
adinda zorunlu bir dersin miifredata eklenmesi ¢esitli tartismalara yol acmustir.
Kiliselerin karst ¢ikisindan sonra din dersi se¢meli olarak miifredata eklenmis ve din

dersini secenler LER dersinden muaf tutulmustur. '

2014 yilinda Diisseldorf sehrinde bulunan Katolik bir hastanede ikinci
evliligini gergeklestiren bir doktor isten ¢ikarilmistir. Is mahkemesi doktorun isten
cikarilmasin1 gecersiz olarak agiklasa da anayasa mahkemesi ikinci evliligi isten
¢ikarmak i¢in resmi bir sebep olarak degerlendirmistir. Clinkii dini topluluklara ait

kurumlarda dini topluluklarin kurallar1 gecerli goriilmektedir.

Almanya’da, okullarda ve {iniversitelerde Ogrencilere iliskin bir basortiisii
yasagl olmasa da uzun siire 0gretmenlerin devlet okullarinda basortiisii takmasi

meselesi tartisilmistir. Bir yandan 6gretmenler tarafsiz bir devletin temsilcileri iken

13 Klaus von Beyme, Religionsgemeinschaften, Zivilgesellschaft und Staat — Zum Verhiltnis von
Politik und Religion in Deutschland, Springer VS, Wiesbaden 2015, s. 120; Daha fazla bilgi igin
bkz.: Rolf Schieder, a.g.e., ss. 176-186.

14 Detlef Pollack, a.g.e., s. 85.

15 Boris Kalbheim, Hans-Georg Ziebertz, “Unter welchen Rahmenbedingungen findet
Religionsunterricht statt? — Religionsunterricht-Ethik-LER-Religionskunde”, Religionsdidaktik: ein
Leitfaden fiir Studium, Ausbildung und Beruf, ed. Georg Hilger, v.d., 6. Baski, Kdsel Verlag,
Miinchen, 2010, ss. 315-316.
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diger taraftan inan¢ Ozgiirligline de sahiptirler. Farkli yillarda pek ¢ok eyalet
dgretmenlerin Islami bir 6rtii takmasini yasaklamistir. Fakat 6gretmenlerin basortiisii
takmasini yasaklayan yasalar anayasaya aykiri bulunmustur. 2015 yilinda anayasa
mahkemesinin aldig1 karara gore okul huzuru bozulmadigi silirece Ogretmenler

basortiisti takabilmektedir.

2.2. FEDERAL ALMANYA ANAYASASI’NDA DIN

Almanya’da din ve devlet arasindaki iliskiyi diizenleyen yasalar siklikla 19.
yiizyildan kalma bir terim olan “Staatskirchenrecht” (devlet kiliseler hukuku)
olarak ifade edilir. Fakat son yillardaki degisimler ve 6zellikle farkli dini cemaatlerin
ortaya cikmasi ile birlikte bu yasalar “Religionsverfassungsrecht” (anayasal din

hukuku) seklinde yaygin olarak kullanilir.'®

Almanya’da din ve devlet daha dogrusu kilise ve devlet arasinda bugiinkii
iligki genelde yiizyillilk mezhepsel catismalarin bir sonucu olarak goriilebilir.
Reformasyonla birlikte ortaya ¢ikan mezhepsel boliinmenin Alman tarihini 6nemli
Olgiide etkiledigini sdylemek miimkiindiir. Farkli mezheplere mensup insanlarin
toplumsal anlamda bir arada yasayabilmesi i¢in zamanin sartlarina gore bir
diizenleme getirilmeye caligilir. 1555 yilinda imzalanan Augsburg Barisi ile “cuius
regio, eius religio” yani “hiikiimdarin dini ne ise ililkesinin dini de odur” ilkesine
gore hiikiimdarlara kendi topraklarinin dinini belirleme yetkisi verilir. Boylelikle
kimi bolgelerde Evanjelizm kimi bdlgelerde ise Katoliklik hakim olurken devlet ve
ilgili kilise arasinda da siki bir bag kurulur. Bu durumun, dini iliskileri yiizyillar boyu
etkiledigi ve bugilinkii eyaletlerin mezhepsel cogunlugunu da kismen belirledigi
soylenebilir. Ornegin Bavyera eyaletinin agirlikli olarak Katolik ve Saksonya

eyaletinin ise agirlikli olarak Evanjelik olmasi gibi.!’

Almanya’da din ve devlet arasindaki bugiinkii iligkiler Weimar Cumhuriyeti
Anayasasi’na dayanir. 1919 Weimar Cumhuriyeti Anayasasi’na yer alan “Devlet

kilisesi yoktur” maddesi devlet ve kiliseyi ayirir. Fakat s6z konusu anayasa kiliselere

16 Heinrich de Wall, “Das Verhiltnis von Staat und Religionsgemeinschaften in Deutschland”,
Handbuch Christentum und Islam in Deutschland: Grundlagen, Erfahrungen und Perspektiven
des Zusammenlebens, ed. Mathias Rohe, v.d., Verlag Herder GmbH, Freiburg, 2014, s. 189.

7 Ae.,s. 191,
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kamu tiizel kisi statiislinii vererek kiliselerin devletle is birligi yapmasini saglar.
Daha sonra 1949 Federal Almanya Anayasasi’na Weimar Cumhuriyeti’nin dinle
ilgili gesitli yasalar1 din 6zgiirliigli baglaminda gelistirilerek eklenir ve iki Alman
devletinin birlesmesinin ardindan Dogu Almanya’da da ilgili maddeler yiiriirliige

koyulur.'®

16 eyaletten olusan Federal Almanya Cumhuriyeti’nde her bir eyaletin kendi
anayasasi olmakla birlikte Federal Almanya Anayasasi’nin oncelikli bir durumu
vardir. Anayasanin  Hristiyanli§a ayricalik tanimadigi halde baz1 eyalet
anayasalarinin Hristiyan egilimli oldugu ifade edilebilir.!® Ornegin Kuzey-Ren-
Vestfalya eyaletinin yasasina gore paskalyadan dnceki persembe giinii saat 18’den

sonra kamusal alanda dans etmek yasaktir.

Anayasada dinle ilgili cesitli yasalar yer alir. ilk olarak anayasanin 3.
maddesine gore dinine, inancina, diline, irkina, cinsiyetine, soyuna, yurduna,
kokenine ve siyasi goriisiine bakilmaksizin herkes yasa Oniinde esittir. Bununla
birlikte din, vicdan ve inang 6zgiirliigiine 4. maddede yer verilir ve diger bir yasa 7.
maddede yer alan din dersi ile ilgili hiikiimleri igerir. Dini topluluklar ve bunlarin
devletle olan iligkileri ile ilgi ¢esitli hiikiimler ise 1919 Weimar Cumbhuriyeti
Anayasast’nin 136., 137., 138., 139. ve 141. maddeleri ile birlestirilerek Federal
Almanya Anayasasi’min 140. maddesine dahil edilir.? Bununla birlikte her eyaletin

kendi anayasasinda da dini topluluklar ile ilgili ¢esitli 6zel hiikiimler yer alir.

Her ne kadar anayasada yer almasa da dinle ilgili yasalar “tarafsiziik”
(Neutralitit) kavrami baglaminda ele alinmaktadir.?! Tarafsizlik ilkesi ise
anayasanin 4. maddesi olan din, vicdan ve inan¢ Ozgirliigii ile birlikte Weimar
Cumhuriyeti Anayasasi’nin 137. maddesinde “Devlet kilisesi yoktur” ibaresine
dayandirilmaktadir. Nitekim bu maddenin devlet ve din arasindaki iligkiyi belirledigi

ve ylizyillar boyu siiren din ve devlet arasindaki ¢catismanin yani sira Almanya’daki

18 A.e.,s. 191-192.

% Gerhard Czermak, Religions- und Weltanschauungsrecht, Springer-Verlag, Berlin Heidelberg,
2008, s. 30-31.

20 Tlgili maddelerin igerigi i¢in bkz. EK 1.

2l Ace., 5. 75.
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mezhepsel ayriliklarin devleti tarafsiz olmaya yonlendirdigi belirtilir.>? Bununla
birlikte laik bir devlet anlayisinin aksine Almanya’da din ve devlet arasinda mutlak
bir ayrilmanin olmadig1 sdylenebilir. Bu baglamda Almanya’da din ve devletin
ayrilmasi kimileri tarafindan “bosanma ayriligi” (hinkende Trennung) olarak da

tarif edilmektedir.??

Devletin tarafsiz olmasi devletin kendini herhangi bir din veya diinya goriisi
ile 6zdeslestirmemesini kapsar. Devlet, herhangi bir inanc1 veya inangsizligt olumlu
veya olumsuz sekilde degerlendirememekte ve dini cemaatlerin dini igeriklerine
miidahale edememektedir. Devlet, hicbir sekilde dinle motive edilmis bir din
politikasi1 yiirlitemez. Bununla birlikte devlet biitiin dinlere ve dini olmayan diinya
goriislerine hukuki anlamda esit davranmakla ylikiimliidiir. Bu baglamda, tarafsizlik
ilkesinin ayricaliklarin yasaklanmasi olarak da anlasilabilecegi ifade edilse de**
Almanya’da Yahudi cemaat yagsaminin 6zel olarak desteklenmesine miisaade edildigi

ve bu durumun Almanya’nin tarihi sorumlulugu ile iliskili oldugu belirtilir.?

Almanya’da devlet dini topluluklara kars1 tarafsiz olmakla yilikiimlii olsa da
bu baglamda istisnalarin yasandigin1 sdylemek miimkiindiir. Nitekim kiliselere
taninan haklar bu durumu destekler niteliktedir. Ayrica din ve devletin kurumsal
olarak ayrildigi diisiiniilse de bazi uygulamalarin kurumsal ayriligi ihlal ettigi
goriliir. Arastirmanin bu boliimiinde din ve devlet iligkileri ve bunlarin ortak ¢calisma

alanlar1 gosterilmeye ¢aligilacaktir.

2.2.1. Dini Topluluklarin Kamu Tiizel Kisi Statiisii
Weimar Cumhuriyeti Anayasasi’nin 137. maddesine gore dini topluluklar

devlet igerisinde kamu tiizel kisiligi olarak yer alir. Dini topluluklarin kamu tiizel kisi

22 Tarafsizlik ilkesinin yaninda hosgorii (Toleranz) ve esitlik (Paritdt) ilkesinin oldugu da belirtilir.

23 Hans Markus Heimann, Deutschland als multireligioser Staat: Eine Herausforderung, S.
Fischer Verlag, Frankfurt am Main, 2016, s. 26-30; Almanya’da kilise ve devlet arasinda iliski ile
ilgili yeni ¢ikan bir ¢alismada Almanya’da kiliselerin en gelismis lobiler oldugu iddia edilmektedir.
Bkz.: Carsten Frerk, Kirchenrepublik Deutschland: Christlicher Lobbyismus, Alibri Verlag,
Aschaffenburg, 2015.

24 Gerhard Czermak, a.g.e., s. 90.

25 Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 30.
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statiisiine sahip olmalarinin Almanya’ya 6zel bir durum oldugu ve bu durumun

kiliselerin ayricalig1 olarak elestirildigi de goriilmektedir.?°

Almanya’da 1919 yilinda Weimar Cumhuriyeti Anayasasi’nin ylriirliige
girdigi sirada kiliseler “dogmus” olarak kamu tiizel kisi statiisiine sahipti. Bu kiliseler
arasinda Katolik piskoposluklari, Evanjelik bolge kiliseleri ve bunlarin ¢esitli alt
organizasyonlar1 yer almaktaydi. Bununla birlikte bazi dini topluluklar veya diinyevi
inang topluluklar “secilmis” olarak kamu tiizel kisi statiisiine sahip olmustur. Eski
Katolik Kilisesi, Evanjelik bagimsiz kiliseleri, Yeni Apostol Kilisesi, Yehova
Sahitleri, dig iilkedeki Rus Ortodoks Kilisesi, Yahudi cemaatleri veya Bavyera
eyaletinde bulunan diinyevi bir inang toplulugu (Bund fiir Geistesfreiheit Bayern)

gibi dini topluluklar bunlarin arasinda yer almaktadir.?’

Devlet icerisinde dini topluluklar diger kamu tiizel kisilerinden farklidir.
Tiizel kisi olarak dini topluluklar devletin bir pargasi olmadan kamu hukukundan
faydalanabilir. Dolayisiyla dini topluluklara verilen kamu tiizel kisi statiisiiniin sui
generis oldugu belirtilir. Kamu tiizel kisi statiistine sahip olan dini topluluklara vergi
toplama yetkisi verilir.?® Bununla birlikte “dini topluluklar islerini, herkes icin
gecerli olan yasalar ¢ergevesinde bagimsiz olarak diizenlenme ve yonetme” yetkisine

sahiptir. Ayrica bu topluluklar din dersinin ilkelerini belirleyebilir.?’

Almanya’da dini topluluklarin resmi olarak taninmasi gerekmemektedir. Ozel
veya agik olarak her bir dini topluluk dini anlamda faaliyet gosterebilir. Fakat bir dini
toplulugun devletin dini topluluklara tanimis oldugu haklardan faydalanabilmesi i¢in
devletin ilgili toplulugu dini topluluk olarak tanimas: gerekir.>* Anayasada “kurulus
ve iiye sayilara gore devamlilik gosteren diger dini topluluklara da istekleri iizerine
ayni haklar tanmir” denilmektedir. Kamu tlizel kisi statiisli, eyaletlerin ilgili
kurumlan tarafindan verilir ve dini topluluklar ancak kamu tiizel kisi statiisiine sahip

olduklari eyaletlerde ilgili haklardan yararlanabilir.?!

26 Gerhard Czermak, a.g.e., s. 106.

27 Hans Markus Heimann, a.g.e., ss. 140-141.

2 A.e., s. 142-143.

2 Heinrich de Wall, a.g.e., s. 201.

30 Devletin dini topluluklar tamimast igin gerekli sartlar igin bkz.: Heinrich de Wall, a.g.e., s. 201.
31 Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 145.
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Iki Almanya’nin birlesmenin ardindan doguda bulunan eyaletlerde dini
topluluklarin taninmasi bakimindan sikintilarin ortaya ¢iktigi goriiliir. Nitekim 1968
yilindan sonra s6z konusu eyaletlerde dini topluluklar i¢in kamu tiizel kisiligi
statiisiinlin olmadig1 ve 1990 yilindan sonra dini topluluklara kamu tiizel kisi statiisii
verilmesi baglaminda agik¢a bir eylemde bulunulmadigi belirtilir. Bununla birlikte
diger bir sikinti Miisliiman derneklerle yasanmaktadir. Neredeyse higbir Islami dini
dernek kamu tiizel kisiligi olarak taninmamaktadir. Bu baglamda en temel sorunun
orgiitlenme biciminden ve Islam’da iiyeligin olmayisindan kaynaklandig:1 gerekce
olarak gosterilmektedir.’? Islami cemaatler arasindan sadece Ahmediye cemaati 2013

yilinda Hessen eyaletinde kamu tiizel kisiligi olarak tanimustir.

2.2.2. Devlet ve Dini Topluluklar Arasinda Anlasmalar

Almanya’da devlet ve kiliseler arasinda bircok anlagma vardir. Katolik
Kilisesi ile yapilan anlasmalara “Konkordat” ve Evanjelik kiliseleri ile yapilan
anlagmalara (Evanjelik) “Kilise Anlasmalari” denilmektedir. Fakat son zamanlarda
Katolik Kilisesi ile yapilan anlagmalar i¢in “Katolik Kilise Anlagmalari” ifadesinin
de kullanildig1 belirtilir. Devletin sadece kiliseler ile anlasma yaptigin1 sdylemek
yanlig olur. Bu baglamda devletin Yahudi cemaatler ve Hamburg’da bir Miisliiman
cemaati ile de anlagsma yaptig1 goriiliir. Bu nedenle Heimann yaygin olarak kullanilan
“Devlet-Kilise-Anlagmasr”  kavram1  yerine “Din  Anlagmasi”  kavraminin

kullanilmasini1 daha uygun bulmaktadir.*?

Katolik Kilisesi ile yapilan anlagsmalarin Orta Cag’a (1122 Wormser
Konkordat) kadar uzanmasma ragmen Weimar Cumhuriyeti Anayasasi’nin
yiirlirliige girmesi ile birlikte Evanjelik Kilisesi ile anlagsmalarin yapildigt belirtilir.
Weimar Cumbhuriyeti’'nde kiliselerle bir¢ok anlasmanin yapildigi ve 1933 yilinda
Nazi doneminde Katolik Kilisesi ile “Reichskonkordat ’1n imzalandig1 ve glinlimiizde
hala gecerli oldugu ifade edilir. Bununla birlikte Bati1 Almanya’da bulunan bir¢ok
eyaletin kiliselerle anlasmalar imzaladig1 ve iki Almanya’nin birlesmesinden sonra

doguda bulunan eyaletlerin de kiliselerle anlagma yaptiklar1 goriiliir. Bu anlagmalarin

32 Gerhard Czermak, a.g.e., s. 110.
33 Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 211.
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icerikleri mali konular, din dersi, teoloji fakiilteleri gibi ¢ok c¢esitli konulari

kapsamaktadir.®*

1990 yilinda iki Almanya’nin birlegsmesinin ardindan dogu Almanya’da
bulunan eyaletler Evanjelik bolge kiliseleri ile anlagsmalar imzalamistir. S6z konusu
eyaletlerde Katoliklerin ¢ok az olmasina ragmen Katolik Kilisesi ile de anlagsmalarin
yapilmast dikkat ¢ekicidir. 1993 yilinda Saksonya-Anhalt, 1994 yilinda
Mecklenburg-Vorpommern ve Saksonya ve 1996 yilinda Brandenburg eyaletlerinde
Evanjelik bolge kiliseleri ile anlasmalar imzalanmistir. Igeriklerinin ¢ok farkl
olmasi ile birlikte kilise ve devletin birbirinden bagimsizliginin vurgulanmasinin ve
devletin kilise gorevlerine getirileceklerde etki imkanlarindan genis Olgiide
vazge¢mesinin bu anlagmalarin ortak 6zellikleri olarak ortaya ciktig1 goriliir. Ayrica
din dersi, teoloji fakiilteleri, devlet 6demeleri, kilise vergileri, genc¢lik hizmetlerinde
kiliselerin desteklenmesi, kilise tarihi eserlerinin bakimi ve pek c¢ok farklt konu bu
anlagsmalarda yer almaktadir. Bununla birlikte eyaletlerle yapilan goriismelerin
sonunda (Katolik) Kutsal Makam ile dort anlasma da 1994 yilinda yiiriirliige
koyulmus ve bu anlagsmalarda oncelikle piskoposluk sinirlar1 yeniden belirlenmistir.
1996-1998 yillar1 arasinda Saksonya, Thiiringen, Mecklenburg-Vorpommern,
Saksonya-Anhalt eyaletleri ile Konkordat olarak adlandirilmayan anlagmalar
imzalanmis ve %3 Katoligin bulundugu Brandenburg eyaletinde ise 2003 yilinda
anlagsma yapilmistir. Hamburg’da ise 2005 yilinda Evanjelik ve Katolik kiliseleri ile

anlagmalar imzalanmigtir.®>

Dolayisiyla, yapilan g¢esitli anlagsmalardan hareketle
Almanya’da devlet ve Kkiliselerin kooperatif bir yapisinin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu ifadeyi, sadece anlasmalarin yapilmasi degil anlagma igerikleri de

desteklemektedir.

2.2.3. Kilise Vergileri
Federal Almanya Anayasasi’na gore kamu tlizel kisiligi olarak taninan dini
topluluklar vergi toplama yetkisine sahiptir. Almanya’da her iki kilisenin disinda

Yahudi cemaatleri de vergi toplamaktadir. Toplanan bu vergilere geleneksel olarak

3 A.e., ss. 212-213.
35 Gerhard Czermak, a.g.e., ss. 174-175.
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kilise vergileri denilmektedir. Fakat Heimann’a gore giinimiizde kiilt vergileri veya

din vergilerinden sdz etmek daha uygundur.®

Almanya’da kilise gelirinin %70-80’ini kilise vergilerinin olusturdugu
belirtilir.>” Almanya’da uygulanan kilise vergi sisteminin Almanya’ya 6zgii oldugu
ifade edilirken bu sistemin baz1 Isvi¢re kantonlarinda ve Finlandiya’da da benzer bir
sekilde uygulandigi eklenir. Genel olarak anayasada kilise vergisine yetki verilmesi
ile birlikte kilise vergileri ile ilgili ayrintili hiikiimler eyaletlerin anayasalarinda ve
kilise vergi diizenlemelerinde yer almaktadir. Kilise vergisinin resmi-hukuki vergi
olmasi nedeniyle vergi hukukunda gercek bir vergi oldugu sdylenebilir. Kilise
vergisinin devletin resmi vergi daireleri aracilig1 ile toplanmasi diger 6zel-hukuki

liye katkilarindan farklidir.®®

Kilise vergisi gelir vergisine ek Odeme olarak
hesaplanir. Baden-Wiirttemberg ve Bavyera eyaletinde %8 diger eyaletlerde %9
olarak belirlenir. Bununla birlikte iicret vergisi ve sermaye kazanci vergisinin de
gelir vergileri oldugu ve bunlardan alinan kilise vergilerinin 6zel bir islemle 6rnegin
isveren veya bankadan alindig: belirtilir.*® 2015 itibar1 ile finans kurumlari faiz ve
kar pay: alanlardan otomatik olarak kilise vergisini ¢ekmektedir.** Ayrica kilise
vergisi “Kappung” adi verilen bir uygulama ile eyaletlere gore %2,5 ile 4 arasinda

gelir vergisine ek ddeme olarak sinirlandirilabilmektedir.*!

Bavyera eyaleti disinda biitiin kilise vergisi islemleri devletin vergi
dairelerinde yiiriitiilmektedir. Bu nedenle kiliseler elde edilen kilise vergilerinden
devlete %2,5 ile %4 arasinda bir masraf d6denegi vermektedir. Kilise vergilerinin
bizzat kiliseler tarafindan yiiriitiilmesinin daha masrafli oldugu ve bdylelikle
kiliselerin tahmine gore elde edilen vergilerden %20 kadar kar yaptig1 ifade edilir.
Bununla birlikte devletin mevcut verileri iizerinden yapilan otomatik hesaplamalar

olmasi nedeniyle devlet kilise vergilerinden elde ettigi masraf 6deneginin kii¢lik bir

36 Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 149.

37 A.y.; Klaus von Beyme, a.g.e., s. 111.

38 Gerhard Czermak, a.g.e., s. 127.; Hans Markus Heimann, a.g.e., ss. 149-151.

39 Jens Petersen, Kirchensteuer kompakt: Strukturierte Darstellung mit Berechnungsbeispielen,
3. Baski, Springer Verlag, Wiesbaden, 2017, s. 19.

40 Klaus von Beyme, a.g.e., s. 116.

4! Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 151.
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parcasini yaptig1 hizmet i¢in kullanmaktadir. Dolayisiyla, kilise vergisinin bu sekilde

yiiriitiilmesinin devlet i¢in de avantajli bir durum oldugu sdylenir.*?

Kiliselerin 6nemli gelir kaynagi olan kilise vergileri kiliseye iiye olanlardan
alian bir vergidir. Devlete, kiliseden ayrildigin1 beyan etmedigi siirece vaftiz edilen
herkes bu vergiyi 6demekle miikelleftir. Bununla birlikte “Besonderes Kirchgeld”
olarak adlandirilan bir 6deme seklinin de oldugu ve bunun bir evlilikte kiliseye bagh
olan esin higbir gelirinin olmamasi veya diisiik olmasi durumunda kiliseye bagh

olmayan fakat evin ge¢imini saglayan esten alman ddeme oldugu ifade edilir.*

Kilise vergi sisteminin Bati Almanya’da uygulanmasi gibi 1990 yilindan
sonra yeni eyaletlerde uygulanmaya baslamasiyla birlikte bazi sikintilarin ortaya
ciktig goriiliir. Ozellikle Berlin ve Brandenburg’da Evanjelik kiliseleri ve devlet agik
bir sekilde kiliseyle ilgisi olmayan insanlardan daha 6nceki siireci kapsayan kilise
vergilerini geri 6demelerini talep etmistir. Yukarida da ifade edildigi gibi bir kisinin
kilise Ttyeligi vaftiz edilmesiyle baslarken kiliseden c¢ikmasi devletin ilgili
kurumlarma bunu beyan etmesiyle gerceklesir. Dolayisiyla iki Almanya’nin
birlesmesinin ardindan Evanjelik Kilisesi’nin 199011 yillarinin sonlarina dogru vaftiz
defterlerini inceleyip adresler belirledigi ve boylelikle resmi dairelerin vatandaslara
herhangi bir aciklama yapmadan vatandaslarin gelir vergisi belgelerine kiliseyi de
ekledikleri belirtilir. Uzun yillar boyunca inangsiz hatta vaftiz edildiginden habersiz
olan vatandaslar kiliseden ¢iktiklarin1 ispatlayamadiklarinda, siklikla biiyiik
miktardaki geri Odeme talepleri ile birlikte kilise vergisi karar yazilar ile
karsilasmistir. Demokratik Alman Cumbhuriyeti’nde kiliseden ayrilmalarin karisik
olmast nedeniyle vatandaslar kiliselerden ayrildiklarini hemen ispatlayamamis ve
bircok kisi en sonunda pes etmek durumunda kalmistir. Bu duruma kiliseden ayrilma
islemlerinde gerekli kurallara dikkat edilmemesi, gerekli onaylarin olmamasi,
ebeveynlerin kiliseden birlikte ayrilirken ¢ocuklarin dikkate alinmamasi gibi farkl

noktalar gerekce olarak gosterilmistir. Bununla birlikte durumun tuhafligina ragmen

2 A.e., ss. 151-152.
43 Gerhard Czermak, a.g.e., ss. 127-128.
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idari mahkemelerin kiliseden ayrilmayi ispatlamanin ilgili kisilerin sorumlulugu

olarak gordiigii belirtilir.*

Kilise vergileri Almanya’daki kiliselerin dnemli gelir kaynagi arasinda yer
almaktadir. Sadece kiliseye liyelerden alintyor olsa da Almanya’da uygulanan kilise
vergi sistemi pek ¢ok kisi tarafindan elestirilmektedir. Dolayisiyla getirilen

elestirilere géz atmak faydali olacaktir.

2.2.3.1. Kilise Vergisine Getirilen Bazi Elestiriler

[lk olarak hukuk¢u Czermak kilise vergilerinin devletin vergi daireleri
tarafindan ylriitiliiyor ve isletiliyor olmasinin devlet ve dinin kurumsal olarak
ayrilmast baglamindaki yasayr ihlal ettiginden bahseder. Bagka bir ifade ile
anayasada devlet eliyle kilise vergilerinin toplanmasiin yer almadigi dolayisiyla
devlet ve kilisenin orgiitsel ve kurumsal olarak i¢ i¢e gecmesinin anayasayi ihlal
ettigini belirtir. Czermak’a gore kilise vergisi ile ilgili yasalar devlet ve kilisenin
genis Olgiide is birligi yapmasini saglar. Bununla birlikte Bavyera eyaletinde kilise
vergilerinin kilisenin kendi vergi daireleri tarafindan yiiriitilmesi, Czermak’a gore
devletin yardimi olmaksizin kilise vergilerinin bizzat kilise tarafindan
yiiriitiilebilecegini kanitlar niteliktedir. Diger bir elestiri, licret vergisi belgelerinde
is¢inin hangi dini topluluga iiye oldugunu belirtmesi ile ilgilidir. Czermak so6z
konusu durumun anayasada yer alan “Hi¢ kimse dini inancint agiklamakla yiikiimlii
degildir” ifadesi ile ¢elistigi gorlisiindedir. Ayn1 zamanda iicret vergisinden alinan
kilise vergisinin igveren tarafindan yiriitiiliiyor olmasi ona gore sikintilidir. Burada
anayasa ihlalinin — yani devletin ve dinin kurumsal olarak ayrilmasiin ihlal
edilmesinin dikkate alinmadig1 ve farkli veya higbir dini inanci olmayan isverenin
baska bir dini topluluk i¢in eylemde bulunuyor olmasini elestirir. Czermak farkl
inanglari olan eslerde uygulanan Besonderes Kirchgeld’i de sorgular. Kiliseye iiye
olmayan ve evin gecimini saglayan esten alinan bu 6demenin yasal miidahale yerine
esler arasindaki anlagsmayla saglanmasi gerektigini ve ayn1 zamanda bu uygulamanin
kiliseye iiye olmayan esin din ozgiirliigii ile ilgili sorular1 da ortaya ¢ikardigini

belirtir. Ayrica farkli inanglar: olan eslerin ve farkli mezheplere iiye olan eslerin

# A.e., ss. 125-126.
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farkli uygulamalara tabi tutulmasina da anlam veremez. Bununla birlikte hukukcu
Czermak Almanya’da uygulanan kilise vergi sisteminden habersiz olan ve
Almanya’ya go¢ eden yabancilarin, niifus dairelerinde hangi mezhebe baglh
bulunduklarmi belirtiklerinde birtakim sikintilarin ortaya ¢iktigin1 sdyler. Bu
baglamda 6zellikle Evanjelik bolge kiliselerinde hukuki sorunlarin olustugunu ifade
eder. Czermak’in dikkat ¢ektigi bir diger nokta ise 1950 yilinda Bati Almanya’da
yiiriirliige konulan kilise gelir vergisi sisteminin, entegre edilen Demokratik Alman
Cumbhuriyeti’nin kilise vergi yasasi ile 1990 yilinda birlesme anlagmasina alinmasi
ile ilgilidir. O donemde heniiz sorumlu yeni eyaletlerin olmadigini ifade eden

Czermark’a gore bu durum zamaninda elestirel bir sekilde arastirilmaliyd:.

Heimann ise kilise vergisi ile ilgili sadece kiliselerin elestiriye tabi tutulmasi
gerektigini belirtir. Devletin (tiizel kisi olan) dini topluluklara tanimis oldugu vergi
toplama yetkisinin sadece bir 6neri oldugunu beyan eden Heimann kiliselerin bunu
uygulama yetkilerinin oldugunu fakat uygulamak zorunda olmadiklarini sdyler. Iki
biiylik kilisenin kendilerini bugiinkli durumlari itibari ile vergilerden gelen gelire
gore ayarladiklarini ve diger devletlerdeki bircok kiliseye kiyasla kendilerini daha
genis organizasyonlar olarak gelistirdiklerini ifade eder. Ayrica kilise vergilerinden
elde edilen gelirin biiylik oOlgiide kilise ile ilgili gorevlerin finansmaninda
kullanildigin1 ve ¢ok az bir miktarinin sosyal hizmetlerde harcandigini belirtir.
Heimann kilise vergisinin siirekli olarak sundugu gelirin kiliseleri ekonomik
caligmalardan ve biiylik sponsorlarin etkilerinden uzak tuttu§undan bahseder.
Kiliselerin kendilerini piyasaya yonlendirmek zorunda olmamalarinin avantajlarinin
oldugu gibi dezavantajlarinin oldugunu ekler.*® Bununla birlikte baz1 kisilerin kilise
vergisinin Alman halk kiliselerini diinyadaki en zengin kiliseler haline getirdigi

seklinde elestirdikleri ifade edilir.*’

Goriildigii lizere Almanya’da uygulanan kilise vergi sistemine farkli
acilardan elestiriler getirilmektedir. Burada en dikkat c¢ekici elestiri din ve devletin

kurumsal anlamda ayrilmasinin ihlal edilmesidir. Nitekim tarafsiz bir devlette kilise

4 A.e., ss. 128-134.
46 Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 153.
47 Klaus von Beyme, a.g.e., s. 116.
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vergilerinin devletin vergi daireleri tarafindan toplaniyor olmasi, din ve devletin

kurumsal olarak ayrildig: fikrinin sorgulanmasina yol agmaktadir.

2.2.4. Devlet Odemeleri

Devlet 6demeleri ile ilgili Almanya’da iki farkli 6deme vardir. Biri tarihsel
devlet odemeleri, digeri ise devletin kiiltiirel devlet yardimidir. Tarihsel devlet
O0demeleri 1803 yilindaki Reichsdeputatinshauptschluss ile ilgilidir. Kilise
miilkiyetinin  sekiilerlesmesinin  tazminati olarak tarihsel devlet Odemeleri
verilmektedir. Bununla birlikte, kimilerine gére séz konusu tazminat daha onceki
yiizyillar1 da yani reform siirecindeki sekiilerizasyonu kapsamaktadir. Dolayisiyla
kilise faaliyetlerinin devam etmesi icin kilise miilkiyetinin devlet¢e alinmasi diizenli
bir sekilde mali desteklerle tazmin edilmektedir. Bu baglamda s6z konusu 6deme
Weimar Cumhuriyeti’nin Anayasasi’nin 138. maddesinde yer alan “Devletin yasaya,
sozlesmelere veya diger hukuki tasarruflara dayanarak dini topluluklara yaptig
yardimlar konusu, eyalet yasama organlarimin yetkisine gecer. Imparatorluk, bu
konuda temel hiikiimler koyar” ifadesine dayandirilmakta ve diger devlet

yardimindan farklilik arz etmektedir.*®

Eyaletler Katolik piskoposluklarina ve Evanjelik bolge kiliselerine devlet
O0demeleri vermektedir. Her bir eyalette 6demeler farklidir ve piskoposluklara ve
bolge kiliselerine 6demelerin dagitimi da degismektedir. Bremen ve Hamburg’da
hi¢bir 6deme yapilmazken, devlet 6demelerinin Bavyera’da yillik yaklasik 87 milyon

Euro ve Baden-Wiirttemberg’da ise 99 milyon Euro oldugu belirtilir.*

Almanya’da devlet Odemelerine de birgok elestiri  getirilmektedir.
Gilintimiizde Czermark’a gore farkli hukuki iligkiler yasandigi i¢in 200 ve daha fazla
yildir devam eden devlet 6demelerinin siyasi ve tarihsel olarak mesrulastirilmasi
zordur. Bu baglamda 1918/19 yillarindaki anayasa devriminin Hristiyan devletin
sona ermesi ve ayricalik karsit1 cogulcu bir devletin kurulmasi anlamina gelmektedir.
Ayrica Czermark biiyiik Kkiliselerin kilise vergisi ile varligini mali olarak
stirdiirmesine olanak sagladig1 goriisiindedir. Dolayisiyla din ve devletin ayrilmasi

sisteme yabanci hale gelen devlet 6demelerinin derhal kaldirilmasini gerektirmistir.

4 Gerhard Czermark, a.g.e., s. 187.
4 Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 155.
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Czermark’a gore bunun yerine tarihsel sorumluluklardan otiiri on yillardir
O0demelerin  stirmekte ve 1919 yilinda durumun hakliligi  genellikle
kanitlanamamaktadir. Bununla birlikte ona gore Weimar doneminde toplamda
O0denmesi gereken miktar fazlasiyla verilmis olabilir. Ayrica Czermark diger tarihi

koklii degisikliklerde bir tazminata gidilmedigini de belirtir.>

Diger taraftan Heimann ise devlet 6demelerinin on yilladir hatta yiiz yillardir
verilmesi ile tazmin edildigi diislincesinde detayli bir arastirmanin bugiine kadar
eksik oldugunu baska bir ifade ile devletin 6deme yiikiimliiliigiini kanitlayan
yasalarin, anlagmalarin ve diger hukuki islemlerin detayli olarak arastirilmasinin
eksikligini vurgular. Kiliselere ve diger dini topluluklara devlet tarafindan verilen
O6demelerin biiyiik bir kisminin 1919 yilindan sonra yapilan anlagmalarda yer aldigini

one siirer.”!

Bununla birlikte devletin dini topluluklara siibvansiyon verme hakki vardir ve
¢ok sayida yardimda bulunur. Dini topluluklara verilen siibvansiyonlar genel olarak
dini topluluklarin finansmanina hizmet etmek veya belirli gorevlerin yerine
getirilmesi ile ilgilidir. Ayrica biitiin siibvansiyonlarda esitlik ilkesine dikkat edilmesi
gerekir. Devlet daimi siibvansiyonlar1 kaldirabilir fakat yapilan dini anlagmalarla

kaldirilmasinin giiclestirildigi diisiiniilmektedir.>?

Kiliselere verilen siibvansiyonlarin biiylik bir kismi serbest sosyal hizmet
bakiminin tasiyicilart gérevi baglaminda verilmektedir. Almanya’da hastaneler, ana
okullar1, yash bakim veya huzur evleri ve hatta okullar gibi pek ¢ok kamusal hizmet
dogrudan devlet tarafindan degil de geleneksel olarak 6zel tasiyicilar tarafindan
isletilebilmektedir. Bunlar kendilerini sadece iicret ve sosyal sigorta destekleri ile
finanse etmemektedir. Harcamalari Onemli Ol¢lide devletin silibvansiyonlar1 ile
saglanmaktadir. Bununla birlikte sadece kiliseler degil bircok farkli dini ve diinyevi

sosyal organizasyon sosyal hizmet bakiminin tasryicisidir.>?

0 Gerhard Czermark, a.g.e., ss. 188-189.
5! Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 158.
2 Ae., s. 160,

S Ae., s. 161,
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Kisacasi, Almanya’da devlet 6zellikle kiliselere iki tiir 6deme yapmaktadir.
Biri devletin tarihsel Odemeleridir ki, tarihi sorumluluktan kaynaklanir. Fakat
kimileri tarafindan tarihi sorumlulugun ¢oktan fazlasi ile tazmin edildigi diistintiliir.
Bununla birlikte dini topluluklara verilen siibvansiyonlar vardir. Sosyal hizmet

baglaminda farkli dini topluluklara siibvansiyonlar verilebilmektedir.

2.2.5. Manevi Bakim

Orduda, hastanelerde, hapishanelerde, yuvalarda ve emniyette kurumsal
manevi bakim gergeklesmekte ve bunlarla ilgili diizenlemeler eyalet yasalarinda

bulunmaktadir.>*

Bununla birlikte Weimar Cumhuriyeti Anayasasi’nin 141.
maddesinde “Orduda, hastanelerde, cezaevlerinde ve diger kamu kuruluslarinda
ibadet ve maneviyat takviyesine gereksinme oldugu ol¢iide, dini topluluklara, gerekli
dini islemlerin yapilmast hususunda izin verilmelidir. Bu arada her tiirlii zorlamadan

kacinilmalidir” denilmektedir.

Orduda verilen manevi bakim, devlet ve kilisenin birlikte etkin olduklari
klasik bir alan olarak goriiliir. Devletin ordudaki manevi bakim igin her iki kilise®” ile
anlagmalar1 bulunmaktadir. Anayasa, devlet ve dinin kurumsal olarak ayrilmasi
baglaminda bir istisna tanimadigi halde Federal Almanya Silahli Kuvvetleri’nin
kurulusundan beri devletin hem Katolik Kilisesi hem de Evanjelik Kilisesi ile
kapsaml1 bir sekilde birlikte ¢alismasinin olagan karsilandigi ve bu durumun bastan

beri elestirildigi belirtilir.>

Bununla birlikte Dogu Almanya’da orduda manevi bakimin olmadigr ve
1990’dan sonra doguda bulunan bolge kiliselerinin batidaki ordunun manevi bakim
uygulamasini iistlenmeye ve anlasma imzalamaya hazir olmadiklar: ifade edilir.
Ayrica kilisenin devlete yakinlig1 ve ordu papazinin memur statiisiinde olmasi ile
ilgili cekincelerin bulundugu ve bir gecis diizenlemesinin ardindan ancak 2004

yilinda anlasmaya varildig1 sdylenir.>’

% Gerhard Czermark, a.g.e., s. 222.

55 Evanjelik Kilisesi ile 1957 yilinda “Militiirseelsorgevertrag” ve Katolik Kilisesi ile 1933 yilinda
“Reichkonkordat” imzalanmistir.

56 Gerhard Czermark, a.g.e., s. 219.

7 A.e., s. 220.
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Dolayisiyla Almanya’da dini topluluklari pek ¢ok alanda gérmek
miimkiindiir. Ozel yasam durumlarinda insanlarmn dini inanglarm yerine getirmeleri

icin biiyiik kiliseler bircok kamu kurumunda manevi bakim saglamaktadir.

2.2.6. Din Dersi

Devlet okullarinda verilen din dersi, devlet ve dini topluluklarin ortak calisma

alan1 olarak goriilebilir. Federal Almanya Anayasasi’nin 7. maddesine gore

“(2) Cocuklarin din dersine katilip katilmayacaklarina karar vermek, velilerin
hakkidir. (3) Din dersi, mezhepsiz okullar digindaki kamu okullarinda olagan
derslerdendir. Din dersi, devletin denetim hakkina zarar vermeyecek sekilde, dinsel
topluluklarin temel ilkeleriyle uygunluk i¢inde verilir. Higbir dgretmen, iradesine
aykart olarak din dersi vermeye zorlanamaz.”

Din dersi belirli bir dine veya mezhebe bagli bir sekilde verilir. Din dersleri
sadece dinler hakkinda bilgi edinilmesine degil ayn1 zamanda dini egitimin dinin
Ogretiler baglaminda gergeklesmesini saglar. Din dersinin hem Ogrencilerin din
Ozgirligiine ve dini kimlik gelisimine hem de velilerin dini egitimine hizmet ettigi
diisiiniiliir. Eyalet yasalar1 tarafindan belirlenmis asgari 6grenci sayisinin saglanmasi
sartiyla okullarda belirli bir mezhebe veya dine bagli din dersi verilebilir. Bu
baglamda din dersleri Katolik din dersi, Evanjelik din dersi, Ortodoks din dersi,
Yahudi din dersi, Alevi din dersi veya Islami din dersi seklinde biitiin okullarda
olmasa da bazi okullarda verilmektedir.’® Din dersinin igerigi biiyiik dlgiide dini
topluluklar tarafindan belirlenmekte ve dersi verecek Ogretmenlerin ilgili dini
topluluktan 6gretim izni almasi gerekmektedir.”® Bununla birlikte pedagojik

konularla ilgili devletin de karar verme yetkisi vardir.®

Din dersi Almanya’da zorunlu bir ders degil segmeli bir derstir. Ogrencinin
din dersine katilmasi velinin izniyle gergeklesir. 14 yasina gelen Ogrenciler
velilerinden bagimsiz olarak din dersinden kaydini alabilir ve ayn1 zamanda devlete
kiliseden ayrildigini bildirebilir. Fakat Bavyera ve Saarland eyaletlerinde, 6grenciler
ancak 18 yasina geldiklerinde velilerinden bagimsiz olarak din dersinden kaydini

alabilirler. Ayrica din dersine katilmak istemeyen fakat her iki velisinden izin

58 Heinrich de Wall, a.g.e., ss. 209-210.
59 Gerhard Czermark, a.g.e., s. 156.
0 Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 166.
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alamayan ve 18 yasini heniiz doldurmamis ama 14 yasin1 doldurmus 6grenciler ise

kiliseden ayrildiklarini bildirerek otomatik olarak din dersinden ¢ikabilmektedir.®!

Anayasaya gore din dersi kamu okullarinda verilse de Bavyera, Hessen,
Kuzey Ren-Vestfalya ve Rheinland-Pfalz eyaletleri 6zel okullarda da din dersini
zorunlu hale getirmistir. Bununla birlikte din dersi ile ilgili “Bremen maddesi”
denilen anayasanin din dersi ile ilgili 141. maddesinde sOyle denilmektedir: “7.
maddenin 3. fikrasinin 1. ciimlesi hiikmii, 1 Ocak 1949 tarihinde konusunu baska bir

sekilde diizenlemis bulunan eyalette uygulanmaz.”%

Din dersi ile ilgili ayr1 bir zorlugun Miisliimanlarla yasandig: ve Islami din
dersinin 20 yildan fazla bir siiredir tartisildign goriilmektedir.® Dersin icerigini
belirlemek icin bir dini toplulugun bulunmasi sarttir. Fakat Islam’m dini topluluk
olarak yapisindaki bir eksiklik oldugu, bu neden s6z konusu kosulun saglanmadigi
sdylenir. Diger bir sikint1 dersin igerigi ile ilgilidir.®* Din dersinin iceriginin prensipte
devletin esaslari ile ¢elismemesi gerekmektedir. Bagka bir ifade ile dersin igeriginin
anayasanin temel degerlerine uymasi veya temel haklara, devletin catis1 altinda
dikkat etmesi ve barisi korumasi beklenir. Aym1 zamanda eyaletlerin belirledigi
egitim ve dgretim hedefleri ile ¢elismemesi gerekmektedir. Fakat bu baglamda seriat,
din Ozgiirligline kars1 tutum, devlet ve dinle ilgili fikir ve kadinin konumu gibi
Islam’m bazi &gretilerinin tekrar tekrar problem olarak vurgulandigi goriiliir.%®
Bununla birlikte, yiiriitiilen tartigmalarda din dersinin liberal ve ¢ogulcu bir hukuk
devletinde gergeklestigi ve devletin temel prensipleri ile ¢elismemesi gerektigi igin
ornegin dinden doénenin oOldiriilmesinin propagandasinin yapilmamasi gerektigi

ozellikle belirtilir.%

Kisacas1 Almanya’da din dersi se¢gmeli bir ders olup igerikleri ilgili dini

topluluk tarafindan belirlenmektedir. Her eyalette s6z konusu ders ile ilgili farklh

61 Gerhard Czermark, a.g.e., s. 157.

2 A.e., s. 156.

63 Hans Markus Heimann, a.g.e., s. 177.

%4 Heinrich de Wall, a.g.e., s. 210.

65 Hans Markus Heimann, a.g.e., ss. 186-187.
6 Gerhard Czermark, a.g.e., s. 156.
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uygulamalara rastlanilabilmektedir. Din dersi ile ilgili 6zellikle Islam din dersinin

Almanya’da okullarda verilmesi ile ilgili ¢ekincelerin oldugu géze carpmaktadir.

2.2.7. Teoloji Fakiilteleri

Almanya’da teoloji fakiilteleri Evanjelik ve Katolik teoloji fakiilteleri olmak
izere yiiksek 6gretim kurumlarinda baska bir ifade ile {iniversitelerde yer almaktadir.
S6z konusu fakiiltelerde inan¢ sistemlerinin arastirllmast  ve  Ogretimi
gerceklestirilmektedir. Dolayisiyla 0gretim ve arastirma, esas itibariyla kiliseler
tarafindan belirlendigi i¢in devletin biinyesinde yer alan kiliselerin teoloji
fakiiltelerinde biiyiik oranda etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica Hristiyan
teoloji fakiiltelerinin yaninda Almanya’da Yahudi arastirmalar1 (Judaistik), islami
bilimler (Islamwissenschaften) ve islam teolojisi (Islamische Theologie) boliimleri

de bazi uiniversitelerde mevcuttur.

Anayasada teoloji fakiilteleri ile ilgili maddeler bulunmamaktadir. Her ne
kadar 1919 Weimar Cumhuriyeti Anayasasi’nda teoloji fakiiltelerinin korunacagi
ifade edilmis olsa da Federal Anayasa’ya ilgili madde alinmamistir. Bu baglamda
teoloji fakiilteleri ile ilgili diizenlemelerin kilise anlagsmalarinda yer aldig1 goriiliir.
Bununla birlikte Iskandinav iilkelerinde ve Ingiltere’de iiniversitede bulunan
teolojilerin kiliseye bagli olmadig1 ifade edilirken Almanya’da bulunan teoloji

fakiiltelerinin sayisin uluslararasi alanda 6zel bir yer teskil ettigi belirtilir.¢’

Almanya’da teoloji fakiilteleri ile ilgili farkli tutum ve goriisler vardir. inanca
bagli dersler iceren teoloji fakiiltelerinin tarafsiz olan devletin bilimsel yiiksek
O0gretim kurumlarinda yer almasi kimileri tarafindan elestirilir. Akademik din
Ogretiminin devletin gdrevi olmadigi, bu baglamda dini personelin yetistirilmesinin
de devleti ilgilendirmemesi gerektigi sOylenir. Ayrica anayasada gecen bilim
kavrami ile teoloji fakiiltelerinin bir zithk igerisinde oldugu ve din ve devletin

kurumsal anlamda ayrilmasi ile ilgili sikintilarin ortaya ¢iktig1 da eklenir.®®

Bununla birlikte teoloji fakiiltelerinde akademik gorevlere getirilecek kisileri

biiyiik olctide kilise belirlemektedir. Bu baglamda istihdamin kiliselerin iradesi

7 A.e., s. 216.
6 Ae.,s. 217.
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disinda saglanmadig: ifade edilir. Akademik unvanlarin verilmesinde de kiliselerin
etkili oldugu goriiliir. Ayrica Katolik teoloji fakiiltelerine basvuran oOgretim
elemanlarinin kilise tarafindan onay (mihil obstat) alma sarti bulunur ve piskopos
basvuran kisinin 6grenimini ve yasam bi¢imini inceler. Eger sartlarin saglanmadigi
tespit edilirse, piskopos gerekgeleri devlete bildirir ve sartlar1 saglamayan kisi ise
alinmaz. Bu baglamda kilisenin 6gretim iznini geri ¢cekme yetkisi vardir. Fakat s6z
konusu durum gergeklestiginde bu kisiler isten ¢ikarilmamaktadir. Nitekim bu kisiler
aynt zamanda devletin memurlar1 olduklar1 i¢in baska sekilde istthdam
edilmektedirler. Bu baglamda 6grenim izninin geri ¢ekilmesi ile ilgili Hang Kiing ve

Uta Ranke-Heinemann 6ne ¢ikan isimler arasinda yer almaktadir.%

Diger taraftan ise kimilerine gore teoloji fakiilteleri glinimiizde hi¢ olmadig
kadar daha gereklidir. Her ne kadar tniversite ¢evrelerinden elestirilerin getirildigi
sOylense de toplumun biiyiik bir kisminda teoloji fakiiltelerinin 6nemli olarak

degerlendirildigi belirtilir.”

Gorildiigii tizere Almanya’da teoloji fakiiltelerinin biiyiikk oranda kilisenin
denetimi altinda oldugu soylenebilir. Dolayisiyla devletin yiiksek egitim
kurumlaridaki teoloji fakiiltelerinde kiliselerin etkin bir rol oynamasi kimi ¢evreler
tarafindan elestirilirken kimileri tarafindan teoloji fakiilteleri giiniimiizde onemli

kurumlar olarak goriiliir.

% Hans Markus Heimann, a.g.e., ss. 208-209.
0 Gerhard Czermark, a.g.e., ss. 211-212.

46



UCUNCU BOLUM

ALMANYA’DA TOPLUM VE DIN
Arastirmanin bu boliimiinde Almanya’da 1990 sonrasi din ve toplum iliskileri
incelenmistir. Burada ilk 6nce Dogu ve Bati Almanya toplumlarinin farkliliklarina
deginildikten sonra din ve toplum baglamindaki cesitli arastirmalarin verileri

gosterilmeye ve agiklanmaya caligilmistir.

3.1. 1990°DA ALMANYA’DA TOPLUM VE DIN
Tablo 1.1: Almanya’da 1987 ve 1990 Yilinda Toplumun Dinlere Gore Dagilimi

Katolik Evanjelik  Dini olmayan Miisliiman Diger

1987 %42.,9 %41,6 %11,4 %2,7 %1,2
(Bat1 Almanya)
1990 %35.,4 %36.,9 %22.4 %3,7 %1,6

(Kaynak: Zeitschrift der Leibniz Universitit Hannover 3/4 (2009))!

1990 yilinda iki Alman devletinin birlesmesinin ardindan toplumun dinlere ve
mezheplere dagilim oranlarinda bir degismenin yasandig1 goriiliir. Ozellikle herhangi
bir dine bagl olmayanlar’ neredeyse iki katina ¢ikmustir. Toplumun dinlere ve
mezheplere dagilimindaki bolgesel farkliliklarin bu duruma neden oldugu ifade
edilebilir. Din karsit1 bir politika izleyen Dogu Almanya’da toplumun din ile iligkisi
ile Bat1 Almanya’da toplumun din ile iliskisi farkli sekillerde gelismistir. iki devletin
1990°da birlesmesinin ardindan ayn1 devlette yasayan fakat dini anlamda birbirinden
farkli iki toplumdan bahsetmek yanlis olmasa gerektir. Dolayisiyla Pickel’e gore bu
baglamda Dogu Almanya’daki eyaletler i¢in dinsizligin kiiltiiriinden (Kultur der
Konfessionslosigkeit) soz etmek gerekirken Bati Almanya’daki eyaletler icin dine

baglilik/liyelik kiltiiriinden (Kultur der Konfessionsmitgliedschaft) bahsetmek

! Peter Antes, “Religionen in Deutschland: Der Mauerfall und seine Folgen fiir die religiose
Landschaft in Deutschland”, Zeitschrift der Leibniz Universitit Hannover, 3/4, 2009, ss. 6-7.

2 Almanca “Konfessionslos” olarak ifade edilen bu grubu herhangi bir dine baglh olmayanlar veya dini
olmayanlar olarak ¢evirdik.
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gerekir.? Nitekim Bat1 Almanya halkinin biiyiik bir kismu kilise ile iliskisini devam
ettirirken Dogu Almanya’da bulunan toplum g¢esitli sebeplerden dolay: kilise ile

iliskisini sonlandirmustir.

3.2. DOGU ALMANYA

1953 yilinda Dogu Almanya’da toplumun neredeyse %901 bir kiliseye iiye
iken 1989’da bu oranin yaklasik %27’ye distiigli goriiliir. Toplumun %380’
Evanjelik Kilisesi’ne iiye iken bu oran 1989 yilinda yaklasik %25°e kadar
gerilemistir. Bununla birlikte Katolik Kilisesi’'ne {iye olanlarin ise %11 ’den yaklasik
%4’e distiiglinii sdylemek miimkiindiir. Bdylelikle sosyalist rejimin yikildig
dénemde Dogu Almanya’nin diger Avrupa iilkelerine kiyasla en diisiik kiliseye

tiyelik oranina sahip oldugu belirtilir.*

Her ne kadar zaman igerisinde Demokratik Alman Cumbhuriyeti’nin din
karsit1 tutumunun yogunlugu degisse de sosyalist devletin ideolojik ve siyasi
nedenlerden dolay aktif olarak ¢esitli sekillerde din ile miicadele ettigi sOylenebilir.
Bu baglamda toplumsal sekiilerlesmeyi ve genis Olclide bireysel sekiilerlesmeyi
beraberinde getiren cesitli aktivitelerin yiirtitiildiiglinden ve kiliselerin toplumsal
tanmnmasinin  eksikliginden bahsedilir.” Dogu Almanya’da yasanan kiliseden
ayrilmalarin 6zelikle siyasi baskidan kaynaklandigir diisiiniilmektedir. Devletin
kiliselere kars1 yuriittiigli siyasi baskilarin zirveye ulastigi 195011 yillarda kiliseden
ayrilanlarin en fazla oldugu ve kiliselere ve Hristiyan ailelere uygulanan devlet
baskisinin nispeten yogun oldugu 1960l yillarda da kiliselerden ayrilanlarin
sayisinin yiikksek oldugu goriiliir. Buna karsin 197011 ve 198011 yillarda bu sayilarin
acikca azaldig1 gozlemlenmistir. Dolayisiyla devlet baskisinin az oldugu donemlerde

kiliselerden ayrilma oranlarinin da azaldigin1 ifade etmek miimkiindiir.°

3 Gert Pickel, Religionssoziologie: Eine Einfiihrung in zentrale Themenbereiche, VS Verlag,
Wiesbaden, 2011, s. 341.

4 Gert Pickel, “Die Situation der Religion in Deutschland — Riickkehr des Religiosen oder
voranschreitende Sakularisierung?”, Religion und Politik im vereinigten Deutschland: Was bleibt
von der Riickkehr des Religiosen?, ed. Gert Pickel, Oliver Hidalgo, Springer-Verlag, Wiesbaden,
2013,5s.79.

SA.e., s.78.

¢ Detlef Pollack, Sikularisierung — ein moderner Mythos?: Studien zum religiosen Wandel in
Deutschland I, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2003, s. 80.
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Din sosyologu Pollack, Dogu Almanya’da dini topluluklarin kii¢ilmesini
biiyiikk Olciide siyasi baskiya dayandirmak gerektigini soyler. Pollack sosyalist
devletin kilise karsiti onemler almasi, ililkede Ateist propaganda yapilmasi ve
Hristiyanlarin toplumsal hayatta magdur edilmesi gibi nedenlerin 6nemine dikkat
ceker. Bununla birlikte ona gore toplumun sosyal yapisindaki degisiklik de soz
konusu duruma etki eden baska bir faktordiir. Devletin tarimi ortaklastirdigini,
egitimde burjuvazinin giicliniin yikildigim1 ve esnafin kooperatiflestirildigini ve
boylelikle toplumsal elitlerin yerine yiikselen isci sinifinin gectigini belirtir.
Pollack’a gore bu durum Evanjelik Kilisesi’'nin sosyal yapisinin omurgasini
kirmigtir. Cilinkii o bolgede Protestanligin akademisyenler, bagimsiz esnaflar ve
koyliiler arasinda daha c¢ok yaygin oldugunu ifade eder. Ayrica modernlesme
siireclerinin de kiliseden ayrilmalara etki ettigini diisiinmektedir. Rasyonellesme,
sanayilesme ve kentlesme gibi siirecler Dogu Almanya’da yasayan halkin giinliik
yasantisini degistirdigi gibi giinliik diislince tarzim1 da doniistiirmiistiir. Boylelikle
Pollack’a gore insanlarin kiliseyle iliskisi olumsuz anlamda etkilenmistir. Son olarak
etki eden diger bir faktor olarak igsel bir sekiilerlesmeden bahseder. 19. yilizyildan
beri insanlarin kiliseye karsi igsel bir mesafe gelistirdigini bagka bir ifade ile
insanlarin kilise hayatinda aktif olarak yer almadigini, her ne kadar ¢ocuklarini vaftiz
etmek i¢in kiliseye gitseler de dini ibadetler icin kiliseye gitmediklerini soyler.
Pollack’a gore s6z konusu durumla birlikte, sosyalist devletin baskis1 karsisinda igsel
olarak zayiflams kiliseler fazla diren¢ gdsterememistir.” Boylelikle yillar igerisinde

Dogu Almanya’da dinden uzaklasildigini soylemek miimkiindiir.

3.3. BATI ALMANYA
Bati Almanya’da 196011 yillarin sonunda ve 197011 yillarin basinda kiliseden

ayrilmalarin yogun bir sekilde yasandigi goriiliir. Ogrenci hareketleri, Anti-Vietnam
kampanyalar1 ve genel bir medeniyet elestirisi ile baglantili bir sekilde 196011 yillarin
sonunda degerlerle ilgili bir degisimin yasandigi belirtilir ki bu duruma maddi yasam
diizeyinin yiikselmesinin sebep oldugu diisiiniiliir. Kendini gerceklestirme ve katilim
gibi degerlerin anlam kazanmasiyla birlikte kendini gerceklestirmeye ve siyasi

katilma daha gii¢lii bir yonelimle baglantili olarak Bati Almanya’da kiliseden

7 A.e., ss. 80-81.
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ayrilma hareketlerinin yasandigi ifade edilir. 1974 yilinda kiliseden ayrilmalarin
zirveye ulastigi ve 20. yiizyildaki kiliseden ayrilma oranlarinin hem Katolik hem de
Evanjelik Kilisesi’nde paralellik gosterdigi belirtilir. Evanjelik Kilisesi’nde kiliseden
ayrilmalar azaldiginda Katolik Kilisesi’nde de azalmasi, buna karsin Evanjelik
Kilisesi’'nde kiliseden ayrilmalar yiikseldigi zaman Katoliklerde de yiikselmesi
dikkat c¢ekicidir. Bu nedenle, her iki kilisenin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel

degisimlerden biiyiik 6l¢iide etkilendigi diisiiniilmektedir.®

1950 yilinda Bati Almanya’da toplumun neredeyse %96’s1 Hristiyan iken
1970’te yaklasik %94°1 her iki kiliseden birine liyeydi. 1987 yilina gelindiginde Bati
Almanya’daki niifusun %384,5’1 iki Hristiyan kiliselerden birine mensuptu. O
donemde higbir dini olmayanlar ise toplumun %11,4linli olusturmaktaydi. Bati
Almanya’da devlet ve kilise iliskileri Dogu Almanya’ya kiyasla daha farkli bir
gelisim gostermistir. Bati Almanya’da, hukuki diizenlemelerin ve kiliselerin devlet
ile imzaladig1 anlasmalarin kiliseleri ayricalikli hale getirdigi sdylenebilir. Her ne
kadar 1960l yillarin sonuna dogru kiliselerden ayrilanlarin kiliseye tiye olanlardan
daha c¢ok olmasina ve dini ritiiellere katilanlarin sayisinin azalmasina ragmen Bati
Almanya’da toplumun biiyilik bir cogunlugunun Alman birligi saglandiginda her iki

kiliseden birine iiye oldugu goriiliir.’

Federal Almanya Cumbhuriyeti’'nin ve Demokratik Alman Cumbhuriyeti’nin
kurulmasindan 1990 yilina kadar baska bir ifade ile Alman birliginin saglanmasina
kadar ki stirecte her iki tarafta bulunan toplumlarin din ile iliskilerinin farkl bir seyir
izledigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. Bir tarafta din karsit1 bir politika izleyen
Dogu Almanya’da yillar icerisinde toplumun biiyiik bir ¢ogunlugu kiliseyle iliskisini
sonlandirirken Bati Almanya’da toplumun biiyiik bir kismi kiliseye bagl kalmstir.
Dolayisiyla Meulemann, her iki bdlgenin agikca en ¢ok dindarlik baglaminda
farklilik gosterdigini belirtir. Bununla birlikte Dogu Almanya ile ilgili zorlanmis bir

5 A.e.,s. 81,
? Gert Pickel, a.g.e., s. 79.

50



sekiilerlesmeden (erzwungene Sikularisierung)!® séz ederken Bati Almanya ile

ilgili goniillii bir sekiilerlesmeden (freiwillige Sikularisierung) bahseder.!!

Peki bu iki toplum ayni devletin c¢atis1 altina alindiginda toplumun din ile
iligkisi nasil bir gelisme gostermistir? Calismamizin bu kisminda Almanya’da

konuyla ilgili yapilan ¢esitli arastirmalari incelemeye calisacagiz.

3.4. 1990 SONRASI ALMANYA’DA TOPLUM VE DiN

Graf, yakin tarihte yayimlanan kitabinda daha oOnceki zamanlara kiyasla
giiniimiizde oldugu gibi baska hicbir zamanda bu kadar cok go¢ hareketinin
olmadigmi soyler.'” Almanya ile ilgili 6zellikle Berlin Duvari’nin 1961 yilindaki
ingasina kadar 3,5 milyon Dogu Almanyali’nin Bati Almanya’ya kactigin1 ve
bdylelikle Alman sistemi olarak ifade ettigi toplumunun nispeten mezhepsel homojen
yapisinin ¢oziildiiglinli diisiinlir. Bununla birlikte misafir is¢ilerin diger Avrupa
iilkelerinden ve daha sonra Tiirkiye’den go¢ etmesi Almanya’da dinsel bir
cogulculugun olugmasina yol a¢mustir. Yazar oOzellikle 1989 yilindan sonra
Avrupa’daki ayriligin son bulmasi ile birlikte bir¢ok Hristiyan’in Almanya’ya go¢
ettiginden bahseder. Ortodoks kiliselere mensup Hristiyan gd¢ akimlarina dikkat
ceken Graf oOnceleri Yunan-Ortodoks kilisesine ve 1989’dan sonra ise Rusya’nin,
Romanya’nin, Ukrayna’nin ve diger dogu Avrupa devletlerinin Ortodoks kiliselerine
mensuplarin Almanya’ya geldigini ifade eder. Son yillarda ise Avrupa disindan
Siiryani kiliselerine mensuplarin da 6zellikle Irak ve Suriye’den geldigini ve bununla
birlikte Afrika ve Latin Amerika’daki Pentekostal kiliselere mensuplarin da tilkeye

goe ettiklerini soyler. Dolayisiyla Graf’a gore birgok insanin farkli iilkelerden gog

10 M. Wohlrab-Sahr ise alinan siyasi énemleri ve bu durumun yol agtig1 etkileri agiklamak igin
zorlanmis sekiilerlesme ifadesinin uygun olabilecegini fakat bununla bagli olan sosyal siireci anlatmak
icin s6z konusu ifadenin yetersiz kaldigimi belirtir. Bkz. Monika Wohlrab-Sahr, “Focierte Sakularitit
oder Logiken der Aneignung repressiver Sékularisierung”, Religion und Religiositit im vereinigten
Deutschland: Zwanzig Jahre nach dem Umbruch, ed. Gert Pickel, Kornelia Sammet, VS Verlag,
Wiesbaden, 2011, s. 160.

! Heiner Meulemann, Nach der Sikularisierung: Religiositiit in Deutschland 1980-2012, Springer
VS, Wiesbaden, 2015, s. 33.

12 Friedrich Wilhelm Graf, Gotter Global: Wie die Welt zum Supermarkt der Religionen wird,
Verlag C.H.Beck, Miinih, 2014, s. 29.
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etmesi ile birlikte Almanya’daki dini kiiltiirel yap1 renklenerek cesitlenmis ve birgok

catismay1 da beraberinde getirmistir.'3

Farkli dinler ve kiiltiirlere mensup insanlarin Almanya’da yasamaya
baslamasi ile birlikte Alman medyasinda da Almanya’daki dini ¢ogulculuga dikkat
cekildigini sdylemek miimkiindiir. Berlin duvarinin yikilmasi ve Avrupa Birligi’ne
iiye olan devletlerle birlikte 6rnegin Bulgaristan ve Romanya gibi ¢esitli iilkelerden
farkli inanglara sahip insanlarin Almanya’ya gog ettigi goriiliir. Bununla birlikte yeni
dini akimlarin da Almanya’da faaliyet gosterdigi ifade dilebilir. Son zamanlarda
Almanya’da dini anlamda yasanan bu c¢esitlilik toplumun geneline ne kadar
yansimaktadir? Bu baglamda oncelikle toplumun dinlere ve mezheplere dagiliminm

incelemek faydali olacaktir.

Almanya’da yapilan bir aragtirmaya gore 2016 yilinin sonuna dogru herhangi
bir dini olmayanlarin oran1 %36,2, Katolik Kilisesi’ne iiye olanlarin oram1 %28,5 ve
Evanjelik Kilisesi’'ne tlye olanlarin orami ise %26,5 olarak hesaplanirken
Miisliimanlarin toplumun %4,9’nu olusturdugu belirtilir. Ortodoks kiliselerine iiye
olanlar toplumun %1,9’unu, Yehova Sahitleri, Yeni Apostol Kilisesi, Mennonitler,
bagimsiz kiliseler gibi diger Hristiyan topluluklar toplumun %]1,1’ini, Yahudilik
%0,1’n1, Budizm %0,2’sini, Hinduizm %0,1 ni, Yezidiler %0,1°ni ve diger dinlere
mensuplar %0,4’iinii olusturmaktadir.'"* Her ne kadar Almanya’da farkli dinlerin
varlig1 goriilse de genel olarak Katolik ve Evanjelikler ile birlikte dini olmayanlarin
toplumun biiylik bir ¢cogunlugunu olusturdugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir.
Nitekim yukarida verilen oranlar gz Oniinde tutulursa giinlimiizde toplumun

yaklasik %9’unun diger dinlere mensup oldugu goriliir.

3.5. ALMANYA’DA TOPLUM VE DiNi COGULCULUK
Almanya’da dini manzaranin ¢esitlenmesi toplumda nasil karsilanmaktadir?
Almanya’da yapilan bir arastirmada, biitiin dinlere karst agik olmak gerektigi

ifadesini Dogu ve Bati Almanya’da toplumun yaklasik %80’i kabul ederken Bati

13 A.e.,s. 91.

4 Forschungsgruppe Weltanschauungen in Deutschland, “Religionszugehérigkeiten in
Deutschland 20167, 04 Eyliil 2017, (Cevrimigi) https://fowid.de/meldung/religionszugehoerigkeiten-
deutschland-2016, 26 Nisan 2018.
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Almanya’da bunu kabul etmeyenlerin orant %10, Dogu Almanya’da kabul

etmeyenlerin oran1 %16 olarak hesaplanmaistir.

Grafik 1.1: Dini Cogulculuk Kiiltiirel Zenginlik Mi?

Toplumumuzda dini gruplarin artan cesitliligi kiiltiirel bir zenginligin
gostergesidir. (%)

0 10 20 30 40 50 60 70
Red ® Onay

(Kaynak: Religionsmonitor 2013)

“Toplumumuzda dini gruplarin artan c¢esitliligi kiiltiirel bir zenginligin
gostergesidir” 1ifadesi Grafik 1.1°de gosterildigi gibi her iki tarafta bulunan
eyaletlerdeki toplumun ¢ogunlugu tarafindan onaylanmaktadir. Fakat biitiin dinlere
karst acik olmak gerektigi ifadesini onaylayanlar Bati Almanya’da %87 iken
toplumun %61°1 toplumda dini ¢esitliligi zenginlik olarak gormektedir. Diger
taraftan Dogu Almanya’da biitiin dinlere kars1t agik olmak gerektigini diisiinenler
%78 olarak verilirken dini cesitliligi zenginlik olarak ifade edenler %57 olarak

hesaplanmustir.

Grafik 1.2: Dini Cogulculuk Catigmalarin Sebebi Mi?
Toplumumuzda dini gruplarin artan ¢esitliligi catismalarin sebebidir. (%)
Dogu —34 59

29
B . G5
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(Kaynak: Religionsmonitor 2013)
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Her ne kadar toplumun ¢ogunlugu tarafindan biitlin dinlere kars1 agik olmak
gerektigi ve dini ¢esitliligin zenginlik olarak goriilmesi onaylansa da benzer sekilde
hem doguda hem batida, Alman toplumunun biiyiik bir kism1 dini gruplarin artan
cesitliligini catismalarin sebebi olarak degerlendirmektedir. Batida bu oran %65 iken
doguda bu oran %59 olarak verilmistir. Almanya’da dini ¢ogulculugu zenginlik
olarak gorenlerin ve dini gruplarin artan cesitliligini catigmalarin sebebi olarak
degerlendirenlerin oraninin yiiksek oldugu goriiliir. Bu baglamda Almanya’nin her
iki bolgesindeki dini cogulculuga karst tutumun hemen hemen ayni oldugu belirtilir.
Toplumun ¢ogunlugunun dini ¢gogulculugu hem zenginlik hem catisma sebebi olarak
yorumlanmasinin sasirtict oldugu ifade edilse de bu sasirtict sonucun Alman
toplumundaki yiiksek problem ve gergeklik farkindaliginin gostergesi oldugu
diisiiniilmektedir. Toplumda dini gruplarin artan cesitliligi ile birlikte insanlarin
kendilerini bagka dinlere kars1 kapatmadiklar1 fakat s6z konusu duruma bagli olan
problemleri de dikkate aldiklar1 sdylenir. Almanya’da dini cesitliligin olumlu

karsilandig1 ancak elestirel bir tutum igerisinde olundugu one siiriilmektedir.!®

Dini alandaki ¢esitlige kars1 toplumda elestirel bir aciklik oldugu ifade edilse
de Almanya’da dinlere karsi tutumun cesitli inanglara gore degistigini sOylemek
miimkiindiir. Grafik 1.3’te Budizm, Hinduizm, Hristiyanlik, Yahudilik, Islam ve
Ateizm gibi inan¢ ve dinleri Alman toplumunun bir tehdit veya bir zenginlik olarak

mi1 gordiigii hem doguda hem batida arastirilmaya calisilmistir.

15 Detlef Pollack, Olaf Miiller: Religionsmonitor — verstehen was verbindet: Religiositit und
Zusammenhalt in Deutschland, Bertelsmann Stiftung, Giitersloh, 2013, ss. 35-36.
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Grafik 1.3: Farkli Dinlere Kars1 Algi

Farkl1 dinlere kars1 alg1 (%) W Zenginlik = Tehdit
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(Kaynak: Religionsmonitor 2013)

Toplumun c¢ogunlugu tarafindan Bati ve Dogu Almanya’da Budizm,
Hinduizm, Yahudilik ve biiylik oranda Hristiyanlik zenginlik olarak goériilmektedir.
Fakat bununla birlikte her iki bdlgede gogunluk islam’in bir tehdit olusturdugunu
diisiinmektedir. Her ne kadar Islam’in bir zenginlik oldugunu diisiinenler Bat:
Almanya’da %31 ve Dogu Almanya’da %21 olarak verilse de batida toplumun
%49’u ve doguda %57’si Islam’1 bir tehdit olarak gérmektedir. Ayrica Almanya’da
bulunan Miisliimanlarin yaklagik %?2’sinin Dogu Almanya’da yasadigi dolayisiyla
farkli dinlere karsi tutumlarda s6z konusu din hakkinda bilgi sahibi olmanin veya
farkli dinlere mensup insanlarla karsilasmanin ¢ok belirleyici olmadigi, daha ¢ok
medyanin olusturdugu alginin ve aile ve yakin ¢evrenin tutumunun belirleyici oldugu
belirtilir. Diger taraftan Ateizm, Bat1 Almanya’da toplumun %36’s1 tarafindan tehdit
olarak algilanirken %34’ tarafindan zenginlik olarak goriiliir. Dogu Almanya’da ise
toplumun %16’s1 Ateizmin bir tehdit olusturdugunu diisiiniirken %49’u Ateizmi
zenginlik olarak algilamaktadir. Bir biitiin olarak degerlendirildiginde Dogu

Almanya’nin Bati Almanya’ya kiyasla farkli dinlere karsi daha olumsuz oldugu ve
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farkli dinleri zenginlik olarak degerlendirenlerin batiya kiyasla doguda daha az
oldugu ifade edilebilir. Bununla birlikte sadece Yahudilik hakkinda batida ve
dogudaki tutumun farklilik gdstermedigi sdylenir.'®

Ayrica 2010 yilinda Westfdlische Wilhelms-Universitit Miinster’e bagl
Exzellenzcluster “Religion und Politik”in yaptig1 bir arastirmaya gore Almanya’nin
Danimarka, Fransa, Hollanda ve Portekiz’e kiyasla farkli dinlere kars1 daha olumsuz
bir tutum igerisinde oldugu gorilir. Ornegin “Biitiin dinlere aym haklar
verilmelidir” ifadesi Danimarka, Fransa, Hollanda ve Portekiz’de biiyiik bir
cogunluk tarafindan onaylanirken s6z konusu ifade Almanya’da yaklasik toplumun
yarist tarafindan onaylanmaktadir. Bununla birlikte “Biitiin dinlere saygi
gosterilmelidir” 1ifadesi diger Avrupa iilkelerinde toplumun %90’dan fazlasi
tarafindan kabul goriirken Dogu Almanya’da ayni ifade toplumun %75’i ve Bati
Almanya’da yaklasik %81°1 tarafindan onaylanmaktadir.

Grafik 1.4: Farkli Dinlere Kars1 Tutum

H Bat1 Almanya Dogu Almanya ®Danimarka ®Fransa ™ Hollanda ™ Portekiz

BUTUN DINI TOPLULUKLARA AYNI BUTUN DINLERE SAYGI
HAKLAR VERILMELIDIR (%) GOSTERILMELIDIR (%)

(Kaynak: Exzellenzcluster “Religion und Politik”)

16 A.e., ss. 36-38.
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Ayni arastirmadan hareketle Almanlarin Fransiz, Hollandali, Danimarkali ve
Portekizlilere kiyasla Miisliimanlara, Budistlere, Hindulara ve Yahudilere kars1 daha
elestirel bir tavirlarinin oldugunu belirtmek miimkiindiir. Bu baglamda ozellikle
diger dinlere gore Almanlarin Miisliimanlara karst daha olumsuz bir tutumunun
oldugu goriiliir. Ayrica diger iilkelerin de Miisliimanlara kars1 tutumlarinin Budist,
Hindu ve Yahudilere kiyasla daha olumsuz oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte
cami ve minarelerin insas1 Almanlar tarafindan diger iilkelere gore pek
istenmemektedir. Fransa, Danimarka, Hollanda ve Portekiz’de toplumun %55’den
fazlas1 cami ve minarelerin ingasina riza gosterirken Almanya’da azinlik tarafindan
cami ve minarelerin ingast onay gormektedir. Nitekim Dogu Almanya’da toplumun
yaklasik %20’si ve Bati Almanya’da yaklasik %29’u cami ve minarelerin insasini

onaylamaktadir.

S6z konusu arastirmaya gore Fransa, Hollanda ve Danimarka gibi tilkelerde
[slam ve Miisliimanlarla ile ilgili tartismalarm olmasina ragmen cogunlugun
Miisliimanlar hakkinda olumlu bir izlenimlerinin oldugu diisiiniiliir. Bu baglamda
Bati ve Dogu Almanya’da Miisliimanlar hakkinda olumlu diisiinenlerin azinlik teskil
ettigi, nitekim eski eyaletlerde oranlarinin %34 ve yeni eyaletlerde %26 oldugu
goriiliir. Bununla birlikte Hollanda’da Islam ile ilgili tartigmalarin film ydnetmeni
Theo van Gogh’un &ldiiriilmesi baglaminda yiiriitiilmesine ve Ozgiirlik Partisi
baskani Geert Wilders’in Islam karsiti sdylemlerine ragmen Hollanda’da arastirmaya
katilanlarin yaklasik %62’sinin Miisliimanlara karsi olumlu bir tutumlarinin
oldugundan bahsedilir. Dolayisiyla Almanya ve Hollanda arasinda bu baglamda
kuvvetli bir farkin olduguna dikkat gekilir.!” Bu baglamda Almanlarin Miisliimanlara

kars1 daha olumsuz bir tutumlarinin oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

17 Detlef Pollack, Studie: ,,Wahrnehmung und Akzeptanz religiéser Vielfalt”, Bevolkerungsumfrage
des Exzellenzclusters ,,Religion und Politik” unter der Leitung des Religionssoziologen Prof. Dr.
Detlef Pollack, https://www.unimuenster.de/imperia/md/content/religion_und politik/aktuelles/2010/1
2

~2010/studie_wahrnehmung_und akzeptanz religioeser vielfalt.pdf (Cevrimici), 19 Mayis 2018, s. 2.
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3.6. 1990°DA VE GUNUMUZDE ALMANYA’DA TOPLUM
VE DIN

Tablo 1.2: Almanya’da 1990 ve 2016 Yillarinda Toplumun Dinlere Gére Dagilim1

Katolik Evanjelik Dini olmayan Miisliiman Diger
1990 %35,4 %36,9 %22,4 %3.7 %1,6
2016 %28,5 %26,5 %36,2 %4.,9 %3.9

1990 ve 2016 yillarinda Almanya’da toplumun dinlere gore dagiliminin
yiizdelerini gosteren tablo yukarida verilmistir. 1990 yilinda toplumun yaklasik
%73’1 Katolik ve Evanjelik kiliselerinden birine iiye iken 2016 yilinda toplumun
%355 nin her iki kiliseden birine iiye oldugu goriiliir. Bununla birlikte dini olmayanlar
1990 yilinda toplumun %22,4’nli olustururken 2016 yilinda dini olmayanlar
toplumun %36,2’n1 olusturmaktadir. Toplumun bu kesiminde diger dinlerin
mensuplarina kiyasla yillar icerisinde biiylik bir artisin ortaya ciktigini sdylemek
mimkiindiir. Misliimanlarla birlikte diger dinlere mensup kisilerin oran1 1990

yilinda yaklasik %5 iken 2016’da bu oran neredeyse %9’a kadar ylikselmistir.
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Tablo 1.3: Dogu ve Bati1 Almanya’da Toplumun Dinlere Dagilim1

Dogu (1991)  Dogu (2016) Bati (1991)  Bati (2016)

Evanjelik Kilisesi %27 %18 %44 %32,3
Katolik Kilisesi %5,6 %4.,4 %41.,9 %36,3
Evan. bagimsiz %1,8 %1,1 %1,3 %2

kiliseleri
Diger Hristiyan %0,8 %1 %1,3 %3,1
gruplar
Hristiyan olmayan %0,1 %0,9 %0,7'8 %3,9
gruplar
Dini olmayanlar %064,6 %74,6 %10,7 %22,3

(Kaynak: ALLBUS 1991, ALLBUS 2016)

Yukaridaki tabloda ALLBUSun 1991 ve 2016 yilindaki verilerinden yola
cikilarak toplumun dinlere dagiliminin Dogu ve Bati Almanya’da s6z konusu
yillardaki durumu gosterilmeye calisilmistir. Ik olarak, dini olmayanlarin oran1 Bati
Almanya’da %22,3 iken Dogu Almanya’da bu oran %74,6 olarak verilmistir. Ayrica
Bat1 Almanya’da Katolikler %36,3 oranla toplumun ¢ogunlugunu olustururken Dogu
Almanya’da oranlar1 sadece %4,4’tlir. Bununla birlikte, Evanjeliklerin oran1 doguda
%18, batida ise %32,3 olarak hesaplanmistir. Bu rakamlardan yola ¢ikarak Bati
Almanya’da Hristiyanlarin Dogu Almanya’da ise dini olmayanlarin toplumun biiyiik

bir kismini olusturdugu sdylenebilir.

2016 oranlar1 1991 yilindaki oranlarla kiyaslandiginda her iki bolgede dini
olmayanlarin oraminin arttig1 fark edilir. Bununla birlikte Almanya’nin iki biiytik
kilisesine liye olanlarin orani diiserken hem doguda hem batida diger Hristiyan

gruplar ve Hristiyan olmayan gruplarin oranlar artis géstermektedir.

¥ ALLBUS un yaptig1 arastirmada Hristiyan olmayan gruplar 1991 yilinda Bati Almanya’da %0,7
olarak verilmistir. Fakat daha once verilen tabloda 1987 yilinda Bati Almanya’da Miisliimanlarin
orant %2,7 olarak verilmisti. Biz burada yapilan arastirmadan kaynaklanan bir sorunun oldugunu
diistinmekteyiz.
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Giliniimiizde Bat1 ve Dogu Almanya’da toplumun dini anlamdaki farkliligini
sadece toplumun dinlere gore dagilim oranlariyla géstermek yetersiz olacaktir. Tanr1
inanciyla ilgili Religionsmonitor’un 2013 yilinda yaptig1 bir arastirmaya gore Bati
Almanya’da yaklasik her iki kisiden birinin (%54) Tanr1’ya “olduk¢a” veya “cok”
inandig1 belirtilirken Dogu Almanya’da toplumun %23 iiniin Tanr1’ya inandig1 ifade
edilir. Diger taraftan Bati Almanya’da Tanri’ya inanmayanlarin orani %27 olarak
verilirken Dogu Almanya’da bu kisilerin oran1 %68 olarak hesaplanmistir. Bununla
birlikte kendilerini dindar olarak gorenlerin orani Bati Almanya’da %21 ve Dogu
Almanya’da %12 olarak verilirken kendilerini dindar olarak nitelendirmeyenlerin

orani eski eyaletlerde %35 ve yeni eyaletlerde %72 olarak gosterilmektedir.

Son yillarda dikkat ¢eken alternatif dindarlik bagka bir ifade ile insanlarin
kendilerini spiritiiel olarak nasil degerlendirdikleri ile ilgili soruyu batida toplumun
%13’ ve doguda sadece %6’s1 “olduk¢a” veya “cok™ olarak yanitlamistir. Diger
taraftan toplumun biiyiikk bir cogunlugunun kendini spiritiiel olarak goérmedigini
sOylemek miimkiindiir. Nitekim batida bu kisilerin oram1 %59 olarak verilirken
doguda %77 olarak hesaplanmistir. Dindarlik ve spiritiiellik ile ilgili yapilan bu
arastirmanin sonuglarina gére Almanya’da toplumun, spiritiiellige nazaran kendisini

daha ¢ok dindar olarak degerlendirdigi ifade edilebilir."”

Ayrica, Almanya’da dinin 6nemi hakkinda yapilan bir ¢aligmada insanlarin
dini unsurlara hayatlarindaki diger alanlardan daha az 6nem verdigi tespit edilmistir.
Bu baglamda dinin ve spiritlielligin diger alanlara kiyasla daha az oneme sahip
oldugu goriiliir. Aile, arkadas, bos vakit, is/meslek, siyaset hem Dogu Almanya’da
hem Bati Almanya’da din ve spiritiiellikten daha 6nemli olarak degerlendirilir. Her
iki bolgede %90’dan fazlasi icin aile, arkadas ve bos vakit onemli iken %80’den
fazlasi i¢in is/meslek ve %65 fazlasi i¢in siyaset Onemlidir. Diger taraftan dinin

onemli oldugunu diisiinenler batida %54 iken doguda %27°dir.?°

Bununla birlikte yukarida bahsedilen arastirmada Bati1 ve Dogu Almanya’da

hem kurumsal hem de bireysel anlamda dindarligin giiclii bir farklilik gosterdigi goze

19 Ayrica bkz.: Heiner Meulemann, Nach der Sikularisierung: Religiositiit in Deutschland 1980-
2012, Springer VS, Wiesbaden, 2015, s. 8.
20 Detlef Pollack, Olaf Miiller, a.g.e., s. 14.
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carpmaktadir. Dogu Almanya’da diizenli olarak ayinlere gidenlerin ve her giin ibadet
edenlerin sayisinin yaklasik iki kat1 bireyin Batt Almanya’da diizenli olarak ayinlere
gittigi ve her giin ibadet ettigi goriiliir. Fakat diger taraftan her iki bolgede insanlarin
dini anlamda karisik formlar1 onaylamadigindan baska bir ifade ile insanlarin
yabanci gelenekleri kendi inanclarit ile ¢ok az entegre ettiginden soz edilir. Bu
baglamda yapilan arastirmada “Farkli dini geleneklerin 6gretilerine basvururum”
ifadesini kendini dindar olarak degerlendirenlerin Bat1 Almanya’da %66’s1 ve Dogu
Almanya’da %77’si onaylamamaktadir. Ayrica “Her seyden once kendi dinimin
dogru olduguna ve baska dinlerin daha ¢ok yanlis olduguna inaniyorum” ifadesini
her iki bdlgede bir dine bagli olanlarin %70’ten fazlasmnin reddettigi goze carpar.’!
Dolayisiyla dini uygulamalarda insanlarin ¢ogunlukla aligilagelmis inanglar

cergevesinde hareket ettigini s0ylemek miimkiindiir.

3.7. KATOLIK KILISESI VE EVANJELIK KILISESi
Almanya’daki Katolik Kilisesi’'nin 2016/2017 verilerine gore diinya

genelinde 1,3 milyar Katolik bulunmaktadir. Bunlardan 23,6 milyonu Almanya’da
yasamakta ve Almanya toplumunun yaklasik 9%28,5’ni olusturmaktadir. Ayrica
Almanya’daki Katoliklerin %53°li kadinlardan ve %47’si erkekler olugmaktadir.
Almanya’da toplumun dinlere ve mezheplere dagiliminda bolgesel farkliliklarin
oldugu bilinir. Almanya’nin dogusunda bulunan eyaletlerde bolgelere gore %3 ile
%9 arasinda degisen oranlarda Katolik yasamaktadir. Kuzey kisimlarinda eyaletlere
gore Katoliklerin oranin %6 ile %17 arasinda degismektedir. Almanya’nin giiney
kisminda bulunan eyaletlerde ise Katoliklerin toplumun biiylik bir kismini
olusturdugu gériiliir: Ornegin Bavyera eyaletinde %51 Katolik bulunurken

Saarland’da bu oran %60 civarindadir.??

Katolik Kilisesi ile birlikte Almanya Evanjelik Kilisesi (EKD) Almanya’daki
diger biiyiik kiliseyi olusturmaktadir. Almanya Evanjelik Kilisesi Almanya’daki
Lutherci, reformcu ve birlesmis bolge kiliselerinin birlesmesinden olugmaktadir.

EKD’nin verilerinden hareketle 2016 yilinin sonunda Almanya’da 21,9 milyon

2l A.e., ss. 11-13.
22 Deutsche Bischofskonferenz, “Katholische Kirche in Deutschland: Zahlen und Fakten 2016/17”,
Arbeitshilfen 294, s. 7.
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Evanjeligin yasadigi belirtilir. Glinimiizde Almanya’da toplumun yaklasik %26’s1
Evanjelik Kilisesi’ne iiyedir.”> Bununla birlikte yukarda da belirtildigi gibi
Evanjelikler Bati Almanya’da toplumun %32,3’ilinli olustururken doguda %18’ini

olusturmaktadir.

3.7.1. Kiliseye Uyelik ve Kiliseden Ayrilma

1990 yilindan sonra kiliseye iiye olanlarin sayisinin her gecen yil azaldigi
goriiliir. Nitekim hem Evanjelik hem de Katolik Kilisesi’nin yilda yaklagik %0,6
oraninda iiye kaybettigi belirtilir.>* 1990 yilinda Almanya’da yaklasik 28,2 milyon
Katolik yasarken 2016 yilinda 23,6 milyon Katolik’in Almanya’da bulundugu tespit
edilmistir. Dolayisiyla Alman birliginden sonraki siiregte Katolik Kilisesi’nin
neredeyse 4,6 milyon iiye kaybettigini sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan
Evanjelik Kilisesi’ne iiye olanlar 1990 yilinda yaklasik 29,4 milyonken 2016 yilinda
21,9 milyon olarak hesaplanmistir. Bu durumda Evanjelik Kilisesi, 1990 yilindan
sonra yaklasik 7,5 milyon liye kaybetmistir. Kiliselerden ayrilanlarin kiliseye iiye
olanlara oraninin 1:5 oldugu ifade edilir. Bununla birlikte bu oranin Evanjelik

Kilisesi i¢in 1:3 ve Katolik Kilisesi igin 1:13 oldugu belirtilir.?®

1990 sonrasinda Almanya’nin hem batisinda hem de dogusunda her iki
kiliseye iiye olanlarin sayisinin azalmaya devam ettigi ve kiliselerin liyelerini siirekli
olarak kaybettigi fakat dogrusal (/inear) bir sekilde azalmanin olmadig: ifade edilir.
Azalan iiye sayilarinda, potansiyel iiyelerin azalmasina neden olan demografik
degisimin etkili oldugu diisiiniiliir. Niifusu siirekli olarak azalan bir yerde kiliseye
liye olanlarin sayisinin sabit kalmasinin miimkiin olmadig1 ve hem Evanjelik hem de

Katolik Kilisesi’nde iiyelerin toplam niifusa kiyasla ¢ok yasl oldugu belirtilir.?®

Fakat kiliselere iiye olanlarin paymin toplam niifusa gore azalmasinda

ozellikle devamlilik arz eden kiliseden ayrilmalarin yiiksek oraninin, azalan vaftiz

2 Evangelische Kirche in Deutschland, “Evangelische Kirche in Deutschland: Zahlen und Fakten
zum kirchlichen Leben”, 2017, ss. 6-8.

24 Thomas GroBbolting, Der verlorene Himmel: Glaube in Deutschland seit 1945, Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen, 2013, s. 185.

25 Gert Pickel, a.g.e., s. 80.

26 Gert Pickel, “Atheistischer Osten und gldubiger Westen? Pfade der Konfessionslosigkeit im
innerdeutschen Vergleich”, Religion und Religiositit im vereinigten Deutschland: Zwanzig Jahre
nach dem Umbruch, ed. Gert Pickel, Kornelia Sammet, VS Springer, Wiesbaden, 2011, s. 48.
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oranlarinin ve goclerle birlikte artan dini ¢ogulculugun sorumlu tutulmasi gerektigi
vurgulanir.  Dini  ¢ogulculugun  dolayli  olarak  demografik  degisimle
iliskilendirilebilecegi nitekim go¢ edenlerin Katolik ve Evanjelik kiliselerinde bir
“kan tazelenmesine” yol agmadigi, fakat s6z konusu durumun toplumda Miisliiman
ve Ortodoks Hristiyan niifusunun paymi arttirdigr belirtilir. Bununla birlikte dini
olmayanlarin toplumda devamli olarak arttifi ve bu durumda Hristiyan gelenegin
aktarilmasinda yasanan kesilmenin onemli bir rol oynadig1 oOne siiriiliir. Her iki
kilisede vaftiz edilenlerin sayisinin diistiigli, Hristiyan gelenegin aktarilmasinin
yavag¢a azaldigi ve bu duruma Ozellikle (dini anlamda homojen olan evliliklere
kiyasla) farkli mezheplere bagl evliliklerin ve eslerden birinin dinsiz oldugu zaman

daha ¢ok sebebiyet verdigi sdylenir.?’

Ayrica yukarida belirtildigi gibi gelenegi aktarma zincirinde bir kesintinin
yasandig1 ve gecen zaman igerisinde daha az ebeveynin c¢ocuklarina dini egitim
verdigi gozlemlenmistir. Bu baglamda 2008 yilinda dini olmayanlarin iigte ikisinin
dindar olarak yetistirilmedigi ve kendi karariyla kiliseden ayrilanlarla birlikte dini
olmayanlar arasinda sosyallesen insanlarin arttig1 belirtilir. Aile i¢indeki ve okuldaki
egitimde dine daha az yer verildigi i¢in gelenegi aktarma zincirinde yasanan kesinti

ile birlikte dini olmayanlarm paymin otomatik olarak arttig1 iddia edilir.?®

Kilise iiyelerinin azalmasinda kiliseden ayrilmalarin en giiglii etkiye sahip
oldugu ifade edilebilir. 1990 sonrasinda kiliseyle ilgili en ¢ok dikkat ¢eken hususun
kiliselerden ayrilmalardaki yasanan dalgalanmalar oldugunu séylemek miimkiindiir.
Statistisches Bundesamt’in verilerinden olusturulan Grafik 1.5’te hem Evanjelik
Kilisesi hem Katolik Kilisesi’nden 1990-2015 yillar1 arasinda kiliseden ayrilanlarin

sayilar1 verilmistir.

27 A.e.,s. 49.
28 Thomas GroBblslting, a.g.e., s. 199.
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Grafik 1.5: Almanya’da Kiliseden Ayrilmalar
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(Kaynak: Statistisches Bundesamt)

Ozellikle 1991 ve 1993 yillar1 arasinda her iki kiliseden ¢ok fazla ayrilanlarin
oldugu goriiliir. Bat1 Almanya’da 1991 ve 1993 yillar arasinda kiliseden ayrilanlarin
oraninin 196011 yillarin sonu ve 197011 yillarin basindaki 6grenci hareketlerinde
yasanan kiliseden ayrilmalardan daha yiiksek oldugu gbze carpmaktadir. Bununla
birlikte s6z konusu yillarda Dogu Almanya’da da kiliseden ayrilanlarin oraninin
kiliselere kars1 devlet baskisinin yogun oldugu 195011 yillardaki orandan daha fazla
oldugu soylenebilir. Ayrica, s6z konusu yillardaki oranlarin artmasindaki sebebin
sosyolojik anlamda yeterli olarak hala agiklanamadig1 6ne siiriiliir. Bu durumun
Alman birligi saglandiktan sonra dini olmayanlarin oraninin tiim Almanya genelinde
yaklasik tigte bire ylikselmesi ile birlikte dinsizligin artik tabulastirilmadigi ve
boylelikle eskisine gore normal olarak karsilanmasi ile ilgili olabilecegi
diistiniilmektedir. Ayrica kiliseye iiye olanlara ekonomik anlamda yiik oldugu
belirtilen kilise vergisinin de bu duruma 6nemli bir etkisi oldugu sdylenir. Nitekim
ayrilanlara kiliseden neden ayrildiklar1 soruldugunda Bati ve Dogu Almanya’da
cogunlugun kilise vergisini belirleyici bir sebep olarak gostermesi dikkat ¢ekicidir.
Bununla birlikte kiliseden ayrilmalarin arkasinda sadece yukarida belirtilen

durumlarin degil, baska tecriibelerin, deneyimlerin ve goriislerin yatabilecegi de
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eklenir. Bu baglamda zamanla artan kilise ve inangtan yabancilagmanin da énemli bir

faktor olabilecegi ifade edilir.?’

Kiliseden ayrilma gerekgeleri ile ilgili yapilan bir analizde Bati ve Dogu
Almanya’da farkliliklarin oldugu goriiliir. Batida kilisenin tutum ve resmi
tebliglerine kars1 elestirel tavir, kiliseden ayrilmalarda onemli sebepler arasinda yer
alirken doguda genel bir dini yabancilasmanin belirleyici oldugu diistiniiliir. Bununla
birlikte Bat1 Almanya’da da dini yabancilasmanin rol oynayan bir faktor oldugu fakat
batida dini olmayanlarin doguya kiyasla dini ihtiyaclara baglanma ihtimalinin daha
fazla oldugu clinkii burada kiliseden ayrilmis olsalar da insanlarin belirli bir 6l¢iiye
kadar dini yonelimlere sahip olduklari sdylenir. Kisaca Dogu Almanya’da dini
olmayanlar dine kars1 daha mesafeli, Bati Almanya’da ise dini olmayanlarin dine
daha yakin oldugu sodylenebilir. Ayrica Bati Almanya’da dini olmayanlarin Dogu
Almanya’ya kiyasla kiliselere karsi daha elestirel oldugu dikkat ¢eker.*

Bununla birlikte kimlerin kilise ile iliskisini sonlandirdigi sorusu da ortaya
cikmaktadir. Bu baglamda yiiksek gelirlilerin, yiiksek egitimlilerin, sehirlilerin,
bekarlarin ve erkeklerin ¢ogunlukla kiliseden ayrildigi gozlenmektedir. Fakat son
yillarda ayrilanlarin giderek niifus ortalamasimin sosyal yapisi ile uyustugundan
bahsedilir. Artik ¢ogunlukla toplumun “modernist avangart” kesiminin kiliselerden
ayrilmadig nitekim kiliseden ayrilmanin toplumun cogunda goriilen bir faktor
oldugu one siiriiliir. Diger taraftan kiliseye yeni iiye olanlarin, gecis yapanlarin ve
tekrar gecenlerin sosyal profili hakkinda ¢ok az seyin bilindigi s6ylenebilir. Yeni liye
olanlarda ve gecis yapanlarda ¢ogunlukla cocuklu eslere rastlanilmakta ve tekrar
gecis yapanlarda ise 50 yas iistii yash insanlarla karsilasilmaktadir. Dolayisiyla
kiliseye iiye olmada ailevi, ¢ocuklarin vaftiz edilmesi ve c¢ocuklarin dini egitim
almas1 gibi nedenlerin biiylik bir 6l¢iide belirleyici oldugu diisliniilmektedir Ayrica

yaghilikla birlikte insanlarda yasamlari ile ilgili baz1 konulara g¢eki diizen verme

2 Detlef Pollack, Sikularisierung — ein moderner Mythos?: Studien zum religiésen Wandel in
Deutschland I, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2003, s. 93.
30 A.e.
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hissinin olustugu ve bu baglamda insanlarin kilise ile iliskilerini diizeltmek

istedikleri belirtilir.>!

Grafik 1.5’ten hareketle 2010 y1l1 hari¢ diger yillarda Evanjelik Kilisesi’nden
ayrilanlarin Katolik Kilisesi’ne gore daha fazla oldugu sdylenebilir. Bu durumun
Katolik Kilisesi’ndeki sosyal baglanma giicliniin daha yiiksek olmasindan
kaynaklandig1 ifade edilir.’?> Bunula birlikte Evanjelik Kilisesi’nden ayrilanlarin 1992
yilinda ve Katolik Kilisesi’nden ayrilanlarin sayisinin ise 2014 yilinda daha fazla
oldugu goze carpar. Ayrica Alman birligi saglandiktan sonra ilk defa 2010 yilinda
Katolik Kilisesi’'nden ayrilanlarin Evanjelik Kilisesi’nden daha fazla oldugu goriiliir.
Bu duruma 2010 yilinda tartigmalara yol agan Katolik Kilisesi’ndeki cinsel istismar
ve taciz haberlerinin neden oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim 2010 yilinda
181.193 kisinin Katolik Kilisesi’ne sirtin1 dondiigii, bir dnceki yila nazaran 50.000

kisinin daha fazla ayrildig1 ve ayrilmalarin %40 oraninda arttig1 belirtilir.*?

1990 yilindan sonraki kiliseden ayrilmalara bakildiginda Evanjelik
Kilisesi’'nde daha c¢ok kayiplarin yasandigi goriiliir. Bununla birlikte son yillarda
Katolik Kilisesi’'nde de azalmalarin arttigin1 sdylemek yanlis olmasa gerektir. Fakat
her ne kadar Evanjelik Kilisesi’nden ayrilanlarin sayis1 Katolik Kilisesi’ne gore daha
fazla olsa da Evanjelik Kilisesi’nin toplumu daha ¢ok ¢ektigi nitekim bu durumun
Evanjelik Kilisesi’ndeki daha yiiksek yeni tyelik sayilarindan anlagilabilecegi
sOylenir. Ayrica Evanjelik Kilisesi’ne daha ¢ok giliven ve sempati duyuldugu ve bu

durumun da etkili oldugu eklenir.**

Diger taraftan Grafik 1.5’te dalgalarin biiylik oranda paralellik gosterdigi

goze carpar. Ayni paralellik her iki kiliseden ayrilma oranlari ile ilgili yapilan birkag

35

grafikte de goriiliir.”> Kiliseden ayrilmalarda her seyden once kilise ile ilgili

3T Ae., s. 129,

2 A.e.,s. 162.

33 «Zahl der Kirchenaustritte steigt um 40 Prozent”, Siiddeutsche Zeitung, 06 Nisan 2011,
(Cevrimigi),http://www.sueddeutsche.de/politik/katholische-kirche-in-der-krise-zahl-der-kirchenaustri
tte-steigt-um-prozent-1.1081955, 30 Nisan 2018.

34 Detlef Pollack, Riickkehr des Religiosen?: Studien zum religiosen Wandel in Deutschland und
Europa II, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2009, s. 128.

35 Bkz.: Detlef Pollack, “Religiéser Wandel in Deutschland: Muster und Zusammenhinge®, Zwischen
Sikularisierung und religioser Vitalisierung: Religiositit in Deutschland und Polen im
Vergleich, ed. Gert Pickel vd., Springer VS, Wiesbaden, 2014, s. 20.
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sebeplerden daha ¢ok baglamsal faktorlerin kaynaklik ettigi diistiniilmektedir. Bagka
bir ifade ile kiliseden ayrilmalarda her iki kilisenin kendi anlayislarindaki, dini
ritiiellerindeki ve teolojilerindeki farkliliklarindan ziyade ekonomik konjonktiiriin ve
krizlerin, finansal yiikiin ve siyasi degisimlerin daha c¢ok belirleyici oldugu belirtilir.
Sadece 2010 yilinda bir istisnanin yasandig1 ve Katolik Kilisesi’nden ayrilma oranin
%0,5’ten %0,73’e yiikseldigi goriiliir. Bununla birlikte bu orandaki artisin diigiik
oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda “kilisenin sansasyonel kabahatinin iiyelikteki

devamliliga sasilacak bir sekilde ¢ok az etki ettiginden’® bahsedilir.

3.7.2. Kilise ile Iliskiler
Tablo 1.4: Dogu ve Bat1 Almanya’da Kiliseye Gitme Oranlar1

Dogu (1991) Dogu (2016) Bat1 (1991) Bati (2016)
Haftada bir %0,9 %.0,7 %3,1 %1,2
kereden fazla
Haftada bir kez %2,6 %2 %11,5 %?5,2
Ayda bir ila {i¢ %3,3 %3 %9.,8 %38,6
kez
Yilda birkag %11,3 %10 %21,8 %23,2
defa
Nadiren %21,9 %31,7 %32,4 %37,9
Higbir zaman %60,1 %52,6 %21,4 %23,8

(Kaynak: ALLBUS 1991, ALLBUS 2016)

ALLBUS’un 1991 ve 2016 verilerinden olusturulan yukaridaki tabloda Dogu
ve Bat1 Almanya’da kiliseye gitme sikligi ile ilgili oranlar verilmistir. Batida kiliseye
hi¢ gitmeyenlerin oram1 %2,4 artarken Dogu Almanya’da %?7,5 oraninda diistiigii
goriiliir. Fakat her ne kadar Dogu Almanya’da kiliseye hi¢ gitmeyenlerin oran1 azalsa
da kiliseye katilimin arttigini sdylemek dogru olmasa gerektir. Nitekim Dogu

Almanya’daki her iki yilin oranlar kiyaslandiginda haftada bir kereden fazla, haftada

36 Ae., s. 21.
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bir kez ve ayda bir ila {i¢ kez gidenlerin oraninin diistiigi goze c¢arpmaktadir.

Bununla birlikte bu oranlarin ¢ok diisiik oldugu da sdylenebilir.

Haftada bir kereden fazla kiliseye gidenlerin oran1 Dogu Almanya’da %1’
bulmazken Bati Almanya’da bu oran 1991 yilina kiyasla gerileyerek %1,2 olarak
verilmistir. Ayrica her iki bolgede de haftada bir kez ve ayda bir ila {i¢ kez kiliseye
gidenlerin oraninin azaldig1 goriilse de Bat1 Almanya’da bu oranlar daha yiiksektir.
Yilda birka¢ defa gidenlerin orant Dogu Almanya’da azalirken Bati Almanya
artmistir. Bununla birlikte hem doguda hem batida nadiren gidenlerin orani artmustir.
Yukardaki tablodan hareketle Almanya’nin her iki bdolgesinde kiliseye gitme
oranlarinin diistiigiinii belirtmek miimkiindiir. Fakat Bati Almanya’da katilim

oranlar1 Dogu Almanya’ya gore daha yiiksektir.

Bu baglamda ne Bat1 Almanya’da ne de Dogu Almanya’da kiliseye gitmenin
bir kural oldugu, fakat daha ¢ok bir istisna olusturdugu belirtilir. Her iki bolgede
farkliligin en ¢ok kiliseye liyelikte yasandigi ifade edilir. Her ne kadar Alman
birliginden sonra Dogu Almanya’da insanlarin kilise ile iligkilerinin Bati
Almanya’daki duruma yaklasmasi beklenirken tam tersinin  gergeklestigi

vurgulanir.’’

Religionsmonitor’un 2013’te ibadet etme siklig1 ile yaptig1 aragtirmada
diizenli olarak baska bir ifade ile en az her giin ibadet edenler Bat1 Almanya’da %24
iken Dogu Almanya’da %12 olarak hesaplanmistir. Yani Bati Almanya’da diizenli
bir sekilde ibadet edenler Dogu Almanya’da ibadet edenlerin yaklasik iki kati
kadardir. Ayrica hi¢ ibadet etmedigini belirtenler eski eyaletlerde %25 iken yeni

eyaletlerde %66 olarak verilmistir.*®

ALLBUS 2016°da diger dinlere mensuplarin ibadethanelere gitme sikligi ile

ilgili yapilan arastirmanin sonuglar1 asagida verilmistir.

37 Thomas GroBbdlting, a.g.e., Vandenhoeck & Ruprecht, 2013, s. 199.
38 Detlef Pollack, Olaf Miiller, a.g.e., ss. 10-11.
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Tablo 1.5: Dogu ve Bat1 Almanya’da Ibadethaneye Gitme Siklig1

Dogu Bati
Haftada bir kereden fazla - %16,9
Haftada bir kez %10 %12,4
Ayda bir ila {i¢ kez - %9
Yilda birkag defa %10 %15,7
Nadiren %10 %24,7
Higbir zaman %70 %21,3

(Kaynak: ALLBUS 2016)

Tablodan hareketle yine doguda bulunanlarin batida bulunanlara gére ¢ok
daha az ibadethanelere gittigi goriiliir. Bati Almanya’da haftada bir kereden fazla ve
haftada bir kez gidenler yaklasik %30 ve Dogu Almanya’da bu oran %10 olarak
verilmigtir. Bununla birlikte ibadethaneye hi¢ gitmeyen doguda %70 iken batida
yaklagik %?21°dir. Bu rakamlardan yola ¢ikarak Bati Almanya’da diger dinlere
mensup insanlarin ibadethaneye gitme sikliginin dogu Almanya’da bulunanlara gore
cok daha fazla oldugu sdylenebilir. Toplumun kilise ile iliskilerinin zayif oldugu
Dogu Almanya’da diger dinlere mensuplarin da din ile iligkilerinin zayif oldugunu

belirtmek yanlis olmasa gerektir.

Dogu Almanya’da her ne kadar sosyalist rejimin yikilmasindan sonra
insanlarin  dine (ve Ozellikle kiliseye) yonelecegi beklenmisse de yapilan
arastirmalarda bu beklentinin ve Ongoriiniin gerceklesmedigi goriiliir. Sosyalizm
yikildiktan sonra dogu blogunda yer alan diger iilkelerde durumun tersi yasandig
halde Dogu Almanya’da neden yasanmadig: ile ilgili cesitli sebepler ortaya atilir.
Oncelikle bu durumun Dogu Almanya’da yapilan degisiklik ve diizenlemeler ile
ilgili sikintilarla alakali olabilecegi diistiniilmektedir. Biitiin hukuki, siyasi ve
ekonomik sistemlerin birdenbire degistigi ve Dogu Almanya’da bulunanlarin tim
toplumsal alanlara bugilinden yarna uyum cabasi gostermek zorunda kaldiklar

belirtilir. Bunun aksine komiinizm sonrasi diger iilkelerde, bu durum daha uzun bir

siireye yayillmistir. Siyasi ve ekonomik degisikliklerin yaninda yeni kitlesel medya
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imkanlarina ve yeni kiiltiirel igerige uyum saglama da 6énemli nedenler arasinda yer
almaktadir. Dolayisiyla biitiin bu kapsamli uyum ¢aligmalarinin dinle ilgili sorular
ikincil duruma ittigi vurgulanir. Diger taraftan paranin deger kazanmasi ile birlikte
kiliseye iiyeligin daha pahali hale gelmesinin bagka bir sebep oldugu ve bu baglamda
insanlarin, onlar i¢in ¢ok bir degeri olmayan kilise iiyeliginin masraflarini karsilamak
istemedikleri belirtilir. Bununla birlikte siyasi baskilardan dolay1 dini ve Kkilise
hayatindan yabancilasanlarin bir baglanti noktasi bulamadiklar1 ©6ne siiriliir.
Insanlarin dini bir sosyallesme alanlarinin olmadig1 ve cevrelerinde inang ve din ile
ilgili konularla karsilagsmadiklar1 i¢in inanca yonelmedikleri diisiiniiliir. Ayrica
kilisenin 1989’dan sonraki tutumunun insanlardaki giiveni sarstig1 iddia edilir. 1989
yilinda susturulmus ve asagilanmis halkin yaninda olan kiliselerin sonraki siirecte
karsilarinda yer aldig1 ve bu nedenle insanlarin kiliseleri egemenlik kurumlari olarak
gordiikleri ve onlardan uzaklastiklar1 belirtilir. Her ne kadar kiliseler daha onceleri
hakikatin savunucular1 ve benzerleri gibi degerlendirilmis olsalar da bir sene i¢inde
kiliseye karsi giivenin azaldig1 sdylenebilir.** Bu baglamda yapilan 1991 ve 1995

yillar1 arasinda kiliseye giivenle ilgili yapilan bir arastirma asagida verilmistir.

Tablo 1.6: Dogu ve Bati Almanya’da Kiliseye Giliven 1991-1995 Arasi

1991 1992 1993 1995
Dogu Almanya 0,51 -0,21 -0,39 -0,65
Bati Almanya 0,70 0,49 0,61 0,61

Verilen rakamlar 6lgek ortalamasidir. (-5 = hi¢ giivenmiyorum, + 5 = ¢ok giiveniyorum)

(Kaynak: D. Pollack, O. Miiller: “Die religiose Entwicklung in Ostdeutschland nach
1989)%

Burada yillar icerisinde Dogu Almanya’da giivenin ¢ok azaldigi goriiliir.
Insanlarin Dogu Almanya’da kiliselerin tutumundaki degisiklikleri gdz oniinde
bulundurduklar1 ve bu nedenle kiliselerin s6z sahibi olmalarin1 6nlemek

istediklerinden s6z edilir. Bu baglamda din dersinin uygulanmasma kismen karsi

39 Detlef Pollack, Olaf Miiller, “Die religiose Entwicklung in Ostdeutschland nach 1989”, Religion
und Religiositit im vereinigten Deutschland: Zwanzig Jahre nach dem Umbruch, VS Verlag,
Wiesbaden, 2011, s. 142.

0 Ae.,s. 132,

70



cikmalari, kiliselere devlet disi finans sisteminin getirilmesi i¢in ¢abalamalar1 ve
ordudaki manevi bakima da kars1 olmalar1 dikkat ¢ekicidir. Sadece manevi bakim ile
ilgili kism1 bir basar1 elde etmislerdir. Diger biitiin durumlarda batidaki uygulanan
sistem  getirilmistir. Boylelikle kiliselerin  medya ve kamusal alandaki
gorlintirliigiiniin ~ kiliselerin  bircok insanin goziinden diigmesine yol acgtig1
diisiiniiliir.*! Buradan hareketle kiliselerin tutumunun kiliseye olan giiveni biiyiik
Olclide etkiledigi goriiliir. Ayrica Dogu Almanya’da kiliseye iiyeligin ¢ok diisiik
olmasi da bu durum etki eden 6nemli bir faktor olarak degerlendirilebilir. Nitekim
kiliseyle bagi olmayanlar i¢in Kkiliseyi elestirmek veya disardan bir gozle

degerlendirmek daha olanaklidir.

3.7.3. Pazar Ayinleri

Dogu ve Bati Almanya’ya bakildiginda Bati Almanya’da kiliseye iiye
olanlarin daha fazla oldugu goriiliir. Batt Almanya’da her ne kadar kiliseye iiyelik
yilksek olsa da 1970li yillardan beri Pazar ayinlerine katilanlarin azaldig
gozlemlenmektedir. Baska bir ifade ile insanlar kiliseye iiyeliklerini devam
ettirmekte fakat igsel olarak kiliseden uzaklagsmakta ve dini uygulamalar1 yerine
getirmemektedirler. Bu baglamda Bati Almanya’da iyeligin yiiksek olmasi o
bolgenin dindar oldugu diisiincesini olusturmamalidir. Pickel’e gore sekiilerlesme
hareketi Bati Almanya’da kiliseye iiye olanlar1 biiyiik oranda kiliseye iiyelikten
dondiirmese de kilise tiyelerini katilim saglamayan “kenar tiyeler” (Randmitglieder)

haline getirmistir.*?

41 A.e., ss. 142-143.
42 Gert Pickel, a.g.e., s. 82.
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Grafik 1.6: 1990-2015 Yillar1 Arasinda Katolik Kilisesi ve Evanjelik Kilisesi’nde

Pazar Ayinlerine Katilanlarin Sayilari
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(Kaynak: Statistisches Bundesamt)

Yukaridaki Grafik 1.6 Statistisches Bundesamt’in ¢esitli yillardaki verilerine
gore olusturulmustur. Katolik Kilisesi’nde Pazar ayinlerine katilanlar 1990 yili i¢in
yaklasik 6,2 milyon olarak hesaplanirken 2015 yilinda yaklasik 2,5 milyon kisinin
Katolik Kilisesi’ndeki Pazar ayinlerine katildig1 tespit edilmistir. Bu durumda 2015
yilinda 1990 yilma gore 3,7 milyon kisi daha az Pazar ayinlerine katilmistir.
Almanya’daki Katolik Kilisesi’nin 2016/2017 verilerine goére Hristiyan inancinda
onemli olarak goriilen Pazar ayinlerine ve Ekmek-Sarap ayinine (Evharistiya)

ortalama %10,2 oraninda Katolik katilmis ve bir 6nceki yila gore katilim azalmigtir.

Evanjelik Kilisesi’nin verilerine gore yaklasik 766.000 kisi Almanya’da her
Pazar Evanjelik ibadetlerine katilmaktadir. Bununla birlikte her pazar giinii
televizyonda yayimlanan Evanjelik ve Ekiimenik ibadetlerini %6,4 oraninda pazar
pay1 ile 0,6 milyon Hristiyan’in takip ettigi ifade edilir. Bununla birlikte 6zel
giinlerde ibadetlere katilimin artti1 goriiliir. Ornegin Siikran Giinii’nde katilim iki
katma ¢ikmakta ve Noel Arifesinde 8,3 milyon kisi kiliseye gitmektedir. Ozellikle

doguda bulunan eyaletlerde Noel Arifesinde Evanjelik Kilisesi’ne iiye olanlarin tigte
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ikisinden fazlasi ibadetlere katilmakta ve Hristiyan olmayanlar da aksam duasina

katilmaktadir.*?

Yukaridaki grafikten hareketle Katolik Kilisesi i¢in katilimlarin her gegen yil
azaldig1 sOylenebilse de Evanjelik Kilisesi’nde durumun farkli oldugu goriiliir.
Evanjelik Kilisesi’nde 1990-2001 yillar1 arasinda dalgalanmalarin yasandigini ifade
etmek yanlis olmasa gerektir. Fakat bununla birlikte Evanjelik Kilisesi’nde 2001

yilindan sonra her y1l katilim azalmigtir.

3.7.4. Vaftiz, Cenaze, Kiliseye Gecis

Insanlarin vaftiz edilmesi ile birlikte “Tanri’’nin c¢ocuklar1” olduklar1 ve
boylelikle Katolik Kilisesi’ne baglandiklar1 bilinir. Katolik Kilisesi’nin verilerine
gore 2016 yilinda Almanya’da 171.531 kisinin vaftiz edilmesi ile birlikte bu kisiler
Katolik Kilisesi’'ne baglanmistir. Bunlardan 3.247 kisi 14 yasinin istiindeki
yetiskinlerden olusmaktadir. Bununla birlikte yetiskin vaftizlerin biiyiik bir kismi—
%96°s1 — eski eyaletlerde yani batida bulunan eyaletlerde gergeklesmistir. insanlarin
vaftiz edilmesinin ¢esitli sebepleri vardir. Kimilerinin hayat arkadaslar1 vasitasiyla,
kimilerinin kendi ¢cocuklarinin vaftiz edilmesi ile birlikte, kimilerinin 6zel olaylardan
dolay1 veya kilise kurumlarinda ¢alistiklar1 i¢in inanmaya basladiklar1 sdylenebilir.
Katolik Kilisesi’ne gore yetiskin vaftizlerin Ooneminin artmasina ragmen ¢ogu
durumda vaftiz bir yasinda gerg¢eklesmektedir. Her iki ebeveyn de Hristiyan
kiliselerine liye olduklari zaman cocugun vaftiz edilmesine karar verdikleri ve
bununla birlikte ebeveynlerden birinin Katolik olmasi durumunda dogan dort

cocuktan neredeyse ii¢iiniin Katolik olarak vaftiz edildigi ifade edilir.**

Diger taraftan Evanjelik Kilisesi’nin verilerine gére Almanya’da 2015 yilinda
178.000 kisi Evanjelik olarak vaftiz edilmistir. Bunlardan 17.000 kisi 14 yasin
doldurmus yetiskinlerden olugmaktadir. Ayrica Almanya’nin dogu eyaletlerinde

ozellikle yetiskinlerin vaftiz edildigi goriiliir.*’

Statistisches Bundesamt’in verilerinden hareketle 1990 yilinda Katolik

Kilisesi’nde 299.796 kisi ve Evanjelik Kilisesi’nde 291.735 vaftiz edilirken 2015

43 Evangelische Kirche Deutschland, a.g.e., s. 14.
4 Deutsche Bischofskonferenz, a.g.e., ss. 44-45.
45 Evangelische Kirche Deutschland, a.g.e., s. 11.
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yilinda 167.226 kisi Katolik ve 161.484 kisi Evanjelik olarak vaftiz edilmistir.
Statistisches Bundesamt’in verilerine bakildiginda 1990-2015 arasindaki tiim
kayitlardan hareketle her gecen yil Katolik Kilisesi’nde vaftiz edilenlerin sayisinin
azaldigi goze carpar. Bu baglamda Evanjelik Kilisesi'nde de zamanla vaftiz
edilenlerin sayisinin azaldigin1 sdylemek miimkiindiir. Fakat bununla birlikte 2016
yilinda Evanjelik Kilisesi’'nde vaftizlerin ve kiliseye gegenlerin sayisinin kiliseden
c¢ikanlarin sayisindan daha yiliksek oldugu belirtilir. Nitekim 190.000 kisinin (%0,87)
kiliseden ayrildig1 ancak yaklasik 180.000 kisinin vaftiz edildigi ve 25.000 kisinin de
Evanjelik Kilisesi’ne katildig1 ifade edilir.*®

Katolik Kilisesi’nin verilerine gére 2016 yilinda 243.323 kisi Katolik olarak
defnedilmistir. Bu rakam Almanya’daki biitlin Olimlerin dortte birinden daha
fazlasin1 olusturmaktadir. Ayrica defin islemlerinde kilise ve cemaatin anlaminin
zamanla azaldig1 ve yas konusmacilarinin ve defin isletmecilerinin kismen bunlarin
yerine gectigi sdylenebilir.*” Evanjelik Kilisesi’nde ise 283.309 kisinin defnedildigi
kaydedilmistir.

46 Carsten Splitt, “EKD-Statistik: Hohe Verbundenheit der Kirchenmitglieder — Im Jahr 2016 gab es
mehr Aufnahmen und Taufen als Austritte, Evangelische Kirche in Deutschland, 21 Temmuz
2017, (Cevrimigi), https://www.ekd.de/EKD-Statistik-Hohe-Verbundenheit-der-Kirchenmitglieder-
26671.htm, 12 Mayis 2018.

47 Deutsche Bischofskonferenz, a.g.e., s. 46.
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Grafik 1.7: Evanjelik Kilisesi’nde Cesitli Yillarda Vaftiz, Cenaze, Uye Olma ve
Ayrilma
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(Kaynak: Statistisches Bundesamt)

Grafik 1.8: Katolik Kilisesi’nde Cesitli Yillarda Vaftiz, Cenaze, Gegis, Tekrar
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(Kaynak: Statistisches Bundesamt)

Kiliselerin demografik degisimden etkilendigini ifade etmek yanlis olmasa

gerektir. 1990-2015 yillar1 arasinda her iki kilisede Olenlerin sayisinin vaftiz
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edilenlerden daha fazla oldugu goriiliir.*® Ozellikle Evanjelik Kilisesi’nde aradaki
farkin daha fazla olmasi1 goze carpar. Diger taraftan her yil Evanjelik Kilisesi’'ne
gecis yapanlar Katolik Kilisesi’ne gecgenlerden ve tekrar gegenlerden oldukga
fazladir. 1991 wyilinda yani Alman birligi saglandiktan sonraki yil Evanjelik
Kilisesi’nde vaftiz edilenler 299.228 kisi iken 391.528 kisi defnedilmistir. Ayrica
67.645 kisi gecis yaparken 320.635 kisi Evanjelik Kilisesi ile iligkisini
sonlandirmistir. Katolik Kilisesi’nde ise ayni yil 299.504 vaftiz ve 294.711 cenaze
kaydedilmistir. Bununla birlikte 167.933 kisi kiliseden ayrilirken sadece 4.734
Katolik Kilisesi’nde tekrar donmiis ve 3.915 kisi gecis yapmistir. Her iki kilisede
1990 yilindan sonra her gecen yil vaftiz edilenlerin ve defnedilenlerin azaldigini

sOylemek yanlis olmasa gerektir.

4 Sadece 1990 ve 1991 yillarinda Katolik Kilisesi’nde vaftiz edilenlerin dlenlerden daha fazla oldugu
kaydedilmistir.
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3.8. ALMANYA’DA YENI DINI AKIMLAR
Tablo 1.7: Almanya’da Yeni Dini Akimlara Ilgi
Deneyimim Sadece Bir bilgim Onemli oldugunu
var duydum yok/ diisiiniiyorum
Tannmiyorum Cok Biraz  Hig
New Age %2.,4 %33.,9 %63,7 %6,3 %375 %56,2
Zen- %S5.,4 %52,7 %41,6 %17,7 %49,8  %32,5
Meditasyon
Antropozofi, %4.,4 %30,4 %65,3 %I11,4 9%45,0 %43,6
Teozofi
Mistik %4 %70,5 %25,5 %4 %29,5 %66,5
Biiyii, %5 %79,5 %15,4 %2,5  %21,2 %763
Ispiritizma,
Okiiltizm
Dovsing %15,6 %72,9 %11,5 %6,8  %27,8 %0654
Astroloji, %23.,9 %71,5 %4,6 %5,8  %35,8  %58,3
Horoskop
Tarot %11,6 %78,5 %9.,9 %2,9 %153 %81,8
Kartlan, Fal
Sifacilar %6,6 %82,6 %10,8 %3,8  %19,9 9%76,3
Yoga, Tai %24,5 %67,1 %38.,4 %31 %45 %24
Chi, Qui
Gong
Ayurverda, %18,6 %62,8 %18,6 %26,8  %47,7  %25,5
Reiki,
Shiatsu, vb.
Homeopati, %41,8 %48.,1 %10,1 %35 %46,5 %184
Bach
Cicekleri, vb.

(Kaynak: ALLBUS 2012)
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Avrupa ve Almanya’da dindarligmm yeni formlarinin gelisti§inden ve
insanlarin ihtiyaglarina ve yasamlarina gore farkli dini iceriklere bagvurdugundan sz
edilmektedir. Bu baglamda insanlarin kurumsallasmis dinlerden uzaklasarak daha
cok bireysel olarak farkli inanglara yoneldigi ve dolayisiyla s6z konusu alanla ilgili

biiyiiyen bir pazarin gelistigi 6ne siiriilmektedir.*’

ALLBUS 2012’de yapilan arastirmanin sonucu yukarida tabloda verilmistir.
Burada cesitli dini akimlarla ilgili insanlarin deneyimleri ve yeni dini akimlarla ilgili
disiinceleri arastirilmaya calisilmistir. New Age, Zen-Meditasyon, Antropozofi,
Teozofi, Mistik, Ispiritizma, Okiiltizm, biiyii ve sifacilarla ilgili Almanya’da
deneyimi olanlarin oraninin her bir inang icin %24 ile %6,6 arasinda degistigi
goriiliir. Bununla birlikte bu tarz yonelimlere ¢ok az kisinin 6nem verdigi ifade
edilebilir. Nitekim s6z konusu inanglarin hi¢ 6nemli olmadigini diisiinenlerin oranlari
her biri i¢in %32,5 ile %76,3 arasinda degismektedir. Diger taraftan Dovsing, Tarot
kartlar1, Ayurverda, Reiki, Shiatsu ve benzerlerini %]11°den fazla kisi
deneyimlemistir. Fakat bu inanislarin 6nemli oldugunu diisiinenlerin oraninin da ¢ok
az oldugu goriiliir. Sadece Ayurverda, Reiki, Shiatsu ve benzerlerinin ¢ok onemli
oldugunu diistinenlerin oran1 digerlerine gore yiiksektir (%27). Dolayisiyla biitiin bu
rakamlar g6z Onilinde tutuldugunda Almanya’da insanlarin her ne kadar bu tarz
akimlar1 ¢ogunlukla duymus olsalar da yeni dini akimlara ilginin az oldugunu

sOylemek yanlis olmasa gerektir.

Bu baglamda ayrica yeni dini akimlarin Almanya’da pek bilinmedigi ve ¢ok
onemli goriilmedigi belirtilir. Bu tarz kilise dis1 dindarlik, kiliseye tyelik, kiliseye
gitme ve Tanri inanci gibi dindarlik formlarmnin yerine gegmemektedir. Insanlarin
kurumsallasmis dinlerden ve 6zellikle kiliseden bagini kopararak yeni dini akimlara
yoneldigi ve bu tarz akimlarin kurumsallagmis dinlerin yerine gectigi fikrinin
Almanya i¢in dogru olmadig diisiiniilmektedir.’® Ayrica insanlarin kilisenin sundugu

dini ibadetlerden uzaklasarak burada olusan boslugu yeni dini formlarla doldurdugu

4 Thomas GroBbdlting, a.g.e., ss. 191-195.
50 Detlef Pollack, a.g.e., s. 143.
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diistincesinin gergeklik ile oOrtiismedigi nitekim yeni dini akimlara giicli ilgisi

bulunanlarin {icte birinin ayn1 zamanda Hristiyan oldugu sdylenir.>!

Bununla birlikte herhangi bir dine mensup olmayanlar1 dinsiz olarak
degerlendirmemek gerekir. Fakat her ne kadar herhangi bir dini olmayanlarin
bireysel ve 6zel dini formlar gelistirdigi diisiiniilse de din sosyolojisi bulgularinin bu
diisiinceyi desteklemedigi goze ¢arpmaktadir. Nitekim herhangi bir dini olmayanlarin
%70’nin dindar olmadigi ve bu kisilerin kilise dis1 dindarlik ve spiritiiellik
gelistirmedigi goriliir. Ayrica Kkiliselere iiye olanlarda da dini olmayanlara
rastlanilmaktadir. Evanjelikler arasinda bu kisilerin oran1 %15 ve Katolikler arasinda

inangs1z olanlarin oranin %17 oldugu belirtilir.>>

Yukaridaki tablodan hareketle Yoga, Tai Chi, Qui Gong, Homeopati, Bach
Cicekleri ve benzerlerini deneyimleyenlerin ve O6nemli oldugunu diisiinenlerin
oraninin yiiksek oldugu goriiliir. Nitekim Yoga ve benzerlerini deneyimleyenlerin
orani yaklasik %25 iken c¢ok Onemli oldugunu diisiinenlerin oran1i %31 olarak
hesaplanmistir. Diger taraftan Homeopati, Bach Cigekleri ve benzerlerini
deneyimleyenlerin orami yaklasik %42 olarak verilmektedir. Bunlarin ¢ok 6nemli
oldugunu diisiinenler ise %35’tir. Dolayisiyla diger akimlara nazaran bu tarz saglikl
yasam kategorisine dahil edilebilecek akimlara ilginin daha yogun oldugu ifade
edilebilir. Bu nedenle sekiilerlesme siireci ile baglantili olarak saglikli yasam ve spor
ile ilgili Almanya’da 6n plana ¢ikan bazi pratikleri incelemenin faydali olacagim

diistinmekteyiz.

3.9. GUNLUK HAYATTA DiN

Her ne kadar Almanya’da insanlarin kurumsal dinlerden uzaklastigi ampirik
caligmalarla goriiliiyor olsa da insanlarin hayatlarinda kutsallarinin  olmadiginm
diisinmek dogru olmasa gerektir. Dinin birgok alanda anlam kaybetmesi
sekiilerlesme siirecinin kurumsal boyutunu gostermektedir. Fakat bununla birlikte
modern zamanlarda insanlarin gesitli alanlarda farkli bilesenlerle dini ve kutsal

formlar iirettigini sdylemek miimkiindiir.

5! Thomas GroBbdlting, a.g.e., s. 196.
52 A.e., ss. 199-200.
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Bir yandan Kkiliseler her yil binlerce iiye kaybederken, diger taraftan fitness
salonlarinda {iyelerin artmasi, saglikli yasama ilginin yiiksek olmasi, giindelik
hayatta sporun 6n plana ¢ikmasi, gilizellik operasyonlarinin ¢ok talep edilmesi goze
carpmaktadir. Birgok gazete yazisinda ve makalede bedenin bir kiilte doniistiigii,
futbolun bir din haline geldigi, yemek “trendlerinin” yeni dinlere doniistiigii ve
fitness salonlarinin modern zamanlardaki mabetler oldugu belirtilmektedir. Bu
baglamda dini islevlerin dini olmayan yapilar tarafindan gercgeklestirildigini ifade

etmek yanlis olmasa gerektir.

3.9.1. Bedenin One Cikmasi

Sekiilerlesme siireci ile baglantili olarak dinin modern zamanlardaki etkisinin
azalmasi ile birlikte kutsallarin doniistiigii sdylenebilir. Bu baglamda Max Weber’in
ifade ettigi diinyanin biiylisiiniin bozumunun genis bir bedensel biiyiiye (kérperliche

Verzauberung) yol actig1 diisiiniilmektedir.>

Gugutzer’e gore diinyanin biiyilisiiniin bozumunun modern insanin hayatini
stirdirmesinde iki 6nemli sonucu vardir: ilk olarak beden ile ilgili biiyii az ¢ok
kaybolmustur. Baska bir ifade ile beden ile ilgili pek ¢cok unsur rasyonellesme siireci
ile birlikte giderek kontrol edilmis, disipline edilmis ve medenilestirilmistir. Bu
sekilde yasamin siirdiiriilmesi daha giivenli bir hal aldiysa da kimi zaman daha sikici
olmustur. Bu nedenle Gugutzer giiniimiizdeki beden kiiltii ile ilgili baz1 pratiklerin
bir tepki olarak goriilebilecegini diisiinmektedir. Ikincisi ise biiyiisii bozulan diinya
bireysel yasamin yonlenebilecegi evrensel bir anlam kozmosuna sahip degildir.
Dolayisiyla yasama anlam vermek her bir bireyin kendi vazifesi haline gelmistir. Bu
baglamda bireysellesen toplumlarda din her bir bireyin 6zel alanma aittir. Ayrica
anlam kaybi1 siirecinde bireyin kendisi dini anlam insasinda merkezi bir objeye

doniismiistiir.”*

Gugutzer beden kiiltii ile 1ilgili {i¢ tipolojiden bahseder: body-styling, body-

tuning ve body-caring. 1k olarak body-styling’i ele alir. Burada bireysel ve sosyal

33 Robert Gugutzer, “Kdrperzauber? Der Kult um den Koérper in der entzauberten Welt”, Religion —
Spurensuche im Alltag, ed.: Robert Hettlage, Alfred Bellebaum, Springer VS, Wiesbaden, 2016, s.
137.

3 A.e., ss. 139-140.
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davraniglarin yoneldigi dominant anlam kargasasinin estetik amagli oldugunu soyler.
Giizellik bagka bir ifade ile giizellesme 6n plandadir. Gugutzer’e gore giizellik ile
ilgili islemler ¢ok gesitlidir. Ornegin sa¢1 boyamak, makyaj yapmak, tirnaklara oje
siirmek, diyet yapmak, fitness salonlarina gitmek, dovme ve piercing yaptirmak, sa¢
ekletmek, estetik operasyonlar1 yaptirmak gibi pek ¢ok segenek mevcuttur. Burada
en onemli anlam bedenin estetiklestirilmesidir. Yazar, beden konsepti agisindan ise
bedenin insanin kendi veya baskasinin emegi ile bir sanat eserine doniistiigli ve
tekrar yaratildigi algisinin karakteristik oldugunu sdyler. Gugutzer’e gore Valeria
Lukyanova ve Justin Jedica gibi isimlerin estetik operasyonlarla idol olarak
gordiikleri Barbie ve Ken’e bedensel olarak benzemeye caligmalar1 buraya uygun
orneklerdir. Bu baglamda insanlar bedenlerini bir kader olarak gérmemektedirler.
Bunun aksine beden sekil verilebilen bir objedir ve insanlar agisindan doniislii bir
kimlik projesidir.’®> Body-tuning kategorisinde ise bireysel ve sosyal davranislarin
yoneldigi onemli anlam kargasasi giictiir (Potenz). Buradaki pratiklerde bedensel
fonksiyonlarin iyilestirilmesi ve fiziksel performansin artirilmasi s6z konusudur.
Bunlar elde etmek i¢in teknik yollara veya ilaglara bagvurulur. Spor ve cinsellik gibi
alanlarda daha ¢ok goriiliir. Body-styling’den farkli olarak body-tuning’de bedenin
disina degil, bedenin i¢ine miidahale edilir. Dolayisiyla buradaki pratik ve
tekniklerdeki 6znel amag estetik degil giictiir. Bagka bir ifade ile kimlik tasarisi
kendini yetkin kilma odaklidir.>® Son olarak body-caring kategorisinde gergeklesen
pratiklerdeki anlam kargasasinda hijyen hedeflenir. Buradaki hijyenden kasit sagliga
faydali olandir. Dolayisiyla burada uygulanan tekniklerde kapsamli bir sekilde 6znel
saglik durumuna yararli olanlar gecerlidir. Bu baglamda en ¢ok tercih edilen “body-
regimes” arasinda beslenme, hareket, spor ve spiritiiellik zikredilebilir. Bunlarda
odak bunlarmm islevselligi lizerine degildir. Dikkatlilik, farkindalik ve biitiinciilliik
onemli olan unsurlardir. Odak noktas1 goriiniir olan bedenin dis1 ve goriinmeyen
bedeninin igi degil, aksine hissedilen kendini algilamadir.’” Dolayisiyla body-styling
giizel benlik, body-tuning gii¢lii benlik ve body-caring hakiki benlik ile ilgilidir.*®

3 A.e., ss. 143-144.
6 A.e., ss. 145-146.
7 Aee., s. 147.
8 Ae., s. 148.
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Yukarida bahsedilen durum modern zamanlarda insanin merkezi bir duruma
gelmesi ile ilgilidir. Sekiilerlesme siireci ile birlikte yasanan anlam kaybinin bireyi
on plana ¢ikardigr goriiliir. Dolayisiyla slireg igerisinde birey daha giizel olma ve
daha saglikli olma gibi hedeflere yonelir. Nitekim askin olanla bagi kopan insan bu

diinya ile ilgili yasam kalitesi baglaminda kendine yeni kutsallar olusturmaktadir.

3.9.2. Giizellesme ve Giizellige Olan ilgi

Almanya’da insanlarin ¢esitli sebeplerden otiiri estetik operasyonlarini
giderek daha cok talep ettigi goriiliir. Bu baglamda 2015 yilinda bir 6nceki yila gore
estetik operasyonlarinin %10 arttig1 belirtilir. Ayrica bu tarz miidahaleleri talep
edenler sadece kadinlardan olusmamaktadir. Hastalarin beste biri erkektir.
Dolayisiyla giizel ve bakimli bir dig goriiniisiin bireysel deger duygusunu olumlu
anlamda etkiledigi ve bu durumun erkekler tarafindan da giiniimiizde benimsendigi

soylenir.>

Glizellik ve giizellesme modern toplumlarda goze ¢ikan kavramlar arasinda
yer almaktadir. Nitekim giinliik hayatta insanlarin bir¢ok kozmetik tiriinii kullandig
ve estetik operasyonlarini her gegen giin daha cok talep ettigi goriiliir. Bununla
birlikte giizellik merkezlerinin yayginlastigi ve glizellesme ile ilgili televizyon
programlarinin arttig1 gézlemlenmektedir. Sosyal medya kullaniminin da s6z konusu
duruma c¢ok etki ettigi soylenebilir. Kendini farkli paylagimlarla insanlarin
begenisine sunan insan hep daha giizel ve hep daha gen¢ goriinmek istemekte ve

modern giizellik algisina da uymaya ¢aligmaktadir.

3.9.3. Spora Olan Ilgi

Insanlarin modern zamanlarda ilgi gosterdigi diger bir alan ise spordur. Bu
baglamda Almanya’da son donemlerde ¢ikan bazi yazilarin bashiklar su sekildedir:
“Yeni Din Spor” (“Sport, die neue Religion), “Giinliik Hayatin Katedralleri —
Yedek Din Olarak Spor?” (“Kathedralen des Alltags — Sport als Ersatzreligion?”),
“Futbol ve Kilise — Anlam Kurma ve Memleket” (“Fuflball und Kirche -
Sinnstiftung und Heimat”), “Spor Dindir ve Baboumian Onun Peygamberi”

(“Sport ist Religion und Baboumian ihr Prophet™) ve “Ritiiellestirme — Sporun

59 Bkz: https://meyer-gattermann.de/trends-behandlungen/, (Cevrimigi), e.t.: 05 Temmuz 2018.
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Kutsal Yiiklenmesi” (“Ritualisierung — Sakrale Aufladung des Sports”). Buradan

hareketle spora bir kutsallik atfedildigini sdylemek yanlis olmasa gerektir.

Almanya’da yaklasik 90.000 spor kuliibii vardir ve bunlara 27,2 milyon kisi
tiyedir. Farkli kuliiplere iiye olan bu insanlar cesitli spor aktivitelerinde yer
almaktadir. Almanya’da 2017 yilinda 10,6 milyon iiye ile en ¢ok iiyelige sahip olan
spor kurumlari fitness salonlaridir. ikinci sirada ise 7 milyon iiye ile futbol kuliipleri
gelmektedir. Almanya niifusunun %12,3’iin fitness salonlarina iiyedir. Diger Avrupa
lilkelerine kiyasla Almanya’da daha ¢ok insanin fitness salonlarma gittigi belirtilir.®®
Bu baglamda s6z konusu sektoriin giderek biiyiidiigi goriiliir. Nitekim fitness
salonlar1 bir onceki yila kiyasla tyelikleri %6,5 oraninda yiikseltmis ve gegen bes

yilda ise 2,2 milyon yeni miisteri elde etmistir.

0 Michael Ashelm, “Starkes Mitgliederwachstum: Mehr als 10 Millionen Deutsche in Fitnessstudios”,
Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06 Nisan 2017, (Cevrimigi),
http://www.faz.net/aktuell/wirtschaft/unternehmen/fitnessstudios-verzeichnen-starkes-
mitgliederwachstum-14959104.html, (e.t.: 05 Temmuz 2018).
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Grafik 1.9: Almanya’da Fitness Yapmanin Nedenleri

Neden fitness sporu yapiyorsunuz?
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(Kaynak: D. Kraft: Der Fitnessmarkt in Deutschland — eine empirische

Untersuchung zur Fitnessstudionutzung der heutigen Generation)®'

Insanlarin neden fitness sporu yaptigi ile ilgili yapilan bir arastirmanin sonucu
yukaridaki grafikte gosterilmistir. Insanlarin en ¢ok “daha iyi fizik kondisyonu igin”,
“estetik sebeplerden dolay1” ve “saglik sebeplerinden o6tiirii” fitness’a daha yogun
ilgi gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla bedenin hem daha 1yi ve saglkli

calismas1 ve daha giizel goriinmesi 6n plana ¢ikan hususlar arasindadir.

Fitness’a gosterilen ilgili gibi futbola da yogun bir ilginin gosterildigi goriiliir.
Bu baglamda ise futbolun pek cok kisi tarafindan bir din gibi algilandig1 soylenebilir.
Yakin tarihte c¢ikan bir gazete yazisinda su sorulara rastlanilmaktadir: “Futbol
stadyumlart giinliik hayatin katedralleri midir? Spor, futbol yedek dinler midir?
Ritiiel spor tiiketimi Pazar giinleri kiliseye gitmenin sosyal iglevini yerine getiriyor
mu?”%? Buradan hareketle futbolun kimileri icin dinsel bir islev yerine getirdigi

sOylenebilir. Nitekim spor sosyologu Gunter Gebauer sporda bir¢ok dini unsur

o David Kraft, Der Fitnessmarkt in Deutschland — eine empirische Untersuchung zur
Fitnessstudionutzung der heutigen Generation, Lisans Tezi, Hochschule Mittweida, Mittweida,
2014, s. 28.

62 Henry Bernhard, “Kathedralen des Alltags — Sport als Ersatzreligion?”, Deutschlandfunk Kultur,
27 Kasim 2016, (Cevrimigi), https://www.deutschlandfunkkultur.de/kathedralen-des-alltags-sport-als-
ersatzreligion.966.de.html?dram:article id=372501, e.t.: 05 Temmuz 2018.
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gormektedir. Ona gore “biz kimiz?”, “bize cesaret veren nedir?”, “bize umut veren
nedir?” sorularma futbol kuliipleri ve milli takimlar cevap verebilmektedir.®* Bu
baglamda taraftarlar acisindan futbol kimlik insasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ayrica futboldaki bircok unsura dini anlam yiiklenir. Ornegin topun diinyayi,

futbolcularim azizleri ve hakemin papazi sembolize ettigi diisiiniiliir.®*

Futbol ile din ve dini inanglar arasinda benzerliklerin kuruldugu da goze
carpar. Stadyumlar katedrallere, taraftarlar cemaatlere benzetilir. Bu baglamda
ornegin Katolik teolog Hans Kiing stadyumdaki ritiiel ile liturji arasinda agik
paralellerin bulundugunu soyler. Kupanin Opiilmesinin ikonalarin Gpiilmesine
benzedigini, kupanin kaldirildigi zaman kutsal ekmek kabina (Monstranz)
benzedigini belirtir.®> Bununla birlikte futbolcu David Alaba’nin ise attig1 bir tweet
su sekildedir. “Tanrisiz bir yasam topsuz futbola benzer”. Futbol ve din baglaminda

bir gazete yazisinda ise su ifadeler ilgi ¢ekicidir:

“Almanlarin %56’s1 biiyiik kiliselerden birine mensuptur ki bunlar 40 milyon
insandan daha fazladir. Almanya — Italya Avrupa Kupasi ceyrek finalini 28 milyon
Alman izlemistir. 1965 yilinda her Pazar 12 milyon Katolik kiliseye giderdi. Bugiin bu
rakam sadece 2,5 milyondur. Bundesliga maglarina her hafta 250.000 taraftar hacca
gitmektedir. Bu birinci lig maglaridir. Almanlarin %59°u igin Hristiyan degerler
gegerli degildir, Dogu Almanya’da bu kisilerin oran1 %84 tiir.”%

Yukarida verilen 6rneklerden hareketle din ve futbol arasinda bir iliski veya
benzerligin kuruldugu soylenebilir. Bununla birlikte 6zellikle futbolun taraftarlar
acisindan kutsal olarak degerlendirildigi goriiliir. Din gibi futbol da kimileri igin
hayatlariin 6nemli bir pargasidir. Her hafta maclar takip edilir, totemler gelistirilir
hatta dualar bile edilir. Kuliip amblemleri kutsal sembollere doniisiir. Bu ve bunun

gibi pek cok futbol unsuru ve din arasinda iligki ve benzerlik kurulabilir.

Yukarida verilen Orneklerden hareketle aslinda modern zamanlarda

sekiilerlesme stireci ile baglantili olarak insanlarin kutsallarinin doniistiigii 6ne

0 Aly.

% Antje Dresen, “Ritualisierung — Sakrale Aufladung des Sports”, Religion — Spurensuche im
Alltag, ed.: Robert Hettlage, Alfred Bellebaum, Springer VS, Wiesbaden, 2016, s. 165.

5 Evi Simeoni, “Theologe Hans Kiing : ,,FuBball macht der Religion Konkurrenz® “, Frankfuter
Allgemeine Zeitung, 24 Aralik 2005, (Cevrimigi), http://www.faz.net/aktuell/sport/mehr-
sport/theologe-hans-kueng-fussball-macht-der-religion-konkurrenz-1280950-

p3.html?printPaged Article=true#pagelndex 2, e.t.: 05 Temmuz 2018.

% Henry Bernhard, a.y.
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stirilebilir. Nitekim beden bir kutsal olarak goriiliir ve bedenin giizel ve saglikli
olmasi i¢in ¢esitli islemler yapilir. Giizellik operasyonlar1 yaptirmak, kozmetik
triinleri kullanmak, beslenmeye dikkat etmek, fitness yapmak gibi segenekler
modern zamanlarda en ¢ok goze ¢arpanlardir. Fakat bunlar sadece bireysel anlamda
islev goriir. Diger taraftan kolektif bir kutsalin islevini futbolun yerine getirdigi
sOylenebilir. Almanya’da da son yillarda bu tarz egilimlerin ortaya ¢ikmast
sekiilerlesme siireci ile yasanan dini anlam kaybinin farkli sekillerde tekrar ortaya
ciktigr diisiincesini olusturmaktadir. Her ne kadar rakamlar toplam niifusa gore az
olsa da her gecen giin daha fazla insanin fitness ve giizellik operasyonlarina ilgi

gostermesi s0z konusu durumu destekler niteliktedir.
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SONUC
1990 yilinda Alman birligi saglandiginda Almanya’nin dogu ve batisinda

bulunan toplumlar en c¢ok dini iligkileri baglaminda farklilik gostermekteydi.
Bununla birlikte Berlin duvarinin yikilmasi ve Avrupa’daki ayriligin son bulmasi ile
birlikte Almanya’ya farkli dinlere ve Kkiiltiirlere mensup insanlarin gog¢ ettigi
gozlemlenmistir. Ayrica Avrupa Birligi’ne iiye olan iilkelerle birlikte yine farklh
inanglara sahip olan insanlarin Almanya’ya geldigi goriilmiistiir. Son yillarda
yasanan bu goc¢ hareketleri ve dogu ve bati toplumlar arasindaki farklar birgok

alanda tartisilan 6nemli konular olarak ortaya ¢ikmuistir.

“Almanya’da Din ve Sekiilerlik — 1990 Sonrasi” baglikli bu arastirmayla s6z
konusu konular kurumsal sekiilerlik baglaminda incelenmeye ¢alisiimistir. Oncelikle
calismanin baginda sekiilerlik kavraminin etimolojisi arastirilarak Almanya’da farkli
donemlerdeki anlami ve kullanimi verilmistir. Sekiilerlesme/Sekiilerlik kavrami ash
itibari ile diinyevilesme anlamindadir. Onceleri kiliseye ait olan s6z konusu kavram
daha sonralart kilise miilkiyetine el konulmasi ile birlikte ideolojik bir kavrama
dontsiir ve sekiilerlesme kavramina karsi iki karsit tutum ortaya ¢ikar. Fakat zamanla
bu iki karsit tutum kaybolur ve sekiilerlesme artik dini etkinin zayifladig: bir siireci

anlatan kavram haline gelir.

Bununla birlikte aragtirmanin birinci boliimiinde Almanya’da son dénemde
sekiilerlik ve din-toplum iligkileri baglaminda 6nce ¢ikmis ii¢ eser de incelenmistir.
[k olarak Tiirkge’de dinlerin geri gelisi anlamina gelen Martin Riesebrodt’un
“Riickkehr der Religionen” c¢alismasi ve Friedrich Wilhelm Graf’in c¢ok yanki
uyandirmis Tanrilarin tekrar gelisini duyurdugu “Wiederkehr der Gotter” isimli eseri
incelenmeye calisilmistir. Bu iki calismanin ardindan din sosyologu Detlef
Pollack’in 2003 yilinda yayimlanan “Sdkularisierung — ein moderner Mythos?”

1simli caligsmasi ele alinmstir.

Riesebrodt sekiilerlesme stirecinin yol actigi kriz durumlarinda insanlarin
geleneksel dinin Ogretilerine bagvurdugunu belirtilir. Dolayisiyla yazara gore ne
sadece sekiilerlesme s6z konusudur ne de dinlerin tekrar gelisi. Her iki slireg

birbirleri ile etkilesim igerisindedir. Diger taraftan Graf, modernlesme siireclerini
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dinin tarihi olarak okumay1 Onerirken bireysel olarak dini inanclarin artik senkretik
bir hal aldigini1 ifade eder. Bu iki yazarin aksine Pollack, sekiilerlesme siirecinin bir
efsane olmadigm diisiiniir. Ozellikle Almanya’da sekiilerlesme siirecinin 1990°dan
sonra da hem doguda hem batida devam ettigini sdyler. Bu baglamda son zamanlarda
once ¢ikmig bireysellesme ve dini pazar tezlerinin Almanya i¢in uygun olmadigini

nicel aragtirmalar 1181inda gostermeye ¢alisir.

Aragtirmanin ikinci boliimiinde Almanya’da din ve devlet iliskileri verilmeye
calisilmigtir. Burada ilk oOnce Religionspolitik konusu yani Almanya’da son
donemlerde dikkat c¢eken din politikasi konusu incelenmistir. Daha sonra din
politikas1 baglaminda 1990 yilinda sonra bazi dnemli gelismeler gosterilmistir.
Ardindan Federal Almanya Anayasasi’nda din ile ilgili maddeler verildikten sonra
din ve devletin beraber etkili olduklari alanlar arastirilmistir. Burada Alman birligi
saglandiktan sonra dogu bdlgelerinde yapilan din ve devlet iligkisi baglamindaki

diizenlemeler de gosterilmeye calisilmistir.

Anayasa’da her ne kadar “Devlet kilisesi yoktur” ifadesi yer alsa da ve
devletin sekiiler bir yapisindan s6z edilse de uygulamada biz bunun bdyle oldugunu
diisinmemekteyiz. Almanya’da din ve devletin bir¢ok alanda birlikte caligmas1 ve
birtakim konularda kiliselere ayricaliklarin taninmasi Almanya’da din ve devletin
kurumsal olarak ayrildigir fikrinin sorgulanmasma yol acmistir. Devletin vergi
daireleri tarafindan kilise vergilerinin toplanmasi, yine kilise vergi sistemi ile ilgili
baz1 diizenlemeler, insanlarin kiliseden ayrildiklarin1 devlete bildirmek zorunda
olmalari, manevi bakim baglaminda kiliselerin orduda etkili olmalar1 ve devletin
yiiksek Ogretim kurumlarindaki teoloji fakiiltelerinde kiliselerin etkin rolleri gibi
durumlar Almanya’da kilise ve devletin kurumsal anlamda ayrildigi diisiincesini
desteklememektedir. Ayrica her ne kadar devletin dini topluluklara kars1 tarafsiz
olmas1 gerektigi ve biitlin dini topluluklara karsi esit davranmasi gerektigi ifade
edilse de Almanya’da Katolik ve Evanjelik kiliselerinin ayricalikli dini topluluklar

oldugunu s6ylemek yanlis olmasa gerektir.

Bununla birlikte ozellikle Islami topluluklara karsi onyargili yaklasildigi

soylenebilir. Yaptigimiz arastirmada Islami din dersinin devlet okullarinda verilmesi
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ile ilgili getirilen elestirilerin kadinin konumu ve seriat gibi konular baglaminda ele
alinmasi yaygin olan Islamofobi’nin bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir. Ayrica
uzun yillardir birgok Miisliimanin yasadig1 Almanya’da sadece 2013 yilinda Hessen

eyaletinde Ahmediye tarikatina kamu tiizel kisi statiisii verilmesi ilgingtir.

Arastirmanin son boliimiinde ise Almanya’da din ve toplum iliskileri
incelenmistir. Burada 6zellikle 1990 yilindan sonra hem doguda hem batida din ve
toplum iliskileri arastirilmistir. Aradaki farkliliklarin daha anlagilabilir olmasi igin
oncelikle Dogu ve Bati1 Almanya’da bulunan toplumlarin Alman birligi saglanmadan
onceki durumlar1 gosterilmeye ve agiklanmaya calisilmistir. Daha sonra yapilan
cesitli nicel arastirmalarla Almanya’da hangi dini topluluklarin yer aldigi, toplumun
ne kadarini hangi dinlerin olusturdugu, dini ¢ogulculuk, dini ¢ogulculuga karsi
tutum, Tanrt inanci, toplumun kilise ile iligkileri ve son olarak yeni dini akimlarin

topluma etkisi incelenmeye c¢alisilmistir.

Giliniimiizde Almanya’da toplumun yarisindan fazlasinin Evanjelik ve Katolik
kiliselerinden birine mensup oldugu goze carpar. Fakat her ne kadar ¢ogunluk her iki
biiyiik kiliseden birine mensup olsa da 1990°dan sonra kiliselerin siirekli olarak iiye
kaybettigi goriiliir. Uye kayiplarina; dliimlerin, azalan vaftiz sayilarmin ve kiliseden
ayrilmalarin neden oldugu soylenebilir. Ozellikle kiliseden ayrilmalarda bir siireklilik
olsa da yillar igerisinde ¢esitli sebeplerden 6tiirli rakamlarin zaman zaman azaldigi ve
yiikseldigi goriiliir. Bununla birlikte dini ritiiellere katilimin her gegen yil azaldigini
sdylemek miimkiindiir. Insanlarm giderek cocuklarim daha az vaftiz ettikleri,
cenazelerde kiliselerin 6neminin azaldig1 ve Pazar ayinlerine katilimin da her gecen
yil her iki kilisede azaldig1 goriiliir. Her ne kadar 6zel dini bayramlarda katilim artsa
da s6z konusu giinlerde katilimlarin daha cok kiiltiirel ve ailevi nedenlerden dolay1
oldugu sdylenebilir. Nitekim bazi dini uygulamalarin zamanla kiiltiirel bir 6ge haline

dontistiigii ifade edilebilir.

Ayrica Dogu ve Bat1 Almanya’da din ve toplum iligkileri baglaminda bir¢ok
farkin hala devam ettigi goriliir. Tanr1 inanci, kiliseye iiyelik ve kiliseye gitme
sikliklart dogu eyaletlerinde bati eyaletlerine gore daha azdir. Fakat Batt Almanya’da

s0z konusu durumlardaki oranlarin doguya kiyasla daha yiiksek olmasi burada
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insanlarin ¢ok dindar oldugunu sdylemek i¢in yeterli degildir. Nitekim batida her ne
kadar toplumun %54’ti Tanri’ya inandigim1 sOylese de kendini dindar olarak
nitelendirenler yaklasik %21 oranindadir. Bu baglamda bat1 eyaletlerinde toplumun
sadece beste biri kendini dindar olarak gormektedir. Ayrica 1990°dan sonra hem
doguda hem batida herhangi bir dini olmayanlarin her gegen yil arttig1 géze garpan
diger bir husustur. Dolayisiyla bu artis devam ettigi takdirde yaklasik bir on sene
sonra toplumun bu kesiminin, toplumun biiylikk bir ¢ogunlugunu olusturacagi

varsayilmaktadir.

Ayrica yeni dini akimlara ilginin ve bu tarz inanglar hakkinda bilginin de az
oldugu ifade edilebilir. Fakat burada bu Almanya’da yeni dini akimlara ilginin hig¢
olmadig1 soylenmemektedir. Sadece bir azinligin bu tarz akimlara ilgisi oldugu ifade
edilebilir. Bununla birlikte dini ¢ogulculuk baglaminda Almanya’da farkli dinlere
karst tutumun olumlu oldugu goriilse de diger Avrupa iilkelerine kiyasla
Almanya’nin daha az olumlu oldugu sdylenebilir. Bu baglamda 6zellikle
Miisliimanlara kargt tutumun olumsuz olmasi dikkat c¢ekicidir. Uzun yillardir
Miisliimanlarin yasadigi Almanya’da insanlarin medyanin olusturdugu algidan daha
cok etkilendigini ifade etmek yanlis olmasa gerektir. Nitekim bu durumun
Onyargilar1 besledigi, insanlarin iletisim kurmaktan kag¢indiklart ve bdylelikle
zihinlerinde bir Islam algis1 gelistirerek Miisliimanlarla ilgili diisiincelere sahip

olduklar1 belirtilebilir.

Her ne kadar din baglaminda dogu ve bati1 eyaletlerinde farkliliklar olsa da
1990 sonrasinda her iki bolgede kurumsal sekiilerligin devam ettigini belirtmek
miimkiindiir. Arastirmanin, “1990 yilindan sonra Almanya’da dini ¢ogulculugun
artmasina ve dogu Almanya eyaletlerinde din ve devlet iligkisin degismesine ragmen
giiniimiizde Alman toplumunda dinin etkisi ve anlam1 artmamistir aksine azalmistir”
hipotezinin biiylik oranda desteklendigini diisiinmekteyiz. Sekiilerlesme siirecinin
1990 sonrast Almanya’da devam ettigini ve Ozellikle kiliseye ilgilinin azaldigini
s0ylemek miimkiindiir. Diger yandan, yan hipotezlerin de biiyiik oranda dogrulandigi
sOylenebilir. Nitekim dini ¢ogulculugun insanlar1 ¢esitli dinlere yonlendirmedigi
goriiliir. Bununla birlikte Alman birligi saglandiktan sonra dogu boélgelerindeki

eyaletlerde din karsit1 siyaset uygulayan devletin yikilmasindan sonra ve dini
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konularla ilgili yeni siyasi diizenlemelerin yapilmasi ile birlikte orada bulunan
toplumun dine yonelmedigi goriiliir. Dogu Almanya’da bu baglamda bir sekiiler

kiiltliriin olustugu ve insanlarin dine ve kiliseye ilgi gostermedigi sdylenebilir.
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EKLER
EK 1: Federal Almanya Anayasasi’nda Dinle ilgili Maddeler

Madde 140
[Weimar Anayasasimin bazi maddelerinin gecerliligi]

11 Agustos 1919 tarihli Alman Anayasasinin 136, 137, 138, 139 ve 141. maddeleri hiikiimleri, bu
Anayasanin bir parcasidir.

11 Agustos 1919 Tarihli Alman imparatorlugu Anayasas’’ndan Alint
(Weimar Anayasasi)

Din ve dini cemaatler
Madde 136

(1) Medeni ve siyasi hak ve ddevler, ne din dzgirliigiinlin icrasina baghdir ne de bu nedenle
kisitlanabilirler.

(2) Medeni ve siyasi haklardan yararlanma ve kamu gorevlerine giris dini inanca bagli degildir.

(3) Hic kimse dini inancint agiklamakla yiikiimlii degildir. Resmi makamlar ancak, kisi i¢in hak ve
Odevlerin icrasi veya yasayla ongdriilen bir istatistikin yapilmasi gerektirdigi lgiide, dini bir kuruma
tiyelik konusunda soru sorma hakkina sahiptir.

(4) Hig¢ kimse bir kilise ibadetine veya torenine veya dini bir ibadete katilmaya veya dini bir yemin
seklini kullanmaya zorlanamaz.

Madde 137
(1) Devlet kilisesi yoktur.

(2) Dini topluluklar kurma hakki giivence altmna almir. Dini topluluklarin Imparatorluk topraklari
icinde birlesmeleri, hi¢bir sinirlandirmaya tabi degildir.

(3) Her dini topluluk, kendi islerini, herkes i¢in gegerli olan yasalarin gergevesinde bagimsiz olarak
diizenler ve yonetir. Gorevlilerini, devlet veya belediye ve kdylerin katilimi olmaksizin belirler.

(4) Dini topluluklar, medeni hukukun genel hiikiimlerine gore hukuki ehliyet kazanirlar.

(5) Halen kamu tiizel kisi niteliginde olan dini topluluklar, bu hiiviyetlerini muhafaza ederler. Kurulus
ve Uye sayilarina gore devamlilik gosteren diger dini topluluklara da istekleri {izerine ayni haklar
taninir. Kamu tiizel kisi niteligindeki dini topluluklarin bir birlik kurmalart halinde, bu birlik de kamu
tiizel kisi sayilir.

(6) Kamu tiizel kisi niteligindeki dini topluluklar, bolgesel vergi listeleri {izerinden, eyalet hukukunun
tespit ettigi kosullar ¢ergevesinde vergi toplamak yetkisine sahiptirler.

(7) Belirli bir diinya goriisiine ortaklasa hizmet etmeyi kendilerine ama¢ edinmis birlikler dini
topluluklara esit sayilirlar. (8) Bu hiikiimlerin uygulanmasimin yeni hiikiimler konulmasini
gerektirmesi halinde, bu yetki eyalet yasama organlarina aittir.

Madde 138

Devletin yasaya, sozlesmelere veya diger hukuki tasarruflara dayanarak dini topluluklara yaptigi
yardimlar konusu, eyalet yasama organlarinin yetkisine geger. Imparatorluk, bu konuda temel
hiikiimler koyar. Dini cemaat ve derneklerin miilkiyet ve diger haklari, onlarin diyanet, 6gretim ve
hayirsever amaglara hizmet eden kurulus ve vakiflar1 ve diger varliklar giivence altina alinir.
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Madde 139

Pazar ve devletge kabul edilmis diger tatil giinleri, bedeni ve ruhi dinlenme giinleri olarak, yasayla
korunmakta devam edecektir.

Madde 140
Ordu mensuplarina, dini gérevlerinin yerine getirmeleri i¢in yeterli vakit ayrilir.
Madde 141

Orduda, hastanelerde, cezaevlerinde ve diger kamu kuruluglarinda ibadet ve maneviyat takviyesine
gereksinme oldugu Olgilide, dini topluluklara, gerekli dini iglemlerin yapilmasi hususunda izin
verilmelidir. Bu arada her tiirlii zorlamadan kaginilmalidir.

100



EK 2: Evanjelik Kilisesi ile ilgili Statistisches Bundesamt’in Verileri

Uye Vaftiz Cenaze Gegis Kiliseden
Sayilar Ayrilma
1000

1990 29 442 291 735 406 670 47 432 144 143
1991 29 208 299 228 391 528 67 645 320 635
1992 28 875 282939 375 154 58 894 361256
1993 28 460/ 273 611/ 375218 55 818/ 279971/

28 458 273 691 55 838 284 699
1994 28 197 265 141 364 963 55 541 290 302
1995 27922 253 580 364 333 57 502 296 782
1996 27 659 254 076 365 679 58 779 225 602
1997 27398 255 649 350 629 61522 196 620
1998 27 009 247 444 347522 61528 182 730
1999 26 848 240 604 338 591 60 526 192 880
2000 26614 230286 331218 61497 188 557
2001 26 454 219 668 318 543 59174 171 789
2002 26211 213318 322 634 58 851 174 227
2003 25 836 204 839 327 041 59 237 177 482
2004 25630 204 349 309 176 61 744 141 567
2005 25386 199 665 311298 64 595 119 561
2006 25101 189 385 300 991 63 548 121 598
2007 24 832 184 105 296 836 61792 130 331
2008 24 515 184 584 299 127 56 506 169 728
2009 24195 178 801 298 822 56 325 148 450
2010 23 896 174 164 292 602 56 905 145 250
2011 23 620 174 194 283 101 53303 141 497
2012 23356 168 048 282926 51414 138 195
2013 23 040 165 058 287 667 50116 176 551
2014 22 629 160 764 270273 44 151 270 003
2015 22272 161 484 283 309 43 794 211 264
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EK 3: Katolik Kilisesi ile ilgili Statistisches Bundesamt’in Verileri

Uyelik Sayis1 | Vaftiz Cenaze Gecgis Tekrar | Kiliseden

1000 doniis Ayrilma

1990 28252 | 299796 | 297 860 3975 4913 143 530
1991 28168 | 299504 | 294711 3915 4734 167 933
1992 27663 | 287069 | 288882 3705 4 666 192 766
1993 27552 | 281612 | 292289 3619 5038 153753
1994 27455 | 269025 | 287464 3758 5591 155 797
1995 27347 | 259797 | 284011 3797 6 344 168 244
1996 27533 | 259313 | 286772 3 880 6 961 133275
1997 27383 | 262891 279 841 4015 7450 123 813
1998 27154 | 248014 | 275721 4078 7 867 119 265
1999 27017 | 242864 | 274107 4 066 8432 129 013
2000 26817 | 232920 | 268611 3842 8171 129 496
2001 26 656 | 223180 | 265307 3844 8616 113 724
2002 26466 | 213432 | 267378 3855 8 721 119 405
2003 26165 | 205904 | 270536 4152 8 507 129598
2004 25986 | 200635 | 256678 4018 9 004 101 252
2005 25870 | 196 371 258 445 4958 11210 89 565
2006 25685 | 188077 | 253259 4957 10 823 84 389
2007 25461 | 185586 | 251405 4 881 10 207 93 667
2008 25177 | 185589 | 256735 4388 9546 121 155
2009 24909 | 178953 | 255825 3997 8 636 123 571
2010 24651 | 170339 | 252965 3576 7403 181193
2011 24473 | 169599 | 247762 3217 7163 126 488
2012 24340 | 167505 | 247502 3091 7 185 118 335
2013 24171 | 164664 | 252344 3062 6 980 178 805
2014 23939 | 164833 | 240262 2 809 6314 | 217716
2015 23761 | 167226 | 254260 2 685 6474 181 925
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