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EBU’S-SENA SEMSEDDIN EL-iSFAHANI’NiN ULUHIYET ANLAYISI
YUSUF ARIKANER

Bu tezde bir Es’ari kelamcist olan Ebu’s-Sen4 el-Isfahani’nin Keldm ilminin
aslu’l-usus konusu olan ul(hiyete dair goriisleri incelenmistir. Birinci boliimde
Isfahani’nin hayati, eserleri ve ilmi kisiligine yer verilmistir. ikinci boliimde isbat-1
vacibi miimkiin kilan akli zemin ile beraber Isfahani’nin isbat-1 vacib delilleri ele
alinmistir. Bu baglamda Kelam ilminde Allah’in varliginin akli delilleri ile ilgili
Isfahani’nin imkan, hudds ile gaye ve nizAm delilini degerlendirmesine yer
verilmistir. Uglincti boliimde Isfahani’nin sifat anlayis: irdelenerek kelam mezhepleri
icindeki durumu tespit edilmeye calisilmis ve kendisine has goriisleri ile 6zglinligii
tartisilmigtir. Ayrica Kelam ilminin en kadim tartigmalarindan olan rii’yetullah
meselesi ele anlinmig Isfahani’nin konu hakkindaki gériisleri ve diger mezheplere

olan itirazlarina yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Isfahani, Uldhiyet, Isbat-1 vacib, Sifat, Kidem, Hudds,
Rii’yetullah,



ABSTRACT

GODHEAD CONCEPT OF EBU’S-SENA SHEMSEDDIN EL-
ISFAHANT

YUSUF ARIKANER

In this thesis an Ashari kalam theologian Ebu’s-Sena el-Isfahani’s views about
a main method subject of Kalam discipline, godhead, is examined. In first chapter
Isfahani’s life, works and scholarly character are portrayed. In second chapter
logical basis that enables proving God’s existence is held with Isfahani’s proofs
about the subject Within this context, Isfahani’s proofs of possibility, origination,
and purpose and order about logical proofs of God’s existence in Kalam discipline
are evaluated. In third chapter Isfahani’s understanding of attribute is scrutinised,
and it is tried to decide its situation within kalam sects, and his idiosyncratic views
and originality is discussed. In fourth chapter one of the most immemorial
discussions of Kalam discipline, Ruyetullah (observation of God by eye afterlife) is

held, and Isfahani’s views on subject and his objections to other sects are mentioned.

Keywords: Isfahani, Godhead, Proving God’s existence, Attribute, Eternality,

Origination, Observation of God



ONSOZ

Ilk siyasi ihtilaflarin da etkisiyle dini metinlerin nasil yorumlanacag ve dinin
nasil anlasilacagi seklindeki ilk fikri hareketler ¢ergevesinde kurulan Kelam ilmi,
stire¢ icerisinde hem farkli ekollerin ortaya ¢ikmasina hem de bu ekollerin gelisip
degismesine sahitlik etmistir. Bu baglamda Imam Es’ari ile baslayan Es’ariyye
Mezhebi, Clveyni ve Gazzali gibi alimlerin yontem elestirileri ile degisime ugramis
ve bu degisimini Fahreddin Rzl ile zirveye tasimistir. Fahreddin Razi ile birlikte
genel anlamda felsefi kelam, mezhebi baglamda ise Es’arilik yeni bir boyut

kazanmaktadir.

Fahreddin R&zi ile baslayan felsefi kelam doneminde Razi takipcisi pek ¢ok
kelamc1 ortaya ¢ikmustir. Calismamizin konusu Ebu’s-Send el-isfahani bir Es’ari
kelamcisi olarak Fahreddin R&zi’nin takipgileri arasinda 6nem arz etmektedir. Ebu’s-
Sena el-Isfahani, genel anlamda Es’ari bir ¢izgide kelam yapiyor olsa da kimi zaman
kendisine has fikirleri ile hem R&zi ¢izgisinden hem de Eg’ari gelenekten farkli
diisiinebilmektedir. Bu da Ebu’s-Sena el-isfahani’nin diisiince diinyamiz agisindan
fikirlerinin arastirilip incelenmesi, Es’ari gelenegi anlama noktasinda Onem arz
etmektedir. Bu gercevede isfahani’nin Keldm’in aslu’l-usus kismi olan ilahiyata dair

gortsleri, incelenmeye ve degerlendirmeye ¢alisildi.

Ayrica Isfahani’nin Tiirk ilim diinyasinda yeterince tanmmiyor olusu ve
hakkinda yeterli ¢aligmalarin yapilmamis olmasi da boyle bir ¢aligmanin yapilmasini
gerekli kilmaktadir. Yapilan bu ¢aligmanin, Osmanli Donemi fikir hayatinda da etkisi

bulunan Gazzali sonrasi Eg’ariligi tanimaya yardimci1 olacagi diistintilmektedir.

Calismamiz ti¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bdlimde Ebu’s-Senad el-
Isfahani’nin hayat1, eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda ayrintili bilgi verilip, muellifin

diisiince diinyasina etki etmis olabilecek sahislar ve eserleri tespit edilmeye ¢alisildi.

Ikinci boliimde isbat-1 vacib igin kullandigi deliller ele alindi. Fakat bu
delillerden 6nce bu delilleri mumkiin kilan devir ve teselsiiliin iptali ile miiellifin
alem anlayisina yer verildi. Zira isbat-1 vacib delilleri alem anlayis1 tizerine kurulur.
Alem anlayisina 1sik tutulduktan sonra miiellifin serdettigi imkan, hudds ve gaye-

nizam delilleri ayrintili ve karsilastirmali bir tarzda ele alindu.



Uciincti boliimde Allah’in sifatlari, Isfahdni’nin yaptigi taksimatla tenzihf,
stibdti ve haberi bagliklart altinda ele alindi. Miiellifin yapmis oldugu taksimatin,
degerlendirme ve ispat yonteminin kendisine has noktalarina dikkat ¢ekilip diger
Es’ari alimlerden farklilastigi noktalar ayrintilandirildi. Bu bélimde son olarak akil—
nakil tartismalarimin bir yansimasi denebilecek rii’yetullah tartismalarina yer verilip
Isfahani’nin konu hakkindaki yontemi ile akli ve nakli delilleri ele alis tarzi

yansitilmaya calisildi.

Calismamizin son boliimiinde ise el-isfahani’nin gériislerinin dzeti ve ulasilan

sonugclar kisaca ele alinip degerlendirildi.

Calismamizin basindan sonuna kadar destegini bizden esirmeyen danisman

hocam Dr. Ogr. Uyesi Fikret Soyal’a tesekkiir ederim.

Yusuf Arikaner

Cankir1 2018
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GIRIS
I. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Bu calismada Es’ari bir kelamci olan Ebu’s-Sena el-isfahani’nin Keldm ilminin
en 6nemli meselesi hatta bazi tamimlamalara gore konusunu teskil eden ulthiyete
(ilahiyat) dair goriisleri ele alinacaktir. Kelam kitaplarinin Usil-i Selase baglaminda
ele aldig1 konular arasinda hi¢ siliphesiz iizerinde en fazla durulan ilke Allah’in
varh@ ve birligi meselesidir. Itikadi acidan imanin birinci ilkesi ve esasi sayilan
konu baglaminda, Isfahani’nin kullandig1 ve gelistirdigi isbat-1 vacib delilleri, sifat
anlayis1 ve rii’yetullah meselesine bakisi incelenecektir. Bu goriislerinin anlagilmasi
adina Isfahani’nin hayati, eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda da ayrica bilgi
verilecektir. Arastirmanin ulGhiyet bashiginin c¢ergevesi bu sekilde belirlenip
degerlendirilebilecek olup ef’alullah konusu, calismamizin hacmini asacagindan

dolay1 ¢alismanin disinda birakilmistir.

Calismamizin konusunun ulChiyet ile sinirlandirilmasi bunun; bilgi, varlik,
ilahiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat gibi Kelam ilminin biitiin meselelerinin bir prototipi
olmast ve ayristirict biiyiik tartismalarin bu alanda olmasi sebebiyledir. Bundan
dolayr Isfahani’nin bu alandaki goriislerinin taninmasi, onun genel biitiin kelam

sistemini tanimaya yarayacak ipuglarini iginde barindirmaktadir.

II. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Ebu’s-Send el-Isfahani, Fahreddin Razi ile zirveye ulasan Felsefe-Kelam
etkilesimi doneminin bir alimi olarak hem felsefi kelamin bir temsilcisi hem de es’ari
gelenegin doniismesindeki kilit taslarindan biridir. Bu meyanda Isfahani’nin
goriislerinin anlasilmasi kelam tarihinde 6nemli bir yere sahip Es’ariyye mezhebinin
goriislerini ve doniislimiinii anlamaya son derece yardimci olacaktir. Ayrica kelam
tarihi agisindan onemli bir yere sahip olup Osmanli medreselerinde eserleri ders
kitab1 olarak okutulan Isfahani’nin goriislerinin bilinmesi, Osmanl ilim diinyasin

tanima adina da katki saglayacaktir.

Icinde bulundugu kelam ekoliiniin bir temsilcisi olmas1 ve ekoliiniin goriislerini

yansitmasmin yaninda kendisine has fikirleri ile Isfahani’yi tanimak, hakkinda



hemen hemen higbir ¢alismanin yapilmadigi bir disiiniiriin taninmasi noktasinda

bizlere yeni ufuklar acacaktir.

II1. Arastirmanin Kaynaklari

Calismamizda Isfahani’nin biitiin eserlerine miiracaat etmekle birlikte 6zellikle
Tesdidii’l-kavaid fi serhi Tecridi’l-akaid ve Metdliu’l-enzdr fi serhi Tavalii’l-envar
isimli iki kelam eseri ile Envari I-hakdiki 'r-rabbdniyye fi tefsiri’l-letaifi’[-kur aniyye
isimli tefsirine miiracaat edildi. Ikinci derecede ise el-Isfahani’nin fikir diinyasima
etki eden Fahreddin R&zi, Nasiruddin Tasi, Kadi Beyzavi gibi kelamci, filozof ve
usulcillerin eserleri kaynak olarak kullanildi. Bu baglamda Fahreddin Razi’nin
Muhassal isimli eseri, Nasiruddin TUsi’nin Telhihu’l-muhassal’ ile Tecridii’l-i tikdad
ve serhleri, Kadi Beyzavi'nin Tavdliu’l-envar isimli eseri ile bu eserin serhleri
calismamizda miiracaat ettigimiz eserler arasindadir. Tecridii’l-i’tikid m Ibn
Mutahhar el-Hilli’ye ait Kegfii’l-mur@d isimli serhi en fazla miiracaat ettigimiz
Tecrid serhi iken, Sacaklizade’ye ait Negrii 't-tavali’ isimli serh de en fazla miracaat

ettigimiz Tavali serhidir.

Ayrica Isfahani gibi felsefi kelam déneminin onemli temsilcileri olan Seyyid
Serif Ciircani ve Sa’deddin Teftazani’nin muhalled eserleri Serhul’l-mevakif ve

Serhu’l-makdsid’dan da istifade edildi.

A__AY

Kavramlarin tamimlar1 ve izahlar igin Ragib Isfahani’nin Mufredatu elfazi'l-
Kur'an’ina, Seyyid Serif Ciircani’nin 7a rifdt’ina, Tehanevi’nin Kegsdfu 'I-
istiléhati’l-ulum  ve’l-finGn’u ile Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi tarafindan

hazirlanan Keldm Terimleri Sozliigii’ne miiracaat edildi.



BIRINCi BOLUM
(EBU’S-SENA EL-iSFAHANI’NIN HAYATI, ESERLERI VE iLMi
KiSiLiGI)



A. Isfahani’nin Hayat:

Biyografik eserlerde tam adi, Semseddin Ebu’s-Sena Mahmad b. Abdirrahman
b. Ahmed b. Muhammed b. Ebubekir b. Ali el-Isfahani® olarak gecmektedir. Bazi
kaynaklar kiinyesinin Ebu’l-Vefa? oldugunu belirtse de Ebu’s-Sena kinyesinin daha
yaygin oldugu bilinmektedir. Dogdugu sehrin telaffuzundaki ihtilaftan dolay1 el-
Isfahani® veya el-Isbahani* nisbesiyle anilmaktadir. Daha meshur oldugundan

calismamizda el-Isfahani nispesi tercih edildi.

Ebu’s-Sen el-isfahani hicri 17 Saban 674/miladi 5 Subat 1276 tarihinde
Isfahan’da dogmustur. Baz1 kaynaklarda Ebu’s-Sena el-Isfahani’nin dogum tarihi
hicri 694° olarak gosterilse de kaynaklarm biiyiikk ¢ogunlugunda 674 senesi
zikredilmektedir.® Onunla aym1 dénemde yasamis olan Selahaddin es-Safedi (6.
764/1363), Ebu’s-Sena el-isfahani’ye ne zaman dogdugunu sormus, 0 da cevabinda
17 Saban 674 tarihini vermistir.” Bu da dogum yil1 olarak, miladi 5 Subat 1276/hicri
17 Saban 674 tarihinin daha dogru oldugunu géstermektedir. Kaynaklar, Ebu’s-Sené
el-isfahani’nin dogum yerinin Isfahan oldugu noktasinda hemfikirdir. Bundan dolay1
muellif, isfahani nisbesiyle bilinmektedir. Baz1 kaynaklarda dogum yerinin Tebriz®

olarak ge¢mesi, kanaatimizce ya hataen ya da Tebriz’de egitim gdrmesi sebebiyledir.

! Tacu’d-Din Abdu’l-Vehhab b. Ali b. Abdi’l-Kaff es-Siibki, Tabakatu’s-safiiyyeti’l-kiibra, Kahire,
Hicr 1i’d-deb’ati ve’n-nesr ve’t-tevzii, h. 1413, C. 10, s. 3833; Ebu’l-fadl Ahmed b. Ali. Muhammed
b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, ed-Dureru’l-kimine fi a’yani’l-mieti’s-sdmine, Beyrut, Daru
ihyai’l-turasi’l-arabi, ty., C. 4, s. 327; Abdulkadir b. Muhammed en-Nu’aymi ed-Dimeski, ed-Daris
fi tarihi’l-medaris, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1410/1990, s. 205; Muhammed b. Ali b. Ahmed
Semseddin ed-Davidi el-Maliki, Tabakatu’l-mufessirin, Beyrut, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, ty., C. 2,
s. 313; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani el-Yemeni, el-Bedru’d-tali’
bimehésini min ba’di’l-karni’s-sébi’, Beyrut, Daru’l-Ma’rife, ty., C. 2, s. 298.

2 Selahaddin es-Safedi, A’yanu’l-asri ve e’vanu’n-nasri, Beyrut, Daru’l-Fikri’l-mu’asir, 1418/1998,
C. 5, s. 400.

8 Takiyyuddin Ibn Kadi Suhbe, Tabakatu’s-safiiyye Haydarabad, Dairetii’l-mearifi’l-Osmaniyye,
1978, C. 3, s. 94.

4 Safedi, A’yanu’l-asri, C. 5, s. 400; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-miellifin, Dimesk,
Miiesseseti’r-Risale, 1957, C. 3, s. 814.

S Suhbe, Tabakatu’s-safi’iyye, C. 3, s. 94; Nuw’aymi ed-Dimeski, ed-Daris fi tarihi’l-medaris, C. 1,
s. 205; Davadi, Tabakatu’l-mufessirin, C. 2, s. 313; Muhammed Abdu’l-Hayy el-Leknevi, Kitabu’l-
fevaidi’l-behiyye fi teracimi’l-hanefiyye, Kahire, Daru’l-Kitabi’l-islamf, s. 198.

6 Ahmed b. Muhammed el-Ednevi, Tabakatu’l-mufessirin, Suud, Mektebetul-‘Ulum ve’l-Hikem,
1417/1997,s. 281; ibn Imad Abdulhayy bin Ahmed, Sezeratu’z-zeheb fi ahbari men zeheb, Beyrut,
Daru Ibn Kesir, 1992, C. 8, 5.281; Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin, C. 3, s.814;

7 Safedf, , A’yanu’l-asri, C. 5, s. 401.

8 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, Beyrut, Daru Thyai’l-Turasi’l-Arabi, 1955, C. 2, s. 409.
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Ebu’s-Sena el-isfahani, ilk egitimine, dogdugu sehir olan Isfahdn’da babasi
Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Ahmed’in yaninda baslamigtir. Ailesi hakkinda
herhangi bilgi bulunmasa da onun, ilk egitimine yaninda basladigi babasindan
okudugu kitaplardan hareketle, babasinin Safii fakihi ve usulciisii oldugu
diisiiniilebilir. Ilkdgrenimine Kuran-1 Kerim’i hifzederek baslamistir. Babasindan
Nahiv ilminde Ibn-i Hacib’in (6. 646/1249) el-Kéfiye’sini, Fikih ilminde Kad:
Beyzavi’nin (0. 685/1286) el-Gayetii 'I-kusva fi dirdyeti’l-fetva’s1 ile Maverdi’nin (0.
450/1058) el-Havi '[-kebir’ini ve Fikih usuliinde yine Kadi Beyzavi’ye ait Minhdcii'l-
viisil ild ilmi’l-ustl ile Taceddin Urmevi’ye (6. 653/1255) ait el-Hasil kitaplarin
okumustur. Bu kitaplardan el-Kafiye ve el-Hdsil disindaki batin  kitaplar
ezberlemistir.’ Babasindan aldigi dersleri Seyh Nasiru’d-din el-Farusi es-Safii
(6.706/1306) ve Seyh Cemalu’d-din b. Ebi Rec&’dan tekrar okumak suretiyle
pekistirmistir. Daha sonra tek agabeyi olan imamiiddin’den Ali b. Omer el-Katibi el-
Kazvini’ye ait er-Risdletii’s-Semsiyye ve bir serhi ile Siracuddin el-Urmevi’ye (0.
682/1283) ait Metaliu -envar adli mantik kitaplarin1 okumus, bu iki kitaptan Metali’i
ezberlemistir. Ogrenim hayatinda bu eserlerin disinda Ahmed b. Muhammed el-
Meydani’ye (0. 518/1124) ait es-Sami fi’l-esami ve Edavat adli iki kitap ile ez-
Zevrani’ye ait sarf ilminde kaleme alinan ancak ismi bilinmeyen bir kitabi1 daha

ezberlemistir.'°

Daha sonra Kelam ilminde Kadi Beyzavi’ye ait Tavaliu’l-envar’i, Hilaf
ilminde Burhaniddin en-Nesefi’ye (0. 687/1289) ait el-Fusil’u okuduktan sonra
astronomi ve tib alaninda da donemin 6nde gelen alimlerinden dersler almistir.
Astronomi ilminde kaynaklarda isminin verilmedigi Mahmdd b. Muhammed b.
Omer el-Cagmini’ye (6. 618/1221) ait bir kitap ile Nasiriddin et-TlsP’ye (0.
672/1274) ait et-Tezkire isimli kitab1 mutalaa ve ders usull ile okumustur. Daha

sonra Oklid’e (m.8. III. yiizyil) ait oldugunu diisiindiigiimiiz bir geometri kitabr ile

°® Eb Muhammed Afifu’d-din Abdullah b. Es’ed b. Ali b. Siileyman el-Yafii, Mir’atu’l-cinan ve
ibratu’l-yekzéin fi ma’rifati ma yu’teberu min hevadisi’z-zaman, birinci basim, Beyrut, Daru“l-
Kutubi’l—ilmiyye, 1418/1997, C. 4, s. 247.

10 vafil, Mir’atu’l-cinan, C. 4,s. 247.



Ibn Sin&’nin (6. 428/1037) Kanun fi't-tib isimli eserinin kiilliyat bélumini de

okumustur.!

AKIT ilimleri, Sadreddin Torke ile Cemaleddin Torke’den tahsil etmistir.
Nesefi’nin Niiketii’l-erbain adli eserini Cemaleddin Torke’den okumustur. AkKIT
ilimlere dncelik vermesinin yaninda nakli ilimlere de 6nem vermis, iki defa Sahih-i

Buhari’yi Seyh el-Haccar’dan sema’ etmistir.*2

Ebu’s-Send el-Isfahani, isfahan’daki ilk egitiminden sonra Tebriz’e gitmis,
egitimine burada devam etmistir. ilk eserlerini de Tebriz’de kaleme almaya
baglamigtir. Tebriz’de Nasiruddin Tasi’nin (6. 672/1274) &grencisi Kutbuddin
Sirazi’den (6. 710/1311) ders almistir. Bu bilgilerden anlasildigina gore ders aldigi

hocalar1 sunlardir:

- Ebu’l-kasimAbdurrahman b. Ahmed

- Nasiruddin el-Farusi es-Safii

- Seyh Cemaluddin b. Ebi Reca

- Imamiiddin el-Isfahant

- Sadreddin Torke

- Cemaleddin Torke

- Kutbiiddin Mahmid b. Mes‘td el-Farisi es-Sirazi
- Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Talib el-Bagdadi

- Burhaneddin Ibrahim b. Abdirrahman el-Fezari

Ebu’s-Sena el-Isfahani, Tebriz’deyken hicri 724 yilinda 50 yasindayken hacca
gitmis 725 yilinin Safer ayinda Kudus’ii ziyaret ettikten sonra Sam’a yerlesmistir. Bu
esnada Sam’da bulunan Ibn Teymiyye (0. 728/1328) isfahani’nin meziyetlerini
isitmis ve kendisine hiirmette bulunmustur. Hatta bir seferinde meclisin birinde
“Susun da bu sehre daha benzerinin girmedigi bu faziletli alimi dinleyelim” dedigi

rivayet edilir.*®

1vafif, A.g.e., C. 4,s. 247.

12 Safedi, A’yanu’l-asri, C. 5, s. 404.

13 Askalani, ed-Dureru’l-kamine, C. 4, s. 327; Ibn Suhbe, Tabakatu’s-safi’iyye, C. 3, s. 95; Safedf,
A.g.e., C.5,s.401.



Isfahani, Sam’dan ayrilacagi 732 yilna kadarki 7 yillik Sam hayatinda bir
taraftan Ggrenci yetistirirken diger yandan kitap telif etmeye devam etmistir. Sabah
aksam Emeviyye Camii’ne gidip Kur’an tilaveti ve ibadet ile mesgul oldugu rivayet
edilmektedir. Hz. Zekeriyyd’nin (as) kabrinin bulundugu Sam’in Natifiyyin kapisinin
yakinina yerlesmis ve burada tedrisat ile mesgul olmustur. Kemallddin ibn-i
Zemelkani’nin (6.727/1326) vefatindan sonra da Revahiyye Medresesi’nin basina
gecip ders vermeye burada devam etmistir. Bu medresedeki derslerine Ibn Teymiyye
basta olmak iizere icerisinde alimlerin de oldugu yetmis—seksen kisilik bir grubun
katildign kaynaklarda gegmektedir.’* Ebu’s-Send el-isfahani, bes sene miiddetle
hocalik yaptigi Revahiyye Medresesi’nde Mahmud b. Ali et-Tebrizi (6. 758/1356) ve
Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi degerli bir¢ok ilim adaminin yetismesini saglamistir.'®

isfahani, Mumlik Sultan1 en-Néasir (8. 784/1382) tarafindan Seryakus
Zaviyesinin Seyhi Mecduddin Aksarayi (0. 770/1368) aracilig1 ile Misir’a davet
edilmis ve 732 yilinin Rebiii’l-evvel ayinda Mecduddin Aksarayi ile beraber Misir’a
dogru hareket etmistir. Bir middet Mecduddin Aksarayi’nin yaninda misafir kalan
Isfahant, Mu’iziyye Medresesinde ders vermeye baslamistir. Sultan Nasir onun i¢in
Karafe’de bir medrese insa ettirmis (736), Isfahani’yi bu medresenin basma tayin
etmigtir. Vefat edinceye kadar bu medresede te’lif ve tedrisat hayatina devam eden

Ebu’s-Sena el-Isfahani’nin kaynaklarda ismi gegen meshur 6grencileri sunlardir:
- Sihabiliddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya ed-Dimeski es-Safii (6. 749/1348)
- Mahmud b. Ali et-Tebrizi (6. 758/1356)
- Kutbuddin Ebu Abdullah Muhammed er-Razi (6. 766/1365)
- Tactddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Subki (6. 771/1370)

- Ebii’l-fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ed-Dimaski es-
Safii (6. 774/1373)

14 Safedi, A.g.e.,C. 5, s. 401; Yafif, Mir’atu’l-cinan, C. 4, s. 247.
15 Muhsin Demirci, “Ebu’s-Send Mahmud ibn Abdi’r-Rahméan el-Isfahani ve Tefsirdeki Metodu”,
Istanbul, , MUSBE, 1987, Tez (Doktora), Tez Danismani: Prof. Dr. Salih Tug, s. 26.
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-Ekmeluddin  Muhammed b. Mahmdd el-Baberti er-ROmi el-Misri (0.
786/1384)°

Ebu’s-Sena el-Isfahani, ¢ikan veba salgini sebebiyle hicri 749 (miladi 1349)

yilmin Zi’l-kade ayinda vefat etmis ve Karafe’ye defnedilmistir.!’

B. Eserleri

Veliid bir alim olan Ebu’s-Sena el-Isfahani, Tefsir, Fikih, Kelam, Mantik, Fikih
Usulii, Nahiv ve Aruz gibi Islami ilimlerin hemen her alaninda eserler kaleme alarak
bu ilimlere vukufiyetini ortaya koymustur. Muellifin eserlerinin tespit edilebildigi
kadariyla te’lif sirasina gore siralanmasi miiellifin diisiince diinyasini kesfetme adina

daha faydali olacaktir.
1) Beyanii'l-Muhtasar Serhu Muhtasar: ibni'l-Héacib

Ebu’s-Send el-Isfahani’nin Tebriz’deyken kaleme aldign bu ilk eseri, Ibn
Hacib’in Mutekellim fikih usulii metoduna gore yazdig1 Miintehe’s-siil ve’l-emel fi
ilmeyi’l-usil ve’l-cedel isimli eserine yine kendisi tarafindan yapilan muhtasarinin
serhidir. Isfahani, bu eserini Hoca Resid’e ithafen kaleme almistir.!® Eser Dr.
Muhammed Muzaffer Beka tarafindan tahkik edilip 1986 yilinda ii¢ cilt olarak

nesredilmistir.'°
2) Tenviru’l-Metali’ Serhu Metélii’l-Envar

Siraceddin el-Urmevi’nin birinci kism1 Mantik ilmi olmak lizere umdr-u amme,
cevher, araz ve metafizikten miitesekkil Hakiki Ilimler isimli ikinci kismiyla iki
bolimden olusan Metali 'u’l-envar isimli eserinin Mantik kismina yaptigi serhtir.
Isfahani, bu eserini Kadi’l-kudat Abdiilmelik’e ithaf etmistir. Eserin ulasabildigimiz

en eski niishasinin ferag kaydmin h. 723 yili olmasi Isfahani’nin bu eserini de

16 Isfahani, Tesdidii’l-kavaid fi serhi tecridi’l-akaid, thk: Halid b. Hammad el-Advani, Kuveyt,
Daru’d-diya, 2012, C. 1, s. 79 — 91; Muhsin Demirci, A.g.e., 5. 19-25; Mehmet Demir, “Ebu’s-Sena
el-Isfahani’nin Naziru’l-Ayn Adli Eserinin Terciimesi, Takdim ve Tahkiki”, Istanbul, MUSBE, 2015,
Tez (Yiiksek Lisans), Tez Danigmant: Ali Durusoy, s. 4.

17 Safedf, A.g.e.,C. 5, s. 401 — 402; Yafii, A.g.e., C. 4,s. 247.

18 Safedf, A.g.e.,C. 5, s. 403.

19 fsfahani, Beyani'l-muhtasar serhu muhtasar1 ibni'l-Hacib, thk. Muhammed Mazhar Beka,
Mekke, Camiatu Ummi'l-Kura, 1986.



Tebriz’deyken kaleme aldigin1 gostermektedir.?® Metdli'u’l-envar’in diger meshur
serhinin miiellifi ve Isfahani’nin 6grencisi Kutbiiddin Razi’nin Tebriz’deyken
Isfahani’den ders aldig1 ve hocasmin bu serhine miittali oldugunu sdylemek
mimkiindir. Kutbiddin Razi’nin serhinin h. 736%* ve h. 738% istinsah tarihli
niishalarinin  olmas1 eserini daha Onceki bir tarihte yazdigini gostermektedir.
Kutbiiddin Razi’nin kendi serhini kaleme almasiyla Ebu’s-Sena el-isfahani’nin
serhinin kismen gozden diistigli anlasilmaktadir. Bu esere nazaran Kutbiddin

Raz1’nin eseri daha 6n plana ¢ikmaktadir.
Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerindeki tespit edebildigimiz niishalar1 sunlardir:
1 - Stileymaniye YEK.,Koprilu Fazil Ahmed Pasa, No: 916 (Ferag yili: h. 723)
2 -Suleymaniye YEK, Ayasofya, No: 2563 (Ferag yili: h. 725)
3 - Stileymaniye YEK.,Laleli, No: 2672 (Ferag yili: h. 729)
4 - Silleymaniye YEK.,Hac1 Besir Aga, No: 423 (Ferag yili: h. 729)
5 - Suleymaniye YEK.,Atif Efendi, No: 1667 (Ferag yili: h. 734)

Isfahani’nin bu serhi iizerine pek ¢ok hasiye kaleme alinmistir. Katib Celebi (6.

1067/1657) dért hasiyesinin varligindan haber vermektedir.?® Bu hasiyeler sunlardir:
1 - Hasiyetii Izzeddin ibn Cemad Muhammed b. Ahmed (6. 816/1413)

2 - Hagsiyetii Alatddin Ali b. Muhammed es-Sahridi Musannifek (6.
875/1470)%

3 - Hagiyetii Muhammed Sah b. Yusuf el-Fenarf (6. 929/1522)

4 - Hasiyetii Kara Davud Ibn Kemal el-Kocevi (6. 948/1541)?°

20 fsfahani, Tenviru’l-metali’ serhu metalii’l-envar, Siileymaniye YEK., Kopriilii Fazil Ahmed Pasa
Koleksiyonu, No: 916, vr. 170a.

21 Beyazit YEK., Veliylddin Efendi Koleksiyonu, No: 2240.

22 Siileymaniye YEK., Sehid Ali Pasa Koleksiyonu, No: 414.

23 Katib Celebi, Kesfii’z-zun(n an esami'l-katib ve'l-fundn, tsh. Mehmet Serefettin Yaltkaya,
Kilisli Rifat Bilge, Ankara, Milli Egitim Bakanligi, 1941, C. 2, s. 1717.

24 Bu hagiyenin giiniimiize ulagan yazma niishalari sunlardir: 1) Siileymaniye YEK., Hamidiye
Koleksiyonu, No: 820; 2) Stleymaniye YEK., Fatih Koleksiyonu, No: 3373; 3) Stleymaniye YEK.,
Fatih Koleksiyonu, No: 3374.



3) Tesdidii’l-Kavaid fi Serhi Tecridi’l-Akaid

Eserin ismi bazi1 kaynaklarda Tesyidii’l-kavaid seklinde gecse de Tesdidii’l-

kavaid seklindeki isimlendirmenin daha dogru ve yaygin oldugu sdylenebilir.?®

Nasirtiddin et-TGs’nin (6. 672/1274) Tecridl /-akaid isimli Kelam eserine
yapilan serhtir. isfahani, bu eserini Ali Sah b. Ebi Bekir et-Tebrizi’ye ithaf etmistir.
Eserin Medine Arif Hikmet Kiitiiphanesi 33’deki niishasinin ferag kaydinin h. 733
yili olmasi?’ ve ayrica Safedi’nin sehadetiyle bu eseri de Tebriz’de kaleme aldig

ortaya ¢ikmaktadir.

Isfahani, bu eserinde Tecrid metnini agik anlasilir bir sekilde serh edip gereksiz
uzatmalara gitmemistir. TOsi’nin gortsleri ile bunlarin muhalifi biitiin gorisleri
tarafsiz olarak vermekte, sanki okuyucuyu goriisler arasinda tercih yapmaya sevk
etmektedir. Eserin mukaddimesinde belirttigi tizere genellikle imamet konusunda
Tiasi’ye itiraz etmektedir.?® Tecrid metnini Isfahani’nin disinda pek ¢ok alim daha
serhetmis olsa da Osmanli ilim diinyasinda Isfahani ve Ali Kuscu’nun (6. 879/1474)
serhlerinin ilgi gorip sohret buldugu gorilmektedir. Isfahani’nin serhi, Serh-i Kadim

ismiyle bilinmesine karsin Ali Kuscu’nun serhi ise Serh-i Cedid ismiyle anilmugtir.?

Seyyid Serif el-Curcani, Tesdidii’l-kavaid 'in birinci ve ikinci maksadi iizerine
bir hasiye kaleme almis ve bu hasiye Hasiyetii 't-tecrid ismiyle meshur olmustur.
Isfahani™nin bu eseri Ciircani hasiyesiyle beraber uzun yillar Osmanli medreselerinde
ders kitab1 olarak okutulmustur.®® Ciircani’nin hasiyesi iizerine de yirmi bes

civarinda hasiye kaleme alinmistir.3® Halid b. Hammad el-Advani tarafindan tahkikli

%5 Bu hasiyenin giiniimiize ulasan yazma niishalar1 sunlardir: 1) Siileymaniye YEK., Ismihan Sultan
Katalogu, No: 284; 2) Selimiye YEK., No: 1012.

% Ayrintil bilgi igin bkz.: Isfahani, Tesdidii’l-kavaid fi serhi tecridi’l-akéaid, (Dirase kismi), C. 1, s.
111.

27 {sfahani, A.g.e. (Dirase kismi), C. 1, s. 135.

28 {sfahani, A.g.e., C.1, s. 166 -167.

29 Bekir Topaloglu, “Tecridii’l-i’tikad”, DiA, C. 40, s. 251.

30 Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, UUIFD, 2008, cilt: XVII,
sayt: 1, s. 38-39.

31 Bu hasiyelerin bilgisi i¢in bkz.:Isfahani, Tesdidii’l-kavaid (Dirase kism1), C.1, 5.128 -130.
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nesri gerceklestirilen®? Tesdidii’I-kavaid, ¢alismamizin ana kaynaklaridan birini

olusturmaktadir.
4) Safii Fikih Kitabi

Isfahani’nin, Ebu Hanife (6. 150/767) ve Imam Malik’in (6. 179/795)
goriislerine de yer vererek i’tikaf boliimiine kadar Safii fikhina dair®® kaleme aldig1
ve kaynaklarda ismi verilmeyen bu eser, gliniimiize ulasmamistir. Bu eser de

Tebriz’deyken te'lif edilmistir.®*
5) Serhu Ariizu’s-Savi

Sadruddin Muhammed b. Rukniddin es-Savi’nin (6. 699’dan Once) aruz
ilminde telif ettigi manzum eseri (izerine el-isfahani’nin yazdig1 serhdir.®
Tebriz’deyken kaleme alinan bu eserin, Stleymaniye Kutliphanesi Hac1 Besir Aga

Koleksiyonunda bir niishas1 bulunmaktadir.*®
6) Ayetii’l-Kursi Tefsiri

Ayetii’l-kurst olarak bilinen Bakara Suresi 255. ayetinin tefsiridir. Bu eser de

Tebriz’de kaleme alinmis olup giiniimiize ulasmamustir.%’
7) Naziru’l-Ayn

Isfahani’nin Tebriz’de kaleme aldig1 son eseri, muhtasar bir Mantik risalesidir.
Miiellifin bu Mantik risalesini bir giinde kaleme aldig1 rivayet edilir.®® Eserin, biri
Kiitahya Vahid Pasa Kiitiiphanesi®® digeri Ispanya Escorial Kiitiiphanesinde*® olmak

32 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid fi serhi tecridi’l-akaid, thk. Halid b. Hammad el-Advani, Kuveyt,
Daru’d-diya, 2012.

33 Bazi kaynaklarda bu eserin Safii ve Hanefi fikhina dair oldugu yoniinde bilgi bulunmaktadir.
Bkz.:Yafil, Mir’atu’l-cinan, C. 4,s. 248.

34 Safedt, A.g.e., C. 5, s. 403.

3 Safedi, A.g.e., C. 5, s. 403.

% fsfahani, Serhu ariizu’s-savi, Stileymaniye YEK., Hac1 Besir Aga Koleksiyonu, no: 539.

37 Safedi, A.g.e., C. 5, s. 403.

38 Isfahani, Tesdidii’l-kavaid, C.1, 5.104.

% Isfahani, Naziru’l-ayn, Kiitahya Vahid Pasa Kiitiiphanesi, no: 944.

40 {sfahani, Naziru’l-ayn, Escorial Kiitiiphanesi, no: 1938.
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tizere iki yazma niishas1 bulunmaktadir. Eser Mehmet Demir tarafindan yiiksek lisans

tezi olarak tahkik edilmis* fakat nesredilmemistir.

Eser, kendisi disinda &grencisi Ahmed b. Omer b. Ali el-Maliki (6. 795/1394)

tarafindan da Nddiru 'l-ayn fi serhi naziri’l-ayn ismiyle serh edilmistir.*?
8) Serhu’l-Kafiye

Ibn-i Hacib’in el-K&fiye isimli Nahiv ilminde kaleme aldig1 eserinin serhidir.
Isfahani, bu eseri Sam’dayken kaleme almustir. Eser Misir Ezher Universitesi Arap
Dili Fakiiltesinde Abdulmu’ti Cabullah Salim (1984) tarafindan doktora g¢aligmasi

olarak tahkik edilmisse de nesredilmemistir.*3
Eserin Tiirkiye kiitiiphanelerindeki yazma niishalar1 sunlardir:
a) Stleymaniye YEK., Sehid Ali Pasa Koleksiyonu, No: 2462
b) Suleymaniye YEK., Yahya Tevfik Koleksiyonu, No: 1679
¢) Beyazid YEK., No: 310.
9) Bazi Ayetlerin Tefsiri

Isfahani, Sam’da ikamet ettigi siire zarfinda kaynaklarin belirttigine gére bazi

ayetlere dair 6zel tefsir yapmistir. Bu ayetler sunlardir:
a) Al-i Imran Suresi 18. ayet

b) Hacc Suresi 5. ayet

c) Ahzab Suresi 56. ayet.
10) Serhu’l-Bed?’

Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-
Bagdadi’nin (694/1295) el-Bedi’ ismiyle bilinen Nihdyetii’I-visQl il& ilmi’[-usdl

4 Mehmet Demir, “Ebu’s-Sena el-Isfahani’nin Naziru’l-Ayn Adli Eserinin Terciimesi, Takdim ve
Tahkiki”, istanbul, MUSBE, 2015, Tez (Yiiksek Lisans), Tez Danisman1: Ali Durusoy.

A_AY

42 [sfahani’nin bu eserinin tahkikini yiiksek lisans tezi olarak ¢alisan Mehmet Demir, bu iki serhin
disinda {igiincii bir serhin daha varligindan bahseder. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mehmet Demir, A.g.e., s.
15.

43 [sfahani, Tesdidii’l-kavaid (Dirase kismi), C. 1, s. 106.
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isimli eserinin serhidir. Isfahani, Kahire’deyken kaleme aldigi bu eserini Sultan

Nasir’a ithaf etmistir.**

Eserin ilk kismi Mekke Ummii’l-Kura Universitesi Seriat Fakiiltesinde
Hiisameddin Musa Muhammed Afane (1984)*, ikinci kisim ise ayni fakiiltede
Sibgetullah Gulam Nebi Gulam Muhammed Kutbuddin (1989)* tarafindan doktora

caligmasi olarak tahkik edilmis olup halen nesredilmemistir.
11) Serhu Naziri’l-Ayn

Isfahani nin Tebriz’deyken kaleme aldig1 Naziru 'I-Ayn isimli Mantik risalesine
yine kendisinin yazdig1 serhtir.*” Eser glinimiize ulasmamustir.

12) Serhu Minhéci’l-Vusil ila Tlmi’l-Usdl

Kadi Beyzavi’nin Minhdcu’l-viisil ild ilmi’[-usQl isimli Us(l-u fikh eserinin
serhidir. Bu eser Abdulkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle (1999) tarafindan
tahkik edilip nesredilmistir.*®

13) Metaliu’l-Enzar fi Serhi Tavalii’l-Envar

Kadi Beyzavi'nin Tavdliu’l-envar isimli Kelam eserinin serhi olup pek ¢ok

baskis1 bulunmaktadir:

1) Dersaadet Sirket-i Ilmiye baskisi. Seyyid Serif Ciircani’nin hasiyesiyle
beraber basiimistir.*°

2) Misir Hayriyye Matbaas.*

Bu eski nesirlerinin yaninda eserin Niibiivvet kismi Suriye Dimask Universitesi

Seriat Fakiiltesinde Gassan Muhammed Ali Ceblavi (2011)°! tarafindan, yine aym

44 Safedi, A.g.e.,C. 5, s. 404,

45 Hiisameddin Musa Muhammed Afane, “Tahkik-Dirase beyani meani’l-bedi’”, Mekke Ummii’l-
Kura Universitesi Seriat Fakiiltesi, 1984, Tez (Doktora), Tez Danismani: Yasin es-Sazeli.

4 Sibgetullah Gulam Nebi Gulam Muhammed Kutbuddin, “Tahkik-Dirase beyani meéani’l-bedi’”,
Mekke Ummii’l-Kura Universitesi Seriat Fakiiltesi, 1989, Tez (Doktora), Tez Danismani: Ahmed
Fehmi Ebu Senne.

47 Safedi, A.g.e.,C. 5, s. 404; Ibn Hacer el-Askalani, ed-Dureru’l-kdmine, C. 4, s. 328; es-Sevkani,
el-Bedru’d-tili’, C. 2, s. 298.

48 [sfahani, Serhu minhaci’l-viisal ila ilmi’l-usdl, thk.: Abdulkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle,
Riyad, Mektebetii’r-riisd, 1420/1999.

49 Dersaadet: Sirket-i Ilmiye, 1305/1884. (Dersaadet: Hulusi Efendi Matbaas1).

50 Misir Hayriyye Matbaasi, Thk. Omer Hiiseyin el-Hassab, 1323/1902.
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fakiiltede eserin ilahiyyat kismi: Usam Halo (2012)%? tarafindan yiiksek lisans

calismasi olarak tahkik edilmis fakat nesredilmemistir.

Isfahani’nin bu eseri, Edwin E. Calverley ve James W. Pollock (2002)
tarafindan Nature man and God in Medieval Islam: Abd Allah Baydawi's text, Tawali
Al-Anwar Min Matali Al-Anzar, along with Mahmud Isfahani's commentary, Matali

Al-Anzar, Sharh Tawali Al-Anwar ismiyle Ingilizce’ye terciime edilmistir.>

Isfahani’nin bu eseri, diger Kelam eseri Tesdidii I-kavaid gibi ilim cevrelerinde
ilgi gérmiis ve uzun asirlar Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulmasi da
eserin 6nemi gostermektedir. Eserin 6nemini gosteren baska bir delil de eser izerine

pek cok hasiyenin kaleme alinmasidir. Bu hasiyeleri su sekilde sirayalabiliriz:>*
1. Hasiyetii Seyyid Serif Ciircani
2. Hasiyetii Muslihiddin el-Larf (6. 979/1572)
3. Hasiyetii ibn Efdal Hamidiiddin el-Hiseynf (6. 908/1500)
4. Hasiyetii Ebi’l-Kasim b. Ebibekr el-Leysi
5. Hasiyetii Mevlana Imad
6. Hasiyetii Nureddin b. Yusuf (934/1525)

Isfahani’nin Metaliu I-Enzar isimli bu eseri, diger kelam eseri olan Tesdidsi /-
kavaid 'den daha sonra kaleme alindig: icin, isfahani’nin gériislerini tespit noktasinda

en 6nemli kaynagimizi olusturmaktadir.

14) Muhtasar fi Usaliddin

1 Gassan Muhammed Ali Ceblavi, Tahkiku metéliu’l-enzar fi serhi tavalii’l-envar (Niibiivvet kismi),
Suriye Dimask Universitesi Seriat Fakiiltesi, 2011.

52 Usam Halo, Tahkiku metaliu’l-enzar fi serhi tavalii’l-envar (ilahiyyat kismi), Suriye Dimagsk
Universitesi Seriat Fakiiltesi, 2012.

3 Edwin E. Calverley, James W. Pollock, Nature man and God in Medieval Islam: Abd Allah
Baydawi's text, Tawali Al-Anwar Min Matali Al-Anzar, along with Mahmud Isfahani's
commentary, Matali Al-Anzar, Sharh Tawali Al-Anwar, Leiden, E.J. Brill, 2002, (2 Cilt).

54 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid (Dirase kismi), C. 1, s.101.
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Kelam ve akaid alaninda kaleme alinmis veciz bir eserdir. Safedi bu eserin
hacminin azligmma karsin faydasinin ¢ok oldugunu belirtmektedir.®® Gulnimiize

ulagsmamustir.
15) Serhii’l-Muhtasar fi Usaliddin

Kendisinin kaleme aldigi Muhtasar fi usdliddin isimli veciz eserinin serhidir.%

Bu eser de giiniimiize ulasmamustir.
16) Serhu Fusiilii’n-Nesefi

Burhaneddin en-Nesefi’nin el-Fusil fi ‘[lmi’l-Cedel ismiyle Cedel ve Hilaf
ilminde kaleme aldig1 eserinin serhidir.>’ Eserin giiniimiize ulasan tek niishasi
Siileymaniye YEK. Laleli Koleksiyonunda bulunmaktadir.®® Bunun disinda baska

niishasindan da bahsedilmektedir.>®
17) Envari’l-Hakaiki’r-Rabbaniyye fi Tefsiri’l-Letaifi’l-Kur’aniyye

[sfahani, Kahire’deki ikameti esnasinda son olarak Yusuf ve Kehf Surelerinin
tefsirini kaleme almistir. Bu iki surenin tefsirini bitirdikten sonra miistakil bir tefsir
yazmaya baglamistir. Bitirmis olsa da bazi kaynaklarda yazmaya basladig: tefsirini
bitiremeden vefat ettigi®® yoniindeki bilgi, miiellifin en son yazdig1 eserinin bu tefsir

oldugunu gostermektedir.

Eser, Suudi Arabistan Riyad Imam Muhammed b. Suld el-islamiyye

Universitesin UsGluddin Fakiltesinde on ayr1 doktora ¢alismasi olarak tahkik edilmis

61

olup halen nesredilmemistir.®* Ayrica Isfahani’nin bu eseri hakkinda Muhsin

% Safedi, A.g.e., C. 5, s. 404.

% Yafil, Mir’atu’l-cinan, C. 4,s. 247.

57 Safedi, A.g.e.,C. 5, s. 404.

58 {sfahani, Serhu fusilii’n-Nesefi, Stileymaniye YEK. Laleli Koleksiyonu, no: 740.

% Dr. Halid b. Hemmad el-Advani, Tesdidii’l-kavaid’in dirase kisminda eserin Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye no: 32’de bir niishasimin daha bulundugunu kaydetmektedir. Bkz. Isfahani, Tesdidii’l-
kavaid (Dirase kismi), C. 1, s. 106.

60 Safedi, A.g.e.,C. 5, s. 404.

61 Bu doktora galigmalar: sunlardur:

1) ibrahim b. Siileyman el-Hiiveymil, Fatiha, Bakara ve Ali imran Sureleri (1988).

2) Abdurrahman b. Nasir b. Abdilaziz el-Yusuf, Nisa ve Maide Sureleri (2003).

3) Bedr b. Nasir el-Bedr, En’am ve A’raf Sureleri, (?)

4) Abdullah b. Abdilaziz el-Hikmet Al-i Hlseyn, Enfal, Tevbe ve Yunus Sureleri (1999).

5) Riyad el-Miiseymiri, Hud Suresinden Isra Suresine (?)

6) Cemaliiddin Ahmed el-Kadirf, Isra Suresinden Mii’minun Suresine (2000).
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Demirci tarafindan (1987) Eb(s-Send Mahmiid ibn Abdi’r-rahman el-Isfahdani ve
Tefsirdeki Metodu ismiyle bir doktora calismas: yapilmustir.®?

C. ilmi Kisiligi

[lim ehli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Isfahani, cocukluk
yillarindan vefat ettigi giine kadar Islami ilimlerin hemen hemen her alaniyla
ilgilenmis, eserler kaleme almis ve 6grenciler yetistirmistir.

Ogrenim hayatina Isfahan’da baslayan Isfahani, bu yolculuguna sirasiyla
Tebriz, Sam ve Kahire’de devam etmistir. Yasadigi donem goéz Onilinde
bulundurulunca bu sehirlerin o dénemin ilim, kiiltiir, sanat ve edebiyatin merkezi
olduklar1 gozden kagmayacaktir. Boylesi bir ilmi ve Kkiiltiirel c¢esitlilik ortaminda
yetisen Isfahani’nin ilim hayat:1 da icinde cesitlilik barindiran bir zenginlige sahiptir.
Bundan dolayidir ki Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda eserler te'lif
edebilmis ve kendisinden 6nce yazilmis bazi eserleri serh ederek onlari muhalled bir
hale getirebilmistir.

Isfahani, safii bir ailede dogup biiyiidiigii icin kendisi de bir safii olarak
yetigmistir. Ogreniminin ilk zamanlarinda kelami ve diisiinsel olarak hangi mezhebe
miintesip oldugu tam olarak belli olmamaktadir. Fakat Tebriz’deyken Kutbiiddin
Sirazi’den ders almasi ve Kutbiiddin Razi gibi Ibn-i Sinac1 ekol mensubu alimler ile
irtibatta olmasindan hareketle ilk dénemlerinde Ibn-i Sindci diisiince diinyasima
onemsedigi sonucuna varilabilir. Tebriz’deyken kaleme aldig1 Tecridii’l-akéid serhi
olan Tesdidii’l-kavaid, Nasiruddin T0si’ye eser ve goriislerine verdigi Onemi
gostermektedir. Kaleme almis oldugu bu serhinde igerige dair diisiinsel olarak
tarafsiz kalmayir yeglemekte, mezheplerin goriislerini tercihsiz olarak verdigi
goriilmektedir. S6zgelimi Es’ariler’den “Es’ariler soyle dedi”, “Es’ari boyle dedi”
seklinde bahsetmektedir. Bu tutumunu Haricilik, Sia ve Mutezile s6z konusu

oldugunda ayn sekilde stirdiirdiigli goriilmektedir.

7) Vefa el-Assaf, Mii’minun Suresinden Rum Suresine (1998).

8) Zehra bint Muhammed b. Abdilaziz el-et-Tuveyciri, Rum Suresinden Zumer Suresine (1998).

9) Salahaddin Zeytara, Zimer Suresinden Kamer Suresine (2000).

10) Abdulmun’im b. Havas el-Havas, Kamer Suresinden Nas Suresi sonuna kadar (1997).

62 Muhsin Demirci, “Ebu’s-Senda Mahmud Ibn Abdi’r-Rahman el-Isfahani ve Tefsirdeki Metodu”,
Istanbul, MUSBE, 1987, Tez (Doktora), Tez Danismani: Prof. Dr. Salih Tug.
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Isfahani’nin Sam ve daha sonrasinda Kahire’ye yerlesmesinin diisiince
diinyasina etki ettigi sdylenebilir. Ibn-i Sinac1 ekoliin yaygin oldugu iran bélgesinden
Ehl-i siinnetin daha yogunlukta oldugu bdlgelere seyahat etmesi kendisindeki
Es’arici tavrin daha belirgin olmasini saglamustir. Tesdidii’l-kavaid 'de Es’ariler igin
Es’ariyyun derken Kahire’de kaleme aldig1 Tavdliu’l-envar serhinde Es’ariler igin
“Ashabuna/ashabimiz” ifadesini kullanmas1 dikkat ¢ekici olarak kaydedilmelidir. Bu
degisim, Sam ve Kahire’de yetistirmis oldugu Ogrenci profiline yansidigi
gorilmektedir. Tebriz’deyken Kutbiiddin Razi’ye hocalik yapmis iken Sam ve
Kahire’de Ekmeleddin Baberti ve Ibn Kesir’e hocalik etmistir. Bu farkli bakis
acilarindan dolay1 miiellifin goriislerini tespit noktasinda hayatinin son zamanlarini
gecirdigi Kahire’de kaleme aldig eserlere miiracaat edilmesi elzem hale gelmistir.

Farkli cografyalara seyahatleri ve farkli ilim dallarinda kaleme aldig1
eserleriyle Isfahani, ilim diinyasinda biiyiik ilgi gormiis, eserleri ders kitabr olarak
okutulmas1 ve eserleri Gizerine nice serh ve hasiyelerin yazilmis olmasi, onun ilmi

kisiligi bakimindan temayiiz edici 6zelliklerini gostermektedir.
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IKiNCi BOLUM
(ISBAT- | VACIB iLE ALAKALI GORUSLERI)
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A. ISBAT-1 VACIB

Tanr1 inanc1, insanin dogasinda bulunan fitrf bir inangtir. Insan, dogas1 geregi
bir tanriya inanan veya inanmaya miusait bir meleke ile diinyaya gelmektedir. Fakat
sonraki siiregte fitrattan ayrilig, kisiyi hakiki tanri fikrinden uzaklastirip batil tanr
inanglaria sevketmektedir. Bundan dolay1 dogru bir ilahin varligini ispatlama iglemi
insanlik tarthi kadar eskidir. Bu sorun, tarihi siiregte Ozellikle filozoflarin
giindeminde olmustur. Islam dini ile birlikte Islam’in inanca dair ilkelerini ispat
etmeyi kendilerine temel bir vazife olarak goren kelamcilar; essiz ve tek bir ilahin

ispatiyla ilgilenmeye baslamislar ve bunun igin ¢esitli eserler kaleme almiglardir.

Kadim kiiltiirlerdeki materyalist ve tabiatci fikirlere sahip olanlar, &lemin ezeli
ve ebedi olduguna inandiklar1 igin isbat-1 vacibi miimkiin kilmak bir anlamda alemin
ezeli olmadigini ispatlamak anlamina geliyordu. Bu sebeple ezeli illet-ma’liil
zincirinin bir noktada kesilmesi gerekiyordu. Ezeli illet-ma’liil zinciri bir noktada
kesildigi zaman bir ilahm varligmi ispat etmek miimkiin olmaktaydi. Iste bundan
dolay1r kelamcilar, ezeli illet-ma’liil zinciri de denilebilecek devr ve teselsulln

iptaline Gnem vererek bu yonde pek ¢ok delil gelistirdiler.

1. Devr ve Teselsiiliin iptali

Kelamcilar, Allah’in varligini ispat etmek (isbat-1 vacib) igin gelistirilen hudis
ve imkan delillerinde, mevcudatin var olmalar1 i¢in sonsuz illet-ma‘lil silsilesinin
kadim bir illette durmasimi zorunlu gormiislerdir. Sebep-sonu¢ zincirinin sonsuza
kadar sirmesi anlamina gelen teselsiil ile bir seyin, kendisine muhtag olana muhtag
olmas1 demek olan devrin reddine biiyiik 5nem vermislerdir.®® flk dénemden itibaren
bu amagla ¢esitli yontemler gelistiren kelamcilar, bir taraftan isbat-1 vacibi miimkiin
kilarken diger taraftan maddenin ezeliligini ve alemin kidemini savunan akimlara

cevap vererek Islam akidesini saglamlastirmay1 hedeflemislerdir.

Ebu’s-Send el-Isfahdni de bir kelamci olarak devr ve teselsiiliin iptali
meselesine dnem vermis, sarih olarak serhettigi metinlerdeki devr ve teselstlun iptali

ile ilgili bolimleri verdigi bu 6neme bagli olarak ayrintili bir sekilde agiklamistir.

83 Osman Demir, “Kelam’da Teselsiilii Iptal Delilleri ve Ismail Hakki Izmirli’nin Teselsiil Risalesi”,
Islam Arastirmalar Dergisi, 2010, say1: 23, s. 117.
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a. Devrin iptali

Devir kelime olarak Arapga’da “dairevi bir hareketle donmek, dolanmak; bir
seyin kisa veya uzun bir hareketten sonra ilk durumuna dénmesi” anlamina gelen
“devr” masdarindan alimmistir.* Terim olarak “bir seyin kendisine muhtag olana bir
veya birden fazla derecede muhta¢ olmasi”seklinde tanimlanmaktadir.® Bir seyin
kendisine muhta¢ olana muhta¢ olmasi bir dereceden olursa devr-i musarrah, iki ve
daha fazla dereceden olursa buna devr-i muzmar adini alir. Birincinin 6rnegi, a’y1
anlamak i¢in b’ye; b’yi anlamak i¢in de a’ya muhtag olma durumudur. ikincinin
Ornegi ise: a, b’ye muhtag, b’de ¢’ye muhtactir. Ayn1 sekilde ¢’nin de a’ya muhtag

olmasidir.5®

fllet ve ma’liil ikinci makullerdendir. Yani illet ve ma’liil, dis diinyada harici
varlig1 olan bir nesne olarak bulunamazlar. Dis dlemde mevcut olan bir seyin sureti

zihinde hasil oldugunda; bu seye illiyet ve ma’luliyyet ariz olur.%’

[llet-ma’liil iliskisinde giindeme gelen baska bir husus aralarinda tezayiif
iligkisinin bulunmasidir. Yani ilet veya ma’liilden herhangi birinin disiiniilmesi bir
digerinin diisiiniilmesine baglidir. Bundan dolay: Isfahant illet ve ma’liiliin, tek bir

itibarla tek bir seyde ayn1 anda bulunamayacagini savunmaktadir.®

Ebu’s-Sena el-Isfahani, aklin sarahaten miiessirin eserden énce olduguna kesin
kanaat getirdigini sdyleyerek eserin miiessirin 6niine gegmesi durumunun aklin sarih
hikumlerine zit olacagini ima etmektedir. Daha sonra devrin kabul edilmesi
durumunda ortaya ¢ikacak ¢elisik durumlart izaha ge¢mektedir. Bir eser, kendinden
once olan muessirinde etki edecek olursa, o zaman mduessirinden 6nce var olmasi
lazzim gelir. Bu durumda miiessirden Once olan eser, miiessirden sonra olmasi
gerekirken once olmasiyla kendisinin de 6niine gectigini® soyleyerek mantik

acisindan burada 6nemli ¢eliskiye dikkat ¢ekmektedir. Bu da bir seyin bir anda iki

64 Bekir Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii, 4. bs. Istanbul, ISAM Yayinlari, 2015, s.71.

85 Semseddin Ebu’s-Send Mahmad b. Abdurrahman Isfahani, Metiliu’l-enzAr ala tavalii’l-envar,
Darii’l-kutubf, 2008, s. 152.

8 Muhammed Ali el- Faruki Tehanevi, Kessafu’l-istilahati’l-fin0n, Kahire, Mektebe-i Libnan
nagirun, 1963, C. I, s. 811.

67 fsfahani, Tesdidii’l-kavaid fi serhi tecridi’l-akaid, thk. Halid b. Hammad el-Advani, Kuveyt,
Daru’d-diya, 2012, C. 1, s. 489.

€ fsfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 1, s. 489.

8 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 152.

20



durumda olamayacagi yoniindeki akli ilkeyle ¢elismektedir. Bir sey ayni anda hem
var hem de yok, hem 6nce hem de sonra olmasi miimkiin olmadigindan, isfahani

acisindan devrin akli olarak gecersiz oldugu alenen goriilmektedir.

b. Teselsiiliin iptali

Sozliikte “bir seyin pargalarini zincir gibi birbirine eklemek” anlamindaki
“selsele” kokunden tureyen teselsil; “kesintiye ugramadan ardi ardina devam etmek”
anlamima gelmektedir.”’ Terim olarak ise “Nesne ve olaylarin sebep-sonug iliskisi
icinde birbirinin illeti olarak geriye dogru sonsuzca siirlip gitmesi” seklinde tarif
edilmektedir.” Kelamcilar teselsiiliin biitiin ¢esitlerini batil goérmekle beraber
filozoflar, baz tiirlerini miimkiin gérmektedirler. Teselsiiliin ¢esitlerini ve kabul-ret

goriislerini ele almak konunun anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Genel olarak teselsiil iki kisim olarak degerlendirilmektedir. Birincisi,
varlikta/dis diinyada bir araya gelebilen seylerdeki teselsiildiir. Ikincisi varolusta bir
araya gelemeyen seylerdeki (arazlardaki) teselsuldir. Havadisin (olaylarin) teselsiili
bu kisma 6rnek olarak zikredilebilir. isfahani, filozoflarm havadisin teselsuliini

miimkiin gordiigiinii aktarir.”

Varlikta bir araya gelebilen seylerdeki teselsiil de iki kisma ayrilmaktadr. Tlki
aralarinda belli bir tertip bulunan seylerdeki teselsiil, ikincisi aralarinda belli bir
tertip bulunmayan seylerdeki teselsiildiir. Isfahani’ye gére bunun 6rnegi nefs-i

natikalardaki teselsiil olup filozoflar bu tiir teselstilii de mimkiin gérmektedir.”

Isfahani’ye gore aralarinda belli bir tertip bulunan seylerdeki teselstl de ikiye
ayrilmaktadir. Birincisi aralarinda tabii (dogal) tertip bulunan seylerdeki teselsiildiir.
Illet-ma’liil ve sifat-mevsuf arasindaki tertip tabii tertip kabilindendir. Illet olan
glinesin dogup ma’lul olan giindiiziin baglamasi tabii bir tertip dahilindedir. Mevsuf
olan giinesin dogmasindan sonra sifat olan 1siticilik vasfinin da ortaya ¢ikmasi tabii
tertip iledir. Isfahani agisindan aralarinda belli bir tertip bulunan teselsiiliin ikinci

kismi, vaz’i tertip yoluyla olamidir. Vaz’1 tertip, belli bir tabii tertip olmadan vaz’

0 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, , C. 1, s. 492; Osman Demir, “Teselsiil”, DiA., 2011, C. 40, s. 536.
1 Bekir Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 318.

72 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 152.

73 {sfahani, A.g.e., s. 152.
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edenin diizenlemesine gdre olusan tertiptir.”* Cisimlerdeki teselsiil bu kisma 6rnek
olarak zikredilebilir. Teselsullin tabii ve vaz’i olan bu son iki kismini hem filozoflar

hem de kelameilar kabul etmemektedirler.”®

Kelamcilar, illet-ma‘liil zincirinin sonsuza kadar sliremeyecegini ispat icin
teselsullin iptaline dair birgok delil gelistirmislerdir. Bu deliller; burhan-1 tatbik,
burhan-1 tezayiif ve burhan-1 arsidir. Ebu’s-Sena el-isfahant, bu delillerin hepsine yer
vermekle beraber burhén-1 tatbiki eserlerinde genis bir sekilde izah etme yoluna
gitmistir. Bu da burha@n-1 tatbik delilinin daha meshur ve daha islevsel olmasindan
kaynaklanmaktadir. Burh&n-1 tatbik delili, feleklerin hareketleri gibi varlikta pes pese
gelen seylerde olabilmektedir. Ayni sekilde illetler ve ma’liiller gibi aralarinda dogal
bir siralanma bulunsun, isterse boyutlar gibi vaz’1 bir siralanma bulunsun isterse de
ayrik natik nefisler gibi hi¢bir sekilde siralanma bulunmasin bir araya gelen seylerde

gecerli olmas1 nedeniyle teselsiiliin iptalinde asil umde/dayanak olmustur.’®

Burhén-1 tatbik delili, temelinde c¢eliskinin imkansizligi prensibine
dayanmaktadir. Biri digerinden az oldugu bilinen (veya kabul edilen) ve sonsuz
oldugu varsayillan iki varlik kimesinin fertlerinden her birinin, birbiriyle
karsilastirilmasi yoluyla sonsuzlugun iptal edildigi bir delil tiridur. Bastan kisa olan
zincir, sonsuzluk fikrine gore uzun olan zincire denk gelmekte ve bir yandan kisa
oldugu kabul edilen seyin diger yandan uzuna denk goriilmekle kisa olmadigi zzimnen
iddia edilmektedir. Bir seyin ayni anda hem kisa hem de kisa olmamasi agik bir
celiskidir.”” Bu da bir seyin ayn1 anda hem var hem de yok, hem uzun hem de kisa

olmast anlamina gelen mantigin ¢eligki ilkesidir ki bu muhaldir.

Su halde varlik zincirinde Kisa olanin son bulmasi ve sonugta digerinden kisa
gelmesi gerekmektedir. Celiskiden kurtulus ancak bu sekilde miimkiin olur. Fakat
kisa olan zincirin son bulmasi, kendisinden sonlu miktarda uzun olan diger zincirin

de bir yerde son bulmasini gerektirir. Zira bir seyden sonlu miktarda uzun olan sey

74 {sfahani, A.g.e., s. 152.

75 Talha Alp, Mantik: isogoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sozliigii, istanbul, Yasin Yaymevi,
2013, s. 28.

% Seyyid Serif Ciircani, Serhii’l-mevakif, trc. Omer Tiirker, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2015, C. 1, s. 900.

7 Sa’deddin Teftazani, Serhii’l-akaid (Miitercimin agiklamasi), trc. Talha Hakan Alp, Istanbul, Rihle
Yayinevi, 2011, s. 137.
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de sonludur. Aksi takdirde aradaki uzunluk basta takdir edilenin aksine sonsuz
miktarda olmus olur ki, bu bastaki takdire muhalif olmakla yeni bir ¢eliski demektir.
Bu cercevede Isfahani, sonsuz oldugu iddia edilse bile iki varlik zincirinin de sonlu
oldugunu savunur.’® Daha énce teselsiiliin gesitlerinde gegtigi iizere burhan-1 tatbikin
gecerli olmasinin iki sartinin oldugu anlasiimaktadir. Ilki, zihinden bagimsiz olarak
var olan gercek varliklar hakkinda mevzubahis olmali, digeri ise bu varliklarin tabii

veya vaz’i bir tertip dahilinde olmasidir.

2. Alem Anlayisi

“Vacibu’l-viicldun disindaki varlik ve olaylarin tamamim ifade eden terim”’

olarak tanimlanan alem, ullhiyete dair tartismalarin devami niteligindedir. Belli bir
goriis ve kanaat sahibi olanlarin benimsedikleri tanr1 anlayisina gore alem
anlayislarinda da buna paralel olarak degisiklik gormek muimkindir. Sozgelimi
micib bi’z-zt tanri anlayisini benimseyen filozoflarin alem anlayisi da tanri
anlayislar1 ¢ercevesinde geliserek alemin ezeli oldugu fikrini benimsemeye
varmaktadir. Onlara gore alem, Vacibu’l-viiciddan sudur yoluyla meydana gelmistir.
Vacibu’l-viicudun iradesi haricinde varliga gelen alemde de zorunlu bir illet-ma’liil

dongisi bulunmaktadir.

Tanridan zorunlu bir sekilde sudur ederek meydana gelmis oldugu yoniindeki
alem anlayis1 ve illet-ma’liil arasindaki irtibatin zorunlu oldugu fikri; Kur’an’da
tasvir edilen yoktan var edilmis, strekli yaratilma halinde olan &lem anlayigina aykiri
goriildiigiinden dolayr Ehl-i Siinnet kelamcilari, filozoflarin tanr1 anlayisina karsi
¢ikmiglardir. Bu cercevede kelamcilar, Kur’an’da tasavvur edilen sekle daha uygun
olan Kadir-i muhtar tanri1 anlayigini benimsemektedirler. Daha 6nce belirtildigi gibi
tanr1 anlayisi ¢ergevesinde sekillenen alem anlayisi, bu dogrultuda Kadir-i muhtéar
tanr1 anlayisina gore degerlendirilmektedir. Ebu’s-Sena el-Isfahant de Ehli Stinnet—

Es’ari bir kelamci oldugundan dlem anlayisini bu dogrultuda sekillendirmektedir.

Ebu’s-Sena el-Isfahant, Fatiha Suresi’ndeki “alemin” lafzimi tefsir ederken bu
kelimenin lafzen, alem isminin ¢ogulu oldugunu belirtmektedir. Anlam olarak ise

alem kelimesinden murad; ya ilim sahibi olan melekler, cinler ve insanlardir ya da

8 Isfahani, Metaliu’l-enzar, s.153; Teftazani, A.g.e., s. 137.
7 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DiA, C.2, 5.357.
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cevher ve arazlardan kendisiyle Yaratici Allah’m bilindigi her seydir.2® Bu
bilgilerden Isfahani’nin, alem lafzinmn biitiin yaratilmislarin ortak ismi oldugunu

kabul ettigi anlasilmaktadir.

Isfahani bu goriisiiyle Alem lafzinin ilim kokiinden tiiretildigi kanaatini ortaya
koymaktadir. Ayrica muhakkik kelamcilara gore alem lafzinin, Allah’in disindaki
btin mevcudata isim oldugunu ve Allah’a delalet ettigi i¢in bu ismi aldigin1 da
nakletmektedir.8 Bu goriise gore ise alem lafzi, alamet kokiinden tiiretilmis

olmaktadir.

Kelami diisiincede varlik, en genel taksim olarak kadim ve hadis seklinde iki
kisma ayrilmaktadir. Allah’in disinda bagka bir kadim varlik bulunmamasi nedeniyle,
kidem sifati Allah’a mahsus olarak degerlendirilir. Ote yandan kidemin zidd1 olan
hadis, Allah’in disindaki her sey olarak kabul edilmistir. Buna gore hadis sonradan
yaratilan varlik olarak tanimlanmistir. Bu tanima uygun olarak alem biitiin parcalar
ile hadistir. Alem cisimlerden miitesekkildir. Hadis cisimler de birden fazla cevherin
ve arazimn terkibiyle meydana gelmektedir.2 Demek ki alem, cevher ve arazlardan

olusmaktadir.

Ebu’s-Sena el-isfahani, varligin taksimi konusunda hem kelamcilarin hem de
filozoflarin taksim ve goriislerini tercih etmeksizin vermektedir. Bilindigi gibi
kelamcilara gore varlik iki kisma ayrilarak yorumlanmistir. Ya varliginin baslangici
olmayan kadim varlik ya da varliginin baglangici bulunan hadis varlik olarak ikiye
ayrilmigtir. Kadim olan, kemal sifatlariyla muttasif olan Allah Teala’dir. Hadis varlik
ise iki kisma ayrilarak ya mitehayyiz/mekanda yer kaplayan ki buna cevher ismi

verilir. Ya da mitehayyiz olana hulul edendir ki buna da araz denir.

Isfahani, varligin taksimi konusunda kendi gériisiinii a¢ik olarak beyan etmese
de cevher-araz ayrimi seklindeki genel kelami anlayisin ¢ergevesinin disina

¢ikmayarak bu konuda diger kelamcilar ile ayn1 kanaati tasidigini gostermektedir.

8 [sfahani, Envarii’l-hakaiki’r-rabbaniyye fi tefsiri letdifi’l-Kur’aniyye, Siileymaniye YEK., Fazil
Ahmed Pasa Koleksiyonu, no: 45, vr. 75b.

8 Isfahani, A.g.e., vr. 75b-76a.

8 Abdulkahir Bagdadi, UsOlii’d-din, Istanbul, Matbaatii’d-devle, 1928, s. 33.
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Bu sekilde iki tiirlii degerlendirilen hadis varligin, cevher ve arazin disinda
uclincu bir kismimin olmamasi tizerinde durulur. Buna uygun olarak cevher ve araz
olmayan baska bir varlik olsaydi; Allah Teala da cevher ve araz olmadigindan dolay1
bu varlik ile Allah Teala arasinda ortaklik gerekli olurdu. Bu varlik ile bazi sifatlarda
ortak olan Allah’in, ortak olmayan kendisine mahsis sifatlar1 da oldugundan dolay1
Allah’mn zatinda terkib/birlesme meydana gelirdi. Allah’in zatinda terkib muhal
oldugundan hadis varliklar ile ilgili olan cevher ve araz disinda baska bir varlik

kategorisinin olmadig1 sabit olmaktadir.

Fakat Isfahani bu delile, arizi sifatlarda ortakligin bulunmasimin terkibi
gerektirmeyecegi seklinde karsit bir argiimanla itiraz ederek reddetmektedir.®® Ona
gore bir sifatta ortaklik zatta ortakligi gerekli kilmamaktadir. Bundan dolay1 Allah ile
hadis varlik arasinda bir sifattan dolay1 zatta ortakliktan ve Allah’in zatinda

birlesmeden bahsedilmesi miimkiin degildir.

Hadis varlik konusu ile ilgili Kelam kitaplarinda giindeme gelen bir kavram da
cevher-i ferd olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore miitehayyiz varlik
bolinemezse cevher-i ferd olmakta, boliinebilirse cisim ismini almaktadir. Bu goriis,

Es’ariler’e ait bir tez olarak bilinmektedir.

Mu’tezile’ye gore ise eger miitehayyiz varlik, sadece bir cihette
bolinebiliyorsa hat diye tabir edilir. Onlara gore bir dogrultu iizerinde bulunan
cevherlerin yalnizca bir boyutu olabilir. Cevherler, tek bir boyutu oldugu igin sadece
bir dogrultuda bdliinebilirler. Eger iki cihette bolunebiliyorsa yuzey ismini
almaktadir. Iki boyutu olan cevherler, iki boyutta béliinebilme imkanina sahiptirler.

fkiden fazla cihette boliinebiliyorsa cisim olarak isimlendirilmektedir.8*

Mu’tezile kelamcilarinin ¢ogunlugunun, bu fikir ile filozoflara benzer sekilde
cismi “ii¢ boyutlu nesne” olarak tanmimlama egiliminde oldugu kabul edilmektedir.®
Diger bir varlik taksimine gdre cisim de ya melek, cin ve hava gibi latif olur ya da su

ve toprak gibi kesif olarak giindeme gelir.

8 [sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 1, s. 171-172.

8 sfahani, A.g.e., C. 1,s. 172.

8 Mehmet Bulgen, Kelim Atomculugu ve Modern Kozmoloji, Ankara, TDV Yayinlari, 2014, s.
243.
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“Bir mahalde var olabilen”®® olarak tanimlanan araz; eger miitehayyizin, bu
araz olmadan var olamayacag bir sey ise isfahani bu arazi, kevn olarak isimlendirir.
Miitehayyizin varliginin kendisine bagl olmadigi bir sey olup eger mekanda var
olmasmin hemen ardindan var oluyor ise bu araz, siikin ismini almaktadir. Eger
miitehayyizin varliginin kendisine bagli olmadig1 bu araz, ikinci bir zamanda bagka

bir mekanda var oluyorsa buna hareket ismi verilmektedir.

Ayrica isfahani’ye gore araz, miitehayyizin bu araz olmaksizin var olabilecegi
bir sey ise ve eger bir cevherden daha fazlasina ihtiya¢ duymuyor ise o halde bes
duyu organiyla idrak edilen arazlar kategorisinde degerlendirilir. Bu arazlar gozle
goriilen renkler, kulakla isitilen sesler, tatmayla idrak edilen tatlar, koklamayla idrak

edilen kokular ve dokunma ile hissedilen itimattir.8’

Filozoflar ise varliga, akli taksimat olan viiclb, imkan ve imtind' cihetiyle
yaklagarak taksimatlarin1 bu dogrultuda gergeklestirmislerdir. Onlara gore bir
varligin mevcudiyeti zorunlu veya zorunlu olmayan seklinde tezahiir eder. Varligi
zorunlu ise o, vacibii’l-victddur.  Zorunlu degil ve bir mahalle ihtiya¢ duymuyor
ise bu varlik cevher, bir mahalle ihtiya¢ duyuyor ise araz olarak® zorunlu varligin

zidd1 olan mumkuiin varliga ait unsurlar olurlar.

3. Allah’1 Bilmenin imkam

Allah’1 bilmek (marifetullah), kelamcilara gore iki sekilde anlasilmaktadir:
Birincisi Allah’in var oldugunu, vacibii’l-viicid oldugunu ve selbi-sub0ti kemal
sifatlarina sahip oldugunu tasdik etmektir. Bu anlamiyla marifetullah insan igin

mimkiindr.8®

Ikincisi ise Allah’in zatmi, zatinin mahiyet ve hakikatini bilmek seklinde kabul
edilmektedir. Allah’in zatinin bir mahiyetinin olup olmadigi, var ise bu mahiyetinin

bilinip bilinemeyecegi tartisma konusu olmustur.

8 Ciircani, Ta’rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, Kahire, Daru’l-fadile, 2004, s. 125; Isfahand,
Metaliu’l-enzér, s. 71.

8 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 1, s. 172 -173.

8 {sfahani, A.g.e., C. 1, s. 175.

8 Sacaklizade Mehmet Efendi Eb( Bekir el-Mar'asi, Nesrii’t-tavali’, Amman, Daru’l-nuri’l-mubin,
2011, s. 88.
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Ehl-i  Stnnet igerisinde, Allah'in  mahiyetinin  olmadigini, tesbihi
gerektireceginden dolayr O'nun i¢in mahiyetten soz edilemeyecegini sdyleyenler var

ise de Ehl-i Siinnet'in biiyiik ¢ogunluguna gére Allah ' bir mahiyeti vardir.*

Isfahani’ye gore filozoflar, Allah hakkinda varlik-méahiyet ayrimi yapmayarak
Allah’in mahiyetinin olmadigini savunmaktadirlar. Onlara gére Allah’in mahiyeti
olmadigindan dolayr Allah’in zatini bilmek, insan giiciiniin erisebilecegi bir sey
degildir. Filozoflar ile beraber Gazzali (6.505/1111) ve Dirar b. Amr’in (6. 200/815)
da bu goriiste oldugunu ekleyen Isfahani, filozoflarin bu goriislerini su sekilde
gerekcelendirdiklerini nakletmektedir: Allah’in zatin1 bilmek ya zorunludur ya da
nazar yoluyla olur. Allah’in zati, zorunlu olarak tasavvur edilemediginden dolayi

zatinin zorunlu olarak bilinmesi miimkiin degildir.

Yine filozoflara gore Allah’in zatin1 bilmenin ikinci yolu olan nazar, ya tanim
(hadd) ya da tanitim (resm) yoluyla olur. Bunlarin her ikisinin de gegersiz olmasi
uzerinde duran filozoflar sonug olarak Allah’in zatinin tanimlanamayacagini iddia
ederler. Ciinkii tanim, mirekkeb seyler icin gecerlidir. Allah ise terkipten
miinezzehtir. Bundan dolay1 Firavun, Musa’ya (as) “Alemlerin rabbi nedir?” seklinde
Allah’in hakikatinin ne oldugunu sorunca; Musa (as) Allah’in sifatlariyla cevap
vermistir.”! Allah’m zitimin tamtimim yapmak ise hakikatinin bilgisini vermez.

Bundan dolay1 tanitimini yapmanin anlami da yoktur.

Kelamcilar her ne kadar Allah’m bir méahiyetinin bulundugunu ve bunun
bilinmesinin aklen miimkiin oldugu fikrinde olsalar da bunun véki' olmasinin

imkansizligim savunmaktadirlar.%

Allah’in varligim1 ve sifatlarin1 bilmenin (marifetullah) imkan1 meselesi, bilgi
kaynaklarimin neler oldugu ve aklin bilgi elde etmedeki konumu tartigmalar ile
baglantili oldugu bilinmektedir. Bu meyanda nazarin/akil yiiriitmenin bilgiye
ulagtirmayacagi kanaatinde olanlar, Allah’1 akil yoluyla bilmenin de imkansiz oldugu

goriisiinde olmuslardir.

% Mevliit Ozler, “Allah’in Zatmin Mahiyeti ve Aklen Idraki Meselesi”, AUIFD, 1997, say:: 13, s. 93.
91 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 156.
2 Mevliit Ozler, A.g.e., s. 97.

27



Isfahani Allah’1 bilme konusunda felsefecilerle polemik yapmakla kalmamus,
cesitli inang gruplarina da deginmistir. Onun yer verdigi gruplardan biri olan
Haseviyye’ye® degerlendirirken onlarin anlayisina gore dinin, sadece Kuran ve
Slnnet’ten alinacagimi soylediklerini nakletmektedir. Onlara gore Allah’1 bilmek

vacip olmadigindan aslinda vacip olan sey, vakiaya mutabik dogru itikattir.

Kelam kitaplarinda varlik konusu ile ilgili olarak Allah’in zorunlu varlig
ortaya konulduktan sonra bu zorunlu varligin bilinmesi ve ispat1 kelamcilar1 asil
ilgilendiren husus olmustur. Bununla ilgili Islam diisiince tarihinde farkli teoriler ve
kabuller s6z konusu olmustur. Allah’in bilinmesi ile ilgili kelamcilar ve filozoflar
Allah’1in nazar ile bilinebilecegini savunurken sufiler ise riyazet ve kalp temizligi ile

bunun miimkiin olacagini1 savunmaktadir.®

Isfahani’nin yer verdigi bir baska grup olarak Siimeniyye,® nazarin bilgiye
ulagtiracagin1  inkdr edip bu goriislerini desteklemek adina birkag sebep
zikretmektedir. Onlara gore nazar sonucunda elde edilen bilgi zorunlu ise bu bilginin
hatali ¢ikmamasi gerekmektedir. Ancak bilindigi ve yasananlardan anlasildigi gibi
akil yiiriitme sonucunda elde ettigimiz bir¢ok bilginin zamanla hatali oldugu ortaya
cikmaktadir. Eger elde edilen bilgi zorunlu degil de kesbi ise bu durumda bu bilginin
dogru oldugunun ispat1 i¢in ikinci bir akil yiiriitmeye gerek duyulmaktadir ki bu
durum da teselsuilii gerektirmektedir.®® Her iki durumda da akil yiiriitmenin bilgiye

ulagtiran dogru bir yontem olmadig1 sonucuna varilmaktadir.

Stimeniyye ayrica soyle bir sebep daha zikretmektedir: Eger nazar yoluyla
O0grenilmek istenen sey biliniyor ise onu bir daha 6grenmeye g¢alismanin anlami
yoktur. Eger bilinmiyor ise bu durumda da 6grenilmek istenen sey ortaya ¢ikinca onu

nasil bilecegimiz bilinmemektedir. Her iki durum da imkansizliga vardigindan dolay1

9 Dini meselelerde akli kullanmay1 kabul etmeyen ve nasslarin zahirine gore hitkmeden micessimi
grup. Ayrintil bilgi igin bkz.: Tehanevi, Kessafu 1istilahati'l-findn ve'l-uldm, C. 1, s. 678; Metin
Yurdagiir, “Hasviyye”, DiA, C. 16, s. 426-427.

% {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 34.

% Duyularin bilgisini kabul etmeyen ve budist inancin1 benimseyenlere verilen isim. Ayrintili bilgi
icin bkz.: Tehanevi, Kessafu 1stilahati'l-funan ve'l-uldm, C. 1, s. 976; Bekir Topaloglu, Kelam
Terimleri Sozliigii, s. 286; Ahmet Glg, “Siimeniyye”, DiA, C. 38, s.132.

% Nasiriiddin Ebti Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tavali‘u’l-envar min
metali‘i’l-enzar, thk. Abbas Siileyman, Beyrut, Daru’l-cil, 1991, s. 65.
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nazarin bilgiye ulastirma giicii yoktur.®” Bu argiiman Menan paradoksu olarak da
bilinir.

Siimeniyye’nin bilgi anlayisina itiraz ederek cevap veren Isfahani, bilgiyi
kelamcilarin genel tasnifine uyarak zaruri ve kesbi seklinde ikiye ayirmaktadir. Buna
gore zar(iri bilginin ¢aba sarfetmeden zorunlu olarak bilindigini, kesbi bilginin ise
iktisab yoluyla yani nazar ve istidlal ile elde edildigini belirtmektedir. Kesbi bilginin
elde edilebilmesi i¢in nazarin madde ve suretinin sahih olmasi gerekir. Madde ve
sureti dogru olan nazarin sonucunda elde edilen bilgi zarGridir. BOyle bir bilginin
sonradan hatali ¢ikmasi ise imkansizdir.®® Isfahani, dogru nazar sonucunda elde
edilen bilginin zardri oldugunu sdyleyerek Siimeniyye’nin “nazar sonucunda elde
edilen bilgilerin bir zaman sonra yanligliginin ortaya ¢iktigini goriiyoruz” seklindeki

iddiasin1 reddetmektedir.

Ayrica Isfahani su itirazi kaydetmektedir: Nazar sonucunda elde edilmek
istenen bilginin, konu ve yiklem seklinde bilinen iki tarafi vardir. Bilinmeyen ve
nazar sonucunda bilgisine ulasilmak istenen sey, bu iki bilinen arasindaki nispettir.%
Isfahani’ye gdre bu nispetin olumlu mu yoksa olumsuz mu oldugu nazar sonucunda
elde edilir. Boylelikle nazar, bilinen iki taraftan, bilinmeyen nispetin tespit
edilmesidir. Nazara konu olan sey hakkinda, tum cihetleriyle bilinme veya
bilinmeme gibi bir sey mevzubahis degildir. Bundan dolayr Siimeniyye’nin ikinci

sebebi/itiraz1 da gegersiz kalmaktadir.

Nazarin bilgiye ulastirdigi goriisii, kelamcilar ve filozoflar tarafindan genel
anlamda kabul edilen bir meseledir. Bu noktada belli olgiide aynmi diisiinen
mutekellim ve filozoflar arasinda nazarin Allah’t bilmede yeterli oldugu noktasinda

ittifak oldugu bilinmektedir.

Allah’1 bilme konusunda Haseviyye ve Siimeniyye’ye yonelik itirazlarini
ortaya koyan Isfahani’nin elestiride bulundugu baska bir grup da Sii mezhebinin bir
kolu olan Ismailiyye’dir. Ismaililere gére daha ilk dénemlerde felsefeciler arasinda

baslayan metafizik konulardaki ihtilaf ve tartismalar uzun yillar devam etmistir. Bu

97 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 29.
% sfahani, A.g.e., s. 29.
% sfahani, A.g.e., s. 30.
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anlamda akil tek basina yeterli olsaydi asirlarca yasanan bunca tartisma da meydana
gelmezdi. isfahani, ayrica Ismailiyye’nin insan; terzilik, nahiv ve astronomi gibi
kolay ilimleri bile tek basina tahsil edemiyorken en zor ilim olan metafizik ilmini

nasil tek basina elde edebilir seklinde delilini de kaydetmektedir. %

Ismaililer Allah’1 bilmek i¢in bir muallime ihtiya¢ oldugunu savunmaktadirlar.
Onlar, isbat-1 vacibi gerekli kilan onciillerin dogru sonug verdigini kabul etmekle
beraber bunun yeterli olmadigr ve sadece bunlarla kurtulusun gergeklesmeyecegi
kanaatindedirler.’®® Buna bagl olarak insanlar1 iyiye ileten ve kétiiliiklerden
uzaklastiran bir imamin gerekliligi onlar acisindan elzemdir. Bu inanglarinin geregi
olarak onlara gore, Allah’in bilgisine ulagtiran masum bir imamin olmadig1 bir
zaman diliminin mevcudiyeti miimkiin degildir. Yine onlarin itikadlar1 agisindan
Allah’mn  bilgisi, yalnizca masum imamlarin Ogretileri/ta’limi ile bilinebilir.
Ismailiyye mezhebine Ta’limiyye adi1 verilmesi de buna dayanmaktadir. Bu noktada

Ismaililer, bu diisiincelerini desteklemek icin bir¢ok argiiman gelistirmislerdir.

Isfahani’ye gore ta’lim/nakli bilgi, akli meselelerde zorunlu degildir.
Peygamberler nakli bilgileri 6gretmek igin gonderilmislerdir.'% Akilli bir Kkisi,
alemin miimkiin oldugunu, biitiin miimkiinlerin bir miiessirinin oldugunu bilirse bu
iki bilgiden alemin bir miiessirinin olmas: gerektigini bilir. Bu durumda bir

muallimin olmasinin veya olmamasinin bir degeri yoktur.

Yine Ismaililere gore filozoflar metafizik konularda dogru nazara dayanan
bilgiler getirmis olsaydi bunca ihtilaf ve tartisma olmazdi. Fakat savunulan fikirler
saglam delile dayanmadig: i¢in tartisma kaginilmaz olmustur. Tartismalarin kaynagi
aklin yeterli olmamasi degil benimsenen fikirlerde dogru nazarin olmayisidir. Bir
konu hakkinda dogru nazarin olmamasi aklin bilgi kaynagi olmadigi ve Allah’1

bilmede yeterli olmadig1 anlamina gelmez.*%

Metafizik konularin diger ilim ve sanat dallarina goére daha zor oldugu

konusunda bir tartisma yoktur. Eger delillerin kendisinden olustugu ilkeleri 6greten

100 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 33.

101 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 809; Ebu Hatim er-Razi, A'lamu'n-niiblivve, thk. Salah es-
Savi ve Gulam Riza A'vani, Tahran, Imperial Iranian Academy of Philosophy, 1977, s. 8.

102 {gfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 809.

103 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 33.
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ve siipheleri bertaraf eden bir muallim olursa; bu, daha iyi ve kolay olurdu. isfahani
bu goriisii ile nakli bilgilerin de metafizik konularinda gegerli ve faydali olacagini
savunmaktadir. Ona gOre asil tartisma noktasi, metafizik bilginin imkansizlig
meselesidir. Bdylece Isfahani, Ismaililerin bu ilmin zor olduguna dair zikrettikleri

seylerin, bu tur bilginin imkansiz olduguna delalet etmedigini savunmaktadir.'®

Allah’in nazarla bilinmesinin vacip oldugu konusunda ittifak eden kelamcilar,
vacipligin akli mi yoksa ser’i mi oldugu noktasinda ihtilaf etmislerdir. Mu’tezile’ye
gdre Allah’1 bilmek aklen vaciptir.!% Zira onlara gére Allah’in kula nimetleri pek
cok oldugundan Allah’a siikretmek aklen gereklidir. Clnkl nimet verenin siikriinii
yerine getirmek ise aklen vacip olmaktadir. Ayrica kisinin kendisinden korkuyu
defetmesi de aklen vaciptir. Aklen vacip olan bu iki sey, Allah’1 bilmeye baglidir.
Aklen vacip olan seyin yalnizca kendisiyle gerceklestigi sey de aklen vacip
oldugundan Allah’t bilmek de zorunlu hale gelmektedir. Allah’1 bilmek ise sadece
nazar yolu ile ger¢ekleseceginden buna gére nazar, Allah’t bilme noktasinda aklen

vacip kategorisinde degerlendirilmelidir.1%

Mutezile’nin Allah’1 bilmek ile ilgili kabul ettigi ikinci yol olarak; nazar ya
aklen ya da ser’an vaciptir. Ser’1 viicubiyetin olmasi1 mintefi/olumsuzlandigindan bu
durumda aklen vacip olmasi otomatik olarak gerekmektedir. Ser’an vacip olmasinin
olumsuzlanmasina gelince; Allah’t bilmek ser’an vacip olsaydi, dogru olmasi
peygamberligin dogrulugunun bilgisine bagli olurdu. Peygamberligin dogrulugunun
bilgisi de nazar ile elde edilmektedir.®” Bu durumda da devr gerceklesmektedir ki o
da batildur.

Es’arfler’e gore, marifetullahin vacipligi ser’idir. imam Es’ari’ye gére akilli bir
kisi buluga erdiginde kendisine vacip olan ilk sey marifetullahtir. Akil yoluyla hi¢

kimseye bir sey vacip olmamasi nedeniyle bu konudaki vacipligi bilmenin yolu ise

104 {sfahani, A.g.e., s. 33.

105 Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhw’l-usili’l-hamse, trc. ilyas Celebi,
TYEKBY., Istanbul, 2013, C. 1, s. 104-106.

106 Eb{i Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-T(sf, Tecridii’l-i’tikad, Misir,
Daru’l-marifeti’l-camiiyye, 1993, s. 105; Isfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 811.

107 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 34.
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nakildir.X%® Vicubiyetin sart1, vaciplige delalet eden naklin miikellefe ulasmasidir.
Mucizeler ortaya cikip deliller, peygamberlerin dogruluguna delalet edince seriat
ortaya ¢ikarak nakil sabit hale gelir. Ayrica bir seyin Vacib olmasi, miikellefin onu
bilmesine bagl degildir. Bilakis sart; muhatabin, vacibin bilgisini elde etme imkanini

elde etmis olmasidir.1®®

Allah’1 bilmenin kaynagi meselesi, Es’ariler ile Maturidiler’in ayristiklar1 bir
konu olarak One c¢ikmaktadir. Eg’ariler bu konuda nass vurgusu yaparken

Maturidiler’in akil vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir.

Imam Maturidf, (6. 333/944) Nisa Suresi (4/65) “Miijdeleyiciler ve uyaricilar
olarak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi
bir huccetleri olmasin. Allah, mutlak gl¢ sahibidir, hukim ve hikmet sahibidir.”
ayetinin tefsirinde, ibadetleri ve ser’i hiikiimleri bilmenin yolunun akil degil de nakil
oldugunu séylemektedir. Ona gore peygamber gonderildigi i¢in insanlarin, ibadetler
ve ser’i hiikkiimlerde hiicceti bulunmamaktadir. Onun dinin lizumunu bilme
noktasinda akla bigtigi rol Eg’ari’den bir hayli farklilik arzetmektedir. Ona gore
insanlarin dini bilme konusunda Allah’a kars1 asla hiiccetleri olamaz. Ciinkii insanin
hilkatinde/yaratilisinda pek ¢ok delil vardir. Eger bu delilleri derinlemesine
diistinirse bunlar onu, Allah’in varhigina, birligine ve rububiyetine iletir.
Peygamberler, insanlarin ibadetler ve ser’i hiikiimlerde Allah’a kars1 hiiccetlerinin

olmamasi igin gonderilmistir.*1°

Méaturidiler’e gore kendisine vahiy ulagsmamis akilli kisi Allah’t bilme
konusunda ma’zir degildir. Ashab-1 Kehf’in ve Hz. Ibrahim’in istidlalde bulundugu

108 Ep() Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-isfahani en-Nisabdri, Makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan
el-Es’ari, thk. A. Abdurrahim es-Sayih, Kahire, Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2005, s. 30.

199 imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Rukntddin Abdilmelik b. Abdillah b. Ydsuf el-Civeyni et-Tal
en-Nisabori, el-irsad ila kavati’l-edilleti fi usili’l-i’tikad, thk. Muhammed Ydsuf Mdsa ve A.
Abdilmiin‘im Abdiilhamid, Mektebetii’l-hanci, Kahire, 1369/1950, s. 10-11.

110 Eb Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd{d el-Maturidi es-Semerkandi, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-azim el-misemma te’vilatu ehli’s-siinne, thk. Fatma Yusuf Heymi, Beyrut,
Muessesetii’r-Riséle, 2004/1425. C. 1, s. 528
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gibi'' Alemin bir yaraticistmin  olduguna akliyla istidlalde bulunulmas:

gerekmektedir.?

Marifetullahin aklen vacip oldugu konusunda Maturidiler ile Mu’tezile
arasinda bir goriis birliginin oldugu goriilse de aralarinda bazi farkliliklar da

bulunmaktadir.

Mu’tezile’ye gore aklin bizatihi kendisi; Allah’a imani, onun nimetlerine siikrii
ve ahkdmin ispatin1 vacip kilmaktadir. Maturidiler’e gore ise akil, kendisiyle bir
seyin 1yl veya kotli oldugunu, imanin vacip ve nimetlere siikriin gerekli oldugunun
bilindigi bir alettir. Gergek manada vacip kilan ise Allah olup bu vacip kilma

islemini akil araciligryla yapar.!t®

Ayrica Mu’tezile, hisun ve kubuhun akli oldugunu savundugundan dolay1
onlara gore akil, bir fiilin sevabi m1 yoksa cezayr mi gerektirdigini bilmektedir.
Mu’tezile aklin, ahlaki eylemlerin iyi mi koti mii oldugunu tespit edebilecegini
savunup yalnizca ibadetlerin bilgisinin nakli oldugunu benimserken Maturidiler ise
ahkaki eylemler dahil bitin ibadetler ve ser’i hiikiimlerin naklen bilinebilecegini

savunmaktadirlar.

Bu ¢ercevede Es’ariler Allah’1 bilmenin vacip olmasinin kaynagini nass olarak
tayin ederken Maturidiler ve Mu’tezile akli oldugu kanaatini tagimaktadir.
Maturidiler akla, Allah tarafindan vacip kilmanin aleti olarak bakarken Mu’tezile

bizatihi aklin vacipligin kaynagi oldugunu savunmustur.

Isfahant, bu konuda ashabimiz dedigi Es’ariler’in goriisiinii benimsemekte ve
marifetullahin ser’an vacip oldugunu savunmaktadir. Ser’an vacip oldugunun delili

de “De ki: Goklerde ve yerde neler var, nazar edin”'* ayetidir.

Isfahani’ye gore eger marifetullah aklen vacip olsaydi bu durumda peygamber

gelmeden 6nce de marifetullahin vacip olmasi gerekirdi.!'® Halbuki Allah, Kur’an-1

111 Bkz. Kehf Suresi, 18/14; En’am Suresi, 6/78.

112 Ebii’l-Muin Meym(in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Bahru’l-kelam, thk.
Veliytddin Muhammed Salif el-Ferfur, Sam, Daru’1-ferfur, 2000, s. 83-84.

113 Eb( Muhammed Ndruddin Ahmed b. Mahm(d b. Ebi Bekr es-Sablni el-Buhari, el-Bidaye fi
usili’d-din, thk. Fethullah Huleyf, Iskenderiye, Daru’l-maarif, 1969, s. 150.

114 Yunus, 10/101.

115 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 34.
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Kerim’de “Biz, bir resul géndermedikce (kimseye) azap edecek degiliz.”!®

buyurmaktadir. Bu da peygamber gonderilmedikge teklifin olmadigi, teklif olmadigi
i¢in de azabi gerektirecek bir durumun bulunmadigina delalet etmektedir. Boylelikle

Isfahani’ye gére vahyin ulasmadig: fetret ehli, marifetullah konusunda ma’zardurlar.

Mu’tezile marifetullahin ser’an vacip oldugu goriisiine kars1 ciddi elestiriler
yapilmistir. Mu’tezile’ye goOre marifetullahin ser’an vacip olmasi durumunda
peygamberlerin delil ile susturulmasi mevzubahis olmaktadir. SOyle ki miikellef,
nazarin vacip oldugunu bilmedigi miiddet¢e nazarda bulunmaz. Ciinkii nazarin vacip
olmasi bu durumda ser’an gergeklesir. Nazarin vacip olmasi yalnizca seriatin sabit
olmasi ile bilenebilir. Seriatin sabit olmasi, mucizenin peygamberin dogruluguna
delalet etmesine baghdir. Mucizenin peygamberin dogruluguna delalet etmesi ise
nazara bagli olmaktadir. Boylece nazarin vacip oldugunu bilme, nazara bagl olmus
olur. Nazarin ise ser’an vacip oldugunu bilmeye bagli oldugunu iddia etmek devre

sebep olur ki bu da muhaldir.*’

isfahani, miikellefin nazarin kendisine vacip olmadan da nazar etmesinin
miimkiin oldugunu, bundan dolayr da Mu’tezile’nin itirazinin gegersiz oldugunu
belirtmektedir.!!® isfahani nazar konusunda bdyle bir degerlendirmede bulunarak
hem Mu’tezile’yi elestirmis hem nazara karsi ¢ikmamis oluyor. Ona goére nazar
sayesinde peygamberin sadik oldugu bilinmektedir. Kul i¢in nazarin vacip olmasi da

onun bu bilgisine dayanmaktadir.

Isfahani, bu itirazin nazarmn aklen vacip olmas1 durumunda da gegerli olacagini
belirtmektedir. Ciinkii nazarin aklen vacip olmasi, aklin kesin gordiigii zorunlu
bilgilerden olmayip, bilakis derin diisiinmeye dayanan Onciillere bagh
bulunmaktadir. Bu durumda mukellefin, “vacip olmadigi middetce nazarda
bulunmam, vacip olmasini1 da sadece nazarla bilebilirim” deme hakki vardir. Bu

durumda nazar, onun vacip oldugunu bilmeye baghdir. Vacip oldugunu bilmek de

116 jsrg, 17/15.
117 Kad7 Abdiilcebbar, Serhu’l-usli’l-hamse, C. 1, s. 146; Isfahani, Metéliu’l-enzar, s. 34.
118 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 813.
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nazara bagli olacagindan devir gerceklesir ve peygamberlerin delille susturulmasi

yine mevzubahis olur.

Isfahani’nin bir es’ari kelamci olarak marifetullahn ser’iligini bilmenin
kaynaginin nasslar oldugunu savundugu goriilmektedir. Buna karsilik, miikellefin
nasslar olmadan da nazar etmesinin miimkiin oldugunu belirterek Maturidiler’e

kismen de olsa yakinlastig1 soylenebilir.

4. Isbat-1 Vacib Delilleri

Insanlik tarihi kadar eski olan inang tarihinde din ve felsefenin en temel
konusunu Allah’in varlig1 ve birligi meselesi teskil etmistir. Varligi kendinden olan
ve bagka bir varliga ihtiyag duymayan Tanri inancina sahip olanlar oldugu gibi
herhangi bir tanriya inanmayan gruplar da var olagelmistir. BOyle bir durumda
mutlak kudret ve ilim sahibi bir ilahin varliginin ispati, filozoflar ve din bilginlerinin

en ¢ok dnem verdigi meselelerden biri olmustur.

Islamiyet ile birlikte Allah’mn varligi ve birligini ispat meselesi Islam
alimlerinin de giindemine girmis ve bu dogrultuda pek ¢ok eser kaleme alinip birgok
delil gelistirilmistir. Bu dogrultuda kelamcilar ve felsefeciler olmak tizere iki ana
grubun varligindan bahsedilebilir. Kelamcilar hudds delilini batiin delillerin basina
gecirirken filozoflar imkan delilini oncelikli delilleri haline getirmislerdir. Hudds ve
imkan delillerinin haricinde gaye ve nizam delili, fitrat delili, indyet ve ihtir& delilleri

de kullanilan deliller arasindadir.

Hudls delili kelamcilarin oncelikli delili olsa da mdteahhirGn donemi
kelamcilarmin imkan delilini 6ncelemelerinden dolayr oncelikle imkan delili ele

alimp daha sonra Isfahani’nin delili sunus sekli degerlendirilecektir.

a. imkan Delili

Sozliikte imkan, “bir isin kolayca yapilabilir olmasi, bir fiilin ger¢eklesmesinde
herhangi bir engel bulunmamasi, gilic yetirilebilir tiirden olmas1” anlamina

gelmektedir.'?® Terim olarak ise mevcidu, varligi kendinden (vacip) veya

119 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 34-35.
120 Mahmut Kaya, “imkan”, DIA, C. 22, s. 224,
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baskasindan (miimkin) olmak tizere iki kategoride diisiinen ve evrenin “miimkin”

ozelligi tasidigin benimseyen delildir.*?!

Farabi (6.339/950) ve 1Ibn Sina (6. 428/1037) tarafindan kurulup
sistemlestirilen imkan delili Islam filozoflarmnin delili iken, kelam ilminin kurucular:
olan Mu’tezile kelamecilar1 tarafindan ilk defa insa edilen hudds delili ise bitin
kelamcilarin delili olarak o©ne ¢ikmustir. Hud@s delili, mitekaddimun dénemi
kelamcilarin itimat ettigi bir delil iken miiteahhir felsefi kelam déneminde imkan
delili, daha fazla 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Kelamin felsefilesmesine paralel

olarak isbat-1 vacib delillerinde de degisimler ve doniisiimler meydana gelmistir.

Kelam tarihi agisindan imkan delilinin 6ne ¢ikma siirecinin, Cuveyni’nin (0.
478/1085) yontem elestirileri sonrasinda kelam ilminin daha dakiklesip

felsefilesmesi ile basladigini sdyleyebiliriz.

Clveyni’nin yontem elestirilerinden sonra Gazzali’nin Mantik ilmini Kelam
Ilminin mi’yar1 haline getirmesi sonucunda Kelam ilminin felsefilesme siireci ivme
kazanmistir. Gazzali, Makasidu’l-felésife adli eseriyle filozoflarin goriislerinin
tasvirini yapmis Tehafutl I-felasife isimli eseriyle de felsefecileri elestirmis ve onlari
tic konuda tekfir etmistir. Btin bu gayretler neticesinde miitekaddimun kelaminda
tartigmalarin muhataplar: ehli bid’at firkalar iken Gazzali ile birlikte muhataplar bir

anda filozoflar oluvermistir.'?2

Lafzen olmasa bile manen, imkan terimi kelamcilardan ilk defa Clveyni
tarafindan kullanilmistir.'?®> Burada Ciiveyni’nin imkan kelimesi yerine cevaz
kelimesini tercih ettigi dikkatleri cekmektedir. Daha sonra zorunlu ve miimkiin varlik
ayrimini Gazzali’de gorsek de imkén delilinin ilk defa Sehristani (6. 548/1153)

tarafindan sistemli bir sekilde islenmeye baslandig1 kabul edilir.!?

121 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, C. 2, s. 476.

122 Ayrintil bilgi igin bkz.: Omer Tiirker, “Es‘ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yéntem
Elestirileri”,islim Arastirmalar1 Dergisi, 2008, say1: 19, s. 1-24; Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim
Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Yontemi ve Ciiveyni’nin Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler”, iAD, 2007,
say1: 18, s. 1-26.

123 Imamii'l-Haremeyn Civeyni, Akidetii’l-nizamiyye, thk. M. Zahid el-Kevseri, el-Mektebetii’l-
Ezheriyye, 1992, s. 16.

124 M Sait Ozervarly, “isbat-1 Vacib”, DiA, C. 22, s. 495-496.
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Keldm ilminin delil ve yéntem konusu icinde énemine binaen glindeme gelen
akli bir delilin kat’i olanina isim olarak verilen “burhan”in yeri ve 6nemi ortadadir.
Miteahhir déonemde kelamin felsefilesmesiyle beraber ispat ve istidlalin degeri s6z
konusu bu akli delil olan burhén agisindan degerlendirilmeye baslanmistir. Bu ag¢idan
imkan delilinin burhéni agidan daha kuvvetli olup hudis deliline tercih edilmesinin

iki temel sebebinden bahsedilmektedir.

Oncelikle imkan delili, burhan-1 limmi ya da burhan-i limmiye benzeyerek
degerlendirilir. Clnkd mevcut mefhumunun haliyle, bazi1 varliklar Gzerine istidlalde
bulunulmaktadir.*?® Burhan-1 limmi, miiessirden esere veya illetten ma’liile dogru

istidlalde bulunmaya verilen isimdir.

Hudus delilinde ise hadis varliklardan onlart var edene dogru istidlalde
bulunulmaktadir. Bu haliyle hudds delili, burhan-1 innidir. Ciinkii eserden miiessire
veya ma’liilden illete dogru istidlal yapilmaktadir. Miiessirin ve illetin varligr ve

delaleti daha agik oldugu i¢in burhan-1 limmi daha kesin sonug¢ vermektedir.

Ikinci olarak imkéan ve hudds delillerinin ikisi de miimkiin veya hadis varligin
onu var eden bir mdcid olmadan var olamayacagi ve devir ile teselsiiliin iptali
lizerine kurulmus'? olsa da hudds delilinde, imkan delilinde bulunmayan pek ¢ok
sikinti vardir. Seyyid Serif Ciircani (0. 816/1413), bu sikintilarin alemin hudds ve
imkanin1 beyan etme ve bu delile yoneltilen sorulara cevap vermek oldugunu
belirtmektedir.'?” Bu noktadan hareketle Ciircani, imkan delililinin daha kisa ve

zahmetsiz oldugunu vurgulayarak bu delil iizerinde daha fazla durmaktadir.

Ciircani’nin bu yaklasimi kendisine 6zgii bir durum olmayip onun disinda
baska kelamcilarin tutumlarina yansidig1 goriilmektedir.!?® Bu manada, Razi sonrasi
felsefi kelamin kuvvetli temsilcilerinden olan ve Isfahani’nin serhettigi metinlerin
sahipleri Nasiruddin TasT ve Beyzavi’de de imkan delilinin hudés delili karsisinda

daha etkin veya esit seviyede oldugunu s@ylememiz miumkundir. Tasi, Tecridii’I-

125 Muhammed Cafer el-Esterabadf, el-Berahinii’l-katia fi serhi tecridi’l-akaidi’s-satia, Mekteb(’l-
i’lami’l-Islami, 1424/2003, C. 2, s. 28.

126 Sa’deddin Teftazani, Serhu’l-mekésid, Liibnan, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011, C. 3,s. 9.

127 Seyyid Serif Ciircant, Serhu’l-mevakaf, Liibnan, Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 1998, C. 8, s. 7.

128 Ayrmtili bilgi i¢in bkz.: Miistakim Arici, Fahreddin Réazi Sonras1 Metafizik Diisiince: Katibi
(")rnegi, Istanbul, Klasik Yayinlar1, 2015.
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I 'tikad isimli eserinde hudds deliline yer vermezken, Beyzavi ise, Tavaliu’[-envar’da

hudls delilini o6nce ele almakla beraber iki delile de esit derecede ilgi

gostermektedir.*?°

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Tasi™*® ve Beyzavi'nin eserleri izerinde
yogunlasan Isfahani’nin hudds delili yerine imkan delili {izerinde daha fazla durmasi

ve bu delili 6ne ¢ikarmasi onun bu iki isimden etkilenmesi ile de ilgili olabilir.

Isfahani, imkan deliline dair degerlendirmelerini ve konuya verdigi onemi

gdstermek adina bu delili su sekilde sunmaktadir:3!
1) Mevcudun varliginda siiphe yoktur.
2) Mevcut; zorunlu olarak ya vacibtir ya da mimkdaindr.
3) Bu mevcut, vacib olursa; ki ulasilmak istenen matlup budur.

4) Eger bu mevcut mumkin olursa; zorunlu olarak bir mevcudun onun sebebi

olmas gerekir.

5) Bu sebep olan mevcut, ya vacibtir ya da miimkiindiir. Eger vacib olursa iste

bu, ulasilmak istenen matluptur.
6) Eger bu sebep miimkiin olursa; zorunlu olarak bir sebebinin olmasi gerekir.

7) Eger miimkiin mevcud, vacib bir sebebe dayanmazsa devir ve teselsiil lazim

gelir.
8) Daha once gegtigi lizere devir ve teselsiil batildir.
9) O halde miimkiin varligin varlik sebebi, vacib bir varliktir.

Goriildigi tizere biitiin onciiller, varhigin bedaheti ve her ma’lalun bir illeti
olmas1 gerektigi ilkelerine dayanmaktadir. Bu ilkeler zorunlu oldugu i¢in bu ilkelere

dayanilarak kurulan bu imkan delili de zorunlu olarak kesin sonu¢ vermektedir.

129 Felsefi kelamin ¢nemli temsilcilerinden Seyfiiddin Amidi’nin de imkan delilini 6nceleyip hudds
delilini arka plana attigini gérmek miimkiindiir. Ayruntili bilgi igin bkz.: Seyfiiddin Amidi, Gayetii’l-
meram fi ilmi’l-kelam, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004, s. 15-19.
130 Nasiruddin et-Thsi’nin imkan delilini ele alis1 hakkinda bkz.: Agil Sirinov, Nasiriiddin Tisi’de
Varlik ve Ulihiyyet, Istanbul, Isam Yaymnlari, 2011.

131 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 923-924; Metaliu’l-enzar, s. 155.
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Isfahani’nin varligin miisahede yoluyla mevcudiyetinin idrakinden yola
cikarak, bir ma’lil olarak varligin bir illeti olmas1 gerektigi seklindeki akli ilkeyle
beraber imkan delilini kurdugu gorilmektedir. Varligin mevcudiyetinden siliphe
edilmedigine gore bu varhigin bir illeti olmalidir. Zira illeti olmayan bir ma'ldl
tasavvur edilemez. isfahani, devr ve teselsiiliin gegersiz oldugunu ispat ettikten sonra
ezeli illet-ma'ldl zincirini kabul etmemekte ve bu suretle bir ma'lil olarak varligin
baslangici olmayan zorunlu bir varliga dayanmasi gerektigi sonucuna varmaktadir.
Boylelikle mantiki bir forma sahip imkéan delili ile zorunlu bir varligin mevcudiyetini

ispat etmektedir.

b. Hudas Delili

Sozliikte “sonradan meydana gelmek” anlaminda masdar olan hudds, terim
olarak bir varligin, olaym, hatta biitiiniiyle evrenin mevcudiyetine yoklugun
tekaddiim etmesi, bunlarin bir zamanlar yokken sonradan var olmasi olgusunu ifade
etmektedir. Bu sekilde sonradan meydana gelen, dolayisiyla yaratilmis olan seye

hadis, onun yaraticisina da muhdis denmektedir.'%2

Kidem-hudas karsitligi iizerinden kurulan bu delil, bir taraftan isbat-1 vacibi
saglarken diger taraftan Allah haricinde higbir kadim varligin bulunmadigini ima
etmektedir. Bu delil, kelami paradigma ag¢isindan daha kelami ve daha islamidir.
Ciinkii kelamcilara gore Allah’tan baska higbir kadim varlik yoktur. Bundan dolay1

kadim bir varhigin ispat1 ayn1 zamanda vacib varligm ispat anlamina gelmektedir.**?

Hudds delili, kelamcilarin alem anlayisinin devami niteligindedir. Allah
disindaki biitiin her seye isim olan alem ya cevherdir ya da arazdir. Arazlar hadistir.
Clnku iki zamanda var olamazlar. O halde iki zamanda var olamayan ve sirekli
yeniden yaratilmak suretiyle var olan arazlar kadim olamazlar. Higbir cevher arazsiz
var olamayacagindan cevherler de hadis olmak zorundadir. Bundan dolay1 arazlar
hadis olduguna gore arazlara mahal olan cevherlerin de hadis olmasi1 dogal olarak

ortaya ¢cikmaktadir.

132 Bekir Topaloglu, “Hudiis”, DIA, C. 18, s. 304-305.
133 Teftazant, Serhu’l-mekasid, C. 3, s. 10.
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Isfahani, hudds delilini su sekilde sunmaktadir:13*

1) Hadis varligin mevcudiyetinde stiphe yoktur.

2) Butin hadis varliklar, miimkiindiir.

3) Biitiin miimkiinlerin zorunlu olarak bir sebebi vardir.
4) Bu sebebin vacib varlik olmasi gerekir.

5) Vacib varlik olmamasi durumunda devir ve teselsil gerekir, devir ve teselsil
batildir.

Bu o&ncullerden ilk ikisi nazari geriye kalanlar ise bedahetle zorunlu
onermelerdir. 1lk iki énerme nazari oldugu icin bunlarin dogruluguna istidlalde
bulunulmasi gerekmektedir. isfahani, varligin taksimati konusunda varhig hadis ve
kadim seklinde ikiye ayirip hadis varligin mevcudiyetine istidlalde bulundugundan
dolay1 hudis delilini serd etme esnasinda birinci Onciiliin istidlaline yer vermemistir.

Ozetle; alemin hadis olduguna su sekilde istidlalde bulunulmaktadir:
1) Alem degiskendir.
2) Biitiin degiskenler hadistir.
3) O halde alem hadistir.

Alemin huddsuna, alemin degisken olmasi delil olarak sunularak alemin
sonradan  yaratildigma vurgu yapilmustir. Alemin degiskenligi de bilgi
kaynaklarindan biri olan duyu organlarimin sahitligi ile sabit olmasi manidardir.
Nitekim alemde atomdan gok cisimlerine kadar bir hareketin oldugunu idrak etmek
mimkunddr. Hareket cisimlere sonradan ariz oldugundan harekete mahal olan
cisimler kadim olamazlar. Bu durumda cisimleri hareket ettirecek bir muharrike
ihtiyac vardir. Bagkasina ihtiya¢ duyan seyin ise hadis olmasi aklen de zorunlu olarak
ortaya c¢ikan bir husustur. Bu noktaya dikkat cekmek adma Isfahani, alemin
degiskenliginin huddsuna delil olarak sunulmasinin Hz. Ibrahim tarafindan da

kullamldigima isaret etmektedir.!® Nitekim Hz. Ibrahim “ben batanlar1 sevmem”%®

134 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 155.
135 {sfahani, Envarii’l-hakaik, Siileymaniye YEK., Ragip Pasa Koleksiyonu, no: 63, vr. 626a.
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derken, batip giden gok cisimlerinin hareket ve degisime konu oldugu, degisime

konu olan cismin de ilah olamayacagina istidlalde bulunmaktadir.
Isfahant, ikinci dnciiliin dogrulugunu ispat i¢in su 6nermeleri siralamaktadir.
1) Biitiin hadis varliklar miimkiindiir.

2) Ciinkii biitiin hadisler miimkiin olmazsa; (miimkiin olmanin geregi olarak)

bazen mevcut bazen de ma’dam olamaz.
3) Mimkiin varligin bazen mevcut bazen de ma’dim olmamas fasittir.
4) Ciinkii biitiin hadisler mevcut degilken sonradan var olmustur.
5) Boylece biitiin hadisler bazen mevcut bazen de ma’dumdur.
6) Eger hadis varlik miimkiin olmazsa; vacib veya miimteni’ olmustur.
7) Vécib olursa daimi olarak mevcut olur.
8) Mimteni’ olursa daimi olarak ma’dam olur.

9) Eger hadis varlik, vacib veya miimteni’ olursa; bazen mevcut bazen de

ma’dim olamaz.
10) Boylelikle biitiin hadislerin miimkiin oldugu sabit olur.**’

Bu takriri ile Isfahani’nin, hud@s delilini imkan deliline yakinlastirdig
anlasilmaktadir. Boylece Isfahani’nin imkan delilini daha kuvvetli gérerek bu delil

tizerinde yogunlastig1 anlagilmaktadir.

Imkan delilinde varligim mevcudiyetinin zorunlu olarak idrak edilmesi
Uzerinden isbat-1 vacib yapilirken, hudis delilinden alemdeki varligin degisim ve
dontisiimii lizerinden delillendirme yoluna gidildigi goriilmektedir. Hudds delilinde
alemdeki hareket, olus ve bozulusun tamami araz kategorisinde degerlendirilir.
Arazlar degisken oldugundan hadis olmakta bununla beraber arazlara mahal olan
cevher ve cisimler de hadis olmaktadir. Arazlarin tespiti, cisimlerin arazlara mahal

olmasi gibi imkén deliline gore daha uzun sayilabilecek bu istidlal yontemleri imkan

136 En’am 6/76.
137 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 155.
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delilini daha kullanighh hale getirmektedir. Zira imkan delilinde sadece varligin
zorunlu olarak idraki {izerinden sade bir akil yiiriitme vardir. Bundan dolay: Isfahant,
hudis delilinde arazlarin hareket, degisim ve doniisiimiine yer vermeyip dogrudan
hadis varligin miimkiin varlik oldugunu sdyleyerek hudis delilini imkan deliline irca

etme egilimi gostermektedir.

c. Gaye ve Nizam Delili

Tabiatta fevkalade hassas ve ince bir nizamin hakim oldugu, bunun
kendiliginden veya suursuz maddenin icadiyla meydana gelmeyip yiice vasiflara
sahip tabiatiistii bir varligin yaratmasi ve devam ettirmesiyle miimkiin olabilecegi
esasina dayanan gaye ve nizam delili,**® imkan ve hudds delillerinden sonra en fazla

On plana ¢ikan delil oldugu sdylenebilir.

Pek ¢ok ayette yer, gok, gece ve glindiiz gibi pek¢ok seyde tefekkir edilmesi
emredildiginden Kur’ani bir delil olarak goriilen gaye ve nizdm delili, dlemdeki
diizenin onu var eden bir yaraticiya delalet etmesi seklinde insa edilmektedir.
Isfahani, Allah fiilleri ve yaptiklari/yarattiklar1 ile tanimir'*® derken yaratilanlarda

diizenin bir yaraticiya isaret ettigini ima etmektedir.

Alemdeki nizammn varlig1 ayrica ispat edilmeye ihtiyag duydugundan bu delil
kelam eserlerinde ¢okca islenen bir delil olarak goriilmedigi géozden kagmamaktadir.
Bundan dolayidir isfahani, kelam eserlerinde bu delile yer vermezken sadece
tefsirinde alemdeki diizene isaret eden ayetler baglaminda ele almaktadir. “Siiphesiz,
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara
yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gékyliziinden indirip
kendisiyle Olmiis topragi dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her cesit canliyl
yaymasinda, riizgarlar1 ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar1 evirip
cevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardir.”'#° dyetinin tefsirinde,
bu ayetin insanlara, Allah’in yarattiklar1 hakkinda diistinerek Allah’in varligr ve

birligini 6gretmek {izere nazil oldugunu kaydetmektedir.!** Bununla alemdeki

138 Bekir Topaloglu, “Allah”, DiA, C. 2, s. 476.

139 [sfahani, Envarii’l-hakaik, Siileymaniye YEK., Ragip Pasa Koleksiyonu, no: 62, vr. 200b.
140 Bakara, 2/164.

141 {sfahani, Envarii’l-hakaik, Siileymaniye YEK., Ragip Pasa Koleksiyonu, no: 62, vr. 108a.
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yaratilanlarda, Allah’in varligina ve birligine delalet eden bir nizdmin ve diizenin

olduguna isaret etmektedir.
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UCUNCU BOLUM
(ALLAH’IN SIFATLARI)
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A. Tenzihi Sifatlar

Allah’1, zatina layik olmayan niteliklerden ve yarattiklarina benzemekten
tenzih etmeyi gerektiren sifatlar olup O’nun ne olmadigm ifade eder.'*?Allah’in ne
oldugundan ziyade ne olmadigini belirtmek suretiyle onu tavsif eden sifatlardir. Bu
sifatlar igin selbi sifatlar ifadesinin kullanimi daha yaygin olsa daTavali muellifi
Beyzavi, tenzihat basligi altinda selbi sifatlara yer verdiginden dolay1 ¢alismamizda

tenzihi sifatlar kullanimi tercih edilecektir.

Tenzihi sifatlar, Allah’in ne olmadigini bildirdiginden dolay:r Allah’in zati ile
zat1 disindakilerin kiyaslanmasindan elde ederiz. Bundan dolayr stbOti sifatlar gibi
gercek anlamda miistakil sifatlar degillerdir. Sadece Allah’in zatinin, zati
disindakilere nispetine verilen isimlerdir. Allah, ezele nispetle kidem, ebede nispetle
beka, varliklara nispetle muhalefetiin li’1-havadis sifatlarini almaktadir. BUtun tenzihi
sifatlarin Allah’in Vacibii’l-Vicld olmasmin bir neticesi oldugunu ifade etmek
gerekir. isfahani, Allah’mn vAcibii’l-viicld olmas beka sahibi olmasina delalet eder'*?

derken bu gercege isaret etmektedir.

Tenzihi sifatlar, bu sifatlarin zitlar1 ve gelisiklerinin Allah’a nispet edilmesi
durumunda ¢ikacak mahzurlu durumun imkénsiz olmasi yoluyla ispat edilmektedir.
Soyle ki Allah ya kemal sifatlarla ya da kemalin zitt1 olan nakis sifatlarla mevsuf
olmalidir. Kelamcilarin sifatullah anlayisinda Allah’in kemal sifatlarla vasiflanmasi
durumu, kelamin gayesi agisindan bir temel hedef olarak goriilmektedir. Allah’1
nakis sifatlarla tavsif etme durumu olursa dogacak mahzurlu hususlar tespit edilerek
bunlar Allah’tan olumsuzlanmasi 6nem arzetmektedir. Bu durumda tenzihi sifatlar,
kemal sifatinin varlig1 ve yoklugu arasinda kurulan iki degerli hulfi kiyaslar ile ispat

edilmektedir.

Bilindigi tizere hulfi kiyas, bir 6nermenin imkéansiz oldugunu gostermek
suretiyle celisigini kanitlamaya verilen isimdir. Ispatlanmak istenen énermenin karsit

halinin imkansiz oldugu gosterilerek ispat edilmek istenenin dogru olduguna karar

142 Tlyas Celebi, “Sifat”, DIA, C. 37, 5.104.
143 {gfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 944,
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verilmektedir. Boylelikle nakis sifatlarin imkansizlig1 ortaya ¢ikinca, nakis sifatlarin

karsit1 olan kemal sifatlar ispat edilmis olmaktadir.

Kelam literatiiriinde yogun ihtilaflarin meydana geldigi sifatullah meselesinde
hem Sinni diisiince hem Mu’tezili diisiince acisindan en 6nemli husus, tevhidi
ispatlayarak ona zarar vermekten uzak durmaktir. O nedenle, 6zellikle Stinni kelam

anlayisinda tevhid vurgusu yapilirken Allah, zati1 ve kemal sifatlar birlikte zikredilir.

Isfahani sifatullah meselesini bir yoniiyle Es’ari mantikla ancak zaman zaman

kendi bakis acistyla degerlerdirirken, konuyu asagidaki basliklar altinda incelemistir:

Isfahani sifatullah meselesinde tevhidi ispat etmek ve tevhide zarar vermemek
tizerine kurdugu varlik anlayisi nedeniyle sik sik vacibu’l-vicld kavramini
zikretmektedir. Burada diger hususlarda karsilasacagimiz  vacibu’l-vicddun
kelamcilar tarafindan tevhid baglaminda o6nemli bir ifade oldugunu belirtmek

gerekir.

Zorunlu anlamina gelen “vacib” kavrami ile varlik anlamma gelen “viicid”
kavramindan olusan Vacibu’l-vicdd terkibi, literal olarak “varligi zorunlu olan”
anlamina gelmektedir. Zorunlu varlik terkibinden, varliginin mevcudiyeti i¢in baska
bir seye muhta¢ olmayan, varliginin baslangici olmayan gibi anlamlar kastedilir.
Zorunlu varligin karsisinda ise miimkiin varlik kategorisi vardir. Zorunlu olmayan
biitin varliklar miimkiin varlik basligi altinda degerlendirilir. Buradan hareketle
Allah, zorunlu varlik (vacibii’l-viicid) Allah’in disindaki diger biitiin varliklar ise

mumkdin varlik olarak degerlendirilir.

Zorunlu varlik olan Allah Teéla, biitiin kemal sifatlariyla muttasif oldugundan
dolayr onun kemal sifatlar1 ile bunlarin zitlar1 olan nakis sifatlarin belirli bir
sayisindan bahsetmek miimkiin degildir. Bununla birlikte konu biitiinliigii saglanmasi
adina kelami literatiirde tenzihi sifatlarin birka¢ kategoride degerlendirildigi
gorulmektedir. isfahani de bir kelamci olarak belli bir say1 vermemekte, Allah’in
ortaginin, benzerinin ve zittinin olmamasi gibi genel basliklar altinda Allah’in tenzihi

sifatlarina dair goriislerini serdetmektedir.
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1. Ortaginin Olmamasi

Isfahani Allah’mn varliginin zorunlu oldugundan hareket ederek ayni zamanda
onun ortaginin olmamasini vurgular. Allah, vacibii’l-viicld oldugu i¢in onun hakikati
ve varligi baska seylerin hakikat ve varligina benzemez. Bu da onun vahid/tek
olmasinin anlamudir. Isfahani’nin Allah’in ortakligmin olmamasi vurgusunu benzer
sekilde Ebu Hanife’de de gormek mimkindir. Onun tanimina gére Allah’in vahid
olmasi, onun say1 cihetinden bir olmasi anlamina gelmeyip esi, benzeri ve ortaginin
olmamasi seklinde olmalidir.}** Yani baska bir varlikla bir mahiyette ortak olmazlar.
Isfahani tarafindan sik sik vurgulandigi gibi Allah’in zorunlu varlik olmasi onun
ortaginin olmamasina delalet eder. Bu nedenle vacib varligin taaddud etmesi imkan

dahilinde degildir.

Isfahani; Allah’a, vacib varlik olma noktasinda baska bir varligm ortak olmasi

durumunda su ihtimallerin s6z konusu oldugunu belirtmektedir.

1) Vacibii’l-victd olmak her iki varligin da hakikatinin tamami olur.
2) Vacibii’l-viicid olmak her iki varligin da igerisinde olur.

3) Vacibii’l-viicld olmak her iki varligin da disinda olur.

Isfahani’ye gére bu U¢ ihtimal de batildir. Ciinkii eger vacibii’l-viicld olmaklik,
her iki varligin disinda olursa; bu durumda vacibii’l-viicid olmak ya her iki varliga
arizdir ya da her ikisine birden ariz degildir. Eger vacibii’l-viicid olmak her iki
varliga da ariz degilse bu durumda onlardan higbirisi vacibii’l-viicid olarak
gorulemez. Vacibii’l-vicld olmak her ikisine de ariz ise bu durumda da biitiin ariz
olanlar, ariz oldugu seye ihtiya¢ duydugu gercegi giindeme gelir. Muhtag olma
durumu, miimkiin varliklarin 6zelligi oldugundan zorunlu varligin mevcudiyetinden
bahsedilemez. Bu durumda vacibii’l-viiclid, zorunlu varlik olarak degerlendirilemez.

Bu ise ¢eliski oldugundan dolay1 bu ihtimal batildir.

Eger vacibii’l-vucdd olmak, her iki varligin igerisinde olursa; bu durumda iki
varliktan her birinin miirekkeb olmasi gerekir. Bu terkib, ortak olduklari nokta ile
ayrildiklar1 noktadan olusur. Vacibii’l-viic(d ise miirekkeb olamayacagindan bu

ihtimal de batildir.

144 Mustafa Oz, imam-1 Azam’n Bes Eseri, I[FAV., 2015, s. 53.
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Isfahani iki zorunlu varik olma durumunu akli izahlarla elestiriye tabi
tutmaktadir. Buna gore, vacibii’l-vlicdd olmak her iki varligin hakikatinin tamami
olursa; bu durumda her birinin digerinden ayristig1 hususiyetleri, ortak olan
hakikatlerinin disinda bir sey olur. Hakikatinin disindan olan bu hususiyetler her iki
varlikta da bulunursa; bunlardan her biri mevcut olma cihetiyle miimkiin varlik
haline gelir. Bu durumda higbiri vacib varlik olamayacagindan bu ihtimal de

batildir.1*®

Allah’in bir olduguna vacibii’l-viicid kavrami {izerinden istidlalde bulunulan
bu yontem filozoflarin yontemi olarak bilinmektedir.}*® Kelamcilarm Allah’in
birligine, esi ve benzeri olmadigina dair farkli bir istidlallerinin oldugunu ifade
etmek gerekir. Bilindigi gibi Kelamcilarin bu istidlali, dis diinyada iki ilahin var

oldugu varsayimi tizerine kurulmaktadir. Buna burhan-1 temanu’ ismi verilmistir.

Adm  “karsilikli sekilde birbirine engel olmak” anlamindaki temanu’
kelimesinden alan bu delil, Allah’in tekligini aklen ispata yarayan bir delildir.}*’ Bu
delil, kainatta Allah’tan baska ildhlarin mevcudiyeti halinde evrenin viicut
bulmasinin imkansizlig1 fikrine dayanmaktadir. Konu ile ilgili Kur’an’dan pek ¢ok
ayet bulmak miimkiindiir. Ornegin, “Eger yerde ve gokte Allah'tan baska tanrilar
bulunsaydi, yer ve gok, (bunlarm nizami) kesinlikle bozulup gitmisti.”**® ayeti bu

delili gbstermektedir.

Ayette yer ve gokteki mevcut nizamin varligi iizerinden birden fazla ilahin
varligimin imkansizligi vurgulanmaktadir. Delil, yer ve gokteki nizamin varlig
uzerinden kuruldugu i¢in mantik agisindan isbat-1 vacib delillerinden gaye ve nizam
deliline de benzemektedir. Gaye ve nizam delili, alemdeki nizamin duzenli bir
sekilde var olduguna dayandigi igin isbat-1 vacibte kuvvetli bir delil olarak
gorilmemistir. Cilinkii alemde zahiren nizamin olmadigina isaret eden durumlar da
mevzubahis olabilmektedir. Bundan dolayidir ki modern donemde ateist akimlarin en
buyik delili, kdinatta zahiren nizamsiz goriilen seylerin varligidir. Bundan dolay1

kelamcilar, ayetten istinbat ettikleri teménii’ delilini ayette gectigi lizere birakmayip,

145 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 945-946.
196 Beyzavi, Tavaliu’l-envar, s. 174.

147 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, C. 2, s. 480.
148 Enbiya, 21/22.
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ilahlarin irade ve kudret ¢carpigsmasi seklinde yeniden insa etme yoluna gitmislerdir.

Bu suretle temanii’ delili akli bir form kazanmis ve kesinlik derecesi artmstir.

Buna gore Allah’tan bagka ilahlar olsaydi bunlar mutlaka evreni yaratma ve
yonetme iradesi gosterirdi. Bu durumda ya her ilahin iradesi gecerli olur veya
hi¢birinin iradesi gecerli olmaz ya da birinin iradesi gegerli, digerlerininki gecersiz
olurdu. Ilk iki ihtimal dikkate alindiginda; aklen evren ayni anda hem var hem yok
veya ne var ne yok gibi bir sonugla kars1 karsiya kalinir ki bunlarin her ikisi de
tutarsizdir. Uciincii ihtimale gore iradesi gecersiz olanlar gercek ildh sayilmaz,

gecerli olan ise evrenin gergek yaraticisidir ki o da Allah’tir.14°

isfahant, ilgili ayetin tefsirinde birden fazla ilahin olmas1 durumunda yer ve
gogiin nizaminin batil olacagini ve buralarda bulunan her seyin helak olacagini
soylemektedir. Ona gore bu ayet iki seye delalet etmektedir. Oncelikle yeri ve gogii
cekip cevirenin tek olmasi gerekir, ikinci olarak ise bu tek zatin da Allah olmasi
gerektigidir. Isfahani’ye gére yeri ve gogii yaratanin tek olduguna hatibi, cedeli ve
burhani beyanatlar delalet etmektedir.>°

Iki sahibinin oldugu bir sUriniin sahipleri arasinda ¢ikmasi muhtemel
birbirlerine Ustiin gelme c¢abasi veya herhangi bir ihtilaf dolayisiyla bozguna
ugramasit hatdbi delile ornek olarak zikredilebilir. Rivayet edildigine gore
Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705), Amr b. Said b. el-As el-Esdak’1 (6. 70/690)
oldirdigiinde “Allah’a yemin olsun ki 0 bana, kendi gozlerimin kanindan daha
degerli idi. Fakat iki erkek deve, bir disi deveyi dollemek {izere bir araya gelemez”
demistir.’® Bu alem de bir siiriiye veya bir deveye benzetildigi i¢in bunlarm iki
sahibinin oldugu varsayildiginda; kargasa, kavga ve catigmanin ¢ikmamasi olagan
degildir.

Isfahani, cedeli ve burhani delile 6rnek olarak ise Metdliu’l-enzar’da da
serdettigine benzer ifadeleri kullanmaktadir. Isfahani, istidlalini iki ilahin da kudret
sahibi olmas1 gerektigi lizerine kurarak insa etmektedir. Eger iki ilahin varlig1 farz

edilirse; bitlin mimkinat, bu iki ilahtan her birinin kudreti dahilinde olur. Ciinki bir

149 yysuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyyet”, DIiA, C. 42, s. 428-429.
150 {sfahani, Envarii’l-hakaik, Siileymaniye YEK., Ragip Pasa Koleksiyonu, no. 64, vr. 378a.
151 {sfahani, A.g.e., vr. 378a.
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seyin kudret dahilinde olmasinin illeti onun miimkiin varlik olmasidir. Vacib ve
imkansiz/muhal varligin kudret dahilinde olmas: muhaldir. BOylelikle her iki ilah da
bitin mdmkinat (zerine kadirdir. Bu durumda hi¢bir seyin var olmamasi
gerekmektedir.®> Oysaki bizler varlign mevcudiyetini miisahede yoluyla

bilebildigimiz i¢in iki ilahin varlig1 imkansiz hale gelmektedir.

“Iki ilahin var olmasi durumunda hicbir seyin var olamayacag1” OGnermesi
bedihi bir énerme olmadigindan isfahani, bu énermenin dogruluguna da ayrica
istidlalde bulunmaktadir. Soyle ki bu durumda higbir sey var olamaz. CUnkd bir sey,
var oldugunda; ya iki ilahtan biri muessir olmayacak ya da biri miiessir olmayip
digeri miiessir olacaktir. Her iki durumda da tercih bila mireccih (gerekgesi olmayan
tercih) durumu lazim gelir ki o da muhaldir.?>® Soyle ki var olan bir seyin iki kadir
ilahtan birinden gerekgesiz olarak ortaya ¢ikmasi imkansizdir. Birinin digerine tercih
edilmesinin bir illeti olmalidir. Gerekgesiz tercih miimkiin olmadigindan dolay1 bu
iki durumda da var olma mumkin olamaz. Bundan dolayr da higbir sey varlik

kazanamaz.

Eger bir seyin var edilmesinde iki ilahin da miessir oldugunu soylersek; bu
durumda tek bir eser {izerine iki miistakil miiessirin bir araya gelmesi lazim gelir.
Tek bir eserin tek bir miiessiri olacagina gore bu durumda da hicbir sey var olamaz.
Demekki iki ilahin var oldugu farz edildiginde higbir sey varlik kazanamamaktadir.
Fakat varligin mevcudiyeti sabit olduguna gére iki ilah yoktur. iki ilah olmadigina

gore tek bir ilah vardir.t>

Mu’tezile vahdaniyetin delillerini akli ve nakli olmak iizere iki kisma
ayirmakta ve bu konudaki akli delilleri zayif gordiigiinden dolayr vahdaniyyetin
yegane kesin delilinin nakIi deliller oldugunu savunmaktadir.*>®> Amidf (6. 631/1233)
bu goriisiin, Mu’tezile’nin mahir kelamcilariin goriisii oldugunu kaydetmektedir.1%

Akil ve nakil iliskisini dengede tutmaya gayret gdsteren isfahani ise vahdaniyyetin

152 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 166.

153 {sfahani, A.g.e., S. 166.

154 {sfahani, A.g.e., s. 166.

155 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usali’d-din, thk. Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2004, C. 1, s. 115.

156 Ebii’l-Hasen Seyfiddin Alf b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi Amidi, Ebkarii’l-efkar fi
usaliddin, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi, Kahire, Daru’l-kutub ve’l-Vesaiki’l-kavmiyye, 2007,
C. 2,s. 106.
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ispatinda nakli delillere miracaat etmenin ciiz oldugunu vurgulamaktadir.®’ Bu
vurgusu ile konu ile ilgili asil olanin akli deliller oldugu, fakat nakli delillerin de
kullanilabilecegi yoOniinde olmasidir. Vahdaniyetin ispatinda naklIi delillerin
kullanilabilmesi nakli delillerin, akli delillere bagli olmamasi sebebiyledir. CUnk
peygamberlerin  gonderilmesi ve mucizelerinin  delaletiyle sadik olmalari,
vahdaniyetin ispatina bagli degildir.’®® Bundan dolay1 nakli delillere miiracaat etme
devir ve teselsille varmadigindan Isfahani tarafindan kullanilmasinda bir beis

goriilmemistir.
2. Benzerinin Olmamasi

Herhangi bir anlamda benzer olmak olarak tanimlanan'®®ve “benzer” olarak
ifade ettigimiz misl kavrami; bir seyin bagka bir seye mahiyetinin tamaminda ortak
olmasi anlammna gelmektedir. Isfahani, filozoflarm vahdaniyyet delilini devam
ettirerek vacibi’l-viicid olmakligin, benzerinin olumsuzlanmasina delalet ettigini
belirtmektedir. Ona gére Allah’in bir ortag: yok ise benzerinin olmasi evleviyetle var
olamaz. Allah’in ortaginin varligim itikadi anlamda reddetmek manasina selbetmek,
onun benzerini olumsuzlamay1 da gerektirmektedir. Ciinkii ortak kavrami benzer
kavramindan daha genis bir mana ifade edeceginden genis olan1 olumsuzlamak daha
6zel olani olumsuzlamak anlamma gelmektedir.’®® Bu anlamda Allah’in ortagmin

olumsuzlanmasi, benzerinin olumsuzlanmasini da zimnen i¢inde barindirmaktadir.

Isfahani, Allah’in benzerlerinin olmadigini bildiren Stira Suresi “O’nun benzeri
gibi hicbir sey yoktur.”'®! ayetinin tefsirinde birkag goriise yer vermektedir. Bir
goriige gore kemislihi (+£isS) ifadesinde “benzer” anlamina gelen “misl” kelimesi
zaittir. Bu goriise gore ayet “O’nun gibi hicbir sey yoktur” anlamindadir. Misl
kelimesi, anlami giiclendirmek ic¢in eklenmistir. Ciinkii kisinin zatindan bir sey
olumsuzlanmak istendiginde “senin benzerlerin bu isi yapmaz” denir. Yani sen bu isi

yapmazsin demek istenir. Bu haliyle ayette, kinaye sanat: kullanilmustir. Isfahani’nin

157 {sfahani, Metaliu’l-enzAar, s. 166.

158 Teftazani, Serhu’l-mekésid, C. 3, s. 26.

159 Epii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib isfahani, Mufredatu elfazi'l-Kur'an, thk.
Safvan Adnan Davudi, Dimagk, Darii'l-Kalem, 1992, s. 757.

160 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 947.

161 §iira, 42/11.
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Zemahseri’ye (6. 538/1144) ait bir goriis olarak zikrettigi bu goriise gore, bir sey

kisinin benzerlerinden olumsuzlaninca kendisinden de olumsuzlanmis olmaktadir.?

Isfahani, diger bir goriise gore ayetteki “kef” edatinin ziyade oldugunu
belirtmektedir. Bu goriise gore ayetin anlami, “O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”
seklindedir.

Isfahani, “ve’l-hakk” demek suretiyle kendisince en dogru goriisiin, ayetteki
“misl“ kelimesi ile “kef” edatinin ikisinin de ziyade olmamasidir. Isfahani’ye gére
bu ayet burhani bir istidlalle mutlak olarak Allah’tan benzeri olumsuzlamaktadir.
Ciinkii bu ayette lazimin olumsuzlanmasi ile melzumun olumsuzlanmasina istidlal
vardir. Kef edati misl anlaminda oldugu icin benzerin benzeri, ayn1 zamanda
benzerin lazimi olarak kabul edilir. Bilindigi gibi benzerin tahakkuk etmesine bagl
olarak benzerinin benzeri de gergeklesir. Bu sekilde lazimin olumsuzlanmasi $6z

konusu olursa, melzumun olumsuzlanmasi gerekli ve zorunlu hale gelmis olur.163

Mantiki agidan bu ayet kiilli olumsuz 6nermeye tekabiil etmektedir. Ayetteki
sey lafz1 dnermenin konusudur. Nekire oldugu ve nefy siyakinda oldugu i¢in umim
ifade etmektedir. Nitekim kemislihi ifadesi konunun yiiklemi olarak karsimiza
cikmaktadir.®* Yiklemli 6nermlerde konu zat, yiiklem ise sifat olur. Benzerinin
benzeri ifadesi bu 6nermede sifat, sey ise zattir. Isfahani, bu kanaatiyle ayetin um(m
ifade ettigini ve bundan dolayr Allah’in higbir suretle hicbir seye benzemedigini
kaydetmektedir.

3. Bilesik Olmamasi

Ciircani’ye gore bilesik olmak (terkib); “Birden fazla seyin tek bir sey olacak

165 seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanimdan ve genel

sekilde bir araya getirilmesi
kabullerden hareketle bilesik olma yani bir araya getirilme, hissi olabildigi gibi akli
de olabilecegi soylenebilir. Kelam kitaplarinda konu ile ilgili ¢ok sik karsilagilan bir

husus da bilesik olmak, miimkiin varliklarin 6zelligi oldugundan dolayr vacibii’l-

162 [sfahani, Envarii’l-hakaik, Siileymaniye YEK., Ragip Pasa Koleksiyonu, no. 65, vr. 282b.
163 [sfahani, A.g.e., no, 65, vr. 283a.

164 {sfahani, A.g.e., no, 65, vr. 283a.

165 Ciircani, Ta’rifat, s. 51.
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vucld olan Allah hakkinda bunun soylenmesinin mimkin olmamasidir. Zaten

vacibii’l-vicid olmak, bilesik olmanin olumsuzlanmasina delalet etmektedir.

Bu konu baglaminda isfahani bilesiklik meselesini akli/zihni veya harict olsun
farketmeyecegini ifade eder.!®® Allah ne zihnen ne de haricen parcalardan
olusmustur. Zihni olarak parcalardan olugsmadigindan dolay1 cins ve fasildan olusan
tanim yapilamaz. Isfahaniye gore Allah’in zat1 tanimlama ve tariflerden miinezzeh
olmasina bagli olarak Firavun, Musa miilakatina yer verir; Buna gore Firavun, Hz.
Musa’ya “Alemlerin Rabbi nedir” diye sordugunda Hz. Musa’nm, Allah’in
tanimindan ziyade sifatlarindan bahsetmesi konumuz baglaminda 6nem

arzetmektedir.

Isfahani Allah’in maddi varliklardan miinezzeh olmasini vurgularken bu konu
baglaminda giindeme getirdigi bir husus da, onun harici parcalardan olusmamasidir.
Bunlar miimkiin varligin 6zelligidir. Bu harici pargalar ister atomlar olsun isterse
heyula ve suret olsun farketmez. Ciinkii mimkiin varliklar bilesiklige ihtiyag
duyarlar. Thtiya¢c duymak ise Allah hakkinda gecerli bir durum olarak
degerlendirilemeyeceginden Isfahani bu meseleyi bu sekilde elestiriye tabi tutarak

kapatmaktadir.

Allah’in tenzihi sifatlar1 bashigi altinda Isfahani, selbi anlayisi yansitmasi
bakimindan giindeme getirdigi ayrintilariyla ele aldigi hususlarda biri de onun

ziddinin olmamasidir. Simdi bu konu ile ilgili hususa gecelim.

4. Zattimin Olmamasi

Zit; “misli olmakla birlikte rakip durumda bulunmak”®” seklinde
tanimlanmaktadir. Bu tanima binaen zit ile misl/benzer kavrami arasinda umam-
husus mutlak iligkisi oldugu anlasilmaktadir. Bilindigi gibi Mantik ilmi agisindan
biitlin zitlar misil oldugu halde, bdtin misillerin zithk ifade etmedigi kabul
edilmektedir. Bu durumda Allah’in misli olamayacagi ispat edilince onun zittinin da

bulunmamasi kendiliginden ispat edilmis olmaktadir.

166 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 947.

167 Cemaliiddin Hasen b. Yisuf b. Ali Ibnii’l-Mutahhar Hilli, Kesfii'l-murad fi serhi tecridi'l-i'tikad,
Beyrut, Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat, 1408/1988, s. 270; Bekir Topaloglu, Kelam Terimleri
Sozliigii, s. 296.
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Allah’in disindaki biitiin her sey mahliktur. Mahlik varliklar higbir surette
onlar1 yaratan yaraticiya denk, esit ve rakip olamazlar. Bundan dolay1 karsisindakine
kuvvette esit olan ve ona karsi ¢ikan anlamiyla Allah’in bir zittinin olmasinin kabul
edilmesi imkansizdir.!®® Biitiin alem Allah tarafindan yaratildigina gore bu
mahlUkatin Allah’a karsi koymasi tasavvur dahi edilemez. Zaten vacibii’l-vicid
olmak, Allah’in zittinin olamayacagina ve bu konuda tek olmak anlaminda tevhidi
bir ifadedir.

5. Cisim Olmamasi ve Bir Cihette Bulunmamasi

Zat1 geregi biitiin kemal sifatlarin sahibi olan varlik hakkinda eksiklikleri
vehmettirecek seylerin disiiniilmesi tasavvur edilemez. Bitiin mahldkat hadis ve
noksandir. Bundan dolayr Allah hakkinda hadis varliklara mahsis 0Ozelliklerin
diisiiniilmesi iki zittin bir arada olmasin1 kabul etmek gibi muhal bir durumu ortaya
cikarmaktadir. Bunun i¢indir ki; zorunlu varlik, zat1 geregi bir cihette bulunamaz ve
cisim olamaz. Ciinkii bu iki vasif miimkiin varligin 6zelliklerindendir. Allah’in
zorunlu varlik olmasi, bu vasiflarin ondan olumsuzlanmasina delalet eder.®® Allah
bir cihette olmayacagi gibi bir hayyiz/mekanda da olamaz. Cinku bir mekanda veya
cihette olan sey cisimdir veya cisimsel 6zellikler gosteren cismani bir varliktir. Cisim
de cismani varlik da miimkiin varlik kategorisinde oldugundan Isfahani, bu diisiinme

tarzini elestirmektedir.

Maddeden bagimsiz olarak soyutlama diisiincesi gelismemis insanlar Allah’in
mekandan miinezzeh oldugunu, bir mekéana ihtiyacinin olmadigin1 tasavvur
edememektedirler. Islam toplumunda da benzerlerini gérdiigiimiiz bu disiince tarzina
sahip kisiler, Allah’a mekan izafe etmisler ve onun mekéansiz olarak diisiinmenin
miimkiin olmadigint varsaymislardir. Allah’in bir mekanda olmasinin onun zorunlu
varlik olmasi ile nasil bir araya getirilecegi noktasini ise asla hesaba katmadiklari

gorulmektedir.

Bu tiirden gruplar ve kisiler hakkinda cesitli bilgiler veren Isfahani bu manada
bir takim mukayeselerle konuyu izah etmektedir. Ornegin Miisebbihe mezhebinin

Allah’mn cisim oldugunu ve Muhammed b. Kerrdm’in takipgilerinden tesekkiil eden

168 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 947.
169 {sfahani, A.g.e.,C. 2, s. 949.
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Kerramiyye’nin ise Allah’in arsin iizerindeki cihette oldugunu iddia ettiklerini
belirtir. Kerramiye’den Muhammed b. Heysam’in goriisiinii nakleden Isfahani,
onlara gore Allah’in bulundugu arsin tizerindeki bu cihetin ve Allah ile ars arasindaki
boyutun sonunun olmamasi gerekir. Bazilarimin ise bu boyutun sonlu oldugu
goriisiine sahip oldugunu kaydeder. Bitin Kerramiler’in Allah’tan bes ciheti
olumsuzlaylp Allah’in yalnizca alt cihetinin var oldugunu benimsediklerini
vurgular.t® Ayni sekilde Miisebbihe’nin de Allah’m arsin iizerinde oldugunu ve

gelip gitme seklinde fiillerinin oldugunu iddia ettikleri nakledilir.

Isfahani’ye gore Miisebbihe ve Kerramiyye bu gériislerine bazi akli ve nakli
delillerle istidlalde bulunmuslardir. Zira bu firkalara gore akil, iki mevcudun, cevher
ve arazda oldugu gibi birinin digerine sirayet etmesi gerektigine veya gokyiizli ve
yeryiizii 6rneginde oldugu gibi birinin digerinden ayrik olmasina kesin olarak sahitlik
etmektedir. Aleme mahal olmadigi ve aleme huldl etmemesinden dolayr Allah’in
dleme sirayet ettigini soylemenin imkansizligina isaret eder.!’! Miisebbihe ve
Kerramiyye’nin bu iddialarindan ortaya ¢ikan duruma gore, diger se¢enek olan
Allah’mn alemden ayrik olmasi gerekir. Isfahani’ye gore onlar, Allah Alemden ayrik
oldugundan dolay1 alemin bir cihetinde bulunmakta oldugu diisiincesi tizerinden bir

felsefe olusturmuslardir.

Isfahant, konuyla ilgili siraladiklar1 delillerine itiraz edip iddialarmi gegersiz
kilmaktadir. Oncelikle iki mevcudun ya birbirine sirayet eden ya da birbirinden ayrik
olmast gerektigine dair ikili taksimin tam bir sinirlandirma olmadigin1 vurgular.
Clnkd Gglincl bir segenek olarak iki mevcuttan biri digerinden zat ve hakikatte ayrik
olup bir cihette de bulunmayabilir. Ayrica taksimatlarinin aklin kesin sahitliginden
kaynaklandig1 da miisellem degildir. Clinkii bu konu ile ilgili disiiniirlerin pek ¢ok
ihtilafinin oldugu bilinen bir gergektir. Bu durumda aklin sehadetinden ve bir

kesinlikten bahsetmek miimkiin degildir.*"?

Kerramiyye ikinci olarak soyle bir delil ileri stirmektedir: cisim, kendi kendine

kaim ve mevcut oldugundan dolayr mekan ve ciheti gerektirir. Allah mevcut ve

170 fsfahani, Metéliu’l-enzar, s. 157.
71 {sfahani, A.g.e., s. 158.
172 {sfahani, A.g.e., S. 158.
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kendi kendine kaim olmada, cisim ile ortaklik yapmaktadir. Boylelikle mekan ve
ciheti gerektirmede cisim ile ortak oldugu sonucuna varilir. Bu diisiinceyle onlar,

Allah’mn bir mekan ve cihette oldugunu kanitladiklarin1 zannetmektedirler.

Isfahani onlarin bu ikinci deliline soyle cevap vermektedir. Cisim kendisine
mahsds hakikatiyle mekan ve ciheti gerektirir. Allah’in, cismin kendisine mahsds
hakikati ile bir ortakligi yoktur. Bundan dolayr mekan ve cihetin gerekli olmasinda
da ortaklik yapti1 sdylenemez.!™ Ayrica var olma noktasindaki bir ortaklik diger
biitiin sifatlardaki ortakligi gerekli kilmaz. Allah’in varligi ile cisimlerin varligi,
varlik ¢atisi altinda bir araya gelseler de Allah’in varlig1 zorunlu olmasi1 bakimindan

cisimlerin miimkiin varligindan ayrigmaktadir.

Akli delil suretindeki varsayim ve iddialarinin yaninda Miigebbihe ve
Kerrdmiyye bazi nakli delilleri de kendi goriislerini desteklemek i¢in kullanmiglardir.
S6z gelimi onlara gére Kur’an’da varit olan el/yed, yiiz/vech gibi sifatlar, Allah’in
cisim oldugunu gostermektedir. Ornek olarak su ayetleri zikretmektedirler: “Gokler
O'nun eliyle diiriilmiis olacaktir.”'’*, “Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten
seni meneden nedir?”'’>, “Allah'in eli onlarmn ellerinin iizerindedir.”'’8, “Rahman,

Ars'a istiva etmistir.”"’

Isfahani, te’vile elverisli olan bu ayetlerin tevile ihtimali olmayan ilkelerle
tedruz etmeyecegini sdylemektedir. Clinki ayetlerin siibltu kat’idir. Bu durumda ya
bu ayetlerin bilgisi Allah’a havale edilir ya da mutavvel eserlerde yapildig:1 gibi
uygun bir sekilde te’vil edilir.!”® Aklin ilkeleri Allah’in zorunlu oldugu ve higbir
hadis varliga benzemedigine hiikkmettiginden, ayetlerin bu kesin ilkeler ile ¢elisiyor
olmast muhtemel degildir. Bu ve benzeri ayetlerden hareketle Allah’a cismiyet
atfetmek de aklin sinirlarinin disina ¢ikmak anlamina gelmektedir. isfahant, cismiyeti
cagristiracak ifadelerden uzak durarak tenzih ilkesine sadik kalmakta ve haberi
sifatlarin te’vil edilebilecegini savunmaktadir. Bu noktada Ehl-1 Siinnet’in te’vil

konusundaki genel kabiiliiyle paralel diistiigii goriilmektedir.

173 {sfahani, A.g.e., s. 158.

174 Zimer, 39/67.

175 Sad, 38/75.

176 Feth, 48/10.

177 Taha, 20/4.

178 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 157.
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6. ittihad ve Hul(l Etmemesi

»179 olarak tanimlanan ittihad, bu anlami ile Allah

“Iki zatin tek bir sey olmasi
hakkinda imkansiz sifatlardan kabul edilmelidir. Zorunlu varlik olmak dogal olarak
bagka seyle ittisali gecersiz kilmaktadir. Buna gore bir seye bitismesi gereken sey, o
sey olmadan var olamaz anlamma gelir. Bu da Allah’in kendisine bitisen seye
muhta¢ olmasi demektir. ihtiya¢ duymak ise miimkiin varliklarin 6zelliklerinden
oldugundan bu durumda Allah hakkinda ittihadin varligindan bahsedilmesi imkéansiz

olarak gorulmelidir.

Isfahani, ittihAdin imkéansiz oldugunu ispat sadedinde ittihadin var oldugu
varsayimi iizerinden hareket etmektedir. Bu varsayimlar bizi aklin ilkeleriyle ¢elisen
mahzurlu sonuglara ilettiginden dolayr ittihadin varligindan bahsetmek miimkiin
degildir. Eger Allah baska bir seyle ittihat ederse; bu ikisi, ittihaddan sonra ayri iki
varlik olarak kalirsa bu durumda bu ikisi, iki farkli varlik olarak kabul edilir, tek bir
varlik sayilmazlar. Bu ise, ittihddin tanimina aykirt oldugundan, bu durumda

ittihaddan sz edilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Eger ittihad eden bu iki sey, ittihdddan sonra ikisi de baki kalmazsa yine
ittihAddan bahsedilemez. Soyle ki ya ikisi yok olup Ugiincii bir sey varliga
gelmektedir. Boyle bir durum ig¢in iki seyin ittihadi oldugu sdylenemez. Ya da iki
seyden biri baki kalmaktadir. Bu geriye kalanin birinci veya ikinci sey olmasi fark
etmeyecegi igin her hallikarda ittihAddan s6z edilemez. Clinkl bu durumda ittihAddan
sonra ortaya ¢ikan yeni seyde, yok olan sey bulunmadigindan ittihad gerceklesmis

olamaz.180

IttihAdin Allah hakkinda imkéansiz olmasma karsin bazi mutasavviflar;
arifler,“irfan mertebelerinin sonuna geldiklerinde kendi hiiviyetleri/varliklar1 yok
olur, bu halde varlik yalnizca Allah olur ve iste bu mertebe tevhitte fena
mertebesidir’8! diyerek ittihAdin miimkiin oldugunu hatta varilmasi gereken en

yiiksek derece oldugunu savunmuslardir. Hiristiyanlar ise Baba, Ogul ve Rhulkudus

179 Ciircant, Ta’rifat, s.10.
180 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 159.
181 {gfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 948-949.
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isimli ti¢ uknumun ittinad ettiklerini'®?, yine Mesih’in beseriligi ile Lahtit un ittihdd
ettigini sdylemislerdir. Bazi mutasavviflarin ve Hiristiyanlarin bu gorisleri, ittihadin
izah edilen anlamina gore batil olmasi nedeniyle béyle bir sey, Allah hakkinda

mimkin olamaz.18

Hulll ise “gll suyunun giile sirayet etmesi gibi iki cismin birlesmesi”'®*

seklinde tarif edilmektedir. Oyle ki iki seyden birine isaret etmek digerine isaret
anlamina gelmektedir. Huldl isleminde hulil edene hall, kendisine hulil edilene de
mahall denir. Mefhim olarak ayni olsa da Isfahani’nin tammmu su sekildedir: “bir
varhigin, diger bir varlikla, kendi zatiyla kaim olmasinin imkansiz olmasi sartiyla tabi

olma cihetiyle kaim olmasidir.”*#®

Her iki tarifiyle de hul(lin Allah hakkinda gergeklesmis olmasi miimkiin
degildir. Oncelikle zorunlu varlik olmak hulilun olmadigma delalet etmektedir.
Hulllun gergeklesmesi hull edenin mahalle muhta¢ olmast veya ondan bir parga
olmasi anlamina gelmektedir. Bu da huldl edenin aciz, noksan ve miirekkeb olmasini
gerektirir. Allah zorunlu varlik oldugundan bu sifatlardan miinezzehtir. Ayrica
hul(lun kabull, Allah’in kiyam bi-nefsihi sifatina zitlik teskil etmektedir. Hultl eden
bir varlik kendi kendine kaim varlik degildir. Varliginin sebebi bagka bir varliktir. Bu
ise Allah hakkinda muhal oldugu agikca anlasilmaktadir.

Bu anlamlariyla Allah hakkinda huldl aklen imkansiz goriinse de bazi
mutasavviflar Allah’in ariflere hulGl edebilecegi goriisiinde olabilmislerdir. Ayni
sekilde Hiristiyanlar da Allah’in, Isa’ya (as) huldl ettigine inanmaktadirlar. Isfahant,
onlar hullldan bizim izah ettigimiz anlami kastediyorlarsa bunun dogru olmadiginin
belli oldugunu ve bu goriislerinin batil oldugunu belirtmektedir. Eger bagka bir sey
kastediyorlarsa; bu durumda, bu kasitlarinin ispat ve reddi onu tasavvur ettikten

sonra mimkin olur.

182 Teslisin hakikati ve kelamcilarm bunlara reddiyeleri igin bkz.:Fikret Soyal, “ilk Dénem Islam
Kelamcilarinin Teslis Elestirileri”, istanbul, IUSBE, 2011, Tez (Doktora), Tez Danigmani: Prof. Dr.
Omer Aydin.

183 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 159; Fikret Soyal, “Islam Kelamcilarinin Tevhid Vuirgusu: Es’ari
Bilginlerin Tevhid Baglaminda Coklu Tanr1 Anlayisina Yonelik Elestirileri”, Uluslararasi imam
Es’ari ve Eg’arilik Sempozyumu Bildirileri 21-23 Eylul 2014, 2015, C. 1, s. 404.

184 Kiirsat Demirci, “Hul(l”, DiA, C. 18, s. 340; Ciircant, Ta’rifat, s. 10.

185 {gfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 948.
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7. Hadislere Mahal Olmamasi

Kidem ve hudis birbirinin ¢elisigi iki kavram olduklarindan dolay1 kadim olan
Allah’in zatinin, hadis varliklara mahal olmasi imkan dahilinde degildir. Ciinki bu
durum iki gelisigin bir araya gelmesini gerektirir. Halbuki iki g¢elisigin bir araya
gelmesi muhaldir. Buna karsin Kerrdmiyye ise Allah’in zatinin hadislere mahal

olabilecegini savunmustur.

Allah’in zatinin hadislere mahal olmamasi, Allah’in zatinda bulunan sifatlarin
kadim mi hadis mi oldugu tartismasimnin devami niteligindedir. Bundan dolayi
Isfahani, konuya sifatlarmn taksimini yaparak baslamaktadir. Ona gore herhangi bir
seyin sifati, ikiye ayrilir. Sifat ya cismin siyah olmasi gibi mevsufta karar kilip
mevsufun baska seye izafetini gerektirmeyen sey ya da mevsufta karar kilip

mevsufun bagka seye izafetini gerekli kilandir. Bu son kisim da ikiye ayrilmaktadir:
-Kendisine izafe edilenin degismesiyle degismeyen sifat
-Kendisine izafe edilenin degigsmesiyle degisen sifat.

Birincinin 6rnegi kudret sifatidir. Bu sifat etki edip izafet edildigi makdurlarin
degismesiyle degismez. Ikincinin 6rnegi ise ilim sifatidir. Bu sifat malumlarin
degismesi ile degisir. Ornek olarak Zeyd’in var olmadigina dair bilgi, malum olan
Zeyd’in mevcut olmasi ile degisir. Kudret sifatinda, sifatin izafet edildigi seye gore
sadece izafet edilen seyde degisiklik yasanirken ilim sifatinda ise sifatin izafet

edildigi malum ve izafe edilen ilim beraber degisir.'®

Allah’mn sifatlar1 da iki kisma ayrilir. Ya ilim ve kudret sifatlarinin taalluklar
gibi harigte varlig1 olmayan izafi sifatlar ya da ilim, kudret ve irade gibi sifatlarinin
bizatihi kendileri olarak degerlendirilmektedir. ik kisim sifatlar degisim ve
doniisiime ugrarken ikinci kistmdaki sifatlar kadimdir ve degisime ugramaz.'®’

Allah’mn sifatlar1 kadim olup hadis olmadiklarindan dolayr Allah’in zati hadislere

186 {gfahani, Metaliu’l-enzar, s. 159-160.
187 {sfahani, A.g.e., S. 160.
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mahal olamaz. Zaten Allah’in zorunlu varlik olmasi zatinin hadislere mahal

olmamasi gerektigine delalet etmektedir.'®®

Ebu’s-Sena el-Isfahani, Allah’mn zatmin neden hadislere mahal olamayacagina

dair su delilleri serdetmektedir:

1. Allah’in sifatlarinin degismesi, zatinda da degisimi zorunlu kilar. Cilinkii
Allah’mn zat1 sifatlarini gerekli kilmaktadir. Gerekli kilinan sifatlarin degismesi onlari
gerekli kilan zatin da degismesine delalet eder. Allah’in zatinda degisim ise

muhaldir.

2. Allah’1n sifatlandig biitiin sifatlar1 kemal sifatlaridir. Cilinkii Allah’in nakis
sifatlarla sifatlanmasi muhaldir. Eger Allah, kemal sifatlarindan hali olursa bu

durumda nakas olur ki bu da muhaldir.

3. Allah’in hadislerle vasiflanmasi cdiz olsaydi bu vasiflanma ezelde olurdu.
Allah’in zat1 hadis sifati kabul etseydi; z&tin bu hadis sifati kabul etmesi, zatinin
gereklerinden olmasi gerekirdi. Zatm bu hadis sifati kabul etmesi, zatinin
gereklerinden birine varan olmazsa 0 zaman zatin bu hadis sifatt kabul etmesi arizi
bir durum olurak ortaya ¢ikardi. Bu halde 1azimi bir kabiliyete varincaya kadar zat,
lazimi bir kabiliyeti kendisine kabul ederdi. Boylelikle devir ve teselsil gerekli
olurdu ki devr ve teselsiil batildir. O halde zatin hadis sifat1 kabul etmesi, zatinin
gereklerinden olma durumu ortaya ¢ikarmaktadir. Allah’in hadis sifatla vasiflanmasi
zatinin gereklerinden olunca, bu kabiliyet zéttan ayrilamaz. Bdylelikle Allah’in

ezelde hadis sifatla vasiflanmasi sahih olarak gergeklesti.

Zatm bir sifatla vasiflanmasi sifatin varligina baglidir. Clink{i zatin bir sifatla
sifatlanmas1 zat ve sifat arasindaki bir nispettir. Nispet ise nispetin iki tarafinin
varligmma bagli olmaktadir. Mevkufun sihhati, mevkufu aleyhin sihhatine bagh
oldugundan zatin bir sifatla vasiflanmasinin sihhati, sifatin varliginin sthhatine bagli
olmaktadir. Boylece hadis sifatin ezelde var olmasi sahih olmaktadir. Ezel, 6nceligin
nefyi oldugundan bu durum muhaldir. Hudis ise Onceligin sabit olmasidir. Bu
ikisinin bir arada bulunmasi muhal oldugundan bu durumda, ezeli olan her bir seyin

hadisler ile vasiflanamayacagi sabit olmaktadir.

188 {gfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 949,
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4. Hadis sifat1 gerektiren sey, Allah’in zat1 veya zatinin gereklerinden bir sey
olursa; iki miimkiin seyden birinin gerekgesiz olarak tercih edilmesi (tercih bi-la
miureccih) gerekli olur. Clnki zatin, hadisin hudlsuna nispeti bu vakitte veya daha
onceki bir vakitte olmaya esit mesafededir. Bu var oldugu vakitte var olmasi
miimkiin ise bundan 6nceki vakitte de var olmas1 miimkiindiir. O halde hadisin bu
vakitte var olmasi iki miimkiinden birinin gerekgesiz olarak tercih edilmesidir. Bu ise

muhaldir.

Hadis sifati gerektiren sey, baska bir hadis sifat olursa; bu durumda bu ikinci
hadis sifat1 gerektiren seyin ne oldugu sorusu giindeme gelir. Boylece teselsiil gerekli

olur. Teselsul ise batildir.

Hadis sifati gerektiren sey, zatin ve baska bir hadis sifatin disinda bir sey
olursa; bu durumda Allah, hadis sifatinda kendisinden ayr1 bir seye ihtiyag duymus
olur. Allah’1n baska bir seye ihtiya¢c duymas1 muhaldir.1%

[sfahani, delillerini serdettikten sonra Allah’in zatinin hadis sifatlara mahal
olabilecegini savunan Kerramiyye’nin gorislerini  zikredip onlara itirazda

bulunmaktadir:

1. Alem hadis oldugundan dolay1 Allah, zorunlu olarak alemi yaratmadan 6nce
alemin faili degildi, daha sonra yaratmayla beraber fail oldu. Fail olmak sub0ti

sifattir. Bu da hadis sifatin Allah’in zatiyla kaim olmasini gerektirmektedir.

2. Kadim sifatlar, kadim olduklar i¢in degil, mutlak olarak sifat ve mana
olduklarindan dolayr Allah’in zatiyla kaim olabilirler. Bagkas1 tarafindan
Oncelenmemis olmaktan ibaret olan kidem, ademidir. Bundan dolayr kidemin,
Allah’in kadim sifatlar ile sifatlanmasinda bir etkisi yoktur. Ciinkii sifatlanmak
vicadidir. Ademi durum, viicidi durumu gerektiren seyin bir pargasi olamaz. Bu
durumda hadis sifatlar, sifat ve manalar olmasi bakimindan kadim sifatlar ile ortaktir.
Kiyamin sihhatini gerektiren noktada kadim sifatlar ile ortaklik yaptigindan hadis

sifatlarin, Allah’1n zati1 ile kaim olmasi sahih olmaktadir.

189 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 161.
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Isfahani, birinci delile itiraz olarak; Allah’in alemi yaratma ile fail olmasi
seklinde kullanilan ifade, izafet ve taalluk ile alakalidir. isfahani’ye gére bu husus
sifat hakkinda degildir. Clinkii Allah’in alemin faili olmasi, izafet ve ariz degilken

sonradan kudret sifatina ariz olan taalluktur.

Isfahani, ikinci delile ii¢ ayr1 yolla itirazda bulunmaktadir. Oncelikle kadim
sifatlarin kryamini sihhatli kilan sey, onlarin kendilerine mahsis hakikatleridir. Bu
durumda kadim sifatlar, sirf sifat oldugu icin zatta kaim olamazlar. Ikinci olarak
kidem, sifatlanmanin sthhatinin sartidir. Kidem ademi olsa da sart olmas1 caizdir.
Ciinkii ademi sifatin viicQdi sifata sart olmas1 miimkiindiir. Ugiincii olarak hudas,

sifatlanmanin sihhatine mani olabilir.'%°

AL Ry

Isfahani’ye gore her halilkarda hakikat olan, hadislerin Allah’in zatiyla
kiyaminin sahih olmadigidir. Ona gore bu konuda serdedilen delillerden en muteber
olan1 zatinda degisimin olacagina dair olan ilk delildir. Muteber olmasina karsin bu

delilin de bir gergekligi bulunmamaktadir.

8. Hissi Arazlarla Vasiflanmamasi

Allah’in  zatinin hadis varliklara hususen de cevher ve cisime mahal
olamayacagi ortaya c¢iktiktan sonra giindeme gelen diger bir husus ise zatin arazlar

ile iliskisidir.

Iki zamanda var olamayan, siirekli degisim ve doniisiime konu olan arazlar,
Allah’in zatinda konumlanamaz ve Allah bu o6zellikteki arazlar ile vasiflanamaz.
ClnkU Allah’in zat1 degisime ve doniisiime konu olamaz. Bundan dolayidir ki bitiin
distintirler Allah’in  renkler, tatlar, kokular ve hissi lezzetlerden biriyle
vasiflanamayacaginda ittifak etmislerdir. Ciinkii bunlarin hepsi mizaca tabidir. Mizag
ise unsurlarmn etkilesiminden ortaya ¢ikan hadis bir keyfiyettir. Isfahani’ye gore
bunlar yaratilmis varhigin Ozelliklerinden olup Allah ise cisimlik ve terkipten

miinezzehtir.1°!

1% {sfahani, A.g.e., S. 162.
191 {sfahani, A.g.e., S. 162.
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Allah’in renkler, tatlar ve kokular ile vasiflanamayacaginda ittifak edildikten
sonra bunun kaynaginin ne oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. isfahani, Fahreddin
er-Razi’nin (6. 606/1210) Muhassal isimli eserinden nakille Razi’nin ittifakin
kaynaginin icma oldugu goriisiinde oldugunu nakletmektedir. Razi’ye gore bu
konuda en muteber goriis icmadir. Razi, ‘ashab’ (dostlar) diyerek muhtemelen
Es’ariler’i kastettigi kisilerin akli delillerine de yer verip onlara itiraz etmektedir.
Onlara gore; renk, altinda pek ¢ok tiiriin oldugu bir cins isim olarak kabul edilir. Bu
renklerden biri diger bir renge nispetle kemal sifati veya noksanlik sifati degildir.
Ayrica fail olmak (failiyyet) bu renklerden birinin var olmasina bagli olamaz. Durum
bdyle olunca bu renklerden birinin digerinden Oncelikli olarak var olacagi hiikmii
dogru degildir. Boylece bu maddi renklerden higbirinin Allah’in zatinda olmamasi

zorunlu olmaktadir.®?

Razi, akli oldugu varsayilan bu yaklasima, renklerin birbirinden Oncelikli
olmadig1 yoniindeki iddiayr reddederek itiraz etmektedir. Razi’ye gore bunlarin
nefsii’l-emirde veya akil ve zihinde oncelikli olmadigina dair delil gerekir. Cunki
Allah’mn  zatinin, istilzamin sebebi bilinmeden belli bir rengi istilzam etmesi
(gerektirmesi) neden miimkiin olmasin diye sormaktadur. Bu 0Oncelikli olma
durumunun zihinde ve akilda olmadig: teslim edilmedilir. Fakat bununla bu muayyen
renge dair bilgimizin olmadigi lazim geldiginden onun haddi zatinda yoklugu ise

lazim gelmemektedir.'%

Kelamcilara gore akli meselelerde nakli deliller zorunlu degildir. Asil olan akli
delillerdir. Zaten bu konularda nakli bilgi, akli bilgiyi te’yid i¢in gelmistir.’** icma da
nakli deliller kapsaminda degerlendirilmektedir. R&zi’nin bu tiirden bir ilahiyat
konusunda icméay1 delil olarak sunmasi kendisine itirazin yapilmasina sebebiyet
verebilecek tiirdendir. Bundan dolay: Isfahani, Razi’nin akli delile karsi sundugu
itiraza yer verdikten sonra Razi’nin, icménin akli meselelerde delil olmayacagi

seklindeki itirazlara da icméanin zarGri durumlarda cdiz olacagi seklinde cevap

192 fsfahani, A.g.e., s. 162; Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani, Muhassalii efkiri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemé ve’l-hiikkema ve’l-
mutekellimin, Racaahu ve kaddeme lehu Taha Abdiirrauf Sa’d, Kahire, Mektebetl'l-Kulliyati'l-
Ezheriyye, s. 160.

193 Razi, A.g.e., s.160.

194 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 809.
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verebilecegini sdylemektedir. Bu tutumuyla Isfahidni, bu konuda goriisiinii
benimsemedigi R&zi’nin bu tutumunu tahkim etme yoluna da gitmektedir. Bu da
onun maksadinin tarafgirlik ve husumet olmayip hakikatin ortaya ¢ikmasi oldugunu

belgeler niteliktedir.

Isfahani, Razi’nin goriis ve itirazlarma yer verdikten sonra itimat edilen
gorlisiin, Allah’in zatinda degisime sebep olacagindan dolayr Allah’in zatinin
arazlara mahal olamayacagidir. Bu goriisiiyle o, Allah’in zdtinin arazlara konu
olmayacagmin kaynagi konusunda bunun akli oldugunu savunmakta ve Razi’nin
goriisiinii benimsememektedir. Ayrica zatta degisime sebep olacagi seklindeki
istidlali ile R&zi’nin ashab dedigi kimselerin akli delilini de zayif gordigi

sOylenebilir.

Isfahani, Allah’m zatinin tenzih ilkesi geregi arazlara mahal olmayacag
yonindeki kanaatini Dbelirttikten ve Razi’nin konu hakkindaki goriis ve
degerlendirmesine yer verdikten sonra felsefecilerin hissi ve akli araz ayrimina yer

vermekte ve bunlarin Allah’in zat1 ile olan durumunu ele almaktadir.

Filozoflar, arazlar hissi (duyusal) arazlar ve akli (bilissel) arazlar olmak tizere
iki kisma ayirmaktadir. Hissi arazlarin Allah’in zatinda konumlanamayacagin
benimsemelerine karsin akli arazlarin zatta mekan tutabilecegini savunmaktadirlar.
Hissi arazlar Allah’in zatinda yer tutmakdiklar1 gibi akli arazlardan elem de zétta
konumlanamaz. Ciinkii elem, hoglanilmayan (miinafi) bir seyin hogslanilmamasi
cihetiyle idrak edilmesidir. Allah, hoslanmadigi bir seyi idrak ederek elem
duymaktan munezzehtir. Filozoflar Allah hakkinda akli lezzetleri ise cdiz gormiustiir.
Ciinkii lezzet, kemal olmasi cihetiyle kemal bir seyin idraki anlamina geldigi igin

bdyle bir sey Allah hakkinda muhal degildir.1%

Isfahani, tespit edildigi kadariyla yine RA&zi’nin Muhassal’indan alintilar
yapmakta ve R&zi’nin filozoflarin goriisiinde olmadigimi kaydetmektedir. Ra&zi
filozoflarin goriisiine karst su delilleri zikretmektedir. Oncelikle sadece cisimde
diisiiniilebilen lezzet ve elem, insanin mizacina uygun olan ve olmayan seylerdir.

Razi’ye gore filozoflarin goriisii zayif bir goriistiir. Clink{i ona gére mizacin mutedil

195 {sfahani, A.g.e.,C. 2, s. 950.
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olmas1 lezzeti gerektirdigi varsayilsa bile tek bir sebebin olumsuzlanmasindan,

sonucun olumsuzlanmasi gerekmemektedir,%

Razi’ye gore bu konuda en muteber goriis sudur: eger bu lezzet kadim ise bu
durumda lezzet alinan seyin varligina sebebiyet verir. Bu durumda lezzet alinan
seyin Allah tarafindan yaratilmadan once var olmasi gerekir. Ciinkii onun var
olmasimi gerektiren sebep ondan 6énce mevcut olup buna bir mani yoktur. Fakat bir
seyin var edilmeden 6nce var olmasi muhaldir. Eger bu lezzet, hadis olur ise bu
durumda da Allah’in zati, hadise mahal olmus olur. Razi, bu sayilan nedenlerden

dolay1 filozoflarin goriisiinii reddetmektedir.

Razi, filozoflarin kendi goriisiinii, lezzetin kaynagi konusunda itirazda
bulunarak savunduklarin1 kaydetmektedir. Filozoflar, Allah’in baska bir seyi
yaratarak ondan lezzet aldigimi sdylememekte bilakis, Allah’in mutlak kemalini
bilmesinin lezzeti gerektirdigini iddia etmektedirler. Boyle olunca Razi’nin

dillendirdigi itiraz ile filozoflarin savunduklari sey birbirinden farkli olmaktadir.

Ayrica filozoflar, kendi nefsinde kemali tasavvur eden kisinin mutlu olacagi
seklinde de delilini takrir etmektedirler. Onlara gore kemali tasavvur eden mutlu
olurken kendinde noksanligi tasavvur eden de aci duyar. Allah’in kemali, biitiin
kemalatin en biiyligii ve Allah’in kendi kemalini bilmesi ilimlerin en Ustini

olduguna gére bu durumun, lezzetlerin en biiyiigiinii gerektirmesi gerekir.%’

Razi, filozoflarin bu goriisiinii zikrettikten sonra onlarin bu sorusuna icma-i
ummet ile bu batildir diyerek cevap vermektedir. Bu da akli lezzetin imkansiz

oldugunun kaynaginin icma oldugu goriisiinde oldugunu gostermektedir.

AKli lezzetin Allah’mn zatinda olabilecegini savunan Isfahani, bu konuda
filozoflar gibi diistinmekte oldugunu gostermektedir. Ona gore kemal olmasi
bakimindan kemali idrak etmek demek olan lezzetin, Allah igin hasil oldugunda

siiphe duyulamaz.%

196 {sfahani, Metiliu’l-enzar, s. 162; Razl, Muhassal, s. 160.
197 RazT, Muhassal, s. 160.
198 {gfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 950.

65



Razi’nin akli delili ve icma iddiasina da kars1 ¢ikan Isfahani, bu konuda ona
cesitli elestiriler yOneltmektedir. Ona g0re R&zi’nin zikrettigi “lezzet, kadim
oldugunda lezzetlenilen seyi gerekli kilar. Bundan dolay1 Allah’in, var etmeden 6nce
lezzetlenilen seyin yaraticit olmasi gerekir” delili, lezzetlenilen seyin Allah’in kendi
fiili olmas1 durumunda gecgerli oldugunu sdyler. Bunun bdyle oldugunu varsaysak
bile bu, varligi1 gerekli kilan seyin, siirekli degisen (miiteceddid) ve varligi gerekli
kilandan farkli bir sey olmasi veya kadim olmasi durumunda dogru olur. Eger lezzeti
gerektiren ile varligi gerektiren ayni sey olursa bu durumda da zikredilen celigki
durumu ortaya ¢ikmaz. Ayrica Isfahani, filozoflar, Allah’mn kemalini bilmesi lezzeti
gerekli kildigin1 demediklerini savunmaktadir. Cunkl bu Allah’in ilminin lezzetin
faili, z&tinin da lezzeti kendine kabul eden olmasini gerektirdiginden dogru degildir.
Filozoflar, Allah’mm kemalini bilmesini bizatihi lezzetin kendisi oldugunu

sOylemektedir.

Isfahant, icmanin, “lezzet” ve “lezzet alan (multez)” isimlerinin, Allah igin
kullanilmayacaginda faydali ve gecerli oldugunu belirtmektedir. Ona gore ser’1 iznin
beraberlik yapmadigi hicbir sifat Allah icin kullanilamaz. Filozoflarin belirttigi

anlamiyla akli lezzet hakkinda bir icma yoktur.'*

Zorunlu varlik olarak Allah’in  zatinin, miimkiin varliklara olan
mukayesisinden meydana geldigini sdyleyebilecegimiz tenzihi sifatlar, Allah’in ne
oldugundan ziyade ne olmadigini belirten sifatlar olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Isfahant de bu sifatlar1 ayni diizlemde ele almakta ve felsefe-kelam ikileminde
sifatlar1 degerlendirmektedir. Bu baglamda kemal ve nakis sifatlar ayrimina gidip
Allah’in zatinin kemal sifatlar ile muttasif oldugundan nakis sifatlarin ise belli bir
sayist olmadigina igaret etmek istemektedir. Bununla beraber konu biitiinliigii adina
biitlin nakis sifatlara yer vermeyip belli bash konulari ele almistir. S6z gelimi
Allah’in ortaginin, benzerinin, zittinin olmadigi, Allah’in bilesik olmadigi, cisim
olup bir cihette bulunmamasi, ittihdd ve hulil etmemesi, hadislere mahal olmamasi

ve hissi arazlarla vasiflanmamasi basliklarina yer verdigi goriilmektedir.

Isfahani sifatlar1 ele alirken filozoflarin Allah’in zorunlu varlik olarak nakis

sifatlar ile vasiflanamayagi seklindeki yontemi ile kelamcilarin Allah’in nakis sifatlar

199{sfahani, Metaliu’l-enzar,s.162-163.
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ile vasiflanmasi durumunda ortaya ¢ikacak mahzurlu durumun reddi seklindeki
yontemlerini kullandigi goriilmektedir. Bu noktada siinni-es’ari bir fikir diinyasina
sahip olsa da hem yontem olarak hem de akli arazlarin Allah’in zatinda

konumlanabilecegi seklindeki goriisiiyle filozoflara da yakin durmaktadir.

Isfahani, tenzihi sifatlara yer verdikten sonra Keldm ilminde asil tartisma
konusu olan siibti sifatlara ge¢mekte sifatlar hakkinda ayrintili bilgilere ve

tartigmalara yer vermektedir.

B. SUbdti Sifatlar

Sifatullah meselesi Kelam ilmi acisindan birka¢ yonden tartisma konusu
olmustur. Bu meyanda, Kur’an-1 Kerim’de bazi manalar Allah’in zatindan
nefyedilirken (Selbi sifatlar) bazilari ise Allah’in zatina nisbet edilir. Allah’in zatina
nisbet edilen bu manalar, O’nun ne oldugunu ifade ettiginden siibiti sifatlar olarak
isimlendirilir.?®® Farkli yorumlarin ve goriislerin olmasi ile beraber bu sifatlarm
delalet ettigi manalarin Allah i¢in zorunlu oldugunda ittifak vardir. Allah’in genel
olarak Kadir, Alim, Miirid, Hayy, Semi’, Basir ve Miitekellim oldugu hususunda
aslinda Mu’tezile, Es’ariyye ve Maturidiyye ittifak halindedir. Ancak Allah’in Kadir,
Alim vs. olmasmin ne anlama geldigi ve bunun nasil anlasilmas: gerektigi konusu,
mezhepler arasinda farkli sekillerde yorumlandigindan farkli goriislere ve kanaatlere

sahip ekoller, bu baglamda ihtilaf etmislerdir.

Nasil anlagilmasi ve yorumlanmasi noktasinda farkli degerlendirmelerde
bulunan mezheplerin sifatlar konusundaki bu ayriliklar ile ilgili ii¢ temel goriigiin
oldugu soylenebilir. Mu’tezile’nin geneline gore Allah’in zatinin disinda zatina ilave
basgka sifatlar olmamasi gerekir. O nedenle stbdti sifatlar1 Mu’tezile; Allah, zatiyla
alim ve kadirdir seklinde anlamis ve agiklamustir. Allah’in zati disinda sifatlarin
varhigmin kabul edilmesi durumunda bu sifatlar; ya zatlar1 geregi var ve zorunlu
olurlar. Bu durumda taaddiidii’l-kudema (kadimlerin ¢oklugu) lazim gelir. Bu ise
tevhide aykiridir. ikinci segenek olarak da bu sifatlar, ztlari geregi miimkiindiir;
miimkiin olmalar1 halinde bu sifatlar1 gerekli kilan sey, Allah’in zatmin kendisi

olursa; tek ve mutlak zorunlu Allah’in miimkiin bir seyi zatina kabul etmesi gerekli

20 flyas Celebi, “Sifat”, DIA, C. 37, s. 104.
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olur. Eger bu sifatlar1 Allah’in zati disinda baska bir sey gerekli kiliyorsa; bu

durumda da Allah’1n o baska seye muhta¢ olmasi gerekir.?%!

Mu’tezile burada sayilan mahzurlar {izerinden bir kelami anlayis gelistirerek ve
tamamen tevhidi gozetmek adina Allah’in zatina ilave sifatlarin varligimi kabul

etmemektedir.

Ikinci goriis, EbGi Hasim Ciibbai’nin (6. 321/933) savundugu ahval (haller)
teorisi?®? cercevesinde gelistirilmis sifat anlayisidir. Ebi Hasim’e gére Allah’m
alimlik, kadirlik gibi halleri var olup®® bu haller sayesinde Allah’a alim ve Kadir
denilmektedir. Haller ne vardir ne de yoktur; varlik ile yokluk arasindadirlar. Bundan
dolay1 bunlarin Allah’a nispeti taaddiidii’l-kudemay1 gerektirmez. EbG Hasim’i haller
teorisini tesis etmeye gotliren sebebin, naslarda gecen ve Allah’a nispet edilen alim
ve kadir gibi isimlerin varligi ile Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun savundugu sifatsiz
Allah teorisini cem etme gayreti oldugu soylenebilir. Haller teorisi ile hem naslarda
gegen sifat formundaki isimler devre disi birakilmamis hem de Mu’tezile’nin genel
kanaatinden uzaklasilmamis olunmaktadir. Neticede goriildiigii gibi Ebd Hasim’in
haller teorisi bile belli olglide sifatlarin gerektirdigi mananin Allah’in zatindan
nefyedilmesini gerektirmemekte, bilakis zatullah bu manaya sahip olan bir ilah

olarak kabul edilmektedir.

Konu ile ilgili goriislerini ortaya koyan Isfahant, Ehli Stinnet’in bu meseleye
dair gortigiini aynen sahiplenerek bu ¢izgide devam etmis, sifatlarin Allah’in ne ayni
ne de gayri oldugu yoniinde bir kanaat ortaya koymustur. Bir seyin aynit anda hem
ayni hem de gayr1 olmasi iki ¢elisigin bir arada olmasini gerektirdiginden muhal bir
durum ortaya ¢ikar seklindeki itirazlara; ‘sifatlar, Allah’in methtim olarak gayr,

harigte varlik olarak aynidir’ seklinde cevap vermektedir.

Subdti sifatlar ile ilgili konulardan biri de bu sifatlarin sayisi, mezheplere ve

muelliflere gore degisiklik arz edebilmesidir. Nitekim Eg’ari ve Maturidi kelamcilar

201 fsfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 951; Ayrica bkz.: Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse,
C.1,s.244-294.

202 Eb(i Hasim’in haller teorisinin ayrintilar1 hakkinda bkz.: Giidekli, Hayrettin Nebi “Ebd Hasim el-
Ciibbai’nin Zat-Sifat Iliskisine Yaklasimi: Haller Teorisi”, Istanbul, MUSBE, 2008, Tez (Y lksek
Lisans), Tez Danismani: Prof. Dr. ilyas Celebi; Orhan Sener Kologlu, “Ebii Hisim el-Ciibbai’nin
Ahval Teorisi Uzerine Bazi Miilahazalar”, UUIFD, C. XVI, Sayr: 2, 2007, s. 195-214.

203 fsfahani, A.g.e., C. 2, s. 951.
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arasindaki en kadim tartigmalardan olan tekvin sifatinin stbGtt bir sifat olup

olmamasi en fazla 6ne ¢ikan bir husustur.

Sifatlarin sayisi1 meselesi esas tartismalarin yaninda bir yoniiyle tali kalma
durumunu da g6z oOninde bulundurursak, Isfahani’nin sifatlarin  sayisina
deginmemesi buna bir 6rneklik teskil etmektedir. Burada goriislerini ortaya koyan
Isfahani’nin, Beyzavi’yi takip ederek siibaiti sifatlar1 ikili bir taksime tabi tutmakta
oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Stbati sifatlar, Allah’in fiillerinin kendisine bagl
oldugu sifatlar ile fiillerinin kendisine bagli olmadig: sifatlar seklinde iki kisma
ayrilir. Fiillerinin bagh oldugu sifatlar ile Allah’in fail bir ilah olarak kendisinde
bulunmasi gereken sifatlar1 kastedilmektedir. Diger bir ifade ile sUbdti sifatlar
Allah’1n fiillerinin delalet ettigi sifatlardir.?®* Yaratic1 bir ilahta bulunmasi gereken
sifatlar olarak ifade edebilecegimiz bu sifatlarin, Allah’a nispeti aklin
gereklerindendir. Yani yaratici bir ilahta bu sifatlarin olmamasi aklen muhal olup

bunlar kudret, ilim, hayat ve irade sifatlarindan ibarettir.

Fiillerin kendisine bagli olmadig1 sifatlar, aklin gerekli gordiigii sifatlar
olmay1p naslarda gegtiginden dolay1 kabul edilen sifatlardir. Bu sifatlarin aklen izahi
ve bazi delilleri olsa da nihai noktada naslardan hareket edilerek varliklar1 kabul
edilmistir. Bundan dolay1 bu sifatlar hakkinda nakli delil, akli delilden daha

guclidiir.2%® Sem’, basar, kelam, tekvin ve beka sifatlari, bu kisma dahildir.

1. Kudret

Sozliikte “glicti yetmek; bir is1 6l¢iilii ve planh bir sekilde yapmak, planlamak;
kiymetini bilmek; bir seyin niteligini, niceligini ve seklini belirlemek; rizkini
daraltmak” anlamlarindaki kudret (kadr) kelimesi, Allah’a nisbet edildiginde
“diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet gergevesinde yapmak™?% anlamina
gelmektedir. Allah’in kendisinden alemi var etmesi ve etmemesinin ikisinin de sahih
oldugu®®’ anlamiyla kudret; biitiin din ehlinin {izerine ittifak ettigi bir husus olarak

kabul gormektedir. Allah’in alemi yaratmasindaki etkisi, kudret ve ihtiyar (segme)

204 Ahmed et-Taligi, Nihayetii’l-efkdr fi serhi Tavalii’l-envar, Sileymaniye YEK., Ragip Paga
Koleksiyonu, no: 780, vr. 207b.

205 Said Abdullatif Fide, Tehzibu serhi’s-sendsiyye, Daru’r-razi, Urdiin, 2004, s. 96.

206 Bekir Topaloglu, “Kudret”, DIA, C. 26, s. 316.

207 Ciircant, Ta’rifét, s. 145.
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iledir. Filozoflar ise Allah’in alemi var etmedeki etkisinin icab (zorunluluk) ile
oldugu kanaatindedir. Filozoflara gore Giines’in aydinlatma ile etki etmesinin

Giines’in zatina lazim olmas1 gibi alem, Allah’in zatina lazimdir.?%

Kudret sahibinin kim oldugu sorusunun cevabini arayan Isfahani’ye gore kadir,
kendisinden bir fiilin ortaya ¢ikmasinin veya ortaya ¢ikmamasmin sahih oldugu
sey/kisidir. Iste bu iki ihtimalin sihhatine kudret denir. Kadir, iradenin varliginin
veya yoklugunun kudrete bitismesi ile iki taraftan birini tercih eder.?®®Allah’n eger
isterse yapar istemezse yapmaz anlamina gelen kudret hakkinda keldmcilar ile
filozoflar arasinda ihtilafin olmadig1 bilinen bir gercekliktir.?!® Konu ile ilgili asil
tartigma, Allah’in var etmeye dair iradesinin zati igin gerekli olup olmadigi
noktasinda yogunlasmaktadir. Yani var etme fiilinin kudret ve irade ile bir araya
gelmesiyle (ictima) fiilin, irade ve kudret ile beraberlik yapmasi miimkiin olup
olmamasi seklinde anlasilabilir. Filozoflar, bunun miimkiin oldugu hatta fiilin, irade
ve kudretle beraberken var olmasinin zorunlu oldugu kanaatindedirler. Ilim ve kudret
ezeli oldugundan ve irade de hususi bir ilim oldugundan dolayi, bdylece alemin
kadim olduguna hiikmederler. Kelamcilar ise fiilin, kudret ve irade ile beraber var
olmasinin imkansiz oldugu kanaatindedirler. Onlara gore fiil, kudret ve iradenin bir
araya gelmesinden sonra var olmaktadir. Bundan dolay1 da fiilin ve alemin hadis
olduguna hiikmetmislerdir. Iste kelamcilarin kabul ettigi anlami ile kudret sifatinin
ispat1, alemin hadis olmasi ile baslangici olmayan havadisin (hadiseler) iptaline
baglidir.?!

Alemin yokken varlik kazanmasi noktasindan hareket eden isfahani’ye gore,
bu durum Allah’in &dleme etkisinin icab ile olmasinin imkansizligina delalet eder.
Alem hadis olduguna gore bir zorunluluktan bahsetmek miimkiin degildir. Séyle ki
eger Allah’in alemin varligindaki etkisi icab ile olsaydi yani Allah’in aleme etkisi
hadis bir sarta bagli olmasaydi; bu durum alemin kadim olmasini gerektirirdi. Boyle

olunca alemin varliginin kadim bir sarta bagli olmasi veya higbir sarta bagh

208 fsfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 926-927.
209 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 167.

210 CiircanT, Serhu’l-mevakif, C. 8, s. 56.

211 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 167.
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olmamasi aynidir. Alemin kadim olmasi, eserin miiessirden geri kalmasinin imkansiz

olmasinin zorunlugu sebebiyledir.?!?

Eger Allah’in aleme etkisi hadis bir sarta bagli olursa; bu durumda ya bu hadis
sartin varligina bagl olur ya da bu sartin ortadan kalkmasina (irtifa) bagli olur. Eger
hadis bir sartin varligina bagl olursa; yine aymi durum gegerli olur ve nihayeti
olmayan havédisin igtimai gerekli olur Ki bu da muhaldir. Eger hadis sartin varliginin
ortadan kalkmasina bagli olursa; ebediyen birbirini kaldiran ve birbirini takip eden
havadisin varlig1 lazim gelir. Bu da ayn1 sekilde muhaldir.?'® Ciinkii teselstilun iptali
konusunda ele alindig1 Uzere illet-ma’lil zincirinin bir noktada sona ermesi gerekir.

Bundan dolay1 sonsuza uzanan havadisin varligi muhaldir.

Ikisi arasinda araci baska bir sey bulunmadigindan alemi var edenin, mdcib
bi’z-z&t olmasi imkansiz olunca kadir-i muhtar olmasi gerekli hale gelir. Soyle ki bir
fiilin, bir failden sadir olmasi ya onun varliginin miimkiin olmasi ile ya da zorunlu
olmasi ile ilgili bir durum olup tgiincti bir ihtimal bulunmamaktadir. Alemi var
edenin mdcib olmadig: sabit olunca kadir-i muhtar oldugu kesinlesmis olmaktadir.?*
Burada micib bi’z-zat ile ké&dir-i muhtar arasinda igiincii bir ihtimalin olmadigi
noktasina dikkat ¢eken Isfahant, aslinda akla gelmesi muhtemel itirazlar1 da bertaraf

etmek istemektedir.

Bu itirazlardan biri su sekildedir: sizin zikrettiginiz delil, aleme etki edenin
kadir olmasini gerektirdigi halde vacibii’l-viicld’un kadir olmasin1 gerektirmektedir.
Bundan dolay1 alemi var edenin, vacibii’l-vlc(d ile alem arasinda bir varlik olmasi
neden mimkin olmasin. Soyle ki vacibii’l-viicid zat1 geregi zorunlu olarak, cisim ve
cismani olmayan, kadir ve muhtar kadim bir varligi gerekli kilar. Iste bu kadir-i

mubhtar alemi kudret ve ihtiyar ile var etmistir.?!®

Isfahant, TOsi’nin “vasita makul degildir” soziinii naklederek boyle bir
ihtimalin miimkiin olmadigina isaret ettigini kaydetmektedir. Ona gére Vacibii’l-

Vicld’in disindaki her sey miimkiin varliktir. Clinkii iki zorunlu varligin var olmasi

212 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 926.

213 {sfahani, Metaliu’l-enzar,s. 167; Isfahani, A.g.e., C. 2, s. 926.
214 [sfahani, A.g.e., C. 2, s. 926.

215 [sfahani, A.g.e., C. 2, s. 926.
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imkansiz oldugundan dolay1 vasitanin, zorunlu varlik olmast muhaldir. Zorunlu
varlik olmadigina gore zorunlu olarak onun, mumkin varlik olmasi gerekir. Bitin
mimkun varliklar bir miiessire muhta¢ olup miiessire muhtag olan her varlik ise

hadis olur.2®

Isfahani, kudrete dair goriisiinii ve delillerini serd ettikten sonra muhaliflerin
goriislerine de yer verip onlara itirazlarda bulunmaktadir. Micib bi’z-zat tanri

anlayisini savunanlarin dort tane delilinin oldugunu zikreder.

1. Bir seyin varliginin muessiri, miessir olmak igin viicdi veya ademi bitun
sartlar1 kendinde toplamissa, eser/sonu¢ zorunlu olur. Ciinkii sartlar1 kendinde
toplayan miuessirin var olmasi ile eser zorunlu olmazsa; bu durumda bu muessirin,
bazen fiil yapmasi bazen de bu fiili terk etmesi gerekgesiz tercih olur. Eger miiessir,
miiessir olmak i¢in gerekli sartlar1 kendinde toplamamis ise sart olmadan mesrutun

varlhigi imkansiz oldugundan dolay1 bu miiessirden eserin ortaya ¢ikmasi imkansizdir.

Isfahani, bu delile 6ncelikle, TOsi’nin “zorunlulugun ve imkanin bir esere ariz
olmasi iki itibarladir” cevabiyla itiraz etmektedir. Soyle ki biz mdiessirin butin
sartlar1 kendinde topladigi secenegini tercih ediyoruz. Gerekge/irade olmaksizin
kudret, bir fiilin yapilmasinin veya yapilmamasinin esit olmast anlamina
gelmektedir. Irade ise iki taraftan birinin tercih edilmesidir. Kudret ve iradenin
olmasi durumunda fiil, bu ikisinden sonra zorunlu olur. Zorunlulugun kudret ve irade

ile olmast, fiili yapmanin veya yapmamanin miimkiin olmasina engel degildir.?’

Isfahani ikinci olarak; miiessir olmak icin gerekli sartlari kendinde toplamis
olan muessirin, iki durumda da hal degisimi olmadan bazen eserin kaynagi olacagi
bazen de olmayacagi seklindeki itiraza yer verir. Bu durumda fiili yapmamak
imkansiz olmaz. Metaliu’l-enzar’da bu itiraza yer veren Isfahani, bu gériis hakkinda
herhangi bir yorum yapmazken, Tesdidii’l-kavaid’in ilgili yerinde bu itirazda
diisinme payt oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu durumda mimkuntn iki
tarafindan birini tercih etme vardir. Bu itirazin dogru kabul edilmesi, miiessirin zati
geregi bir zamanda mimkiin, diger bir zamanda da zorunlu olmasimi

gerektirmektedir. BOylece isbat-1 vacibin kapisi kapanmis olmaktadir.

216 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 167.
217 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 929.
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Isfahani, ticincli olarak Beyzavi’nin bu delile kars1 sundugu itiraza yer verir.
Beyzavi’ye gore kadir, iki makdurden birini digerine gerekcesiz olarak tercih eder.
Ac olan birisi, iki benzer ¢orekten birini, yirtici hayvandan kagan biri, iki ayn1 yoldan
birini gerekcesiz olarak seger. Beyzavi’nin bu itirazina katilmayan Isfahani’ye gore
dogru olan, hi¢bir surette iki esit seyden birinin gerekgesiz tercihinin miimkiin
olmamasi yoniindedir. Fiil iradeye tabidir, irade ise tercih icin yeterli bir unsurdur.
Ag olan kisi ile yirtici hayvandan kagan kisi ise iki segenekten birini tercih
etmemistir. Son olarak diyebiliriz ki tercih sebebi belli degildir. Tercih sebebini

bilmemek onun olmadig anlamima gelmez.?*®

Ayrica kadirin iki makdurden birini gerekgesiz olarak tercih edebilmesi, hadis
varligin hudlsunun da gerekgesiz olabilecegini akla getirmektedir. Bu durumda
isbat-1 vacib de imkansiz bir hale gelir. Beyzavi iki durumun birbirinden farkli
oldugu, hadis varligin hudiisunun bir sebebe dayanmasinin akli zorunluluk ile
oldugunu sdylese de Isfahani, bu iki durum arasinda herhangi bir fark gormez. Ona
gore her ne olursa olsun, biitiin durumlarda iki esit seyden birini gerekcesiz tercih

etmek muhal bir durumdur.

2. Kédirin gii¢ yetirmesi, kadir ile makdur arasindaki bir nispettir. Bu durumda
makdurun bagka seylerden ayrismis olmasi (temeyyiiz) gerekir. Clnkid kendisine
nispetin yapildigi sey, baskasindan temeyyiiz etmezse; baskasinin yerine bu nispete
mahsilis olmasi imkansizdir. Bu durumda makdurun temeyyiiz etmesi zorunludur.
Bitin temeyyuz edenler sabittir. Kudret makdura taalluk ettiginde bu, makdurun
stibutunu gerektirir. Makdurun stbdtu da kudrete baglidir. Boylelikle devr gerekli

olmaktadir.?®

Isfahant, bu delile iki sekilde itiraz etmektedir. Oncelikle bu durumun, varligin
zorunluluk yoluyla varliga geldigi goriisii i¢in de gegerli olacagini belirtmektedir.
Soyle ki bu delil, zorunluluk olmasi durumunda sahih ise miiessirin mucib olmamasi
gerekir. Cilinkii miiessirin eserdeki zorunlulugu, mucib ile eser arasindaki bir

nispettir. Bu durumda eserin baskalarindan temeyyliz etmesi gerekir. Batln

218 sfahani, A.g.e., C. 2, s. 930.
219 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 169.
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temeyyuz edenler sabittir. Demek ki zorunluluk, eserin sabit olmasma baglidir.

Eserin sabit olmasi da zorunluluga baglhidir. Ayni sekilde devr gergeklesir.

Bu delile yapilan ilk itirazin da delil gibi yetersiz oldugu fikrinde olan Isfahant,
ayrica ikinci bir itirazda bulunmaktadir. Ona goére makdurun bagka seylerden
temeyylizii hari¢te degil de kadirin ilminde olur. Biitiin temeyyiiz edenler, haricte
degil ilimde sabittir. Makdurun ilimde sabit olmasi kudrete bagl degildir. Sadece
harigte varlig1 kudrete baglidir. Béylelikle devir de mevzubahis degildir.?%

3. Eger miiessir kadir ise onun her iki tarafa da miiessir olusu, ya seyin iki
tarafindan birinin ortaya ¢ikmasi halinde sabittir ya da iki taraftan herhangi bir seyin
ortaya ¢ikmasindan énce sabittir. Ik durum muhaldir, ¢iinkii bir tarafin ortaya ¢ikma
halinde diger taraf, zorunlu olarak var olur. Bu taraf zorunlu olarak var olur ise diger
tarafin varlig1 imkéansiz olur. Bu durumda zorunlu ve imkénsiza ayni anda etki etmek
imkansiz oldugu icin miiessir her iki tarafa giic getiren olamaz. ikinci durum da
muhaldir. Cilinkii bu durumda her iki tarafa kadir olusu gelecek zamana nispetledir.
Fakat gelecekte var olma sart1 gelecegin simdiki zamanda var olmasi demektir.
Gelecegin simdiki zamanda olmas1 muhal oldugu gibi gelecek zamanda var olmasi
sartt da muhaldir. Muhale bagl olan sey de muhal oldugundan, boylelikle gelecekte

var olma muhal olmus olur.

Isfahant, bu delile su sekilde itiraz etmektedir: Kudretin, simdiki zamanda
gergeklesmemeyle beraber fiille gelecekte bir araya gelmesi simdiki zamanda
miimkiindiir. Fiilin simdiki zamanda ger¢eklesmesiyle beraber, simdiki zamanda
muhal olur. Muhal durum sadece iki ger¢eklesmesinin simdiki zamanda bir araya

gelmesinden lazim gelir. Bu iki gerceklesme ise kudret ve fiilin ger¢eklesmesidir.

4. Eger miessir kadir olsaydi bu durumda fiilin varligi ve terki de makdur
olurdu. Clinkii k&dir her ikisine de gii¢ yetirebildigi i¢in bir fiilin terki makdur
degildir. Ciinkii terk etme yokluktur. Yokluk ise makdur olamaz.

Isfahant, bu delili sunanlarm, kadirin tanimin1 garpittiklarindan hareketle bu
delile itiraz etmektedir. Soyle ki kadir, bir fiili yapmanin ve yapmanin kendisinden

sahih oldugu kisidir. Kadir terk isine yapan degildir. Fiilin olmamasi, zittinin

220 [sfahani, A.g.e., s. 169.
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yapildig1 anlamma gelmez. Yani bir seyi yapmamak terk fiilini yapmak demek

degildir.22t

Isfahani, kudrete dair goriislerine ve filozoflarin kudret hakkindaki goriislerine
ve bunlarin itirazlarina yer verdikten sonra kudretin kapsami sorununu ele almaya
baslamaktadir. Allah’in kadir oldugu ittifakla kabul edilmekle beraber kudretinin

kapsami farklr sekillerde yorumlanabilmistir.

Allah kadir olduguna gore onun kudretinin kapsami meselesi giindeme
gelmektedir. Cilinkii Allah’in neye gii¢ yetirip neye gii¢ yetiremeyecegi tarih boyunca
tartisma konusu olmustur. Tartisma mutlak iyi bir ilahin, kotiiliiklerin yaraticist olup
olmadig1 noktasinda Kilitlenmektedir. Bundan dolayidir ki kelamcilar agisindan
kudretin ispati kadar onun taallukunun kapsami da son derece Onemlidir.
Kelamcilarin geneli, Allah’in kudreti biitiin miimkiin varliklara taalluk etmekte
oldugunu ifade etmektedirler. isfahani de bir kelamci olmasi hasebiyle aymi
kanaattedir. Isfahani, Allah’in kudretini gerekli kilan unsurun Allah’m zat1 oldugunu
ve kudretin biitin miimkiin varliklara nispetinin de esit oldugunu belirterek iyilikler
gibi kotiiliiklerin de Allah’im makduru olduguna belirtmektedir. Ciinkii Allah’in
kudreti bazi seylere mahsiis olup diger bazi seylere mahslis olmazsa bu durumda
Allah’in zati, miimkiin varliklarin bazisina kadir olmasinda bir tahsis ediciye ihtiyag
duyar. Bu ise muhaldir.??? Boylece Isfahani’ye gore Allah’in kadim kudretinin biitiin

mumkuin varliklar: kusattigi ortaya ¢iktigi anlasiliyor.

Isfahani’ye gore kudretin umiimi olmasinin sebebi, makdur olmanin illetinin
biitiin miimkiin varliklarda bulunmasidir. Illetin um0miligi sifatin umamiligini
gerektirdigine gore biitiin miimkiin varliklar makdur olmaktadir. Clnkd makdur
olmanin illeti imkandir. Imkansizlik ve zorunluluk makdur olmak hakkinda muhal
gorilmektedir. Imkan ise biitin miimkiin varliklar arasindaki ortak vasiftir.
Boylelikle biitiin miimkiin varliklar Allah’in makduru, Allah da onlara kadir

olmaktadir.?%®

221 fsfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 931.
222 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 170.
223 [sfahani, A.g.e., C. 2, s. 932.
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Isfahani, ashabimiz dedigi ve goriisiinii paylastigi Es’ariler’in fikirlerini
naklettikten sonra Allah’in kudretinin genelligi konusunda mubhalif gruplarin
gorlslerine yer verip onlarin goriis ve itirazlarina cevap vermektedir. Muhalif

gruplardan biri olan Miineccimlere??*

gore ay alt1 alem olan unsur alemindeki biitiin
isleri ¢ekip gevirenler, felekler ve gok cisimleridir. Onlara gore bu alemdeki bitin
degisimler gok cisimlerinin degisimine bagldir. isfahani, dlemdeki butin hallerin
gezegenlerin degisimine bagli olmasi durumunda alem ile gezegenler arasinda izafet
kabilinden deveranin gergeklestigini belirtmektedir.??® Bu durumda gezegenlerin
hareketi ile alem arasinda illet-ma’lal, kadir-makdur iliskisi degil de iki tarafin da
birbirine esit seviyede bagl oldugu izafet iligskisi vardir. Boylelikle onlarin iddia

ettiklerini dogru kabul etme varsayimi lizerine bile gok cisimlerinin, &lemin ¢ekip

cevireni oldugu dogru degildir.

Isfahani, Seneviyye ve Mecisiler’in kotiiliikler hakkindaki Allah kotiiliige giic
yetiremez seklindeki goriislerini kaydeder. Eger kotiilige gii¢ yetirseydi bu durumda
koth olurdu. Onlara gore hayri yapan hayirlidir. Kotiiliigli yapan da kotidir. Bir
failin aynm1 anda hem iyi hem de ko&tii olmasi muhaldir. Yine onlara gore iyiligi
Yezdan isimli bir melek kotiiliigii de Ehrimen isimli bir seytan yapar. Bundan dolay1
Allah iyilikleri ve koétultkleri yapmaktan miinezzehtir. Maniheistler’e gore ise

iyiligin faili nur, kotiiliigiin faili ise zulmettir. Deysaniyye??® de benzer goriistedir.’

Isfahani, Nasiriiddin Tosi’nin Telhisi'l-muhassal’indan nakille bu goriislere
cevap vermektedir. lyilik ve kotiiliik zati geregi iyi ve kotii degildirler. Bilakis baska
bir seye nispetle 1y1 ve kotii olurlar. Bir seye nispetle 1yi diger baska bir seye nispetle
kotu olan bir seyin varligi miimkiin olunca; ayni anda hem iyi hem de kotii olan bu

seyin, failinin bir olmasi miimkiin olmaktadir.??® Isfahani’nin iyilik ve kétiiliigiin

224 Astroloji ismiyle ilgilenenler. Ayrintili bilgi icin bknz: Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-kelam fi
usili’d-din, thk. Muhammed es-Seyyid el-Bersicl, Amman, Darii’l-Feth, 2014, s. 252.

225 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 171.

226 Miladi II. yiizy1lin sonu ile III. yiizyilin baglarinda ibn Deysan (6. 222) tarafindan kurulan gnostik
firka. Ayrintih bilgi igin bkz.: Mustafa Oz, “Deysaniyye”, DiA, C.9, s. 270-272; Ebu Mansur el-
Maturidi, Kitabu’t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Beyrut, Daru Sadir, 2001, s.
232-233.

227 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 171; Razi, Muhassal, 5.179; Nasiriddin et-TGsi, Telhisi’'l-muhassal,
thk. Abdullah Nurani. Tahran, Milessese-i Mitalaat-1 Islami Danisgah-1 McGill Sube-i Tahran, 1980,
s. 300.

228 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 171.
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nisbi/izafi oldugu seklindeki bu cevabi onun iyilik/hisiin ve koétlluk/kubuhun akli
olmadig1 goriisiinde olduguna delalet etmektedir. Clnkd iyilik ve kotulik aklt
olsaydi zatinda iyi ve kotii olurlardi. Zatinda iyi veya kotii olan seyler hakkinda
nispetten bahsetmek miimkiin degildir. isfahani, hiisiin ve kubuhun akli olmadig
fikriyle Eg’ariler’e muvafik goriinmektedir. Cilinkii Eg’ariler, hustin ve kubuhun aklt

olmayip ser’1 oldugunu savunmaktadirlar.

Mu’tezile’den Nazzdm’a (6. 231/845) gore Allah kotulikleri yaratmaya gig
yetiremez. Cunki kotallkleri yapmak O’nun i¢in muhaldir. Muhal ise makdur
olmayip kudretin kapsaminda degildir. Kotiligiin yapilmasinin muhal olmasi,
failinin cehalet ve muhta¢ olduguna delalet etmesi sebebiyledir. Cehalet ve muhtag
olma Allah hakkinda muhal oldugundan muhale gétiiren sey de muhaldir. Muhalin
makdur olmamasina gelince; makdur, varlig1 miimkiin ve dogru olan seydir. Muhalin
ise var olmas1 miimkiin degildir.??° isfahani’ye gore Allah’a nispetle kotiiliik yoktur.
Bundan dolay1 Allah’in kétiilik yapmasi li-gayrihi muhal olur. Li-gayrihi muhal de
zat1 geregi miimkiindiir. Zat1 geregi miimkiin, makdur oldugundan, bir seyin makdur

olmasi, onun li-gayrihi muhal olmasina engel degildir.?%

Isfahani™nin zikrettigi isimlerden biri de Mu’tezile’den Ebii’l-Kasim el-Belhi
el-Ka‘bi’dir (6. 319/931). Isfahant'nin nakletmesine binaen el-Ka‘bi’ye gore Allah,
kulun fiilinin misline guc getiremez. Cunki kulun makduru; ya ibadet ya sefeh ya da
abestir. Bunlar Allah hakkinda muhaldir.?®! isfahani’ye goére fiil haddi zatinda
hareket veya stikindur. Fiilin ibadet, sefeh veya abes olmasi; kula nispetle fiile ariz
olan itibarlardir. Bu itibarlar, fiilin kuldan sadir olmasi cihetiyle fiile ariz olur.

Allah’1n bu tiirden fiillere guic yetirmesi miimkiinduir.232

Tekvin sifati, Maturidiler tarafindan miistakil bir sifat olarak ele alinsa da

Es’ariler onu kudret sifat1 altinda degerlendirmektedirler. isfahani de tekvin sifatini

229 fsfahani, A.g.e., s. 171; Ebil'l-Hasan Ibn Ebsi Bisr Ali b. Ismail b. Ishak Es'ari, Makalatii'l-
islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, tsh. Hellmut Ritter, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963, s. 576;
Ebi'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna
— Ali Hasan Faur, Beyrut, Dari'l-Ma'rife, 1993, s. 67.

230 {sfahani, A.g.e., s. 171.

231 [sfahani, A.g.e., s. 171; Maturidi, Kitabu’t-tevhid, s. 332.

232 [sfahani, A.g.e., s. 171.
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kudret sifat1 altindaki bir taallluk olarak goérmekte miistakil bir sifat olarak ele

almamaktadir.

Sozliikte “olmak, meydana gelmek” anlamindaki kevn (kiyan) kdokiinden
tureyen tekvin, “olusturmak, meydana getirmek, yaratmak” demektir.?®3® Kelami bir
mesele olarak tekvinin miistakil bir sifat olup olmadigi hususu mahiyet itibariyle bir
tartisma konusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu manada Allah’in kainati yoktan
var etmesinin keyfiyeti baglaminda Allah’in tahlik, terzik, halk, icad, ihya, imata gibi
fiillerinin Allah ile alem arasindaki iliskide hangi durumda olduklar1 tekvin

tartismalarinin zeminini olusturmaktadir.

Kelam ekollerinin 6zellikle Eg’ari ve Matiiridi gelenekte yer alan kelam
bilginlerinin konuyu degerlendirme ve algilama bicimleri farklilik arzetmektedir.
Buna gore, Allah’in siibti ve ezell bir sifati olarak tekvin ile kudret sifatinin
tanimlanma bi¢imi, tekvinin reddedilmesi veya kabul edilmesi acisindan degisiklik

arz etmektedir.

Kudret sifatini, bir seyi miimkiin kilan sifat olarak tanimladiklarindan dolay1
Maturidiler’e gore tekvin, kudret ile ayn1 olmayan, ondan ayr1 ve bagimsiz bir sifat
olan ve kudretin imkana getirdigi seyleri var eden kadim bir sifattir. Allah’in
yaratma, yok etme, 6ldiirme, rizik verme gibi biitiin fiilleri tekvin sifatinin altinda
degerlendirilir. Tekvin sifat1 hayata taalluk ederse ihya, 6lime taalluk ederse imata,

rizka taalluk ederse terzik ismini alir.23*

Isfahani, genel olarak aym1 zamanda mensubu bulundugu Es’ari goriisii
benimsemekte ve Razi’den alint1 yaparak tekvin sifati hakkindaki akli taksimatlari
ele almaktadir. Buna gore tekvinin kadim bir sifat m1 yoksa hadis mi oldugunun,
mahiyetini tespitten sonra ortaya c¢ikacagimi belirtmektedir. Eger tekvinden murad,
kudretin makdurda miiessir olusunun kendisi ise bu durumda tekvin, sadece iki
nispet edilen seyin varligi ile var olanin nisbi bir sifatidir. Béylece miikevvenin hadis
olmasi ile tekvinin de hadis olmas1 gerekmektedir. Eger tekvinden murad, eserin
varligina etki eden bir sifat ise bu durumda tekvin, kudret sifatinin aynisi1 olmaktadir.

Isfahani’ye gore Maturidiler tekvin sifatiyla bundan baska bir sey kastediyorlarsa

238 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, DIA, C. 40, s. 388.
234 Maturidi, Kitabu’t-tevhid, s.110; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 1, s. 400.
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bunu da aciklamalar1 gerekmektedir.?® Maturidilerin tekvin sifatiyla neyi
kasdettiklerini sorgulayan Isfahani, Matiiridi kelamcilarin tekvin anlayislarim
bilmedigi veya duymadigi manasi anlasilmasa gerekir. Zira bu talep, bir tiir, onlarin

izahlariin dogru olmadigi veya yetersiz oldugu anlayisina dayanmalidir.

Isfahani, Maturidiler’in “kudret, varhiga imkan formunu verir; tekvin ise onu
yoktan var eder” seklindeki tekvin-kudret ayrimina da katilmamaktadir. Bu tezini
temellendirirken, imkan akli taksimat olarak zorunlu varligin karsisinda bizatihi olan
bir sey olmasindan bahseder. Kudretin, makdurun miimkiin olmasinda herhangi bir
etkisi yoktur. Boylece makdurun varlik kazanmasindaki tek etken kudret sifati
olmaktadir. Tekvin sifatinin da kudret sifatinin yaninda miistakil bir sifat olarak
kabul edilmesi bir makdure iki sifatin ayni anda etki etmesi sonucunu dogurur ki bu
muhaldir.?®® Ozetle Isfahani, irade ve kudretin bir eserin ortaya ¢ikmasinda etkili
oldugunu ve bu iki sifatla beraber figiincii bir sifata ihtiya¢ duyulmadiginm

benimsemekte oldugunu hissettiren bir anlayisla goriislerini temellendirmektedir.

2. Ilim

Bir seyin hakikatini idrak etmek?®’ olarak tanimlanan ilim, isfahani’ye gore
kadim filozoflar harig biitiin diistiniirlerin ittifaki ile Allah’in bir sifatidir. Adudiddin
el-Tci (6. 756/1355) ise itibar edilmeyecek derecede az bir grup felsefeci haricinde bu

konuda filozoflarm ve kelamcilarin ittifak halinde oldugunu belirtmektedir.?*®

Isfahani, Allah’in ilim sifat1 olmadig gériisiinde olan filozoflarin gerekgelerini
sOyle kaydetmektedir: ilim, malumun suretinin alimde olusmasidir. Bu durum
alimden maluma dogru bir tiir izafeti gerektirir. Alim ve malum birbirinden farkli
olunca alimin malumun suretini tasavvur etmesi gerekir. Vacibu’l-Vicid’un
baskasindan bir sey kabul etmesi miimkiin degildir. Eger alim ve malum ayn1 sey

olurlarsa, aralarindaki izafet tasavvur edilebilsin diye iki itibarin farklilagmasi

235 [sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 184.

236 [sfahani, A.g.e., s. 185.

237 Ragib Isfahani, Mufredatu elfazi'l-Kur'an, s. 580.

238 Eb{'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar Ici, el-Mevakif fi ilmi'l-kelam,
Beyrut, Alemii’l-kutub, s. 285.
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gerekir. Halbuki vécibu’l-vuclidda cokluk/kesretin hicbir ¢esidi yoktur. O halde

vacibu’l-viic(d hicbir sekilde ilim ile vasiflanamaz.?*°

Isfahani’ye gore Allah’in ilim sahibi oldugunun dort delili bulunmaktadir. Bu

deliller sunlardir:

1. Daha oOnce gegtigi lizere Allah fail-i muhtardir. Biitiin fail-i muhtarlarin
kastinin bilinmeyen bir seye yonelmesi muhaldir. Allah’in kastinin malum olmayan
seye yonelmesi muhal oldugundan, bu durumda Allah’in makduru onun i¢in malum

olur. Boylece Allah’in alim oldugu sabit olmaktadir.

2. Allah’1n fiilleri miitkemmel olup hikmeti gerektirir. Ciinkii yaratilmiglarin
durumlarinm1 diisiinen, azalarin tesrihi ve menfaatleri ile feleklerin durum, hareket ve
konumlar1 hakkinda tefekkiir eden biri, zorunlu olarak bunlar1 var edenin hikmet
sahibi oldugunu bilir.?*® Bu noktada akla soyle bir itiraz gelebilir. Acaba biitiin
hikmetli fiiller, o fiillerin failinin alim olduguna delalet eder mi? Boyle genel bir
kuraldan bahsedilebilir mi? Bu noktadan hareketle soyle bir itiraz gelistirilmistir. Bir
fiillin hikmetli olmasi onu yapanin alim olmasina delalet etmez. Ciinkii alt1 kdseli
petek yapan art gibi hayvanlardan son derece hikmetli fiiller yapanlari vardir. Buna
karsin bu hayvanlarin alim oldugu sdylenemez. Isfahani, hayvanlarda gorilen
hikmetli filler, Allah’in onlara verdigi gii¢ ve ilham ile miimkiin oldugunu ifade
ederek bu itiraza cevap vermektedir. Nitekim “Rabbin bal arisina: Daglardan,
agaclardan ve insanlarin yaptiklari ¢ardaklardan kendine evler (kovanlar) edin. Sonra
meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim yollarma gir,

diye ilham etti.”?*! ayeti buna isaret etmektedir.

3. Allah’in zati maddeden soyut miicerret bir mahiyettir. Z&tin lavahiki
(arazlar1) Allah igin hazir bulunmaktadir. Ilim, maddeden soyut mahiyetin hazir
olmasi oldugundan bdylelikle Allah zatin1 bilmis olur. Z&tin arazlart da micerret
varligin nezdinde hazir bulunmaktadir. Allah’in zati biitlin varligin baslangi¢

ilkesidir.2*2 Boylece Allah’in zatin1 bilmesi biitiin varlig1 bilmesi demektir.

239 [sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 931; Nasiruddin Tdsf, Telhisi'l-muhassal, s. 303.
240 {sfahani, A.g.e., C. 2, s. 933; Isfahani, Metaliu’l-enzér, s. 172.

241 Nahl, 16/68-69.

242 [sfahani, A.g.e., C. 2, s. 934.
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4. Allah maddeden micerrettir. Zatiyla kaim biitiin micerretlerin zatin1 ve
diger varliklar1 akletmesi gerekir. Ciinkii Dbiitin miicerretlerin  akledilmesi
mimkunddr. Zira zatiyla kaim biitiin miicerretler maddi 6zelliklerden miinezzehtir.
Zatinin akledilmesinin miimkiin oldugu her varlik, baska bir seyle beraber de zatiyla
akledilebilir. Akletme, mahiyetin akilda hazir olmasmi istediginden baskasiyla
beraber akledilen seyin baska bir makul ile beraber olmasi miimkiindiir Beraberligin
sthhati i¢in beraberligin akilda olmasi sarti yoktur. Bdylece harigteki mevcut
mahiyetin makul méhiyet ile bir araya gelmesi sahih olur. Baskasini akledebilen her
sey, o seyi akleden oldugunu akletmesi de mimkunddr. Bu da onun zati geregi
akleden olmasini tazammun eder. Miicerret i¢in sahih olan her seyin ortaya ¢ikmast

zorunludur.?*®

Bu dort delilden ilk ikisi mutekellimlerin kullandiklart deliller iken son ikisi
filozoflarin kullandig1 deliller olarak gecmektedir. isfahani, bir kelamci olarak
kelamcilarin delillerini saglam goriirken filozoflarin delillerinin zayif oldugu
kanaatindedir. Bundan dolay1 bu delillere bazi itirazlar yonelten Isfahani, ‘Allah’in
zatinin hazir oldugunu kabul etmiyoruz’ diyerek filozoflarin ilk deliline itiraz
etmekte ve gerekce olarak ise ‘bir seyin bagka bir sey i¢in hazir olmasi iki seyin
varligin1 gerektirir’ demektedir. ‘Bitin mucerretlerin akletmesi sahihtir’ sézinin

dogru olmadigini belirterek ikinci delile de itiraz eder.

Isfahani’ye gore bazi miicerret varliklarn akledilmesinin imkansiz olmasi
mumkiindir.2* isfahant, bu delillere ve itirazlarina yer verdikten sonra bu delillerin
kapsamina da deginmektedir. Ona gore ilk iki delil sadece Allah’in alim olduguna
delalet eder. Buna karsin son iki delilin Allah’mn biitiin mevcudati bildigine delalet
ettigini belirtmektedir.?*> Bu cihetle delillerin delalet ettikleri kapsamlar1 birbirinden

farklilik arz etmektedir.

Isfahani, Allah’m ilim sahibi olduguna dair delillerini serdettikten sonra
Allah’m ilim sahibi olmadig: iddiasindaki muhaliflerin goriislerine yer verip onlara

cevap verir. Allah’mn ilmiyle alakali muhalif goriis bildiren gruplara gore Allah

243 sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 172-173.
244 [sfahani, A.g.e., s. 173.
245 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 934.
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herhangi bir seyi akletmez. Bir seyi akletseydi kendi zatin1 aklederdi. Clnku Allah
bir seyi aklediyor olsa; bu akletmenin, fiile yakinlastiran kuvvet ile olmasi diistiniiliir.
Allah’in zatim1 akletmesi de bu kapsamdadir. Ayrica akletme, akleden ile akledilen
nesne arasinda izafeti veya akledilenin suretinin akledende hasil olmasini gerektirir.
Izafet ise Allah’in zatinda ¢oklugu zorunlu kilar. Halbuki Allah ¢okluktan miinezzeh
oldugu icin her iki durumda da Allah’in kendi zatin1 akletmesi muhal kabul
edilmektedir. Ilk durumda bir sey ile kendisi arasindaki izafetin imkansiz
olmasindan, ikinci durumda ise bir seyin kendisinde hasil olmasinin

imkansizligindan bu miimkiin degildir.?*®

Isfahani, Allah’in ilmiyle alakali muhalif gériis bildiren gruplarin bu deliline
bircok agidan itiraz edip cevap vermektedir. Oncelikle onlarin delilinin dogru kabul
edilmesi durumunda bir insanin kendisini tasavvur etmesinin miimkiin olmayacagini
belirtmektedir. insan kendisini tasavvur edebildigine gére bu delilin dogru olma
ihtimali yoktur. Ayrica Allah’in zatin1 bilmesi, zatiyla kaim ve zatina hususi bir
taallukla taalluk eden bir sifattir. Bu da ilminin ve z&tinin farklilagmasini gerektirir.
Boylece zatin1 akletmesinden dolay1 bir sey ile kendisi arasindaki nispet benzeri bir

sey ve bir seyin kendisinde hasil olmas1 gerekmemektedir.?*’

Isfahani, sarih olarak Beyzavi'nin bu cevabini yetersiz gormekte ve Nasiriiddin
TUsi’nin Tecridii’l-i 'tikdd’da bu itiraza cevap olarak sundugu argiimani hakikat
olarak tavsif etmektedir. TOsi’ye gore Allah’in zatim bilmesi zatimin bizatihi
aynisidir. Allah’in ilmi, alim ve malum, Allah’in zatin1 bilmesine nispetle tekbir
seydir. Zatin bilgisi zattan bir ¢esit itibar ile farklilasir. Izafetin gergeklesmesi icin
itibarin farklilagmasi yeterlidir. Clinkii izafet birbirine nispet edilen iki seyin bizéatihi
farkl1 olmalarini icab etmez.?*® Boylece Allah ile ilim arasinda izafetin varligindan
bahsedilemez. izifet olmadigi igin Allah’in zAtinda kesretin varligi da

olumsuzlanmig olmaktadir.

Allah’m ilmiyle alakali muhalif goriis bildiren gruplarin diger bir karsit delili

ise Allah’in mevcudati bilmesi durumunda zatinin degisime ve donilistime agik

246 [sfahani, A.g.e., C. 2, s. 934; isfahani, Metaliu’l-enzar, s. 174.
247 {sfahani, A.g.e.,s. 174.
248 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 935.
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olacagi seklindedir. Onlara gore eger Allah, mevcudattan herhangi bir seyi bilirse; bu
bilgiler alimin kendisi ile birlik olusturmaz. Bilakis Allah’in zatinda karar kilmis ve
zattan farkli suretler olurlar. Boylelikle Allah’in zati degismis ve donlismiis

olmaktadir.?*°

Isfahani’ye gore Allah nasil ki zatii1 bilmesinde zat1 disinda bir surete ihtiyag
duymuyorsa ayn sekilde kendi zatindan sadir olan seyi bilmek i¢in de zatindan sadir
olan bu seyden bagka bir surete ihtiya¢ duymaz. Allah’in bilinen bu suretlere mahal
olmasi, onun bu suretleri bilmesi igin sart olarak goriilmemelidir. Bilakis bu

suretlerin alimde olusmasi onun bunlari bilmesi demektir.?*°

Eger Allah zamansal bir ilimle ciiz'lleri bilirse bu durumda degisime mahal
olur. Clnkd bu tdr ilim, bilinen seyin ortaya c¢ikmasiyla ortaya g¢ikar ve yok

olmasiyla da yok olur.

isfahani, bu delile bu degisimlerin izafette oldugunu sdyleyerek cevap verir.
Izafetlerde degisim ise miimkiindiir. Ayrica izifetlerde degisim zAtta degisimi
gerektirmez.?®*  Ciinkii izafetler itibari oldugundan hakiki bir varliklan

bulunmamaktadir.

Eger Allah varlik kazanmadan 6nce ortaya ¢ikacak seyleri bilirse bu durumda
bu seylerin varlik kazanmasi zorunlu olur. Eger bu bildigi seylerin varliga ¢ikmasi
zorunlu olmasa bu durumda bu bilinen seylerin varlik kazanmamas1 miimkiin olur.

Boylece Allah’in ilmi cehalete doniisiir. Bu ise muhaldir.??

Isfahani’ye gore bu zorunlu olur ifadesinden ilimden zorunlu olarak sudur
etmek kastediliyorsa bu anlami ile zorunluluk batil olur. Cunkd ilim, alimin zatin1 ve
ma’dimlar1 bilmesi zorunluluguna binaen malumun alimden sudurunu zorunlu
kilmaz. Eger seylerin varligmin zorunlulugu ile Allah’in ilmine mutabakat

kastediliyor ise bu dogrudur. Fakat bunda bir imkansizlik yoktur. Cunku bu durumda

249 fsfahant, A.g.e, C.2,s.936.
20 [sfahani, A.g.e., C. 2, s. 936; isfahani, Metaliu’l-enzar, s. 174.
251 [sfahani, A.g.e., C. 2, s. 937.
252 [sfahani, A.g.e., C. 2, s. 938.
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zorunluluk mutabakat itibariyle, imkan ise zat itibariyledir. Bir seyin iki itibarla

zorunlu ve miimkiin olmasi caizdir.?>®

Allah’in ilmiyle alakali muhalif goriis bildiren gruplarin diger bir delili de
ilmin kemal mi yoksa noksan sifati mi oldugundan hareketle Allah’in her iki
durumda da bu sifatla sifatlanamayacagi sonucuna varmalaridir. Soyle ki ilim sifati
ya kemal sifatidir ya da kemal sifat1 degildir. Her iki durumda da bu ilim sifatinin
Allah’a sifat olmasi imkansizdir. Clinkii eger ilim, kemal sifat1 olursa bu durumda
mevs(f olan Allah, zati geregi nakis ve baska sey tarafindan kemale erdirilen
olmaktadir ki bu muhaldir. Eger ilim kemal sifatt degilse bu durumda bu sifatin
Allah’tan tenzih edilmesi gerekir. Cilinkii Allah’in noksan sifatlarla sifatlanmasi

mubhal olur.%>*

Isfahani, ilmin kemal sifat1 oldugunu kabul etmesine karsin delilin ikinci kismi
olan “Allah’in noksan olup bu kemal sifati ile kemale erdigi” kismini kabul
etmemektedir. Isfahani’ye gore ilim sifati Allah’mn sifatlarindan oldugu igin kemal
sifatidir. Bu sifatin, Allah’in zatindaki noksanliklar1 tamamlayacak sekilde bir
anlaminin olmadigm belirtir.?®> Bu itiraz ile Isfahani, Allah’in sifatlarmin zatimn

geregi olduguna isaret etmektedir.

Isfahani, Allah’in ilim sahibi olduguna dair delillerini serdedip muhaliflerin
delillerine ve bunlara itirazlara yer verdikten sonra Allah’in ilminin kapsami
sorununu ele almaya baglar. Gazzali tarafindan filozoflarin tekfirine kadar varan
Allah’1n ilmi ile ciiz’fyat: bilmek arasindaki iliski ve tartismaya yer verir. isfahani’ye
gore Allah killileri de cuz'leri de bilmekte olup kiillileri kiilli sekilde, ciiz'ileri de

ciiz'? sekilde bilir.

Isfahani, Allah ciiz'ileri ciizi sekilde bilmez diyenlerin goriislerini de
reddetmektedir. Allah ciiz'ileri bilmez diyenler, Allah’in ciiz'lyi cliz'T surette bilmesi
durumunda ciiz'inin degismesiyle Allah’in ilminin de degiseceginden hareketle bunu
kabul etmemektedirler. Onlara gore Allah, Zeyd’in evde oldugunu bilirse ve sonra

Zeyd evden disart ¢ikarsa; bu durumda malum degistigi i¢in ya Allah hakkinda

253 [sfahAni, A.g.e, C.2,s.938.
254 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 174.
255 {sfahani, A.g.e.,s. 174.
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cehalet gerekli olur ya da Allah’in sifatinda degisim meydana gelir. Isfahani bu
goriise itiraz etmekte ve malumun degismesi ile cehaletin gerektigi veya ilmin
degismesinin gerekmedigini vurgulamaktadir. Ona gore Allah’in ciiz'lleri bilmesi
ilim sifatinin ciiz'ilere olan taalluku ile gergeklesmektedir. Taalluk izafet kabilinden
oldugu icin taallukun degismesi cehalet veya ilimde degisimi gerektirmez. Boylece
malumun degismesi Allah’in zatinda ve sifatinda herhangi bir degisimi zorunlu
kilmamaktadir.?®® Allah mahlikati var etmeden once de vardi, mahlikatin varlig
esnasinda da vardir. Bunun gibi mahlikat yok oldugu zamanda da var olacaktir.
Isfahani’ye gore Allah’in ilminin bu mahlikat ile iliskisi ilim sifatinin taalluklari ile
olmaktadir. {lim ile malum arasinda izafet iliskisi oldugundan malumun degismesi ile

taalluk degisse de ilim sifatinda degisim olmaz.

Isfahani ismini tasrih etmeden baska bir grubun Allah’in sonsuzu bilemeyecegi
goriisiine de yer vermektedir. Bu gruba gore sonsuz mutehayyiz yani bir mekénda
konum tutmus olmadigindan Allah sonsuzu bilemez. Malum ise mitehayyiz
oldugundan sonsuz olan sey malum olamaz. Eger Allah, sonsuz olan seyi bilirse bu
durumda sonsuz olan sey malum olur ki bu ¢eligski olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Isfahani’ye gére malum, sonsuzluktan her bir par¢a olmaktadir. Bundan dolay: ondan
her bir parca mutehayyiz olmakta ve miitehayyiz olan her sey de sonlu olmakradir.
Ayrica Allah’in zatiyla kaim olan ilim tek bir sifattir. Fakat onun taalluklart ve
taalluklarinin mahalli olan nesneler sonsuzdur. Taallukun ve taalluka konu olan

nesnelerin sonsuz olmasi ise miimkiin goriilmektedir.?’

3. Hayat

Yasamak, diri ve canli olmak anlaminda masdar bir isim olan hayat; sifat
olarak “mevsufuna kendisiyle, bilmesini (ilim) ve gii¢ yetirmesini (kudret) gerekli

95258

kilan sifat”<>° olarak tanimlanmistir.

Biitiin diisiiniirler Allah’in hayy (hayat sahibi) oldugu noktasinda hemfikir
oldugunu belirten Isfahant, bu konuda Nasiruddin T(si’ye tabi olarak Allah’in hayat

sahibi olmasmnin  nedenini, onun ilim ve kudret sahibi olmasiyla

2% {sfahani, A.g.e., s. 175.
257 Tsfahéni, A.g.e.,s. 175.
258 Circani, Ta’rifat, s. 83.
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gerekcelendirmektedir. Cunkl Tdsi’ye gore ilim ve kudret sahibi her sey, zorunlu

olarak hayat sahibi olmak durumundadir.?®

Allah’in hayat sahibi oldugunda ittifak edilmesiyle beraber hayat sahibi
olmanin ne anlama geldiginin sifat tartismalarinin devami niteliginde ihtilaflara konu

oldugu goriilmektedir.

Subdti sifatlarin varligini kabul etmeyenlere gore hayat, Allah’in selbi
sifatlarindandir. Bir selbi sifat olarak hayat, Allah’in ilim ve kudret sahibi olmasinin
imkansiz olmamasi1 anlammna gelmektedir. Isfahani, Tesdidii’l-kavaid’de bu goriisii
sifatlar1 nefyedenlere izafe etse de Metdliu’l-enzér’da filozoflar ve Ebi’1-Huseyin el-
Basri’ye (0. 436/1044) nispet etmektedir. isfahani’nin konuyla ilgili yaklasimimdan
anlasilan aslinda onun Mu’tezile’nin tamamina degil de Ebii’l1-Huseyin el-Basri’ye
nispet ettigi seklinde goriisii daha dogru kabul edilebilir. Zira Sehristani’de
goriildiigii tizere EbU’1-Hiseyin el-Basri, biitiin ilahi sifatlar1 Allah’in alim, kadir ve

miidrik olmasina irca ettigi goriilmektedir.?®°

Sifatlar1 nefyetmeyenlerin hayat anlayisina bakildiginda hayy olmak, Allah’in
kadim subGti sifatlarindan biri olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Isfahani’ye goére
hayat sifatin1 sUbdti olarak alan ve bu sekilde yorumlanmasi gerektigine inanan
Isfahani’ye gore hayy, kendisinden dolay1 Allah’in bilmesi ve gii¢ yetirmesinin sahih
oldugu sifattir. Bu degerlendirmesi ile Isfahani’nin ilim ve kudret sifatmin
mevcudiyetini hayat sifatimin  varlifi  sartina  baglama egiliminde oldugu

gorulmektedir.

Isfahani’ye gore hayat sifati, Allah’in kudret ve ilim sifatlarinin sahih olmasini
gerektiren bir sifat olarak degerlendirilmediginde; Allah’in ilim ve kudret ile

vasiflanmasi gerekgesiz tercih olmaktadir ki bu da muhaldir.?!

4. Trade

Sozlikkte “istemek” anlamindaki revd kokiinden tiireyen irade, “Allah’in

99262

emirleri, hiikkiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat”<*<olarak tanimlanir.

259 Tbnii’l-Mutahhar Hilli, Kesfii'l-murad, s. 266.
260 Sehristani, Milel ve’n-nihal, s. 96.
261 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 179.
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Clrcani ise iradeyi, hayat sahibi icin ortaya ¢ikan durumlar arasinda bir durumda

fiilin vaki' olmasin1 gerekli kilan sifat olarak tanimlamaktadir.?%3

Kelam problemleri arasinda daha derinlikli olmasi ve farkli boyutlariyla
degerlendirenlerin bulunmasi nedeniyle, sifatullah meselesi birgok anlayis agisindan
muhtelif olarak algilanmistir. Buna gore siibati sifatlar ile ilgili tartigmalarda,
sifatlarin isbati ve zat-sifat meselesinin diginda bir de her bir sifat i¢in 6zel bir ihtilaf
yasanabilmistir. Bu manada siibuti sifatlar arasinda sayilan irade meselesi de bagh

basina bir ayrilik konusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu meyanda, Kelam ekolleri ve bireysel farkli goriisler agisindan bakildiginda,
Allah’in irade sahibi oldugunda neredeyse ittifak olmasina karsin Allah’in irade
sahibi olmasinin ne anlama geldigi noktasinda farkli goriisler ortaya c¢ikmustir.
Filozoflara gore irade, Allah’in ezelden ebede biitliin mevcudati bilmesidir. Bu
bilginin iginde, herhangi bir kasit olmaksizin varligin diizeninin milkemmel sekilde
olmasinin bilgisi ile varligin Allah’tan en uygun sekilde sudir etmesinin bilgisi de
vardir. Bu bilgiye indyet ismini veren filozoflarin sudur teorisinden ayrilmamaya

6zen gosterdikleri de anlagilmaktadir.

Mu’tezili bir kelamci olan EbU’l-Hiseyin el-Basri iradeyi, Allah’in fiilde
varlig1 gerektiren maslahati bilmesi seklinden izah etmektedir. Buna gore o, Allah’in
ilim sahibi olmasini onun Ustin gelinen ve zorlanan olmamasi anlamina aldig

anlasilmaktadir.

Yine Mu’tezili bir kelamci olan Ka’bi’ye gore ise irade, Allah’in kendi

fiillerini bilmesi, bagkalarinin fiillerini ise emretmesidir.

Nazzam (6. 231/845) ve Ebii’l-Hlseyin el-Hayyat (6. 300/913) da bu konuda
Ka’bi’yle aynmi goriisii paylagmaktadir. Allah’in iradesinin Allah’in varligi bilmesi
seklinde tefsir edilmesini degerlendiren Ebii’1-Muin en-Nesefi’ye (6. 508/1115) goére

boyle bir yaklasim onlarin Allah’in irade sahibi olmasim1i mecaz seklinde

262 yysuf Sevki Yavuz, “irade”, DiA, C. 22, s. 379.
263 Circani, Ta’rifat, s. 16.
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anlamalarina dayanir.?®* Tabi bu tiir bir degerlendirmeyle irddenin ilme indirgenmesi
ve ilim ile malum arasinda da zorunlu bir bag goriilmesi, Allah’in kendisini agan
zorunlu bir nedensellik zincirine bagl oldugu sonucunu vermektedir. Kadir-i muhtar
tanr1 anlayisini benimseyen kelamcilar i¢in Allah’t asan bir nedensellik fikri

Mutezile icin bir handikap olarak gortlmelidir.

Isfahani’nin ashabimiz dedigi Es’ariler’e, EbQ Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/916),
Ebl Hasim el-Clbbai’ye ve Kadi Abdilcebbar’a (6. 415/1025) go6re irade,
makdurlardan bazisini tercih eden ve ilim ile kudretten farkli bir sifattir. Irade
sifatiniin ilim ve kudret sifatindan farkli olmasi, makdurlardan bazisinin tahsis
edilmesi, bazisinin 6ne veya arkaya alinmasi, bazisinin belli bir zamana mahsis
kilinmas1 seklinde tezahiir etmektedir. Biitiin bu durumlar bunlar tercih edecek bir
muhassisin  varligim1  zorunlu kilmaktadir. Ilim maluma tabi oldugundan bu
muhassisin ilim olmas1 miimkiin degildir. Malumun da ilim ile irade edilip varlik
kazanacagini kabul edersek bu durumda devir gergeklesir ki bu da muhaldir. Ilmin
hem varlik veren gerektirici hem de var olan ve gereklenen olmasi miimkiin

gorulmemektedir.

Ayrica Isfahani’ye gore kudretin biitiin makdurata ve biitiin zamanlara nispeti
esit oldugundan irade sifatinin kudret sifati altinda degerlendirilmesi de mimkin
gortlmemektedir. Ona gore kudret bir makduru diger makdurdan, bir zamani diger
zamandan tahsis edip ayristirma islevi gormemektedir. Bu durumda belli bir makdura
ve belli bir zamana tahsisi saglayacak, ilim ve kudret sifatlarinin diginda baska bir
sifatin olmasi1 gerekli olmaktadir. ilim ve kudretin disindaki bu sifat irade sifati
olmaktadir.?®® isfahani, burada irade sifatini miistakil bir sifat kabul ederek
filozoflarin zorunlu nedensellik fikrini agsmaya ¢alismakta oldugu sdylenebilir. Zira
zorunlu nedensellik fikrinin kadir-i muhtar tanr1 anlayisi ile bagdastiriimasi isfahant

acisindan mumkun gorilmemektedir.

Isfahani, Ebi’l-Huseyin el-Basti’nin ‘irade, Allah’in fiildeki maslahati

bilmesidir’ seklindeki goriisiiniin aslahi ¢agristirdigini belirtmekte ve bunun miimkiin

264 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usdli’d-din, tahkik ve ta’lik: Muhammed Enver
Hamid Isa, Kahire, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiras, 2011/1432, C. 1, s. 575.
265 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 180.
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olmadigmi vurgulamaktadir. Bir Es’ari olarak isfahani’ye gore aslahi (en iyi olani)
yaratmanin Allah i¢in zorunlu oldugunu sdylemek imkan dahilinde degildir. Ona
gore Allah’in, tasarruflarinda aslahi gozetmek zorunda oldugu diisiiniilemez.2%
Isfahani, Allah’in iradesini kisitlayarak herhangi bir seyin bir anlamda zorunlu
nedensellik anlamina geldigi kanaatinde oldugundan Mu’tezile’nin aslah anlayigina
da kars1 ¢ikmaktadir. Bu tutumu ile Es’ariler’in Allah’in mutlak kudret ve iradesini

On planda tutan anlayislarin1 yansittigi goriilmektedir.

Bazi istisnalar1 hari¢ tutulacak olursa biitin kelamcilarin, yaratict Tanri
anlayiginin bir sonucu olarak Allah’in irade sahibi oldugunda ittifak halinde oldugu
gorilecektir. Clnki irade, kadir-i muhtar tanr1 anlayisinin bir geregi olarak
degerlendirilmektedir. Mu’tezile de Ehl-i Siinnet gibi Allah’in irade sahibi oldugunu
kabul etmesine karsin ilahi sifatlar1 olumsuzladiklarindan dolayr Allah’in irade
sifatinin durumu, kendi teorileri ile ciddi uyumsuzluk olusturmus gézikkmektedir. Bir
tarafta kadir-i muhtar tanr1 anlayisi diger tarafta sifatlarin reddi bulunmaktadir. Bu
paradoksu ¢6zme adma Mu’tezile, Allah’in irade sifatinin bulundugunu fakat
taaddiid-i kudemanin ger¢eklesmemesi adina bu sifatin hadis oldugu fikrine
meyletmeyi tercih etmistir. Bu durumda da Allah ile bu sifat arasindaki iliskinin
mahiyeti sorunu gundeme gelmektedir. Allah’in zati hadis bir sifata mahal
olmayacagindan bu sifatin Ehl-i Sunnet’in kabul ettigi gibi zata izafesi mimkin
gorinmemektedir. Mu’tezile biitiin bunlarin neticesinde Allah’in irade sifatinin bir
mahalde bulunmayan bir sifat oldugu goriisiinii benimsemistir. Ozetle Mu’tezile’ye
gore irade, Allah’in zatiyla kaim olup bir mahalde bulunmayan hadis bir sifat olarak
kabul edilir. Mu’tezile irade sifatinin mekéansiz ve hadis oldugunu soylerken
Kerrdmiye ise iradenin, Allah’in zatinda yarattigi hadis bir sifat oldugunu

benimsemektedir. 26’

Isfahani, irade sifatinin hadis olmasi durumunda bunun teselsiile yol agacagini
belirterek Mu’tezile ve Kerramiyye’ye itiraz etmektedir. S0yle ki her bir hadisin var
olmasi iradenin ona taalluk etmesine baghdir. Eger Allah’in iradesi hadis olursa bu

irade de var olmak i¢in baska bir iradeye ihtiyag duyar. Boylece teselstil gerekir ki

266 [sfahani, A.g.e., s. 181.
267 {sfahani, A.g.e., s. 181.
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teselsiil de batildir.?®® Bu istidlal ile Mu’tezile’nin gériisiine itiraz eden Isfahant,
irade sifatinin Allah’in zatinda hadis bir sifat olmasi ile Allah’in zatinin hadislere
mahal olacagi ve bunun ise miimkiin olamayacagini belirterek Kerramiye’ye de
itirazlari1 yoneltmektedir.?®® Isfahani’ye gére Allah, kadim oldugu ve biitiin
noksanliklardan miinezzeh oldugu igin hadis ve noksan bir sifatin onun zatin1 mahal

edinmesi mumkin gérinmemektedir.

5. Sem’ ve Basar

Allah’in siibati sifatlarinin Isfahani tarafindan Allah’in fiillerinin kendisine
bagli oldugu ve bagli olmadigi seklinde ikili bir taksime tabi tutuldugu, kudret, ilim,
hayat ve irade sifatlarinin akli olup bunlar disinda kalan sifatlarin naklen sabit oldugu
beyan edilmisti. Allah’1n fiillerinin kendisine bagli olmadig1 ve naklen sabit olan bu
sifatlar, nasslarin anlasilmas: ve yorumlanmasina gore gesitlilik arz etmektedir. Bu
baglamda isfahani’nin de bir kelame1 olarak farkli nass yorumunun sonucu olarak
kismen farkl: bir sifat anlayis1 oldugu sdylenebilir. isfahani’nin bu tiirden sifatlarin
ilki olarak sem’ ve basar sifatlarini ele almasi, bu iki sifat tizerinde ittifak olmasi ile

izah edilebilir.

Sem’, isitmek, duymak ve anlamak manalarinda mastar ve isim olarak
kullanilip,?’® “Allah’mn isitmeye konu teskil eden her bir seyi tam bir yetkinlikle
99271

isitmesi seklinde tarif edilmistir. Basar ise gOrmek, bilmek, sezmek; gdrme

duyusu ve gbéz manalarima geliyor olup “Allah’in gérmeye konu olan seyleri tam

99272

olarak idrak etmesi”<’“ olarak tanimlanmustir.

“Allah hakkiyla isitendir (semi’), hakkiyla gérendir (basir).”?"® ayeti ve bu
minvaldeki benzer pek ¢ok ayetten hareketle Allah’in, sem’ ve basar sahibi oldugu
konusunda ittifak oldugu ifade edilebilir. Fakat Allah’n sem’ ve basar sahibi olmasi
veya bu sifatlarla sifatlanmasinin ne anlama geldigi benimsenen sifat teorisi

cercevesinde farkli sekillerde yorumlanabilmistir. Benimsenen goriis her ne olursa

268 [sfahani, A.g.e., s. 181.

269 [sfahani, A.g.e., s. 182.

270 Ciircant, Ta’rifat, s.104.

271 Bekir Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 277.

272 Bekir Topaloglu, A.g.e., s. 43; Metin Yurdagiir, “Basar”, DIA, C. 5, s. 101.
273 Lokman, 31/28.
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olsun Allah’in bir seyi isitmede ve gormede kulak ve gz denilen cismani aletlere
(duyu organlarina) muhtag olmadigmin ortak kabul oldugu goriilmektedir. Clnku
Allah’mn isitilen ve goriilenlerin bilgisine sahip olmasi i¢in bir alete muhta¢ olmasi

aklen muhal goériinmektedir.

Farkli yorumlamalardan hareketle ortaya ¢ikan goriislerden ilkine gore; sem’
ve basar, Allah’1n isitilecek seyleri idrak edip bilmesi, goriilecek seyleri de idrak edip
bilmesidir. Bu goriise gére sem’ ve basar sifatlari, miistakil birer sifat olmayip ilim
sifatindan ibaret olmakta ve ilim sifatinin altinda degerlendirilmektedir. [lim sifatinin
duyulanlar ve goriilenlere taalluku husiisi olarak sem’ ve basar ile isimlendirilmis
olmaktadir. Fahreddin R&z1’nin Muhassal’indan alintiland1g1>’# anlasilan bu pasajda
Isfahani bu goriisii; Gazzall, Ka’bi, Ebii’l-Huseyin el-Basri ve filozoflara nispet
etmektedir.?”® Fakat Muhassal’in ilgili béliimiinde bu gériisii savunanlar arasinda
Gazzali’nin ismi gegmemektedir. Ayrica Gazzali nin eserine miiracaat edildiginde?’®

onun bu gériiste olmadig bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda isfahant

tarafindan bir nispet hatasinin yapildigindan soz edilebilir.

Isfahani’nin ashabimiz dedigi Es ariler ile Mu’tezile ve Kerramiye’ye gore ise
sem’ ve basar, duyulanlar1 ve goriilenleri bilmek disinda Allah’in zatina zait iki
sifattir.?’’ Bu goriise gore nasslarda kesin suretle Allah’m semi’ ve basir oldugu
gecmektedir. Sem’ ve basar lafizlari, sozlik anlamlar itibariyle duyulanlar1 ve
goriilenleri bilmek anlamina gelmediginden bu lafizlarin, kesin akli bir delil
olmadik¢a literal anlamimin disina tasinmasi dogru bir ydntem olarak kabul
edilmemektedir. Bundan dolay1 bu sifatlarin Allah’in zatina zait ve ilim sifatindan

farkl: sifatlar oldugunu ikrar etmek gerekmektedir.

Isfahani de bu konuda Es’ariler gibi diisiinmekte ve bu sifatlarin zata zait birer
sifat oldugu kanaatindedir. Ona gore Allah, herhangi bir alete ihtiya¢ duymadan sem’

ve basar sifatiyla isitir ve goriir.?’® Boylelikle Isfahani hem bu sifatlarin varligim

274 Fahreddin er-Razi, Muhassal, s. 171.

275 [sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 182.

216 Gazzali, el-iktisad fi'l-i'tikad, uniye bih: Enes Muhammed Adnan es-Serefavi, Cidde, Darii’l-
Minhac, 2012/1433, s. 176.

277{sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 182.

278 [sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 942,
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kabul etmekte hem de tesbih ve tecsimden uzak durarak Islam’in tenzih akidesine

vurgu yapmaktadir.

Sem’ ve basar sifatlarina dair bu iki farkli goriisiin de sem’ ve basar sifatlarinin
duyulanlar ve gordlenlerin  bilinmesinden ibaret oldugu sonucuna vardigi
sOylenebilir. Yalniz ilim ile sem’ ve basar sifatlar1 arasinda bir farkin varligina dikkat
edilmelidir. Allah’in ilmi zorunlu, miimkiin, miimteni’, mevcut veya ma’dam butln
herseyi kusatmigken sem’ ve basar sifatlarinin bilen 6zne olmasi i¢in duyulanlarin ve
goriilenlerin varlik alemine girmis olmas1 gerekmektedir. Iste bu ince farktan dolay
Isfahani, Allah’in semi’ ve basir olmasim “Allah’in isitilenleri ve gorilenleri

95279

bunlarin hudusu esnasinda bilmesi oldugunu belirterek bu ayrima isaret etmek

istemektedir.

Isfahani, sem’ ve basar sifatlarinm ilimden farkli miistakil bir sifat olduguna
dair zikredilen bir delile yer vermekte ve onu elestirmektedir. Isfahani bu delili su
sekilde nakleder: Allah sem’ ve basar sifatlari ile vasiflanmazsa bu durumda bunlarin
zitt1 olan sifatlar ile vasiflanmasi gerekir. Bu iki sifatin zitlar1 ise noksan sifatlardan
olup Allah da bu noksan sifatlar ile vasiflanamayacagina gore Allah’in sem’ ve basar

sifatlarinin olmasi gerekli hale gelmektedir. 28

Isfahani, Allah’in hayatinin bizim hayatimizdan farkli oldugunu kaydederek
Beyzavi’den nakille bu delilin iknai oldugunu sdyleyip kesinlik bildirmedigini
belirtir. Isfahani’ye gore iki farkli seyin biitiin hiikiimlerde ortak olmamasi zorunlu
olarak bilinen bir seydir. Bundan dolayr bizim hayatimizin isitme ve gormeyi
miimkiin kilan sey olmasi ile Allah’in hayat sahibi olmasinin, onun sem’ ve basar
sahibi olmasin1 miimkiin kilmasi1 ayni sey olarak goriilemez. Ayrica sem’ ve basar
sahibi olmamak, sem’ ve basar sifatlarina sahip olmanin zitti olmakta, gelisigi
olmamaktadir. Bundan dolay1r sem’ ve basar sahibi olmama durumunda noksanligi
gerektirmeyecek ara formlar bulunabilmesi imkan dahilindedir.?8! isfahani, bu itiraz1
ile bu delilde yontem olarak hulfi kiyasin kullanildigini fakat delilin maddelerinin

hulfi kiyasa uygun olmadigindan hareketle bu delilin maddesinin dogru olmadigini

279 [sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 182.
280 [sfahani, A.g.e., s. 182; Fahreddin er-Razi, Muhassal, s. 171.
281 [sfahani, A.g.e., s. 182.
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belirtmektedir. Cilinkii hulfi kiyasin iki c¢elisik sey arasindaki ikilem {izerine
kurulduguna daha once isaret edilmisti. Isfahani, Fahreddin Razi’den alintiladig1 bu
cevapl/itiraz ile bu delilin akli olarak kesin olmadigindan harcketle sem’ ve basar
sifatlarin1 kabuliin kaynaginin nakil oldugunu benimsemis goriinmektedir. Ona gore

nasslarda gecen ifadeler cismiyeti cagristirmayacak sekilde Allah’a izafe edilmelidir.

Isfahani, sem’ ve basar sifatlarmin Allah’m ilminin disinda zita zait sifatlar
oldugunu kabul etmeyenlerin, bu sifatlar1 zata zait sifatlar olarak gorenlere karsi ileri
strdukleri delillere yer vermekte ve bunlara cevaplar vermektedir. Bu sifatlarin
varhigimi kabul etmeyenlere gore Allah’in sem’ ve basar adiyla iki kadim sifatinin
kabul edilmesi duyulanlarin ve goriilenlerin de kadim olmasini gerektirir. Onlara
gore sem’ ve basar sifatlari, isitilenler ve duyulanlar olmadan sifat olarak islevsel
degildirler. Boylece onlara gore bu sifatlarin kadim kabul edilmesi, dogal olarak
duyulanlarin ve goriilenlerin de kadim olmas1 sonucunu vermektedir. Eger bu sifatlar
hadis olursa; bu durumda da Allah’in zatinin hadislere mahal olmasi sonucu ile karsi
karsiya kalinmaktadir. Her iki durum da kelami paradigma agisindan kabul edilebilir
olmadigindan, Allah’mm sem’ ve basar sifatlarindan bahsetmek miimkiin

gorilmemektedir.28?

Isfahant bu karsit delile su sekilde cevap vermektedir: Sem’ ve basar sifatlari
bunlarla sifatlanani, duyulanlar1 ve gorilenleri idrak etmeye hazirlamaktadir.
Duyulanlar ve gorilenlerin idraki, sem’ ve basar sifatlarinin var olduklarinda
duyunlar ve goriilenlere taallukundan ibarettir. Bundan dolay1 sem’ ve basar
sifatlarinin  kadim olmasi, duyulanlar ve gorulenlerin de kadim olmasini

gerektirmemektedir.

Bu sifatlarin varligini kabul etmeyenlere gore duyma (sem’) ve gérme (basar),
duyu organinin duyulan ve goriilenden etkilenmesidir. Ya da duyulan ve goriilenin
idraki, duyu organinin onlardan etkilenmesi sartina baghdir. Bunun sonucu olarak
her iki durum da Allah hakkinda muhal oldugundan Allah’in zata zait sem’ ve basar

sifatlarin1 kabul etmek imkan dahilinde degildir.?%3

282 [sfahani, A.g.e., s. 182.
283 [sfahani, A.g.e., s. 183.
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Isfahani, duyma ve gormenin, duyu organmmin duyulan ve goriilenden
etkilenmesi seklindeki tanimini kabul etmemektedir. Ayrica duyma ve gorme,
duyulan ve goriilenlerin varlig1 sartina bagli degildir. Ona gore sem’ ve basar

duyulanlar ve goriilenleri var olma (hudis) esnasinda idrak edilmesinden ibarettir.

Sem’ ve basar sifatlarinin ispatindan sonra bes duyu organindan yalnizca bu iki
sifatin Allah’1n zatina nispet edilmesinin gerekgeleri giindeme gelmektedir. Bilindigi
Uzere duyma ve gorme bes duyudan yalnizca iki tanesidir. Allah’in duyma ve gorme
sifatlar1 varken diger duyu organlarinin islevi olan koklama, hissetme ve tatma
sifatlarinin - Allah’a nispet edilmemesi bu sifatlarin nasslarda varit olmamasi

sebebiyle oldugu kaydedilmektedir.

Isfahani’ye gore zaten sem’ ve basar sifatlarmin kabul edilmesi nasslarda
gecmesi sebebiyledir. Bu kabul edis de tesbihi ve tecsimi ¢agristirmayacak bir surette
olmak durumundadir. Kelamcilar sem’ ve basar sifatlar1 disinda diger hissi sifatlari
kabul etmezken Ciiveyni ve Bakillani’ye (6. 403/1013) gore koklama (sem),
hissetme (lems) ve tatma (zevk) sifatlart idrak {ist sifat1 altinda ilim sifatindan farkl
olarak Allah’in sifatlarindan biridir.8* Ciiveyni’nin, nasslarda gegmemesine karsin
bu sifatlar1 Allah’a izafe etmesinin gerekg¢esi olarak bu sifatlarin kemal sifatlar
oldugunu diisiindiigiinii sdyleyebiliriz. Biitiin kemal sifatlar Allah’a mahsts oldugu

i¢in bu sifatlar da Allah’in sanina layik goriilmiistiir.

Isfahani, koklama, hissetme ve tatma sifatlarim kapsayacak sekilde idrak
sifatindan ayr1 baslik altinda bahsetmese de varliklarin taksimi konusunda Allah’in
ve sekiz sifatinin kadim oldugunu®®® soyledigi kisimda idrak sifatin1 da sekiz kadim
sifattan biri olarak saymaktadir. Curcani, Tesdidii’l-kavaid Hésiyesi’nde dogru olanin
Allah’m sifatlarinin yedi tane oldugu ve idrak sifatinin aslinda sem’ ve basar sifatina
raci oldugunu?® belirterek Isfahani’nin ilgili ifadesinin sehven vaki' oldugunu ima
etmektedir. Boylece isfahani’nin sifatlarin tespitinde belirledigi akil-nakil lcitlerine

bagl kaldig1 sdylenebilir.

284 fmamii'l-Haremeyn Ciiveyni, el-irsad, s. 76-77; Fahreddin er-Razi, Muhassal, s. 187.

285 [sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 1, s. 171.

286 Circani, el-Hasiyetu ala serhi't-tecrid li-Semseddin el-Isfahani, Siileymaniye YEK., Kopriil
Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu, no. 800, vr. 1b.
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6. Kelam

Konusma melekesinden yoksun bulunmaya aykiri durum, zihinde bulunan
anlamin dille ifade edilmesi seklinde tamimlanan kelam, dini bir terim olarak;
Allah’m konusma yetkinligine sahip bir varlik oldugunu bildiren sifat1 seklinde tarif
edilmektedir.®®” Isfahni’ye gore biitin peygamberlerin Allah’in  mutekellim
olduguna dair icma ve ittifak ettiklerinin haberi, bizlere tevatir yoluyla ulagmustir.
Kelamcilar tarafindan sifatullah meselesi incelenirken kelam sifati konusu vahiy ile
irtibat1 nedeniyle ayr1 bir oneme sahip goriilmiistiir. Zira vahiy, kelam sifatinin bir
yansimasi ve peygamberligin gostergesi olmaktadir. Kelam sifati genelde vahiy ve
peygamberlik baglaminda degerlendirilse de Iisfahani’ye gére peygamberligin
stibtu, Allah’in kelamina bagl degildir. Ciinkii niiblivvetin ispatinin kelama bagh
olmasi kendi i¢inde bir devri gerektirdiginden vahyin ispati vahyin diginda bir
argiimana ihtiyact gerekmektedir. Bundan dolayr niibiivvetin ispati, peygamberlerin

gosterdikleri mucizeye bagl kilinmistir.

isfahant kelamcilarin genel kanaatini benimsemekte ve niibiivvetin ispatini
mucizenin izharma bagh kilmaktadir. Ona gore niiblivvet iddiasinda bulunan biri
kendi iddiasma muvafik bir mucize izhar ederse onun tasdik edilmesi
gerekmektedir.®® Boylece onlarin dogru oldugunu bilmek, Allah kelamimnin dogru

oldugunu bilmeye bagli olmamaktadir.

Allah’in miitekellim oldugunda ittifak olmasina karsin Allah’in kelam sahibi
olmasmmin ne anlama geldigi noktasinda farkli gorlislerin ortaya c¢iktig1
gorulmektedir. Hatta kelami problemler arasinda ilmi ve entelektiiel anlamda sadece
anlama ve yorumlama bi¢imine dair bir ihtilaf olmaktan ¢ikarak pratikte de karsilig
bulunan Kur’an’in mahlukiyeti meselesi bir doneme damgasini vurmasi nedeniyle

ayr1 bir 6nemi haiz olmustur.

Mu’tezile’ye gore mutekellim olmak, Allah’in, belirli cisimlerde belirli
anlamlara delalet eden harfleri ve sesleri icat etmesidir. Kerramiye ve Hanbeliler’e
gore kelam, Allah’m zitinda kaim olan harfler ve seslerden ibarettir. isfahani ise

kelamin Allah’in zatindaki harf ve seslerden ibaret olmadiginda ashabimiz dedigi

287 yysuf Sevki Yavuz, “Kelam”, DiA, C. 25, s. 194.
288 Jsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 183.
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Es’ariler arasinda ittifak oldugunu belirtmekte ve kendisi de Es’ariler’in goriisiine
katilmaktadir. Harfler ve sesler hadis oldugu i¢in Allah’in zatinin hadislere mahal

olmasi muhal kabul edilmektedir.28°

Isfahani’ye gore kelam; ilim ve kudret sifatlarindan ayri, birbirinden farkl
ibareler ile ifade ediliyor olup nefiste kaim olan bir manadir. Nefiste kaim olan bu
manaya da nefsani kelam ismi verilir.?®® isfahani, nefiste kaim olan mana ile onun
ifadesi olan ibareler ayrimi yaparak Eg’ariler’in keldm-1 nefsi ve kelam-1 lafzi
ayrimini benimsemis goriinmektedir. Allah’in zatinda kaim olan kelam sifati, kadim
olup Allah’1n ezeli sifatlarindan biridir. Keldm-1 nefslyi ifade eden ibarelerden ibaret

olan kelam-1 lafz1 ise hadistir.

Isfahani, kelamin tarifinde kelam sifatimin irade ve ilimden farkli olduguna
hususi olarak isaret etmis gibidir. Ciinkii kelam sifatinin, ilim ve iradeden farkli bir
sey oldugu Allah’in kelaminin ifadesi olan Kur’an’a bakildigi zaman goriilecektir.
Zira Allah, iman etmeyecegini bildigi halde Ebl Leheb’e kelami ile iman etmesini
emretmis fakat onun imanini irade etmemistir. Bu da kelamin ilim ve iradeden farkli

bir sifat olduguna delalet etmektedir.

Mihne donemi ile zirveye ¢ikan Kelamullah tartigmalari {immetin giindemini
uzun zaman iggal etmis ve siyasetin de isin igine girmesiyle kanli olaylara sebebiyet
vermistir. Bundan dolayidir ki isfahani, bu konularda ¢ok séz sdylendigini fakat
bunlart uzun uzadiya anlatmanin c¢ok da faydali olmadigi kanaatindedir.?%
Isfahani’ye gore Allah’in zati ve sifatlarinin hakikati aklin smirlarini astigindan

bunlar hakkinda hararetli tartismalara girmek faydasiz goriinmektedir.

7. Beka

Sebat ve devam etmek, kesintiye ugramadan gelecege dogru siiriip gitmek
anlamma gelen beka, terim olarak Allah Teédla’nin varligina herhangi bir yoklugun
gelemeyecegi manasini tasir.?%2 Kidem, Allah’in gegmise dogru sonsuzlugunu ifade

ederken beka ise gelecege dogru sonsuzlugunu ifade eder. Isfahani, Allah’in bekasi

289 [sfahani, A.g.e., s. 183.

290 fsfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 943.
291 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 183.

292 Metin Yurdagiir, “Beka”, DIA, C. 5, s. 359.
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ile hadis varliklarin bekasini birbirinden ayirt etmektedir. Ona gore Allah’in bekasi,
Allah’in yok olmasimin imkansiz olmasi anlamina gelirken hadis varliklarin bekasi,
varliklarimin mevcudiyetinin iki veya daha fazla zamanda beraberlik yapmasi
anlamina gelmektedir.?®® Isfahani’nin kidemi bu sekilde tarif etmesi Allah’mn
bekasinin zamansal olmadigina isaret etmek icin oldugu sdylenebilir. Zira varligin iki
zamanda mevcudiyetinin devam etmesi anlami ile beka, zamana bagli bir olgudur.
Allah zamandan minezzeh oldugu ig¢in bekanin, yoklugun imkansizligi seklinde

tanimlanmas1 Allah zat1 ve sifatlar1 agisindan daha isabetli goriinmektedir.

Bekanin 6nem arzetmesinin baska bir sebebi de, Allah’in vacibii’l-viic(d
olmasina bagli olarak onun zamandan ve mekandan minezzeh olarak beka sifatina
sahibi olduguna delalet etmektedir. Kidemi bir sifat olarak kabul eden kelamcilar
kidemi sabit olanin bekasinin da sabit olacagi iizerinde dururlar. Miiellifimiz Isfahani
de bu noktaya dikkat cekerek temellendirmede bulunurken aksi bir durumun

miimkiin olmasi, Allah’in miimkiin varlik olmasin1 gerektirir ki bu muhaldir.?%

Buna gore kidem ile beka arasinda bir irtibat kurularak Allah’in ezeli sifati
sayillmaktadir. Buna gore Allah’in kadim olmasinin bir uzantis1 olarak ortaya ¢ikmis
olan beka sifatinin mahiyeti hakkinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Imam Es’ard,
Es’ariler’in biiyiik ¢ogunlugu ve Bagdat Mu’tezilesi’ne gore beka sifati, Allah’in
zétindan ayr1 bir sifat olup Allah beka sifati ile bakidir.?®® Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Imam Maturidi’nin bekanin diger siibiiti sifatlar gibi bir sifat oldugu goriisiinde
oldugunu belirtip kendisi de aymi goriiste oldugunu kaydetmektedir.?®® Maturidiler’in

genelinin bekayr miistakil bir sifat kabul ettigi soylenebilir.

Basra Mu’tezilesi, el-Bakillani, el-Cuveyni ve Fahreddin er-Razi ise bekanin
zéttan ayr1 bir sifat oldugunu kabul etmeyip, varligin devamindan (istimrarii’1-viicdd)
ibaret oldugu goriisiini ortaya atarak konuya farkli bir yaklasimda bulunmaktadirlar.

Rz, bekanin miistakil bir sifat oldugunu siddetle elestirmekte ve bunun miimkiin

293 [sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 184.

29 fsfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 944.

25 Sacaklizade, Nesrii’t-tavali’, s. 416.

2% Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, C. 2, s. 122.
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olmadigin1 vurgulamaktadir.?®” R&zi’nin bekanin miistakil bir sifat olamayacag
goriisiine kars1 bilakis mastakil bir viicidi sifat oldugunu benimseyen kelamcilardan
biri de Matiiridi kelamci1 NOreddin es-Sabani’dir. (6. 580/1184) Konu ile ilgili ikisi

arasinda ger¢eklesen miinazaralarin birisi de beka sifatinin mahiyeti hakkindadir.?%®

Basta Es’ari olmak {izere bekdnin =zattan ayr1 bir sifat oldugunu
benimseyenlerin, bir seyin var olma esnasinda baki olmadigini, baki olma 6zelligini
sonradan kendisine eklenen beka sifati ile elde ettigi seklinde istidlalde bulunduklari
gorulmektedir.

Konu hakkinda agik bir kanaat serdetmeyerek hangi goriisii benimsedigini
belirtmeyen Isfahani, Es’ari’nin ilgili istidlaline itiraz etmesinden bekanin zattan ayr1
bir sifat oldugunu benimsemedigi sonucu c¢ikartilabilir. Ona gore bir sey baki
degilken sonradan beka sifati ile baki olmasimin kabul edilmesi durumunda hudis
sifatinin da ayri bir sifat olmasi gerekir. Zira hadis, hadis degilken yani adem halinde
iken sonradan var edilmesiyle hadis olmaktadir. Halbuki hudds, stbdti ve zait bir
sifat degildir. Yoklugun imkansiz olmasi ve bir seyin iki zamanda var olmasi, itibar?
olup dis diinyada gercek hakikati yoktur.?®® isfahani’nin bu degerlendirmesinden

hareketle bekanin zattan ayr1 bir sifat oldugunu benimsedigi s0ylenemez.

Razi etkisiyle sonraki donem Maturidi diisliniirler de bekanin zattan ayri
miistakil bir sifat olmadigini kabul etmis gorinmektedir. Beyazizdde Ahmed
Efendi’ye (0. 1098/1687) gore beka, zata zait vucidi bir sifat olmayip varligin ikinci
zamanda mevcudiyetini devam ettirmesidir.>® Bekanin zattan hari¢ miistakil bir sifat
olmadig1 goriisii genel kabul gordiigiinden modern g¢alismalarda beka sifati selbi
sifatlar kategorisinde degerlendirilmektedir. Zira selbi sifatlar, Allah’in zatinin
kendisi digindakilere nispetinden ibarettir. Allah’in zatinin gegmise nispetine kidem,

gelecege nispetine bekad ismi verilmektedir. Burada ortaya ¢ikan mantik ve anlam

297 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi usali'd-din, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Kahire, Mektebeti'l-
Killiyati'l-Ezheriyye, 1986/1406, C. 1, s. 260.

2% Fahreddin er-Razi, Munazaratu Fahriddin er-Razi fi biladi maverainnehr, thk. Fethullah
Huleyf, Beyrut, 1967, s. 22-24.

299 sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 184.

30 Beyazizdde Ahmed Efendi, Isaratii'l-meram min ibarati'l-imam, thk. Yusuf Abdiirrezzak,
Kahire, Mustafa el-Babi el-Halebi, 1949/1368, s. 123.
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orgiisiinde gecmis ve gelecek acisindan bir nisbetten bahsedilmesi, kullarin algi ve

anlamlandirmalari ile alakali bir durum olarak goriilmelidir.

fon Killab el-Basri’nin, (6. 240/854) Es’ari’nin bekanin miistakil bir sifat
oldugunu ispatlamak i¢in kullandig1 arglimanlarin benzerlerini kullanarak kidemin de
suibati sifatlardan oldugunu benimsedigi nakledilmektedir. Isfahani’ye gore kidem

bekaya raci olmakta ve miistakil bir sifat olmayi arz etmemektedir.3%

C. Nasslarda Gecgen Sifatlar

Literal anlamlariyla tesbih ve tescimi c¢agristirdiklart ve bundan dolay1
Allah’tan nefyedilmesi gerektigi halde nasslarda gectigi icin Allah’a nispet edilen
sifatlar olarak tanimlanmasi miimkiin olan haberi sifatlar, te’vil ve tefviz ikileminde

farkli gortislere konu olmaktadir.

flk donem Selef ulemas: ve sonrasinda Selef &limlerinin devamui niteliginde
sayilabilecek Ehl-i Hadis, bu sifatlar1 nasslarda oldugu sekliyle Allah’a nispet etme
yoluna gitmiglerdir. Tesbih ve tecsime diismemek adina bu sifatlari, bila-keyf
(keyfiyetsizlik) ilkesi ile degerlendirerek tevhidi korumak seklinde bir anlayisa
hareket etmislerdir. Mu’tezile, Maturidiler ve Cuveyni ile birlikte baz1 Eg’ari
kelamcilar ise bu sifatlarin Allah’in zatina layik bir sekilde te’vil edilmesinin
gerektigi ve te’vil edilmeme durumunda tesbihten kacinmanin miimkiin olmadigi

kanaatinde olmuslardir.

Haberi sifatlarin te’vil edilip edilmeyecegi, zattan ayr1 siibiti sifatlardan kabul
edilip edilmeyecegi sifatlarin tespitinde kullanilan kurallarin farkliligina gore
degisiklik arz etmektedir. Isfahani, haberi sifatlar1 te’vil edenlerin iki kuralindan

bahsetmektedir:
1. Allah’1n fiilleriyle istidlal
2. Noksanliklardan tenzih.30?

Bu iki kural gergevesinde Allah’in fiillerinin Allah’in ayn, vech, yed gibi

sifatlara delalet etmedigi ve bu tiirden sifatlar noksanlik bildirdikleri i¢in te’vil

301 {sfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 963.
302 [sfahani, A.g.e., s. 184.
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edilmesi gerektigi benimsenmistir. Diger taraftan bu iki kuralin yaninda nasslarin da
sifatlarin tespitinde liglincii bir kaynak/kural oldugu goriisiinii benimseyenler haberi

sifatlarin Allah’1n zatindan ayr siibti sifatlar oldugu kanaatine sahip olmuslardir.

Isfahani, Tavaliii’l-envar sahibi Beyzavi’ye tabi olarak tesbih ve tecsimi
gerektirmeyecek sekilde haberi sifatlara iman edilip bunlarin bilgisinin Allah’a
havale edilmesi (tefviz) gerektigi goriisiinde oldugu goriinse de tefsirinde haberi
sifatlar ile ilgili ayetlerde te’vil yontemini Onceledigi goriinmektedir. Eserleri
hakkinda bilgi verdigimiz béliimde tefsirinin isfahani’nin en son kaleme aldig1 eseri
oldugu tespitinden hareketle, Isfahani’nin bu konudaki gériisiiniin tespiti i¢in tefsirini

kullanmak daha mantikli gériinmektedir.

[sfahani, tefsirinde “Allah'in eli onlarmn ellerinin iizerindedir.”?% ayetindeki
Allah’in eli (yedullah) ifadesinden muradin, Allah Resuli’nin eli®® oldugu
kanaatindedir. lgili ayetleri te’vil etmesinin gerekcesini temellendiren Isfahant,
Allah’mn duyu organlarindan ve cisimlerin 6zelliklerinden miinezzeh oldugunu ileri

siirmektedir. Ayn1 tutum, Allah’1n yiizii (vechii rabbike)*® ifadesinin, Allah’in zat1*%

)307 8

oldugu, Allah’in gozii (ve litusnae ala ayni ifadesinin ise Allah’m himayesi®

oldugu seklindeki te’villerinde de goriilmektedir.

Isfahani, “Rahman arsa istiva etti”3*® ayetinin tefsirinde isteva fiilinin istevla
(hiikiimran oldu)®® anlamini &nceleyip te’vili ne cikarsa da istivinin bir sifat
oldugu ve iman edilmesi gerektigine yer vermesinden hareketle tesbih ve tecsime

kagmadan keyfiyetsiz olarak tefviz goriisiine kars1 olmadig1 sonucuna varilabilir.

303 Feth, 48/10.

304 [sfahani, Envarii’l-hakaik, Stleymaniye YEK., Ragip Pasa Koleksiyonu, no. 65, vr. 331b.
%05 Rahman, 55/26.

306 Jsfahani, Envarii’l-hakaik, no. 65, vr. 376b.

%07 Taha, 20/39.

308 {sfahani, Envarii’l-hakaik, Sileymaniye YEK., Ragip Pasa Koleksiyonu, no. 64, vr. 361b.
309 Taha, 20/5.

310 {sfahani, Envarii’l-hakaik, no. 64, vr. 358b.
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D. Rii’yetullah

1. Rii’yetulah Kavramn ve Tlgili Tartismalarin Zemini

Sozliikte “gérmek” anlamindaki rii’yet sozciigiiyle “Allah” lafzindan meydana
gelen bir terkip olan rii’yetullah, Allah’in ahirette goriilmesini ifade etmektedir.
Kelam tarihi boyunca devam eden rii’yetullah tartismalarinin odak noktasini rii’yet
(gbrme) eyleminin ne anlama geldiginin olusturdugu sdylenebilir. Rii’yetullah
konusu, ru’yetin ne oldugu, mahiyeti ve meydana gelis sekli bakimindan kelam
mezhepleri tarafindan farkli sekillerde yorumlanmustir. Tlgili tartismalardan miistagni
kalmayan miiellifimiz isfahani’nin degerlendirmelerini miistakil bir boliim icinde

degerlendirecegiz.

Mu’tezile ve Cehmiyye, tenzih ilkesine olan asir1 vurgularindan dolay:
ri’yetullahin cismiyeti gerektirdiginden hareketle kabul edilmesini miimkiin
gormemektedirler. Buna paralel olarak rii’yetullah hakkinda nasslar ve tenzih ilkesini
beraber géz Oniinde bulunduran Eg’ariler ve Maturidiler bila keyf (keyfiyetsiz) bir

sekilde bunun imkan dahilinde degerlendirirler.

Isfahani, cennette ru’yetullahin imkam ve ispati meselesinden once rii’yet
kavraminin etimolojik yonii ve mahiyeti itibariyle bir eylem olusturmas ile ilgili U¢

farkli anlamindan bahsetmektedir:

1. Nesneye 151gmn vurmasi ile gérmenin odagindaki nesnenin suretinin gozde
olusmasi ile meydana gelen ve cismani gorme diyebileceg§imiz rii’yet bi¢imidir.
Allah’in bir mekanda olmasimni gerektirdiginden bu anlamu ile rii’yet, Allah hakkinda
mubhaldir. Zira Allah mek&ndan miinezzehtir. Ancak Miisebbihe ve Kerramiyye bu
anlami ile rii’yeti miimkiin goriirler. Ciinkii onlara gore Allah, bir ydonde ve mekanda

oldugundan dolay1 Allah’1in yonsel olarak goriilmesi miimkiindiir.

2. Perdenin kalkmasi ve biitiin aracilarin yok olmasi ile tam bir kesif hali
anlamindaki rii’yet, biitiin bilgilerin yakini olmas1 ve Allah’in dolunay gibi varliginin
kesinkes olarak bilinmesi anlamindadir. Bu anlamu ile rii’yet hakkinda herhangi bir
tartisma yoktur. Biitiin kelam mezhepleri, iman edilen ve bilinen biitiin her seyin

ahirette kesin olarak ortaya ¢ikacaginda hemfikirdir.
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3. Bilinen bir seyin bilgisinden sonra onu gdrmek ile hasil olan yeni durum gibi
bir hali ifade etmek anlamindaki rii’yet, 15181in aydinlatmasi ve nesnenin suretinin

olusmasi olmaksizin meydana gelmektedir.®!?

Yukarida verilen bilgilerden anlasildigi gibi bu anlamu ile rii’yet Kelam ilminde
bir problem olarak tartisma konusu olmus ve bununla ilgili farkli goriisler ortaya

cikmustir.

2. Mu’tezile’de Rii’yetullah

Mu’tezile, Allah’a mekan ve cihet isnat etmeksizin rii’yetin miimkiin
olmadigin1 diistinmekte ve tesbih ile tescime girmemek igin rii’yetullahin muhal

oldugu kanaatindedir. Bu goriislerine akli ve nakli pek ¢ok delil ileri stirmiislerdir.

312 ayetindeki idrak sozciigii, gormek anlaminda

1. “Gozler onu idrak edemez
olup higbir suretle gozlerin Allah’1 géremeyecegini bildirmektedir. Mu’tezile’ye gore
bu ayetle rii’yetullahin olmadigma iki sekilde istidlalde bulunulur. Oncelikle bu
ayetin oncesindeki ve sonrasindaki ayetlerde Allah’in, zatin1 6vdiigii goriilmektedir.
Ovgiiye dair olan iki ayet arasinda baska muhtevaya sahip bir ayetin olmas1 Arap dili
acisindan fesahate uygun diigmemektedir. Bundan dolayr bu ayetin de ovgii icin
oldugu sonucuna varilir. Eger Allah’in goriilemeyecegi 6vgii sebebi ise bu durumda

onun goriilmesi bir noksanlik olur. Allah noksanliklardan miinezzeh oldugundan

onun hakkinda rii’yetin olmas1 miimkiin degildir.

Ikinci olarak bu ayet, selbin umumiyetini ifade etmektedir. Selbin umumiyeti
ise kullT olumsuza tekabiil etmektedir.3!® Durum béyle olunca ayet, Allah’in diinya
veya ahirette, rilyada veya yakaza halinde herhangi bir zamanda gortlmesinin

miimkiin olmadigina delalet etmektedir.

2. Allah’in Hz. Musa’ya hitaben “Beni gdremezsin™3* ayetindeki ‘len’ edati,
ebediyet bildirmektedir. Bundan dolay1 ayet, beni edebiyyen goremezsin seklindedir.
Hz. Musa hakkindaki bu ayetten hareketle bu gérememe durumu butlin herkes igin

gecerli olmaktadir.

311 fsfahani, Metaliu’l-enzar, s. 186.

312 En’am, 6/103.

313 Sacaklizade, Nesrii’t-tavali’, s. 427.
814 A’raf, 7/143.
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3.Allah hakkinda karsilikli olma/karsisina alma s6z konusu degildir. CUnk
karsilikli bulunma cisimligini gerekli kilmaktadir. Allah cisim olamayacagina gore

rii’yet de miimkiin degildir.3'®

Mutezilenin konuya yaklagimina dair verilen yukaridaki bilgilerde de
gorilecedi iizere, diger kelami problemlerde oldugu gibi ru’yetullah meselesinde de
tevhidi hassasiyet ile hareket etmeyi tercih etmistir. Bu tercihin, Allah’in askin ve
miteal olma durumunu muhafaza etme, herhangi bir cismanilik atfetme
durumlarindan kendini koruma anlayigina dayanmakta oldugu anlagilmaktadir. Konu
ile ilgili aleyhlerine olan ve goriislerini nakzeden nakli delilleri te’vile tabi tutarak

yorumladiklar1 anlagilmaktadir.

Mutezile’nin ru’yetullah’in olmayacagina dair ileri silirdiigii akli ve nakli
deliller gordiikten sonra bu konuda farkli bir goriise sahip olan Ehl-i Siinnet’in
ru’yetullah anlayisim1 savunmalar1 noktasinda hangi delillerle hareket ettiklerini

gorelim.

3. Ehl-i Stinnet’te Rii’yetullah

Rii’yetullah1 sem’iyyat kategorisinde ele alan Ehl-i Sunnet’e gére Allah’in
ahirette miminlerce gorulmesi mimkundur. Bu konuda pek ¢ok akli ve nakli delil
bulunmaktadir. Rii’yetullah konusundaki nakli delillerin delaletlerinin agik ve kesin
olmasindan hareketle Ehl-i Siinnet arasinda herhangi bir ihtilaf olmamasina kargin bu
konudaki akli delillerin kesinlik arz etme durumu farkli bir sekilde

degerlendirilebilmistir.

Ehl-i Sunnet’in biiyiik ¢cogunluguna gore rii’yetullah hem aklen hem de naklen
mimkiindiir. Naklen miimkiin olmasi riiyetullah hakkindaki ayet ve hadislerin
delaletinin agik olmasi sebebiyledir. Tesbih ve tescime kagmadan, Allah’a mekan ve
cihet atfetmeden rii’yetulahin aklen imkéni ise ahirette Allah’in insanlara
bahsedecegi ve Allah’in cihetsiz goriilmesini saglayacak gozler ile mimkin
olacaktir. Clinkl “O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere dontisttirtlir ve

insanlar bir ve kahhar olan Allah’in huzuruna cikarlar.”!® ayeti, diinyadaki bitin

315 [sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 189; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, C. 1, s. 275-276.
316 Thrahim, 14/48.
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herseyin ahirettekinden farkli olduguna isaret etmektedir. Bundan dolay1 rii’yetullahi

cihetsiz miimkiin kilacak gozlerin olmasi da imkan dahilindedir.

Imam Maturidi ve Fahreddin Razi, rii’yetullahin imkanmi degerlendirirken
bunu savunmak igin sadece nakille yetindikleri gérilmektedir. Buna gore ru’yetullah

sadece nakil ile sabittir.

Méaturidi’ye gore rii’yetullah konusunda asil olan, Allah’t mahlikatin
Ozelliklerinden tenzih ederek nakilde oldugu sekliyle kabul etmektir. Rii’yetullahin
nasillig1r hakkinda herhangi bir aciklama olmadigindan dolay1 keyfiyeti konusunda

tevakkuf etmek gerekir.3’

Fahreddin Razi ise gérmenin illetinin varlik oldugu ve bu sayede Allah’in da
bir varlik olarak goriilmesinin miimkiin oldugu yoniindeki akli delili zayif

gormektedir. Ona goére bu konuda esasen nakli delillere dayanmak gerekir.3!8

Bir Es’ari kelamcis1 olarak isfahani, rii’yetullahin miimkiin oldugu gériisiinii
benimsemekte oldugu agik bir sekilde goriilmektedir. Ehl-i Sinnet icerisinde
Fahreddin R&zi’nin bakis agisina benzer bir yontemle meseleyi ele aldigi anlagilan
Isfahani, ri’yetin illetinin varlik olarak tespiti ve illet ortaklig1 sebebiyle Allah’in da
goriilebilecegi seklindeki akli istidlali kabul etmemektedir. Zira bdyle bir sey, hak

olan gériise asilsiz delille istidlalde bulunmak anlamina gelir.3%°

Isfahani de Fahreddin Razi gibi rii’yetullahin imkaninin naklen sabit oldugu

goriisiindedir. Ona gore rii’yetullahin nakli delilleri sunlardir:

1. Hz. Musa, “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim dedi.”*?° ayetinde
gectigi lizere Allah’tan zatin1 kendisine gdstermesini (rii’yeti) talep etmistir. Eger
ri’yet imkansiz olsaydi Hz. Musa’nin istegi bos ve gereksiz olurdu. Peygamberler
Allah’1 en iyi tantyan insanlar olduklari i¢in Hz. Musa’nin Allah hakkinda imkéansiz

olan bir seyi talep etmesi miimkiin degildir.

317Maturidi, Kitabu’t-tevhid, s. 146.
318RazT, Muhassal, s. 191.
319[sfahani, Metaliu’l-enzAar, s. 187.
320 A°raf, 7/143.
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2. Allah, “Allah da, ‘Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak,

321 ayetinde rii’yeti, dagin sabit

eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi.
kalmasina baglamistir. Dagin sabit kalmasi zati itibariyle miimkiin oldugundan

dolay1 ona baglanan sey de miimkiin olacagindan rii’yet miimkiin goriilmektedir.

3. “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar (nazirah)3?? ayetindeki
nazar ifadesi ya gormek ya da gorilmek istenen nesneyi gormek icin bakmak
anlamina gelmektedir. Eger bu ifadenin gérmek anlaminda oldugunu sdylersek bu
durumda ri’yetin imkani1 kabul edilmis olmaktadir. Eger ikinci anlama hamledilirse
bu durumda bu ifadede bir mecazin varhigindan bahsetmek gerekmektedir. Bakmak
sebep, gormek ise sonu¢ olup bu ayette sebep zikredilip misebbep (sonug)

kastedilmektedir.

4. Allah, “Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet giini Rablerinden mahrum

birakilacaklardir.”3%3

ayetiyle kafirlere azap tehdidinde bulunmaktadir. Ayette gegen
mahrumiyet, Allah’1 gérememek olarak tefsir edilmistir.3?* Kafirler i¢in Allah’tan
mahrumiyet mevzubahis ise bu mahrumiyetin mii’minler hakkinda gegerli olmamasi
gerekir. Eger mii’minler Allah’t géremeyecekse bu gdrme eyleminin k&firlerden

olumsuzlanmasinin bir anlami olmazdi.3?°

321 A°raf, 7/143.

22 K yame, 75/22-23,

323 Mutaffifin, 83/15.

324 {sfahani, Envarii’l-hakaik, no. 65, vr. 491a.

325 {sfahani, Metaliu’l-enzar, s. 186-187; Isfahani, Tesdidii’l-kavaid, C. 2, s. 953-957.
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SONUC

Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda muhalled eserler kaleme alan
Ebu’s-Sena el-isfahani, daha yasadigi donemde bile ilim diinyasinda taninir hale
gelmistir. Glinlimiize ulasan yazma niishalar, eserlerinin kendi déneminde istinsah
edilerek genis cografyalara yayildigini gostermektedir. Yasadigi donemin ilim ve
kiiltiir merkezlerinin bir¢oguna seyahat edip oralara yerlesen Isfahani’nin ilim ve
kiiltiir diinyas1 da buna bagl olarak genislik ve zenginlik arz etmektedir. Yapmis
oldugu seyahatler ve farkli mezheplerden alimlerden ders almasinin sonucu olarak
onun da fikir diinyasinda zamanla bir degisimin gerceklestigi goriimektedir.
Tebriz’deyken Ibn Sinac1 ekoliin fikirlerini nemsiyor goriiniirken Sam ve Kahire’ye
yerlesmesinin  ardindan Siinni-Eg’ari  gelenegin takipgisi oldugu miisahede
edilmektedir. Tebriz’deyken Nasiruddin Tasi’nin Tecrid metnini serh etmisken
Kahire’de Kadi1 Beyzavi'nin Tavdli’ metnini serh etmesi bu fikri degisimin bir

yansimast olarak on plana ¢ikmaktadir.

Keldm ilminin en 6nemli meselelerinden olan hatta bazi tanimlamalara goére
konusunu teskil eden ulOhiyet, farkli fikirlerin ve goriislerin ortaya ¢iktigi alan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda isfahani de bir kelamc1 olarak Kelam ilminin bu
en Onemli konusuna gerektigi ihtimami gostermistir. UlUhiyet anlayisin1 kismen
ozgiin kismen de Es’ari gelenek icerisinde kalarak olusturmustur. Bdylece Islam
diisiincesinde  kelami diisiincenin, canlt oldugunu ve islevsellik formunu

kaybetmedigini gostermektedir.

Isfahant, isbat-1 vacib delillerine gegmeden dnce genel olarak istidlali miimkiin
kilan illet-ma’ldl zincirinin bir noktada kopmasi gerektiginin iizerinde durmustur.
Zira sonsuza kadar devam eden bir illet-ma’lil zinciri ile isbat-1 vacib miimkiin
goriinmemektedir. Bundan dolay:r déngusel illet-ma’ldl zinciri diyebilecegimiz devr
ile dogrusal illet-ma’lal zinciri diyebilecegimiz teselsiiliin iptali isbat-1 vacibi
miimkiin kilma noktasindan elzem goriinmektedir. Bundan dolayidir ki isfahani, devr
ve teselsullin iptaline olmasi gereken 6zeni gdstermis bu baglamda pek cok delil
serdetmistir. Aklen anlasilmasi kolay oldugu icin devrin iptali ilizerinde fazla

durmamis, gayretini teselsiiliin iptaline teksif etmistir. Teselsiiliin iptalinde daha
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islevsel ve kaplamsal oldugundan dolay1 burhan-1 tatbik delilini biitiin yonleri ile ele

almistir. Boylece isbat-1 vacibin imkanini saglamis olmaktadir.

Devr ve teselsulln iptalinden sonra isbat-1 vacibin temelini olusturan bir diger
nokta olan alem ve varlik anlayis1 cercevesinde isfahant, genel kelami paradigmaya
sadik kalarak alemi Allah’in disindaki hersey olarak tanimladigi goriilmektedir. Ona
gore alem ya kendisiyle Allah’in bilgisine ulasilan anlami ile ilim kokiinden ya da
Allah’a delalet etmesi cihetiyle alamet kokiinden tiiretilmistir. Ayrica ona gore alem,
cevher ve arazlardan olugsmakta ve bu iki kismin disinda iiglincli bir segenek

bulunmamaktadir.

Alemin hadis oldugu ve her hadisin, hadis olmayan bir muhdise ihtiyac1 oldugu
akil yirtitmesinden hareketle hudas delilini kullanmakla beraber hudds delilinin
oncullerini mantikilestirme yoluna gitmistir.  Isbat-1 vacib delillerinin mantiki
kesinligini artirmaya yonelik gayretinde uzun yillar Mantik ilmiyle ugrasmanin
etkisinden bahsedilebilir. Bu mantiki kesinlige olan ilgisinden dolayr imkan
delilininin ispata muhtag¢ Onciil sayisinin az olmasi ve kendi igerisinde daha tutarl
olmasi sebebiyle bu delili, hudis deliline tercih etmistir. Bu baglamda imkén delilini
daha tafsilatli islemis ve nazari olan kisimlarini uzun akil yiiriitmeler ile kesin hale
getirmeye ¢alismistir. Imkan deliline olan inancindan dolay: hudis delilini de imkan

deliline irca etme yoluna gitmistir.

Bir kelamci olarak Isfahani’nin imkan deliline 6nem vermesinin kelamin
felsefilesmesi ile irtibatli oldugu goriilmektedir. Miiteahhirun donemi felsefi
kelaminda Keldm ilminin mantiki bir form kazanmasiyla delil ve istidlal
yontemlerinde degisimlerin oldugu goriilmektedir. Bu baglamda imkan delili, igerik
olarak delil-i limm1 oldugu ve ispat edilmeye muhta¢ dnermelerinin azlig1 sebebiyle

mantiki acidan daha gii¢lii goriilmiis ve daha ¢ok kullanilmaya baglamistir.

Miimkiin olan varligin zorunlu olarak mevcudiyeti idrak edildigine gore bunun
miimkiin olmayan bir sebebinin olmas1 gerekir. Sebebinin olmamasi durumu devr ve
teselsiile vardigindan illet-ma’lill zincirinin, baslangici olmayan zorunlu bir varliga
dayandirilmas: akli bir zorunluluktur. Bu baglamda Isfahani, varligin bedahatinden

hareket edildigi i¢cin imkan delilini daha kuvvetli gormektedir.

107



Hud(s delilinde ise alemin hareket ve slkdna konu olarak degisken oldugu
noktasindan hareketle degisken olanlarin ilah olamayacagi sonucuna varmaktadir.
Alemin hadis oldugunu ispatladiktan sonra bu hadis varligin bir muhdise muhtag
oldugu gercegi ortaya cikmakta ve bu muhdisin de Allah oldugu sonucuna

varmaktadir.

Isfahani, Allah’1 bilmenin, akil-balig olmus biitiin insanlara vacip oldugu
kanaatini tasimakta ve bu vacipligin kaynaginin ser’1 olduguna vurgu yapmaktadir.
Ona gore “Bizler el¢i gondermedikge azap edici degiliz” ayeti, Allah’1 bilmenin ser’1
olduguna acgik bir sekilde delalet etmektedir. O bu konuda Eg’ariler ile aym
diisiinmekte ve bu konuda farkli diisiinen Maturidiler ve Mu’tezile’yi elestirmektedir.
Ona gore Allah’1 bilmenin kaynaginin akil oldugu varsayilmasi halinde ilgili ayet
gecersiz olmaktadir. Ciinkii ayette el¢i gonderikmedikge azap olmayacagi sarahaten
belirtilmistir. Bu goriis ayrihiginin bir uzantis1 olarak Isfahani’ye gore kendisine
vahiy ulasmamis kisiler ma’zur olup fetret ehli sayilitken Maturidiler ve
Mu’tezile’ye gore boyle kisiler ma’zur degildir ve Hz. Ibrahim ile Ashab-1 Kehf’in
istidlalde bulundugu gibi istidlalde bulunmasi gerekmektedir.

Isfahani’nin zatinin  vAcibii’l-viicld olmasi sebebiyle Allah’in sifatlari
konusunda bu zorunlulugun aklen gerektirdigi ve aklen olumsuzladigi sifatlar
Uzerinde durup bu yoniyle filozoflarin yontemini benimsedigi goriilmektedir.
Filozoflarin Allah’in zorunlu bir varlik olarak zatinin noksan sifatlar1 olumsuzlamaya
delalet ettigini belirterek bu yontemi etkin bir sekilde kullanmaktadir. S6zgelimi
Allah zorunlu varlik olmasi onun, ortagi, benzeri, zittinin olmamasma delalet
etmektedir. Yine Allah’in zorunlu varlik olmasi; onun bilesik ve cisim olmamasi,

hadislere mahal olmamasi ve hissi arazlarla vasiflanmamast da delalet etmektedir.

Diger taraftan Isfahani, Allah’in noksan sifatlar ile vasiflanmasi durumunda
ortaya ¢ikacak mahzurlu durumun nefyi {izerinden kurulan ve kelamcilarin kullandig
istidlal yontemi de etkin bir sekilde kullanmaktadir. Mantik ilminde bu yodntem
burhén-1 hulf olarak bilinmektedir. Allah’in noksan sifatlar ile vasiflandigi varsayimi
lizerine ortaya ¢ikan durumun Allah’in sanina yakigsmamasi sebebiyle bu noksan

sifatlar Isfahani tarafindan Allah’in zatindan olumsuzlanmaktadir.
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Isfahant, Allah’m zaAtindan hissi lezzetlerin olumsuzlanmasi gerektigi
goriisiinde olmasma karsin Allah’in zatinda akli lezzetlerin olabilecegi fikriyle
filozoflarin bu konudaki goriisiinii benimsemistir. Bu konuda Fahreddin Razi ve

genel Es’ari gelenekten farkli bir kanaat ortaya koydugu gortilmektedir.

Rii’yetullah konusunda akil-nakil ile usOl-fird farkina gitmekte ve
ri’yetullahin  Keldm ilminin temelini olusturan asli meselelerinden olmadigi
kanaatini tasimaktadir. Isfahani’ye gore sem’iyyata veya dinin fiirGuna dair olan
meselelerde akil sadece bunlart miimkiin gérme fonksiyonu gérmekte bunlarin varlik
ve yoklugu ise nassa gore sekillenmektedir. Bu baglamda rii’yetullah Keldm ilminin
asli bir meselesi olmadigindan ve nasslarda gegtiginden dolayr bunun kabulii elzem
hale gelmektedir. Isfahani, rii’yetullahin aklen ispat edilecegi yoniindeki goriise
katilmamakla bu meselenin tamamen sem’iyyata dair oldugu fikrindedir. Gormenin
illetinin varlik oldugu bundan dolayr bir varlik olarak Allah’in da goriilebilecegi
seklinde akil yiiriitiilmesine katilamamakta ve bu sekildeki istidlali hak olan davaya
batil ile delil getirme olarak vasiflandirmaktadir. O bu konuda Fahreddin Razi ve

Imam Maturidi ile ayn1 kanaati tasimaktadir.

Sonug olarak bir kelamci, usulcu ve mantiker olarak Ebu’s-Sena el-Isfahant,
miiteahhirin donemi kelam geleneginde Onemli bir yer isgal etmektedir. Genel
olarak kelam ilminin 6zelde ise kelamin ulthiyet bahislerinin aklilesmesi siirecinde
ve mantiki yontem agisindan dakiklesmesinde ciddi emek harcamistir. Felsefi
kelamin kurucu isimlerinden olan Fahreddin Rézi’nin takipg¢isi ve onun yontemi
Uzerinden keldm yapan bir alim olsa da bazi konularda Razi’den farkli disiindiigii

gbzden kagmamaktadir.
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