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Oz
“RUHU’L-BEYAN” TEFSIRINDE KUR’AN KISSALARININ
iSARI YORUMU

FATMA YASEMIN PAKDIL

Islam diisiincesini olusturan dnemli unsurlardan biri olan isari tefsir, birgok
elestiriye maruz kalsa da, tefsir ve tasavvuf ilimleri icerisinde énemli bir yer
tutmaktadir. Bu elestirilerin merkezinde ise, Kur’an’in iigte birini olusturan Kur’an
kissalar1 bulunmaktadir. Zira tasavvufi hal ve makamlar, en fazla Kur’an kissalari ile

iliskilendirilmekte ve delillendirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki kissa anlatimmin sdafilerin menkibe anlatimi ile
paralellligi, stfilerin Kur’an kissalarina 6zel bir 6nem atfetmesine vesile olmustur.
Kissalarin bilgiden ziyade ders ve mesaja yonelik olmasi, stfilerin bu kissalari,
tasavvufi kavram ve oOgretileri agiklamak iizere kullanmalarma uygun bir zemin

hazirlamistir.

Bu ¢alismamizda, RGhu’l-Beyan’da Kur’an kissalarini isari/tasavvufi yonden
inceleyip, kissalardaki isari anlamlar1 ortaya koymaya calistik. Bu baglamda, tefsir
ilmine ozellikle isari anlam acisindan 6nemli katkilar1 olmus olan Ismail Hakki
Bursevi’nin Rahu’l-Beyan isimli tefsirini ele aldik. ROhu’l-Beyan, yalnizca isari bir
tefsir olmayip, ayn1 zamanda dirayet ve rivayet tefsiri olma 6zelligini hdiz hacimli bir
eserdir. Biz de Kur’an kissalarini bu tefsirde inceleyip, kissalarin isaret ettigi anlam

ve mesajlar1 aktarmaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Isari Tefsir, Kur’an Kissalari, Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-

Beyan.



ABSTRACT

ESOTERIC INTERPRETATION OF STORIES OF THE QUR'AN
IN "RUH AL-BAYAN"

Esoteric interpretation, an important component of the Islamic thought, has a
special place in tafsir (exegesis of the Qur'an) and Sufi learning, despite heated
criticism. These criticisms are mainly related to the exemplary stories that take up
one third of the Qur'an. Indeed, Sufi states and positions are largely associated with,

or evidenced using, the stories in the Qur'an.

Parallelism between the Qur'an's presenting these stories and the way Sufis
narrate the stories of saints and other religiously prominent figures has been
instrumental in Sufis' attaching special significance to the stories of the Qur'an. The
fact that these stories are intended to give lessons or messages instead of providing
information has paved the way for Sufis to use them in explaining or justifying the

concepts and teachings of Sufism.

In this study, we examined the esoteric/Sufism-centered interpretations of the
Qur'an's stories in the tafsir Ruh al-Bayan, with emphasis on esoteric meanings of
these stories. In this context, we chose Ruh al-Bayan as it was written by Ismail
Hakki Bursevi, who made significant contributions to the exegesis of the Qur'an with
his esoteric interpretations. Ruh al-Bayan is a voluminous work which is
characterized not only as an esoteric interpretation of the Qur'an, but also as an
exegesis using both traditional sources (riwaya) and independent rational reasoning
(diraya). We analyzed the Qur'an's stories as interpreted in this tafsir, and tried to

convey the meanings and messages implied in these stories.

Keywords: Esoteric Tafsir, Qur'an's Stories, Ismail Hakki Bursevi, Ruh al-Bayan.



ONSOZ

Kur’dn-1 Kerim, indirildigi ilk giinden bu yana kendisine inanan ya da
inanmayan herkesin merakini celbetmis; onun belagati, {islibu, ifadeleri insanlarin
dikkatini c¢ekmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in indirilmesiyle, Hz. Allah’in
mesajin1 anlama ve yorumlama siireci baslamistir. Bu siire¢ beraberinde farkli
yorumlari ve bu yorumlar ¢er¢evesinde de tartigmalari meydana getirmistir. Bu
tartismalardan biri de, Kur’an’in batini/isarl manalar tagiyip tasimadigidir. Kur’an’in
batinl manalarimin oldugunu diistinen sifiler, tefsirde “isari” yorum tarzini

gelistirmiglerdir.

Isari tefsir bircok elestiriye maruz kalmis olsa da, tefsir literatiiriinde énemli
bir yere sahiptir. Zira insan fitratinin birbirinden farkli olmasi, anlamlandirma ve
yorum farkliliklarin1 da beraberinde getirmektedir. Bu agidan bakildiginda Kur’an’in
zahirl manasina tamamen muhalif olmamak sartiyla, temel inang, ibadet ve ahlak
ilkelerinden taviz verilmeden Kur’an’in anlatimimin zenginlestirilmesinin faydali

olacagi kanatindeyiz.

Isari yorumun tefsir eserlerinde en belirgin bigimde uygulandig1 alanlardan
biri Kur’an kissalaridir. Biz de bu ¢alismamizda, isari/tasavvufi yorumu Kur’an
kissalari iizerinde gérmek istedik. Bu baglamda, bunu hacimli bir tefsir olan RGhu’l-
Beyan tefsirinde inceledik. RGhu’l-Beyan tefsiri Ismail Hakki Bursevi’nin Bursa
Ulu Camii’nde vaaz verirken yazmis oldugu bir tefsir olup, ayn1 zamanda bir nevi
mev’ize kitabidir. Dolayisiyla insanlarin dikkatini celbedip, kalplerine tesir etmekte;
onlar1 uygulama asamasina daha ¢abuk sevketmektedir. Nitekim biz de Universite
yillart 6ncesinden itibaren RGhu’l-Beyan tefsirine ilgi duymaktaydik. Ylksek lisans
asamasinda ise, muhterem hocam Mahmut Ay’in da tesviki ile bu caligmaya

basladik.

Calismamiz; Kur’an kissalar1 hakkindaki tiim tefsir yorumlarini degil, sadece
Bursevi’nin kissalara yapmis oldugu isari yorumlar1 kapsamaktadir. Dolayisiyla
ROhu’l-Beyan tefsirinin Kur’an kissalari ¢ergevesinde tasavvufi yonini ihtiva eden,

kisa ve 0z bir ¢alismadir. Calismamiz boyunca ne akil ve mantig1 bir tarafa birakip



mufessirin yaptigi yorumlara hayranlik duyduk, ne de haddimizi asip yapilan
yorumlart reddettik. Zira kesfi bilgi, herkesin kavrayabilecegi bir bilgi olmayip,
ancak kesf sahibinin tam anlamiyla kavrayabilecegi bir bilgidir. Biz, hazirlamig
oldugumuz bu c¢alismada miifessirimiz Ismail Hakki’nin yorumlarmi aktarmaya

calistik.

Sozlerime son verirken manevi desteklerinden dolayr sevgili annem ve
babama, c¢alismam boyunca desteklerini esirgemeyen hocam Mahmut Ay’a

stikranlarimi sunuyorum.

FATMA YASEMIN PAKDIL

ISTANBUL, 2019
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GIRIS
I. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Son ilaht kitap olan Kur’an-1 Kerim, yirmi ii¢ yillik bir zaman diliminde
peyderpey nazil olmustur. Bu siirecte nazil olan ayetler ile ortaya ¢ikan problemlere
cozimler, sorulara yanitlar bulunmaktaydi. Kur’an’in niiziil siireci sona erip
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) vefat ettikten sonra ise, onun agiklamalar1 sahabeden
tabiine nakledilmistir. Ilk donemlerde Hz. Peygamber’in ve sahabenin agiklamalari
isnad zincirine dayali olarak rivayet edilmis olup, onceleri sifahen nakledilen bu
rivayetler miistakil tefsirler viicuda gelmeye baslayinca yazili hale gelmistir.
Zamanla olusan farkli goriis ve diisiincelerin etkisiyle gesitli yorum ve anlama
yontemleri de ortaya ¢ikmistir. Zira her ekol veya mezhep, kendi goriislerini Kur’an

ayetleri ile destekleme ihtiyaci hissetmistir.

Islam diisiincesinin 6nemli ekollerinden biri olan tasavvufun temsilcileri de
diger ekollerde oldugu gibi temel kavram ve ogretilerini Kur’an’a dayandirmaya
calismiglardir. Dolayisiyla stfilere has bir tefsir tarzi olan “isari/tasavvufi” tefsir
ortaya ¢cikmistir. Tasavvufi tefsir tarzini diger tefsirlerden ayiran en onemli fark,
Kur’an’in zahir ve batin olmak iizere iki yoniiniin oldugunu sdylemeleridir. Ayrica
onlara gore Kur’an’in batini yoniinii ancak kesf ve ilham sahibi kimseler elde

edebilmektedir.

Isari tefsir ilk donemlerden itibaren tartisma ve elestiri konusu olmustur. Bu
tartismalarin merkezinde ise Kur’an-1 Kerim’in muhtevasi i¢inde genis yer tutan
kissalar olmustur. Zira Kur’an kissalari, bilgi vermekten ziyade mesaj ve ders
vermeye yonelik olup, stfilerin tasavvufi hal ve makamlar1 anlatabilecekleri en
uygun yer olmustur. Ayrica slfilerin menkibe anlatimina 6nem vermeleri, kissalarin

onlar i¢in 6nemini daha da arttirmaktadir.

Isari tefsir ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Ismail
Hakki Bursevi, XVII. yiizyilin ikinci yarisinda ve XVIIIL. yiizyilin ilk ¢eyreginde
yasamis olan mutasavviflardandir. Bursevi, dil, edebiyat, tefsir, hadis, fikih, kelam

gibi birgok alanda eser telif etmis olup, bu eserlerin en 6nemli olanlarindan biri de



ROhu’l-Beyan isimli tefsiridir. ROhu’l-Beyan tefsiri yaklasik yirmi ii¢ yilda

tamamlanmis olup, kendisinden 6zellikle vaazlarda ¢cokca faydalanilmaktadir.

Calismanin amaci, stfilerin Kur’an yorumlarinin arka planim1 kesfetmek,
Ozellikle sembolik anlama ve yorumlamaya agik olan Kur’an kissalarinin isari agidan
nasil yorumlandigini gézlemlemektir. Bu baglamda isari tefsir literatiiriiniin 6nemli
orneklerinden biri olan “Rdhu’l-Beyan” adl tefsirde Kur’an kissalarinin tasavvufi

acidan nasil yorumlandigi ele alinacaktir.
II. ARASTIRMANIN KAPSAM VE METODU

Aragtirmamiz {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde isari tefsir ve
Kur’an kissalart hakkinda genel bir bakis yapilmistir. Evvela isari tefsirin tanim ve
mahiyeti hakkinda bilgi verilmis, daha sonra isari tefsirin kabul sartlar1 ve
mesriiyyeti ele almmistir. Bununla birlikte isari tefsir hakkindaki bir takim
goriiglerden de 6zetle bahsedilmistir. Ayni boliim igerisinde kissalara genel bir bakis
yapilmis, kissalarin tasavvufi yorumuna kisaca deginilmistir. Ayrica kissalarin
tarihsel gercekligi meselesine de Ozetle deginilmis ve bir takim goriiglere yer
verilmistir. Arastirmanin ikinci boliimiinde ise, Ismail Hakki Bursevi’nin hayat: ve

ilmi kisiligi anlatilmig, yazmis oldugu eserler zikredilmistir.

Calismamizin asil konusunu olusturan ii¢iincii boliimde ise, dnce genel olarak
ROhu’l-Beyan tefsiri tamitilmistir. Daha sonra ROhu’l-Beyan’daki Kur’an
kissalarinin isari yorumlar1 ‘peygamber kissalari’ ve ‘diger kissalar’ seklinde iki
kistmda arz olunmustur. Birinci kisimda Hz. Adem’den Hz. isa’ya kadar yasayan ve
isimleri Kur’an-1 Kerim’de gegen 24 peygamberin kissalarina dair getirilen isari
yorumlar agiklanmistir.ikinci kisimda ise, diger kissalar diye isimlendirdigimiz;
Lokman (a.s), Zulkarneyn (a.s) ve Ye’cuc Me’clc, Ashab-1 Kehf, Ashab-1 Uhdud,
Ashab-1 Karye, Tiibba’ kavmi ve Res halki, Sebeliler, Romalilar ve Fil Olay1

hakkinda RUhu’l-Beyan’da gegen isari yorumlar aktarilmistir.



BIRINCi BOLUM

ISARI TEFSIiR VE KUR’AN KISSALARININ TASAVVUFT
YORUMU

I. iSARI TEFSIiR
A\ Isari Tefsirin Tanim ve Mahiyeti

Kur’dn-1 Kerim, insanlarin diinya ve ahirette saadete ulasabilmesi igin
indirilmis son ilahi kitaptir. Hz. Muhammed (s.a.v) Kur’an’in indigi doénemde
igerisindeki hiikiimleri insanlara s6z veya amel vasitasi ile anlatmis, anlasilmayan
ayetleri tefsir etmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) vefatindan sonra ise tefsir ilmi
dogmustur. Zira Islamiyet yayilmis ve yorumlama farkliliklar1 artmisti. Tefsir ilmi,
Allah’in kelaminin insanligin giicii nisbetinde agiklanmasidir. Bu ilim rivayet ve
dirayet tefsiri seklinde ikiye ayrilmistir. Rivayet tefsirleri nakil ile yapilan
tefsirlerdir. Dirayet tefsirleri ise sadece nakillere bagl kalmayip dil, edebiyat ve

diger gesitli ilimlere dayanarak re’y ile yapilan tefsirlerdir.*

Kur’an-1 Kerim’i yorumlama bicimlerinden biri de isari yorumdur. Isari
yorum; Kur’an ayetlerinin bir takim isaretlere dayanarak, kalbe dogan mana ile
yorumlanmasidir. Bu yorumlar sanildig1 gibi tasavvuf ve tarikatlarin ortaya ¢ikmasi
ile olusmamistir. Isari tefsirin koklerini, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
sozlerinde bulabilmekteyiz.” En eski isari tefsirin 283/896 veya 293/905°te vefat
eden Tisteri’nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i oldugu bilinmektedir.® isari tefsir,
“Kur’an’1 Kerim’in esrarin1 kavramis olan muhakkik ulemanin, ariflerin ve bir kisim

stilik erbabinin, ilahi ilham ve Rabbani bir fetih ile; ayetleri, zahir manalarina ters

' Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan isari Tefsir, Istanbul, insan Yay., 2013, s.
27,28.

2 Silleyman Ates, isari Tefsir Okulu, 1stanbul,Yeni. Ufuklar Nes., 1998, s. 27.

3 Mahmut Ay, “isari Tefsiri Yeniden Diisinmek”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2011, say1: 24, s. 103-148.



diismemek ve onlarla kabil-i telif olmak kaydiyla, bir takim lafzi ve manevi

isaretlerden dolay1 zahiri manalarindan farkli bir sekilde tefsir etmeleridir.”*

“Isaret” lafz1 sozliikte: “bir nesneyi gosterme, bir anlamu {iistii kapali bir
sekilde ifade etme, dolayli ve kinayeli bir sézle anlatma” gibi manalara gelmektedir.5
Tasavvufta ise, “maksadi soz araciligt olmadan baskasina bildirme; ibare ile
anlatilamayan yalnizca ilham ve kesif gibi yollarla elde edilmis bilgi” olarak
tanimlanmaktadir.® Kesf ve ilham ile Kur’an ayetlerinin yorumlanmasi ise, ‘Isari

Tefsir’ adin1 almstir. Isard tefsire, Kuran’in tasavvufi yorumu da diyebiliriz.

Tasavvufun konusu insandir. Bir baska ifadeyle insanin mahiyetini ¢ozmek
ve tekamiiliinii tamamlamasina yardimct olmaktir. Amaci ise, nefsi yaraticiya
yoneltmektir. Kalbin miinacati sonucu, Allah’n izin vermesi ile ruhun Cenab-1 Hak
ile konusur hale gelmesi; her hal ve sartta kulun O’nun ile olmasi, ddima O’nu
tefekkir etmesidir. Bunun karsiligi olarak Allah Teala kuluna lediinni ilmi bahseder.
canl1 bir ruh iklimi ile yazilirsa tamam olacaktir. Iste bdylece Kur’an-1 Kerim, ruh ve
kalbe dogan ilhamlar ile anlamlandirildiginda isari tefsir yapilmis olur. Miifessir,
Kur’an lafizlarin1 bes duyu organinin yanisira; kesf, ilham, ma’rifet, basiret, feraset,
havatir, miisdhede, tecelli, yakin, varid gibi manevi yollar ile agiklar. Bir baska ifade
ile yetlere verilen isari manalar; farklilik ve aykirilik olmayip, feyz ve manevi zevk
sebebi ile zahiri manada farkedilen derinliktir.” Zira ruh; hakikat 1s181dir, bedenlere

. . .- . 8
gore eserleri degisir.

Sufiler ayetler tizerinde uzun siire diislinmek ve miisahede etmek suretiyle,

ayetlerden zahiri manalar1 disinda méana bulmaya calisirlar. Kur’an’t okurken

* Gordik, a.g.e., s. 38, 39.

* isari sozciigii ile ima veya isdret yoluyla sdylenmek istenen ve bu yolla insanin kalbine birdenbire
dogan bilgi tiirii kastedilmektedir. Bu sebeple kazandiklar: bilgileri kapali bir iislupla ifade eden
sufiler, bu yorumlar i¢in tefsir teriminden ziyade isaret tabirini kullanmuglardir. Zira bu bilgiler
herkesin hazmedemeyecegi, yanls anlagilmaya sebebiyet verebilecek bilgilerdir. Isari kavranminin ne
zamandan beri kullanilmaya baglandigi ise bilinmemektedir. Bu kavramin batin kavrami iginde
miindemi¢ kaldigi ve uzun bir siire bu iki ayr1 kavram icin  batin tabirinin kullanildig:
diisiiniilmektedir. (Bkz. Gordik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, istanbul,insan Yay.,
2013, s. 47,48.)

® Stileyman Uludag, “isari Tefsir”, DiA, Istanbul, 2001, c¢. XXIII , s. 424.

’ Gordiik, a.g.e., s. 50, 51.

8 Ates, a.g.e., 279.



dogrudan Allah ile konustuklarini disiiniir ve lafzin hakikatine ulasabilmenin
heyecanin yasarlar. Kasani’nin sdyle bir ifadesi vardir: “Her ayet altinda bana ifade
edilemez igsel anlamlar zuhur ediyordu. Bir yandan onlar1 tam olarak ifdde etmekten
acizdim; diger taraftan da onlar1 ifsd etmeme ve onlart duyurmama engel

olamiyordum.”®

Ebu Talib el- Mekki (6. 386/996) ise, sifilerdeki bu miisahedeyi soyle
acgiklamaktadir:

“Kul kendisini isitenin karsisinda kulak kesilirse, kelamin sirrina egilirse,
kendisini gorenin sifatlarinin anlamlarini kalbi ile miisahede ederse, kudretine
nazar ederse, akilciligini ve asind oldugu bilgileri terk ederse, takat ve
kudretten soyutlanirsa, kelam sahibini tdzim ederse, huzurunda durursa,
anlamak i¢in acziyyet ve ihtiyacini arz ederse; miistekim bir halle, selim bir
kalp ile, berrak bir iman ile, temkin ve ilim kuvvetiyle hitdbin1 dinler,

bilinmeyen cevabin bilgisini miisihede eder.”*

AlQsT (6. 1270/1854) isari tefsiri soyle tanimlamaktadir: « Ibareler tizerinden
ortiilerin kalkmas ile saliklere asikar olan ve ariflerin kalplerine gayb bulutlarindan
yagan kutsi bir isaret ve ilahi kaynakli bilgilerdir.” ** Zirkani (6. 1367/1948) ve
Zehebi’ye (6. 1915/1977) gore ise: “Seyr-u siilik ve tasavvuf erbabina goriinen ve
zahirt mana ile uyumlu olan gizli bir isaret sebebiyle, Kur’an’1 zahiri manasindan

bagka bir mana ile te’vil etmektir.”*?

° Lory, Kasani’ye Gore Kur’an’m Tasavvufi Tefsiri, trc. Sadik Kilig,istanbul,insan Yay., 2001, s.
18, 19; (Gorduk, a.g.e., s. 34’den naklen).

10 Eb( Talib el-Mekki, Kiitu’l-KulOb, Kahire,yy., 1933, c. I, s. 69; (Mahmut Ay, Kur’an’mn
Tasavvufi Yorumu, Istanbul,insan Yay., 2011, s. 252’den naklen).

11 Sihabuddin Mahmud Aldsi, ROhu’l-Meant, Beyrut,Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts., c. I, s. 5; (Ay,
Kur’in’in Tasavvufi Yorumu, s. 55’ten naklen).

12 Muhammed Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Menahilu’l-irfan, Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1996, c. I,
s. 66; Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, Beyrut,Daru’l-Erkam, ts., c. I, s.
245(Mahmut Ay, “isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2011,say1:24, s. 103-148’den naklen).



Ibn-i Acibe (6.1224/1809) ise, isari tefsiri soyle tarif eder: * Isaret ehlinin
tefsiri lafizdan anlasilan mana ortaya konulduktan sonra lafzin zahirinin muktezasi

disinda, ayetten onlara agilan bir takim semboller ve ince manalardan ibarettir.”*®

B. Isari Tefsirin Mesriiiyeti ve Kabul Sartlari

Isari tefsir ortaya ciktigi giinden bu yana bir ¢ok elestiri almistir. Zira
mutasavviflar, Kur’an’1 zahiri manasindan bagka bir mana ile tefsir etmekteydiler.
Ozellikle Zahiriler bu tefsiri kabul etmeyip, bid’at ve delalet saymuslardir. Isari
tefsire en sert tepkiyi gosterenlerden biri Ali bin Ahmed el-Vahidi (6. 468-1075)’ dir.
Vahidi’ye gore Kur’an’a dair aciklamalarinin tefsir oldugunu sdyleyen sifiler,
Batinilerin yolunu tutmustur.* Ayrica Vahidi, Siilemi (6. 412/1021)’nin Hakaiku’t-
Tefsir adli tefsirine sOyle bir ithamda bulunmustur: “Sayet o, bunun bir tefsir
olduguna inantyorsa, siiphesiz kafir olmustur.”*® Zahirflerin 6nemli temsilcilerinden
bir olan Ibn Hazm (6. 456-1064) da, Kur’an’in zahiri disinda herhangi bir manayi
kabul etmez. Hz. Peygamber’in higbir seyi gizlemedigini ve Kur’an’dan batini

manalar ¢ikarmanin yanlis oldugunu beyan etmektedir.*®

Zehebi (6. 1977)’ye gore de, Kur’an’in anlasilmasinda Arap lisaninin dogal
akis1 disinda Kur’an’dan ¢ikarilan higbir mana Kur’an tefsiri konusunda bir anlam
ifade etmez ve bunlardan istifade de edilemez. Kur’an’in zahirinden baska bir mana

iddia eden kimse batil bir davanin pesinden kogsmaktadir. ol

Subhi es-Salih (0. 1986) de mutasavviflarin tefsirini, ayetleri Kur’an’in

baglamindan uzaklastirip, rihi meselelere yogunlastiklarindan dolay: elestirmektedir.

B Mahmut Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu, istanbul, insan Yay., 2011, s. 192.

¥ Sisleyman Uludag, “Isari Tefsir”, DiA, Istanbul, 2001, c. XXII1, s. 426.

1> Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi UlGmi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, yy.,
1972, c. Il, s. 170; ( Mahmut AY, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu, s. 41’den naklen).

1 Epsl Muhammed Ali bin Ahmed bin Hazm el-Endliisi, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Envai ve’n-Nihal,
Matbaatu’l-Edebiyye, Misir 1320, c. 11, s. 91, 92; (Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. I, s. 12’den naklen).
Y Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, “Tefsirde Asir1 Yorumlar”, Cev. Omer Aydin, Istanbul,isaret
Yay., 2017, s. 84.



Zira kisisel duyusa dayanan ve vicdani zevk ile meydana gelen diislincelerin dine

kaynak olmasi dogru degildir.*®

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ise, isari tefsiri sakincali bulmamakla beraber,
baz1 yorumlarm Batini te’villere tesbihine dikkat ¢eker. Fakat Ibn Teymiyye’nin asil
elestirisi, Ibn Arabi ve onun takipgileri igindir. Zira o, Ibn Arabi’nin te’villerinin
tahrif oldugunu diisiiniir ve bu te’villerin, zahirl manalar1 gegersiz sayan Batini

te’villerle ayn1 mahiyette oldugunu diisiinmektedir. 19

Suydti (6. 911/1505), nassa, Arap dili kurallarina ve akla zit olan bir ¢ok
te’vil ornegi gostererek isari tefsiri tenkit eden alimlerdendir.”® Necmiddin en-
Nesefi (0. 537-1142) de Akéaid Risalesi’nde: “Nasslar, zahiri manalar1 {izeredir,
baska manalar ¢ikarmak Batiniler’in ve ilhad ehlinin iddiasidir.” seklindeki beyani
ile batini yorumlar1 kabul etmedigini belirtmektedir.?! Satibi (6. 790-1388) ise, bazi
isari yorumlara musamaha ile baksa da, bir takim yorumlarin kabul edilemez
nitelikte oldugunu bildirmektedir.?* Sinnf alimlerin isari yorumlara olan elestirilerine
bakildiginda; ulasilan manalara degil, ulasma bigimlerine ve kaynaklarina itiraz
ettikleri goriilmektedir. Zira sufiler, bu te’villere kesif ile ulasamaktadirlar,

dolayistyla kabulil i¢in delilleri bulunmamaktadir.

Ulemanin te’vilde oldugu gibi isari yorumda da tenkit ve itirazda bulunmasi
normaldir ve hatta tefsir ilmi agisindan 6nemlidir. Zira tefsir ilmine, diger ilimlere
nazaran daha ¢ok ihtimam gosterilmesi gereklidir. Bu itiraz ve tenkitler, nasslarin

tahrife ugramasi tehlikesine karsi bir set gorevini tistlenmektedir.

Kalbe zuhur eden ilham ve manad sadece kalbin sahibini ilgilendirir,
dogrulugunun veya yanlishiginin isbatina liizum yoktur. Fakat kest sahibi, bu manay1

diger insanlar ile paylasiyorsa bu mana degil, zahir sahasina girmis olur. Dolayisiyla

'8 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulami’l-Kur’an, istanbul,Dersaadet, ts., s. 295, 296.(Ay, Kur’an’m
Tasavvufi Yorumu, s. 45’den naklen).

% ibn Teymiyye, MecmQu Fetava, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Riyad, Daru’l-
Alemi’I-Kiitiib, 1991, c. X111, s. 235, 236 (Ay, a.e., s. 43’den naklen).

2 suyati, el-itkan, c. 11, s. 486; Ay, a.e., s. 44.

! sa’duddin et-Teftazani, Serhu’l-Akaid, thk. Muhammed Adnan Dervis, yy., Mektebetu Dari’l-
Beyruti, 1411, s. 258 (Ay, a.e., s. 44’den naklen).

%2 Ebti IshakSatibi, el- Muvafakat, haz. ibrahim Ramazan, Beyrut,Daru’l-Ma’rife, 2001, c. 111, s. 358
(Ay, a.e., s. 43’ten naklen).



zahir ilimlerde olmasi gereken bir takim sartlarin isari tefsirlerde de aranmasi

zaruridir.?

Isari yorumun kabul gériilebilmesi i¢in bir takim sartlara uygun olmasi

gereklidir. Bu sartlar birka¢ maddede 6zetlenebilir:
a. Isari mana, zahiri manaya aykir1 olmamalidir.
b. Isari yorumun dogrulugunu te’yid eden ser’i bir delil bulunmalidir.

c. Isari aciklamaya karsi ser’d ve akli muarizin bulunmamasi temel

sarttir/Onemlidir.
d. Isari mana ayetin lafzina uzak ve zayif olmamalidir.
e. Isarf yorumun maksut oldugu diisiiniiliirek, lafzi mana yok sayilmamalidir.

f. Isari tefsirin, insanlarin zihnini karstiracak siiphelerden arinmis olmasi

gerekir.

Isard tefsirin kabulii igin getirilen bu sartlara bir takim itirazlar bulunmaktadir.
Soyle ki, isarl mananin bagka bir ayetin zahirine uygun olmasi ile, o ayetin batini
manasinin  zikredilmesine gerek kalmamaktadir. Isari mananmn dogru oldugunu
gosteren bir delil bulunmasi sart1 ise; tasavvufi yorum seri delile bagli olmaksizin
zikredilemez, zikredilirse bu isari tevil olmaz, batini yorum olur. Seri delil, tasavvufi
yorumu ve diger tevile dayali yorumlarin tamamini mesrulastiran temeldir.
Dolayisiyla, “uygulanabilirligi olmayan bir takim sartlar ileri stirmektense; Kur’an
biitlinliigiinii ve sahih siinneti esas alarak, asir1 te’villere kagmadan, akla ve mantik
kaidelerine muhalefet etmeden bazi isari yorumlara gidilebilecegini sdylemek daha
isabetlidir.”** Zira bize gére bu ifadeler, tasavvufi yorumun fikhi, kelami istinbatla
ayni seviyedeki mesru delillerini ve smurlarini tartisihir hale getirmektedir. Clnki
asir1 tevile kagmamak, yukaridaki maddelerle miimkiin olabilir. Ayn1 maddeler diger

tevil tarzlari i¢in de gegerlidir.

2 Mahmut Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu, s. 47, 48.
24 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, istanbul, IFAV, 2012, s. 214, 215.



Suy(ti (6. 911- 1505), Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (6. 709- 1309) Letaifu’l-
Minen adli kitabindan isari tefsir hakkindaki su ifadelerini nakleder:

“Sunu bil ki, bu sifiler grubunun Allah’in kelami ile RasGlin kelamini bir takim
garip manalar ile tefsir etmesi, zahir manayi aslindan uzaklagtirmak sayilmaz. Bilakis,
ayet onu celbedip dil 6rfii kapsaminda ayet ona delalet ettigi siirece ayetin zahiri
ondan anlasilir. Orada ayrica Allah’in kalbini a¢tigi kimseler i¢in ayet ve hadis
okundugunda anlagilan batini manalar da vardir. Hadiste ‘Her ayetin zahiri ve batim
vardir’ denilmektedir. Miindkasac1 ve muhalif kimsenin ‘bu Allah’in kelamina ve
Rastliin keldmina terstir’ demesi, seni bu méanalar1 kabul etmekten alikoymasin. Bu
bir ayrilik degildir. Sayet ‘bu ayetin bundan bagka anlami yoktur’ deselerdi, o zaman
bunlar muhal olurdu. Halbiiki onlar bdyle seyler sdylemediler. Aksine zahir manalarin
zéhirleri Uzere gecerli olduklarini, bizzat bu manalarin asil murdd olduklarini ikrar

ediyorlar ve bunun yanisira Allah Tedla’dan gelen O’nun kendilerine agikladigi

A 25
manalar1 anliyorlar.”

. KUR’AN KISSALARI

“Kissa” kelimesi, sozllkte; anlatmak, haber vermek, nakletmek, iz stirmek
gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an kissalari ise; ibret alinacak olan, tarihi dogruluk
ve gergeklik niteligi tasiyan 01:/,1y1:¢1rd1r.26 Kur'an'da kissa kelimesi gegmemektedir.
Ancak ayn1 kokten tiireyen “Kassa” fiili iki yerde?’ bir kimsenin izini siiriip ardinca
gitmek manasinda, diger yerlerde ise peygamberlerin hikayelerini anlatmak, haber
nakletmek, hakki, ayeti, riiyay1 agiklamak gibi anlamlarda kullanilmistir. Yine ayni
kokten gelen “Kisas” kelimesinin anlami iki kisiden her birinin digerinin izini takip
etmesi olup, Kuran'da dort yerde®® zikredilmektedir.”® Kissa kelimesinin cesitli
tiirevleri ise, 21 ayette toplam 25 kez zikredilmektedir.*® Kur’an’da kissa manasinda
hadis, nebe’, haber, mesel, hikmet, istire gibi ¢esitli kelimeler kullanilmistir.

Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) “kissa” kelimesini su sekilde tanimlamaktadir:

2 Celaleddin es-Suydti, el-itkan, Beyrut, Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1971, c. II, s. 221; Muhammed
Vehbi Dereli, “Isari Tefsir Anlayisina iliskin Bazi Miilahazalar”, Diyanet Ilmi Dergi, say1 4, 2012,
s. 35.

% Sengiil, “Kissa”, DIA, Istanbul, 2002, c¢. XXV, s. 499.

2 Kehf 18/64, Kasas 28/11.

28 Bkz. Bakara 2/178-179-194, Maide 5/45.

2 fdris Sengiil, “Kissa”, DIA, Istanbul 2002, XXV, s. 499.

%0 Mustafa Oztiirk, Kissalarm Dili,Ankara,Ankara Okulu Yay., 2013, s. 11.



“Kaf’in fethiyle ‘kasas’ esasen masdardir. Ve asl-1 liigatte manasi, bir seyin izini
takip ederek arkasina diismektir... Saniyen, bundan me’hiz olarak takibe sayan bir
haber nakl-u hikaye etmek manasina gelir ki, Tiirkge ‘ayitmak’ ve bazi lehgelerde
‘ayirtmak’ tabir olunur. Salisen, o anlatilan haber ve hikayede, masdar bi mana mef’{l,
yani ‘maksus’ manasina ‘kasas’ yahut ‘kissa’ denilir ki kafin kesriyle ‘kisas’ bunun
cemidir. ‘Kissa’ da esédsen izi takib olunmaya sdyan hal-ii san manasinadir... Demek
ki bir haberin ‘kissa’ olabilmesi sdy4n-1 takib ve tahrir bir haysiyyeti ile miiteareftir.”*"

Mahiyetleri itibariyle Kur’an kissalar1 iige ayrilir: Birincisi tarihi kissalardir

ki; peygamberleri, kavimlerini ve baz1 énemli sahsiyetleri anlatan kissalardir. Ikincisi
Kur'an’m niizulii sirasinda meydana gelen olaylardan bahseden kissalardir.
Uclinciisii ise, kissa formatinda anlatilan bazi gaybi meselelerdir.®* Kur’an’i
Kerim’de kissalarin kimisi uzun, kimisi ¢ok kisa anlatilmistir. Mesela; Yusuf, Nuh,
Hud, ibrahim, Masa, Isa kissalarina uzunca yer verilmis, fakat bazi kissalar sadece
hatirlatma mahiyetinde zikredilmistir. Kur’an kissalarinin anlatiminda kronolojik sira
dikkate alinmayip, peygamber kissalarinin gesitli ayetlerde ¢ogu zaman fragman
seklinde aktarildig1 goze ¢arpmaktadir. Ayrica genellikle kissalara ait zaman, mekan

veya aktorlere yer verilmemistir. Kur’an kissalarinda ii¢ 6ge goze <;arpmaktad1r:33
1. Korkutma ve uyarma eylemlerinin hedeflendigi kissalarda, olaylar dgesi.

2. Peygambere ilham, cosku ve heyecan vermenin, ayrica peygamber ve mii’'minlerin

kalplerinin yatismasinin amaglandigi kissalarda, sahislar 6gesi.

3. Islam mesajinin savunulmasi ve ona déniik muhalefetin kirilmasimi hedefleyen

kissalarda, diyalog 6gesi.

Kur’an-1 Kerim’de, olaylari biitiin boyutlar1 ile anlatip salt hikayecilik hedefi
gudulmemis; insanlarin i¢inde bulunduklari durumlarin benzerlerine atifta bulunarak
onlar1 teselli veya tehdit etmek hedeflenmistir.®* Zira kissalarda hedef, sahislarin

hayatlarinin anlatilmasi olmayip; her bir kissanin ayr1 bir surede farkli bir konuyu

3! Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Eser Nes., 1979, c. IV, s. 2846.

%2Sengiil, “Kissa”, DIA, s. 499.

BMuhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati “el-Fennu’l-Kasasi”, Ankara,Ankara
Okulu Yay., 2012, s. 326, 327.

3 Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarmn Mahiyeti, istanbul, KURAMER, 2016, s. 129, 130.
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aydinlatmasidir.®> Kur’an kissalarinda amag, hidayete rehberlik yapmak ve insanlarm
kissadan hisse almalaridir. Kissalarda ne sdylendigi ile kissalarla ne sdylendiginin
ayirt edilmesi gereklidir.36 Ciinkii 6nemli olan, kissalarin iletmis oldugu ahlaki

mesajdir.

Din, tarihi olaylar1 anlatirken bu olaylarin arkasindaki manaya niifuzu
saglamak amaciyla kissa ve mesellerden yararlanmaktadir.*” Kur’an éncesi dénemde
de kissalar Araplar icin 6nem arz etmekteydi. Toplumu etkileyen bazi biiyiik olaylar
nesilden nesile aktarilmaktaydi. Cahiliye donemi Arap kiiltiiriinde aktarilan kissalar
sadece yasanan olaylar ile smirli olmayip, dini unsurlart da icermekteydi. Kutsal
kabul edilen putlar, melek, cin, seytan ve kehanetler ile ilgili kissalar bunlardan
bazilaridir. Kur’an-1 Kerim, evrensel olmakla beraber ilk olarak belli bir ddnemde
belli bir kitleye gonderilmistir. Dolayisiyla genellikle arap yarimadasinda yagsamis
olan toplumlarin kissalarindan bahsolunmaktadir. Zira anlatilan olay ve sahislarin ilk

mubhatap kitlenin tarih ve kiiltiiriine uygun olmas1 gerekmekteydi.

Kur’dn-1 Kerim’de anlatilan kissalarin ekseriyeti, farkli surelerde kisa
anlatimlar biciminde zikredilmektedir. Bu anlatim sekli Islam ©Oncesi Arap
toplumunun bildigi bir anlatim tarzi olmayip, onlar kissalari tafsilatli ve uzun bir
sekilde anlatmaktaydilar. Kur’an’da ise, sadece Ydsuf Sdresi uzun ve kronolojik bir
anlatim ihtiva etmektedir. Mesela Musa kissas1 hakkinda, Neml Sdresi’nde ailesi ile
birlikte yola ¢ikmasi, Suara Suresi’nde Hz. Musa’nin Firavn’in huzuruna ¢ikmasi ve
Kasas Suresi’nde diger ayrintilardan bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu ug¢ sdre

birlikte okunursa Kur’an’daki Misa kissas1 tamamlanmis olmaktadir.®

*M. Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, Konya,Kardelen Yay., 2013, s. 50.

36 Sehmus Demir, Mitoloji Kur’an Kissalar1 ve Tarihi Gergeklik, Istanbul,Beyan Yay., 2003, s.
142.

3 Ozturk, a.e., s. 144.

% Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, Cev. Muhammed Han Kayani ve digerleri, istanbul,insan
yay., ts., c. 1V, 153, 154.
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I11. KUR’AN KISSALARININ TASAVVUFT YORUMU

Bazi Batili diisiiniirler, Islam dininin kaynagi Kur’an-1 Kerim’i Kitab-1
Mukaddes statiisiine indirgeyerek, ayni tenkit yontemlerini Kur’an iizerinde
uygulamak istemislerdir. Bunun sonucunda Kur’an’da akla ve bilime uygun olmayan
unsurlarin, 06zellikle de kissalarda tarihi tutarsizliklarin  bulundugunu beyan
etmislerdir. Bati’dan hareketle Islam diinyasinda da Kur’an kissalarmin tarihi

gercekligini sorgulayan ilim adamlar1 bulunmaktadir.

Kur’an kissalarinda tarihi gerceklik iki sekilde sorgulanmaktadir:* Birincisi
Kitab-1 Mukaddes kaynakli sorgulamadir ki; bu sorgulama niizul stirecinden itibaren
yapilmaktadir. Fakat her ne kadar Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes arasinda paralellikler
mevcut olsa da; herhangi bir tahrifat ve degisiklige ugramayan Kur’an i¢in, tahrifata
ugramis bir kaynak vermek dogru olmayacaktir. Ciinkii Tevrat ve Inciller, yanilma
thtimali bulunan insan eliyle kaleme alinmis ve bu nedenle ancak dini metin sifatina
haizdirler. Lakin Kur’an, mahza Allah Kelami olmasi hasebiyle ildhi metnin
kendisidir. Ayrica Tevrat ve Incil’e baktigimizda Kur’an-1 Kerim’deki mevzulari,
ozellikle peygamber kissalarini ihtiva ettiklerini gérmekteyiz. Fakat icmal ve tafsil
bakimindan aralarinda fark bulunmaktadir. Soyle ki, Kur’an-1 Kerim herhangi bir
kissadan bahsederken, olayin gectigi mekan, zaman veya sahislardan bahsetmeyip
ayrintilara girmemektedir. Tevrat ve Incil’de ise durum bunun aksinedir. Zira

Kur’an’da ama¢ muhatabin ibret almasini saglamaktir.

Ikinci sorgulama ise, Kur’an’1 Kerim’e kaynak olarak Arap cevresi ve kiiltiirii
ile olan ilgisi getirilmistir. Zira August Bebel’in ifadesiyle: “Bir din veya dini sistem
kendisine taraftar bulmak ve yayilmak istiyorsa bunun belki de en temel kosulu, o
dinin Ggretilerinin s6z konusu toplumun kiiltiirline uygun diismesidir. Ciinkii s6z
konusu dinin, o toplumun kiiltiir diizeyinin gerisinde veya istiinde yer almasi, o
toplumda tutunup yayilma sansini zora sokar.”* Kur’an’1 Kerim’in de inmis oldugu

toplum ve Kkiltarind gozettigi bir gergektir. Fakat Kur’an’it tamamen Araplar

¥ Demir, a.g.e, s. 79. '
0 August Bebel, Hz. Muhammed ve Arap-islam Kiiltiirii Dénemi, Cev. Veysel Atayman, istanbul,
Bordo Siyah Klasik Yay., 2013, s. 12 (Oztiirk, Kur’an Kissalarimin Mahiyeti, s. 105’den naklen).
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tarafindan bilinen hususlara da indirgemek dogru degildir. Bir genelleme yapacak
olursak, kissalarin biitiiniin Araplar tarafindan bilindigini ve yine biitiiniiniin Araplar

tarafindan bilinmedigini sdylemek yanlis olur.

Kissalarin tarihsel gercekligi meselesi 20. asrin ortalarindan itibaren
tartisilmaya baslanmistir. Zira tarihsel gergeklik meselesi, klasik déonemde tartigilan
bir mesele degildir. Her ne kadar Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Eba Muslim el-
Isfahani (6. 322/934), Kaffal es-Sasi (0. 365/976), Zemahseri (6. 538/1144) gibi baz1
miifessirler, Kur’an’daki bazi anlatimlarin temsili oldugunu ifade etseler de, biitiin

kissalarin temsili olup tarihi gergekliginin olmadigin higbir alim séylememistir.**

Kissalarin anlamlandirilmasi baglaminda Muhammed Halefullah’in (6.1997)
goriisti dikkatleri lizerine ¢ekmektedir. Goriisleri sebebiyle bir ¢ok tenkit alsa da,
Halefullah’t destekleyenler de bulunmaktadir. Muhammed Halefullah, islam
cografyasinda Kur’an kissalarinin tarihsel gergekligi meselesini mustakil olarak ele
alip, Emin el-H{l1 (6.1966) danismanliginda 1947°de “el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’an”
isimli doktora tezini olusturmustur. Aslinda Kur’an’t edebi yontemle okumak
gerektigi fikri Emin el-HOI"ye aittir. Halefullah bu tezinde, hocasi1 el-HUli’nin bu
fikrini kissalar iizerinde tatbik etmistir.*® Halefullah bir edebiyat¢t olarak Kur’an’da
sanatsal anlatima dikkat ¢ekmistir. Ona gore kissalarda kurgusal bir kahraman var
olmus olabilir veya kahraman ger¢ek olup etrafinda donen olay gergek olmayabilir.
Yahut kahraman ve olay gercgek olup, kissa edebi {islliba gore tanzim edilmis olabilir.
Yani kissalarin bir bolimii 6ne bir bolimii sonraya alinmis veya eklemeler ve
cikarimlar yapilmis; kissalarda tekrarlar yapilmis ve farkli manalar barindirilmisg
olabilir. Bu sekilde Halefullah kissalari; tarihsel, temsili ve mitolojik kissalar olarak
lic kisma ayirmaktadir. Tarihsel kissalardaki edebi 6geler, Kur’an kissalarinda
hedeflenen amaci gergeklestirmek igin vaki olan gercek olaylardir. Temsili

kissalardaki oOgeler, tarihsel karakter ve gerceklik oOzelliklerini géremedigimiz

*! Demir, a.g.e., s. 92.
2 Mahmut Ay, Kur’an Kissalari Siret Baglaminda Okumak, Istanbul,Ensar Nes., 2017, s. 47.
* Ay, a.e., s. 54.
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olaylardir. Mitolojik kissalardaki edebi Ogeler ise, diger iki tiirden farkli olup bir

biitiin olarak kissalarda bulunmaktadir.**

Modern donemde Kur’an kissalarmin tarihi  gergekligi  meselesini
sorgulamaya acan ilk kisi Muhammed Abduh (6. 1905)’dur.*® Halefullah mitolojik
kissa baglaminda Muhammed Abduh’u dile getirir ve onun Kur’an lafizlarinda
mitoloji etkisinin var oldugunu vurguladigin1 soyler. Soyle ki, Kur’an indigi
donemdeki edebiyatcilarin yabancisi olmadigi bir islup kullanmakta ve putperestlere
ait hurafeleri edebi bir ara¢ yapmakta idi. Muhammed Halefullah, Abduh’un su

sOzlerini nakleder:

“Defalarca agikladik ki, Kur’an’daki kissalar tarihsel bilgi vermek veya okuyucuyu
gecmis toplumlarla ilgili detaylara sevk etmek igin degil; 6giit ve ibret vermek igin yer
almistir. Kur’an sirf 6giit ve ibret vermek igin, onceki toplumlarin hak ve batil
inanglarini, dogru ve yanlis geleneklerini, faydali ve zararlh aligkanliklarini anlatir.
Kur’an’in anlattigi kissalar, ibret verme smirini asmaz ve hiddyet merkezinden

uzaklagsmaz. Anlatimda ve kurulan climlelerde kullanilan ifade kaliplarmin, iyi ve

kotiiye isaret edecek bigimde olmasi gerekir...”*®

Kissalarin tarihiligi meselesinde Cabiri’nin (6. 2010) gortisii de 6nem arz
etmektedir. Ona gore darb-1 meseller, hikayeler ve diyaloglarin gergekligi meselesi
sorun teskil etmiyorsa, kissalar i¢in de durum ayn1 sekildedir. Ciinkii 6nemli olan,
anlatilan olayin gercekligi meselesi degil; dinleyen kitlenin bilinci ve utkudur. Eger
anlatilan kissa dinleyen kisiyi etkiliyorsa dogru demektir. Zira s6z konusu gergeklik,

kissalardan c¢ikarilmasi gereken ibret dersleridir. 4

Bultmann (0.1976)’a gore de mitolojik diisiinme 6nemli bir tarzdir. Zira bu
diisinme sekli insanin kendisini anlamasin1i ve anlatabilmesini saglamaktadir.
Mitolojinin amaci objektif bir resim sunmak degil, insanin kendi eylemlerini kontrol
ettigini distindigli giiclerle konusmaya c¢alismasidir. Fakat insan askin giiclerini
betimlerken kendi diinyasina ait tasvirleri kullanir ve goriilebilen alemin

malzemeleriyle gorulemeyen alem hakkinda bilgi verir. Baska bir ifadeyle mit,

* Halefullah, a.g.e., s. 171.

** Demir, a.g.e., s. 99.

“® Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, Kahire, ts., c. I, s. 399; (Halefullah, a.g.e., s. 228’den naklen).

" Muhammed Coskun, Muhammed Abid el-Cabiri’nin Tefsirde Siret-Niiziil iliskisi Yaklasim,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, istanbul, 2013, s. 131-134.

14



nesnel olmayan gergekligi nesnellestirerek insana sunar.*® Buna tesbihen, Kur’an
kissalarinda da onemli olan hikdyenin ayrintilari degil, verilmek istenen derin

anlamdir.

Bu konuda islam tasavvufunda ve tefsir alaninda onemli bir akim olan isari
tefsirin, kissalarin tarihselligi hususundaki bakis acisina deginmek uygun olacaktir.
Tasavvuf geleneginde de, 6zellikle Ibn Arabi (6. 638/1240) ve Kasani (6. 736/1335)
tefsirlerinde Kur’an kissalarin1 demitolojize etme tesebbiislerinin mevcut oldugu
soylenmektedir.*® Ancak bu kanaat isabetli degildir. Zira stfiler kissalar hakkinda bir
takim isari manalar vermekle birlikte, kissalarin tarihteki  varliklarini
reddetmemiglerdir. Onlar kissalarin mitik degil, mistik isaretler tasidiina
inanmiglardir. Klasik donemde Kur’an’daki bir kissanin tarihi ger¢ekliginin olmayip,
sembolik anlatimdan ibaret oldugunu agik bir sekilde giindeme getiren tek kisi
Niyazi Misri (0.1105/1694) olmustur. Fakat Misri’nin bu goriisii de biitiin kissalar
hakkinda olmayip, Kehf stresindeki Musa-Hizir kissas1 hakkindadir. Zira ona gore
bu kissa insanin i¢ diinyasinda gecen olaylar1 sembolik bir dille anlatmis olup, dis

diinyada yasanmamustir. %0

Kur’an kissalarinin maksadi, tarihten oOrnekler vererek ders alinmasini
saglamak ve muhatabr o dogrultuya yonlendirmektir. Kissalarin tarihi gercekligi
reddedilirse, dini bir metin salt edebi metin veya mitolojik bir metin seviyesine
indirilmis olur ki metnin baglayiciligi ortadan kalkmis olur. Isari tefsir ekolii,
kissalarin tarihsel gergekligini yok saymayip bilakis zahiri manay: kabul etmeden
batin1 mananim zikredilmesinin dogru olmayacagmi savunmaktadir. Ibn Acibe bu
konuda tefsir ile “isaret” in farkli seyler oldugunu sdylemektedir. Zira isari tefsir,
Kur’an’dan zihni ve kalbi birikime gore ¢ikarilan bir takim yorumlar olup, objektif

yorumlar olmadig1 igin baglayicihig da yoktur.>*

48 Oztiirk, Kur’an Kissalariin Mabhiyeti, s. 144.

49 Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumalk, s. 47.

%0 Niyazi Misri, Risale-i Hizriyye-i Cedide, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa no. 261/4, vr. 21
(Ay, Kur’an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak, s. 48, 49°dan naklen).

5 Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu, s. 195.
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Goldziher’in (6. 1921) dedigi gibi, sufiler i¢in kendi diisiince perspektiflerini
Kur’an kissalari ile istishad etmekten daha zevkli bir sey yoktur. >2 Fakat isari tefsir
sahibi Kur’an’dan bir sey yorumlarken, lafzi manayr tamamen yok saymaz veya
degisiklik oldugunu vurgulamaz. Aksine sufi mufessir evvela lafzi manay: verip daha
sonra manevi manaya deginmektedir. CUnki isari tefsirlerde, Kur’an’da anlatilan
kissalarin senaryolarmin ¢ift boyutlu olarak kurgulanmis oldugu diisiiniilerek, insanin
ic aleminde cereyan eden olaylar da sembolik bir Gslup ile aciklanmaktadir.>® Bu
yorumlar, zahiri tefsirin mesrliyyeti agisindan sorun teskil etmeyip bilakis manaya
derinlik ve anlam katmasi1 bakimindan 6nemlidir. Daha 6nce de zikrettigimiz gibi
kissalardaki amag, hidayete rehberlik yapmaktir. Zira Kur’an devadir, bu deva da

hidayettir. Isari manalar Kur’an’in tefsir edilmesinde bu gorevi yerine getirmektedir.

%2 Goldziher, Mezahibu’t-Tefsiri’l-islami, Cev. Abdiilhalim en-Neccar, Kahire, Mektebii’l-Hancf,
1955, s. 253(Oztiirk, Kur’an Kissalarimin Mahiyeti, s. 19°den naklen).

3 Mahmut Ay, “Isari Tefsirlerde Hz. Meryem”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2011, say1: 25, s. 123, 138.
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IKiNCi BOLUM
ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN HAYATI VE ILM1i KiSILiGI

I. iISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN HAYATI

Miiellifimizin ailesi tarafindan verilen ismi Ismail olup, kendisi bu ismin
Siiryanice oldugunu ve “Mutiullah” anlamima geldigini benimsemektedir. Ismi ile
birlikte kullandig1 “Hakki” mahlasi ise, su sekilde olusmustur: (1085-1674) tarihinde
seyhi Osman Fazli Efendi’nin oglu Mehmed el-Cidi diinyaya geldiginde Ismail
Hakki onun i¢in Tiirk¢e bir tarih diismek, boylece seyhinin himmetini kazanmak
ister. ik defa tarih diistiigiinden mahlasin daha &nce kullanilmamis bir mahlas olmas1
gereklidir. Bu husus i¢in seyhinin rihaniyetine tevecciih ile esma-i husnadan Hakk
ismine nisbeten mahlasinin “Hakk1” olmas1 gonliine dogmustur. Ayrica Ismail Hakki
stlUkiinin muhtelif mertebelerinde, manevi derecelere gore Allah tarafindan
kendisine verilen isimlerden de bahsetmektedir. Ismail Hakki, uzun siire Bursa’da
yasadig1 icin “Burlisevi”, bir miiddet Uskiidar’da ikAmet ettigi icin “Uskiidari”,
Celvetiyye tarikatina mensub oldugu icin “Celveti”, nisbelerini kullanmistir.
Ozellikle Balkanlarda kaldig siire igerisinde “en-Nasth” {invanin1 kullanmistir. Fakat

bugiin kullanildig1 sekli olan “Bursevi” nisbesi ile meshurdur. !

Ismail Hakki’nin baba tarafindan seceresi su sekildedir; Sah Hudabende oglu
Bayram Cavus oglu Mustafa oglu Seyh Ismail. Anne tarafindan seceresi ise; Seyh
Davud Efendi oglu Mehmed Efendi oglu Abdurrahman Efendi oglu Kadi Ahmed
Efendi kiz1 Kerime oglu Seyh Ismail. Ayrica baba tarafindan seyyid olan Ismail
Hakki, nesebinin nereye ulastigi hususunda defalarca Allah tarafindan Ehl-i Beyt’ten

oldugunun miijdelendigini sdylemektedir.

Ismail Hakki, 1063 Zilkade ay1 igerisinde Bulgaristan’in Aydos kasabasinda

dogmustur. Babas1 Mustafa Efendi ise Istanbul’un Aksaray semtinde diinyaya gelmis

LAli Namli, ismail Hakk: Bursevi, istanbul, insan Yay., 2001, s. 33, 34.
2 Naml, a.e., s. 35.



olup, ismail Hakki’'nin dogumundan bir yil &nce biiyiik istanbul yangininda varimni
yogunu kaybedince Edirne civarindaki Aydos’a yerlesmistir.® 1063-1137 (1653-
1725) yillar1 arasinda yasayan Ismail Hakki, Osmanli devletinin siyasi yonden pek
parlak olmadig1 duraklama doneminin sonlar1 ve gerileme doneminin baglarini idrak
etmistir. Bes padisahin saltanati doneminde yasamis olup; bunlar IV. Mehmed (6.
1648/1687), Il. Stleyman (6. 1687/1691), I1l. Ahmed (0. 1691/1695), Il. Mustafa (0.
1695/1703) ve IIl. Ahmed (6. 1703/1730)’dir.* Bu dénemde Osmanli Devleti
ekonomik acidan sikint1 igerisindeydi. Ozellikle II. Viyana bozgunundan sonra
devam eden harp ve maglubiyetler, devletin ictimai ve iktisadi biinyesini derinden

etkilemistir. Ayrica bu maglubiyetler, biiyiik toprak kayiplarina sebep olmustur.”

Bursevi'nin yasadigi donemdeki ilmi faaliyetlerden bahsedecek olursak,
medreselerin hem miiderris hem de tedrisat ve talebe bakimindan bozulmaya
basladigini ifade edebiliriz. Bu donemde matematik, kelam, felsefe gibi akli ilimler
terk edilmekte, talebelere para ve riisvet ile ilim goérmeden miiderrislik rufislart
verilmekteydi. Medrese ve muderrisler say1 olarak fazla olsa da miitefekkir ulema
azalmis ve ilmi seviye diismiisti. Dolayisiyla bilgisiz olarak ylksek makamlar elde
edilmis ve bu makamlar yeterli ilme sahip olmayan mollazadeler tarafindan isgal

edilmekteydi.®

Ismail Hakki dogdugu vakit Aydos’ta Celveti seyhi Zakirzdde Abdullah
Efendi (6. 1068/1657)’nin halifesi Osman Fazli Efendi (6. 1102/1691) bulunmakta
idi. Mustafa Efendi, Aydos’ta bulundugu siire icerisinde Celveti seyhi Zakirzade
Abdullah Efendi ve halifesi Osman Fazli Efendi ile yakinlik kurmustur. Babasi
Ismail Hakk1’y1 ii¢ yasinda iken Osman Fazli Efendinin huzuruna gétiirmekteydi. Bu
sebeple Osman Fazli Efendi ona: “Sen bizim {i¢ yasindan beri miiridimizsin, sen

benim evladimin en biiyiigiisiin, talebelerimin ve halifelerimin en kadimisin. Seni ii¢

* Ates, a.g.e., S. 242.
* Namly, a.g.e., s. 19.
5 Naml,a.e., s. 23.
6 Namly, a.e., s. 24.
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yagindan beri tanirim, o zamandan beri iizerinde nazarim vardir.”diye iltifatlarda

bulunmustur.”

Ismail Hakki, Osman Fazli Efendi’nin istegi iizere on bir yasinda iken Seyh
Abdulbaki Efendi ile birlikte Edirne’ye gitmistir. Abdiilbaki Efendi’nin yaninda yedi
yil kalmis olup; sarf nahiv basta olmak iizere, kelam, akaid, fikih, tefsir gibi bircok
ilim ile mesgul olmustur. Hocas1 Abdiilbaki Efendi, kalan ilmini tamamlamasi i¢in
Ismail Hakk1’y1 Istanbul’da bulunan Osman Fazli Efendi’ye gonderdi. (1672) Ismail
Hakki Istanbul’da ii¢ sene ilim tahsil etmis olup, Osman Fazli Efendi’nin istidad
Ismail Hakki, kiiciik yaslardan itibaren hat sanati ile mesgul olmus olup, hocasi

meshur hattat Hafiz Osman (6. 1110/1698)’dur.®

Osman Fazli Efendi, Ismail Hakk1’y1 yirmi yasinda iken Uskiip’e halife tayin
etmistir. Uskiip’te Seyh Mustafa Ussaki’nin kiz1 ile ilk evliligini yapmustir. (1676)
Uskiip’te iken cesitli ilimlerde dersler verip, muhtelif cAmilerde vaazlar vermekte idi.
Ismail Hakk: Uskiip’iin baz1 ileri gelenlerini vaazlarinda sert bir iislup ile elestirdigi
icin, muhalifler onu Istanbul’a sikdyet edip Uskiip’ten siirdiirmek istemislerdir.
Ismail Hakki’nin davasy, ileri gelenlerin kitap ve siinnete muhalefetleriydi. Onlarin
muhalefet sebebi ise, Ismail Hakki’nin onlarm alistiklari sapikliklar: kabul etmeyip

tenkit etmesi idi.°

Ismail Hakk: Uskiip’teki on yil ikametinden sonra Osman Fazli Efendi’nin
tavsiyesi Uzerine Koprili’ye gecti ve orada on dort ay ikamet etti. Daha sonra
Ustrumca halkinin talebi {lizerine Osman Fazli Efendi onu Ustrumca’ya gonderdi.
(1093/1682)*° Ustrumca’da ikametinin otuzuncu ayinda ise seyhi tarafindan
Edirne’ye ¢agrildi. Osman Fazli Efendi, IV. Mehmed’in talebi ile sarayda vaaz ve
nasihat vermek iizere Edirne’de bulunmaktaydi. ismail Hakki burada hummaya
tutuldu ve giinlerce yerinden kalkamadi. Hastalik esnasinda sirr-1 hilafete dair rityay1

Arapca olarak yazip seyhine arzetti. Seyhi ise onu methetmis ve Allah’1 anlayisinin

7 Naml, a.e., s. 34.

8 Namly, a.e., s. 39.

° Namly, a.e., s. 41-45.

10 Ali Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, DIA, Istanbul, 2001, ¢. XXI1I, s. 102.
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ziyade oldugunu fakat siislii giyinmeye muhabbeti oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
Ismail Hakki, Ustrumca’ya dondiigiinde iizerindekileri degistirmis ve aba giymeye

baglamistir. 1

Ismail Hakki, 1695 yilinda Bursa halifesi Amasyali Seyh Sun’ullah
Efendi’nin vefat: ile Osman Fazli Efendi tarafindan Bursa’ya halife tayin edildi.

Seyhi Ismail Hakk:’y1 Bursa’ya gonderirken bir takim tavsiyelerde bulunmustur:

“Her gun orug tut. Cunku ehl-i Hakk’in yolu budur. Vakitlerine, dzellikle sabah ve
aksama dikkatli ol. ‘O’nu sabah-aksam tesbih edin’ ayetinin zdhiri muktezasinca
sabah kusluk vaktine kadar, ikindiden de aksama kadar Hakk’a tevecciihten gafil
olma. Iftar zaman1 gelince helal ve temiz eline gecen bir seyle iftar et. Sonra aksam
namazini ve evvabin namazin kil. Sonra biitiin kalbinle zikir ve fikirden baska bir
seyle mesgul olma. Yemegi ehl-i gaflet sofralarindan kalkana kadar te’hir et. Ondan
sonra ertesi aksama kadar mizacini diizeltecek, kalbini teskin edecek ve bedenini
guclendirecek kadar ye. Aksam ile yatsi arasinda kiymetli bir vakit, feth ve feyz
zamani vardir ki diinya i¢in degil dhiret i¢in harcanmasi gerekir. Cumhiira yemek
zamaninda muhélefet bizim igin faydalidir. Zira, adet ve hallerinde onlara
muhalefet zaruridir. Bizim yolumuz Ashab’in (r.a) yoludur, ehl-i 6rfun yolu
degil.”*?

Mifessirimiz Bursa’ya geldiginde elinde fazla diinyalik yoktu; varliktan
yokluga diismiis, ge¢imini saglamak i¢in ev esyalarini, bazi kitaplarini hatta tesbihini
bile satmak zorunda kalmistir. Zira ailesi ve yaninda bulunan miiridleri ile beraber
dokuz kisinin ge¢imini saglamak durumunda idi. Bir gece riiyasinda seyhi ona iki
sene sabretmesini sdyledi. Ismal Hakk1 da iki sene boyunca riyazat ve miicahedesini
arttirdr ve hatta bir hiicrede kendisini ibadete verdi. Iki yilin sonunda kirk giin siiren
bir géz seyirmesine tutuldu ve ardindan dokuz yasindaki kizi Hatice vebadan dolay1

hayatini kaybetti. (1099/1688) *3

Ismail Hakk1, Bursa’da bir buguk yil ikamet ettikten sonra Istanbul’a seyhini
ziyarete gitti. Bu ziyaretleri dort defa daha gergeklestirdikten sonra, son ziyaretini
seyhi Kibris’ta siirgiindeyken gergeklestirdi. (1102/1690) Seyhi bu ziyaret esnasinda

onu yerine tayin etti ve su sozleri sdyledi: “Pek ¢ok halifem var. Bazis1 hayatta bazisi

1 Namli, a.g.e., s. 49.
2 Namli, a.g.e., s. 51.
¥ Namly, a.e., s. 52, 53.
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ise oldii. Bu nefes ve te’sir benden sonra sana ulasacak, baskasina degil. Senin bu
ilimde genis bir vuk{fiyetin var. Yazin hos. Ben ne bulduysam seyhimin nefes ve
duésiyla buldum. Bu nefes ve dudy1 Allah Te4la’nim izni ile ben de sana verdim.”**
Osman Fazli Efendi, Uftade’nin (6. 988/1580) Mahmud’u (Hudayi 6. 1038/1628)
oldugu gibi; Bursevi’nin de kendi Mahmiid’u oldugunu sylemistir.”®Ayrica Bursevi,
Bursa’da ikameti sirasinda bir ¢cok bolgeyi ziyaret etmis olup tiger y1l Tekirdag, Sam
ve Uskiidar’da gérev yapmustir. 1107-1108 (1695-1696) yillarinda ise askerlerin
moral giiclinii arttirmak i¢in II. Mustafa’nin daveti iizerine 1. ve II. Avusturya
seferlerine katilmistir. 1111 (1700) tarihinde hacca gitmis, yedi ay kadar Mekke ve
Medine ‘de kalmis, on y1l sonra da ikinci defa hac niyetiyle yola ¢ikmis Kahire’de iki
ay kadar kalmustir. 1129 (1717) yilinda Ibnii’l-Arabi’ye duydugu sevgi sebebi ile

Sam’a gitmis, orada on kadar eser kaleme almistir. 16

Sam doniisii 1132 (1720) Uskiidar'da Damad Ibrahim Pasa’nin (6. 1730)
hediye ettigi eve yerlesen Ismail Hakki, Istanbul’da géreve basladi. Fakat devlet
ricali Uzerinde Aziz Mahmud Hudayi ve Seyhi Osman Fazli Efendi kadar etkili
olamadi. Uskiidar Ahmediye Camii’nde cuma vaizi olarak gorev yaparken,
vaazlarinda vahdet-i viicud meselesinden bahsettigi ve Islam akidesine aykir1 sdzler
soyledigi iddiasiyla takibat acildi. Suglamanin asilsiz oldugu anlasild1 fakat Ismail
Hakki, 1135'te (1723) Bursa'ya dondi. Kendi imkanlariyla bir cami insa ettirip, son

yillarini da irsad faaliyeti ve eser telifiyle gegirrnistir.17

Bursa’da ikameti siiresince Ismail Hakki’nin Ulucdmi’de vermis oldugu
vaazlar onemlidir. Zira bu vaazlar ile Kur’an’t Kerlm’i tefsir etmeye baslamistir.
Vaazlarinda Kur’an’1 tefsire baslamasi da su sekilde olmustur: Bir Pazar giinii
ikindiden sonra Cami-i Kebir (Ulucami)’de “Ey inananlar, Allah’tan korkun ve
dogrularla beraber olun” mealindeki ayetin tefsiri ile ilk vaazin1 vermis, vaaz ve
nasihat tekrar edince, kendisine Kur’an’in basindan baglayarak vaaz vermesi isaret
olunmustur. Ismail Hakki, Saban 1096/1685 tarihinde usul iizere Kur’an-1 Kerim’i

basindan baglayarak vaazlarinda tefsir etmeye baglamistir. Tefsirinde, naklettigi

14 Namli, a.e., 67.

15 Namli, a.e.,s. 66.

16 Namli, “Ismail Hakk: Bursevi”, DiA, c. XXIII, s. 103.
= Namli, “Ismail Hakk: Bursevi”, DiA, c. XXIII, s. 103.
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ayetlere miisahede ettigi tasavvufl yorumlar1 ve bir takim Farsca siirleri de ekleyerek
ilgi ¢ekici bir {lislup olusturmustur. Bu sekilde tefsir etmeye basladigi eserine

ROhu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an ismini vermistir.*®

Ismail Hakki Bursevi, 1725 Zilkade ay1 icerisinde 75 yasinda iken vefat
etmis, Bursa’da kendi insa ettirdigi caminin avlusuna defnolunmustur. Kitdbu
Nakdi’l-hal isimli eserinde yer alan siirin sonunda “Kebg-i ruhum Hakk’a kurban
eyledim” musrasi ile 6nceden vefatini isaret etmis, hesap edildiginde vefat tarihine
isabet ettigi goriilmiistiir.’® Bursevi’nin bes hanimi oldugu rivayet edilse de, ¢
tanesinin ismi kayitlarda gecmektedir. Bunlar: Afife, Hanife ve Aise’dir. On sekiz
cocugu diinyaya gelmis olup, on altis1 Ismail Hakk:1 hayatta iken vefat etmis, iki
tanesi ise ahirete intikalinin ardindan genc yasta vefat etmistir. Isimleri tespit edilen
cocuklar sunladir: Hatice 1099 (1688), ishak 1110 (1699), Ubeydullah 1110 (1699),
Bahé&eddin Muhammed 1138 (1726), Emetullah 1114 (1703), Asiye 1118 (1706),
Fatima 1122 (1710), Abdilehad 1124 (1712), Emrullah Muhammed 1125 (1713),
Habibe 1132 (1720), Hanife 1127 (1715), Tahir Muhammed 1130 (1718), Enise
1131 (1719), Mesih Isa 1132 (1720), Sah Muhammed 1138 (1726).%°

Bursevi, Celvetiyye tarikatina mensuptur. Celvetiyye tarikati ilk olarak
Ibrahim Zahid Gilani (6. 700/1300) tarafindan ortaya ¢ikmis fakat tafsili olarak Aziz
Mahmud Hudayi (6. 1038/1628)’de zuhur etmistir. Celvetiyye tarikati; Gilani
zamaninda hilal, Uftdde zamaninda kamer, Hiidayi zamaninda dolunay gibi parlamus,
zuhurda ise son noktaya ulasmustir.”* Ismail Hakki; seyhi Atpazari Osman Fazli
Efendi’nin izinde olmakla beraber, (izerinde basta Muhyiddin Ibn Arabi olmak iizere
Sadreddin Konevi, Mevlana Celaleddin-i Rami, Uftade, Aziz Mahmud Hudayi’nin
tesirleride goriilmektedir.?* Osman Vahdeti Efendi (6. 1135/1713), oglu Mehmed
Baauddin Efendi (6. 1138/1726), Ishak Efendi (6. 1150/1737), Stileyman Zati Efendi
(6. 1151/1738), Abdurrahmén Efendi (6. 1164/1751), Mehmed Hikmeti Efendi (0.
1165/1752), Dernizade Mehmed Hulusi Efendi (6. 1167/1754), Ahaveyn Efendi (0.

% Naml, a.g.e., s. 53, 54.

9 Naml, a.e., s. 112.

2 Naml, a.g.e., s. 115-119.

2l Namly, a.e., s. 254.

2 Namli, “Ismail Hakk: Bursevi”, DiA, c. XXIII, s. 103.
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1176/1762), Ahmed Pertevi Efendi (6. 1182/1768) ise, Bursevi’nin halifelerinden

bazilaridir. >
11. iSMAIL HAKKI BURSEVI’NIN ESERLERI

Ismail Hakki'min yazmis oldugu eserler hakkindaki bilgiye, yine yazmis
oldugu eserlerden ulasilmistir. Soyle ki; 1121/1710 tarihinde yazdig1 bir eserde otuz
kadar eseri oldugunu, 1133/1721°de yazdig1 bir eserinde esma-i hisnad kadar, daha
sonraki eserlerinde ise yiizden fazla eseri oldugundan bahsetmektedir. Nitekim
vefatindan yaklasikbir yil 6nce tamamlamis oldugu Kitabi’n-Netice isimli eserinde,
yiizden fazla sayida kitap ve risalesinin bulundugunu bildirmektedir. Ismail Hakki,
okuma-yazma cihetinden yildizinin Utarid oldugunu ve bu sebeple ¢ok yazdigimi
belirtmektedir. Hatta bir eserinde, Allah’in bu kulunu kitabet ile miibteld ettiginden
bahsetmektedir.**

Eserlerin hacimlerine bakildiginda yirmi varak ile 300 varak arasinda biiyiik
bir kiilliyat ile karsilasmaktayiz. Bursevi’nin en hacimli eserleri: ROhu’l-Beyan
(1465 vr.), Ferahu’r-Rah (995 vr.), Serh ala Tefsiri Ciiz’i’l-Ahir Ii’l-Kadi’l-
Beydavi 8735 vr.), Serhu Nuhbeti’l-Fiker (644 vr.), RGhu’l-Mesnevi (610 vr.),
KitabU’l-Hakkr’s-Sarih ve’l-Kesfi’s-Sahih (507 vr.), Kitabi’n-Netice (506 vr.),
Tuhfe-i Hasakiyye (379 vr.), Kitdbi’n-Necat (306 vr.)’tir. Eserlerini Tiirk¢e ve

Arapca olarak kaleme aldig1 gibi, Farsca eserler de te’lif etmistir.*®

Bursevi’nin yazmis oldugu eserlerin ¢oguna ulasilmis olsa da bir kismi
isimlerinin biliniyor olmasma ragmen kaybolmustur. Bu eserler; Esraru’l-Hacc,
Tuhfe-i Seybiyye, Kitabi’l-Cehr ve’l-infa Risale-i Hayriyye’dir. Eserlerin bir
kismindan ise siipheli ve yanlis isnad edilen eserler olarak bahsedilmektedir. Bunlar
ise; Tefsiru Sareti Yasuf, Tefsir-i SOre-i Yasin, Tefsiru Sareti’l-ihlas,
Ahidname-i ismail Hakki, Risaletii Cilai’l-KulQb, Libb{’l-liibb ve Sirru’s-Sirr,
Netaic’l-Usal, Serhu Kitabii’d-Durreti’l-Fahira fi Kesfi UlGmi’l-ahire, Serhu
Risaleti’s-Siihreverdiyye, Mintehabat min Minhaci’l-Abidin, Serhu Risaleti

2 Namly, a.e., s. 221-228.
% Namly, a.e., s. 161.
% Namly, a.g.e., s. 163.
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Vahdeti’l-viicdd  Ii’l-Mevla el-Cami, el-iksiru’l-muazzam ve’l-haceru’l-
milkerram, Muhtasar li-Tarihi ibn Hallikin, Mecmiatii’l-ed’1ye, Rumiizat-1
Kelam-1 Ismail Hakki, Nasthatname-i ismail Hakki li’s-Seyyid Ali Celebi, Ismail

Hakki Bursevi’s Translation of and Commentary on Fusus al-Hikam’dir. %

Ismail Hakki Bursevi’nin giiniimiize ulasmis olan eserlerinden bahsedecek

olursak:
1. Tefsir alaninda yazmis oldugu eserler:

Ismail Hakki’nin tefsir alaninda kaleme aldig1 eserlerin basinda siiphesiz
ROhu’l-Beyan tefsiri gelmektedir. RUhu’l Beyan disinda muhtelif ayet veya stire
tefsirleri de bulunmaktadir. Ta’lika ald Evaili Tefsiri’l-Beydavi, Serh ala Tefsiri
Cuz’i’l-Ahir 1i’l-Kadi’l-Beydavi,Kitabi’l-Mir’at li Hakaiki ba’dil-Ehadis ve’l-
Ayat, Mecmaati’t-Tefasir, Mecmdati Ayati’l-Muntehabe, Levaih Teteallaku
bi-ba’dr’l-Ayati ve’l-Ehadis, Tefsir-i SOreti’l-Fatiha, Tefsiri Amene’r-Rasali,
Tefsiru Sareti’l-Asr, Tefsiru SOreti’z-Zelzele,Serhu “vema Besse fihima min
Dabbe”, Serhu “Y4 Eyyiihe’n-Nasi’budl Rabbekiim” bunlardandir.?’

2. Hadis alaninda yazmis oldugu eserler:

Ismail Hakki’nin ibn Hacer (852/1449)’in hadis usuliine dair Nuhbet(i’l-
Fiker adli eseri ve Imam Nevevi (676/1277)’nin kirk hadis serhi 6nemlidir. Ayrica
Kenz-iMahfi adli eseri riiya ve kesf ile hadis rivayeti konusunda 6nemli bir eserdir.
Bunun disinda, MecmU@ati’l-Mteferrika, Serhu’l-Hadis“el-MU’mint Mir’ata’l-
Mi’min”, Serhu’l-Hadis “izA Tehayyertiim fi’l-Umur fe’ste’ind min Ehli’l-
Kubir”, Serhu’l-hadis“Le-Ene Ekrami alellahi min en Yedeani fi’l-Ard1 Ekser

min Selas” eserleri bulunmaktadir.?®

3. Kelam alaninda yazmis oldugu eserler:

%% Naml, a.e., s. 209-213.
7 Namli,a.g.e., s. 213, 214.
% Namly, a.e., s. 214, 215.
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Ismail Hakki’nin kelam ve akdid konusunda; Serhu Suabi’l-imén, Serhu’l-
Kebair, Thtiyarat, Risaleti’l-Camia li-Mesaili’n-Nafia, Kitabi’l-Fadli ve’n-
Neval, Kitab(’l-Hitab, Kitabi’n-Necat, Ferahu’r-Rah, Tuhfe-i Haliliyye isimli

eserleri bulunmaktadir.”®
4. Fikih alaninda yazmis oldugu eserler:

Ismail Hakki fikih ile ilgili Serhu Fikhi’l-Keydani,Risale-i Mesaili’l-
Fikhiyye, Risaletd’l-Camia li-Meséili’n-Nafia, Kitab0’l-Fadli ve’n-Neval,
Ecvibetl’l-Hakkiyye an Es’ileti’s-Seyh  Abdurrahman, Kitabi’l-Hitab,

Kitabii’n-Necat ve Tuhfe-iHasakiyye adh eserleri kaleme almustir.*
5. Tasavvuf alaninda yazmis oldugu eserler:

Ismail Hakki’nin en fazla eser yazdig1 alan siiphesiz tasavvuftur. Kendisi
Celvetiyye tarikatina mensup olmakla hustsen adab ve erkandan bahsetmekle
beraber, genel olarak tasavvufi hal ve makamlardan bahsetmektedir. Tamami’l-
Feyz fi Babi’r-Ricél, Kitabi’s-Silsileti’l-Celvetiyye Kitabl’l-Hitéb, Kitabi’'n-
Necat, Serhu’l-UsOli’l-Asere, Serh-i Esma-i Seb’a, Risaletl’l-Hazarat, Risale fi
Beyani’l-Halve ve’l-Celve, Kitabl Hucceti’l-Baliga, Kitabii’s-Secv, Mecil’l-
Besir li-Ecli’t-Tebsir, Vesileti’l-Meram, Mecmdati’l-Esrar, Riséle-i Nefesi’r-
Rahman, Risale-i Verdiyye, Serhu Salevat-i ibn Mesis, Kitabi Zubdeti’l-Makadl,
KitabU’l-Fasl fi’l-Esrar,er-Risaletii’s-Semyye, Risale et-Tehacci fi Hurdfi’t-
Tehecci, Hakaiku’l-Huraf, Esraru’l-Hurdf eserlerinden bazilaridir. Ayrica
Ozellikle devlet ricalinden olusan muhtelif kimselere yazmis birgok eser
bulunmaktadir: SUlOKU’I-MulOk, Risaleti’l-Umariyye, Riséle-i Ma’nay-1 Serif-i
Ism-i Muhammed, Tuhfe-i Recebiyye, Tuhfe-i ismailiyye, Tuhfe-i Haliliyye,
Tuhfe-i Atéiyye, Kitabi’s-Suldk, Serh-i Ebyat-1 Fusiis, Tuhfe-i Bahriyye,
Risale-i Hiiseyniyye, Tuhfe-i Hasakiyye, Risale-i Bahaiyye, Tuhfe-i Omeriyye.*

? Naml, a.e., s. 215, 216.
% Namly, a.e., s. 215.
31 Namly, a.g.e., s. 216, 217.
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Bursevi’nin eserlerinin biiyiik bir kismini varidat ve serhleri teskil etmektedir.
Varidat, kulun kasitsiz olarak kalbine gelen manalara denilmektedir. Ismail
Hakki’nin da varidatinin biiyiik bir kismi ayetlerden olustugu igin, tasavvufi tefsir
acisindan onem arz etmektedir: Varidat-1 Kiibra, Risalett “Eyyuhe’l-Bulbal”,
min Varidati’l-Fakir ismail Hakki min Evahiri Zilhicce 1116, MecmQatu’l-
Hutab ve’l-Varidat, Kitadb-1 Kebir, Kitadbl’z-Zikr ve’s-Seref, Kitabi’l-Hakki’s-
Sarih ve’l-Kesfi’s-Sahih, Meteferrikat-1 Seyh Hakki, Kitabli Muzili’l-Ahzan,
KitabiiHayati’l-Bal, Kitabi’l-1zzi’l-Ademi, Kitabii’n-Netice.*

Ismail Hakk1’nin manzum eserleri de dnemli bir yer teskil etmektedir. Divan
ve Mi’raciye gibi miistakil eserleri oldugu gibi, ¢cok sayida manzumesini mensir
eserleri igerisinde zikretmektedir. Divan-1 Ismail Hakki ve Risaleti’l-Mi’raciyye
1simli eserleri meshurdur. Ayrica tasavvufli menzum eser serhleri de bulunmaktadir:
Ferahu’r-R0h, Rdhu’l-Mesnevi, Serh-i Pend-i Attar, Serhu Nazmi’s-SulUk,
Kitabu’l-Envar, Serh-i Ebyat-1 Haci1 Bayram-1 Veli, Serh-i Ebyat-1 Yiinus Emre,
Serh-i Nazmm Ahmed, Serh-i Ebyat-1 Hasan el-Kadiri, Serh-i Nazm-1 Hayreti,
Es’ile-i Seyh Misri’ye Ecvibe-i ismail Hakki, Es’iletii’s-Sahafiyye ve Ecvibeti’l-
Hakklyye.33

Ismail Hakki Bursevi, dmrii boyunca gesitli yerlerde vaaz ve nasihatlerde
bulunmustur. Dolayisiyla 6zellikle halifeligi doneminde vaaz ve hutbe hakkinda da
birkac eser kaleme almistir: Mecalisi’l-V’az ve’t-Tezkir, Mecalisi’l-Mintehabe,
Kitabi’l-Hutaba.®* Bu eserler diginda, Serhu Mukaddimeti’l-Cezeri, Kitabi’l-
Furdk, Serhu Risale fi’l-*‘Adabi’l-Munazara li Taskopriilizade ve Nuhbeti’l-

Letaif ise, Bursevi’nin muhtelif mevzilarda yazmis oldugu eserlerdendir.

2 Naml, a.e., s. 217, 218.
% Namly, a.g.e., s. 217-219.
% Namly, a.e., s. 219.

26



UCUNCU BOLUM
RUHU’L BEYAN VE KUR’AN KISSALARI

I. RUHU’L BEYAN

Ismail Hakk: Bursa’da ikAmet ettigi siirece muhtelif camilerde, 6zellikle
Ulucami’de vaaz vermeye baslamistir. Daha once de zikredildigi tizere, bir slire vaaz
verdikten sonra kendisine Kur’an’it basindan baglayarak tefsir etmesi isaret
olunmustur. Dolayisiyla 1096 (1685) yilinin Saban ayinda vaazlarinda Kur’an’1 tefsir
etmeye baslamistir. Bursevi, bu siire zarfinda Balkanlar’da kaldigi siire igerisinde
Nisa Saresi 78. ayete kadar derledigi calismanin, Bakara stresi 267. ayete kadar olan
kismini da tefsirine ilave ederck, ROhu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an ismini verdigi

tefsirini yazmistir. Kendisi bunu su ifadeler ile anlatmaktadir:

“Seyhimin tensibi Uzerine Bursa’ya gelince Cami-i Kebir’de vaaz etmenin
gerekliligini anladim. Pek liizumlu olan bu ise bagladim. Bazi Rumeli sehirlerinde
oturdugum sirada tefsir kitaplarindan topladigim bazi notlarim vardi. Bunlar Al-i
Imran stresine kadardi. Fakat uzun ve daginik bir vaziyette idi. Bunlar1 derleyip
toplamak ve Kur’an-1 Azim’in sonuna kadar bu minval tizere bana gelen ilhamlar1 da
eklemek suretiyle tefsir edeyim dedim.”*

Tefsir, arap¢a olarak yazilmis olup 14 Cemaziyelevvel 1117 tarihinde
tamamlanmistir. Eser yaklasik yirmi sene, 10 ay gibi bir middet igerisinde
tamamlanmis olsa da, Ismail Hakk1’nin sdylemi ile yirmi ii¢ senede tamamlanmustir.
Zira 0, Kur’an’in niiziil miiddetine denk geldigini belirtmektedir. Tefsirin te’lifinin
uzun siirmesinde, miiellifin seyhini ziyaretleri, Avusturya seferine katilmasi, hacca
gitmesi, hastalanmasi ve bunun gibi birgok sebebin etkisi biiyiiktiir. Ayrica miiellif,
tefsiri te’lif ettigi zamanlarda Tamamu’l-Feyz fi Babi’r-Rical, Ferahu’r-Rah,
ROhu’l-Mesnevi, Varidat-1 Hakkiyye, Min Varida’il-Fakir es-Seyh Ismail

Hakkimin Sene 1116 gibi eserlerini de kaleme almistir. 2

ROhu’l Beyan, Ismail Hakki tarafindan iig cilt olarak tertib edilmis olup, her

cilt yaklasik on ciiz’ii ihtiva etmektedir. Ayrica her cildine ayr1 bir mukaddime ile

L Ates, a.g.e., s. 244.
2 Naml, a.g.e., s. 179.



baglamistir. Bursevi tefsirini hazirlarken muhtelif tefsir ve kavillerden derlemeler
yapmistir. Nitekim birka¢ yerde de eserin bir derleme, kendisinin de derleyen
oldugunu belirtmektedir.® Baslica kaynaklari, Zemahseri (6. 1144)™nin el-Kessaf’1,
Razi (6. 925)’nin Mefatihu’l-Gayb’1, Kurtubi (6. 1273)’nin el-Cami’i, Kadi
Beyzavi (0. 685/1286)’nin Envaru’t-Tenzil’i, Nesefi (6. 710/1310)’nin
Medariku’t-Tenzil’i, Ebl Hayyan el-Endulist (6. 745/1344)’nin Bahru’l-Muhit’i,
Alédaddin Semerkandi (6. 539/1144)’nin Bahru’l-UlGm’u, Ebussuud Efendi (6.
982/1574) ninirsadii’l1-Akli’s-Selim’i ve tasavvufi tefsirlerden Necmeddin Daye (6.
654/1256)’nin  Bahru’l-Hakaikve’l-Meani’si,  Abdulrrezzak  el-Kasani (0.
736/1335)’nin  Te’vilatt’l-Kur’an’y, Razbihan Bakli (6. 1209)’nin  Araisi’l-
Beyan’idir.*Ozellikle Necmeddin Kiibra (6. 618/1221)’ya nishet edilenet-
Te’vilati’n-Necmiyye, Ibn Arabi (6. 638/1240)’nin el-Futthati’l-Mekkiyye’si ve
Kasani (0. 730/1330)’nin Te’vilat’t c¢okca istifade ettigi eserlerdendir. Ayrica
Bursevi tefsirinde, Aziz Mahmut Hiidayi ve seyhi Atpazarl Osman Fazli Efendi’nin

sOzlerine de ¢okca yer vermistir.

Rahu’l-Beyan tefsiri; tefsir vecihlerinin ¢ogaltilmadigi, kolay bir sekilde
anlasilan sade bir tefsirdir. Fakat tefsirde diger tefsirlerde bulunmayan bazi ilaveler
bunmaktadir ki, okuyanlar1 sikmayip bilakis goniillerine surur vermektedir. Eserde
ayetler birka¢ kelime halinde ele alinarak Oncelikle sarf, nahiv, mand yoninden
aciklanmig, daha sonra rivayetlere yer verilmis ve son olarak da isari manalardan
bahsedilmistir. Dolayisiyla tefsir, isari tefsir olarak anilmakla beraber; hem dirayet
hem de rivayet tefsiri 6zelliklerini haiz ¢ok yonlu; cami bir tefsirdir.

Bursevi tefsirinde Kur'an'in i'cazina, istiare, tesbih, mecaz ve kinaye gibi
edebi sanatlara ve kasr, tahsis, hazf, isal gibi meani konularma da yer vermistir.’
Tefsirde esbab-1 niizule temas edilmis olup, nuzil sebepleri genellikle ayetlerin
tefsirinden once verilmistir. Eserde, nasih mensuh ayetler {izerinde de durulmustur.
Soyle ki, Bursevi’ye gore Kur'an'in zahiri hilkiimlerinde nesih olsa da, batini hikmet

ve hakikatlerinde nesih ihtimali yoktur. Ayrica eserde kiraat ¢esitliliklerine ve kiraat

® Ali Namli, “Rithu’l-Beyan”, DA, istanbul, 2008, c. XXXV, s. 212.
* Namli, “Rihu’l-Beyan”, c. XXXV, s. 212.
5 Namli, “Rihu’l-Beyan”, c. XXXV, s. 212.
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vecihlerinden dogan anlam degisikliklerine fazlaca yer verilmemistir. Eserde zayif ve
mevzu hadislere de yer verilmistir. MUellif, ayetlere Arapca veya Farsca siirler ve
sozler de ekleyerek ayetin tefsirini siislemistir. Bursevi kendi isari yorumunu ise,

liizum gordiigii baz1 ayetlere cogu yerde ““fakir der ki...” ifadesi ile eklemistir.

Tefsir oOzellikle vaizler icin en 6nemli kaynaklardan biri olmakla beraber
meV’ize kitaplarinin da baglica kaynaklarindan olmustur. Miifessirin tefsirini vaaz
verdigi donemde yazdig1r géz Oniine alinirsa boyle olmasi tabiidir. Nitekim tefsirde
hikayelere, ibretlik olaylara, stifiyane siirlere de yer verilmistir. Boylelikle eser, tefsir
kitab1 oldugu kadar ayn1 zamanda bir mev’ize kitabidir. Bursevi, asli belli olmayan
hikayeleri de 6giit bakimindan degerli oldugu igin tefsirinde zikretmistir. Zira gaye,
hikayenin gercekligi degil, temsili olarak hikdye yoluyla ders vermektir. Cinki
hikaye yoluyla verilen 6giit, ruhu daha ¢ok etkileyip, kisinin dikkatini daha ¢abuk
cekmektedir.

ROhu’l Beyan tefsirinin miiellif hatti ile olan yazma niishas1 on alti defter
halinde Bursa Eski Eserler Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. (Genel nr. 12-27) Eser,
Istanbul ve Kahire/Bulak’ta muhtelif defalar basilmistir. Baskilarda ii¢ cilt halindeki
tertibine ridyet edilse de daha sonra dort, alt1 ve on cilt olarak yayinlanmistir. Tefsir;
Seyyid Muhammed Ndri el-KadirT el-Mevsili tarafindan Telhisu’t-Tibyan min
ROhi’l-Beyan ismiyle dort cilt olarak telhis edilmis, Mustafa Sabri er-Residi el-
Kadiri tarafindan Reyhaneti’l-ihvan el-Maktiife min Riyaz1’l-Cinan el-Menkdle
min Tefsiri Ruhi’l-Beyan ismiyle o6zetlenmis, As¢i Ibrahim Dede tarafindan
Tercemett’|-Farisiyye fi Tefsiri’l-Hakkiyye isimli eserde Farsca beyit ve metinleri
Tiirkge’ye terciime edilmis, Muhammed Ali Sabinitarafindan Tenviru’l-Ezhan min
Tefsiri ROhi’l-Beyan ismiyle ise ihtisar ve tahkik edilmistir. Ayrica Sakib Yildiz’in
hazirlamis oldugu yayinlanmamis doktora tezi (L’Exégéte Turc Ismd’il Hakki
Burlsawi Sa Vie, Ses Oeuvres et La Méthode dans son Tafsir R(h al-bayéan, Faculté
des Lettres et Sciences Humanies de Paris L’Université de Sorbonne 1972) Rahu’l-

Beyan hakkindaki en genis ¢alismalardan biridir.°

® Namly, a.g.e., s. 180.
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1. ROUHU’L BEYAN’DA KUR’AN KISSALARININ TEFSiRi

Isari tefsir anlayisina yoneltilen elestirilere karst ROhu’l-Beyan tefsiri,
Kur’an’m zahirl manasini reddetmeyip, bilakis zahiri manaya ilaveten batini mana ile
muhtevayr zenginlestirdigini ortaya koymaktadir. Soyle ki tefsirde ayetler dncelikle
dirayet tefsirlerinde oldugu gibi zahirl acidan yorumlanmakta, daha sonra batini
manadan bahsedilmektedir. Dolayisiyla tefsir, hem dirayet hem de rivayet tefsiri
Ozelligi tasimakla birlikte ilgili ayetin isari manasi oldugu takdirde isari yoruma da
yer vermektedir. Ayrica ROhu’l-Beyéan tefsirinin bir mev’ize kitab1 olarak
kullanilmasi, 6zellikle kissalarin isari yorumunu 6nemli kilmistir. Zira tasavvufta
yaygin olan menkibe anlattimi ve kissalar arasindaki paralellik, sOfi bir mifessire

kissalart detayli bir sekilde isleme imkan1 sunmaktadir.
A. Peygamber Kissalarimin Tasavvufi Yorumu

1. Hz. Adem Kissas1 ile ilgili Ayetler Hakkindaki Isari

Yorumlar
a. Adem’in Hilafeti

Allah Teala, Hz. Adem’i yaratmadan 6nce meleklerine bir halife yaratacagini
bildirmis, onlari Adem’den haberdar etmistir. Séyle ki ayette; *“Hani Rabbin
meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demigsti. Onlar, ‘Biz seni eksiksiz
bilirken ve ovgii ile tenzih ederken orada fesat ¢ikaracak ve kan dékecek birini mi
varatacaksin?’ dediler. Allah ‘Stiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim,

1T

buyurdu.”’ seklinde gegmektedir. Mifessirimiz, ayetin isari yorumunda Adem’i (a.s)
miirsid-i kdmile, melekleri ise saliklere benzetmistir.

Bursevi, Allah’in alemi halifeler ile muhafaza ettigini belirterek, her asirda
halife olarak bir kutup bulundugunu bildirmistir. Zira kullar, vasitasiz olarak Allah’in
feyzini kabul, emrini idrak etmekte zayiftirlar. Halifelik Hz. Adem ile baglamis olup,

vasita bir melek degil insandir. Ciinkii feyz, hem tecerrid hem taalluk yonli bir

" Bakara 2/30.
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vasita ile miimkiindiir. Insan ise, bir melek peygamberden kendi cinsinden olmamasi
sebebiyle istifade edemez.®

Bursevi’ye gore, mahliikattan higbirinin Allah’1; yaratictyr, Adem (insan) gibi
temsil etmesi miimkiin degildir. Ciinkii hilafet ile kendi nefsini ve Allah’in isimlerini
bilen, sifatlarii kendisinde toplayan sadece insandir. insan Allah’a méanen naib olup,
onun hilafeti; Allah’in nlru ve sifatlar1 ile yeryliziinii aydinlatan lamba

mesabesindedir. Bunu su sekilde acgiklar;

“Insana kalp cami igerisinde verilen sir lambasi, cesed oyugu igerisinde
bulunmaktadir. Kalp camui icerisinde ruh yagi vardir. Bu yag, kendisine ates degmese
bile akil sifatlar1 yardimi ile 151k verir. Sir lambasi iginde hafi fitili vardir. Allah
Tedla yeryiiziinde bir halife yapmak isteyince cemal ndru ile insanin sir lambasina
tecelli ederek bu niru diledigi kimsenin hafi fitiline ulastirir. O takdirde bu kimsenin
lambasi Allah’in nir atesi ile aydinlanarak Rabbinden bir niir iizere olur. Nihayet
Allah’1in yeryiiziindeki halifesi durumuna gecer. Hakk’in adl, ihsan, rahmet, re’fet,
izzet, kahr, gazab ve intikam gibi sifat nurlar1 bunlari hak edenlerde zahir olur.”

Dolayisiyla insan, alem-i sehadetten alem-i gayba ve gaybu’l-gayb olan alem-
i ceberQt ve azam(t’a terakki edip, cemal ve celal nurlarin1 miisahede ederek Hakk’in
hilafetine layik olur.™®

Ayette meleklerin masumane *“Yeryiiziinde fesad ¢ikaracak, kan dokecek
insani halife mi kiliyorsun?” cevabina binden; Hak yolcusu olan salik iizere tenbih
vardir. Salik, Allah’in halifesi olan seyhleri ve alimler huzurunda edebe ridyet etmeli
ve ilim izharinda bulunmamalidir. Fend yolunda olan kimse kendinde varlik
gormemelidir.*! Zira Allah Teala, “Ben sizin bilmedikleriniz bilirim.”buyurarak
ayetin devaminda; “Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir, dedi. Adem bunlarin
isimlerini onlara bildirince de ‘Ben size muhakkak goklerin ve yerin gizlisini bilirim;
yine sizin agikladigimzi da gizlediginizi de bilirim, demedim mi!” dedi”*? buyurmus,
bdylelikle meleklere acziyyetlerini beyan etmistir.

Adem’e (a.s) isimlerin bilgisinin verilmesi ise, ROhu’l-Beyan’da soyle

aciklanmistir; Adem’in ruhu, alem agacinin tohumu, zat1 ise bu agacin meyvesidir.

® fsmail Hakki Bursevi, ROhu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009, c.
l,s. 95.

% Bursevi, a.g.e., c. I, s. 98.

0 Bursevi, a.e., c. 1, s. 98.

1 Bursevi, a.e., c. I, 5.97.

12 Bakara 2/33.
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Onun yaratilist alemin yaratiigindan sonradir. Soyle ki Adem agacin biitiin
kisimlarin1 gecmis olup, Allah’in kendisine verdigi ilim ile iyi k&tii herseye uygun
isimleri vermistir. Bununla birlikte Allah Adem’e, isimlerini cemal ve celal yonii ile
bildirmis, bdylece insanin yaratilmig, muhtag, glinahkar, tevbe edici, zalim ve
mazlum olusu ile; Allah’in yaratici, bahseden, affeden ve adil olma 6zelligi ortaya

¢ikmugtir. ™
b. RGhun Uflenmesi ve Meleklerin Adem’e Secdesi

Allah Teala, camurdan®®, kupkuru bir camur ve sekillenmis kara bal¢iktan®
insan1 yaratacagini meleklerine bildirmis, daha sonra vyarattifi bu varligi
tamamlayarak'® riihundan iifleyecegini belirtip, ona secde etmelerini emretmistir.
Ciinkii Adem, ruhun iiflenmesi ile Hakk Teala’nin tecellisini kabul edecek duruma
gelir ve meleklerin secdesine miistehak olur.’” Bursevi’ye gére rihun tflenmesi icin,
insanin tamamlanmasi gerekmektedir. Nitekim hakikat ruhunun Gflenebilmesi igin de
seriat ve hakikatin denk ve esit olmas1 gerekmektedir. 2

Bursevi, aralarinda Gazali (6. 1111) ve Razi’nin de oldugu ehli siinnet alimi,
filozof ve shfilerin goriislerine katilarak; rihun bedende yer kaplamayip, bedene
asikin masukuna baglanisina benzer bir sekilde te’sir ettigini ve bedeni sadece
Allah’n bildigi sekilde yonettigini belirtir. SOyle ki rh, sultani ve hayevani olmak
tizere iki ¢esit olup ilki emr alemi, digeri halk alemindedir. Rah-i Sultani bedenin
tahribat1 ile yok olmaz sadece organlardaki tasarruf giici yok olur. Zira bu ruhun
mahalli, melekdt aleminden olan kalbdir. RGh-i Hayevani ise tim organlara sirayet
etmis olup, atar damarlar ile bedenin bolgelerine dagilir. En giliclii zuhur ettigi yer
kan, mahalli ise dimagdir. 11ahi fiiller sifatin zat ile bir arada olmasina bagl oldugu
gibi, insan fiilleri de hayevani ve sultani ruhun ayni anda birlikte olmasina baglhdir.™

Bursevi konuyla alakali olan sadik bir riiyasini aktarir; riiyasinda seyhini

neseli goriir ve Oliimle alakali sorular sorar, seyhi ise sOyle cevap verir: “Ben son

Bursevi, a.g.e., c. I, s. 105.
Sad 38/71.
Hicr 15/28.
Sad 38/72.
Bursevi, a.e., c. I, s. 149.
Bursevi, a.e., c. VIII, s.64.
Bursevi, a.e., c. 1V, s. 486.
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nefesime kadar tam bir taharet {izere yasadim. Rlthum kabzedildiginde de ortasinda
pmar bulunan bir yola girdim. Ruhumu teslim etmis olmamdan dolay:r abdestim
bozuldugu icin, bu piarda abdest aldiktan sonra gokyiiziine yiikseldim. Daha sonra
cenazemin yanina donerek hazir olanlarla birlikte kendi cenaze namazimi kildim.”
Sonra seyhine “Diinyevi yaradilistaki akil ve idrak, oldugu hal iizere kald1 m1?” diye
sorar; seyhi “evet” der ve Ismail Hakk1’nin ellerini tutarak “Bana inan!” der.

Bursevi bu riiyadan bazi sonuglar ¢ikarir;

“1. Olim abdesti bozar, en dogru goriise gore oliiniin gasledilmesi de bundandur.
Kamil mii’min hayatinda da oliimiinde de temizdir. Fakat kAmil mii’min de nakisin
yikandig1 gibi yikanir. Ciinkii zahire gore o da abdestsizdir ve yine zahiri meselelerle
ilgili olarak diinyevi yaratilista nakisa tabidir.

2. Akil ve idrak diinyadaki hali iizere kalir. Zira bunlar (akil, idrak, velilik, vb.)
ruhun sifatlaridir, ruh ise 6liim ile tegayyiire ugramaz.

3. Kamil ruh kendi cenazesine sahit olur ve cenaze namazina katilir. Onun kendi
namazimi kilmasi, hakikat mertebesindeki kdmilin hem secde eden hem de secde

edilen olduguna isarettir. Yani yaptig1 ibadet kendisine degil, O’nadir. Bursevi bu

namazin meleklerin Adem’e (as) secde etmesine isaret oldugunu belirtir.”*

[smail Hakki Bursevi’nin “Bunun (izerine meleklerin hepsi secde ettiler.”?

ayetine getirdigi isari yorum ise soyledir: Hakikatte bu secde Adem’in (a.s)
aynasinda bulunan nura yapilan tazimdir. Bu nir ise, nar-i Muhammedi ve hakikat-i

Ahmediyye’dir.??
c. Iblis’in Secdeden Yiiz Cevirmesi

Allah Tealda Adem’i (a.s) yarattigi vakit, O’nun emri ile biitiin melekler
Adem’e secde etti. Yalniz Iblis bundan yiiz cevirdi, secde etmedi. Biyiik bir kibir ile:
“Ben ondan daha Ustinim. Clnki beni atesten yarattin, onu gamurdan yarattin, diye
cevap verdi.”?

Bursevi, Iblis’in atesten yaratilmis olmasiyla alakali sdyle bir agiklama

yapmistir: Ates en serefli felege daha yakindir ki bu felek, 1s1 ve ziyada giines ve

ayin halifesi olup yeryiiziinden daha latiftir. En serefli azalar olan kalb ve ruh da ates

2 Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 487.

L Hicr 15/30.

22 Bursevi, a.e., ¢. IV, s. 488; bkz. Silleyman Uludag, “Nur”, DIA, Istanbul, 2007, c. XXXIIL, s. 244;
Mahmut Ay, “isari Tefsirlerde Hakikati Muhammediyye Anlayisi", "Istanbul Universitesi Tlahiyat
Fakaultesi Dergisi, 2010, say1 23, s. 77-120.

%3 sad 38/76.
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tabiatlidir. Ayrica mizaglar da ates ile kivam bulur. Biitiin bunlar iblis’in aslinin
hayirli oldugunu gosterse de buna itibar olunmaz. Zira seytan esas serefin Allah’a
boyun egmek oldugunu kabul etmeyerek, tistlinliigli madde ve unsurda aramugtir. >*

Bursevi, ayette iddiaci1 ve inkarci kimselerin, nebilerin ve velilerin faziletini
ebediyyen idrak edemeyeceklerine, onlarin cemal ve celal nurlarim
goremeyeceklerine; dolayisiyla vuslat serinligini tadamayip, kiyamet giiniine kadar
Rableri tarafindan kovma ve uzaklastirma hitaplar1 ile muhatap olacaklarina isaret
oldugunu belirtmektedir.”®

Allah Iblis’i kovmus ve onun da istegi iizerine “Bilinen giine kadar”?®

buyurarak, ona miihlet vermistir. Bursevi, bu ayetin Allah’in kovup uzaklastirdigi

kimsenin ahvalinin de tersyiiz olacagina isaret oldugunu bildirir.*’
d. Yasak Meyve

Cenab-1 Hak, Adem’e (a.s) cennete yerlesmesini ve oradaki bir agaca asla
yaklagsmamasini telkin etti.?® Iblis ise kiyamet giiniine kadar insani azdiracagina
ahdetmistir ve ahdine Adem ile baslayacaktir. “Ey Adem! Sana sonsuzluk agacim ve
sonu bulmayacak bir hiikiimranligin yolunu gostereyim mi?”% mealindeki ayette
ifade edildigi Uzere seytan, Adem ve esi Havva’ya yonelmistir. Ayetin devaminda da
geldigi tizere Adem ve Havva seytanin oyununa gelip meyveyi yemeleri sebebi ile
mahrem bolgeleri agildi ve cennetten yeryiiziine indirildi.

Bursevi’nin bu konuya getirdigi yorum, Adem’in (a.s) hakikatte muhabbet
agacinin meyvesini yedikten sonra imtihan mihnetine ugratilmasidir. Ayriliga
sabretmekle emrolunmus ve kaybettikten sonra bulacagi kendisine va’dedilmistir.
Adem goriiniis itibar ile algalsa da sabr1 ve tevbesi ile manen yiikselmistir.

Kesf ve siihid sahibi olmayanlarin ilim agacina yaklagsmalar1 yasaklanmaistir.

Zira onlar hakikat meyvesinin lezzetinden mahrumdurlar. O halde kisi ecel gelmeden

24
25

Bursevi, a.g.e., ¢. VIII, s. 68.
Bursevi, a.e., ¢. VIII, s. 70.

® Sad 38/81.

Bursevi, a.e., ¢. VIII, s. 82.
Bakara 2/35, Araf 7/19.
Taha 20/120.
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once kemalin zirvesine ulasincaya kadar himmeti miisahede etsin. Siiliik halinde iken
olum gelir ise, Allah o kimseyi kabirde de olsa matlubuna ulastiracaktir.

Yine tedbir agacina da herkesin yaklasmasi dogru degildir. Ciinkii Hakk’1n
takdiri zengin ve fakir biitiin insanlara kafidir. Namazda kiyam, ezeli takdire; Allah’a
ismarlamaya, riiki Hakk’in ebedi tedbirine; teslimiyyete, secde ise takdir ve
tedbirden fani olmaya isarettir. Zira bu sifatlarla ahlaklanmak gerektigi gibi gayeye
ulasirken hepsinden fani olmak gerekir. 30

Sonra Allah ayetinde “Sonra Rabbi onu seckin kildi; tevbesini kabul etti ve
dogru yola yoneltti**buyurdugu tizere Adem’e rahmeti ile muimele etti. Sdyle ki,
Adem muhabbet agacindan yedikten sonra herseyden uzaklasti, Allah disinda
herseye uzak oldu. Zira muhabbetin sartt mahbib disinda herseye uzak olmaktir.*
Bursevi, Te’vilati’n-Necmiyye’den sunlari aktarir;

“ Rabbani ilham yagmurlarmm Adem’in kalbinde muhabbet tohumundan bitirdigi
ilk bitki “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik, eger bize magfiret etmez
acimazsan muhakkak biz kaybedenlerden oluruz” (el-Araf 7/23) duasidir. Ciinkii
Adem (a.s) zorluk ve sikintiya girince iman nuru ile nefsine zulmettigini gordii. Eger
Rabbi onu affetmez ve rahmeti ile korumaz ise; igine diistigi g¢ukurdan
kurtulamayacagini, en yiliksek makam olan Allah’a yaklagsma yolunda sermayesini
kaybedecegini anladi. Caresizlik i¢inde “Ey Rabbimiz!” diyerek ondan yardim istedi.
Adem’in cennetten uzaklastirilmasindaki hikmet budur. Allah Teala darda kalanlarin
duasma hemen icabet eder. Allah, Adem’in (a.s) caresizlik icinde ettigi bu dudy
kabul etmis ve onu rahmetine daldirmistir. Adem Allah’tan aldigi kelimelerden
tasfiye agacini yesertti, bu agacin dallarinda tevbe cicegi agti, tevbe ¢iceklerinden de
hiddyet ve marifet meyvesi hasil oldu.”*®

Miifessirimize gore, Allah Adem’i kendi nefsine ve yaradilisina biraksaydi
kendi burhani ile tevbe edip, Allah’a donmezdi. Allah fazli ve keremi ile onu secti ve
onu indyetin cezbesi ile drtiip, rubfibiyyet makamina hidayet etti.®* Nitekim Bursevi
diger bir ayetin35 yorumunda isret ettigi iizere, Allah Tealda Adem’i yeryiiziine
imtihan i¢in indirmistir. O’na vahiy, neslinden gelenlere ise peygamber ve kitap

gondererek hidayetini kesmemistir. Adem tevbe ile Hiida’ya tabi oldugu gibi, onun

% Bursevi, a.g.e., c. ll, s. 156.
31 Taha 20/122.

%2 Bursevi, a.e., c. I, s. 113.

% Bursevi, a.e., c. I, s. 117.

% Bursevi, a.e., C. V, s. 444,

% Bakara 2/39.
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neslinden istigfar, tdat ve kulluk ile muhabbet tohumunu sulayip; marifet ve tevhid
meyvesini elde edenler vardir. Bu sebeple onlar i¢in, muhabbet tohumunun hayvani
istek ve meyillerle yok edilmesi ve diinya nimetlerinin ebedi saadetlerine mani
olmasi gibi korkular yoktur. Onlar, muhabbet tohumlarini yeserterek Hiida’ya uyarlar
ve Allah’mn indyeti ile cennete ulasacaklarindan dolay1 diinyaya indikleri i¢in
tizilmezler.*®

Allah Teala diinyaya indirmis oldugu Adem ve Havva igin, ‘“Orada
vasayacaksiniz, orada Ooleceksiniz ve orada (diriltilip) cikarilacaksimz’™’
buyurmustur. Bursevi’ye gore bu ayetin isari anlami ise sOyledir; Muhabbet, sidk ve
sabirla kurtulus kapisini ¢alar, kulluk ve Hakk’1 talepte sebat lizere yasarsaniz; tarikat
ayagiyla seriat caddesinde yiiriiyerek yine hakikat alemine cikarilacaksimz.

Goriildugii gibi Bursevi, yasak meyveyi isari agidan muhabbet agacinin
meyvesi olarak yorumlamaktadir. Adem bu agacin meyvesini yedikten sonra imtihan

mihnetine ugramis olup, sabir ve tevbe ile manen yiikselmistir.
e. Habil ve Kabil

Adem ve Havva’nin bir batinda Kabil ve Aklima, diger batinda ise Habil ve
Leblida isminde evladi diinyaya geldi. Ayni batindaki kardeslerin birbiriyle
evlenmesi yasaklandi. Kabil bu yasagi reddetti, zira Aklima hem daha giizel hem de
kendi kardesiydi ve onunla kendisi evlenmeliydi. Adem (a.s) ise onun bu istegini geri
cevirdi; Allah’a bir kurban sunmalarini, kimin kurbani kabul olursa onun Aklima ile
evlenecegini teklif etti. Habil ve Kabil kurbanlar1 sundular fakat Kabil’in kurbani
kabul edilmedi. Kabil kiskanglik yiiziinden ““Andolsun seni éldiirecegim "dedi. Buna
karsilik Habil ise, “Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder’”® diye soyledi.
Nitekim Kabil, kardesi Habil’i oldiirerek ilk katil igsleyen insan oldu. Baz tefsirlerde
gecen israiliyat kaynakli bu rivayeti Ismail Hakki da zikretmis ve bundan bazi isari

manalar <;1karm1$t1r.40

Bursevi, a.g.e., c. I, s. 119.
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Bursevi; Adem’i ruh, Havva’yr kalb, Kabil’i nefs, Habil’i kalb, Aklima’y:
heva, Lebda’y: ise akil ile eslestirmistir. Soyle ki; ruh Adem’i kalp Havva’si ile
birlesince once nefs Kabil’i ve hevad Aklima’si, sonra kalp Habil’i ve akil Lebtida’s1
dogdular.

Akil hem kalb hem de nefs nazarinda ¢irkindir. Zira, kalb akil ile Hakk’1
talepten ve fena fillahtan mahrum olur, nefs ise akil yiiziinden diinyay: talepten ve
onun i¢in ugragsamaktan mahrum kalir. Dolayisiyla Allah’in ikiz kardeslerin
evlenmesini yasaklamasi, kalbin Hakk’1 talepten mahrum kalmamasi; hevanin, kalbi
fena fillaha tesvik etmesidir.**

Bursevi kurbanlarin sunulmasini ise su sekilde aciklar; nefsi simgeleyen
Kabil, ekin sahibi bir ¢ift¢i yani gelisen nefsin sahibi idi ve Allah’a ekinlerin en
adisini; kuvve-i tabiiyyeyi takdim etti. Kalbi simgeleyen Habil ise insani ahlak ve
hayvani sifat siiriilerinin ¢obani idi ve Allah’a deveyi yani hayvani bir sifati takdim
etti. Bu sifat onun yasamasi, beslenmesi, seytani sifatlardan korunmasi agisindan
emniyet unsuru olan ve kendisine en sevimli olaniydi. Kurbanlari beseriyyet dagi
iizerine koydular ve ruh Adem’i dua etti. Ceberit gogiinden muhabbet atesi diiserek
hayvani sifat olan deveyi yeyip yakti. Ciinkii bu sifat, atesin odunu idi. Nefs
Kabil’inin tohumundan bir tane bile yemedi. Ciinkii o, bu atesin yakitt olmayip
hayvani atesin odunuydu.42

Nefs, Kabil’e kardesini 6ldiirmeyi caiz gosterdi. Zira kalp, nefsin en azili
diismanidir. Fakat nefs kalbi oldiirmekle hem diinyayr hem ahireti kaybetmistir.
Diinyay1 kaybetmistir; varidat, kesifler, gaybi ilimler ile miisahedelerin zevkinden
mahrum olup, beseri cehalet ile ziyan i¢inde kalmistir. Ahireti kaybetmistir; naim
cennetlerinden ve Rabbi ile karsilasma kereminden mahrum olup, acikli azaptan
kurtulma hususunda ziyana ugramistir.*®

Kardesini dldiiren Kabil, Habil 6ldiikten sonra onu ne yapacagini bilemedi.
“Derken Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini ona goOstermek igin yeri
eseleyen bir karga gonderdi. (Katil kardes) ‘Yaziklar olsun bana! Su karga kadar

olup da kardesimin cesedini gommekten aciz miyim!” dedi, ettigine de pisman

L Bursevi, a.g.e., c. Il, s. 389.
“2 Bursevi, a.e., c. Il, s. 389.
“ Bursevi, a.e., c. 11, 389.
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mealindeki ayette belirtildigi izere bir kargay1 taklit ederek Habil’i gomdii.
Bu ayette isaret olunan ise; Allah hayvanlar1 insanlara bir seyi Ogretmek igin
gonderdigi gibi melekleri peygamberlere, peygamberleri iimmetlere bilmedikleri seyi
bildirmek icin gonderir.

Bursevi, Karganin gonderilmesindeki hikmetleri su sekilde siralamistir;
“l. Meleklerin ve peygamberlerin, hakki 6gretmenin sadece kendilerine mahsus
kilindigini sanip, kendilerinde benlik gormemelerini temin etmek.
2. Insanin &grenmede bir kargaya dahi muhta¢ oldugunu ve hatta ondan bile Aciz
oldugunu gostermek.
3. Her hayvanda hatta zerrede Allah’in vahdaniyyetine ve ihtiyarina delélet eden
seyler vardir. Allah akilla yapilacak isleri bazen akilsiz hayvanlar ile de meydana
getirir.
4. Diger bir hikmet ise, Allah’in maiset bakimindan kullarina liitfudur. Onlara bir is

zor geldiginde latif vesilelerle yol gostermek.”*

2. Hz. Idris Kissas1 ile 1lgili Ayetler Hakkindaki Isari

Yorumlar

Allah Teala bir ayette “Kitapta Idris’i de an. Hakikaten o, pek dogru bir
insandi ve bir peygamberdi. Onu dstiin bir konuma getirdik.”*® buyurmaktadur.
Bursevi’ye gore bu ayet, Idris’in (a.s) yiikselmesine ve makaminin yiiceligine delalet
etmektedir. Miifessir, Idris’in (a.s) makami ve yiikselmesini ise, immet-i
Muhammed’in makaminin yiiksekligine ve hangi makama ulasirsa ulagsin
yiikselmeye devam edecegine isaret ettigini bildirir. Idris’in (a.s) makami, giinesin
felegidir. Onun yiiceligi makaminin tabiati1 sebebiyledir. Makaminin yiiceligi ise iki
sekildedir; birincisi altindaki feleki ve unstri kiireler itibar ile, ikincisi ise biitiin
feleklere nisbetle mertebesinin yiiksekligi itibar iledir. Zira giines feleginin altinda
Ziihre, Utarid, Ay felegi ile ates, hava, su ve toprak kiireleri vardir. Yine {izerinde de
Merih, Miisteri, Ziihal, sabit yildizlar, Atlas, Kiirsi ve Ars olmak iizere yedi felek

bulunmaktadir. Dolayisiyla mertebe ve derece bakiminda mekanlarin en yiicesi,

“Maide 5/31.
** Bursevi, a.g.e., c. I1, s. 390.
¢ Meryem 19/56,57.
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feleklerin kutbu giinestir. Ciinkii feyz ancak onun rhaniyetinden diger feleklere
ulasir ve biitiin felekler onun feleginden aydinlanir. Miifessirimiz bunu, feyzin kalbi
merkez alarak bedenin sair kisimlarina ulagsmasmma benzetir. Ayrica Mi’rac

hadisesinde de belirtildigi iizere, idris’in (a.s) makami Giines felegindedir. %’

Bursevi, ayeti Muhammed (a.s) iimmetinin makam yiiksekligine baglar; kul,
mutlak ylice olmay1 diistinemez. Ciinkii hangi makama yiikselirse yiikselsin, varlik
aleminde mutlaka ondan yiiksek bir makam bulunmaktadir. Devaminda; avamin
riyasetlerden kaynaklanan izafi istiinliige, havasin ise fiil ve sifatlar gibi bazi
makamlardan gelen istiinliiklere itibar etmemesi gerektigini belirtir. Zira hakiki
kemal, her fani izafetten ve gelip gecici alakadan terakki edip, her hadis varlik

elbisesinden sdreten ve manen kurtulmaktir.*®

Miifessir, “Ismail’i, Idris’i ve Ziilkifl'i de (va’'det). Hepsi de sabreden

kimselerdendi””*°

mealindeki ayette Idris’i (a.s) sabredici olarak vasiflamis ve ayete
sOyle bir yorum getirmistir; Allah’a itdat ve O’na isyandan sakinmak ile veya malina,
ailesine, nefsine isabet eden musibetler konusunda sabreden herkes “o ne giizel kul”

mertebesini hak eder ve Allah’in husiisi rahmetine layik olur.>®

3. Hz. Nuh Kissas1 ile Tlgili Ayetler Hakkindaki Isari

Yorumlar

a. Hz. Nuh’un Kavmine Tebligi

Bursevi Nuh’u (a.s) ruh ile, Nuh’un (a.s) kavmini ise, sifatlari ile birlikte kalp
ve nefse benzetmektedir. Hz. Nuh’un kavmini uyarmasini, ruhun nefsi uyarmasina
benzetmistir. Soyle ki: Ubldiyyet, taat, nefs ve kalbi Allah’a kulluga davet ruhun
sifatlarindandir. Rhu yalanlamak, ona muhalefet etmek ve onun nasihatlerini kabul
etmemek ise nefsin sifatlarindandir. Nitekim Nuh (a.s) kavmini diinya ve zinetlerine

kulluktan sakindirdi. Fakat kavmi, yani nefs ve sifatlar1 rGhu yalanladilar.

Bursevi, a.e., ¢. V, s. 345.
Bursevi. a.g.e., c. V, s. 346.
* Enbiya 21/85.

Bursevi, a.e., c. V, s. 521.
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Dolayisiyla ruh, daveti kabul eden kalp ve sifatlarim1 seriat gemisine bindirip
kurtardi. Daveti kabul etmeyen ve ruhu yalanlayan nefs ve sifatlar1 ise sehvet ve
diinya denizinde boguldular. Zira nefs ve sifatlari Allah’1 gérmekten, O’na vasil
olmaktan uzaktirlar. Onlar tevhid, niiblivvet ve ahiretin hakikatini gormekten
kordiirler. Bu korliik ise, delilleri ve agiklamalar1 gérmeye manidir.™*

Kavmi Nuh’u (a.s) bir beser olarak gordiiklerini ve onun davetine icabet
edenlerin ise ayak takimi oldugunu sdyleyerek Nuh’u (a.s) yalanladilar. Soyle ki
ayette; “Kavminin ileri gelen inkdrcilari, ‘Biz seni sadece bizim gibi insan olarak
gortiyoruz. Sana sig goriisli  ayak takimimizdan baskasinin  da uydugunu
gormuyoruz. Sizin bize karsi bir iistiinliigiiniizii de kabul etmiyoruz, bilakis sizin
yalanct oldugunuz kanaatini tasiyoruz’ dediler’”® buyrulmaktadir. Miifessirimiz bu
ayetin nefsin sufliligine, ruhun ise ulviligine isaret ettigini bildirmektedir. Cilinkii
nefsin tabiati da, bakisi da sufll olup; ruh ise bunun aksinedir. Ruh ulviligi ile
ibadetlerin serefli ve degerli oldugunu, sufli davraniglarin ise zelil ve degersiz
oldugunu goriir. Ulvi tabiatindan dolayr da sufli varliklar1 ulvi davranislara davet
eder. Sufli varliklar ise sufli bakiglar1 yiiziinden ulvi varliklar1 ve davranislari
goremezler. Peygamberleri sadece bir insan olarak goérmeleri ve onlar1 yalanlamalar
da bu yiizdendir.*

Bursevi Nuh kavminin ayak takimi olarak tanimladiklart mii’'minleri, taat ve
kulluk olarak yorumlamaktadir. “Ey kavmim! Ben onlari kovarsam, Allah’a karst
beni kim koruyabilir? Bunu diisiinmiiyor musunuz? ”>* mealindeki ayeti, rihun nefse
“Bedeni kulluk ve taattan menettigin takdirde, seni Allah’in azab ve kahrindan kim
koruyacak?” seklinde seslenmesi olarak agiklamaktadir. Yani mufessir burada kulluk
ve taati kiclk gorup, sadece nefsin imani ve rihun ahlaki ile yetinen inatcilara,
felsefecilere isaret etmistir. Miifessir, sifilerin su soziinii ekleyerek bu kimselerin

155

deldlete distliglinii  belirtir:  “Zahir batiin {invani, gostergesidir. Ayrica

al

L A’raf 7/59-64; Bursevi, a.e., c. I, s. 195.
2 HOd 11/27.

Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 125.

Had 11/30.

Bursevi, a.e., c. 1V, s. 127.
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Bursevi’ye gore burada takvaya da isaret vardir. Kalbinde takva bulunan kisi, hi¢bir
kimseye hakaret gozii ile bakmaz. *°

Kavminin Nuh’un (a.s) tebligine inanmamalarina kars1 ayette “Yoksa, ‘Bunu
o0 kendisi uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eger onu uydurduysam sorumlulugu bana
aittir. Fakat benim sizin islediginiz ~ giinahtan — sorumlulugum  yoktur™>’
buyrulmaktadir. Bursevi bu ayetten, nefsin gilinahlarinin ruhun safisina ters
diismecegi yorumunu ¢ikarmaktadir. Soyle ki: Rah nefisten uzak oldugu miiddet
gunahlar ile kirlenmez. Fakat diger biitiin kuvveler kendisi ile islenen giinahlar ile
kirlenirler. Soyle ki; Cabhillik ruhu, Allah’tan bagkasina yonelmek kalbi, heva nefsi,
sehvet de insanin tabiatim1 kirletir. Akil sahibine diigen bu aynalari cilalamak ve
Allah Teala i¢in hazir hale getirmektir.”®

Bursevi, “Ve dediler ki sakin ilahlarinizi birakmaywn; hele Vedd, Suvd, Yegiis,

Ye’Ok ve Nesr’den asla vazgecmeyin!”*

mealindeki ayette bahsi gegen ilahlar
Te’vilati’n-Necmiye’den aktararak sOyle agiklar: Kadin bi¢iminde tasarlanmis
Vedd nefsi, erkek seklinde olan Suva hevayi, aslan suretinde olan Yegis tabiati, at
suretindeki Ye’tk sehveti, kartal seklinde tasarlanmigs Nesr ise a¢ gozlilugi
simgelemektedir.®

Mifessir, “Eger Allah sizi azginlik i¢inde birakmay: dilemisse, ben size 6giit
vermek istesem de, ogiidiim size fayda vermez. O sizin Rabbinizdir ve O’na

dondurtleceksiniz.”®

mealindeki ayette, peygamberin davet ve Ogiitlerinin Allah
hidayeti dilemedik¢e faydasi olmayacagina isaret olunmaktadir. Bursevi Nuh (a.s)
kavmini cehalet ile vasiflandirmis, cahile ise ne 6giit ne de vaazin kar etmeyecegini
bildirmistir.62 “Nuh’a vahyolundu ki: Kavminden inanmis olanlardan baska kimse

|H63

inanmayacak. Sakin onlarin yaptiklarina Uzilme mealindeki ayette isaret olunan

ise sudur; Rahu simgeleyen Nuh’un kavminden sadece kalp, sir, beden ve organlari

56
57
58

Bursevi, a.e., c. IV, s. 129,
Had 11/35.

Bursevi, a.g.e., c. IV s. 130.
> Nuh 71/23.

% Bursevi, a.e., . X, s. 184.
®L Had 11/34.

82 Bursevi, a.e., c. IV, s. 129.
% Had 11/36.
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imén eder. Nitekim Peygamber ve seckin velililerin nefisleri hari¢, nefis ebediyyen
iman etmez. ®

Bursevi, “Rabbim! Beni, anne babami, imdn etmis olarak evime girenleri,
man eden erkekleri ve kadinlar: bagisla, zalimleri ise daima helak et.”® Hz. Nuh’un
kavmine olan bedduasi RUhul- Beyan’da Te’vilati’n-Necmiyye’den aktarildigi
tizere dua olarak yorumlanmustir.

“Ey Rabbim beni, akl-1 kiilli ve nefs-i kiilliden olan anne babamu, riih ve kalpten
mi’min olarak evime gireni, r0hant giclerden mi’min erkekleri, Tman ndru
nedeniyle ruhun ve kalbin niiru altindaki nefislerden mii’min kadinlar1 bagisla. Kafir
nefis ve zalim hevesi, ruh ve kalpte fani olmak suretiyle helék et.”

b. Nuh Tifam

Allah Tedla Nuh’a (a.s) hitdben, “Bizim gozetimimiz altinda ve ogrettigimiz
sekilde gemiyi yap, haktan sapanlar i¢in bana bagvuruda bulunma! Onlar
bogulacaklar”®® buyurmaktadir. Bursevi’ye gére. Nuh’un (a.s) gemisi seriat gemisini
sembolize etmektedir. Ona binip kurtulanlart ruhun sifatlari, kalp ve sirra, bogulup
helak olanlar1 ise nefsine ve hevasina uyanlara benzetmektedir.

Miifessirimiz, ayette gegen bu hitabin, nefislerin imanindan iimidin kesilmesi
gerektigine isaret oldugunu bildirmistir. Kemalat ehlinin terakkisinin ebede kadar
strmesi de bundandir. Hak Teald’nin mekri nefste gizlidir. Bu yiizden nefsten ve
onun sifatlarindan asla emin olunamaz.®’

Bursevi’ye gore, “Nuh gemiyi yaparken, kavminin ileri gelenleri yanina
ugradik¢a onunla alay ediyorlard. De ki: ‘Bizimle alay ediyorsamiz edin bakalim!
Ama bilin ki, sizin alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz.”®® Mealindeki
ayette isaret olunan sudur: Nefs ehli ve hevasina tabi olanlar, zahiri seriat esaslarina

gore amel edenlerle alay ederler, bunlarla kendilerini yorduklari i¢in onlara giilerler.

Zira kendileri, seriatin nGrundan ve sirlarindan olduk¢a uzaktirlar. Serlat gemisinin

 Bursevi, a.e., c. IV, s. 131.

% Nuh 71/28.
® Hod 11/37.
% Bursevi, a.g.e., c. IV, s.133.
® Hod 11/38.
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faydasin1 bilmedikleri i¢in ona binmezler ve binenler ile de alay ederler. Kendileri
helak olurken, ona binip kurtulanlar da onlarla alay edeceklerdir.®

Bursevi, “Nihdyet emrimiz gelip de tandir kaynayinca (sular cosup
yiikselmeye baslayinaca) Nuh’a dedik ki: (Canli tiirlerinin) her birinden birer cift ve
aleyhlerinde (bogulacaklarina) hiikiim verdiklerimiz disinda dileni ve Tman edenleri

gemiye bindir! Zaten onunla birlikte pek azi imdn etmisti.”™

mealindeki ayette
tandirin  kaynamasi ile isdret olunan, biilug c¢agidir yani sehvet suyunun
kaynamasidir. Gemiye yiiklenen c¢iftler ile isaret olunan ise, esleri ile birlikte nefsin
sifatlaridir. (Sehvet ve esi iffet, hirs ve esi kanaat, cimrilik ve esi comertlik, gazab ve
esi yumusak baslilik, kin ve esi barig, diismanlik ve esi sevgi, biiyiiklenmek ve esi
tevazl, tenni ve esi acelecilik gibi) Ayetin devaminda, bogulacagina hiikiim verilen
nefs disinda ailesini yani ruh sifatlarin1 ve onunla birlikte iman eden kalb ve sirr1
gemiye yiiklemesi emrolunmaktadir.”

Mifessirimiz, ““(NOh) ‘Haydi gemiye binin! Yiizerken de dururken de Allah in
adimi amin. Stiphesiz ki Rabb’im ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir’ dedi.” "
mealindeki ayette “gemiye binin” ifadesi ile seriat sirlarindan bir sirrin kesfine isaret
olundugunu belirtmektedir. Sirr1 ise su sekilde aciklar: Seriat gemisine tabiati icabi
veya atalarint veya hocalarint taklid ile binenler i¢in hakiki manada kurtulug
olmayacaktir. Zira miinafiklar da tabiatlar1 icab1 binerler fakat bu binisin onlara bir
faydas1 yoktur. Ayrica iblis Nuh’un insa ettigi gemiye binmistir fakat kurtulanlardan
olmayacaktir. Hakiki kurtulus, emre uyarak gemiye binenler igindir.”

Mifessir, “ (Allah) buyurdu ki: Ey NOh! O senin dilenden degildir. CUnku o
kotii bir is yapmustir. Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden isteme!

™ mealindeki ayet hakkinda

Ben cahillerden olmayasin diye sana ogiit veriyorum
gonliine bir mana dogdugunu belirtir. Soyle ki ayetteki amel; kesb ve fiil
manasmadir. O halde bu ifadeler, salih olmayan (yaramaz) bir kazanca isaret

etmektedir.”

% Bursevi, a.e., c. IV, s. 134.

" Hod 11/40.

" Bursevi, a.e., c. IV, s. 138.
2 HOd 11/41.

® Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 139.
™ Hod 11/46.

> Bursevi, a.e., c. IV, s. 149.
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Bursevi’nin, “(NGh) dedi ki: ‘Ey Rabbim! Ben senden hakkinda bilgi sahibi
olmadigim bir seyi senden istemekten yine sana siginirim. Eger beni bagislamaz ve

esirgemezsen, kaybedenlerden olurum!”"

mealindeki ayete isari yorumu soyledir;
Hakk Teala, ulvi ruhlarn (peygamber, veli ve seckin mii’'minlerin ruhlarini)
yakinindan yani a’la-y1 illiyyinden esfel-i séfilin olan kaliplara indirince, onlar;
bekadan fenaya, seving¢ yurdundan Uzlntl yurduna, tecerriid ve tevasul menzilinden
dogup dogurma menziline, secilmislik riitbesinden g¢alisma ve imtihan riitbesine
indirilmenin verdigi iizlntii ile Rablerine seslendiler. Allah Teala ise onlara,
kendilerini ve ailelerini yok olma tehlikesinden kurtarma ihsanini vaad etti.”’

Bursevi’ye gore, peygamber ve velilerin bazilarinda vaki olan zelleler
yakinmalarma sebep olsa da, bunlar sadece Allah’in onlarin kalplerine uzanan
heybetinden kaynaklanir. Nitekim yakinmak, asiklarin sifatlarindan ve ariflerin
Ozelliklerindendir. Allah Teala bir kulunun aglamasini, kendisine yalvarmasim
dileyince; kulunu ayrilik, hastalik ve bunun gibi sebepler ile imtihan eder. Bu halde o
kul i¢in, manevi yiikselisler ve tecelliler vardir. 8

Bursevi, Nuh’un (as.) biri kafir tigli mii’min olan dort oglunu, ruhun ogullar
olarak yorumlar; kalb, akil, sirr1 mii’min ogullar, nefsi ise kafir ogul ile
eslestirmektedir. U¢ mii’min ogul Hz. Nuh’a uyup seriat gemisine binmis, nefs ise
seriat gemisinden de, dinden de, rihdan da uzak durmustur.

Hz. Nuh’un oglunun kurtulmasini istemesi ve Allah’in hitdb1 iizere pisman
olmasi RUhu’l-Beyan’da soyle yorumlanmaktadir: Ruh, nefse ve heveslerine uydugu
takdirde siifli tabiatli, adi islerle ugrasan cahil birisi haline gelir. Allah ise hitabinda
“Ben sana cahillerden olamamani tavsiye ederim” buyurmaktadir. Ayrica ayette,
ruhu ziyandan kurtaranin Allah’in rahmeti olduguna isaret vardir. 9

“Ey yer, suyunu yut ve ey gok (suyunu) tut, denildi. Su cekildi, hukiim yerini
buldu; Gemi Cidi’nin iizerine oturdu; ‘Zalimlerin topunun cani cehenneme’
denildi.”® Te’vilati’n-Necmiyye’de yer beseriyet, su ise sehvet suyu olarak

yorumlanmig, suyun ¢ekilmesi, seriat naru ile fitnenin s6nmesi olarak

]

® HOd 11/47.

Bursevi, a.e., c. 1V, s. 150.
Bursevi, a.g.e., c. 1V, s. 124,
Bursevi, a.e., c. 1V, 150, 151.
 Hid 11/44.
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anlamlandirilmistir. TGfan giinleri ise afet ve helaklarla dolu telvin makamlar1 olup,
seriat gemisi kurtulus, sebat ve derecelere ulasilan temkin makamina yani Cidi’ye
oturmustur. 81

Bursevi Husrev Dihlevi’nin (6. 725/1325) Nuh Tufani ile ilgili su siirini
mii’minin sehadeti olarak yorumlamaktadir:®

“Sehadet deryasindan timsah gibi ‘13’ lafz1 bag kaldirinca

Nuh’a (a.s) tufan vaktinde teyemmuim farz olur”

“Bitiin  alemlerde Nuh’a selam olsun!”® Te’vilati'n-Necmiyye’de

belirtildigi lizere Allah’in selamin1 hak eden tek ruh insan ruhudur. Allah Teala biitiin

alemlerde insandan baska hig¢bir ruhu selamlamamistir. Nuh’un (a.s) ruhu temsil

etmesi ile de ayetteki selam, insan ruhuna yapilan bir hitap olarak yorumlanmugtir.**

4. Hz. Hid Kissas1 ile Ilgili Ayetler Hakkindaki Isari

Yorumlar

a. Hz. Hiid’un Tebligi ve Kavminin Yiiz Cevirmesi

Bursevi’ye gore Hud (a.s) kalbi, kavmi ise nefs ve hevasimi sembolize
etmektedir. Kissadaki azabi1 da, nefsin sehvet ve isteklerinin kalbe olan zulmii olarak
yorumlamaktadir. Soyle ki, HGd (a.s) kavmini imana davet ettigi zaman, kavmi onu
yalanlayip tebliginden yiiz ¢evirmislerdir. Nitekim ayette; “Kavminin inkarct ileri
gelenleri, ‘Biz seni kesinlikle bir beyinsizlik iginde goriyoruz ve gercekten senin
yalancilardan oldugunu diigiiniiyoruz’ dediler”® buyrulmustur. Bursevi bu ayeti
sOyle yorumlamaktadir; Hid kavminin kalpleri de NGh kavminin kalpleri gibi kirli ve
pisti. HOd (a.s) kavminin kalplerine tevhid ve ma’rifet tohumu ekmek istedi. Fakat
onlarim kalpleri buna elverisli degildi.®

Bursevi, “H0d da,'Bu bilgi ancak Allah katindadir; size bildirmek iizere

gonderildigim mesaji ulastirtyorum, fakat sizin cehalette direnen bir topluluk olarak

Bursevi, a.e., c. 1V, s. 147.
Bursevi, a.e., c. 1V, s. 143.
8 gaffat 37/79.

Bursevi, a.e., c. VII, s. 466.
8 Araf 7/66.

Bursevi, a.g.e., c. 1, s. 196.
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v . 5,87
goriiyorum’ cevabini verdi.”

mealindeki ayette isarl yorum olarak Te’vilatu’n-
Necmiyye’den sdyle bir yorum getirmektedir; Zahiri putlar oldugu gibi batini putlar
da vardir. Bunlar, heva ve nefsin diinyevi ve fani sehvetleridir. Insanlar1 bu putlardan
alikoymak peygamberlerin vazifesi oldugu gibi onlarin varisleri olan velilerin de
vazifesidir. Fakat toplum, cehaletleri sebebiyle bu daveti reddedip inat etmiglerdir.
Ciinkii akilli ve marifet sahibi olan insan, nefs ve hevasina uymaz. Akilli kisi
Allah’in emirlerini yerine getirip yasaklarini terk etmeli, ayn1 zamanda hal ve kalbi
ahlak ilmini bilmelidir.*

Kavminin inkar1 tzerine Had’un (a.s) “Ondan baska (taptiklarinizin
hepsinden uzagim). Haydi hepiniz bana tuzak kurun, bana aman vermeyin!”’® kavli,
Bursevi’ye gore; nefsin, sifatlarinin, seytan, heva ve diinyanin kalbe daima tuzak
kurduguna, fakat rabbani bir destekle desteklenen kalbe bu tuzaklarin
ulasamayacagina isaret etmektedir.

Mufessir, “Ben, benim de Rabb’im sizin de Rabb iniz olan Allah’a dayandim.
Ciinkii kimuldayan her canlimin kaderi O’nun elindedir. Siiphesiz Rabb’im yolu

dosdogru yoldur. >

mealindeki ayette “Siiphesiz Rabb’im dosdogru yoldadir”
ifadesinin, O’nu O’nunla arayanlara delalet ettigini belirtip; O’nu talep eden kisinin,

tarikat eseslarina gore yasayarak seriat yolu iizerinde olmas1 gerektigini bildirir.*
b. Ad Kavminin Helak

Bursevi, “Andolsun ki Kur’dn'i diisiiniilsiin diye kolaylastirdik. Diisiinecek
yok mu?”® mealindeki ayeti soyle agiklar; nefislerinin esiri olanlar, sehvet ve
isteklerine dalmalar1 sebebiyle Allah’in rahmetinden ve giiclinden perdelenip
engellendiler. Allah onlara karanlik heves ve isteklerini, ugultulu riizgarlarin1 ve

seytani bid’atlarin1 o ugursuz glinde musallat etti. Onlar da koklerinden koparilan

©

" Ahkaf 46/23.
Bursevi, a.e., ¢. VIII, s. 537, 538.

©
©

% Hod 11/55.

% Bursevi, a.e., c. IV, s. 159.
L 'Hd 11/56.

% Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 159.
% Kamer 54/22.
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hurma kiitiikleri gibi rezillik ve hakaret topragina cansiz ve bassiz olarak diistiiler.
Akillt olan kimse bu uyaridan ibret ve 6giit almasi gerekir. %

Miifessirimiz getirilen azabi, nefsin sehvet ve istekler ile kalbe yaptig1 zuliim
sebebiyle ugradigi duruma benzetir. Nitekim ayetlere yaptig1 isari yorumlar da bu
minval tizeredir. Diger bir ayette; “Feldketi vadilerine yonelmis, ufku kaplayan bir
bulut olarak goriince, ‘Iste bize yagmur getirecek bir bulut’ dediler. Hayiwr, o
gelmesini istediginiz ceza; i¢inde acili azap bulunan, Rabbinin emriyle herseyi silip
stipiiren bir riizgar!”® buyrulmaktadir. Bursevi bu ayeti de kalplerin semasinda
beliren yagmur bulutu olarak yorumlamaktadir. Soyle ki; Allah bu yagmur ile
beseriyet topragini yesertir ve arazide giizel ahlak ve salih ameller biter. Fakat bazen
de zit bir bulut ortaya ¢ikip, kotii ahlak ve kotii amellere sebep olur. Bu kalplere
sahip olanlar ise ahlak, edep ve salih amelden uzak olup; kalpleri dogruluk, ihlas,
riza ve teslimiyetten bos olur. Haktan yiiz ¢evirip, batila yonelenlerin cezasi budur.®®
Bursevi’ye gore ayette isaret edilen hususlarda biri de; Allah’in mekr ve kahrina
maruz kalan toplulugun lituf ve kerem ehli zannedip, kabirleri iizerine kubbe ve
tirbe yapilmasini emretmeleridir. o

Mufessir,““Andolsun ki, onlara da size vermedigimiz yerler ve imkanlar
verdik; Kendilerini kulak, g6z ve kalplerie donattik. Onlara kulaklar: da, gozleri de,
kalpleri de hicbir fayda saglamad:. Ciinkii onlar Allah’in ayetlerini inkar
ediyorlardi. Alaya aldiklar: seyler, kendilerini kusativerdi. %8 mealindeki ayete soyle
bir yorum getirmektedir; Kulaklar, gozler ve gondller tevhidi elde etmeye alet ve
vasitalardir. Allah Teala, kalbe gelen teklifler kulak tarafindan sezildigi i¢in 6nce
kulaklar1 daha sonra gozleri zikretmistir. Zira isitilen seyi tasdik edici en biiyiik sahid
gozlerdir. Her ne kadar goren kalp ise de, tefekkiir ve ibret konular1 da gozle temasa
edilerek elde edilir. Kulaklarin ve gozlerin goniile takdimi ise, goniile tazim igindir.
Sayet kulak ve g6z olmasa idi, higbir kalp baska bir kalbe ulagtirmak istedigi mesaji
ulastiramazdi. Bursevi, kulak ve gozlerin goniil ile olan bu alaka ve nisbetini, hilafet

aleminde beden ve nefsin ruh ile olan alaka ve nisbetine benzetir. Zira bitiin

% Bursevi, a.e., IX, s. 273.

% Ahkaf 46/24.

% Bursevi, a.e., ¢. VIII, s. 539.
7 Bursevi, a.e., ¢. VIII, s. 539.
® Ahkaf 46/26.
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tekliflerde murad edilen sey kalbin selametidir. Her organ agisindan hitap kalbedir.
Akilli kisi hakki duymali ve duydugu ile amel edip ahlaklanmalidir. Haramlara,
yasaklara, mekruhlara dikkat ettigi gibi, mubahlarindan fazlasindan da uzak
durmalidir. Ciinkii kalbin mubahlar1 diisiinmesi ile kalpte bir karanlik meydana
gelir.”

Bursevi’ye gore, “Onlar hem bu diunyada hem de kiyamet giiniinde linete
ugradilar. Lyi bilin ki (Ad kavmi), rablerini inkdr ettiler. (Sunu da) iyi bilin ki Hiid 'un
kavmi Ad, Allah’in rahmetinden uzak olsun.””*® Mealindeki ayetin isari yorumu ise
sOyledir: Nefs, kalb HGd’unun 6giidiinii kabul etmeyip; kalbin nirani pariltilari,
rGhani tamahlar1 ve rabbani sahitlerinden ibaret olan dini mesrepleri terk edip
sehvetler, hayvani lezzetler, insanlarin Gvgiisii, mevkiler ve benzeri fani diinya
lezzetlerine yoneldigi zaman, Allah’in “uzak olsun” hitkkmii ger¢eklesmis olur. Bu da
nefsin kovulmasi, mahrum birakilmasi, hasret cekmesi demektir.'*

Muifessirimize gore, “Onu ve onunla beraber olanlart rahmetimizle kurtardik

102 mealindeki ayette

ve ayetlerimizi yalanlayipda iman etmeyenlerin kékini kestik.
Nuh (a.s) ve onunla birlikte bulunan mii’minlerin ancak Allah tarafindan bir rahmetle
kurtulduklarma isaret edilmektedir. Zira kurtulus sadece amel ile degil, Allah’in
rahmet ve fazli iledir.®

Bursevi, “Siiphesiz Rabbin iste O, mutlak galip ve engin merhamet
sahibidir.”** mealindeki ayete soyle bir yorum getirir; Allah, giicli kuvvetli
olmalarma ragmen Ad kavmini riizgar gibi zayif bir sey ile helak etti. Zira riizgarda
Allah dostlar i¢in zayiflik, diismanlarina karsi ise gili¢ ve kuvvet vardir. Ciinkii kamil

kimse Allah’in islerinde tam bir marifet sahibi olup, siirekli murakabe ve korku

icindedir. Cahil ise siirekli gaflet icinde olup, kendini emniyette goriir.**

% Bursevi, a.g.e., c. VIII, s. 440, 441.
1% Hod 11/60.

101 Byrsevi, a.e., c. IV, s. 163.

192 Araf 7/72.

103 Bursevi, a.g.e., c. 111, 5.199.

104 Suaré 26/140.

105 Bursevi, a.e., c. VI, s. 316.
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5. Hz. Salih Kissas1 ile TIlgili Ayetler Hakkindaki isari

Yorumlar

a. Hz. Salih ve Semid Kavmi

Bursevi Salih (a.s) kissasini, ruhu simgeleyen Salih’in Hakk’in nethasi ile
kavmine, yani kalp beldesi ve sakinlerine gonderilmesi olarak yorumlamaktadir.
Gayesi, onlan sufli, zulmani ve hayvani sifatlardan, rihani ve ntrani ahlaka davet
etmektir. Ancak nefs ve sifatlari, Hakk’a muhalefet ve kibir kiliglar1 ile kalbin sir
devesini bogazlayip, Rabb’in tevhid ve marifet emirlerini kabule tenezziil etmediler.
Dolayistyla helaka miistehak olup, cehalet ve inkar vadilerinde kaldilar.'® Nitekim “

»197 mealindeki ayette

Semiid'u da (O helak etti) ve geriye hicbir sey birakmadi
terbiye metoduna isaret olunmaktadir. Bu metotta once liituf, sonra itdb (gazab),
ticiincii olarak da ikab vardir. Bunlar dikkate alinmadig: takdirde, son olarak ‘helak’
ve ‘yok etme’ uygulamir. Zira Allah’in mahlikat iizerindeki adeti boyledir. %

“Salih dedi ki: ‘Ey kavmim! Bir de soyle diisiiniiniiz: Ya ben Rabbimden
verilmis apacgik bir delile dayaniyorsam ve O bana kendinden bir liitufta
bulunmussa! Bu durum karsisinda O’na asi olursam beni Allah’a karst kim korur?

199 mealindeki ayette Salih’in (a.s)

Siz benim ancak zararimi arttirmis olursunuz.
Rabb’ine bagliligi ve savundugu davadaki kararlilig1 bildirilmistir. Bursevi ayetin,
hak tam olarak ortaya ciktiktan sonra ondan doniilemeyecegine isaret oldugunu
belirtmektedir. Akli basinda olan kimsenin, peygamber ve velilerin davet ettigi
hakikatler hususunda siipheye diigmeyip, hakkin inceliklerine ulasincaya kadar caba
sarfetmesi gerekmektedir. Zira sliphe ve tereddiid kafirlerin, kararsizlik ve bocalama

ise glinahkarlarin hallerindendir. Daha sonra Bursevi su ifadeleri kullanmaktadir:

“Biz kendi zamanimizda bazi sahislarin peygamber vérisi ve Rablerinden bir delil
iizere bulunan seyhler arayip bulamadiklarini gérdiik. Bu sahislarin taleplerinde zaaf
ve tereddiid, inang ve himmetlerinde daginiklik bulundugu i¢in bdyle oluyor. Ciinkii

19 Byrsevi, a.e., c. 11, s. 207.
107 Necm 53/51.

18 Byrsevi, a.e., c. 1X, s. 255.
109 Had 11/63.
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talib basiret lizere hareket etmedigi zaman basiret ehlini bulamaz. Ne giizel
sOylenmistir: K6r gormese de giines yine giinestir.” **°

Bursevi, “Hicr halki da (Semtd kavmi) peygamberleri Hz. Salih’i

»11 mealindeki ayette velileri peygamberlere tesbih ederek; seriatin asil

yalanladilar
kurallar1 bakimindan peygamberler arasinda ihtilaf olmadigi gibi, hakikatin asil
kurallar1 bakimindan da veliler arasinda ihtilaf olmayacagini belirtmektedir. Zira
hepsi tek bir pmardan almakta, Allah’in zatini, sifat ve fiillerini miikasefe
etmektedirler. 2

Semld kavmi, Sélih (a.s) yiiziinden ugursuzluga ugradiklarini iddia ederler.
Hz. Sélih ise, “Bagsiniza gelenler Allah katindandr. Dogrusu siz imtihana gekilen bir
topluluksunuz**® buyurur. Bursevi buradaki imtihani sdyle aciklar; imtihan,
hoslanilsin veya hoslanilmasin hakikatte Allah’tan bir rahmettir. Zira Allah’in
muradi, kulunu kendisine yaklagtirmaktir. Kulu kendisine yonelmezse diinya ve
ahirette ilahi azdba ugramasma hiikmedilir. Ayrica ehlullahin nazarinda sikinti ve

liituf esittir. Ciinkii her ikisini de Allah’tan goriirler; O’na tevekkiil edip, O’ndan

geleni ugursuzluk olarak gérmezler. 114
b. Semiid Kavminin Deveyi Kesmesi ve Kavmin Helaki

Bursevi, Salih’in (a.s) devesini sirra, ¢ikmis oldugu tas1i ise kalbe
benzetmektedir. Deve, marifetullah emanetini tagimakta ve bedene varidat siitii
vermektedir. Soyle ki, “Semiid kavmine de kardesleri Salih’i (gonderdik). Dedi ki:
Ey kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska tanriniz yoktur. Size
Rabbinizden acik bir delil gelmistir. O da, size bir isaret olarak Allah’in su
devesidir. Onu birakin; Allah’in arzinda otlasin; ona kotllik etmeyin; sonra sizi

elem verici bir azap yakalar.”**®

mealindeki ayete gore; devenin kayadan ¢ikmasi
avam i¢im mucize oldugu gibi, kalb tasindan sir devesinin ¢ikmasi da havas i¢in bir

mucizedir. Zira bu deve, marifetullah emanetini tasir ve beden beldesinin kuvvet ve

10 Byrsevi, a.g.e., c. IV, s. 167.

11 Hicr 15/80.

12 Byrsevi, a.e., c. IV, s. 511.
13 Neml 27/47.

1% Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 380.
1S Arraf 7/73.
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hislerine varidat siti verir. Allah’in onlardan deveyi birakmalarini ve arzda yeyip
icmesine karigmamalarini istemesindeki isdrli manad ise sOyledir: Deve, kuds
bahgelerinde otlasin, iinsiyet pinarlarindan ig¢sin, ona seriata muhalefet ve tarikata
kars1 ¢ikma kotiiliikleri ile dokunulmasin. Yoksa kisi, hakikate ulasmaktan kesilir ve

hakikate uzak kalmanin elem verici azabina yakalanir.*'®

Miufessirimiz, “Fakat Semud kavmi, o deveyi hunharca 6ldirdu. Salih de,
Yurdumuzda ii¢ giin daha yasaymn’ dedi. Bu, yalan olmayacak bir tehditti’*’
mealindeki ayette kavmin deveyi kesmesini cehalet olarak yorumlayip, ayette gecen
{ic giin ifadesini, diinyadan faydalanmak olarak agiklamaktadir. Ilk giin cehalet giinii
olup, o giin yiizler sapsar1 olur. Ikinci giin gaflet giinii olup o giin yiizler kipkirmiz
olur. Uglincti giin ise kalplerin damgalanip miihiirlenme giiniidiir; o giin de yiizler
kapkara olur. Akilli kimse, cehalet perdesini marifetullah ile, gaflet perdesini de

kalbi mihirlenmeden yakaza ile izéle etmesi gerekir. Zira mihurlenen kalbin caresi

yoktur, 8

Bursevi, “Inanan ve Allah’a karst gelmekten sakinanlart da kurtardik.”"**°
mealindeki ayette, atesten kurtulmanin ancak Allah bilinci ve iman ile olacagina
isaret olunmaktadir. Zira kul nefs makamindan kagip, kalp makamina gegtigi zaman

diinya ve ahirette her tirlii elemden emin olur.*?

121 mealindeki

Bursevi, “Allah’a karsi gelmekten sakinanlart ise kurtardik
ayette ise zuliim olan yerden adaletin oldugu yere hicret etmek gerektigine isaret
olundugunu belirtmektedir. Zira zuliim mekaninda yapilan ibadetin nuru yoktur. Kisi
bir yerde zulmedip daha sonra tevbe ederse, faziletli olan o kisinin baska bir yere
hicret etmesidir. Insan bedeninde zalim ve bozguncu olan dért unsur, bes duyu vardir
ki, kendilerine muhalefeti sebebiyle kalp Salih’ine iistliin gelmeye calisirlar. Ciinkii

onlar kalbi dinyaya meylettirip, ahiretten yiiz ¢evirmeye cagirir, kalp ise onlari

16 Bursevi, a.g.e., c. ll1, s. 202.
17 Hod 11/65.

18 Bursevi, a.e., c. IV, s. 169.
19 pyssilet 41/18.

120 Byrsevi, a.e., ¢. VIII, s. 273.
21 Neml 27/53.
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kulluga ve sehveti terk etmeye ¢agirir. Ancak kalb, rabbani ilham ile desteklenirse

zahir ve batin hazlara meyletmez ve bu dokuz duyu ve afete galip gelir.*?

Bursevi, zalimlerin yasadigi yerlere mii’minin yerlesmemesi gerektigini,
buralarda namaz kilinmamasi ve =zaruret olmadik¢a buralara dogru hareket
edilmemesi gerektigini belirtir. Zira takvaya yakisan, ruhsata degil azimete gore
hareket etmektir. Insan zahiri organlarmi serbest birakirsa, batini kuvvetleri de
serbest kalir. Dolayisiyla ahvali bozulur ve Allah’tan gayrisina meyleder. Arif olmak

ise, ancak yiice huzura yénelmek ile miimkundar. 2

6. Hz. ibrahim ve Ogullar1 Hz. Ismail-Hz. ishak Kissalar ile
Ilgili Ayetler Hakkindaki Isari Yorumlar

a. Hz. ibrahim’e Verilenler

Bursevi, “Aym sekilde biz Ibrahim’e géklerin ve yerin melekiitunu goriip

kavrama imkani veriyorduk ki kesin inananlardan olsun.””**

mealindeki ayette
‘gOstermek’ ile kastolunan, basiretini agmaktir. Basiret ile gérmek ise, bas gozii ile
gormek gibi tiim muvahhid mii’'minler i¢in vardir. Ancak rabbaniyet delillerinin
aslint bilseler de, alemdeki varliklarin cinslerine, sahislarina, hallerine gore her
birinde mevcut olan Hakk’in hikmetinin eserlerini anlayabilmek peygamberlerin

ulularma mahsustur.*?°

Mifessirimiz ayette gecen “melek(t”u soyle agiklar: Alimler,
gozle goriilen varliklar1 “mulk”, basiret ile anlasilan varliklari ise “melekat” diye
isimlendirmislerdir. Melekiit aleminin sirlar1 akil ehline degil, kalp ehline agilir. Zira
kesfin aksine, akil yolu ile eksik bir idrak meydana gelir. Ayette gecen “kesin
inananlardan olsun” ifadesi ise, ilimde yakin derecesinde ileri gitsin, Allah’1

tanimada ayne’l-yakin derecesine fazlasiyla ulagsin demektir. Ciinkii bu gayeye

ulagmak, Allah’in gostermesine bagli olan bir kemaldir. 126

122
123

Bursevi, a.g.e., c. VI, s. 382.
Bursevi, a.e., c. IV, s. 512.
124 En’am 6/75.

125 Byrsevi, a.e., c. 11, s. 59.
126 Bursevi, a.g.e., c. Ill, s. 60.
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Miifessir, “Iste bu, kavmine karsi Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir. Biz
diledigimiz kimselerin derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki senin Rabbin hikmet
sahibidir, hakkiyla bilendir**" mealindeki ayette, Hak yoluna siilik eden kimsenin
derecelerini agiklamaktadir. Soyle ki; Salikin Allah’in fiilleri olan ayetlerin
hakikatine ermesi ilk mertebedir. O’nun sifatlarin1 miisahede ikinci mertebe, O’nun
zat ve varliginin hakikatine ermek ise Allah’a vuslatin baslangicidir ve nihayeti de

yoktur.

Ibrahim’e (a.s) bir ¢cok nimet verilmistir: Melekit aleminin gdsterilmesi,
yildizlarin aynasinda rubtibiyetin miisahedesi, Allah’a sadakat ile tevecciih etmek ve
O’nun disindakilerden yiiz ¢cevirmek, benlikten kurtulmak, hakiki iméan sahibi olmak
ve ayne’l-yakin derecesine vasil olmak bu nimetlerdendir. Ayetin devaminda ise
Bursevi, Allah’in hikmeti diledigine verdigini; dolayisiyla dilediginin derecesini ilim
ve hikmetle o muazzam riitbelere yiikseltecegini, dilediginin derecesini de

diisiirecegine isaret etmektedir.'?®
b. Hz. ibrahim ve Putlar

Bursevi’ye gore, Ibrahim’in (a.s) durumu salikin durumuna benzemektedir.
Salik, Allah’tan gayrisindan yiiz ¢evirip, nefs ve heva putlarin1 kirarsa, bir takim
mertebelere ulasir. “lyi bilin ki alemlerin rabbi disinda taptiklariniz benim

129 mealindeki ayet, Ibrahim’in (a.s) muhabbetteki kemaline isaret

diismanmimdir.
etmektedir. Zira Hak’tan baska onun sohbet ve muhabbetine layik kimse yoktu.
Nitekim salik i¢cin de Allah’tan gayris1 diisman olup, onlara sadece ibret nazari ile
bakmalidir. Allah sag g6z melekita, sol goz ise miilke isaret olmak Uizere insanda iki
g0z yaratmistir. Sol goz miilke agik olursa, sag goz meleklita perdelenir. Sag goz
melekita agik oldugu zaman ise, kisi cebert ve lahlttan perdelenir. Dolayisiyla kisi
miilk ve melekiita bakmay1 kesip, bakisin1 cebert ve lahiita ulagtirmalidir. Ciinkii

makbul olan korliik ve raz1 olunan bakis budur.**

N

27 En’am 6/83.

128 Bursevi, a.e., c. lI, s. 62.
129 Quara 26/77.
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»131 mealindeki

Bursevi, “O, beni yaratan ve bana dogru yolu gésterendir
ayet ile niibiivvet, velayet ve dostluk konusunda, sebeplerin ve ¢alisip kazanmanin
gecerli olmayip; bunlarin ezeli se¢im ile olduguna isaret olundugunu belirtmektedir.

Zira bu makamlar kesbi olmayip, Allah’in husiisi vergisidir. 132

Miifessir, ibrahim’in (a.s) “Hastalandigim zaman bana sifa verendir
ile ise, baskasima ilticayr ve herhangi bir seyle tedaviye glivenmeyi terke isaret
olundugunu bildirmektedir. Bu da teslimiyetin kemalidir. Ayrica miifessirimiz
Bahru’l-Hakaik’ten soyle nakletmistir: Hastalik, diinya ve ahirete sevgi
beslemektendir. Sifasi ise bunlara ilgi ve aldkay1 kesmektedir. Bu da Hak Teéala’nin

ilaht inayeti ile hasil olur. ***

Bursevi, “Canimi alacak olan, sonra beni yeniden diriltecek olandir™*®

mealindeki ayette ise Sulemi’den (6. 412/1021) nakil ile, beseriyet vasiflarinin
oldirilip r0hani ahldkin dirilmesi ve tekrar rhaniyet vasiflarinin Oldiiriiliip
rabbaniyet sifatlarmin dirilmesine isaret etmektedir.’®® “Hesap giinii hatalarimi

13" mealindeki ayette ise, ibrahim (a.s) ismet

bagislayacagint umdugum yine O’dur.
sahibi oldugu halde hatay1 kendisine nisbet etmistir. Zira hataya ¢ogu kez arizi olarak
diisiiliir. Sebebi nefsini kirmak ve kendisinden sadir olmasi miimkiin olan kiigiik
zelleleri telafi etmek oldugu gibi, iimmetinin glinahlardan sakinmasi ve af dileme
hususunda talepkar olmalarin1 6gretmek i¢indir. Ayrica iyi kimselerin sevap saydigi
bazi1 seyler Hakk’a yakin kimselere gore gunah kabul edilmektedir. Nitekim Bursevi
bu konuyu sdyle 6zetlemektedir: Ebrarin dereceleri, mukarrabinin derekeleridir.'®®
Miifessirimiz ibrahim’in (a.s) “Beni, Naim cennetine girenlerden eyle.”**® dudsimn,
cennet talebinin Hakk’i talebe mani olmadigina ve cenneti talebi terk etmenin

rublibiyyete karsi biliyiiklenmek olduguna isaret oldugunu belirtmektedir. Bursevi,

31 SQuara 26/78.
132 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 301.
133 Suaré 26/80.
13 Bursevi, a.e., c. VI, s. 302.
135 Suard 26/81.
1% Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 303.
137 Suard 26/82.
138 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 303.
%% SQuara 26/85.
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Allah’mn ihsanindan dolayr degil zati itibariyle sevilen oldugunu ve ihsaninin da O

sevildigi i¢in sevildigini nakletmektedir.'*°

Ibrahim (a.s) duasinin devAminda “Ancak Allah’a kalb-i selim ile gelenler (o
giinde fayda bulur)”** buyurmaktadir. Bursevi’ye gore ayette temiz kalbin
vurgulanmasi, biitiin azélar ona tabi oldugundan dolayidir. Zira onun temiz olmasi ile
tim &zalar temiz olur, onun bozulmas: ile digerleri de fesada ugrar. Kuseyri (0.
465/1012 temiz kalbi; Allah’in gayrisindan arinmis, diinya ve ahiret arzusundan bos
olan kalp olarak tanimlamaktadir. Bakli (6. 606/1209) ise, bu ayet ile Allah’in ahlaki
ile ahlaklanmaya, O’nun sifatlart ile sifatlanmaya isaret olundugunu

bildirmektedir.1*?

Hz. Ibrahim atalarinin dinine inanip, putlara tapmaktan vazgecmeyen kavme
karsi, taptiklarina uzak oldugunu ve kendisini yaratana taptigini sdyleyip, bunu
ardindan gelecek olanlara miras biraktigim sdylemistir.'*® Bursevi ayetin Allah’m
daveti ve peygamberin tebligine uymaksizin sirf akil, riyazet ve miicahede ile
marifetullaha ulastiklarin1 s6yleyen filozoflar, Brahmanlar ve ruhbanlarin davalarinin
fasid olduguna isaret ettigini bildirmektedir. Ayrica ayette Allah’in higbir
peygamberin daveti veya velinin irsad1 olmadan inayet ve liitufta bulundugu, higbir
kimseyi taklid etmeksizin hidayet bulan kullarina da isaret vardir. Miifessir ayette
Allah’a doniisiin Ibrahim’in (a.s) bu szl cercevesinde, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat
inanc1 ve amel-i salih temelleri iizerinde yiirimek ile miimkiin olduguna isaret

olundugunu belirtmektedir.***

Bursevi, “Gergegin bilgisi gelince: Bu bir blyudir, biz bunu kabul
etmiyoruz, dediler”** mealindeki ayette din ve hak ehline isaret edildigini
belirtmektedir. Soyle ki; Nefis, heva, bid’at ve sapiklik ehli olanlar, hakka ve hak
ehline biiyiiye ve biiyiicliye baktiklar1 gibi bakarlar. Kiifiir, yalanlamak, inkar etmek

cehennem ehlinin sifatlarindan olup, Allah’in kahrinin alametidir. Zira cehennem,

140 Bursevi, a.g.e., c. VI, s. 305.

141 Suard 26/89.

142 Bursevi, a.e.., ¢. VI, s. 306.
143 Zuhruf 43/26-28.

144 Bursevi, a.e., ¢. VIII, s. 402.
145 Zuhruf 43/30.
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Allah’in kahir sifatinin tecellisidir. Iman, tasdik ve ikrar ise bilakis cennet ehlinin
ozelliklerinden olup, Allah’in liitfunun eseridir. Tasdik de birka¢ kisimdir; bir kismi
dil ile tasdik olup, ister avam ister havas olsun herkes esittir. Bu imana sahip olan
kisi cehenneme girse de orada ebedi kalmaz. Diger bir kismi ise erkan, taat, zikir ve
kesin inang ile olandir ki; peygamberler, veliler, siddiklar ve salihlerin tasdikidir. Bu

imana sahip olanlar ise biitiin afetlerden kurtulurlar.*

Mifessir, “O, babasina ve kavmine: Su kendisine tapmakta oldugunuz

147 mealindeki ayette din ehlinin durumuna isaret

heykeller de ne oluyor, demisti.
oldugunu belirtmektedir. Onlar, Allah’in kendilerine verdigi riisd ve hidayet niiru ile,
diinya ehlinin hevé ve sehvet putlarina tapmakta olduklarini gériirler.**® Ibrahim’in
(a.s) onlarin putlarin1 paramparca etmesi*® ise, insanin heva putlarina kirmasina
isarettir. Soyle ki, insan kendi tabiatina ve nefsine birakilirsa Ibrahim’in babas1 Azer
gibi putlar yontup onlara tapar. Fakat kendisine Allah’1n inayeti ulagirsa, ildhi yardim
ile nefsinin putlari1 paramparca eder. ilahi yardimdan mahrum birakilanlar ise,
Nemrud’un kavmi gibi hakki batil, batilh hak olarak goriir.”™® Zira akil iyiyi ve
kotiiyl bilse, hak ile batili ayirt etse de Allah’in ntirundan te’yid ve tevfik olmadikga,

kendi basimna iyiligi tercih edip kétiiliikten sakinmaya gii¢ yetiremez. ™!

“Kavminin (Ibrahim’e) cevabi ise: Onu oldiiriin yahut yakin, demelerinden
ibaret oldu. Ama Allah onu atesten kurtards. Ista bunda inanan bir topluluk igin
ibretler vardir.”*>* Bursevi’ye gore ayette ruh konumundaki Ibrahim’in, nefs ve
stfatlar1 konumundaki Nemrud’a olan davetine isaret vardir. Bu davete karsilik onlar,
kiifiir ve sirk kilici ile Ibrahim’i 6ldiiriip, sehevi duygu ve kétii ahlak atesini onun
i¢in tutusturmayi emretmislerdir. Allah ise ruh cevherini bu atesten korumus, hustisi

emanetler ile onu faydalandirmistir. 153

146 Bursevi, a.g.e., c. VIII, s. 403.

17 Enbiya 21/52.

8 Bursevi, a.e., c. V, s. 497.

19 Enbiya 21/58.

10 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 500.

151 Enbiya 21/65; Bursevi, a.e., ¢. V, s. 502.
152 Ankeb(it 29/24.

53 Bursevi, a.g.e., c. VI, s. 492.
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¢. Hz. Ibrahim ve Oglu Hz. Ismail

“Ibrahim séyle dua etmigti: Rabbim bu sehri emniyetli kil, beni ve

»13% " mealindeki ayet, peygamberlerin

cocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut.
ismetinin Allah’1n tevfiki ile olduguna delildir. Ismet, kulun gii¢ ve tercihi var olmak
ile beraber, Allah’in o kulda giinah1 yaratmamasi1 demektir. ibrahim’in (a.s) kendisi
ve ogullar1 i¢in imanda sebat niyaz etmesinin sebebi de mikellefiyetin devam

etmekte olmasidir.*>®

“Ey Rabbimiz! Ey sahibimiz! Ben ziirriyetimden bir kismini, senin kutsal
evinin yanmina, tarima elverisli olamayan bir vadiye yerlestirdim. Bunu yaptim ki
Rabbim, namazi kilsinlar. Insanlarin  goniillerini onlara meylettir ve cegitli

- i . 156
tirtinlerden onlara rizik ver ki siikretsinler!”

mealindeki ayette ise, diger dini
sidrlar dururken Ozellikle namazin zikredilmesi, namazin istiinliigli ve Kabe’nin
sadece namaz ve namaz hitkmiindeki ameller i¢in olmasi sebebiyledir. Ayrica nefsi
1slah etmenin temelinde de namaz vardir. Ibrahim (a.s) duasmnin devaminda, “Ey
Rabbim, beni ve soyumdan bir kismin1i namazi devamli kilanlardan eyle; ey
Rabbimiz! Duami kabul eyle!”**" buyurmustur. Miifessirimize gore, namazi devamh
kilmak manevi yiikselisi devam ettirmeye isarettir. Zira namaz mii’minin mi’racidir.

Dolayisiyla ayette Allah ile Allah’ta seyre devam etmeye isaret vardir. 158

Hz. Ismail, “Halkina namaz kilmayi, zekdt vermeyi emrederdi. Rabbinin

. 33159
rizasina ermisti’

mealindeki ayette buyruldugu iizere Hz. Ismail, Hz. ibrahim’in
duasina mutabik olmustur. Bursevi, salih bir insanin akrabalarina ve yabancilara
nasihat etmesi, onlar1 faydali olan seylerden nasiplendirmesi gerektigine isaret

oldugunu belirtmektedir. **°

Miifessirimiz Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban etme hadisesini ise seyhi

Osman Fazli-i ilahi’den duydugu iizere aktarmaktadir;

% {brahim 14/35.
155 Bursevi, a.e., c. IV, s. 449.
158 jbrahim 14/37.
57 brahim 14/40.
158 Bursevi, a.e., c. IV, s. 454.
159 Meryem 19/55.
180 Bursevi, a.g.e., c. V, s. 344.
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“lbrahim (a.s) efal, sifit ve Zat’a dair tevhidin biitiin mertebelerini
gergeklestirmistir. Zira Allah ile kul arasindaki kiilli perdeler tgtiir: Bunlar mal,
evlad ve beden perdeleridir. Iste ef’al tevhidi maldan, sifat tevhidi evladdan, zat
tevhidi ise beden ve candan fani olup uzaklagmak ile hasil olur. Tiim bu perde ve
engeller, sirasiyla tevhiddeki makamlara mukabildirler. Allah ef’al tevhidini
gerceklestirmek igin Ibrahim (a.s)’in malimi, sifat tevhidini gerceklestirmek igin
evladi kurban etmekle sinamis, Zat tevhidini gergeklestirmek igin ise Nemrud’un
atesine atarak cisim ve canini almustir. Biitiin bunlardan ibrahim (a.s)’m fena fillah
ve beka billah makamlarina ulastig1 anlasilmaktadir.”**

Ayrica Bakli’ye (6. 606/1209) gére bu durum yani Ismail’i (a.s)kurban etme
hadisesi, zahirde bela olsa da batinda beld degildir. Ciinkii belanin hakikati,
miisahede menzillerine ulagsmak ve miikasefe hakikatlerinin sirlarin1 siihtid ve
misahededir. Bu da Allah’a yakinlik sebeplerindendir. Asil bela ise, bir an dahi

olsun Hak Teala’y1 miisahedeye mani olan seydir.
d. Ishak Miijdesi

Ibrahim (a.s) yasinin ilerlemesine ragmen ilim sahibi bir ogul ile
miijdelenmistir.'®® Bursevi’nin bu miljdenin sadik miirid i¢in de bir miijde oldugunu
belirtmektedir. Miiridin yas1 ilerleyip, beden ve kuvveleri za’fa ugrayinca; nefs ile
cihad edip ona kars1 koymaktan, taat ve amellerden aciz kalir. Dolayisiyla seytan
miridin ilahi yakinliga ulasma timidini kirmis olur. Zira kemali elde etme
sebeplerinin en biiyligii omiir ve gencliktir. Buna ragmen miirid Rabbinden {imidi
kesmemeli, kalbi ameller ile O’na yaklagsmaya caligsmalidir ki, ruhunun sulbiinden ve

kalbinin rahminden lediinn ilimler ile dinf kaideleri bilen bir geng olarak ¢iksin.'®®

Bursevi, “Nihayet Ibrahim onlardan ve onlarin  Allah’tan baska
taptiklarindan uzaklasina, biz ona Ishak ve Yakub’u bahsettik, her birini peygamber
vaptik. Onlara da rahmetimizden bagislarda bulunduk ve onlara hak ettikleri yiiksek

bir 6vgl ile anilmay: nasip ettik.””*®*

mealindeki ayetlerde hakka cagiran kimsenin
yumusak ve glizel ahlakli olmasina, derecesi yliksek olana tabi olmasina ve

gerektiginde uzlete cekilmesi gerektigine isaret vardir. Ayrica sevdigi kimseyi

181 Bursevi, a.e., c. VII, s. 474.
182 Hicr 15/53-56; Zariyat 51/30.
183 Bursevi, a.e., c. 1V, s. 502.

164 Meryem 19/49, 50.
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Allah’in rizast i¢in terk eden kimseye, ondan daha hayirli ve daha sevimlisini

liitfedecegine isaret vardir. %

Allah Teala diger bir ayetinde, “Ona Ishak ve Yakub u bagisladik, soyundan
gelenlere peygamberlik ve kitap verdik. Ona bu dinyada miikdfdtint verdik; o,
ahirette de iyiler arasinda yer alacaktir”™®® buyurmaktadir. Bursevi’nin ayete
getirdigi isari yorum ise soyledir; kisinin neslinde veldyet ehli kimse bulunmasinin
diinya ve ahiret saadetlerinden olduguna isarettir. Zira diinya ve din onlar ile ayakta

durur, manevi ve zahiri terakkiler onlar sebebiyle meydana gelir. ¢’
7. Hz. Lt Kissasi ile Tlgili Ayetler Hakkindaki Isari Yorumlar

Bursevi, “Lit’a da dogru hukim yetenegi ve ilim verdik,; onu ¢irkin seyler
yapan kasaba halkindan kurtardik. Gergekten onlar yoldan ¢iknug kétii bir

topluluktu.””*®®

mealindeki  ayetin, kot  meclislerden  kurtulmanin  ilahi
mevhibelerden olduguna, onlara yaklasmanin ise Allah’in yardiminin kesilecegine

isaret oldugunu belirmektedir. -

Lut (a.s) kavminin azgin davranislarina karsi, “Keske size karst bir giiciim
olsaydi veya giclil bir destege dayanabilseydim!””*"® buyurmustur. Bursevi burada
arife atifta bulunarak, arif olanin bu gii¢siizliige hem zevk hemde hal olarak baktigini
belirtmektedir. Bu sebeple soyle denildigini bildirir; “Marifeti tam olan arif, vahdet-i
cem’iyetin altinda makhar oldugundan tesir ve tasarrufta bulunmaktan son derece
acz ve zaaf icerisindedir. Allah Teala: “Onu vekil edin!”*™ buyurmustur. Vekil ise
tasarrufta bulunandir. Tasarrufta bulunmasi kesin olarak ilham edildiginde tasarrufta

bulunur, bundan men edilirse vazgeger. Tasarrufta bulunup bulunmamak arasinda

185 Bursevi, a.g.e., V, s. 340, 341.
166 Ankeb(it 29/27.

187 Bursevi, a.e., c. VI, s. 494.

168 Enbiya 21/74.

189 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 509.

170 Had 11/80.

1 Miizzemmil 73/9.
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serbest birakilirsa, tasarrufu terk etmeyi tercih eder. Marifeti eksik olanlar ise bdyle

degildir.”'"

Lut’a (a.s) gecenin bir boliimiinde aile fertlerini yola ¢ikarmasi ve arkasina
bakmamasi emrolunur.'”® Bursevi ilgili ayetlerde su hususlara isaret olundugunu

belirtmektedir;

1. Akrabalik ve arkadagliga degil, faydali ilim ve salih amele itibar olunur. Zira Hz.

N0h’un Karis1 istisna edilip, heldk olanlar arasina dahil olmustur.
2. Yakin mii’minin sifatlarindan oldugu gibi, siiphe de kafirin sifatlarindandir.

3. Hak yolcusu, Allah’tan bagka higbir seye iltifat etmemelidir. O’nun emrettigi
yone, yani hakikat alemine gitmelidir.

Bursevi, “(O taslar) Rabbinin katinda isaretlenerek (yagdirilmistir). Boyle

1" mealindeki ayette taslari, kahir ve

cezalar zalimlerin basindan hi¢ eksik olmaz.
celal semasindan inen taslar olarak yorumlamaktadir. Insanin kat1 yiirekliligi arttik¢a
zulmu de artar. Zira zuliim, her kalbe takdir edildigi kadar damlayan katiligin
sonuglarindandir. Katilik kalp aynasini kusatinca, artik o kimsenin kurtulmasindan

tmit kesilir. 1"

Miifessir, “Iste biz o memleketten gerive aklini  kullananlarin

yaralanabilecegi acik bir ibret vesikasi biraktk.”*™

mealindeki ayetin Allah’in
kurtarma ve intikam alma kudretinin kemaline delalet ettigini bildirmektedir. “Ve
orada ac: veren azaptan korkanlar icin bir isdret birakmis olduk.”*"" mealindeki
ayette ise miifessirimiz, “ac1 azaptan korkanlar” ifadesini saglam fitrata ve rakik
kalplere sahip olanlar olarak yorumlamaktadir. Zira kati kalbe sahip olanlar bu ibrete
onem vermezler. Ayet, Allah’in dinini gii¢lendirenleri kurtarip, diigmanlarindan geg

de olsa ¢ alacagina isaret etmektedir. Akilli kimse kamil bir seyhe ittiba edip, fesad

172 Bursevi, a.g.e., c. 1V, s. 180.
3 Hicr 15/61-66.

1 Hod 11/83.

15 Bursevi, a.e., c. IV, s. 183.
176 Ankeb(t 29/35.

Y7 7ariyat 51/37.
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ehli ve kusur sahibi kimselere; ozellikle akil, din, sahitlik ve miras hususunda
noksanlik bulunanlar ve nefsani duygularin esiri olan kimselere uymaktan
sakinmalidir. Zira kisi, bu sifatlara sahip olan kimseye yaklasti§1 zaman, o ifsad edici

ozellikler onu da teslim alir.*"®

Bursevi’ye gore mucrim ve masrif olan bu kavmin nefsani duygular ve evsaf-
1 zemimeye sahip olduklarma da isaret olunmaktadir. Miisliimanin mukim oldugu
sehri, kalb-i selimi ve evsaf-1 hamidesidir ki bunlar helaktan uzaktir. Nefis ve
sifatlar1 zikir, vird, miicdhede, riyazat gibi evsaf-1 hamide ve kalb-i selim ile etkisiz
hale getirilirse, o nefsi temizlemek ve ahlakini giizellestirmek miimkiin olacaktir.
Ayrica nefsin tezkiyesi her ne kadar harici sebep ve vasitalar ile olsa da, Allah’in

fazl1 ve keremi ile ger¢eklesmektedir. '

Bursevi, Lut kissasini ruh ile nefs-i emmare arasinda gecen olay olarak
aciklamaktadir. Allah’in, ruhu vasiflart sebebiyle kurtarmasi, nefs-i emmareyi ise
beseri sifatlar1 sebebiyle nefislerine ve cinsi iliski kurma hevesinden ibaret olan
sehevi duygularina yenilmeleri sebebiyle helak etmesine isaret olunmaktadir. Nefsin
koti sifatlarini “La ilahe illallah™ zikrinin taglari ile kirmak ve bu sifatlarin ziddi olan
iffet sifat1 ile tedavi etmek gereklidir. Iffet; sehvet giicii ve onun zitt1 olan soniikliik
arasinda bir diizenleyicidir. Iffetli kimse, tiim islerine dini ve ahlaki 6l¢ii ile yaklasir.
Sehvet yanlisi ise, bunun aksinedir. Nefis ifrat veya tefrit durumunda asir1 olup,
insanlar kotiiliik yapmaya ve aralarina fitne diisiirmeye yoneltir. Bu sebepten nefsin

biitiin sifat ve kuvvetlerini 1slah etmek gereklidir.'®°

1% Bursevi, a.g.e., c. X, s. 163.
1% Bursevi, a.e., c. 1X, s. 163.
180 Byrsevi, a.e., c. 1X, s. 279.
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8. Hz. Yakub ve Hz. Yisuf Kissas1 ile Tlgili Ayetler
Hakkindaki isari Yorumlar

a. Hz. Yasuf’un Riiyasi ve Kuyuya atilmasi

~

Bursevi, “Bir gun Yisuf babasina demisti ki: Babacigim, ben riiyamda on bir
yildizla giinesi ve ayi gordiim; gordim ki onlar bana secde ediyorlardi™™®
mealindeki ayette, on bir yildiz ile bes zahiri duyu (isitme, gérme, koklama, tatma,
dokunma) ve alt1 batini kuvveye (miifekkire, miizekkire, hafiza, muhayyile, vahime,
miisterek his) isdret olundugunu belirtir. Bunlar kalbi simgeleyen Yusuf’un
kardesleri olup, ruh Yakubu ve nefs Rahilinin birlesmesi ile meydana gelmislerdir.
Ayette Giines ve Ay, ruh ve nefse tesbih olunmus olunmustur. Béylece meleklerin
Adem’e secdesi gibi; ruh, nefs, hisler ve kuvvelerin kalbe secdesi ile insanin

kemaliyet makamina isret olunmustur. %

Bursevi, “Rabbin sana ve Yéakub soyuna da nimetini tamamlayacaktir™'®®

mealindeki ayette nimetin tamamlanmasini, kalbe tecelli ve istiva edilmesi olarak
yorumlamaktadir. Zira kalb, ancak Rabbi icin ger¢ek bir arstir. Bu sebepten
giizelligin kemali, kalb Ylsufuna has kilinmis olup; Allah kalbe tecelli ettigi zaman
bu tecellinin nurlar1 kalb aynasi vasitast ile ruh Yékubu'nun tiim g¢ocuklarina

akseder. 18

Miifessir, Ytsuf’un kardeslerinin ““YQsuf’u 6ldirin ya da onu bir yere atin ki
babanizin tevecciihii yalniz size kalsin. Ondan sonra da salih kimseler olursunuz”*®®
s0zl ile, beseri yonii galip gelen kimsenin giinah sadir olmadan 6nce tevbe etmeye
karar vermesine isaret etmektedir. Fakat panzehir zehri yok eder zannmiyla zehir

icmek, selim kalb ve akil sahiplerinin isi degildir.'®

©

181 y{suf 12/4.

182 Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 227.
18 v{suf 12/6.

18 Bursevi, a.e., c. IV, s. 231.
8 yasuf 12/9.

18 Bursevi, a.e., c. 1V, s. 234.
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Kardesleri, Yakub’un (a.s) korkusuna ragmen “‘Dediler ki: Biz boylesine
kalabalik iken onu (YOsuf’u) kurt yerse, 0 zaman gercekten bize yaziklar olsun™*®
buyruldugu tizere babalarina séz verip, YOsuf’u gotiriirler. Bursevi ayetin isari
yorumunda; kalbin, ruhun gozetimi altinda oldugu zaman emniyette olup his ve
kuvvelerle mesgul olmayacagini, fakat onun gdézetiminden uzaklastik¢a kurda yani
seytana yaklasacagini belirtmektedir. Kurt onu tasavvuru altina alip helak eder,
kalbin helaki ile de diger organlar zarar goriir. Ayette anlasildig: iizere, akil sahipleri

heva kuyusuna diismekten sakinarak, masivaya meyilden sakinmalidirlar. 188

Bursevi, “Onu gotirip de kuyunun dibine atmaya ittifakla karar verdikleri
zaman, biz Yusuf’a: Andolsun ki sen onlarin bu iglerini onlar farkina varmadan

kendilerine haber vereceksin, diye vahyettik.””**°

mealindeki ayette, kulun ezeli
inayet ve vahiy destegi ile kurtulacagina isaret olundugunu belirtir. Zira ruh ile
kalbin meyli rihani aleme, nefs ve kuvvelerin meyli ise hayvani alemedir. Insan
kendi haline birakilirsa nefs ile beden galip gelir. Ancak Allah’in vahiy, ilham, sabur,
tahammiil gibi destekleri ile galibiyyet elde eder. ** Ayrica miifessir ayette, biitiin

cemal ve kemalin Allah’a ait olduguna isaret olundugunu belirtmektedir. 191

Mifessir, “Gomleginin Ustunde uydurma bir kan izi de gosterdiler. Yakub,
‘Hayir! Nefsiniz sizi kotii bir is yapmaya siiriiklemis; artik bana diisen giizelce
sabretmektir. Anlattigimiz seyler karsisinda bana yardim edecek olan ancak
Allah’tr’ dedi.”*® mealindeki ayetlerde, peygamberlere ait olsalar bile his ve
kuvvelerin yaratilis geregi insani glinaha yonlendirip, bir takim isleri giizel
gosterdigine isaret olundugunu belirtirmektedir. Ayrica ayette, iman nuru ile
desteklenmis olan ruhun, nefs ve kuvvelerine vakif olup onlarin tesviklerini kabul
etmedigine ve Allah’in hiikkmiine giizel bir sekilde sabrettigine isaret

olunmaktadir. 1%

©

187 visuf 12/14.

188 Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 237.
18 visuf 12/15.

190 Byrsevi, a.e., c. 1V, s. 240.
1 Bursevi, a.e., c. IV, s. 241.
1% yasuf 12/18.

193 Bursevi, a.e., c. IV, s. 243.
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Miifessirimiz Ydsuf'un az bir paraya satilmasi™ zahir gizelligin Allah
katinda higbir degeri olmadigina ve esas giizelligin batini giizellik olduguna isaret
oldugunu belirtmektedir. Ylsuf’un az bir paraya satilmasi, nefislerin az bir sehvet
karsiliginda satilmasindan daha hayret verici degildir. Dolayisiyla insanin kendini
korumas1 ve kanaat sahibi olmas gereklidir.'*® Bursevi ayetin devaminda'®®, Allah’1
bilmenin ancak batin1 tasfiye ve kalb aynasini parlatmak ile miimkiin oldugunu
bildirmektedir. Zira biiytlikler dig goriiniimlerin 1slahia degil, kalblerin ve i¢ alemin
1slahina 6nem verirler. Ciinkii dig goriintii mahlikatin nazargahi olup, i¢ alem

Hakk’1n nazargahidir. *’
b. Hz. Yisuf’un Ziileyha ile iImtiham

Bursevi, “Kadin onu kesinlikle arzulamisti; eger Rabbinin isaret ve ikazini
gormeseydi o da kadini arzulardi, iste biz kétiiliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak icin

19 mealindeki ayette kalbi YQsuf,

boyle yaptik. Siiphesiz o ihlasl kullarimizdand.
Ziileyha’y1 ise diinya olarak yorumlamaktadir. Ziileyha kalb Ydsufundan murad
almak ister ve kapilar1 yani rahmet ve hidayet kapilarini kapatir , haz ve sehvet
kapilarin1 agar. Nitekim kalp, hakikat makaminin en yiiksek mertebesine ulassa,
benlik sifatindan fani olup hiiviyet sifati ile miistagrak olsa bile diinyanin kendisi

tizerindeki tehlikesi devam etmektedir. **°

Yasuf ve Zileyha’nin kendilerine dogru kostuklari kapi ise, 6liimdiir. Miifessir
diinya Ziileyhasinin haz ve sehvetleri ile, 6lim kapisindan ¢ikmadan once kalb
Ylsufunun beseriyet eteklerine yapigsmak istedigini belirtmektedir. Fakat kalp
Yisufu beseri ve hayvani sifatlarin 6liimii kapisindan ¢ikip, diinya Ziileyhasini

ardinda birakmustir. 200

Mdfessir, “Sehirdeki bazi kadinlar: Azizin karisi, usaginin nefsinden murad

almak istiyormug! Sevda onun kalbine islemis. Biz onu gercekten a¢ik bir saskinlik

19% yisuf 12/20.

195 Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 245.

1% visuf 12/21.

197 Bursevi, a.e., c. IV, s. 248.

198 visuf 12/24.

19 Bursevi, a.e., ¢. IV, s. 254-255,

200 Byrsevi, a.e., c. IV, 259; Y(suf, 12/25-29.
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icinde goriyoruz, dediler”®*

mealindeki ayette, halkin kinamasini muhabbetin
kemaline isaret olarak goérmektedir. Zira Allah Teala, kulunu kendi zat1 igin sectigi
zaman, onun sevgisini bagkalarmin gonliinden alir. Bu yiizden hal ve miikasefe
sahibi kimselerin ¢ogunlukla koétiilendigi goriliir. Ciinki bunlar kan igindeki misk
gibidir. Miskin sahip oldugu vasiflar ile kandan ayrildig1 gibi, asik da kendisinde
bulunan olgunluk vasfi ile ayrilik ve eksiklik illeti olan kullardan ayrilir. Zira bir cins

ancak kendi cinsinden olana meyletmektedir.

Kadinlar dehsete diisiip ellerini kestiler®®

, Zuleyha ise ellerini kesmedi.
Bursevi bu durumu, Ziileyha’nin halinin nihayet makamlariin ehli gibi muhabbette
temkin olup, diger kadinlarin ise bidayet makamlarinin ehli gibi telvin makaminda

olduguna baglar. Zira her makamin telvin, temkin, bidayet ve nihayeti vardir. 204

Mifessirimize gore ilgili ayetlerin isari yorumu soyledir: Kalb, blylytp
terbiye edilmeye muhta¢ oldugu i¢in diinyanin koélesi idi. Beseriyet pisliginden
kurtulup kamil bir hale gelince, ilahi nazara elverisli héle geldi ve Rab Teala ona
tecelli etti. Boylece diinya dahil hersey kalbe muhtag olup, ona boyun egdi. Diinya
kolesi olan kalbden murad almak istemis; zira Hakk’in cemal izlerini kalbde goriip,
sonsuz muhabbet beslemeye baslamistir. Kadinlar, yani diger nefsani beseriyet
sifatlart ~ Ziileyha’yt  kinamislardir.  Ciinkii  kalb  Yasufunun giizelliginden
habersizlerdi. Ziileyha onlar1 ¢agirip, ellerine zikir bicagimi verdigi vakit; kalbin

sahip oldugu giizellikten, ellerini yani masivaya bagliliklarini kestiler. 205
c. Hz. YGsuf’un Zindan Hayati ve Riiya Tabirleri

Ysuf (a.s) zindana girdiginde onunla birlikte iki gen¢ daha zindana atildi. Bu
iki geng riiya goriirler ve goérmiis olduklar riiyalar1 Hz. Yasuf’a anlatirlar; birisi
riiyasinda sarap siktigini goriir, digeri ise basinin lizerinde ekmek tasidigini ve

kuslarin onlardan yedigini goriir. 2°° Bursevi iki genci nefis ve beden olarak

o

201 ygsuf 12/30.

202 Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 261.
203 visuf 12/31.

204 Bursevi, a.e., c. IV, s. 263.
25 Byrsevi, a.e., c. IV, s. 265.
206 ygsuf 12/ 36.
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yorumlamaktadir. Nefis, kralin yani ruhun i¢eceklerini hazirlar. Zira ulvi varlik olan
ruh, sufli varlik olan bedende ancak nefsin igtigi igecekleri igerek amelde bulunabilir.
Beden ise ruhun gidalanmasi i¢in, ruha uygun diisen salih amelleri ruha hazirlayan
bir yemekgidir. Nefis ve bedenin seriat zindanina hapsedilmeleri; ruhun yiyecek ve
icecegine, heva ve masiyet zehri katmis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Nefs ve

beden seriat zindanina girince, ruh krali onlarin serlerinden emin olur.”%’

Yisuf (a.s) iki gencin riiyasim1 sdyle yorumlar; “Biriniz efendisine sarap
sunacak, digeri ise asilacak ve kuslar onun basindan yiyecek.”*®® Miifessirimize
gore ayetin isari yorumu ise soyledir; nefs ruha akli gizleyip orten bir sarap igirir.
Boylece sarap, bazen nefsani sehvet ve lezzetlerden olur, bazen de rabbani kesf ve
miisahedelerin sarabi olur. Yani nefs, ebediyyen ruh kralinin hizmetindedir. Beden
ise Oliim ipiyle asilir ve kralin yani ruhun yardimcilart olan kuslar da bedenin

bagindaki bozuk hayalleri yiyip bitirirler.?*

Hz. Yasuf o iki gengten kurtulacagini sdyledigi kisiye, efendisinin yaninda
kendisini anmasini sdyler. Fakat seytan ona, efendisine sOylemeyi unutturdu.?*°
Bursevi bu hadiseyi sdyle yorumlar; kalb nefse, ruhun yaninda kendisini giizel ve
ser’i davraniglarla anmasini, bdylece ruhun gafletten kurtulup kalbi de cismani
esaretten kurtarmasini talep eder. Seytan ise, nefse verdigi vesveseler ile kalbin nefse

olan ilhamlarini yok eder. ***

Misir krali riiyasinda yedi zayif inegin yedi semiz inegi yedigini, bir de yedi
yesil ve yedi kuru bagak goriir. Riiyanin tabiri i¢in, ileri gelenleri ve yorumculari
cagirir fakat kimse yorumu bilmemektedir. Zindandan kurtulmus olan iki kisiden
biri, uzun zaman sonra Yusuf'u hatirlar ve krala, riiyasin1 Ydsuf'un
yorumlayabilecegini bildirir. O kimse kralin da izni ile Ytsuf’a riiyayr anlatir. Yasuf
ise riiyanin yorumunda; yedi sene bolluk doneminin ardindan yedi sene kitlik donemi

gelecegini ve yedi yillik bolluk doneminde saklanilan yiyecekler harig, herseyi yiyip

207 Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 274.
208 yisuf 12/41.

209 Bursevi, a.e., ¢. IV, s. 279.
210 ygsuf 12/42.

211 Bursevi, a.e., c. 1V, s. 281.
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bitirecegini soyler.?® Rahu’l Beyan’da yedi semiz inegin hirs, cimrilik, hased,
sehvet, diismanlik, gasp ve kibirden ibaret olan yedi beseri sifat oldugu, yedi zayif
inegin ise kanaat, comertlik, gipta, iffet, sefkat, hilim ve tevazudan ibaret olan rihani
sifatlar oldugu belirtilmektedir. Kral olan ruh, ileri gelenler yani i¢ ve dis organlar,
his ve kuvveler ile rilyanin yorumuna ulasamayinca, zindandan kurtulan kimse yani
nefsi milheme ile zindanda ki kalbe bagvurmaktadir. Kalb Yusuf’u ise riiyayr su
sekilde yorumlar; kisi akil ve balig olmadan 6nce beseri sifatlar terbiye edilir, bir
miktar ergenlik sinirina varip akil nuru sir lambasinda zuhur edinceye kadar onun ile
gidalanir. Rthani sifatlar meydana gelip beseri sifatlar ihtiya¢ miktar1 kaldig1 zaman,
Oyle bir makam ortaya ¢ikar ki; miirid bu makamda ilahi indyete nail olur, kendi

muamelelerinden uzaklasip benliginin perdelerinden kurtulur.?

Bursevi, “Kral dedi ki: ‘Onu bana getirin, onu kendime dzel danisman
edineyim.” Onunla konusunca, ‘Bugiin sen katimizda yiiksek yeri olan, guvenilir

birisin, dedi’?%*

mealindeki ayette, iki isaret oldugunu belitmektedir. Birincisi,
ruhun, hakikatleri ortaya c¢ikarmasi i¢in kalbi beseriyet zindanindan c¢ikarmaya
caligmas1 fakat kalbin, rhani veya cismani olsun kendi iilke maslahatlar1 igin
calistigindan haberdar olmamasidir. Diger isaret ise; kralin Yiasuf’a iyiligi sebebi ile
Allah’in imani nasip edip, onu inkar batakligindan kurtarmasidir. Ayrica Bursevi
burada Hz. Muhammed’in amcas1 Ebx Talib’e atifta bulunarak; Allah’in ona, iman

etmesi i¢in tekrar hayat bahsedecegi kisilerden oldugunu ekler.?

Miifessir, “Iman edip de (kotiiliiklerden) sakinanlar icin dhiret miikafati daha

215 mealindeki ayette ise, mii’min ve miittekiden baskas: icin ahirette

hayirlidir
hicbir nasip olmadigina isaret vardir.”t’ Bursevi’ye gore, peygamberlerin evi ile
cennet kastediliyorsa oraya girmek icin salih amel gerekli, kalb kastediliyor ise oraya
girmek i¢in de kisinin hallerinin sadik olmasi gereklidir. Her iki durumda da kulluk

gerekmektedir. Zira kulluk hikmetin geregidir. Ayrica nimet ehline de mihnet ehline

ey

22 y(suf 12/43-49.

213 Bursevi, a.g.e., c. 1V, s. 286.

2% yisuf 12/54.

215 Bursevi, a.e., ¢. IV, s. 293-294.
216 yasuf 12/57.

27 Bursevi, a.e., ¢. 1V, s. 300.
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de takva gereklidir. Nimet ehlinin takvas: siikiir, mihnet ehlinin takvasi ise sabirdir.
Akil sahiplerine diisen, takva kulpuna yapigmaktir. Ciinkii takva kulpu hi¢bir zaman

kopmaz ve akibeti de gl'izeldir.218
d. Hz. Yakub ve Ailesinin Misir’a Gelmesi

“YOsuf'un kardesleri gelip onun huzuruna girdiler. Kardesleri onu

»219 mealindeki ayete Te’vilati’n-

tammadiklart halde Yusuf onlart tanmimisti.
Necmiyye’den yorum getirilmistir. Soyle ki; Ysuf kardeslerini ma’rifet ve niibiivvet
nuru ile tanidi, onlar ise Y0suf’u taniyamadilar. Zira onlar, masiyetleri ve istigfar

nurundan mahrum olmalar1 sebebiyle karanhktaydﬂar.zzo

Bursevi, “(Kardesleri) dediler ki: ‘Eger o ¢aldiysa, daha dnce onun kardesi de
calmigti. YUsUf onlara belli etmeksizin igcinden sunlart gegirdi: Sizin durumunuz ¢ok

22l mealindeki ayette,

kotii! Allah sizin sugladiginiz hususu ¢ok iyi bilmektedir.
insén-1 kamilin ilk baslarda hirsizlik tohmeti altinda kalabilecegine isaret olundugunu
belirtmektedir. Bu tohmet ise, diinyevi ve nefsani arzulardan ¢calmaktir. Nihayetinde

ise, kisi tamamen uhrevi ve rithani 6zelliklere sahip olur.??

Mifessir, “Onlardan yiiz cevirdi, ‘Ah YOsuf'um ah! Icim yaniyor!’ diyordu.
Sonunda iiziintiiden gozlerine boz geldi. Artik kederini igine g(')'miiyordu”223
mealindeki ayette buyruldugu tizere Yakub’un (a.s) halinde; arifin, kevn ve sehadet
alemine ait gozlerden fani olmadik¢a mutlak cemali miisahedeye ulagsamayacagina
isaret oldugunu bildirmektedi.?* “Ey ogullarim! Gidin de Y0suf u ve kardesini iyice
aragtirm. Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. CuUnkd inkar edenlerden baskasi

225 mealindeki ayette Yakub’un (a.s) bu sekilde

Allah’in rahmetinden iimit kesmez
buyurmasi, Te’vilati’n-Necmiyye’de belirtildigi tizere; her miisliimanin Kkalp

Yasufu ve sir Biinyaminini aramakla miikellef olduguna isaret olunmaktadir. Ayrica

218 Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 301.

219 v{suf 12/58.
220 Byrsevi, a.e., ¢. IV, s. 302.
2L yisuf 12/77.
222 Byrsevi, a.e., c. IV, s. 318.
223 y{suf 12/84.
224 Bursevi, a.e., c. IV, s. 324.
225 v{suf 12/87.
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kalplerini bulanlarin orada Rablerini bulacaklarina da isaret edilmektedir. Zira

Cenab-1 Hak, inanan veli kullarimin kalplerinde tecelli eder.?*°

“Su benim gomlegimi gotiiriin de, babamin yiiziine koyun, gozleri gorecek

duruma gelir ve bitin ailenizi bana getirin.”?*’

mealindeki ayet ile Te’vilati’n-
Necmiyye’de Yuasuf'un gomleginin cennet elbiselerinden olduguna isaret edildigi
belirtilmektedir. Clinkii bu gdmlek Allah’in cemal nurlarindan giydirdigi bir gémlek
olmasi sebebi ile &ma olan Yakup’un gbzlerine sifa olmustur. Buna tesbihen mesayih
da, hirkalarinin bereketinin miiridlerine gegmesi ve diinya sevgisi ile hasil olan
korliiklerinin zail olmast i¢in miiridlerine hirkalarini giydirmektedirler. Bursevi, bu

mesayth adetinin Allah’n bir igaret ve ilhdmi ile oldugunu ve asla bid’at olmadigini

belirtir,??®

Kervan Misir’dan yola ¢ikinca, Yakub (a.s) Yasuf'un kokusunu duydugunu

229 Bursevi burada siilik ve sekr ehlinin, zahid ve 4siklarin durumuna

dile getirir.
isaret olundugunu bildirmektedir. Ham zahid, tipki sirtindaki kitaplarin ne oldugunu
bilmeyen esek gibidir; kendi elindekinin ne oldugunu bilmiyor ki baskasinin
elindekini bilsin. Asik ise her mazharda sirr1 neneffiis eder ki genzine rahmani nefes

Ao .. 230
rayihalar girer.

Bursevi’ye gore, “Mujdeci gelince, gomlegi yiiziine koyar koymaz Yakub tekrar
gorir hale geldi. Dedi ki: Ben size, Allah tarafindan sizin bilmediginiz seyleri bilirim
demedim mi?”"?*" mealindeki ayetin isari yorumu soyledir: Kalp kemale ermek icin
rGha muhtag¢ iken, Hakk’in feyezanini kabul edebilecek kemale erdigi vakit Allah’a
yakinlik hiikiimranligina nail olur. Iste o zaman ruh kalbe muhtag¢ hale gelir. Zira
kalb, ildhi nurun atesini kabul konusunda lamba, ruh ise lambanin yagi

mesabesindedir. Lamba ve aksam1 olmadan da yag yanmatz.232

226 Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 327.
227 y(suf 12/93.

228 Bursevi, a.e., c. IV, s. 332.
229 y{suf 12/94.

20 Bursevi, a.e., c. IV, s. 333.
21 yasuf 12/96.

22 Byrsevi, a.e., ¢. 1V, s. 335.
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Yisuf (a.s) babasini ve kardeslerini ¢dlden getirti; tahtin lizerine ¢ikip babasina
riiyasinin gerceklestigini gosterdi. Ayrica Rabbinin onu zindandan kurtarip, onu ve
kardeslerini ¢olden getirttigini sdyledi.?®® Te’vilatii'n-Necmiyye’de belirtildigi iizere
ayette Y0suf’un (a.s) beseriyyet kuyusundan degilde varlik zindanindan bahsetmesi,
Allah’mm  kisiyi varlik zindanindan ¢ikarma nimetinin biyiikligiine isaret
etmektedir.”®* Hz. YQsuf’un “Beni miisliman olarak éldiir ve beni Salihler arasina
kat”?*® duasi ise, Bursevi’ye gore; musliiman olarak 6lmenin fena fillah mertebesine,
salihler arasina katilmanin da bekd billah mertebesine isaret oldugunu

belirtmektedir.?*

9. Hz. Eyyiib Kissas1 ile Tlgili Ayetler Hakkindaki isari

Yorumlar

Bursevi, Eyyiib ‘lin (a.s) durumunu sadik arifin durumuna benzetmektedir.
“Eyydb’u da (an)! Hani Rabbine: ‘Basima bu dert geldi. Ama sen, merhametlilerin

en Ustinlistin® dive niyaz etmisti.”**

mealindeki ayette belirtildigi tizere, EyyQb (a.s)
hastalik ile sinanmasi sona erip belda makamindan fend makamina gecince, Allah ona
beka makami i¢in dud etmesini ilham etti. Bursevi'nin ayete getirdigi isarl yorum
sOyledir: Sadik arif, ma’rifetinde tahakkuka ermis ise onun sikayeti hakiki inbisattir.
Yakarmast gercek miinacat, habibin beldsi ile inlemesi hakiki oviinmedir. Zira ask
lisani, sizlanma ve sikayet dili degil, yalvarma ve hikaye etme dilidir. Te’vilati’n-
Necmiyye’de belirtildigi tizere, Eyyb’ln (a.s) bu haldeki siikrii ve sikayeti Allah ile
beraber olduguna isaret etmektedir. Onun beseriyyeti hastalik ve benzeri zararlardan
etkilenirdi. Ancak ilahi te’yid ile kuvvetlendirilen rihaniyeti ise, Allah’in ndru ile
bakardi. Dolayisiyla belalarda O’nun sonsuz indyeti ve merhametini gérmekteydi.

Ciinkii O bunu, nefsini terbiye etmek ve onu sabir makamina ulastirmak igin

yapmaktaydi. Zira Allah, Eyylb’e (a.s) nefsinin sifatlarindan fani olup kendi sifatlar

w

23 y{suf 12/100.

234 Bursevi, a.g.e., c. 1V, s. 340.
2% ysuf 12/101.

2% Bursevi, a.e., c. IV, s. 344.
27 Enbiya 21/83.
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ile baki olmast i¢in beld ve o belaya sabir giicii vermekle ona merhamet
etmektedir.”*®

Rahu’l-Beyan’da “Ayagini yere vur (dedik), iste yikanilacak ve igilecek serin
bir su!”**® mealindeki ayette gecen ‘ayagini yere vurmak’ ifadesi hakkinda muhtelif
yorumlardan bahsedilmistir. Soyle ki: Sofyali Seyh Bali Serhu’l- Fus(s’unda, Hz
Eyylib’e beden eleminden kurtulmasini saglayacak suyun temini i¢in ayagini yere
vurmasinin emredilmesi, bizim rihani hastaliklarimizdan kurtulmamiz maksadi ile
stlik ve miicahedemize isaret olunmaktadir. Miicdhede ve riyazat yolundaki salikler
bir yerde toplanip yiiksek sesle Allah’1 zikre baslayinca, rihani elemlerini gidermek
amactyla ayaklarini yere vururlar. Ciinkii halis bir niyet ve zahiri bir zikir ile zahiri
ayagin yere vurulmasi kisiyi hakikate ulastirir. Bursevi, Seyh Bali’nin bu ifadeleri
tizerine Seyh-i Ekber’in Fattuhati’l-Mekkiyye’sindeki ifadelerini zikretmektedir.
Soyle ki kimsenin kendisini vecde giriyormus gibi gostermemesi lazimdir. Zira bdyle
bir sey ancak batini marazlar1 bilen ve irsad istidadina sahip bir seyhin isareti ile
olabilir. Seyh-1 Ekber, vecd ve semay1 arzu edenler i¢in kalp huzuruna sahip olmayz,

ask, muhabbet, samimiyyet ve o hali yogun olarak yagamay1 sart kosmustur. 240

10. Hz. Suayb Kissas1 ile Tlgili Ayetler Hakkindaki Isari

Yorumlar

Allah, Suayb’in (a.s) kavmi hakkinda ol¢ii ve tartida eksiltmeyi
yasaklamlstlr.241 Zira Bursevi’ye gore bu seklide insanlarin haklarin1 eksiltmek,
nefsin kotii huylarindan kaynaklanmaktadir. Seriat ise bu kotii sifatlarin degistirilip,
nefsin tezkiyesini emretmektedir.?** Te’vilati’n-Necmiyye’de, 6lgii ve tarti ile
muhabbet ve talebe isaret olundugu belirtilmektedir. Muhabbetin 6l¢iisii, Allah’tan
gayrisina diisman olmaktir. Yani kisi O’nun sevgisi ile birlikte bagka bir seyin veya

kimsenin sevgisini barindirirsa, sevme 6l¢iisiinde eksiklik yapmis olur. Talebin tartisi

2% Bursevi, a.e., ¢. V, s. 520.
%9 g5ad 38/42.

20 Bursevi, a.g.e., c. VIII, s. 47.
1 Araf 7/85.

222 Bursevi, a.e., c. 1, s. 212.
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ise, seriat ve tarikat ayaklar lizerinde yliriimektir. Bu iki adim olmadan hareket eden

kimse tartiy1 eksiltmis olur.”*®

Miifessirimize gore, “Inananlar tehdit ederek, Allah yolundan alikoyarak ve
bu yolu egri biigrii gostermek maksaduyla her yolun basinda oturmaywn. Diistiniin ki,
Siz az sayidaydiniz, sonra O sizi ¢ogaltti. Bozguncularin sonunun nasil oldugunu da
diisiiniin!”"*** mealindeki ayette, Allah’a vusiil yolunu kesen ve bu yola siiliik etmek
isteyenlere mani olan kimselere isaret olunmaktadir. Bu kimseler bu yolu kendilerine
kapattiklar1 gibi, digerlerine de yolu egri gosterme cabasi icerisindedirler. Fakat
giinahin en kotiisii, baskalarina da sirdyet edenidir. Zira o sirdyet edenin giinah1 da, o

isi ilk yapana donmektedir.**®

Suayb’in (a.s), “Ey kavmim! Bir de soyle diistintin: Ya benim Rabbimden a¢ik
bir delilim var ise ve O bana tarafindan giizel bir nasip vermigse! Size yasakladigimi
kendim yapmak niyetinde degilim. Ben sadece giiciimiin yettigi kadar islah etmek
istiyorum. Fakat basarmam Allah’in yardimina baghdir. Yalniz O’na dayaniyor ve

O’na yodneliyorum 2%

mealindeki ayette buyruldugu {izere kavmini hak yola
davetine Bursevi’nin getirdigi yorum soyledir: Akilli kimseye diisen, hakiki tevhid
makamina ulasincaya dek salih amel ve faydali zikirler ile mesgul olup, nasihat ve
davet yolunda peygamber ve kamil velilerin izini takip etmek ve insanlara dogru
yolu gdsterme gayesi igerisinde olmaktir. Irsiddin te’sirini halk edecek olan ise
Allah’tir.?*’ Suayb (a.s) daha sonra kavmini diger kavimlere benzemekten

meneder.?*®

Zira insanoglunun tabiatinda kotiiliikkte diretme ve kendini blylk gérme
ozellikleri gizlidir. Adem (a.s) kissasinda oldugu gibi, insan kendisine yasaklanan

seylere kars1 haris durumdadir. 249

23 Bursevi, a.e., c. IV, s. 185.

244 Araf 7/86.

5 Bursevi, a.g.e., c. ll, s. 213.
246 Had 11/88.

247 Bursevi, a.e., ¢. IV, s. 188.
8 Hod 11/89.

289 Bursevi, a.e., c. IV, s. 188.
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“Rabbinizden bagislanmayr dileyin, sonra O’na tovbe edin. Muhakkak ki

Rabbimin merhameti ve sevgisi boldur, dedi’”*®°

mealindeki ayette Te’vilatu’n-
Necmiyye’de belirtildigi iizere, inkar sifatlarindan magfiret ve islam sifatlarina
yonelmeye isaret vardir. Zira islami sifatlar, nefisleri yerilen sifatlardan temizlemek
demektir. Sonra kisi, kendisinden fena bulup bekaya ulasmak demek olan hakikat ile

bezenir ve seriat ve tarikat ayaklari ile O’na doner. >

Bursevi kavminin Suayb’in (a.s) ikazlarim®? dikkate almamasini, onlarin
sekavet ehli olup basiretlerinin bagl olduguna ve inkisafa istidadlarinin olmamasina
baglamaktadir. Zira mukarrebler, gaflet icinde olanlarin aksine Allah’a karsi
duyduklart sevgiden dolay1 sadece O’na yonelir, diinya ve ahirete iltifat etmezler.

Sekavet ehli ise, O’na yakin olanlar1 gormekten mahrumdurlar. 293

Miifessir, “Sanki orada hi¢ oturmamislardi. Iste béyle, Semiid kavmi (Allah ' n
rahmetinden) uzak oldugu gibi Medyen kavmi de uzak oldu.”*®* Mealindeki ayette
Medyen kavminin hakki kabule yanagmamalarinin, onlar1 stireten ve manen helake
gotiirdiigline isaret olundugunu belirtmektedir. Stireten helak agik¢a goriilmektedir,
manen helak ise Allah’in onlar1 himayesinden ve O’nunla birlikte giizel bir hayattan
uzaklagtirmasidir. Hayatlarinda da faydalanamadiklarindan dolayir bir nevi 6liiye

benzetilmislerdir. >

Bursevi bu anlatilan azaplarin gelecekteki azadba isaret oldugunu
bildirmektedir. Bu azap ise, insanin Allah’tan baskasina baglanmasidir. Dolayisiyla
kalbi isyan ve inkardan temizleyip, iman ve tasdik ile siisleyen kisinin, Allah’tan
bagkas: ile alakalarin1 kesmesi gerekir. Zira bu, ayrilik azdbindan ve Allah’in

kahrindan kurtulus i¢in bir sebeptir.256

20 Hid 11/90.

21 Bursevi, a.e., c. IV, s. 189.

22 Hid 11/93.

23 Bursevi, a.g.e., c. 1V, s. 192.
24 Hid 11/95.

25 Bursevi, a.e., ¢. IV, s. 193, 194.
26 Bursevi, a.e., c. VI, s. 326.
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11. Hz. Misid ve Hz. Harun Kissas1 ile Tlgili Ayetler
Hakkindaki isari Yorumlar

a. Hz. M(sa ve Annesi

Firavn, Misir diyarinda biiyiliklenip azmis ve halkindan bir kismina yani
Israilogullarina istedigi kotiliik ve zulmii uygulamaya baslamusti.”’ ismail Hakki
Bursevi bu zulmii, nefsi sifatlarin rihi sifatlarn  istild  etmesi olarak

yorumlamaktadir. 258

Allah Teala, ayette “Ey Miisd, istedigin sana verildi”®® buyurdugu iizerine
Musa’y1 kavmi lizere sultan, Harun’u da vezir tayin ederek kavmi zullimden
kurtarmistir. Bursevi’ye gore ayetin isarl yorumu sOyledir; Miisa afakta sultanimiz,
enfiiste ruhumuzdur. Harun da afikta vezir, enfiiste akildir. Firavn ise, kotiiligi
emreden nefislerin veziridir. Ruh, kamil bir akil ile beraber olursa nefs ve
kuvvetlerine galip gelip, kalp kalesini onun elinden kurtarir. Ayrica ruh, vezirini iyi

se¢meli ki diigmanlarina yenilmeyip onlarin kalelerini fethedebilmelidir. 260

“Hani annene sunu vahyetmistik: Onu sandiga koy ve wrmaga bwrak; boylece
wrmak onu kiyiya ¢ikarsin ve benim de diismanim ve onun da diismani olan biri onu
alsin. (Ey Misa!) Senin iizerine kendimden bir sevgi bwraktim ki (sevilesin),

»21 mealindeki ayet, Te’vilatii’'n-

nezdaretim altinda biiyiitiiltip  yetistirilesin.
Necmiyye’de gectigi lizere; ezell indyet kendisine ulagan kimsenin biitlin hallerinde
indyet nazarinin gozetiminde olduguna isaret etmektedir. Diinya ve ahiret hayatinda
karsilagtig1 her olay o kimsenin iyilik ve terbiyesinin artmasina, yiiksek makamlara
ulagsmasina vesile olmaktadir. Ayette bahsolunan sevgi ise, tahkiki ve taklidi
mii’mine isaret etmektedir. Asiye, Hz. Misa’y1 Allah’mn sevgisi ile gercekten sevdi.
Firavn ise, Allah’in vermis oldugu taklidi sevgi ile sevdi. Zira Misa’nin ters bir

hareketinde sevgisi kaybolmustu. Dolayisiyla hakiki mii’minin iradesi, tabiatina ve

ol

27 Kasas 28/4-6.

28 Bursevi, a.g.e., ¢. VI, s. 408.
9 T3ha 20/36.

260 Byrsevi, a.e., ¢. V, s. 385.
261 Taha 20/38, 39.
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hevasina uygun olmayan higbir hareket ile bozulmayip teslimiyyet halindedir.
Mukallidin iradesi ise, tabiatina ve hevasina uygun olmayan herhangi bir hareket ile

bozulmaktadir. 2%

Misa (a.s), Firavn’in zulmiinden korunmak i¢in annesi tarafindan nehre
birakilmistir. Allah Teala ayette Misa’nin annesi i¢in, “Miisd 'nin annesinin yiiregi
ise yalnizca ¢ocugu ile mesguldii. Eger inanip giivenen biri olmasi igin onun kalbini

pekistirmemis olsaydik, neredeyse isi meydana cikacaki*®

buyurmustur.
Miifessirimize gore, burada imanin hak mevhibesi olduguna isaret vardir. Zira Allah,

once nehre birakmasini ilham etmis, sonra da hatirlatma ile kalbini pekistirmistir.zs4

Annesi Mdsa’ya (a.s) sut anne tayin edilmis, bdylelikle Misa’ya tekrar
kavusmustur. Nitekim ayette “Boylelikle biz anasimin gonlii rahatlasin, gam
cekmesin ve Allah’in vaadinin gercek oldugunu bilsin diye onu anasina geri verdik.
Fakat oradakilerin ¢ogu bunu bilmiyorlard’”*® buyrulmaktadir. Bursevi, Miisd’nin
annesinin yitigi oldugu, Allah’a olan giliveni ve itimadi sayesinde Allah’in onu
kendisine tekrar bahsettigini belirtmektedir. Yine boylece kalp de salikin yitigidir.
Salikin onu istemesi ve izini sirmesi gerekmektedir. Clnki o, Allah’in yeryiiziinde
halifesi olacagi vadedilen ¢ocuktur. Kim onu bilir ve ayrilik elemini hissederse,

kiymetsiz ve fani olan diinya malim dagitmak kolay gelir.?*®
b. Hz. Miisi’nin Adam Oldiirmesi ve Medyen’e Kacisi

Bursevi, Musa’nin (a.s) Suayb’in (a.s) yaninda kalmasini, Musa’nin (a.s)
stilokii olarak yorumlamaktadir. Mufessirimiz, “Misa yetisip olgunlaginca, ona
hikmet ve ilim verdik. Iste giizel davrananlari biz boyle odullendiririz.””?®’
mealindeki ayetin ilahi verginin mutlaka kula ulasacagina isaret oldugunu
belirtmektedir. Talibe diisen Allah’in ihsanini beklemek ve timidi kesmemektir. Zira

iyilik yapan igin mutlaka ihsan ile karsilik verilir. Thsan ise birkag mertebe iizeredir

%62 Byrsevi, a.e., ¢. V, s. 388.
263 Kasas 28/10.

264 Bursevi, a.g.e., c. VI, s. 412.
6% Kasas 28/13.

26 Byrsevi, a.e., ¢. VI, s. 415.
267 Kasas 28/14.
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ki; tabiat mertebesinde seriat ile, nefs mertebesinde tarikat ve islahi nefis ile, rih
mertebesinde marifet ile, sir mertebesinde ise ihsana hakikat ile ulasilmaktadir. Ihsan
hususunda kulun varacagi son nokta Allah’ta fani olmaktir. Bu fenaya ise Allah’in
hidayet verip, tevhid nGru ile nurlandirdigi kimseler ulagabilir. Zira tevhid,

saadetlerin anahtaridir. 2%

Bursevi, “...Ve birisini oldUrmiistiin de seni tasadan kurtarmis, ardindan da

seni ciddi sinavlardan gegirmistik. Bu sebeple yillarca Medyen halki arasinda

kaldin, sonra mukadder oldugu iizere buraya geldin ey M{sa!””*

mealindeki ayet ile
kotu bir isten giizel bir isin yaratilmasina isaret olundugunu bildirir. Zira Musa’nin
(a.s) Kipti’yi 6ldiirmesi, onun Suayb’in (a.s) hizmetine girmesine ve peygamberlige
hazirlanmasina vesile olmustur. Ayrica peygamberlik ilahi bir lituf oldugu halde

hizmetin ondan énce olmasi, veldyet makaminin yiiceligine isaret etmektedir.?”

Bursevi, Misa’min korkarak sehirden ¢ikmasimni®™* ise, as1gin Hakk’a yonelince
korkup dalalet ehlinin kendisini takip etmesinden dolayr endiseye diismesine
benzetir. Allah Misa kissasinda oldugu gibi, kulunun vuslati i¢in gayrisina mani

olur. Kul ise, Allah yolunda oldugu miiddet o korku ile yasar. 212

Musa (a.s) Medyen’e ulasinca hayvanlarint sulamak isteyen iki kiza yardimeci
olur ve golgeye cekilip, “Rabbim! Dogrusu bana indirecegin her hayra
muhtacim™?™ buyurur. Miifessirimize gore bu ayetin isari yorumu ise soyledir: Salik,
rihani bir aleme ulastig1 zaman sadece o alemin ilim ve marifetleriyle yetinmez,

vasitasiz olarak feyz-i ilahi talep eder.?”

Ayetin devaminda*“Bu esnada kizlardan biri utanga¢ bir eda ile yirlyerek
yanina geldi; ‘Bizim yerimize (hayvanlarimizi) Sulamanmin karsiligini odemek tizere

babam seni ¢agiriyor’ dedi. Musa babalarinin yanina gelip de ona (Hz. Suayb’a)

268 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 415.

269 T3ha 20/40.

20 Bursevi, a.g.e., ¢. V, s. 390.
2"l Kasas 28/21.

212 Byrsevi, a.e., ¢. VI, s. 420.
21 Kasas 28/24.

214 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 422.
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basindan gegenleri anlatinca, ‘Korkma, zalimler giiruhundan kurtuldun® dedi.””?”

buyrulmaktadir. Bursevi ayetin isari yorumunda kalp, rih ve sir makamina isaret
etmektedir. Soyle ki, kalp makaminda nefsin zulmani sifatlarinin kalbe isabetinden
korkulur. Sir ve rih makamlarinda ise, kisi nefsin zulmetinden kurtulmus olur.
Musa’nin (a.s) Suayb’in (a.s) yaninda emniyette olmasini ise, daru’l-harbde diisman
korkusu i¢inde olan sultanin, darul-islam sinirlarina girince kendisini emniyette

hissetmesine benzetir.?"®

Bursevi, “Babalart Musa’ya séyle dedi: Bana sekiz yil calismana karsilik su iKi
kizimdan birini seninle evlendirmek istiyorum. Eger on yila tamamlarsan bu da senin
bilecegin bir sey, seni zorlamak istemem. kendinden; yoksa sana agirlik vermek

21" mealindeki ayette

istemem. Insallah benim iyi kimselerden oldugumu goreceksin.
ise, siilik yasina isaret ettigini bildirmektedir. Te’vile gére Misa’nin (a.s) yasinin
otuz olmast gerekir ki, sekiz veya on yili tamamlaymca Misir’a doniiste kendisine
peygamberlik verilsin. Zira Mlsa (a.s) kirk yasinda peygamber olmustur. Her asirda
fend ehli icin de Allah’in siinneti budur. Silik yasindan otuz sekiz veya kirk yil

gecince fena ve beka kemale erer, rizik biter.?"®
¢. Hz. Misa’nin Vahye ilk Muhatap Olmasi

Musa (a.s), Suayb’in (a.s) verdigi siireyi doldurunca ailesini de alip Misir’a

dogru yola cikar. Tur tarafinda bir ates goriir ve ailesine orda beklemesini soyleyip,

9

atese dogru yonelir.”’® “Atesin yamna geldiginde kendisine ‘Ey Masal’ diye

seslenildi.””2°

Bursevi, ates ile Miisd’nin askina isaret olundugunu belirtmektedir.
Soyle ki; nur muhabbet, ates ise ask icindir. MGsa (a.s) muhabbet ndru ile kemale

erince kalbinde agk atesi tutustu. Soyle ki kalp, varlik arzinda soguk bir kis gecesi

3

" Kasas 28/25.

2% Bursevi, a.e., . VI, s. 424,
21" Kasas 28/27.

2% Bursevi, a.g.e., ¢. VI, s. 426.
2% Kasas 28/29.

280 Taha 20/11.
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yani celal gecesinde dogunca, Allah ona zatl nur ve sifati ates suretinde tecelli etti.

Ates onun tiim benligini yakt1 ve vahdani tevecciih hésil oldu. %

Bursevi’ye gore, “Siiphesiz ben senin Rabbinim, artik pabuclarini ¢ikar.

282 mealindeki ayette, Hz. Allah “Nefsini

Clinkii su anda kutsal vadide, Tuva’dasin
ve ona tabi olan seyleri ne olursa olsun aklindan ¢ikar, birak ve Oyle gel”
buyurmaktadir. Zira kadin, ¢ocuk ve sahip oldugu mallar da nefsinin hevasindan

3

gelip, onlar1 birakip da gelmesi istenmektedir.?®®  “Kuskusuz ben, valniz ben

Allah’im. Ben’den baska tanri yoktur. O halde bana kulluk et, beni hatirinda tutmak

28 mealindeki ayette ise Te’vilatii’n-Necmiyye’de bahsolundugu

icin namaz kil
Uzere; Hz. Allah, kendisine miindcata ve huzurunda bulunma duygusuna devam

edilmesi gerektigini bildirmektedir. 2%

Allah, M(s&’ya (a.s) asay1 gostererek elindekinin ne oldugunu sorar.?*® Musa
ise onun asast oldugunu, ona dayandigini, onunla hayvanlarina yaprak silkeledigini
ve onun ile baska ihtiyaclar1 oldugunu séyler.?®” Miifessirimiz asada peygamberlerin
insanlarin ¢obani olduguna isaret oldugunu belirtmektedir. Zira halkin hayvanlar gibi
giidiilmeye, seytan kurdu ve nefs aslanindan korunmaya ihtiyac1 vardir. 288 Ayrica
Te’vilati’n-Necmiyye’de gegtigi iizere asa, nefsin istedigi ve ihtiyaci olarak gordigii

herseye delélet edip, kisiyi yutacak bir ejderhay1 simgelemektedir.

Allah Teala’dan Miisa’da asasii yere atmasini ister. 2% Masa (a.s) asasin yere
attiginda asa yilana doniisiir. 2% Bursevi, Asanin yilana doniismesini bakirin giimiise
déniismesine ve Cebrail’in (a.s) insan suretine girmesine benzetir.*®?> Asinin
atilmasinin  ise, Allah disindaki dayanaklarin atilmasina isaret oldugunu

belirtmektedir. Kim Allah’a glivenirse emniyette olur, gayrisina giivenen ise korkuya

2L Bursevi, a.e., ¢. V, s. 374.

282 T3ha 20/12.

283 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 375.

284 Taha 20/14.

285 Bursevi, a.g.e., ¢. V, s. 376.

28 Taha 20/17.

87 Taha 20/18.

28 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 378.

289 Araf 7/107, Bursevi, a.e., c. I, s. 224.
20 Taha 20/19, Kasas 28/31.

21 Taha 20/20, Kasas 28/31, Suara 26/32.
292 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 380.
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maglup olur.?* Ayrica Bursevi’ye gore burada kalbe zikir 4sasinin atilmasina isaret
vardir. O da “la ilahe illallah” kelime-i tevhididir ki, nefy kocaman bir yilan olup
masivayi yutar. 294

“Simdi de elini koynuna sok, bir bir hastalik yiiziinden olmaksizin, bir baska
mucize olarak bembeyaz ¢ikacaktr.””*® Bursevi’ye gore elin beyaz olmasi comertlik,
kerem, sehavet ve fisarin hakikatini gerceklestirdikten sonra elden sadir olan

kerametlerdendir. %

Allah Teala, Msa’ya (a.s) “Fir'avn’a git. Cinkii o simri ¢ok ast”®’

buyurur. Miifessirimiz ayette iki mandya isaret olundugunu bildirmektedir. Birincisi;
sadik salik kemal mertebesine ulasinca, Allah onu kullara yol gdstermek ve onlari
terbiye etmek ile gorevlendirir. Ikincisi ise; erenlerin kemali, halk arasma tekrar
donmek ve eza ve cefalarina sabretmelerindedir. Béylece hilim ve merhametlerini

denemis olurlar.

“Musa ‘Rabbim!” dedi, Gonliime ferahlik ver.”*®® Bursevi kalbin
genisletilmesinin Allah’in peygamberlere ve kamil velilere bir ihsani oldugunu, bu
nimetten ise en biiylik nasibi bizim peygamberimizin almis oldugunu bildirmektedir.

Zira ona hem siireten hem de ménen kalp genisligi verilmistir. 2*°

Misa (a.s), Allah’tan Harun’u (a.s) kendisine yardimecr kilmasim ister.*®
Bursevi, burada Nemrud ve Firavn makaminda olan nefsin tekzib 6zelliginin oldugu,
Harun makaminda olan aklin ise tasdik Ozelliginin olduguna isaret olundugunu

belirtmektedir. 3

293
294

Bursevi, a.e., c. VI, s. 430.
Bursevi, a.e., c. VI, s. 288.
2% Taha 20/22.

2% Bursevi, a.e., ¢. V, s. 381.
297 Taha 20/24.

2% Taha 20/25.

2% Bursevi, a.g.e., c. V, s. 383.
30 K asas 28/34.

%1 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 432.
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Bursevi’ye gore, “Allah buyurdu: Korkmaywn, bilin ki ben sizinle beraberim;
isitirim, g(’errUm."302 mealindeki ayet, korkunun insan fitratindan emr-i tekvini ile
kaybolacagina isaret etmektedir. Zira Allah kullar1 ile beraberdir. Bu beraberligin
mahiyetini ise, ancak gozlerine miisdhede niru siirmesi cekilenler bilebilir. Iste
bdylece kdmil insanlar maiyyet mertebesinde kalmaya razi olmayip, fena ile vahdet
makamina ulagsmay1 talep ederler. Zira vahdeti miisahede, maiyyeti miisahededen

ustindur. 30
d. Hz. Mdsa ve Firavn

Bursevi, “MU0sa onlara apa¢ik mucizelerimizle gelince: ‘Bu, olsa olsa
duzmece bir sihirdir. Gegmiste atalarimizin zamaninda béyle bir seyin oldugunu da
duymadik’ dediler.”®* mealindeki ayette Firavn ve ileri gelenlerin ayetlere
inanmay1p yalanlamalarini nefse tesbih ederek sdyle agiklar: Kalp salim olunca hakki
hak, batil1 batil olarak goriir. Nefs ise hakki batil, batili hakk olarak goriir. Zira nefs,
meleklt aleminin en asagi tabakasindan yaratilmis, kalp ise melek(it aleminin
ortasindan Allah’m huzuruna miiteveccih olarak yaratilmistir. Kalp gordiigiinii tasdik

eder, nefs ise gordugiini tekzib eder.3®

Mifessirimiz, “Bize vahyolunmustur ki, azap asil yalanlaywp yiiz ¢evirenlerin

3% mealindeki ayette ise, zahiri ve hakikati yalanlamanin azaba ve

basina gelecektir.
horlanmaya sebep oldugunu; yiicelik ve nimetlerin, itdat ve teslimiyette oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Bursevi burada, peygamberlerin mucizeleri oldugu gibi
velilerin de kerametleri oldugunu; onlarin hidayet yolunu kabul edip, onlara tabi

olanlar i¢in maddi ve manevi azaptan kurtulus oldugunu bildirmektedir. 307

Bursevi’ye gore, “Mucizeleri a¢ik ve kesin olarak goriip idrak ettikleri halde,

zuliim ve kibirlerinden otiirii onlari inkar ettiler. Bozguncularin sonunun nice

302 Taha 20/46.

%3 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 396.
%04 Kasas 28/36.

%05 Bursevi, a.g.e., ¢. VI, s. 433.
306 Taha 20/48.

%7 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 398.
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17%% mealindeki ayette, ilahi feyzi vasitasiz almak igin insan

olduguna bir bak
istidadin1 bozanlarin, hayvan ve yirticilarin derecesine inecegi ve akibetlerinin

cehennemin en alt tabakasi olacagina isaret olunmaktadir.*%°

Bursevi, Firavn ve ileri gelenleri Misad’ya inanmayip sihirbazlar
getirtmesini®', nefsin hakki ortadan kaldirmak igin diizenledigi bir oyun ve seytanin
vesvesesi olarak yorumlamaktadir. Zira s6z ve fiilin kotiiligii, nefsin kotiiliigiinden
kaynaklanmaktadir. Her kap icindekini disar sizdinr.®™* “O halde siz de bitiin
hilelerinizi birlestirin ve saf diizeninde gelin. Bugun Gstun gelen kendini

312 mealindeki ayette ise miifessirimiz, Firavn ve sihirbazlarmin yolunu

kurtarmistir
takip eden taklid ehline igéret olundugunu belirtmektedir. Zira onlar tahkik ehli
hakkinda cesitli hileler yapar, yalanlar sdylerler ve Allah’in nurunu sondiirmek

isterler.®**Dediler ki: Ey M(sa! Ya sen at yahut ilk atan biz olalim "

ayetinde ise,
sithirbazlarin taklid yoluyla degil tahkik yoluyla iman ettiklerine isaret vardir. Cilinkii
onlar, 4sdy1 dnce kimin atacagint Mlsa’ya (a.S) sorarak Allah tarafindan hakiki iman
ile aziz kilinmis ve Msa’nin (a.s) mucizesini iman nfru ile gérmiislerdir.>*> Bursevi,
sihirbazlarin halinin suhiid ve cezbe hali oldugunu ve bunun nadir vuku buldugunu
belirtir. Zira saliklerin ¢ogunda incizab hali bir anda olmaz, tedricidir. 316 Ayrica
Bursevi’ye gore bu kissanin igari yorumu soyledir: Nefsi simgelendiren Firavn,
nefsin sifatlarin1 temsil eden sihirbazlarin iman etmesine, yani diinya lezzet ve

sehvetlerini terk etmelerine karsi ¢ikar. Onlan giizel amellerden alikoyma bicag ile

kesecegini, diinya ve onun siislerine baglanma dallarma asacagim soyler.

Bursevi bu ayetlerde Misa ile kalbe, Harun ile sirra, Firavn ve digerleri ile ise

nefs ve sifatlaria isaret olundugunu bildirmektedir. Soyle ki: Kalp ve sir, nefsi

308 Neml 27/14.

%9 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 347.

310 Syard 26/37.

311 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 289.

312 T3ha 20/64.

%13 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 405.

314 Taha 20/65.

315 Bursevi, a.g.e., ¢. V, s. 406.
%16 Bursevi, a.e., c. VI, s. 293.

817 Bursevi, a.e., c. 11, s. 228.
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kelime-i tevhid ve Allah’a kulluga davet ederken; nefs, heva ve heveslerini rab

edinmektedir.>!8

Mifessirimiz, “Miisd’ya ve kardesine séyle vahyettik: Kavminiz i¢in Misur’'da
evler hazirlayin, evierinizi ibadet mahalli yapin ve namaz kilin. (Ey Miisa!)

319 mealindeki ayette, saliklerin sufli nefs aleminde degil de rth

Inananlar: miijdele.
alemi Misir’inda evler edinmeleri ve namaz kilip, Allah’a olan yakinliklarini
yiikseltmelerine isaret olundugunu belirtmektedir. Zira miimkiin varliklarin seyri
sonsuz olmayip alinan zevk kesintiye ugrar. Fakat vacib i¢in seyr sonsuzdur. O’ndan

alinan zevkin zerresi, sekiz cennetin lezzetine denk olamaz. 320

%22 gondermek

Allah Teala, Firavn ve kavmini k1t11k321, kan, c¢ekirge, kurbaga
gibi cesitli sikintilar ile cezalandirmistir. Bursevi’ye gore, bu zorluk ve sikintilar
kisinin uyanmasina ve ibret almasina sebeptir. Fakat bunu yalnizca basiret sahibi
kullar1 gorebilir. Sekavet ehlini ise, ne nimetin bollugu ne de azabin siddeti gafletten

323
uyandirir.

Bursevi, “Sonunda onu da askerlerini de yakalayip denize atik; o swada

324 mealindeki ayette, Allah’in kalp Masa st bir hiiccet

kendini kinayip duruyordu
ile yani kelime-i tevhid asasi ile nefs Firavn’una gonderdigine isaret olunmustur.
Fakat Firavn, imandan yiiz ¢evirdi ve Allah Teala onu degersiz bir denizde kahr ve
celali ile helak etti. Ayrica miifessirimiz, nefs Firavn’unun kalp Musa’sindan uzak
durmasinin  Misd’y1 cinlenmis kimseye benzetmesinden dolayr oldugunu
belirtmektedir. Zira Firavn’a muhalefet eden kimse, mecnun sayilmaktaydi. Yalniz
Misa (a.s) mecnun degil, meczlbtur. Mecnun, akildan yoksun kimseye denir;
meczib ise yalmzca Allah’in kudretinin biiyiikliigiinii miisdhede halinde aklini

kaybeden kimse demektir. Mecziblar da ii¢ kisimdir; birincisi kendisine fiiytizatin

galip geldigi kimsedir ki, ona gelen bu gii¢ kendisindeki kudretten biiyiiktiir. ikincisi

18 Bursevi, a.e., c. IV, s. 76.
319 y{inus 10/87.

%0 Byrsevi, a.e., c. IV, s. 79.
21 A’raf 7/130.

22 A’raf 7/133.

2 Bursevi, a.g.e., c. Il, s. 231.
324 7ariyat 51/40.
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akl fiiyGizat halinde tutukluk yapan kimselerdir ki, bunlara mecnunlarin akillilart
denir. Ugiincii grup ise, filylizat halinde diim olmayanlardir ki, bu hAl Muhammedi
mertebe sahibi olan kimselerde bulunur. Makbul olan meczubun akli lizere olmasi;
cezbe halinin kendisi {izerine galip olmasi degil, kendisinin bu héile hakim

olmasidir.>®

“Firavn kavmini saptirmis, dogru yolu géstermemisti.””**° Bursevi’ye gore,
Masa ve kavmi kutsi rih ve kuvvetlerine, firavn ve kavmi ise nefs-i emmare ve
kuvvetlerine isaret etmektedir. Ruh ve kuvvetleri denizden yani diinyadan seriat
gemisi veya kesf niiru ile geger. Fakat nefs ve kuvvetleri hevasina tabi olduklar i¢in

diinya denizinde bogulurlar.**’

Bursevi, “Iste boyle oldu. Biz de bunlar: baska bir topluma miras olarak

verdik*3?8

mealindeki ayete sdyle bir isari mana vermistir: Kisi, fazilet denizini zikir
degnegi ile yarilmis olarak acik ve kendi haline birakmalidir. Nefs Firavni ve sifatlari
ise vahdet denizinde fani olup, sehvet cennetleri, hayvani lezzet pinarlari, bozuk
amel ekinlerini terk etmelidir. Dolayisiyla salik, seyr-i stluk yoluyla bitin diinya ve

ahiret lezzetlerini terk etmelidir. *?°

Miifessirimizin belirttigi lizere Te’vilati’n-Necmiyye’de ilgili ayetlere
verilen isari yorum sdyledir: Deniz diinyayi, denizin sulari ise diinyanin sehvet ve
lezzetlerini temsil etmektedir. Kalp ve sifatlar1 yani Misa ve kavmi, Allah’a ulagsmak
i¢in diinya denizini gegmek zorundadir. Bu ise ancak, kalp Miisa’sinin asasi ile yani,
‘La ilahe illah’ zikri ile diinya denizinin sehvet sularini yarmasi ile olur. Boylece Hz.
Allah inayet riizgar1 ve hidayet giinesi ile denizin dibini sehvet nemlerinden kurutur,

kalp ve sifatlar1 ise selamet sahiline ulagir.>*°

%2 Brsevi, a.e., c. X, s. 164, 165.
326 Taha 20/79.

%21 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 414.

328 Duhan 44/28.

29 Bursevi, a.g.e., c. VIII, s. 459,
80 Bursevi, a.e., c. I, s. 135.
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e. Hz. Misa ve Israilogullar

Israilogullar1 denizi gegtikten sonra bir takim putlara tapmakta olan bir kavme
rastlarlar ve Hz. Musa’dan kendilerine bir tanr1 yapmasmi isterler.®*" Bursevi,
Te’vilati’n-Necmiyye’den aktardigi ilizere bu ayetlerin isari yorumunda soyle
bahseder: Kula yiice gayeye erisinceye kadar ibadet ve sidkta daimi olabilmesi i¢in
Allah’in rahmet ve liitfu gereklidir. Zira bunlar olmazsa kul, her tiirlii degersiz seye

meyletmektedir.*

Allah’in Misa’ya (a.s) otuz gece tayin edip, on gece daha ilave etmesinin
Bursevi’ye gore isari yorumu soyledir; Allah Teala beseriyetin zayifligi sebebi ile
nefsin kirk giinii ¢ok bulup kendisini aldatmaya yeltenmemesi igin Once otuzu
zikredip daha sonra on giinii ilave etmistir. Zira kirk giiniin Hakk’ i kelamini isitmek

I 333
konusunda hususiyeti vardir.

Masa tayin edilen vakitte Tar dagina gelip Rabbi ile konusunca, Rabbinden
kendisini gostermesini istedi. Rabbimiz, “Sen beni géremezsin” buyurdu ve daga
tecelli edince, dag paramparga oldu. Miisa (a.s) baygin diisiip ayilinca, Rabbini tasdik
ve tenzih edip tevbe etti.*** Bursevi, burada riih Miisasi ile Rabb’in tecellisi arasinda
nefsin benlik dagi oldugunu ve rith fena halinde iken kalbin onun halifesi oldugunu

belirtir. Dolayisiyla rith bu sayede aklin1 kaybetmeyip, tekrar varliga dénmiistiir. >

Bursevi’ye gore, Misa (a.s)’in kalbinde Allah’1t gorme askinin atesi kuvve
halinde bulunmakta idi. Kelamulldh’1 duyunca bu atesin kivilcimlar1 dilde zuhur

etmistir®*®

ve Allah’a, “Rabbim bana kendini goster” demistir. Kavminin
secilmislerinin Allah’1 gorme istegi ise, gafil ve bos kalplerinden gelmistir. Bursevi

bu istegin sii-1 edepten oldup, sekavet belirtisi oldugunu belirtmektedir. 331

31 Araf 7/137-141.

%2 Bursevi, a.e., c. 11, s. 240.
%3 Bursevi, a.e., c. 11, s. 243.
3% A'raf 7/143.

%5 Bursevi, a.g.e., c. l1, s. 251.
86 Bursevi, a.e., c. 11, s. 269.
%7 Bursevi, a.e., c. I, s. 143.
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Misa’nin ardindan kavminin buzagi heykeli yapip ona tapmasi ise, kalbin
sifatlarinin degisebilecegine ve nefsin rengi ile renklenebilecegine isaret etmektedir.
Zira Bursevi’ye gore, kalp Harun’u rh Misa’sinin kardesi, kavmi ise nefsin
sifatlaridir. Diismanlar1 olan nefs, seytan ve heva ile, diinyay1 sevme ve onu arzulama
Ozellikleri ortaya ¢ikar. Dolayisiyla Hakk’a dogru degisen kalp, g6z agip

kapayincaya kadar dahi olsa nefsin eline birakilirsa, tabiatina doner. **

Kavmi Harun’a (a.s), “Biz, Misa aramiza doniinceye kadar buna tapmaktan
asla Vazgegmeyecegiz”339 dediler. Ayette isaret olunmaktadir ki: Miirid, kendisini
Allah’a yaklastiran kadmil seyhinin hizmetine talip olur, onun emir ve yasaklarina
uyar ise, onun velayet niiru ile isitici ve goriicli olur, daha dnce gormedigi sirlara ve
manalara vakif olur. Fakat seyhinin sohbetinden mahrum kalirsa, velayet niiru ondan
gider ve seyhinin sohbetine donene kadar sagir ve kor kalir. 340 Ayrica Bursevi, her
kavmin tapmakta oldugu bir ilah1 olduguna isaret etmektedir. Bazist ditheme, bazis1
sehvete, bazis1 da makama tapmaktadir. Kisiye diisen sidk kilict ile nefsi siirekli

maglup etmektir. A

Bursevi, Mlsa’nin (a.s) 6fkelenmesi ile ilgili ayetlerde de bir takim isaretler
oldugunu belirtmektedir. Soyle ki, Allah i¢in 6tkelenmek kamil insanin yaradilisinin
gereklerindendir. Zira insan-1 kamil, hazret-i ilahiyenin aynasidir. Allah’in gadabini
celbeden hallerden biri de s6zinden donmektir. O’nun rahmetini isteyen kimseye
gereken, istikdmet ve sebattir. Ayrica ayetlerde diinya malina aldanmanin fesad ve

heldke sebep olacagina isaret olunmaktadir.**?

“MUsa (¢Olde) kavmi igin su istemis, biz de ona; ‘Asdmi tasa vur’ demistik.
Bunun itizerine tastan on iki goze fiskirdi. Her topluluk kendi icecegi yeri bildi.
(Onlara): ‘Allah’in rizkindan yeyin, icin, yeryiiziinde fesat ¢ikarmaymn’ dedik.””*
mealindeki ayetin isari yorumu ROhu’l-Beyan’da soyle gegmektedir: Insan, ruh ve

sifatlart ile kalp aleminde Misa ve kavmine benzer. Musa, kavminin kalplerine

%8 Bursevi, a.e., c. 11, s. 261.

3% Taha 20/91.

%0 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 423.

*1Bakara 2/54, Bursevi, a.e., c. I, s. 140.
%2 Bursevi, a.g.e., . Ill, s. 421.

3 Bakara 2/60.
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hikmet ve marifet sulart akitmak istedi ve bdylece “La ilahe illallah” asasini
vurmakla emrolundu. Zira tevhid kelimesinde bir nefy bir de isbat olmak zere iki
dal bulunmaktadir. Nefsin sifatlar1 insanin i¢ alemini istila ettiginde bunlar kalbe 151k
sacarlar. Tevhid asas1 ile vuruldugunda ise on iki hikmet pimnar1 agilir. Ciinkii “La
ilahe illallah” kelimesi on iki harf olup, insanda bulunan on iki sifata delalet eder.
Bunlar sifatlar; i¢ duyular, dig duyular, kalp ve nefsdir. Bu duyulardan her biri
komutanin sevkettigi kaynaga yonelir. Baz1 kaynaklar soguk ve tatli, bazisi ise
tuzludur. Nefs, kuruntu ve sehvet pinarlarina kosarken; kalb, takva ve taat
pmarlarindan icer. Rih ise kesf, miisahede ve hakaik pinarlarindan dokiilen ilahi

sirlara ragbet eder. ***

Bursevi’ye gére M0sa’nin (a.s) suyu ¢ikarmak igin asasi ile tasa vurmasi,
sebeplere baglanmaya isaret etmektedir. Ciinkii Allah, 4sa ile vurulmadan da su
fisgkirmaya kadirdir. Kullarin muradlarma ulagsmalarinda sebeplere yapigmalar

gerektigini gostermek igin mucizeyi dsdya baglh kilmustir. **°

A A9

Israilogullarinin bildircin ve kudret helvasi yemekten bikip, Hz. Misi’ya
Allah’tan kendileri i¢in sarimsak, mercimek, sogan gibi yerden bitme nimetler
istemesini sdylemeleri®**® ile ise Bursevi, Allah’tan gfil olmaya isdret olundugunu
belirtmektedir. Zira Allah’tan gafil olan kalp, imanin lezzetini alamaz ve boyle bir

hastaya seker bile ac1 gelir.347
f. Allah’in israilogullar’’na Sigir Kesme Emri

Allah Teala, Misa ve kavmine sigir kesmelerini emretmektedir. Kesilecek
sigirin 6zelliklerini sorduklarinda ise, Allah ayetinde; “O, heniiz boyunduruk altina
alimip yer siirmemis, ekin sulamamus, serbest dolasan ve alacasi bulunmayan bir
inektir”3*® buyurmaktadir. Bursevi’ye gore ayette nefs ineginin vasiflarma isaret
olunmaktadir. Soyle ki; ne yashhiginn verdigi zayiflik ve acizlik bulunmali, ne de

gengligin sarhoslugu ile kotii yola siiriiklenebilecek bir hal bulunmalidir. Inegin

%4 Bursevi, a.e., c. I, s. 150.
5 Bursevi, a.e., c. I, s. 149.
%6 Bakara 2/ 61.

%7 Bursevi, a.g.e., c. I, s. 153,
%8 Bakara 2/71.
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renginin sart olmasmin emrolunmasi ile, nefs terbiyesi ve riyazat igin gayret
gosterenlerin yiizlerinin sariligina isaret olunmustur. Zira salihlerin segkinleri, nirani
sar1 parlak yiizliidiirler. inegin yer siirmemis olmasi, dogruyu arayan nefse isaret
etmektedir. Ciinkii nefs, zelil olmayr kabullenmez, hirs sabanini diinya topragi
lizerine siirmeye devam eder. Inegin ekin sulamamis olmasi ile ise; o nefsin
sifatlarindan arinmig, Rabbinin hiikiimlerine boyun egen ve Allah’tan baska higbir

istegi olmayan bir nefs olmasi gerektigine isaret olunmugtur.>*

Bursevi’ye gore, “Sonra ‘(kesilen inegin) bir parcasiyla oliiye vurun’ dedik.
Boylece Allah éliileri diriltir ve belki akillamirsimiz diye size ayetlerini gosterir.””**
mealindeki ayette Allah’in yoktan var etmeye kadir olmasina ragmen inegin kesilip
bir pargasi ile oliiye vurulmasini emretmesi, Allah’in olaylar1 sebeplere bagladigini
gostermek icindir.*>* Ayrica 6lmiis bir nefsin dili olan sidk kilici ile zikre devam

eden, yani Oli olan kalbe vuran kimsenin kalbinin Allah’in nru ile dirilecegine

isaret olunmaktadir. 2

Mifessirimiz, “Bundan sonra yine kalpleriniz yine katilasti, artik kalpleriniz
tas gibi hatta daha da katidir. Tasin oylesi var ki, ondan iwrmaklar kaynar, oylesi de
var ki, c¢atlayip bagrindan su fiskirir. Bazi taglar da vardir ki, Allah korkusuyla

353 mealindeki

verinden diiser. Allah yapmakta olduklarinizdan habersiz degildir.
ayeti soyle yorumlamaktadir: Katilik derecesi bakimindan kalpler siniflara ayrilir.
Bazis1 i¢inden irmaklarin aktigi taslar gibidir ki, bu kaplerde ruh nurlarinin galebesi
ile olagan iistii baz1 seyler ortaya cikar. Bu kalp, bazi ruhban ve kahinlerde bulunur.
Bazisi ¢atlayip iginden su figskiran tasa benzer ki, bu kalpler beseriyet perdesi yirtilip
bazi manevi ve makul halleri géren kalplerdir. Bu kalp ise, baz1 filozof ve sairlerde
gortliir. Baz1 kalpler de, Allah korkusundan yuvarlanip diisen taslara benzetilir ki, bu

kalpler rihun derinliklerine inen nurun akslerini goriip bazi gizli durumlara muttali

9 Bursevi, a.e.,c. I, s. 162.
%0 Bakara 2/73.

%1 Bursevi, a.e., c. I, s. 164.
%2 Bursevi, a.g.e., c. I, . 164.
%3 Bakara 2/74.
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olurlar. Bu kalp ise, ¢esitli din ve mezhep mensuplarinda goriiliir ki, kendisinde havf

ve hasyet hali meydana gelir. ***
g. Hz. Misa ve Hizir Kissasi

Misa ve Hizir kissasi, Hz. Mlisa’nin kendisini insanlarin en bilgini oldugunu
zannetmesi iizerine Hz. Allah’in ona daha bilge bir zat1 bildirmesi ile vaki olmustur.
Bu kissa insanin manevi uyanisin1 ve hakikati arayisini, zahiri ve batini olan ilmin

farkini temsil etmektedir.

Bursevi, “Bir vakit Miisa gen¢ adamina, ‘Ta iki denizin birlestigi yere
varmcaya kadar yahut (bu yolda) senelerce yiirtimedikce durup dinlenmeyecegim’

3355

demigsti. mealindeki ayette iki denizde Misa ve Hizir’in (a.s) ilimlerinin

genisligine isaret vardir. Masa’da (a.s) ilmin zahiri yani seriat yoni galiptir. Hizir
(a.s)’da ise ilmin batini yani hakikat yonii galiptir.>*®

Allah Teala, Misa (a.s)’a yol azig1 i¢in zenbilin igerisine tuzlu bir balik
koymasini emreder. Baligin kayboldugu yerde ilim sahibi zati1 bulacagini haber verir.
Misa (a.s) yanina Y@sa b. NiOn’u alarak yola ¢ikar ve yol arkadasina baligin
kayboldugu yeri haber vermesini tenbih eder. Bir miiddet yol aldiktan sonra geng
adam baligin sigindiklar1 kayanin yaninda kayboldugunu hatirlar ve Msa (a.s)’a
bildirir. Hz. Misa ve yol arkadasi ayette gectigi lizere iki denizin birlestigi yer olan
baligin kayboldugu mevziye donerler. **’ Miifessirimize gore, ilgili ayetlerde bir

takim isaretler bulunmaktadir;*®

1. Iki denizin birlestigi yer, miirid ile seyhin dostluk bagidir Ki; mirid
birlesme yerine ulagsmadik¢a onunla beraber olamaz. Zira orada hakiki hayat suyu
vardir. Miiridin diinya sevgisi tuzu ile tuzlanmis ve nefsani sehvetler ile 6lmiis kalp

balig1, o hakiki su ile hayat bulur.

%4 Bursevi, a.e., c. I, s. 167.
355 Kehf 18/60.

%6 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 266.
%7 Kehf 18/61-64.

%8 Bursevi, a.e., c. V, s. 268.
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2. Allah, kisi ile kalbi arasina girer. Miirid O’nu kaybettigi vakit kalbini

unutur, kalp de seyhini buldugu vakit miiridi unutur.

3. Siiltik esnasinda miirid sikilabilir ve kalbinde yorgunluk hissedebilir. Hatta
vasita olamadan Hakk’a ulasacagini zannedip, seyhine hizmeti birakarak sohbetleri
terkedebilir. Fakat bu durum, bozuk bir zandan ve devami olmayan bir maldan

ibarettir.

4. Miirsidin sohbeti, miiridin rihuna gidadir. Miirid sohbeti terk ederse, vusil
olmaksizin nefsini bosa yormus olur. Zira onu bu yola sevkeden sadece seytandir.

Misa (a.s) ve Ylsa b. NGn’un geri donmeleri gibi, kisinin de tekrar donmesi gerekir.

“Derken, kullarimizdan bir kul buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis,

yine ona nezdimizden bir ilim égretmistik. >

mealindeki ayette ilim ile kastolunan;
isaret, veraset, batin, hakikat ilmi olup, zahiri ilim degildir. Batini ilmin zahiri ilme
gore durumu ise, kamil bir ferdin nakis bir ferde gore olan durumu gibidir. Mlisa’nin
(a.s) ilmi ise vasitasiz, zevk yoluyla olmayip; vasitali, intikal yolu ile olup ilmi
zahiridir. Mufessirimiz ayette miiridin seyhine olan itaatine isaret olundugunu
bildirmektedir. Miirid sahip oldugu ilim, neseb, mevki ne olursa olsun seyhinin emir
ve yasaklarina boyun egmelidir. Nitekim Misa (a.s) niibiivveti, risaleti, kelimullah
olmasi, vahiy inzali, Cebrail’in (a.s) gelisi ve Israilogullarmin kendisine tabi oldugu
kimse olmas1 gibi bir ¢ok iistiinliigiine ragmen Hizir’a (a.s) boyun egmis ve onun

iradesine teslim olmustur.360

Bursevi’ye gore, “O da,'Eger bana tdbi olursan, sana o konuda Dbilgi
verinceye kadar hichir sey hakkinda bana soru sorma’ dive tembih etti””*®
mealindeki ayette, akill1 kimsenin kalbinin inkibazi ve dilinin itirazindan kurtulmaya
gayret gostermesi, Allah’tan bagka seyleri unutup O’nun emrine teslim olmasi

gerektigine isaret olunmaktadir. 362

39 Kehf 18/65.
%0 Byrsevi, a.g.e., ¢. V, s. 276.
361 Kehf 18/70.
%2 Bursevi, a.e., c. V,s. 279.
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Mufessirimize gore, “Miisa: Unuttugum seyden dolayr beni muaheze etme;

%83 mealindeki ayette isaret olunmaktadir ki, seyh

isimde bana giigliik ¢ikarma, dedi.
miiridine merhametli davranmali, onun bazi hatalarin1 gérmezden gelmelidir. Ayrica
ayette, Allah’tan bagkasinin noksan sifatlardan miinezzeh olmadigina isaret olunup,

peygamberlere de unutma ariz olabilecegine isaret vardir.

Kur’an’da Hz. Misd ve Hizir'm (a.s) yolculugunda ii¢c olaya sahit
olunmaktadir. Birincisi; Misa (a.s) ve Hizir (a.s) ticret karsiligi olmaksizin bir

365

gemiye binerler ve Hizir (a.s) o gemiyi deler.”™ Ikincisi; bir ¢ocuga rastlarlar ve

Hizir (a.s) o ¢ocugu hemen oldiiriir. %86 Uciinciisii ise, Hizir (a.s) kendilerini misafir
etmeyip, yiyecek vermeyen bir halkin yikilmak iizere olan bir duvarini dogrultur. %7
Mdasa (a.s), tiim bu olaylar karsisinda sessiz kalamaz ve Hizir’a (as.) verdigi s6zden
dolay1 yolculuklar1 sona erer. Hizir (a.s), “Iste bu, beraberligimizin sona ermesidir.
Simdi sana sabredemedigin seylerin i¢ yiiziinii verecegim>*® buyurur. Miifessirimiz
burada seyhin adaplarma vurgu yapmaktadir. Soyle ki, seyhin miiridi ile olan
beraberligi miiridin istegi veya mecburi bir durum sonunda ayriliga diiserse, seyhi

miiridine acgiklama yapmali, ona sabredemedigi ve merak ettigi seylerin hikmetini

anlatmalidir. Ciinkii miirid bu durumdan sonra inkarc1 bir duruma diisebilir.

Bursevi, Hizir’in (a.s) gemiyi delmesi ile, kisinin mecazi varligi yok edip
hakiki varlia ulagmasina isaret olundugunu bildirmektedir. Zira bir kimsede
beseriyyet ve vasiflart oldugu miiddet, ilahi ahlakin eseri goriilmez.®”® Hizir'in (a.s)
cocugu Oldiirmesi ise, bazi diismaligin hakikatte muhabbet barindirdigina ve kisinin
ayiplarmi sdyleyen bir diisman ile tartismasinin, ayiplarini gizleyen bir arkadastan
istifadesinden hayirli olduguna isaret etmektedir. 31 M0sa’nin (a.s) duvar1 tamiri

karsiliginda Hizir’in (a.s) {icret almasi gerektigini sOylemesi ise, duvar sahiplerinin

363 Kehf 18/73.

%4 Bursevi, a.e., c. V, s. 280.

%5 Kehf 18/ 71.

%6 Kehf 18/ 74.

%7 Kehf 18/ 77.

38 Kehf 18/ 78.

%9 Bursevi, a.g.e., ¢. V, s. 284.
80 Bursevi, a.e., c. V, s. 286.

81 Bursevi, a.e., c. V, s. 287.
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fayda yoniine isnad iledir. Zira teblig ve irsaddan dolay: iicret almak caiz olmayip,

sadece Fatiha ve bazi sureleri okumak ile iicret almak caizdir. 3"

Ismail Hakki tefsirinde, ilgili ayetlerde bir takim isaretler oldugundan

bahsetmektedir; 3"

1. Allah Teala, Hz. Mlsa ve Hizir (a.s) gibi peygamberlerini iki ¢ocugun

1yiligi i¢in vasita kilmustir.

2. Uhrevi bir faydaya yonelik ise, Ozelikle baskalarinin faydalanmasi igin

peygamberlerin diinyevi bir iste ¢caligsmalari caizdir.

3. Allah Teél§, sélih bir kimse ile bir kavmi korur ve onun bereketini yedinci

batina kadar ulagtirir.

4. Miirid seyhinin hizmetinde edep iizere olmali, ona boyun egmeli ve isini

ancak Allah i¢in yapmalidir.

5. Allah Teala, bir maslahat s6z konusu ise salih kulunun salih malii

muhafaza eder.

6. Peygamber ve velayet ehli Gzerinde zuh(r eden tim haller, zahiran ve

batinen ancak Allah’in emrine binden meydana gelir.

7. Eger sadik miirid seyhinin emirlerinden bir emirde kayar veya kendisinde
bir itiraz ariz olursa, onun Gzriinli kabul etmeli ve ii¢ kez hatalarin1 gérmezden

gelmelidir. Zira mesayihin fillerine sabretmek zor ve getin bir istir.

8. Kisi iki zarardan birini yapmak zorunda kaldiginda, biiyligiini def edip
hafif olan1 yapmalidir.

%2 Bursevi, a.e., c. V, s. 284.
83 Bursevi,a.e., c. V, s. 290, 291.
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12. Hz. Davud ve Hz. Siileyman Kissas1 ile Ilgili Ayetler
Hakkindaki isari Yorumlar

a. Hz. Davud ve Hiikiimdarhg

“Sonunda Allah’in izni ile onlari yendiler. Davud’da Calid’u oldiirdii. Allah
ona (Dévud’a) hikimdariik ve hikmet verdi, diledigi seylerden ona ogretti. Eger
Allah’in insanlarin bir kismi ile diger kismini engellemesi olmasaydi elbette
yeryiiziinde diizen bozulurdu. Fakat Allah’in alemler icin biiyiik lituflart vardir.””>"
mealindeki ayette Te’vilati’n-Necmiyye’den aktarildigir {izere, ayette Kkalbi
simgeleyen Davud’a ve nefsi simgeleyen Calid’a isaret olunmaktadir. Davud
diinyaya kars1 hirs, ahirete meyil ve heva ile nefse baglilik taglarini teker teker aldi.
Bu taslar, tek bir tas olan Allah’tan baskasina iltifat tasi haline doniistii. Davud tas1
teslimiyyet ve r1za sapanina koyarak nefs Caliiduna att1. Tag heva-i nefsin migferine
isabet etti ve migfer yere diistii. Boylece kalpteki bir¢ok faydasiz hasleti yok etmekle
beraber, nefsin sifat ve ahlakindan otuz tanesini daha oldirdi. Allah Davud’a
hiikiimdarlik verdi. Yani, kalbe hilafet hiiklimdarligin1 ve Rabbani ilhamlar1 verdi.

Ona Kur’an’mn hakikat ve isaretlerinden diledigini gosterdi. *”°

Bursevi, “Ey Davud! Biz seni Yeryiiziinde halife yaptik. Onun i¢in insanlar
arasinda adalet ile hikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra bu seni Allah in yolundan
saptirtr. Kuskusuz, Allah yolundan sapanlara hesap glniinii unutmalar: yiiziinden

76

agir bir azap vardir.”*® mealindeki ayette cesitli manalara isaret olundugunu

belirtir:3"’

1. Hakiki halifelik insanin kendi kendine elde etmesiyle olmayip, Allah’in diledigine

fazlindan liitfettigi bir 6zelliktir.

2. Halifelik yalnizca insana 6zgudiir.

b

7% Bakara 2/251.

> Bursevi, a.g.e., c. |, s. 398.
%1% Sad 38/26.

37 Bursevi, a.g.e., c. VIII, s. 25.
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3. Yaratilis olarak her insan halife olabilse de, bu dereceye sadece ender kisiler

muttali olabilir.

4. Yaratma hali, suret alemine mahsus olup; kilma hali, mana aleminde olup biter.
5. Insani rih feyz-i evvel olmakla, Allah’1n halifesi olmaya layik olmustur.

6. Insani rah, Allah’in hem zatinin hem sifatlarinin halifesidir.

7. Heveslerine tebeiyyeti birakip, hakki hilkiim vermek ve heldlinden yeyip, salih

amelde bulunmak halifeligin 6zelliklerindendir.

8. Allah, rih Davudunu insaniyyet arzinda halife kilip; kalp, sir, nefs, beden, hisler,

kuvveler, huylar ve organlar1 onun halki yapmuistir.

Mifessirimize gore, “Andolsun biz Davld’a tarafimizdan miistesna bir
lutufta bulunduk. *Ey daglar! Onunla birlikte tesbih edin. Ve ey kuslar, siz de!” dedik.

378 mealindeki ayetin isari yorumu sdyledir; dil ile

Ve onun i¢in demiri yumusattik.
yapilan zikir ruha ulasir, zikirden hasil olan nur ise nefs daglarina ve kalp kuslarina
akseder. Zikre devam ile nir, bedenin zahir ve batin tiim ciizlerini kaplar. Sonra bu
ndr, bir nefisten bir ¢ok nefse akseder ve miilk ve melekiitu kaplar. Dolayisiyla bu

zikir, mahlikati gecerek Rabbe ulasir. 879

Bursevi, “Ona sizin igin zirh yapmayr égrettik ki savas darbelerinden sizi

korusun’*38°

mealindeki ayette ise Bursevi, kiginin hazine malindan yemesinin haram
olmadigimi, fakat takva ehlinin calisip kazandigini yemesi gerektigine isaret
olundugunu belirtmektedir. Nitekim Davud (a.s) da hiikiimdar olmasina ragmen
kendisine verilen meslegi icrd edip, ge¢imini onun ile saglamakta idi. Ayrica
miifessir, vakif ve benzerlerinin de buna kiyas edilmesini, siipheli mallardan uzak

durulmasini tenbih etmektedir. Zira bilinen bir mala guvenmek, tam tevekkile

manidir. !

=3

%78 Sebe’ 34/10.

% Bursewvi, a.e., ¢. VII, s. 266.
380 Enbiya 21/80.

%1 Bursevi, a.g.e., c. V, s. 515.
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Mdfessir, “Siiphesiz biz Davud’a ve Suleyman’a ilim verdik. ‘Bizi mi’min

kullarimin ¢ogundan iistiin kilan Allah’a hamdolsun!” dediler.””%%

mealindeki ayette,
rih Davuduna ve kalb Siileymanina isaret oldugunu bildirmektedir. Onlarin ilmi,
rabbani ilham ve Adem (a.s)’a 6gretilen isimlerin ilmidir. Hamdleri ise, kullukta
kullanilan 4za ve organlarinin istiin kilinmig olmasidir. Zira uzuvlarin isi amel ve
kulluk, kalb ve ruhun isi ise ilim ve ma’rifettir. Kisi seriatle zahirini, tarikatle batinini
1slah edince; kendisi ile diger mii’minlerden iistiin kilindiklar1 ilmin feyzine istidath

olurlar. Bu Ustiin kilinma ise daha fazla hamd ve siikre sebeptir. %

Mifessirimize gore, “Suleyman Déavud’un yerine gegcti. Dedi ki: Ey insanlar!
Bize kus dili 6gretildi ve bize herseyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu apagik
bir liituftur.””>®* Mealindeki ayette zikrolunan kuslar, bedende konusan ruhlardur.
Onlar, remzleri ve sirlar1 telaffuz ederler. Onlar1 yalnizca akli ve kalbi uyanik olanlar
isitebilir.® Ayrica Te’vilati’n-Necmiyye’de ayete verilen isari yorum sdyledir:
Siileyman’in David’a varis olmasiyla, kalbin ruha varis olduguna isaret olunmustur.
Zira Hz. Allah’tan sadir olan her ilham, isaret, varid ve rabbani feyz ruha gecer.
Ruhun latifliginden dolay1 da kalbe ulasir. Kalp ise, onu kabul eder ve muhafaza

eder. Bu sebeple kalp ruhtan daha serefli kilmmuistir. %
b. Hz. Siileyman ve Hiikiimdarhgi

Siileyman (a.s) tahtinin tizerinde oturken ayette anlatildig1 tizere safkan arap
atlarin1 gérmek istemis. Onlarin seyrine devam ederken gilines batmis ve vakit
namazini ge¢irmis. Dolayisiyla atlari tekrar isteyip, onlarin boyunlarini ve ayaklarini
kiligtan gecirmistir. Bursevi ayetin, Allah’tan baskasina olan sevginin bizi O’ndan
alikoyacagina, bu sebeple “La ilahe illallah” kilic1 ile o seyi yok etmemiz gerektigine

isaret ettigini belirtmektedir.

382 Neml 27/15.

%3 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 349.
34 Neml 27/16.

% Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 353.
%6 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 350.
%7 Bursevi, a.g.e., c. VIII, s. 33.
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“Stileyman’in  emrinede riizgariverdik; onunla sabahleyin bir aylik,
aksamleyin bir aylik yol alirdi. Onun igin bakir madenini eritip akittik. Cinlerden de
Rabbinin izni ile onun maiyetinde ¢alisanlar vardi. Onlardan kim buyrugumuzdan

sapsa, ona yakici atesin azabini tattirirdik. 388

mealindeki ayette, Stileyman’in (a.s)
atlardan vazgecmesi ile kendisine daha biiylik bir lituf olan riizgarin verildigi
anlatilmaktadir. Miifessirimiz, sddik muhibbin goéziinii fedd etmesi ile Allah’in
kendisine; goz olarak liitfunu, kulak olarak fazl ve ihsanin1 verecegini, kereminin ise

o kisiye mum ve 151k olacagini bildirmektedir. 389

Siileyman (a.s) insanlar, cinler ve kuglardan miitesekkil ordusunu toplayip
yola ¢iktig1 swrada bir karincanin: “Ey karincalar! Yuvalarimiza girin; aman

Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin’>%

nidasini isitir. Tebessiim
ederek, “Ey Rabbim! Gerek bana gerekse anne babama verdigin nimete siikretmeye
ve hosnut olacagin iyi isler yapmaya muvaffak kil. Rahmetinle beni iyi kullarin
arasina kat”*** buyurur. Bursevi, ayetteki babanin ruha annenin ise cesede isaret
ettigini, ruha rabbani feyz ihsan ederek cesedi ser’i amellerde calistirmaktan

bahsedildigini bildirmektedir.>* Ayrica Bursevi’ye gore;

“Siileyman (a.s), stikiir ve iyilikte sebat i¢in dua edip, dudsin1 peygamber atalari gibi
cennet talebi ile bitirdi. Onun bu sekilde dua etmesi, ismet sifatina ve sii-i hatimeden
emin olmasina zit degildir. Bu duida; immete seriatte giizel bir hal ilizere, tarikatte
hos bir mertebede, ma’rifette serefli bir mensibde, hakikatte ise yiiksek bir makamda
bulunmalarina irsad vardir. Zira ma’rifetine seriat ve ubudiyet muamelesi eklemeyen
kimse, diinya ve ahirette fasiklar ile beraber olup, zahir ve batin islerde salihler ile
beraber degildirler.”%®

Hz. Siilleyman, Sebe’ melikesi Belkis ve halkina teslim olmalari i¢in mektup
gonderir. Melike mektubu okuyup halkina; “Krallar bir iilkeye girdiler mi, oranin

altini tistiine getirirler ve halkinin ulularin zelil duruma diisiiriirler. Bunlar da 6yle

yapacaklardir** diye seslenir. Miifessirimiz ayette zikrolunan hiikiimdarlari,

388 Sebe’ 34/12.

%9 Bursevi, a.e., c. VII, s. 269.
%0 Neml 27/18.

%1 Neml 27/19.

%2 Bursevi, a.e., c. VI, s. 358.

% Bursevi, a.g.e., ¢. VI, s. 359.
34 Neml 27/34.
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rabbani sifatlar olarak yorumlamaktadir. Soyle ki, rabbani sifatlar tecelli ile insani
sahis memleketine girdikleri vakit, insani ve hayvani tabiati ifsad ederler. Dolayisiyla

nefs ve sifatlar tecellinin giicii ile algalir, hakir kilinirlar.*®

Belkis 0 zamana kadar miisliiman olamamisti. Zira ayette; “Onu daha 6nce
Allah’tan baska taptigi seyler sapturmistr”>*® buyrulmustur. Bursevi, kisinin bir sey
ile mesgul olmasinin onu ziddindan alikoyacagini belirtmektedir. Zira Belkis giinese
tapmakta idi. Onun bu fiili ise, onu Allah’a ibadetten alikoymaktaydi. Dolayisiyla
kisi, Allah’a ibadet ve muhabbetten baska hi¢bir seye dalmamalidir. Ciinkii bir
kimsenin kalbinde Allah’tan bagkasinin sevgisi agir basinca, o seyin sevgisi kendisini

sagir ve kor etmektedir. *%’

~

Bursevi,““Suleyman in éliimiine hiikmettigimizde, 0ldigiinii ancak asasin
kemiren aga¢ kurdu sayesinde anlamiglardi. Siileyman’in cesedi yere yikilinca
ortaya ¢iktr Ki, eger cinler gaybi bilmis Olsalardi o asagilayici eziyete katlanip

398
durmazlardy”

mealindeki ayette, aga¢ kurdunun biyiik bir toplulugun iméanina
sebep olduguna isaret ettigini belirtir. Ayrica sOyle bir aciklama daha yapmaktadir;
Peygamberlerden ikisi degnek lizere dayanmislardir. Onlar Mdsa (a.s) ve Stileyman
(a.s)’dir. Miisa’nin (a.s) asasini yere atinca yilan olmakta idi. Yani, kim Allah’in fazli
ve rahmetinden bagka seye dayanirsa, o sey yilan olur demektir. Siileyman (a.s) ise,
miilk ve hiikiimdarligin1 devam ettirmek i¢in bir asdya dayanir. Allah da o dayanagi

kaldirmak i¢in en zayif hayvan olan aga¢ kurdunu gonderir. 399

13. Hz. llyas, Hz. Ziilkifl ve Hz. Elyesa Kissasi ile ilgili Ayetler
Hakkindaki isari Yorumlar

Miufessirimiz Hz. Ilyas kissas1 hakkinda her hangi bir isari yorum yapmamis
olup, yalmzca “(Ilyas) kavmine: (Allah’a karsi gelmekten) sakinmaz misiniz?’ dedi;

en giizel yaratam, sizin de ge¢misteki atalarinizin da Rabbi olan Allah’t birakip

%5 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 367.
3% Neml 27/43.

%7 Bursevi, a.e., ¢. VI, s. 376.
3% Sebe’ 34/14.

% Bursevi, a.g.e., c. VII, s. 279.
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77740 ayetlerinde; kamil veli ve miirsidlerin kendi yerlerine

Ba’l’e mi taparsini
kendilerine benzeyen bir bedel koyup ayni anda farkli yerlerde olabileceklerinden

bahsetmektedir.*%*

Bursevi tefsirinde Hz. Elyesa kissas1 hakkinda her hangi bir isari yorumda
bulunmanmustir. Hz. Ziilkifl kissas1 hakkinda ise; “Ismdil’i, Idris’i ve Ziilkifl'i de
(vdadet). Hepsi de sabreden kimselerdendi. Onlart rahmetimize kabul ettik. Onlar

hakikaten iyi kimselerdendi.””*%?

ayetlerinde Allah’a itdat eden, O’na isyandan
sakian ve ugradigi musibetlere sabreden kimselerin “o ne giizel kul” mertebesine
hak kazanacagina ve Allah’in rahmetine nail olacagina isaret olundugunu
bildirmektedir. Bursevi, sabrin beld ve =zorluklara karsi oldugunu; manevi

yiikselmenin belanin kendisi ile degil, ancak sabir ile oldugunu belirtir.*®

14. Hz. Yanus Kissas1 ile ilgili Ayetler Hakkindaki Isari

Yorumlar

“Keske (o helak edilen beldelerden) bir belde halki iman edip de imani

kendisine yarar saglasaydi. Ama YUnus'un kavmi hari¢ (digerleri béyle yapmadt).
Onlar iman edince diinya hayatindaki zillet azabini iistlerinden kaldirmis ve

kendilerine belirli siireye kadar imkan vermistik’**

mealindeki ayette Allah Teala,
helak olmak iizere olan kavimlerden yalnizca Y@nus (a.s)’in kavminin iman edip,
imanlarinin kabul olundugunu bildirmektedir. Ayrica Bursevi ayette, kalben yapilan

imanin makbul iman olduguna isaret olundugunu belirtmektedir. 405

“Zunndn’u (Yanus) zikret! Hani ofkeli bir halde gecip gitmis, bizim
kudretimizin  kendisine  yetmeyecegini  zannetmisti.  Sonunda  karanliklar
icinde,‘Senden baska hicbir ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Ger¢ekten ben haksizlik

etmisim!” diye yalvardz.”406 Yinus (a.s) iman etmeyen kavmine, yakin bir vakitte

4

o

0 Saffat 37/124-126.

‘1 Bursevi, a.e., c. VII, s. 480.
2 Enbiya 21/85, 86.

493 Bursevi, a.e., ¢. V, s. 521-522.
% (inus 10/98.

%5 Bursevi, a.g.e., c. IV, s. 88.
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azabin gelecegini bildirir ve onlardan uzaklagir. Fakat Allah’in onlara azap etmedigi
haberini alinca, onlarin samimi tévbelerinden habersiz bir sekilde 6fkelenerek oradan
ayrilir. Bursevi’ye gore burada isaret olunmaktadir ki: Allah Teala, kullar1 isyankar
ve azaba miistehak olsalar da onlar i¢in peygamberlerini uyarir. Peygamberlerin
azabin onlardan uzaklagmasini hos gormelerini ve onlar i¢cin Allah’a istigfar

etmelerini ister.*%’

Mifessirimize gore, “Eger o, Allah’in samn yiiceltenlerden olmasaydi,

»498 mealindeki ayette, Allah’1 zikretmeye

kiyamete kadar baligin karninda kalird:
tesvik vardir. Ayrica Bursevi; baligi nefse, Yinus’u (a.s) ise kalbe benzetmistir. Nefs
baligindan kurtulusun yolu, kalbin Allah’1 ¢okca zikretmesidir. **° Ayetin devaminda
“Halsiz bir vaziyette kendisini disari ¢ikardik”*° buyrulmaktadir ki, bu kavil ise
kalbin nefs zindani ve diinya denizinden kurtulsa da, nefsden kapmis oldugu seyler

sebebi ile yine hasta olacagina isaret olunmaktadir.*"*

»42 mealindeki

Bursevi’ye gore, “Fakat Rabbi onu secip salihlerden eyledi
ayet, sabrin faziletine isaret etmektedir. Ayrica ayet, peygamberlerden terki evla olan
fiillerin sadir olabilecegini bildirmektedir. Ayette tevfikin Allah’tan gelen batini bir
nimet olduguna ve saldhin ancak ictiba ehlinin ulasabilecegi bir derece olduguna da

isaret olunmaktadir.**

15. Hz. Zekeriya, Hz. YahyA ve Hz. isa Kissalan ile Ilgili
Ayetler Hakkindaki isari Yorumlar

a. Hz. Zekeriya ve Oglu Hz. Yahya

Bursevi’ye gore, “Bunun Uzerine Rabbi Meryem’e hiisnu kabul gosterdi ve onu
giizel bir bitki gibi yetistirdi. Zekeriya 'yt da onun bakimi ile gorevlendirdi. Zekeriya
onun bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yaninda bir rizik bulur ve ‘Ey

47 Bursevi, a.e., c. V, s. 523.

8 gSaffat 37/144.

499 Bursevi, a.e., c. VII, s. 485, 486.
M0 saffat 37/145.

“1 Bursevi, a.e., c. VII, s. 486.

M2 Kalem 68/50.

2 Bursevi, a.g.e., c. X, s. 127.

98



Meryem! Bu sana nereden?’ diye sorar, o da: ‘Allah tarafindan’ cevabini verirdi.

414 mealindeki ayet, Allah dostlari i¢in

Kuskusuz Allah diledigine sayisiz rizik verir
kerdmetin cdiz olduguna delil vardir.**® Allah Teala, salikleri kendi amellerini ve
hallerini gérmekten alikoymustur. Zira Allah yolunda olanlar, tam sidka ermemis
olmalar1 sebebiyle kendi kusurlarini gorerek O’na yonelirler. Vasilin ise, Allah’1

miisihede halinde olduklari igin kendi amellerini gdrmekten gaybette kalmislardir.**®

“Hani o, gizli bir ses ile Rabbine nivaz etmisti”**" Zekeriya (a.s) Rabbine
kendisine veli bir ogul, bir varis vermesi i¢in niyaz etti. Bursevi, ayette zikrolunan bu
gizli nidanin gizli zikir gibi oldugunu ve insanlar bir tarafa, hafaza meleklerine bile
gizli kaldigin1 belirtmektedir. Ayette nidd seklinde zikrolunmasi ise, yOnelisin
siddetine isarettir. Diger peygamber ve velilerin durumu da boyledir. “*® Dua, din
veya diinya i¢in olur. Birincisi kdmillerin amacidir ki, Hz. Zekeriya Allah’tan ilmine
mirasc1 olacak birisini istedi. Zira diinyanin diizeni ilim, amel, takva, adalet, salah ve
insafa baghdir. Ayrica Bursevi’ye gore, ayette kamil bir kimsenin kemalatini
gostercek bir aynaya sahip olmasi gerektigine isaret vardir. Nitekim Allah, insan-1

kamili her asirda nurlarin tecelligahi ve sirlarin agiklayicisi yapmastir. 49

Allah Teéla, “Dogdugu giin, élecegi giin ve diri olarak kaldirilacag: giin ona

selam olsun!”’#?°

mealindeki ayetinde, insanin en yalniz oldugu zamanlarda bile
selamimn varligt ve devami ile bu durumun ortadan kaldirildigini bildirmistir.
Bursevi’ye gore ayette tabiat annesinden dogusa, Allah’ta fani olmak ile tabiatin
gerektirdigi seylerden Olmiis gibi kurtulmaya ve fani olduktan sonra yeniden

dirilmekle baki kalmaya isaret olunmustur.***

4 Al-i imran 3/37.

415 Bursevi, a.e., c. II, s. 31.
415 Bursevi, a.e., c. II, s. 29.
7 Meryem 19/3.

418 Bursevi, a.e., c. V, s. 315.
9 Bursevi, a.g.e., c. V, s. 317.
20 Meryem 19/15.

2L Bursevi, a.e., c. V, s. 322.
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b. Hz. Meryem ve Oglu Hz. isa

Allah Teala Hz. Meryem’i bir erkek ¢cocugu ile miijdeledigi vakit, Cebrail (a.s)
bunun Allah’imn  bir rahmeti oldugunu ve onu insanlara mucize kilmak igin
gonderdigini bildirir. Bunun Allah’in 6nceden takdir ettigi bir sey oldugunu belirtir.
Zira Bursevi’ye gore, tim esya ve durumlar bu hikmetin altinda olup; bu sir
kendisine agilan kimse, bela ve 1zdiraplara dayanmakta zorluk ¢ekmez. Ciinkii olup
biten hersey kabiliyetlerin farkliligina gore ezeli hikmet tohumlarindan meydana
gelir. Kula gereken, i¢inde nimet buldugu beldya hamdetmek, nimeti kacirir ise
sabretmektir. Nefsine sefkat gOsterip tasaya arka ¢ikarsa, hevasi kendisine galip

gelmis olur. "

Allah’mm Hz. Meryem’e kendisini susma orucuna adamasini istemesi,
Bursevi’ye gore zikre devam etmek ile beraber insan kelamini, konusmayi terk
etmesidir. Ayette Allah’tan bagka seylere yonelmekten sakinmaya isaret vardir. Zira
salike gereken, insanlik aleminden uzaklasip dilini Allah’in gayrisini zikirden
muhafaza etmektir. Meryem’in hurma agacini sallayip lizerine hurma diistirdiigl
gibi, kalp de zikir agacin1 “La ilahe illallah” ile sallaymnca kalbde rabbani

miisahedeler ve ilahi kesifler hasil olur. 423

Bursevi besikte konusan Isa hakkinda, her devirde bir peygamber veya bir
veli geldigini, keramet veya bir mucize gosterdiklerini, fakat insanlarin bunlari
yadirgadigindan bahseder. *** isa’nin (a.s) “Beni bulundugum her yerde miibarek
kaldi. Sag oldugum siirece bana namaz kilmay, zekat vermeyi emretti”** buyurmasi
ile ise, kulluga isaret olundugunu belirtir. Zira miikellefiyetleri yerine getirmek
kulluktur. Miikellefiyetler; yolun basindakilerde tezkiye i¢in oldugu gibi, yolun
sonundakilerde siikiir i¢cin olur. Kul, sag ve ergin oldugu miiddet ibadet ondan

. 426
diismez.

422
423
424
4
426

Bursevi, a.e., c. V,s. 326.
Bursevi, a.e., c. V, s. 331.
Bursevi, a.g.e., c. V, s. 332.
Meryem 19/31.

Bursevi, a.e., c. V, s. 333.
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“Ey iman edenler! Allah’in yardimcilart olun. Nitekim Meryem oglu Isd da
havarilere,*Allah’a (giden yolda) benim yardimcilarim kimdir?’ diye sordugunda
havariler, ‘Allah’in yardimcilar1 biziz’ demislerdi. Sonra Isrdilogullari’ndan bir
kismi iman etmis, diger bir kismi da inkdarcilik etmisti. Biz inananlart diismanlarina
kars: destekledik, bdylece Ustiin geldiler.”*?” Bursevi’ye gore ayette rihi kuvvetlerin
nefsi kuvvetlere iistiin geldigine isaret vardir. Ciinkii rihi kuvvetler yani havariler
inanmig, Allah’tan baskasindan sakinmis ve O’nun ndru ile aydinlanmislardir. Nefsi
kuvvetler ise karanliklar i¢inde kalmislardir. Kula gereken; islamin, imanin nuru,
hidayet ve takva ile sirk, kiifiir, hevd ve hevesin karanligmmi yok etmektir. Zira

goriiniirde inkar ehli fazla olsa da, manada iman ehli daha fazladir. 428

Bursevi, “Allah, benim de Rabbim sizin de Rabbinizdir. Oyle ise O’na kulluk

429 mealindeki ayette, bilgi kudretinin ikmal edilmesi

edin. Iste bu dogru yoldur
gerektigine isaret oldugunu bildirir. Ciinkii bilgi, itdati zaruri kilar. Bu iki kuvvetin
birlesiminden ise istikimet meydana gelir. IstikAmet {izere olmaya ise, evliyanin
bliyiiklerinden bagkasi takat getiremez. Zira istikamet; aligkanliklari, gdosterisleri,
adetleri terk etmek ve Allah’in huzurunda dosdogru durmaktir. Edepli kulun alameti,
Allah’a itaate devam edip O’ndan baskasini1 gdziinden ve gonliinden silmesi; cennete,
cehenneme bile bakmamasidir. Kul, amel ve tevhidini Hakk’in rizasindan baska

herseyden soyutladigi vakit istikdmet lizere olmus demektir. 430

Havarileri Hz. Isa’dan, kalpleri mutmain olmasi i¢in Allah’mn onlara gdkten
sofra indirmesini isterler.”*" Bu sofra Te’vilatii’n-Necmiyye’de, indyet semasindan
inip tlizerinde hidayet nimetleri bulunan, sirlar ve hakikatler sofrasi olarak
yorumlanmaktadir. Hz. Isa’nin sofray1 bayram olarak adletmesi ise, nefeslerimizin
bas1 ve sonu i¢in olan bayrama isaret etmektedir. Zira hakikat erbabi1 nefeslerini
Allah ile alip, Allah ile vermektedirler. Bu ise safiler igin bir nefeste iki bayram

olur.®® Ayrica miifessirimiz Hz. isa’min korii, alacaliy1 iyilestirmesi ve olilyii

21 saff 61/14.

428 Bursevi, a.e., c. IX, s. 505.

429 Al-i imran 3/51.

“0 Bursevi, a.g.e., c. Il, s. 40, 41.
1 Maide 5/111-115.

432 Bursevi, a.e., c. I, s. 471.
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diriltmesini, Allah’in veli kullarinin gergek tabip olmasi olarak yorumlamaktadir.

Her miirsid-i kAmil zamaninin Isas1 olup, hastalar tedavi etmektedir. ***

Mifessirimize gore, “Meryem oglu Isd da soyle demisti: *Ey Isrdilogullari!
Bilin ki benden onceki Tevrat't dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli
elciyi miijdelemek iizere size Allah tarafindan gonderilmis elgiyim.” Ama o

»43% mealindeki

kendilerine apagik kanmitlarla gelince, ‘Bu besbelli bir biiyii!” dediler,
ayette isaret olunmustur ki; Isa’dan maksat kalp, Israil rih, ogullar ise nefs, heva ve
beseri giiclerdir. isa onlar1 karanliklarindan aydinhiga ¢agirmis ve “Ahmed” sirr1 ile
miijdelemistir. Sir, isimlere ve sifatlara ait olan tecellilerin sekillerini husule

getirince, beseri giiler bunlari inkar edip batil oldugunu beyan etmislerdir.**®

Allah Teala’ni “Ey 154, seni vefat ettiriciyim”*®® buyurmasi ise, Bursevi’ye
gore “Seni nefsani ve hayvani sifatlardan vefat ettiriciyim” demektir. Zira Allah’in
gayrisindan fani olmayan kimse, Allah’a vasil olamaz. Salike yakisan, kendisini
hevadan vazgegirip dogru yola girmektir.**’ Nitekim “Eger dileseydik icinizden

»4%8 mealindeki ayette, insanmn

yeryiiziinde Yyerinize gececek melekler yaratirdik
hakkiyla ibadet etmesi ile Allah’in ona liituf ve ihsanda bulunup meleklerin ahlaki ile
ahlaklandirmasina isaret olunmustur. Insan bu giizel ahlak ile yeryiiziinde Allah’in
halifesi olur. insan-1 kimilden de dyle manevi miiridler dogar ki, ahlak bakimindan
melekler gibidirler. Ciinkii insanin istidad ve kabiliyeti meleklerden daha kuvvetlidir.
Iste bu manevi evladlar, silsile yolu ile o kAmil insana kiyamete kadar halife ve vekil

olurlar. #*°

43 Bursevi, a.e., c. 11, s. 467.

434 saff 61/6.

45 Bursevi, a.e., ¢. 1X, s. 496.

4% Al-i imran 3/55.

47 Bursevi, a.e., ¢. 11, s. 44,

438 Zyuhruf 43/60.

* Bursevi, a.g.e., c. VIII, s. 424, 425,

w

w
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B. Diger Kissalarin Tasavvufi Yorumu

1. Lokman (a.s)

Bursevi, Lokman’in (a.s) peygamber olmadigimi fakat ¢ok tefekkiir eden,
yakini giizel olan bir kul oldugunu sylemektedir.**® Allah Teala Lokman s(iresinde,
“Andolsun ki vaktiyle Lokman’a hikmeti vermis, soyle demistik: ‘Allah’a siikret,
O’na siikreden kendi iyiligi icin siikretmis olur, nankérliik eden de bilmelidir Ki,
Allah’in ihtiyaci yoktur, O her tiirlii évgiive layiker”**" buyurarak Lokman’a (a.s)
hikmet verdigini beyan etmektedir. Bursevi’ye gore hikmet; dil ile hakkin isabeti,
kalb ile diisiincenin isabeti, azalar ile de hareketin isabetidir. Boyle bir insan ise
konusurken, diisiiniirken, hareket ederken hikmet ile davranir. Hikmet, kulun kendi
kesbi ile degil, ilahi liituf ile kazanilmaktadir. Nitekim ayette, “O diledigine hikmeti
verir ve kime hikmet verilirse o kimse bircok hayra ndil olmus demektir™**
buyrulmaktadir. Allah Teala vahyi indirdigi gibi, hikmeti de diledigi kulunun kalbine
indirir. **® Ayetin devaminda ise, Lokman’in (a.s) hikmete siikretmesi istenmektedir.
Miifessirimiz bu talebin ancak kisinin kendisi i¢in oldugunu bildirmektedir. Zira
nankorliik insanin temel vasiflarindan biridir, siikiir ise Allah’in sifatlarindandir. Kisi
siikredince, nefsini nankdrliik vasfindan temizleyip, Allah’in siikredici vasfi ile
sifatlandirmus olur. **

Bursevi, “Lokman, ogluna ogiit verirken ona séyle dedi: Yavrucugum! Allah’a
ortak kosma, c¢iinkii O’na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiyiik haksizlikar.”**
mealindeki ayette, Lokman’in (a.s) ilk vaazinin sirkten uzak durmak olmasini, nefsi
Allah’in gayrist ile mesgul olmaktan sakindirmaya tenbih olarak yorumlamaktadir.
Nefis, kalp ve ruh ile killiyyen Allah’a yonelmelidir. Tevhidde tefrid makami
budur.*4° “(Lokman égiitlerine devamla soyle demisti) Yavrucugum! Yaptigin is, bir
hardal tanesi kadar bile olsa, bir kayanin icinde saklansa veya goklerde yahut yerin

dibinde bulunsa, yine de Allah onu a¢iga ¢ikarir. Kuskusuz Allah, herseyi biitiin

40 Bursevi, a.e., c. VII, s. 75.

41 |okman 31/12.

442 Bakara 2/269.

43 Bursevi, a.e., c. VII, s. 75.
444 Bursevi, a.e., c. VII, s. 77.
5 | okman 31/13.

8 Bursevi, a.g.e., c. VII, s. 79.
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gizlilikleriyle bilir ve O herseyden haberdardir.”*" Bursevi’ye gére burada,
murakabe ehline bir hatirlatma vardir. Soyle ki, Allah Teédld’nin diisiincelere ve
hareketlerin i¢ yiiziine muttali olmasi nedeniyle, baska diisiincelere dalmak iizere
sakindirma vardir. Bursevi’nin soyle bir acgiklamasi daha vardir; Heybet
makamindaki bu huzur, mukarreb kullarin sifatlarindandir. Ibrahim (a.s) namaz
kilarken gdgsiiniin kaynama sesi duyulurdu. Bu kaynamaya sadrin biirhani denilir.
Bu makam Peygamber efendimizde ekmeliyyet mertebesinde gergeklesmistir. Bizim
gibilerin durumu ise; gaflet, nisyan ve isyanin ¢oklugundan kalbe ve goniile mana
islemez haldedir.**®

Mifessir, “Yavrucugum! Namazim ézenle kil, iyi olani emret, kot olana
karsi koy, basina gelene sabret. Iste bunlar, kararlilik gerektiren i5lerdir”449
mealindeki ayette, beld ve mihnetlerin muhabbetin gereklerinden olduguna isaret
olundugunu belirtmektedir. Sadik miirid, Hakk’1 talep yolunda basma gelenlere
sabretmelidir. Sabredecegi seyler ise; zahir ve batin diisman korkusu, nefse verilecek
gida azlig1 sebebiyle zahir aclik, kesf ve miisahede azlig1 karsinda kalbin achigi ve
cocuklar, kardesler, dostlar veya mallarin uzaklasmasi sebebiyle sizlanmaktir. Bu
durumlara sabredenler, rablerinin magfireti ve rahmeti ile miijdelenmektedir.**°
Ayrica Te’vilati’n-Necmiyye’de belirtildigi lizere, ayette ‘namazini kil’ hitabi;
namaza devam et, ¢iinkii o seni kotiiliikten ve hayasizliktan alikoyar demektir.
Hayasizlik ve kotiiliikten vazgecmis olan kimse, seklen namazda olmasa bile
namazda sayilir. Fakat bunlara devam eden kimse ise, seklen namazda olsa bile
namazda sayilmaz. **

Bursevi’ye gore, “Gurura kapilarak insanlara burun kivirma, ortalikta ¢calim
satarak yiiriime; unutma ki Allah gurura kapilip kendini begenen hi¢hir Kimseyi
sevmez.”**? mealindeki ayette isaret olunan: Allah’mn sana verdigi nimetler sebebi ile
kibirlenip, bobiirlenerek yiiriime; eger bdyle yaparsan uzun miiddet 1slah ettigini bir

453 «

anda kaybetmis olursun. Yiirtiyiistinde 6l¢iilii ol, sesini yiikseltme; ¢iinkii seslerin

47 Lokman 31/16.

48 Bursevi, a.e., c. VII, s. 83.
49 | okman 31/17.

40 Bursevi, a.e., c. VII, s. 84.
1 Bursevi, a.g.e., c. VII, s. 84.
2 | okman 31/18.

453 Bursevi, a.e., c. VII, s. 86.
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en cirkini merkep sesidir”***

mealindeki ayette ise mifessirimiz, yiiriiylisiinde orta
yolu tutmaya, ibadet ve riyazatlarint gostermek i¢in Olilymis gibi ylirlytislerinde
zayiflik gosteren sahte zahidler veya hoplayip ziplayarak yiirliyen simarik ahlaksiz
kimseler gibi olmayip sekinet ve vakar ile yliriiyenlerden olmaya isaret olundugunu
bildirmektedir.*>> Ayrica Bursevi’ye gore ayet, sadece ses yiikseltmekle alakal
olmayip ayette sirkten sakindirma bulunmaktadir. Zira muhataplar, sirkle ve
bahsedilen tiim kotii vasiflar ile muttasiflardi. lyiligi terk edip kétiiliik yapiyor,

namazi terk ediyor ve musibet geldiginde de sizlaniyorlardi. 496

2. Zulkarneyn (a.s) ve Ye’ciic Me’clic

7 le sirastyla;

Zilkarneyn (a.s) Allah’in kendisine verdigi sebeb (vasita)
giinesin battig1 yere, giinesin dogdugu yere ve iki sedd arasina olmak iizere li¢ ayri
seyahate ¢ikmustir. “O da bir yol tutup gitti.”**® Bursevi’ye gore, Ziilkarneyn’in
seyahate batidan baslamasi ile; yiikselis halinde stlikiin tertibine isaret
olunmaktadir. Zira bat1 cisimlere, dogu ise ruhlara isarettir. Varlik aleminde
cisimlere olan seyr tamamlanmadik¢a ruhlar alemine ve hakikat adlemine yiikselis
mimkin olmaz.*® Ayrica Te’vilatii’n-Necmiyye’de belirtildigi (izere, ayette bu
alemin sebepler alemi olduguna isaret vardir. Bu alemde bir kimsenin bir maksada ya
da bir seye ulasmasi1 veya muvaffak olmasi, Allah’in imkan vermesi ya da bir sebep
yaratip o sebebe muvaffak kilmasi ile olmaktadir. 460

Bursevi, Ziilkarneyn (a.s) kissasinda fethe isaret olundugunu bildirir. Soyle ki:
Zahiri fetih; bagkasini emri altina alma, sayr ve mithimmat ¢oklugu gibi zahiri
sebepler ile olur. Méanevi fetih ise; fend, sebepleri terk etme ve sebeplerin sahibine

yonelmek ile olur. Hakiki Iskender, miilkii zail olmayan ve kendisi ile ilgili seyleri

yalnizca Allah’in bildigi kimsedir. Zahirini itdat, kulluk ve muameleleri ile; batinini

44 Lokman 31/19.

455 Bursevi, a.e., c. VII, s. 87.
46 Bursevia.e., c. VII, s. 88.
7 Kehf 18/84.

8 Kehf 18/85.

49 Bursevi, a.e., c. V, s. 293.
0 Bursevi, a.g.e., c. V, s. 296.
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ise miisahede nurlar1 ve rubdbiyyet tecellileri ile kuvvetlendirir. BOylece nefs-i
emmére 6liir ve kalp kalesi emniyete kavusur. ***

Miifessirimiz Ye’ciic ve Me’ciic hakkinda ise sOyle bir isari yorum yapmistir:
Akil sahibine gereken; nefs, tabiat ve seytan Ye’cliciiniin fitnesinden kendisini
muhafaza edip, onun {izerine seriat ve tarikat seddini bina etmektir. Boylece batin,

melekit ve 1ahit iskenderi olmaktir. *62

3. Ashéb-1 Kehf

Bursevi, Ashab-1 Kehf’in durumunu sadik talibin durumuna benzetmektedir.
Sadik talip, sadece Allah’tan yardim ister ve O’na firar eder. “(Rastlim!) Yoksa sen
bizim ayetlerimizden olan Ashab-r Kehf ve Rakim’i mi saswrtict buldun?”*%
mealindeki ayette, Te’vilati’n-Necmiyye’de bildirildigi {izere immeti muhammede
isaret olunmaktadir. Zira onlar i¢inde halvet ehli olanlar vardir ki, tefekkiir ve
tezekkiir i¢in Allah ile bagbasa kalmayi tercih ederler. Onlarin alameti (rakimi)
muhabbet nakisi ile bezenen kalpleridir. GoOniil aynalari lediinni ilim ile

yaldizlanmugtar. *®*

“Biz sana onlarin basindan gegenleri gercege uygun olarak anlatiyoruz.
Hakikaten onlar Rablerine inanmis genc¢lerdi; biz de onlarin dogru yolu bulmalarina
katkida bulunduk.”*®® Miifessirimiz, bu genglerin imaninin zahiri bir delil olmadan,
melekiit aleminden bir ilhdm ve 1ah(tl bir cezbe ile oldugunu belirtmistir.
Te’vilati’n-Necmiyye’de de gectigi lizere; Allah’in onlar geng diye isimlendirmesi,

imanlarinin taklidi degil, tahkiki olduguna isarettir. %

Bursevi’ye gore, “(I¢lerinden biri soyle demisti) Madem ki siz onlardan ve
Allah’in disinda tapmakta olduklart varliklardan uzaklastiniz, o halde magaraya

sigimin ki, Rabbiniz size rahmetini yaysin; isinizde sizin i¢in fayda ve kolaylik

1 Bursevi, a.e., c. V, s. 298.
42 Bursevi, a.e., c. V, s. 302.
63 Kehf 18/9.

44 Bursevi, a.e., c. V, s. 222.
65 Kehf 18/13.

¢ Bursevi, a.g.e., c. V, s. 223.

re

[}

106



"7 mealindeki ayette, itikidi ayrihin cismani ayriligi da gerekli

saglasin.
kilacagina igaret olunmaktadir. Sadik talip, kavminden yliz ¢eviren, sohbet ettigi
kimseleri terk eden, kotii insanlarla aldkasini kesen ve Allah’tan baskasina ibadet
edilmeyecegine inanan kimsedir. O kimse, Allah’tan yardim isteyerek O’na tevekkiil
eder ve gayrisindan Allah’a firar eder. O, kendisini terbiye etmesi, hidayetini
arttirmas1 ve Ashab-1 Kehf’in hélinde oldugu gibi kalbini velayet nlru ve ridyet
kuvveti ile baglamasi i¢in kamil, miikemmil, vasil ve misil olan bir seyhin etegine

yapisir. 4%

Bursevi, “O genc¢ler magaraya siginmislar ve: Rabbimiz bize tarafindan
rahmet ver ve bize, (su) durumumuzdan bir kurtulus yolu hazirla, demislerdi. 469
mealindeki ayeti ise, gencglerin Allah’a olan sevkleri ile halvet magarasina
siginmalar1 olarak yorumlamaktadir. Esasen nefslerinin serrinden kurtulmak ve
viicud magarasinin karanliklarindan ¢ikarak, Allah’in cemal ve celal nurlarina

kavusmak istediklerini belirtir. *

Mifessirimiz,“Bunun iizerine biz de o magarada onlarin kulaklarina nice
471

perde koyduk mealindeki ayeti ise, halvet ehlinin zahir ve batin kulaklarina set
cekildigine isaret olundugunu bildirmektedir. Bdylece yaradilmiglarin kelami
kendilerine ulasmaz ve kalb aynalarina naksolunmaz. Onlar, ‘L& ilahe illallah’ ile
kalblerine onceden naksolunmus olanlar1 yok ederler ve kalblerini aydinlatirlar.
Soyle ki; ‘la ilahe’ nefyi ile goniillerini Allah’in gayri1 olan sevdadan arindirr,
‘illallah’ isbat1 ile de goniilleri ilahi ndr ile aydinlanir. Lediinni ilmin ndru kalp
aynalarina naksolunur ve nihayetinde Hak Teald zati ve biitiin giizel sifatlar1 ile

goniillerinde tecelli eder. Ayetin devaminda Bursevi, “Sonra da iki gruptan

hangisinin kaldiklar: miiddeti daha iyi hesap edecegini bilelim diye onlar

7 Kehf 18/16.
48 Bursevi, a.e., c. V, s. 225.
9 Kehf 18/10.
410 Bursevi, a.e., c. V, s. 222.
411 Kehf 18/11.
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uyandirdik” buyrularak, onlar1 halvethanelerinde kendimizle dirilttik manasina isaret

olundugunu bildirir. 2

“Onlar uykuda olduklar: halde sen onlart uyanik sanirdin. Onlart saga sola
ceviriyorduk. Kopekleri de magaranin giriginde on ayaklarint uzatmis yatmaktaydi.
Eger onlari gérseydin doniip kagardin ve gérdiiklerin yiiziinden igini korku

kaplardi. "™

mealindeki ayette Te’vilati’n-Necmiyye’den alindigi {izere, Allah’in
mesaylh vasitasi olmadan terbiye ettigi miiride isaret olunmaktadir. Zira miirid rical
mertebesine ulasincaya kadar, nefsini gassal elindeki meyyit gibi 309 sene boyunca
Allah’a teslim etmesi gerekir. Fakat Allah’in bir seyh vasitasi ile terbiye ettigi miirid
ise, kirk giinliik birkac¢ halvette rical mertebesine ulagsmaktadir. Nitekim agaclar da
vasitasiz yani bakicisi olmadan yetisirler. Ancak diizenli ve siirekli bir bakim ile

yetisen agaglar gibi meyve vermezler.*’

Bursevi’ye gore,“Béylece biz, onlart uyandwdik da birbirlerine sormaya
basladilar; iclerinden biri,"Ne kadar kaldiniz?’ dedi. (Digerleri) ‘Bir glin ya da
giintin bir parcast kadar kaldik’ dediler ve eklediler ‘Kaldiginiz miiddeti Rabbiniz
daha iyi bilir. Simdi siz, iginizden birini su giimiis paranizla sehre génderin de
baksin, hangisinin yiyecegi daha temiz ise Size Ondan erzak getirsin, ayrica ¢ok

dikkatli davransin da sakin varligimzi kimseye sezdirmesin.””*’

mealindeki ayette
yiyecegin temiz olanini talep etmeleri, kalp ve ruhlarinin rihani gidalar1 arzu ettigine
isaret etmektedir. Zira vuslat ve miisdhede erbabi giizelliklere sahit olup nefisler
alemine dondiikleri vakit, hep giizel seyleri miisahede etmek isterler. Ciinkii her
giizellik Allah’in cemalindendir. Ayrica, miifessirimiz burada muhabbet ehlinin
hallerini gaflet ehlinden sakindirmalarina isaret olundugunu belirtmektedir. Zira
muhabbet ehlinin nihayet makaminda dyle halleri vardir ki, bu haller bidayet ehline

gore kiifiir gibidir. Nitekim ayetin devaminda “CUnki onlar eger sizi ele

gecirirlerseya sizi taslayarak oldiiriirler ya da kendi dinlerine dondiiriirler; iste 0

2 Bursevi, a.g.e., c. V, s. 223.
% Kehf 18/18.

474 Bursevi, a.e., c. V, s. 227.
4% Kehf 18/19.
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zaman ebediyyen kurtulusa eremezsiniz””*’® buyrularak ma’rifet ehline tenbihatta
bulunulmustur. Soyleki o kimseler, ma’rifet ehlinde gordiikleri velayet genisligi ve
giici, iki cihanda tasarruf giiclinii hak etme ve iki cihanin kendileri iizerine
tasarrufunun olmamasi konusunda ma’rifet ehlini yererler. Zira onlarin basiretleri bu

halleri miisahededen mahrumdur. *”’

Bursevi’nin Ashab-1 Kehf kissasi hakkinda getirdigi isari yorum soyledir: Her
asirda Dakyanus gibi zorbalar bulunmaktadir. Bedeninde, dininde, amelinde,
itikadinda ve 1rzinda selamet isteyen kimse, onu vahdette; insanlardan uzaklasip
evine siginmakta ve uyuyan kimse gibi insanlarin biiyiikliik, kiigtikliik, al¢aklik,
yiikseklik gibi hallerine muttali olmaktan sakinmakta bulur. Ciinkii insanlara
karigmakta zarar vardir. Bu, kisinin tabiatin1 etkileyen siit emme gibidir ki; heva

chlinin yaptiklarina isteyerek veya istemeyerek mavafakat eder. 4’8
4. Ashéab-1 Uhdud

Allah Teala, Burlic stiresinde gecmiste iskenceye maruz kalan mii’minleri
ornek gostererek Mekkeli misrikleri uyarmig, mii’'minleri de cennet ile
miijdelemistir. Ayette gectigi tizere®’® yeryiizine derin hendekler agip igerisini
ateslerle doldurmus, dininden donmeyenleri o ates dolu hendeklere atmislardir. O

yakanlar, bir de atesin basina oturup mii’'minlerin yanmasini seyretmislerdir.

Bursevi’ye gore ilgili ayetlerde Allah’a karsi gelen, O’nun huzurundan kagan
ve azginlasan nefislere isaret olunmaktadir. Boyle bir nefs, ates ve hiisran ¢ukurlarina
layik olup, atesleri kotii ahlak odunlariyla tutusturulmustur. Ayrica bu atesin, nefis
ve hevanin pis taglar ile tutusturulduguna da isaret olunmaktadir. Zira onlar kendi
zatlarina, nefislerine, heva ve heveslerine donerek o atesin basina oturmus; ruh, sir,

kalp mii’minlerine yapmis olduklari eziyetlerde birbirlerine sahid olacaklardir.*®

#7% Kehf 18/20.

T Bursevi, a.g.e., c. V, s. 231, 232.
% Bursevi, a.e., c. V, s. 232.

% Bur{c 85/4-9.

0 Bursevi, a.g.e., ¢. X, s. 396.
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5. Ashéab-1 Karye

Allah Teala, Yasin suresinde kendilerine bir takim elgiler gonderilen sehir
halkindan bahsetmektedir. Rivayetlerin coguna goére bu sehir Antakya sehridir. Sehir
halki gonderilen elgileri yalancilikla suglayip, onlar taslayarak iskence yapmak ile
tehdit  etmislerdir.** Bursevi’ye gore bu topluluk nefis ve sifatlarim
simgelemektedir. Boyle bir nefse sahip olan herkes, tehlikeye diismekte aldirig etmez
ve girmis oldugu serre bagkalarin1 da ¢agirir. Nefsini tezkiye etmis kimse ise, hem

kendisini hem de kendisine tabi olanlar1 kurtarmis olur. Nitekim peygamberler ve

veliler bu kabildendir. “%2

“O swrada sehrin 6biir ucundan bir adam kosarak geldi; soyle dedi: ‘Ey
kavmim! Bu elcilere uyun!"” 3 mealindeki ayette elgiler vasitas ile iman etmis olan
Habibu’n-Neccar’dan bahsedilmektedir. Habibi’n-Neccar halki uyarmak ve elgileri
onlarin ellerinden kurtarmak i¢in sehre gelir. Fakat onu da iskence ile Sldiiriirler.
Ayetin devaminda, ““ Ona,‘Cennete gir!’ denildi. ‘Keske Rabbimin beni bagisladigini
ve giizel bicimde agirlananlardan eyledigini  kavmim bilseydi!”  dedi”*®*
buyrulmaktadir. Habib’in kendi kendine bu sekilde niyazda bulunmasi miifessirimize
gore, imkan perdesinin hi¢bir zaman ortadan kalkmayacagina isaret etmektedir.
Ayrica ayet,canini, gonliinii, dmriinii hak ve Islam ugruna feda edenler igin cennet
miijdesi niteligindedir.*® Ayrica Te’Vilati’n-Necmiyye’de belirtildigi Uzere, bu
ayetler ile Hz. Allah’in dostlarina karsi olan tiirlii liituflarina ve diismanlarina olan

cesitli kahirlarina isaret olunmaktadir.*®

6. Tiibba’ Kavmi ve Res Halki

“Bunlardan once Nuh kavmi, Res ve  Semid halk da

yalanlamisti.”**"*“Eykelilerve Tiibba’ kavmi de (valanlamislar), hepsi peygamberleri

©

8L Yasin 36/13-19.

82 Bursevi, a.e., c. VII, s. 381.
83 yasin 36/20.

8 yasin 36/26, 27.

85 Bursevi, a.e., c. VII, s. 386.
8 Bursevi, a.e., c. VII, s. 376.
87 Kaf 50/12.
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yalancilikla su¢lamislardi; sonunda onlart uyardigim sey baslarina geldi.””*®Res
halki bolluk ve diizen igerisindeyken kendilerine gonderilen peygamberi yalanlayip
kuyuya atmiglardir. Bdylelikle kuyularinin suyu c¢ekilmis, bahgeleri faydasiz
caliliklara dontismiis ve bu sekilde helak olmuslardir. Ayette bahsi gecen Tibba’
kavmi de dini yalanlayip iman etmeyen kavimlerdendir. Her iki kavim de heva ve
heveslerine maglup olup, akillar1 ile degil de hisleri dogrultusunda yasamig
kavimlerdir. Nefisleri haktan uzak, batila yakindir. Ne zaman bir peygamber gelse
onu yalanlayip 6ldiirmiisler ve inkarlar1 neticesinde azabi hak etmislerdir. Bursevi’ye
gore ayette veli kullara teselli, kafirlere ise tehdid bulunmaktadir. Zira evliyaullahin

durumu da kafirlere karsi peygamberlerin durumu gibidir. **°
7. Sebeliler

“Andolsun ki oturduklari yerlerde Sebe’ kavmine ait biiyiik bir isaret vardi.
Biri sagda digeri solda iki bah¢e. (Onlara) ‘Rabbinizin bahsettigi rizikdan yeyin ve
O’na siikredin. Ne giizel bir belde ve ne bagislayict bir Rab’ (denilmisti) Ama onlar
ylz cevirdiler. Biz de Uzerlerine Arim selini gonderdik. Onlarin iki bahgesini act
yemisli, act iginl ve icinde birka¢ da sedir agact bulunan iki (harap) bahgeye

13490

cevirdik. mealindeki ayette bahsi gecen cennet (bahge) ile isaret olunan manevi
cennet, yani kalp ve kalbin i¢inde barindirilan ma’rifet ve feyizlerdir. Nitekim
esyadan giizel olan, duyu organlari ile lezzet alinan seylerdir. insanlardan giizel olan
ise; cehalet, fisk ve ¢irkin amellerden temizlenip ilim, iman ve giizel davraniglarla

siislenen insandir. *°*

Mufessirimize gore Sebe‘ slresinde ilgili ayetler ile, siikreden mii’min ve
nankorliik edip inkara diisen kimselere isaret olunmustur. Zira siikreden mii’min,
siikrii ile hem zahirl hemde takva, sidk, tevekkiil, ihlas, glizel ahlak gibi manevi
nimetleri birbirine baglar. Nankorliik eden ise, tiim nimetleri yok edip onlarin yerine

fakirlik, inkar, nifak, sek, siliphe ve kotii sifatlar1 ortaya ¢ikarir. Kiifiir ehli de kalp ve

88 Kaf 50/14.

8 Bursevi, a.g.e., c. IX, s. 10.
40 Sehe’ 34/15, 16.

“1 Bursevi, a.e., c. VII, s. 280.
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ruh bostanina habis agaglar dikince habis meyveler almigslar, ektiklerini

bi¢mislerdir. %

Te’vilati’n-Necmiyye’de gegtigi tizere ilgili ayetlerde isaret olunmaktadir ki:
Seytan yoldan g¢ikarmaya giicliniin yetecegine tam olarak emin degildi. Fakat onlar
icin kiifrii ve kotiiliikleri siisleyince, heva ve heveslerine maglup oldular.**® Zira
miifessirimizin de belirttigi lizere; Hz. Allah cevheri saf hale getirmek i¢in atesi
madenlere musallat ettigi gibi, insandaki cevheri ortaya ¢ikarmak i¢in de seytani ona

musallat etmistir. 494

8. Romalilar

“Rumlar, (araplarin bulundugu bolgeye) yakin bir yerde yenilgiye ugradilar.
Fakat onlar, bu yenilgilerinden sonra birkag yil icinde galip gelecekler. Once oldugu
gibi sonra da Allah’in dedigi olur. O gUn mu’minler sevineceklerdir; Allah’in
yardimiyla. O diledigini muzaffer kilar. Ve O, c¢ok gicludir, engin merhamet
sahibidir.”*®° Te’vilatii’n-Necmiyye’de ayetlerde bahsi gegen olayin yani Rumlarin
yenilgi ve galibiyyet hallerinin, talep ehlinin hallerine isaret oldugu bildirilmistir.
Bazi hallerde nefsi temsil eden Iranlilar , kalbi temsil eden Rumlara galip gelir. Bu
durumda talep ehli, ayagi kaymamasi i¢in Rabbi katinda yiiksek bir dogruluk
makaminda olmas1 gerekir. Béylece Allah’in yardimi ile Rumlar yani kalp, iranlilart
simgeleyen nefse galip gelecektir. Allah’in evvela maglup edip daha sonra galibiyyet
bahsetmesinde TUstiin bir hikmet vardir. Zira her ikisi de O’nun takdiri ile
gerceklesmektedir. Rumlar Iranlilara gilip geldiginde, mii’'minler Allah’m bu
yardimina sevinecekleridr. Yani kalp nefse galip oldugunda rah, sir ve akil bu
durumdan memnun olacaklardir. Allah vaadinden caymaz. Fakat bunu bilmeyip

Allah’mn lituflarin1 unutan insanlarin ¢ogu, diinya sehvetlerinin zevkine varip

492
493
494
4

Bursevi, a.g.e., c. VII, s. 283.
Bursevi, a.e., c. VII, s. 286.
Bursevi, a.e., c. VII, s. 287.

® R(m 30/2-5.
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ahiretin ebedi sehvetlerinin tadini almaktan gafildirler. Ciinkii onlar beseriyet

denizinin iist iiste gelen dalgalari ile bogulmaktadirlar.*®
9. Fil Olay1

Bursevi’ye gore,““Rabbin filin yanmindakilere neyi nasil yapti gérmedin mi?
Onlarin planlarimi bosa ¢ikarmadi mi? Onlarin iizerine piskin tugladan yapilmig
taslar yagdiran stirii stirii kuslar salmady mi? Sonugta Allah onlart yenilip ¢ignenmis

ekine cevirdi.”*"’

mealindeki ayette, kin ve gadap sifati ile muttasif olan fil
hilkatinde yaratilmis nefs Ebrehe’sine isaret olunmaktadir. Allah Teala o nefisler
izerine, zikir ve vird taglarini1 tasimakta olan ervah kuslarin1 géndermistir. Bu taslar,
nefsin kotl ¢ekiciligini yemisler ve nefsin cismani tabiat kilisesi yok olmustur. Zira
bu davet, seytanin silislemesi ile olamakta ve Rahman’in kalp Kabe’sine olan

davetinin duyulmasina engel olmakta idi.**

% Buyrsevi, a.g.e., c. VI, s. 10.
7 Fil 105/ 1-5.
4% Bursevi, a.e., c. X, s. 532.
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SONUC

Kur’an’1t Kerim, yeryiiziine inmeye basladigi andan itibaren insanlig1 etkisi
altina alan bir metin olup, tarih boyunca “anlasilma ve yorumlama” olgusuyla
karsilasmistir. Islam diisiince ekollerinden tasavvufun temsilcileri olan stfiler de
Kur’an’1 kendilerine has bir yontem ile tefsir etmislerdir. Bu tefsire “isari/tasavvufi”
tefsir ismi verilmistir. Isari tefsir anlayisina gore, Kur’an’in zahiri anlamindan baska
batini bir anlam1 da bulunmaktadir. Bu batini anlam ise, Kur’an’in zahiri anlamina
muhalif veya alternatif olarak disiiniilmemektedir. Zira stfiler, Kur’an’in lafzi
anlaminm1  kabul ettikleri gibi vakif olduklar isari/tasavvufi anlamlarn da
zikretmislerdir. Isari anlama ise, ancak kesf ve ilham sahibi olanlar ulasabilmektedir.

Ismail Hakki Bursevi, XVII. yiizyiln ikinci yaris1 ve XVIIL yiizyilin ilk
ceyreginde; Osmanli Devleti’nin duraklama donemin sonlari, gerileme doneminin
baslarinda yasamis bir mutasavviftir. Yasadigi donem siyasi ve ekonomik agidan
parlak bir donem olmayip, IV. Mehmed (1648-1687), Il. Suleyman (1687-1691), II.
Ahmed (1691-1695), Il. Mustafa (1695-1703), Ill. Ahmed (1703-1730) olmak tzere
bes padisahin saltanati ddénemidir. Ismail Hakki, Seyhi Osman Fazli Efendi’nin
talimat1 ile bircok beldede halifelik yapmis olup, son gorevini Bursa’da icra etmistir.
Bursa’da ikameti sirasinda Ulucami’de vaaz vermeye baslamistir. Bir siire sonra
kendisine Kur’an’1 bastan sona tefsir etmesi isaret olunmustur. Balkanlar’da ikameti
sirasinda Nisa Stresi 78. ayete kadar derledigi ¢alismanin Bakara stiresi 267. ayete
kadar olan kismini da ilave ederek ROhu’l-Beyan isimli tefsirini yazmustir. Tefsirini
vaazlar1 esnasinda yazmis oldugundan dolay: tefsir, ayn1 zamanda bir mev’iza kitab1
niteligindedir.

Miifessir, tefsirini yazarken muhtelif tefsir kitaplarindan istifade etmis olup,
tasavvufi tefsir olarak en o6nemli kaynaginin et-Te’vilati’n-Necmiyye oldugu
gozlemlenmektedir. Ayrica seyhi Osman Fazli Efendi ve Aziz Mahmud Hiidayi’nin
sOzlerine de cokca yer verdigi goriilmektedir. Bursevi, ayetleri tefsirinin ardindan
genellikle kendisini “fakir” ifadesiyle isimlendirerek, kendi isari yorumlarindan
bahsetmektedir.

Kur’an ayetlerinin isari yorumu, oOzellikle Kur’an’in 6nemli bir kismini
olusturan kissalarin tefsirinde kullanilmaktadir. Zira Kur’an kissalarinin ¢ift boyutlu
olarak kurgulanmis oldugundan hareketle, insanin i¢ &leminde cereyan eden
hadiseleri sembolik bir {islupla ifade etmekte ve i¢ alemdeki varliklara isaret edecek
sekilde yorumlanmaktadir. Ayrica kissa anlatiminin menkibe anlatimi ile paralelligi,
stfilerin kissalara 6nem vermesine vesile olmustur. Soyle ki, kissalarin bilgiden
ziyade, mesaj ve ders vermeye yonelik olmasi, stfilerin bu kissalar vasitasi ile
tasavvufi kavramlart daha kolay anlatmalarini saglamistir. RGhu’l- Beyan tefsirinde



de kissalardaki kavramlar tasavvufl terimler ile yorumlanarak, tasavvufi hal ve
makamlar kissalar vasitasi ile yorumlanmistir. Miifessir, kissalarda genellikle kalp,
ruh, nefs ve hevaya atifta bulunarak siiliik erbabina nasihatlerde bulunmaktadir.
Tefsirde velayet konusuna da atifta bulunularak velayet, niibiivvet ile kiyaslanmakta,
ayrica kemale erigebilmek i¢in kamil bir miirside intisabin gerekli oldugu
diistintilmektedir. Bursevi, bazi ayetler ile de “Hakikat-i Muhammediyye”
diistincesine isaretler ¢ikarmaktadir.

Bursevi’nin Kur’an kissalarina yapmis oldugu isari yorumlardan bahsedecek
olursak:

Miifessirimiz, Adem’in (a.s) halife olarak yaratilmasi hadisesinde Adem’i
miirsid-1 kamile, melekleri ise saliklere benzetmis olup, insanin Allah’in nuru ve
sifatlar1 ile yeryliziinii aydinlatan bir lamba mesabesinde oldugunu belirtmistir.
Adem ve Havva’'nin cennette yemis olduklar1 agaci ise, muhabbet agaci olarak
yorumlamaktadir. Adem bu agacin meyvesini yedikten sonra imtihan mihnetine
ugramis, sabr1 ve tevbesi ile manen yiikselmistir. Bursevi, Habil ve Kabil kissasina
ise s0yle bir yorum getirir; Adem ruhu, Habil kalbi, Kabil ise nefsi temsil etmektedir.
Habil ve Kabil’in kardesleri Aklima ve Leblida ise, heva ve akli temsil eder. Kalp
fena fillaha ulasabilmesi i¢in hevayi temsil eden Aklima ile, nefsin de akli temsil
eden Lebtda ile birlesmesi gerekmektedir. Fakat nefs bunu kabul etmez. Zira akil ile
birlesirse diinyay1 talepten mahrum kalir. Kalbi temsil eden Habil, Allah’a hayvani
bir sifat olarak yorumlanan deveyi, nefsi temsil eden Kabil ise Allah’a kurban olarak,
kuvve-i tabiiyyeyi temsilen ekinlerinin en adisini takdim etti. Dolayisiyla Habil’in
kurban1 kabul olundu, Kabil’in kurbami ise reddedildi. Nefs Kabili ise, en azili
diisman1 olan kalp Habilini 6ldiirdii ve hem diinyayr hem de ahiretini kaybetti.
Diinyay1 kaybetti; varidat, kesifler, gaybi ilimleri miisdhede zevkinden mahrum
kaldi. Ahireti kaybetti; cennetten ve Rabbini gorebilme kereminden mahrum oldu.

Miifessir, Idris’in (a.s) makdmimi ve yiikselmesini, iimmet-i muhammedin
makaminin yiiksekligine ve hangi makama ulagirsa ulagsin yiikselmeye devam
edecegine isaret olarak yorumlamistir.

Bursevi, Nuh’u (a.s) ruh, kavmini ise sifatlar1 ile beraber kalp ve nefs olarak
yorumlamaktadir. Ayrica Nuh’un (a.s) gemisini seriat, gemiye binip kurtulanlari
ruhun sifatlari, kalp ve sir, bogulup helak olanlar1 ise nefsine ve hevasina uyanlara
benzetmektedir.

Bursevi, Hud’u (a.s) kalbe, kavmini ise nefs ve hevasina tesbih etmistir.
Kissadaki azabi ise, nefsin sehvet ve isteklerinin kalbe olan zulmii olarak
yorumlamaktadir.
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Ismail Hakki, Salih (a.s) kissasini; ruhu simgeleyen Salih’in, Hakk’in nefhasi
ile kavmine yani kalp beldesi ve sakinlerine gonderilmesi olarak yorumlamaktadir.
Fakat nefs ve sifatlari, Hakk’a muhalefet ve kibir kiliglar1 ile sir devesini
bogazladilar. Soyle ki miifessir, devenin ¢ikmis oldugu tasi kalbe, deveyi ise sirra
tesbih etmektedir. Ayrica devenin marifetullah emanetini tasidigini ve beden
beldesine varidat siitii verdigini agiklamaktadir.

Bursevi, Ibrahim’in (a.s) durumunu ise salikin durumuna benzetmektedir.
Salik, Allah’tan gayrisindan yiiz ¢evirip, nefs ve heva putlarim1 kirarsa bir takim
mertebelere ulagabilir. Ismal’in (a.s) kurban edilmesi hadisesini ise, Ibrahim’in (a.s)
tevhidin biitiin mertebelerini gerceklestirmesi olarak yorumlamaktadir. Ibrahim’e
(a.s) yasmn ilerlemesine ragmen Ishak’in (a.s) miijdelenmesi ise, miiridin
Rabbinden umidini kesmemesine ve boylece kalbinden ve ruhundan leddnni ilimler
ile dini kaideleri bilen bir geng olarak ¢ikacagina isaret olundugunu bildirmistir.

Bursevi, Lut (a.s) kissasini ise, ruh ve nefs-l emmare arasinda gegen bir
hadise olarak yorumlamaktadir. Allah’in, ruhu vasiflar1 sebebiyle kurtarmasi, nefsi
emmareyi ise beseri sifatlar ve hevesleri sebebiyle helak etmesine isaret
olunmaktadir. Nefsin kot sifatlarimi “La ilahe illallah” zikri ile kirmak ve bu
sifatlarin zidd1 olan “iffet” sifat ile tedavi etmek gereklidir. Zira iffet, sehvet giicii ve
z1dd1 olan soniikliik arasinda bir diizenleyicidir.

Bursevi, Yakub’u (a.s) ruha, Rahil’i nefse, Ylsuf’u (a.s) kalbe, kardeslerini
ise hirs ve kuvvelerine benzetmistir. Yasuf’un (a.s) riiyasinda giines, ay ve yildizlarin
kendisine secde etmesini ise; ruh, nefs, hisler ve kuvvelerin kalbe secdesi ile insanin
kemaliyet makamina isaret olundugunu bildirmistir. Miifessir, Yusuf ve Ziileyha’y1
kalp ve dinya olarak yorumlamaktadir ki; diinya, haz ve sehvetleri ile kalbin
pesinden kosar fakat kalp, beseri ve hayvani sifatlarin kapisindan ¢ikar. Bursevi,
zindandaki iki genci ise nefs ve beden olarak yorumlamaktadir. Ruhu temsil eden
kral, nefs ve bedeni seriat zindanina atar. Boylece ruh onlarin serrinden emin olur.

Mufessirimiz, Eyyub’dn (a.s) durumunu arifin durumuna benzetmektedir.
Nitekim Allah, Eyyiib’e (a.s) nefsin sifatlarindan fani olup, kendi sifatlar1 ile baki
olmasi icin bela ve beldya sabir giicii vermistir.

Bursevi’nin Suayb (a.s) kissasi hakkinda yapmis oldugu isari yorum ise
sOyledir; Insanlarin haklarini eksiltmek nefsin kétii huylarindan kaynaklanmaktadir.
Seriat ise, bu kotii sifatlarin degistirilip, nefsin tezkiyesini emretmektedir. Ayrica
miifessir, akilli kimsenin hakiki tevhid makamina ulagincaya dek salih amel ve
faydali zikirlerle mesgul olup, peygamber ve kamil velilerin izini takip etmesi
gerektigini belirtmektedir.
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Bursevi, Musa (a.s) kissasinda Musa’y1 (a.s) ruh, Harun’u (a.s) akil, Firavn’1
ise nefse benzetmektedir. Ruh, kdmil bir akil ile beraber olursa nefs ve kuvvelerine
galip gelir ve kalp kalesini onun elinden kurtarir. Miifessir, Musa’nin (a.s)
Medyen’de Suayb’in (a.s) yaninda kalmasini ise, Musa’nin siilikii olarak
yorumlamaktadir. Zira Misir’a donerken Musa (a.s) kirk yasina ulagmistir. Bursevi,
Musa’nin (a.s) Tur tarafinda gordiigii atesi, ask olarak yorumlamaktadir. Soyle ki,
Musa’da (a.s) muhabbet nuru kemadle erince kalbinde ask atesi tutusmustur.
Miifessirimiz, Musa’nin (a.s) denizi yarip, Firavn ve kavminin de o denizde
bogulmasini ise s0yle yorumlamaktadir; Musa (a.s) tevhid asasi ile denizden yani
diinyadan seriat gemisi veya kesf nuru ile gecer, nefs ve kuvveleri ise hevalarina tabi
olduklart i¢in diinya denizinde bogulurlar. Bursevi, Musa’nin (a.s) kavminin buzagi
heykeli yapip tapmasmin da, kalbin sifatlarinin degisebilecegi, nefsin renkleri ile
renklenebilecegine isaret oldugunu belirtir. Miifessire gore, Allah’in Israilogullarma
kesmelerini emrettigi sig@ir ise nefsi temsil etmektedir. Dolayisiyla ayetlerde
zikrolunan sigirin 6zellikleri nefsin 6zelliklerini acgiklamaktadir. Soyle ki, dogruyu
arayan nefste ne yashiligin verdigi acizlik ne de gencligin sarhoslugu bulunmali; nefs,
sifatlarindan armip Rabbinin hiikiimlerine boyun egen, Allah’tan bagka hicbir istegi
olmayan bir nefs olmalidir. Bursevi, Musa ve Hizir kissasini ise miirsid ve miirid
arasinda gecen bir hadise olarak yorumlamaktadir. Bu kissa, insanin manevi
uyanigini ve hakikati arayisini, zahir ve batini ilmin farkini temsil etmektedir.

Mifessir, Davud (a.s) kissasinda Davud’u (a.s) kalbe, Calud’u ise nefse
tesbih etmekte; kissayi, Davud’un (a.s) teslimiyyet ve rizd sapani ile, Allah’tan
baskasina iltifat tasin1 nefse atmasi olarak yorumlamaktadir.

Bursevi, Siileyman’in (a.s) kuslarin dilini bilmesini ise sOyle
yorumlamaktadir; Kuslar bedende konusan ruhlardir. Onlar remzleri ve sirlar
telaffuz ederler. Onlar1 yalnizca akli ve kalbi uyanik olanlar isitebilirler. Ayrica
miifessirimiz, Davud’u (a.s) ruha, Siileyman’1 (a.s) ise kalbe benzetmektedir. Kalp ve
ruhun isi, ilim ve marifettir. Kisi seriatle zahirini, tarikatle batinin1 1slah edince ilmin
feyzine ulasir.

Bursevi, ilyas (a.s) hakkinda miirsid-i kamillere isaret etmis, Ziilkifl (a.s)
hakkinda ise sabreden kula isarette bulunmustur. Elyesa (a.s) hakkinda ise, herhangi
bir isari yorumda bulunmamustir.

Miifessir, Yunus (a.s) kissasinda baligi nefse, Yunus’u (a.s) kalbe
benzetmistir. Nefs baligindan kurtulusun yolu, kalbin Allah’1 ¢ok¢a zikretmesidir.
Kalbin, nefs zindanindan ve diinya denizinden kurtulsa da, nefsten kapmis oldugu
seyler sebebiyle tekrar hasta olabilecegine isaret olunmaktadir.

Bursevi’ye gore, Zekeriyya'nin (a.s) Allah’tan ilmine varis olacak bir ¢ocuk
istemesi, kamil bir kimsenin kemalatin1 gosterecek bir aynaya sahip olmasi
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gerektigine isaret etmektedir. Nitekim Allah, insan-1 kdmili nurlarin tecelligdh1 ve
sirlarin - agiklayicist kilmigtir. Miifessir, Cebrail’in (a.s) Meryem’e bir ¢ocuk
mijdelemesini ise, kendisine sir agilan kimsenin beld ve 1zdiraplara dayanmakta
zorluk ¢cekmeyecegine isaret oldugunu bildirir.

Bursevi, Isa (a.s) kissasinda havarileri ruhi kuvvetler, inanmayanlari ise nefsi
kuvvetlere benzetmektedir. Ruhi kuvvetler, Allah’tan baskasindan sakinmis ve
O’nun nuru ile aydinlanmis, nefsi kuvvetler ise karanlikta kalmislardir. Mufessire
gore, Isa (a.s) kalbi, Israilogullar: ise nefs, heva ve beseri giicleri temsil etmektedir.
Isa (a.s) onlar1 “Ahmed” sirr1 ile miijdelemis, beseri gii¢ler bunu inkar edip batil
oldugunu sdylemislerdir.

Bursevi’ye gore Lokman (a.s) kissasi ise, Lokman’in (a.s) ilk olarak sirkten
sakindirmasi, Allah’tan gayrisi ile mesgul olmaktan sakinmaya; namazi tenbih
etmesi, namazin insani kotiiliikten ve hayasizliktan alikoymasina; yiiriiylisiinde orta
yolu tutmay: tavsiye etmesi ise, sahte zahidler ve ahlaksiz kimseler gibi olmayip,
stiklinet ve vakar ile yiiriiyenlerden olmaya isaret etmektedir.

Miifessir, Ziilkarneyn’in (a.s) seyahate batidan baglamasinin siilikiin tertibine
isaret oldugunu bildirmektedir. Zira bat1 cisimlere, dogu ise ruhlara isarettir. Cisme
olan seyr tamamlanmadik¢a ruhlar alemine ve hakikat alemine seyr gerg¢eklesmez.
Ayrica Bursevi, Ziilkarneyn’in (a.s) Iskender olarak yorumlanmasindan yola ¢ikarak;
Hakiki Iskenderi kendisi ile ilgili seyleri yalmzca Allah’in bildigi kimse olarak
yorumlamaktadir ki, zahirini tdat ve kulluk ile batinini1 ise miisdhede nurlar1 ve
rublbiyyet tecellileri ile kuvvetlendirir. Boylece nefs-i emmare 6lir ve kalp emniyete
kavusur. Ayrica miifessir, Ye’ciic ve Me’ciic’ii ise nefs, tabiat ve seytan olarak
yorumlamaktadir. Iskender, seriat ve tarikat seddini insa ederek kendisini bu fitneden
korumalidir.

Bursevi, Ashab-1 Kehf’in durumunu ise, sadik talibin durumuna
benzetmektedir. Sadik talip, Allah’tan yardim isteyerek O’na tevekkiil eder ve
Allah’a firar eder. Kendisini terbiye etmesi ve hidayetini arttirmasi igin bir miirgid-i
kamilin etegine yapisir. Miifessir, kissada zikrolunan magaray1 da halvet ve viicud
magarasina benzetmektedir ki; talibin viicud magarasinin karanligindan kurtularak
Allah’in cemal ve celdl nuruna kavusmasina isaret olunmaktadir.

Bursevi, Ashab-1 Uhdud’un yeryiiziinii agip atesle doldurduklari hendekleri,
nefsin kotii ahlak odunlari ve heva taglar ile tutusturdugu atese tesbih etmektedir. Bu
kavmi ise, kendi zatlarina, nefislerine, heva ve heveslerine donerek atesin basina
oturmus; ruh, sir ve kalbe eziyet eden kimselere benzetmistir.

Bursevi’ye gore Karye ashabi ise, nefs ve sifatlarini simgelemektedir. Boyle
bir nefse sahip olan kimse, tehlikeye diismekte aldiris etmez ve girmis oldugu serre
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baskalarmi1 da cagirir. Nefsini tezkiye etmis kimse ise, veliler ve peygamberlere
benzetilmistir.

Miifessirimiz, Tiibba’ kavminin peygamberlerini yalanlayip su¢lamalarinda,
veli kullara teselli, kafirlere ise tehdid bulundugunu agiklamaktadir. Evliyaullahin
durumu, kafirlere kars1 peygamberlerin durumuna benzetilmistir.

Ismail Hakki, Sebelilerin kissasinda, bahge ile cennete yani kalp ve kalbin
icinde barindirilan marifet ve feyizlere isaret etmistir. Kissada siikreden mii’'min ile
nankorliik edip inkara diisen kimselere isaret olunmustur.

Miifessir, Romalilarin kissasinda, Rumlarin yenilgi ve galibiyyet hallerinin
talep ehlinin hallerine isaret oldugunu bildirmektedir. Kissada Iranlilar nefsi, Rumlar
ise kalbi temsil etmektedir. Bazi hallerde nefs, bazi hallerde ise kalp galip
gelmektedir.

Bursevi, Fil kissasinda ise, Ebrehe ve ordusunu nefs, Ebabil kuslarini ise zikir
ve vird taglarin1 tagimakta olan ervah kuslart olarak agiklamaktadir. Bu taslar nefsin
kotiiliiglinii yemisler ve nefsin cismani tabiat kilisesini yok etmislerdir.

Ismail Hakki Bursevi’nin ROhu’l-Beyan tefsirinde yapmis oldugu isari
yorumlar, zahiri anlami ilgd etmeyip bilakis anlama zenginlik katmaktadir. Zira
Bursevi, tefsirinde her ayeti zahiri anlami ile acgiklamis, bazi ayetlerde ise isari
anlamlar1 da tefsirine eklemistir. Isari yorumlar tefsirin ve tasavvufi gelenegin
ruhuna uygun oldugu slirece Kur’an’in mana ve mesajina halel getirmemektedir.
Kur’an kissalarinin amaci da mesaj vermektir. Bu mesajin insanin i¢ alemine yani
ruhuna, kalbine, sirrina, nefsine ve diger kuvvelerine yonelik olmasi ise insanda
uyaniklik meydana getirir. Bdylece insan, Kur’an’mn vermek istedigi Islam ahlakim
kabule ve tatbik etmeye hazir hale gelir.
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