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UNSOZ

Naima Tarihi Uzerinde gerceklegtirdigimiz bu galigma;
gorillecegi lzere, toplumun ortaklasa dint yagayisini konu
edinen din sosyolojisinin, Turk-islam diglince tarihinde, na-
811 bir ijestikamette geligtipini gistermek amscindadar.

Ozellikle Osmanli devleti kiiltiir cevresinde sosyal
olaylari gdrme ve izah etme tarzinin XX. asrin baglangicina
kadar teolojik (dint) olduPunu biliyoruz. Ancak, sosyolojinin
oldugu kadar din sosyolojiminin de hem doZuda hem de batida,
hakli olarak, Bnetisd kabul edilen ibn Haldun'un tesirinde ka-
lan miitefekkirleri; bu hikmiin diginda tutmamiz gerekiyor. Ka-
tip Celebl ve Naima'nin basini gektiZi bu miitefekkirler, tabi-
at tstll unsurlardan kurtulmus bir disinceyi, Ibn Haldun kadar
cesaretle ele almamiglardir. Dint bir cihan devlieti kurma tec~
rilbesini yagamakta olan XVII. ylizyil Osmanli toplumunun dinle
olan ilisgkieini, bir Vakaniivie olan Naima nasil gbriiyordu? Do-
layisiyle Ibn Haldun'dan ayrildiji noktalar nelerdi?

Naima'nin bu komdaki girilslerini sunmak amacinda olan
tezimiz; elde olmayan mebeplérle kabarik hale geldi., Naima'nin
gbriiglerini kendi ifadelerimiecle gBlgelememek ic¢in, bazan uzun
nakiller yapmamiz, buna sebep olmug olabilir. Aslinda hacimli
olmasinin sebebi; bdyle bir tez i¢in fazla sayilabilecek olan
girig kismiyla, Naima'nin hayati, gahsiyeti ve eserini ele
aldiZimiz birinci bsliimtin ugun tedkiklerinde aranmaladar. Alt:
ciltlikx tarih igerisine merpistirilen giriigsleri, sistematik
bir gekilde uygun bagliklar altinda toplamskta epeyce gliglik
¢ekilmigtir. Bagliklarin ¢oZalmasinin sebebi bu olmalidir,




Bu ¢aligmanin iddiali oldufu ve teminat verecegi bir
gey varsa, o da; Naiman'in dinfi-sosyal goriiglerinin ve-dzel-
likle de- biiyiik adam sogyolojisine dair gortiglerinin, satir-
larina yansimig olmasidair.

Dil konusunda tubtucu olmanin, dilgiinceyi kisarlagtiraca-
Zina dair olan inancimiz; bizi serbest bir dil kullanmajZa itti.
Osmanlica ifadeler dahil, diger tiim ifadelerimizi hitap etti-
Zimiz kitlenin anliyacagZi Umidindeyiz.

Naima'nin goriigleri yaninda; tarih, sosyoloji, felsefe,
kelam ve tasavvuf gibi ilim dallarinin en Onemli problemlerine
de deginmig olduk., Bizi buna iten sebeb, Naima'nain gdriiglerini
daha iyi anlayabilme endigesi olmugtur.

Boyle bir konuyu se¢memde bana yardimei olan ve galig-
mam esnasainda yapmig oldufu dnemli uyarilarindan fazlaca isti-
fade ettifim tez hocam, Sayin Prof.Dr. inver Ginay'a tegekkiiri
bir bor¢ bilirim.

Ayrica malzemeyi toplarken yardimlarini esirgemeyen,
Yrd.Dog¢.Dr. Zeki Arslantiirk Bey'e ve miisveddelerin bilyiik bir
kismini okuyarak faydali tenkidlerde bulunan Yrd.Dog¢.Dr. Yimni
Sezen Bey'e ne kadar tegekkiir etsem azdir,

Ali Cosgskun
ist -~ 1990
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GIrRig

1- Caligmanin Amaci ve Kapsamy

Bu g¢aligma, Tirk-Isl&m diisiince tarihi icerisinde
tnemlj bir yer iggal eden Osmanli tarihgisi ve ilk vakaniiviei
Mustafa Nafm&'nin (1655-1716), genel olarak din ve cemiyet gt-
riglerinin, dzel olarak da din sosyolojisinin ilgi sahasina
giren konularina esas olabllecek gtrilglerinin; birer tesbit,
tahlil ve bilhassa dini-soasyal degigsme ag¢gisindan izahini sun-
mak amacindadir.

Tesbit edebildigimiz kadaraiyla Naimf lzerine akademik
geviyede iki ¢aligsma yapilmigtir. Bunlardan biri Lewis V. Tho-
mas tarafindan hazirlanan "A Study of Naima" ve diferi de Zeki
Arsglantiirk'tin hazirladigi "Naima'ya G8re Osmanli Devleti'nin
Goklis SBebebleri" adindaki doktora g¢aligmalaridir. Muhtevalara-
ni1 kendi yararlarinin dilinden 8Zrenmek istedigimizde; birin-
cinin "Naima'nain hayati, iki mukaddimesi ve tarihinin genel
vapisainan tahlili, diigsiinceleri izerine bir deneme, kaynaklara
hakkinda bir bilgi dtkiimii ile ¢alismasinin deferlendirilmesi
i¢in girigilen bir tesgebbiisiin ﬁrﬁnﬁl, ikinecinin ise; "Nafma'nain
sosyal ve ekonomik goriglerini wve bu gbrisgler 1siZinda Osmanly
Devleti'nin ¢okiig. sebeblerini sosyolojik agidan incelemeden"2
ibaret oldugunu goriiyoruz. Siibhesiz dnceden Naimi iizerine bir
¢ok galigmanin yapildaZini biliyoruz. Ancak, bunlarin daha ¢ok
Naimf ve eserini genel hatlariyla ilim dlinyasina sunmaktan

1- Lewis V. Thomag, A Study of Naima, New York 1972, s. 3.
2- Zeki Arslantiirk, Naima'ya Gdre Osmanli Devleti'nin ¢okils
Sebebleri, Ankara 1989, s. 1.




dteye gitmedigini ve eserin degigik ydnlerden aragstirilmak
lizere bir ham malzeme olarsk kaldiZini gdrmekteyiz. Ilimlerin
asrimizda kazandifl son bagimsiz sekil ve muhtevalaraiyla, ta-
rihf mirasi deZigik agilardan deferlendirme arzusuyla bu vesi-
kalara yoneldigi bir vakiadir. Buradan hareketle Lewis'in ve
daha ©ncekilerin Nafimf izerindeki g¢alismalari sairf tarihi ca-
ligma olarak dikkatimizi g¢ekerken, Arslantiirk'iin yaptifinin
ise sosyoclojik ve smosyo-ekonomik bir yaklasgsim olduZu anlagili-
yor.

Nafmf Tarihinin bittiiniine bir gbz atildiZinda, XVII,
yuzyil Osmanli toplum hayatinin, 8zellikle, dinsdevlet ve din-
cemiyet iliskileri ve degismelerl agisindan zengin bir malze-
me, egsiz bir laboratuvar tegkil ettifini gbrmekteyiz. Boylece
esere bir de din sosyolojisi gozliigl ve bakig agisiyla yaklas-
mak zarureti ortaya g¢ikiyor ki, bizim yaptigimiz da bu yakla~
simdan bagka bir sey degildir.

XVIL. yluzyil, Osmanii toplum hayatinda biiyik dezigme
ve ¢alkantilarin yagandiZi bir devirdir. Tarih¢ilerin Osmanla
igin duraklamanin baglangici saydiklara 1590'11 yillar, Naima
Tarihi'nin de baglangici olmak bakimindan tevafuk arzeder. Bu
yizyilda Osmanli batida Avusturya ve doguda Iran ile uzun sii-
ren savaglara maruz kalmig ve bu savagslarin neticesinde Anado-
lu, sosyal ve ekonomik buhranlarin sebeb oldugu Celflf isyan-
larina besiklik etmigti., Devletin tek ekonomik kaynagi olan
toprak, yine en fazla harcamalar yaptiZi askerin uzun siiren bu
savag ve anargi kargisindaekil ihtiyag¢larina cevap veremez hale
gelmigtir. Ekonomik durumun bozulusu yaninda ydnetici sinafin
manzarngl da i¢ agici deZildi. Devletin genig topraklarina
idare edecek adam sikintas:i (kaht-i Rical) belki en &nemli
problem olarak karsimizdadar,




Bir yandan sultanlarin 8ciz, ehliyetsiz ve dirayetten
yoksun bir halde olmalari, Obilr yandan sik sik sadrazam degZi-
giklizi idareye olan giiveni sarsmigti. Idarf mekanizmadaki bo-
zulma devletin Onemli milesgeseleri olan medrese ve tekkenin
dncii rollerini de geri plans itmigti. Yonetici kadronun yetig-
tiZi ilmiye ve askeriye sinifinin bozulmasi Naimf'yi "bir bu~
nalim cagi" disiiniiri olarak "Biiylk Adam Sosyolojisi" yapmaya
itecektir. "Olay arayici" wvakaniivislerin ilki olmak bakimindan
Naim8'nin gelistirdiZi nazariyeler, devrinin dnemli hadisele-
rine baZlantili olarak incelenecektir. Devrin Onemli hadisele-
rinden olan kadizadeliler olayi; dini tesgkilatin akide, ibadet
ve cemaat karsisinda uZradifi deZisme ve dini fkaz, itiraz ve
protesto gekilleri agisindan din sosyolojisinin tipik bir ha-
disesi olarak kargimizdadir.

Yetmis yillik (1590-1659)} bir ddnemi kucaklayan Nafmé
Tarihi, 1699'dski Karlofg¢a antlasmasi ve 1703'teki Feyzullah
Efendi vakasini igleyen iki ayri mukaddime ile din-devlet,
din-cemiyet ve dinf-sosyal aslahatg¢ilik konusundaki muazzam
tarihi ve tecrfibf verileriyle yiz iig¢ yrllik bir devrin dinf-
sosyal anatomisi gbriinlimiindedir. Ibn Haldln ve Max Weber'in
gnciilliik ettigl tarihi realitelere dayanan bir din sosyolojisi-
ni Nafmf'da fazlasiyla bulmak mimkiindiir.

Calismamiz, Tarih-i Nafm&'nin 1283/1865 tarihli baskai-
s1n1 esas almak sﬁretiyle yapilen, tarih?® bir vesikayi deger-
lendirme niteliZinde bir din sosyolojisi ¢alisgmasidar.

Burada bir din sosyolojisi ¢alismasi i¢in nig¢in tarihe
yonelindigi ve daha sonra nigin bdyle bir konunun segildigi
sorusu akla gelebilir. Bu soruyu aydinlatmak igin okuyucuya
tarih ve gosyolojinin ne olduklarani, iligkilerini ve tarihi
bir din sosyoloijiginin mimkiln olup olmadigini uzun uzadiya an-
latacek degiliz. Ancak, hem amscimizin daha iyl anlagilabilme-




si hem de g¢aligmamiza felseff bir temel olugturmasi bakimindan
ad1l gegen ilmf disiplinlerin mahiyeti, metodu ve birbirleriyle
olan iligkilerinden kisaca bahsetmekte fayda oldufu kanaatin-

deyiz.

2~ Niecin Tarih ?

Boyle bir baglikla modern minada bir "tarihsicilik"
(historisizm) veya "tarihselcilik" (historizm) yapacak degi-~
liz. Tarihi gbtklere g¢ikaran bu akimlarin en giddetli darbeyi
asrimizda Karl Popper'dan yediZimi biliyoruzB. Ancak bir
ilim olarak tarih nedir, diger ilimlerle iligkileri, bu arada
Ozellikle sosyolojiyle iligkisl ve metodu nedir? Biz ona de-
ginmek istiyoruz.

Herseyden Snce, "butin ilimler (zihin ve tabiat ilimle-
ri) zaman sty sabit miinasebetleri, kanunlari, umumilikleri
aradiklari halde, tarih ge¢migte olmug olan seyi, yanl zamana
t4bi olan belirli bir zaman siiresi iginde olan seyleri arasti-
rair". Gegmls hadiseleri somut bir gekillde zaman ve mekan kay-
diyla inceler. Bu mAnasiyla tarih, bitiin bagimsiz ilimlerin bir
alt gubesi, hatta bagat giden birer ayrilmaz pargasidir. Soz-
gelimi, bu ilimlerin tek tek konularinin bir tarihi olabildizi
gibi, genel mAnada hepsinin birer tarihi de vardar. Tarihinden
tecrid ederek hi¢ bir ilmi tetkik etmek miimkiin gbriinmemekte-
dir.

Buradan hareketle, fazla yadirganmayan bilim tasnifle~
rinden biri, bilindiZi gibi; insan, tabiat ve din bilimleri
geklinde olup,? "insan veya kiltdr ilimleri, kiltlir ile tabia-

3- Bu anlayisa gtre, tarihi yapan insan oldufu gibi, insani
ve toplumsal olan her geyi yapanin da tarih ve tarihsellik

oldugu anlasiliyor. Orhan TiirkdoZan, Bilimsel DegZerlendir-

me, ve Aragtirma Metodolojisi, Istanbul 2989, s. 104,
4~ Unver Ginay, Din Sosyolojisi Ders Notlari, Kayseri 1986, s.

14,




tin sinira: lizerinde kuruldugu i¢in bir bakimdan tabiata, bir
bakimdan tarihe baZlidir. Hadiselerine miigahede ve tecrib me-
todlarinin tatbiki ve l¢iilmesi bakimaindan nmatematik ilimler
tabii bilimlerin metodu vazifesini gbriir. Fakat bir siire igin-
deki oluglarina niifuz edilerek canlandirilimalari, tekrar yasga-
narak inga edilmeleri bakimandan tarihf ilimler kiltiirel olan-
larin metodudur. Bu anlamda tarih biitiin yardimea bilgi dallara
ile birlikte insan ilimlerinin iki biiyik metodundan birini
tegkil eder."5 0 halde; insan, toplum ve tabiati anlamada iki
biiylik metoddan hareket edilmeli: Tarih ve Matematik Metodu.
Vahye dayanan dinlerin hakikati arama ve idraklerinde dzel me-
todlari bir tarafa birakilirsa, tim dinlerin anlasilmasinda da
tarih metodunu veya karsilastirmali tarih metodunu kullandik-
larini gdrmekteyiz. Bu nedenledir ki, dinler tarihi ve karsgi-
lastairmali dinler tarihi; din fenomenini anlayista tekelei gi-
ce sahibtirler denebilir. Netice itibariyle tarihten ve tarihi
metoddan coZu zaman mistapni kalamiyacagimiz agiktir. Sinirinin
nereye kadar oldugunu ilerde gbrecegiz.

%~ Tarih ve Sosyoloii

Din sosyolojisinin bir list disiplini olan sosyolo-
jiye melince; onun sosyal karakterli tiim hadiselerin, ferdil
agsan her sosyal olgunun, kisaca toplumun bilgisi oldufunu sty-
lemeliyiz. Sosyolojinin hangi ilimlerle ve en fazla hangisiyle
iliskili oldupu konusuna girecek degiliz. Konuyla ilgili lite-
ratiire bakildiZinda yeterli malumati fazlasiyla bulmak miimkiin-
diir. Nisbeten XIX. yiizyail gibi yakin bir gecmige sahib olan
sosyolojinin mezisine baktifimizda batida Felsefe, doguda ise
ilahiyat ve tarih igerisinde gelistiZini gormekteyiz. Tarihi
manevi ilimlerin bagi olarak g8rme temayiiliinde olan Alman ide-
alist felsefecilerinden ve beger?l kiiltiir tarih¢isi ve biyogra-

5~ Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Girig, Ankara 1958, c. II, s. 17.
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fi1 W. Dilthey, sirf tarihperest oldufu igin Popper'ain hiicumuna
ugramistar.

Boylece sosyolojinin en fazla ilgilendifi tarihle ne
gibi ortak ve farkli ybnlerinin olduiu meselesine girmis olu-
yoruz. "Hadiseler arasindaki mlinasebetler zeka ile ag¢iklanacak
yerde anlagilabilirler, Vakalarin anlagilmasi ig¢in, biitiinler
totaliteler igine yerlegtirilmeleri lAzimdir. Dilthey'e gire
manevi ilimlerin en tam OrneZi tarihtir. Gunkii orada umumilik-
ler, kanunlar, miicerred sebeblik miinagsebetleri deZil, konkre
vakalar, miinferid ve tekrar edilmeyen haller vardir. Tarihin
en milkkemmel sekli Biyografi'dir. Bir cemiyetin tarihi bile an-
cak biyografl halinde olunca tamdlr."7 Bu izahlarla sosyoloji-
nin tarihe dayanmasi ve ondan hareket etmesi iddiasi oldukga
gsarihtir. Mademki tarih, sosyali ve cemiyeti izah etmede bu
yoniiyle yegfnedir; o halde onun bu izahta hangi istikametleri;
aldifgini belirtmekte bir bels olmasa gerekir.

Dilthey'e gbre iki tiirlil bilgi vardir: 1- Tahlil edici
(tabiat ilimleri). 2- Terkib edici (tarihi ilimler). Tabiat
ilimleri hadiseleri agiklar, manevf ilimler vakalaria. Birinci-
ler umumiler iizerinde, ikinciler ise ferdi ve tek lizerinde du-
rur. Bu safhada tarihin objektif ve subjektif olmasi meselesi-
ne girecek olursak, tarihte tasvir ve ilimler yapma istikame-
tindeki gelisme objektif tarih olurken, tarih¢inin bir psikos
log gibi bir hayafa nifuz edecek ve onu iginden gdrecek gekil-
de izah etmesi de subjektif tarih tarzi olmsktadir. George
Simmel de tarihi, tarih¢i tarafindan suurlu veya guursuz olarak

6~ TiurkdoZan, a.e., s. 105 ve DoZan Ozlem, Tarih Felsefesi,
izmir, 1984, s. 46-50.
7"" Ulken, a-e., S. ll'




teklif edilen psikolojik a priori'lerle meydana getirir. Tari-
hi anlamak ig¢in hisleri tekrar yagamak, anlamak l8zimdir. Ta-
rihf bir vakanin olsbilmesi i¢in ruhlaran istiraki l&zamdzxr.
¢in seddi bir wvaka~i tarih, Himalaya ise tabif bir hadisedir.
Subjektif tarih gdriistini savunanlardan Windelband esasli ola-
rak ilim zihniyeti ile tarih zihniyetini ayirarak insani de-
gerlerin izahi igin derin bir tarih kiiltiriinin zaruri oldufunu
ileri siirdii. Ona gbre sosyoloji cereyanlarindan yalniz Comte
ve Durkheim cereyani, Tarihi Ag¢aklama yaptiklari nisbette de-
gerlidirler. Mekanik agiklamalariyla sosyoloji hi¢ bir gey de~
#ildir. Fakat yalniz miiessegelerin tekamiiliini inceleyen tarihf
sosyoloji mimkindir.S Halbuki Comte ve Durkheim gibi sosyolog-
lar tarihl kendi stibjektif Sl¢iilerine alet ettiler.

Buna mukabil, objektif tarihe gore, hakiki tarihte su
vagiflar olmal:r ki tutarli olabilsin: 1- Tarihte umumf asebeb-
ler yoktur. Higbir tarih¢i umumi sebeblilik (kozalite) aramasz.
Tarihte sebeblilik var, ama bu umumilestirici ve agiklayica
degil, tersine, tahdid edicidir. 2- Tarihte esyanin devamla
hali yoktur. Yanil, tarihte tekerriir yoktur. 3- Tarih kollektif
olgularla katiyyen ufrasmaz. Bu sosyoloZun vazifegidir. 4- Ta-
rihte ksnun arastirilmaz. Qiinkii tarih ile kanun tezat teskil
eder. Infirate¢i diye taninan bu tarih gbrisiine gdre, medeniye-—
tin ylirtiyisini temin eden iki -asi1l vardir. a) Gelenek, b) Fer-
din yaratlclllgl._Ikisinin ¢arpigmasiyla, inkilablar, degisme-
ler meydana gelir. Fakat bu degZismeler, muayyen, onceden kes-
tirilebilen bir istikamet takip etmez.” Bu tarih gbrisii bir
1lim olmamasi, sirf tasvir olmasiyla kisir kalmigtar, Zira,
"tarih sahasi izafl, subjektif, "bize gdre" defisen bir bilgi
sahasi olmadagi gibi, tarih tabiat ilimleri tarzinda objektif

8'- a-e., 8. 21"24.
9"" aoe., 8. 26.




bir ilim de degildir. Bu miibhem durumuyla Croce gibi filozof-
lar onu ilimle sanat arasinda bir sahaya yerlestireceklerdir,
Bu iki tarih cereyani igerisinde Naimf'nin yerini daha sonra
tesbit edecegiz.

10

Boylece ilmf veya objektif tarih goristiyle, anlayici
veya subjektif tarih giriisiinlin kesigtigi noktada, karmasgik bi-
rer olgu olan insan ve toplum olaylarini, hangi metodla ve han-
gi tarihi veya sosyolojik teori ile agiklayabilecefimiz sorusu
ortaya ¢ikaiyor ki, ilk teoriyle "Tarih Felsefeleri", ikinecisi
ile de "ilmi sosyoloji" nazariyeleril ilgilenerek sorunun ceva-
baini bulmaya ¢aligacaktir, Batida bu ilim "Tarih Felgefesi™
geklinde ilk defa Vico (1744) tarafindan baglatilirken, Do¥u'da
Ibn Haldfin (1402) yaklagik dbrt asir once kendi Tarih Felsefe-
sini mukaddimede isleyecektir. Auguste Comte (1853) tarafindan
Sosyoloji ismi verilinceye kadar, bu ilmin Tarih Felsefesi ve-
ya ictimaf Tarih seklinde geligtirilip islendigini gtrmekte-
yiz.

Acaba halihazarda sosyoloji, tarihten miistagni kalabi-
lir ni? Yoksa tarihi olgulari sosyal bir gercgek olarak gormek
istemiyor mu? Yoksa, tarihi olgu artik meveut olmadigi igin
bize gergek de#il (irreel veya surreel) gibi mi gdriniiyor. Bu
bakimdan idedl matematik zaruretlerle ayni mahiyette yani ger-
¢cek iistil zannedilebilir mi? Fakat tarihf vakalarin $imdi mev-
cut olmayigi gercekligine mani degildir. Qlinxil onun Uzerimiz-
deki tesiri devam etmektedir. Biz bir tarihi olusun sonunda
bulunuyoruz ve bizim varliZimizda eski tarihi vakalarain tesiri
vardir. Bundan dolayi birolﬁ&in olup-bitmig olmasz ancak tabiat
bakaimindan onun gergek~ dezil sayilmasina sebeb olabilir., Fa-
kat insan bakimindan, tam tersine, insani olusun potansiyelini

lo-' a.e-, S 36.




meydana eetirir. Irrasyonel olan tarihf vaka bunun i¢in de bir
varlik tarzi olarak ele alanmalidir. Yani o ne bir tabiat ha-
disesi ne de bir bilgi verisidir. Fakat insani varligin belir-
1i bir tarzidir ve onu kendine mahsus karakteriyle (tabiat bi-
limlerine mahsus metodlarla) sakigtirmays kalkmamaksizin onto-
lojik olarak tetkik etmelidir.ll

Tarihf olgularin bu gekilde tedkik edilmesinin gerekli
oldufunda giibhemiz yoktur. Yalniz, tarih ile sosyolojinin en
bariz farkl: yonlerinin; yine bilgi elde etmedeki metod fark-
larindan kaynaklandigini bilmeliyiz. Zira, sosyolojinin genel
metodolojik karakteri, bilgileri minferit olaylardan elde et-
mesinde ve bu arada ¢egitll usul ve yollara bagvurmakla bir-
likte, muhakkak surette, daima, son mercii olarak deneyden il-
ham almak zorunda olmasinda yatar. Bu m#nada "gogyoloji gerci
gosyal tarihten kesin olarak ayirt edilebilen sistematik bir
disiplindir, fakat dugtiniis tarzi tarihi sahada doyum haddine
ulagmig kavramlardan baglayarak saf ideal tipleri tasvir eden
maddelere kadar yilkkselen kademeli genellemelere dayanmaktadar.
Toplum realitesi bir biitiin olarak biiyik capta tarihf bir olay-
dir... Toplum olaylarainin bu tarihf vasfi sosyolojiyi, sistema-
tik bir gekilde diiginsek dahi, kavramlar arasinda tarihi un-
surlara da yer vermeZe zorlamaktadir. Hasili, "tarihi bugiiniin
mengel ve gartindan gayri bir sekilde tasavvur edemeyiz." Ta-
rihte sosyal hayatin sekillerini ilgilendiren hersey pek tabii
sogyoloji arasina da dahil olmaktadair. Fakat bu ayni zamanda
gosyolojik problematifZin merkezilegmesi demektir.12 Sosyoloji
bir yerde, tarihin genel yasalari aracilifil ile gintimiizii a¢ik-
lamak c¢abasindan bagka bir gey degildir... Gergekte ise Tiirk

11""’ aoeo’ 8. 34‘0
12"' acEQ, 8. 48.




sosyolojisi ile eski tarih geleneZimiz arasinda bir baglanta
kurabilmek g¢abalarinin temelinde, Gzellikle Bati'nin Ibn Hal-
dfin'a ilgi gostermesi bulunmaktadir, "o
Sogyoloji-Tarih iligkisinde son degerlendirmeleri sgu
sekilde siralamak mimkiindiir: "Tirkiye'de gimdlyi gegmige baz-
layan dogru bir tarih bilinei hig¢gbir zaman uyanmamigtair.
(Mustafa AkdaZ).."Tarihsel olursa sosyoloji somut olur, ancak
{Iumcien Goldman). "BEfer sosyolog tarihten kopmugsa ve insan
konularina tarihsel bir digliniigle yaklasmazsa, bugiin aragtir-
malarina yon verecek olan sorunlari gerefi gibi temellendire-
mez (Charles W. Mills). "Arastirmalarda, yalniz simdiki zamana
tutunmaktan daha koti bir soyutlama olamaz (Henri Lefebure).l?
"Tiirkiye'de somsyolojinin felsef{ bir gelenefi yoktur. Bati'da
gosyolojiden ©nce, sosyal olaylarla politika felsefesi, meg~-
gul olurdu. Biz de bunun yerini tarih almigtir (Cahit Tanyol)".
"Tarih ile sosyoloji ayni kumagin tersi jile yuzil gibidir.
(Ferdinand Braudel)". Tarihi unutmak, iste sosyolojinin diige-
bileceZi en bhiiyiik hat4 (G. Le Bras)"l5 Bu sbzlerin "tarihf se-
falet" (Popper)16 veya "kalin kafalilik"la (Nletsche)17 yorum-
lanabilmesine aldirmaksizin, biz yine FindikoZlu'nun benzer
teghisleriyle tarihin layik oldugu yeri tesbit etmekten kendi-
mizi alamiyacafiz. "Bir mitefekkirin dedizi gibi: Ictimaiyat

13- Baykan Sezer, Tirk Sosyologlari ve Eserleri, IUEF. Sosyo-
loji Der. Dizi 3, saya 1, . 15.

14~ Dogan Ergun, Sosyoloji ve Tarih, Istanbul 1982, s. 13.

15— Umit Meric, Cevdet Paga'hin Cemiyet ve Devlet GOriisii, Is-
tanbul 1979, 8. 23.

16- TiirkdogZan, a.e., s. 106,

17- Ozlem, a.e., s. 105.
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kubbesi altinda tarih felsefesi aslani hala yatmakta bulunu-
yor... Bagka bir ifade ile sosyoloji P. Bart'in dediZi gibi
"Tarih Felsefesgi" taslaklarinin yekfiniinden ibarettir". Yine
cesaretli bir ifadeyle "eski ictimaiyat", "Tarih Felsefesi,

yeni ictimaiyat ise "sosyolojidir"18 diyebiliriz.

Hasila, "tarihf mukayeseler igin s@yle denebilir: Sos—
yoloji ictimai gercgeZi tarih sayesinde aydinlatiyor. Fakat ta-
rih de kendi mevzuunu, ancak sosyoloji ile izah ediyor."l9

4- Tarihi ve Tatbik? Bir Din Sosyolojisi Var midir?

Sosyolojinin, en esasl: karakterinin, tecriibe ve
deneye dayanan bir bilim olmasinda yattiZini daha dnce belirt-—
migtik. Acalka tarihi bir vesikayil tetkik etmekle, o vesikanin
aydinlattiZi devir iizerinde tamamen spekiilatif bir felsefe mi
yapmig oluyoruz? Tarih felsefelerinin almis oldufu istikamet-
lerin bir kisminda bunlari gdrmekteyiz. Ilimlerin sirf teoriy-
le sinirlanmadan, pratikle ilgilenmeleri nasil zorunlu ise,
ozellikle sosyoloji ve din sosyolojisi gibi insanin sosyal ha-
yatinda iddialir ilimlerin tecriibeden uzak olmalari kesinlikle
diisiiniilemez. Oyleyse, tarihi; tecriibenin igerisine gekmek ve
aktiel hale getirmek miimkiin miidiir? Sosyolojinin teorik y®niiniin
tarih felsefeleri oldujunu izah etmigtik. Bin sosyolojisinin
de elbette bir teorik y¥ni bir de pratik yonii vardar. Teorik
yoni daha g¢ok’ kutsal kitaplar, peygamberler veya din kurucula-
rinin SEretileri ve dinf akideler oldufunu biliyoruz. Igte bu
nazari ybniiyle dinin, tarih ve halihazirdaki tatbik gekilleri;
din sosyolojisinin tecribf ve uygulamali yoniinii olusturacaktair.

18~ Z. F. PindikoZlu, Ictimaiyat Dersleri, c. I, Istanbul
1971, s. 3, 4 ve 12.

19~ Hilmi Ziya Ulken, Sosyolojinin Problemleri, Istanbul
1955, s. 183,
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Biz galismamize tarihi bir vesikayi aldigimiza gore,
bu tetkikte glinimiizlin tatbilkf din sosyolojisi ag¢isindan ne gi-
bi mahzurlar dofar? sorusu akla gelebilir. Boyle bir g¢alisma-
nin dofuracaZil tiim mahzurlari bertaraf etmek i¢in su hususla-
rin goz oniinde bulundurulmasi kanaatindeyiz: 1l- Gegmigin vaka~
larini hfle ait benzer vakalarla aydinlatmaya c¢alismak ve tef-
sir etmekle ige baglamali; 2~ Fakat gegmis ile hal arasindaki
zihniyet ve muhit deZismelerini hesaba katarak bu tefsirde
ileri gitmemeli ve analojlyi bu tesebbiiste kullanmali; 3- Geg-
migin muhtelif devirlerine ait aydinlatica izabhlar gojfaldik-
tan sonra, onlari haldeki defigmelerin izahi i¢in kullanmali-
dir. Bati'da tarihf verilerin kullanilmasina ehemmiyet veren
sosyologlardan ilk defa Vico'yu sonra Aug. Comte ve Spencer'i
zikredebiliriz... Fakat tarihi vetireye metodlar arasinda la-
yik oldugu ehemmiyeti veren ve en ¢ok kullanan bilhassa Durk-
heim'dir. "Dini hayatin ibtidaf gekilleri" adli eserinde etno-
lojik verilerin tahlili ile ige girismis, fakat bunu tarihi
verilerle mukayese etmigtir.." Bu sosyologlara gdre, "tariht
verilerin kullanilmasanda ge¢migten bugline doZru deZil, tersi-
ne, bugiinden gegmige dogru gitmek yerinde olur. Cinki gegmig
doZrudan dogruya tetkik edilemez, basit defildir ve miisahede-
den kagar... ibn Haldun ilk defa tarihi metodun gecmisten hale
ve halden geg¢mige dogru giden bu iki istikametli kullanis tar-
zaini miinakasga etmig, onlardan her birinin ayri ayra kusurlari-
ny gostermiy ve iki istikametin birbirini tamamlamasi suretiy-
le tarihi verilerin, "ilmil'l-umran" yani sosyolojinin esasla
metodu olacagi neticesine varmista (XV. yiizyrl baginda yazil-
mig olan Mukaddimesinde). Sosyologlar kendi metodlaraz ile ta-
rihi aydinlatmaya g¢aligtiklara gibi, #arihgiler de sentetik
ve mukayeseli tarih eserleriyle sosyolojiye yardimci olacak
tetkilkclere girigmektedirler. Bu ikinciler arasinda bilhassa
"analitik tarih", "sentetik tarih" ve "killtir tarihi"ni zik-
retmeliyiz.
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Dilthey, Max Weber, Alfred Weber, Sombart, Riistav, Kess-
ler, Hans Freyer ve Ulgener, anlayig metoduyla sosyolojiyi ve
tarihi birlegtirerek kiiltiir tarihi haline getirmislerdir.20
Buna mukabil, Ibn Haldun, Naim4 ve ¢agdasi olan diger Tiirk Ibn
Haldunculaﬁﬁuhem gentetik, hem analitik ve hem de kiiltiir tari-
hini igleyerek, bizlere, teorik ve pratik din sosyolojisinin
en glizel numunelerini verdiklerini goriiyoruz. Bu arada ibn
Haldun'u deneysel bir din sosyolojisinin &necilisii olarak incele—
yen, tatminkér ve objektif ¢alismalarin bulundufunu bilhassa
belirtmeliyiz.2t

Ilerleyen b8limler, genel hatlariyla, NafmA'nin g¢aZina
gore ¢ok ileri bir seviyede, nazarf ve tecriibi bir din sosyo-
lojisi yaptifinin kanitlarani gbzler dniine serecektir. Onun
cemiyetin yapi ve igleyigl ile ilgili gdriislerine gegmeden &n-
ce, yagadifi cafi, yetigtigi ortami, hayati ve sahsiyeti hak-
kinda verilecek bilginin daha da vuzuha kavusturucu olaca@inda
gtibhe yoktur. Daha tnce belirtildizi gibi, nasal ki, en miigah-
has tarih Ornegi biyografi idi ve giivenilir bir sosyoloji de
onun tizerine kuruluyor idiyse; ayni sekilde, biz de Nafm4'nin
pdruglerinden tnce kendisini psiko-sosyal acidan tanitmaliyiz
ki; gbriglerini daha sihhatli ve objektif deferlendirme firsa—
tin1 elde edebilelim. Bu goriislerinin tahliliyle de tatbiki
din sosyolojisinin ne denli miimkiin olup-olmadifini gdrmeye ¢a-
ligalim. Bu sebeble biz tarihgimizin gahsiyeti, cevresi ve me-
todu konusuna fazlaca agirlik vermis bluyoruz.

20~ a.e., s. 294-296.
21~ Unver Glinay, Islam Dinyasinda Bir Din Sosyolojisi Unciisii:
Ibn Haldun AUIFD. Brzurum 1986, say: 6, s. 63-105.
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BIRINCI BOLUM

BIR DIN SOSYOLOJISI ONCGUST NAIMA

I- Yetistizi Ortam

Her miitefekkirin diiglince yapisini belirleyen etken-—
lerin baginda gahsiyeti ve en yakin gevresi gelir, yargisi
Naima j¢in de haklilaZini agikga gOsterir. Kisilik yapisina
gecmeden dnce, Naima'yi ortaya ¢ikaran zamen, zemin ve sosyal
gartlarin bilinmesi keyfiyeti oOncelikle ele alinmalidar.

Naimz, zaman itibariyle, XVII. ylizyalin ikinci yarisa
ile XVIII. yizyilin baslarinda yasamig, dolayisiyle Osmanla
devletinin galkantilarla dolu gegen bir donemini gdrmig, bir
"bunalim g¢agi" diigliniirli olarak karsimiza gikmaktadir. Naima'ya
biz, tncelikle, Tiirk ve Islam tarihi icerisinde inceleyecepi-
mize gbre, yagsadigi donemin genel hatlariyla bu tarih igeri-
gsinde haiz oldufu ehemmiyet ve ifade ettiZi m#nanin ne olduZu-
nu bilmemiz "Ozellikle" faydalidar. XVII. yiizyil Tirk tarihi
i¢in, gtrkemli bir imparatorluk kurmus bir milletin; yavag ya-
vug i¢ biinyede zaafiyet gosterdifi, ylkseligin dorufundan ini-
se gegerken bir asirlik bir sendelemenin, bir g¢dziilmenin, bir
muhasebenin hatta tabir caizse bir oz elistirinin ardindan en
sonda diga karsi ilk defa bir yenilgiyle birlikte duraklamal
belirtilerinin goriinmeye bagladifi, mAnali bir asair goriiniimiin-
dedir.

1~ Erol Giingtr, IslAmin Bugiinkii Meseleleri, Istanbul 1989,
8., 1l'de XVII. ylzyala, tarihgilerdeki genel kanaatin aksi-
ne, Osmanli devleti ig¢in duraklama devri kabul etmedigini
belirtir.
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Islam tarihi agaisindan bakildifinda ayni asrin yine
benzer mfAnada olduiu dikkat gekicidir., O siralarda Osmanla
devletinin Islamin yegfne temsilcisi olduzunu gtz Oniine alar
ve bu agidan degerlendirirsek; Islamin iki defa "altin gag"
yasadafini, birinin "asri saadet" denilen Hz. Peygamber ve
Dort Halife devri, ikinciseinin ise, biraz ihtiyatla, XVI, yiliz-
y1l Osmanli ddnemi, yani Kanuni Sultan Stileyman devri olduwjiunu
tarihin umumi sehadetiyle sb‘yleyebiliriz.2 Ayni ihtiyatla kar-
galagtirmayl Abbasgiler i@in soyleyebilmek biraz'zordur. ytibhe-
giz benzer yonleri vardir, ama genel hatlariyla Osmanli'nin
ad1l gecen donemini tutamiyacefi agikfrdir. Rasid Halifeler do-
neminin ardindan, Islamdaki mezheblerin geligmesi yoniinden fi-
kir ve ig¢tihat zenginliZinin ve refah seviyesinin verdigi di-
namizm ile, Mevalflerin ydnetimde biiyilk pay sahibi olduklarina
gordiigimiiz devirleri; XVII., yiizyilda, nesebi asabiyetin devam
etmesiyle birlikte devsgirmelerin yonetimde tercih edildikleri
gerek iktisadi ve gerekse ictimaf ¢alkantilar sebebiyle ortaya
¢ikan dinf-ictimal farklilagmalarin doFurdufu dinamik Osmanla
devirlerini daha birg¢ok y8nlerden kargilastirmak miimkiindiir.

86z gelimi, nasil ki Islamin mezkfir donemlerinde dinf-
ictimal meseleleri diisiinen, ¢bzimler arayan, sistemli ilmf
faaliyetlerin sonunda; itikadfi ve ameli mezheb imamlari, isla-
hatgilar ve ihyacilar yetigmigse, XVII. asir Osmanli donemin-
de de benzer islahatg¢ilarin ve mittefekkirlerin yetigtiZini gd-
riiyoruz. K&tip Gelebi, Nafmfl, Mineccimbagi, Pegevi, §.islam Ab-
dilaziz Efendi, Koc¢i Bey, bilhassa dikkatimizi c¢eken simalar-
dir. Ger¢i bu genellemede benzerlik yonleri degisik olabilir,

2- a.e., 8. 158... Nitekim Islam tarihinde Dért Halife dev-
rinden sonra Islama Osmanliy Sultanlary kadar bagli higbir
hanedan gérilmiig degildir.
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ama o devirlerin farkli dliglinmeye meydan vermeyen ig¢ biinyedeki
gaglamliklarinin, zaman ve aktorlerinin degismesiyle, yeni
sartlara intibak ettirilme zarureti, bu tiir milceddid ve mitte-
fekkirlerin ortaya ¢ikmasaini, adeta sosyal bir ihtiyac kilmak-
tadir. Aslinda bu biiyitk degisme asirlarini sosyal zaman anla~
yisi ile baglantili olarak ele aldigimizda adi gegen diigiinir-
lerin konumlarinin daha da mfnsli oldugu anlas:l.llr.3

II~- Hayata ve Sahsiyebd

Kaynaklara gore NatmA (1655-1716) yirllari arasinda
yagamig bir Osmanli milverrih ve vakaniivisidir. Halep'de doZan
Nafm8, Sultan Siileyman zamani (1520-1566) gelene¥inin tersine,
0 siralarda yenigeri hayatinda baglayan evlienme ve daimi ika-
met imtiyazindan faydalanan bir yenigeri siilaleden gelmisgtir,
Zira, dedesi Kiigiilk Ali aZa, Halep'in wvarlikli bir yenigeri za-
biti olup, babasi Mehmed afa -kendi kayitlarina gore- yine Ha-
lep'de bir yenigeri komutani idi. Osmanli eyalet gistemi ige-
risinde ailesinin yeri siyasetgiler tarafindaydi. Clnki dede-
si ve babasi, savagsan yenigeriler olmaktan daha ¢ok, siyaset
yapan kimselerdi. Bu arada agik olan bir gey varsa o da; aile-
sinin sadik Osmanli tebaasi ve Osmanli hanedani ve devletinin
miisliiman-Tiirk hizmetkfrlari olduu konusudur.4 Bununla birlik-
te, geligme yillarini ge¢irdiZi Halep'teki hayati kapaladir.
Naima'nin geng yagta Istanbul'a gelerek 1688 senesinde saraya
atfk teberdarfni (baltacilar) ocagina dedesinin niifuzlu bir
tanidigr vasitasiyla girdigini gﬁriiyoruz.5

3— Carl Zimmerman, Yeni Sosyoloji Dersleri (Cev. A. Kurtkan
Bilgiseven), Istanbul 1964, s. 80'de konu, Islam ve Batida
Sogyal Zaman bagligi altinda irdelenmektedir.

4~ Thomas, a.8., 8. 12.

5= a.e., 8. 1ll.
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tstanbul'daki hayati hakkinda genis malumata sahib ol-
makla beraber, ayrintiya girmeden Gzellikle meslekf hayatini
takib etmeye c¢alisalim. Belkil de fikrf yapisina en gok tesir
eden fmillerden biri olarak kabul edebilecegfimiz husus, memuri-
yetteki glirevliilerinin ¢egitiilik arzetmesidir. Zira rivayet-
lerden onun on iki kadar degisglk gtrevde bulunduu anlagiliyor.
11k olarak baltacilar ocajfinda hizmete baglayan Natm8, kilgik
yastan beri ilme hevesli oldupu ve Haleb'de bagladiZi tahsile
saraye intisabindan sonra da devam ettigi, bu arada zamanin in-
1 vaizlerinin Ayasofya ve Bayezid camilerinde verdikleri ders-—
Jeri diger baltaci ve bostancilarlas takip ettifl kayitlardan
anlaellmaktadlr.6 0 siralar ad:r gegen camiler, saray erkfini ve
geckinlerin mildavim oldufu baglica ilim ve ibadet merkezleriy-
di. Muhtelif ilimlerle ilgilenen NaimA, ayni ocaktan yiikselen
Kalayli-koz Ahmed Paga'nin divan efendisi oldu. Daha sonra ilim
ve sanat erbabini takdir eden Amca-zfde Hilseyin Paga, kendisin-
de bulunan sgarihil'l-MenarzAde Ahmed Efendinin yazdiZi kiymetli
fakat diizensiz bir yazma tarih miisveddesini NefmA'ya yeniden
yazmak iizere verdi. Bu gdrevlendirmeyle kesml tarih yazicisa
(vakaniivis) sifatini almig oldu. Daha sonra kendisini yakindan
taniyan h@mileri, gerek o zamanki sadrazam,.eserin ilk bHliimii-
ntin takdim edildiZi Amcazade Hilseyin Paga-ve gerekse daha sonra
sadarete gelen eski h8miaji Kalayli koz-Ahmed Paga vasitasiyla
ve bilhassa ilmi nlicumdakl wvukufu ve zayige yazmaktaki mshare-
tiyle dikketi geken Nafmi, daha 8nemli gdrevlerden biri olan
Anadolu muhasebecilifine tayin edilir. Bu arada hfceganlik riit-
besinin de ayni zamanda teveih edildifini gdriiyoruz. Haceganli-
Zin, genig mAnasina rafmen; daha ¢ok, devlet dairelerindeki ya-
z1l islerinin basinda ve defterdarlik, nigancilik gibi vazife-
lerde bulunanlar hakkinda kullanildaZini biliyoruz. Bir gesgit

6- Hilseyin G. Yurdaydin, lslam Tarihi Dersleri, Ankaras 1982,
g. 128 (Naima Tarihi, c. VI, s. 234'den naklen).
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tiet bilirokrat ve miifettiglere, hfcegan denilirken, efendi, aga,
mﬁteberzat,ev sahibi, reis, tiiccar ve muallim gibileri ig¢in de
hAce denilmekteydi. Vekaniivis Liutf$ Efendi Tarihi, c. V, s.
202'de bahsedildigi tizere, bu riitbe erbabinin mimeyyiz vasifla-
r1 hakkinda verilen bilgiler, belki Naim#'nin gahsiyetini be-
lirleyebilir niteliktedirs "Demekki vikelf8lik vazifesine varin-
caya kadar hfcegandan olacak kimsede bir gok fezfiil bulunmasi
lazam imig. Bu fezailin miimeyyizi; ic#&ba h8&l ve maslahat ve ik-
tizAy-1 tavr ve harekettir. Bunun menheci kidem ve hiisni hizmet
ve istikamet ve dirayet ve usul-i dfhiliye ve hfriciye ve tebfi-
yi-i memalik ve tebhaya wvukuf ve 1ttila' gibi derslerden milrek-
keptir.7

Daha sonra Natmf'nin bir ara gtzden diigerek, Hanya'ya
siirglin edildiZini, sebeb olarak da hifzi lisana riayet etmedi-
gini ve bazi devlet adamlari hakkinda zayl¢elér yazdiZini gbri-
yoruz, Cezasini g¢gektikten sonra, bir middet Bursa'ya naklinden
gonra, tekrar Istanbul'a ddnen Natm#, "tesrifatgilifa" ve ek
olarak kalyoncular DefterdarliZina tayin edilir. Daha sonra Da-
mad-1 JSehriyArt Silahtar Ali Paga tarafindan, "ciizl ilimlerdeki
maharetine binaen" ve diigiincelerinde agik, samimf ve stzlerinde
mert olmasindan dolayi, tekrar Anadolu muhasebeciligine yliksel-
tilir. Ayni sahis Naim#'yi evvell defter eminlifine daha sonra
da bag-mahasebe hiceliZine getirir. Bazi sebeblerle sadrazamin
tekrar aleyhine ¢evrilmesiyle, bu sefer silahtar katipliZine
indirilir. ‘

Nihayet, Mora Seferi esnasinda serasker yanina Defter
emaneti vekili olarak barakilir ve kahren haksiz muameleye mu-

7- M, Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sdz-
1gid, letanbul 1971, C. I, s. 693,
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hatab olarak, keder ve liziintii ig¢ginde Balya~-Badra'da 1716 yi-
8

landa vefat eder.
Buradan, Naim8'nin fikrf ve gahsiyet yapisina tesir

eden geyler arasinda meslek hayatinin digsinda nelerin olabile-
cegini arastirdiFimizda, onun, devrin g eZitim kurumu olan
medrese, saray mektebi (Enderun) ve ordudan gegmediZini anli-
yoruz. Ogmanli'y:r ayakta tutan iki kurum; din ve devliet, bu
okullardan yetigen ulema ve imera (ydnetici) sinifinin uhdele-
rinde ve hanedanin idaresi altainda sliriip gelmekteydi. Birinci
kuruman "kalem erbabi" genelde mileliiman-Tiirk dofumlulardan se-
¢ilirken, ikineci ve iiglinciilerin "kilig¢ erbabi" goZunlukla kile
veya devgirmeler arasindan se¢iliyordu. Bu arada, Osmanli dev-
letinin gigliliigtiniin, ¢Okilgs siireci baglarina kadar, daha g¢ok,
bagta bu kurumlar olmak Urzere, genelde tilm milesseselerinin de-
gigmeden intikal etmesinde aranib, yoksa bu ii¢ kurumun kata
dizeninde aranmamasi gerektiZini iddia edenler de vardlr.g Bu
il¢ kurum diginda esasen genig halk kitlesini hedef alan diger
bir egitim miiessesesi sglibhesiz tekke idi. Naima bir devgirme
olmadiZine ve egitimini ordu ocafindan ve saray mektebinden
almadigina gdre hangi kaynaktan almigti? Medrese mi, tekke mi?

Daha Bnce belirtildigi lizere, o0 bir 8lim veya &mir de-
£11di. Belki "hfce" idi. Biz o zamanlar ig¢in sosyal hareketli-~
1iZin sadece egitimle olugmadiini biliyoruz. Orduya veya sa-—
raya yakin olmak; agfalara, pagalara ve idarecilerden birine
"intisab" edib, gtzine girmek véya himayesini kazanmak; belki,
statil elde etmenin ve paye kaganmanin bagks bir yoluydu. Yani

8- Cavid Baysun, "Naima Maddesi", fA, c. IX, 3, 44-46.
9"‘ ThOﬂlaS, aleo’ a, 240
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siyasi yol 1di, Naima ada gegen payeleri nasil elde etti. Hah- '
si karakteri, miitecessis ruhu ve ietiin miisahede ve tecriibe ka-
biliyeti ile elde etti diyebilir miyiz? Bunlar yeterli ise,
‘yine ayni sekilde ilm% ve fikri kaynaklari nelerdi? Fikri kay-
naklari arasinda hiir diigiince ve eklektik tavirlar var miydi?
Ikxinci sorunun cevabini daha ¢ok eserinin kaynaklara hakkainda
bilgi verirken bulmaya galisacaZiz.

Bu arada sahsiyet yapisini ortaya koymayi amaglayan bi-
rinci soruya, devrinin ®nemli bhususiyetlerinden biri olan "tek-
ke-medrese" farklilagmasindan hareketle, Naimd dervig mi 1di
yoksa Alim mi i1di? sorusuna cevab bulmaya ¢aligalim,

Nafima'nin Szellikle bir tarikata iiye veya sempatizan
oldugunu, bizzat gbstermediZi gibi, +Um tarihi igerisinde hig~
bir yerde, yazarinin bir dervis olduZunu agik¢a gisteren bir
kanita rastlamiyoruz. Arapga bir isim olan “"Naima", gergi ta-
savvuf? bir yoruma miisaiddir. Ancak bu yeterli midir? Cagdasi
Salim Efendi, oluiminden beg-alti yil sonra, Tezkere-i SAlim
(s. 681-82)de Tarihg¢i Nafmf basliZ: altinda onu tamitarken,
tekke-medrese ayriliklarini yansitir ve agik bir gekilde Nai-
nf'y1l suff ziimrenin bir iiyesi véya en azindan bir destekleyi-
cisi olarak gdsterir.

Natm8'yi bir dereceye kadar antipatik bulan S&lim'in
Snemli iddialarini sade bir dile indirgeyerek dzetlersek sun-
lari gdririz. l- Naima, kimya ve A4stroloji gibi, kati yanla
siinn? ulemanin ayipladig:i konularda beyhude ve dedikodu cin-
sinden ilgilenmis ve kendini, ulema kadar doZru ve yanliga ka-
rar vermede isabetli ve mahir saymigtir. 2- Naima "Genig Bir
Akide" (Broad Doctrine)'yi acgik¢a ifade etmis ve tasavvufla
ilgilenmigtir. (Yani, muhtemelen bir tarikata bagli idi).
3- Naima, gayri ciddi ve kabalak noktasina varacak kadar ifa-

- 20 -




delerinde ciiretk&r idi. 4- Nafm# iyi bir tarihei idi (Qtinki,
A, Adivar'as gdre o siralarda mutaassib ulema, tarihi g¢ok secu-—
lar (dinyevi) bir ilim diye kinamaktaydilar). Buna rajmen Nat-
m8 ciddf bir tariheilik yapmigtair. Blitin bunlardan hareketle
‘§u sonuca varabiliriz, "Nafmi muhtemelen tasavvuff baglar kur
du ve hatta o muhtemel bir Bektagt idi."L° |

NafmA'nin baglattigis vaekanlivisliZin, ilk Tiirk gazetesi
sayilan Takvim-i Vek8yi, Resmi Gazeteler ve modern basinla,
Tirk Tarih Kurumuna Snctililk ettiZini, sonraki yayinlarin sade-
ce gekil ve muhteva deZismesine uZradigini kabul eder ve bu
a¢idan da deferlendirecek olursak,ll onun i1k resmf Tiirk gaze-
tecisi oldugunu da kabul edebiliriz. Sonra, meseleleri bir de
bu serbestiyet ve agiklik iginde igleyebildifini ileri stirebi-
liriz. Zira eserinin bir kisminda bunun SrnegZine gahid olaca-
g1z, Biz yine de devrin farkli anlayislarandan hareketle gah-
siyet par¢alanmasina meyletmeden, FindikoZlu'nun dediZi gibi,
Nafmé'nin Ibn Haldfin uzviyet¢iliZini, hikmet-i ll&hiyeye bag-
liyan bir nevi sosyal teolog (din sosyologu) oldufunu belirte-
biliriz," L2

IIT~ Tecriib? Bir Din Sosyolojisi Eseri=Tarih-i Natm#

Nafm8'nin esasen bizi ilgilendiren eserini tanit-
makla, ilim ve fikir hayatimizda kazandiZi haklia sgshreti wve
tistlinliigiini daha da iyi anliyabiliriz. Eserinin adi, "TArih-i
NafmA" olarak bilinse de gergekte "Ravzatii'l-Hiseyn F{ HillAsa-

10- =a.,e., 8. 27-29.

11- Arslantiirk, a.e., 8. 32 (NaimA'y:r izleyen vakanlivisler
gunlardir: RAsid, Subhf, Izzt, VAsif, Cevdet Pasa, Asim,
SAnizade, Liitft).

12—~ Findikoglu, a.e., 8. 148.
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ti Ahb&ri'l-HAfikeyn (Hiiseynin Bahgesi, Dogu ve Batl Haberle-
rinden Ozetler) geklindedir.

Her emer igin s®ylenebilecek olan tamamiyla yazarina
ait olmama hususiyeti, Nefmd igin de gegerlidir., Zira, eser
gergekte bir derleme olmakla birlikte aralarina serpistirilen
gorigler ve ihtiva ettifi kiymetli iki mukaddimeyle Naim8'ya
aittir. Naim8, eserini daha gok zamesnin sadrazam: Koprili Hii~
seyin Paga'nin isteXi ve verdiZi miisveddelerden hareketle ka-—
leme aldigar ig¢in onun adiyla sdhret bulmasini ister.l3 Sadra-
zam da miisveddeleri ulemadan Sarthii'l-Menarzade Ahmed Efendi
adli bir molladen almigtir.* Tarihin ugredigs depisiklize
gilrmeden, Naim&'nin kaleminden aldi}1 son gekille, H. 1000/
1591 1ila 1070/1659 yillarini kapsayan yetmis yillik bir ddnemin
anatomisi oldugunu belirtmeliyiz. Tarihin ilk miiteferriks bag-—
kisi iki bliyikk boy cilt halinde olub, her iki ecildin baginda
birer mukaddime bulunmaktadir. Birinei eciltteki mukaddime; ge-
nel hatlariyla 1699 yilindaki Karlofga antlagmasi skabinde
devletin gidigatini ilmi bir rapor halinde, Amca-zfde Hiiseyin
Paga'ya takdim etmek amaciyla; ikincinin ise 1703 yilinda wvuku
bulan "Feyzullah Efendi Vak'asi" veya "Edirne Vak'asi"ndeki
bagarilarindan dolayi yine devrin sadrazam: Hasan Paga'ya bir
Jest olmasi ic¢in yazildai¥i anlasiliyor. Gergekte Naim4 nazart
goriglerini bu mukaddimelerde belirleyerek, iginde yagadifa
donemin buhranlarinin kaynafini yarim asir dncesinin tarihinde
tatbik etmigtir, diyebiliriz. Aslinda son mukaddimeyi ibrahim

13-~ Nafm8, Tarih, Istanbul 1283, e¢. I, s. 11 (Bundan sonra
Nafm& Tarihi i¢in sadece, Tarih denilecek; ardindan ecilt
ve sayfa numaralari verilecektir.)

14~ Tarih, I, 20.
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Miteferrika'nin sonrasdan bulup ikinei cilde ekledifini, Naf-
ma'nin arzusunun de, yagadifi ddneme kadarki vaekalari yazip
mezkur risaleyi onun bagina eklemek istikametinde oldufunu bi-
liyoruz.15 Kaynaklarinin tahliline geg¢meden dnce eserin kiyme-—
ti ve poplilerlifini arzetmek yerinde olur kanaatindeyim.

Tiirkiye'ye matbaanin geligiyle ilk defa basilan Osman-
lica eserlerin on ligiinciisii, tarihi eserlerin de ddrdiinciisii
olan Nafm4 Tarihi; muhtelif zamanlarda -ilki (1734)- dort defa
Osmanlica, bir kere de Latin harfleriyle olmak iizere beg kez
basilmigtair. Orta boy alti cilt halindeki iigiineit baskar (1283/
1865) en kullanigli ve okunakli olanidar ki, bu c¢aligmada biz
ondan igtifade ettik.16

Eserin bagimini yapan editor sifatiyla Ibrahim Mitefer-—
rika Tarihi gdyle takdim eder: "...kiitiib-i tevarih-i Al-i Os-~
man meyaninda merhum Nafm# tarihi bir tarihi gehir-i selfset
tabir, halavet tekrir tekelliifattan muarra; latif ve ra'na ol-
dugundan gayri, niishasi nadir, kaiymeti vAfir, ragab8t-i enfm
g£alib ve fakir ve Zaniyy temelliikiine tAlib ve rAZib olmalariy-
le tevarih-i sfireye tercih ve ba'dettfshih h#&vi oldufu hari-
id-1i let8yif nfsenfdesihi nevhath taba'at ile silki tahrire
kegide... olundu"17

18. ylzyilin 1slshat¢l yazarlarindan Penah Efendi (Sii-
leyman 1bn Mustafa) NatmA'y: hem okumug hem de iki mukaddime—
de dzetlenen goriislerinden tarih giriisiinii aynen almigtar.,
1840-1841'de Kahire'de Hidivin baslica memurlari yetersiz egi-
tildiklerini gsterince, tekrar okula gdnderilir ve zorunlu
dersleri arasina on veya yirmi dakiks Nafmf'dan okuma program:

15- Baysun, a.g.m., 46, ve Tarih, VI, 3.
16- Arslantiirk, a.e., 8. 23.
17- Tarih, I, 15.
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konulur.18 Ebiizziya, tarih¢i Ahmed Cevdet Paga'yi anlatirken,

"alti yiiz senede alti yilz kadar Osmanli miiverrihi geldiZi hal-
de, Naim# miistesna, ig¢lerinde Cevdet Paga'nin kfbina varacak
bir milverrih bulamadiiini" anlatlr.l9 Osmanli ansiklopedisti
vemseddin Sami de ayni gekilde, NaimA'yi "Osmanli tarihg¢ileri-
nin zirvesi" olarak adlandirar.

Tarih'in yakanlarda (1969) Tiirkge alfabeyle basilmasina
ragmen asil metin, birgok Osmanli nesrine nazaran nisbeten sa-
de olsa bile, siradan bir Tilirk okuyucuya kigmen anlagilmez ge—
lebilir. Zaten eserin glinimiizde popller oldufu gergekte sidyle-
nemez., 0 sonraki bir nesil 1i¢in muhtemelen tamamiyle B1li olan
bir edebiyata dahildir.

Fakat isminin yine de saygide@er oldufunu okuyanlar an-
layacaktir. Latin harfiyle olan baskisinda birgok eksiklerin
bulunduunu belirtelim.

Osmanlilarin, c¢agdag arastiricilarindan M. Fuad Kdpriili
Naimd 'yl "tasviri giice sahib ilk siradaki kimse" ve "tarihf
sahsiyetlerin canli tarihi tahlillerini veren" bir Osmanli ta~
rihg¢isi olarak seger, Hifzi Tevfik Gbnensay ve N. 8., Banarla
(Baglangi¢tan Tanzimata kadar Tirk Edebiyati Tarihi)nde, Kdp-
rilii'nin kanaatini yeniden ele alarak sunlari eklerler: Nafma
eserini resmf tarih¢i olarak yazmasina rafmen; olaylari ger-
gekten vuku bulduklari gekilde tasvir etmekte tereddild etme-
di, fakat gok daha dejenere olmug ve ¢irkin hadiselerin gergek
tabiatini tasvir etme cesaretine sahib oldufunu da géeterdi.

Naim#, Osmanli devleti sinirlari Stesinde dahi ismi bi-
linen ¢ok az Osmanli yazarlarindan biridir. Tarihinin bir bo-

18‘- Thomas, 884,y B 1.
19- Merig, a.e., 8. 22.
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liimii Ingilizce terciimesiyle basilmig, secme ve ozet bdliimlerin
diger baty dillerinde baskisy gdrilmigtiir.2O

Belki de Naim# lizerine yiiriitiilen hikiimlerden en ilgin-
cl ve sonuncusu, Halide Edip'e aittir. "Hatiralar (s. 232)'de
§8yle yazar:" ...Naimf; sade, fakat canli tasvirleriyle Sha-
kesper-vAr! psikolojik yorum seviyesine ulagan harika Tiirk ta-
rihgisi idi... Onun neredeyse, anlagilmaz ve cok gekilsiz eski
nesri... dilinin sert kabufuna zor niifuz edebildiZimde... gor-
¢gekleri elegtiren ve siirekli canli takdimleri ortaya gikta...
Eseri, ferdi ruhlarin daha biiyiik kalabaliklarin hayat ve faa-
liyet halindeki inkilsblarinin gagiriici bir tecellisi oldu."
ve 8. 262'de "Naimfl, zamanindaki giiniin ilkel ve yokluk halin-
deki basiniyla gercek hayatin 8ylesine milkkemmel resmini tasvir
etmek igin zoraki uygun bir ara¢ olmasina rafmen, kendi capi-
nin duigince ve duygularini her yagtaki insanin dojfru ve gercek
bir gekilde anlayacafi miistesha bir temsil gliciinii sergileyen,
yeglne inkilabci manzarayir gosterdi" der.zl

Bittiin bu degerlendirmelerle birlikte, Tarihin ona ait
olan gekil ve kazandiZi muhtevaya genel bir gz atildiginda
ifadesinin agik ve niikkteli, bir edibin keleminden giktigr ba-
riz bir ger¢ektir. Tarihgiiigi ve tarih hakkaindaki goriigslerin-
de de ifade edilecefl gibi, kendisi farkl: bir tarih yazdiZ:-
nin bilincinded;r. Metin aralarinda yer yer &yetler, hadisler,
ata sdzleri, vecizeler, nilkkteli s8zler, Arapc¢a, Fars¢a ve Os-—
manlica giirlerle bilhassa dini-felseff hikmetler serpigtirdi-
gini, her vakianin bir "kissadan higse" ile veya "kiilli bir
kaide" ile bitirildiZini gBrmekteyiz. Bu arada, hakikatini

20~ Thomas, a.e., 8. 4 (Ingilizce ve diZer bati dillerindeki
terciimeler siralanmietir.)
21"' aoeo, 8. 3.
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bildiptne ve inandigina gilbhemiz olmayan "cifr ilmini" ve "nii~
cum ilmini" (astroloji) dikkat gekici bir sekilde olaylarin
neticesinde zikretmekle devrine gdre ilmf bir tarih yazmak pe-
ginde oldufu kesindir,

IV~ Eserin kaynaklari ve Metodu

Burada Nafm#'nain kaynaklarini belirtmeden evvel,
daha Onceki boliimlerde fikrf ve ilmf kaynaklarinin neler oldu-
gunu sormug ve kismen cevablamaya ¢aligmis olduFumuzu hatirla-
yacak olursak, onun medrese egitimi gdrmedifini, tekke ile
olan baglantisinin da sarih olmadaZini, yalniz arastirici bir
ruh ve serbest diigiince ile eklektik tavirlarain payinin ne ola-
bilecefini sorgulamigtik. Mezkfr suallerin, daha berrak cevab-
larini bulmak, miitefekkirimizin orijinalitesini elbette ortaya
koyacaktir.

Bir kere, gergeXe ysakin ¢lan bir gey varsa, o da Naf-
ma'ya goriglerinde n#dir ve tncelik sahibi olmaktan ziyade,
daha ¢ok cevresinin goriiglerini yansitan ve ayni gevrenin ko-
nugtuklarani aktaran, ¢ok guurlu bir araci oldufunu bilmek ve
0 gtzle bakmak gerektifZidir. Mamafih, onun yeniden kaleme al-
di1g1 eserin miisveddesi, dolayisiyle iskeleti "ii¢ lisanda giilr
ve ingaaya muktedir, bilhassa Arapga nazimda kuvvetli, cifr
ve nicum ilmine v&kaif, tarihe Asina bir miiderris" olan;22 sa-
rfhii'l-menar~zadé Ahmed Efendi (8l1l. 1057/1648)'ye aittir. Do-
layisiyle Naimf onun esekrini giin ylziine ¢ikaran bir talebesi-
dir., Zaten, tarihinde bazan "garihii'l-menarzade der ki" bazan
da "miiverrih der ki" kayitlariyla tistadaini yAdeder. Yalnmiz bu
kayitlar iki mukaddime disindadar. Vakalar kisminda, "gok all-
ka geken ve lezzetle okunan sshifelerin garihii'l-menar-z8de

22"" Baysun’ aogomo, S. 47, Tarih, I, 100
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tarafindan yazilmig olduZu g8z Oniinde tutuwlursa, giriis kuvve-
ti, tahXiye ve iislftb bakimandan, Naim8f Efendi'ye izafe edilen
meziyetlerin, Ahmed Efendi'ye irca edilmesi lAzam gelir" diye-
cek kadar, Naim2'ya ¢ok az pay ¢ikaranlar bile vard1r.23 Ama,
zaman zaman "Fakir derim ki," "Hakir derim ki", "Hafa olmaya
ki", "layik budur ki", "Hak budur ki" ve "Ukelf-y1 rfigen re'ye
zahirdir ki" gibi giriglerle ifade edilen esasli goriuglerin,
Nafmi'ya ait olduZu, nakilleri karsgilastirmada oynadifr hakem
roliindenz4 ve rivayetin "siyak ve sibakindan" anlagilmasi ci-
hetinden pek sarihtir.

Nafim& yazacagl tarihi daha etrafli hale getirmek igin,
bagka kaynaklardan da istifade etmigtir. Sarihii'l-menar-zade'
nin de faydalandizi Hasan Beyzfde ve Ali gibi tarihg¢ilerin ya-
ninda, K&tip Celebi, Pegevi, Ibrahim, Vecihf, Seyhillislem Ka-
rz Gelebi-zade Abdiilaziz Efendi, Tevki'i Abdi Pasa, Ismett
Efendi ve "baza tarihler"25 baglica kaynaklaridar,

Bunlardan bilhassa Katip Celebi'nin, Fezleke, Diistir'-
ul-amel, Miz&nii'l-Hakk'a ve Pegevi'nin Tarih'i ilk siralarda-
dlr.26 Bunlaran diginda, bizzat gtrigerek bilgi edindiZi kim-
gselerin baginda Ma'n oglu Hﬁseyin Bey gelir. Ayni sahistan si-
fahen aldiZi bilgiler yaninda; tarih suretindeki ele gegmeyen
mecmueasinl da tzel olarak gﬁrmﬁgtﬁr.27 Bir yerde, "Bursa hal-
kinin bazi yiZitlerinden nakledilir ki"28 diyerek sahsi mes-

muztini da ekler.

23- Baysun, s. 47.

24- Tarih, V, 107.

25~ Tarih, I, 5 ve 390.
26~ Baysun, 47.

27~ Tarih, V, 295.

28~ Tarih, VI, 201.
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Makriz%'nin Kit&bii's-silfk 1i marifeti Diiveli'l-Milfk
adla tarihinden29 dogrudan alinti yapar, Mifredat ve mutavve-
13t tirinden’, lugat kitaplarindan, bir de "kiibibli eslAf ve
tevarihi mutebere"den31 haberdardair.

Esasen goriiglerini temerkiiz ettirdifi ilk mukaddime ta-
mamen Ibn Haldfin, Katib Gelebi ve KinalizAde Ali Efendi'den
kaynaklaniyor, dense yanlis olmaz. Siyer kitabi olarak Nabi
Efendi'nin Siyer-i Nebi'si32 Ve siyasetﬁémedéﬁ Abdurrahman $ira-
z4'nin Naaihatﬁ's~selﬂtin'ini33 ve Eblinnecidb Sithreverdf'nin
Nehcils siilQk fi siyaseti'l-Mulfk'#ni bizzat okudugu anlagili-
yor.34 Ad1 gegen gahiglarla alBkasinin derecesine ilerde te-
mas edecegiz.

Natm&'nin Yunan Felsefesinin iistadlar:i olan Eflatfin>’
ve Aristo'dan36 zaman zaman nakillerde bulunduZunu gdriyyoruz.
Nasil ve nereden haberdar oldugu agilk olmamakla birlikite; Ki~-
nalizfde, S$irazi ve Sithreverd? gibi siyasetnamecilerin egerle-
rinden okudufwi. sBylemebilir. Her nereden ve ne suretle olur-
g2 olsun bati felsefesiyle ilgilenmesi ve hele o devirlerde
kitabina almasi, onun hilr diigtinceli oldufunun en ag¢ik kaniti
olsa gerektir. Zira, XVII. yiizy:1l, hala Osmanli ile bati ara-
gindaki buzlarin ¢dziilmediZi bir devirdir. Osmanli'nin gdziinde

29~ Tarih, I, 41.

30~ Tarih, IV, 450.
31~ Tarih, VI, 312.
32~ Tarih, I, 13.
33« Tarih, I, 44.
34- Tarih, VI, 55-58,
35- Tarih, I, 49.
36~ Tarih, VI, 2879.
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Avrupali; k&fir, milhid, habis, giirfth-u hinzar; Avrupali'nin
kafasindaki Osmanli ise barbar Tirk 1d4.>7

Naimf, XVII. yiizyilda Bata ile temasin heniiz var olma-
d1Z1 bir devirde yagamig, dolayirsiyle garkli bir miitefekkirdi.
Gergekte garkli gibi dilsindii ve 6yle yazdi., Buhrandan kurtulu-
gun regetesini yine doZunun kiiltiir ve Ibn Haldun'undan aldi.
garkin rivayetg¢i ve nakilei tarihi yaninda eseri modern s08yal
tarih anlayigani da yansitir. Tarihinin bag tarafina ve yer
yer alti cilt igerisinde serpistirdizi fikirleri ile kendine
mahsus bir tarih felsefesi ortaya koyabilmistir.

Vekalari serdederken detaya girib, igin aslina vakaf
olmak i¢in kigisel tasvirlerle bir psikolog veya sosyal-psi-~
kolog tavriyla hadiselere niifuz etmek istefi onun igin bir me-
ziyyet idi. Bu m#nada o ampirik, deneysel bir sosyoloji ger-
¢eklegtirmigtir, Devrin, zamanimize gdre kiigiikk bir kent gorii-
nimiinde olan devlet merkezi fstanbul'da, o; herkesin birbirini
daha ¢abuk ve kolay bir gekilde tanidigi bir Islam toplumunda
yagamig ve genig bir devletl idare eden ydnetici ve aydin ta-
bakayi yakindan takip etme imkAnini bulmugiu. Bu,ilerde oluga-
cak giriigleri i¢in muazzam bir firsatti ve Naim&, bu firsata
en guzel gekilde degZerlendirmigti. Bir g8zlemci olarak, devrin
devlet ricaline yakindan bakmig, tahlilleriyle bir nazariye
kurmaya yonelmigti.

0, bu anlamda, realist bir pratisyenlikle, rasyonalist
bir teorisyenliZin ortak noktasinda, Islfmin "hikmeti ilahi-
ye"sini ve "adetullah"i aramaktaydi., Mamafih, gdriiglerinde bir
kii1li kaide yakalamaya ¢aligan teori adamiyla, "8kilAne ve ha-
kimfne" yaklagimlarla ictimai hadiselerdeki deZismeleri gtrme-
Ye galigan tatbikat adaminin elele verdiZini gdrecegiz. Natma'

37- Arslantiirk, 23,
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nin metodu hakfkaten c¢agZina gtre ileri bir seviyede idi. Svz
gelimi, "oniine gelen bir olay igin, g¢eligik ve alternatif
olugturan ddkiimanlar sunan ¢egitli kaynsklara egilirdi. Boyle
durumlara sik¢a rastlamsk mimkiindiir. O, bir hadise hekkindaki
farkli rivayetleri igaret ederek, miimkiin mertebe dfkiimanlari
aynen iktibasla siradan bir tanzim yapar. Sonra kendine gire
hangl rivayetin daha makul oldu@una karar vermeye girigir.
Veya eski bir formiil olan "Allahit a'lem"e siZinarak sorunun
cevabaini ag¢gik barakirdi. Fekat, Allah'a da o kadar ¢ok gey bi-—
rakmazdi, Mimkiin olan yerde kendisine yardim edebilecek insan-
lara aram1at1...38

Natmd'nin zikrettiZi bdyle haberler gdsteriyor ki, mal-
zemeyi tarihi igerisinde yerlegtirebilmek iizere toplamada ger-—
gekten gliclilkk ¢ekmigtir., Nafmi'nin yaptiZi aslinda modern te~
1if eserlerinde uygulanan kargilagtirma veya muhakeme metodun-
dan bagka bir gey deZildir. Nafm#, sistematik olmayan tarihin-
de bunu yapabildizi kadariylas bagarili olmug, karmagik olan
kisimlarda ise gistemlestirme igini arastiricilara birakmig-
tir. Bu arada, Ahmed Efendi gibi bir miiellifin derin ve ince
gériiglerini zamanimiza intikel ettirmek suretiyle, baha bigil-
mez bir hizmette bulunmas:i aslinda yeterlidir.39

V- BEski ve Yeni Ictimsiyat Kargisinda Naimd

A- 1slam Ilahiyata ve Tarih: Bati felsefesinin ilk
muallimi Aristo'nun ilimler tasnifinde yer almayan tarihe Is-
lam diinyasinda yapilan tasniflerde de rastlanmaz. Tarih bilgi
olmaktan ziyade egitimin bir basamaé1d1r.4o islam miiverrihleri

%48~ Thomas, 1l22.

39- Baysun, 49 {Ayrica Nafm#'nin yaptifini kendi ifedesinden
bgrenmek ig¢in bak. Tarih, I, 11.)

40- Merig, a.e., 8. J.
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ise birer miinekkid degil, rivayetlerin, vakialarin s8dik birer
nfkili durumundadir. Toplanan malumatin ve dogru rivayetin mu-
kayesesi, tenkidi ve hilkkimleri tamamen okuyucuya birakailar,
Blitiin bunlar yapilirken Kur'8n-i1i Kerim'in &rnek alindiginda
gilbhe yoktur. Zira, Kur'an haberlerin en s&diki olub, muhata-
bindan sadece okuyarak anlamalarini ve insnarak yagamalarini
ister. Fizik ve metafizik tim kanunlarin en genel hatlaraiyla
a¢rklandigini ileri siirer., Difer ilaht dinlerle birlikte Is-
lam'da de tarih ilmine teoloji hakim olmugtur. Bu giriige gtre
tarih! vekayiin sebebi malumdur= Allah ve kader.

"Memafih Islam teolojisi hiristiyan teolojisinden biraz
farkli idi. O da Allahi "fstediZini yapan" (fa"&l-iin 1imA ye-
ga) bir padigah (melik) olarak taniyor ve kadere inaniyorea da
Allah'in iradesi hususunu tarihe "sebeb ve sebeblenme" bajli-
liklar: kanunu ile barigtiran bir forméil bulmustur. Ginkii fs-
lamiyetin hfikim mezheblerine gdre, her gey Allah'in iradesiyle
vilcuda geliyorsa da, Allah her geyi muayyen bir kanuna goére
yapmak adetini icad etmistir. Bu, onun kendi iradesinin neti-
cesidir. Allah o &deti kolay kolay terk etmiyor. Kur'an'da
"Bu Allah'ain yoludur; sizden dnce de bdyle olmugtur ve Allah'
1n yolu hi¢ degigsmez (FEER/23)" buyruluyor. Bu gibi ayetler-
den dolayl bazi Islam mezhebleri Allah'a kendi vazettizi kanu-
na bagli, hatta onun esiri nazariyle bekmiglardir. Bazi Islam
mittefekkirleri de, Allah'an b8yle kendi iradesini megrutiyeteil
bir hikkiimdar gibi, kanuna tabi kilmaesini idealist Alman filo-
zofu Hegel'in insan cemiyetinin kendi hiirriyetini tahdid ede-
rek refah temin ettifine dair felsefesine benzer bir gekilde
izah etmiglerdir. Islamiyetin bu talimi, tabiatgilara oldugu
gibi tarihcilere de "Allah'ain siinnet"ini, yani sebeb ve milseb-
beb bazlila¥i kanunlarini aramak hususunda genig imkanlar ag-
m15t1r.41 Miiglimanlarian bu i¢ dinamik ve tesvikin akabinden

41~ Z. Velidi Togan, Tarihte Usul, Ist. 1985, s. 145.
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kendi tecriibelerine yabanci skil ve tecriibeyl eklemekte beis
gormemigler ve birgok ilim dalinda ilerleme kaydetmiglerdi.
Ayni seyi tarih i¢in sOylemek biraz zordur.

Kur'an'da temas edilen konulardan, kader, irade, cebr,
hilrriyet, zorunluluk, illiyet (sebeblilik, kozalite), insanin
davraniglarinin yaratilmesi: ve sorumlulufu gibi meseleler,
farkli mezheb ve goriiglere yol a¢gmigti. Kur'an'da beger tari-
hinin o ana kadar bir Szeti verilmig, peygamberlerin kissala-~
rinin ardindan "akil ve bastiret sahibleri ig¢in ibret ve nazar"
tavsiye edilmigti. Aslinda ilmf diiglincede en zor meselelerden
biri olan metod konusunda Islam ilahiyati da ¢ok y¥nliililkk arz
eder,

islam dininin asl? kaynaZi olan Kur'an'in anlagilmasain-
da esasta 1ki yol takib edilmigti: Nakle dayanan dinfi yol, ak-
la dayanan felseff yol. Dinf yol da esasen iki istikamet takib
etmigtir: 1- Selef metodu. 2- Kelam metodu.

Selef metodunda, hikmet, glizel Ogiit ve cedel hakikati,
yani Kur'an'iy ve siinneti anlamek ve anlatmak igin yeterliydi.
Vahiy eseri olan Kur'an ve siinnetin verilerine mutlak iman et-
mek gerekiyordu. Akil ve duyu organlarimiz gergeklerini idrak
etmese de bu bdyleydi. Yalniz sonradan gelen Ibn Teymiyye'ye
gbre sarih akil ile sahih nakil hi¢bir zaman geligmeyecek, ga-
yet gdriiniirde bgyle bir gey varsa ya akil sarih deXildi ya'ida
nakil sahih defildi. Kur'an akla hitab ettiZine gore onun da
mistakil bir akaleailigil olmaliydi. Zira Kur'an bize, kfinata,
mahlukata, masnuata, kisaca hadise ve egyaya bakilmasi, bunla-
ran incelenmesi, gozlenib tecriibe altina alinmesini emretmek-
teydi. Nazar, akil, fikir, zikir, rey, hikmet, 1libb, 1lim vb.
kelimeler ve tiremiglerinden anlagilan tefekkiir ve nazardan,
daha g¢ok buglinkii milgbet ilmin kullandiZi miigahede ve tecriibe
metodu anlagilmak gerekiyordu.

- 32 -




Kelam metodu ise; hiss-i Selfm, Akl-i Selim ve Sadik
Haber'i bpilgi edinme yollari olarak kabul ediyordu. Bunlar;
saglam beg duyu organi, saflam akil ve peygamberlerin haberiy-
le yalan ilizere birlegmeleri imkAnsiz bir gogunlugun verdiZi
habver demekti. Bu metod, gergekte Kur'an'in metoduydu. Bu me-
tod aklin ve mantiZin eremediZi yerlerde dediiktif (tiimden ge-
limei), 2k1f delillerde ise enduktif (tiime varaimeci) idi. Tec-
rilbe sahasinda ise, hiss ve duygu bunlara ekleniyordu.

Felsefe metodu Islam dlinyasinda el-Xind%, FArab%, Iibn
Stn8& ve Ibn Ruigd gibi filozoflarca temsil edilmis, Kindf harig
diZerleri Yunan felsefesi ile Islamf hikmeti bazdagtirmaya ca-
lismislardi. Bunlar dinf masslari bazen zahiri iizere birakair,
bazen de felsefl kiyasla te'vil ederlerdi. {lgiilleri ise, bu
nagslarin karakteri ile muyhatabin kiiltilr seviyesiydi. Insanlar
kabiliyet bakimindan farklidir. Kur'an'da insanlarain akillari-
‘'na gére her metodu kullanir. Akilla nakil catigirsa, aklin ha-
kemliZinde nakil yorumlanir, naklin sustufu konularda felseff
kiyas onu ortaya kor. Bu disiniirler, zamanlarinin kiiltiirii 8l-
clisiinde, tabif ilimler sahasinda deZerli fikirler ihtiva et-
mekle beraber, ilfhiyat konularainda zan ve tahminden fteye
gegememislerdir., Gazall bunlari tenkid etmig, kendinden dneceki
metodlari selef metoduyla terkib ederek buna tasavvufun sezgi
ve kesif yolunu da eklemisgti,

Yeni Islam teolojisinin, "siyer-i nebeviyye ve ahlak-i
Muhammediyye ile istidlal yolunu benimsedigini garﬁyoruz.42
Esasen daha canli tartigmalar ve en saglam goriigler Hadis 1l~
minin ve siyerin daha bir glivenle yorumlanmasinas baZliydi. Hz.
Peygamber'in hadislerinin tesbitinde gtsterilen gayretler ve

42- Bekir Topaloglu, Kelama Giris, Ist, 1988, s. 80-94.
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metinlerinde meveut olan farkliliklari g¢tzmek ig¢in "hadis usu-
14" ilmi viicuda getirilmig ve bu sayede rivayetleri tenkid ge—
leneZi olugmugtu. Bu ilim, Islam diinyasinda genelde, ilmt ge-
ligme, entelléktilel diiglince ve hayatin baglangicini olugturdu
denebilir. Tarih felsefesi de ayni gelenekten dogdu. Hadis ri-
vayetinde takib edilen usul, Taber?f iizerinde milessir olmugtu.
Bu arada bizzat tarih yazmada muayyen sistem takib eden Alim~
ler de zuhur etmigtir. Fakat nazariyelerini gofu kere igleme-
migler ve Ibn Haldun ve tesiri disainda tenkideil bir anane ve
mektep viicuda getirememiglerdir.

B- Eski fctimaiyet icinde Nafmf: 1- 1dun ve
Natmi.

Ibn Haldun'u Osmenli'da ilk izleyenler, Tagkbpriiza-
de, Katib (elebi ve Naimd olmustur. Nafmf, Ibn Haldun'u %arih
telakkisinde bir pir ve geyh bilmigti. Onun gbriiglerini ve ta~
rih yaziciliZini Osmanli tizerinde uygulayan ve esasli bir ge-
kilde geligtiren odur.

Bénzer yonlerinin neler ¢lduZuna uzun uzadiya girmeksi-
zin, temelde farkliliklaran ortaya konmasina giriseceliz. Ge-
nel hatlariyla karsilagtiracak olursak "Natm&, fvn Haldun'un
tavirlar nazariyesi ile muayyen bir biyoloji kanununun cemiyet
ve devletler biinyesinde hakim oldufunu ileri stirmesinin méAna-
sini layikiyla anlayamayib bu nazariyeyi bir hakikat gibi ele
almig, ona inanmig ve ihtiyar Osmanli devletinin bazi sun't
ameliyat sayesinde bir miiddet yasatilabileceZini ileri siirmis-
ty, 43 Togan'in naklettigi bu gorilgl, esasen "Ibn Haldun'un
fikirlerini Garb kavrayigiyla inceleyenlerin baginda" yer alen
Z. F. FindakoZlu ileri slrmiigtiir. Gercekte, Bati'nin felseft
ve sosyolojik cereyanlariyle yakindan tanigmak suretiyle Tiir-

43~ Togan, 163.
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kiye'de Ibn Haldun'u yorumlayanlarin baginda, esasen mukaddi-
menin latin harflerine ilk ¢evirisini yapan Z. Kadiri Ugan'an
yer aldagini FindikoZlu'nun itirafindan anl:.yoruz.44

ibn Haldun'un dofu ve bati diislincesi karsisindaki konu-
munun Islam gercgevesi dahilinde kaldiginda siibhemiz yoktur.
Natm8, Cevdet Pasa ve digZer Tiirk Ibn Haldun'cu'larin onun na-
zariyelerini minevver sarklilar sifatiyla ele almalarina mu-
kabil, cumhuriyetin ilk ddnemlerindeki bazi "Avrupa fikrini
gercgekten benimsemis olan bir kisim miinevverler -gibi- ki Ugan
Fandakozlu ve Z. V. Togan bunlardandir-, Yine o dtnemlerin en
gbzde tartisma konusu olan hilafet, saltanat ve din-devlet ay-
riliZi goriislerinden hareketle ele almadiklara muhakkaktir.
"Ihbn Haldun'un devlet ve siyasete ve milletin mukadderatina
ait fikirleri,‘gﬁzﬁlme devrindeki Osmanli ricalinin efkara
tizerinde biylk tesir icra etmig ve fert ve devleti ayni dere-
ceden fAni taniyan ve bunu "kaginilmaz ve mukadder" gosteren
nazariyeleri bizde bedbinligin yerlesmesine sebeb olmustu.“45
ibn Haldun'u kotiimser addeden bu goriigii Naim&'nin kirmaya ga-
lastiZina bunu yaparken de yanildiginia FindikoZlu belirtmig-
$1.%% fpn Haldun'un kaderci uzviyeteiliZini daha saflem ve il-
mf temellere oturturken NafimA'nin yanailmadiZini belki daha net
ve berrak olduZunu, ispatlama endigesi, gergekte, bu ¢aligma-
nin ana gayelerinden biridir. Dindar bir miisliiman olan Ibn
Heldun'dan daha bAriz bir sekilde din ve diinyaya hakettikleri
layik yerlerini tayin eden Nafmf, bunu yaparken de sistemli,
tutarly ve objektif olma gayreti igindedir.

ibn Haldun'da ele alainan uzviyetgi- cemiyet anlayaga,
fatalist ve determinist izahlar, din-devlet ve dln-cemiyet

4-4"" a.B., 164.
45"' 8., $ 158“162.
46~ Findakoglu, a.e., 89.
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iligkilerinin Nafm&'da aldigi degigiklik, ileriki safhalaran

konusunu tegkil edecektir. Biz, Naiml'y:l eski ve yeni ictima-
'iyat igerisginde ilk defa tahlil eden sosyolog sifatiyla Fin-

dikoglu'nun tesbitlerine dasyanarak, ilk once tarih felsefele-
ri, dahs sonra da yeni ictimaiyat kadrosu igindeki yerini be-
lirlemeye, bu arada adi gegen sosyolofun sarih bir dille, din
gogyologlarina biraktifi boglufu doldurmaya qallgacaglz.47

2- Natmf'min Tarih Felsefecilifi:

Modern sosyolojinin eski ictimaiyat sinirlarindan
tamamiyla kopmadiZina, ¢egitli sebeplerden dolayi da kopamadi-
Zina gtre tarih felsefelerinin dnemlerini koruduklari, gerek-
tiZinde ortaya ¢ikan yeni doktrinlerin de bazan sonunda her
nedense eskilerle birlegtikleri gﬁrﬁlﬁyor.48 Yapilan tasniflerin
tahliline ge¢meden once, Nafm#i'nin tarih felsefesini belirle-
yen tarih¢iliZi ve tarih yaziciligfinda taskib ettiZi yolun, yi-
ne kendi dilinden ifadesini sunmak, hem tarih¢iler, hem de
gosyologlar i¢in Onemli olsa gerektir.

Ona gére "vakayi yazan yéran ve havadisi zabt iden ehli
irfana birka¢ geraiti lAzime ve kavaidi mithimme vardir." Evve-
la doZru sbzlii olub, bAtil sayia ve zayif hikayeler yazmamali.
Bir hususun hakikatine vakif degZil ise onu bilenlerden tahkik
etmell, sadece kesin bilgi hasil olanlari yazmali. Ikinci ola-
rak, insanlarin dilinde yaygin olan dedikodu (eracife)ya ilti-
fat etmeyib vaklélarl olduklari sekilde bilen kimselerin glive-
nilir ve delilli sdzlerine ragbet etmeli. Zira nice iglerin
olug keyfiyeti ve baslangi¢ sebebi erbabinca bilinirken, kisa
alkk11l1 kimseler zayif tasavvurlarina dayanan ménalar verib
yanlig ve hig¢ asli olmayan sSzler yayarlar. Halk arasinda ya-
yalan bu gegit sagmaliklari gergek zannedip aragtirmadan nak-

47" a-e., 880
48" aoeo, 130
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ledip yazanlar, her asirda pek ¢ok bulunagelmistir. Ugline
olarak kayd olunacak hadiselerin muhtevalarina, bagliklarina
uygun, yalniz nakl ve hikayeti-ile yetinmeyib, kissadan hisse
alinacak kSselerde faydali noktalari eklemeli., Zira, sefer ve
hazer, gidis ve donilg, azil ve tayin, savag ve barig vb. hadi-
seleri sade yazmskta hi¢ fayda yoktur. Belki her zaman mukte-
z%yl h&li ve o asir insanlaranin meslek ve davranis gekilleri,
iilke ve ekonominin diizeni hakkinda ileri surdilkkleri fikir wve
istigareleri neticesinde hasil olan kararlari ve gorigleri,
dismanla yapilan savag ve barigsta zamanin tercih edilen masla-
hatlara, elde edilen zafer veya girilen zarari doZuran sebeb
ve illetleri gereZi gibi isbilir kisilerden haber aldiktan
sonra bilinen seyleri yerine gore serd eylemek lfzimdir. Boy-
lece bir siire sonra okuyanlar nice tecriilbe edilmis faydala
noktalari bileler, Bu faydala noktalardan uzak ve sade tarih-
lerin, Hamzanameden farki yoktur. Dordincii olarak; insanlarin
degerlerini bilerek gergek ve insafli bir sekilde taassub,
kibir, ayab aragtirma ve hatir kirma gibi hissiyati ise karig-
tirmamali, Ovgliye 18y1k olmayan :anidiklariny himaye ve medhelyp,
gidisaty diizgiin bliyik devlet adamlarini koti niyetine alet
ederek kotiileyib tenkid ederse, yalanlanacak derecede ifrat

ve ¢ikislar yapmamall ve\tenkid-ederek gaddarlik etmemeli, her
halitkarda isin asli ne ise onu agiklamaya galasmalidir.. Be-
sinci olarak; zor ibareler ve kapala istilahlaria terk edib ko~

sanrre

kelime ve edibfne izafet tamlamalari ve istilahlar tarihe ya-
kismaz., Sayet muradi, edidb olmaya ehliyetli oldugunu izhar ve
belaght- ve feshhat arzetmekte o bagka. Havass (segkinler)
igin yazilan Atebi ve Vass&f tarihleri bOyledir. Altinecisa,
bildiZi hog nAmeler ve faideli hikayeler ve sadede uygun nazmn
ve nesr ile nfdire mazmunlar ve ratifeler yazmali. Yedincisei;
31mt ahkama (¥11d1z ilmine) vAkaf ise burglar ve senelerin




ddniistimii, glines tutulmalari ve difer zuhurdti mezklr ilmin
usulii tizere hilkiimlerini zabtedib, gtk cisimlerinin (ecrami ul-
viye) hareketleri -ki iddialarina gore islerin diizenleyicisi
kabul edilir- Yer yiiziinde (ecsama siifliye) zuhur eden tesirle-
rini ve devletin ictimaf heyetinde agiZa ¢ikan hallerini arag-
tirib, tesiri agik olan delilleri claylarin yani basina derc
edebilirse esas 0 gzaman ehliyetini i1zhar etmis olur, derler.
Nitekim tarihin muharriri bazi yerde riayet etmistir. Bu sart-

lara miimkiin mertebe riayet etmek tarihgilere lazim ve mithim-
49
1T,

Natm&'nin Idealize ettifi tarihin Snemi ve bir ilm? di-
g8iplin olarak faydasini yine kendi ifadelerinden takib edelim.

Ona gore, "tarih ilmi tim maliimat ve marifetlerin Szeti
ve fazilet ve derecelerin &lgiisiidiir. Baglangig¢tan gliniimiize ka-
dar ortaya ¢ikan hadiseleri &Zreten tarih, ayni zamanda hayir-
11 ve serli olani anlatmayil da iistlenir. Idareciler ve ilim
adamlarinca g¢ok tutulan bu ilmin faydasi herkese ag¢gik olmasina
rafmen bilhassa 8limlerin sezme glici ve zekasaini, akil sahib-
lerinin basiret ve uyaniklafini artirmakla kalmaz; halki geg-
mis haberlere v&kaf, aydinlari da gizli sirlara 8rif eder. Za-
manin degismesine paralel olarak iklim ve gehirlerin hayatin-
daki deZiciklikleri, insan medeniyetinin ugradigi ¢ozliliig ve
yikilisi, toplumlarin kesinti ve yok olmalarinin sebeb ve
esaslarini, bu ilim vasitasayla bilen bir kimse hakikat wve ke~
malatin Hziine sahib, agik kalbli wve derin bilgili bir kimse-
dir. Devletin aslf tabiatinda defismeyen bazi haller vardir
ki, ciizf -isler ve ikinci dereceden rivayetler onlara dayanir.
Iste "tabiati iimran ve emzice-i biildan ile hassa-i heyeti ic-
timaiyye~i insaniyyede mukarrer olan, usul ve fAdet ve kavaid-i

49- Tarih, I, 8.
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siyaset tarihginBis olan ukelfyi sahib kiyasin yaninda mi'yar
ve mikyas mesabesinde olub" sirf nakileilikle kalpayan bu kim-
seler hurafe ve uydurma sdzlere aldanmazlar. Goriinmiyeni goru-
nenden kiyas, kayib mali var olandan iktibasla, tecribe goklu-
Bu ve uzun deneyimle Syle bir seviyeye varalir ki, insanlarin
fiillerinin basindan, amellerinin sonu bilindigi gibi, islerin
vaglangicindan, baglanacak iglerin neler oldufu da ancak bu
sayede bilinebilir. Akil aynasinda hallerin neticeleri belli
0ldugu gibi hayair ve serr suretleri de agikga ortaya gikar.
Biitiin bunlarla tarih ilmi; "gerefii'l gaye ve cemmii'l-fevaid
bir matlaba azizﬁ'l-mezhebdir".so

Dogunun rivayete¢i tarih telakkisinden apayri, Ibn Hal-
dunvlri bir sosyal tarih anlayisinin gayet vfzih oldugu ifade-
leriyle Nafm8, her ikisi de bir bunalam gaga diislniirli olmakla
biriikte kendisi, "azlzii'l-mezheb" olan bu ilme resmen yonel-

mekle hasbi bir tecessiisle ydnelen istadindan ayrilmaktadir,
Osmanli tarih yazicilijinda zirveyi temsil eden Naim&'nin Sne-
mi esasinda; padisahlaran, yiiksek sosyetenin hayatini ve umumi
giyasi hayati dZrenmek i¢in yegane giivenilir kaynaklardan biri
olan51 ve tarihf olaylarain ruhf ve ictimal yonlerine temasta
agirlikli vakaniivislerin ilki olmasiydi., Tarih-sosyoloji miina-
sebeti boliimiinde temas ettigimiz, ancak ileriki bir safhays
brraktifBimiz subjektif ve objektif tarih temayilleri ig¢inde
Nafm&'nin yerinin neresi olduZu sorusunu burada cevapliyabi-
liriz.

Anlayaici veya siibjektif tarihgilérden sayilan "edebi
tarihgilerin® ~(ki bunlar vaka yazarliZi, h8tairacilik, hikaye-
cilik tuflepiydi) muayyen ne metodu, ne sistemi ne de dayandi-

50~ Tarih, I, 4-5.
51- Togan, &.e., 109.
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él prensibler vardir. Bununla beraber eski tarih¢ilerden ¢ogu-
nun ampirik ve gelenek¢i g¢aligmalarinda "edebf tarih"in yeri
biiyliktiir, Hoca Saadeddin Efendi, Ibn Kemal ve Naim4 gibi ta-
rihgilerin vesika degerleri yaninda edebi deZerleri de var-
dmr.52
m8 Tarihi ayrica degerlendirmefe degZer pek ¢ok gey muhtevidir.
Yalniz, Naim&'nin vesika deZeri ve edebi deferiyle birlikte;

Gergekten bizim de miigsahede ettizimiz bu ydniyle Nai-

ger¢egin, k&niiniligZin, metodun ve sistematik olmanin yolunda
gaba sarfeden, subjektivite ile objektiviteyi birlegtirme gay-
retinde olan bir siyasetnameci ve modern m#nada bir sosyal-
psikolog olduZunu hatirdan ¢ikarmamamiz gerekiyor, M. H, Yi-
nang, Tanzimattan Mesrltiyete kadar Bizde Tarihe¢ilik, Tanzima-
tin 100. yili, 8. 573-573'te "Osmanli tarih¢ileri XIX. asra -
kadar iki ziimreye ayrilirlar: 1- Nakilei, hikayeci, tasvirci
tarih¢iler: Ibn Kemal, Ahmed Semseddin, Celalzade Ali Qelebi,
Hoca Sadeddin gibi (bunlar mukadderati il#8hiyeye inanirlar).
2- Gercefi inceleyenler (Pragmatik, vani senf tarihgiler):
Katip Gelebi, Mineccimbasga, Naim8 gibi,53 demekle onu sirf ede-
bf, dolayisiyle sobjektif tarihgiliZe indirenlerden ayirmakta-
dar.

Tarihin akisanin "4llahin iradesine" ba3zli oldugu agik
bir sgekilde islenen Tarih-i Naimf, ayni zamanda, Adeti ilahi-
ye'yi tabii sebeblere baglayan, esyanin tablati ile insanin
tabiatinda degZisen ve deZismeyen yonleri ayird etmek pe$iﬁde
koéan bir gergekg¢inin oldufu kadar gergek-iisti'ye kuvvetle
inanan birinin eseridir de., Miftii Bahf#i Efendi'nin tedavisi

54

esnasandaki sifalir bir yilan” ' ile baska bir yerde uzun uzadi-

52— filken, a.e., 24.
53~ Merig, a.e., T.
54- Tarih, V, 379.
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ya &limane tasvir ettifi saidi ziimridi,’” tip ve kimya'ya bel
baglayan birinin, yine tin-i mahtum (miihiirli gamur)'un hassa-
larindan ve t1bbf faydalarindan uzunca bahisler~® esoterik yo-
rumeu birinin kaleminden ¢ikmi$ gibidir. Ilmi niicumdaki basari
ve kabiliyeti ayrica zikredilmeli. Bu &zellikleriyle tarih
felsefesi tasnifleri igerisinde Nafml&'nin yerini belirlemeden
Cnce genel tarihgiler arasinda siyasetnamecilik ve eZitimeilik
gibi pratik ybnlerinin olduZunu unutmamallylz.57

5= Tarih Felsefesi Tasnifleri ve Natmi

Bir milletin zihniyetini edeb? eserlerinin tetkiki
ile tayin en iyi vasaita olma 5zelliZini bugiin de muhafaza et-
mektedir. O milletin seciyesini ve hayata bakXis agisini, hika-
ye, masal, darbi mesel, siyer, ahlak ve hikemiyat gibi edeb%
tlirler; birgok abartmayla dolu destanlardan daha gergekei bir
sekilde yan51t1rlar.58 Naim4'ya bu agidan bakildiginda, dinin
agikega gldimledifi bir mitolojiyi de buluruz. Kader inancinin
halka mal olmug sekilleri olan; ugurluluk, uXursuzluk, sihir,
goz degfmesi; ruhlarla tevessill, riiya, tefe'iilve gaybten isa-
retler gibi dinfi-ustlirevi motifleri diniusosyal hadiselerin
birer tezahiiri ve sirr{ kuvvetleri olarak islediZini sik sik
gormekteyiz., Bu belirlememizin, sosyoloji tarihcesi i¢inde yer
alan mitolojik devre igin bir zorlama olmadiZini, aksine XVII.
ylizy1l Osmanli tefekkiiri icinde folklorik ve mitik Islfmt un-
surlarin Naim8'da ustaca takdim edildiZinin bilinmesine y#ne-
iik oldugunu hatiriatmek isteriz.

55- Tarih, V, 450,

56~ Tarih, VI, 210.

57- Ahmet Uzur, Osmanli Siyasetnamecileri, Ankara, T.Y., s.
27 (Bu yoniinii ifade eden satirlar igin bak, Tarih, V, 5).

58~ Giistave, Le Bon, Tarih Felsefesi, Ist, 1932, s. 127.
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XIX. ve yirminci asarlarda bile arasira tarih felsefe—
8ini temsil eden sosyologlarin ortaya ¢iktifina sahit oldugu~
muza gore bu kadar mithim, belki de insanojlu icin cibill®,
fitrt, doZustan, kaginilmaz tefekkiir tarzinin vasiflari ara-
sinda Nafmf'nin yerini belirtmeden once, sosyoloji tarihg¢esine
toplu bir sekilde bakmak icab ediyor.

Pozitivist yaklagimla ele alinan, ama sistematik oldu-
guna inandiZimiz bir gosyoloji tarihgesi baglica beg devreye
ayrilir: Mitolojik, Agtrolojik, Teolojik, Metafizik ve Scien-
tific. Biitin, medeniyetlerde, bilhassa Hint, Iran, Yunan, Cer-
men ve Tirk medeniyetlerinde gbriilen esatir sistemleri ve koz—

mogoniler, Dlinya ve Insanin yaradiliglari hakkindaki efsanele~
ri mitolojik devrenin hususiyetleridir. Keldé&nf, Misir, Yunan,
Iran, Turk-Islam ve Avrupa medeniyetlerinde XVII. asra kadar
devam eden ve h#l4 avAm? bilgide ve hatta bir dereceye kadar,
11mf bilgide izleri bulunan, "Gok hadiseleri ile tabiat ve ce-
miyet hadiselerinin alfkasi" meselesi Astrolojik devrenin ko-
nusudur. Hiristiyan ve Islam diinyasinin, ilahf bir kuvvetin
tabiat gibi ictimaf hayati da idare ettiZi telakkisi Teolojik
devre olarak siralanmaktadir. Bu arada, tabiat meselesinde ol-
dufu gibi cemiyet felsefesinde de diigiinmenin begerilegsmesi,
fakat hadiselerin igine girmeyerek onlara hakim oldugu farze-
dilen miicerret kuvvetlere yer verilmesi, tarih ve cemiyet fel-
sefelerinin veya sirf felseff devrenin konusudur. Nihayet,
tabiat ve cemiyet. hadiselerinin yine o hadiseler i¢inde kali-
narak miishet ve tecriib? usullerle incelenmesi ve illiyetlerine
ve kanunlarina ulagma gayreti ilmf devrenin en bariz vasfi-
dlr.59 Bu tasnif igerisinde, anlattifimiz tarihgiliZi ve iler-
de daha yakindan tahlyacaélmlz goriigleriyle NafmA'nin, iigiinci
ve ddrdinctl ve beginci- devreleri tamamen, bir ve ikinci devre-

59- PFaindikoZlu, 11.
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leri de kismen kapsayah bir tefekkiire sahib oldugZunu séyleye-
biliriz. Bir insanin bu diigiinlis tarzlarinin hepsiyle ayni anda
digiinmesi gayet tabii ve olduk¢a makuldiir. Pozitivist diigiince
geklinin en sonunda kendine mahsus bir dine d6ndiifinii bilmek-
le, bu tasnifin sistematik fakat tarafli olduZunu zaten bag-
larken belirtmigtik. Daha tnce Comte'un tamamen subjektif bir
telakkiyle tarihi kendine alet ettifini kaydettifimizi hatir-
latmak isteriz. |

Hakiki bir sosyoloji ve din sosyolojisi kiiltiirii, ger-
gekte sosyoloji tarihi hakkindaki etrafli bir bilgi sayesinde
kazanilir. Qlinkii yeni doktrinler, bir bakima, eskilerin iimf-
lesmis veya ilmf, miisbet bigim kazanmaZa gayret eden sekille~
ridir, Yalniz anlayigslardaki mutlaklik ve metodlarda goriilen
tiimdengelim ve istidl&l kudreti, gayelerindeki iman siddeti
biraz daha zayiflamakta, mutlakain yerine izaff, timdengelim
usuliiniin yerine de daha ¢ok timevarim gec¢mektedir, Bu zaviye-
den tarih felsefesi ig¢in girisilen deZisik tasniflere bir gbz
atarak, simdilik, kaydaiyla Naimf'nin alacafil yeri genel hatla-
riyla belirleyebiliriz.

Nafim8, bilgi nazariyesi bakimindan, akilcilik ve tecrii-
becilik yaninda vahiy bilgisinden mantiki muhakemeler, gika-
rimlar yapmakla birlikte, ayrica miisahede, tiimevarim, tecriibe,
folklorik ve etnografik. ara§t1rma ve tarihf usulle sezgiyi
birlestirmistir. Illiyet bekimindan tarih felsefelerlnln,
muayyeniyeti, illeti ve zarureti kabul edenler, muayyenlyet-
sizligi (indeterminizm), imk&ni ve hiirriyeti kabul edenler
geklinde iki istikamet tekib ettiZini biliyoruz. Ilahf illiyet
ve determinizm ile uzviyet¢i determinizmi birlegtiren Naimi,
tesadlif ve gilbhecilikten uzak bir gekilde takdir-i ilfhi'nin
imkan ve hiirriyetini, uzviyete¢ilifZin Biiylk Adam fikriyle uz-
lagtairma temayiilindedir, Dayandifi prensiblerin teklik ve ¢ok-




lugu bakimindan monisttir. Kiill? irade'nin yaninda begerf-cii~
zf iradeyi de kabul etmekle pluralisttir. Gaye bakimindan
iyimser olan Nafmf, tarihin ve cemiyetin, Allshan izniyle ve
akla glivenle mazideki altin ¢aflarini, gimdi ve gelecek i¢in-
de milmkiln kilan bir terakki ile, -zaman zaman ménali zikzaklar
inig-gikiglar olss da~ devam ettirebilecefi kanaatindedir.so

C- Yeni lctimaiyat Doktrinleri ve Nafmé

Bazi sosyologlarin, bir yonlil degil de ¢ok yonlid
olduklari, dolayisiyle, hem tarih felsefecileri hem de yeni
sosyolojl doktrin sahiblerinin, sosyal hayatin girift ve kar~
magik olusu kargisinda bdyle bir yola girdikleri muhakkaktir,
Bu sebeple aralarinda bir ¢ok tedahiiller olmakla birlikte sos-—
yal hadiselerin kanununu bulmaya ¢aliganlar ve en aza indiren-
ler o nigbette basarili olmuslardir. Birgok dallaraina ragmen
yeni geligtirilen sosyolojl mekteplerini dorde indirmek miim-
kiindiir: Bunlar; Sosyoloji, Psikoloji, Biyoloji ve Cografya
mektebleridir.sl

Tarihin ve cemiyetin Takdir-i i14h% tarafindan idare
edildigini sdyleyen teolojik tarih felsefesi ile biitin tari-
hi teknik iiretim vasitalarinin deZismesine baZlayan materya-
list tarih felsefesinin Onlimiize stirdifili determinizm wve hiirri-
yeteilik fikri; dini ve felsef?f diisiincenin oldufu kadar mo-
dern-sosyal diigiincenin de en merkezf problemi olarsk kargimiz-—
dadir. Saint Augustin, Bousset ve Marx; Tanri ile maddeyi kar-
g1 karsiya getirirken, acaba, Ibn Haldun ve Naimd ne yapmig-

60~ Fandikoglu, 15-16 (Tasnif FindikoZlu'na ait olub, Naimi'
nin yerini belirleme girigimi bizimdir.)
61_ = 1Y - 170
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lardi? Ayni sgekilde, tarih felsefelerinin tiakanip kaldlglsz
gosyal 1ligkiler veya sosyal aksiyon teorilerini Naim&'da bu-
labiliyor muyuz? Eski ve Yeni sosyolojilerin en cazib ve get-
refilli konularindan olan "Biiyilkk Adamlar" veya "Liderlerin"
ortaya ¢ikislarini izah etmekte sogyal-psikologlarin kargilag~
taZa zorluZu Nafimi ne denli asabilhistir? Birlikte gbrelim.

62- Gerhard Kessler, Sosyolojiye Baglangi¢ (Gev. Z. F. Fin-
dikoglu), Istanbul 1985, s. 105.
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IXincI BOLUM

NATMA'DA STATIK VE STRUKTUREL DIN SOSY0IQJISI

I- Din ve Cemiyet

Din ve cemiyetin karsailikla etki ve tepkileri, ara-
laraindaki iligkinin tesbit ve tasviri, Din Sosyolojisinin var-
lik sebebidir desek abartmis olmayiz. Sosyal hadiselerin iza-
hinda hakikatte iki merhale takib edilir. Ilk olarak, cemiyeti
statik, hareketsiz bir biinye, somut bir realite olarak tani-
mak, sonra da onun igleyisini izah etmektir. Gergekte her iki-
gi de grift ve karmagik olan din ve toplum dinamik ve statik
birer degisken olmakla, tarih boyunca devamli bir etkilegim
halinde olmug, ama en ilkelinden en geiismisine kadar her iki-
gi de var olagelmigdir, Bizim burada sadece hareketsiz birer
sogyal olgu olarak ele alacafimiz din ve toplum; batili anlam-
da tarifi karmasik olanlar degil; aksine Islam dini ve Osmanla
toplumudur. .

Nafm4'ya gére din; "hikmet-i ilmiye ve ameliyeyi cAmi
olan din-i miibfn ve ger-'i ra51yn"l sifatiyla Islamdir. Bu ta-
rifle Natmd din ile felsefeyi birlegstirme temayiilinde olan Is-
lam filozoflaranin yolundadair. Tarifi anlamak i¢in hikmeti bil~
mek 1l8zimdir. Hikme: nedir acaba? "Fikirde ve fiilde hakikate

tam isabet"2

manasina gelen kelime, ayni zamanda akil bilgi-
giyle vahiy bilgisinin bir arada bulunmasidir. Ilmen ve aklen

igpati mimkiin en yilksek inan¢ ve diiglince tarzadir. Allah'an

1- Tarih, I, 3 (Buradaki hikmetin, teorik ve pratik kisimla-
riyla felsefeye karsilik kullanilmasi pek muhtemeldir).
2- B. TopalOélu, &.e., Bo 82.
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doksan dokuz isim ve sifatindan biri} Hakim olub, peygamberle-
re ve bir kisim insanlara verilen ve ¢ok hayir diye nitelenen
gseydir, Hadis¢ilere ve ulemanin goFunlufuna gtre, Hz. Peygam-
ber'e Kitab'ln yaninda verilen Sinnettir. Nazari hikmet Kur'
an ise, amelfl hikmet siinnettir, Naimf, bunun b8yle oldugunu,
islahat i¢in sunacagi rec¢etenin basing, mukaddimesinin dibace
kismina, Hudeybiye sulhu ve tiim insanlik ve miisliimanlar igin
ifade ettizi mfnanin ne olduZunu agiklamakla baglamasiyla ve
ardindan son peygamberin siinnetini amelf hikmetin sBhikasi
olarak sunmasiyla gayet a¢ik bir sekilde g'dstermektedir.3 Oy~
leyse NaimA'ya gore din, Kur'an ve siinnetin getirdigi tiim ha-
kikatlerdir.

Cemiyet; ona gbre devlet demektir. "Malum ola ki, miilk
ve saltanat mfnasina gelen devlet, bir nevi ayin iizere ictimai
beseriyeden ibarettir.“4 Bu ifadelerle o, devletin bir "icti-
maf mukavele" neticesinde olustufunu kabul ‘eden Dilthey, Gro-
tius, Hobbeg ve Rousseau gibi5 batili mukaveleci gagdaglarayla
fikrf yakinlik arzeder. Tarifin mahiyeti farkla olsa da, tabii
hukukgu olan digerleriyle akil ve mantik kurallarinda beraber-
dair. Ona gbre, zor itaat eden ve ybneticilikte rekébet halin-.
de, birlesmeleri hayli gili¢ olan Araplar'in, tabiatlarainin me~

3= ".. Ol hurgid-i mesrik-i niibiivvetin, envar-i siinneti se-
niyye ve As8r-1 siyer-i merziyesi sebfl-i kavime delil-i
s8fl ve tarfk-i mistakfme rehnumfyr k&fidir. Diltestikén-1
b&diye-i hayret olanlar, rlviye-i ahblr-i etvarlarindan

sergesme-i irfana yol bulur. ve Ziglve-i evhim ve ziinun
sebebi . ile hakayik beyyin olmayan ‘umyfna, hfsiyet-i berf-
hin-% ehadis der nis&r{ rfisnf bahg-i yakin olur", Tarih,
I, 26. .

4- Tari}l’ I » 27.

5~ Hans Freyer, Ictim&f Nazariyeler Tarihi, Ankara 1955,
s. 17.
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leke bozukluZuna el vermemesi, yaratilislarinin agiri ve g¢ir-
kin hareketlerden uzak ve hasta ruhlu olmamasindan" ve bir de
"teyid-i Hakk, %e'lif-i kuliib~i ric#l-i necdet ile miz&ci ce-
miyeti avan ve ensara kuvvet verdikten sonra" ancak kimi kilig
ve kimisi de s8zle "itaat boyundurufuna girdirilmis" ve cemi-
yet olmuglard1.6 Yani ictimaf mukavele insanlarda faitri olan

uygun melekelerle birlikte Allah'an te'lif ve te'yidine, kisa- -
ca iradesine muhtactir,

Esas itibariyle onun ne denli din sosyologu olabilece-
gini, kitabinin bagina serlevha ettiZi giris gayet agik ve ve-
ciz bir gekilde ortaya koymaktad1r.7 Kitabin din sosyolojisi
aglgindan kilit noktasi olan bu kisimdaki aZir ifadelerden su
neticeleri ¢ikarmal miimklindir.

1- Allahu Teala ilim ve takdirinde tasari halinde mak-
"1l1 olan bu diinyay: ilk dnce yaratmis daha sonra ve halen de
tim detayir ve bigimleriyle tezahiir ettirmektedir. Bu onun eze-
1% irade ve arzusunun bir geregfidir. Basgka hi¢ bir zorunluluk
yoktur. Istemese yaratmazdi. Kendisi i¢in miimkiin olan iki gey-
den birini yapmistair,

2- Toplumsal farklilasma, bireysel farklilagmanin bir
neticesidir. Bunun bdyle ¢lmasi, Allah'in bilinen isim ve si-
fatlarinin farkli mahiyetie ve gesitli kapasitelerde insanlara
yansimasindan dolayadar. '

3— Allah, yaratiklari farkli derece ve kapasitede ya-
ratmakla, hem kéinata farklilik iginde bir durgunluk (sebat,
statizm) hem de insan topluluklarina zitlilik halinde intizam-
11 bir hareket (dinamizm) saglamistir.

6" Tarih| I’ 3.
7= Tarih, I, 2.
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Nafmf'nin eserini yayinlayan ibrahim Miteferrika onun

bu gdriiglerini biraz daha agarak, Allah'an iradesi sonucunda

olusan cemiyetin yapi ve igleyigini daha iyi bir s0syologea
tahlil etmek ister, Ayni seyi Nafm&'nin din ve siyaset anlayi-~
sinda da yapacaktir, Ona gore insan tabiati icaba meden?i, yer-
lesik hayata ve toplum clusturmaya isteklidir. Her biri bir
yonden digerlerine muhtag ve faydalanma arzusundadir. Gegim
sartlari yardimlagsma ve dayanigma olmadan imkfnsiz oldugu
igin, bir ferdin cemiyetten uzak ve ayri hayat siirdiirmesine
ihtimal yoktur. Her yonden topluma karismaya muhtag ve ilgi
kurmak zorunda olmakla, mesreb (mizac), 8yin (adet) ve mezheb
(goriis) farkliliZFindan dolayi bir kasmi digerlerine zor, kuv-
vet, mal ve mevki bakimindan galib gelir, Her zaman galib mag-
lubu it&t etmeye gekmek ve varini yoZunu kendi tasarrufuna
alarak, fAniliZini unutup bdylece g6nlil eglendirmeye bakar..“8

Butin bu agiklamalardan sonra; cemiyetin ve dolayisiy-
le devletin, Nafmf'ya gbre Allahin irade ve yardiminin "Kalb-
leri birlestirmesi" sonucunda ortaya gikan mfnali bir biitiin-
lik oldufu anlagilmektadir., Ancak, Araplar'da goriildiigi gibi
Allah'in birlegtirmesinden 8nce cemiyeti cemaat ve kabile ha-
linde tutan baglarin yani kan ve neseb baglarinin bulundugu da
tir gergektir. Osmanli, kurulusunda kuvvetli bir h&nedan etra-
finda birlegen bir oymak idi. Yani neseb baZr onlarin devle-
tinde kurucu irade idi. Bu olgu, XVII, ylizyilin Osmanli t0plu—
munda ne merkezde 1di? Osmanli'da asabiyet ve din konusunda
temas edecegiz.

8- Tarih, I, 4 (Miteferrika'nin takdimi).
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II- Din ve Siyaset

Nafmf'ya gore her devletin bekasinin sarti sijaset—
tir. Bu, ya aklf olur, hikmet-i ameliyeden bir kisim olan,
ilm=-i siyaset-i miliik gibi, ya da ger'f olur ki, kitabullah ve
siinnet~i Rasfilullah'da v&rid olan ahk#&m-1 ilahiye gibi. Siya-
seti ser'iyye, siyaseti akliyyeden ilistiin olmakla, islam padi~-
gahlari i¢in diistlru'l-ameldir. Her basfretli padisah ve uya~
nik vezir onunla amel etmekle iki cihan sazadetine erdiler.
Jeriat ve adalet ©lglsiine itibar etmeyen, nefis davasi ile zu-
lum edip, heva ve hevesine uyanlara gayret-i ilahiye zuhur
edip cezalarini cekegelmiglerdir. Xiliffar padisahlarinin dev~
letlerinin bek#sa, aklf siyasetlerine itibar etmeleri sayesin-
dedir, Dunya kiifir ile yikalmaz, zulum ile yikalir denilmesi
buradan kaynaklanmaktadir. Jeri ve akli kanunlarin dairesi di~
g1ndaki her tavir ve hareket, kargasgsa ve yok olugla neticelen-
migtir.” NetmA'nin bu ifadelerle milkii (yonetimi) toplumlarin
tabii bir vasfi olarak gbrmekle; ger'f siyaset kadar akli si-
yasetin de bir vakia olarak varligini kabul ettiZini anliyo-
ruz, Tabii hukuk¢u filozoflar gibi, akiln, insanda varliZa
esas olan adalet vasfiyla, din kadar belki'dﬁnyayl idare ede-
ceZini, yalniz, bunun eksik ve sirf bu diinyayla sinarli olaca-
gini1 kabul eder,

ITI- Uzviyetc¢i Cemivet Anlayisi wve Din

Toplumu ve devleti biyolojik anlamda bir organizma-
ya benzeten bu goris, sun'f bir insan olan toplumu, temel ka-
rakterleriyle birbirlerinin yapilag ve fonksiyonuna és tutar,
Toplum biyolojik organizmanin %8bi olduZu kanunlara t&bfdir.
Toplumlarda canlilar -dzellikle insanlar- gibi dogar, biiylir,

9- Tarih, I, 33 ve Miteferrika'nin ayni konudaki agiklamalara
ig¢in bak. s. 4.
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gelisir, yaslanir ve oliirler. Incilin remizlerinde, Hint, Qin,
Roma ‘ve Yunan felsefi diigiincelerinde yer alanlo bu gbriig, mo-
dern sosyolojide biyolojik okulla temsilecisini bulur.

Cevdet Said’'in hakla olarak belirttiZi gibi aslinda
Kur'an agik¢a bu benzetmeyi yapar.ll Cinkid Xur'an sik sik in-
sanin yaratiligi ve biyolojik yapisinin harikalarina dikkati
gekmig, il2hf ayetin insan nefsinde ve tabiatta goriilebilece~-
Zini, toplum ve tabiatin anlasilmasinin ancak insanin bir yapa
ve mekanizma olarak kxavranmasindan sonra miimkiin olacaZini be-
lirtmistir. Mesela: "0, Oyle bir Allah'tir ki, sizleri bir tek
nefisten yaratti da oldunuz miistelarr ve miisdevds (gesit ge-
sit).ince anlayisli olanlar ic¢in ayetleri tafsil eyledik"
(Enam/98) ayetini bliyikk Tiirk miifessiri Elmali Hamdi Yazair su
gekilde izah eder: "... Bundan evvelki ayetlerin tafsilatai il-
miyyesi serfiitinden biri de; insanlarin kendilerini ve ahvali
nefgiyyelerini tanimslaridir. Alelade ehli ilim olanlar mari-
fetlinnefsi hisaba almadan &ffki (objeyi) anlayiverdiklerini
zannederler, Halbuki &4yAti afakiyye, AyAti enfiisiyye ile bili-
nir ve karari hak ikisinin intibakaindan verilir. Binaenaleyh
nesg'eti insaniyye ve hayati enfisiyye fehm i temyiz olunmadik-
¢a nes'eti afakiyye hakkindaki ilim, gayri muhkem olur. Neseff
insaniyye ise nes'eti nebatiyye ve hayvaniyyeden daha cemiyet-
1i olduZu ig¢in marifeti nefis daha mudil ve kendinden zuhiil
etmemek (bedenini iyice bilen) kimselere daha ziyade tahsis
kilinmistir." Devamla, "Fékihiinnefs olanlar ig¢in de Vaki'de

10- A. Pitrim Sorokin, Gazdas Sosyoloji Teorileri ((ev. Miinir
Ragid Oymen), Istanbul 1975, c¢. I, s. 179.

11- Cevdet Sz=id, Bireysel ve Toplumsal Degigmenin Yagsalara
(Cev. Ilhan Kutluer), Istanbul 1984, s. 99. |
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meveud olan tafsilati anlamak igin bu ayet en biiyik miftaha
tedkik ve tahlildir.>? Hz. Peygamber de toplumsal biitinlegme-
lerinde "mii'minlerin birbirleri ig¢in birér beden gibi oldukla-~
rini, bir uzvun acimas:i halinde tiim vicudun rahatsiz olacaZai-
ni" belirtmigti.L’ |

Haddizatinda Ibn HaldOn'un cemiysti bir uzviyete ben-
zetmesi Naim&'nin da aynen nakletmesi bu gibi Islami Szreti-
lerden kaynaklanmaktaydi. Batinin uzviyetg¢i telakkileriyle il-
gileri sadece bir benzeyis olabilir. Zira aklin yolu birdir,.
Naim4; "esyanin tabiatinin sirlarina vakif ve nazari ve amelf
hikmetin inceliklerine arif olan bilginler dediler ki" diye
baslar ve uzviyet¢iligi soyle tarif eder: Insanin sosyol hali-
nin ferd? haline benzer ve ¢ogu kere birbirine uygun ve denk
oldugu "em'an~1i nazar ile haddi bedahete" ulasmigtir. "Sizleri
tavair tavar yarattik" ayetinde de buna isaret vardir. Insanin
tabii Omri li¢ mertebe lizere takdir olunmustur: biiylime, durak-
lama ve ihtiyarlik yaglari. Kuvvet ve zaafiyet bir arada bu-~
lunmaz, Zayif binyeli gahsain ihtiyarlik yasi, kuvvetli olan
kimseden Once olagelmigtir. Iste, insanin devletinden ibaret
olan ictimaf hali de lig mertebe iizeredir: biiylime, duraklama
ve ihtiyarlak zamanlara. Bu g devrede farklilik ilizeredir.
Gegmiste bazi cemiyetler ¢ok gegmeyib ihtiyarlik zamanina var-
di. Nicesi afefte uZrayan yigZitler gibi kotil tedbir afeti ile
duraklamz zamanlarinda gitti. Bazisi da bu Devliet-i Aliyye gi-
bi kuvvetli blinye ve saglam temellere dayanmakla uzayib, du-
raklama devri geg¢ ge¢ti. Bu ¢ devrenin hem tek tek hem de
hepsinin alametleri vardir., Cumhurun iglerini tizerine alan mii-
hiir sahibi idareciler bunlara bilerek, mizaci 1slah ve difer

12- Elmgl: Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c¢. III, s. 1884.
1%~ Buhari, Kitabiits-salat, 8, Mislim, Birr, 65.
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tedavi yollarainda ona gbre hareket ederler. Nitekim ruhi ve
bedeni tedavide kiillf bir kaidedir bu. Yoksa kitii tedbir etmis
olurlar. Zira yagliya olan ila¢ g¢ocuga fayda vermedifi gibi
aksi de faydali degildir. |

Insan bedeni, anasir-i erbaa 8zellifinde "ddrt karaisim"
dan olusmustur. Cemiyet de erkan-i1 erbaz dediZfimiz: ulema, as-
ker, tiiccar ve refya'dan olugmustur. Ulema bedende kana, asker
balgama, tliccar safraya ve reliya ise sevdaya benzer. Sevdanin
tabiati toprafi andirdifi ig¢in surlfdir,t?

Viicudun d8rt karisimi nasil toplumun d6rt sinifina te-
kabiil ediyorsa, difer tium organlara karsilik toplum_da bir sa-
his veya kurum vardir. Sultan; Nefs-i Natika (6z, cevher), Ve-
zir; Akal kuvveti ve Miftii ise Midrike makamindadir. Beyin na-
g1l tim vilcudu idare ediyorsa, beynin i¢ degisik fonksiyonuﬁa
karsilik, Sultan-vezir wve jeyhiilislam da cemiyette aynen Gyle-
dir. Mide, hazineye; tat alma kuvveti, sarraf ve Vezz8na; cez-
bedici kuvvet, tahsildarlara, tutucu kuvvet, hazinedarlara;
gindirim kuvveti ise defterdarlar ve katiblere; digZer kuvvet-
ler ise kalan zabitlere benzerler,

Mideye gelen gida adi gegen kuvvetler yardimiyla yerle-
rine dagltlllr‘ve paylastirilair., Beden gida aldigl gibi tilm
saniflarda hazineden bizzat veya bilvasita faydalanir, yasayib
giderler, Her ne zaman zikredilen kuvvefler itidal iizere olma-
yib birine za'af veya fiitur gelse, bedenin mizaci bozuldugu
gibi, adi gegen toplumsal siniflar da hiyanet veya fesad iizere
olurlarsa devletin mizacina zayiflaik ve kirilma gelir., Durak-
lama zaménlnln sonlarina kadar bu kuvvetler giliclidiir. Sonrs
yavag yavas kusur gelir ve ilk sgksama sindirim sisteminde or-
taya gikar. Normal zamanlarda bilhassa dort karigimin olguli

14— Tarih’ 27-280
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olmasi gerekif.‘Ancak bu sayede bedende bozulma olmaz. S$ayet
kemiyet veya keyfiyet bakaimindan biri haddini bilmezlik edib
fasid ve galib olursa ya ameliyatla disariya atmala, yada ilag-
la teskin etme yoluna gidilmelidir.15

Osmanli toplum yapisinda ydnetimi iistlenen gergekte iki
kurum var idi: Seyfiye ve kalemiye. Askeri‘temsil edenler ida-
rede Vezir-i azam ve vezirler iken, ilmiye ve din?t miiessesenin
temsilcileri geyhiilislam ve kadilar idi. Insanin en kiymetli
uzvu beyin olmakla hafiza giicli en Snemli fonksiyona sahibtir.
Her tirll yipranmaya karg:r korunan bu birim, akil ve idrak me-
lekesini yan birimler olarak kullanmaktadir., Milk: idarenin
zirvesinde Vezir ve dinf idareninkindeki miiftii, bir bakima
cevher makamindaki Sultanin temsilcileriydi. Rubhant ile cisma-~
nfyi, Hilafetle-saltanati kisaca din ve devleti sultanin sah-
sinda birlegtiren Osmanlilar, geyhiilislamlik makamiyla dfne
hem statik hem de dinamik bir faktsr roliini verdiler.

IV- Osmanli Toplwmu, Asabiyet ve Din

Naim&'nin sinif anlayisina gegmeden Once, zZamanin-
daki Osmanli toplumunu kuran irade olan neseb asabiyetinin ye-
rini sebeb asabiyetine biraktiZini sncelikle bilmemiz gerek-
mektedir. Iginde bulundugu sartlar geregi Natmf, Ibn Haldun'da
olduZu sekliyle bir asabiyete yer vermez. (iinkii, artik Osmanli
devlieti limmet birliZine ulasmistar.

Turk, Arap, Qerkez, Laz, Arnavut, Bosnak v.s. milletler
yok Osmanliy vardir. Hakim millet Tirkler olmasina rafmen akla
ilk gelen sey Islam timmeti ve Osmanli devleti idi. Bir Tiirk
olmasine raZmen Nalimf, Tirk unsuruna ©zellikle halk seviyesin-
de siradan bir vatandas gibi bakmis, bazan da kiigliltiicli ifade-

15- Tarih, 28-30.




ler kullanmisti. Onu bu yoniiyle Tiurk diigmaniigi yapan biri gi-
bi gbsteren cafdas aragtiricilar da vard1r.l6 Yalniz, onun bu-
nu yaparken, dinf asabiyeti nesebi'den onde tuttufunu ve zel-
likle vergi veren refiya'nin milliyetinden ziyade itaat ve ver-
gisine dikkat ettigini, yoksa Tiirk olma81ni$ fazla tnem tasgi-

mgdigini belirten tarihg¢iler de mevcuttur,

V- Dort Sinif Anlayisa ve Din

Nafm& toplumu liglil bir yonetici kadronun basini
cektifi d8rt sainifli bir organizma olarak ele almaigti. Vicudun
bag ve digZer organlari arasindaki bitiinlikk bir mama etrafinda-
ki bltiinlik gibi degil midir?

Nafm&, toplumu da belli bir mfna ve gbrev etrafinda bii-
tiinlesmek iizere ele almaktadir. Bu anlamda Nafim#'nin uzviyet-
¢iliZi; mekanik, organik ve fonksiyonel bir uzviyetgilik olub,
bireylerden baska bir sey gormeyen, ferdi'nin istiinde hi¢ bir
realite tanimayan nominalist veya atomistilk uzviyetgilik de-

o .. 18
gildir.
yerlestirir. Bas basa, bas padisaha baglidir. Padisah ise

0 ferdi'nin iistilne devleti, Sultani ve yoneticileri

"Allahan yer yuzindeki gtlgesi" ve halifesidir, Hal boyleyken
gerek fertler, gerekse fertlerin bir gdrevle bagli oldufu sa-
niflar; vir saatin ¢arklari gibi islemekle mekanik; canli ve

suurlu olmexla organik, fertlerarasi iliski esasina dayanmakla
en merkezinde Allah, sonra sultan; gonra bag vezir ve bas mif-
ti olmak tizere disa doZru bir hiyerarsi olusur. Bu hiyerargide

16~ Huzaffer OzdaZ, Osmanli Tarih ve Edebiyatinda Tiirk Diig-
manliga, Tarih ve Toplum Dergisi, Istanbul 1989, sayi,
65, s. 9-15. '
17- Klaus Schwarz, Turk Digmanlizi, Ayna Dergi, sayx, 66, s. 1.
18- Sorokin, a.e., 8. 176.
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Din'fn en mukaddes varligi olan Allah'in, cemiyetin moZor gii-
cii olma yerine kargilik, 48rt siniftan hangisi lokomotif olma-
lidar konusuna gelmis bulunuyoruz.

Naimf'da neseb asabiyetinden ziyade sebeb asabiyeti
dnemli idi. Ibn Haldun'un kasdettiZi neseb'asabiyetini Naimi,
Osmanlada kilag erbabina verir., Ona gbre devletin ilk kurulus
yillarinda, kalemden ziyade kilaica Onem vermek gerekir, ilmi-~
ye sinifa daha sonraki devirler igin bnemlidir.lg

Onun bu sinif taksiminin, Marksist mfnada gatlsm501 S1-
niflar olmaktan ¢ok, bir viicut iginde uyumlu birer uzviyeti
andirdiklarini sdylemeZe hacet yoktur. O siniflasmayi toplum
ve devletin gelisme yillarinda olusmakta olan yapinin zaruri
bir neticesi kabul eder. Onun bu olguya bakisini gergi ilerde
ele alacagiz. Yalniz bu arada Ibn Haldun'un uzviyet ve tavir-
lar teorisini, gelismis bir toplum olan Osmanliya uygularken
onu agtigini belirtmeliyiz. -

A~ Ulema Sinifi ve Din

Naim#, tamamen bedendeki karigimlari esas alarak
gelistirdigi dort sinif anlayisaini, bedenin geligme, duraklama
ve zayaiflama safhalarinda tek tek uygulamistir. Cemiyet biinye-
sinde “nemli bir fonksiyon icra eden ve dini temsil eden ilmi-
ye sinafini o §8yle tasvir eder:

"Ulema zimresi insan viicudunda dolasan kana benzer,
Kalp ki; hayvini ruhun kaynaZidir ve hayvni ruh bir latif
cevherdir. Bu letafetinden dolaya viicutta dogrudan doéruya do-
lasmaz. Kan onu alip vilicudun her tarafinda dolagtirarak biitin

19"' Tarih’ I' 28.
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azalara ﬁlastlrlr. Vicut onunla hayat bulub faydalandifi gibi,
geriat ve hakikat ulemasi da hayvAnf ruh mesabesinde olan il-
mi, feylz kaynagindan ya bizzat veya vasita ile alip viicudun
etrafi gibi olan Ummflere ve avama erigtirir. Nasil viicut hay-
vinf ruhtan faydalanir ise, onlar da ilimden Syle faydalanair,
Ruh, viicudun ayakta durmasina sebeb olduju gibi ilim de cemi-
yetlerin devamina sebeb olur."

Devletin vasat halinde ve yiikselis zamanlarinda artik
vazife kaleme ait olub, iktisadl gelisme, mallarin sevk ve
idaresi eli kalem tutanlarin bulunmasini zorunlu kilar. Bu do-
nemde ragbet askeriyeden ¢ok ilmiyeye yoneliktir,

halem sahibleri akli olgun, gorisii keskin kimselerdir.
Devletin irzini koruyub, saltanat nizaminin namusunu himaye
ederler. Padisah meclislerinde sik bulunurlar ve devlet sirla-
rina vakif olmalarinda biiylk faydalar vardir. Kalem sahibleri-
ne fazia kiymet ve ruhsat verilse de devlet nizamina zarar
gelmez, Bunlardan haddini fecaviiz eden pek az bulunur. Gareze
kapilip basa gegmek davasinda bulunan ¢ikmaz. Her asarda bir
veya iki ancak bulunur. Eu tiir ulema daima orta yolu tutmus
ve arkasi karanliak iglere girismemislerdir. Her asirda esasen
halkin tnderleri ve ybnetimin tayin edicileri de bdyle akilla
ve Olguli kimselerdir. BSyle olgun kimselerden zarar gdriilmez.
Bazi konularda tartismalari olursa da diizeltme ve 1islah etmede
zorluk gekilmez. Ama diZer siniflar ozellikle askerf sinif
boyle degildir.0

Naimf'nin g¢agZinda topluma dini bir hiiviyet hakim olduzu
igin, ulema ve bilginler denince ilk akla gelen din bilginle-
ridir. Diger siniflarda dini bagZin Slglisiini anlamak ig¢in bu
sinifin lyeleri olan ulema ile iliskileri nazar-1 itibare alin-
maladar,

20~ Tarih, I, 50,




Nafmd cemiyet anlayiginda fonksiyonalist oldugu igin,
dinf milesseseyi temsil eden ulema'nin her tiirli gosyal ve si-
yasi hadisenin vazgegilmez bir aktdrii oldufunu yeri geldikge
belirtecektir. Bu arada, dini miessesenin ve ulemanin belki
basgka hig bir devirde goriilmeyen bir "zahir ve b&Atin", "sufiy-
ye ve resmi ulema" veya "tekke-medrese" ayrimina gittiZi gt-
rilmektedir. Bu ayriliga dikkat ¢eken tek Osmanli %arih kayna—
g1 Nafmf&'dair, desek yanlis olmaz., XVII, yizyilin oldukga hare-
ketli ve canli gegen dinf tartismalarinds ortaya ¢ikan yeni
bidatlerin dini yorumu karsisinda ulemanin aldiZi tavirlarain
ve belirtilen gbriislerin Islam diisincesi ve tarihi agisindan
Snemi biiyiiktilr. Vuku bulan dfnt hadiselerde aydin sinifin tas-
virini ve ilmf kritiZini yapmasi agisindan NaimA'nin yeri de
o denli Dbiiylktiir.

1- BIR AYDIN TIPOLOJISINE DOGRU

a~ Medrese-Tekke veya kadi-suff Micadelesi: Kada-

zadeliler olayi

Kadizadeliler olay: diye bilinen hadise Osmanli ta-
rihinde olduZu kadar, Islam tarihinde de ®nemli bir hadisedir.
Mesele en genis planda, dinin anlasilmasi ve yasanmasinda ta~
rih boyunca gtriilen, ortodoks (siinnf) ve heteradoks (itizAl%)
egilimlerin, zzhir ve batin yorumlarin, resmf ve gayri resmi
dini anlayislaran oldufu kadar; Islam icin tasavvufla fikhin
veya ahlazkla hukukun rekabeti ve miicadelesi meselesidir. Din,
mevsuk ve saZlam bir kaynafa dayansa da dayanmase da, insanla-
ran mizac ve anlayig farkliligl dinin de farkli anlasilmasinda
en tabii faktSrdir. Nitekim, Islam'dan Snce gelen; Hinduizm,
Budlzm, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinler, yukarda zikre-
dilen anlayis ve temayil bozulmalaraini dengelemek ve bagtan
beri deZigmeyen tevhid esasina gbre ritiiglémek amaciyla tarih




sahnesine ¢ikmiglardar. Bunlarin en sonuncusu olan Islam ise,
orta yolu tutmak ve biitiin zaman, mékan ve insanlar icin son °
bir 6l¢ii olmak iizere, evrensel bir din vasfiyla ortaya cikmis-
tir. Bundan sonraki gelismeleri Naim&'yla birlikte takib ede-
lim,

Malﬁm'ola ki, mesleki sufiyyeye zahib olan erbabi tartk
ile, ulemfy-1 zahir beyninde olan niza' ve cidal katf eski
olub, Hulefdyi RAgidin asirlarindan beri diiveli sabika ve Baj-
dad ve Misir ve bilad-1 sairede nice defa miisacere ve muhave-
releri mukatele ve muharebeye miieddi olmak riitbesine iristi
ki, kiitiib-i tevarihte mesturdur. Bu iki taifenin iddialarinin
neticesini alimler sz diiellosuna yorub kelamlaraini birlegtir-
miglerdi. Yine son bulmayib her asirda bazi kimseler gshret
kazanmak ve gan igin emri maruf ve nehyi anilmiinker suretiyle
zuhur edib, bazi ihtilaflia konulara ve meshur bidatlara yapi-
garak kavga ¢ikaragelmiglerdir, Hatta Rumeli mesayihinden Ka-~
dizade Efendi zuhur edib, tarikat seyhlerinden Sivasi Efendi
ile anlayis farkliligi gerefi zid diisiib eski davay: yenilemek'
i¢in tartisma ve miicadeleye giristiler.zl

Katip Celebi Mizanii'l-Hak'ta iki bilginin de hayatina
anlatir. Kadizade'nin bir ara Terciiman Tekkesinde Seyh Omer
Efendi'ye intisab ederek kalb temizlemekle uiragtifini, fakat
tasavvuf mesrebine uygun goriinmediZi igin nazar yoluna, yani
basta belirttiZimiz gibi, Kur'an akilecailigir (kelam ve fikih)
yoluna girdi. Epey bir siire, lMurad Pasa, Sultan Selim ve Aya-
sofya camiinde ders verdi ve vaizlik etti. Sivasi Efendi ise
devrin Unli vaizlerinden olub Halvetiye tarikati seyhlerinden
idi. Bu iki seyh zamanlarinda birbirleriyle godriiniirde tam zad

2l= Tarih, VI, 228.
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olub, anlayig farkliliZi onlari kavga, atigma ve satasmaya ka-
dar gﬁtﬁrmﬁ$tﬁ.22

Na$mA devrin din adamlari arasindaki halledilmeyen ih-
tilafli konulari g8yle siralar:

1- Esyanin hakikatinden bahseden akli ilimler ve mate~
matikle uZragmaktan menolunmak bahei

2- Hizar Aleyhisselamin hayati bahsi
3~ Giizel sesle, teganni ve nafme ile Kur'an vb. okuma-
y1 caiz gtrmemek bahsi

4- Tarikat ashabinin raks ve devri bahsi
5- Tasliye ve tarziye bahisleri (Sallallahu aleyhi
vesellem ve Radiyallahu anh, diye dua etmek)

6~ Tiitiiniin, kahvenin ve difer sonradan g¢ikmalarin ha-
ram ve helalligi bahsi

7= Hz. Rasfilf Ekrem s.a.v efendimizin anne ve babalara
bahsi '

8- PFiravnin imanla gidip gitmediZi bahsi
9- Seyh Muhyiddin Arabt k.s. hakkinda olan ihtilaf

10~ Yezide lanet bahsi,

11- Bidat baehsi

12- Kabir ziyareti bahsi

13- Cemaatle n&file, Regaib, Berat ve Kadir namazlari
kilinmak hahsi

14- Biyiklerin elini, ayafini, eteZini Spmek ve selam
almakta efilmek bahsi

22~ Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk Fi-Ihtiyari'l-Bhakk, tstanbul
1980, s. 110-112,
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15- Seriatin emir ve yasaklarlnl teblip (Emri bil-maruf
ve Nehy-1i anil miinker) bahsi

16—~ Riisvet bahsi.

Bu bahislerde Kadizéde Efendi bir tarafi tutup, Sivasi

. Bfendi diger tarafa gekerek, ifrat ve tefrit yoluna girmigler-

ai.2?

IV. Murad'in titiin yasagi icin giddet gosterdigi ve al-
diris etmeyenleri gzorlama ve oldirme ile korkuttugu esnada Ka-
d1z8de efendi vaizlerin en meghuru idi. Padisaba tendini kabul
ettirmek igin tutiinin haram oldugunu Kendi gbris ve ictihadiy-
la akli ve nakli deliller getirerek,_mesnetsiz uydurmalari
dillerde dolagiyordu. ‘ '

"Halka men eylemeden sana ne girer ne gikar?
By vaiz yoksa sigara igmekle kiyamet mi kopar?

diye itiraz edenlere, bu sefer, haramligy kesinlikle sabit ol-
masa bile ulii'l-emrin men etmesiyle terki lazaim gelir. Vazgeg~-
miyenler zamanin sultanina muhalefet sebebiyle pldirilmeleri
vacibdir diye red cevabi vermisti. Bu yaklagimiyla padigah
meclisine kavugmakla sbhret ve §an elde etnis, sigara igmeyi
yasaklamakla zecr Ve xatli caiz gorerek zamaninda parmakla
gtsterilir biri olmusiu. IV. ilarad ise asiri feraset, zeka ve
anlay.s sahibi olmakla, insanlari korkutmak ve hikkimdarliginl
yerine getirmek igin sSayisiz halki katl etmeZe kadizadeyli si-
per etmisti. Bu arada Sivasi efendiyi de iltifatlarina mazhar
etmekle, ikisi birbirini yalanlayib, dedikodu ederlerdi. Hasi-
11 ikisi de asrina gore din ve devlet maslzhatina yarayid bu

2%- Tarih, VI, 228, Ayraca IV. Murad'in kadilar: imtihan eder-~
ken sordufu sorular jlgingtir. bak. ILI, 331,
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bahane ile padigahin iltifet ve ikramlarana muhatab olmak su-
retiyle, hallerine miinasib zamendan kam almislardi.

Kadizadenin vefatindan sonra yerine gegen geyhler dahi,
tgpninma derdine dligib ngeaba! ne etsekte gohret bulsak, yik-
sek makamlara ulagmek i¢in ne gibi kanunlar, kaideler icra et-
gek" diye, haramiiii keain delillerle sabit olmayan tavir ve
hareketleri helal k1lanlarin k&fir olmadiZl myteber kitablarda
agiklanmadig: halde, elbette igleyenler kafir olur diyerek;
kah Regfib namszlarl, kah Kadir ve Berat namazl kilanlari en-
gellemek, bazen de ezan ve kiraatle lahn ve tegeannt ile sesle-
rini gizellegtirenleri uzaklagtirirlardl. Cumalarda tasliye
(s.a.v) ve tarziye'ye (r.a) hig razi olmayib, n&t sdyleyenleri
pigk ve zilletle ithem ederlerdli.

Syzin oz, Hz. Rasulil Ekrem s.a.v'in gerefli zamanla-
rindan sonra ortaya glkén pidat fiillerini igleyenler kiifre
girmigtir, diye nikiim vererek, sufi cemaatinin kendi semf ve
devranlari raks hilkmindedir. Raks ise tmmetin icmal ile haram
olmakla yesaklanmalari ehli tslama zorunludur diye istedikleri
gibi dedikoduya curet ederek halkin ¢oZu onlarin tagssublarin-
dan kaynaklanan sizlere 1timed ve itikad ettiler. Helvetiye ve
Mevleviye ve sair Sufiyye fukarasina diigmanlik edib tekfir et-
mekten bagka tekkelerine dahil olanlar bile kafir olurler de-
mege kadar gidib, miiminler ve muvahhidler cemaatil firka firka
olub meclis ve mehfellerde, kige kige tartigma, kavga ve bey-
hude cekismekle birbirini risvay etmekten uzek depillerdi.>t

b- Suft ve Kady Tipolojilexr]

Sultan IV. Murad gzamaninda azil ve tayin ipleri
saltanat ortaklarinin ellerinde oldupu siralarda Kadizadeliler
bayaZi gohret elde etmiglerdi. Naim8 sebebini zikrederken iki
aydin tipi Qizmektedir.'
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"Ehli tarik mesayihinin gogu dinya malina haris olmayib
6lmiyecek kadar yiyecek ile kanaatle gecinib mal kazanmak igin
lazim olan hile ve siislii yalancaligi bilmezler., Ama Kadizade-
liler, zithd ve takva suretinden gbriinmesi, dinya tahsiline
yutturma dayanagi edib, ¢oFu kere miirabahaca habisleri, muhte-
kir navlunculari ve gargr ehlinden miiraf kallesleri teshir
edib, paga ve kadi tarafina diisen islerini sefaatle hallede-
rek, vakif ve milke (arsa, ev v.s.) aid iglerini bitirib is-
teklerini yerine getirecek hileler Sgretirler. O sekilde zen-
gin kimseleri kola alib giyecek, ddgengi ve yiyecek v,s. ihti-
yaglarinda o hayvan siiriilerini kullanir, mahsiilliice zeamet
gseklinde daima haklarlerdi, Saray: fmire hizmetgilerinden,
baltacilar, bostancilar ve kapicilardan bazi kimseler bunlarin
vaaz ve derslerine igtirakle (dﬁnya mali tahsiline vesiledir,'
diye onlarla birlik olub, zamanla sshretleri sarayda yayilan
Ustiivant Efendi gibi seyhleriyle saraya ve valide sultana ula-
girlardi., Azil, tayin ve tebdiller onun gdriisiiyle yiritilir
olmugtu.) Gizlice mihiirlii keseler yuriyib seyh efendilerin ma-
kul gordikleri is suret bulurdu. Vaiz ve nasih efendilerin ma-
kul gordugl igse hatadir demefe kimin kudreti vardir? Ozellik-
le arzu edilen paralar gilizelce onlarin gayret ve himmeti ile
“husule gele dursun!.. Sureti salahte boyle faydalil pazara Hind
tlccar: bile ulasamaz! diyerek bu sekilde bir ka¢ sene alig-
veris vadisinde reva¢ bulmakla haremi hilmayun agalari ve ma-
beyne‘ara0111k eden saray hizmetgileri bolca mal depo etmis-
lerdi, Azil ve tayinle ilgili bir ise baslanacak olsa efendi-
lere ihsan sirasi pesin giderdi. Bu iglerin k&tii yanlarini on-
lar halka gilzel gostererek ©vdiiriip, hakikaten gerekli bir ig-
mis dediririe;di. Vaiz efendilerin bu gekildeki nifak pazarla-
r1, vak'a-i vakvaka esnasinda ancak bir miktar kapanm:.stl“..25

25« Tarih, VI, 233.

- 63 -




¢~ Miicadelenin Doruk Noktasa

Nafmf dinf tartismalarda sufilerin tarafini tutar
ve gelismeleri style nakleder: Kopriilil Mehmed Pasa'nin sadare-—
tinin sekizinei giini Sulten Mehmed camiinde bir milezzinin mah-
filde nat-1 hazreti risaletpenah g.a.v ile nagmeli bir sekilde
sesini ylkseltince; Fakilardan bir grub susturmak icin setm ve
maglata ettiklerinde muhalif olanlarla neredeyse kavga edecek-
lerdi.

Boylece mesayihi sfifiyyeye karsi besledikleri kini iz~
har ve bundan sonra Istanbul'daki tiim tekke ve hangfhlarana
ylklp,.ta$ ve topragini denize ddkmeye, engel olanlara harbd
aleti kullanacaklarina ahidlesib, emri bilmarﬁf ve nehyi anil-
minker hizmetinde yardimci olacak kimselerin camide toplanma-
larani istediler. MeZer, mesveretleri Istanbul'daki tiim tekke-
leri yiktiktan sonra rast geldikleri sagli-tagli dervisler fu-
karasina tecdid-i iman yaptirmakmig, direnenleri katleyleyib
padisahin huzuruna g¢ikarak, bidatleri kaldirmak ic¢in izin is-
teyib, ciimle selfitin cemilerindeki birer minare harig¢ hepsini
yikmakmis. Kisaca, peyzamber zamanindan sonra ihdas olunan her
seyi toptan kaldirip, iddialarina gbre ortzliga bu yolla diizen
vermekmig. O gece bir gﬁlgule ile BSultan Mehmed camiinde top~
lanirlar. Durum sadrazama akseder. O da seyh efendilere haber
gonderib vazge¢melerini sdyler, fakat fayda vermez. Tekrar
ulemf-i 1zam -kessere'llahu ile yevmi'l-kiyam- hazeratini da-
vet ve istisfar buyurdukta; onlar faxilerin iddia ettikleri
ahvalin butlanina zahib olub, fesada sebeb olmakla geran ceza-
larinin gerektiZini styleyince, Vezir padisaha telhis edip ele
baslarlnl'sﬁrgﬁn ettirmekle yetinilir. Tasarrufati evliya-i
kiram ile akdi meclis-i cemiyet-i mutaassibin kesaste ve sth-

reti kazibeleri gibi kemnfm oldular.26
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d- Mutasssib Ulema'nin Din Anlayigi

Natmf korii korine taassuba sarilan ulemanin biitiin
yeniliklere gozlerini ve gbniillerini kapayarak ne derecede gl-
liing hallere digtuZini "madhikat" diye baglar ve goyle tasvir
eder:

"Maglahat1 diinyeviye igiin mezbur geyhlere (kadizade ta-
kipcilerine) tereddiid iden bir zarlf (nilktedan) siial idiib;
"bidat~1 haseneyi ve climle seyyleyi ref ittiniz gerek. Bu ¢ik-
sir ve don giymek dahi bidattir. Anlari dahi kaldirar misiniz?"
didikte Tirk-Ahmed: Belf, anida men'ideriz. izar ve pestemal
kusansunlar, dimig!.. Herif tekrar siial idiib; "ya kasik isti-
malide bidattir. Ani ne iglersiz? dimig. Ani da kaldiririz,
tasm: elleriyle yisiinler, zefir defil al. yedikleri taam elle-
rine bulasmefla ne lazim geliir?, Herif-i zarif taaccidb idiib,
"imdi halk-1 Alemi soyub gdtl ¢iplak ¢l arabi kiyafetine koy-
mak istersiz al" deyil hande eylemis (gilmiig) . Huzzar-i meclis-
te biri dahi; "ya sultaniml:kagiklar yasak oldukta, bir alay
kagikgl fukarasi ne iglestinler" didikte Tirk—-Ahmed ; "misvek
ve tesbih yapip aninla geg¢insiinler dimig. zarifi mezbur yine
Tirk-Ahmed'e ta'rizen; "tesbih ve misvak gsanat1l Gerede ve Ta-
rakli Tirklerine islerdir. Siz haremeyn fukarasina da taayyiig
idecek bir sanat bulun", dimie.z7

o—- Zahir Ulemasinin Dejenerasyonu

i1im bakimindan cidden yozlagmig olan Tiirk-Ahmed
gibilerin misali gok olsa gerektir ki, Naimi en giilincini mi-
sal olarak vermis olmalil. Ozellikle karaiter tahlillerinde ma-
hir olan NAim& fazla abartma yoluna mi gitmigtir? Haylf. Mi-
salleri genelde devrin ©dnde gelen ve saygin ulemasindan seg-

27- Ayni yer.
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migtir, IV, Murad'in Edirne kadilaigi i¢in yaptiZ:r imtihanda
inlil kadilarain ilmen yetersizlikleri ortadad1r.28 Elde ettik-
leri makama Jliyakatin ol¢lisii; padisah ve vezirlerin kiymet
vermesidir, Bdylelerinin hatiraini kirmak doZru dezildir; ciinkii A
padisah ¢irak eylemistir.29 Hazine bog oldufu i¢in merkez ve
tagrada ilmiye mansiblari, rigvetle, a¢ik artirmayla ehliyet-
siz kimselere dagitailar olmugtur. Hakkaniyet taréftarl olan
miiftli ve kadilar gelir getirmeye engel kabul edilerek azledi-
lir olmustur.

Bu sartlar altainda bir de ahlaken bozulma halkin 4ili-
‘ne kadar dismigtii. Kadiaskerlik mevkilerine kadar gelen birkag
bilgini Naim& gekinmeden ayiplariyla zikreder. inizéde30 S&ms
Mehmed Numan EfendiBl, Millakkab Muslihiddin32 bunlardan bir
kagadir.

. f= Sekilci-Ulema MantiZi ve Haram Anlavislari

Nafmf, tarihinin sifahf kaynaklarinin basanda yer
alan Maanzade Hiseyin Pasa'dan sunlari aktarir: Bu taifeden
zithd ve salahla meghur kati ¢ok miirajler gOrdim ki;

"Defi igin gam belasin

okuruz kadh duasin"
mazmunu lizere vera-i perde-i hafada envai menhiyyati irtikab
idiib:

"Vaizfn kim cilve der mihrab u minber mikiined

¢in be halveti mir ve nedén k&ri difer mi kiined" beyti
hasebi halleri idi. (Fakiler giiruhunun namdarlarindan biri

28- Tarih, III, 331, Ulema skolastik bir diislince igerisinde
idi ve yaptiklari, eski fikih otoritelerinin kitaplari. -
iizerine hasiye, serh ve zeyilden ibaretti. (I, 68-109).

29— Tarih, IV, 1656. ‘

30~ Tarih, V, 78.

31— Tarih, VI, 306.

32- Tarih, IV, 289.
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zengin idi... Gliya stinnete ittibaen biyiklarini kesmigti, Hiz~
met¢isi yerindeki bir geng ugkuruna ipek baflamigta. Glinaha
sokacaksin beni deyfl nehyeylemigti..) Effl-i senia nazarina
gorinmeyilb de; tiitiin i¢mek, harir (ipek) giymek, biyiZina
kirpmamak ve gsufflerin semaine hazir olmak yanlarinda ciirmi
azim addolunur.

Maanzlde adi gegen sashsa yakin olmakla bir giin sorub:
"Behey efendi! lezz8t-1 nefsaniyeden olan kabayihi cilimle giz-
lilce irtikab idiib, sureti zahirede, cliziy&f{ makulesi olan gey-
lerde taagsub idersiz. Bunun asli nedir?" didikte; aziz stze
geliib: "Beim sen gayet ahmak imigsin. Insan bir harami irti-
kab ittigli zaman; zimninda ya tshsil-i mal, ya zevk—-i nefséni
ve lezzeti cismfni bulunmaga muhtagtir ki; gilinahkarlifi abes
olmaya. Yoksa, altin ve giimiig evAnf (kap-kacak) kullanmak, ha-
rir giymek, titin igmek ve teZanni istima' itmek vesair buna
benzer geylerde ne lezzet vardir? 2kil oldur ki; bu makule
lezzeti ciiziyata terkidiib avami nfs ahmaklarini, hiisnii haline
itikat ittire. Yine mahremi esrar olanlar ile verayi perdede
diinyevi maslahat ve nefsfnf lezzete derkfr olmaga méni yok.
Cahillerin s8fii zannindan kurtulmug olur." deyii cevab viriib be-
ni ilzam eyledi (susturdu), deyu nakl iderdi.">>

g~ Ulemada Riya ve Tasanmu'un Pgilko-Bogyal Degferi

Naimf, zamanindski ulemanin tipolojilerinden objek-
tif bir kaide yakalamak ister. "Merhum jeyhiilislam Yahya Efen-
di hazretlerinden rivayet edilir ki; kendileri &Arifbiilsh, ri-
ya ve tasannu kaydindan azade olub, ev&ﬁir-ih?llerindq,ashab1
riya harekatinin bazi hiisniyatina gimdi muttali olduk, demisg-
ler. Sirrini siial idenlere cevab viriib; "Emri maruf ve Nehyi
anilmiinker babinda vesair ahk&mi icra hususunda miirafleri cerf

33~ Tarih, VI, 238,
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(cliretli) buldum. Zahirperest olan avimi kelhevén riyadan &ri
merd&ni sahibi irfandan hav{f ve haya itmiyorlar. Riya sirk-i

hafi menzilesinde olmagla sahibine muzirr, lakin mu maslahata
binaen gayra nifi' gdriiniir. Sabikan istiskal ittiZimiz mirai=-
leri bazi meratibi celileye vaz'itmeZe zarlri muhtac olduk."

deyi buyurmuslar. |

Fekir derim ki, eZer¢i zahiri halde miirayilerin baza
mertebe luzumu mukarrer. Lakin netice-i meale vakif olan arif-
lere lazamdir ki; limaslahaten muteber olan eshasa rabt u iti-
kad idlb ifrati ragbetle g¢endan vicud virilmeye. Ve lilzumu
mertebesinden ziyade iltifat ile irh8~i inan ittirilmeye (baik-
tiralmaya). Bu yakinlarda bu vadinin pehlivani VAn% efendi
ddiyei zilhd ve takva ile zuhur idiib, fevaidi diinyeviyyeye ne
vechile igtila ittigl ve vezir-i azam Kopriiliizade Ahmed pasaya
riyasiyla aldayub, hiisnil haline ishad ig¢lin, kurb-i padisahiye
sevk idilb, lakin ikram ve inam ile durmak mimkiin olmamaiZla,
bilahere velinimeti iken veziriazamin zemm ve Kadhine tevec-
cithle cliret eyledigi, tafsilen mahallinde zikrolunsa gerektir;
Hak siibhanehii ve teala hazretleri climle ekli dinyaya dini &let
ve zithd ve takvayi celb-i male dfm-1 ginat iden mekkarlarin

serrinden ibadi hifz eyleye! Amin"..

h~ Ulema ve Din Istismarliza

NafmA ayni zahir ehli ulemanin sahsi menfaatlerine
dini nasil alet ettiklerini su temsil ile anlatar:

"V&n? Efendiye muhiblerinden biri siial idiib; “"Sultanim
davayli zihd ve takvada infiradiniz malum. Lakin yine tahsili
dinyaya himmetiniz ve nazik cariyelere ve 1l8zime-i zinet olan
inci ve cevahir ve samur vesair emvale viicuh ile ragbetiniz
var. Bunun sirrini idrak edemedim, didikte, cevab viriib: "Behey

34~ Tarih, VI, 239.




nadan: dinyanin kendi biayniha kabih ve mezmum degildir. Ciim-
lenin matlub ve merfubu bir nimeti celiledir. Zemm olan cihet;
tahsili ve keyfiyeti tenaviiliidiir, Ahz ve tenaviilde sen bana
miigabih ve milmasil deZilsin. Bir lokma tenaviilii sana haram
iken, kuvveti iimiye ve tasarrufati akliye ile bana helzal
olur," dimis. Herif bir temsil taleb itmisg. Mesela taam yerken
digleri arasana giren lahm piresini sen hilal (kiirdan) ve zor
ile tagra g¢ikarub yutarsin. Sana mekruh olur. Ben nfzikane
tahrik-~i lisan ile kurtarub yutarim., Bana helsal olur. Bir mi-
sal dahi; siz m&8l-1 haram ile me'kulati alub haram yersiz. Biz
ise mekflaty ve melbfis8ti deyn ile aluruz. Ay basinda siibheli
mallarimizdan eda ideriz. Bu hile ile helal yeriz. Iste mala
dinyayi ahz ve tenavil hususunda dahi nice #limane tasarrufa-
timiz vardair ki, bize caizdir. dimig. Netice-i ahvalleri bu

hikayeden malum oldu!..35

1- Zahir-Batin Cekismesinde Ulems ve Tagavvuf

Anadolu'nun Tiirklesmesi ve islamlasmasinda Onecii
rolleri olan tarikatlar ve tasavvuf; K&nuni Sultan Siileyman ve
I. Ahmed devrinin kanunlagtirma faaliyetleriyle birlikte ideal
bir hukuk ve diinya diizeni kurmanin rahatliZi icinde acaba bir
zenara mi ¢ekilmigti? Bozulmakta olan dizenin tamiri igin akil-
c1 ve yenilike¢l garelerin aranmasi yerine, daha da artan bir
dozda "kanun-i kadime" dnmegZe olan arzu ve endise, AVII., yliz~
yilin din adina alameti farikasi idi desek yeridir. Kopriili
Faz1il Mustafa Pasa (1689-91) kuvvetli bir medrese tahsili gor-
mitg ve sadereti isgal eden biri elinde, zirveye ulagan;"devle-
tin ig¢ine digtiigi gligliklerin halli ic¢in dinf esaslara doniisi
bir g¢are olarak dugiinme ve bu fikirleri biiyitkk bir cesaretle
tatbike koyma temayiilii, hemen hemen tim idarecilere hakim bir

35—~ Ayni yer.




diistince idi. Sert hukukun ve Islamf hikiimlerin bilhassa fmme
hukuku sahasinda geklen daha biiyk bir ag¢iklikla hakim olmaga
baglamigs gdzikmesi Szellikle XVII. yiizy1l ve sonrasinda vuku

bulmu§tu.3

Seyhilislamlik makaminin en fazla niifuz kazandaZi, pro-
tokollerde ulemanain yerine daha gok riayet edildizi wve dinft
hukukun uygulanisinda bazi kdrlii koriine taassub ve istismarlar
sonucunda miiral tiplerin g¢oZalmasi hep bu ddneme rastlar. Za-
ten Orgltlenmis ve yaygin bir yapiya sahib olan tekke, halk
egitiminde oldugu kadar, ytneticilerin ve birgok zahir ulema-
sanan manevi otoriteleri konumundaydi. Cahil insanlar elinde
tekkenin yozlasmasi tabifdir. Bunun ig¢indir ki tasavvuf yoluna
girenler bazen bu yozlagmaya tahammiil edemedikleri igin medre-
seye intisab ettigi gibi medresenin kati ve gekilei kurallari-
na tahammiil edemeyenler de tasavvufun gdlgesine sifiniyordu.
Her ne kadar bu, ilim adamlarinin bir mizac ve karakier mese-
lesi idiyse de, mezkiir miiesseselerin bozulmalari olgusu gdzar-
d1 edilemez. XVI. ylizyilda Mehmed Birgivi ve XVII. yiizyilda
Kadizade Seyh lMehmed Efendi tekkeden medreseye gecenlerden iki
Snemli sahsiyettir. Buna mukabil, medrese ve tim ilmiye sina-
finin basy olmasina raZmen Bahal Efendi; sufiyyeyi, selefleri
Kemalpagazade ve Ebussud Efendi gibi, bazi konularda tekfir
etmi§tifW%%na muxabil titinin helal olduXuna fetva vermekle
karsisindaki hem ulema ve hem de sufiyyenin simseklerini iize-
rine gekerek, esnek ve tarafsiz bir tavair takinmaya galismis-
t1.37 Ayni gahis; tasavvufun en gbzde problemi olan Vahdet-i
viicudun mahiyetini Nafm&'nin miiverrihi olan medreseli PSarihii'l-

36- Omer Lutfi Barkan, Tiirkiye'de Din-Devlet Iliskilerinin
Tarihsel Gelisimi, Cumhuriyetin 50. Yildonimii Semineri,
Ankara 1975, s. 52-88.

37- Tarih, V, 54-65.
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Menarzade Ahmed efendiye sorub, miibahese etmekien de kendini
alamamigti.’. O zamanki ehliyeili ulemanin vahdet-i viicuttan

ne anladifina ge¢meden nce, bu ¢ekismelerde tasavvufun ve eh-
1i batinin galidb geldigini gdsieren su anektotu zikretmeden
gegemiyecegim,

"Bir ara sufi taifesi fakilarin tasallutundan aciz olub,
tarikat geyhlerinin namlilari ile miiftii Haneff efendiye gider—
ler. O da kadizadelilerin saraydan ve birgok yerden destekili
oldugunu anlatir. (Hani onlar hukuku ve nizama savunuyorlar
ya). Bu arada Bolovi-Mustafa efendi (alay ederek), behey aziz-
ler... Ricalullah arasinda meshur batin kilici vardir. Onunla
intikama havale etsenize!.. deyince; GAfurf efendi:Aziz celle
sanuhu mintakimdir. {(Sizden sadece zalimlere gelmeyecek olan
fitneden sakininiz...) ayeti kerimesini okuyub fatiha dedi.
Haftasina varmadi, hepsi birden sirgiin edildi., Bolevi efendi:
"derifler batin kilicini fazlaca saldilar ucu bize de dokundu

J- Ulema, Tasavvuf ve Vahdeti Viicud Doktrini

Nafm&'nin din anlayisinin bir devami olarak kabul
edecefimiz su goriisleriyle, din ve cemiyetin yapi ve fonksiyo-
nunu en esasli bir gekilde izah etmek agisindan vahdet~i viicud
doktrinini eserine almamasi zaten diuginiilemezdi. O meseleyi
su sekilde ortaya koyar:

"Mifti Bahal efendi olmeden az Snce miverrihe demis ki;
size derfini tevecihimiz mukarrerdir, Feamma erazil miizahemesin~
den kayiramadik. Elem gekmen dimigler ve bir tenha mecliste
milverrih ile tahkikata miiteallik bazi mebahis ve miizakeresin
idiib; "bu vahdeti viicud meselesi acaba peygamber aleyhissatii

38~ Tarih, VI, 240,
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vesselam ve ashabi kiram indinde dahi bu vechile muhakkak ve
bu itikad lizere mi idiler? deyll sual itmigsler. Miverrih dahi;
"Sultanim vahdeti viicud meselesi kadar bir migkil bahis olma-
dizi malumdur. Ve ashabi kesf ve kerfmitin vahdeti vicud di-
dikleri kiitub-i kelamiyede merdud ve mecruh olan vahdeti viicud
degildir.

Zira Bnifen nf miitebeddel olan alem-i halka vicld-i
haklk demek hatay: bedihidir. Ancak, el'Arfiz la yebka zemaneyni
meselesi mittekellimin yaninda muhakkak oldufu gibi ehli kesf
ve guh{id yaninda bu halet cevherde dahi sabit olub zuhur ve
bitiin beyninde fasila olmadiZindan sirat ve hareket sebebiyle,
su'le-i cevvale sgeklinde daire-i viicud-bedid olmugtur.

Kainatta mistakil vicud bulmadiklarinda esfel ve a'la
ciimle avAlimi viicud-i vacib teala sf&nenin &sar~1 esma ve sifa-
t1 ve ciimle esya ol &limi muhitin suver-i sufinfti olduZunu mii-
gsahede idenlerin &idikleri vahdeti viicud bagka manayadarki ol
manayl miieyyed Ayati Kur'Bniyye ve Ehfdisi Nebeviyye katti
coktur. Kema la yazhfa, "ve mi rameyte iz rameyte velakinne'l-
lAhe rami" ayeti ile istidlal olunacak giibhe kalmaz. Ve mega-
yihi izam, misli Hasen Basri, Ciineydi Eagdadif ve Davud-i Tafi
ve Sairri Bfisirf Han'dan nibivvetten telakki ittikleri inde'l-
ehili miteayyen, nihayet anlarin aynii'l-yakin mertebesinde rii~
suhlara bahse muhtac olmadiZindan ol zamanlarda bu sirr-1 vé-
cibii's-setrden bahis yok idi. »

Buhari'nin vahsi edebde Ebu Hireyre r.a'den mervi: "Ba-
tinf ilim Allahu Tealanin sirlarindan bir sirdir ki onu dile-
digi kimselerin kalbine atar. Bu sirri ancak Allahin izzet sa-
hibi kullari inkar etmez." hadisi serifi ve yine Ebu Hiireyre'
nin: Peygamber s.a.v'den iki kap ilim yiklendim. Birincisini
gize yaydim. Digerine gelince onu da yaysaydim, bl kaynak
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benden kesilirdi" buyurdugu; imam-1 Zeyne'l Abidin'in de su
giirinde
"Ya rabbi, ilmin oziini sayet agiklarsam
Bana, sen mekamindan uzak o¢lanlardansin denilir
"liiisliman erkekler benim kanimi helal saymiyacaklar
sana glizelce yaptiklari: geyl ¢irkin gdrmeyecekler

didikleri cimle bu hafiyye isarettir dirler. Ancak giderek mu-
habbeti diinya kullbe miistevli ve haceb-i siikflk ve ziinln miite-
rakim olmaZla, mebahisi miitenevvia hiidls idiib, stz goFalmis-
tir. Amma hakikati, hal budur ki, bu ilm~-i nefis, kesf ve mii-
sahede ilmidir, Bahs ve mukavele fenni degildir. Bu sirra mah-
rem olan ayne'l-yakiyn ashabi; nevamis-i zahire ve hudud-i
seriyye adabina ulemayl resmiyeden ziyade riayet idiib, merte-
be-i ihsanda ibadet etmekle, kurb-u nevafil ve kurb-u ferfiz
meratibini kat'itmekle mazhar-i envAr-i1 z&%1 ehadiyet olurlar.
ve bu dakikayz idrak iden arifler cem' ve farkin bagka bagka
ahkamlna‘ré'i olub, muktezeyati esma ve sifat olan, meratibi
8lem-i farki; ahk&m-1 hakfyik-1 Zlem-i cem' ile birbirine ka-
rigtirmak gerektizi, farksiz cema ilhad tesmiye iderler. Ve
fark aleminde kxalib surr-i cem'den habfr olmamagda, Cehl-i if-
fet dirler. Ve 'inde's-ger', flem-i farkta olan, cem'-i sirfda
kelanlardan hayirlidir dirler. Ehliillahin cem' ve fark didik-
leri iki bahr-i bf-sahildir ki~ beynehiima berzahim la yebgi-
yen— mantuku iizere aralarini haciz olan, adl-i mahz iizere ha-
rekettir ki, tarafeynedahi kema hiive hakkuhu riayetten ibaret-
tir. ikisinin dzhi hilkkmiini virib, siinneti rabbani lzere yiri-
yen merd-i karmil, mecme'ul~bahreynde bulunan hizr-i vakt olsa
gerektir., Nitekim ehline malumdur. deyii cevab virmig.

Nafmé&, Vahdet-i viicud doktrinini bu sekilde naklettik-
ten sonra, dini diisiince ve inanigsin hemen hemen de en ileri
safhasa olan bu nazariyeye, ilimde ilerlemis her alimin tabii
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Olarak yoneldiZini belirtir ve style der: XKibAri ulemanin ek~
serisi evihir-i evkatta teselliyat babi olmak igiin kiitiibi ev-
liyayi miitalaa idegeldikleri ecilden, Baha?f efendi dahi bu va-
dilere diisiib ekseriya geyh-i Ekber (FMuhyiddin Ibn 4rabi) tehi-
fatina tevazgal itmigler idi. '

Lekin bu ilim k&1 ile olmaz, h&1 ilmidir. Ve bunda sar-
ti evvel tehzibii ahlak ve sifati kamile ile ittisaftir. Taleb
ve sllilkleri tarikten olmadiZi cihetten birp hayli sfzic ile
mitelezziz olub kalmiglar idi. ve guya sz ile meali matluba
vasy alduk, seklinde sabiktan idegeldikleri mAl% ve bedent
hayr8t ve sadakft ile tekarrubu ila'llahta taksfrat ider ol-
dular.

Tevhid ve tasavvufun ise, mebnasi ahlak ve etvarda S1~
fat-1 k8mile ile muttasif ve mastar—i hayr-1 mahz olmakta haz-
reti vacibillviicllda hasebii't-t&8%4At iktida ve taharrubdur ki bu
takarruba kibar tesyid-i bilmebde~i'l-evveldirler. SAdeti uh-
reviyye ve lezzati akliyyenin mebnasidir. Kavl-i bi-f£iil wve
gliftar-1 bi-kerdar ile nice husfile geliir, MaazaliH, mevlanaya
migarun ileyh cami'i umurda kendi akla ihata ittiZl mertebeden
tecaviize cevaz gUstermedikleri gibi, kiitiib-i sfifiyyede dahi
miit&lealar ol vechile idi. Haklarinda ek8vil-i hurum kesret
lizere idi. Climlesi zikrolunan enmizeceden malum olur.39

39- Tarih, VI, 375-378.
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2- NAIMA'DA DIN-DEVLET (Seriat ve Miillk) ILISKIST

Nafm#'nin eserini yazdigi sirade onemli bir hadise
olur. Tarihe "Edirne Vakasi" olarak gec¢en "Feyzullah Efendi
Vaka81'(1703)". Cereyan eden hadise, sultan-Hzlife olan padi-
gsahin tayin ettigi geyhiilislamin, sadrazam ve padisahin yetki-
sini de asacak sekilde devletin idaresini eline almasidar, O
siralarda seyhillislam Feyzullah efendi, Usmanli'nin kurulusun-
dan beri, en yetkili ve miistakil d4fnf ve dinyevi otorite ol-
mustu. Natmi, Ibn Haldfin'un hilafet ve saltanat ayramindan ve-
ya dini siyaset ve tabii, aklf siyaset ayrimindan etkilenmis
midir? Bu pek sarih degildir. Gergek olan bir sey varsa Naf-
mA'nin dinf otorite ile miilkf otoritenin iliski ve konumlarina
bilhassa bu hadiseden sonra gelistirdizidir. | '

Tedricen ve zamanla yavas yavag yapilmasl gereken isle-
ri devrin seyhiilislami &cilen ve siiratli bir gekilde yapmig ve
0 zamanki kamuoyunun dikkatlerini ve gimgeklerini lzerine gek-
migti. Halife sifatina ve karizmatik onderlige sahib olan sul-
tanin, ylriitme organlarinin arasinda biri, alisilagelmisin da-
sinda diZerinin, hattz sultanin bile yetkilerini asar olmustu.
Bu iki organ sadaret makami ile seyhiilislamlak makamiydi. Ta-
sama, ylriitme ve yargi orzanlarina tekabiil eden ydnetim carka,
gsasen iUg¢li bir idareci sainifin eliyle tedvir edilmekteydi.
Bunlar: 1l- Padisah, 2- Sadrszam ve Vezirler Grubu 3- HMifti
(Seyhiilislam). | '

Bununla birlikte simdiki anlamda kesin hatlarla ayril-
m1s bir kuvvetler ayrimi meveut degildi. Per'f bir devlet olan
Osmanli devletinin bu vasfiyla yonetici sinifini tahlil edecek
olursak, ilk tnce padisahtan baglamak icabeder.’
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a~ Padisah ve Din

Devleti Aliyye'de ictim&f pramidin zirvesinde padi-
sah bulunurdu. Hikimdarlar her nevi itirazdan salim ve her
halde mukzddes idiletr. Bu nizamin devami i¢in zaruri idi. Sul-
tén, Qllahln yerylizinde gblegesi ve halifesiydi. Qocuk dahi ol-
sa Sultan mukaddestir ve onda ilahf bir ilham vardir. Padisaha
- 8sf olmak Allsh'z £&si olmak gibidir. Zira "meliklere ilham va-
it olur"*? Devlet-i Aliyye'de Sultanlik yalnizca Osmanli siila—
lesinin tekelindedir. Ciinkil Allah bunu boyle istemistir. Bun-
dan dolayi da sultanligin el deZistirmesi dusiiniilemezdi.

Genel karakterleri boyle olmakla birlikte XVII. ylszyil-
daki padisahlar bir ikisi miistesna eski satvetini yitirmis ve
acziyetleri herkesge bilinmekle; yakin ¢evrelerinin entrikala-
riyla adeta bir sembol ve kukla haline getirilmisgti. Sultana
niifuz etme agisindan Vzlide hanimlarin ve Hoca efendilerin pa-
yi en biiylik olanlardi. Ger¢i bir Snceki yiiz yilda Hoca Saadet-
tin efendi gibi Sultan hocalarinin din islerinde ¢lduZu kadar
devlet islerinde de stzlerine itibar edilirdi. Ama sekil baki-
mindan XvII., yltzyil kadar dlmamlstl.

Puadigahlar yetistirilmelerinde olduiZu kadar, idareci-
likleri esnalarindz da goriinlir bir sekilde ulema ile siki ir-
titat halindeydi. Hatta, biri ©zel, biri resmi, diZeri de ma-
nevi hocalik makaminda olmak iizere ii¢ hocalari vardi: a) Padi-
sah hocasi, b) seyhiilislam, c) Tarikat seyhi. Bunlarla direk
olmak {zere, difer ulemay-i riisum, mesayih ve Nakibiilegraf'la
dolayli bir sekilde alfkalarini kesmezlerdi.

Osmanli hanedanina mensub bu kimseler; her ne kadar mu-
kaddes ve karizmatik gﬁce sahibseler ve dini siyasetlerinde
adyr gegen ulema ile siki temas halinde olsalar da, kuvvetli

40- Tarih, I, 300, 447, 468.
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bir neseb asabiyetinin (kan baZinin) en gBzde temsilcileri ve
itina ile korunan seckin miimessilleriydiler. Bu kaideyi bozma-
mak icgin cocuk yasta (IV., Mehmed) ve hafif mesreb olanlarina
(I. Ibrahim) bile itaat zorunlu idi. Gergi, neseb asabiyetine
riayet, din ve devletin gidisatiyla ilcilenmedifi ig¢in "seri
5erifin"4l emriyle azledilmek ve hatta 5ldiirilmek zorunda ka-
linsa da I. Ibrahim'in azli sonucunda kardesine devredilmekle,
aksatilmamisti.

"Namus-u saltanat ve i1rz-i1 islami" kayirmak i¢in Slmeyi

42

hig¢e sayan Osmanli ulu'l-emr" kabul ettigi sultana karsa

gelince "huruc ale's-Sultan” éuguyla 0liim cezasina ¢arptirila-
biliyordu. Nizam-1 alem igin kardesini katleden ayni sultanlar

43

yine benzer sebeblerle hacca gitmiyorlarda.

b~ Seyhiilislamlik Makami '

ITI. Murad tarafindan ancsk 1444 yilindan sonra,
devlet ve milletin sosyal ve din% ihtiyacglarini karsilamak,
lizumunda i¢ ve dis nolitikada istifade etmek icin basli basi-
na bir miessese olarak kurulmus olan bu makamin basina da za~
manin bilylik alimlerinden Fahreddin-i Acemf tayin edilmisti -.
Yalniz kesin bir kurulug tarihi tesbitinden mahrumuz.

Ancak, simdiki Adalet Bakanlig:r, Milli Ezitim BakanlaZi
ve Diyanet Isleri BasgskanliZi'nin girev ve yetkilerini istlenen
kurumun, Cumhuriyet'in kKurulus yillarina kadar devam ettifini

biliyoruz.44

4}~ Tarih, IV, 1854.

42- Tarih, I, 242.

43— Tarih, II, 763.

44~ Ekrem Sarikg¢ioglu, Seyhiilislamlik Makaminin Ortaya Ciki-
g1, AUIFD, Sayi 2, s. 201-210,
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Seri siyasef ve akl? siyaseti birlestirén Devleti Aliy-
ye; namusu ger' ve tavri aklin" Slgiilerine gére yonetilen bir
hukuk devletidir ayni zamanda, Her ne kadar Sultanin mutlak
yetkisi varsa da son stz gseriatin idi. I. Ibrahim'in azlinde
cumhuru ulema karar almisti. Hal boyleyken, Sultan dahil dev-
letin tum kurum ve sahislariniy din ve devliet adina denetleme
gbreviyle bu makamin, modern anlamda bir tir Anayasa Mahkemesi
fonksiyonu gordiiini séyleyebilir,d

Devlet protokoliinde sadrazamdan sonra yer alan Muftii,
oncekiyle birlikte sultan tarafindan tayin edilirdi. Iki kada
agsker ise vezirleiden sonra gelmekteydi. Sultanin tensib ve
tayiniyle se¢ilmelerinde liyakatin Slgiisii ya padisah hocasi
olmak veya Onemli kadiliklari dolasarak kadiaskerlife kadar
yikselmig olmakta.

Hoca Saadettin Efendi ve Feyzullah efendi, devrin sul-
tanlarinin ayni zamanda kiigliklikten beri &zel hocaligina yap-
miglardi., Padigah tahta gegince onlari Fetva makamina getir-
migti.

Naim&, Seyhiillislamlik makaminin bozulmzsini ve adaletin
temsilcisi olan bir kurumun mevecut statiiko i¢gindeki yerini be-
lirlemek i¢in Feyzullah efendi vakasini beklemistir adeta.

Talebesi III. Mustafa padisah olunca onu Erzurum'dan
getirterek Fetva makamina tayin etmisg, hocasina saysisindan ve
dirayetsizlifinden dolayi hemen hemen tiim devlet islerini ona
havale etmigti. O da, Osmanl: devletinin baslangicindan beri
misli gOrilmemis bir azil ve tayinle, biiyik alimleri mahzun
etmig, itiraz eden veya edecek olanlarl stirgiin ettirerek zulme
uérétm1$, kendi evlat ve adamlarini Sne gegirerek, en gelirli
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kazalara varincaya kadar onlari tayin etmisti.46 Ilmiye sini-
fini tamamen rencide eden hu hadiselerin disinda sultanin sii-
kutu ve verdizi yetkiyle devletin bir numaralis adami olan ve
her ise burnunu sokan Efendi, Sultanla birlikte Edirne'de iken
cimle ulema, asker ve halk ayaklanmis, padisahi hal ve miftiyii
katletmek lizere mdirne'ye ylirlimiislerdi. Sadrazam hnasan Paga'
nin isabetli tedbirleriyle bir ig¢ savas 5nlenmi$£i. Yonetim
silbastan degismisti. Istanbul halka ve ulemasinin bu kiyamina
sebebi, Naimf su sekilde tesghis eder:

*Itiraz: EFer menfsibi aliyye ve sair meratibi ilmiyye
gayri efradinin hekki sarihi defile, Cenabi hilafet-~penah as-
haba istihkaka teveih ve taklid iderler, Bunlar da istihk&ka
tam iddiasiyla saire takaddiim idiib inayeti sehriyfri ile mii-
kerrem olmuglardar. Bundan ne lazim geliir? Hoca Saadettin
efendi geyhillislam ve iki oglu kadiasker idiler. Sair tevabii
de kezalik giizide menasib sahibleri idiler., Ve Bah8f efendi
Miifti iken Abdillaziz efendiye paye-i fetva virilmis idi. Bu
hususlardan ne lazim geliir? diniliirse:

' Cevab viririz ki, inayeti padisahi ile ikram ve takdim
ne glizell.. lakin bir ciheti mutedile ile olmaga muhtactir ki
bazilari medh iderse bazi Zher kadh ve zemm itmeyeler. Ve hay™
siyyet ve liyakat surutu dahi miimkiin mertebe derkar olub, pa-
disahi islamin nur-1 ahfetin yalniz kendiiye tahsis ve murad:
lizere tasrif ittirib, mistahikkifini bilkiilliye mahrum itmekle
inkisfr-1 havitir ve bedduaya sebeb olmaya. Adr gegen geyhiil-
isiamlar muvakkar, ogullari ise uzun zaman sonra, belligggﬁ&f-
beleri katederek, hakkiyla kadi olmuslardir diyen Nafimf), Hﬁn&
daha Once ihlal etmek ciiretini gosteren Kara (elebizade Aziz
efendi o kadar liyakatine ragmen muftiiliZil Kesin resmilegmedi-
gi ig¢in bir divan toplantisinda vezirlerden arkaya itilerek

46— Tarih, VI, 7.

- 79 -




riisvay edilmisti,47

Itiraz: EZer makami fetvada olanlar din ve devlet mesa—
likine ve umur-u kiilliye ve ciiziyeye nezareti Amimesi vardir:
Alelhusus, canibi saltanstin kendliye hilsni itikadi olmagZla
bunlar mutemediddevle (devlet danismani) seklinde idiler. Her
hususta re'y-i sevablara iizere olmakdz ne beis vardir? Bunlar
canibinden giriilen umur gayri eliyle elbette, gbrilmelii idi.
Ve ol gayriler celbi mal itmeyeceZi ve isler bundan makul go—
riilecegi neden malumdur? dintirse:

Cevab viririz ki; miliku izam hazer8ti afif ve perhiz-
k&r olan fuhfl-i ulemayi mutemediiddevle ittihaz ittikleri
ser-1 karda olanlar iizerine nfzir seklinde olsun icindiir-ki
devlete muzir igler olmaya. Yoksa devletin umuru nesk-i aslf-
den ¢ikub ve kitllen ana mazlub olmakla, ciimle igler anin eliy-
le gdrililb, hazine ve geraglar peyda itmesi iciin degildir. 01
meitemed olan kimseye dshi vacib budur ki, din ve devlete nAfi
islere ve dinyevi ve uhrevi menafii tevkir idecek miistahsen
tedbirlere vikelay:r irsad 1dib velinimetine faideli maslahat-
larda hakkin ve halkin mebZudu olmeksizin maharetler gbstere.
Yokxsa kendli ve etbai menafii igiin garaz amiz tésarrufét ve fe-
vaidi cfnibine minhasir idecek tebdilat ve teveihat ittirib
velinimetine mudirr ve cemf-i halkan tabina mugayir kshr ve
zalebe ile munferid ve yektz devlete itila ittiklieri kemmell-
nin birinden mesmu' dégildir.48

Naim&, Feyzullah efendinin akibetini bir taraftari ile
deferlendirirken gtriiglerini biraz daha netlestirir., Biiyiik
alimlerden biri bir mecliste efendiyi iftiharla Svmeye baslar.

48_ Tarih’ VI’ lO.
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"Hakir sabredemeyib didim ki, 1t1kad1n1z izere efendi hazret-
leri akal-i ukelfidandar. Ifrdta $o£et afetinden ihtiraz itmeyib
halkin g&zi ve gonlii melif olmamig, hlric ez-hadd bdyle tazimi
gaanuugun 1ht1yar ittiler. Hemen efendiye milkkabere gadabi miis-
tevli olub, decfce-i hindiye gibi kizarub didi ki; Ulemay:
izama tazim vacib defil midir. Eslafta ulemaya glina giin ne ta-
zimler olmustur. Ebu Yusuf hazretlerine halife-i vakt ne tev-
kfr itti. Al-i Hasan candan gelen mesayihi Isam ne mertebe
mikerrem olmuslar. Sultan Murad gibi G&zi Padisah (IV. Murad)
Yahya efendinin ellerini takbfl itmislerdi (opmiigler). Tarih-
sinas olub bu manzlara bilmemek garibdir, deyiib maglataya bas-
ladi, Hakir dahi bi-meh&ba cevab viriib: Belf, Ebu Yusuf wve
adalet ve iffetle mevsuf Kib8#r-i1 miictehidfn cenablarina hule-
fAdan zuhur iden tevkirft meshurdur. Ve ulemfy-1 &miline tazi-
ain viiecfibu mahalli niza degildir. Lakin kadr-i kifayetten zi-
yade hutfm-1 diinyaya muhsbbet idiib, cem-i mfle hirs ile sgohret
bulan &limin -ilmine, ilm-i l&yenfa' tesmiye buyruldudu, kiitibi
&sérda manzliriniz olmustur."49

c—- Sosyal Siddet ve Hareketlerin KaynaZa

Nafm&, bu arada bir genelleme yaparak, halkain ve
aydan sinafin kargasa ve anargi ¢ikarmalarainin sehebini su ge-
kilde agiklar: "Zaman-i seleften bu vakte gelince her devlette
beyne'l-halk hudis iden fiten ve miinfzaanin middesi ekseriya
CAH ve DEVLET ve MAL ve NIMET icgin olan tahasiid ve tenafiis-
tlr." Hz. Osman r.a pir hak halife jken memuriyetlerin goZunu
Umeyye oZullarindan miistahak olan akraba ve taallukatina ver-
digi ig¢in ve aslinda kendileri de, bilyilkk mal ve tam zenginlik
sahibi olmekla Hz. Ebubekir ve Umer r.a'dan bir hayli siyasi
ve iktisadi niifuzunu genisledib, icabi hale miinasib, geran

49~ Tarih, VI, 14.

- 81 -




milbah olan dlglide ev ve elbisede, hizmet¢i terbiyesi ve nimet-
te hasmet ve genislik gisterdikleri ig¢in, "ber muktez8y-1 be-
geriyyet-i &mmeye gili¢ gelllb, ol z&%t1 adalet semftin tarafi hi-
. lafina gegib laf atanlaran hlicumuna ujradilar. Hatta bir defa-
sinda Misir'dan sikayetgiler gelmisti ve K&hire fatihi iken
azledilen Vali Amr o. As bir divan toplantisinda, sahabenin
arasinda Hz, Usman'a "valileriyin zulmu ¢oZaldi. Ya adaletli
ol yoksa hilafeti birak" demigti. Hz. Osman'in bu sofuk sozden
hatirlari karilip; "By Amr, Misirdan azl clundun olunali anla-
g1lan har¢liZin azaldi., Misar'i istiyorsun, a¢ikca isteyemeyidb
- gilkayetgilerin gelmesini bahane ederek istemeZi firsat bildin"
demigti. Sonra tekrar gsikayetgiler isyanla Medine'ye ylirlirler
ve hilafetten el ¢ekmesini isterler. Hz. Osman ne halifelikten
vaz geger, ne de onlara karsgi kuvvet gﬁnderir. Sonunda mazlumu
sehid ederler,

Islamda ilk muhalefet ve isyan hareketi olan bu hadise-
nin asil sebebini tarih kitablarindaki tafsilata birakirken,
neticede; "Hz. Osman {r.a) her stz ve fiili seriata uysun bir
hak halife iken, mal ve mevki belasi sebebi ile itaattan g¢ik-
tilar." Naimh, meseleyi Ornek hayat olan Hz. Peygamber'e kadar
bile ¢ikarmak ister: "Ras{lli Ekrem s.a.v. adaletin kaynaZi ve
ihsan ve faziletin madeni iken, bazi savaslarda elde edilen
ganimet mallarini gaziler arasinda dagitarken, bazi kesin is-
teklilerden, tahammil gl¢iisti dagsinda ne hareketler goriib, one
uygun olmayan ne sizler sﬁylemislerdil.."so

Din-devlet iliskileri ve dfni siyasetle -tabii siyase-
tin ayirdim noktasina gelmis bulunuyoruz. Naimf burada Hz.
Peygamber devrini de agarak, insan tabiatina niifuz edib, psi-
ko=-gosyal bir kanun yakalamak ister. Ise insan psikolojisinden

50~ Tarih, VI, 15.
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(5zellikle halk ve kitle psikolojisinden) hareketle yaklagmayi
dener. Ibn Haldun'un sosyal hadiseleri izahta yakaladiFi "asa-
biyet ve iktisad" faktdriine benzer bir faktsr yakalamaya c¢ali~
$1ir. Kendisini dinleyelim:

"Mal ve cah, cemf-i halkin matlut ve mergibu boyle
emr—i mahtur olmaZin, ulema ve ikela siret-i enbiya aleyhimii's-
selfma ve tarikat-i hulefay-i kirama iktida idiib kadr-i kifa~
yet ile kanaat gdstermekle, haktan gaflet itmemisler we halkan
bufz ve hasedi gerrinden miimkiin mertebe kurtulmuglardir. Bu
manaya binaen ekser-i halk, hususan (el avam kel hev8m) ulemf
ve megfyihin ibtida mal ve cBhe ragbetine nazar iderler. Eger
mal ve mansib gemtine zerre kadar meyil wve muhabbetini hisse-
derlerse fedail-i bahfre ve kerfmfti zahire sahibi olursa da,
hilsn-i itikad ile raZbet ve muhabbet itmezler. ve s&ziini din-
lemeyib ittiba' ve inkiyad gdstermeszler, Amma, him8r-i 14 yef-
hem makulesi bir c&hil miibhem halka sureti salahtan goriniib
diinyaya rajbeti duyurmasa ve bezl ve fsar olunan emvAli kabul-
den iba idib, miistezni gsrinse avlm-1 nas medh ve sena kana-
dilleriyle &ni asumfna ugurub, ehli hlmmet ve sahibii kerémet
olmak ilizere igtihar virirler. w51

Nafm8 meseleye daha realist yaktlasarak, "aslinda hikiim-
dar ve idareciler vasitasayla zorlanmaksizain,aydin sanifin mal
ve rutbe elde etmeleri asla diyanete, keramete ve salahiyete
zarari yok iken halk zarari olaca¥1 inancindadir. Hz. Peygam-
ber'in: "Insanlarin elindeki maldan uzak dur, insanlar seni
sevsin" hadisini bu anlamda kaydeder, Arkasindan, Heyhlilislam
Feyzullah efendinin, mimkiin olduZu kadar, herkesin beéendlgl
orta yolu agmadan, seref ve iinvanda asiriliga gidib, parmakls
gisterilen biri olmaktan sakinmasinin, hadlsln hikmii geregi,

51- Ayni yer.
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daha faydali ve emin bir tavir olacagina ekler.52

d- Ulema ve Sthret

Naimfi, her devletin bir ferd gibi hususi bir karak-
tere sanib oldupunun bilincindedir, Tahlil ve tenkidleriyle
sirekli ig¢inde bulunduifu devletin ve ictimé&f yapinin tabii ha-
linin kanunlarini bulmak ister.

Feyzullah efendinin sahsinda on plana gegen ulema sini-
finin bu sthretine, "Devleti Aliyye'nin tahammiiliiniin olmadigi-
ni", her Islam devletinin oldufu gibi, Osmanlil saltanatinin da
szellikle gizli sirlari olmak agisindan bir ¢ok Fzellikleri
pbulundugunu sdyler. Bilinen bazi amillerin sebebi ile asker
sin1f1 arasinda zeman zaman biiyiik kargagalarin gorindiginii, do-
layisiyle devlet islerinin siirek1li degismesini bu devletin be-
lirgin ozelllklerlnden gaymak gereklr. Her 351rda bu gibi kar-
gasa ve degigmelerin zararinin, tarihin gehadetlyle, daha ¢ok
niddihar-i mal ve niifuzii kelam ile sahibi kém ve nim bulunan
devletlilere aid olageldigini", Nafim#, Feyzullah Efendi vaka-
s1in1l beraber tartigtiklari muhatabina karsi dile getirir ve
sszlerini su deZerlendirmesiyle tamanlar:

"Layak budur ki, bu mertebe sohret ile elsine-i flemde
mezkir olmanin ve hamet-i akibetinden tevakki ve ihtiraz olu~

II55

na.

Sosyal problemlere pratik ¢dzim bulma amacinda olan
Na4mi, sonunda muhatabina gdriglerini ¥abul ettirir. Hoca
efendinin taraftari olan sahis, "nice edelim, deveye bindikten
sonra cali ardina’ gizlenmek olmaz." diyerek Feyzullah efendi-
nin bir ara buna benzer sdzler ssyleyen bir sir dostuna ="ha-

52~ Tarih, VI, 16.
5%- Ayni yer.
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lini okyanusta firtinaya tutulan gemiye bénzettiéini, her-ne
pahasina olursa olsun doniilmez bir yola girdiklerini, bunu ba-
sa kadar gbtirecegini, aksinin korkaklik olacagini- s8yleyin-
ce, akilli dostu gu cevabi verir: Gemiye benzetmek .= glizel ol-
duy’ yalniz fairtinaya tutulan gemiler, yelkenlerini rliizgara
gbre kullanarlaer. Gerexirse kiigik yelken agarlar, bazen hig
yelken kullanmazlar, bazen de olur ki selamet bulmak igin yiik-
lerini ve aZirliklarini denize atip, her seyini feda ederler.”
deyince, Hoca efendi tutulup, alnini ve kaglarini gatar ve
"Allah sonu hayir eyleye" diyerek, bir bakima kendi siyaseti

diniyesini eline yliziine bulastirdiZini kabul eder.54

e- Politikanan Cilveleri ve Ulema

Nafm& siyasetin tabii nizamindan gozu kere cikari-
lip, menfaat ¢ekigmeleri haline doniisturiildiiflinii, bu nedenle
ulemanin siyasetten uzak durmasi gerektiZini gayet agik bir
dille ifade etmistir.

"ou da bilinmeli ki, bir zamanlar zaruret icabi hile

- ve sanayl deolabani idareye kadir bir sahsa devlette gegici
olarak varlik tanirlar. Hiklindar ve vekillerin saygi ve ihti-
ramiyla tayin ve gthret kazanirlar. AvAmi nfs yalanci sthreti-
ne aldanib gimdi falanca sdz sahibidir. Herkesten iistiindiir,
Her is onunla biter diye heyet heyet kapisina gelirler., Kimi
bir fayda temin etmek, kimi bir zarari defetmek kimisi de san,
sthret ve K&m almak igin her nesi varsa ortaya koyarak o kim-
seye yaklagmak isterler. O da birinin istegini yerine getirse
besini pegin vaadlerle eZlendirib mal ve miilk tahsili i¢in
bolca dernek kurar, Gilya daire-i devletten hari¢ gizlice bir
menfaat hanesi kurub, halkin mevcut nazik hediyelerini, gizli-
ce misrif eli . defmemis sakliy altunlari ve gelir getiren emlak

54- Tarih, VI, 17.
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ve akari, sanat-i s$ise-b&zf ile alib biriktirir.

Bu sanat ise tabii nizamin disinda olmakla sahibi el-
bette dillere diiser. Bir zaruret vaktinde feda olunub mal,
milk ve esyas:r devlet zarfiretini kapatmafa harcanib kendine
merhamet olunursa bir kosede selametle kurtulur. Zorba ise yok
olur. Bu tehlikeli maslahata alet olan insan hilesini duyur-
maz. Binlerce hiiner ister. Ulemaya fazlaca ayibdir... Avém:
nés hilekarlaranin sanatini ulema irtikab itmek ziyade ayib-
dir." Gergekte iki sene gecmeden gbriglerimizin aynisi zuhur
eyledi.BS.Ona gbre "hocalik riitbesine kanaat edib, ylksek me-
muriyetlere tamah etmemek aklin fazlaliZina delildir."56

f- Sadrazamlik Makami ve Hilafet

Naim&, Sultanin ayni zamanda halife vasfina sahib
olduZunu kabul etmekle beraber, Deviet-i Aliyyenin genis cog-
rafyasi ve sayisiz problemleri karsisinda, "Cenab-1 Hilafet-
penahin bizzat takyid buyurmak miteassir olmagin" klasik ki-
taplarda zikredilen gdrevleri tek basina Yerine getiremedifi-
ni itiraf eder. Hiivazere ve muavene igin bir vezirin sart ol-
dugunu ifade eder.57

Yalniz, Nafim8, "umur-u devletin niz&m-1 tabii lizere gb-
rillmesi igin vezirin, halifeye vekfl-i :utlak olmasinin ve di-
ger makamlarin tiimiinden Ustiin olmasinin liizumuna inanir. Hat-
ta, sultan ile vekili olan sadrazam arasina, iltifata mazhar
ve geyhlilislam gibi s@ziine guvenilir birinin girib de vezirin
garesiz ve aciz kalmasina hi¢ razi degildir. Feyzullah Efendi

55- Tarih, VI, 18,
56- Tarih, III, 1398.
57- Tarih, VI, 11.
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gibi bir muftiinin vekfl-i tam olmasini "hakkin ve halkin ya-
ninda magdub ve mahzul olmakla blis-i senf' ve kabih igler"

o0lma talihsigliginden sayar. O zamanlarin baghakani i¢in su

kan&ate sahibtir:

"Hafa olmaya ki, makami sadaret-i kiibra ritebf milliki-
58
"

yenin 8lasy ve menasib-2 sultaniyenin egref ve evlasadir.
Bir baska yerde: "Lakin de'b-i dirinleri iizere irzi ve-
zarete nakisa terettiib idecek evz&'-i nA-miinasib itmeyeler ki,
1rz-1 viizera mahza, i1rz-1 vacibii's-siyfne-i 1irz-1 Padigahi-
59
dirnan

B~ Asker Sinifi ve Din

Naim8 asker sinifini viicuttaki balgama benzetmig-
tir. Balgamln bedende lizumu ve faydasi ve goklufun zarari ve
asariliginin sikintisi nasilsa, askerin de aynen dyledir. Vii-
cudun sihhati nasil karigsimlarain oranina bazli ise, cemiyetin
nizami da ddrt sinifin itidaline baZlidir. Jayet iki tarafta
da hakiki itidal yoksa, bari kesr ve inkisar bir dereceye ka-
dar haddi asmamali. Irzi mizacdan ¢ikmakla sahhate bozukluk
gelmeye, Her ne zaman insan orta yasi gec¢se sofukluk ve rutu-~
bet ki, balgam hilkati ve pirlik tabiatidir. 0 yagta balgamin
garib olup, hikminl icra etmesi kaginilmazdir, Ne zaman ihrag
ve tegkin edilse tabiati geri tevlid etmek lUzeredir. Difer ka-
rigsimlarda cna donigneye meyleder,

Ayni sekilde, zaman-i vukuftan sonra her devletin aske-
ri ziyade olagelmistir. Ne kadar yoklanib kayit ve kontrol
edilse bile halk tabii olarak askerlife meyledib, hi¢ olmazsa

58- Tarih, VI, 12-13.
59~ Tarih, V, 169.
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kisve ve kiyafetle taklid etmekle gittikge gofZalagelmigtir.
Bu durumda o yasta olan kimse balgami tamamen maZlub edib,
raglubiyeti halinde durdurmaZa gayret etmesi abestir. Belki
0 halde olana miinasib olan budur ki; balgamin zararsiz galebe-
si mertebesine raza ola.60

Ki1lag¢ erbabi ulema gibl kendi kendini idare edemez. Bu
tecriibe ile sabit olmugtur. Erbabi seyf, daha cok, iltifat ve
i'zar ile bir Odlgiide miimtaz olduklaraindan, izzet binalarini fe-
na rizgarindan (kaybetmekten) korumak igin din ve devlette can
ve baglarini feda ile hizmet edib, savas meydaninda ve diisman-—
la vurugmada igten gelerek ileri atilip, igi saki tutarlar.
Muktezay:r hamiyyet ile 8liim tehlikesinden ddnmeyib, gayret da-
vagiyla keskin kila¢tan yiz gevirmezler.

Ama ne zaman gtzden diisib, ritbeleri stkillerek diZer
halktan ayricaliklari kalmasa tembellik ve Umitsizlik ile gid-
det-i sekfimeleri zail ve ziill ve hakaret sebebiyle besalet ve
sarametleri muzmakil olur. Bu sirada devletin verdiZi iicreti
bir korunma ve geginme vasaitasi bilib kendilerini 8liime atan-
iar az bulunur. Bu sekildeki gdzetme ihmalinden askerin yardim
ve himmetini kaybetmekle cemiyetin vurucu giiciiniin ihtigami gb-
riinmez olur. '

Diger taraftan bu taifeye bahsis, at8 ve ikrami g¢ok
vermekle, her istekleri yerine getirilirse bu sefer de baslara
itaat boyundurugundan g¢ikarak kendilerini ilgilendirmeyen is-
lere burnunu sokarlar, Bu mahzurdan baska asrin icabi olan ra-
hat ve refah onlara da ariz olub, harcamalar: maaslarindan
fazla olmakla, zayif kuvvetliyi, kiiclik biylugi taklid ederek
masrafi gogaltirlar. Zinet, siis ve likks harcamalarda durumlar;
iyice zayiflayab harbe ¢apgrailsalar ¢oju hazirliZini ve harci-

60- Tarih, I, 30.
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rahani tedarik etmekten aciz kalar. Bu sefer israflarina gbre
atiyye verilse hazineye mal gonderen reayaya zulum edilmis
olur.

. "Layik olan budur ki, her halde tarikati itidale siilik
olunub, ashabi seyf ve kalemden hazm-l'devlet ve karsazliga
k&8dir istihkakil vazih ve zahir miistaidleri minah ve mek&rime
mazhar idib, dfkii'l-kalb ve tenk-i havsala olanlara fevkal ki-
flye ikram ve inayetten hazer oluna. ve ketm-i huklik~i lazime
ile zir-i destan ukfkundan dahi ihtiraz olunub her tarikts 1i-
yakatsge istidat mer'f olmak devam-1 nizami mistedi olagelmig~
tir,"

Nafm& burada kisaca, sosyal nizamin devem: igin gerek
ilmiye ve gerekse askeriyenin teskilinde liyakat ve istidatin
onemine dikkat cekmektedir.

XVII. yuzyil, devletin olgunluk ve geniglifine paralel
olarek, igb¥liiminiin ve siniflasmalarin da arttiZi bir asirdir.
Ilmiye sinifainin kendi igindeki b&liinme ve ¢ekismesi, aynen-
askeriye ig¢in de sz konusudur. Ulema'nin kadi-siff farklilag-
masi; askerde, yenigeri ve sipahi ocaklariyla kendini goste~
rir.

Devletin kurulusundan beri en gtzde askeri olmak vas-
fayla Yenigerilerin alamet-i farikasi "zabitlerine bajla" ol-
malariydi. Sipahilerinki ise "basi bozuk" bir kavm olmalariy-
di. Nafm& bu iki zimreyi karsllastirlrken ayni zamanda gele-—
neksel Tlirk askerf yapisina da igaret etmis oluyordu,

(Sipahilerden dolayi) Bu taifenin bir vechile nA-mazbut
oldufunun sebebi budur ki, her asker taifesinin birka¢ mertebe
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zabitleri olur. A'la ve ednayil zabt iderek vara-var ciimlenin
zabtu, rabti bir bagbuga miintehf olmak tedbiri saltanat ve
tertibi ciiyls kanunlarindan bir kaide-i mithimdir. Mesela: Ye-
nigeride her odanin askerf sair nefere zabit gibidir. Andan
as¢1, andan odabagsi ve gorcabidir. Ifkisinin zabiti kethiida
beydir. Andan cimlenin zabiti agZadar., Ve Sipah dahi selefte
bu kaide ilizere kurulup ne kadar bolikk varsa bir bslikbasa ki,
halen sair neferden farki yoktur... Bes on bin Ademi bir iki
- mertebede olan on beg kimesne zabta kadir olmak muhal oldusu
ecilden bu taifenin eskisi ve yenisi, biliyligi ve kiigiiFii bellil
olmayib, kendiiler bir nfm ve a'yan ve erkan dahi anlardan ni-
ran olurlar."62

Yonetimin sergiledifi giivensizlik, riigvet ve saray
entrikalar: ylizinden bu iki asker ziimresi artik zaman zaman
devlete ve kendi aralarinda niicadeleye gireceklerdir. Her iki
zimrenin isteZi iizere birgok vezir ve miifti deZigtirilmig,
hatta Sultan Ibrahimi de tahttan indirmekle merkez ve tagrada
tnlerinden gegilmez olmustu. 63 Padigah ve tim huzursuzluklar-
dan dolayi hak ve hesab sormak igin iki ziimre karsi karsiya
bile gelmisti.

Ienigeriler, belli bagli ulemayi yanlarina alarak, Fa-
tih Camii'nde, Sipahilerde Sultan Ahmed camii avlusunda topla-
narak devletin iki askerf® karsi karsiya gelmis, neticede Bek-
“tasi yenigerilerin hiicumuyla sipahiler daé1t11m15t1.64 1648
yilandaki bu askeri isyanlardan sonra ordu artik i¢ siyasetin
bir kose tasi olur. Hatta bazi sadrazamlar, yonetimlerini siir-

62~ Tarih, IV, 1880.
63~ Tarih, IV, 1914.
64~ Tarih, IV, 1891-95.
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diirmek igin ordunun destegine pilfiil miirac&t etmigler, bazen
onlary masa olarak kullanabilmiglerdir.®

Butiin devlietlerde kili¢ erbabi birlik olunca istedikle-
ri isleri yapagelmislerdin66 Ama ayni zlimrenin seriatin emir-
leri ve ulemaya karsi boyunlari kildan ince idi. 1648 yilinda
her iki asker taifesi de nizami devlet isteklerini mesrulag-
tirmak igin Camiye sifinmig, yanlarina ulemanin segkinlerini
almis ve tagradan gelen sipahiler cami vaKasinda meslekdagla-
ring yapilan zulum ve haksiz ithamlari: (tekfir. ve cenazeleri-
nin kilinmadan denize atilmasz gibi) padigahla gﬁrﬁémek igin:
{ic kere Allahin seriatil!.. diyerek ytnetimi dint emirlere uy-
maya zorlamiglar adeta seriatin kollayicilari olmuslardl.s7

Ayrica, dirayetli vezir Kdprilii Mehmed Pasa askerin ig-
yanini bertaraf etmek ve girigecegi igléri cesaretle yuritmek
igcin Bektagt® tekkesi geyhi Kara-Hasanoglu Hiseyin afadan yeni-
ceriye baskl yapmasinl istemisti.es' '

Yine, vezirin azl ve katli igin ittifak eden iki asker
ziimresine karsi sarayin aldigiy tedbir halkl harekete gegirmek
icin sancak-i gerifin ¢ikarilmasiydi. Halbuki, "sancak halkin
icrayi hakk ve ibtali mezalim ve ebft1l1l igin olagelmigtir.
Kotii isler yapmak i¢in sancak glkarllmazkensg "askerl itaate
- getirmek igin kutsal cihadin alameti olan sancagin sicak gtl-
gesine siginilir. '

65— Tarih, VI, 198.

66~ Tarih, VI, 93.

67- Tarih, IV, 1895-1900 ve IV, 1944-49
68~ Tarih, IV, 295.

69- Tarih, VI, 93.
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c- Tiiccar Sinifi ve Din

Tuccér safra makamindadir., Safra karisiminin itida-
1li halinde lazim fiili ve fazlaliklarin defedilmesi hizmetis
tabii mecras: lUzere olmakla, beden afiyet ile hos hal olduzu
gibi, ticcarin itidal hali, mesalihin nizamina.alim ve sati-
min devamina, elbise ve yiyeceZin ¢oZalmasiyla nizamive refa-
hi cemiyete sebebdir., Ne zaman ki safra rediyy ve kokugmus ve-
ya haddinden fazla olsa safra illetini meydena getirir. Ayni
sekilde tliccar ve zenginlere zarar ve inkisar erisse veya muh-
tekir ve miirabi tamahkarlars gibi ketm-i hukuk ve haba~i fuzfil
ile dinya perestler gibi ifrat ile itidalden uzsklassalar,
hummayi1 fakr ve ag¢lik ile halka hlem zebun ve kemudeti iflas
ile cemali memleket diZer-yfin olur.70

XVIT. yizyil tiiccar sinmifinin da émniyette olmadigir bir
devirdir., Bizzat devletin Bajzdat valisi olan Giireii Murtaza Pa-
sa, Osmanli ig¢in Onemli bir ticaret merkezi olan Basra'nin
ticecarana zulum ve tasaddi ile mallarini miisadere etmisti.
Halbuki "Basra ve sair beldelerin memuriyeti tiiccar iledir,
Anlaran mala gasb olunmak harabe-i memlekete baistir. Tiicear
padisahlarin manevi hazinesidir, Biladia Islamiyede ve memaliki
kefere de hi¢ bir yerde tiiccara cevr ve nahak yere mallara
alindi¥r gbriillmemistir. Basra tiiccara lutf ve ihsan edin, bu
daiyeden farig olun, deyy yalvarlrlar."7l

Ayni gekilde sarayin liks ve israfa kacan tiketimini
karsilamak ve sultanin damadi i¢in yapilan satafatli bir diiZin
bahanesiyle, Istanbul bedesten ve g¢arsilarindaki kiymetli mal-
- lar sahiplerinin rizasi olsun veya olmasin zorla allnm1$t1.72

T1- Tarih, VI, 115,
72- Tarih, IV, 272.
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D- Reaya (Isci-ktylii-halk) Sinifi ve Din

Uretim yapan ve vicutta sevda karigimina benzeyen
halk, midenin kargiligi olan hazineyi dolduran en Bnemli kay-
nak kabul edilir. iiemleket ig¢in en zararsiz unsurdur.73

Gﬁrﬁldﬁgu gibi Naimi, aslinda her d8rt sinifin haiz ol-
dugu ehemniyeti birbirinden ayirt etmez. Hepsinin nevi sahsina
minhasir gdrev ve sorumluluklari vardair. O, cemiyeti parca
parga ve nmiistakil siniflar gibi ele alip, her parcaya bagimsiz
bir faktor, ve bir atom gibi bakmaz. sziyetgi bir organizmada
oldugu gibi viicudun gelismesi nasil mideye alinan grdaya bazla
olup, sevk ve idaresi beyin tarafindan yapilayor idiyse, aynen
toplumu da biz halk ve aydin diye iki temel yapiya indirgeye-
bilir ve ayni fonksiyonlari yikkleyebiliriz. Ferdin hayatta
kalmasinin maddl sebepleri gida ve beslenme olduZuna gore iire-
tim yapan halktan yoksun bir cemiyetin gidasiz hayatta kalmasa
musavver degildir.

Bundan dolayi her toplumun g¢oZunluZu halktan olusur.
Asker, tlccar, aydin sinif ve ysneticilerde halkin bagrindan
yetismistir. Onun ig¢indir ki Hafm# daha ¢ok halk ve aydin s1-
n1f, halk ve idareciler, halk ve ulema lizerinde giriislerini
yoZunlastirir. Ulemanin ilmi tek basina bir defer ifade etmesz.
Yani ilim di¢in ilim yoktur, hzlk icin ilim vardar.

Ak1l ve beyin giicti bedenin hareket ve sekenatinda miies-
sir deZilse ya o bedende ruh yoktur, ya da akil yoktur, veya
her ikisi de yoksa 8lu bir ceset vardir. Bedenin etraf ve ek-
nafina kan gitmezse orada hayat yoktur. Hayat ruhla kaimdir.
Ruhu beraberinde tasiyan da kandair. Dolayisiyle ilim ehli en
yikseginden, en asagisina kadar cemiyette ruh ve kan mesabe-

73- MTarih, I, 29.
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sindedir. Ruhsuz beden, dinsiz devlet ve aydini olmayan bir
halk olmayacagina gdre, aydinin sorumlulufu biiyiktir, demek-
tir. Aydinin deBerini yine halk taktir etmelidir.’'? Halkin di-
ni anlayisi uwlemanin SZrettigi kadar olup, dini yasayisi da

uuuuu

-~ Halkin Psiko-Sosyal Yapigy =—-

Halkla iligkiler Nafm#&'nin dinamik toplum anlayisinda
daha genis ele alinacaZi igin gimdilik bu meseleye fazla gir-
meyecegiz, Yalniz O'nun agirllélnl elit zlmreye verdiZi ve
eserinde ideal bir aydan kesimin tasvir ve tespitini yapmaya
daha ¢ok yoneldifZi i¢in burada halkin yapisina deginmekte fay-
da godriyoruz. O'nun halka bakisi ve psiko-sosyal yonden isle-
yigi yukaradan asaZiya dogru bir degerlendirmeye tabidir. Bu
yoniiyle bazen halka hig¢e sayar bazen tebecil eder. Ona gbre
halk bize aydin ve biiyikk adam yetistirdiéi 8lgiide degerlidir.

Bu arada, halkin psiko-sosyal yapisini Naimf, su gekil-
de tespit etmektedir: "Igte halk bbyledir. Ciiz'%f kusur igin
mehfsin-i sabika ciinle FerAmfis olunur."75 Amma Yusuf Paga kuv-
vetli ve doifruluk ile padisahin lutfuna magrur olup, cBmert-
likle kimseye kapisini ag¢gmadifindan, halk da ebvab-1i muhabbet
ve haylrhéhiyi sedd idub tarafi hilafain tuttular"76.

Halkin yoneticiye ve aydin kesime baglilifinin ilk te-
minati huzur ve emniyet iginde olmasidir. "Insanlarin yiz ¢e-
virmesinden sakinin" mazmurunca iyazen billahi teala sermaye-i
inkiy8&d ve itaat olan sekine~i emn ve muhabet-i Amme-i halk

T4~ Tarih, VI, 39.
75- Tarih, III, 46.
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kalbinden bilkiilliye zail olunca maslahat kati su'ubetli

olur. Bir padigah ile bir vezir kahraman-i zaman olsalar. faide
T7

L}

vermez,

Buna ragmen halk ne kadar memnun edilmeye c¢alisilirsa
¢alisilsin yine de yarasi yfneticilerden hosnud olmazlar.

"Mifti EBbussuudzade padigsaha giden sikayet kagidi lize-
rine yapilan toplantida hitap ederken bir ara: ... Ser-i karde
clan kullaraniz ne kadar munsif ve adle mail olsalarda yine
halkan nisfi kendiilerden hognud olmemask kaidei mukarreredir.
Halkin ekseri istidad ve istihkaklari muktezasinca razi olma-
yip hakka kail degillerdir. Climlenin rizasini 'ala mlradihim
iltizam itmek ve kayirmak viis'i devletten hari¢ idiigii mahalli
kelam degildir. AZrfzi Ffside sahiplerinin hasedinden nfsi me-
zemmet ve kadhleri geliir, gorunur..."78 demigti.

Halkin tabiata her ne kadar normal halde zararsiz ise
de bir kere yluz verildikten sonra Oniinli almak zordur; Ulema
ve zabitlerine itaat eden asker gibi degildir. Herc-i merc ve
anarsi c¢ikarmaya meyillidirler,

Meeees Qln fitne ve fesada meylitmek ve katli rical ve
gireti emd\ral iclin herclimerc istemek ekser avamin muktezay-i
tabiatlari belki muradi lizere devletten kfm zlmak cibilletle-

r1ndend1r."79

Halkin diigmanliZli da dostlugu da daisindadar. O sekilei-
dir zahirperesttir. Gozilyle gordiigiine inanir. ".... avam gibi

T7- Tarih, VI, 24,
78- Tarih, V, 434/2458.
79- Tarih, VI, 105.
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80

dﬁsmanllginl meydana vurmage baglada..." "Ammenin zahir be-

yinligi kattl acayiptir..."al

Fitne, fesat, huruc ve isyan zamanlarinda farsati gani-
met bilip, mal ve menal elde etmek isterler, yoksa isyanlari
desteklemek degil.S?

VI- Sosyal Dizen Anlayisi, Adalet Dairesi ve Din

Buraya kadar zikrettiZimiz sinif anlayisinda Naf-
mi'nin, atomistik ve catismaca anlamda marksist bir siniflama-
dan ziyade, fonksiyonalist ve uyum halinde, uzviyetg¢i bir or-
ganizmaya dayanan blitineil bir sinif aniaylﬁlnda oldugunu gor-
mils oluyoruz.

NaimA, her sosyclog gibi, cemiyetini butlinlestirmek ve
uyumlu bir mekanizma halinde gdrmek ister. Onun ig¢indir ki,
ilimlerin tahlil ve istikra (timevarim) metodunu kullanarak
“ilk dnce torlumsal farklilagma realitesinden hareketle biitiinii
izah etmek ve daha sonra da isleyis kanunlarini bulmak arzu-
sundadair.

Natmf, Ibn Haldun'un Mukaddimesi'nde bir daire-i adli-
ye zikrettifini, Kainalizade Ali Efendi'nin de Ahlsk-1 Al&%
isimli eserinde onu kaydettiZini belirterek, oradan dzetle ik-
tibas yapar. Aragbtirmalarimiza gtre Kinalizade "adalet daire-
si" gorisiinii Ibn Haldun'dan almamigtir. Halife Memun'un emriy-
le Yunanca'dan Arapga'ya gevrilen ve Aristo'ya nisbet edilen
Sirru'l-Esrar adli kitabtan Ahlak¢i Fazil-Devrénf nakletmis,

80- Tarih, VI, 2571.
81- Tarih, V, 364.
82~ Tarih, IV, 247.
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ondan da Kanalizade'nin almig oldugu anlaslllyor.S3 Nafmi ada-
let dairesini sdyle tzetler: '

"Hillasasi budur ki, Milk ve devlet asker ve rical ile-
dir. Rical mal ile bulunur. Mal, reayadan husule gelir. Reaya
adl ile muntazamii'l-hal olur. Cemi'-i devlete tatarruk iden
Za'f ve kelal, daima bu dort riiknin ihtilalinden miinbais ola-
gelmistir.“84

Daha ®dnce tabiattaki dvrt unsurun benzerini vilcutta bu-
lub onu cemiyete uygulayan Naim&, su, ates, hava ve toprak un-
surlarini vicutta; kan, balgam, safra ve sevda unsurlariyla
kargilamigta, Filhakika, ulema (yazar, sair, doktor, miihendis,
astronom, iktisatc¢i, hukuk¢u v.d. tiim dallariyla aydin sini-
f1) biitiin canlilarin hayat kaynagi olan suya benzer. Asker, ig
ve d19 emniyetin teminati olmak. hasebiyle ates gibidir. Zarurf
mallarin dolagimini saglayan tiiccar, hava gibidir. Ayni gekil-
de igglicii ve liretim yapmak Ozelligine szhib, ¢ift¢i, kbylu ve
“halk, tabiattaki toprak mesabesindedir. BOylece bunlaran her
biri insan cemiyetine manali ve uyumlu destekleriyle katkida
bulunurlar.85

Nafm8'nin Szetledizi ve ictimafl nizam ig¢in gart olan
adalet dairesini; Ahlak-1 AlA%'dekl gekliyle genigletecek olur-
sak soyle bir gema ile gdsterebiliriz.

| /‘87-“ I

ﬁ? Adalet

= paires
e

83~ Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, Ist. TY, =,
278, |

84~ Tarih, I, 40.
85—~ KXainalizade, a.e., 8., 217-220.
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Bu daireye gore: 1l- Diinya bir bagdair, duvari devlettir.
2~ Devletin nizamini kuran Allah kanunudur. 3~ Allah kanununu
ancak melik (devlet bagkani) korur. 4- Miilk ancak ordu ile
zabtedilebilir, 5- Orduyu ancak mel ayakta tutar. 6~ Mali bir
araya getiren ancak halktir., 7~ Halka jdare altina ancak cihan
padigahinin adaleti alir, 8~ Adalet biitin diinyanin nizamina
temin eder.86

"Adalet miilkiin temelidir" s&ziindeki miilk, devlet ve hii-
kiimranlik demektir. Adaletin 8legiisii ve kendisi nedir? Her hak
sahibine hakkini vermek anlamina gelen adaletin Slciisii geriat
ve akildir, Mutlak 24il, Allahtir. Allah, bu adaletini daha
baslangi¢ta toplumu meydana g-tiren ferdi yaratarken tezahiir
ettiriyor. Kimini kiminden derece, makam, mevki, cografya ve
farkl:r biyolojik ve psikolojik yapilaraiyla iistiin tutmakla bir-
birlerine muhta¢ hale getiriyor. Bdylece makro planda ve glo-
bal bir seviyede diinyanin nizamina bir devamlilik sagliyor. Bu
nizami zorlamak ve tabii seyrini durdurmak zulum demektir. Bu
ilahi adalete boyun egen fert ve cemiyetler hayatta kalirken,
"zulum ile 8bAd olanin z2hiri berbad oluyor." Zulum kavrami
Nafm#'nin diizen anlayisinda Onemli bir kavramdir.

Ikinci gekilde bu dairenin Osmanli toplum yapisinda
Nafml'ya gbre aldizi durum yansitilmektadar.

86"" anen, 2830
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YII- Faimi'ya Gre Irk, CoZrafya ve Din

A- Veraset, Toplum ve Din: Nafm#, insanlarain kali-

timla sahib olduklari meziyetlerin deZismesini kabul etmekle
birlikte, bunlarin tayin edici faktor olma tzellifini de gtz
ardi etmez., Fertler gibi cemiyetler de farklia farklidir. Onun
igin zaman zaman deZisik grub, millet ve irklarin psikolojik
tasvirlerini yarmaktan kendini alamaz.

S6z gelimi, ark ve veraset konusunda su h8dise ¢ok ilgi
¢ekicidir: Kuyucu Murad Pasa Celflf isyanlarini kanli bir se-
kilde bastirair. Yiz bine yakin insan katleder ve kuyuya atar.
Bir aralik kimsenin OldUrmeye kiyamadiZi bir gocufu kendi el-
leriyle ©ldirir. Etrafindakilerin itirazi ve gocufun masum ol=-
dufuna dair stzlerine: "Qlinki kligilkken egkiya ile yetigen, bii-
yuyunce. fesadin lezgetini dimaginda bulur. Bin terbiye olsa
yine 1slah olmaz" diyerek karsilik verir ve ‘onlari teskin ey-
ler. Nalml'ya gbre: "Ol vezir-i dlr-endig bu meselede aynen
Hizair nebi (a.s) ile katl-i gulim kissasini telmih ve tasrih
edib, hazir olanlarin kalblerini mutmain eyledi. Bu siyak iize-
re eskiyanin istisallerinde miibalaga etmekle bazi kfitebeyinler
cenabil &1flerine ta'n edib, kan ddkmeZe haris ve merhametsiz-
dir, derlerdi. Bu itiraz, tamamen garez ehlinin, vesvesesinden
ibarettir., Aslinda ser'an ve aklen bir bslilk katli vacib me-
lunlaria mahvetmekle, ser'in ve Hz. Peygamber'in sinnetini ihya

ettizi meydandad1r.“87

88 ile verasetin var-

"Her gey aslina ddner" Arap deyimi
1i1g1n1 agikga kabul eden Nafim#, ayni seyi yonetimdeki devsir-

meler igin pek kabul etmez. CQlnki onlar din ve devlete hizmet

87- Tarih, II, 577. Cel&ll isyanlarinin sebeblerini Na4mi dev-
let taraftari biri olarak dfnf ve siyasf yoruma t4bi tu-
tarken Z. Danisman iktisadf ve sosyal sebeblerin dnemini
vurgular,

88~ Tarih, I, 284.
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ediyorlar;sg Cagaloglu, diye bildigimiz CiZalezade Sinan pasa
bir ceneviz dtnmesi idi. Kalabalik bir askerle Iran gahi Ab-
bas 'yl takib eder. O kagar. Asker donmek i¢in pasaya rica etme=-
lerine ragmen o, onca askerle $irvan beylerbeyi olan o03lu Mah~-
mud pasa tarafina gitmek isterdi. AyfSni asker serdarin huzuru-
na gelib: "Deryaya sefer etsen valideni gdrmefe, karaya sefer
etsen oglunu gormeye gidersin" diye tarizlerde bulunmuslardl.go
Nafm&'nin Tiirk unsuruna bakisina, daha once cemiyet ve
din anlayigsanda biraz deginmigtik. O, begZenmedifi ve asajila-
diga Tirkleri dsha g¢ok; kizilbas, eskiya wve halkain alt tabaka-
laraindan se¢migti., Tirkiler igin: Tirk-i Sﬁtrﬁk,gl Zorbagz,
Tirkii® eb’cerg-5 nadan, bilgisiz, kaba, nobran, terbiyesiz, kav-
gadan bagka bir sey bilmez, vb. vasiflar kullaniyordu. Bir de-
fasinda Diyarbakir taraflarinda yurt tutan Tirkmen agiretle-
rinden Beydilli taifesi demekle meghur giiruh ki... zengin bir
agiretti... O Tiirkmenler miisliiman tarlalara iizerine siirii ug-
rattiklara vakit, ekili tarla sahibi feryad ettikge; "ya ki-
gil! kaldir tarlani, koyun gegsinl!.. derler ve geriat ve insan-
lik digr daha boyle nice zulum ederlerdi., Hesabsiz Tirkmen ga-
nimeti ylziinden orduda ziyade ucuzluk hasil oldu.94
Araplarin asl? meziyetlerinin gerkeslik ve yaneticilik—-
te rekabet eden bir kavim oldugunu, onlari ancak bir peygambe-

89- Tarih, III, 1062, _
90- Tarih, I, 411, Papa ile olan muhtemel iligkisi ve genis
bilgi i¢in Z. Danisman'in deZerlendirmesine bak.

91~ Tarih, III, 129.
92~ Tarih, III, 130.
93- Tarih, Vv, 207.

94- Tarih, III, 1059,

-~ 100 -




rin bir araya getirdigini daha &nce sﬁylemigtik.95 "...Llakin
Arap taifesinin eskisi gibi bedevilik ahmakliZa kalmamistar.
Gogu hileyi bilirler"96 "Arap ile Rum arasinda diigmanlik do-
gustan olub, gserif yol vermeyib harbe ha21rland1.97

B- ZIrk, Cografya ve Din

Faim4 cozrafi farkliliklarinda karakter ve inancla-
ra yansidigl kaneatindedir. "Kirdistan halki, BaZdad kimde ise
ana tibi olub, bir tarafin yiiziine giile gelmislerdir. Onlaran
stziine tam=men giivenmek caiz degildir."?s "meseleyl anlayinca
-bu kilrtler hep hain olurlar, bunlara kirmak lazimdir- deyi
maktil hanin adamlarindan meveut yedi kisiyi de katlettiler,??

"Serdar Yemig¢i Hamsan Paga bir anut ve keriid Arnavutloo

idi." "Erzurum halki ~ki giddeti sekime ile maruftur"lOl
"Trabzon halkinin kabaliZi, nfdan lazlarain siddeti ve hiyaneti
malum. Tabii hikiimet nizamina bile razi degiller iken, kirk
bslikk basinin dl¢lisliz eziyetine hig takat getiremeyiib iizerine
toptan hilcun ettiler,02

"Bu kazak taifesi kadar it canli, inat¢a bir millet gb-

ritlmenistir"9” "Bagdat halki ki, ekseri sii ve nifak ehlidirn194

95~ Tarih, I, 3.

96- Tarih, IV, 1650.
97~ Tarih, III, 1208.
98- Tarih, III, 1069.
99- Tarih, III, 1081.
100~ Tarih, I, 399.
101~ Tarih, I, 387/400.
102~ Tarih, VI, 2564.
103- Tarih, II, 920.
104- Tarih, II, 865.
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"Corum diyari, celalfler ocagi ve azginlar yatagl 1ain 10>
"Abazanin askerf kalfl ve basari keltl olub, mecburen itaat

ile canina kurtarmé tedarikine dﬁstﬁ.“los

"Mogol ve Tatar kavmi, cibilliyetlerinde olan kan dokii-
107

cilUgl fazlasiyla meydanz vurub, muhkem kilaig koydular,"

"Hind padigahinin oglu Baysungur-liirza (Hadimlar baba-
larinin erkekligi ile oviiniir} suretinde dedesi Timwr 'u zikre-
derek "Sahibkarani zaman" tabirini kullanir. Bu ise IV. Murad'
in hosuna gitmez.los

"Ingiliz taifesi alis veriste ve .muamelatta .stzleri
izerine sabit ve stzlii lzere bas kestiripler. S8ziinden dénmez,
inatg¢i kimseler olduklara gibi, hal ve hareketlerinde dahi ka-
balik tabiatlarinin iktizasi olmakla Molla cenablarina kaba-

likla cevab verir.“lo9

",.. tabiati Glirciyenin lazimesi olan hisset ve denfet
: 110
"

muktéza31nca kuvvetli t8mi'asi galib olub...

Biitiin bu i1rki ve coZrafi fakiorleri hesaba katarken
Nafim#&'nin onlarin diisiince, inan¢ ve ahlakf yapilarina tesirini
bulmaya galigtiZyr ortaya g¢ikmaktadir. Bu tasvirlerde edebi mi-~
balagalarin ve zamanin sartlarinin varligl da gdz ardl edile-
mez .

105- Tarih, II, 866.

106~ Tarih, II, 1000.
107- Tarih, II, 990.

108~ Tarih, III, 215/1263.
109- Tarih, V, 2102.

110~ Tarih, VI, 114.

- 102 -




Yine "$ehir oflani olan Vezir Ahmed Pasa ve Simin Meh-
med pasa igin, rind, kallag, hilekar ve uyanik idiler" der.lll

Nafm&'nin neseb asabiyetinden ziyade sebeb asabiyetine
Snem verdiZini sahsiyetin olusumu ve ispatlanmesinda agirlaZi,
sonradan kazanilan dinf ve sosyal degerlere verdigini dikkate
alirsak onun veraset ile sahsiyeti ters orantili gosterdigini
gtrecegiz.

"Mevkutatgr paga-zade Manisa'ya oradan da Misir'a siirii-
lir, Daha sonra musahib Hoca Reyhan aganin tavassutu ile mev-
kQfat¢ilik alir. Babasi Haci Paga olub, Uskiidar'da muazzam bir
kogk miras barakmigti. (Miras yiyenin igiwgiicli sefihliktir)
kaidesince bir anda israfla harcayarak, lilks, ihtisam ve ala-
yise disgkiinlik eder, Hareketleri dikkat cekince miisahib hoca
tarafindan ikaz edilir. O da: Babam da bdyleydi, bir mansib
igin eski giyinisimi mi deZistireyim? deyii cevab-i1 nf-sevad
verdi. Amma miilahazf etmedi ki, peder-i azfzin serefi; nectb
olmayan veledin ziill ve silkkutuna sebebdir. Ve zeki ve resid
olan veledin pederi vadi' olmak san ve serefini artirir., Ve
veled-i n8kis cedd-i k&mil ile iftihar etmek; (iranli sair
S8ib'in gu sbziinde dediZi gibidir:)

"0 bayagi insanlar ki dedeleri ile Svimiirler,

Kopekler gibi gonlillerini kemikle avuturlar."

Mistaidd-1i kemal olan veled~i plkize-i hisflin bu giir latif
hasebii'l-hglidir:

"Ben kendi nefsimin ve kilnyemin gocuZuyum, babam ister

érap olsun ister acem, gergekte yigzit delikanli, ben buyum

der, .yoksa babam biyleydi demez“llz.

111- Tarih, IV, 268 ve IV, 201.
112- Tarih, V, 181/2219.
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Bu sdzleriyle NafmA'nin sadece ailesinin gocufu olan
ferdi ve dolayisiyle ferdiyeti ovmez, aksine kendi basina gah-
siyet sahibi olan gahislari ovmek ister. Biltiin bunlara rajmen
0, en temiz 1rk ve en milkemmel fizikiyaplﬂln Hz., Muhammed, as-
habi ve evliyf-i kiramin nesillerinde bulundufuna inanir.

"Sahte seyh Salim'in parmaklara hep ikiser bogumlu ol-
makla kiz. Ebubekir r.a siilalesinden oldufunu iddia ederdi:
Irk-1 tahir~i nebeviden ve ashabi kiram ve evliyf-i 'iz&min
nesillerinden olanlaran hilkatleri tamam, sekil ve semailleri
naks ve zyibdan hali olmak sarttir. lMegZer sonradan bir afet
sebebiyle naks terettilb itmis ola, kaziyye boyle iken, mezbur
arab nesl-i siddaiktar olduZuna bazi gafilleri itimad idiib,
naksi z8tina delil olan aklf ve enfimilf noksanini kemaline
haml idiib, mezbur arabin geytanlifi 1064 senesi vakayiinde

mezkiirdur.“ll3

C- Siinnf-5fa Ihtilafis ve Irk

Yavuz Sultan Selim'in dfnf ittikad:r saglamak ve ba-
tiya ydnelik gazalari emin yiirtitebilmek icin giristizi Iran
seferi ve gia-siinni miicadelesi XVII. yiizyilin, Osmanli'sini
ugragtiran en biliyik problemlerden biri olarak karsimizdadir.

0 siralarda Osmanli bir batiya (Avusturya iizerine), bir dozuya
(Iran lizerine) bir de “nadolu'daki celalilere y®nelik olmak
Uzere uzun ve bitmez tikenmez askeri ¢ikarmalarla buhranli bir
ddnem geg¢irmistir.

Iren sahl ve taraftarlari; "ii¢ Halife ve Rasulu Ekremin
pak zevcelerine sebb ve ta'n" gibi din? tart15malarll4 Tebriz

113- Tarih, VI, 262/2751.
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halkinin kadinlaraini fuhsa tesvik etmek gibi ahlaksizliklartl?
ve Osmanli'ya kargi egkiya hareketleriyle siirekli devleti ra-
hatsiz etmiglerdi. Nafm8, $ia ve Iran sahi taraftarlary igin
Kizilbag, Rafiziler, Milhid, Habis, likay-a bed fial, hinzir
giruhu, melunlar, melahide, ¢irkin ayinli facirler" gibi ifa-
deleriyle tekfire varan stzler kullanmistair,

O dbnemin Tirk-Iran iliskilerinde bas rold oynayan Sah
Abbas vefat edince Nafm#, onun sahsinda sia mezhebini cehalet
ve taassubun bir mahsulii kabul ederek "... Lakin cehaleti be-
lasiyla nice zuliim ve fesad edib, haksiz yere nice kanlara
girmisti. Taassub belasiyla nice bin Siinnfleri klrmlgtl."ll6

Bu cemiyetin btoyle muhalefeti, tamamen siyasf ve 1rk?
bir faassubun neticesinde olduZunu Nafmf su ifadelerle anla-
tir:

"Kizilbasg taifesinin devlet ve sevketi, mezheb-i rafsz
lUzere bina olunmaZla, maksud-i aslfi devlet ve saltanat olub,
8yini rafz illet-i cemiyyet ve pay-bend-i hamkan idigiini bi-
lib, mezheblerinde tevsi'-ii ib&hati, niiffis-i nskaisa saydi icin
istimalet ve an asli kulflb-i avami akide-ilzéikaya rabt itmek,
ictima'a sebeb ve ittifaka illet olmsk ig¢iin mevzu' idigini id-
rak eylemigti. Lekin iglerinde doZup biiylimekle giri taassubu
elden birakmadi, Allah 4 Tefld taassubun- ciimlesine insaf vi-
‘rib, nefsii'lemri anlamafZa riisd ve sedfd ile tariki miistakime

irsad eyleyel. Amin, Ya Mu'inl..ll7

115- Tarih, I, 359,
116~ Tarih, II, 450/1014.
117~ Tarih, II, 451/1015.
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D~ Millet Olarak Gayri Mislimler

Osmanli devleti ricali igin olduZu gibi Natm#& igin
de o zamanki milletler, daha ¢ok inang baglariyla birbirine
paZliydilar. .Ve nillet denince genis manada dinler akla geli-
‘yordu. Hislimanlaran disindaki milletler bir tane idi ve kiifiir
milleti idi., Naim@ "kiifilk tek millettir” hadisini 6lcii olarak

118

kullanar, Kafirin mali misliiman igin helal bir ganimettirﬁllg

kanaatindedir.

Devletin yegane gayesi i'lay-1 kelimetullah oldugu i¢in,
Osmanli cihadi veya batiya yapilan tium seferleri iktisadt bif
kaynak ve gelir temini i¢in kestirme bir yol kabul etmiyorlar-
di. BEri kalesi fethinden dnce Islam hukukunun cihad’in safha-
savasa girisilmisti. Ilk ®nce dine davet, kabul etmezlerse ka-
leyi teslim ve olduklari hal iizere birakilmak veya 6liim sege-
neklerinden biri karsa tarafea kabul edilmeliydi.

Devlietin merkezi olan Istanbul'daki "kefere ve yehid,
gtk ve sari tiilbent sararlar. Tezlil murad olunub, siyah ve
kirmizi g¢uhadan takkeler giymek feggn olunmu@tu."l21

Gayri mislimleri genel olarak Nafm# soyle gbrmek ister:
"Butiin kafirler can ve gonilden ehl-i islama dost olur degil-
dir. Zamani gelince dismanliZini meydana vurur. Fekir derim
ki, diZer dinlerde olan muhalifler, hig birisi ehli Islama ic-
ten muhabbet itmezler, lMeyl ve muhabbetleri olsa, miisliman

118~ Tarih, VI, 424.
119~ Tarih, V, 360.
120- Tarih, I, 150,
121~ Tarih, I, 97.
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' olurlar idi. Belki menfaat temin etmek veya zarardan kurtulmak
i¢in itaat ederler. Zamanimizda biitiin halkin meyl ve muhabbet-
leri, havf ve recaya bagli oldufu meydandadir, Lakin bu suret-
te kafirlerin is icaba boyun eZer gbriiniip hizmette_bulunmalarl
dahi faydadan h&li degildir. '

Hz. Omer r.a'nin "kafirlerin bir kasmini bir kismina
nghvettiriniz" buyurduklara gibi, miisriklerden bir firkayi ok-
sayib, diZer kafirler lzerine musallat iderek kullanmak dogru-
dur. Su gartla ki, meydana gelen ¢aligma ve hizmetlerinden
magrur olub, tam giiven husiliyle ser ve fesadlarindan gaflet
olunmaya. Her halde uyanik durmak gerekir wl22

Kira adli bir Yahudi kadinin, saray kadinlarini ayarta-
rak rigvetle a211 ve tayin islerini karigtirmasi, Kafmi'nin
dlkkatinl geker. 123 Ayrica "asrisaadetten beri ilk recm ceza-
s1; Istanbul'da bir yahudi ile zina eden bir hatun ig¢in, Ana-
dolu Kazaskeri Beyazi-zade Kigiik Gelebi nin israriyla uysulan-

mistz. nl24

122~ Tarih, II, 960.
124- Tarih, IV, 2343,
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UeOncl BOLUM

'NAIMA'DA DINAMIR ve FONKSIYONEL DIN SOSYOIOJESt

I- Tavarlar Nazariyesi ve Determinizm

Uzviyetgilik anlayisinda temas ettifimiz gibi her-
devlette gergeklesmesi mukarrer olan tavirlar (ddnemler) var-
dir. Disiince tarihinde genis bir yelpazeyi kucaklayan tavirlar
nazariyesi (kapala devreli)cyclic, devril zaman anlayisi) gdyle
veya bdyle, doZunun ve batinan diisince sistemlerinde yerini
alagelmistir.l lbn Haldun'la en giizel ifadesine kavugan teori,
fazlaca determinist bulundufu ig¢in ebediyete namzet olan Os-
manli devleti ve miitefekkirleri karsisinda itiraza marug kal-
mistir. Ibn Haldun'a gdre biitin devletler organizmalara benzer
bes tavir gegirirler, Nazariye esasen degisreyen ilahf bir
takdirden kaynaklanir., Qlnkii Allah insani ana rahminden itiba-
ren tavir tavir, safha safha yaratiyor, geligtiriyor ve sonun-
da tekrar kendine dondiiriiyor. Devlietlerde aynen bb‘yledir.2

Teoriye gbre insan organizmasinin deZismesine benzer
olarak devletler de deZismeye mecburdur. Natmi nazariyeyi su
sekilde anlar:

"Halum ola ki, Adeti ilahiyye ve iraAdeti aliyye bu vec-
hile cari olagelmigtir. Ki, her devlet ve cemiyetin hali daima
bir karar tizere miistekarr ve vetire-i vahide ilizere milstemirr

1- Hilmi Ziya Ulken, Sosyolojinin Problemleri, s. 56.
2- Ibn Haldun, Mukaddime (Cev. Z. K. Ugan), Istanbul 1986,
I’ Se 514—5160
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olmayub, her bar etvari muhtelife ve hAlAt: miiteceddideye miin-
takil tavrain iktizasai, tavr-i1i sélife m.uhaliftir"3

Zamanin degigmesiyle hikkimlerin de deZismesi gerektiZi
seklindeki Islamf inancin serefine Nafm# da inanir ve insanla-
rin iginde bulunduklara asra uyralarini tabii ve fitrif bir
karakter kabul eder:

"Ve ebnayi asr bulunduklari tavrin ahvaliyle miiteellif
ve ricali vakt muktezay-i zamaneleri olan keyfiyyet ile miite-
keyyif ola gelmislerdir. Zira lazime~i vakte imtisal ve miim&-
s&t, ve mizac-1 devleti asra ittiba' ve miirfiat tiba'i mahlu-
katta hikmi hafiyyeye mebni bir halk-1 cibillidir."%

Her devletin genelde beg tavri yasadiZini belirten Naf-
m8 devletin kurulus ve gelisme ddnemleri olan bir ve ikinei
tavairlarda devlet kurucusunun sahsiyeti ve kuranlarin asabiye-
tini vurgulamakla Ibn Haldun'la ayni kanaattedir. Hatta besin-
ci tavrin sonuna kadar ayni diisiinceleri paylasirlar.

Ancak onun miidahele etmek istediZi ve izaha muhtag ka-
bul ettifi iki tavir vardair: Ikinci ve besinci tavairlar. Bu
izahlardaki farkli anlayigi nazariyeyi Osmanli'ya tatbik etme-
sinden kaynaklanir. Ikinci tavir onun igin cok Snemlidir. Sdy-
lekki, bir gocukx ailesinden aldiZi asabiyet ruhu ile gelisip
gerpilir ve belli bir ddnemde kendi hayatini kendi devam et~
tirmek Uzere istikbal kazanir. Qocuklux ¢agindan gencglik c¢aji-
nz gegisin atlama tagini iyi koyabildiji 8lglide hayatin deva-
minda 0 derece basarili olabilir. Bu konuda ailenin yapisi ve
eZitim en miessir &millerdir. Devletler ve toplumlar da aynen

3"‘ Tarih, I, 23‘
4- Tarih, I, 24.
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6yledir.5

Nafmf, ikinci tavirda devletin bagslangigta dayandiza
asabiyetten istiklale gegerken, yonetici ve halk arasindaki
ayrillgln dengesini korumak, siniflasma, is bslimii ve artmakta
olan ihtilaflarin dozunu ayarlamak ve dengeli bir gec¢ls yapma-
nan Snemine dzellikle dikkat geker. Gozu devletlerin bu dénem~
de tarihe karistiklaraini belirterek su Snemli tesbifleri ya-
par: "Saltanatin levazimindan biri devamini saglayacak bir
yardimei sinifa dayanmasidir. Bu sinifi secgerken gok dikkatli
olmali, diger siniflarin Onceki gayretleri ve hizmet erbabinin
sadakat ve itimatlari zedelenmemeli, kendi zevallerinin sebebi
haline getirilmemelidir." Qinkii; "Diivel-i maziyede alelhusus
bu devleti aliyyede an aslin seyf ve kalem ve sair havass ve
hiiddam tarikleri tenvi', ve ocaklarin de'bi ve ayin ve libas
ve kavaninleri birbirlerine mugayir usul ve kavaide tefri'’
olunduZundz hikmet budur ki; avn-i samadfini ve te'yid? Asumant
ile mileyyed olmayan cemiyetler bu tavr-i1 sani tedarikinde aciz
olub ekseriya zikrolundufu lizere kesret~i siireka ve tehaluf-i
ehva galebesiyle bu tavirda muzmahil ve heba olagelmislerdir.
FMebnayl cemiyetleri fasid olan miifsidler ki, nice defa zuhur
idib bu tavra bliluidan akdem devlet-i aliyye-i OSmaniyenin ta-
ric-kerde-i yed-i kahireleri olmustur."

Dikkat edilecek olursa bu tavran gailesiz atlatilmasy
Allah'ain yardim ve deste@ine muhtactir, Nafm& Ibn Haldun'un
devlete muayyen bir Omiir tayin etmesine (120 yil gibi) giris-
mez. Ona gbre de bir ilahf zorunluluk hikmiini icra edecektir.
Ama bOyle somut rakamlarla ve mutlak kesinlikte deZil: Besineci
tavrin Szelliklerinde de listadiyla beraber olan Natmf, ondaki

5~ Tarih, I, 31.
6- Tarih, I, %6.
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migahhas ve mutlak determinizmi asarak, insan hiirriyetine kapl
aralayan micerred ve miimkin determinizmi gelistirmek ister,
Gelistirmek diyoruz bulmak deZil, Clinkii Naim& da ilahi deter-
minizmin zaten var olduXunu kabul eder. Aradaki fark ilaht de-
terminizm ile insan hirriyetinin sinarlarana anlayig farkllll—
gidir. BOyle bir anleyis mimkiln ve gayet makiildiir.

Degigmek, dinyanin en defigmez kanunudur. Insan orga-
nizmalari i¢in Olmek deZismenin son noktasi midir? Hayar, Olim
de bir degismedir, Diinyalaran de“1$m881. Her kemalin bir zeva-~
1i vardlr."7 "ghval-i alem her an, her saat deg1$1r"8 ve "ah-
v8l-i alem daima ikbAl ve 1dbérd1r“9 diyen Faim# igin de 5lmek
yok olmak degZildir. Ama Allah'in ebedilifi nasil deZismez bir
vasif ise insan ve cemiyet ig¢in de olamaz mi? Nafm4 bunu haya-
tinda gdrmek, uzun Omiirlii olmak ve sevdigi hayati, sayesinde
barindiZi devleti aliyye igin de uzatmak ister.

Bu noktada-fert olarsk insanin, cemiyet olarak ta dev—
letin beka sartlarini ve ihtimalini aragtlrlr; Bunu yaparken
suyu basindan tutmak, diiglincenin kxaynagina inmek ister. Hasi-
11, Slume degil uzun Omiire ve sajzlikli Omiire ¢are bulmak is-
ter. Uliimiin, dozumla birlikte Allah tarafindan muayyen ve mu—
kadder olduzunda giibhesi yoktur. Eayat ve ©liim Allah'in irade-
sine bagfli olmakla birlikte devam ve bekasi maddi gartlarla
birlikte yine ayni iradenin tasllukuna baglidir. Bu konuda biz
Allah'in iradesini bilmedizimize gbre, sadece hiirriyet sahamiz
olan maddi sebeblere sarilmak ve o sebebleri aragtirmak, bul-
mak ve uygulamak olabilir. Onun ig¢in insanlar tib ilmini ge-
ligtirmistir. Nafm&'nin yaptiZi da budur. '

7~ Tarih, III, 1115.
8- Tarih, IV,300.
9- Tarih, V, 127.
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Nafm8 XVII. yiizyilda Osmanli devletinin besineci tavir-
da, yani yaslilik dSneminde olduXu kanaatindedir. Bu tavrain
10 0, buhranla ve
ugursuz doénemin uzamasindan ve daha feci zararlara yol agma-

alametleri her geyiyle birlikte ortadagdar.

sindan korkmaktadir. (dziim: en kisa formtiliyle Allah ve Bﬁyﬁk'
Adamlarin irade ve fazliyetleri. Devleti ve dolayisiyle cemi-
yeti statik olarak devam ettirmeliyiz ki ancak ondan sonra
hasta ve aksayan ytnlerini teghis edebilelim, Onun igin Naima,
devleti ilk &nce tavirlar teorisinin fatal cenderesinden kur-
tarmak arzusundadair. |

II- Sosyal Determinizm ve Biiyilk Adamlar

Sosyolojinin ilim olabilmesi ig¢in kendi kanunlarani
bulmasy gerekmigtir. Kanun olmadiZi takdirde sairf tasvirden
dteye gitmediZi bir gerg¢ektir. Tarihin sairf tasvirei karakte-
rine karsgilik, tarih felsefelerinin bir kanun ve causal sebeb-
lilik pesginde oldufunu biliyoruz. Sosyal hadiselerdeki belir-
leyici sebebleri arastirmakla tarih felsefeleri ve sosyoloji
ittifak etmiyorlar m1? Her ekisi de sosyal determinizmin ne
oldugunu aragtirmiyorlar mi? Konuyla ilgili soru ve cevablari-~
m1zl goZaltmadan determinizm, sosyal determinizm, hiirriyet ve
bliytik adamlarin roli konusuna ge¢ebiliriz.

Determinizm bir kere kadercilik degildir. Zir&; kader-
cilik (mukadder) olan seydir. Determinizm ise (tayin edilmis)
olan geydir. KaderciligZin baslica vasiflari gsunlardir: a) Hen
hareket noktasi hem de olaylarin akigi kadere baflidir. b) Ka-
der, transandantal ve bilinemez bir otomatizm ile idare edi-
lir. c) Temelde ve gergeklesmesinde mistiktir. Bu sebeble mu-
cize ile ayni sey sayilir. ' .

10- Tarih, VI, 46.
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Ayrica detérminizm metafizik bir zorunluk degildir. De-
terminizm, deney iistii bir zorunluluk ta deZildir. Ayni sekilde
mantiki ve matematik bir zorunluk ta degildir.ll Determinizm
sebeble sonug arasindaki bir zaruret bafinin adidir, Determi-
nizmde gergekte sonsuz relatiflik, cesitlilik ve ¢ok boyutlu-
luk vasfi hakim olmasina ragmen bir zaruret olmalidir., Bsyle
bir zaruret, kanun haline gelir ve biz bu kanunlar vasitasgiyla
O0lmakta ve olacak olan hadiseler hakkinda rahatlikla kehanette
bulunabiliriz.l2 Zaten sosyolojinin temayiillerinden birisi
sosyal kanunlari bulmak suretiyle kehanette (provision-angﬁ—
rim) bulunmak de£il midir?'® Tarin? saheda kehanet mimiin go.
gildir. Ciunkit tarihte miifred vakalarla karsi karsiyayiz ve fi-
lan sartta, filan zamanda $u vakanin olaca®l Znceden kestiri-
lemez, Ancak Durkheim'in yapti¥i1 gibi tarih? vakalardan siyvast
pratik ¢ikarilabilir., Yine de sosyoloji felsefenin sezgisinden
uzak durmamalldlr.l4 Tarihf hadiselerdeki ayni sebebler, gele-
cekte ayni sonuglari neden doZurmasin? EZer bir yerde devrflik
ve tekrar varsa bu neden miimkiin olmasan?

Fizik diinyasindaki tabii zaruret bagintisinin determi-
nizm ve zorunlu baglilik olmayib, bir aliskanlik bagintis: ol-

11- Cavit Sunar, Islam felsefesinin Yunan kaynsklari ve Koza-
lite Meselesi, Ankara 1973, s. 193, Georges Guruitch,
Sosyal Determinizmin ¢esitleri ve Insan HiUrluipi Uzerine
Alti Konferans, (Qev. N. §, Kosemihal), Istanbul 1958,

s. 10~-15,

12- Ulken, Felsefeye Giris II, 33.

13- Ulken, Sosyolojinin Problemleri, s. 191,

l4- a.e., s, 192,
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duguna Gazalf dikkat gekmis ve nedensellifin dinf sahaya ¢e-
kilmesinin bazai tehlikeler doguracafini belirtmigti.l5

Islam diinyasinda illiyeti (kozaliyeti) kabul etmiyenler
daha ¢ok kelamcilar idi, Yoksa bir zamanlarin Snde gelen ve
Islam'da modern bilimin deneyciliZini yapmeya calisan filozof
veya slfiler deZildi. Kelamcailar ilahi iradenin oncelijini
vurgulamak amaci giderken, bir bakime, insan aklinin illiyeti
idrak etmesini ve bir list prensibe basvurmasini engellemis
oluyorlardl.l6 Gazali'nin "adetullah" dediZi seye kelamecilar
"iradetullah" diyorlardi ve Gazall'nin tabii hadiselerde bu-
lunduguna inandigi, ancak zorunlu kabul etmediZi sebebliliZi,
kelamcilar tamamen kaldirmiglardar. "Hiilasa onlar tamamiyle
atomize bir alem tasarladilar; bu alemde yalnizca ilahf irade
hilxUmrandir ve gesitli olgu ve nesneler arasinda insana bir
sebebe bagli olarak goriinen iligki; vesilecilik {occaionalism)
denilen seyin bir sonucu geklinde gdriilmektedir. Ateg tabiata
yakici oldufundan deZil, Allah ©yle olmasini istedigi ig¢in ya-
kar. O, insan zihninin yanmayil atesin bir sonucu olarak gbdrme
adetinden bagka bir gey degildir. Bu ylizden mucizelere, haAri-
kel~fde olaylar denir. Arapga olan bu kelime insan zihninin
gorinen realiteyi algilzrkenki adetine ters diisen anlami ifa-

de eder“.l7

15- TirkdoZan, a.e., s. 2h6.
16- Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Ilim, (Cev., Ilhan Kutluer),
Istanbul 1989, s. 138. Gazalf'nin yaptiZini Mu'tezile
- ve Aristo'ya benzeten benzer bir yorum icin bak: Ulken,
relsefeye Giris, e¢. 1I, s. 88.
17- Nasr, a.e., s. 137.
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Determinizmi kelamecilarin yaptiga gibi salt diisiincede
arayacak olursak higbir ilm% ve teknik faaliyet yapmamamlz ge-~
rekiyor. Halbuki determinizm ve hirriyet inanma ve diisiinmenin
bir prensibi deZil, aksiyonun, Suurun ve pasif, gdzlemci zeka-—
dan ziyade fayda gozeten bir zekanin prensibi kabul edilmeli-
dir., Bu kavramlar anlasilmaktan ¢ok yasanilan olaylarin bizzat
kendisidir. Hayat ve suur ancak madde ile birleserek bu alemde
var olabiliyor, yani tesir edebiliyor. Ciinkii var olmak; tesir
etmek, bir is gbrmek, bir geye yaramak demektir. Canlilari ma-
kinaya benzeten Descartes, canlilarin isleyiglerini mekanik
hir determinizmin kucagina atsa bile, meydana gelislerini agik~-
layabiliyor mu? Kaldi ki, biyolojinin en karanlik noktalarin-
dan biri veraset pro_blemidir.l8 Insanin sosyal c¢evresinin bag-
layaciliZina gegmeden, mekanik ve biyolojik determinizmi ve
daha bircoklarini mekana indirgeyib, onu zamanla es tutarsak,
probleml bir 6lgiide ¢Ozmils olabiliriz. S8ylekis

Simdi bir an sonra geemis halini, alacak, gelecek de

$imdi olacaktir., Halbuki simdi wve gelecekle gegmis arasinda,
yasanmakta olan ve yasanacak olanla yasanmig arasinda  mithis
mesafe vardir. Gegmig olmus bitmistir, zamsanin mekana diigmilg,
- mekanlagmig parcasiadir; onu defistirmek kimsenin elinde degil-
dir. Halbuki simdi ve gelecek hilrriyetin at oynatabileceZi sa-
hadir... O halde nigin hiirriyet vardir? Yerine, nigin determi-~
nizm vardar? diye sormak daha yerindedir,

Deterministler, tabiat ve toplurda hilrriyeti inkar et-
mekle kadercilikten daha fatalist 0luyorlar. Kadercilikte zin-
cirin sadece son halkasi mukadder, iikinde ise her halka mu-

kadderdlr.l9

18~ H. Vehbi Eralp, Determinizm ve Hirriyet Uzerine Diistince~
ler, Felsefe Arkivi, c. V, saya l, s. 1-5,
19" aoea, S. 6.
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"Gerekircilik sosyolojide &lgiiyle kullanilmalidir." (o-
zimleme ve a¢iklama yontemi olarak bu gerekircilik, {eski za-
man sosyolojisinin fazlasiyla inceledipi) siiréekli olani, tu-
tarli olani, diinii degil de siireksiz olani, hareket halindeki
bugiinii, olumsali, beklenmeyeni bﬁtunlestirmeye'ga11§1r."20

$0yle veya biyle insani ¢evreleyen bir sosyzl realite
yok mudur? Bu realite; bir g¢ok belirleyiciler olmasina rajmen
sosyolojik determinizme gegiidiginde, az sayida bile olsa en
milessir amilleri igerisinde barandirmiyor mu? Bu en milessir
£mil nedir? Cemiyeti organizmaya benzetenler haklidir. Maksat
ictimdinin ferdl olmasi degil de, ferdinin ictimaflesmesi ol-
dufuna gore, aliskanliklarimizda verasetin payindan gok toplu-
mun payi yok mudur? Giderek cemiyet bizim disimizda dezil de
i¢imizde olmuyor mu? Clinkii ferdf benliifin biyiik bir kismini

21

ictimafl benliZin teskil ettiZini biliyoruz. 0 halde milessir

ve tek 8mili ilk ©nce fertte aremali degil miyiz?

Gergekﬁe toplumun biyolojik bir organizma olmadigina
sosyologlar tartismistir. EZer biyolojik mikemmellik mesrfl ise
bu toplum ig¢in mesru deZil, fert icin mesrfidur, demislerdir.
CUunki milkemmellik ancalk bireye uygulanabilir. Spencer'in aksi-
ne hal bdyle olunca "bireyin organlari ve fonkéiyonlarl ne ka-
dar farklilagmig ise, bu organlar arasindaki i@bﬁlﬁﬁﬁ o kadar
bliylktiir; o ne kadar mikkemmel ise, onun kigiligi o kadar ¢ok
sekillidir. '

Deha adamlarinin hakiki karakteri bundadir. Gergekten
bityiik adamlarin dzellikleri bunlardir, ve insan mutluluunun

20~ Jean Duvignaud, Sosyolojiye Giris, Istanﬁul 1977, s. 148,
21~ H. Vehbi Eralp, Insan Hirriyeti ve Ictimat Kanunlar, 1U.
Ed. Sosyoloji Dergisi, 4 Sayi, 1949, s. 54. '
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ve insan denilen yaratiklarin ilerlemesinin zorunlu kosullara
bunlardir. Bundan 5%iirii; en mikemmel toplum, bu bireycilik iil-
kiisliniin gergeklesmesine biiyik bir sans veren toplumdur."22

$2nsen

HMeseleye sosyal fiillerimiz ve insan hitr1iizi agisaindan

.....

bakacak olursak, bir kere hiirliiziin gesitli dereceleri vardair

28 wrus

jektif beZeniglere gbre hiikiim eden hiirliik. b) Yenilegtirici
gergeklesme hilrligii, c) Segme hiirliigi, d) Iycat hilrliiFi,

e) Karar hirligi, f) Yaratma hiirliigii.z3 Bunlardan "Yaratici
insan hiirliigii sosyolojik determinizmi idare etmek ve sosyal
determinizmlere hilkmetmek isini bagarabilirse insanlik %arihi-
nin yeni bir sahifesini agacakt1r.“24

Sosyal determinizmin, insanin arzu ve iradesinin her
zaman, i¢inde bulundﬁéu ictimaf sartlara'bagll ve bu sartlaran
iradeyi tayin ettigi,25 seklindeki iddiasl;-insan iradesi ve
lirleyici roli karsisinda soniik kalan insan iradesi, pasif ve
sorumsuz bir hale gelmis olmuyor mu? Buna tahammi] edeneyen
Gurvitch kanaatini gdyle belirtir: Bizler; ziimre, sinaf, top~
lum ve fert olarak kaderimizden, ylikselme ya da algalmamizdan
hi¢ bir zaman kendimizi bu derece sorumlu duymamisizdir. Artik
ne sosyal determinizmleri, ne de snsyolojik determinizmi bir

22—~ Sorokin, a.e., s. 199.

23~ Glrvitch, a.e., s. 40-47.

24—~ a.e., 8. 57,

25- S. Hayri Bolay, Felseff Doktrinler S5zliizi, Istanbul 1984,
s. 63,
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mazeret ya da kagamak yolu olarak kullanamayiz. Yaratma hiirlii-
- Zuniin, determinizmleri hikmii altina alarak iktidara ¢ikmaZa
hazarlandigil bir ¢afda, kaderimiz ancak kendi ¢abamiza bazla
olabilir"26 Bu ifadelerden biz, fertlerin olduzu kadar cemi-
yetlerin de &kibetleri veya kaderleri sadece kendi 5z gayret-
lerine baglldlr,27'hﬁkmﬁnﬁ ¢rkarabiliriz,

Bunlari stylemekle nereye gitmek istiyoruz? Sosyal de-
Zismenin kanunlari nelerdir? ve bu kanunlar arasinda en miies-
sir olani hangisidir? sorularinin cevabini bulmak istiyoruz.

Konuyu tarihteki hadiselere g¢ektiZimizde, olmus bitmis
vakalardan bir kanun ve sebeb bulma gayretinde olan tarihgi
deterministler ve filozof deterministler bir sebeb iizerinde
ittifak etmig degillerdir. Mesela; Cihan harbini dofuran sebe-
bi, tarihf maddeci kapitalizmin actiZi iktisAd% krize; psiko-
lojik mekteb umumi efkar ve siyasflerdeki hakim ruht ﬁemayﬁl—
lere, sosyologlar, milli milesseseler arasindaki gerginlige
baglarken, nihayet tarihte bilyik adamlarin iistin roli oldufunu
kabul edenlere gtre (Carlyle, Nietsche vb) bu $iirlil aciklama-
lari bir tarafa birakmak, tarihf olusta y2lniz mithim vakalari
yaratan rehber insanlara bakmak lAzimdir. Onlara gore; 1870
savag$l, Bismark'in, Cihar harbi Keiser Wilhelm'in, Ikineci ci-
han harbi Hitler ve Churchill'in eseridir.28

Tarihte biyiik adamlaran hig¢ bir tesiri olmadiZini, bir
Napolyon, bir Bismark, bir Atatiirk gelmeseydi hi¢ bir seyin

26- Gurvitech, a.e., s. 57. _

27~ Qerafettin Golciik, Kelam Ag¢isindan Insan ve Fiilleri, Is-
tanbul 1979, s. 215. .

28- H. Z., Ulken, Felsefeye Giris, ¢, II, s. 33.
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deZismemis clacagini sdylemek, ispati kabil olmayan esasslz
bir faraziye ortaya atmaktir."2” '

n,.. Burada dAhi, kahraman, iustin insan dediZimiz, bi-
yik kitlenin disinda kalmis kimseler ig¢in tarihin akisina de-
gistirecek saat gelmis demektir. Bu kimselerin Carlyle'an de-
dizi gibi, il8hf bir tarafi yoktur. Onlar, sadece zamanin sart-
larina gore ve cemiyetlerinin de tesiriyle meydana g¢ikip, mil-
letlerine yon verirler. EZer tarihin ax1gindaki bazi hadiseler
olmasa, fikirlerinin zamansiz ve tatbiki imkansiz oldufu bir
gergektir, Sz konusu sahis bir aksiyon adami ise, normal za-
mandaki enerjisini, bu 6zel sartlar iginde herekete gegirme
imkanini bulur, fakat o, sadece h&diselerin tesfdifen ortaya
attizi bir insan da degildir.

Baglangigta, etkisinde kaldifi hadiselerin akisina,
gsonradan yine kendisi ydn verecektir. Bazan, Churcill'de oldu-
%u gibi, hitabet sanata biltiin bir orduya bedeldir. Veya Napol-
riig, harplerin kazanilip devletlerin kurulmasina sebeb olabi-
lir.

Eger bu iistin insan, Hz. Muhammed gibi insan ruhlarini
fetheden bir peygamberse her sizii, oldukga basit ve geri bir
millete dshi muazzam bir glic kazandirip, insanlari hayrete dii-
stiren akil almaz hadiseler meydan=z getirebilir.

Pasteur, Morse, Edison, Wright, Harx, Lenin, FMao gibi

meshurlar birgok hadiseler neticesinde ortaya glkm1$lar ve sa-

yisiz olaylara sebeb olmuslard1r.“30

29~ Eralp, Insan Hirriyeti ve Ictim&i Kanunlar, s..55.
30- Ariel ve Will Durant, Tarih Uzerine (gev. H. Zamantih),
istanbul 1983, s. 37. '
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Sosyal yapi ve sosyal degZismeyi etkileyen fimiller bize
gok ysnli ve maddf kaynakli gelebilir. Aslinda her tirli de-
Zismenin kaynaZini yine bir insana dayandirmak gerekiyor. Bi-
liyoruz ki;

"flim, felsefe, teknik, sanat, ahlak, din sahagaindaki
her biiyikk yeniliZin bagina bir sahsin adini koymak k&bildir;
her bulus ferdin eseridir. Her kesfin ardinda bir deha adami
yok mudur?"Bl

Tarih felsefelerinin, Toynbee ve Wells'de olduZu gibi
¢ofu kere, sosyolojik tarih arastirmasini bulandirdigina dik-
kati ¢eken H. Z. Ulken tarih? incelemelerde bazi sinirlamala-
rin olmasi gerektifini élralarken, Biiylik Adamlarin roline de-
ginir ve gunlari styler: "Biyik adamlarin roliini mibalaZalan-
diran tarihf aragtirmalar sosyoloZu sagirtabilir. Bu suretle
ictimAf vakalar arasinda sebeblik miinasebetleri gtlgede bara-
. kilarak biitiin tarihf vakalar bir takaim dahiler ve kahramanla-
rin yaratis sahnesi halinde tasvir edilmis ve izah imkénsiz
hale getirilmistir."32

Biyik adamlaran ortaya ¢ikisi bir zarfiretin neticesi
midir? Yoksa tamamen &rizi ve tesadiifl bir hadise midir? Sos-
yal-psikolojinin izah etmeye ¢alistigi ayni kimseler; birer
biyolojik, psikolojik, sosyolojik ve teolojik bir determinis-

YA

gecen dort mektebi de ilgilendiren bir konudur.

"Her biiyiik adamin ve her kesfin ictim#f sartlarin zarQ-
rf bir neticesi olduZunu sdylemek hataliadir. Yoksa en apagik
bir vakia olan suur ve insan hiirriyeti inkar edilmig olur,"

31- Eralp, a.g.m., 5. 54,
32—~ {lken, Sosyolojinin problemleri, s. 298.
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Buradan su kaideYi sdylemek miimkiindiir. "Her kegif cemiyetin
oldupu kadar o kesfi yapanin, her biiytik adeam, cemiyetin oldugu
kadar kendi kendisinin eseridir."33 Dolayisiyle hem psikolojik
hem de sosyolojik bir vakiadair.

"Insanlar biyolojik sahadan ziyade sosyolojik sahada
geligmistir." % hikmi, biyik adamlar igin gok daha gegerli de-
311 midir? Sosyolojiyi Comte ve Marx gibi tabiat ilmi kabul
eden, Ingiliz biyografi ve tarih felsefecisi Hyppolyte Taine,
bitiin tarihf olgulari; pozitivist gevre (maddf, fikri ve top-
lumsal ortam), irk ve an (moment) ile izah eder. Blylk adamla-
rlldoéuran bu iig etkendir. Tims biyografi korusunda un yapan
filozof; biiyik sahsiyetleri izah ederken onlarin biyolojik,
2rk% ve fikrt baglantilarini, ilk Snce aydinlatmanin gereZini
vurgular.35 '

Egasen, biiyik adam teorisini bayraklagtiran Thomasg
Carlyle'dar. Ona gdre, diinya tarihi; tarihte ig gdronis ve ya-
ratmis olan biiylik insanlarin tarihidir. "Kahramanlar ve kah-
ramanlara Tapma" adli eserinde, akli olmayan tarih felsefesin-
de, biiyllk adamlari izah edilemez ve tanrinin bir par¢asi kabul
eder.36 Onun kahramanlariy; efsanelerdeki tanrilar, peygamber-
ler (tipik BrneZi Hz. Muhammedtdir) sairler, papazlar, yazar-
lar veya krallardir. Akli tarih felsefeleriyle tezat teskil
eden bu goriigleri; dinf, tasavvufi, sezgici ve sanatkéranedir,
Akla depil duysuya hitap eder. Bunun igin en gliglii etkisini

33— Eralp, 8.8.M., S« 55,

34— Durant, a.e., s. 36.

%5~ Gerhard Kessler, Sosyolojiye Baglangig, s. 92.

36~ Thomas Carlyle, Kahramanlar (gev. R. N. Guntekin), Istan-
bul 1943, s. 173,
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dindar; sanatkfr ve hassas kimseler lizerinde yapar... Sair ve
filozof Nietsche'deki "ilstiin insan" ilkiisi lizerinde Carlyle'an
étkisi Gnemlidir.o!

Nige'deki biiylk adam felseff, iitopik ve duygusaldar. .
"0 biyik oranda "yetkin ve yeni bir insan" varliginin dzlemini
gekmisg, yasadifi donemde bdyle bir wvarlagin yoklufunu hisset-
migti. Napolyon onun goziinde bu gibi kisiliklerin sonuncusu
olmustur., Nige'nin gili¢lii ve biiyiik insana iliskin diisiinceleri
onu tiimiyle elitist ve bireyci bir kiltiir anlayisini benimse-
meye yoneltmigtir. Biltun kiiltirel basarilarin, sanatin, felse-
fenin, dinin ve ahlakin degerini, Nige, bunlarin meydana ge-
tirdikleri, yarattiklara gli¢lid kigiliklerle Clger. Kitle, ona
gore, dort beg biiyik adamin meydana gelmesini saglayan dolam-
bagli bir yoldan, bir kuru kalabaliktan bagka bir sey degil-
dir. Iste bu bakimdan Nige i¢in bir "aykiri diisinceler" filo-
zofudur denmektedir.38 |

Gergekte Eralp'in daha Once belirttifi gibi; Yaratici
fert, hem kendisinin hem de gevresinin mahsuludiir. Sosyoloji
igin tnemli olan "(evresini Isleyen ferttir". Kedeniyetin na-
s1l1 gelistiZini anlamak i¢in se¢kin insanlarin hayat hikayele-
rini okumanin yeterli" oldufunu sdyleyenler; "biiylk adamlarin
uzun bir gelisimin son halkasi" oldugunu goz ardi edenlerdir.
Halbuki, "bilyluk adam toptaki barutu ategleyern kapsildiir. Top
olmadikgca, barut olmadik¢a ne isge yarar?".39

Biyik adamlari ictimas geligimin son halkasi kabul et-
mek istemeyen Hilmi Ziya Ulken, "iciim&% degismeler tarihin

37—~ Kessler, a.e., s. 93. _

38- W. Friedrich Nietzsche, Tarih Uzerine (gev. Kejat Bozkurt), -
Istanbul 1986, s. 47.

39- Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, Istanbul 1985, s. 344-350.
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8rizt vakalarinin mahsuliidiir ve "cemiyet alaninda istikrar ve
deZismezlik asli hal, 8ni deZisme ve gegisler ise iZreti hal
olarak girtiliir" derken; dini liderlerin tarihteki rolii hakkin-
da tarafli bir tutum sergiler. Sdyle ki: "Hz. muhzmmed'in gel-~
mesiyle islamliZin yayilmasi Arabistan ictim&i tekamiiliinde bir
zaruret olmadig:r gibi, yizyiliarca miiddet kapali bir kazan gi-
bi i¢ten ige kayniyan Avrupa'nin Luther wve Papin'le beraber
geligmeye baslamasiy da -ayni surette- tabil bir kanun veya bir
sebeblik zincirinin neticesi degildir. kalbuki surasini agik-
lamak gerekir: Luther olmasaydi, Avrupa'da buglinki diisiince
hilr1igu dogamazdl."4o Gerci, Ulken "bliyik insan" ile "biiyik
adam” arasandaki farki belirtirken, daha dnceki ve yukardaki
garusunde baz1 degisiklikler yapar. '

"Buradan "bliylik insan" ile "biiylk adam" arasindaki fark
meydanz ¢ikar. Biiylilk insan manevi varliZi gelistirerek insan-
1151 kendi nefsini feda edis sayesinde gerceklestiren insan-
dir. Bliyilkk insan; imanin yaratis kudreti ile gelisen insanla-
Fin sembolidir. Peygamberler, veliler, hakimler, kahrazmanlar,
bilytik fikir ve ideal sehidleri, fikir yolunu aganlar biiylk in-
sanlardir. Bliyik adam; iman giliciinden mahrum olmamakla beraber,
tabiat gliglerinin, iggiidiilerin, zekZf ve kurnazliaifin, kaba ener-
jinin kudreti ile bagari kazanmis olan insandéir. Tarihi biiylk
insanlar gelistirir. Her cag onlarin "FedAy-i1 nefs" (sacrifice)
leri sayesinde bir Onceki ¢agdan daha verimli, daha kudrefli
olmustur. Bliylk adamlar, insanligin iizerinden geg¢en fartainalar,
kasirgalar gibidir. Kitleleri yerinden oynatir. Iradeleriyile
hadiselere hilkmeder goriniirler. Fakat kasirga gegince her gey
eski haline dbner, yalniz onlarin tamiri g¢ok gi¢ olan tahrib-
leri kalar., Eger tarih boyunca insanlik askin varliktan aldija
kuvvetle fasilasiz biiyiikk insanlari yetistirmemis olsaydi, bu

40- H. Ziya Ulken, Veraset ve Toplum, Istanbul 1957, s. 23.
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ikin¢ilerin tahriblerini diizeltmek imkansiz olurdu.4l

Dinlefin ve mistik diiglincenin hedefledigi "kamil insan",
bir bakima bliyllkk insan nazariyesinin gelismis bir seklidir.
Aralarainda yakin benzerlikler olmagina rajmen, biiyllk adam sos-
yolojinin inga etmek ve izah etmek istediii bir olgudur.

Tiurk sosyocloji tarihinde konuyu agikca isleyen iki mii-
tefekkir vardair: Naimi ve Ziya Gakalp.42 Naim2, biiyik adamla-
ri, zamanindaki sosyal siniflar olan ilmiye ve seyfiye'den
beklerken®>, Ziya Gokalp, kendi ifadesiyle miceddid ve mibdS-
ler44 diye iki tiir buyik adamin izahini verir.

Islam diinyasinda rarabs?’ ve Regideddin Tabib46 daha
dnce konuya temas etmislerdir, Gagfdas Fransiz feylosofu Berg-
son47 bﬁyﬁk adamlar: psikolojik yonden ¢tzmek ve izah etmek
isteyen bir diisiiniirdir.

Ziya Gokalp'le mukayesesine girismeden, Naimf'nin me-
seleyi nasil ortaya koyduZunu igslemeye ¢alisalim. Naim4, Ibn

41- Ulken, Felsefeye Giris, c. II, s. 276.

42- FindakoZlu, Ictimaiyat Dersleri, c¢. I, s. 86.

43- a.e., 5. 87,

44- a.e., s. 90.

45- Orhan Hiilagu, Farabf ve Ibn Baldun'da Devlet Nazariyeéi
Mukayesesi, (Basilmamrs Y. Lisans Tezi), Istanbul 1987,
s. 31.

46- Z. Velid? Togan, Tarihte Usiil, s. 155. Tarihg¢iye gtre Ci-
han tarihine istikamet veren amiller Cengiz ve Gazan Han
gibi yuksek gahsiyetler ve iktisattar.

47- FandakoZlu, a.e., s. 86.
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Haldun'un uzviyetgilik anlayisaini ve tavirlar teorisini aynen
benimser., Fakat btesinci tavirda "bir 8kilin hiisni tedbirine"
ihtiya¢ duyar. En ziyade bu son tavirda Nafm4, "8kil zat"a bel
baglar. Bilhassa m4l% ve iktisadf bubranlarin zuhur ettizi bu
son tavirda "masrafin frada galebe" etmemesi i¢in alinacak
tedbirleri ferdf midaheleden bekler. Ona gbre "asrin muktezasi
olan musib tedbirlere vikif ve ... &mme mesalihine her vechile
Arif" adamlarin tesiri ¢ok hay1rlmd1r.48

III~ Hafm&'da Sosyal Determiﬁizm ve Kadercilik

Sosyal hadiselerin en bagta belirleyicilerinin Naf-
mé'ya gore Allah ve Biiyiikk Adamlaran iradeleri olduZunu belirt-
migtik. Ibn Haldun'un sosyal hadiseleri izahta kullandiZi cok
yonli fektorleri Nafimf'nin kabul etmekle birlikte en aza ve en
miiessir olanlara indirgedigini miigahede etmekteyiz. Ibn Hal-
dun'un ilmf bir atmosferde ele aldigi solidarizm (asabiyyet),
ekonomizm, cofrafyacilik ve uzviyetci organizmine bir de izni
ilahfyi ekleyerek yaptigi dinf-sosyolojik izah tarz1n1,49 Naf-
mh'nin dini atmosfere daha fazla afirlik vererek yaptiZini go-
recegiz. Zira, Nafm&, Ibrn Haldun'dan organizmaciliZi almaistir,
Fakat onu bir ist kiltlir sistemi olarak dezil.

Organizmacilik Naimf igin toplumun fonksiyonel isleyi-
$ini agiklamada ©nemli bir ara¢ idi ve saslam bir hipoteze da-
yaniyordu., (inxi "organizmalarin yagam g¢evrimleri, kapsamla
bir hipoteze uygun olmadikga bir anlam ifade etmezler. Bu hi-
potez ya illiyetin deterministik cergevesine yahut yaraticinin
teolojik gergevesine sahip olmalzd1r.“5o Ibn Haldun teorisini

48"" aneo, S.”87.
49~ Unver Giinay, a.g.m., s. 104,

50- Ziyaiiddin Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, Istanbul
1986, s. 205,
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virinci cergeveye oturtmak isterken, Natm& onu, agikg¢a, yara-
tica'nin teolojik determinist cergevesine oturtuyordu.

0 nazariyesini Kur'an'dan ¢ikarab, tecriibt izahini Hz,.

Peyzamber'in streti iizerinde uygularken, Ibn Haldun'dan dahza
basarily gibidir. Cﬁnkﬁ "tim miislumanlar ig¢in reygamberin ha-
yati nasil bir model ise, ledine Devleti —ve kurulusu- da tiim
miigliiman toplumlarin benimseyecegi ve izleyecegi bir modeldir"
hﬁkmﬁne,Sl Nefmé cok daha sfdiktir. ledine Devleti toplumunun
dinamiklerini inceleyen Natm&, hakikatte tim zaman ve mekanlar

join gegerli olan evrensel teorisini gsu sekilde geligtirir:

nggerci (1i killli ecelin kitab) fehvasinca her zuhur
ve inkida mahkeme-i ezel Ve az8lde kaza ve imza olunmugtur.
Lakin Ayeti kerime-i (yemhullahi mA yeshil ve yisbit) mefadi
izere, kazi-i muallak sabittir. Pes bu takdirce her cemiyet
samanl inhitat nihayetine varmak lazim olmayib, belki tena-
viil-i semm eylese kable hulfili'l-ecel giri eceli ile sldugu
gibi selefde kanfin-i adli i'malde ihmal ijdiip cevr meslekine
giden ashabi devletin sevketleri karinii zeval olduZu malumdur.
Ve her sshsin sinn-1 inhitati nihayetine varanca selametle be-
kasina iradeti aliyye-i ilahiyye taalluk eylese o0l sahsi bi-
nefsint hifzi sihhat esbabina mithtedt yahud bir tabib-i h&zi-
kin tedbfrine mukarin k11d1g: gibi bir devletin gayeti inhita-
ta bilugy muradullah olmsk dahi,milikte riisd ve sedad veya bir
tabib-i hAzik makaminda niisnii tedbir ashabi vikelaya iktiran
ve istinadd1r."52

Naim&'nin bu diisiincelerinden su sonuglarl cikarmak miim—
kiindir:

51- a-eo' Ba 211.
52- Tarih, I, 33.
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1l- Her yikselis ve diigiis ezelde ilahf bir kazanan hiik-
miine t4bfdir,

2- Allah bu ezelf kazasindan dilerse vazgeger, dilerse

uygular.

3- Kaga, mutasavviflarda oldufu gibi ikiye ayralair:
a) Kazay-1 milbrem (hem Allah'a hem de bize gore deZismeyen ka-
za), b) Kazay-1 muallak (Allah'a gire defismemekle birlikte
bize ve meleklere deZigir gibi gdzikken kaza)53.

4- Her insanain ihtiyarlik ¢aZina kadar yasamasi zarfiri
. degildir. Zehir almakls belki eceli gelmeden yine eceliyle
6lebildigi gibi devletler de adaletin yerine zulum yoluna gi-
derse yok olmalari miimkiin olagelmistir.

5- Allah'an iradesi bir kimsenin Omrinin son ddnemle-
rinde sihhatle uzamasina taalluk eylese, saglikla yagama sart- -
larini veya mitehassis bir doktorun tedavi ve miidahelesini ona
sebeb kilmakle bunu yapabilir. Aynen bir devletin bekasina da,
toplumun dert ve sikantilarinia bilen bir mahir doktor seviye-
sinde giizel tedbirli ytneticilere bzgli kilmasi son derecede
milmk Undiir. '

Naimf son gbriusleriyle, hakikatte kendi ebediliginden
ziyade, Osmanli devletinin "ebed-miiddet" olmasi gerektigi inan-
cini muhafaza etmekle, rindikoZlu'nun Snemle belirttifi gibi

w24 5 insan ve

"kacamakli bir diislince sakibi bir miiverrihtir
devlet ig¢in vekanin uzatilmasi taraftaridir. Ancak, FindikoZlu

ayni kanaate gu ifadelerle itiraz eder:

5%~ Genig bilgi ig¢in bak. Avni Konuk, Fislisu'l-Hikem Serh ve
Tercemesi ((ev. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin), Istan-
bul 1987, s. 21-24.

54~ FandaikoZlu, 89.
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"Fakat bu idamenin hududu nerede bitiyor? Giinki ferdin
omriiyle mukéyese edildigine gdre ferdin omrii nihayet bir dere-
ceye kadar uzatilir. Siyasi blinye igin de mesele ayni mrdir?
Natm® bu noktayi diizinmiyor. Onun ig¢in biz de bir gsey sdylemi-

' yece{s’;iz."55

_ Aslindz Naim&'nin parmak bastiZi meseleyi gtrmezlikten
gelerek, Naim&'nin dilsiinceleri kargisinda kagamakl: bir gdri-
se sahib oldugu anlasilan sosyologumuz, Nafmi'nin yukardaki
goriiglerinin devamini okumamig gibidir. Gergi susmakla blyik
bir edeb Srneii sergilemistir. Ancax, Naim& bu noktada devleti
fertten ayri hikmi bir sahis kabul ederken, onun tlmemesine
gareler aramakia ve bunu ilahf iradeye dayandirmakla ¢Ozmek
istemektedir.

Ona gbre her devletin bekasinin sarii siyasettir. Siya-
set ise ya akl? olur ya da ger'f olur. Her iki siyasetin de
zulﬁmden, uzak olduZu siirece ebediyete namzet olabilecekleri-
ni, ancak Nafmf&'nin akla dayanan siyasetin, mutlak adalet ve
saadet kaynazi olan Allah'an kitabi ve peygamberin siinnetine
dayanmadik¢a zulumle yok olacaga kanaatinde oldufunu daha GOnce
a@lklamlstlk.S Has1ly, Naimi devletin bekasini; bﬁyﬁk adamla—
rin glizel tedbiri, akli ve dini siyasetin. tatbikf ve Allah'an
iradesine baglyi kllmaktédlr.

S5z sirasi gelmisken, Nafmd'nin gelistirdi®i teoriye
kaynakllk‘eden ayetlerin arka planina ve bu arada peygamberlik
ve toplum iligkilerine deZinmekle, daha sonra geligtirecegi
"biiyilk adam" nazariyesini daha rahatlikla anlamamiz miimk iin

olacaktir.

5h= &a.e., 88.
56= Bak, Din ve BSiyaset Gorisi.
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IV~ Peygamberlik ve Toplum

Nafm&'nin sosyal hadiselerin dinamik faktoru olarak:
kabul ettigi, Allah'an iradesi ve Biiylkk Adamlaran roliinii izah
etmek iizere se¢tigi iki ayet oldukg¢a ilgingtir. Gerg¢i o ayet-
lerin sadece bir y®niinii ele almis, ancak tiim diistincelerini on-
laran lzerinde gelistirdigini gormekteyiz., Ayetler sunlardir:

"Kasem olsun ki biz senden evvel de Resuller gonderdik,
onlara da hem zeveeler verdik hem zirriyet, hi¢ bir Resuliin
ise Allahin iznine iktiran etmedikg¢e bir ayet getirmek haddi

- degildir, her ecel ig¢in bir yazi vardir. Allah diledigini mahv
i isbat da eder, ve lUmmii'l-kitab onun nezdindedir."

Biiyik Tirk miifessiri Elmali Hamdi Yazir, bu ayetlerin
tefsirini yaparken, Mekke'li mﬁsfik toplumun adeta kendi ara-
larindan ¢ikan bir insanin peygamberliZini hazmedemediklerini,
onun insan lsti meziyetlere sahib bir melek olmasi gerektizi-
ni; hatta yememesi, igmemesi, evlenmemesi, c¢arsiy ve pazarlarda
dolasmamasi gereken baska bir varlik olmasi gerektigini,iddia
ettiklerini, hatirlatar,

Yine tir kisaiminin, Hz. Peyeamber'i bir ilah gibi farz
ederek ve sanki mucizeleri peygamberler kendileri yaparmig gi-
bi zannederek, ondan silirekli mucize beklediklerini kaydeder.
Ayraca, bir kismi onun azab ve yardim gibi caibten verdiZi ha-
berleri hemen © anda gfrmek istemelerine karsilik, nihayet di-
Zer bir kisminin neshin varlifini inkar ederek, Allah'a beda
(sonradan hatlrlama; karar verme) gibi bir iftirada bulunarak
peygamberi ve getirdigi kitabi bu tiir degismeler igerdigi icin
inkar etmislerdir.

Allah'in her bir zaman dilimi i¢in, ayri bir yazgisinin
olabilecegini, ayni yazginin bir b&liiminii tatbike koyarken bir
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kismindan vazgegebilecegini, halbuki, bu insanlaran,biitiin bu
degigen ve sabit kalan kararlarin aslinin, yine Allah'in ka-
tinda olan bir kaynak kitapta yer aldifini bilmek istemedikle-
rini, oldukc¢a yerinde ifadelerle aglklar.57
"4llah diledifini mahv eder ve isbat eder" kismindan
Naimé dezisen kaza ile (kazay-1 muasllak) insana bir umit ve
yagama hlirriyeti aralarken, Elmali onu tasdik ediyor gibidir.

"Allah diledigini mahv-ii isbat eyler. Gerek yaratista
ve gerex kanun koymada dilediZini mahveder. Varlaktan silip,
hikiimden digiirerek tesirini kayib eder, DilediZini de onun ye-
rine koyar veya bizzat sabit kilar. Ilk Snce yaratma hususunda
goriliyor ki Allah i teala, diinyada birtakim seyleri yok eder-
ken diZer bir takim geyleri durduruyor veya yeniden viicuda ge-
tiriyor. Mesela, bir milleti mahvediyor, diZer bir milleti ya-
gsatiyor. Ayni bir kavm ig¢inde zeyd ©liirken Amir duruyor veya
yeni doZuyor. Ayni bir sahista ve ayni bir seyin hallerinde
bile boyle nice mahivler nice isbatlar yapar. Mesela, ticare-
tinde k&h zarar ettirir k&h ké&r, rizkina k&h azaltir, k8&h ar-
tirir, ecelini, Omrini kisaltir uzatir, itaatxarliiini isyan-
karliZa veya aksine ddnustilrir. Tevbekfrin amel defterinden
kotuligl siler, iyilikleri yazar.

Jyle ki k8inft, bir taraftan harfleri veya satirlari
silinip diger taraftan yazilan bir kitab gibidir. Bdyle iken
varliklarin sahifelerinin nizami hikmetinde ne bir h8k ne bir
silinti ile kusur bulunmaz. Iste yaratmada boyle olduzu gibi
kanun koyma hususunda da bdyledir. Allah U teala bir zaman
igin megru kildagi hikkiimlerin bazisini diger bir zaman igin

57- Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. IV, s. 2999,
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nesh eder."58
En gtz doldurur ag¢iklamalarini sundugunuz, deZisen hii-

ktimleri, irade ve nesihleriyle Allah;insana, topluma ve diinya-
ya bu sekilde miidahale ediyor. Goriildiizli gibi bunu yaparken

de insan hirriyetine sitirekli bir sekilde bir bosluk barakiyor.
Tek tek fertlere akil ve irade vererek onlardan belirli yikim-
liilikler isterken, topluma da bir peygamber gtndererek, onla-
rin ferdil Omrinii asen Omiirleri ig¢in kilavuzluk edecek deZigmez

prensipler gosteriyor.

Ak1]1 ve irade ferdin blinyesine yaratilista konulan bir
maya gibi yerlegtirilirken, peygamberler de ayni gekilde igin-
de yasadiklar: toplumun fiziki sartlarinda yetisen en iradeli,
en akilliy ve seg¢kin birer insan olarak yine o toplumdan neget
ediyor. Yoksa insanlarin g¢oZu kere tahayyiil ettizi gibi gSkten
zembille inmiyor. Belli bir aileden ve kuvvetli bir asabiyet
arasindan segiliyor.59 '

Ferdif bitiinlik ve sahsiyet nasil insandaki akil ve ira-
denin gliclendirilmesine baZli bir olgu ise, toplumsal biltiinliik
ve nizam-1 alemde peygamberin ¢evresinde kenetlenmeye bagli
bir olgudur.

Peygamber bile tamamen beger? vasiflara ve sosyal sart-
lara beZli olarak topluma yon verirken, batila biiylikk adamea
duslinlirlerin iddia ettiZi gibi "izah edilemez, ilahf bir gliciin
parcgasi" degillerdir, Peygamberlerin &liminden sonrakive tabif

58- a.e., s. 3002,

59- DPeygamberlerin dinf reformlarinda basarili olabilmelerini
kuvvetli bir asabiyete bapglilikta giren, Ibn Haldun'un
degerlendirmeleri i¢cin bak. U. Giinay, a.g.m., s. 90 ve 94.
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haldeki liderlizin (biiyik adamin) Naim4'daki tecriibf izahina
gegmeden once, onun ilahi irade, kaza ve kaderi pratlk olarak
nasil algiladaigina bir bekalim.

V-~ Ilahi Determinizm ve Blyilk Adamlar

Toplumsal hayatin dinf ve zhlaki yozlasma icerisine
diigtigii, her yerde; siyasi, ictimff ve iktisadf buhranin art-
t1Z1 blitlin zamanlarda insan cemiyetlerinin gerek biitin olarak
gerekse bozulan yodnlerinin aislahi i¢in bir kurtaraica istiin in-
sanin liderliZine bel bagladiklari bir vakaa olarak karsimiz-
dadair.

$oyle veya bdyle her cemiyette gorilen bu tip miistesna
gahsiyetlerin bir kaisminin ortaya gikisi sirf ferdl gayret've
meziyetlerinin bir neticesi olmakla psikolojik bir wvetirenin
mahsulii olurken, diZer bir kisminin adeta i¢inde yasadijfi sos-
yal ¢evrenin one éﬁrmesiyle sosyolojik bir olgu olarak ortaya
¢grktiZini belirtmigtik. Ne var ki bu nazariyeyi gelistiren
birgok diistinlir ve sosyoloZun biyolojik, psikoleojik ve sosyolo-
jik determinizm igerisinde bir de teolojik determinizmin var-
laZgini kabul etmemeleri teoriyl karmasik hale getiriyor. Yara-
tic1 illiyetin; biyclojik sahada icra ettiZi mﬁéssiriyeti SOS-
yoloiik planda uygulamaktan geri durmadifini bilmemiz sereki-
yor. Ayni illiyet ve suurlu iraie, kendi eseri olan toplumu
sevi ve idare edecek benzer iradeye sahib bir illiyeti neden
var etmesin?

Toplumlarin igleyisinde etkili oldu¥unda slibhemiz olma-
yan lider sahsiyetlerin ve Bliylk Adamlarin iradeli faaliyetle-
ri kiillf bir iradenin tecellisi olarak neden ortaya g¢ikmasan?
Iste NaimA'nin idealindeki ve realitesindeki Dbiyilk adamlar
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bﬁyie bir kii11f iradenin terketmedifi aliskanlaklar, adetler
neticesinde tezahir ediyor., Naiml'ya gdre biiyik adamlarin or-
taya gikasindaki bu adetlerin teolojik dayanagi kadar, sosyal
dayanafil da olmzlidir. Daha dogrusu, ona gbre, her sosyzl ha-
disenin tek bir sebebi yoktur. En a2z iki sebebi wvardir: Biri
teolojik diZeri ise sosyolojik. Teplumsal bozulmanin ferdi bo-
zulma neticesinde olugtufunu kebul eden tarihg¢imiz bozulan
dengenin 1slahani da yine ferdf miidaheleden beklemektedir. Ona
gbre, sosyal adaletin yerini zulmiin aldaigi, akil ve seriatin
kailavuz olmayib duygu ve ihtiraslarin hakim olduZu toplumlar
bozulmug toplumlardir. Ilahf inayet ve lutuf toﬁlumsal adalete
bagli bir olgudur. Ilahf kahar ve azab da tonlumsal zulil miin
var olusu sebebine baglaniyordu. Demek ki sosyolojik sebeble-
rin en belirgini olan adalet ve zulme karsilik, teolojik sebe-
bin tezfhiir sekli olarak her ikisi de biiyikk adam kabul edilen
8dil veya zalim idarecileri gtrmekteyiz. Onun Biyikk Adam sos-
yolojisine geg¢meden Once ilahf determinizmi nasil anladiZina
bir bakalim.

VI- Sosyal dadiselerin Dinamik Faktorleri

A- ALLAH'IN IRADESI:

Nafm8, fert olarak insan hayatinin devamini Is-
lami inancain bir gereZi olarak Allah'in iradesine baglerken,
ayni iradeyi toplum ve tabiat hadiselerinde de milessir bir
amil ve dinamik bir faktor olarak kabul eder. Insanin yarati-
lisainda oldugu kadar toplumun bir araya gelmesinde de gyna
iradenin hitkmiintin gegerli olduiunu daha once stylemistik, KAi-
natin hem yaratilig hem de isleyisinin bir ilk ve daimf sebebi
vardir. Sebebler diinyasi olan bu diinyada sebebin olmadifi, te-
sadiifiin girdiZi hi¢ bir bogluk yokitur. Tabiat bosluk kabul et-
mez sozil dogrudur.
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Islam ve Grek filozoflarinda olduZu gibi, Ibn Haldun ve
Nafmi'da olaylarln'aklslnl bir ilk sebebe, sebeblerin sebebine
bagZlamak ister. Yalniz Islam'an ilk sebebi; canli bir varlik
olan ve siirekli bir gekilde ezell planina gbre tabiat ve top-
luma miidahele eden, dolayisiyle, seyirci kalmayan bir Tice
Varlik olan Allah'tair. 4llah'in hadiselere “u miidahelesinin
rastgele olmadaZini, bilitiin zamanlar ve mekanlar igin degZigme~
yen adetleri olduiunu biliyoruz. Adetler diyoruz, ciinkii 41lah
yapacair geyde zorunlu deZildir. DeZistirebilir, Ancak, big
O'nun bu yaptiklarini bir aligkanlak, adet ve slinnet-i ilahiye
olarask yaptiZini, yine kendi a¢iklamalarindan bilmekteyiz,

Tabil ve sosyal hadiselerde bu degismeyen "Adetullaha"
ve " Slnnetullshi" yani, bize gbre "Ilahf determinizmi® bulmak
ve izah etmek i¢in Islam dﬁsﬁnbesigin pek ¢ok gayretleri ve
yardimlari oldufu muhakkalktir. Islam'an rasyonel diigiince fari-
hinde onemli yerleri olan; Mu'tezile mezhebi, Egarilik, ibn
Teymiyye, Gazalli ve llessal filozoflari, bu Zdeti dfnf-felsefrt
planda bulmak isterlerken, Ibn haldun ve NatmA gibilerin bunu
dinf-ictimif ve dfnf-tariht tecriibelerle desteklemeye galis—~
tiklari bilinen bir gergektir,

Naim&'nan kaderciliéi diyebileceZimiz gbrislerini tari-
hinin uzun sayfalarindan ve tecribelerinden artik ¢1rkarmaya
¢aligabiliriz. Sosyal hadiselerin arkasindaki ilahf determi-
nizmi o $8yle anlamaktadir.

"Ber muktezfy-1i irade-i Hayy iglin ve iktizfy-i kazfy-1
kiln fe-yeklin mucibi tizere, ki alem; &lem—-i kevn i fesad, her
kevn iglin fesad ve her fesad akabinde kevn gordiin, Gordiin de
havadisinden olmak ber mficib-i fermAn-1 Miisebbihii'1-Esbab-1
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Stinnetinde bir degisiklik gbremezsin".%

- Kader ve Maddi Sebebler

Haimd, sosyal hadiselerin meydana geliginde Allahin
miidahelesinin mucizeviri veAdogrudan olacaiir goriisiinde degil-
dir. Mucizeler, sadece peyramberlerin davetlerine kolaylik
saglamak ig¢in yapilan ilahf bir lutuftur. Insanlarin geneline
samil bir hadise deZildir. Insanlar adetlere, maddl ve gdriinen
sebeblere t&bidir. Bunun bdyle olduZunu bizzat peygamberimiz
ashabina ve tiim insanlara telkin etmigstir. NafmA'nin sebebli-
lik arlayigsini, insanlar icin son ilfh%f bir model olan Hz.
Peygamber'in hayatindan ve Gzellikle Hudeybiye anlagmasindan
se¢mesi ilgingtir. Ona gbre:

"Esrefi mahllkft, h&di-i sebfl-i nechAt aleyhi efdalii's-
salavit ve ekmelii't-tahiyy&t hazretleri, kuvveti kudsiye ile
havirik-i 8d&ttan olan tasrif-i zevat-i a'yana kadirler iken;
hifz-1 suver-i esbab:i limmete talim ve riayet-i vesail ve mu-
addati, mitemessikén~1 habli vesik seriata tefhim iciin nice
unmurda zevBhir-i esbaba riayet buyururlar idi. Ve mucize-i k&-
hire ile misrikini maélub itmek ve beliyye~i semaviyye ile
climlesi hayattan meslilb olmak hayyiz-i imkAnda iken, hifzan
1i suveri'l-esbfb ol seyyidi &1i cenabdan Hudeybiyye sulhunda
cilve-nima olan etvAr-i hikmet, &sfr-i dfde-i hakayik-i beyyi-

Gy . e o oa A . . 6
ne ve hikmi ilahiyyeye mebni nice suyl'-i hafiyye izhar ider." 1

Naim#, EBudeybiye sulhiinde cereyan eden hadiseleri uzun
uzadiya anlatarak su neticeye varir: "Ukeldy-1i rusen re'ye ha-
fa degildir ki; sulh-i Hudeybiyede ol d&n&'y-i esrari kéinat

60- Tarih, IV, 40/1586
61~ Tarih, I, 13.
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aleyhi egrefi't-tahiyy&tin siyfki mezkiir iizre, hBhes-i 'adaya
riza gbstermeleri, haga siimme haga muktez8y-i1 acz ve 1zdirar

deZil idi. Belki, ol sultani serfri irsad aleyhisselamin mu-

radlary mir&'ft-1 sliver-i esbfba miimkine ve temsiyeti umur-i

tedriciyyeyi 'ala teriki't-talim immeti merhumeye tefhim bu-

yurmakt1r.”62

Kaza-kader ve gorilinen sebebleri bulma konusunda ikinci
misali, devlet-i aliyyenin nizamini slt-iist eden Edirne Vakasi
ardindan yaptiklari deferlendirmeden ¢ikarmak miimkiindiir. Ona
gﬁre; Feyzullah Efendi vakasinin meydana gelmesi icin zaten
mizaci alemde fitneye tam yatkinllk vardi. Hadisede dahli ol-
mayanlar bile islerin degismesini dort =ozle bekler ve ozel-
likle cesur tahrikler yapan kimseler biyle bir hadisenin zuhu-
runa bahane ararlardi. Onun igin halk ¢ok toplanmisti. Bu bii-
yuk gailenin meydana gelmesine takdiri ilahi taalluk etmisti,
Ne kadar glizel tedbir alinsa da baéarllamaylb, fitne atesi ya-
nlvermigti.s3 Kendisini dinleyelim:

"Fafde-i Celile: Ukelay: rfisen reye malumdur ki,'bu Zu-
hur iden vaka-i azimeye, irfide-i aliyye-i rabbaniye taalluk
idib, semfvi ve arzl esbab ve muaddit ve delfil ve isti'dfdat
hazir ve mitheyya olmus idi."64 Gokteki sébebleri y1ldiz ilmine
gore 1zah eden »aimi ardindan devletin gidisati ve Feyzullah
ifendi'nin yaptiklaraini yeryiiziindeki sebeb ve alametleri ola-
rak siralar.,. "Semfvi ve arzil bu kadar esblb ve alam8t hazir
0lub bu mzhalde tahriri mimkin olmayan dahi nice tiirlid sebeb-
ler ile mizfc-1 Alem ve Sdemde istid&d &mAde olunca, fitneye
meharrik 18zim midir? ve talime ihtiyac var midir? Buna hikm-i

62— Tarih, I, 26.
63~ Tarih, VI, 42.
64~ Tarih, VI, 43.
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kaza ve kader dirler. Mizaci alemde bu takrir olunan esbabdan
sebeb hazir olmadikga hezér kimse sa'y eylese cemiyet zuhur
eylemek muh&lAt kabilindendir" ve Naim8, devamla bu konularda
halkin s3ziine ve devlet sirraini bilmeyen ahmaklara kulak vere-
rek, hadiselerin sadece zahirine tak1lib da giinahsiz insanlara
k6t zanda bulunmanin yanlils olacagini kaydeder.65

Hadiselerin arkasindaki manayi dilsiinmeden sirf sebeble-
re, olus keyfiyetine ve aktorlere saplanmak kadar biiylik korlik
olamaz. Bir sey olub bittikten sonra, ancakjzararli mi faydal:
m1 olduZunu anlayabiliriz. Devletin ve toplumlarain hayatina
_ybn veren hadiseleri de bsyle anlamak, olup bittikten sonra
takdirini tarihe barakmalidir. Bir sartla ki, sebeb ve netice-
lerini bilerek kimlere zehir kimlere de panzehir oldufunu tah-
1il etmeliyiz.

"Hakikati hal budur ki, bu vaka zehir ve tiryak ile ka-
rigik bir terkib geklinde nice nef' ve nice zarar ile miimtezig
bir mana oldu."66

Demek ki, egelde Allah'in bilgisiyle takdir edilen bir
sosyal hadiseden, bir 4akim insanlar faydalanirken bir kism
zarar gdrebiliyor.

fatm&, sultanlarin tahta g¢ikig ve inislerini eski ta-
rihgilerin alisilagelen bazi sebeblere bagladigini ardindan da
hemen isi takdire havale ettiklerini belirterek onlaria elegiti-
rir. "Sebebler aleminde her seyin nice manevi sebebleri var-
dar" diyerek Geng Osmag%;n tahttan indirilip onursuzca hapsine

bazr sebebler sairalar.

65- Tarih, VI, 45.
66— Tarih, VI, 46.
67- Tarih, II, 759 ve 787.
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2= Mabif Felaketler ve Zulum

_ Nafm8, biliyik insanlarin yikselis ve al¢aliglarainda
tabii sebeblerin varlifini zincirleme faktérler olarak kabul
ederten, bu seferde &eprem gibi tabii felaketlerin meydana
gelmesinde insanlaran davranlglarlnl ve roliini esas alair.

Binlerce kisinin kanina giren zalim Abaza Hasan Pasa,
Haleb'te yakalanib taraftarlariyla sldiiriiliince, Istanbul'da
bliyiik bir deprem oldu ve bazi evler yerle bir oldu. Nafimi, bu
gibi depremlerin sebebini, yépllan zuliimlere Allah'in raz:i ol-
mamasini gbsterirlss

"Aristo Edvar ve Ekrar ném risalesinde der kij; her ne
zaman ki, n#s beyninde bir sebeb ile fitne diisiib, rfly~-i arzda
n&hak yere sefk-i dima ve Izhak-1 ervah oluna, elbette ya zel-
zele ya hasef (heyelan) veya gayri cihetten bir beliyye-i azi-
me zuhuru ve cfnibi semadan fAdete muhalif bir dBhiye ve beliy-
ye nlizulii emri mukarrerdir.

——

68- 1652 yilindaki bir depremde, i¢ bin kadar insan ve bin-
lerce hayvan telef olmus, cami ve mescidlerden bile yiki-
lanlar olmustu. Hafif hafif kark giin devam eden depremi
Naimi su sekilde yorumlar: “"Chbeci yerler yarilub siyah
ve millevven sular g¢ikub girii kesildi. Giiya, vicudu arzda
hatf4t1 ebnf-i nastan miterakim olan debile-i rediyye,
kuvveti mircife-i kahriye ile mitefeccir olub, seyllni
sadfd-i fasid ile defd tabi' wuku bulub, ol kahhari zil-
batsi's-sedld 'us&tf ibadini kiigmali hikmet meal ile tah-
zir ve tehdid eyledi. Allahiimme ecirnf mig azabike wvah-
faznd min kahrike ve 1kabike", Tarih, V, 276.
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Ezmine-i sAbikada gec¢en melahimi azfme ki, her melhame—
" de nice bin niifus helak olmustur. Tetebbu' olunsa her melhanme-
nin akabinde ¢ok gegmeylb bir miivahhig df&hiye-i azime-i sema-
viye veyarud beliyye-i arziyye zuhur itmigtir. Fe siibhanella-
hi'l-Azim! Vicudi insaniye ki, binay-1 Rabbini ve gencine-i
hafiyye-i Siibhanidir. DegZme b&is ile hedm ve ifnasina rizay-i
nakk olmadizina bu mana dahi sevahidden addolunmaga salahiyeti
vard1r."69 . ‘
Nafm® bu zuliimlere Allah'ain takdirinin taalluk ettigini
ve yapilan hata ve sevab, iyilik ve kotiililklerin onun bilgisi
dahilinde oldugunu, ancak felaketlerin bizim bilgimiz diginda
céreyan ettigini vurgular. §link%i olaylaran zahirinden bahseden
ulemanin kan ddkmenin hi¢ te iyi bir sey olmadigini kendi ara-
larinda konustuklarani bize haber verirken, her tabii hadise-
nin begerf bir sebeble olmayabilecefini pelirtmek ister.

3- Sebebsiz kusg ﬁcmaz

Naimf kader ve kazanin mutlaka bir sebebe dayali
oldugunu, yoksa sebebleri gtrmezlikten gelmenin kOri korine
bir kadercilik olaca@ini bilmektedir.

"Ciin kaza ve kader hikm-i muktezasiniy icra edecektir,

alemde cesitli sebebler meydana gelmeZe baslad1."7o

"Allah kazasini infaz etmek istediii zaman, akil sahib-

71

lerinin aklini giderir" (Hadis) "Kaza geldifi zaman, g0z

gormez olur."?

69~ Tarih, VI, 395.
70~ Tarih, IV, 1824 ve IV, 333/1864.
71~ Tarih, IV, 41l.
72- Tarih, IV, 191.
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"Malumdur ki, Cenab-1 Hakk'in iradesi, bazi kullarinin
nizam-1 haline taalluk eylese kargi tarafinda olan diismanlar:
arasina ayrilik ve nifak ilkaa eder. Misdaki budur ki..." 2

"Zalim Allah'an yeryliziindeki diismanidir. Onunla intikam
alir sonra ondan intikem alir."'* "Sskinmanin kadere faydasi
yoktur."75

Naim#, naklettiZi h&diselerin ardindan insanlarin aciz
oldugu konularda sik sik "Bu Aziz ve Alfm olan Allah'in takdi-
ridir" ayeti ile "kendi miilkiinde dilediZinden bagka hi¢ bir
gey cereyan etmeyen Allah ne ylicedir" ayetini tekrar eder.76

Buna ragmen, sebeblere tevvssiiliin, Allah'a tevekkiile
mani olmadizini canli olaylarls anlatir. "Kul tedbirini alir,
Allah ta takdir eder". "Hlisrev pagsa maksada ulagamamasinin se-
bebini kendi k&tii tedbiri sebebiyle Cenab-i Hakk'in takdiri
oldugunu bilmeyib, iimera ve as<erin kusurlarindan bildi“77
"Gayret sarfetmeleri takdir edilen kadere muvafik diisiib, ates
zeyrekten donip, Atpazarina yoneldi... Qaresiz geri ¢ekilip
"hifkiim Allah'indar" deyfb seyirci oldular... Sebt glinii Allahin
izniyle riizgar asaZi kopup stnmeZe yiiz tuttu."78

" "Kenan pasanin hisnii tedbirden haberi olmadiZindan bu
kadar mahziirat cem oldukta, adem-i miisazde-i takdir dahi emri

la21md1r."79

73—~ Tarih, I, 418.

74~ Tarih, III, 185/1236,
75~ Tarih, Vv, 112,

76~ Tarih, III, 168.

77- Tarih, III, 1129,
78- Tarih, 1II, 168,

79- Tarih, VI, 191.
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(Koprili Mehmed P&sé'hln Bozcaada'yx: feth ve zabtaindan
dolayi).. bimiicerred-i hiisni't-tedbir bel bimiisa'adet-i tak-
dir, kabza-i tasarrufa idhal itmek vezir-i miigteri tedbire na-

n80

sib oldu. der.

"(Giritte kandiye muhasarasi esnasinda)... yine askeri
tslam Allah'a tevekkiill ile ve imdat gelir imidiyle cenkten el™
cekmeyib... devam ederler."81
Kiffer ile serhadlerde savagan askerlerin ilahf yardam
gordikleri yine sik sik tekrarlanan hadiselerdendir. "Allahan
inayetiyle feth miiyesser oldu.." Her akgam.islam askeri Allah
Allah! didikleri gibi kiuffar dahi sabah-aksam Yezlig Yeziig! di-
ye gaélrlrlardl.sz Kanije kalesini fetihten sonra bazi kiiffar
esirlerine yenilginin aslin: sordular. Onlar da: "Igeriden c¢i-
kan kagart ele gegtikten sonra ig¢imize korku diisib, gozimiize
yesil bagla Tiirkler hayaletler gibi gbrinmeye bagladi, Ve siz
hiicum ettikg¢e anlar dahi hilcum eder gibi g‘driiniiyordu"a3 der-

ler.,

Kazaklarla yapilan derya cenginde, ilk ®nce riizgar yok

iken cenk esnasanda Allah'ain lutfu ile riizgar c¢ikib kadirgala-

rin yelkeni doldu. Giiya ki her biri 81U iken zinde oldu.84

"Hikmeti Hiilda ol seher bir duman ve bir pus vardi ki, iraktan

85

adam segilemezdi, Igeri girdiler heniiz kafir duymada ¢ s s D1

fazlillahi tefla ol gfile dahi bertaraf oldu."86

80- Tarih, VI, 294.
8l- Tarih, IV, 1879.
82- Tarih, I, 309.
83- Tarih, I, 297.
84~ Tarih, II, 919,
85- Tarih, I, 434.
86~ Tarih, I, 415,
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4~ Dua ve Bedduanin Giicli

Sosyal hadiselerin dinamik bir fakt@rii olan Allah,
insanlarla dua ve ibadet vasitasiyla iletisim kuruyor. Yapilan
iglerde sonucu etkileyen sartlarlh olugsmasi tamamen insanin
kontroliinde olmadigi ig¢in Allah'in iradesi mutlak s8z sahibi-
dir. Hesela; bir ise baslarken insanin yaptizi dua, hiir fiil
ile yapacagi igin, istediZi sekilde sonuglanmasi igin gereken
gsartlari yaratmasini Allah'tan dilemek demektir.87

Nafmf'ya gbre dua ve beddua hele giigsiiz ve mazlumlardan
olursa en az silah, para ve fiziki glic kadar bir miisliiman icin
tnemlidir,

"Mistegar-1 umuru devlet olan defterdar Sari-Katip di-
dikleri l8hayr mutayebe yolundan agazi kelam=-1 cidd idiib; bun-
ca kaleleri fetheden herhalde o falan molla veya bu dervisin
duasiyla feth etmediler. Filan kiuffara kili¢ ¢alan, kimi sar-
hos Ibrahim bese (Pasal) kimi zalim filan besedir. Bu memalik
bu makule yigitler eliyle feth olmustur ol makule zuwafanin di-
liyle ne is gbriilliir; deyub mutlaka edi'ye-i miisterhbe-i fuka-
itikadi lzere beyan ittikte, tamakarfni devlet ve mafrlran—i
sermest katinda bu kavli batil her vecihle miivecceh gdriiliib
umuman bunca erzak kat' ve viclh~i israfata imdad olundu. Ma~
nend-i dahhak magzfser-i bi-ginahfn-zalemi Zidaya mirs itti.

. Gok gecmeden gayret-i kakk ve bats-i1 kahhar-i mutlak
zuhura geliib, &mme-i fukaranin g5z yaslarini alan magrurlarain,
umumen baslarini hfk-i helfke giltan idiib devletlerini kat'

ve secere-i viicudlarin: kal' eyledi.88

87- Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ankara, s. 59,
88- Tarih, V, T1l.
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‘1arinl alan herkes icin il&h% bir azarlama kabul eder.

Héylr-duanln ve bedduanin faydasi ve zarari yoktur diye
zavallil halkin rizkini kesib, askerl techizat ve insa yapimin-
da kullanan sadrazam Melek Ahmed Pasa'nin yaptirdiZi geminin
hikayesi ilgingtir.

Bicarelerin razkindan kesilerek yapilan zemiyi guya
devliet tdreni ve dualarla denize indirmek ister. Miftuyl de
davet eder. Gemi bazi yapim hatalari yuziinden oracikta bative~
rir. Vezir aglar. laimi bu olayllmazlumlarln ahini ve beddua-

89

5- Kader ve Zaman

insanlar diisiince ve suur ile varliklarinin gergek-—
1iZini idrak ettikten sonra derhal iginde bulunduklari zamani
kavramak isterler. Qevrelerinin maddi diinyasini en soyut sek-
liyle zamana indirgeyib, suur ile zamani bir ve aymi sey kabul
etmek noktasina kadar ulasirlar. Artik zaman butin hareketle-

rin 3le¢iisiidiir.

"Zamana shivmeyiniz. (inkii zaman benim "hadis-i kutsi-
ginde zamanla Allah ayni sey kabul edilmigtir. insanlarin bu~
palima digtiklerinde ilk kahredecekleri geyler felek, dlinya ve
zamanin kendisidir. Bu manada zaman hadiselerin ardindaki en
biiyix sirri gig¢ olup, ona Allah ve kader demek mimkUndir. Za=-
man elvefirsé;"zamana bagli", "zamanin yapiiZini hig kimse ya-
pamaz" gibi stzler mecazi ifadelerle hakikatta Allah'a nisbet
edileselmistir. Allah zatiyla degismekten uzak olmasina rag-
men, hadiselerin sinema geridi gibi kaydail zaman, hizli bir
sekilde degismektedir. Nafmé'nin: ‘

89- Tarih, -V, 730
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Heb sa'y ve taleb gider yab#ne

Ahir didiin ider zamane"?° dedifi bu anlamdadir. Yi-
ne, "Devvarin evza' ve etviri ¢linkii bir hal iizere berkarar ol-
mus degildir"91 "Heyhat, Felek (diinya) doniictidiir. Dehr (Zaman)
8yle zalimdir ki, hi¢ kimseye nimeti béki degildir"92 gibi
ifadelerle yerilen zaman ise insanin k§ti kaderidir.

6- Sosyal Hadiselerin Izashinda Dinf-Mistik Yol

, a~ Rilya: PeygamberliZin son bulmasindan sonra ila-
hf ve ruhf 2lemle temasin ve oradan bilgi edinmenin bir yolu
olarak kabul edilen riiya, doZru bilgiye kaynaklik etmesi baki-
mindan, peygamberliZin kirk veya kirk alti ciliziinden bir ciiz
olarak, dinf literatiirde yerini almaktad:.r.g3

Nafim&, Sosyal hadiseleri izah ederken giivenilir kisile-
rin riyalarina miracat etmekten ¢ekinmez,

Bu arada sosyal hadise deyince Naimf'nin en fazla lize-
rinde durduZu konularin; devrindeki yo&netici, Ust kadro, onla-—
rin azl, tayin ve terfileri, birbirileri, yakan gevreleri ve
nalkla iliskilerini anlatmak istediZzini hatairlatmak isteriz.

S6z gelimi, biliyik adamlarin akibetleri hakkinda maddf
sebetlerin yaninda, ilahf iradenin ne gekilde ve hangi sebebe
baily olarak teceilfl edecepini bulmzk ic¢in manevi sebeb ve
alametleri aragstirmak o zamanlarin dinf-sosyal yapisinin bir

90~ Tarih, VI, 109.

91~ Tarih, VI, 162.

92- Tarih, V, 168. .

93~ Buhari, Tabir, 2, 4, 10, Mislim, Riya, 6, T, 8.

- 144 -




geregi gibidir. Naimi "Alameti gaybiyye" basliZl altinda sule-
hadan Mehmed efendinin, vezir Tarhuncu Ahmed paga'nin akibeti-
ni detayla bir sekilde g&rdiiginii, bir hafta gegmedenlhepsinin
ayniyla gerceklestiZini yazar. Vezirin dostlarindan emin biri,
onun riiyasinda Hz, Peygamber'i goriip kendini davet ettigini,
onun icin katli konusunda laiibali davrandl;_”;lnl,nakleder.g4

Ayni sekilde Ibsir Pasa'nin zevaline alamet olan iig de-
Zisik riya ve yorumu uzunca nakiller arasn.ndad:u.r.95 Hiilasa~1
kelam delfili gaybiyye ¢oZaldiZindan vakif-1 esrar olan ukela
mitehayyir olub, kilge-gir-i inziva olmus’cur.g6

Yine bir hadisenin izahi i¢in Naim&, deprem, riya ve
y1ldiz ilmi verilerinden istifade eder: "Alelhusus 1058 ciima-
diyel-ahiresinde Istanbul'da olan zehele-i azime ki miicerreb
melzhime de bir padisah-l azime zeval, katl ve ihtilal deyu
tasrih idi. Bu esnada isaret-i 8lemi misalde bazi siilehanmin
rilyasi ki 3aban ayinda gdrmis. "Bir kimse nida ederek (vezir
51diiriildi sira biyijtinde) dir imis." Ve Hamdi-zade Emir Celebi
babasi mezkdr Hamdi efendiyi gdriir. Enbiya ve evliya ervah
ile umuman emr-i ciilfisa memuruz dimig. Nakgibendiye mesayihin-
den biri gdrir: Kurs-u jemsi asumandan minavele ve kal' iyle-
misler. Bir arifi “evlevi dervisi goriir: Hah gelilb hursidi
setr ve nurunu mahv eylemisg.

ibret alinacak yerdir ki alemi ulviyede bu kadar tesek-
kitlati garfbe ve Zlemi siiflide giine giin delail-i rediyye ve
minzirati acfbve zuhur idiib, muktezayati olan h&l&t-1 unsuru

94~ Tarih, V, 295.
95- fMarih, VI, 2538.
96- Tarih, VI, 42,
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devlete miiterettib ve emrfzi sariye gibi tib&'i erken-i salita-. -
nata g8lib olub, giderek ol kadiyye-i gayri merziyye hudusiine
isti'dam-1 tam husule geldi. Bu mertebe tevafuk-1 'ilel ve te-
radiif-i esbab muhayyir-i ukul-i iili'l-elbabdir. Ciin fermana
ilah?f bdyle imis esbabi feleHiye ve sevahid-i ulviyye dahi bu
vechile suret baglamis. Mecbur fi suret-i fail-i muhtar olan
insan, hakir-i mukteziyat-1 kaza ve kadere ne gare itsiin... Fe
stibhanellahi'l-kahir. Ahvali alem her an her saat degisik">!.

b= Iim~i KNicum {Astroloii)

Filhakika, astrolojinin gelecekteki olaylari bilme
tesebbiistiyle, Islamin il8&hf iradeye atfettiZi mutlak kudret
arasinda agikc¢a zzhirf bir farklilak vardir, Buna ragmen Islam
batiniliginin belirli yonleriyle butlinlik saglar. insanin yer-
yuzli hayati ile semavi tesirler arasindaki kargailikli iligki-~
sini konu edinen bu ilim, gtkle yerin evliligi iizerine temel-
lenmis olan sembolieriyle olaylarain seyrini belirlemede kozmik
realitenin melekl yoninll inceleyerek islam metafizik ve kozmo-~
lojisinin organik btir ybnii haline geldi.

Misliimanlarin tarihte uyguladiklara astrolbjinin brang-
lariyla, Yunan ve . _ran'dakiler aynl'istikamette gelismistir.
Bunlar: hadiselerirn ve milesseselerin geleceZini Onceden tahmin
etmekle ufrasan ahkxam astrolojisi, ferdlerin zayigeleriyle
{fal, talih) ugrasan genetik astroloji ve evrensel uyumu ince-
leyen kozmik astrolojiyle, son olarak, hurafeyle karigik bazi
insanlarin gelecek hakkindaki endiselerini yatigtirma vesile-
siyle cesitli kehanet sanatlarinin birlegtigi halk astroloji-
sidir.

97~ Tarih, IV, 300,
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Buna bir de hayat iginde Onemi haiz bir ise kalkisirken
en uygun zamanl, Yaver-saati veya ufursuz giin ve saati tayin
etmeyi ekleyebiliriz.98

Islam tarihi boyunca kelamecilar ve fakihler gibi dinf
otoritelerin halk astrolojisi tipine karsi g¢iktiklari yiliiz
ilmini, Nafm#& gibi bir¢ok Osmanli tarihg¢isi eserlerinde uygu-—
ladalar. Ozellikle Sultan ve vezir gibi onemli tarihi sahsi-
yetler ig¢in zayiceler tertip etmek, bir de hadiselerin ardain-
daki manevi sebeb olan ilahf iradeyi semadan istinbat etmelk,
tarihgimiz icin zevkli bir ugrastar. '

Bir onceki konunun sonunda belirttigi gibi, Naimi'ya
gdre illetlerin uysunluZu ve sebeblerin pespese gelmesi, ancak
£lem-i ulvi ile alem-% sliflf'nin ortak noktasinda yer alayor.
Bu anlamiyla alem-gbk ve‘yerle birlikte~ Allah'in kurmasiyla
¢alisan mekanik bir.saat gibidir., Ona gbre:

"Cenab-1 Hakk hadiselerin ¢ikisini &sar-i ulviyye de-
lillerine baglamasi ilim ve irfan ehlinin yanlarinda delille-
riyle sabittir." Bu gorisiinli pergcinlemek ig¢in Sultan Ibrahim'in
tahttan indirilmesine, hatta Sldiriilmesine delalet eden Semivi
ve arzi sebebleri tek tek sayar.99

Aynia sekilde sadrazamlik mihriinlin Ibsir pasaya gdnde-
rilmesindeki basiretsizlife¢ alamet, yine semavi cisimlerin uy-

gunsuzluiu ' idi."loo

98- Genigs bilgi i¢in bak. S. H. Nasr, Islam ve Ilim, s, 126~
134.

99- Tarih, IV, 299.

100~ Tarih, IV, 2538,
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¢~ Ilm-i Qifr

Kainattaki matematiksel ahengi ve kaderi ilahideki
tevafufu bulmak igin sayilari konusturan bu ilim de Na4tmi'nin

yardimcisadair.

"...Lakin kaide-i cifr izere mezburun miiddeti sadareti
ancak isminin adedi kadar oldufunu ol asrain zﬁ—fununlaflndan
bazilari istihrac itmiglerdi. Ol hikkmii sadik vakia mutabik dii-
secek imis..."lOl

"+..(Vezir-i azam Giircii Mehmed Paga Icin) Garibbir ki,
vezaret middeti 233 giin olub, isimlerinin en meshuru olan
"GUrcu" kelimesinin, ebced, hesabiyle toplaminin aynldlr."loz'

Ayni gekilde, Onemli sahislarin doXum ve Gliim tarihle-
ri, cami, medrese ve vakfiyeler ig¢in tarih diisiilmesi; bu tea-
miilin o devirdeki uzantilaridair.

d- Teseiim, Tefeiil ve Tatayyur

Islamda ujursuzluk gitmenin yasak oldufunu biliyo-
ruz. Zira Hz. Peygamber s.a.v.: gayet bir seyge ugursuzluk ol-
saydi slbhesiz ya evde ya kadinda ya da binek hayvaeninda olur-

103

du" buyurmustur. Dikkat edilecek olursa bu sayilan seylerin

hepsi her insanin hayatinin ayrilmaz bir parg¢asidair.

Hafm&'da rastladifimiz iyi ve kst ¢ikaraimlarin yine
astroloji ilminin bir uzantisi olarak ele alindaifini hatirlat-
mak isteriz. Gaibten igaretler ¢ikarma gayretini, ufursuzlukla

101l- Tarih, VI, 143,
102- Tarih, V, 2258.
103- Tirmizi, Sinen, Edeb, 58.
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birlikte telakki ettifimizde, hepsinde takdir-i ilahfnin gi-
rintililerini yakalama cehdinin yattigini rahatlikla gbrebi-
liriz.

Daha &nce zikri ge¢en batan gemiyle ilgili olarak "...
ibadullahin teseilim ittiZi gibi sairlerin baslarina dahi hayir
gelmedi.., Mineccimbagi Hasan Bahaf der ki: Vezir-i mezburun
kalyonu deryaya indirecegl giini gayet nahs idi. Bir vakit ih-
tiyar olunsun, bugilin tehir etmek l4zimdir didik miiffd olmadi.
Tali'-i wvakt-i Seretan, ziihal evinde ve rabi'-i mizan merih
evinde ve kamer burcu skrebde tarikat-i muhterika menhus eyle-
di. Bari bir miktar sabr idek didik viicud verilmeyiib zcele ile
indirdiler. Hikmeti ilahi, o0l saat deryaya gark, badehii cenkte
mihterik oldu.tO4 ' o

",..Cinci Hoca boZulup adem diyarina yollandi. Bu asar
ki, dUnyanin uwgursuzluk glnleridir. Nice agagilik kimseler c¢a-
kub, istidat ve haklari olmadiZ:r halde ylilksek makamlara gaika-
rak az zamande ¢ok fesad ettiler, Yine az zamanda bu yiiksek
yverlerden disib, yaptiklarinin cezasini bulub yok olmuslar
1d1.,109 |

"Glines tutulmasindan evvel ve sonra birkag¢ gilne dek
ugursuz ginlerden sayilib, ayin son gini bile "pFursuz olub,
bilhassa giines ftutulunca hig¢bir ise baslamak katiyyen caiz gt-
riilmemis iken, gaflet ile Davut pasa menzilinden gbgiilib bdyle
bilylik bir sefere baglanmis olmas: milnasib deZil idi. Lakin ka-
za ve kader hikmiinli icra edecek idi. 01 vakitte nice iistatlar,
bu seferde bir netice husule gelmek miigkiildiir deyli nice sdzler
sdylemiglerdir, Ve'l-ilmii *indellah... (II. Osman'in Hotin

104-‘ Tarih’ V, 73-
105~ Tarih, IV, 1875.
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seferine yéneli$inde).106

iskiidar'da Bagdat seferine hazirlik yapilirken pek faz-
la yaZmur yazib sel, bir ¢ok ¢adiri gdtirmistii. Feraset sahibi
kimseler, bu halin bu seferde olacak zahmet ve gligliiie delalet
oldugunu s8ylediler., Hakikatte de Oyle oldul.."107

Bosna eyaletine serdar tayin edilen Diice Mehmed Pasa,
saraybosnaya varinca ileri gelenler onu karsilar. Ziyafet ter-
tib ederler. Saray sehrinin doju tarafindaki Trepovik adli bii-
yik dagdan bir siyah bulut, bir simsek ve gtk gliriltiisili ile
ufuklari blirllyib 6yle giddetli yaZmur yagdi ki, pasanin glge-
1ik wve sofrasiny sel aldi. MeZer pasanin ¢ memuriyette rizka
olinamaZa delil imis.lo8

(Husrev Pasa igin) ayin son giinii uBursuzluk delilleri
gdérilen bir wakit idi. Ugurlu vakti segmek nedir bilmez ve an-
lamaz bir devletlil idi.109 |

IV, Murad, Besgiktag'taki Sultan Ahmed Han kogkiinde
Nef'fnin hiciv mecmuasaini okurken, meclise midhis bir yildirim
diser. Etrafindakiler, yliz iisti diiserler. Padisah hazretleri
0 hiciv mecmuasini parg¢alayib, Nef'iyi azarlayarak tevbe is-
tigfara ve bol sadaka daZitmaga baslar. "Hatta ol asrain zarif-
lerinden birisi Nefi'ye tevbfhi isar ig¢in kadiyyeyi bu beyt
ile 1ghar ve ifade eyledi derler: '

Gokten nazire indi siham-1 kazasina

Neff diliyle uwZradi Hakkin bela81na"llo

106~ Tarih, II, 739.
107= Tarih III, 1012.
108~ Tarih, IIIL, 1444,
109~ Tarih, III, 1101,
110~ Tarih, III,344.
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Yine IV. Murad Glece@i giin yarim giines tutulmasa Uzeri-
‘ne Mineccimbagi Hilseyin efendiye danigmis, o da ziyade dikkat-
le cevab vermigti. Ona inanmayib ugursuzluk vehmettiler. Bu
vehimple defalarca doldu'..o sirada Girit'e yagmalanan Tirk at-
lara girince oranin basiretli papazlarindan birkaga bu girisi
ufursuz sayarak tefeiil ettiler.lll

IV, ilurad'in 6liminden tnce... harict ve dzhil? o sene-
de kemale eren devlette ve satvet ve mehabbette bir nevi geri-
leme gorilib, saltanat ginlerinin sona ermeye yakin olmasina
gaibten isaretlér ve killi ve clizf alametler meydana geldi.
Bunlardan biri yaptirdifi kdskiin tavanlarini altin yaldaizla
ayetlerle siislemesidir...ll2

Takdir-i ilahiyi unutub iddiali sozler styliyen kimse-
ler genelde o stzlerinin kurbani olmustur. XX, yuzyilain Tita-
nik ve Challanger'larinin sahib’oldugu fiziki gli¢ ve mitkkemmel-
1lik belki o zaman ig¢in ydneticilerde mevecuttu. Mesela:

Sadarete gegen Tarhuncu Ahmed pasanin ilk sdzi "ya is
goririm, ya kellemi veririm" dedifi s8z ruh bulup, viiecuda gel-
di. Nitekim mehallinde zikrolunur. Kigsi kendiiye bed-fal telaf-
fuzu memnu”dur.ll3

Ayn:r sekilde, Dervis pasa da sadaret divanina cflis ol-
dukta cavus basiya tenbih etti ki; ehli divin beni sair vezir-
lere kiyas itmesinler! kim ki fukaranin buginkii isini erteye
‘koya, bagini keserim! deyicek, kiittadb isidib bu fal-i bed ken-
diye hasbihal olacaktir, dediler. Ve 0l emirden ne stz sudur

ider ise akibet ol mana zuhur ideceZi milcerrebdir deyli tatayyur

111~ 7Tarih, IV, 1639.
112~ Tarih, IV, 1488,
113~ Tarih, V, 224.
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ettiler. O giin ikindi divaninda birinin sugu nedeniyle boynu-
nu vurdururlar,., Gdrenler (katil, katille tebsir olunur) maz-

mununy sb‘ylediler.l14

e= Sihir ve Bilivi

Tibbl tedavi yaninda, Sultan I. Ibrahim gibi ruh?
hastaliklara mibtela birine; "nefesi xeskin kimselerin okuma-
s1 yolu miisahiblerince uygun gdriilmistii., O sekilde ruhani
ilactan nev-i istirzhat hissederlerdi. Medrese suhtalarindan
Hiiseyin efendi, babasindan bazi ed'iye-i me'sfire ve azayimi
garfbe okumus idi, Merdey-1 nisvan ve etfal makulesi kendiiye
varib okutmazla sthret bulmustu. Padisaha okumasa tavsiye
edilir. Okuyunca "kuvvet-i vahime ve tesir-i itikad imdadiyla
bir rahat-i vicdani gelicek mezbura iltifat, ragbet ve inayet
buyurdu. Cinci Hoce diye meshur olan liiseyin efendi padisah
hocaligina terfi eder. Zengin olur. Zahir ulemasinin "avret

ve oglana efsun okuyan issiz gligsiiz bir sihirbaz" diye k&t~ |

lemesine maruz kalair.

Bagdad kusatmasinda Iran ordusunun misliiman askerin
otagina Uggen kirpik kazZitlar koymak suretiyle sihir yapmak
istedikleri zikredilir, Hakikatine inanilmali ki asker oradan
xaldairilar, Acemler ve kizilbzslar arasinda meshur Bahsaddin

114~ Tarih, I, 466.
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Arulf havass-1 hurufa dair bir risale yazarak bdyle fitneler
91kar1yordu.ll6

Goz degZmesi hakkinds Nafm4 su ifadeleri kullanir:
(yikselis yiikselisi yok eder) mazmunu izere btigarenin izz ve
ikbaline aynii'l-kemal isabet edil devleti izmihlale yiz tut-

tu.ll7

f- Ievessiil

Hz. Peygamber'in, ashaban, eviiya ve difger din bii-
yiklerinin tamamen maddt gugcle gergeklesen savaslarda bile ru-
haniyetinden yardim taleb etmek o devirlerin bilinen adetle-
rindendir.

Bagdat muhasafa81ndan 6hce Imam-1 Azamin tiirbesi Ziya-
ret edilir, dort halife ve miicahidlerin padigaha adina hutbe
okunub, evliyanin ruhlarindan imdat isteyerek, ol miibarek ma-
kamda giilbanki Muhammedi ¢cekilib muhasaraya baglanlr.;la Hatta
Imam~1 agzam kabrinin Srtist bile alinarak bazi manevi diisiince-
ler dolayisiyla Hille'ye gonderilir,++9 vel? ¢ yillarda bazi

‘116~ Tarih, II, 948,

117- Tarih, III, 100,

118- Tarih, III, 1101.

119- Tarih, III, 1106. :

120- Bagdat fethi esnasinda garib bir hadise olarak nakledilen
vir olay da ilgingtir. Bir lMevievi dervigi Sultan IV, ku-
rad'in otaBina yaklasarak: radigaham sa'y ve cehd idin
yevmi'l-isneynden mukaddem feth idesiz ve illa sonraya
kalirsa sile miistajrak cluruz, fetih mﬁmkﬁn'olmaz, der.
radigah isi sik:r tutar ve fetih miiyesser olur..." 01 demw-
vig~i kamilin isareti zuhur eder”. Sayet yafmur kablelfeth
yagsa idi kale fetih deZil, askerler siperden bile gika-
mazlardi. Bihamdillahi teala bu babta climle tedbir, muva-
fikitakdir véki olup, himmeti ricalillah ile memul, ah-
sen-i vech ile husule geldi.
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hadiselerin zuhurunda halkin, ashaban ruhanlyétlnln tesirine
inandiklara biliniyor. Istanbul da yatan Ebu Eyyiib el-Ensari

en yakln mlsallerldlr.lzl

B- BUYUK ADAMLARIN IRADESI

"Devlet adamlarinin gayreti daglari yerinden oyna-
t1r"122
"Kopriili Mehmed pasa merhumdan menkuldiir ki, nazik
sOylemigler: Iki kil kér-giizar mittefikii'l-kalb olsalar; Ale-
mi zir-i teshire alirlar. Ve iki k&mil hizmetkar Amme-i &lemi
efendilerine dost 1tmege ve dostlarini ‘diisman itmeZe k&dirdir,
dimigler, Nefsiil—emir de boyledlr."123dlyen Naimé; bliyiik adam-
larin iradelerini ictimAf nizam igin tek Amil kabul etmekte-

dir. Bunun tecrilbesini tarihin sahifelerinden takip edelim.

121- Tarih, II, 824.
1l22- Tarih, III, 178.
123~ Tarih, I, 56.
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DORDUNCU -BOLUM

NAIMA'DA BUYUK ADAM SOSYOLOJIST

I- Buyiik Adamlaran Ortaya Cakisa:

Biylk adamlarin zuhur sebeblerini, HNaim#, daha cok
dinf ve siyasi shlak kaidelerinin hiirmetsizliZe u3ramasinda
aramistir:

"Adetullah boyle clrfl olagelmigtir: Her kangi taife
haddinden tecaviiz idiilb, nimus-1 ger'’ ve tavr-i akildan héiri¢
hareket iderlerse, elbette gayret-i ilahiyye zuhur idiib, bir
h8kim-i cfsirin semsir-i kahr ve te'dibiyle zelil ve makhur
olurlar..." diyerek, biiylik adam teorisini hem dinf hem de sos-
yal bir olgu olarak ortaya kor ve gdriisini tarihten aldiZi bir
misalle destekler. Babil hikimdar:i Buhtunnasr, Yahudilerin ma-
‘bedlerini yikarak onlari esir etmekle belki bir zalimdi. Fakat
mihriinde yukardaki goriisit destekleyen manali bir siirin islen-
mis olmasi Naimf icin ilgi gekici bir durundur... Siirde Szet-
le; serr, zulum, azginlik ve anarsi gibi sosyal‘problemlerin
gergekte higbir iyi tarafinin olmadiZi, sayet béyle bir durum
varsa, buna mukabil yerylziinde Allah'in takdirinin islenmis
oldugu mutlaka bir mihriin (zalim idareci) bulunduzu zikredili-
yordu.l

Toplum hayatini i1slah ig¢in gSriiniiste btyle diktator bii-
yuk adamlaran varligi karsisinda, topluma iyi bir istikamet
verecek ilahf giig ve yardimla desteklenen liderlerin ortaya
¢ikmasa da ayni 114hf adetin bir devami olsa gerektir.

1- Tarih, III, 125.
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"Ampa ¢lin Tayyar-lehmed pagayi Hak teala nice biiylik ig-
ler basarmak igin Yaratmis olub, nice defa biyilk bela ve kaza-
- lardan muhafaza etmistir. Yine Allah'in inayeti ile egkiyanin
hilesinden muhafaza edib, ol zalimlerin gerrinden emin eyledi."2

II- Her CaZ ve Toplum I¢in Bir Biiyikk Adam

Naim&, Osmanl: Devleti'nin igine diistiizii buhranlara
elestirerek devlet adamlarini siirekli bir sekilde kotd tedbir-
leriyle tenkid eden, tarihgi Seyhiilislém Azigz efendinin baza
tesbitlerinin yerinde oldugunu ve getirdigi hal ¢areleérinin
dogru ve gergek oldupunu kabul eder, Ancak, "Nizama bfis olan
seylerin mevéni' nice def' olunur ve perisan velmuhtell: olan
umfir nasil sirr-i riste ile zabt olunur anl beyan itmemigtir"
diyerek selefinin kusurunu ortaya kor ve sdyle devam eder:

"Husni tedbiri ve makul igleri ekseri halk bilir" diyen
Nafm8, "lakin ol makfile islerin birer mahzfiru ve zimnin da be-
layy azimi vardir. Ana miilahaza idiib muflecesini fehm ider
4dem bindendebir bulunmaz" diyerek, hi¢ kimsenin meselenin
oziine inmeye yanasmayarak, gunibirlik ¢oziimlerle ugrasmak is-
tediZini vurgular.

Her devir ve her toplum igin bir biyik adamin varligini
zorunlu gdren Naimf, oldukca akileci, ve gagdas gbriisleriyle
problemi teshis eder. $0yle ki:

"Garib haldir. Ukelanin bzzisi hulefa vaktinden ve ba-
zls1 selef padigsahlariy zamanlarindan bazi hikayeler hifz idiib,
asirlarinda hiisni tedbir ve miisa'ade-i takdir muktezasiyla bi-
rer tarik ile namdar olan miilitkk ve viizeranin etvarlarindan ba-
z1 seyi medh idiub kendii asrini begenmez. Gilya selefde olan

2- Tarih, II, 300/868




" maz'" der.

adamlar gibi kalmadi dey(l zaminesi ricaline sfi-i zann ve haka-
ret ile bakarlar. 01 makuleleri sdyletsek gegenleri medh ider-
ler. Rey ve tedbir taleb eylesek, hiilasa-i kelamlari, rakible-
ri def' ve kendiisi mistakil olmapfa ¢ikar. Sﬁzleriyle amel
olunsa nazari boyle birka¢ mahslr, k8sirii'n-nazar zamanesi
halka; climle tarh olunub, yeniden ya geyrl iklimden adamlar te-
darikine muhta¢ olunur. Bdyle adamin bildiiginde hayir yoktur.

Adem oldur ki, bulunduBu asr ricalini selb itmeye ve bu
vakitte filan vakit gibi hareket olunsun deyll mizaci aleme
muZayir vaz'-1 makul gormiye. Belki murad ittizi etvar-1 né&-
fiayi ram itmek ne gline hakfm&ne hareket ile mimkindiir. Ani
idrak itmek lazimdir. Zira aklin hali her zaman bir kalib iize-
re gitmez ve halkin tabiatlari bir hal iizere durmaz.

Her devirde celb-i nef' ve def'-i zarari mukaddemfti
akil ve ger' ile hfrice gikarmaga k&dir olana Akil dirler. Bu

dakikaya mutafattin olmayanlarin itir&zAti gokluk isZa olun-
3

III- Bliyiik AdamlaZan Oleciisii Nedir?

Nafim&'rin hayatia boyunca aradigi ve Osmanli Devle-
ti'ni ©limden kurtaracak bilylik adamlar kimlerdi acaba? O'nun
biiylk adam anlayisinda, metafizik yonii olan "biyilkk insan" veya
"insan-1 kamil"in yeri yoktur. Bunﬁn vtyle olmasinin sebebini,
faimé'nin tam anlamiyla bir 4ini 1slahatc¢i olmaktan ziyade,
siyasi ve sosyal islahat¢ilik yoniinlin aZir basmasinda aramak
Jazimdair. |

Su kadar var ki, OUsmanli Devleti'nin sahib oldugu yapa-
sal tzellikler onu dini sahsiyetleri de bu kategori iginde

3~ Tarih, VI, 190-193.
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miitalea etmeye sevketmisgtir. Bu sebeble bazi dinf sahsiyetle~
rin tasvirlerini de yapacaktir.

Ona #dre biiylik adam niteliklerine sahib olan kimseler,
uzakté dezil, devletin idari mekanizmasinda yer alan kimseler-
dir. Beyin gicl ve yonetici kadro dlan; "Sultan, Vezir, Sey-
htilislam ve Vezirler Grubu" ile bunlarin miistesarlara, tasra-
daki valiler, askeri ve ilm%f sinifinin ©6nde gelenleri ve disszs-
riya gbnderilen sefirler blyillkk adam sayilmaya namzet sahsiyet-
ierdir. Hasili biiyik adamlari kalem ve kili¢ erbabinin arasain-
da aramakitadir. 4 '

Gergekte elit zlimreyi hedef alan Nafm#, nazariyesini o
zamanki aktdrler olan gahsiyetlerden hareketle geligtirmistir.
Adyr gegen gahsiyetler onun ilmf ve objektif nazariyesine kay-
naklik etmigtir denebilir. Onlardan aldiZi somut tecriibe ve
direkt miigahede ile genellemeler yapmistir. Bilyik adam sayila~
bilecek bu sahsiyetleri degZisik yonlerden ele almadan 6nde,
Nafm8'ya gdre biiylk adamliZin 6l¢iisii nedir? sorusuna cevab bu-
lalim.

Nafm8 ytnetici kadro arasindaki g¢gekismeye bakarak hep-~
sini bir kalemde silmenin dogru olmiyacagi kanaatindedir. Rea-
list bir yaklasimla o "devlet ve dlnya halinin malum olduZunu,
mevki sahiblerinin diinyevi gayelere mebni yaptiklari miinaza'a’
nin hi¢bir zaman eksik olmadiZini" belirterek dleiiyli style ko-
yar:

"Cemi'~i 'uyub ve nekaisten hali £dem diinyada bulunmaz,
Anca¥ hiisn~ii hali kubhiyatina galib olan nefsii'l-emirde memduh
olan Ric&1-i Ekabir ziimresinden ma'dud.olagelmistir."5

4— Tarih, I, 58.
5- Tarih, VI, 300,
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Yegane adalet ve itidalin zirvesinde olan biiylk sahsi-
yetlerin hep; Hz. Peygamber ve halifeler devrinde kaldigini
belirten Naim&, bu devirden sonra ayni niteliklere sahib lider
sahsiyetleri bulmanin, hele ihtilaflarin arttaiZa bir ortamda
aramanin, ham hayalden dteye gecmeyecegi kanaatindedir. 0 rea-
liteyi su sekilde testit eder:

Wpakir derim ki, vizerfy-1 'izam ve sair Eka&bir-i Huk-
k&min cemi'-i ahlak ve efél-i hamide ve tevcfhat ve tasarru-
fat-1 umurda her harekfti pesnedide olmak (begenilmek) muhal~
dir. Medih ve senaya sayeste nice umura mavaffak olursa, ihti-
yari yahud kasrf nice etvér-i mezmimeye de la mahale masdar .

Zira radel-i sirf ve i'tidAl-i mahz ahd-i Nebevi ve -
asr—1 hilafetten sonra kema yenbagi icra olunub, her umur mé
Vudi'a leh vechi iigere goriilmek, katti nAdir vaki olmudtur.
Husfisan ki, ihtil#l-i devlet vaktinde tebayiin-i ehvi ve tasal-
lutu slireka ola da, her maslahati kema hiive hakkuh gormek nice
mutasevverdir.

IV~ Biyik kadanlar

tnean cinsinin diger yarisini, niifus itibariyle
belki yarisindan daha fazlasinl olusturan kadinlarin arasindan
da topluma yon Veren en azindan nemcinslerine model olugtura-
cak bilylik kadinlarin var olageldigi bir gercek deZil midir?
Sultanlarin zaaf ve acziyet ig¢inde olduklari XVII, ylizyalda
gzellikle Valide sultanlarin yonebime igtirak ettiklerini gbr-—
mekteyiz. Perde arkasindan ve gesitli entrikalarila golge sul-
tah olduklari donemler olmustur. '

6~ Tarih, IV, 411.




Modern sosyal-psikoloji kitaplarinin liderlik b5liimle-—
‘rinde yer alan "biyik adam" teorisinin kargisinda "bilylk ka-
din" teorisihin de islendiZini gbrmekteyiz. Onun i¢in gagdas
kadin liderlerden trnek de gbsterilmistir.7

Kdsem Sultanin asiri miidahelesi sonucunda bir yenigeri
isyaniyla "gehfde" edilmesine Nafim&'nin £6nld razzi degildir.
Bir aralik ayni sultan-valideyi I. Ibrahim oZlu olmasina raZ-
men Istanbul i¢inde siirgiin ve gozaltina almisti. "Valide-i
muazzama", "Bahibetil'l-makam, {immii' l-miminin, Valide Sultan
Ihazretleri"s diye vasfettigi valideyi, mal toplamak, istedizi
yere harcamak ve hayir kurumu yapmasi dolayisiyla elestiren
miiverrih Aziz efendiyi Nafmi tenkid ederek "sahibetii'l-hay-
rat" devletlilyil haksiz yere gehide edenlere kizar ve elem du~
yar. Ama, Hz. Ebubekir'in devlet ybnetiminde ileride clacak
fitneler konusunda Hz. Peygamber'in hadisini naklederek, bu
ugurda gehid olan Hz, Hasan, Hiseyin ve diZer biiyiiklere ba-
kinea bu rahatsiz edici hadiseyi unutmak ister.

Basili, biitin bu biiylik kadin ve erkekler "gizli hikmet
ve 1lahi sirlare dayanan dilnyevi Qeklﬁmelerln" kurbani olmus-
9
tur.

V- Devlet idaresi ve Biiyviik Adamlar

Devlet idaresi Nafmf'nin pratik gayelerinden biri-
dir, Yonetime yikselen kisilerin takib edeceii siyaset ve
vzun sire iktidarin ne gibi kaidelere bagla olduiu, onu meg-

T- XK. Deaux ve Z. S. Wrightsman, Social PsycholOgy, Callfor~
nia 1984, s. 394,

8- Tarih, IV, 1853,

9~ Tarih, V, 116,
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gul eden konulér arasindadir. Rical-i Zkabirin yﬁkselis ve
dlislisleri ne gibi zamanlarda wvuky buluyor? Hep bunlari kiillt
kaidelere baglamak arzusundadir. Nafma meseleyi sdyle tasvir
eder.

"Bu dahi kalbi hakayik sinasf:. hafa degildir ki, dev-
leti aliyyede her zaman niifuz-u kelam ve istiklal bir taife-~
ye disilb, irade-i Rabbaniye taalluk ittikde isti'dad ve tayin
0l zlimreden zail ve zimre-~i &hereye miintakil oluncaya dek bi-
ri gaye-i saltanatta atub tutmak ve dilhahlari uzere tasarru-
fatla kémy&b olmak umur-u tabiiyye mesabesinde bir manadar,
Ancak gsu kadar var ki, bu makule ikbal=-i hfssu'l-hfss ile
'Izz ve ihtisasa nail Olunarak, her hangisi nizam-1 ak1l lize-
re hareket idiib, Hakkin ve Halkin hukuk ve hudGduna riayette
kusur itmeye. Anin gibiler z8&hiren ve bAtinen tevfik ile mii-
eyyed ve mekayid-i alemden savn ile zamani devletleri miimtedd
olagelmistir. Anlar ki ifrat ve tefrit caniblerine gidilb, her
emirde hakki itidal ki, nizam-i vilcud-i kainat ans mebnidir,
Ne idiuziinii bilmeye, yahut mﬁraatlnda kusur eyleye 14biiid mi-
z&n-1 itibarf bir canibe h&bit ve menzeleti izzetinden zaman-
kalilde sakat olagelmlstlr.lO

vafm8 devlet adami niteliklerine sahib birinin devlet
idaresine yiikseligini soyle izah eder: "Zikri_sebHat ettizl
Uzere ¢in her zaman devleti aliyyede bir mzTizii'l-kelam, sa-
hibli cfid kimesne zuhur ideselmistir ve her asirds miteayyin-~
lerinin devleti z8il ve taayylnli canib-i digere muntakll 0l-
mak, fetretinde maslahat kimin elinde biterse ol klmesne sa-
hib-i sdhret ve san olub, nevbeti 8tiyede zimam-1 tedbir ve
tasarruf anin yedi istiklaline miinhasir oOlmak kaide-i kiilli-
yedendir.ll

1l- Tarih, V, 154,
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VI- Biyiuk Adamlar ve Muhalefet Edenler

Devlet iglerini, lzerine deruhte eden kimselerin,
artik ne kadar yerinde tedbiri ve asra uygun siyasetleri ol-
sa da yine muhalefet eden kimselerin mutlaka var olacaZini
ileri siliren Nafm#&, Sadrazam Sofu Mehmed pasa hakkinda selef-
leri olan tarihgilerden farkli bir tavir takinir. Pasa icin
"Katip Celebi ve miiverrih sarihiilmenarzade zemm ve kadh tara-
fini tutarken, Miftil Aziz efendi ise tarihinde fazlaca medh
etmigti." Naimf yoneticilerin taraftari ve muhalifi olmanin
daha ¢ok devletin nimetinden k&r ve hisse sahibi olmaya bagla
bir olgu oldugunu goyle dile getirir:

"Muktezayi asra gore ahseni vech lizere gériilse de yine
ta'ni mu'teriz ve sematet-i hiissaddan tahlis kerfb&n miimkiin
degildir. Pes bir vezirin in'am ve ihsanini gorenler ve as-
rinda bazi mertebe ise karigsub devletinden hissemend olanlar
mehisin tarafini tutub medh ve senasin ider ve sezfver medh
olan ahv8lini yazub il# inkirazi'z-zaman hayir dua ittirmek
i¢lin vaz'-1 eser eyler. Ama devletien hissemend olmayub, mah-
rum kalanlar belki magdurrvemutazarrlrolanlar, daima aybi ta-
rafina nazir olub, igh'At-i nekfyiz ve mefyibi iciin takrir
ve tahrirde zemm ve kadhi canibine zahib olurlar."12

0 zamanlaran ysaszar-¢izer ve sdz sahibi kimselerin -bir
bakima basin ve yayin sahiblerinin- muhalefetini ele alan
Kaim8, hakikati halde tim muhalefet olgusunu bu sekilde ge-
ligtirmektedir.

12- Tarih, IV, 411.
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VII- Bilyiik Adamlar ve Nitelikleri -

A- Sultan (Devlet Bagkani)

Nafm8, ideal kzbul ettiZi nitelikleri tek tek
Osmanli idarecilerinde tatbik ederken, gergekte bu nitelik-
lerin nazarf kiaismini bagka bir milelliften almaktaydi: Ebunne-
cib Sthrevirdi. O kehcli's-stil@k fi siyaseti’l-Mildk adli si-
yasetnamesinde sairaladifi bzelliklere sahib bir devlet basgka-
ninin bulundugu takdirde devletin ayakta durmasa ve toplumun
huzur ic¢inde yasamasini mimkiin gdrmekteydi.

Bu Ozellikleri siraladiktan sonra Naimf'nin bunlara
eklediklerini ve ideal biliyllkk adamin miisahhas vasiflarini ta-
rihinden c¢ikarmamiz daha da kolaylasacaktir. Bu ozellikler
sunlardar: Iyi niyet her isin basi olmakla onu bagta zikret-
mek lazimdir. 1- Adaletli olmak, 2- Akilli olmak, 3- Cesur
olmak, 4~ Comert olmak, 5- Yumusak huylu clmak, 6- Vefali ol-
mak, 7- DoZru olmak, 8- Jefkat ve merhamet sahibi olmak,

9- Sabirli olmak, 10- Affedici olmak, 1ll- Jikredici olmak,
12— Yavas hareket edici olmak, 13- Biigili olmak, 14— Namuslu
olmak, 15- Vakar sehibi olmak,>”

AVII. yizyilda Hafm&'nin gtziinli dolduracak ve yarasina
merhem olacak sultanlar iyice azalmistir. bir ara, ¢esitli
bagarilaraindan dolayi IV, Murad'a el bagZlzr. Beienilen yon-
lerini siralszsdiktan sonra su tesbitleri yezrar: "izkin kendi-
leri de her igi adalet ve seriat Uzere gbrzezlerdi. Kan dok-
mekte ¢ok ileri gitmeleri, Omiirlerinin kisalmasina sebeb olub,
Usmanli devletine hizmet edecek yagta ahirete gittiler."l4

13~ Arslantiirk, a.e., 8. 76.
14~ Tarih, III, 1455.
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Geng Osman ise, gen¢lifinin en parlak giinlerinde tahta
ge¢mig, fakat kendisine yardaimea olacak tecribeli, akailla,
sadik yakainlara m8lik oimadlgl gibi, mizaggir ve ahmak dost-
lara sahibti ve iyilik sever emektarlar: uzaklastirmisti,
Memleket tedbiri igin lfzim olan hos gecinme, midara ve itti-
fak vadisini tamamen bertaraf edidb siddet, gurur ve kahr ile
askerin kalbini sofutmustu. Euna ragmen fizik% glie ve glizel-
lige sahib, Omer salabetli, Ali himmetli, Haydar mehabetli
talihli bir Hakan 1di" diyerek tasvirini uzatir.i?

III. Mehmed safdil ve sade derfin, hile ve hud'a yolla-
rini heniiz SZrenmemis, garaza binaen sBylenen uydurma sdzlere
inanarak ahvalin kotiiye gitmésine gebeb olmustu.l6

Deli olarak tanitilan I. Ibrahim, ona gore, aslinda
safdil biri olub etrafindaki devlet adamlarina gSre hareket
ederdi. "Muageretinisvdna mfil olan hazreti” kadinlar "sive-
k&rlik ile zevk ve safanin derinliklerine dislirmisler, zen-
dostluk fenninin tuhaf meselesini oZretmislerdi. Giderek yﬁk-‘.
sek mevki sahibi padisah, kadinlar ile tilfete alisib bir ¢ok
unurda o nfkisft-1 aklin gevkettikleri vadilere siilfik eyledi~
ler... ¢oZu hizmetler ve mansiblar kadinlarin sefaatiyle ice-
riden viriilfib, tasradaki zaruret bahanesiyle bltin ilmiye ve
seyfiyeyi bey'-i men yezid (a¢ik artirma) ile asfkare satar
oldular.

Gergi haim& sultanin ruhi hastaliklaraz aibtela oldupu-
nu kabul eder. "Yirek sikintisina ve sevdavi illetine miibtels
olduklarindan bazi seyhlerden azimet sahiblerine kendilerini
okutmakla ferahlik duyarlardl"... diyerek "bir defasinda

15- Tarih, I, 785,
16- Tarih, I, 128.
17- Tarih, IV, 1783,

- 164 ~




Davutpasa'daki azimet sahibi bir imama gittiZini" nakleder.tS

Deliliginin fazla abartilmesina taraftar degildi. "Qiin padi-
gahi kamkfy iltifat ve gadabi miiteakidb ve mesreblerine tel ev-
viin g&lib idi.19 Hayatini ¢oZunlukla eglence ve kadinlarla
gegiren sultanin i1slah olmasi miimkiin olmayinca ulema Hanefi
fikah kitablarandan olan Camiu'l-Fusuleynden "GocuZun hikiim-
dar olmasinin caiz,akilsiz birinin ise yanlis olduZuna, zira
birinciye oZretmek kabil iken ikincinin miimkiin olmadiZina"
dair fetva ile onu hal' ve IV, Mehmed'i yedi yagsinda iken
tahta g¢ikarirlar.2C

Mesele hallolmus mudur? Hayir. Bu seferde sultan gocuk
yagta oldufu igin;Valide, sultan hocasi ve diZer yakinlarin

21 Devletin varliZi adeta hanedanin

tesiri altinda kalacaktair.
varligina bagli olduZu i¢in sultan nasil olursa olsun ona

itimad etmek lazimdir.

Edirne Vaka'sindan (1703) sonra basa gegen Sultan III.
Ahmed, Naim8'ya gtre selefi III. Mustafa'dan farkli biriydi.
Bir ara ona su akillica nasihatlari yapmisti: "Iltifat-i pa-
digsahlarin yalniz bir kimseye veya taifeyé ifratla miinhasair
olursa, hatariaran kendiden yiliz ¢evirecegine, padigah azame-

18~ Tarih, IV, 1779.

19- Tarih, IV, 180.

20~ Tarih, IV, 1856.

21~ IV. irlehmed ig¢in devrin veziri "... hele padisahimiz bi-
lug yasina varsin" derken,".. heniiz on yasina girmedizi
igin Valide, sultanin tahtinnyaninda durup ona talimat
vermekteydi" "... heybetli padisah hazretlerini kiicilk
goren Mufti Aziz Efendi bir ara sultana: Canim bunu sana

2 arbs

1929, ve 1930.
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tinin hakikate ilahf bir nur olub, zahiren halkan yilkselis
ve algalislari~", 0 nura yakinlik ve uzakliga baZli olub, bii-
tin halk o 1giBin etrafinda pervaneler gibi ddnerler" demig-
ti. Ayni zamanda muhtemel saikastlara karsi duyarli, secaat
ve feraset sahibi biri idi ve alacégl kararlari acilen, vu-
kufla ve olgunca almsktayda., BSyle olmasi istiklal sahibi ol~
duguha ve salfh-i haline isare'bti.22

Saltanat ortaklik kabul etmez diyen hatm&, sultanlari
en yetkili gahis olarak gdrmek ister:

"Her blr ki; islere vAkaf, milstakil, bAxim ve kA&hir
bir padigah, hikmine minhasir olmaya, devlete ortaklar peyda
olur. Allah'in adeti bSyle olagelmigtir."2>

1- Buyik Adamlarla Iligkiler Nasil Olmal: ?

‘IctimAl ehramin zirvesinde yer alan sultandan bas-
lamak Uzere diger biiylk adamlara karsi halkin ve bir azstlari-
nin nasil davranacaZi konusu; Naim&'nin dnemle iizerinde dur-
dufu konulardandir. Nizam-i alemin saZlanmasi ic¢in altian iis-
te dogru bir itaat silsilesinin varliZi zéruridir. Dahasa,
NaimZ bu anlamda bir sosyal iligkiler kurami gelistirmeye yo-
nelmisgtir.

Dariisséde aZasi Siileyman A3a dahalﬁnceden niifuzlu biri.
idi. Yeni sadrazemdan sonra kendisine pek iltifat edilmedifi-
ni hissederek, padisahz nfz ve dilal gdstermeye baslar, Bu
tavir icgin haimi:

/
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. "Ekabir ve Hilkkk&m alelhusus padig@hini billend makamin
tabiatlerinde bazi evza'-u niA-hemvire sabra imkan vardar, I1-
184 nfz ve istifniy, kabul itmezler. 2Zira aniarin niifisi aziz
ve gerif olmafla miris-ii ziill olan haml-i saklli, niyaz-1 mii-
d&riya tahammiil eylemezler. Nizami devletinde bAis ve miiced-
did itmeZin saltanata sebeb~i hAdis olan, n&fizil'l-viicud ki~
mesnelerin bile nazini ¢ekmezler, Ahdi sabiktan bu vakte ge-~
lince vikels ve mukarrebinden miilfke n&z ve dilal muamelesin
idénlerin devleti, karin-i zeval olageldigini agly-1 sahffi'r-
rey idrak idemeyiib, gafil bulundu.2

Meliklerle iligkilerin siradan insanlara benzemedisgini
vurgulayan Naim8, hikiimet {yeleri icin su B8l¢liyli koyar:

"Hak budur ki, miilfkiin muamelesi sair nfsin ahvaline
kiyas elunmaz. Liecli'l-maslahat tevkirlerine magrur olmayub
iltifatlari kadar herhalde ihtiyét tizere olmak vikkelayi mu-
karrebine vacibdir.25

Devlet islerini samimi duygularla islah etmek isteyen
hizmet ehli segkin insanlar, yerine gbre sadece &mirlerini
hognud ederken, bvazen de amirlerin yakin ¢evresindeki s8zii
gegen kimseleri dikkate almak zorundadir. Deviet biitgesini
diizeltmek isteyen Tarhuncu Ahmed pasanin siki tedbirlerine

kargs: Nafmé:

'Gafil Ahzed pasa (muhlisler, biiyikk tehlike iizerinde—
dir) niiktesinden z&hil olub, Islah-1 devlet ve tesviye-i mem-
leket ghilesine selefte nice selfitin-i '1zam ve vizerfy-1 1
"~ h&m aciz ve miitehayyir itmis bir emri miiteazzirdir, Uhdesin-

24~ Tarih, V, 232,
25- Tarih’ V, 294‘
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den gelmek davasina diisiiv, byle bir bAdirenin altina girdi,

EZergi tevfir-i hazine ve takl4l-i masrafta hayli hizmet wvii-

cude getlrdl. Lakin ayan ve mukarreblnln hatirini selb ve ri-
calarini redditmekle akibet bu yolda kellesur verdi", 26

Ayni gsekilde, yine blitgeyi diizeltmek igin adam arandi-
81 bir sirada limar Kasim AZa, giya devliete faydalil olani
sevk ve iyilikseverlik yapayim diye, Turhan Sultan'a Koprili
Hehmed pasayl tavsiye etmisti. "Lakin (muhlisler, biiyikk teh-
like lizerindedir) fehvasi lizere sidk:r ve hulfisi katline sebeb
olayazdi.

Eflatun el-I12h$ nasayihinde dimistir ki; "Kendi isin-
de bafimsiz, gbriislerinde otoriter olan devletliye hizmet
edersen, etrafindakilerin kizmasina aldiris etmeden fmirini
memnun eyle., Aksine zayif gorislii ve hiikmiinde maglub birine
hizmet edersen &mirini kizdirma pahasina etrafinl memnun ey~
lemege cgalig."

Bu kelam-1 hikmet encamin m= zmanu dzere, miilik ve vii-
zera ve Zkabir-i devlet ve A8niy8ya hizmet iden fkile lazim~
dair ki; mahdfimi olan devletlu kendll umurunds miistakil ve re-
yinde miistebid ise herhalde an=a haylrﬁahllh izhar idib, et~
bAinin sahat ve adavetinden havf eylemeye., Lakin mahdumu zai-
fl'r-re'y dciz ve mazlub olduXu surette hayirhahlilk igin ken-
dilyl meydana atmayib etbainin Tizasiny ziyade gGzetmek gerek-
tir. Bu kaidewi mihimmeye riayet. etmeyen, kasim AZa gibi gi-
riftlr-1 mihan olagelmlstlr n27

Saraydaki aciz sultanlarin iglere miidahele eden yakin-
larindan dolayi ileri siiriilen bu dusunceler, bagka bir sebeble

26- Tarih, V, 224.
27~ Tarih, V, 179.




defil, sadece devletin nizam ve bekasing on planda tutan Igs-
18mi teamiile de dayaniyordu:

"Cun bir devlet sahibinden revkerdfn ola esbab-1 zZe-
val te'Bkuba baslar, Hz. Ali (K.V) ve (R.4) (Tedbir devlet
var ise olur, yoksa devletin gitmesiyle oda gider) buyurduk-
lari mieyyid-i manadir, Sadrazam lehmed Pagsa kendilyi veli-
ahd-i mieyyed miilzhazs idib, her hususaz istibdfda tAm ile
baslayub, alemi tashih daiyeginde olmagla, Enderunu Himayun
halkinin her muradina miigdde itmeyiib, hususan Valide Sultan
hazretlerinin taraflarindan gelen nice ricayis redd idiib hila-
fina islerdi."2 |

2- Biyik Adamlar ve Cevreleriyle Iliskileri

Gocuk yasta tahta ¢ikan IV, lehmed; siyasete ve
devlet yonetimine aday her geng politikaci ve hevesli toplum
onderleri igin bazi yonleriyle iizerinde durmaya layik bir yo-
neticidir. Begert munasebetlerin,karakterin olusmasindaki ro-
1t hi¢ bir zaman gz ardi edilecek bir olzu defildir, Insan,
én fazla insandan etkilenir, Oyleyse topluma y&n veren insan-
laran, besert minasebetleri cok dahsa onemli olmalidair. POy~
le ki:

ner sultan igin adet olan bayram gecelerinde saray er-
kaniyla z5lenme merasimi; padisah Hocasa Reyhan AZa tarafin-
dan engellenir. Sebeb: "Sohbet miiessirdir ve tabiat sériktair,
Padisah ise heniiz geneligin baslangicinda Olmakla, terakki,
kat-1 derecat ve ihAta-i milayimi miidrikat i¢in duyduklarini
hifz ve telakki eylemektedir.® Ayrica “istifay-i1 huzurz. ve

lezzita mieddi taayyin ve istiklfle miteallik $irin sfdzler;

28- Tarih, IV, 397.




misal-i sihir ve efsun, kalb-i meyyali insaniyeyi elbette
meftun ider." "Glizel yliz ve giizel g8ze kapilma ihtimali olan
sultani kendilerinin iirpertici ve agir giriintiilerinden uzak-
lastirmak istemez."29

Netice itibariyle, insanin olgunlasma ddneminde, gev-
relerinden eti:ilenmeleri daha fazladir. Her ydniiyle olgunluk
isteyen mertebelere ancak ilim, akil ve tecriibenin birikimiy-
le ¢ikmak lazimdair.

Ayni sultanin, av merasimine o zamanin gazetecileri
sayilan saray nedimleri de katilmiglarda. Sultanin basarili
gegen av merasimini sitayis eden giir ve beliZ stzlerle medh
etmek eski adetlerdendi. Oracikta kimse kafiyeli stz soyleye-
meyib, dokiintii kabilinden giirlerle bahgisler almislarda.
Sultanin bdyle asagfi tabiatli kimseleri yakininda barindirma-
81na igerleyen Nafmé, biyilk adamlarin bu gibi ortamda degil,
ancak faziletli ve alim kimselerin sohbetlerinde olgunlasaca-
fin1 belirtir, Bityik adamlaran yakinlariyla iliskilerinde su
kaideyi ortaya kor:

"Hz., Osman r.a buyurmuslardir ki; "Adalette isabetli
olmak ancak insanlari tanimakla olur." Bu saltanat kanunundan
murad; adl ve adalet olub, adaletin ise insanlaran hallerini
bilmeye baZli bir sey olduiu kesindir., $ayed diinyada adam gi-
bi olayaim diyen ve 8@z denecek sdziin var oldufunu bilen kim-
se, 0 fuzeld ve ulemA sohbetlerine ragbet buyurmalldlr."30

Devlet bilylklerinin gevrelerinde yer alan casus, ajan
ve hizmetgi gibi kimselerden 6zellikle sakinmalarini isteyen
Nafm8 su tavsiyeyi yapar:

29— Tarih, V, 420,
30- Tarih, V, 274.
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"Hok siibhanehii ve teala hain tevabi' serrinden ekAbir—i
devleti hifz eyleye. Ukelaya alelhusus viizeraya lazimdir ki,
her maslahatta, bahusus bdyle muazzamBt-i umurda cevasisden
etraf ve cevanibde olan mukarreb hilddamdan gayet mertebe ha-
zer eyleye. Zira, hikema demislerdir ki; mahrem ve mukarreb
olan karinlerden diigmanlarindan ziyade hazer lazimdir. Zira
dilgman bigane insanin dekfyik-1 ahvAlini bilmez. Ama kartb ve
hemdem olanlar, her ahvale muttali' olmajila izrara kadir olur-
lar. Hususen mal tamaiyle velinimetine hiyanet itmek ebnay-i
zamanin adetidir. Muktezay-i1 ketm~i sairr ve hiisni tedbirde
s8yle hakimane hareket gerektir ki, mutemed aleyh olanlardan
gayrisi v@kif-1 esrar olmayalar; Ve keyfiyeti tedbirin aslini
ve mahiyetini duyurmayib tevAbiyi tazlit idecek (yaniltacak)
sanatlar istimal itmek 1351md1r."31

Miilki idarenin baginda yer alan lider; Naima'ya gbre,
esasinda sadrazamlardar., O, bliyik adamlaran vasiflara, yakin
memurlar: ve halkla iligkileninde ileriye siirdii#ii goriigleriyle
gogu zaman bu gahislari ideal tip olarak se¢mis durumdadir.

B- Vezirler'in Nitelikleri :

Naima'nin sadaret makamini sultandan sonra miilki{ makam-
larin en Ustilnil kabul ettigini daha 6nce belirtmigtik, Vezfre-
tin ilk sarti ona gire tecriibedir. Bu konuda bir vezirin tayi-
ni i¢in toplanan padigah divaninda yapilan istisari konusma-
larda Seyhiil-Islamin agik kalplilikle dile getirdiZi gdriigler
onun pek hosuna gitmigtir.

"Jeyhiilislam hazretleri feth-i kelam ve bi-miidahene
gsevk-i mefam idiib; Halil Paganin mirfiran ve kirfran, sirran ve

31~ Tarih, VI, 382,
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cihfran ahval-i Plirtel8gisi muayene olunmug iken, ol beyyi-~
ni'l-atehi bu emr-i azime ikame heman (denenmigi denemek pis-
manlik dofurur) mazmunurdur. Gerektir ki; dahi ahvali tecribe
olunmamig ‘'uyfinu halkta valfiir ve kfr-giizarlik umulur bir tiiva-
na destiir-i hizmet-i Sadarette igstihdam olunub, miiceddeden ez-

mAyisi etvar olun332.

Vezirler igin tecriibeden sonra en fazla gerekli olan
gey hig¢ glibhesiz bajimsiz hareket edebilmelerdir. Gercekte
ona gdre en miistebid ve milstakil kimseler padisahlar olmali-
dir. Aksi, taktirde ortaklik kabul etmeyen sattanata bozukluk
ariz olur ve balik bagtan kokmaya baglar.

XVII. Yiizyilan en basarili veziri Koprillii Mehmed faga-
dir. Bagarisinin gsebebi ise liyakatla birlikte miistakil olma-
gi1dir. O sadareti kabul ederken, tarihte ilk defa olmak iizere
sultanla anlagarak gartlar jileri siirmiis ve o gekilde gorevi
devralmigti. O sartlar sunlardir: 1- Sultana arzedilen her
teklif tasdik edilip aksi yapilmiyacakti. 2- Memuriyet ve man-
s1b tevziinde, higbir taraftan tavsiye ve gefaatla israr edil-
meyecekti~-ki bdylece en faydala ve liyekatli gahislar. Istih-
dam olma~. Zira (tium afetler sefaatlerden dogar) Mefhuminca
ciimle ihtilalin sebebi n8m'aknl sefaattir. 3- Vezir ve vikela-
den biri her ne sekilde olursa olsun (ister parasi, ister sada-
katiyle, ortak yerine konub, istiklal zg%elenmeye).4- Aleyhin-

de 80z sahibi olanlara firsat verilmeyes

Vezaret ig¢in bir kimsenin sahsf karakterleri ¢ok onem-—
lidir: "Hikemay-i selef demiglerdir ki; gadiib ve miitehevvir ve
cebbar ve miitekkebbir oclanlara ciid ve kerem lazimdir ki, inam
32~ Tarih, II, 420.

33- Tarih, VI, 223,
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ve ihsanlara sebebiyle halk, tekebblir ve tasallutlarina miite-
hammil olalar. Ve hagis ve deni olan eghasa lazimdir ki, mii-
tevazi ve mitemallal olalar, Taki inam ve ihsanlaraindan mah-
rum olanlar, halfveti kelam ve tevAzl ve ihtiram ile k&ni o-
lub, keremi yok ise tatlu dili vardir diyeler. Neiiziibillahi
teala, hem deni ve hasis ola ve hem miitekebhir ola, onun Vii-
cudii sikleti bir wvecihle gekilmez“34

Sugluyu cezalandirma konusunda vezirler yavas hareket
etmeli ihtiyati elden barakmamahdarlar.

", ,. Hak budur ki, Vekflii's-satanat olan hfkime bu ma-
klkle siirat-i gadab viicuh ile nA-ma'kiildiir. Hususan katld nefis-
te teenni ve taharri lazam iken terk-i ger' ve ihtiyat bf-mana-
llktlr.35

Qogu kimselerin fazla gaddar diye tanimladizi Kuyucu-
Murat pasa ig¢in yaptiZ:r tasviri aynen nakletmekten kendimizi
tutamiyacagiz: "Nefsinde parlak zamirli bir pir ve nice igler
tecriibe eylemis bir yiZit merd idi ve nice evliyfullahin biiyiik-
lerine miilak?f olmus ve her birinden himmet isteyib hayir duala~
rini almis ve g¢gok kibara hizmet etmis bir merdd k&mil ve Nakgi-
bendi tarikatindan inabet ve irfidet getirmekle evrad ve esmaya
meggul idi.

Tirkistanin Sultfn-1 Evliyasi Hoca Ahmed Negefi Hazret-
lerinin -I¢c Musa gerek, dig Virayn- dedigii ve Hoca Bahaeddin
Nakgibendf hazretlerinin -Zghir bA-halk, bitain b8-hakk- dedi~
diZi anlama mAsadak, suretfl katl-i rical ve sefk-idima, seyf~i
s8rim ve manada biitiin bliyliklilkkleri ve iyilikleri nefsinde cem

34— Tarih, III, ?
35- Tarih, V, 92.
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ettigi cihanca malum ve merd-i meydan ve Pehlivan« devrén

1di"der.o°

Akilci hareket etmek, biyiilk adamlar igin her turlii
giizelliklerinden onemlidir. ibsir pasa'y: oldukca edebi tas-—
vir gliciiyle anlatan Naima, onun pervasiz hareketlerini hig
te hog kargilamaz:

".ee kuvvet-i bahti kadar tasarrufat-i akliyesi olay-

di. Ciimle viizerayi unuttururdu...37

Toplumun ve devletin nizamina halel getiren isyankar
ruhlu devlet ricalinin halkin gtziinde biliytitilmesi, onlara:
yine devlet adamlarinin reklam etmeleriyle olmaktadir. Bu gi-
bi durumlarda sir saklamak ¢ok mithimdir:

“"Hakkan ki, hikmete mebni kelami sahihtir. Ve hall ve
akd erbabi olan rical-i devlet tecerru'u megayis ve ketm-i
rézde tesebbiit sahibleri olub avlmm-1 hevaya sir-rigte vir-
mezlerse erficif gerrinden emin olurlar'.'.38

Dili muhafaza etmek herkesin riayet edeceii ve sosyal
iligkilerde en etkili ara¢ olmasina dikkat edeceZi bir kaide
olmakla, kibar-i devletin en gdzde sermayeleridir.

",.. Hifz1 lisan hilsnii siilik-i ilcellya cemi-<i tarikte

n39

18zim ve mithim sermayedir.

36~ Tarih, II, 573.
37~ Tarih, VI, 99.
38~ Parih, VI, 30, III, 1467.
39-~, Tarih, IV, 18.
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"(Beld, konusmaya baflidir) fehvasinca insan cemi-i
belaya lisani ucundan griftar olagelmistir.

"Sanman ki mihneti gam biilbille giilden geldi

kafese girdi, bela bagina dilden geldi"
(kotii s6z_bardafini bulandarir, bagini ugurur) mazmununca bir
ger 86z sahibinin nimetini men'a belki kellesini kat'a sebeb
olmak miittefakun aleyh olmagin, ciimle insan lisanini zabtidiib
nef' ve zurrini fikr itmezden mukaddem bir sozil stylememek
lazimdar. Alelhusus, kibar-i devletten ve erkfn-i1 salianattan
madud olan devlettillelere zabt-i lisan ziyade ehemm ve elzem-
dir. Ve bir firsat vaktinde doZru sdyler disinler miilahazasiy-
la endazeden harig¢ bir sdz sdyleyen elbette zarar geker. Zira
riizgar bir hal iizere kalmaz. Ahvali devlet ve. etvar-i riecal-i
memileket siyak lizere durmaz. Cinkil ahvali kainat inkilabladir.
sayet ol kelamdan mufazarrir olan kimse canibine ikbali riiz-
ghr-1 gaddar tevcih ide se'meti gekilmek emri mukarrerdir. Ve
husiisen muliki kiram ve Viigeray~-i izam hakkinda hayir dua ve

zikri cemilden gayri harf stylemek kat'a caiz degildir. Sukut
40

cilmlesinden evla ve enfa'dar.

Vezir lerdeki comertlik ve kerem konusunda Naima su
tavsiyeleri yapar: "Comertlik, istihkAk-1 hak edenlere vermel-
dir. ~kerem ve saha i't&UmA yenbesf ila men yenbapi- kaidesi
Uzere milstahikkina bezildir. Gayrilerin ittikleri Surette'éger
mensabin Irfid-i1 tabiisinden iderse ne giizel, kendii malindan
itmig olur, ve illA istfl4 ile sair a'yanin iradlafini kapub,
gahibini agladub kerem kesterlik itmek ba'isii fesaddir. Bu
makiileye nihab ii h&b derler. Hasih kelam diinyada b8isii negr-i

zikr-i cemfl, yahut ahirette mitsteveibi ecri cezil olmayan
41

vergilere kerem dimezler...

40~ Tarih, VI, 363,
41- Tarih, V, 131.
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Neima aradifi vasiflarin gogunu nefsinde topliyan bi-

rini daha tanmitir. O da Feyzullah efendi wvakasi ardindan gos-
terdifi bagarilar her tiirlii taktirin iistiinde olan Hasan Paga-
drr. O0; gayret,hamiyet,iffet, merhamet, rifkat, comertlik,
itidal, akil ve kibarlik vasiflarini iizerinde toplayan biriy~
di.42 Tarihin ikinei mukaddimesi ona ithafen yazilmigti.

Nihayet en bagarili vezir sifatiyla Képrtilii Mehmed Pa-
ganin, her yonetici igin kaide olacak gu vasiflari hayli dik-
kat ¢ekicidir.

Paga kahir veya katledecegi adama giileryiiz gbsterib
slirgiin veya katilleri h&ﬁwﬁfla hiddet gdstermezlerdi. Ve da-~
rilmezdi. Lutfedecefi — asla giileryiiz gistermezdi. Sirdasla-
rindan biri bunun sirrini sorunca su cevabi verir: -

"Ceza verilecek veya katlolunacak kimsenin yiiziine kar-
81 azarlamek ve hiddet gistermek mahcubiyet ve tehlikedir,
Clinkil hiddet stziinii yerine getirmekten aciz olanlar igtindiir.
Vezir olanlaran hikmii zaten geger olmakla, beyhude hiddet ile
kendine eziyet etmek ahmakliktir. Ceza verilecekler hAkimden
ghzab gormedik¢e kurtulma iimidine diigerler ve bdylece kolay-
likla ig gorilir. Fakat agikca hiddet ve gazab goriince ye'se
kapilip elinden veya dilinden tamiri kabil olmayan bir hata
¢ikmak ihtiwmali olmakla tehlikelidir. Istihdam ve lutfa maz-
har olanlara tahtel-kahirde kalmak iclin riiy-i iltifat giste-
rilmemek lazamdir ki, hadd~i edebil tecaviiz itmeyeler" deyii
cevab virmiglerdir.43

42~ Tarih, VI, 2956.
435-+ Tarih, VI, 338.
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1- Vezirler ve Miistesarlara :

Vezirlerin iyi ve kotii glinleri igin hayirli dostlara
sahib olmalari gereklidir. "Evk8t-1 beliyydt ig¢in bir hayra
olur bir dost peydasi hatirina hutur etm-eyen" Ahmad rasa'yz
elestiren Naima gAfilligin biyilk &d&mlar icin affedilmez bir

- hata oldufunu sioyler.

"YAr-i sfdik"in Onemine dikkat g¢ekilerek, iyi ginler-
de bir milstegar koti giinlerde de bir sigZinak olmalari gok
onemlidir. "... hemen muktezay:r akil ilizere ig, vakt-i siatte
g1dk ve hullisi miicerreb bir yar-i sfdik ve raciilii hAzik pey-
da idib, wvafirce altun kaldurub anin reyi ile yolunca ihtifa
itmek idi. T8ki devir éondilkkte, halfti uhra zahir olduktan
tarikiyla amel idib zuhura gelmek asan olurdu. Lakin mukad-
demce tedarikini gormede kusur itmis ve ractilii sAdik ile miida-
hin teshisinde k#sir imig, tecavezallahii anh.45 |

Bu tavsiyeleriyle Naima'nin, ¢agimizdaki ihtilallerin
peginden liderlerin canini kurtarmak ve dis bankalara para
yatirmak gibi tedbirlerini, o zamanlarin biyiiklerine onerdigi-

ni gormekteyiz.

Gaflet ve gururla hareket ederek tedbir almayan, etra-
findaki magrur, cahil ve dalkavuk yakinlara gilivenen biiyiik
devletliler hep mahrumiyet we limitsizlik girdahina yuvarlan-

miglardar.,

44~ Tarih, IV, 314.
45—~ Tarih, IV, 310.
46- Tarih, II, 756.
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Vezirlerin en kiymetli yardimcilarandan biri Migtesar—
dardir. Naimamiigir ve miistegarlarin devlet iglerinin incelik-
lerini, fayda ve zararli olanlarini, asrin Fgereklerini en
fazla bilen kimseler olmasini sart kosar.47

Flgilirin de Onemine definen Naima, onlarin devlet ir-
zinl korudufuna dikkati g¢ekerek, elgilerin bilhassa sdz anlar
edib ve lebib olmaya daha c¢ok muhtag oldugunu belirtir.48

2- Diger Yoneticilerin Nitelikleri :

Osmanli devletinin eyalet sisteminée merkeze baglz
idareciler olarak yerlerini alan tasra valileri, biyik yerle-
$im yerlerinde sultanin ve sadrazamin en giiclii temsilcileri
konumundaydi. Dunlaran i¢inden devlete hakikaten hizmel eden-—
leri bulundufu gibi, problem olanlar ve halka zuliimle yakla-
ganlar az degildir. Yerel yOnetimlerin gligli destegine daya-—
nan bazi 4silerin, idsre-~i maslahat ic¢in vali tayin edildigi
donem yine XVII. yiizyildar.

Devlet zaman zaman bagkaldiran valilerin zulum ve is-~
yanini ortadan kaldirmak ig¢in baska birini onu, uUzerine mu-
sallat ederken, giiglillerinin gerrini defetmek igin tutub bag
vezirlige kadar getiriyor veya onlar kendi kuvvetleriyle is-
tanbula kadar gelerek sultan diginda tiim idareyi ellerine ge—
¢irebiliyorlardi. Ibgir Pasanin yaptigr gibi bu bir nevi ih-
tilal idi.

47~ Genig bilgi i¢in bak: VI, 9 ve II, 558,
48~ Tarih, V, 346,
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Naima, tagrada baskaldiran valilerle merkezden ginderi-
len valiyi "Zalimin zalimle terbiye edildizi" kimseler gibi

tanitir ve bu gekilde "takdir-i jlshinin ahz-i intikam" etti-
49

gini haber wverir.

Bagdat valisi Glirci Murat Pasa'nin, Basraya yaptigy
zulme yardimei olan yerli idarecilerin -gzalimlere meyletmeyi~

niz sonra sizide ates tutar- ayetine hedef olduguna isaret
50
eder.

Bununla birlikte Pam Valisi Kiigiik Ahmed Paga, celili
kalintisi Maanoglunw., Trablus-Sam'da bir dagin magarasina
s1ginmaya kadar zorlamis, g¢ikmalari i¢in granit dagi yakmak

suretiyle, Naima'nin "Devlet aggmlarlg;nggayreti dagiary ye-
1

rinden aynatir" ovglisiine mazhar olmustu,

Migir valisi Maksud Paga her yoniliyle Naima'nin begen-—
digi bir vezirdi. "Lakin ahvaldi aleme adem-i tecriibesinden
ikbali p&derhevfiya frifte olub, riuzgarin hali bir karar iizere

kalmayacaZini ve her umura kema hiive hakkul guru' ile nizam

virilmek iikelAya miiyvesser olmiyacaZini fikir itmeyiib muktezaya

asra riayet itmezdi."52

Askerin baginda orduya kumanda eden vezirlerin emrine
itaatsizlik baglamis, onlar ise beraberindeki pasalarla isti-
gareyi terketmiglerdi. Halbuki gaybe vakif olan Hz. Peygamber
bile istigareyi elden blrakmamlgtl.s

49~ Tarih, VI, 76.
50~ Tarih, VI, 116.
51- Tarih, VI, 178.
52- Tarih, IV, 87.
53- Tarih, I, 211,
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Naima; Kanije Fatihi Tiryakji Hasan Pasa hakkinda yap-
t181 yorumda; akilli, sebatkar, miidebbir, secaatli komitanla-
ra sahib askerin kalbleri bir olursa; sabir, sebat ve gesit-
1i hilelerle yapilan savaglarin genelde iyi netice verdigini
belirtir (II, 274).

Defterdar olan kimselerin her seyden ©nce kuvvetli,
zengin ve dofrulufu isbat edilmig olmasi gerektizine dikat
geken Naima, buna ragmen biyle vezirlerin hazineyi 1slah ig¢in
girigtikleri giizel tedbirlerin sonugsuz kaldigini, cinkii cum-
hera istikamet ve salabet satarak muhalefet edenlerin hep ma-
kamlarindan clageldiklerini teshbit eder.54

3- JYezirler ve Halkla fliskileri :

Naima, bu baslik altinda siyaset sogyolojisinin dnemli
konularana deginir ve gdriiglerini Eflatumm giriigsleriyle des-
tekler. Halkin emniyet ve refahini temin etmekle sorumlu olan
veziriazam, toplumu olugturan halk tabakalariyla ve idarf me-
kanizmada sorumlu olduklari listleriyle iliskilerine c¢ok dik-
kat etmelidirler.

Kara Mustafa Paga birgok giizel hasletlere sahibti.,
Devletin en dnemli problemi olan gelirlerin artirilmasi ve
giderin azal¥%ilmasinda "tgkayyiid-i tam ve ifrat iizere ihtima-
mindan nagl kendiden bazi halat zuhur itmis idi ki, halkin
kulibii kendiden miiteneffir olmugtu. (Allah hikmiini iera edece-
Zi zaman akil sahiblerinin aklini alir) hadds 5 nia isaret

54"‘ Tarih, II’ 4‘43-
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ettigi bazi garib haller zuhur etmisti. Yumusak muamele ne-
dir bilmez biri olub, gadab ve giddet lizere halk korku ig¢in-
deydi ve devlet hazinesinden alacaklari seg¢imlikleri tamamen
kesilmisti.55

Naima'ya gore '"halki zabtedmek tahwif ve tehdide muh-
tag oldugu gibi, tergib ve istimalete dahi muhtagtir."

Eflatun el-Ilahf der ki: halk ii¢ kisamdir. Evvelkisij;
tabaka-i &liyyedir. Hiccet ve ilzam ile zabt olunur. [kincisi;
evslt~1 nlsdir, Ekseri umurda tergib ve istimaletle istihdam
olunur. Tabaka-i sfAlise ki, sefeledir. Terhib ve tehdid ile
zabt olunur. Bu tabaka-i selaseye iinf-i miicerred ile hiikiimet
miigkildir. Inkit8-i ragbet ademi. muhabbete sebebdir (ierrin-
den emin olmayan kimse, senin hayrini istemez) magmunu malum-
dur.56

Toplumu; yasg, cinsiyet, meslek, egZitim ve ekonomik
yoénden tabakalara ayiran, modern sosyolojinin tabakalasma ol-
gusunu, Eflatun ile yakalayan Naima, biitiin toplum ve ytnetici-—
ler igin gegerli objektif ve evrensel bir pratik siyaset an-
layigina sahibtir.

Elit zimreyi (havass) yonetmenin,ancak hukuk,kanun,
kaide ve fetva gibi mileyyidelere bagli oldufunu, anladifimaiz
ifadelerinle, ait tabakalarin; tegvik,vaad ve korkutma gibi
pgikolojik taktiklerle idare edilegeldifine dikkat cekmistir.

55—~ Tarih, IV, 48.
56- Tarih, IV, 48.
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Naima, bliyik adamlaran ¢evreleriyle iligskilerinde Bul-
tanlar i¢in sOylediklerini vezirler ig¢in de tekrarlar ve gem-
beri. biraz daha daraltir. Vezirler sohbet ve muageretlerin)
ancak bir iki s&dik dostla yapip, meeclisini g¢ofZaltmamalidir.
Seckinlerin sohbetine katilan halk iftihar ederek duyduklorai-
ni yayar, Sir saklamaz. "Havassn'l-havass"tan olan "y&ran"
Oyle degildir. Eflatun der ki: "OturduZun minder senin avret-
lerinden bir avrettir. Onu sadece glivendifin ve l&yik buldu-

gun kimseler ig¢in de;@iatir"s7

C~ Aydanlaran Nitelikleri :

Din sosyoclojisi agisindan Onemli clan; din ve cemiyet
iliskileri ve bir birine olan etki ve tepkilerini tecriibi
sahada inceledigimiz zaman aydin ve halk,din ad&mlari ve halk
diyalogunun eskiden oldugu kadar glnimiizde bile, hala canli-
~1agini korudugu bir gercgektir.

Naimanin ulema ve aydin sinifina ayri bir defer verdi-
Zini daha dnce belirtmigtik. Ulemaya sayeisizligl kesinlikle
reva gormeyen Naima, biiyik adamlarin Szellikle "mesayih-i Is-
lamin" aleyhinde sdz stylemenin kisinin devletini "mfni" ve
sfdetini "kéti'"58 oldugu, goriigiinde olan Naima, © zamanin
onde gelen ilim adamlari sifatiyla; Mifti ve Kadilara dzel
bir ehemmiyet verir. (inkii onlar "h#kimiig«Jer'dirler" Onlara
zor kullanmanin dolayisiyle “"namus-u Ser'—i Serifi harKk itme"
nin ;gunya ve ahirette bAisii kahr ve nekdl olduZunda sek yok-

tur.

57~ Tarih, IV, 462,
58_' T"irih, JV’ 307.
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Ulemanin en ginahkfriy bile, Naima'ya gore, siradan
halkan ginahs:iz ve perhizkfrindan iyidir,

Devrin genel hastaliklari olan riigvet, zulum, tamahkar-
11k, hased, giybet ve dedikodu; maalesef aydin kesgime de si-
rayet etmigtir. Fazil Ahmed Paga baglangicta itilmiye sinifinda
miidderris iken, ilim ehlinin arasindaki bazi "gammaz ve hezzal-
lerin", insanlarain irzlarina tararruz etmelerinden ve bir bir-
lerini ayiplamak ve gekigtirmekle ugragmalarindan nefret etmig
babasi vezir oldugu i¢in silik-i viizeraya idrac etmi$1erdi;“6l

Naimaya gbre, "esliAf-i ylemanin mesrebi olan en az ile
kanaat ve dinyanin ihtigamina ragbet etmemek" en az rastlanan

62 Onun ig¢in Naimghin, zaman zaman "islamin garib-

vasiflardi."
1iZine, devletin sakintili haline ve siinnetlerden uzaklagmaya"
hayiflandigina gﬁrecegiz.63 Bu alimler arasinda, c¢ok ydnlii
eserler vermek ve samimiyet agisindan "slifi mesreb" olanlara,
Naima'nin beZendigi aydin tipidir.64
0, bilhassa fetva makaminda olan ilim ve kanun adamla-

rinin hareketlerine dikkat etmeye ©zen giosterir.

"Hakir derim ki; mevlianay-i miisarun ileyhin mesrebi
tekelliifaty: resmiyeye gendan dilbeste olmayan azade arifler
vadigidir. Amma efal ve akvali fetva menilesinde olan mukte-
day-1 nls ve uzmfy-i ulemaya lazimdir ki hakkinda sfi-i zann
olunmaia bais olan geylerden kudreti mertebe tathir-i zeyle
¢alisub, hayali halktan bedgiimanj kal' ve bed gdyler lisanini

60- Tarih, V, 306.
61- Tarih, VI, 419.
62- Tarih, VI, 7.
63~ Tarih, V, 50,

64~ Tarih, VI, 125.
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kat'a bezlii mechud eyleye zira, hilkkimy ger'de, husu-
san mesned~i nigin-1 fetva olanlara boyle lakaydane hareket-
ten ¢ok zarar vard1r.65

I1im adamlari i¢in en ideal vasif ilimleriyle amel
etmeleridir. Boyle olursa yazdiklari eserleri bile uzun sire
halkin kalblerinde tesir icra edebilir.’®

1- Aydanler ve Halkla [liskileri :

XVI. yizyilda yazilan ancak tartigmalari XVII .. yiz-
yilda da canliligini koruyan Mehmed Birgiwl'nin "Tarikata FMu-
hammediye" adli eseri, resmi ulemanin tenkidlerine maruz kal-
masina ragmen, halk arasinda yaygin ve ¢ok okunan bir kitabta.
Naima bu kitabin yankilaraindan su neticeyi ¢ikarir:

"Paide" kibar-i selef demiglerdir ki, umur-u diniyye
ve mebahisi ilmiyyede kiitiib ve resail telif etmek, belki hal-
ka bir faide-i mithimmeyi bildirib, stz dinletmek salah ve tak-
va ile maruf ve diyanet ve istikametle mevsuf shyar-i sadakat-
kfran igidir. Ilmiyle Amil idiigil meghur-i affk olmayan sahé—l
faz1l haddizatinda selefte gelen miifessirinin ekserine miite-
fevvik ve telifi gahih ve kelami sfdik olursa da, halk ona
gcendan itibar itmeyilb kelamina viicud vermezler. Zira (Ilmi,
amel eder gordiifin kimseden al) buyurulmugtur. Amelsiz ilim
ruhsuz cesed gibidir. Ilmi gerif ile amel ise, ibtidasa Allah
u tealadan herhalde hagyet ve zithd ve takva lzere harekettir.
Bu gafati memduha ile muttasif olmayan miitemahhisfn dlinya few-
z8ilinde yegane-i asr ise de, telifim gohret bulsun ve myteber

65- Tarih, VI, 367.
66~ Tarih, V, 272.
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olub, kulib-i nfAse gdzim tesir etsiin iddiasinda olmak muhal-
dir. Ve neticesi niza' ve ciddle miledd4dir. Bu makuleler hak-
kinda saib ne glizel demigtir: (Beyt)

"Mademki sende ululara yarasan kiymet vok, gerektir ki
marifetini az sarfedesin,padigahlar namina altin basmak fitne
dogurur.”

Hitlasai kelam halkin kuliibii eevahiri ulviyye kismindan
letaifi kudsiyyedir. Hazreti vacibiil-viicud celle ganiihii ile
muamele-i hulusi olmayan kimselerin kelamina cevahir-i may&b
makiilesi ise de, rapgbet-i tabf-i ile miincezib olmazlar."67

Halkin ilim adamlarina bakigini iki seyhiilislami-Aziz
Lfendi ve Bahai efendiyl - karsilagstarirken tesbit eden Naima,
birincinin; oldukg¢a resmi, kusur ve 8yi1b sahiblerinin aybini
yuzine vurub riisvay ederek biiyiiklere cekinmeden laf atmasina,
en yakin yardimeisini bile yanina yaklagtirmamasini elestirir.
Bah#d efendi ise agik kalbli teklifsiz biri olmakla sair ve
kigsacilari bile meclisine g¢agirir dostlariyla muageret etmek-
ten gekinmezdi. Tarih¢imiz buradan hareketle halkin bakig agi-
s1n1 go0yle tesbit eder,

"Netice-i kelam; geref, fazl ve kemal halkin medhine
gOre degildir. Ekseri nds tabina miilayim ve muvifik olan kimse—
yi medh ederler. Ol cihetle medh ve zammleri muallel bil-agrigz—
dir." kalkin birinci tip aydain ic¢in tavrani bu gekilde maksatla
bulurken, daha snce belirtigimiz 7ibi; halkin deferlendirmeleri-
nin g¢ok dnemli olduZunada dickat ¢eker. Urnezini tecriibeli sahis-
lardan segmesi, ayrica kayda defer bir tzelligidir:

67~ Tarih, VI, 369.
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Cennet-mekan merhum Sultan Siilleyman Hazretleri buyurur-
larmig ki; dinyada bize ve sahibine faideli hiiner, avam-pesned
olan himerdir, Zira havag pesned olan hiinerin talib ve ragiba
binde bir bulunmaz derler imig. VakLa nefsiilemfe mutabik bir
kelfm: haktir.%?

Batini ilimlerle ugrasan ilim adamlari, bdyle meshur
olmayan,dismani g¢ok ve. halkin bilmemesi gerekli ilimleri or-
taya koyarak sliwizan ve tBhmetten sak1nma11d1rlar.69

Azil ve tayin makaminda olan ilim adamlari, halkin s&-
zine aldairis etmeden,dostlarini ve tanidiklarini ilmi mansib-
lara tayin etmemeliler. Dostlarini kayiran kimseleri yitkksek
himmetli olmakla Sven Naima, bu tir tayinlerin getirecepi
ilimdeki kalite disiikkliifini de hesaba katmalarini ister., Biri-~
nin tayin ettigini di#feri gpelince uzaklagtirmamak, ilmft paye
ve makamlarin liyakat ve kabiliyet sahibi kimselere teveih edi-
lerek orta yolun tutulmasi gereklidir. Bir memer kesimine riitbe
ve mevki ne kadar az verilirse o memuriyet ve derece o denli
derli toplu ve fertleri gtzde olur. Her memurluk bdyle sinirla
olsa, iilke g¢abuk diizelir. Hoylece aydain 31n%gln iistinliigd hal-

kain gozinde ve gtnliinde temin edilmis olur.

2- Aydanlarain Birbirleriyle iliskileri :

Naima, tiim biiyiik adamlarain ozellikle biiylik ilim adamla-
rininh dinyevi igler ve gegici maksatlar igin birbirlerine dlig-
manlik besglememelerini,seref ve makam ig¢in rehabet etmek sure-
tiyle diismanlik ederlerse,blri,intikam firsatina kadar kinle-

68- Tarih, V, 34.
69~ Tarih, VI, 273.
70- Tarih, V, T0.
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rini sekine ve vakar perdesi altinda saklamalarinin gereifine
igaret eder. Yoksa, aciz kadainlar gibi giybet ve gayzlarindan
dolayy birbirlerini kotileyerek, ilim adamlaZinin 1fzini kir-
letmek ve ilmi Ol¢lileri yikmanin, yiksek ganlarina uygun ol-
madiFini belirtir.7l

focukluktan veya okuldan arkadas olan iki ilim adama
biri kariyer itibariyle diZerinden yUksek mevkilere gelirse,
birinin digerinden iltimas ve yardim beklemesinin normal ol-
dugunu kabu) eden Naima, agagy mevkide olanin bu durumlarda,
iligkilerini yeni ortama gbdre ayarlamasini Gzellikle tavsiye
eder. Serkeslik etmemeli, ylksek makamdaki arkadasinin siirek—
1i iyi yonlerini anlatmah, tevazu ve ihlasta arkadasina yak-
lagmali, ziyaret etmeli ve eski dostluZunu yenilemelidir.72

I1im adamlarinin yardimci ve dost segerken cok dikkat
etmeleri gerektigini sdyleyen Naima, -akilli diismanin cahil
dosttan hayirli oldnZunu- hatirlatarak; kaba, anlayigssiz ve
cahil dostun meclislerde kasitl: olmaksizin yapacaklari c¢ir-
kin hata ve gaflarin,istemeyen kigiler tarafindan kendileri-
ni yermeye yetecegini ve hatta mahcubiyet ig¢in artacagini bile,
belirtir. >

D~ Naima'ya Gore Mirgidler ve Mehdiler :

Naima, XVII. ylizyilda tasavvufun yetigtirdiZi buyiik
gahsiyetler arasinda, geyhlik makamina layik olanlaran yaninda
istismar eden sahte geylere de tanik olmugtur$ Onlarain ortaya
¢ikiglarini realist bir yaklasimla ele alarak islam toplumun-—
da bagtan beri mevcut olan by gahsiyetlerin hakikisini sahte—
sinden ayird etmek niyetindedir. Miirgidlerin kerametleri daha

72~ Tarih, V, 410,
73~ Tarih, III, 389,
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gok halkin saf duygulari ve dligiincelerinin bir Urinidir. Eier
kiilli bir kaide sdylenecekse gtyle olmalidair:

"Malup ola ki, bazi nakisa ile kulidb-i nfsdan sakait
kimseye ne kadar me'Ayib ve kab&lh varsa isnad ve iftira olu-
nub onun mezemmeti mevzu bahs~i enam olarak ne vechile mebgu-
d~u hfss ve amm olursa; kezalik bezl-ii niam ve izhar-i kerem
iden eshiya sitayis mahlasin ile memdiih oldukta, kulfib-i halk
ana mincezib ve haline gdre mehamide-i fahire belki kerémit-i
b&hireye miintesib addalunmak sfytii medayih~i etraf-~1 Slemde
meghur ve fSmme-i halk onun muhabbet ve tevAlisinde mecbiir ol-
mak kaide-i killiyedir."'4

Kendi zamanindaki Rumiye geyhi gibi,halk arasinda soh-
reti bliyilkk kimselerin zaman zaman, ashab ve miiridleriyle bag-
kanlik, ve saltanat davasiyla devlete baskaldirdiklari goritl-
miigtir.

"Tarik-~i tasavvuf ile halki devgirib siiliik ve irsad
vesilesiyle hass ve &mmi bagina iigiirenlerden nicesinin tariki,
zuhiir—u devlete miitehavvil ve megihati, hilkkiimet ve saltanata
miitebeddil oldufu eslafta defaatla vuku' bulmuatur."75

Naima, miilkf idare ve saltanatin meratip ve hiyeragi-
sini bogzan her tirlii harekete karsi ¢ok duyarlidir. Hele "seyh
taslaklarinin"devletin nizamini ihlal etmelerini hi¢ hazmede-
memektedir.

"Hak budur ki, saltanat-i uzma ve mehdiy-i ‘ulya makam-—
larainin kadri hirmetin bilmezler ve siyanet-i namusu devlet ve

74< Tarih, III, 390.
75- Tarih, V, 321.
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haddince her riitbenin tenezzith ve taazaziizii neye megrbut idii-
guni anlamayanlar, mizac-i1 vakti ve tab'-1 nizami muhill, bazi
hususun zarari nedir? Nigiin goyle olmaz?diyen fikirsizlerdir.

Benim yanimda Diyarbakirli geyh-i mezbur gibileri ti-
marhaneye layiktir. Seyh—-i mezbur makiilesi miiddailer, nefsin-
de mik&8gif iseler de memuriyet davasinda olduklari surette
kalbinde layih olan mefniy-i gaybiyyeyi devaiy~i nefsiyye ile
miltebis, kegl-i nakis tesmiye idiyorlarki, nefsiilemre nf-mu—
tabalttir. Nitekim Mitithatta milkf3sefat-1 evliyanin teffAsfli
mahallinde mesturdur.76

O tarihlerde lialeb Beylerbeyisi olan ibsir tasa igin
Naima, "devletin ig¢ine diistiizii sosyal ve ekonomik buhrani ken-
disinin bertaraf edecefini zanneden" ve "bu diinya mamur olursa
bizim elimizle olur ve devlete nizam verirsek biz veririz de-
yiib, giiya lisani halle-mehdiy~i ahir zaman var ise biziz~ da-
vasini eyleyiib halktan utanmadiga hayret ef:ay-i ukelfdir."
demektedir. Ciinkii oldukc¢a kabiliyetsiz birt olmasina gic ve
zorbalifea dayanmasina rafmen maslabat icabiy sadrazamlik veri-
len pasaya, Halebte iken etrafindaki halkin ve Istanbulldaki
halkin goZu "bu makfile zulum etvar-i ve zuliim AsAri gdriib du-
rurken, Ibgir Pasa sulehadan belki sziimre-i evliyadandar, bir
maslahat geliir ise bunun elinden geliir deyii itikada fasideye
dﬁsﬁ$7andan is umen kimselerin dahi gab8vetleri gerfb-i temasa
idi.

Abazanin geyhi Kayserili Abdiilkerim efendi igin "bir
ayyar ve mek&r" biridir- ve "keramet satt1"78 diyen Naima, Us-
kiidarda Arap Jeyh Salim-i maZribf ic¢in "keramet ve velayet

76~ Tarih, VI, 20/2508.
77- Tarih, II, 435.
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satub ulum-i garfbeye vakif geg¢inirdi... hilebaz asilacak
arap... bir haramzade,kassam-1 takdir rizkini yalan ve hileye
gevk eylemig“79 ifadelerini kullanir. Sayilari fazla olmayan
bu Jeyh-taslaklarinin bulunmasi, bize ayni zamanda S{filigin
igine dugtigii yozlagsmayl da gdstermektedir.

Bunlarin yaninda bir ¢ok mehdi zuhurlari da goriilmek-
tedir. Sakarya civarinda Ahmed adli bir mirid, birkag dervige
kendinin mehdi olacagini inandairair, etrafina topladigi dervig-
lerle seyhlerini tldiirirler ve kendisi seyh olur, "Ahir zaman-
da zuhur edecek Mehdi benim deyii zuhur sevdasiyla davaya diigiib
huru¢ esbabina miibageret eder. 01 nevadhide olan etrik-i bi-id-
rak ol miilthid-i fettana ittiba' idiib.." Eskigehir miiftiisiiyle
micadeleye girisirler., Biliyiik Cenk sonunda seyh yakalanar. Kon-
ya'da padigah IV, Muradain huzuruna g¢ikarilir. Sultan Mehdiy-i
hAriciye hitab-1 b&itab idiib; baka! Sen Hazreti Isa'yim deri-
‘migsin gergekmidir? dedikte; "haga ben iummeti Muhammeddenim ve
Isa (a.s.) muntazirlarindanim® deyii cevab verdi. Siyaseten
katline emir verildi. (iinkii etb&'-1 olan eclaf (ayak takima)
ol zu'm ilizere imigler ki, mezbura silah kar etmeye. Cellada
acele etmeden yavag yavag biitiln vicudu parga parca kestirilir
ve seyredenler hayret ederler.“eo Ayrica, Naima bhirde, 1599
seneginde vilayet-i Yemen'de imam ve mehdi naminda zuhur eden

bir"mifsid" ve "gaki"den bahseder.Sl

Abaza geyhi gibi daha bir ¢oklarinin maksadi. "Zuhur,

igtihar" ve siyasi gikar elde etmekt182 '

79- Tarih, III, 335.
80- Tarih, I, 241.

81~ Tarih, III, 118,
82- Tarih, V, 317/2346.
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Mehdilerin ortaya ¢ikigini, biyiik adamlarain ortaya
¢1kig1r gibi, bir dinf veya sosyal ihtiyacin neticesi olarak
gormeyen Naima, hadiseyi; halkin bazi kimseleri saf duysgula-—
riyla yiceltmelerinde ve tasavvuftaki gseyhlik makaminin istis-
masinda aramak egilimindedir. Tekdim ettiZi h8diselerde, bir
dhir zaman kurtaricisi beklentisinin umumi kandt olarak mevecut
oldugu anlasilmaktadir. IV. Murad'in sorusundan da anlagilaca~
Z1 izere bu gahis Mehdi degil Mesihtir. Bunun disinda, Naima'
nin Ibn Haldun'da oldugu gekliyle, mehdiligin ehl-i siinnet
akidesi agisindan varliZi veya yoklugu, kabulii veya reddi veya
daha ilmf agiklanmasi konusundasacik bir ifade bulamiyoruz.
Ancak, takdim edecefimiz su ifadeleriyle belki Naima'nin kana-
ti hakkinda bir fikir sahibi olabiliriz:

"Zulni agikar olan Haleb beylerbeylsllbslr Yaga, bazmi
miir&4 harekeilerle kendini zithd ve ver Sahlbl gosterib, etbai
kendine keramet isnad ederlerdi. Halen avam-i arabistandan ka-
ti ¢ok himfr-i la yefhem 4bA i itmmehAtindan istima'la bu iti-
kaddadiriar. (Yani Ibgir Paga'nin keramet sahibi oldugu itika-~
dinda) :

Imdi erbabi basirete hafa degildir ki, gAri' aleyhis—
selfmin tarikana iktida ve eser—i gerifine iktifAda ne mertebe
fevAid-i azfme vardir ki; stiret-i salahtan g8riiniib hayli zulmii
ile 8lemi tahrib iden h#kim-i mirfinin bile fesAdAtini salah
ile teveih ve kabayihini hiisn-i tabir ile tevil iderler.

Tasannu' ve taklid ashabina bu mertebe hiisn-ii zan mukar -
rer olacak, filhakika vera' ve takva erbabina kulflb-i nfAsin
inciz&bi ne vecihle olmek gerektir, miilahaza yeridir.83

i

83~ Tarih, VI, 26,
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Dolayisgiyle cahil halkin bu gibil kanaatleri kargisin-—-
da siinnete uymak en giizel yoldur.

B~ DBilyiikk Adamlar ve FEkonomik Yonleri :

Biiylik adamlarin iktisad? yonleri, ticaretle ugragmala-~
ri ve mal ve servete kargi takinacagi tavri, Naima'nin giz
ardi etmesi diiglinilemezdi. Ona gbre, kazang yollaranin tabii
gekilleri iligtiir: Ziraat, ticaret ve imaret. Gergi sanati da
bunlara eklemek lfzimdir. Yalniz, sanatla uZrasanlar ancak
kendilerini geg¢indirir ve k8rlaranin fazlasin:i ¢oBu kere o
sanatin tiiccara olan zenginlere kaptiriverdiklerinden, kazang
yollaraini iigle sainarlandirmak dogru olur.

"Kuvvet-i cah" ve "Uluvv-i n&m" ne kadar yliksek olursa
ticaret ve ziraattan o derecede istifade edilegelmigtir. Ciin-
kii cAh ve nfm sahibine halk ¢ok yaklagir ve yardimcil olur....
Bu iki Ozellikten dolay:r halkin mesaf, hizmet ve licretlerinin
dortte biri mevki sahibine aid olur ve kisa zamanda biyiik
servet sahibi olsa gerektir.

Her ne zamanki bir v&li veya h&kim ticaret ve ziraat
ile malini ve gelirlerini artairsa ve ihtiyaclarini tedarik
etse; iki Onemli bela ile karsi karsiya gelir: 1- Halkan
elindeki mal ve paraya gtz diker ve ister istemez zulmetmeye
kalkigir., 2- Zulum ve kahir yoluyla aldigir mal ve parayi bi-
riktiremeyib, yine zariirf harcamalarina sarfedecegi ic¢in, bir
bakima tiiccar ve karaborsacilar i¢in ¢alaismig olacaktir. Ken-
disine sadece yaptiZ:r igin glinahi ve vebfli kalacaktir. Boy-
lece idareci (h&kim)} memleketi tahrib etmek ve halktan uzak-

lagmaktan bagka bir sey yapmamisg olur.84

84- Tarih, VI, 27-28.
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Bu anlatilanlari, kimseye el acmadan yonetimi elinde
bulunduran devrin sadrazami Dervig Pasa'nin gsahs! tecriibe ve
ifadelerinden sktaran Naima, kendi goriigslerini su sekilde or-
taya koyar:

"Bazi ahlak kitaplarinda miilfik ve viizeraya ve hiikk&m
ve limerfya ticaret ve zirdti layik gtrmemigler" ve bu igleri
yapanlarin ahlaken diigiikk yapida olduklarini sdylemislerdir.
Naima, aslinda viizera ve hilkkam ig¢in hosg goriilmeyen cihetin,
bu sanatlari sadece kendi tekellerine alip, diger insanlara
alikoymalari ve garsi esnafinin derekelerine diismeleri yoniin—-
de oldugunda, yoksa ihtiyaglarini gidermek, sermayelerini ar-
tirmak ve zulmetmemek igin, kAr ve kazangta bulunmanin hem
kendilerine hem de iilkeye faydali oldugunda, slibhesi olmadiki-
n1 belirtir. Zira; Selefte enbiyf-i 'izam aleyhimii's-Selam ve
havass—-1 evliya ve siilehf ve eimme-i miictehidin ve sfir ekf-
bir-i din bu sansBate ne tarik ile siilfik idiib ve nice teayylig
itmisle:dir. Siyer ve ahbar kitaplarinda mesturdur.

Naima'ya gdre "hakikatte mal ve bidf'ah (egya) sakika-i
can oldugu haysiyetten aziz olub, sahibinin zarfiretini def ve
miigkilftin: halleder. "Bir sartla ki mel toplama ve biriktirme
orta siniri agmamali, aksi tektirde dedikodu ve hased oklarina
hedef olunur. Fazla mal biriktirmek megrf yollardan olsa bile
sahibine bugz ve hased etmek cahil halkin tabiatlarinin bir
geregidir. "S&bikta Hiilef4 ve Ash&b-1 kir&m ve ba'dehiim uke-
l4y-1 selAtlin ve Hikkk8m~1 fihfm cemii maldan ictinab ve Zeh&-
rif-i diinyayi nefisleri igiin ifrat iizere iddihardan i'rfz it-
tiklerinin bir hikmeti dahi budur; Insanlarin kalblerini ve
g0zlerini birlestirmeyi engelleyen en zararli seyin mal oldugu~
nu bildikleri igin, diinyevi menfaatlarin goBunu miisliimanlarin

85~ Tarih, V, 329/2166.
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- devlet hazinesine bagiglayip, kendileri sadece zarureti gide-
recek kadarla kanaat etmisler ve Hakkin ve Ealkin rizasini
kazanmak ve herkesge sevilmek istemiglerdi. Dolayisiyle itti-
mif kargaga doBuracak seylerden gok sakinmislardi.

Yoneticilerin biriktirdiZi mal, hele tabii yoldan desil
de tasallut ve tagallilb ile olursa, halk biisbiitiin yiiz ¢evi-
rir. Kalbler bir kere jtiz ¢cevirdikten sonra hazineler dapitil-
sa zerre kadar faydasi olmaz. Hileden Allah'a siginmiriz"

Biyuk adamlarin mal varliklari iizerinde durmaga Naima'
y1 iten baglica etken, giibhesiz devlet hazinesinin igine diig-
lerin bu gibi zamenlarda gahsi mal biriktirmeleri, hi¢ hog
degildir. Ancak, "esas~1 devliet addolinan muazzamdt-i umir,
muntazamiil-hAl oldugu zaman olsa gerektir." diyerek, bunun
ancak devletin zengin oldugu sirada yapilmasini normal edriir.

86— Tarih, VI, 1%9-40/2633.
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BESINCI BOLUM

NAIMA'NIN DINI-SOSYAL ISLAHATCILIGI

I- Sogyal Defisme ve Din :

Cemiyeti sarsintiya ugratan hususlardan biri stratli
degismedir, Teknolojik ve sosyal deZismelerde, zararli fikir
ve ldeolojilerin artmasinda, bedbinlik %elkin eden felsefeler
karsisinda ve zorlagan hayat sartlarinda din; insana bir ig
direng ve dayarma glicli verir. Sosyal degigﬁggg, cerniyeti
sarsintiya ufratmadan gdtiren temel husus mana etrafinda bii-
tﬁnlesmedir.l | '

Dinin sosyal deZismedeki roli ile sosyal defisme kar-
sisaindaki roli birbirinden apayri seyier degildir. Su muhak-
kakki, sosyal hareketlilikte din daima denge, istikrar ve em-
niyet unsuru olmustur. Dikey ve yatay hareketlilikte dinin
rolii, kuvvetli bir orta tabakanin tesekkilil istikametindedir.
Jzellikle islamiyet, tevhid akidesinin kazandirdiZi tutum do-
layisiyle, agiri tabakalasmslari ve siniflasmalari Snleyici
bir karaktere sahiptir. Hayat standardinin yikselmesini ister
agilmamasi kayitlariyle ister ve bunu temin igin belirli fonk-
siyonlar ifa eder. Din, ayni zamanda kiiltiir degismelerine de
yol agar.2

werede insan topluluZu varsa, orda din vardar. ercek
din, belli cemiyetin i¢cinde bitin milesseselere niifuz etmis
sosyal fonksiyonunu icra etmistir. Bazan onun biitiin yonleriy-

1- Yumni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, Ist. 1988, s. 52,
2‘- ace" Se 53. '
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le tekamiiliinde .rol oynamig, bazan tek&miil, sadece degisme
sinirlarinda kaldig:i igin, onunla ¢atismistir. '

Hay&ti, zihnf ve hissi enerjinin en tabii bir kanala
olan dinin; ahlak, hﬁkuk, teknik, eZitim, sanat, ekonomi ve
devlet gibi hayatin diger enerji sshalarayla istirak temin
etmemesi diisiiniilemez, Bu sahalar bir blitiinlik meydana getir-
migtir. Birindeki aksaklik diferlerini de bozmekbadyr,’

Dinf, bir sosyal miiessese kabul eder ve digZer sosyal
miesseseler Uzerindeki tesirine bakarsak durum by merkezde-
dir, Ancak, dinle birlikte tiim sosyzl hadiselere tesir edecek
daha kapsamli degiskenler yok mudur?

II- Sosyal DeZisme ve Biiviik Adamlar :

venel hatlariyla sosyal degisme nazariyelerine bir gtz
atacak olursak, karsimiza ¢ok ilging tablolar c¢ikmaktadir.
Bir kere, sosyal deZismeyi izah eden_modellef ¢ok gegitlilik
arzeder. Siz konuyu, o0ldukea tutgrll ve sistematik bir sosyal

degigme nazariyeleri galigmasini; esas alarak irdelemek isti-

yoruz,

Bu ¢aligmaya gdre sosyal degismeyi agiklamaya ysnelen
teoriler basglica ii¢ grubta ele alinmsktadir. 1- Biyik boy
teoriler 2- Orta bvoy teoriler, 3- iiicik boy teoriler. Biyik
boy teoriler de kendi arasinda; organizmaci, evrimei ve diya-
lektik modellere ayrilmaktadir. bunlarin ortak SzelliZine gore;
toplumlar biitiin insanlik tarihi iginde ele alinir ve insanls-
gin doZusundan giniimize kadar meydana gelen olaylari agiklaya-
bilecek modeller ortaya konmaya ¢alisilir. Bitiin biiyiik boy

3~ a.e., s. 150.

4~ a.,e., s. 156,

5- ZEmre Kongar, Toplumsal Degisme Kurarlar:i ve Turkiye Gerge-
gi, Ist, Remzi kitabevi, 1981.
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teoriler, bir Gl¢lide tarihi incelemeye bagvurur ve gelistirQ
digi modellerin dogruluk delillerini tarihten bulmaya ¢ali-
sir,., Bu teoriler ig¢in asail olan insanlik tarihinin geligme
kanunlarani bulmaktir. '

Orta boy teoriler ise kendi arasinda yapisal-fonksiyo-
nel ve catismaci modellere ayrilmakta ve ortak &zelligi; tiim
insanligy deZil de belli bir toplumun isleyis ve defisme me~
kanizmasini ele almak istikametindedir., Bu teorilere gbre tek
tek toplumlarain isleyis mekanizmasi bulundukian sonra tiim in-
sanlik tarihinin geligsme keanunlarinin kolaylikla bulmak miim-
kiindiir . | | |

Kiglk boy teoriler, genellikle kisiler ve gruplar ara-
s1 iligkiler ve etkilesimler lzerinde odaklagir. Dolayisiyle
sosyal psikolojinin ilgi sahasina girmektedir. Grupgu ve bi-
reyci modelleriyle bu teoriyé, etkilegimei teori de diyebili-
riz.7 . ’

sergekte, Emre Kongar'a gbre, sosyal degismeyi etkile-
yen dinamikler; insan tabiat iligkisinin Urinii olan teknoloji
ile insan-insan iliskisinin Urinil olan ideolojinin karsilas-
mgsindan dogmaktadlr.8

Yukardaki defZisme teorilerine birde; Modernlesme ve
9

haberiesmeden olusan deZisme modellerini eklemeliyiz,

6—- a.e., s. 45-47.
7- a.e., s. 47-57.
8- a.e., s. 57.
9- a.e., 8. 217.
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Bugiinkii gsekliyle teknolojinin bulunmadigi, toplumlar-
da degismeyi belirleyen faktérler farklidir .ve subjektiftir.
/%osyal degismede zaman boyutu cok onemlidir. Bu yizdendir
ki, insanlik tarihinin timiinli i¢ine alan ve evrensel kanunle-
ra ulasmaya g¢alisan, uéun donemli-gegmisi ve gelecefi kusati-
c1~-bilylik boy teoriler; sosyal delismeyi aciklamada basarlll
olmuslardlr.ll

Teknolojiyi uzun ddnemli degismenin obiektif dinamizi
olarak kabul eden-ve bdylece materyalist oldugu anlagilan- bu
gorus sahibi, "insanoZlu, doga ile yaptiZi savasin iiriini olan
teknolojinin tutsagidir &deta. Hem teknolojiyi kendi yarat-
mistir hem de onun belirleyicilifinden kurtulamsz" demekte12
ve sunlari eklemektedir:

"Ote yandan, bir toplumun deglgme ¢izgisinde Oznel
(subjektif) kosullar da son derece dnemli ve etkin bir yere
sahiptir. Ornegin, biling, liderlik, orgiit ve benzeri 5znel
kosullar, nesnel kogullarin belirleyiciliklerini hizlandiran
yada gegiktiren roller oynarlar.

Tarihsel deZisme donemlerinin belirgin nitelik kazan-~
d1Z1 anlar, nesnel (objektif) birikime ek olarak Sznel kosul-
larin olgunlasmas: ile belirlenir. Napolyan'un, Hustafa ke~
mal'in, Lenin'in ortaya ¢ikislari hep bu nesnel ve Sznel biri-
kimlerin gakasmasi sonucu olmﬁstur.l3

10- a.e., s. 354,
12~ a.e., s. 355,
12- =2.e., s. 355,
13- a.e., 8. 356.
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Bu giriisiin, buyik adamlarin ortaya ¢ikisinr, izah eden
daha ®nceki goriisleri teyid ettizi kesindir. Ancak, Emre Kon-
gar, "sinif bilincinden, liderin egitimine, orglitiine ve orta-
ya ¢ikisina kadar rol oynayan dznel kogullarin timinii ideolo-
ji boyutu i¢inde gbrebileceZimiz kanisindayim" derken ve "u-
zun ddnemin belirleyicisi olan teknoloji, kisa donemlerde an-
cak ideolojik boyutlar ile toplumsal deZismedeki egemenlifgini
siirdiirmektedir, =% derken, biiylk adamlarin belirgin rollerini
goz ardal etmek istemiyor mu?

Biz gergekten, bilylik adamlara; sadece deZismeyi hiz-
landiran veya ge¢iktiren subjektif sartlar olarak mi bakmali-
y1z? Yoksa, uzun vadeli belirleyiciler ve objektif sartlar
olan ideoloji ve teknolojinin;kurucularai, gelistiricileri ve
yasaticilariy olarak mi bakmaliyiz? Blylk boy teorilerden or-
ganizmaciligl biyik adamlaran roli ile geligtiren Naima, i-
kinci soruyu saZlam, bir temele oturtmus olmuyor mu? Size
gbre Naima, en azindan bu konuda ¢ok genis diusunmiistir.

SOROKIN, Sosyal dedismeyi gerekli kalan "Yaratici &ge-
leri" saralarken, konuya agiklik getirir ve iistiin kabiliyet
gahibi biiyllk ademlari, birinci sirada zikreder. Una godre bu
ggeler sunlardir. 1- Ulagdan ﬁstﬁ'duyarlléa ve olagan iistil
akla sahib daha 2- Yenilik ig¢in duyulan sosyal ihtiyag¢ 3-
Kiuitir akimlarinin karsiélkll etkilesimleri 4~ Kultir dzgir-
)

ligl 5- Sans (tesaduf

14_ aoeo, S. 3560
15- Sorokin ve Toynbee, Sosyal Deiisim Uzerine Denemeler,
{Cev. BrdoZan Glgbilmez) Ank. 1964.
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Tatbiki sosyolojinin problemlerinden biri giibhesiz
sosyal planlamadar. Soayolojinin bir ilim olarak tesekkiiliine
gilbheyle bakanlar, bu ilim dalinin katkida bulundugu sosyal
planlamaya kargi coktan itiraz edeceklerdir. Bu itirazlardan
birisi, sosyal bozukluklarain islah ihtimalini tesadiife baZlar
ve 1slahin ancak listiin kabiliyetli insanlarla miimkiin olacagi-
ni iddia eder. Dolaylsiyle; sayet "lstin insan" "d8hi" ve
"mucize yaraticiei" tliriinden insanlar yoksa, 1slah ve planla-
manin higbir manasi yoktur. Halbuki, bu gibi insanlarin ne
zuhury tahinin edilebilir ne de yetigtirilmesi k&bildir. Ayrica
ne zaman ve nerede g¢gikacaginmi kestirmek de zordur.l6

Fandikogluna gire, "bliyik adam, ictimff miiesseseler
ig¢in illet gibi deZll, netice gibi diisiinilmelidir. Netice olan
biiylk adam, sonraden illet mevkiine geg¢iyor." Biiyik adamin
bir kendi siibjektif hayatinin hislerinden diferi muhitinden
kendi suuruna akseden kollektif psikolojiden ibaret iki g¢esit
ruhf hayati meveuttur. Ictimdf hayatta illet gibi rol oynayan
sahsiyetine, bu ikinci psikolojiden gelen fmiller miiesgir ol-
maktadar. "L (Halbuki gergekte). "hukukc¢usuz, yani ferdsiz
hukuk yoktur. $iibhesiz dinler bilhassga biiyllk dinler peygamber
ister. Peygambersiz, yani ferdsiz din meveut de#ildir. Nihayet
feylogofsuz bir felsefe dokitrini, &limsiz bir ilim telakkisi
gbsterilemez, (Biz buna kfgifi olmayan kegif ve teknik olmazy
da ekleyelim.) As1l mesele su ki ictimAf realite tezahiir igin
sivrilmig bir pargasini faaliyete getiriyor...“l8 iste bu par-
¢a (biiylik adam) bize gore; degigmenin kendisi olduZu kadar de-
Zistirmenin de kendisidir.

16~ Topguoglu, Hamide, Hukuk Sosyolojisi, Ank. 1963, s. 237.
17~ Findikoglu, a.g.e., s. 11l. '
18- a.y.
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Biz bu konuda sonsidziin sosyal psikolojiye ait olmasina
istiyor ve=FindakoZluna ralfmen- "bilhagsa biylik adam ruhiyata
(ve iradesinin) her kapiyi agan ve her dujimi ¢dzen esrarli
bir anaht%ar" olabilecegi gﬁrﬁsﬁnﬁlg kabul ediyoruz.

III- Naima'nin Dint ve Sosyal Iglahatcilik Yonii @

Naima'nin her geyden dnce bir sosyolog olabilecefini
gosteren tnemli kanitlardan birinin, tarihin mukaddime kismi-—
na girigten sonra konulan ana baglik olduBunu sdylesek yanlig
0lmazs:

"Tanzim-i BilAd ve Terfth-i 'Ib8&d iciin miilfik-i kiiffar
ile miith&dene ve cihft-1 erba'ada olan firak-i Nas&ra ile musé-
leha husfisudur ki..."20

Buradaki "Tanzim-i Bil&d ve Terfih-i Ib&d" bize, ilk
etapta Gevdet Paga'nin (1895) "Imar-1 memleket ve terfih-i
raiyyet“2lini hatirlatirken ardindan sosyoclojinin kurucusu
kabul edilen Auguste Comte'un {1853) "Ordre: Nizam" ve "Prog-
reagl¥ ilerleme"22 formiiliini gagraigtirmaktadir., Bunlardan Naima,
goriiglerini Osmanli devletinin disa kargipidigi ilk yenilginin
baglangici olan 1699'daki Karlofg¢a Anlagmasi ardindan ele alir-
ken, Cevdet Pasa 1774'deki Kaynarca Anlasmasi ardindan ele al-
m1gti. Buna mukabil Comate ise, 1789'daki Fransiz ihtilalinin
getirdigi sosyal kargagayi dilzeltmek iimidiyle ortaya atilmigta.

19~ a.g.e., 8. 68,

20- Tarih, I, 12.

21~ Umit Merig, a.g.e., s. 107.
22- Findiko#lu, a.g.e., 5. 138,
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Ve dolayisiyle Comtelun yaptifi gey de bir nevi sosyal 1sla-
hatgilikti. Hunu demek istiyoruz ki, her 1slahatgiyr yetisti-
ren ortam,Naima i¢in de sz konusudur.

Naima'ya gbre iilke igindeki her +iirlii islah ancak disa-
riyla belli bir miiddet sulh iginde kalmaga baglidir. Icerdeki
toplumsal siniflarin bozulmelesrini "d4ire-i adliye" sayesinde
Onlemenin mimkiin olacafina inanan Naima, gercekte devlet igin
en zararli geyin, uzun savaglar ve ardindan devlet adamlara
arasindaki gbrig ayriligi oldugu.kanatindedir.23

Sulbun gerekliliZini, Siyer—i nebf'deki Hudeybiye An-
lagmasi ile ispatlamaya ¢aligan Naima, ardindan devletin igi-
ne diigtiigi buhrani, Ibn Haldun'un Uzviyetei anlayigi ve tavir-
lar.nazariyesi ile izah etmeye ¢alisar., Beginei tavrin tiim
olumsuzluklarini, ona gdre, bir tek faktirle asmak mimkiindiir:
Biyilk Adamlarin Hiisnii Tedbiri.

"eos Bu dfhiye-i dehyanin imtidAdi mazarrati kesirenin
igtidadina bAistir. Tartk-i indif8r; bir 8kil ve riisen zamirin
hilen-i tedbiriyle, ibtida Sefer ghilesi bertaraf kilinub, bade-
hii tab'-1 kunfl’' ile tanzim-i umfra sird’ buyurmagla husiilpezir
olagelmistir“25 Naima'nin bu konudaki Ornegi Selshaddin Byyiibi-
dir.

Islam Padigahlari erasinda ihtilaf oldugu siralarda
Kudus Fransizlarca iggal edilmigti. Isgale miisaade eden Sela-
haddin Eyylibi ilk Snce i¢ barigy saglamig ve daha sonra Kudusii
kurtarmigti. Ekonomik giigstizlilk ve devlet adamlariyle askerler
arasindaki ¢ekigme giderilmeden cihada girisilmemi$ti.25 Devrin

23- Tarih, I, 40.
24— Tarih’ I’ 40.
25— Tarih, I, 41-44.
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yoneticileri de tyle yapmaliydai.

Daha sonra Ibn Haldun'un bedevi ve hadart kavimler,
ig¢in belirttifi yigitlik, korkaklik ve refahin getirdigi gev-
geklikleri aktaran Naimazsardlndan, yoneticilerin zulumlerinin
halky ezilmiglik peikolojisine iteceginden; iimit, cesaret ve
atilimlaraniy kiracajindan bhahseder. Hizmet¢i ve gocuklari ka-
biliyetlerine gire tegvik ve korkutma usulleriyle egitmenin
geregine dikkati geker ve Hz, Umerin kAdisiyye harbinde bityiik
kahramanliklar gdsteren Ziihre b. Htibeyi Komutanina ragmen na-
81l tebrik ve taltif ettigini Srnek gosterir. Lider ve yoneti-
ci gahsiyetlere, fazlaca zeka ve kivrakliga ay:.b27 goren Naima
musamaha, miiddré (yize glilmek, katlanmak), teZAfiil, tecAhiil ve
iyi niyet gibi- Vasaflarin halkla iligkilerde esas olmasi ge-
rektigini vurgular. Hz. Peygamberin "Zayiflarinizin (halkan)
gidigata lizere hareket ediniz" hadisgini hatirlatan Naima, mii-
d&rasi olmayan ve sirf akil ve fikir kurmezlifina dayanan gi-
yaset sahibi yoneticileri, halkin geytan ve seytanca sifatla-
riyla nitelediZini kaydeder. Eflatun-i 5hi'nin (kim gizli ku-
surlari aragtirirsa kalblerin sevgisinden mahrum kalar) séziinii
hatirlatarak yoneticileri halklas iligkilerde dlc¢lilii olmaya
Qaglrlr.za

Tavesiyelerini daha g¢ok ekonomik tedbirlere hasreden
Naima, devletin ¢tkiis safhalari olan dort ve beginci tawmirlar-
da giderlerin azaltilip, hazinenin doldurulmasi i¢in yine "muk-
tez8y-1 asri bilen", Isabetli tedbirlere vakif ve faydali mas-
lahatlara arif "Mistebid bir'-rey bir k8sir-i k#hirin kasri ve
surflu lazimdir", der,2? |

26~ Tarih, I, 44-46.

27- Tarih, I, 49,

28~ Tarih, I, 48-49,

29— Tarih, I, 53 ve V, 282 (2314).
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Katip Gelebinin Dﬁstﬁru'l-Amelin'den ekonomik 1slah
regetesini alirken islahatgiliZinin kilit noktasi olan biyik
adamlaran rolu konusunda ondan Riilhem gibidir.30

Gergekten de Naima'ya gire "Irad ve Masrafin hercii mer-
ci bilciimle sadrazamin @zl ve tebdilinden iktiza idegelmigtir."”
Onun igin gikar yol,"Sultanin, Vikelf8y-i riigen re'ye istiklal-i
tam ihsan buyurub, islere alettedric $urft' buyurulmasidir.”
Naima, her konuda oldufu gibi iktisadl gelisme ve defigmenin de
mutlaks tedric ve teenniye" muhtag oldufu ve ancak bu gekilde
her tiirlii zorlugun agilacaZi kanatindedir. Bu konuda bir hikaye
zikreder ki 8zellikle sosyal deZismenin sirecini agiklama agi-
sindan ilgi g¢ekicidir. '

Bir zamanlar Tirk meliklerinden birinin sakala yok imig.
Tim halkin da kendisi gibi olmasimi istemig ve vezirine halkin
tamaminin sakallarini %iras ettirmesini emretmig, Tabii vezir
akilli adammig. Melikten ii¢ ya1l miihlet istemig ve ige koyulmug.
I1k ©6nce sakalsiz genglerin sakal birakmamalarini istemis. Bu
gencler, koselerin de kendileri gibi tirag olmasinin gerektigini
dava edince, onlarden da sakallarini kesmelerini istemis. Niha-
yet, sakali yeni ¢ikan genglerin ve kiselerin, toplumun geri
kalan kisminin kendileri gibi olmasini istemeleriyle sakallila-
rin tamami tirasg olmug.

30~ Katip Celebi, Disturu'l-amel li-islahi'l-Halef (llaz. Ali
Can) Ank. 1982; Cevdet Paga'da blyilkk adamlarin ve devlet
adamlarainin roli ve Ulgenef“in bu konudaki bir yorumu
igin bak. Umit Meri¢ a.g.e., s. 42. '
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Bu latifede ince bir hissenin var oldugunu sdyleyen
Naima, hiikkfmin bu gibi iglerde tedric ve teenniye uymalari-

51 Gergekte Naimza'nin bu

nin lazim geldigi sonucunu ¢ikarir.
anektodundan biz sosyal degisme vetiresinde guruplar ve sinif-
lar arasi etkilegimin ve taklidin ne derecede nemli oldugunu

da anlamig oluyoruz.

"Ahval-i alem daima ikb&1 ve idbardlr“32 "Ahvi1l-i alem
her an her saat dégisir"33 "Cliinki ahval-i kAinAt inkilabdadair"
34"Her kemalin bir zevali vardlr"35 derken, defismenin tabii
bir gey oldufunun zaten farkindadir. Ancak 0, degismenin itiei
guclinii aragtirmaktadir. Ona gbre ydnetici sinif ve halkin on-
lari taklid etmesi dejfismenin mekanizmasini agiklayabilir. Ibn
Haldun'un taklid teorisini, Naima aynen benimser.3 Ancak baza
ihtir8zi kayitlar yapar. Agirligini biyitk adamlar yoniine daha
fazla kaydarar.

Tavirlar nazariyesine gidre dort ve besinci tavar iceri~-
sinde yer alan Osmanli devleti idarecilerine her na kadar £i-
derlerin azaltilmasi ve gelirlerle denklegtirilmesini tavsiye
ediyorsa da, Naima; "kuvvet-i asabiyyete ivaz ve gevket-i be-
d4vete bedel, miililkk ve hiikkAm mimkiin mertebe ihtigam ig¢iin
teksir-i linvan ve tenvi-i ebhet ve gAn ile gorkemli olmalari

31- Tarih, V, 307-315 (Bu sahifeler arasinda Naima'nin genel
olarak ekonomik goriigslerini g¢ikarmak miimkiindiir).

32~ Tarih, V, 127.

33~ Tarih, IV, 300,

34~ Tarih, VI, 363,

35— Tarih, III, 1115.

36—~ Tarih, I, 55,
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ve "ekser-i evkfAtda ihticabda olmalari lazimdir" derken, on-—

laran sdzlerinin gegerli olmasi ig¢in bazi tavsiyelerde bulu-
nur, Taklid teorisi gerefi bilhassa ydneticiler "nizfm-1 akil
ve nehc-i miistakim" tizere olursa hem halka hemde aydin kesime
kargi tesirli olmus olurlar.37

Naima'nin sosyal ahlak anlayigini $u satirlardan ¢ikar-
mak mimkiindiir, "Hazreti Lokman dimistir ki; (Ak1lli kimsenin
kalbine karsi konan akail mieyyidesi, ahmak kimsenin yliziine
kargi konan kilig¢ mileyyidesinden daha tesirlidir) ve her k#h
ki, h8kim Unf-i mahz ve cebr-i sirfa meyl idiib, tarzi ve tavry
kfnin-i itidalden harig ola elbette tfr-i ta'na hedef ve bey-
ne'l-ikeld k&r ve kerdiri miizeyyef olur. Bunlarin miitecessig-—
lerinden gamiza-i nekfyiz~1 cithhfle minakis olarak ukelfnin
tibri ve sahati, riitbe—i mehabeti miinhatt ider.

Hevamm-1 avam, behf8im half'-iil-'uzzAre a6niib, Omer b.
Abdilaziz'in {Insan tabiati, akil ve giizel, ahlakin mileyyidesi
olmadikga kurdt nasihat ve sirf yasaklamay: kabul etmez) kelami
misdakinca ne kadar kahir ve zecir olunursa da hasyet—i vehmi-—
ye kadar miinfail olmazlar. Halkin ekseri bir &v8zeye yeler.
Iatedi¥ini syler medih ve zemmin aslini bilmezler, red ve ka-
buliin sebebini anltamazlar. "Devamla Naima, K3priilii Mehmed Pa-
ga'nin, daha Snece zikrettiZimiz ve kendisinin de kati1ldaigr bii-
yik adamlarla ilgilj stziini nakleder." iki akill:r igbilir kim-
se kalblerini birlegtirse diinyayy gidiimiine aldigi gibi, iki
k&mil hizmet¢i de yine diinyayi efendilerine dost veya diigman
yapabilirler"38.

37- Tarih, I, 54-55. Ayrica kibar-i devlet ve ayan-i sulta-
nati her zaman taklid etmenin caiz olmadizini da belir=
tir. (V, 185).

38~ Tarih, I, 56.
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Sik1 igki ve tlitiin yasagina ragmen "insan tabiatinda
gei ve fesad g&lib“39 oldugu igin g¢ok gegmeden evvelce igi-
1ir olduZu gibi igilmesinden Naima, "... pes bundan malum ol-
du ki, halk hakki giicle kabul etmezler. Katliam edilse bile
mutad olduklari geyden feragat etmezler. Teyessiir-i Hakk ol-
madik¢a men'-i girf miifid olmadifina bu hal delil-i vadihtair
40,hﬁkmﬁnﬁ ¢ikarir. Qinkd zamanin idarecileri halk kiligtan
korkar, bagka bir geyden korkmaz" gﬁrﬁgﬁndeydiler.4l Halbuki
Naima (kigi yasak edilen geye kargi daha hAristir) derken in-
gan psikolojisini isin ig¢ine katmaktaydi ve yasak tutturmalk
ve bir mekruhu halka terk eltirmek yahut ihfa ettirmekte pek
nezéket lazimdir. Kahice tecahiil-i ariffne de isge yarar...42
demekteydi.

Naima'nin sosyal bogzukluklar kargisinda tesbit ettigi
somut teklifleri igeren islahatgiligy ve lAyihacilifina gece-
cek olursak su goriglerini siralamak miimkiindiir.

1~ Devlet erkani (olan miilikk, viizera, hikkkfm ve uzemi)
nin evleri ve giyecekleri hagmetli olmala ancak eskilerin uy-
dugu sinir agiri tecaviiz edilmemeli. Bu konuda devlet erkani
diginda kimseye ruhsat verilmemeli, aksi takdirde makam, mevki
ve izzete raZbet kalmaz ve devlet memurluZunu zenginler kaale
almazlar.

2- Devlet memurlari ve askerler ile halkin arasinda
6yle bir meziyet farki bulunmaladar ki, bu iki ziimreye sevk
ve gayret gele,

39~ Tarih, II, 646,
40- Tarih, III, 349.
41~ Tarih, V, 226,

42- Tarih, V, 448,
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3- Vezlret, emlAret, mevleviyet ve diZer hikiimetler
(askerf ve ilmf makamlér), 18y1k olanlara verilerek, askeri
mangiblar, ilmiye ile kalemiye riitbeleri oldukca az verilme-
1i ve btylece bunlarin yiksek itibarlari ayaga digiiriilmemeli.
Bunda g¢ok fayda vardar.

4- Ozellikle en yiiksek riitbe olan vezaret makamini
taklid etmekten son derece sakinmak l&zimdir.

5- ©Savag olmayan vékitlerde, asker ve diger glvenlik
guglerini g¢egitli tatbikatlarla kahramanliga tegvik etmek
lazimdir. Ayraica kahramanlikta hiiner gtsterenlere bahgis ve-
rilmeli ki, gayretleri artirila ve hiinerleri halkin duysulari-
ni kabartmaya sebeb ola.

6~ Ulema ve fugzela oniine ince ilmi konulari koymali
ve faydali kitap ve risale yazmalari tesvik edilmeli, fazileti
agifa ¢ikanlara liyaskat ve haysiyeti dlgiisiinde iltifat edilme-
11 ki, ilmf konular aragtirilmaktan ve ilmf faaliyetler sdnmek-
ten korunsun.

T- MeBirif-i Ciliziyye sahibi kimseler, gerek nesir ve
gerekse giir yazmak suretiyle faydali konulari giin yiiziine
¢ikarmala, bunlara tesvik edici odilller verilmeli béylece ilim
ve irfan ihya edilmelidir,

8- Bulh ve rahat esnasinda, giizel konusan ve hitabet
sanatina vAkaf vaizler,halka inang¢ konularini ve din% kural-
lari agiklayip, islam padigahi ve deferli yoneticilerin sevgi-
lerini halkin kalbine yerlegtirerek, ululemre itaati kolaylag-
tiracak uygun haber ve eserleri onlara telkin edici ve Sulh,
ibadet, silkkun ve rahata tegvik edici stzler sdylemelidir.,
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Savag zamanlarinda ise cihadin faziletleri ve gaza ve geha-
dete tegvik edici, sevk ve heyecana getirici s@zler sdyleme-
lidirler. Hatta gaza ve cihad esnasinda eski harblere dair
kahramanlik menkibeleri anlatilmali kissahanlar harekete ge-
girilmelidir.43

Naima'nin islahat¢ilik ydnlerini ortaya koyan bu go-
riglerinden sonra layihaciliZina da kaisaca deginmek istiyoruz.
0, her asirda yoneticileri aciz birakan en Zor ve en Onemli
konulari beg maddede topladifini bildirir. Bunlar :

1- Gelir-gider dengesini saglamak,

2- DBir gonraki yilin &demeleri ig¢in tedahiile gitmemek

3~ Askeri zimre intizaml:i olmak, devlete bag kaldirma-
malc,

4- Tim ilkede tasarruf tedbirlerine sitmek. _

5~ Sultanin her yonden giiclii olmasi veya olmasina yar-
daim etmek.44

IV~ Islam Dinyasinda ihya ve Islahat lareketleri :

Naima'nin islahatg¢ilik yoniiniin, din gosyolojisi igin
ifade ettigi deferi anlayabilmek i¢in onun genel olarak islam
dinyasinda ortaya ¢ikan ihya ve islahat hareketleri igerisin-
deki yerini belirlememiz gerekmektedir, Dolayisiyle bu hareket-
lere bir gtz atmak istiyoruz.

BuAkonudaki ¢aligmalaraiyla hakli bir sdhrete sahib olan
Fazlur Rahman'in tesbitlerine dayanacak olursak o, dinf 1gla~
hati gu gekilde anlamak istemektedir: "... Islahat araciliga

43- Tarih, I, 57-58.
44~ Tarih, VI, 52-54,
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ile varilmak istenen asil gaye, iyi bir gosyal diizen kurmak
maksadiyla halk kitlelerine ahl#k?f bir itici glig vermektir"45
Islam biinyasindaki ihya ve 1slahat hareketlerini; moderniszm
oncesi islahat hareketi ve modern geligmeler geklinde iki bo-
46 inceleyen diigliniir, XX. ylizyilda ortaya ¢ikan hareket-
leri modernist gelismelere ayird ederken daha dnceki ddnemleri
birinei kategoride ele almaktadir. oZunlugu onyedi, onsekiz
ve ondokuzuncu yiizyirlda geligen by hareketlerin47 ortak Gzel-

limde

1igi, topluma degil de dncelikle ferde ©nem veren Sufilijge
karsit olarak, Islam toplumunun daha g¢ok sosyo-ahlfkt alands
yeniden yapilanmesinl ele almig olmalar1d1r.48 Islamin i1k ds-
nemlerindeki geligmelerinden; Siinnilik, 9iilik ve Sufilik;XI.
yizyilda Gazalinin payretleriyle, siiliZe karsi, Sinnilik ve
siifiligin sentezi ile son bulmustu. Ancak, Gazflinin dgretile-
rinden etkili bir toplumsal ruh ve miza¢ cikarmak zordu.49
Teorik planda Ibn Arabi ile sistemlesen Sufilik, tarikatlar
vasitasiyla Islam dlinyasina yayilmista. ismaililik, mutezile,
yia ve Haricilerin kargisinda hadisin hakemlifine bag vuran
Ibn Teymiyye (XIV. yizy1l); sistemini iizerinde bina ettiZi ha-
dise; (asr-i saadetin) bir bi®ikimi goziyle bakt1l ve stinneti
bu sgekilde yorumlad1.5o

45— Fazlur-Rahman, Islam, (gev. M. Dag, M. Aydin) Selcuk Ya-
yinlari, Ist. 1981, s. 31l.

46~ a.e., 8. 243-295,

47— Iiazlur Rahman, Islamda ihya ve 1slahat hareketleri (cev,
Turan Kog), Islam Tarihi,Killtir ve Medeniyeti, Hikmet Y.
Ist. 1989, g. 186.

48- a.g.m., s, 182,

49- a.g.m,, 8, 178~79.

50- a.g.m., s, 18l.
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IFRYLYY

timellere karsi bir reaksiyon olarak XVII. ytizyilda Vehhabilik
hereketi patlak verdi ki, onderi Muhammed b. Abdiilvahhab (1782)
tamamen Ibn Teymiyyenin tesirinde idi. Ayni yuzyrlda Hindistan-
da Sah Veliyyullah Dehlevi (1762) oranin Ibn Teymiyyesi olan
Seyh Ahmed Serhendf (1625) 'nin takipgisi olarak ortaya g¢ikti.
Libyadaki XIX. yiizyilain Seniisi hareketi,Nijeryadaki Fiilani Ci~
had hareketi (Osman dan Fodio) wve Sudandaki Mehdici cihad hare-
keti {Muhammed Ahmed) XIX. ylizyilan dikkati ¢eken islahat hare-
ketleridir.’T Muhammed Ikbal bunlara, Pan-islamizm ve Arap Pro-
tegtanliZinin (Vehhabilik) Irandaki uzantisi olan Babilik hare-
ketini de ekler?®

Bu hareketlerin ortak ©zelligini kisaca gu gekilde dzet-
lemek mimkiindur: l1- Sufiligin pasiflik telkin eden ydnlerine
bir dinamizm getirmek ve sebeb oldugu toplumsal ve ahlaki koti-
likkleri yok etmek 2~ (te diinya lehine kayan dengesizligi, afir-
1l1g1 daha ¢ok siyasal, ahlaki ve manevi bakimlardan pozitif top-
lum konularina kaydirmak suretiyle tekrar dengelemek. Kisacasa
toplumu sosyal ve ahlaki yonden yeniden kurmak ve 1slah etmek.
%- ifslamin ilk ddnemlerinde olduZu gibi faaliyet¢ilik (akti-
vizm) ve ahlBki dinamizmi yeniden saglamak., 4- Hz, Peygamberin
Siinnetini iyi anlamak. 5- Yeniden Kuran ve Siinnete dvnmeyi is-
terken ictihada canlandirmak ve nihai yetkiyi Hz. Peygambere ver- -
meks3 + 6~ Mehdici hareketlerin genel karakteri metod ve
ama¢ bakimindan siyasi (devlet kurmak gibi) fakat hamle ve ideo-
lojik bakimdan dinf ve 1slahg¢i mahiyette olmustur.S4

51- a.g.m. 8, 185.

52— Muhammed Ikbal, Islamda Dini Viiglincenin Yeniden DoZusu
(¢ev. Ahmed Asrar) Bir yay. Ist,.1984, s. 208, Ayrica digZer
hareketler igin bak: Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada
Geleneksel Islam, Ist. 1989,

53~ Fazlur Rahman, a.g.m., s. 186,

54~ Ayni Miellif, a.g.e., 8. 265.
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V- Naima'nan Dini Islahatgilar Arasindaki Yeri :

Daha dnceki boliimlerden hatirlayacak olupsak, Naimaj;
devrin onemli dint tartismalarindan biri ve en bnemlisi olan
kadizadeliler olay:r kargisinda medreseden ¢ok tekkeyi ve ule-
madan ziyade tasavvuf erbabini agikga desteklemigtir.

Feyzullah Efendi Vakasindan dolaya yvaptizr yorumda hi-
lafet ve saltanat iligskisine agikca deginmemis, ancak dini
gsiyaset ve tabii siyaset dediZimiz veya geriat-milk iligkisi
dedigimiz konuda dini siyaseti savunmekla birlikte, konuyu
Osmanli Sultaninin karizmatik sahsiyetinde halletmek ve onun
din% yetkisini paylasan Seyhiilislama sirayet ettirmemekle ve
tabii siyaset olan galtanati savunduZu anlagilmaktadar. Badra~
zam}1k makamini Seyhiilislamlik makamindan ©n planda tutmasin-
dan da bu anlagilmaktadir.

Devrin dikkat ceken difer dnemli bir tartismasa XVI.
yuzy1lda Mehmed Birgivi'nin kaleme aldiZl "arikatr Muhammediy-
ye" adli kitaptan kaynaklanmigti. Birgivi'nin mantike¢yr yoni
kuvvetli olup, fakih ve tasavvufa dair eserleride vardir. Ken-
disi tekkeden medreseye gegmisfi. Ancak yukardski eserinde fi-
kihls birlikte tasavvufun yozlagan yonlerini elestirmigti.

SivAst Bfendi'nin halifelerinden biri, bir kirt mollaya
eserin zayif hadislerini,bir tatar imama da mevzu hadislerini
tahric ettirmigti. Kiirt Molla; bir gerh yazmig, Gazali, Razi,
RaZ1b vb. biiylk bilginlerin stzlerini de delil olarak kullan-
migtir. Bitin bunlarla kadizadelilerin taagsubu kirilmak isten-
mektedir. Somupda resmi uylemanin karariyla Sivasi'lerin yaptiga
gerh iptal edilmig ve kilrt molla siirgin edilmisgti.
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Bu olayin ilging yoni, ibn Teymiyye'den etkilenmesi
muhtemel olan Birgivi'nin’- eserinin; Gazall ve Razi gibi Sufi
ve filozof diisliniirlerle desteklenen tagavvuf karalslhda ve ha-
digin hakemlifinde yargilanmi§ olmagidir. Bu tartisma kargi-
sinda Naima, "Birgivlii merhumun galah ve hulfisi berekati galib
gelib serh-i mezbur mecruh oldu" derken Birgivi'yi destekle-
migtir.56 Biz, burada, Naima'nin hem yozlagan Siufilife hem de
kadizadelilerde oldugu sekliyle ictihada karsi duran mutaassib
Stinntlize karsy, Gazali, Ibn Teymiyye ve Birgivi'nin sahib ol-
dugu anlagilan akilci ve ahlak4i bir sentezcilige taraftar oldu-
punu g¢ikarabiliyoruz.

Naima'nin, daha tnce degZindigimiz, hadis ve siyer-i ne-
bt'ye, akil ve geriata verdifi tnem goz Oniine alinacak olursa,
Modernizm ©oncesi islahat hareketleri icerisinde onu; Siinnilikle
SufiliZi sentez eden ve Gazali'nin sahsinda zirveye ulagan sen-—
tezci Siinni 1slahatc;111k57 jle Tbn Teymiyye'nin akila siinni is-
lahatciligini savunan bir olarak gorebiliriz.

Mehdilik hareketini dini ve sosyal 1glahatin bir pargasl
gbrmekten ziyade, giyast bir hareket olarsk gorme temayilliinde
olan Naima'nin, Modernizm oncesi islahatgilik arasinda mehdici-
1ik hareketini desteklemedigi anlagilmaktadir.

Sosyal siyaset, sosyal refah ve sosyal ahlak anlayigla-
riyla Naima'yi; somuk srnegini Afrikadaki Seniisilik hareketinde
obrdiigimiz, ahl4ki faaliyeteilik, ahl4k? miistecilik ve yeni-si-
filik cereyan158 temsilcilerinden biri kabul edebiliriz. Ginkii

55- Emrullah Yiiksel, Mehmed Birgivi, AUTIF, sayyi, 2, s. 184.
56- Tarih, V, 267-73/2300-305.

57- PFazlur Rahman, a.g.e., 243.

58= @.8e, Se 263,
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ekonomik, siyasi ve ahlak% 18lahat¢ilak konusunda deZindiZimim
goruglerinden bunu g¢ikmak miimkiindiir.

XVII. yizyilin Osmanli yonetieileri ve aydinlarini as-
rin gereklerine gdre hareket etmeye gaZiran Naima'nin,devrin
sosyal defigmeleri karsisinda modern bir diisiinceye sahip biri
oldugu kesindir. Bu capraisini, sirf bliyik adamlarin Snemli
rollerine dikkat gekmede kullanan Naeima, onlar: yetistiren or-—
du ve medresenin i1slah: konmisunda, yani ezitim konusunda yap-
mamigtir. Selefi Katip Gelebﬂﬁbu konuda takip etmemigtir.

Bununla birlikte modern diinyadaki toplumsal. geligmeler
Ve siyasette bir cok alternatiflere sahip olunmagina ragmen,
Islam tilkelerinin en biiyiik problemi, Fazlur Rahmad'nin isabetle
belirttigi gibi "giicli liderlerden" yoksun olmalary konusunda,
hala ¢bzillebilmiy degildir.’? Naima'ya bu komudaki snciiliginde
hak vermeliyiz.

"Toplumsal deZigmenin dogrudan ilgili oldupu egitim,
ilk problem olarak kadinlarin egitimini glindeme getirdiéi"GO
gibi, sosyolojinin ve din sosyolojisinin en dnemli ilgi saha-
gindan biri olan aile gosyclojisinin dnemi de giindeme gel -
migtir,

Bir tarih felsefecisi olarak Naima'da bunu aramak bosu-
na bir gayrettir, (iinkd "tarihin en yuce sinirinin, ailenin
somut tarifli statiisiini meydana getiremez" oldugundan giibhe-
miz yoktur.Sl

59- Ayni miiellif, a.g.m., 8, 199,
60— a.m., So 200.
61- Raymand Aron, Aydinlarin Afyonu, Ist. 1979, s. 190.
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Ayrica Naima, o ddnemlerde Avrupa ile olan savaglar
ve meveut dini yargilar sebebiyle - wradaki geligmelerden
habersizdir. Dolayisiyle bati ile temas sonucunda daha sonra
olugan; fikrf, siyasf, shl8kf ve teknik gelismelerden ve bun—
larin Islam diinyasindaki etkilerinden de haberdar degildir.

- 215 =




SONUQ

Naima'nin goriiglerinden ¢ikaracagimiz sonuglari sira-—
lamadan once, sahgiyeti ve eseri hakkinda edindifimiz intiba-
lari su gekilde sunmamiz miimkiindiir: Bir kere eserini okuyan
herkes; onun okuyucuyu bagtan sona kadar kasten ve basgariyle
bir takim edebi manevralar kullanarak ustaca oyaladigil kanaa-
tine varabilir, Boyle bir yargi diginda yine herkes, Naima'
nin giralayacagimiz su §zelliklerinin ger¢ek sahibi olduZu
kanaatine varacaktir.

Naima, bir pratik reailizmin adami olup bir fanatik ve-
ya onemli derecede bir oportiinist degildi. Sazduyuya fazla
Snem verir ve inanar ki, tenkid yapici olmali veya en azindan
olabilmelidir., Tamamen kendi ¢aZinin gocufu olan Naima, agik
ve samimi bir sekilde Osmanla hayat tarmna-onun inanci, devle-
ti ve medeniyetine- sfidik biri idi. Eseri boyunca yiksek dere-
cede gahsiyet biitiinliigline deZer vermeyi amaglayan Naima'nin,
sahsen hem diiriistihemde mert olmadiZina dair hig¢bir kanit yok-
tur.

Bu iddislara desteklemek zor degildir. O; 1700'1lul yil-
larin Osmanli sisteminin sadece Islamin teorisine yakin oldu-~
gunu dobra dobra kabul ve teslim eden, bunun bdyle olmasi ge-
rektigine ragmen, tutucu olmadifindan da hosnut olan birisidir.
Ona gbre; safduy unun gereklerini yerine getirmeyen bagarali
idarecilerin maruz kaldiklari elim akibetleri, hep bu tutucu
ihtiraslarin neticesi olmugtur. Ayni 8zellik, onun fizik ve
zihin egitimi igin yaptiZi cagrida ve dzellikle cesaret veren
teminatlarinda agikga gorilir. $oyleki o, sanki sadece az say1-
da kararli insanin devleti tahrip edebilecegi gibi, ancak az
sayada insanin da onu i1slah edebilecefi kanaatindedir.
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0 zamanlar; halkin moralini canli tutmak icin savas
ve barig esnasinda milli duygulari galeyana getirici her +tiir-
1i vasaitayl kullanmayi taveiye ederken ve sultanin otoritesi-
ni ve tesirini halkin gonliinde yer ektirmek maksadiyla, merkez
ve tagrada propaganda yapilmasini isterken; hep yapici bir
gseyler teklif eden tecriibeli bir adam gibidir. Bunu, zamanin-
daki idarecilere bir dalkavukluk olsun diye yapmaz,

Naima'nin bir heyecan adami oldufunu gtstermek icin de-
lilerimizin azliZina ragmen, onun pratik ve kararli gercekgi-
ligini vurgulama konusunda goktur. Islam tarihindeki Hudeybiye
anlagmasini ornek vererek "eldeki imkanlari" kullanma konusunda-
ki ¢ajfrisi; doZmatik birinin de@il, ancak Adet ve gelenefe bag-~
lilakta titiz birinin gaZrisi gibidir. QaZlarin degistizini ve
Onunla birlikte bizim de degZismemiz gerektigini agike¢a kabul
eden Naima; iginde yasadigimiz zamana uymayan sézlerin terkedil~
mesi gerektifini styler. Bir gartla ki, topluma ahléki bir dina-
mizim vermek igin Islamin ilk dénemlerinden ¢ok geyler SZrenebi-
lecegimizi de saik sik tekrarlar.

Tecribeli hatta i¥neli ifadeleriyle insanin goziinii agan
biri olarak kendi zamaninin buhranlarinda minevver vatanperver-
1ifin diinyayi birden bire yeniden yaratmaya ¢aligmakladegil,
bilakis bazi seyleri kervan yiikiini iirkiitmeden icra etmeyi tavgi~
ye ederken, biitiin iglerin "tedric ve teenni" ile ancak yoluna
girebilecegini dzellikle vurgular. Devletin ve toplumun igine
dliigtiugii ahlaki yozlagma karsgisinda iyi bir vatanperver olmakla
birlikte Naima, kuvvetli bir din{ perverlik de serszilemigtir.

Hem dini hem de sosyal bir islahatei olarak, iizerinde en
fazla durdufu konu liderlik konusudur. Din-devlet iliskilerinde
hilafetten agikg¢a bahsetmeyen Naima, tabii siyaset olan saltana-
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t1 ve onun diinyevi temsilecisi vezaret makamini gli¢lii gormek
ister. Dolayisiyle sultan karizmatik yapieiyla halife gibi-~
dir, ancak dinf konularda Seyhiilislam onun vekaletini tstlen-—
migtir.

Buylk adam sosyolojisinde yiiklii gortigler takdim eden
Naima, ortaya gikiglarini; dahe g¢ok siyast ve ahldki kaidele-
rin bozulmasiyla izah etmektedir., Bu kimselerde gormek iste-
digi ideal vasaf; akil ve geriat o6l¢ilerine uymaktir. Bilhag-—
sa, akilli ve glizel tedbirli bir cemiyet doktoru; onun aradigi
biiylik adamdir. Bu gibi kimseleri tekkeden ¢ok, medrese ve or-
du'nun yetigtirecegine inanan Naima, kanaatinij; ilmiye ve sey-
fiye sinifinin ihmal edilmemesi konusunds yogunlagtirirken,
daha da agik bir gekilde ortaya kor.

Tasavvufun yetigtirdigi hakiki miirgidlere saygiyla ba-
ken Naima, bir kisminin ortaya ¢ikigina sosyal bir ihtiyacin
neticesi olmaktan ¢ok siyasf bir hareket olarak bakmanin daha
dogru olacafina inanir. (inkii devrindeki mirgidlerin bir ¢ogu
devliete bag kaldirmak ve bagkan olmek davasiyla ortaya glkmls-
tir.

Mehdilerin ortaya g¢ikisgsini da ayni sebebe bafliyan Naima,
onlar igin afir bir dil kullanmis ve hareketlerini tamamen ah-
laki ve siyasi hayatain yozlagmasina dayandirmigtir. Dolayisiyle
Islam diinyasinda modernizm oncesi ihya ve 1slahat hareketleri
igerisindeki mehdicilik hareketini tasvib etmemigtir.

Seriatin dondurulmus gekilecilifine karsi suﬁlllgi on
planda tutan Naima, devrindeki slifiliZin yozlagtiginin da far-
kindadir. Kuvvetli bir sosyal ahlak, sosyal refah ve sosyal si-
yaset taraftari oldu@u anlasilan Naima'nin; topluma yeniden bir
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ahlak$ dinamizm ve faaliyet kazandirmak igin, siinnetin Snemi-
ni vurguladafi ve tipik Srnegini Gazali'de gordiiglimiz-sinnet
ile tasavvufu birlegtiren -Sentezei bir siinni i1slahatgilik
taraftarligi sergiledifi morilmigtir. Jeriati temsil eden ule-
mayl elegtirirken ictihad faaliyetinin durgunlufuna dikkati
cekmig, her konuda akil ve geriatin dlgilleriyle birlikte, Si-
yerden canli misaller takdim ederken, bir bakima, ibn Teymiy-—
ye'nin yapbtifini o zamki Osmanli toplumunda yapmak istemig-
tir.

Bgifitimin onemine dikkati g¢ekmig, ancak goriislerinden
cok istifade ettigi Katip Celebi gibi ne somat bir teklif ge~
tirmig ne de ilmi ve dinf kiillliyata ytnelmistir. Bunu kendisi-
nin tecrilbecilifinde aramak lazimdir.

Cemiyeti Ibn Haldun'da oldugu gekliyle uzviyete benze-
terek tahlil ederken, gelismig bir toplum ve devlet olan Os-
manly devletine uypulamada bagarili olmugtur. Goklarinin iddia
ettigi gibi Ibn Haldun Uzviyet¢iliZini yanlig anlamamig, teori-
yi yaraticainin teolojik gergevesine biraz daha yaklagtirirken,
en gelismis ve milkkemmel uzviyet olan biiylk adamlarin sosyolojik
gergevesiyle birlegtirmig, bdylece daha objektif ve evrensel
bir nazariye gelistirmigtir.

Toplumun isleyisini ilahf irade ile bliylik adamlarin ira-
desine baglarken, tim falalist ve determinist toplum aniaylgla-
r1 kargisinda irade doktrinini gliglendirmig, boylece sosyal de-—
terminizm ve insan hiirriyetini daha giivenilir temellere oturt-
magtur.

Avrupada gelismekte olanj askeri, teknik, sindf vb. glg-
lerden habersiz olan Naima'nin; biitin bu geligmelere ve her
tiirlii sosyal dezismeye ©n ayak olan; iradeli, zeki, akilli ve
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yaraticl dehfiya sahip biiylik adamlarin, nemli rollerine Ve
yetistirilmelerine dikkat gekmekle, modern sosyal diglnce
i¢cin, yeterli olani yaptlglnda giibhemiz yoktur.

Hele, SOROKIN'in Vakanivisler igin goyledigi; "dar ka-

fala olay araylcllarl" ve "kisa goriigli vakaniivis tarihciler”
nijkmiine, Naima'nin 18y1k olmadiZl kegindir.
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