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YAKINCAG OSMANLI SiYASI TERMINOLOJISINDE
KAVRAM DEGISIMLERI

ibrahim OZHAZAR

XIX. yiizyil gerek Osmanli Devlet’inde gerek diinyanin geri kalaninda
ekonomik, siyasi, askeri, toplumsal vb. bir¢ok alanda 6nemli degisimlerin yasandigi
bir zaman dilimdir. XIX. yilizyi1lda Osmanli Devleti’nde yasanan bu degisimler devrin
diline de yansimistir. Zamanla dilde yasanan degisimlerden giinliik veya siyasi hayatta
kullanilan kavramlar da etkilenir. Devri ve devirde yasanan degisimlerin etkilerini iyi

anlayabilmek i¢in kullanilan kavramlarin ne anlamlara geldiklerini bilmemiz gerekir.

Amacimiz inceledigimiz donemde dile giren yeni ya da dilde halihazirda
bulunan kavramlarm farkli kullanimin sebeplerini anlamak ve farkli kullanimlardan
dolay1 ortaya ¢ikan yanlis degerlendirmelerin Oniine gecebilmektir. Devrin énemli
kavramlarindan olan; vatan, millet, iimmet, hiirriyet, siyaset, nizam ve tanzimat
kavramlar1 ¢aligmanin temelini olusturmaktadir. Ziya Gokalp ve Namik Kemal'in
goriigleri bu tezde 6n planda tutulmustur. Bu yazarlara ek olarak devrin gesitli
miinevverlerinden de yararlanilarak kavramlar incelenmis ve kavramlara yiliklenen

anlamlar ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Vatan, Millet, Ummet, Hiirriyet, Siyaset, Nizam,

Tanzimat
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ABSTRACT

CONCEPTUAL CHANGES IN LATE OTTOMAN
POLITICAL TERMINOLOGY

ibrahim OZHAZAR

XIX. century is a period which significant changes are experienced both in the
Ottoman Empire and in the rest of the world in many areas such as economic, political,
military, societies etc. These changes in the Ottoman Empire in the XIX. century
reflected in the language of the period. In time, the concepts used in daily or political
life is also influenced by the changes in language. We need to know what the concepts

means used to understand the effects of the changes in the period and the era.

Our aim is to understand the reasons for the different uses of the new or present
concepts in the language we examine and to prevent misperceptions due to different
uses. One of the important concepts of the period; homeland, nation, ummabh, freedom,
politics, order and reform concepts are the basis of the study. The views of Ziya Gokalp
and Namik Kemal were prioritized in this thesis. In addition to these writers, concepts
were examined by making use of the various intellectuals of the period and the

meanings attributed to the concepts were tried to be put forward.

Keywords: homeland, nation, ummabh, freedom, politics, order, reforms
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ONSOZ

Calismanin amaci, bir donemi zamanin siyasi kavramlar iizerinden
okuyabilmektir. Calismamizda daha ¢ok Tanzimat Dénemi ve sonrasina yogunlasildi.
Lakin temelde amacimiz kavramlarin gecirdigi degisimi ortaya koyabilmek ve
donemin saglikli bir bigimde okunabilmesine zemin hazirlamak oldugu i¢in keskin
donemsel kisitlamalardan kagindik ve tezin saglam temellere oturmasi igin kapsadigi
zaman dilimini genis tutmak durumunda kaldik. Tezimizi temelde devrin tartigma
gotiliren, iizerine yazilar yazilan, fikirler temellendirilen siyasi kavramlari etrafinda

kisitladik. Bu amag dogrultusunda yedi temel kavram segildi.

Tezin giris kisminda tezin amaci, yontemi, semantik ve tarihsel semantik
iizerinde duruldu. Birinci béliimde ise ikinci ve {igiincii boliimde incelenecek olan
kavramlari hangi zeminde sekillendigini anlamak adina konu edinilen devrin ana
hatlarmi ortaya koyan dzet bir anlatim yapildi. Incelenen kavramlari anlamak icin ele
alman devri iyi bilmek gerekir. Devrin sartlar1 iyi bilinmeden kavramlarda yasanilan
degisimlerin sebep ve sonuglarini anlamamiz gii¢ olacaktir. Lakin ¢alismanin kapsami
ve sinirlar1 geregi bu boliim olabildigince kisa tutulmaya calisildi. Bu sebeple bircok
onemli meseleye derinlemesine girmeden gerekli dl¢giide deginilmis oldu. Tezin iki
boliimiinde vatan, millet ve iimmet kavramlari incelendi. Uciincii ve son bolimde ise

hiirriyet, siyaset, nizam ve tanzimat kavramlar1 incelendi.

Temelde incelenen her bir kavrama ayr bir baglik agilmasimin yam sira konu
biitiinliiglinii saglamak adina bazi bagliklar altinda farkli kavramlardan da bahsedildigi
yerler oldu. Kavramlarin birbirleriyle irtibati géz 6niinde bulundurularak bir biitiin

icinde degerlendirme daha saglikli olacaktir.

Tezin kapsaminin olduk¢a genis olmasi birtakim sinirlamalari gerekli kilmistir.
Bu sebeple incelenen devrin 6nemli miinevverlerinden, Namik Kemal ve Ziya Gokalp
iizerinde yogunlagilmistir. Bu miinevverlerin segilmesinde, benzer kavramlar {izerinde
degerlendirmelerde bulunmalari, birgok farkli kavrami inceleyen yazilarinin olmasi ve

bu yazilarin hem kendi devirlerine hem de ileriki kusaklara derin etkilerde
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bulunmasidir. Ayrica bu iki miinevverimiz i¢in Mustafa Kemal Atatiirk “Bedenimin
babast Ali Riza Efendi, hislerimin Namik Kemal, fikirlerimin Ziya Gékalp tir”
demistir. Bu sozler, Ziya Gokalp ve Namik Kemal’in Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin

temellerine “fikir babalig1” yapmis olduklarini gostermesi bakimindan da 6nemlidir.

Tabii tezimiz sadece ismi ge¢en kavramlari ve miinevverleri degil; donemin 6n
plana c¢ikan ve tartisilan bir¢ok kavramimi ve bircok Onemli ismin goriis ve
diisiincelerini de icermektedir. Bunun sebebi ise bir kavramin veya bir kisinin bir
kavram tizerindeki degerlendirmelerini anlayabilmek icin incelenen kavrami
biitiinleyen, destekleyen kavramlar1 veya kisileri de calismaya dahil etme ihtiyacini

duymamizdir.

Bu ¢alismada 6ncelikle bana ve daha bir¢cok 6grencisine tarih bilimini sevdiren
sevgili babam Hiiseyin Ozhazar’a, benden destegini hi¢cbir zaman esirgemeyen annem
Mensure Ozhazar’a, degerli esim Esma Giil’e pek kiymetli tez danismanim ve hocam
Giiltekin Yildiz’a, tezimi okuyup degerli tavsiyeleri ile yardimci olan Ugur Giiney,
Ugur Belen ve Isa Elbinsoy’a, benden maddi-manevi desteklerini esirgemeyen,
calismalarima anlayis gosteren Mehmet Alpcan ve Mehmet Ali Eminoglu
agabeylerime, desteklerinden dolayr Yahya Ayyildiz’a, Tayyibe Gergcek’e, Osman
Celebi’ye en igten tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim. Insan ona destek verenlerle

giiclii olur, her kimi unuttuysak affola.

IBRAHIM OZHAZAR

ISTANBUL, 2019
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GIRIS
Konuya Mesnevi'den bir hikaye ile baglamak isterim:

“Bir adam dort kisiye para verdi. ‘Bu para ile iginize yarayani alm!’ dedi. Dort
kisiden biri; ‘Bu parayla engiir alalim’ dedi. Obiir arkadast Arap idi. ‘Aksilik etme!’
dedi. ‘Ben engiir istemem, ineb isterim.’ Onlardan birisi Tiirk idi. ‘Ben ineb istemem,
tiziim isterim.’ dedi. Rum olan bir baskasi: ‘Bwakin bu laflari! Bu para ile istafil
alalim.’ dedi (ineb Arapca, engiir Farsca, Istafil Rumca, {iziim anlamina gelir). Derken
dort kisi birbirleri ile ¢ekismeye, doviismeye bagsladilar. Ciinkii adlarim anlamindan
haberleri yoktu. Onlar ahmakliklarindan, birbirlerine yumruk atiyorlardr. Ciinkii
bilgiden bombos, bilgisizlikle dolu idiler. Orada ¢esitli dil bilir, sir sahibi iistiin bir er
bulunsa idi onlar uzlastirr, baristirirdi. Onlara derdi ki: ‘Ben bu para ile hepinizin
istedigini alirim. Hicbir ard diisiinceye kapilmadan, hile yoluna sapmadan gonliiniizii
bana verirseniz, bu paraniz istediginiz seylerin hepsini yapar. Bu paranizia dordiiniiz
de murddimiza erersiniz. Dort diisman uzlagir, birlesir. Sizin her birinizin sozii ayrilik
belirtir, savas dogurur, fakat benim soziim uzlastirwr, birlestirvir.” Yazik ki; Tiirk, Rum
ve Arap i kavgasindan engiir ve ineb siiphesi ¢oziilemedi. Mana dillerini bilen bir

Stileyman gelmedikce, bu ikilik ortadan kalkmaz™'.

Dili basitge soyle tamimlayabilirz: “Dig yapisi itibariyle birtakim anlamlar ifade
eden sesler toplulugu”. Bu yilizden “dil” ile ilgili arastirmalarin 6zii, s6z ve anlam
unsurlar arasindaki iligkinin incelemesidir. Dil sadece diisiinceyi aktaran bir sistem
degildir. Dil aym1 zamanda disiinceyi olusturan, bi¢cimlendiren bir sistemdir. Bu
gergegi bircok dilbilimci kabul eder. Fransiz yazar ve diisiiniir Paul Valéry’in su
sozleri onemlidir: “Dil, diisiinceyi ister istemez diizenler”?. Diisiincelerini ifade
etmekte kullandigimiz dil sizi nasil ¢evreler ve sekillendirirse, bu durum ayni sekilde

dinleyeni-okuyani de etkiler. Hemen her bilginin, sdz aracilifiyla taginan birtakim

' Necdet Tosun, “Hz. Mevlanad’nin Goziiyle Toplumda Birlik — Beraberlik”, Altinoluk
Dergisi, Mart 2010, S. 289, s. 24. Ayrica Bkz.: Mevlana, Mesnevi, c. 2, beyit: 3681— 3693.

2 Dogan Aksan, Anlam Bilim: Anlam Bilim Konular1 ve Tiirk¢enin Anlambilimi, Bilgi
Yaymnevi, Ankara, Ocak 2016, s. 19— 20.



anlamlardan olugsmasi nedeniyle, “sozler” anlamlart itibariyle, dilbilimcilerin yan1 sira

diger birgok farkli alandan uzmanin yapmis oldugu incelemelere konu olmustur?.

Kavramlar zamandan zamana mekandan mekana degisiklik gosterebilir. Ornek
vermek gerekirse; ABD'nin 40. Bagkani Ronald Reagen “daha liberal bir diizen
kurmay1 amacladigini” siirekli olarak sdylemekteydi. Liberalizm XVIII. ve XIX.
yiizyillarda Avrupa'da muhafazakarligin zitt1 olarak kullaniliyordu. Lakin, liberal
politika izleyecegini sdyleyen Reagen muhafazakar diye nitelendiriliyordu. Marksist
literatiirde ise liberalizm “gericilikle” esanlamda kullaniliyordu. Tiirk¢ede gericilik
veya irtica kelimeleri ile sOylenen kavram Bati dillerinde “reaksiyon” yani karsi

koyma kelimesi ile ifade edilebiliyor®.

Tezimizde amacimiz; Osmanli Devleti'nde’, 6zellikle Tanzimat Donemi ve
sonrasinda yasanan degisimleri dénemin o6n plana ¢ikan kavramlar {izerinden
okumaktir. Belirttigimiz doneme yogunlagsmamizin bir sebebi de Osmanli Devleti igin
bu donem Oncesine dair, kavramlar iizerinden giden derli toplu bir c¢alismanin
olmamasidir. Maurus Reinkowski bu sorundan soyle bahseder: “...Osmanli siyasi
terminolojisindeki degisimleri tiim boyutuyla anlayabilmek icin Tanzimat dncesi
donemin retorik klige, deyim ve kavramlardan olusan birikiminden de muhakkak
faydalanmak gerekiyor. Fakat XVIII. ve XIX. yiizyil ilk on yillik dénemleri icin bu tiir

incelemeler mevcut degildir®.

Kavramlar zaman igerisinde ¢ok farkli anlamlara gelebilmektedir. Ayni sekilde
toplumdan topluma da ayni kelimeler ve kavramlar birbirinden farkli anlamlar,
tanimlamalar ihtiva edebilir. Bir kavram koken olarak geldigi dildeki anlamindan ¢ok

farkli anlamlar da kazanabilir. Arapgcadan Tiirkgeye gecmis bir kavram Arapcadaki

3 Abdiilkerim Miicahid, “Semantigin Arap ve Bati Diinyasindaki Seriiveni”, ¢ev. Celalettin
Divlekci, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2006), S. 2, s. 259

4 Rasim Ozdenéren, Kafa Karistiran Kelimeler, Insan yay., 2. bs., Istanbul, 1988, s. 119.

5 Tezimizde “Osmali Imparatorlugu” yerine “Osmanli Devleti*ni tercih ettik. Kemal H.
Karpat, Osmanli imparatorlugu teriminin “her bakimdan yanlis” oldugunu belirtmistir. Kemal H.
Karpat, Islim’m Siyasallasmasi, Osmanh Devleti’nin Son Déneminde Kimlik, Devlet, inan¢ ve
Cemaatin Yeniden Yapilandirilmasi, ¢ev.: Siar Yalcin, Timas Yaynlari, Istanbul, 2017, s. XIII.

¢ Maurus Reinkowski, Diizenin Seyleri, Tanzimat'in Kelimeleri: 19. Yiizynl Osmanh
Reform Politikasinin Karsilastirmah Bir Arastirmasi, ¢ev. Cigdem Canan Dikmen, Yap1 Kredi yay.,
Istanbul, 2017, s. 225.



muhtevasindan farklilik arz edebilir. Ayni sekilde Fransizcadan dilimize gelmis bir

kavram i¢in de bu durum gegerli olabilir.

Gariptir ki bir dildeki bir kelime bagka bir dilde tam tersi bir anlama gelebilir.
Ayni sekilde bir kelime olumlu bir ifadeye sahip iken olumsuz bir anlamda
kullanilabilmektedir. Ornegin Kur'an-1 Kerim’de gegen “Hanif Dini” ifadesi’, Hz.
Ibrahim' in teblig ettigi dine, yani “Tek Allah inanc1”na bir déniis ifade eder. “Hanif,
bazi sami dillerde ise “sapik” anlamina gelebilmektedir. Bu duruma 6rnek olarak su

kelimelerinde verebiliriz3:

- Dév (farscadaki ‘Seytan’) - déva (sanskritcedeki ‘Allah’),
- Chaud (fransizcadaki ‘sicak’) - caldo (italyancadaki ‘soguk’),
- Gentil (Romalilar arasinda ‘asil kimse’) - gentil (Yahudi-Hiristiyanlar

arasinda ‘putperest’) vs.

Bizim bu tezde iizerinde duracagimiz kavramlar ise Osmanli'nin son
donemlerine damgasini vuran, devrin miinevverlerinin ¢ok¢a kullandig1 ve iizerinde
veya bunlar lizerinden tartigmalarin yasandigi kavramlardir. Calismamiz dogrudan
lengiiistik bir ¢alisma veya gercek ménada bir felsefe ¢alismasi degildir. Metin ve
baglam (text and context) iizerinden gittigini sOyleyebiliriz. Bu tezde felsefe,
lengiiistik, edebiyat vs. alanlardan yararlanilacaktir lakin ana gayemiz Osmanlt
Devleti'nin ve toplumunun gegirdigi degisimi gozler dniine sermektir. Bu sebeple bu

calismay1 multidisipliner bir tarih okumasi olarak degerlendirebiliriz

Peki neden bir tarih okumasinda kavramlar merkez alind1? Ciinkii degisimin
bazi alamet-i farikalari vardir. Ornegin giyilen kiyafetlerin degisimi, y&netim
sisteminin degisimi, dilin degisimi vs. Biz bu g¢aligmada dili baz aldik ¢iinkii
Osmanli'nin yasadigi degisim devrin diline net bir bicimde yansimistir. Bir donemin

anlatiminda, yaziminda kavramlar olduk¢a miithim bir konuma sahiptir. Kavramlarin

7 Bakara Siresi 135. ayet, Al-i imrén Sdresi 67. ayet, En’am Siresi 161. ayet, vs.
8 Muhammed Hamidullah, IslAim Peygamberi — Hayati1 ve Faaliyetleri — I, ¢ev.: Salih Tug,
Yeni Safak, Ankara, 2003, s. 88 — 89.



dogru yerde ve sekilde kullanimi, degerlendirilen tarihi donemin daha iyi

kavranmasini saglayacak ve o doneme dair anlamsal derinlik kazandiracaktir.

Zaman igerisinde dilimizde daha 6nce kullanilmayan yeni sozciikler girmis
veya bizatihi devrin miinevverleri tarafindan dilimize kazandirilmigtir. Bizim asil
iizerinde duracagimiz ise daha 6nce dilde farkli bir karsiligi olan kavramlarin zaman
icerisinde neden ve nasil degistigini aciklayabilmek ve bunun {izerinden zamanin

ruhunu yakalayabilmektir.

Bir kavramin tarihsel ge¢misini bilmek sadece saglam bir sekilde insa
faaliyetinde bulunmak i¢in degil, aym1 zamanda isin siyasi yanim anlamak ic¢in de
gereklidir. Ornegin eskiden feodaller vardi sonra soylular oldu, eskiden is¢i vardi
simdi emekgi oldu. Bu kelimelerin siyasi manipiilasyon ile aslinda o kavramlarin sahip
olduklar1 diinyanin i¢ini bosaltmaya da yarar, buradaki politik miidahaleyi

yakalayabilmek adina bu kavramlardaki degisikligi yakalayabilmek énemlidir®.

Koselleck’in dedigi gibi, her sosyal tarih ile onun kavranisi arasinda kapatilmaz
bir fark ve gerilim bulunur. Fiilen vuku bulan sey, onu yorumlayan dilsel ifadeden
daha fazladir'®. Bununla birlikte, ge¢gmiste vuku bulan olay ve diisiinceler, sonraki
donemde dildeki varliklarin1 devam ettirebilirler. Tarih ve dil arasindaki gerilime
ragmen, vakialar ve diistinceler dilin varligi ile diizene konur. Ge¢misten bugiine
kavramlarin siirekli kullanilmasi, farkli donemlerde kavramin muhtevasina yeni
anlamlar yiikler. Dolayisiyla, kavramlarin igeriginde “kademelendirilmis zamansal

derinlik” bulunur!!.

Ozellikle XIX. yiizyilimin ikinci yarisinda kurulan miiesseseler ve bu
miiesseselerde gerek terciime yoluyla gerek kendi iirettikleri yazilar Osmanh-Tiirk

diisiincesinde yasanan degisimlerde ciddi etkileri olmustur. Bunlardan birincisi, 1852

 Teyfur Erdogdu, “Kavramlar Tarihi (Begriffsgeschichte) Yuvarlak Masa Toplantist
Degerlendirmesi”, Degerlendiren—Yaziya Aktaran: Ayse Kilig, Katilimcilar: Giiltekin Yildiz, Teyfur
Erdogdu, Faruk Yashg¢imen, Halil ibrahim Erol, 26 Mart 2015, s. 7.

10 Reinhart Koselleck, Kavram Tarihi — Politik ve Sosyal Dilin Pragmatigi Uzerine
Arastirmalar, cev. Atilla Dirim, Iletisim yay., 2. bs., Istanbul, 2013, s. 13 — 14

' Orhan Keskintas, Adalet, Ahlik ve Nizam — Osmanh Siyasetnameleri, Iletisim yay.,
Istanbul, 2017, s. 15.



de acilan Dariilfiinundur. Ilmi eserleri yazanlarin ¢ogu Dariilfiinun hocalaridir. ikinci
miiessese, devrin bu iiniversitesinde okutulacak kitaplar1 hazirlamak gayesiyle gene
1852 de kurulan Enciimen-i Danigstir. Uciincii miiessese ise 1863’te teskil edilen
Cemiyet-i [lmiye-i Osmaniyedir. Bu cemiyet ayn1 tarihte Mecmua-yt Fiinun adryla bir
de dergi yaymnlamistir'2, Ayrica adi gegen ii¢ miiessesenin IImi faaliyetleri yaninda
devrin gazeteleri Tasvir-i Efkar, Takvim-i Vekayi, Terciiman-1 Ahval, Ceride-i Havadis

ve Mir’dt’da gesitli ilim dallarina dair pek ¢ok yazi yaymlanmistir'?,

S6z konusu XIX. ve XX. ylizyill Osmanlist olunca kavramlarin ve fikirlerin
etkilendigi bir¢ok faktor oluyor. Bu etkiler hem dis kaynakli hem de kendi igimizden
olabiliyor. Ornegin pozitivist olarak bilinen Ahmed Riza uzun ugraslar sonucu
cemiyetin adinm IttihAd-1 Osméani’den Auguste Comte’un iinlii 6zdeyisi “ordre et
progrés’nin terciimesi olan “nizam ve terakki’ye cevrilmesini istemistir. Cemiyet
mensuplarinin “ittihat” kelimesinin kalmasi i¢in 1srarci olmalari iizerine “Osmanlt
ittihat ve Terakki Cemiyeti” yeni ad olarak belirlenmistir'#. Bu drnekte de gordiigiimiiz
izere bir kavrami ve fikir hareketini incelerken hem dahili hem de harici muhtemel

etkileri goz oniinde bulundurmak gerekir.

Bir baska 6rnek olarak asagida gordiigiimiiz 1908 yilinda basilmis kartpostali
gosterebiliriz.  Uzerindeki sloganlarda agikca Fransiz lhtilalimin  etkileri
gozlemlenebilmektedir. Bu sloganlara ilave olarak eklenen Justice (Adalet) ise dikkat

cekicidir.

) 12 Kaplan, Mehmet, Inci Enginiin, Birol Emil, Yeni Tiirk Edebiyat: Antolojisi 1, [stanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlart No. 1874, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul, 1974, s.
XIX.

13 Kaplan, Mehmet, 1nci.Engin1'in, Birol Emil, Y.T.E.A. I, s. XIX.

14 M. Siikrii Hanioglu, “Ittihat ve Terakki Cemiyeti”, D.I.A., y. 2001, c. 23, s. 477.



Fotograf — I (En iist sagdan) Hiirriyet, Adalet, Miisavat, Uhuvvet, 24
Cemaziye'l-ahir 1326 — 11 Temmuz 1324, (Fransizca) Liberté (Ozgiirliik), Egalité
(Esitlik), Justice (Adalet), Fraternité (Kardeslik), Vive La Constitution (Cok yasa
Mesrutiyet) 11/24 Temmuz 1908. II. Abdiilhamid'in portesinin altinda “Padisahim

¢ok yasa!” yazmaktadir.
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Kaynak: www.dunyabulteni.net/haber/268460/kartpostallarda— ii— mesrutiyet,
alintilama tarihi: 02.03.2018.



Fotograf — II 1908 ihtilali miinasebetiyle Galata’daki Petit Lyon magazasi
tarafindan bastirilmis gayr1 resmi madalya: Objenin hem Fransizca hem Tiirkge

ibaresinde Hiirriyet (Liberté), Miisavat (Egalité) ve Uhuvvet (Fraternité) sdzlerine

Adalet (Justice) lafz1 eklenmigtir.

Kaynak: Edhem Eldem, “Osmanli imparatorlugu’ndan Giiniimiize Adalet, Esitlik,
Hukuk ve Siyaset Uzerine”, Toplumsal Tarih, S. 288, Aralik, 2017, s. 24 — 37, s. 27.

Namik Kemal ve Ziya Gokalp ise devirlerinin énemli simalarindandirlar.
Birgok kavrami derli— toplu bir bi¢imde inceleyen, yaptiklari kavram tanimlamalart ve
elestirileri ile hem i¢inde bulunduklari zamani etkilemigler hem de gelecek kusaklara
temel olusturmus, yol gostermislerdir. Ayrica ileride bahsedecegimiz {izere iki yazar

da devrin 6nemli cemiyetlerinde etkili kigiler arasinda yer almistir.

Namik Kemal miladi takvime gore 21 Aralik 1840’de dogmus, 2 Aralik
1888°de vefat etmistir. Siyaset, devlet, edebiyat, diisiince ve kiiltiir yagamimiza katkisi
acisindan Tanzimat doneminin en biiyiik degerlerinden biridir. Diisince diinyamiza

kazandirdigi kavramlarla, yasadigi donemdeki ve Cumhuriyet donemindeki



miinevverlerin {izerinde olduk¢a etkili olmustur'®. Namik Kemal, Tanzimat devri Tiirk
edebiyatinin birinci kusak sair ve yazarlarindan biridir ve Yeni Osmanlilar cemiyetinin
kurucularindandir ' . Farkli tiirlerde birgok edebi eser kaleme almustir. Tiirk
edebiyatinda hiirriyet ve vatan sairi olarak bilinir'’. Namik Kemal’in Osmanh-Tiirk
diisiince tarihine yaptig1 en énemli katkilarinda biri de elbette isledigi kavramlardir.
Bunlarin ¢ogu, biiyiik bir tesir olugturmus siyasi, hukuki, ekonomik, kiiltiirel ve edebi
kavramlardir. Vatan, millet, hiirriyet, hukuk, medeniyet, terakki gibi kavramlar
bunlara 6rnek olarak gosterebiliriz'®. I¢inde eglence fikri olmasma ragmen Namik
Kemal tiyatro eserlerinde de vatanperverlik, insan haklar1, Islam ittihadi, gibi inandig1

bellirli kavramlara deginir!®.

Mehmet Kaplan Namik Kemal’in hem devrinden hem de 6liimiinde sonra bu

kadar etkin olmasini sdyle agiklar?’:

“Namik Kemal’in hayat, fikirlerinin bir tatbiki gibidir. Kanaatime gére onun
Tiirk cemiyetine tesir etmesinin siurri buradadir. Aslinda ¢ok derin olmayan bu fikirler,
kuvvetini onun hayatindan alyyorlar. Namik Kemal ideallerine, varliginin sicakligint
geciriyor. Bundan dolayt biz ona modern bir mistik nazart ile bakiyoruz. Duygu, ask
onda miicerret fikirlere galebe ¢aliyor. Bundan dolayt o, hiirriyeti sadece felsefi bir
fikir olarak degil, kendisine dsik olunan bir sevgili olarak yiiceltiyor. Leskofcali
Lakib’in bir beyti ile tutusan bu insan, hayati boyunca hakiki bir agkla yanmistir. Onun

sesini, vatan, millet ve hiirriyetten bahseden, sadece bahseden fakat yagamayan bir

15 Mithat Aydin, “Namik Kemal’de “Terakki” ve “Maarif” Diisiincesi”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih— Cografya Fakiiltesi Dergisi, 53, 2 (2013) 451- 477, s. 454.

16 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19uncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Kitapevi, 8. bs.,
Istanbul, 1997, 349.

17 Adem Caligkan, “Namik Kemal’in Hiirriyet Kasidesi ve Tahlili”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, c. 7, S. 31, s. 81.

18 Ercan Kara, “Namik Kemal'de Din ve Toplum”, Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, 2011, s. 59.

19 Tanpinar, a.g.e., s. 377.

20 Mehmet Kaplan, Namik Kemal, Hayati Sanati ve Eserleri, Ibrahim Horoz Basimevi,
Istanbul, 1948, s. 197.



siirii yazarinkinden aywran ve zamammiza kadar yasatan sir, iste budur. Biz ona

mistisizm diyoruz.”

Asil adi Mehmed Ziya olan Ziya Gokalp 23 Mart 1876’de dogmus, 24 Ekim
1924’te vefat etmistir. Basta sosyoloji alaninda olmak iizere bir¢ok farkli alanda
eserler vermistir?!. Ziya Gokalp de Namik Kemal gibi devrin tartisilan birgok
kavramini ele alip incelemistir. Medeniyet??, hars (kiiltiir), vatan, millet vb. kavramlar
ile ilgili yapilan tamimlamalara elestiriler getirmis ve kendi tanimlamalarimi da
yapmaktan geri durmamistir. Namik Kemal’in Ziya Gokalp iizerindeki etkisi oldukca
onemlidir. 14 yasinda Askeri Riistiye 6grencisi olan Mehmed Ziya’y1 babasi bir aksam
yanina ¢agirir ve liziintiilii bir sekilde sunlar1 sdyler: “Sana ¢ok kederli bir haber
verecegim. Cok aglayacak, cok matem tutacaksin! Bugiin senin ve biitiin arkadaglarin
igin biiyiik bir matem giiniidiir. Ciinkii sizin en biiyiik hocaniz ve milletin de en biiyiik
adami olan Namik Kemal vefat etti. Iste sen bu adamin arkasindan gideceksin! Onun
gibi vatanperver, onun kadar hiirriyetperver olacaksin!” Bu konugsmadan bir y1l sonra
babasi vefat eder. Gokalp, “Bu sézler, mukaddes bir vasiyetname mahiyetinde olarak,
ruhumda celi yazilarla mahkiik kaldi.” diyecektir®. Ziya Gokalp yaptig1 ¢alismalar ile
ismi devrin 6nemli sosyal bilimci ve filozoflarindan Emile Durkheim, Ferdinand

Tonnies ve Alfred Fouillée gibi isimlerle birlikte anilmasini saglamigtir®,

Namik Kemal ve Ziya Gokalp yasadiklart zamanm etkisiyle ¢alkantili hayatlar
yasamislardir. Devri okurken gorecegimiz arada kalmighk bu miinevverlerin
hayatlarinda ve eserlerinde de gdzlenebilmektedir. Ornegin Ziya Géokalp 17-18
yaslarinda iken intihar girisimiyle sonuglanan siddetli bir depresyon yasadi. Ziya
Gokalp intihar girisimini kisisel felsefesindeki bir bunalimin eseri olarak gdérmeyi

yeglemistir. Lisedeki Batic1 dgretmenlerinin getirdigi akilc1 yaklasimlarla, Islami

21 M. Orhan Okay, “Ziya Gokalp”, D.IA., y. 1996, c. 14, s. 124.

22 Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyet Tarihi, haz.: Ali Durmaz, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2015,
s. 19.

23 Aytekin Ersal, “Tiirkiye'de Ulus — Devlet ve Ziya Gokalp — Miimtaz Turhan — Erol Giingor”,
Hacettepe Universitesi, Atatiirk ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii, Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi
Anabilim Dalii Doktora Tezi, Ankara, 2011, s. 115, 116. Ayrica Bkz. Ziya Gokalp, Makaleler VII,
Haz.: M. Haluk Cay, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara 1982, s. 96 — 97.

24 Alp Eren Topal, Against Influence: Ziya Gokalp in Context and Tradition, Journal of
Islamic Studies, C. 28, S. 3, 1 Eyliil 2017, s. 283-310, s. 284.



egilimli aile biiyiiklerinden edindigi mistik diigiinceler arasinda bir pargalanmaya
maruz kaldigin1 yazmaktadir. Ziya Gokkalp, Durkheim’in intihar iizerine yapitim

okuduktan sonra, yasadigi olay1 “anomik intihar” olarak nitelemigtir?>.

M. K. Atatiirk de “Bedenimin babasi Ali Riza Efendi, hislerimin Namik Kemal,
fikirlerimin Ziya Gokalp'nir” demistir?®. Bu sozler Ziya Gokalp ve Namik Kemal’in
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temellerine “fikir babalig1” yapmis olduklarin1 gosterir. Bu

sebeple devrin kavramlari incelerken bu iki miinevverimize daha fazla agirlik verdik.
“Kavram nedir?”” sorusuna gelecek olursak:

Oncelikle kavram kelimesinin tanimlamasiyla baslayalim. Kavram kelimesi

Tiirk Dil Kurumu'na gore soyle tanimlanmaktadir:

1. “Nesnelerin ya da olaylarmn ortak ézelliklerini kaplayan ve bir ortak ad
altinda toplayan genel tasarim, tek bir nesnenin (bireysel kavram) ya da bir nesneler
smifimin (genel kavram) oziinii belirleyen, birbirleriyle baglantili niteliklerin ya da

ozel belirtilerin (ozelliklerin) bir sozciikte diisiiniilmiis olan birlesimi™?’.

2. (Klasik mantikta) “Yarg: ile ¢ikarimin sonradan iizerinde kurulacagi en
yalin, en temel oge. (Gergekte ise kavram diigiincenin bir baslangi¢ noktasi olmayip,
diisiincenin kendisini topladigi, yogunlastig1 bir noktadwr, diisiincenin bir biitiine, bir
biregime, bir birlige doniismiis bicimidir.) Klasik mantik icin kavramlar ¢ogunlukla
nesne kavramlaridir ama bunun yaninda iligki ve gérev kavramlarindan da séz
edilebilir (de, tizerine, eger, ancak vb.). Nesne kavramlari: Bir nesnenin oziinii, kurucu
ozelliklerini diigiince ile belirtip kavramaya ¢alisan kavramlar. Nesne kavramlari
bireysel olup tek bir nesneyi (Kizilirmak) g6z éniinde bulundurabilirler, o zaman
bireysel kavramlar adimi alirlar. Bir nesne obeginin ortak ozellikleriyle ilintili

olduklarmda, bunlara tiir kavramlar: denir (dere, ¢ay, irmak). Ortak ozellikleri olan

% Taha Parla, Ziya Gokalp, Kemalizm ve Tiirkiye’de Korporaztizm, 6. bs, Deniz Yayinlari,
Istanbul, 2009, s. 39, 40.

26 Ziya Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslari, haz: Salim Conoglu, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2017,
s. 13.

27 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Tirk Dil Kurumu yay., Ankara, 1975,
www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bilimsanat&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5b11413{9a3d0
0.72139503, alintilama tarihi 07.03.2018.
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tiir kavramlarindan cins kavrami kurulur; her cins kavrami yeniden daha yukari bir
cins kavramimin tiir kavrami olabilir ve bu, boylece olusan kavram piramidinin en
yukaridaki en son cins kavramina kadar gider. Bu piramit bir kavramlar dizgesidir.
Bu dizgede boyuna daha yukari, daha genel cins kavramina dogru yiikselinir. En son
cins kavraminda kavramlar dizgesi doruguna ulasir ve bundan kavram
¢oziimlenmesiyle (Lat. divisio) tersine olarak daha asagi cinslere, tiirlere inilir ve

sonunda artik boliinemeyen bireylere ulasilir?s.

“Kavram” ifadesinin, kendi Yunan onciileri eidos (goriilebirlik, bi¢im, 6z),
horos (sinir, tamim) ve de ogos (soz, akil, kavram) baglaminda ¢ok agik bir sekilde
felsefi ve teknik terim oldugu gergegi, Platon ve Aritoteles'ten beri kavramlara dilin
anlamalari ve kullanim tarzlarina iligkin diisiince sayesinde olusan kavram mantiginda
aranabilir. Dil filozofu Stekeler—Weithofer'in tanimlama cabalarina bakilacak olursa
kavram, Latince conteptus kelimesinin dogrudan gevirisi olup, tipki Yunanca “horos”
kelimesinin temel anlamina gore, ayricalikli bir alana veya kapsama (comlexus) atifta
bulunmakla birlikte ayn1 zamanda bir kavramin, bagka bir deyisle bir siniflandirma
kelimesinin, ortak kullaniminin yeteneklice yakalanmasi, tutulmasi, ele gegirilmesi ve
nihayet kavranmasinin (concipere) ¢agristirilan imasindan baska bir sey degildir. Yine
Latince notio ? tabiri, genel smirlandirma ve siniflandirma kriterlerine bireysel
hiikmetmeyi kendi iginde barindirirken, Descartes ve Locke ile kullanilagelen ve
yabanct bir tiiremis kelime olan “idea” ise, Platoncu idealar 6gretisi karsisinda muglak

bir anlama sahiptir*°.

Kavram kelimesinin Osmanli Tiirk¢esindeki karsiligi ise “mefhum “dur.
Mefhum kelimesinin kokii ise fehimdir. Fehim Arapca kokenli bir sozciik olup,

‘anlama, kavrama’ anlamina gelir’!. Babanzide Ahmet Naim Bey, Mefhum kelimesini

28 Kavram kelimesinin diger dillerde karsihiklari: Lat.: conceptus, notia Ing.: conception,
notion, Fr.: concept, notion, Alm.: Begriff Yun.: logos, énnoia, horos, noema. Akarsu, Bedia, a.g.e.
www.tdk.gov.tr, alintilama tarihi 07.03.2018.

29 Noscere (tamimak, bilmek) fiilinden tiiremis olup bilgi ve kavram anlamina gelir.

30 Mesut Keskin, Kavramlar Tarihi Nedir?, Avesta yay., Istanbul, 2016, s. 15— 16.

31 Giincel Tiirkge Sézliik, T.D.K., www.tdk.gov.tr, alintilama tarihi 07.05.2018.
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Fransizca idée kelimesinin Tiirkgeye terciimesi olarak kullanmistir. Lakin bu

kelimenin terciimesi lizerinde farkli goriiglere ve alternatiflere de yer vermistir®2.

Kavram, “sosyal bilimlerin, toplumsal fenomenleri analiz etmek, gdzlemlenen
diinyanin nesnelerini siniflandirmak, bu fenomenleri agiklayarak bir anlam yiiklemek
ve bu gdzlemler temelinde {ist diizey 6nermeler formiile etmek amaciyla bagvurduklari
terminolojik araglara denir”®. Giilten Ulgen’in “Kavram Gelistirme” adli eserinde:
“Insan zihninde anlamlana farklh obje ve olgularin degisebilen ortak oOzelliklerini
temsil eden bir bilgi yapisi” olarak tamimlar’*. Bagka bir tanima gore kavram: “Bir
seyin bir nesnenin zihindeki ve zihne ait tasarimi... soyutlama yoluyla elde edilen

zihinsel bir tasavvurdur’>.

Stiphe yok ki kavramlarla diisliniiyoruz. Kavram tanimlanmis, cerceveleri
belirlenmis diisiincelerin ifadesidir. Her yeni diislince, kendisini agiklayabilmek i¢in
kendi kavramlarini da beraberinde getirir. Devrin diisliniirleri bu yeni kavramlari
aciklamaya, onlar belirli kaliplarm igine yerlestirmeye c¢alisirlar. Daha Once
kullanilmis benzer kavramlar varsa yeni diisiincenin farkliliklarini belirtirler. Boylece

“siradan” bir kelime yeni diisiince ve fikir insaas1 ¢abalariyle kavrama evrilmistir36.

Ziya Gokalp Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak adli eserinde soyle

soyler: “Yeni mefhumlar asrin, istilahlar iimmetin, liigatler milletin natikasidir™.

Fakat kavramlar da eskir. Ik kullamldiginda ¢arpici, pek cok seyi agiklayici
nitelikte olan bir kavram giderek farkli alanlarda ve farkli kisilerce kullanilmaya
baslar. Giindelik dilde kullanildik¢a kavramin cergevesi bulaniklagmaya basglar.

Yaganan degisimlere ve dis etkilere ragmen kavram sinirlar keskin, tanimlanmig bir

32 [smail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak: Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye'ye
Girisi, Dergah yay., Istanbul, Mart 2012, s. 239.

33 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat yay., Ankara, 2009, s. 395.

3 Giilten Ulgen, Kavram Gelistirme: Kuramlar ve Uygulamalar, Nobel Yayin Dagitim,
Ankara, 2004, s. 107.

33 Erol Ciydem — Yavuz Ozdemir, “Kavrama Dayali Tarihi Dénem Anlatimina Y6nelik Bir
Caligma (Tanzimat Doénemi Ornegi) ”, Egitim ve Insani Bilimler Dergisi: Teori ve Uygulama, c. 6,
S. 12, Giiz 2015, 81 — 100, s. 82.

3¢ Ozdendren, a.g.e., s. 15.

37 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, islimlagsmak, Muasirlasmak, haz.: Mustafa Ozsar Otiiken
yay., 4. bs., Istanbul, 2014, s. 24.
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anlami ifade ediyormus gibi kullanilmaya devam eder3®. Kavramlarin da bir tarihi
vardir. Ancak, Osmanhl tarihini yazarken héala “XV. yilizyilin XIX. yiizyil

kavramlariyla degerlendirilmesi” biiyiik bir sorundur.

Osmanl dili*° islenmis bir kiiltiir ve medeniyet dili oldugundan, kavramlarla
ugrasmak demek ayni zamanda Osmanli dilini ¢6zmek anlamina geliyor. Mesela
“vatan” kavramini ele aldigimizda “Vatan sevgisi imandandir.” climlesindeki anlamini
ancak Niyazi Misri okuyarak anlayabilecegimizi yahut da Namik Kemal’in kullandig1
“vatan” kavramini anlayabilmek i¢in Fransiz Ihtilali ile iliskilendirmemiz gerekir.
Benjamin Franklin’in “Time is money” soziinii, Osmanllar’in “Vakit nakittir”
seklinde terclime ettigini, Protestan so6zii oldugu halde “vakit” ve “nakit” kavramlar
Osmanlica oldugundan, bunun ecdat sozii gibi telakki edilebilir. Bu yiizden
Osmanlicada kullanilan her kelimenin ve 6zellikle de XIX. yiizyilda kullanilanlarin

hepsinin orijininin Osmanlica olmadigini bilmek gerekir*!.

Kavram diyebilecegimiz daha felsefi tabirler oldugu gibi stilah
diyebilecegimiz daha teknik terimler de olabilir, askeri tarih ¢alisirken karsilagtigimiz
bir top ¢esidi bile bir kavramin igine sokulabilir. Burada da semantik (anlam bilimi)

dedigi devreye girer*.
Peki semantik (anlam bilimi) nedir?

Semantik (T.: ilm-i meani Ing.: semantics Fr.: sémantique Alm.: Semantik,

Bedeutungslehre) sozciiklerin  anlam bakimindan ¢esitli yonlerde gelismesini

38 Ozdendren, a.g.e., s. 15.

3 Yildiz, Giiltekin, “Kavramlar Tarihi Yuvarlak Masa Toplantilart — 17, Aktaran: Ayse Kilig,
s. 5.

40 Osmanli Devleti zamaninda kullanilan konusulan dile birgok isim verilmistir. Bu dile sadece
Tiirk¢e denmesi gerektigini sOyleyenlerin yani sira Osmanlica, Eski Tiirkce, Eski Tiirkiye Tiirkcesi vb.
cesitli ifadeler kullananlarda mevcuttur. Biz ise tezimizde genel olarak Osmanli dili veya Osmanlica
ifadesini tercih ettik.

41 Yildiz, Giiltekin, a.g.¢., s. 3.

4 Yildiz, Giiltekin, a.g.c., s. 3.
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inceleyen bilim dalidir . Semantik Tirkcede karsihigi anlam bilimi, anlam

bilimseldir**.

Bazi1 yazarlar, semantik kelimesini genel sekliyle dil felsefesi anlaminda
kullanmaktadir. Arka planda ise sema (isaret, gosterge) veya semanein (gostermek,
isaret etmek, mand vermek®, kasdetmek manalarindadir*®), semantikos (gostermek,
isaret etmek) semantics, sémantique, semantica, semantik bigiminde olugsmug semantik

kelimesi Tiirk¢ede “anlambilim” olarak da kullanilmaktadir®’.

Semantik, anlam c¢aligmalarinda kullanilan teknik bir terimdir. Bu yilizden

“anlam dilin bir pargasi ise, semantik dilbilimin bir pargasidir” diyebiliriz. 43

Semantik, bugiinkii kullanimiyla dncelikle ve genellikle dilse/ mdandyla ugrasan
dilbilimin bir dali olarak yine manayla ugrasan felsefe, psikoloji veya edebiyat
bilimden farkli yontemleri kullanir ki mana kavrami*’, giindelik hayattan bilimsel

sOyleme, her alanda arastirmalarmn temelinde yatan en parlak kavramlardan biri

43 Vecihe Hatiboglu, Dilbilgisi Terimleri Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu yay., Ankara, 1972,
www.tdk.gov.tr, alintilama tarihi 01.03.2018.

4 Akarsu, Bedia, a.g.c.,
www.tdk.gov.tr/index.phpoption=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5b1143826a11c8.89935111,
alintilama tarihi 07.02.2018.

45 Abdurrrahman Kasapoglu, “Kurani Anlamda Semantik Y&ntem”, Diisiince — Yorum Sosyal
Bilimler Dergisi, S. 2, 2013, s. 107.

46 Hiiseyin Atay, “Semantik: Bir Arastirma”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 7, 1996,
s. 111.

47 Mesut Keskin, Tarihsel Semantik Nedir?, Avesta yay., istanbul, 2016, s. 33.

48 Mehmet Soyalds, “Toshihiko Izutsu ve Semantik Anlayis1”, Islimi Arastirmalar Dergisi,
c. 19, S. 1, s. 61— 75, s. 65. Ayrica bkz.: Frank R. Palmer, Semantics, Cambridge University Press,
Second Edition, Cambridge, 1991, s. 1.

4 Mana ise kisaca, bir iliskidir: Gostergeler arasinda gosterge ile nesne arasinda; gosterge ile
nesne lizerine diigiince arasinda, gdsterge ile insanlarin eylemi arasinda, gostergelerin yardimiyla
anlasan insanlar arasinda iliski olarak manaya bakildiginda semantik teorilerine gére mananin bir biling
meselesi oldugu tezi siklikla islenir ki, mana bir kullanim kosuludur ve dilsel gostergelerin iletigimde
kullanilir. Mana sadece, nesnelerin bir niteligi degildir, ayn1 zamanda diistincenin ideal bir nesnesidir
ve asli bir niteligidir. Sonug olarak yaygin literatiirde mananin ne olduguna iligkin iki egilim mevcuttur
ki, cagrisimeilik ve karsitlarinin egilimi s6z konusudur ve manaya dilsel tasavvurun dildisi olanla
cagrigimi olarak bakilir. Mesut Keskin, Tarihsel Semantik Nedir?, s. 26.
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oldugundan, ayni zamanda disiplinlerarasi diizlemde 6nemli bir konuma sahiptir™.

Arapga’da bu kavramin karsilig1 “Ilumu’l -Meni”dir®'.

Semantik bir ¢aligma bir dilin anahtar terimleri lizerindeki analitik bir ¢alisma
olmanin Gtesindedir. Kavramlari, kelimeleri konusma araci olarak degil, bunun daha
otesinde degerlendirir. Kavramlar1 kusatan diinya ile ilgili anlayis ve diislincelerinin
de araci1 olarak o dili kullanan insanlar1 yagsamla ilgili fikir diinyalar1 anlamak icin
yapilir’, Yani aslinda anlami etkileyen hemen her sey anlam biliminin yani semantigin

kapsami igerisine girebilir’?,

Dogan Aksan semantik kavramini ilk olarak Alman dil bilimcisi Christian Karl
Reisig’in kullandig1 soyler. C. K. Reisig ilk olarak 1826 ve 1827 yillarinda Latin
Dilbilimi Uzerine Dersler adli kitabmi hazirlarken, anlama iligskin sorun ve konulara
Semasiologie bashigi kullandigim goriiyoruz. C. K. Reisig'in 1839'da yayinlanan
Voelesungen iiber lateinische Sprachwissenschaft isimli kitabinda semansiologie

terimini Yunanca “semansia” sézciigiinden tiireterek ilk kez kullandigini goriiyoruz>*.

Reisig'in olusturdugu temellerin yetmis yil sonrasinda, Fransa'da Michel Bréal
tarafindan saglamlastirilarak Fransizca sémantique terimiyle dilbilimde yeni bir ihtisas
alanim1 sekillendirmistir > . Tabi elbette sistemlesme siirecini bir kenara birakip,

semantik bilimini yazinin icadiyla da baslatabilir.

XIX. ylizyilin ortalaria dogru bilim diinyasinda beliren ve ylizyilin sonlarinda
gelisen anlambilim, dilin, o zamana kadarki ¢alismalarda 6nemsenmeyen bir yanini

ele aliyordu. Yani dilin dogrudan dogruya anlam yoniinii inceliyordu. Sayet kabaca bir

30 Keskin, Mesut, Tarihsel Semantik Nedir?, s. 31.

31 Mehmet Sosyaldi, “Kur’an1 Dogru Anlamda Semantik Metodun énemi, Bir Arastirma”,
Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kur’an ve Dil — Dilbilimi ve Hermenotik Sempozyumu,
Ankara 2012, s. 32.

32 Birjan Duygu Simsek — Gizem Yunt, “Modern Tiirkiye Tiirkcesinde S6z Dizimsel ve Anlam
Bilimsel Bir Yaklasma”, 2. Uluslararas1 Tiirk Dili ve Edebiyati Ogrenci Kongresi, c. 2, CM
Matbaacilik, Istanbul 2009, s. 20.

33 Mehmet Hazar, “Tiirkiye Tiirkgesinde Anlam Bilimi Bibliyografyas1”, Tiirk Dili, Edebiyati
ve Halk Bilimi Arastirmalarim Dergisi, 2013, y. 1, S. 2, s. 173.

3 Dogan Aksan, Anlambilim: Anlambilim Konular1 ve Tiirk¢enin Anlambilimi, Bilgi
Yaymevi, Ankara, Ocak 2016, s. 23.

35 Aksan, Anlambilim, s. 23.
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ayrim yaparsak; bugiin de sesbilim dilin dig yoniine, dil seslerine yoneldigini,
anlambilimin ise dilin diisiince yaniyla, sesle diisliince arasindaki iligkilerle
ilgilendigini sdyleyebiliriz. Ancak, ylizyilimizda gelisen dil ¢aligmalarinin yan sira,
bu dalda da biiyiik gelismeler kaydedilmis, bir yandan dilbilim alanindaki ilerlemeler,
bir yandan da felsefede, mantikta ve ruhbilimdeki gelismeler anlambilim g¢ergevesini

genislettigi gibi, oteki alanlarla ilgisini ve 6nemini de arttirmistir™.

“Bircok sey vardwr ki, sozlerle aciklanamaz ama eylemle pekdla acikiik
kazandrilabiliv. Tersine, bazi seyler de soz olarak miimkiindiir ama bu sézlerden de

isi hal yoluna koyacak bir eylem ¢ikmaz.>” Herodot

Her dil miithis bir soyutlama bagarisidir. John Stuart Mill'in Use and Abuse of
Political Terms'de (Politik Kavramlarin Kullammi ve Istismar1) dedigi gibi:
“Insanhgin pek cok fikri, ancak séyleyecegi pek az sézii vardir”. Sozciiklerin sayist
sinirhdir; bu sézciiklerle dile getirilebilecek olaylar, fikirler, diisiinceler, nesneler,
olasiliklar ve gergekliklerse potansiyel olarak smirsizdir. S6zdizimi (sentaks) ve
anlambilimi (semantik) de sinirli kalmaktadir; uzun siireli istikrara sahip olmalari

bundandir’s.

Unlii diisiiniir John Locke da kelimelerin kullaniminda farkliliklar oldugunu
soyler®: “llki ‘giinliik’ kullanimdir; toplumda iliski ve iletisim kurarken bundan
faydalamiriz. Ikincisi, ‘felsefi’ kullanimdir ve insanin gerceklik arayisinda nesnelere
dair fikirleri kesin bir sekilde aktarmasina, genelgcer dogrular ifade etmesine yarar.

Bu iki kullanim birbirinden olduk¢a farklidir, birisi digerine gore daha kesindir.”

Johann Gottfried Herder, 1774’te “ideal bir felsefe s6zIiigii” lizerinde durur.
Boyle bir sozliik, “kavramlarin dogru igerik ve kdkenleri’ni tarihsel ve etimolojik bir

arastirmayla, 6zellikle etimoloji agirlikli s6zciik incelemeriyle desteklenerek ortaya

36 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil — Ana Cizgileriyle Dilbilim, Tiirk Dil Kurumu yay., 6. bs.,
Ankara, 2015, s. 30.

57 Koselleck, a.g.e., s. 36, soziin asil kaynag1: Histories apodexis 3, 72.

8 Koselleck, a.g.e., s.41.

% John Locke, Kelimelerin Suistimali, ¢ev.: Biisra Erdurucan, 2. baski, Tefrika Yaymlari,
Istanbul, 2018, s. 80.

16



koyulmalidir. Bunun igin, felsefe kavramlarinin kullanimin da onlara kaynaklik eden

sozciiklerin de degisik kiiltiir alanlarindaki degisik kullanimlari incelenmelidir®?.

Alman filozof Christian August Brandis, felsefe tarihgiliginin gorevini,
“felsefe kavramlarinin siirekli degisen anlamlarini a¢ik kilmak ve bunlarin bagta bilim,
sanat ve egitim olmak tizere kiiltiir i¢indeki gelisimlerini, i¢cinde yasanilan kiiltiirin bu
kavramlarin ortaya cikisindaki etkileri kadar bu kavramlarin sonradan ayni kiiltiirii
etkileme tarzlarini ortaya koymak” olarak belirliyor, felsefe tarihgiliginin kiiltiir

tarihciligi ile kosutlugunun altini ¢iziyordu®'.

Wilhelm Dilthey ve Erich Rothacker, kavram tarihi c¢alismalarinda
geisteswissenschaft(tinbilimsel) yontemlere miiracatinin  gerekliligi  {izerinde
durmuslar ve bu konudaki diisiinceleriye XX. ylizyilda kavram tarihgiliginin en 6nemli

ismi olan Hans-Georg Gadamer’i etkilemislerdir®?.
Semantik incelemelerde kullanilan metotlardan en énemlileri sunlardir®3:

1. Tarihsel/Artzamanli Metot: Herhangi bir dildeki kelimelerin anlamlarini;
tarihin merhaleleri igerisinde artzamanli bir inceleme ile anlamda olusan degisimleri

ve bunlarim nedenlerini incelemeyen metottur.

2. Tavsifi/Eszamanli Metot: Herhangi bir dildeki kelimelerin anlamlarin
belirli, sinirlanmig bir alanda; belirli bir zaman dilimi ¢ergevesinde inceleyen metottur.
Dr. Temam Hassan bu iki tiire su sekilde isaret eder: Art zamanli semantik, anlamda
meydana gelen degisikligi asirdan asra incelerken; eszamanli semantik ise, dilin tarihi
merhaleleri icerisinde belirli bir donemi esas alarak inceler. Birincisine De
Saussure’lin deyimiyle “diachronic” digerine de “synchronic” denir. Birincisi anlamla
ilgili degisiklikler iizerinde dururken, ikincisi anlamin alakal oldugu seyler iizerinde

durur. Bagka bir ifadeyle, birincisi degisen anlamla, ikincisi ise sabit anlamla ilgilenir.

60 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I, s. 39 — 40.
61 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri 1, s. 43.
2 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I, s. 41.
%3 Miicahid, Abdiilkerim, a.g.m., s. 264 — 265.
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3. Karsilastirmal1 Metot: Ayni dil ailesi igindeki iki dil arasinda yapilan anlam
incelemesidir. Bu metotla bir dilden digerine ge¢mis olan kelimenin anlamim
inceleriz; kelimenin hali hazirdaki anlam1 geldigi dildeki anlami midir? Yoksa bagka
bir dilden midir? Ya da hedef dile yani yeni girdigi dile mi aittir? Anlamda meydana
gelen daralmayi ya da tahsisi, anlam kaymasi ve degisikligini veya ait oldugu asli

dildeki anlami koruyup korumadigini arastiririz.
“Kavram tarih¢iligi nedir?” sorusuna gelecek olursak:

Bir birlesik kelime olarak kavramlar tarihi tabirinde bizzat tarihiyle ugrasilan
kavramin ne oldugu veya bir felsefi kavramin tarihinden sz edildiginde tam olarak
neyin kastedildigi sorusu kendi basina bir muammadir. Neyin tarihi oldugu
sOylenebilen tarih kavraminda bile hatir1 sayilir birgok anlamlilik hakimdir.
Kavramlarin doniisiimii ve bu doniisiimiin olgu olarak anlasildigi hep varsayildig
gercegine bakilirsa, kavramlar tarihi felsefi vokabiilerin (s6z varligl) anlam

degisiminin incelenmesinden daha fazla bir seydir®*.

Immauel Kant der ki: Kavram olmadan tecriibe olmaz ve tecriibe olmadan

kavram olamaz®. Tabii tecriibe dedigimiz tarihsel bir siiregtir.

Bizim burada yaptigimiz isi ise “istikakcilik” olarak tanimlayabiliriz. Peki
nedir bu istikake1? Istikakei: “Aralarinda anlam iliskisi bulunan iki kelimeden birinin
digerinden tiiretilmesi ve bu alanda yazilmis eser tiirii, bir cinas nevi.” Sozliikte “bir
seyin yarisini almak” anlamina gelen istikak kelimesi, terim olarak “aralarinda méana

iligkisi bulunan iki kelimeden birinin digerinden alinmasi ve tiiretilmesi” demektir.

64 Keskin, Mesut, Kavramlar Tarihi Nedir?, s. 69.
%5 Koselleck, a.g.e., s. 58.
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“Kendisinden tiiretilen asil (kok) kelimeye miistak (me’hiiz) minh, ondan tiireyen feri

(tali) kelimeye de miistak (me’hiz) veya istikak™® ad1 verilir®.

Etiymological manasinda, istikak ilmi igin . Sami, Kamus-i Tirki adh
liigatinde sdyle bir tarif yapiyor: “Bir asildan ayrilan kelimelerin birbirleriyle ve
asillartyla olan miinasebetleri ve suret-i tesekkiilleri; ilm-i istikak: bundan bahseden
ilim ki ilm-i sarf (sekil bilgisi, morfoloji) ve ilm-i liigatle (kelime bilgisi, leksikoloji)

miinasebeti vardir®s.

“Kavram tarihi” sdzctiginii ilk kullanan filozof Hegel olmustur®. Hegel,
felsefe tarihgiliginde de boyle 6zel bir tarih yaziciligi dalina ihtiyag¢ oldugunu sdyleyen
ilk filozoftur. Hegel’e gore, felsefe sistemlerinin anlagilmasi, bu sistemlerin 6geleri
durumundaki kavramlarin sistem icerisindeki yerlerinin anlasilmasi gerekir ve farkl
sistemler icinde aym kavramlarin maruz kaldiklar1 anlam degismelerinin
gbzlemlenmesi gerektirir. En 6nemlisi, kavramlar tarihsel siire¢ icinde her donemde
anlam degismelerine ugrarlar. Yani higbir kavram, ilk tanimlamisinda kendine
yiikletilmis olan anlami sanki sabit ve degismez bir anlammisgasina koruyamaz.
Dolayisiyla “hakiki” bir felsefe tarihgiligi, kavramlarin felsefe tarihi icinde ugradiklari
anlam degismelerini, kavramlarin seriivenlerini izlemek zorundadir. Bu durum,
kavramlarin elestirel irdelenisi kadar onlarin tarihlerini izlemeyi, bu tarihi bilmeyi
gerekli kilar ve iste bu gerekliligi yerine getirecek bir felsefi inceleme tarzina ihtiyag

vardir’°,

% Sinasi Tekin bu kelimeyi soyle agiklyor: “Yarma, ywrtma, kirma, paralama” mdnalarina
gelen ve aslimin Arapga oldugu séylenen sakk isminden sakka diye bir filli gelmis, bu fiilden de istikak
ismi yapilmis; gene “yirtma, paralama” manasima olup Tiirk¢e +¢i ekiyle “yirtici, paralayici” gibi
oldukga iirkiitiicii bir mdna ¢tkmis. Burada “yirtmak ve paralamak”in altindaki mana, kelimeleri yirtip
parcalamaktir. Yani istikak¢inin isi oyleyse kelimeleri bicip dogramaktir. Ve ben bu yazilarda istikak
kelimesini bu mdnada kullandim: “etimoloji” ama daha ¢ok “istikak ilmi” seklinde. Yazar bu kelime
icin ayrica soyle bir not diismekte: “Aslinda istikagi diye bir kelime yok, bunu ben uydurdum. Hiiseyin
Kdazim Kadri Tiirk Dilleri Liigati adli eserinin alt bashgindan istikaki kelimesini kullaniyor.” Sinasi
Tekin, Istikakcimm Kosesi: Tiirk Dilinde Kelimelerin ve Eklerin Hayati Uzerine Denemeler,
Dergah yay., Istanbul, 2015, s. 13.

7 Hulusi Kilig, “Istikak”, D.1.A., y. 2001, c. 23, s. 439.

%8 Tekin, Sinasi, a.g.e., s. 13.

% Dogan Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I, Inkilap Kitapevi, Istanbul, 2002, s. 37.

70 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I, s. 38 — 39.
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Diger bir goriiste; aslinda kavramlarin “tarihsellik”lerine ilk dikkati ¢eken,
Hegel’den de once Johann Georg Walch oldugudur. Walch 1726°da, felsefe
kavramlarinin sadece ait olduklar1 felsefe sistemleri igindeki anlamlart ve islevleri
yoniinden tanimlanmasini “dogmatik” bulmus, bu kavramlarin anlamlarinin “tarihsel”

bir incelemeyle ortaya konulmasini talep etmistir’!.

Kavramlar tarihi, bilimlerin kesisme noktasinda bir bilesendir; var olan ve var
olmayan her seye sinme iddiasindaki iki temel alan olarak felsefe ve tarihin
oncliligiinde bilimlerin birlegmesinin ve ayrilmasinin eksenidir. Hem kendi bagina ele
almirsa hem de birlesiminde bir kavram olusturacak en az iki halkadan veya yapidan
olusan bir ifade olarak tamimlanirsa kavramlar tarihi, tarih felsefesi birlesik

kavramlardan biridir’2.

flkin, tarihsel semantik Almanya'da Kavramlar tarihi (Begriffsgechicte)
olarak, Anglosakson diinyada ise kavramsal tarih (Conceptual history) Fransa'da ise,

agirhikli olarak soylem analizi (Analyse du discours) seklinde gelisti’>.

Kavramlar tarihi ¢aligmasi bize sdylem analizi yapma imkanini da verir.
Belgeyi okurken neyin gercekten olmus olana, neyin olmasi istenilene karsilik
geldigini de gorebiliriz, mesela, “adalet” kelimesini belgede gordiiglimiiz zaman,
Kur’an-1 Kerim’deki “adalet” ile Osmanli’daki “adalet”in bagka seyler oldugunu.
Kur’an-1 Kerim’deki ontolojik bir sey cagristirirken, Osmanli’daki ise pragmatik bir
seyi ¢agristirmakta ve bunlarin ikisini biinyesinde karigtirmig versiyonu ise “adalet”
kelimesinin gilintimiizdeki kullanimina tekabiil etmekte. Dolayisiyla kavram tarihiyle
ugrasinca modern Tirkiye'nin dilinden biraz uzaklasacagiz. Bir anlamda alt bir

akademik dil olusturulacak’.

“Dil, bir taraftan kendisinin disinda neler olup bittigini kaydeden ve aym

zamanda kendisi dilsel olmaksizin ona niifuz edeni, yani diinyanin dil 6ncesi ve dil

"' Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri 1, s. 39.

72 Keskin, Mesut, Kavramlar Tarihi Nedir?, s. 23.
73 Keskin, Mesut, Tarihsel Semantik Nedir?, s. 69.
" Yildiz, Giiltekin, a.g.¢., s. 7.
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dis1 durumunu tespit edendir. Diger taraftan dil aktif olarak tiim dil dis1 konular1 ve
durumlar1 doniistiirendir. Dil dis1 tecriibe edilmesi, taninmasi ve anlasilmasi gereken
sey, kendi kavramina oturtulmak, kavramsallastirilmak zorundadi” 7> . Kavram
olmadan tecriibeden, tecriibe olmadan da kavramin olusumundan bahsetmek dogru
olmaz. Kant’a atif yaparcak olursak, kavram olmadan tecriibenin olamayacagini ve

tecriibe olmadan da kavram olusamayacaktir’S.

Kavramlar hafizanin dilini kurma goérevini iistlenirler; bu kavramsal dil ile
geemis kavranilir. Bu yolla simdinin ve gelecegin kavram haritas1 olusmaya baglar.
Ancak sosyal tarih ile kavramlar tarihinin farkli degisim hizlarma sahip oldugu
yadsinamaz bir hakikattir ve bu tarih alan1 farkh tekrar yapilarina dayanirlar. Bu
nedenle sosyal tarih yazimimin bilimsel terminolojisi, dilsel olarak kaydedilmis
tecriibelerden emin olmak icin kavramlarin tarihine ihtiya¢ duyar. Bundan &tiirii
kavramlar tarihi, gerceklik ile bu gergekligin dilsel tanikliklar1 arasinda s6ziim ona bir
kimlige doniistiiriilemeyecek bir farki gozden kagirmamak igin, sosyal tarihin

sonuglarina bagiml kalmasi kaginilmaz olacaktir”’.

Kavram tarihgiliginin XIX. yiizyildaki énemli adlarindan biri, teolog ve din
filozofu Gustav Teichmiiller’dir. Gustav Teichmiiller’in benzetmesiyle, “Irmagin
akisint izlemek ilging olsa da 6nemli olan, kaynagin kendisini gormektir”. Buna gore
kavram tarihgiligi, kavramlarin tarih i¢indeki akisini izleme gorevini yerine getirirken,
anlam degigmelerini kaynaga, Grek felsefesinde yer alan temel kavramlara yiikletilmis

olan anlamlara gore degerlendirecektir’®,

Kavram tarih¢iligi XIX. yiizyilin sonu ile XX. ylizyilin ilk ¢eyreginde, 6nce
Yeni Kante1 olarak tanimlan Wilhelm Windelband daha sonra XX. yiizyilda “yeni
ontoloji’nin kurucusu olarak kabul edilen Nicolai Hartmann’in gayretleriyle,
“problem tarihgiligi” olarak adlandirilan bir felsefe tarih¢iligi tarziyla biitiinlestirilmek
istenmistir. Problem tarih¢iligi, bilhassa Hegelci felsefe tarihgiligi ile Hegelci kavram

tarihgiligine bir tepki olarak da ortaya ¢ikmistir. Problem tarihgiligine gore, felsefe

75 Koselleck, a.g.e., s. 61.

76 Erol, a.g.m., s. 273. Ayrica Bkz.: Koselleck, a.g.e., s. 58.

77 Erol, a.g.m., s. 273 — 274. Ayrica Bkz.: Koselleck, a.g.e., s. 29.
78 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I, s. 43 — 45.
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sistemleri, teoriler ve bunlar i¢cinde ifade edilen kavramlar arasindaki siirekliligi
garanti eden tek sey bizzat bunlarin kendileri degil, bu sistem, teori ve kavramlarin
haklarinda gelistirilmis olduklari problemlerdir. Felsefe tarihinin ana gévdesini felsefe
sistemleri, teoriler ve temel kavramlar degil, felsefe problemleri olusturur. Oyle ki,
sistemler, teoriler ve kavramlar, bu ana govdeden ¢ikan veya bu govde etrafinda
dolanan dal ve yapraklar gibidirler. Sistemler, teoriler, kavramlar siirekli degisirler;
yani dal ve yapraklar kurur, solar ve yerlerine yeni dallar ve yapraklar ortaya ¢ikar;

fakat gévde, yani felsefe problemleri ayni kalir’.

Toplum ve dil yoksunlugunda tarih yazimi imkansizdir. Sosyal tarihi (toplu
yasam nizamimin ortaya koydugu pratikler {izerinden biriktirdigi igtimail
hafiza/tecriibeleri), yok olmaktan alikoyan, ortak bir ortayolu olusturan seyin dil
oldugu gayet aciktir. Dil ise kavramlar/kavramsallastirmalar iizerinden ortak bir hafiza
olusturabilir. Kavramin bellegi ise diyakronik ya da dikey ve senkronik veya yatay
zamana uzanan ve yayilan anlam derinliklerini kendisinde biriktirerek yol alir. Tiim
bu izleri slirmek, sapma, kirilma, daralma, genisleme degisim ve doniisiimleri

incelemek istediginiz zaman kavram tarihgiligi gercekten yapmaya baglamigsinizdir®®.

Koselleck’le beraber 1960 yillarindan beridir kavramlar tarihi, toplumsal
gercekligin doniistimiiniin, toplumsal siyasi diinyanin belirli basat kavramlarinda agiga
ciktigint ve bu anlamda 6zellikle anlam dolu kavramlarin veya temel kavramlarin

gelisimini inceler®!.

Koselleck, kavram tarihgisinin gorevinin, dncelikle ne zaman, nerede, kimin
tarafindan ve kim i¢in, nasil bir gayeyle ve hangi durumda nasil kavrandigini
sorgulamak oldugunu dile getirir®?. Hadiselerden kavramlara, kavramsallastirmadan

hadiselere bakan gift yonlii bir iliski mevcudiyeti s6z konusudur®3.

7 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I, s. 45 — 46.

80 Halil Ibrahim Erol, “Kavramlar Tarihi: Politik ve Sosyal Dilin Semantigi ve Pragmatigi
Uzerine Arastirmalar”, Tiirk Tarihi Egitim Dergisi, Turkish History Education Journal (TUDEH),
2015 4(2), s. 272 — 280, s. 274. www.tudeh.org, alintilama tarihi 03.03.2016.

81 Keskin, Mesut, Kavramlar Tarihi Nedir?, s. 75.

82 Koselleck, a.g.e., s. 102.

83 Erol, a.g.m., Ayrica Bkz.: Koselleck, a.g.e., s. 11.
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Kavram tarih¢iliginin smirlari toplumun smirlariyla ¢izilmistir. Dolayisiyla
sosyal/toplumsallik zemininden hareketle kavram tarih¢iligi yaparken disiplinlerarasi
is birligine gitmesi zorunludur. Ornegin; iktisat tarihi, diplomasi tarihi gibi
icerik/kapsam, zaman ve mekan agisindan izole alanlara sahip olanlarin aksine sosyal
tarihte veya kavramlar tarihinde durum oldukga farklidir. “Her iki tarih de kendileriyle
ilgili teorik temellendirmelerinden yola ¢ikarak, tiim ozel tarihleri kapsayan ve tiimiine
uygulanabilen genel bir hak iddiasinda bulunurlar. Ciinkii biitiin tarihlerin insanlar
arast iliskilerle, her tiirden sosyallesmeyle veya toplumsal katmanlagmayla ilgisi

vardir’®.

Heiner Schultz ve Koselleck kavramlar ve karsilik geldikleri gercekliklerin

dort mantiksal olasilik dahilinde etkilesim i¢inde olduklarini sdylerler®s:

1.s1, bir s6zciliglin anlami ve kavradigi igerik senkron (es zamanli) ve diyakron
(art zamanli) olarak birbiriyle aynidir. Birinci ihtimale degisim kavramini 6rnek olarak

verebiliriz®°.

2.s1, bir sdzcligiin anlami ayni kalirken kavradigi igerik degisebilir. Yani
geemis anlamindan uzaklasabilir. Bu ylizden degisen gergekligin dilsel olarak yeniden

olusturulmasi, yeniden kavramsallastirilmasi icap eder®’.

3.sii, sozciiglin anlami degisebilir, ancak degismeden once kavradigi gerceklik
ayn1 kalir. Yani degigsen semantigin realiteye denk diismesi i¢in dilsel olarak yeni bir

ifade bi¢imine biiriinmesine ihtiya¢ duyulur®®,

84 Koselleck, a.g.e., s. 9. Somutlagtirirsak sayet, “emancipation - & manus capere” kavramin
kavram tarihgiligi agisindan arastirmaya basladigimizda hukuk, din, siyaset, sosyoloji, felsefe gibi
bilimlerine deginmeden bu kavrami ger¢ek manada incelemis ve kavramis olmayiz. Erol, a.g.m. s. 274
—275.

8 Koselleck, a.g.e., s. 62.

% Erol, a.g.m., s. 276.

87 Erol, a.g.m., s. 275. “Tkinci ihtimali sehitlik kavram iizerinden somutlastirabiliriz. Dini ve
inanct ugruna o yolda élen/éldiiriilen kisiye sehit denmesine ragmen XX. yiizyil baslarindan itibaren
kavradig icerik/gerceklik degismis ve genisletilmistir. Hiirriyet sehidi, vazife sehidi, basin sehidi ve
devrim sehidi gibi dini vurgu ve kapsamdan tamamen bagimsiz, laik mecradaki 6liim/Gldiirmeler de
sehitlik kavramsallastirmasina dahil edilmistir.” Erol, a.g.m., s. 276.

88 Erol, a.g.m., s. 276. “Uciincii ihtimalde kavramin degisebilecegi ancak kendisiyle teshis
edilen hadiselerin aymi sekilde devam etmesine ornek olarak devrim kavrami verilebilir. Aydinlanma ve
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4.sii gergeklikler ve sozciiklerin anlamlari birbirilerinden tamamen bagimsiz
bir sekilde degisir ve bunun iizerine eski karsilik iligkisi artik kurulamaz hale gelir.
Yani hangi gercekligin hangi kavramla karsilanmis oldugu ancak kavramlar tarihi

yontemleriyle ¢ziimlenebilir®.

Koselleck’in de ifade ettigi gibi toplum ile toplumun degisimi ve degisimin
dilsel agilimi ve islenmesi arasindaki gerilimin kendisini hep yeniden tiretmesi, tarihsel
zamanin bir 6zelligidir®®. Higbir tarihin konusma olmadan gergeklesemeyecegi gibi
hicbir zaman da konusmayla O6zdeslestirilemeyecegi ve salt konusmaya
indirgenemeyecegi bir gercektir. Insanin kisisel anlayisiin 6tesinde meydana gelen
olaylar1 konusma®! ya da yazma yoluyla Ogrenebilmektir®?. “Ciinkii fiilen vuku

bulmakta olan, sadece dilsel tasvir araci icinde gercgektir. Dil, vuku bulmakta olan

Fransiz Ihtilali siirecinde devrim kavrami olumlu bir sekilde tammlanmaya baslanmistir. Halbuki
vakiada devrim; siddet, ihanet, dfke cinayet, kargasa ve hatta kanl i¢ savas gibi olumsuz icra tarzi ve
neticelerini kendi biinyesinde barindirmaya devam etmis olmasina ragmen kavramin muhtevasi yeni bir
anlamla doldurulmustur. Koselleck’in ifadesiyle, asi olmak olumsuz iken devrimcilik olumlu bir anlam
tasimaya baglamigtir. Ustelik contre— révolutionnaire (karst devrimci) tam da bu sebeple 1800
senesinde devlet diismani olarak terciime edilmigtir.” Erol, a.g.m., s. 276, (Catels Lexikon zur
Revolutionssprache) Koselleck, a.g.e., s. 251.

8 Erol, a.gm., s. 276. Dérdiincii iliski ihtimaline ise Tiirkliik kavramimi &rnek olarak
verebiliriz: “Martin Luther’in yazi ve konusmalarinda kullandig Tiirk kavraminin muhtevasi Miisliiman
olarak Osmanli Devleti ¢atist altinda bulunan tiim fertleri kapsamakta idi. Zira “Tiirk ”lerden daha ¢ok
farkly etnik kékenden gelenlerin baskin ¢ogunlugu olusturduklar: bir deviet/toplum tesekkiilii mevcuttu.
Kisacast Tiirk dendiginde etnik kéken kastedilmeksizin Miisliiman olan kisi anlasiimaktaydi.
Milliyetcilik hareketleri ve modernlesme ile Tiirk kavrami ge¢cmisteki muhtevasindan tamamen kopmus
bir tammlamadir artik. Diger tarafian milliyetcilik hareketlerinin ulus devletler insasiyla neticelenmeye
devam etmesi, Arap, Arnavut, Bosnak, Bulgar vs. Miisliimanlar: Tiirk esittir Miisliiman kavraminin
disina itmig, dolayisiyla hem gergeklik hem de kavramsallastirma farkll yonlere evirilerek degigim ve
doniisiim gegirmislerdir. Ustelik ulus vurgusuyla imparatorluk bakiyesi Anadolu cografyasindaki (etnik
kéken anlamiyla) Tiirklerin disindaki tiim etnik unsurlar (Kiirt, Rum, Yahudi, Hiristivan, Arap vs.) Tiirk
kabul edilmesi soz konusu olmustur. Dahast bugiin kendisi Tiirk olup laik bir hayat felsefesini tercih
eden ve Miisliiman egittir Tiirk denkleminin disinda kalan bir kitlenin mevcudiyeti de malumdur. Ayrica
Ismet Ozel’in “kalin Tiirk” kavramsallastirmast da tedaviilde olan bir diger kavramsal boyutu temsil
etmektedir. Kisaca, kavram ve gergeklik farkll yonlerden degiserek eski miitekabiliyetini kaybetmigtir.”
Erol, a.gm., s. 276 — 277.

%0 Koselleck, a.g.e., s. 14.

*Koselleck’in konusma olarak ifade etmeye calistig1 seyi insanin kendi disinda hafiza ve
tecriibe biriktiren herhangi bir geyle ilisksi bigiminde tanimlamak daha dogru olacaktir. Gorsellik
caginda yasadigimiz, akla getirildiginde pasif bir diyalogla veya monologla bilgi edinmenin had safhada
oldugu hatirlanacaktir. (Erol, a.g.m., s. 278).

%2 Koselleck, a.g.e., s. 15.
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tarihin eyleyen konugsmasinin aksine, onu hep dil ve eylem arasindaki iliski hakkinda

bir seyler soylemeye zorlayan bilgi teorisine ait bir éncelik kazanir”®-.

Sonug olarak dil canli bir organizma gibi yasayan, degisen bir olgudur. Dile
hayat kazandiran da dilin toplumsal olmasidir. Kavramsallastirma ve kavramlarin
hayat buldugu tarihsel akistaki degisimdir. Bu salt bir ilerleme degildir. Iyi veya kotii
bir degisimdir. Tarihi olaylar gibi kavramlar da yeniden kavranmaya ihtiyag
duyabilirler. Nasil ki tarihi olaylar, ancak o zamana dek inanilir olan gerekcelendirici
baglami inanilirhigimi yitirdiginde, kirilganlastiginda farkli bir bi¢cimde yeniden
yazilirlar®®. Kavramlar degisen gercekligi anlamladirmak adina tekrardan yeni bir
icerik kazandirilma ihtiyaci hissedebilirler. Vuku bulmakta olan, tarihte bir kez
gergeklesen bir sey, ancak varsayilan imkanlarin uzun siireli bir diizen iginde
kendilerini tekrarlamalar1 sayesinden miimkiin hale gelir®>. Doniisen her kavramsal
degisiklik, eskiyi farkli ve yeniyi anlasilir kilan semantik yenilenme dahilinde zuhur

eder®®.

% Erol, a.g.m., s. 277, 278. Ayrica Bkz.: Koselleck a.g.e., s. 19.
% Koselleck, a.g.e., s. 51.

% Koselleck, a.g.e., s. 28.

% Erol, a.g.m., s. 278 — 279. Ayrica Bkz.: Koselleck, a.g.e., s. 29.
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BiRINCi BOLUM
1. XIX. YOZYIL SiYASI - SOSYAL KOSULLARI

Devri iyi anlayabilmek adia bazi 6n kabullerden siyrilarak devri okumamiz

gerekir. Giiltekin Y1ldiz bu 6n kabulleri su sekilde 6zetlemistir:

“Osmanly Devleti 'nin XVII. yiizytlin son veya XVIIIL yiizyiln ilk ¢eyreginden
itibaren ‘duraklama/gerileme donemi ne girdigi, bu donemde ‘ilerleyen Avrupa/Bati’
ve ‘gerileyen Osmanli’min birbirinden kopuk iki ayri evren haline doniistiigii ve
ikincisinin ilkindeki gelismelerden bi—haber oldugu icin bu duruma diistiigi,
‘gelisme/ilerleme ye karsi ‘muhafazakdariigi/gericiligi’ temsil eden bu tavrin Osmanlt
Devleti’nin teokratik bir devlet olmasindan ve ulemanin dindisi gérdiigii teknolojik,
sosyal gelismelere muhalefetinden kaynaklandigi, XVIII. yiizyihn ilk ¢eyreginden
itibaren ‘islahat¢i/reformcu’ padisah ya da sadrazamlarin Avrupa’dan getirttigi
uzmanlarla Osmanlt tarihinde daha oOnce benzeri olmayan bir bilgi, teknoloji
transferine gidildigi, ancak bu tiir tesebbiislere Yenigceri ya da ulema gibi
‘gerici/muhafazakar’ ziimre mensuplarmmin kendi sahsi ve grup menfaatleri igin karst
cthkip engelledigi, basta Il. Mahmud olmak iizere bu tiir ‘reformcu’ padisahlarin
Cumhuriyet Tiirkiyesinde kalkisilan biiyiik doniigiimiin - nciileri olarak kabul
edilebilecegi, Osmanl/Tiirkiye  tarihinde son ki aswda  ‘modernlesme/
cagdaslasmal/ilerleme’nin devlet ricali eliyle orduda bagslatildigr ve dolayisiyla
gtintimiiz Tiirkiyesinde gegerli olan bu bu durumun bu cografyaya ozgii tarihi bir olgu
ve hatta zorunluluk oldugu gibi dnermeler, soz konusu bu pesin kabullerin en basta

gelenleridir™".

Osmanli Imparatorlugu’nun  siyasi modernlesme siirecinde devletin
giidiimiinde yaklasik yirmiser senelik araliklarla {i¢ biiyliik asamadan bahsetmek
mimkiindiir: Tanzimat Ferman olarak bilinen 1839 Giilhane Hatt-1 Hiimayunu,

Islahat Fermani adiyla bilinen 1856 Hatt-1 Himayunu ve Kanun-1 Esasi ad1 verilen

! Giiltekin Y1ldiz, _“Osmanli Kara Ordusunda Yeniden Yapilanma ve Sosyo—politik Etkileri
(1826— 1839)”, Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastlrma}larl Enstitiisii, Tarih Bolimii, Tiirk Tarihi
Anabilim Dali, Yaking¢ag Tarihi Bilim Dali, Doktora Tezi, Istanbul, 2008, s. XIV.
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1876 Anayasasi. Bu ii¢ 6nemli adim, giderek artan bir kurumsallagma, olgunlasma ve

liberallesme siirecini tanimlamaktadir?.
1.1. Fransiz ihtilali

Fransiz Ihtilali siirecinde aslinda simgesel olarak degerlendirebilecegimiz
bir¢cok olay yasanmistir; Kurucu Meclis 17 Haziran 1789'da agilmigtir, Kral XVI.
Louis 21 Ocak 1793'de idam edilmistir, Robespierre Anayasa's1 24 Haziran 1793'de
kabul edilmistir. 14 Temmuz 1789 tarihi ise Fransiz Ihtilali'nin kirilma noktalarindan

biridir3.

Kurucu Meclis’te 28 Agustos 1789°da, “Insan ve Vatandas Haklar1 Demeci”
kabul edildi. Bu demegte, biitiin vatandaslar arasinda esitlik ilkesini kabul etmenin
yani sira, kisilerin temel hak ve hiirriyetlerini de belirliyordu. Birka¢ maddesini

belirtmek gerekirse*:
Madde 1: insanlar haklar1 bakimindan esit dogarlar ve dyle kalirlar.
Madde 2: Bu haklar, hiirriyet, miilkiyet, glivenlik ve zulme kars1 direnmedir.
Madde 3: Her tiirlii egemenlik esas olarak milletindir.
Madde 6: Kanun genel iradenin ifadesidir.

Madde 10: Kamu diizenine dokunulmadik¢a, hi¢ kimse siyasal ve dini

inanclarindan dolay1 kinanamaz.

Madde 11: Her vatandas hiir bir sekilde konusabilir, yazabilir ve yaymnda

bulunabilir.

2 Edhem Eldem, “Osmanli Imparatorlugu’ndan Giiniimiize Adalet, Esitlik, Hukuk ve Siyaset
Uzerine”, Toplumsal Tarih, S. 288, Aralik, 2017, s. 24— 37, s. 28.

3 Tugba Topal Geggin, “Rousseau'nun Toplum Sozlesmesinin Fransiz Ihtilali Uzerindeki
Etkisi”, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Siyaset Bilimi ve Uluslararas: fliskiler
Anabilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2012, Istanbul, s. 72.

4 Fahir Armaoglu, 19. Yiizyil Siyasi Tarihi 1789— 1914, Timas yay., 16. bs., 2016, Istanbul,
s. 59.

27



Kurucu Meclis iki yil faaliyetlerini siirdiirdiikten sonra bir anayasa hazirladi.
Bu anayasa 14 Eyliil 1791°de kral tarafindan onaylanmasiyla yiirtirliige girmis oldu.
Bu olay Fransa’da Mesruti Monarsi baglangiciyds®.

Osmanli Devleti icerisinde “geng” kelimesi daha ¢ok Fransiz Ihtilali sonrasi
biitiin Avrupa’da oldugu gibi yayilan bir akim olup, aydinlarin kendi mensubu
olduklar1 millet 6niine Yeni Avusturya, Yeni Italyan gibi Yeni Osmanlilar ad1 verilen
bir grup olarak kendini gostermistir. Osmanl fikir adamlar1 XIX. yiizyilin basindan
beri, gittikge siddetli bir sekilde hissedilen Avrupa devletlerinin istiinliigiine karsi
cesitli caligmalara girmeleri gerektigini fark ettiler ve bu ama¢ dogrultusunda

faaliyetlere basladilar®.

Fransiz Ihtilali, Napolyon Bonapart iktidar1 ile birlikte Avrupa’da yeni bir i¢
savas donemini baglatmistir. Napolyon’un gelistirdigi “yurttas— ordu” kavramu, biitiin
yurttaglarin - goniilli olarak katildigit yeni bir orduya dayanmistir. Bdylece
imparatorlarin paral askerleri ile goniillii olarak uluslarin 6zgiirlesmesi i¢in savasan
Fransiz ordulari arasindaki giic dengeleri Fransa lehine degismisti. Ulus— Milli
devletler kendi ordularini olusturmuslardi’. Bu ordular1 yaratma siireci millet, vatan,
devlet gibi kavramlarin igeriginde yasanan degisiklikler de ciddi manada etkili
olacaktir. Modern anlamda ulus ve millet kavraminin, Fransiz devrimiyle birlikte

siyasi literatiire girdigi 6ne siiriiliir®.

> Armaoglu, a.g.e., s. 60.

® Mehmet Ali Karaman, “Fransiz Thtilali’nin Osmanli Imparatorlugu’na Etkileri”, Siileyman
Demirel Universitesi Fen— Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 44, Agustos, 2018, s. 62—
79,s. 71.

7 Ummet Erkan, “Tiirk Yurdu Dergisinde Milliyetcilik (1911— 1931)”, Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali, Genel Sosyoloji ve
Metadoloji Bilim Dali, Doktora Tezi, Istanbul, 2014, s. 204.

$ Rasim Bayraktar, Sosyolojik Acidan Millet Kavrami, Giresun Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, y. 6, S. 10, Tlkbahar 2014, s. 205.
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1.2. Sorunlara Co6ziim Arayislar

XV. yiizyil sonlarinda Amerika'nin kesfi, Umit Burnu'nun dolasilmas: gibi
birtakim yeni cografi kesifler nedeniyle, Ortadogu'nun iktisadi ve ticari diizeni
bozuldu. Ticaret yollarmin yon degistirmesi bolgenin ekonomik hayatim1 olumsuz
yonde etkiledi®. Cografi kesifler belki de Osmanli Imparatorlugu igin bir kirilma
noktasiydi. Devletin gilicli bir donemine denk geldigi i¢in olumsuz etkileri ilk
zamanlar hissedilmemis olabilir lakin cografi kesifler gerek diinya devletleri agisindan

gerek Osmanl1 Devleti agisindan bir doniisiimiin baglangi¢ yeridir.

XIX. yilizyila gelindiginde Osmanli Devleti siyasi, askeri ve ekonomik agidan
zor glinler gecirmekteydi. Avrupali devletlerin bu ii¢ alanda da dstiinligi ele
gecirdikleri yadsinamaz bir gercekti. Cok uluslu bir yapiya sahip olan Osmanh
Imparatorlugu, milliyet¢i akimlarin giiclenmesinden biiyiik zarar gérmiistii. Napolyon
savaslarinin da etkiledigi ayrilik¢i isyanlar Osmanli Devleti'nin XIX. yiizyil
milliyet¢ci ayaklanmalarla gecirmesine yol ag¢mustir. Sirp isyani ile baslayan
ayaklanmalar ilk basarity1r Avrupa devletlerinin de destegi ile Yunan isyam ile

yakalamigtir!®,

XVIII. yiizyilda ilk 1slahat hareketlerine girisen devlet adamlar, Batiy1
yakalamanin ve hatta Oniline geg¢menin yolunu kanun-1 kadim anlayisinda
gormiislerdi'!. Onlara gore, Osmanli Devleti'nin muktedir oldugu dénemdeki sistem
tekrardan olusturulabilir, islevselligini yitirmis kurumlar 1slah edilebilir ve aksakliklar

giderilebilirse devlet tekrardan eski ihtisamimna kavusabilirdi. Kdniin-1 kddim '

? Cevdet Kiigiik, Osmanh Imparatorlugu'nda “Millet Sistemi” ve Tanzimat, Tanzimat —
Degisim Siirecinde Osmanl Imparatorlugu, haz.: Halil Inalcik — Mehmet Seyitdanoglu, Tiirkiye Is
Bankas1 Kiiltiir yay., 6. bs., Istanbul, 2017, s. 543.

10 Ummet Erkan, “Tiirk Yurdu Dergisinde Milliyetgilik (1911-1931)”, Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali, Genel Sosyoloji ve
Metadoloji Bilim Dali, Doktora Tezi, Istanbul, 2014, s. 205.

' Coskun Yilmaz, “Osmanli Siyasi Diisiincesinde Kan(in-1 Kadim”, XI. Milli Tiirkoloji
Kongresi Bildirileri, Istanbul, 11-13 Kasim 2014, s. 106, 107.

12 K4nlin-1 kadim’in ne oldugu sorusuna verilen, cevap, kanunname ile Seyhiilislam fetvasinda
aynidir: “kaniin— 1 kadim, ol kanindurki ne zaman bagladigini kimse bilmeye.” Ancak, “Catismalar ve
ihtilaflarin ¢6ziilmesi ile ilgili olarak verilen kararlarda XVI. ve XVIII. yiizyillar boyunca kullanilan
deyim ve ortaya konulan formiil ise “kadimden olagelene aykiri i yapilmamasidir”. Yilmaz, Coskun,
a.gm., s. 106.
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anlayisint savunan devlet adamlarinin yaninda Bati'y1 6rnek alan ve yenilikei
1slahatlarin yapilmasini savunan devlet adamlar1 da vardi. Bu iki grup birbirleri ile
cekigsme halinde oldular. Degisen siyasi atmosfere gore bazi donemler kanun— 1 kadim
fikrini savunanlar yonetimde etkili olurken, bazi donemlerde de yenilik¢i devlet
adamlar1 yonetimde soz sahibi oluyorlardi. Ancak kanun— 1 kadim anlayis1 ile devam
edilemeyecegi anlasilinca, Osmanli devlet adamlar1 Avrupa'yr ve kurumlarini 6rnek

alarak yenilik¢i ¢6ziim arama yoluna gittiler!3.

Sorunlarin ¢dziimii i¢in Ibn Haldin’un tavirlar teorisine uygun olarak asabiyet
baginin ¢oziilmesinin yan etkisi olarak ortadan kalkan seriat, adalet ve kanun— 1
kadimin tekrar ikamesi i¢in “hiisn— i tedbir’e basvurmay1 6nerirler. Ibn Haldn un bu
sekilde glindeme getirilmesi ancak tavirlar teorisinin devletin bekasi lehine yeniden
yorumlanmasi, arayisin ilk ifadeleri olarak kabul edilebilir. Bu arayisa paralel olarak
"1slah" ve "tanzim" kavramlarryla anilan kimi uygulamalar gerceklesmesine ragmen
somut basarilar elde edilememistir. Bu gelismelerin ardindan Osmanli tarihinin
kirilma anlar1 olarak goriilen 1699 yilinda Karlofca Antlagsmasi ve 1718’de Pasarofca
Antlagmalari imzalanmigtir. Bu anlagmalardan sonra islahat konusunda sekil ve
muhteva agisindan koklii bir doniisiim yaganmig ve kanun— 1 kadime itibarla anlagilan
1slah ve tanzim kavramlari seklini korumakla birlikte mahiyet olarak Avrupa'nin temsil
ettigi "yeni"ye atif iceren "reform" seklinde bir anlama biirtinmiistiir. Béylece devlet

diizeninin tanziminde ilk defa Avrupa bir model olarak denkleme dahil olmustur'.

Vurgulamakta fayda vardir ki; Osmanli “modernlesmesi” Avrupalilar ile
beklenmedik bir karsilasmanin yarattigi bir sok elbette degildir. Osmanli cografyasi
tarihi boyunca Avrupa cografyasi ve tabii olarak devletleri ve milletleri ile siyasi,
iktisadi ve kiiltiirel yonden bir temas halindedir'>. Sayet reform hareketlerini bir
“Batililasma” olarak degerlendireceksek, ki bu tek yonlii bir okuma olmasi sebebiyle

yanlig olur; Osmanli Batililagmasi, Bati'y1 hayranlikla degil, zorunluluk nedeniyle

13 Carter V. Findley, Modern Tiirkiye Tarihi — islam, Milliyetcilik ve Modernizm, cev.
Giines Ayas, Timas yay., Istanbul, Mart 2016, s. 23, 24.

4 Sedat Dogan, “Tanzimat Dénemi Tiirk Diisiincesinde Hiirriyet Anlayis1”, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2014, s. 7— 8.

'5 flber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, iletisim yay. 17. bs., istanbul, 2004, s. 13.
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tercih etmistir'é. Bu pragmatik tavr1 6zellikle askeri tarih iizerinden agik bir sekilde
okuyabiliriz. Siyasi olarak da Bat1 siyaset terminolojisine ait kavramlarmnin, islami
terminolojide karsiliklar1 ya da kokleri oldugu iddia edilmistir. Ayrica bu kavramlarin
kullanilmasina da 6zen gosterilmistir. Bu amag dogrultusunda demokrasi, parlamento,
kamuoyu ve se¢im gibi kavram ve kurumlarin dini orjinli olan usul-ii megveret, sura,

ehli hall vel akd ve de biat gibi kavramlarla karsilamaya ¢alismigtir!”.

Imparatorlugun yikilmaga yiiz tuttugunu derinden hisseden bu devir
miinevverlerinde ¢ok kuvvetli bir sosyal suur, devleti kurtarma, cemiyeti degistirme
ve miiesseseleri yenilestirme istegi vardir. Buna bagl olarak bir¢ok fikir ve Oneri

ortaya atilmistir's.

Bu devleti kurtarma ¢abalar1 hakkinda igeriden yapilan uyarilar, itirazlar ve
oneriler oldugunu ve bu konudaki tartismalarin da meselenin 6ziinii olusturdugunu
hatirlatmakta yarar vardir. Bununla birlikte Osmanli Devleti i¢inden oldugu gibi
disindan da bu konuda bazi uyari ve Oneriler yapilmistir. Bu uyarilarn en
onemlilerinden biri, Sadrazam Mustafa Resit Pasa’nin Tanzimat’in ilanindan iki yil
sonra azledilmesinin ardindan, Prens Metternich’in Istanbul’daki sefiri Appony
Kontuna, Osmanli reformlar1 konusunda yazdigi mektuptur. O, mektubunda soyle

diyordu'®;

“...Hiikiimetinizi, yapicimiz ve varlik temeliniz olan dinsel kurumlarinizin
sayginlig iizerine kurun. Saygi, sultanla Miisliiman tebaa arasinda basta gelen
bagdir. Zamana ayak uydurun ve getirdigi ihtiyaclari gormeye bakin. Iddri

mekanizmanizi diizene sokun. Yeniden kurun. Fakat sakin yikip yerine size uymayan

16 Ortayly, Ilber, a.g.e., s. 24.

17 Kenan Cagan, “Namik Kemal’de Devletin Niteligi ve Temel Dayanaklar1”, Akademik
incelemeler Dergisi, c. 7, S. 1, 2012, s. 266.

'8 Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil, Yeni Tiirk Edebiyati Ontolojisi I, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayilar1 No. 1874, Edebiyat Fakiiltesi Matbaas1, Istanbul, 1974, s.
XVI.

19 Kamil Ozer, “Tanzimat Sonrasi Islim Diisiincesi ve Namik Kemal”, Dokuz Eyliil

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi, {zmir,

2004, s. 14.
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sekiller vermeye kalkismayin. Avrupa uygarlhigindan, sizin kurumlarla uyusmayan
kurumlar almayin; zira Batili kurumlar, imparatorlugunuzun temelini meydana
getiren ¢esitli ilkelerden farkli ilkelere dayanmaktadir. Tiirk olarak kalin ve Miisliiman
yasalara basvurun. ...Bu islahatin, prototipini Tiirk Imparatorlugu nun sartlar ile
ortak hi¢bir yone sahip bulunmayan modellerde aramamasini, kanunlarinda dogulu
adetlere zit diisen devletlerin kanunlarimi taklide yonelmemesini salik veririz. Zira
ithal mal reformlar, yaratici ve teskilatci giicten yoksun olduklarindan, Miisliiman

iilkeler iizerinde ancak eritici bir etki uyandirir.>*”

Islahatlar planlanirken ve uygulanirken hep devlet nezdinde sinirli kaliyor, halk
bu siirece dahil edilmiyordu. Gerek kanun-1 kadimi 6rnek alan 1slahatlar, gerekse Bati
eksenli 1slahatlar her daim devletin iist kademesinde pragmatik amaglarla
uygulantyordu. Osmanli Devleti Avrupa eksenli 1slahatlar yiiriirliige koymakla hem
koti gidisatin 6niine gegmeyi hem de her gegen giin i¢ iglerine burnunu daha da sokan

Avrupali devletlerin miidahalesini azaltmay1 amagliyordu?!.

Bat1 tarzi 1slahlar ilk olarak kendisini askeri alanda gosterdi. Ciinkii Osmanl
Devleti'nin 1slahat yapmasinin en énemli nedeni eskisi gibi savas kazanamayan, hatta
diisman ordular1 kargisinda yenilgiye ugrayan orduyu tekrardan diizenlemekti??. Fakat
bu 1slahatlarin askeri alanla sinirli kalmasi miimkiin olmadigindan, yenilikler diger
alanlara da yayilmaya basladi. Her ne kadar Lale Devri bunun i¢in bir baglangi¢ olarak
diistiniilebilirse de Bat1 eksenli 1slahatlarin her alana yayilmaya basladig1 donem olarak

I11. Selim'in yiirtirliige koydugu Nizam-1 Cedid hareketi goriilebilir?*.

III. Selim'e gore devletin i¢inde bulundugu giic durumun nedeni, geleneksel
kurumlarin diizenli bir bigimde islememesiydi?4. Sultan, kapsamli bir yenilik hareketi

yapmak i¢in yenilikleri yiiriitecek idari ekibin diizenlenmesi gerektiginin farkindaydi.

20 Ogzer, a.g.e., s. 14. Ayrica Bkz.: Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, cev. Metin
Kiratli, Ankara, 1988, s. 59.

21 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi, cev. Yasemin Gonen, Iletisim yay.,
28. bs., Istanbul, 2013, s. 49 — 50.

22 Ziircher, a.g.e., s. 43, 44.

2 Kemal Beydilli, “Nizdm—1 Cedid”, D.1.A., y. 2007, c. 33,s. 175— 178.

24 Kemal Beydilli, “Selim II1”, D.I.A. y. 2009, c. 36, s. 420 — 421.
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Bu nedenle Sultan, liyakat sahibi olmayan devlet adamlarini tasfiye ederek, yetkin

devlet adamlarina gidisatin nasil diizeltilebilecegine dair layihalar hazirlatt1?>.

II1. Selim yenilikleri her ne kadar tiim alanlara tagimay1 hedeflese de yenilikler
daha ziyade ordu iizerinde yogunlasti?®. Bazi devlet adamlar1 eski askeri gruplarin
yaninda, Avrupa tarzi yeni bir ordunun kurulmasini savunurken, bazi devlet adamlari
da eski askeri kurumlarin artik 1slah edilemeyecegini, dolayisiyla eski kurumlari
ortadan kaldirarak olusturmanin gerekliligini vurguluyordu. Eski kurumlar1 birden
kaldirmak isyana neden olabileceginden dolayi riskli bir durumdu. Bu sebepten otiirii
eski kurumlarin ortadan kaldirilmasina cesaret edilemedi ve eski ve yeni kurumlar yan
yana yasatilmaya calisildi. Bu ikilik sonraki yenilik¢i sultanlar ve devlet adamlar
tarafindan da devam ettirildi ve birgok sorunun, karigikligin dogmasina neden oldu?’.
II. Selim'in devlet yonetimine getirdigi en biiylik yeniliklerden bir tanesi de
Avrupa’da daimi elgiliklerin agilmis olmasidir. Bu doneme kadar Avrupali devletlerin
Osmanli biinyesinde birgok biiylikelcilik acmis olmalarina ragmen, Osmanli’nin
Avrupa devletleri i¢erisinde daimi elgilikleri bulunmamaktaydi. Bu donem ile beraber
hem biiylikelgilikler agilmaya baslanmig hem de Osmanli modernlesmesinin en 6nemli

itici gliglerinden biri olan ‘sefaretnameler’ yazilmaya baglanmigtir?®.

Nizam-1 Cedid 1slahatlari, Kabakg¢1 Mustafa'nin isyani ile sona ermis ve kisa bir
siire sonra da tahttan indirilmis olan II1. Selim katledilmistir?®. Nizam-1 Cedid hareketi
kisa siirmiis ve faciayla bitmis olsa da daha sonraki yenilik¢i devlet adamlarinin ve
sultanlarm &niinii agmistir3®. Oyle ki, Alemdar Mustafa Pasa'min yardimiyla tahta
gegen II. Mahmud dogru vakti kollayarak uygulamaya soktugu islahatlarla Nizam-1

Cedid hareketinin bir takipgisi oldugunu gostermistir3!.

25 Ali Fuat Oreng, Yakinc¢ag Tarihi Giris, Akademi Titiz yay., Istanbul, 2012 s. 69.

26 Oreng, a.g.e. s. 65 — 66.

27 Oreng, a.g.e., s. 70.

28 Recep Bilgin, “Karsilastirmali olarak Tiirkiye'de Devlet ve Millet Modernlesmesi”, The
Journal of Europe — Middle East Social Science Studies, c. 1, S. 2, Ekim, 2015, s. 90— 128, s. 99.

2 Beydilli, Selim IIL, s. 424.

30 Kemal Beydilli, D. I. A., “Nizdm—1 Cedid”, y. 2007, c. 33,s. 175 — 177.

31 Oreng, a.g.e.,s. 82 — 83.
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Sultan II. Mahmud, her ne kadar radikal degisiklikler yapmaktan kaginmayan
yenilikgi bir padisah olsa da yenilik karsit1 gruplarin tepkisini cekmemek ve III. Selim
ile ayn1 kaderi yasamamak icin 1slahatlarin1 agir adimlarla gergeklestirdi. Sultan o
zamana dek kaldirilmasina cesaret edilemeyen, yeniliklerin oniinde bir engel olarak
gordiigii Yenigeri Ocagini dogru zamani kollayarak ortadan kaldirdi. istanbul'da 14
Haziran 1826'da baslayan Yenigeri kiyimi, II. Mahmud'un yeni bir askeri teskilata
gecis konusunda hem rakip goriip hem de kendine model aldig1 Misir Valisi Mehmed
Ali Pasa'min 1811 Mart'inda Kahire'de baglattigi tasfiye harekatindan ¢ok daha
sistematik, ¢ok daha genis ¢apliydi®.

II. Mahmud, kaldirilan Yenigeri Ocagi'nin yerine Hz. Muhammed'in ismine
ithafen “Asakir-i Mansiire-i Muhammediyye” ad1 verilen teskilati kurmustur®3. Ayrica
zorunlu askerligi yiiriirliige koyan Sultan, potansiyel asker sayisin1 6grenmek igin

sadece erkeklerin sayildig1 bir niifus sayimi gergeklestirmistir®.

Ayrica belirtmek gerekir ki askeri alanda Yeniceri Ocagi'nmin kaldirilmasi
sonrasinda orduda yenilesme-modernlesme c¢abalari {ilke ekonomisine agir yiikler
bindirmigtir. Biitlin bu ¢abalara ragmen sahada istenilen basar1 tam olarak
almamamistir. Ahmed Cevdet Pasa bu konuda su yorumu yapar: “Yeniceri, Deviet-i
Aliyye nin kalbinde bir seretdn illetine benzerdi. Strelitz askeri ise Rusya nin omzunda
bir ur idi.” Yenigeriligin, “Osmanlilarin iligine islemis” olmasi nedeniyle ocagin
kaldirilmasi sonucunda bir¢ok kurum ¢okmiis ve “ehl-i Islam in kuvve-i asabiyyesine
za’f’ gelmistir. Yenigceri Ocagmin sonrasinda olusan bosluklar bir tiirli
kapatilamamustir. Terakki i¢in bir¢cok “islahat-1 dahiliyye icrasi” gerekiyordu. Strelitz

Ordusu’nun kaldirilmasi ise yalnizca askeri manada reformlar1 gerektirdiginden I.

32 Giiltekin Yildiz, Neferin Ad1 Yok: Zorunlu Askerlige Gegis Siirecinde Osmanh
Devleti'nde Siyaset, Ordu ve Toplum (1816— 1839), Kitapevi yay, Istanbul, 2009, s. 40.

33 Abdiilkadir Ozcan, “Asakir-i Manstre-i Muhammediyye”, D.I.A., y. 1991, c. 3, s. 457.

3 Kemal Beydilli, “Mahmud II”, D 1.A, y. 2003, c. 27, s. 353-356.
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Petro bunu bagarmistir. Bunun ardindan gergeklestirmek istedigi diger 1slahatlar1 da

basariyla uygulamigtir>.

Osmanli Devleti'nde dis biirokrasi giderek daha da onem kazanmakta
oldugundan Sultan dig iligkilerde etkili olabilecek, dil bilen ve ileride siyasete dahil
olacak kisiler yetistirmek iizere Bab-1 Ali'de Terciime Odasi kurdurmustur. Padisah,
bagimsizlik girisimlerinde bulunmaya baglayan Rumlar1 da boylelikle saf disi
birakmay1 ve yerlerine gegecek Miisliimanlar yetistirilmesini umuyordu?®. Terclime
Odast’nin kurulmasinda en etkili faktorlerin baginda Rumlarin Fenerli Rumlarin
isyanlara destek vermelerinin ortaya ¢ikmasidir 37 . Terciime Odasi'min ileride
gosterecegi faaliyetler kavram tarihi agisindan oldukca 6nemlidir. Namik Kemal’de 8

Kasim 1857°de ilk memurluk gorevine Terciime Odasi’nda baglamigtir3®.

Ulemanin yeniceri destegi ortadan kaldirildiktan sonra mesruiyet dili hem
Arapc¢a anlaminda sekli olarak hem de ser'? dil anlaminda mahiyet olarak 6zellikle
yiiksek riitbeli ulemanin da dahil oldugu bir siirecte dini kisveden arinmaya basladi.
Reformun ideolojik bir sekil aldigr bu siirecte yazilartyla ve Sira-y1 Devlet’teki
konusmalariyla reformlar1 onaylayan yiiksek riitbeli ulema, bu tutumlarmi ya fikhi
hiikiimler aracilifiyla ilk dénem Islam tarihine ya da akil ve sagduyuya dayandirarak

savunuyorlardi®.

Sultan, kiyafet diizenlemesi gibi toplum hayatini dogrudan ilgilendiren kararlar
almaktan da ¢ekinmiyordu. 1829'da yapilan kiyafet diizenlemesiyle devlet
memurlarina fes takma zorunlulugu getirildi. Ilk zamanlar bu uygulamaya tepki
gosterilse de zamanla devlet memuru olmayanlar da fes takmaya basladi’. Bu

donemde kiiltiirel alanda da birgok yenilikler oldu. Bunlardan en 6nemlisi Tanzimat

35 Murat Yimaz, “Ahmed Cevdet Pasa'nin Eserlerinde 17. — 19. Yiizyll Avrupa
Hiikiimdarlar1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 7 S. 35, 317 — 328, s. 319. Ayrica Bkz.:
Cevdet Pasa, Tezakir 40 — Tetimme, Yayinlayan: Cavid Baysun, TTK yay., Ankara, 1991, s. 219.

30 Ali Akyildiz, “Terciime Odas1”, D.1.A, y. 2011, c. 40, s. 504.

37 Sezai Balci, “Osmanli Devleti'nde Terciimanlik ve Babiali Terciime Odas1”, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Anabilim Dali, Doktora Tezi, 203 s., 2007 s. 82 — 83.

38 Mithat Aydim, “Namik Kemal’de “Terakki” ve “Maarif” Diisiincesi”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih— Cografya Fakiiltesi Dergisi, 53, 2 (2013) 451- 477, s. 452.

3 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 18.

40 Beydilli, Mahmud II, 354 — 355.
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doneminde muhalefetin araci olacak olan gazeteciligin baslangicidir. Sultan II.
Mahmud 1831 yilinda ilk resmi gazete olan Takvim-i Vekayi'yi yiirtirliige koymus,
ardindan yar1 resmi ve daha sonralar1 da 6zel gazeteler Tiirk basinin dogmasina yol

agmstirt!,

II. Mahmud déneminde merkezilesme yolunda da ¢ok onemli gelismeler
yagandi*?. Sultan birgok ayanin giiciinii tiirlii sekilde kirarak merkezden atanan valiler
yoluyla bu bélgelerde merkezin etkisini artirdi. Iltizam usulii yine bu dénemde
kaldirilarak yerine dogrudan vergilendirme sistemi yiiriirliige konuldu. Ilk posta
giizergah1 olan Uskiidar—Izmir posta giizergah1 padisah tarafindan agildiktan sonra
merkezin kiiciik idari birimlerle olan bagi artirildi. Merkez—tasra iletisim aginin daha
da gelistirilmesiyle birlikte tasra vilayetleri daha yakindan izlenebilir hale geldi®’.
1829 yilina gelindiginde I1I. Mahmud 6nce Istanbul'da daha sonra da eyaletlerdeki kdy
ve kasabalarda; semt, mahalle ve kdylerin idaresi i¢in buralarda ikdmet eden kisilerin
arasindan secilmis muhtarlar atamaya bagladi. Muhtarlar zaman igerisinde devlet ile
halk arasinda temel araci haline geldiler. Ayrica muhtarlar bolgelerindeki dini
liderlerin aleyhine olacak bir sekilde etkinliklerini artirdilar. Boylece devlet en kiigiik
yonetim birimlerine dahi ulagmayr hedefleyen merkeziyet¢i tavrini daha da
genisletmekteydi**. II. Mahmud'un baslattigi ve 6nemli adimlar atti31 bu merkezilesme

anlayisi ilerleyen yillarda da hiz kesmeden devam etti.

1.3. Tanzimat Fermani

Tanzimat kelimesi, Tirkcede “diizenlemeler” anlamina gelir. Tanzimat

Donemi (1839 — 1878) ifadesi Tiirk tarihinin Osmanli Devleti'nde Bati etksinin iyiden

41 Nesimi Yazicy, “Takvim-i Vekayi”, D.I.A., y. 2010, c. 39, s. 490.

42 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Hazirlayan: Ahmet Kuyas, Yap1 Kredi Yayinlar,
22. bs., Istanbul Ocak 2016, s. 169.

4 Oreng, a.g.e.,s. 101 — 102.

4 Beydilli, Mahmud II, s. 355.
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iyiye hissedildigi ve modernlesme amaciyla birgok 1slahati gerceklestirildigi donemi

tanimlamak amaciyla kullanilir®>.

Tanzimat-1 Hayriye (Hayirli diizenlemeler), 3 Kasim 1839 (h. 26 Saban 1255)
tarihinde, Giilhane Hatt-1 Hiimayunu ilan edildi. 16 yasindaki yeni padisah Sultan
Sultan Abdiilmecid'in bir hatt1 serifi olan bu fermani, Londra Biiylikelgisi ve Hariciye
Naziri olan Mustafa Resit Paga ve Sadik Ri'fat Pasa hazirlamiglardi. Topkapi Sarayimin
Giilhane Meydaninda toplanan basta sadridzam ve nazirlar, biitiin yonetici ve yiiksek
kamu gorevlileri, ulema, ordu komutanlari, her cemaatin liderleri, yabanci sefirler
hazirken Mustafa Resit Pasa kiirsitye c¢ikip okudu. Padisah da kiiclik Giilhdne
Koskiinden, kendi fermanimi dinledi. Hatt-1 Hiimayun’da baslica dort alanda yeni

diizenlemeler 6ngoriilmekteydi:

a) Biitiin tebaanin can, 1rz ve malmin giivenlik altina alinmas1 ve tebaa

esitliginin saglanmasi

b) Hiikiimet ve devlet kurullarinda (Mecalis-i Devlet-i Aliye), yonetsel ve mali

diizenlemeler ve denetimlerin yapilmasi
¢) Adliye ve ilmiyede yenilikler gergeklestirilmesi

d) Askerlik ve vergi ylikiimliiliiklerinde esitligin goézetilmesi miilkiyet hakki ve

devlet giivencesinin taninmasi

Tanzimat— 1 Hayriye deyiminin secilisindeki amag ise kimi ¢evrelerin, “Bir
Miislimanla bir gayri miislim nasil esit olur?” itirazlarii 6nlemek icindir ve bu

maksatla fermana “Hayriye” (hayirlt) tanimi konulmustur.

Tanzimat’in mimar1 Mustafa Regit Pasa’nin 1slahat 6nerilerine ikna olan Sultan
Abdiilmecid doneminde (1839-1861) ilan edilen Giilhdne Hatt-1 Hiimdyunu,

genellikle charte (senet) tiiriinde bir belge olarak goriiliir. Ferman'da yer alan "haklar",

) * Serif Mardin, Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu, ¢ev. Miimtaz'er Tiirkne, Fahri Unan,
Irfan Erdogan, Iletisim yay., 12. bs., Istanbul, 2015.
46 Sakaoglu, a.g.e., s. 657.
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M n

“insanlik onuru”, "esitlik", “ulus” ve "vatandaslik" fikirleri klasik siyasi diigiincelerden
tam bir kopusa degil, ikiliklere sebep olmustur ki bunun temel nedeni fermanin
maslahat icabi1 ilan edilmesi ve devletin bulundugu sartlarin mecburi sonucu

olmasidir?’.

“Ya'ni emval-ii emlakinden emniyet-i kdmilesi oldugu halde... kendiistine giin
be giin devlet-ii- millet gayreti ve vatan muhabbeti artup ona gére hiisn-i harekete
calisacag siipheden dzdadedir... Ehl-i Islam ve millet-i sdire... bild-istisnd mazhar
olmak tizere can ve rz-u namis ve mal mdl maddelerinden hiikm-i ser'i iktizdsinca...
emniyet— i kamile verilmis... isbu kavanin-i Ser'iyye miicerred din-ii-devlet ve miilk-ii

milleti ihyd iciin vaz' olunacak oldugundan...”*

Haklar namina sayilan can giivenligi ile mal, 1irz ve namusun (onur, honneur)
korunmas1*’, Islam’1n vaat ettigi temel haklardan olmakla birlikte esasen Fransiz Insan
ve Vatandashk Haklari Beyannamesi’nden miilhemdir. Esitlik fikri, “millet sistemi”
ve “hakim millet” kavramlarini teorik olarak ortadan kaldirirken uygulamada bunlarin
yerine yeni bir Osmanl milleti ikame edememistir’®. Bununla irtibatli olarak Fransiz
Ihtiali’nden iktibas edilen, ancak onun ulusal bagimsizliklar1 besleyen icerigine karst
ik degil de toprak bagina nispetle kullanilarak esitlikci bir Osmanlt
milleti/vatandaglig1 olusturmaya yonelik olan ulus fikri, millet terimiyle edilmistir ki
klasik sistemde bu kavram, yalnizca dini cemaatlere atifla kullaniliyordu. “Millet”
kavrami fermanda hem “ulus” hem de “cemaat” anlamina gelecek sekilde kullanildig:
gibi koken veya ikameti anlatan “vatan(daslik)” fikri de ilk defa bu fermanla siyasi ve

duygusal bir igerik kazanmistir. Ancak biitiin bu fikrl doniisiimler, terimlerin kendi

47T Dogan, Sedat, a.g.e., s. 20.

48 “Gijlhane Hatt-1 Himayanu”, fsmail Hami Danismend, Izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi 4,
Tirkiye Yayinevi, 1972, s. 124 — 126. Alinan yer: Sedat Dogan, a.g.e., s. 20.

4 Irz ve namusun korunmasi ile ilgili kistm, Osmanh s6z konusu oldugunda abes bir ifade
olarak goriilmektedir. Yavuz Abadan’a gore (burada kastedilen sey, yenicag Bati siyasi diigiincesinde
sekillenen “insanlik onuru” anlaminda) “seref” kavramidir ki fermanin Bati dillerindeki ¢evirilerinde
de “ehre” veya “honneur” terimleri kullanilir. Ancak bu ifadenin neden 1rz ve namus seklinde
kullanilmasina anlam veremeyenler lafza bagli kalmiglardir. Sedat Dogan, a.g.e., s. 20.

0 Benzer bir ikilik Misir reformcularinda da séz konusudur. Mesela ilk defa Fransiz
aydinlanmacilarini okurken ulus olma fikriyle tanigan Tahtavi, gayrimiislim Misir vatandaslarinin
varlig1 gerekgesiyle iki katl bir iimmet tanimi yaparak Islam {immetinin yaninda bir de ulus anlaminda
Misir immetinden s6z eder. Sedat Dogan, a.g.e., s. 21.
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icinde ikili kullanimlar1 bir kenara birakilsa bile kurumsal altyap: eksikligi, fikir
diizeyinde yeniyi kuramadan eskiyi ortadan kaldirmasi, uygulama diizeyinde eskiyi
ortadan kaldirmadan yeniyi ikame etmeye c¢alismasi ve toplumsal kesimlerin
mubhalefeti nedeniyle yenilesme siireglerinin en kritik donemeci olmasina ragmen

ancak ikilikleri derinlestirmistir’’.

Mustafa Resit Paga'nin gergeklestirme arzusunda oldugu 1slahatlarin {izerinde,
XIX. yiizyll basi Avrupa devlet diislincesiyle irtibati ve liberalizm etksisi fark
edilebilir. Mustafa Resit Paga'nin amaci “hiikiimdarin hareketlerini tahdit edecek bazi
miiesseselerin  kurulmas1” seklinde degerlendirilebilir. Bu ise XIX. yiizyll basi
liberalizminin ve ona en miihim o6zelliklerini saglayan “Anayasacilik” akiminin

amagclardan biridir*2.

Osmanli Devleti'nin doniisiimiine isaret eden en 6nemli olay, II. Mahmud'un
emriyle hazirlandigi halde kendisinin goremedigi Giilhane Hatt-1 Hiimayunu'nun
oliimiinden dort ay sonra, 3 Kasim 1839'da ilan edilmesidir®3. Lakin bu dénemin
temelleri halihazirda III. Selim déneminde atilmistir. Tanzimat déneminin hakim
diistincesi “halka dogru” anlayisidir. Bu anlayis yonetilen halka yakinlagma istegini
getirmigtir. Batililagsmanin artan tesiri dildeki degisikligi de kagmilmaz olarak
beraberinde getirmistir. Osmanli yonettimi tebaaya yaklagsma yolunun kullanilan dilin

sadelesmesinden gegtigine inanmis ve bu yolda ¢esitli adimlar atmigtir.

Islahat taraftari olan II. Mahmud gazete dilinde sadelige biiyiik 6nem verdigini,
devrin yazismalardan da goérmek miimkiindiir. Gazetenin yoneticisi Vakaniivis Esat
Efendi kendisinin gergeklestirdigi bir gezinin notlarin1 gazetede basilmadan evvel 11.

Mahmud’a sunmus ve hiikiimdardan s6yle bir cevap almistir: “Umuma nesr olunacak

3! Dogan, Sedat, a.g.e., s. 20 — 21.

52 Alp Eren Topal, "From Decline to Progress: Ottoman Concepts of Reform 1600— 1976, The
Department of Political Science And Public Administration", Thsan Dogramaci Bilkent University,
Doktora Tezi, Ankara, Haziran 2017, s. 103. Ayrica bkz.: Serif Mardin, “Tanzimat
Fermani’min Manasi — Yeni Bir Izah Denemesi”, Tanzimat: Degisim Siirecinde Osmanh
imparatorlugu, s. 152.

53 Abdulhamit Kirmizi, Abdulhamid'in Valileri: Osmanh Vilayet idaresi 1895— 1908,
Klasik yay., Istanbul, Kasim 2016, s. 23.
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seylerde yazilacak elfdz herkesin anlayabilecegi surette olmak lazimdir. Oyle

(cetrgerdiine) ve (tevsen) gibi seylerin Tiirkge olarak tashihi muktezadir™*.

Tanzimat donemi ve sonrasinda, eski ile yeni arasinda ¢atigma ve ikilik oldugu
diigincesi en yaygimn kanaattir>®. Batililasmanin etkisiyle Tiirk toplumunda ortaya
cikan fikri degisimin yeni bir dille topluma daha kolay bir yolla aktarilmasi
gerekiyordu. Dilde sadelik arayislarmi daha eski tarihlere gotiirebilmek miimkiindiir
lakin Tanzimat devrinde dilde sadelik arzusu daha belirgin ve biligli bir seklinde ortaya
cikmigtir. Yazigmalarin agik, sade ve anlagilir olmasi, Tiirk¢e kelimeler kullanilmasi
yoniinde 1847 yilinin Ocak ayinda bir mazbata ¢ikarilmistir. Anlasilacagi lizere
Osmanl1 tarihinde XIX. yiizy1l Tiirk dili agisindan son derece dnemlidir. Ifadenin degil
isin ve islevin 6nem kazanmasi gibi nedenlerle biirokraside, edebiyatta ve gazetelerde
dil sadelesmis, Batidan gelen kavramlarin dile girmesiyle de farkli bir boyut

kazanmistir>®.

Tanzimat devrinde, yine 1slahat fikrine bagli olarak gelisen temayiillerden biri
de, devlet adamlar1 ve aydinlarda gittikce kuvvetlenen bir memleket suurunun
uyanmasidir’’. Yeni gelismelerin etkisiyle Tanzimat doneminde ilk defa kullanilan
veya yeni iceriklerle kullanilmaya baglayan “insaniyet”, “halk”, ‘“vatandas”,

“miinevver” gibi bir¢ok kavramla karsilasiyoruz®®.

Ziya Gokalp Tirk Medeniyet Tarihi adli eserinde Tiirk Harsmin tarihini
donemlerine ayirirken 3 ana baslik kullanildig: sdyler?:

1) Islamiyet 'ten evvelki Tiirk harsi; “Aksd-y1 Sark Medeniyetinde yasayan bir
Tiirk hars1” idi.

2) Islamiyet’le beraber devam eden Tiirk harsina, “Islam medeniyetindeki Tiirk

hars1” dendi.

54 Perihan Olker — Tugba Aktas, “Tanzimat Fermanimin Metindilbilimsel Céziimlemesi”, Tiirk
Diinyasi incelemeleri Dergisi, XIII/2 (Kis 2013), s. 210 — 211.

55 Ozer, a.gm,, s. 4

5¢ Olker, Perihan — Aktas, Tugba, a.g.m., s. 211.

57 Kaplan, Mehmet, Inci Enginiin, Birol Emil, Y.T.E.A. 1, s. XX

8 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 133.

39 Gokalp, Tiirk Medeniyet Tarihi, s. 20.
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3) Tanzimat’la baslayan Tiirk harsima da “Garp Medeniyetindeki Tiirk harst”
deniliyor.

Binaenaleyh, Tiirk medeniyeti tarihinin kuriin-1 ulasinda bunlardan birincisini,
kurin-1 vustasinda ikincisini, kur-tinu cedidesinde iigtinciisiinii gorecegiz.

Buradan anlayabiliriz ki: Tanzimat devri Ziya Gokalp tarafindan da Bati
etkisinin agik bir sekilde hissedilmeye baslandig1 bir donem olarak degerlendirilmistir.
Lakin Tanzimat Fermani, salt bir Batililasma olarak degil, aym1 zamanda devlet
hukukuyla seriat1 birbirine uydurma g¢abasi olarak algilanmalidir. Fermanda ¢ok agik
bir sekilde seri yasalarin dili kullanmilmistir ve Ferman sonucu c¢ikarilacak yasalar
seriata aykir1 diismeyecekti. Fermanin dini niteligi, yiiksek riitbeli ulema ve
biirokratlarin katilimiyla, Padisah’in Hirka-i Serif dairesinde Ferman iistiine yemin

etmesiyle simgesel olarak de da teyit edilmigtir®.

1.4. Islahat Fermam

Osmanli Devleti'ndeki 1slahat uygulamalarinin en yogun ve en tutarh
uygulamas1 Tanzimat doneminde gerceklesti. Bu donemde iktidar, sultanin
kendisinden biirokrasideki gruplara gecti. Biirokrasinin énem kazanmasi da dogal
olarak Mustafa Resit Pasa, Ali Pasa ve Fuat Pasa gibi biirokrasi kokenli isimleri 6n
plana ¢ikardi. Mustafa Resit Pasa'nin basini ¢ektigi grup Tanzimat Fermani'ni, Ali ve
Fuat Pasalarim basini ¢ektigi biirokrasi grubu ise Islahat Fermani'mi ilan etti.
Fermanlarin amaci tipki onceki 1slahatlar gibi mevcut gidisati diizene sokma ve
Avrupali devletlerin Osmanli Devleti'nin i¢ islerine karigma bahanelerini de ortadan

kaldirmakti®!.

Biirokraside etkili olan isimler egitimlerini yabanci iilkelerde a¢ilan Osmanlt

biiyilikelgiliklerinde ya da bircok Onemli ismi yetistirmis Terciime Odalarinda

% Hiiseyin Ozhazar, Yakin Dénem Tiirkiye Tarihi, Tirekitap, Istanbul, 2018, s. 149.
o1 Utuk Giilsoy, “Islahat Ferman1”, D.1.A., y. 1999, c. 19, s. 185 — 186.
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aliyorlardi. Gerek onerdikleri reformlar gerekse olaylara karsi tutumlart geleneksel

devlet adamlarindan ayrildigindan dolay1 zaman zaman tepki alabiliyorlardi®?.

Esitlik kavramini ger¢cek manada ilk defa giindeme getiren, 1856°da ilan edilen
Islahat Fermani’dir; fakat bunu sdylerken bu metnin hangi sartlar altinda
olusturuldugunu da unutmamak gerekir. Islahat Fermani, Kirim Savagi’nin
nihayetinde Ingiltere ve Fransa tarafindan Osmanli imparatorlugu’na sart kosulmus ve
dayatilmistir. Bu yiizdendir ki bu fermanin ele aldig1 baslica esitlik, farkli dinlere
mensup kisilerin devletin ve hukukun nezdinde esitligidir. Daha basit bir ifadeyle asil
mesele, Miislimanlar ile basta Hiristiyanlar olmak iizere diger dinlere mensup
topluluklar arasinda bir esitlik tesis etmek ve bir bakima ilk defa dinden bagimsiz

olarak tanimlanabilen bir Osmanli vatandashigi olusturmakti1®3.

Tanzimat donemi 1slahatlarina her ne kadar halk miidahil edilmediyse de
yeniliklere halkin belirli kesimlerinden ciddi itirazlar geldi. Bazi kesimler 1slahatlar ile
yiiz yillardir kurulu diizenin degistirilip, Bati’nin taklit edilmesini elestirirken, baz
kesimler de degisen iliski bi¢imlerinden ve eski konumlarini kaybetmekten

sikayetgiydi®.

1.5. Gen¢ Osmanhlar

Tanzimat donemi ayn1 zamanda mubhalif gruplarin da ortaya ¢ikmaya basladigi
bir dénem oldu. Avrupali diisiiniirlerden etkilenen ve dayandiklari bilgi, kullandiklar
metot ve araglar bakimindan daha énceki muhalif gruplardan oldukga farkli olan®
Geng Osmanlilar, mesrutiyet sisteminin dzelliklerini Islami kavramlarla bagdastirarak

megrutiyet fikrini savunmaya bagladilar.

2 Ali Akyildiz, “Terciime Odas1”, D.1.A., y. 2011, c. 40, s. 504 — 505.

 Eldem, a.g.m., s. 28.

% Ahmet Oguz, Birinci Mesrutiyet Kanun-1 Esasi ve Meclis-i Mebusan, Grafiker yay.,
Ankara, Eyliil 2010, s. 39.

5 Ozer, a.g.e., s. 48.
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Misirhh Mustafa Fazil Pagsa’nin bazi politik hedefler ve niyetlerle destekledigi
hareketin i¢cinde Ebiizziya Tevfik, Nuri ve Resat Bey, Agdh Efendi, Ziya Pasa,
Ayetullah, gazeteci Refik, Namik Kemal ve Ali Suavi gibi isimler vardi®. Bu
kisilerden bazilar1 Tanzimat siyasetinin yiizeyselligini ve giderek daha da otoriter bir
yapiya biirlinmesini elestiriyor, daha demokratik bir yonetim bi¢imi, parlamento ve bir
anayasa talep ediyorlardi. Onlara gore Islam devleti, ziinde demokratik ve mesruti bir
kurumdu fakat daha sonraki yoneticiler, 6zellikle de Tanzimat yoneticileri, islam
devletinin bu diizenini degistirerek, islam devletinin otoriter bir yapiya déniismesine
neden olmustu. Geng Osmanlilar 6zellikle yonetimi gasp ettiklerini diisiindiikleri Ali
ve Fuat Pasalara kars1 etkili bir muhalefet yiiriittiiler. Muhalefet araglar1 donemin yeni

ve etkili giicii olan gazetelerdi®’.

Geng Osmanlilar yiriittiikleri muhalefetten Otiirii siyasilerle karsi1 karsiya
geldiler ve muhalefetlerine yurtdisina ¢ikarak orada devam ettiler. Ayn1 donemde
Padisah ile Misir Hidivi Ismail Pasa'nin arasindaki bir anlasmayla Misir'daki mesru
varisligini kaybeden Mustafa Fazil Pasa da padisaha kars1 bir tepki olarak bu muhalif
harekete katildi ve finansal agidan muhalefete biiyiik destek verdi®®. Mustafa Fazil
Paga, Paris'e giderek oradan padisaha devletin i¢inde bulundugu kétii durumu bildiren
bir acik mektup yayimladi. Yurticinde bu mektubu cogaltip dagitan bazi Geng
Osmanlilar da hiikiimet tarafindan Anadolu'ya siiriilseler de onlar Anadolu'ya gitmek

yerine yurtdigindaki muhalefet hareketine katilmayi tercih ettiler.

Birkac yil etkili bir muhalefet hareketi olusturmalarina ragmen Geng¢ Osmanlilar
coziilmeye basladi. Hiikkiimetin teklifine ilk boyun egen Mustafa Fazil Pasa oldu.
Mustafa Fazil Pasa konumunu tekrardan saglama alana kadar bir siire daha maddi
agidan muhalefete destek olsa da®, muhalefetin dili sertlestikge destegini geri
cekmeye basladi. Zamanla da Geng Osmanlilar'in kendileri arasinda anlasmazliklar
bas gostermeye basladi ve farkli tarihlerde biitiin iiyeleri yurda geri dondii’®. Geng

Osmanlilar basarisiz bir muhalefet hareketi gibi goziikse de aslinda etkileri uzun yillar

% Cagan, a.g.m., s. 259

67 Kemal Beydilli, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti”, D.I.A., y. 2013, c. 43, 5. 431.
8 Beydilli, Yeni Osmanlilar Cemiyeti, s. 431.

S, Tufan Buzpinar, “Mustafa Fazil Pasa”, D.I.A., y. 2006, c. 31, s. 300 — 301.
70 Beydilli, Yeni Osmanlilar Cemiyeti, s. 432.
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hissedildi. Mesrutiyet fikrinin yayilmasinda ve mesruti rejime gecilmesinde biiyiik

emekleri vardi.

1.6. I. Mesrutiyet

Nihayet mesrutiyeti savunan ve bagin1t Midhat Pasa'nin ¢ektigi grup Abdiilaziz'i
ve V. Murad'1 hal edip mesrutiyet ilan etmesi sartiyla II. Abdiilhamid'i tahta ¢ikartt1’!.
23 Aralik 1876 tarihinde mesrutiyet ilan edildi’?>. Boylece Geng Osmanlilarla baglayan
mesrutiyet tartismalart bir sonug vermis gibi goziikiiyordu. Her ne kadar mesrutiyet
ilan edilip, gorece Ozgiirlik havasi olugsa da parlamentonun ve anayasanin Omrii
beklenenden daha kisa oldu. II. Abdiilhamid, 93 Harbi’nin ardindan birtakim
gerekgeler One siirerek parlamentoyu siiresiz tatil etti’* anayasay1 askiya aldi ve 1908'e

kadar tilkeyi tek bagina idare etti.

II. Abdiilhamid'in saltanat yillar1 Osmanli Devleti'nin en sancili ddnemlerinden
biriydi. Kirim Harbi'nden itibaren alinmaya baslayan dis borglar her gecen giin artmis
ve bunun bir sonucu olarak Osmanli ekonomisi Sultan Abdiilaziz doneminde iflas
etmisti. Osmanl ekonomisinin iflasinin ardindan Avrupali devletlerce II. Abdiilhamid
doneminde DiiyGn— 1 Umdmiyye kuruldu’. Ekonominin dibe vurmus olmasinin
yaninda siyasi agidan da durum yiirek burkucuydu. Balkanlarda bagimsizlik iilkiisii
giiden bir¢ok millet uzun siiredir isyan halindeydi ve gerek Rusya gerekse Avrupali
devletler bu isyanlar1 destekliyorlardi. Buna bagh olarak farkli zamanlarda Osmanh
topraklarindan birgok yeni devlet ortaya ¢ikti ve biiyiik toprak kayiplar1 yasandi.
Ayrica Avrupali devletlerin Osmanli topraklarina ideal somiirge goziiyle bakmalart ve
hem Osmanli Devleti ile hem de kendi aralarinda miicadele etmeleri Osmanli

Devleti'ni her gegen giin daha da koseye sikistirtyordu.

71 Kiigiik, Abdiilhamid II, s. 217.

2 Yilmaz Kiziltan, “I. Mesrutiyetin {lan1 ve Ilk Osmanli Meclis-i Mebusan’1”, Gazi
Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, c. 26, S. 1, y. 2006, s. 251 — 272, s. 251.

73 Kiigiik, Abdiilhamid II, s. 218.

7 Cevdet Kiigiik — Ertiiziin, Tevfik, “Diiylin— 1 Ummiyye”, D.1. A, y. 1994, c. 10, s. 58 — 62.
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Her ne kadar II. Abdiilhamid'in idare tarz1 istibdat kelimesi ile aciklansa da
onun doénemi bir¢ok agidan Tanzimat déneminin bir devami niteligindedir’>. Gerek
baymdirlik islerinde gerekse egitim islerinde Sultan, Tanzimat déneminden aldigi
bayragi daha da ileriye tasidi. Ancak Sultan, Tanzimat doneminde iilke yonetiminde
etkin olan biirokrasinin giiciinii kirarak, iktidar1 adim adim eline gegirdi. Sultan’in
mesrutiyeti 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi (93 Harbi) sonrasi’® ortadan kaldirarak
yonetimi tekeline almasi ve mubhalif kesimlere géz agtirmamasi sonucu birgok kez

tahttan indirilme girisimlerine maruz kalmasina neden oldu’’.

II. Abdiilhamid'e karst muhalefet, yonetimde mesruti sistemi askiya
almasindan kisa bir siire sonra basladi. Daha ilk yillarinda birkag kez tahttan indirilme
tehlikesi atlatmasi1’® Sultan’in kisiligi lizerinde 6nemli izler birakti. Geng Osmanlilar'in
ve daha sonra bircok siyasetcinin yiiriittiigii muhalefet ve baski sonucu ilan edilen

megrutiyetin yiirlirliikkten kalkmasi, tim emeklerin bosa gitmesi anlamina geliyordu.

Her ne kadar Geng¢ Osmanlilar ve mesrutiyet yanlisi devlet adamlar1 basarisiz
olmus gibi gozikse de surda Onemli bir gedik agmiglardi. Geng Osmanlilar'in
fikirlerini destekleyen kisiler modern egitim kurumlarinda 6gretmenlik yapryor, yeni
kusak dgrenciler iizerinde etkili oluyorlardi”. Bu nedenle okul yénetimi zaman zaman
Ogretmenleri gorevden aliyor, bu fikirlerden etkilenmis &grencileri okuldan
uzaklastirtyordu. Fakat dgrenciler arasinda anayasa, mesruti sistem ve vatanseverlik
gibi diisiincelerin yayilmasinda tek etken bu 6gretmenler degildi. Diinya degisiyor,
monarsi yonetimi sorgulamyor ve birgok iilkede de oldugu gibi okumus insanlar

yonetime katilmak istiyordu.

Mesrutiyetin askiya alinmasinin {izerinden on yildan biraz gegmisti ki, Osmanl
Devleti'nin son donemine kadar damgasini vuracak bir muhalefet hareketi kuruldu. Bu

muhalefet 1889'da Giilhane'de dort Tibbiye-yi Askeriye talebesinin fttihat-1 Osmani

75 Findley, a.g.e., .150.

76 Mahir Aydin, “Doksanii¢ Harbi”, D.I.A., y. 1994, c. 9, s. 498— 499, s. 498.

77 Cevdet Kiigiik, “Abdiilhamid I1”, D. 1. A., y. 1988, c.1, 5. 222 — 223

78 Cevdet Kiiciik, “Murad V”, D.I.A., y. 2006, c. 31, s. 185.

7 Kemal Beydilli, “Yeni Osmanlilar Cemiyeti”, D. 1. A, y. 2013, c. 43, s. 431 — 432.
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Cemiyeti’ni kurmastyla giin yiiziine ¢ikti. Cemiyet daha sonralar1 Ittihat ve Terakki
Cemiyeti'ne doniisecekti. Amaglar1 tekrardan anayasayi ve parlamentoyu hayata
gecirmek olan bu dort 6grencinin kimler oldugu hakkinda tartigmalar olsa da
muhtemelen bu grubu Ibrahim Temo, Ishak Siikiti, Abdullah Cevdet ve Cerkez
Mehmet Resit kurmustu®?.

Tibbiye &grencilerinin kurdugu Ittihat-1 Osmani Cemiyeti kisa siire sonra
desifre oldu. Cemiyetin bazi iiyeleri yakalanirken bazi iiyeleri de yurtdisina kacti.
Orgiitlenmenin basina Ahmet Riza'nin ge¢mesiyle birlikte orgiitiin adi Ittihat ve
Terakki Cemiyeti oldu. Prens Sebahattin'in de muhalefet hareketine katilmasi
sonucunda cemiyet iginde goriis ayriliklar1 daha da artti ve 1902'de yapilan kongre
sonucu cemiyet, Prens Sebahattin ve Ahmet Riza kanadi olarak ikiye ayrildi. Ahmet
Riza kanadi bu tarihten sonra ismini Terakki ve Ittihat Cemiyeti olarak degistirdi ve

mubhalefete bu isim altinda devam etti8!.

1.7. ittihat ve TerakKki

1906 yilinda Makedonya'nin elden ¢ikmasini engellemek adina Selanik'te
Osmanli Hiirriyet Cemiyeti kuruldu®?. Bu cemiyetin mensuplari arasinda daha
sonralar1 isimlerini ¢ok duyuracak olan Talat Bey (Pasa) ve Binbas1 Enver (Pasa) de
vardi. Osmanli Hiirriyet Cemiyeti'nin ne Jén Tiirklerle ne de ittihat ve Terakki
Cemiyeti ile organik bagi vardi. Gerek kurulus amaclar gerekse faaliyetleri farklilik
arz ediyordu. Ancak 1908'e gelindiginde Osmanli Hiirriyet Cemiyeti, Ahmet Riza'nin
basin1 cektigi Terakki ve ittihat Cemiyeti ile birleserek, bu cemiyetin ismini
kullanmaya basladi®®. Her ne kadar kendi isimlerinden vazgegerek Terakki ve Ittihat
Cemiyeti ismini kullansalar da Osmanl1 Hiirriyet Cemiyeti iiyeleri, Terakki ve ittihat

Cemiyeti'nin i¢indeki en 6nemli gii¢ haline geldiler.

80 M. Siikrii Hanioglu, “ittihat ve Terakki Cemiyeti”, D.I.A., y. 2001, c. 23, s. 476.

$1 Hanioglu, Ittihat ve Terakki Cemiyeti, 477 — 478.

82 Siddik Yildiz, “Cikisindan Bastirilmasina Kadar 31 Mart Isyam”, Gazi Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tarih Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 313 s., Ankara, 2006, s. 8.

83 Hanioglu, Ittihat ve Terakki Cemiyeti, s. 479.
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Yasadis1 bir yapilanma olarak Tiirk fikir ve siyaset hayatina giren Jon Tiirk
cereyani her ne kadar sonralari yasal bir zemine otursa da devletin bunlara kars1 sonuna
kadar direng gosterdigi agiktir. Jon Tiirklerden ya da ttihad ve Terakki Cemiyeti’nden
bahsederken Sultan Abdiilhamid devrinin tamaminda bunlar i¢in “Cemiyet-i

Fesadiye” tabirinin kullanilmasi bakis agisinin ¢ok net bir gdstergesidir®.

Terakki ve Ittihat Cemiyeti devrimin silahla yapilacagma inaniyordu. Bu
nedenle askerler arasinda yayilmaya calisiyor bunda da 6nemli basarilar elde
ediyorlardi. Reval Goriismelerinden sonra Makedonya'nin elden ¢ikacagina inanan
cemiyet iiyeleri derhal harekete gecme karari aldilar. Makedonya'y1 kontrolii altina
alan cemiyet daglara ¢ikarak Kanun-1 Esasi'nin tekrardan yiiriirliige girmesi i¢in
hiikiimete muhtira verdiler. Cemiyet, Kanun-1 Esasi'nin ilan edilmemesi durumunda
Istanbul'a yiiriiyeceklerini sdyliiyordu. II. Abdiilhamid, durumun daha da ciddi bir hal
almasindan ¢ekinerek 23 Temmuz'da®> mesruti sistemin yeniden getirildigini ve en
yakin zamanda se¢imlerin yapilacagini duyurdu. Boylece Osmanli Devleti bir kez
daha rejim degistirmis oldu. Mesrutiyetin yeniden ilan edilmesinin ardindan Terakki

ve Ittihat Cemiyeti ismini tekrardan ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne gevirdi.

Ittihat ve Terakki Cemiyeti gerek 1889'dan Cumhuriyet’in ilk yillarina kadar
uzanan uzun tarihiyle gerekse kendi i¢inde boliinmesi, isim degistirmesi ve c¢ok
sonralari bagka amaclarla kurulmus olan cemiyetlerle birlesmesi nedeniyle anlagilmasi
gilic bir tarihe sahiptir®®. Cemiyetin anlagilmasimin oniindeki baska bir engel de
cemiyetin iiyelerinin homojen bir yapiya sahip olmayip, birbirinden ¢ok farkli fikir
hayatlarina ve ideallere sahip olmasidir. Bu ¢esitlilikten 6tiirii Cumhuriyet sonrasi her
kesim kendi ¢ikarina gore cemiyetin i¢indeki kii¢iik bir gruptan yola ¢ikarak tim
cemiyeti tamimlamaya c¢alismig, bu zaten anlasilmasi zor olan cemiyetin tarihini
icinden ¢ikilmaz bir hale sokmustur. Ayrica iiyelerinin bazilar1 Jon Tiirklikle
baglantili olmasindan dolay1 tiim cemiyet mensuplar1 Jon Tiirk sanilmis, yine bazilari

mason localarina kayitl olmasindan dolay tiim cemiyet mensuplart mason ve hatta

8 Karaman, a.gm., s. 72

85 Mehmet Okur, “II. Mesrutiyet Dénemi Siyasi Partileri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, c. 0, S. 11, y. 1999 s. 225- 238, s. 226.

8 Hanioglu, Siikrii, ittihat ve Terakki, s. 476.
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Siyonist damgas1 yemis, baz1 {iyelerinin Tiirk¢ii, Islimc1 veya Batici olmasi gesitlilige
bakilmaksizin cemiyeti hedef haline getirmistir. Kimileri cemiyeti Kemalizmin bir
prototipi olarak goriirken, kimileri de cemiyetin bizzat Kemalistler tarafindan ortadan
kaldirildigin1 savunmustur. Yine cemiyet bazi kesimlerce Alman hayrani, siyasetten
bihaber, vatan haini olarak yansitilirken, bazi kesimlerce de Milli Miicadeleyi
planlayan ve tatbik eden, emperyalizme ve somiirgecilige karsi canla basla kars1 koyan

vatansever bir olusum olarak goriilmiistiir.

Ziya Gokalp ise Mesrutiyet’in ilanindan sonra, 22 Ekim 1908’de Ittihat ve
Terakki Firkasi’nin Diyarbakir subesini kurdu ve ayn1 y1l firkanin bolge miifettisi oldu.
18 Eylil 1909°da ise Selanik sehrinde gerceklesen kongreye Diyarbakir delegesi

olarak katildi ve merkez heyeti tiyeligine se¢ildi®’.

1.8. II. Mesrutiyet ve Sultan II. Abdiillhamid'in Tahtan

indirilmesi

Mesrutiyetin tekrar ilan edilmesiyle birlikte II. Abdiilhamid eski giiciinii
kaybetti ve iilkede kisa siireli bir 6zgiirliik havasi hiikiim siirdii. Siirgiin olanlar iilkeye
geri dondii ve yayin hayat1 daha da canlandi. Fakat bu gorece 6zgiirliik havasi pek de
uzun soluklu olmadi. Dahili ve harici birgok sorun giin yiiziine ¢ikti%®. Cemiyetin
partiler iistii bir statiide kalarak siyasete dahil olmasi, bir¢ok tist riitbeliyi ve memuru
tasfiye etmesi, basin iizerindeki baskisi, hiikiimetleri istifaya zorlamasi ve

kadrolagsmaya gitmesi biiyiik tepkilere neden oldu.

Cemiyete kars1 olusan tepkiler biiylik bir isyana doniismek i¢in bir kivileim
bekliyordu. Bu kivilcim Serbesti Gazetesi basyazar1 Hasan Fehmi'nin bir suikast
sonucu Oldiiriilmesinin ardindan ateslendi ® . Muhalefetin biiyiik ¢ogunlugu bu
suikasttan cemiyeti sorumlu tuttu. 12 Nisan gecesi cemiyetin kendi giivenligi i¢in

Rumeli'den getirdigi ve devrimden sonra da Rumeli'ye geri donmelerini istedigi Avci

$7 M. Orhan Okay, “Ziya Gékalp”, D.1.A., y. 1996, c. 14, s. 124.
88 Kiigiik, Cevdet, Abdiilhamid I, s. 222.
8 Azmi Ozcan, “Otuzbir Mart Vak'as”, D.I.A., y. 2007, c. 34, s. 10.
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Taburlari'nin Meclis-i Mebusan't kusatmasiyla 12-13 Nisan gecesi (31 Mart 1325)

tarihe “31 Mart Vakas1” olarak gegen karsi devrim hareketi baglamis oldu®®.

Avci Taburlar®' farkli alaylardan birgok askeri de kendi saflarina katarak
isyan1 Beyazit ve Sultanahmet'e tasidilar. Askerlere ek olarak Ittihat ve Terakki'nin
uygulamalarindan sikayetgi olan bir¢ok kisinin de onlara katilmasiyla isyan daha da
biiylidii. Hig siiphesiz isyanin biiyliimesinde ve genis kitlelere duyurulmasinda basinin
da 6nemli rolii vardi. Ozellikle Volkan gazetesi, halki cemiyete karsi kiskirtmada
onemli rol oynamist1i®2. Isyancilar, hiikiimetten baz1 kisilerin gérevlerinden alinarak,
kendi istedikleri kisilerin géreve getirilmesini, seriatin tam olarak uygulanmasini, harp
okullarindan mezun subaylarm isten atilip yerlerine alaylilarin getirilmesini istiyordu.

Ayrica Padisah’in kendilerini cezalandirmayacagina soz vermesi gerekiyordu®.

Isyanda Ittihad-1 Muhammedi olarak bilinen grup, dini muhalefetin basin
cekiyordu. Hukuk Fakiiltesi 6grencileri de Miilkiye Mektebi talebeleri ile birleserek
Hasan Fehmi'nin katillerinin bulunmasini talep ediyorlardi®®. Hiikiimet her ne kadar
bu cinayeti sorusturarak ihmali oldugunu diisiindiigii polis memurlarin1 gorevden alsa
da, ogrenciler bunu yeterli bulmadigindan geri adim atmayarak taleplerinde 1srarct
oldular. Hiikkiimet’in isyan karsisinda ne yapmasi gerektigine ivedilikle karar
verememesi, Sultan’in olaylar1 Onlemek adina onemli girisimlerde bulunmamasi,
belirsizligin artmasina ve olaylarin biiyiimesine neden oldu. Isyan esnasinda ittihat ve
Terakki Cemiyeti'nden bir¢ok kisi suikasta kurban gitti. Isyancilar, aralarinda bakan,

mebus ve mektepli subaylarin bulundugu birgok kisiyi 6ldiirdii®>.

Birgok cemiyet mensubu kaos ortamindan uzaklagmak i¢in Selanik'e gitti.
Doénemin hiikiimeti ise olaylar1 yatistirmak adma istifa etti ve Tevfik Pasa

baskanliginda yeni bir hiikiimet kuruldu®®. I1. Abdiilhamid, olaylar1 sakinlestirmek igin

%0 Kiigiik, Cevdet, Abdiilhamid II, s. 222.

%l Cemiyet, mesrutiyeti ilan etmede biiyiik destek gordiigii Avci Taburlari’na Nigehban-1
Hiirriyet (Hiirriyet Bekgileri) ismini vermisti. Ozhazar, a.g.e., s. 266.

92 M. Ertugrul Diizdag, “Volkan”, D.L.A., y. 2013, c. 43, s. 125.

93 Ozcan, Azmi, Otuzbir Mart Vak'asi, s. 10.

9 Necdet Aysal, “Orgiitlenmeden Eyleme Gegis: 31 Mart Olay1”, Ankara Universitesi Tiirk
inkilap Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, S. 37 — 38, Mayis— Kasim 2006, s. 23 — 26.

95 Ozcan, Azmi, Otuzbir Mart Vak'asi, s. 10 — 11.

9 Ozcan, Azmi, Otuzbir Mart Vak'asi, s. 10.
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isyana karigsanlarin affedildigini ve seriata daha fazla ilgi gosterileceginin soziini
verdi. Ancak ittihat ve Terakki Cemiyeti, Sultan'in isyancilarla boyle bir anlasmaya

varmasina biiyiik tepki gosterdi.

Cemiyet, dinmeyen isyan karsisinda harekete ge¢me karar1 aldi. Ilk olarak
Selanik'te halkin genis katilimmnin oldugu bir miting tertip edildi. Mitingde isyan,
mesruti rejimi ortadan kaldirmay1 amaglayan bir irtica hareketi olarak nitelendirildi.
Cemiyet mesrutiyeti ilan etmek adina Balkanlar'da biiyiik ¢aba gdstermis oldugundan,
buradaki halkin cemiyete karsi sempatisi biiyliktii. Selanik'in yaninda Manastir,

Kosova, Makedonya ve Balkanlar'in birgok yerinde de isyana karsi tepkiler olugtu®”’.

Cemiyet kisa slirede isyan1 dnlemek isteyen, aralarinda askerlerin yaninda ¢cok
sayida goniillilerin de bulundugu bir ordu olusturmak igin caligmalara basladi.
Olusturulan bu orduya Hareket Ordusu ismi verildi°®. Ordu i¢inde Arnavutlar
¢ogunlukta oldugu gibi Miisliiman olmayan géniilliiler de vardi. Isyan1 bastirmasi ve
diizenin tekrar insasi i¢in 3. Ordu Kumandanmi ve Rumeli Umum Miifettisi Ferik
Mahmud Sevket Pasa gorevlendirildi. Hareket Ordusu 15 Nisan'da Binbasi Muhtar
Bey kumandasinda Selanik'ten hareket etti. Hareket Ordusu’nun bu siradaki sayisi
nizami kuvvetler olarak 40.000 ila 50.000, goniilliller olarak 25.000 ila 30.000

civarindaydi®.

Hareket Ordusu birlikleri 22 Nisan gecesi Davud Paga Kiglasi’ni iggal etti ve
Mahmud Sevket Pasa’nin emriyle ordu istanbul’a girdi. Beyazit’ta Harbiye Nezareti
binas1 ele gecirildi. Kusatilan Yildiz Saray1 direnis gostermeden 24 Nisan’da teslim
oldu'%. Sonug olarak ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne kars1 girisilen kars1 devrim

hareketi basarisizlikla sonu¢lanmis oldu.

7 Taner Aslan, “31 Mart Hadisesi Uzerine Vilayetlerde Cikan Olaylar Karsisinda Alinan
Tedbirlere ve Askerl Faaliyetlere Dair Yazigmalar”, Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi, c. 28, S. 28, s. 1- 26, s. 12.

98 Ozcan, Azmi, Otuzbir Mart Vak'asi, s. 10.

9 Zekeriya Tiirkmen, “Hareket Ordusu”, D.I.A., y. 1997, c. 16, s. 125 — 127, s. 126.

190 Tiirkmen, Zekeriya, Hareket Ordusu, s. 126.
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Hareket Ordusu isyani bastirdiktan hemen sonra sikiyonetim ilan etti ve Divan-
1 Harb-i Orfi kurularak suclu oldugu diisiiniilen kisiler yargilanmaya basland1. Yapilan

yargilamalar sonucunda 70 kisi idam edilirken!®!, 420 kisi de hapis cezasina ¢arptirild.

Bu isyan ayni zamanda II. Abdiilhamid i¢in de bir son oldu. Her ne kadar
Mahmud Sevket Pasa, ordunun amacinin Sultan1 devirmek olmadigini sdylese de
meclisteki tartigmalar neticesinde II. Abdiilhamid tahttan indirilerek yerine Mehmed
Resad getirildi'?2. 1. Abdiilhamid, azlinin ardindan Ciragan Sarayi'nda ikamet etmeyi
talep etse de Sultan Selanik'teki Alatini Koskii'ne siirgiine gonderildi. Boylece
Osmanli Devleti'nin son déonemine damga vurmus, son muktedir sultan1 olan II.

Abdiilhamid'in iktidar1 sona ermis oldu!®3.

31 Mart Vakasi'nin kimin tarafindan tertip edildigi ise uzun siire tartisilmistir.
O donem de birgok kisi bu isyanin bizzat II. Abdiilhamid tarafindan tertip edildigini
diisiiniiyor, bazilar1 da bunu Sultan'r saf dig1 birakmak i¢in dnemli bir firsat olarak
gorliyordu. Nitekim bunda da basarili olundu. II. Abdiilhamid bu isyanin sorumlusu
olarak ilan edildi'®. Fakat giiniimiizde yapilan ¢alismalar neticesinde, neredeyse tim
tarihgiler 31 Mart Vakasi'nin II. Abiilhamid tarafindan tertiplenmedigi hususunda

hemen hemen hemfikirdir.

Hareket Ordusu askeri olarak onemli yerleri ele gegirdikten sonra “Meclis-i
Milli” 27 Nisan 1909°da toplandi ve Sultan II. Abdiilhamid’i tahttan indirme kararimi
aldi'®. Sultan Abdiilhamid'in 27 Nisan’da tahtan indirilmesi'?® yeni bir donemin de
baslangici oldu. Iktidar II. Abdiilhamid'in elinden almmust1 alinmasina ancak ileride
kurulacak olan hiikiimetleri ¢ok zor giinler bekliyordu. Oyle ki, onlar Balkan

Savaglari'yla, Balkanlar'daki, Kirim'daki ve Kafkaslar'daki katliamlardan Osmanh

101 Soner Tursun, “II. Mesrutiyet'in ilan1 ve 31 Mart Olay1”, Trakya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tarih Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Edirne, 2013, 110 s., s. 76.

102 Cevdet Kiigiik, “Mehmed V>, D.I.A., y. 2003, c. 28, 5. 418 — 422, 5. 418.

103 Kiiciik, Cevdet, Abdiilhamid I, s. 223.

104 Bzcan, Azmi, Otuzbir Mart Vak'ast, s.11.

105 Tursun, Soner, a.g.c., s. 73.

106 Aysal a.g.m., s. 44.
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topraklarina siginan milyonlarca gogmenle, Cihan Harbi ve isgallerle miicadele etmek

zorunda kalacaklardi!?7.

1908 devrimi ardindan yasanan bir dizi siyasi ve askeri olay (Avusturya-
Macaristan'in Bosna-Hersek'i isgali, Girit'in Yunanistan'la birlesmesi, Arnavutluk ve
Yemen isyanlar1 ve Italya'nin Trablusgarb'i isgale girismesi) gerek Osmanli siyasi
elitini olusturan kesimlerin gerekse daha genis kamuoyunun korku ve kaygisini
artirmig ve siyasi ortamin vatanseverlik ve milliyet¢ilik eksenli bir propaganda

faaliyetine uygun bir bigim almasina yol agmugtir'%8.

Balkan Savaglarmin (1912—-1913) Tiirk milliyet¢iliginin gelisimine biiylik bir
etkisi olmustur. Osmanli Devleti, 1. Balkan Savasi’nda Imparatorlugun Bursa’dan
sonraki ilk baskenti Edirne’yi dahi kaybetmistir'%. Balkan Savaslari'yla birlikte
Osmanl eliti ilgi ve enerjisini vatanseverlik, milliyetcilik ve savagla ilgili alanlara
dogru yoneltmek durumunda kalmstir!'°, Balkan Savaslari, bir milyona yakin Tiirk iin
miilteci durumuna diigmesine yol agmistir. Katliamlardan kurtulan Tiirkler Anadolu
yollarina diismiistiir. Bu savas, imparatorlugun daha homojen bir bicim kazanmasini
da saglamistir. Ayrica milli bilince sahip Bulgarlar, Sirplar, Yunanlilarin Osmanlt
ordularin1 maglup etmesi, milli biling saglanmadan, yani bir ulusa dayanmadan

devletin ayakta kalmasinin zor oldugunu da gostermistir'!'!,

197 Oreng, a.g.e., s. 201.

18 Nadir Ozbek, Osmanh imparatorlugu'nda Sosyal Devlet: Siyaset, iktidar ve
Mesrutiyet 1876— 1914, iletisim yay., 2016, Istanbul, s. 333.

109 Erkan, a.g.e., s. 210.

10 Gzbek, a.g.e., s. 333.

! Erkan, a.g.e., s. 210.
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IKiINCi BOLUM
2. VATAN, MILLET ve UMMET KAVRAMLARI

2.1. Vatan

2.1.1. Vatan Kavraminin Genel Cercevesi

Arapga kokenli olan vatan kavrami, ligatlerde su sekilde yer almaktadir: Bir
adamin dogup biiyiidiigii veya yasadigi memleket'. Vatan: Maskat-1 re’s, Insanin
dogdugu yer, yurt?: (Hubbu vatan imandandir), (Vatan-1 sani) Sonradan tevattun
olunan yer. Cem‘i (avtan).> Kavram 1860'lardan itibaren, Fr patrie sdzciigiiniin anlam

degisimine paralel olarak siyasi bir anlam kazanmistir*.

Vatan kelimesi, edebiyatta, bir yeri vatan ittihdz etme® anlaminda tavattun;
yerli ve milli, vatana mensup® anlaminda vatani; mahal, yer, mekan, ikAmetgah, vatan’
anlamlarma gelen mavtin gibi tiirevleriyle geger ® . Aym, yakin anlamda
mevtin(mevatin) da kullanilir. Insanlarm herhangi bir amagla yerlestigi yerin adi
mevtindir. {tdn ve tavattun “bir yeri vatan edinmek” demektir. Arapcada beled ve dar,

Tiirkcede iilke, iilke ile ev, il kelimeleri de “vatan” anlaminda kullanilir®.

Vatan, eski Tiirklerde bir kabilenin birbirine yakin ailelerinden olusan

cadirlarda yasayan halkindan olusan boliimii ve bu ailelerin sahip olduklar1 toprak

! Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki, haz.: Saban Kurt, Cagr1 Yaymlari, 2015, Istanbul,
Dersaadet, Hicri 1317, s. 1495.

2 [brahim C0di Efendi, Liigat-1 C0idi, haz.: Ismail Parlatir, Tezcan Aksu, Nicolai Tufar T.D.K.,
Ankara, 2006, s. 596.

3 Mehmed Salahi Bey, Kamus-i Osmani, c.4, s. 627.

4 Sevan Nisanyan, Online Etimoloji Sozlugi, Vatan Maddesi.
www.nisanyansozluk.com/?k=vatan alintilama tarihi 04.02.2018

> Semseddin Sami, KaAm{s-1 Tiirki, s. 452.

¢ Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki, s. 1493.

7 Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirkd, s. 1470.

8 Mehmet Sar1, “Divan Siirinde Vatan”, Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi, y. 2016, c., S.,
5,s.210.

° Mustafa Cagrici, “Vatan”, D.IA., y. 2012, c. 42, s. 563.
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pargasi olarak tanimlanmistir'®. Tiirkgede ilk anlamiyla "bir insamin dogdugu yer"
olarak bilinen "yurt" kelimesinin de "vatan" kavramini gosterdigi anlasilir. Eski
Tirklerde tilke, "ulug" ve "il" olarak da isimlendirilmigtir. Ayrica eski Tiirklerde
zaman zaman "yurt, il ve vatan" i¢in "yer" kelimesi de kullanilmaktadir. Fransizlarin
"la terre", Almanlarin "das Land" dedikleri "yer", ikinci anlam olarak arazi, toprak,

bolge, diyar, memleket, kara demektir!!.

Tiirk—Islam tarihinin cesitli evrelerinde vatan yerine “yurt”, “toprak”,
“miilk'?, “memalik-i mahriisa'3“, “memalik-i sdhane” daha ziyade kullanilmaktadir!4.
Bat1 dillerinde “Home”, “homeland”, “country”, “fatherland”, “motherland”, “die

Heimat”, “das Vaterland”, “patrie” kelimeleri vatan karsilig1 olarak kullanilmaktadir!®.

Vatan kelimesinin hukuki anlami: Vatan, bir devlete maledilmis arazisi daha
dogrusu iilkesidir. Ulke, bir devletin gayr-i menk@l mali olup, hakimiyetinin cari

oldugu biitiin sahalardir'®.

Insanin doydugu, dogdugu yeri sevmesi firatan gelen bir egilimdir. Vatan
kavrami nisbeten yeni bir ifade olsa da insanlhigin ilk zamanlaridan beri, 6zellikle
yerlesik hayata gegisle birlikte kdy ve sehir sakinleri tarafindan aitlik hissi gelistirilmig
ve dogal bir anlam ve deger yiiklenerek {izerinde yasanan insanlarin varfigini ve

bekasini temsil eden bir yurt yiiceltisi zuhur etmistir!’. Yerlesme, yersiz/yurtsuzluktan

10 Tevfik Siitii, “Tanzimat Sonras1 Tiirk Edebiyatinda Vatan Temi”, Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisli, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Yeni Tiirk Edebiyat1 Bilim Dall,
Doktora Tezi, Istanbul 2004, s. 15.

' Siiteii, a.g.e., s. 15, 16.

12 Kaynaklarimizda gegen “miilk” “bir hiikiimdarin emri altinda ve tabiyetinde bulunan
memleket” demektir. Adi gegen kavram vatanin giiniimiizdeki anlamini karsilar durumdadir, yani
hakimiyetinin cari oldugu yer anlamina kullanilmaktadir. Keskin, Mustafa, a.g.m., s. 444.

13 Kaynaklarimizda rastladigimiz 'memalik” kelimesi de “memleket” anlamindadir. Bu kelime
genellikle “muhafaza olunan, gozetilen, emniyet ve asayisi temin olunmus” anlaminda olan “mahriisa”
ile birlikte kullanilmaktadir. Hatt-1 Hiimay(nlarda ve antlasmalarda vatan kelimesine miisavi olarak
“memalik-i mahriisa-i sdhdne”, ayrica “memalik-i Devlet-i Aliyye” ve “memalik-i sahane”
kullanilmaktadir. Keskin, Mustafa, a.g.m., s. 444.

14 Didem Ardali Biiyiikarman, “Vatan Kavraminin Tiirk Tiyatro Edebiyatindaki Seyri Uzerine
Bir Inceleme”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, S. 37, Erzurum, 2008, s. 129.

'S Mustafa Keskin, “Ziya Gokalp'te Vatan Kavrami”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, S. 4, y. 1991, s. 443.

16 Keskin, Mustafa, a.g.m., s. 443.

17 Ahmet Ozcan, Teolojinin Jeopolitigi, Yarm yay., Istanbul, 2016, s. 206 — 207.
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daha iyidir. Gogebelik siirecinden sonra tarimi kullanarak sabit bir yerde yasamanin

gurbette olma hissini unutturucu etkisini de kesfetmistir!'s.

Ahmet Ozcan vatan kavrammin seriivenini kisaca soyle agikliyor: “Modern
zamanda vatan fikri, ‘uluslasma’ siirecine paralel olarak yeniden formatlanmus,
aslinda ‘6ziine yabancilastirilarak’ tek bir ulusun ‘miilkii’ seklinde simirlar ve
smrlandirmalarla ifade edilmistir. Yeni Osmanlilarin bu modern vatan kavramin
alarak eski ‘dogal’ mandsiyla literatiiriimiize kazandirdigr bilinmektedir. Vatan,
tizerinde yasayan millet ve devletle anlam kazanan ve ortak tarihi, orfii ve inanct yani
millet varliginin tiim asli bilesenlerini ifade eden bir anlam kazanmistir. (Belki de bu
nedenle, silahli kuvvetlerin kislalarinda once deviet, ordu ya da millet yerine, once
vatan yazilir. Vatan, hepsini igeren temel bir mefhumdu.)'® Bizim toplumumuzda vatan
kavraminin sumirt yoktur. Daha dogrusu, ana vatan, yavru vatan gibi ek kullanimlarda
gosterdigi gibi, vatan, tizerinde yasayan milletin ‘varligi’, ‘degerleri’ ve ‘idealart’ ile
belirlenen sumirlara sahiptir. Bunu en iyi ifade eden kavram, ‘Misak-1 milli 'dir. Milli
misak, ilk kullanildigi hukuki metindeki anlaminin ¢agristirdigr gibi, ‘ortak vatanda
yasama iradesi gosteren’ biitiin insanlarin ve topluluklarin ‘géniillii iradesidir’. Iste
bu irade nerede ve ne gekilde tecelli ederse, orasi vatanin bir parcasidir. Bir mandda,
milletin vatani, ya da aym anlamda ‘Tiirkiye/Osmanli milletinin’ yurdu, milleti
olusturan ve Milli Misak't onaylayan ‘biitiin etnik ve dini topluluklarin’ yasadig

yerdir.”*°

Edebiyatimizda tanzimat donemi ve sonrasinda goriildiigli kadar etkili olmasa
da Divan siirinde de vatan temasina yer verilmistir. Bir¢ok divandan tespit edilen
beyitler ve “vatan” redifli manzumeler divan siirinde vatan temasinin yer aldigini ve
sairlerce kiymet verildigini kanitlar. Divan sairi Sehzade Cem Sultan’in "Can
dimagina eriip biiy-i vatan/ Dil diler kim goriine riiy-i vatan" matlah gazeli; XIV.
yiizy1l Divan sairlerimizden Germiyanli Ahmedi’nin "Dirig biilbiil ii titi ki'der celd-

vi vatan/ Gurdb u biima bedel olali hiimd-y1 vatan" matlal gazeli; X VIIL. yiizy1l Divan

18 chan, Ahmet, a.g.e., s. 207.
19 Ozcan, Ahmet, a.g.e., s. 207.
20 Ozcan, Ahmet, a.g.e., s. 207 — 208.
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sairi Mehmed Hasmet’in "Eyledi hasret-i giil — génce-dehdanan-1 vatan/ Didemi sise-i

hiin— dbe-i hicrdn-1 vatan" matlah gazeli vb. birgok 6rnek verilebilir?!.

Vatan redifli gazeller, tarihi seyri i¢inde incelenip degerlendirildiginde vatan,
“insanin dogdugu yer”, “sevgilinin yasadig1 yer” anlaminda kullanilmakla birlikte,
Namik Kemal’i ve ondaki vatan anlayigin1 hazirlamaya baglangi¢ olusturaca sekiller
de goriiliir. Besir Ayvazoglu, “Vatan redifli siirler dikkatle incelendiginde, bu
kavramin yavas yavas bugiinkii anlamim kazandigi goriiliir. Ozellikle Kirim Harbi

swrasinda ve daha sonra yazilmis gazellerde, vatan anlayisi bakimindan Namik

Kemal'’i hazirlayan duyuslar vardir.” der®.

Tiirk edebiyatinda Tanzimat'a kadar olan donemdeki eserlerde pek az olarak, o
da "bir insanin dogdugu yer", "sila" veya "sevgilinin bulundugu mubhit" anlamindaki
basit ve dar telakkiye gore ele alinan vatan kavrami, klasik edebiyatimizda daha ¢ok
vatandan ayr1 bulunmanin verdigi gurbet duygusuyla Ahmedi, Cem Sultan, Fuzuli,
Gedai, Bagdath Rahi vb. sairlerin eserlerine konu olmustur. Tiirk Halk edebiyatinda
vatan, Usuli, Gevheri, Gazi Asik Hasan, Zilali, Bayburtlu Zihni, Erzurumlu Emrah,
Asik Kerem, Dertli, Karacaoglan, Seyrani ve Siimmani siirlerinde daha ¢ok gurbet
duygusuyla konu edilirken, bu adi1 gegen sairlerden bazilarinin siirlerinde bazi vatan
pargalarimizin elden ¢ikmasi sebebiyle de dile getirilmistir. Bununla birlikte, vatan
konusunu dile getiren bu ve benzeri sair ve yazarlarimizin, Tanzimat sonrasinda,
eserlerinde vatan tezini ele alip isleyen yazar ve sairlerimize Oncelik itibartyla
kaynaklik etmis olabilecegini sdylemek zordur. Ciinkii bizim burada Tanzimat
sonrasinda izini siirdiiglimiiz vatan kavraminin, daha ¢ok Batil1 diisiince hareketleriyle

baslayarak donemin ediplerince vurgulanan siyasi 6zellikli bir vatan anlayis1 oldugunu

soylememiz gerekir?3.

Geleneksel Osmanli anlayisinda vatan, dogum yeri ile oturulan yer anlamina
gelir ve ne vatan ne de memleket, hicbir sekilde ulusal icerige sahip degillerdir.

Osmanlilar vatan yerine daha ¢ok ‘miilk’, ‘memleket’ ve ‘memalik’ kelimelerini

2 Sari, a.gm., s. 212 - 213.
22 Sar1, a.gm., s. 212.
2 Siiteii, a.g.e.,s. 7— 8.
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kullanmigslardir. Osmanli i¢in biitiin topraklar miilktiir ve bu kelime de vatanla ayni
anlama gelmektedir. Bir fiituhat devleti olan Osmanli i¢in iilkenin her tarafi
‘Mukaddes Vatan’dir. Osmanli imparatorlugu’nun toprak hacmi agisindan en genis
déneminde Islam’1n kutsal mekanlarmi da kapsayan genis yiizol¢iimii, Osmanl Tiirkii
i¢in topraklarin ‘memalik-i Islam’ olarak da algilanmasina neden olur. Bu terim, XIX.
ylizyilin ikinci yarisina kadar Osmanli’da siyasi / askeri egemenlik alanini ifade etmek

i¢in vatana gore daha kapsamli bir kavram olarak kullanilir?4,

Vatan kavramimin Tiirk kiiltiiriinde ‘kisinin dogdugu yer, ata yurdu’ anlami
disinda, Bat1 kiiltiiriinde gelisen fikir hareketlerinin etkisi ile “belli bir ulusun, ortak
bir hiikiim yetki alaniyla belirlenmis bir topragin isgal edilisi” seklindeki tanimi
Tanzimat Fermani’nin ilam ile yerlesmistir. Ancak su da bilinen bir gercektir ki hem
Islam &ncesi hem de Islam sonrasi Tiirk kiiltiiriinde iizerinde yasamlan topraga deger
verilmis, yurt kabul edilmis ve gerektiginde her tiirli fedakarlik gosterilerek

korunmast i¢in elden gelen yapilmigtir®.

2.1.2. islami Literatiirde Vatan Kavrami

Kur’an-1 Kerim’de “vatan” kelimesi gegmemektedir. Kur’an’da Tevbe Stresi,
120. ayette “yer” manasinda “mavtm” kullanilmigtir. Lakin adi gecen ayette ve bazi
hadislerde yer alan “mavtin” ve “vatan” kelimelerinin giiniimiizde kullanigimiz siyasi
bir anlam kazanmis vatan kavramindan farklidir. Kur’an-1 Kerim’de gegen mevatin
Bedir’de, Huneyn’de ve bu ikisi arasinda meydana gelen savaglarda Miisliiman
ordularmin karargahini ve savas alanlarini ifade etmekte kullanilir. Hadislerde vatan
ve mevtin kelimeleri uzun veya kisa siireyle yerlesilen mekani, bir kisinin veya
toplulugun dogup biiyiidiigii veya uzun siire ikdmet etmek i¢in yerlestigi, yasadig1 yer

anlamlarinda kullanilir?®. Ayni kokten tiireyen fiiller “bir yere yerlesmek, karar

24 Biiyiikarman, a.g.m., s. 219.

% Didem Ardah Biiyiikarman, “Tiirk Tiyatro Edebiyatinda Vatan Kavrami (1860-1940)”,
Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Doktora
Tezi, Istanbul, 2007, s. I1L.

26 Hizir Murat Kése, “Siyaset”, D.I.A., y. 2009, c. 37, s. 294.
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kilmak; bir amaci, bir niyeti i¢ine yerlestirmek, kafasina koymak, bir davranisi

karakter haline getirmek” anlamlarinda kullanilir?’.

Sahih olarak kabul edilen hadis kitaplarinda yer almayan ve uydurma(mevzu)
hadisler arasinda gosterilen “Hubbii’I-vatan mine’l-iman” s6ziinii bazi hadis bilginleri
"Allah yolunda niye savasmiyorsunuz? Oysa biz yurtlarimizdan ve ogullarimiz
arasindan ¢ikarilip stirildiik" (Bakara Stresi, 246. ayet) mealindeki ayete dayanarak
anlaminda dogrulugunu savunurlar". "Vatan sevgisi imandandir" anlamina gelen bu
sozi halk, Abdulhak Hamid Tarhan'in "Halk icin 'hubbu'l-vatan' imandan/ Sence ser't
mi degil mi 'hubb-1 vatan™ beytinde sOyledigi gibi ser'l olup olmadigina bakmadan

benimsemis ve kullanmistir?®.

2.1.3. Tanzimat Sonrasi Vatan Kavramm

Modern zamanlarda Islam'in siyasal sézciik dagarcigma yeni bir sézciik olan
vatan giriyor ve hemen hemen biitiin Islam iilkelerinde kiiciik fonetik degisikliklerle
de olsa kullanilir oluyor. Vatan hasreti, insanin yitirdigi gencligine duydugu 6zlemle
ilintileniyor. Vatan sozciigii “kisinin dogdugu ya da evinin bulundugu yer” anlamina
geliyor. Cogunlukla da duygusallik ve nostalji boyutu da olan bir sozciik oluyor. Vatan
sOzciiglinlin siyasal bir yan anlami yoktu; bir siyasal yapinin dayanagi olma ya da bir

ozdeslesme, bir kimligin esasi olma gibi bir olasiligi bulunmamaktadir?.

Vatan sdzctigiiniin bdyle yeni boyutlariyla anlam kazanmasi XVIII. yiizyil
sonlarinda oluyor ve bunda dis etkilerden s6z etmek de miimkiindiir. S6zciigiin bu
siyasal anlamiyla, bilebildigimiz kadaryla ilk defa, Fransiz ihtilali'nden sonra Paris'e

gonderilen Tiirk Biiyiikelgisinin vatan sézcliglinli, o siralar Paris'teki kullanisiyla

27 Cagricy, a.g.e., s. 563.

28 Sari, a.gm., s. 213 - 213.

2 Bernard Lewis, islam'in Siyasal Séylemi, Phonix yay., cev, Unsal Oskay, 2. bs., Ankara
2011, s. 65 — 66.
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bugiinkii normal siyasal boyutunu da haiz patrie sdzctigiiniin ayn1 anlaml karsilig

olarak, degisik degisik yerlerde kullanilmistir3®,

Vatan kavrami siyasasi litaretiire “Osmanlicilik” doneminin bakiyesi olarak
girmis ve ayni zamanda bir idealin de ad1 olmustur. Bu ideal, hangi din veya milletten
olurlarsa olsunlar Osmanli miilkiinde bir arada olup vazifelerini yapan vatandaslarin
kardesligi tizerine insaa edilmistir. Bu goriis, dine veya irka dayali bir birligin miimkiin

olmadigi Osmanl topraklarinda devleti ve ortak topragi esas almaktadir!.

XIX. ylizyila gelindiginde, vatan sozciigiinden tiiretilmis vatanperver ve
vatanperverlik terimleri ulusculugun terminolojisinde yer aliyor ve eski terimlerin
bircoguna yeni anlamlar yiiklemeye basliyor. Fransiz Ihtilali'nden sonra Avrupa'dan
gelen ideolojik etkilemeler, cemaate sadakat ya da bir hanedana biat etme yoluyla
olusan geleneksel kimlik ya da 6zdeslesme yerine, iilkeye ya da ulusa sadakat ve
aidiyete dayanan yeni bir kimlik edinme bigiminin olusumuna yol agiyor??. Osmanli
devletinin pargalanip Miisliiman topraklarinin isgale ugramaya basladigi bu
donemlerde vatan, vatanseverlik, vatanin savunulmasi gibi kavramlar Islam
topluluklarinin egitim, edebiyat, siyaset, askerlik, ekonomi, din ve ahlak gibi

alanlarmnin literatiiriinde genis bir yer tutmustur33.

Vatan kavrami, Namik Kemal'in zamanindaki ve sonradan gelen nesilleri en
derinden etkileyen kavramlarin basinda gelmektedir. Ozellikle Tiirkiye'de
milliyetciligin ylikselmesi ve ulus devletlesme siirecinde vatan, dnemli ve dayanismaci
bir deger olarak benimsenmistir. Hatta vatan sevgisi, Islimibir temele de
dayandirilmistir 3 . Bu durum dénemin sartlar1 igin olduk¢a Onem arz

etmektedir. Ahmed Cevdet Pasa'min tespitiyle “Vatani, koyiin orta yerindeki

30 Lewis, Islam'm Siyasal Soylemi, s. 66.

31 Ozhazar, a.g.e., s. 313.

32 Lewis, Islam'm Siyasal Soylemi, s. 66.

3 Cagricy, a.g.e., s. 563.

3 Mahmut H. Akin, “Namik Kemal'in Siyasi Diisiincesinde Temel Kavramlar: Ilerleme,
Hiirriyet ve Vatan”, Namik Kemal, der.: Hiiseyin Su, Abdurrahim Karadeniz, Tekirdag: Namik Kemal
Universitesi Yayinlari, 2012, s. 147 — 155, s. 154.
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meydandan ibaret sayan bir Miisliiman koylii ¢ocugundan vatan icin savasmasi ve

olmesi istenebilir miydi?”*.

Kuskusuz, iilkeler de uluslar da ¢ok eski zamanlardan beri vardirlar ve
duygusal bir aidiyet, etnik bir gurur Isldm halklarmin edebiyatinda ¢ok eski
zamanlardan beri hep olagelmisti. Fakat bu var olagelen iilkeler ya da uluslar Islam
insani i¢in ortaklaga bir kimlik olusturmuyor, siyasal otoritenin mesruiyetine bunlar
temel alinmiyordu. Bu yepyeni bir kavramdi. XX. yiizyilla birlikte islam diinyasinda
bu kavramin genel bir kabul gérmesi bu iilkelerdeki siyasal hayati degisime ugratmuis;
dahasi Islam diinyasinin siyasal haritasini degistirmistir. Tiirk sultanlarinin evrensel
Islam monarsisi yikilmis, Pers sahlarinin monarsisi degisikliklere ugramis; bunlarin
hiikiimran oldugu cografyalarda yamali bohc¢a gibi kendinden— menkul ulus devletleri
ortaya ¢ikmistir. Bunlarin birkagi bir yana, cogunun kimlikleri, sinirlar1 yeni icat
seylerdir. Avrupa'da hicbir yerde goremeyeceginiz, ancak Amerika haritalarinda
gorebilecegimiz geometrik diimdiiz hatlar seklinde smirlart olan bu yeni ulus—
devletlerin isimleri bile goktandir unutulmus uzak tarihlerden alinmig ya da Bati’dan

aktarilmis isimlerdir3®.

Bu yeni icat devletler ya da ithal mali siyasal yapilar i¢in yeni bir sézciik
dagarcig1 gerektigi icin toprak, yer anlamina gelen; gozle goriinen bir yer olmanin
Otesinde anlam cagristirmayan iilke sozcligii de yine bu degismeyle birlikte ortaya
cikmigtir. Bu degisikliklerden sonra ise vatan sozciigii Bati dillerindeki patrie,
vaterland, rodina gibi, baba ocagi gibi duygusallik ve ideolojik ¢agrisimlar yiiklii bir

sozciige doniismiis ve o zamandan beri bu anlamlarini korumustur3”.

XVIIIL. ylizyildan itibaren eski giiciinii ve ihtisamimi yavas yavas yitirmeye
baslayan Osmanl1 Devleti’i toprak kayiplar1 yasama baslamis, ylizyillardir yasanilan
vatanlagtirilmis cografyalarin kaybedilme tehlikesi ile karsi karsiya kalimmistir.
Osmanli—Rus Savaslari, Balkan devletleri ile yapilan savaglar ve 1. Diinya Savasi

(Harb-i Umtm) ile Osmanli Devleti taarruz halinde olan, “vatan acan ve agtig1

35 Kemal H. Karpat, Osmanh'dan Giiniimiize Kimlik ve ideoloji, haz. ve ¢ev.: Giines Ayas,
Timas yay., 6. bs. Istanbul, 2017, s. 23.

3¢ Lewis, Islam'in Siyasal Soylemi, s. 61 — 62.

37 Lewis, Islam'in Siyasal Séylemi, s. 67.
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vatanlar1 iskan ve imar eden” bir konumdan toprak kaybeden, siirekli miidafaa halinde
bulunan bir devlet konumuna gelmistir. Maalesef Genis Osmanli cografyasindan
Anadolu’ya ¢ekilmek zorunda kalan, Anadolu’yu bile kaybetme safhasina gelen bir
konuma gelmistir. Bu travmatik duruma Osmanli miinevverlerin sadece seyirci
kalmasi elbette beklenemezdi. Bu c¢ergevede devrin yazarlari tarafindan milleti
heyecan ve gayrete getirecek, onlari miicadeleye cagiracak, tesfik edecek yazilarin

kaleme alindigini goriiyoruz3®.

1839 yilinda Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nun ilanina kadar Osmanli
Imparatorlugu’nda din ideolojisi hakimken ve bu ideoloji de ancak Miisliiman tebaa
icin birlestirici bir anlam tasiyorken ‘vatan’ kelimesi heniiz siyasi bir deger
icermemektedir ve halk icin ancak mahalli bir degere sahiptir. Yani vatan herkese
dogdugu yeri hatirlatir. Hatt-1 hiimayunlarda ve muahedelerde, vatan kelimesine
muadil olarak ‘Memalik-1 Mahrusa’, ‘Memalik-i Sahane’ tabirleri gegmektedir. Bizzat
Osmanli Devleti’nin resmi sifatlarindan birisi olan ‘Memalik-i Mahrusa-i Sahane’ ‘iyi
korunmus topraklar’ manasima gelir. Tanzimat’m ilanindan sonra Fransiz Ihtilali’nin
yarattigi yeni fikir hareketlerinin Osmanli Imparatorlugu’'nda taninmastyla vatan
kavrami siyasi bir anlam da tistlenir. Bernard Lewis, XIX. yiizyil boyunca Fransiz
‘patrie’ kavraminin Islami ‘vatan’ kelimesini etkiledigini belirtir®®. Bernard Lewis,
kelimenin “vatan” kelimesiyle beraber 1839 Giilhane Hatti’nda eski Islami baglilikla
yenisi arasindaki fikir karigikligini ve eksik benimsenmis vatanciligi dikkati ¢ekici bir
sekilde belli eder tarzda kullanildigimi belirtir. Zira metinde “devlet ve millet gayreti

ve vatan muhabbeti” gibi dinine bakilmaksizin biitiin Osmanli tebaasina atifta bulunan

yeni kullanimi yaninda “ahali-i Islam ve milel-i saire”den soz edilir#’.

Tanzimat Fermani, askerligi “vatanin korunmasi1” olarak tarif etmektedir. Bu

durum, vatan sézciigiiniin daha o zamanlar manasal zeminde genislemeye basladiginm

3 Ali Kurt, “Tanzimat'tan Giiniimiizde Tiirk Siirinde Vatan Temi”, Yeni Tiirk Edebiyati
Arastirmalar, S. 1, 2016, s. 111.

39 Biiyiikarman, a.g.m., s. 130.

40 Mehmet Siimer, “Milli Kimligin Insasinda Edebiyatin Rolii (1911— 1920)”, Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat:i Anabilim Dali, Yeni Tiirk
Edebiyati1 Bilim Dal1, Doktora Tezi, Istanbul, 2015, s. 6.
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gosteriyor. Zamanla “yerli muhit” anlamindan “anayurt” anlamma doniistiigiini

gorecegiz*!.

Tanzimat sonrasinda kaleme alinan eserlerde, Ozellikle c¢esitli diisman ve
komsu devletlerle savaslarin yapildigi muhatarali devrelerde yogun bir sekilde dile
getirildigi veya bu donemdeki i¢ ve dig tehditlerin tesiriyle kaleme alinarak
yayimlanan eserlerin vatan temi ekseni etrafinda meydana geldigi goriiliir. Tanzimat
devri, Tiirk—Osmanh tarihinin ve edebiyatinin olduk¢a énemli bir doniim noktasidir.
Bu donem i¢inde hemen her sahada biiyiik degisimler gézlenir. Devrin aydin, yazar ve
sairleri, "Batililagma" seklinde ortaya ¢ikan degisiklikleri yaymak adina genis ¢apl bir

faaliyet sahasinda etkin rol oynarlar®?.

1859 yilinda Cemiyet-i Ilmiye-i Osmaniye’nin kurucusu Miinif Pasa;
Fontenelle, Fénelon ve Voltaire’den topladigi baz1 diyaloglardan olusturdugu
Mubhaverat-1 Hikemiye adli ¢alismasini yayimlar. Bu kitapta “vatan sevgisi” o zamana
kadar Osmanlh fikir ve goriis tarzindan farkl bir sekilde, Bat1 kiiltiiriiniin algilayis
sekliyle ele alinir. Tanpinar, Hamid’in hatta Namik Kemal’in piyeslerinde, bu
fikirlerin asag1 yukar1 ayni gerceveler i¢inde, yeni Tiirk muharrirlerinin kalemiyle
tekrar ortaya kondugunu ve asag1 yukari biitiin bir neslin bu fikirlerle kimildanacagini
belirtir. Tanzimat aydinlarinda sinirlar1 belirlenmis ve kanunlarla yonetilen Avrupa

benzeri vatan anlayiginin gelismeye baslamasi yine ilk kez bu donemde goriiliir®3.

Yeni Osmanlilar’in Londra’da siirglin yillarinda ¢ikardiklar1 Hirriyet
gazetesinin ilk say1sinda basilan “Hubbii’l-Vatan Mine’l Iman” bashkli imzasiz yazida

3

vatan kavrami ele alinir. Bu yazi icin Mehmet Kaplan, “vatan methumu ve vatan
kelimesi tlizerinde 1srar edis onun Kemal’e ait oldugunu farz ettiriyor” yorumunu

yapar®,

4l Findley, a.g.e., s. 45.

4 Siitii, ag.e., s. 8.

4 Biiyiikarman, a.g.m., s. 130, 131. Ayrica Bkz.: Nisanyan, Nisanyan Sézliik — Cagdas
Tiirk¢enin Etimolojisi (Online), Hiirriyet maddesinde vatan kavraminda degisimin baglangici olarak
1860'ara isaret eder.

4 Biiyiikarman, a.g.m., s. 131.
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Tanzimat doneminin temel diisiincesi, ‘Ittihad-1 Andsir’ yani Osmanli
topraklar iistiindeki tiim unsurlarin bir oldugu fikridir. Bu anlayis, vatan1 kurtarma
noktasinda, aydmlarm aradig1 carelerden Osmanlilik ¢6ziimiinde dile gelir. Vatan,
iizerinde yasayan Miisliiman ve gayrimiislimlerin ortak topragidir. Burada 6zellikle

Miisliimanlar ile gayrimiislimlerin kardes oldugu vurgulanir®.

Tanzimat doneminde M. Said Halim Pasa’nm, “Bir Miisliiman’in vatani,
I[slam’in hiikiim siirdiigii yerdir” diyerek baslattigi vatana bakis seriiveni, II
Mesrutiyet sonrast gelisen “Tiirkeiiliik” akiminin etkisiyle ve giderek kiigiilmeye
baslayan cografyay1 yeniden genisletmek hayali ile Turan’a doniisiirken giderek daha
kutsal hale gelir. Artan toprak kayiplariyla kuzey Afrika’nin, Ortadogu’nun ve
Balkanlarin elden ¢ikmasi, son olarak Anadolu’nun da isgal edilmesiyle siirekli
degisen ‘Tiirklerin vatani neresidir?’ sorusu, 6nce Misak— 1 Milli, sonrasinda da ulusal

sinirlari ¢izilmis Tiirkiye Cumbhuriyeti ile yanitlanacaktir®.,

Ahmed Cevdet Pasa gibi miinevverler, “Bizim kiiltiiriimiizde vatan kavraminin
dar kapsamlr olup biitiin iilkeyi kusatmadigini, bu kavramin askerleri savasa tesvikte
yetersiz kalacagini, bunun yerine gayret-i diniyyenin daha etkili olacagini” one
sirmiislerse de basta Namik Kemal olmak iizere Osmanli miinevverlerinin
ekseriyetine gore vatan kavrami giderek daha fazla anlam kazanan bir tesfik
kaynagidir. Bilhassa ilk zamanlarda, “Vatan sevgisi imandandi” hadisinin (zayif-
mevzu bir hadis oldugu genel kabul gérmesine ragmen) Miisliiman toplumlarinda
vatandaslik duygusu ve milliyetcilik fikrinin giic kazanmasi amaciyla kullanildig
goriilmektedir. Okul miifredatina: ma ‘liimdt-1 vataniyye( vatandaglik/yurttaglik) bilgisi
gibi isimlerle dersler konuldugu; Ahmed Cevad’in “Miisahabdt-1 Ahldkiyye: Sihhiyye
— Medeniyye — Vataniyye — Insdniyye”, Orhan Fuad’m “Musdhabdt-1 Ahldkiyye
Ma ‘liimét-1 Vataniyyem™: 1k Mektep Dérdiincii Simif, Mehmed Emin Erisirgil’in
“Ma limat-1 Vataniyye”, Lise ve Muallim Mektepleri I¢in, Ali Kami Akyiiz’{in
“Musdhabat-1 Ahlakiyye” ve “Ma ‘limat-1 Vataniyye: Ilk Mekteb Dért” adl kitaplart

4 Biiyiikarman, a.g.m., s. 132.
46 Biiyiikarman, a.g.m., s. 142.
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gibi ve bunun gibi bir ¢ok eserde vatan ve vatandaslik bilgisinin 6gretilmeye ve vatan

sevgisinin giiglendirilmesine yonelik ¢alisildig1 gozlenmektedir®’.

Tanzimat’a gelinceye degin vatan kelimesi heniiz siyasi terim manasini
tagimiyordu. Her ne kadar bazi kanunnamelerde bu kelimeye rastlanilmakta ise de halk

icin mahalli bir krymet tastyordu o kadar. Vatan, herkese dogdugu yeri hatirlatirdi*®.

Turk kiiltir ve edebiyatinda modern vatan ideali, milliyet¢ilik akiminin
Avrupa'daki gelismesine paralel olarak Tanzimat'tan sonra dogar. Boyle bir vatan
anlayisina gore, Bati iilkelerinde oldugu gibi Osmanli topraklarmin hepsi de "milli

vatan" olarak goriilir*’.

3 Kasim 1839 tarihli Giilhane Hatt1 Hiimay(nu’nda “vatan muhabbeti artip ana
gore...”, “egerci muhafaza-i vatan icin asker vermek ahalinin farize-i zimmeti ise
de...” gibi ifadelerde vatan kavramina rastliyoruz ama, daha sonraki fermanlarda buna

pek rastlanilmamaktadir>®.

Sultan Abdiilaziz (1861— 1876) devrinde Gen¢ Osmanlilar vatan ideolojisi
meydana getirmek icin vatan kelimesine siyasi ve hukuki bir anlam vermeye
calistiklar1 goriiliir. Geng Osmanlilar, imparatorluk topraklarini maddi ve manevi ortak
deger héline getirmege calistilar. Vatan ugrunda caligmayi, hatta gerekirse kendi

hayatlarini vatan ugruna feda etmeyi halka bir ideal olarak 6gretmeye ¢aba gosterdiler
51

1878 Berlin Antlagsmasi1 sonrast Bosna Osmanli Devleti’nin elinden ¢ikmustir.
Bu durum haliyle bir gb¢ dalgasina ve “vatan” ile ilgili tartismalara sebep olmustur.
Vatan gazetesi yaymlandigi ilk haftalardan itibaren Bosna-Hersek teki Miisliimanlarin
durumu ve go¢ konusunu, temel meselelerden biri olarak ele alip islemistir. 4. sayida

yer alan “Vatan Muhabbeti” baslikli yorumda insanin kendi evlat ve ailesini sevmesi

47 Cagrici, a.g.e., s. 563 — 564

48 Keskin, Mustafa, a.g.m., s. 445.
4 Siiteii, a.g.e., s. 9.

30 Keskin, Mustafa, a.g.m., s. 444.
3! Keskin, Mustafa, a.g.m., s. 444.
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gibi vatanini da sevmesi tavsiye edilmis; “Vatan sevgisi imandandir.” hadisine vurgu
yapilmis ve diinyanin neresine gidilirse gidilsin, 6z vatanda nail olunan hiirriyet,

menfaat ve emniyete sahip olunamayacagi anlatilmigti®2,

Bu yillarda dariilharp/dariilislam tartigmalar1 {izerinden vatan kavrami
tartisilmigtir. Bosna-Hersek’te yasanilan go¢ hareketlerini engellemek adina buradaki
insanlarinin vatanlarinin burasi olduguna, insanlarin vatan sevgisinin ne kadar énemli
olduga, insanin vatanimi birakip gitmesinin ne kadar asagilik bir sey olduguna dair
yazilar yazilmis, go¢ edip gidenlerin ne gibi zorluklarla karsilasaklarina dair yazilar
yazilmigtir. Osmanli Topraklarinin “baskasinin  vatani” oldugu vurgulanmistir.

Bosnjak gazetesinde ¢ikan yazilar buna 6rnek gosterilebilir>3.

Vatan temasi Tanzimat edebiyati ve Ikinci Mesrutiyet donemi Tiirk
edebiyatinda daha c¢ok islendigi goriiliir. Bunun sebebi ise ii¢ kitada hiikiim siirmiis

olan Osmanli Devleti artik eski ihtisamli giinlerini kaybediyor olmasidir>*.

Ali Haydar, yazisinin “Yurt Terbiyesi” baslikli kisminda “Vatan” kavraminin
dilimizde olmadigina dair Von der Goltz tarafindan kaleme alinin bir Almanca kaynagi
kanit olarak kullanarak sunar. Bu Almanca kaynakta, her milletin kendisine ait, kendi
dilinde bir vatan kavraminin oldugunu belirtir. Tiirkgede ise bu séziin olmadigi,
vatanperver duygularini belirtmek adina; “vatan”, “hamiyet”, “hiirriyet” gibi
kelimeleri Arapgadan aktardiklarini belirtir. Ali Haydar, bu konunun Tiirk dil bilimleri
alaninda calisma yapanlarin konusu oldugunu belirttir ve Tiirk¢ede boyle bir kavramin
bulunmamasindan dolay1 Tiirk milletinde vatan veya millet sevgisinin olmadiginin 6ne
stiriilemeyecegini sdyler. Tiirklerde giiclii bir vatan, millet sevgisi vardir. Lakin i¢inde
bulunulan zamanin sartlar1 sebebiyle Tiirk milletinin milli mevzularda diisiinsel ve

duygusal diinyasinin, 1slah edilmeye ve yonlendirilmeye ihtiyacini oldugunu belirtir>°.

32 Giindiiz, Tufan, Alahimanet Bosna — Bosnaklarin Osmanh Topraklarma Gégii, 3. bs,
Yeditepe yay., Istanbul, 2018, s. 57.

33 Giindiiz, a.g.e., s. 78, 82.

54 Ulkii Giirsoy, “Tiirk Yurdu Dergisinde (1911— 1918) Vatan Temal: Edebi Metinler Uzerine
Bir Degerlendirme ve Tiirk Yurdu Yazarlarinda Vatan Kavrami”, Tiirk Yurdu Dergisi, 7. Devre, c. 31
(63) S. 282 (643) 100. Y1l, Basildig: Tarih: 03.02.2011, s. 109.

35 Giirsoy, a.g.m., s. 113, 114. Ayrica Bkz.: Tirk Yurdu, 1913, s. 123 — 124.
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Tanzimat donemi devlet adamlari da biitliin Osmanli tebaasini bir arada
tutabilmek i¢in goniilden gelen bir vatanseverligin gelismesi icin ¢alisiyorlardi. Bu,
Osmanli aydinlarinin yeni siyasal kavramlar yayma ve eski terimleri yeniden tarif
ederek bu yeni kavramlari agiklama ¢abasinin bir par¢asini olusturuyordu. Baglangigta
mabhalli anlamlar ifade eden vatan sdzctigii, 1790'lara gelindiginde “anayurt” anlamina
gelecek sekilde kullanilmaya baslandi, boylelikle Fransizca “pays” sozciigl ve diger
dillerdeki muadillerinin gegirdigi evrimi Osmanli 6zelinde yenilemis oldu. Ornegin
Giilhane Fermani askerlik vazifesini vatan savunmasiyla iliskilendiriyordu. Yine
1850'de Kudiis mutasarrifinin yoksul ve ihtiyarlara yardim etmek konusunda
gayrimiislimleri Miisliimanlara katilmaya cagirmasinin gerekgesi “bu vatandaki

herkesin kardes” (ihvan fi'l vatan) olmasiydi®®.

2.1.4. Namik Kemal'de Vatan Kavrami

Vatan kelimesinin gilinlimiizdeki manada kullanimimmda Namik Kemal’in
onemli bir etkisi vardir. Tiirkge literatiirde “ata yurdu” manasinda vatan kelimesin ilk
yaygin kullanimint Namik Kemal'e bor¢ludur. Fransizca “patrie” kelimesinin Tiirkce

[3

karsilig1 olan “vatan” kelimesi, XIX. yiizyilin basinda icat olunmustu diyebiliriz.
Lakin Namik Kemal sayesinde yaygin bir sekilde kullanilmasi ve popiiler hale gelmesi

miimkiin olmustur’’.

Namik Kemal'in vatan kavrami, bugiinkii vatan olmaktan ¢ok, bir Osmanli—
Islam vatamdir. Millet kavranu da dyledir’®. Namik Kemal’in vatan ve millet ile ilgili
goriislerini asil kendi imzasi ile Hiirriyet gazetesinde yayimladigi “Hirriyet”
makalesinden takip edebiliriz. Bu makalenin i¢inde Kemal, Fransizlarin milli mars1
‘La Marseillaise’den ¢evirdigi boliimleri de yaymmlar. Namik Kemal’in vatan

anlayisinda Fransiz ihtilali ve sonrasinda tiim diinyada gelisen vatan fikrinin ve

% Findley, a.g.e., s. 101.

57 Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, s. 361.

58 Tlber Ortayli, “Osmanli Imparatorlugunda Milletgilik (En Kalic1 Miras)”, XIIL Tiirk Tarih
Kongresi, II. Cilt, 04-08 Ekim 1999, Ankara, s. 23

66



vatanseverlik duygularinin etkili oldugu agik¢a goriilir. Namik Kemal vatan
diisiincesini, Osmanliligin esas1 ve kavram olarak iki agidan ele alir. Eger bir
Osmanlilik fikrinden s6z edilecekse bu ancak vatan birlikteliginin saglanmasi ile

olabilecektir™®.

Tabii ki tek basina bir Fransiz etkisinden soz etmek eksik olur. Baz1 yazarlar
Alman etkisinden de s6z ederler: Alman idealistleri, 6zellikle romantizmin etkisindeki
romancilar, asrin acisini, daha ¢ok sonsuzluga ulagmanin engellerine kars1 olan 1stirabi
ifade etmekte kullanirlar. Iste bu “diinyanin 1stirab1” temasini bizde de Namik Kemal
kullanir. Romantik edebiyatin etkisiyle Kemal, bu aciy1 “vatan acis1”, “vatan
1stirab1”na  doniistiiriir. Onun bu tutumu en bariz sekilde “Vatan Yahut Silistre”

piyesinde kendisini gosterir®,

Vatan kavramin Fransiz Ihtilali’nden sonra aldig1 anlamlarla kullanan Namik
Kemal’in 1873 (h. 1307) yilinda yayimlanan Vatan Yahut Silistre piyesi®', Bati
tesiriyle Tanzimat doneminde baglayan Tiirk tiyatro edebiyatinin vatan temali ilk
oyunu olur. Vatanperver kisilerin ilk defa ele alindig1 bu eser, vatan sevgisini gosteren
ciimlelerle doludur. Diger taraftan yine 1873 yilinda [bret gazetesinde yayimlanan
“Vatan” makalesi, Namuk Kemal’in Vatan Yahut Silistre’de Islam Bey karakteri
cercevesinde yeniden dile getirecegi vatan fikrini, vatan sevgisini agik¢a ortaya
koyar®?. Ayrica Vatan Yahut Silistre Namik Kemal’in hayatta iken oynanan tek

piyesidirs?.

Islam’1n idealinde, vatan fedakarlik zemininde, “diinyada vatan yoluna 6lmeyi
bin y1l yasamaktan hayirli bilir cocuklar”dan meydana gelir. Eserde; ugrunda malini,
canim feda edebilecegi bir degerden, amagtan eksik olan insan eksik ve bir bakima

manasiz bir halde yasayan biri seklinde tasvir edilir. Vatanmin yolunda savasmaya

% Biiyiikarman, a.g.m., s. 131.

% Oger, a.g.e.,s. 51.

¢! Namik Kemal, Vatan Yahut Silsitre (Tipkibasim), Karbon Kitaplar, Istanbul, 2018.
62 Biiyiikarman, a.g.m., s. 131 — 132.

% Tanpinar, a.g.e., s. 379.
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giden Islam’in bir basma birakmak zorunda kaldig1 Zekiye, “Onun vatan: var.

Vatanmina hizmet edecek” diye diistiniir®*,

Kemal’e gore vatan, cenk sahalarinda kiligla ya da bir masada kalemle ¢izilmis
siirlardan daha farkli anlamlara sahiptir. Bir vatani vatan yapan dncelikle mukaddes
bir fikirdir, bu da bir toplumu toplum yapan ahlaki ve i¢timai fikirlerin bitiiniidiir.
Namik Kemal vatan sevgisi icin “her dinde, her millette, her terbiyede, her
medeniyette hubb-1 vatan en biiyiik faziletlerden, en mukaddes vazifelerdendir” der.
Vatan fikrini, din ve ananeyle birlestirmesi bakimindan Mehmet Kaplan, sairin
“Vatan-1 Osmani” manzumesini 6rnek gosterir. Namik Kemal’e gore diinya lizerindeki

biitiin sinirlar1 kaldirarak tek bir vatan viicuda getirmek diistincesi ise imkansizdir®.

Namik Kemal'in vatan anlayisi, sosyolojik bakimdan isabetli bir sekilde
milliyet fikriyle birlesir. Bu anlayis, glinlimiizde vatan ve milliyet anlayisimizdan
farkli degildir®®. Tanzimat sonras1 Tiirk siirinde, vatan kavraminin ilk ve en énemli

temsilcisi Namik Kemal’di. Namik Kemal “Vatan Tiirkiisii” adl1 siirinde®’,
Iste adii karsida hazir silah,
Ars yigitler, vatan imdddina,
Ars ileri, ars bizimdir feldh,
Ars yigitler vatan imdadmna.

Sozleriyle yigitleri vatanin yardimina, miidafaasina g¢agirir. Yine “Vatan

Sarkist” siirinde®®,

% Ertan Engin, ‘Namik Kemal'in Tiyatrolarinda Kavramlar’, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, c. 7, S. 29, s. 356.

% Biiyiikarman, a.g.m., s. 132.

% Keskin, Mustafa, a.g.m., s. 444,

7 Ali Kurt, s. 111, Ayrica Bkz.: Tiirk Dili, “Tiirk Siiri Ozel Sayis1 IV (Cagdas Tiirk Siiri)”,
TDK yay., 1992, s. 114.

8 Kurt, a.g.m., s. 111. Ayrica Bkz.: Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil, Yeni Tiirk
Edebiyat1 Antolojisi II, 2. bs., Marmara Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi yay., Istanbul, 1993, s.
177.
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Amalimiz efkdrimiz ikbal-i vatandur,
Serhaddimize kal’a bizim hdak-i bedendir,
Osmanlilariz ziynetimiz kanli kefendir,
Gavgada sehddetle biitiin kam aliriz biz,
Osmanlilariz can veririz nam aliriz biz

Misralariyla  bir vatanperverlik bilinci  olusturmak i¢in  Osmanlilarin
cengaverlikteki yetenegini, vatan i¢cin neler yapabileceklerini destansi bir {islupla

anlatmigtir®.

Namik Kemal’in kaleme aldig1 eserlerde “vatan” temasi olduk¢a 6nemli bir
yere sahiptir. Vatan kavramini degerlendiren Namik Kemal, pes pese tekrarladigi
edebi ifadelerle “Insan vatamini sever, ¢iinkii...” siisledigi yazilarinda vatan sevgisini

diger biitiin sevgilerden daha listte tuttugunu belirtir’’:

“Vatan, bize kilicimizin ekmegidir. Daima kendimize mahsus, kendimize

miinhasuwr biliriz. Daima nefsimizden ziyade sever, nefsimizi ugruna feda ederiz””".

“Iste mademki hubb-1 vatan bir hiss-i vicdanidir ve mademki vicdaniyat bahs

u tariz gotiirmez. Vatan hususunda hikmetten vukii bulacak muahezdtin reddi pek giic

bir sey degildir’”’.

“Hiirriyet Kaside” adli eserinde gegen’>:
Viictidun kim hamir-i mdyesi hak-i vatandandir

Ne gam rdh-1 vatanda hdk olursa cevr ii mihnetten...

% Kurt, a.gm., s. 112.

0 Giirsoy, a.g.m., s. 109 — 110.

7! Namik Kemal, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri I, Hazirlayan:
Nergiz Yilmaz Aydogdu, Ismail Kara, Dergah yay., Istanbul, 2005, s. 476.

72 Namik Kemal, a.g.e., s. 476.

73 Nanmik Kemal, Hiirriyet Kasidesi, Y.T.E.A. II, s. 180- 181.
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Vatan bir bi vefd ndzende-i tanndza dénmiis kim
Aywrmaz sddikan-1 agkint alam-1 gurbetten

Misralar Tiirk edebiyatinda en biiyiik vatan sairi olma sifatini tagiyan Namik
Kemal’e aittir. Namik Kemal bu beytinde viicut mayasinin ve hamurunun vatan
topragi oldugu ve dolayisiyla vataninin yolunda g¢ekilecek her tiirlii sikint1 sebebiyle
toprak olmanin kendisine {iziintii vermeyecegini soyler. Sairin bu iislubunun

kendisinden sonraki donem sairlerini de etkiledigini gozlemleriz’4.

Namik Kemal’in “Vatan Mersiyesi” adli eserinde de benzer duygulari

gozlemleyebiliriz’>:
Ah yaktik su miibarek vatanin her yerini
Sactik eflake kadar didunu dteglerini
Kapadi gozde olanlar ¢ikacak gozlerini
Vatanin bagrina diisman dayadi hangerini

Yogimis kurtaracak bahti kara mdderini

Yine ayni eserin devaminda’:

Bu vatandwr dagitan daleme ilm ii edebi
Bundadir Beyt-i Harem Mescid-i Aksa-y1 Nebi
Ne beld ¢ektik ise hep bu vatandir sebebi

Vatanin bagrina diisman dayadi hangerini

74 Giirsoy, a.g.m., s.110.
75 Namik Kemal, Vatan Mersiyesi, Y.T.E.A. I, s. 169
76 Namik Kemal, Y.T.E.A. 11, s. 170.

70



Yogimis kurtaracak bahti kara mdderini

Yazar ayn1 eserde vatani, din ve hiirriyetin yasandigt yer olarak

vurgulamakta’’:
Iste can verdi vatan dinine hiirriyyetine
Buyurun kanli musalldya Hudad hiirmetine
Hakk’a karsi duralim er kisi niyyetine
Vatanin bagrina diisman dayadi hangerini

Yogimis kurtaracak bahti kara mdderini

[ber Ortayl1, Namik Kemal’in hiirriyetciliginin uluscu bir esasa dayanmadigini
ve onun vatamnin IslAmlarin vatam oldugu yorumunu yapar’®. Serif Mardin de
Kemal’in vatan ile ilgili fikirlerinin zaman zaman birbiriyle ¢elistigi durumlarin
gozlemlendigine dikkati ¢eker. Bu fikirler, bir taraftan nesillerin hayatta kalmak igin
basarmak zorunda olduklar1 eski Osmanlilarin yigitliklerinin siirekli belirtilmesinden
ve diger taraftan birlesik bir devletin ingasi, din veya irka bakilmaksizin bir Osmanl
Imparatorlugu vatandashig: tesisi ile ilgili tavsiyelerden olusur. Bu fikir farklihig1 Vatan
Yahut Silistre’de de kendini gosterir. Namik Kemal’in oyunda 6vgiiyle bahsettigi tarih
ve ecdat kanlari, hep Miisliiman Tirkliige isaret eder niteliktedir. Diger taraftan Tiirk
unsurun fazla dne ¢ikarilmasi imparatorlugun niifusunu olusturan ve Namik Kemal’in
de hazirlayanlar arasinda bulundugu anayasada haklar esit diizeye c¢ikarilmis diger
unsurlart ‘Osmanlilik’ fikri etrafinda ikna etme glighiglinii doguracaktir. Serif Mardin,

halkin vatanseverlik duygusuna seslenen Vatan piyesinin seyirci tarafindan coskuyla

77 Namik Kemal, Y.T.E.A. 11, s. 172.

8 “Git vatan Kdbe'de siyaha biiriin | Bir kolun Ravza— i Nebi’ye uzat”, Mehmet Tahir Acet,
“Ziya Gokalp'ta Milliyetcilik”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
Ana Bilim Dali, Din Sosyolojisi Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir, 2014, s. 34.
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karsilanmasi sonucu Namik Kemal’in bir nevi apar topar siirgiine gonderilmesini bu
celiskili duruma baglar. Serif Mardin’e gére Namik Kemal’in oyunun birgok yerinde
Osmanliliga yaptig1 vurgular, Tiirkliiglin ve Miisliiman Tiirk ordusu 6vglisiiniin 6niine

gecebilecek degerde giiglii ve birlestirici degildir’.

Vatan yahut Silistre adli eser Sultan Abdiilaziz'in son yillarinda millet ve
kavramlari iizerinden biiyiik bir heyecana sebebiyet vermisti®'. Vatan yahut Silistre
kaleme alindig1 zamanin durumu ve sartlar1 gz oniinde bulundurularak incelenmeli
ve degerlendirilmelidir. Namik Kemal ile ayni zamanda yasanan nesil ve Namik
Kemal’den sonra gelen nesiller ii¢ kitada hiikiim slirmiis bir devletin giderek
kiigiilmesine sahitleri olmuslaridir. Vatana olan bagliligin ve ona duyulan sevginin
Onemini idrak edememis bir toplumun mensuplari sonunda baglilik ve sevgi
duyduklar diger her seyi kaybedebilirler. “Insanlarin istedigine baglanma ve istedigini

sevme Ozgiirliigii, yalnizca dzgiir ve miistakil bir vatan ile miimkiindiir.?!”

Vatan Yahut Silistre adli tiyatro oyununda da net bir bigimde goriiriiz ki, askin
bir hiyerarsi olsayds; en iistiinde de Allah agki oldurdu ama ondan sonra siiphe yokki
“vatan ask1” yer alir. Islam Bey vatan askini Zekiye’ye duydugu askin dniine koymus
ve sevdigini geride birakarak goniillii olarak orduya katilmak igin harekete ge¢mistir.
Namik Kemal’in vatan askini Islam Bey ve sevdigi Zekiye ile arasindaki ask zeminini
tizerinden olusturmasi, bu iki ask arasindaki derece farkina yapilmis keskin bir

gonderme olarak okunabiliriz®2.

Vatan konusundaki diisiinceleriyle tiim Tanzimat sonrasi donemi etkileyen
Namik Kemal, Vatan Yahut Silistre disinda Akif Bey (1873), Giilnihal (1875) ve

Celaleddin Harzemsah (1876) piyeslerinde de vatan temini islemeyi siirdiiriir®3.

7 Biiyiikarman, a.g.m., s. 132 — 133.

80 Tanpinar, a.g.e., s. 382.

81 Alev Sinar Cilgin, “Vatan Yahut Silistre'de Vatan Kavramr”, Uludag Universitesi Fen —
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, s. 135 —145,y.6, S. 9, 2005/2, s. 144.

82 Tlkay Ozkiirapli, “Bir Desideratum Olarak Vatan Kavraminin Tanzimat Dénemi Erkeklik
Kavram Insasindaki Rolii,” Fe Dergi 5, no. 1 (2013), s. 32 — 42, s. 37.

83 Biiyiikarman, a.g.m., s. 133.
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“Akif Bey” Namik Kemal’in gerek konu gerek karakterleri bakimindan en
dikkate deger piyesidir®*. Vatanina olduk¢a 6nem veren Akif Bey, savasa giderken
kendinen emin ve gururludur®>. Namik Kemal’in Cezmi adli romaninda oldugu gibi
kahramanliga ve vatan sevgine agik¢a vurgu vardir. Bunu Sahin Bey ile yaptigi

konusmalarda gorebiliyoruz®®:

Sahin Bey: “...Oliimden korkuyorsan neden asker oldun? Yedigin nimeti
kendine heldl etmek istemez misin? Ah, acaba bir kere buralari fetheden ecdadimiz

"

mezarlarindan kalksalar de bizi bu halde gorseler ne derlerdi?...

AKif Bey: “... Hi¢ insan vatanmmin ugruna élmekten ¢ekinir mi? Hi¢ ben bugiin
icin dogdugumu, bugtin icin asker oldugumu bilmez miyim? Hi¢ ben devletimden can
mi sakimirim?... Ama buradan ayrilirken biraz mahsun oluyormusum, ne yapayim?
Vatanimi ne kadar seversem, haremimi de ona yakin seviyorum, ayip mi? Haremimden

ayrilirken kederle ayrilirim, yine devletim igin oliirken meserretle 6liiviim.”

Namik Kemal'in eserlerinde vatam bir birlestirici unsur olarak kullandig:
acikea goriliir: “Ey vatan kardesleri, bu ne gaflet uykusu, bu ne gaflet karanligi? Bu
ne tapinircasia uyusukluk? Anlayistan yoksun mu kaldik? Biz de bir fen 6grenmeye

calisalim, ellerimiz tutmaz mi oldu? Biz de yeni bir sey yapalim meydana ¢ikaralim.®7”

Namik Kemal, siyasi miicadelenin merkezinde yer alan vatan diigiincesi®® igin
“Vatan” makalesinde sunlar1 sdyler ¥ : “Ciinkii zanmimizca hamiyetin en biiyiik
muharriklerinden olan vatan fikrini goniillerden kaldirmak, hifz-1 hukukun en mii’essir
esbdabindan olan atesli sildhi ellerinden almaga benzer. Bir millet vatan
muhabbetinden tecrid-i nefs eder ise, ¢cok zemdn ge¢cmez elbette vatanini o muhabbetle

me’liil olanlarin rdayet-i istildsi altinda goriir. Nitekim bir kavim atesli silahtan keff-i

8 Tanpinar, a.g.c., s. 383.

8 Derya Kilickaya, “Albay Chabert ile Akif Bey'in Karsilastirilmasi”, Tiirkliik Bilimi
Arastirmalari, S. 29, Ocak 2011, s. 201 — 212, s. 204.

8¢ Namik Kemal, Akif Bey, haz.: Mustafa Nihat Ozon, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1972, s. 30 —
31.

87 Ozer, a.g.e., s. 61. Ayrica Bkz.: Namik Kemal, “Terakki”, Tbret, S. 45, Kasim 1872.

88 Onder Goggiin, Nammk Kemal, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 yay., Ankara, 1987, s. 126

8 Namik Kemal, Makalat-1 Siyasiye ve Edebiye, haz.: Erdogan Kul, Birlesik Yayincilik,
Ankara, Kasim 2014, s. 254.
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yed eylerse pek az vakit igcinde o silaht diisman eliyle kendi gogsiine ¢evrilmis bulur.”
Namik Kemal, vatanin miidafasini, milletinin istikbali i¢in zaruri bir miidafa meselesi

olarak degerlendirir®.

Namik Kemal vatani kurtarmak i¢in otuz yildir her yerden yardim aradigini
ama umutlarinin hep bosa ¢iktigini séyler®': Otuz senedir vatanimizi kurtarmak igin

sundan bundan imdat aradik, iimitlerimizin hicbirinden istifade edemedik...%?

Kisacasi, iilkenin i¢ginde bulundugu zor sartlarin da etkisiyle bircok eser ortaya
koyan Namik Kemal, modern anlamda vatan kavraminin ortaya ¢ikmasinda ve
sekillenmesinde olduk¢a 6nemli bir yerde bulunmaktadir. O, vatan kavramini bir
birlestirici unsur olarak kullanmis ve vatan kavrami lizerine onemli ve Oncii eserler

vermistir.
2.1.5. Ziya Gokalp'te Vatan Kavramm

Ziya Gokalp’in vatan iizerine yazdiklar1 vatan kavrammin deger kazanmasi ve
anlamiin genislemesi acisindan olduk¢a degerlidir. Ziya Gokalp’in kaleme aldig
eserlerde vatan kavramina verdigi deger ve dnem acik bir sekilde goriilebilir. Ziya
Gokalp i/’in oturdugu memleketin yurt ya da iilke olarak isimlendirildigini belirtir.
Ziya Gokalp, “Tirketliigiin Esaslar” adl1 eserinde vatan kavraminin eski Tiirklerden
beri kutsal bir deger oldugunu soyler. “Vatani Ahlak” yazisinda®® her Tiirk’iin milleti
i¢in hayatin1 ve en sevdigi seyleri hi¢ diisinmeden feda edecegini dile getirir. Ziya
Gokalp’e gore bir Tiirk nereye giderse gitsin atalarinin mezarini, ana kucagini, baba

ocagini ve ¢ocukluk gaginin gegtigi asil yurdunu unutmaz®*.

Ziya Gokalp’e gore Tiirkler en ¢ok “vatani ahlak”a deger vermelidirler. Bunun

sebebi sosyal diizen igerisinde “millet” ve “vatan” tam ve bagimsiz olarak sosyal

% Mithat Durmus, “Siirsel Tavrin Onciiliigiinde Insan1 Yeniden Diisiinmek: Namik Kemal ve
Hiirriyet Kasidesi”, Uluslararasi Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, S. 3/1 2014, s. 242.

! Namik Kemal, Makalat-1 Siyasiye ve Edebiye, s. 14.

92 Namik Kemal, “Usfil-i Mesveret Hakkinda Mektuplar — V17, Makalat-1 Siyasiye ve Edebiye,
s. 188.

93 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 168.

% Giirsoy, a.g.m., s. 110.
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biitiinlesmeyi karsilayan kavramlardir. Aile, gorevler ve meslekler bu biitiinlesme

icerisinde sekillenir’:

“Bilhassa bizim gibi siyasi diismanlart ¢ok bulunan milletler icin, en biiyiik
dayanak vatani ahlak olabilir. Vatani ahlakimiz kuvvetli bulunmazsa ne istiklalimizi
ne hiirriyetimizi ne de vatanimizin biitiinliigiinii koruyabiliviz. O hdlde Tiirkgiiliik, her

seyden cok, millet ve vatan mefkiirelerine kiymet vermelidir.”%°

“Bugiin herkes pekdla anlyyor ki unsurlar arasinda miisterek olan “deviet ve
vatan” fikirleri asksiz, vecdsiz, maneviyetsiz mefhumlardan ibarettir. Miisterek

masuka olamadigi gibi miisterek vatan ve yurt da olamaz.”®’

“Miisterek bir vicdana istinat etmeyen bir devlet fertlerin me keli olur.”’$

“Devlet ve vatan miiesseseleri milli mefkiireye istinat ederse hayatlari ebedidir.

Fertlere istinat ettikleri takdirde inkiraza mahkiimdur.”?

“Devletler, mutlaka, milli mefkiirelere istinat etmeli ve her vatan behemehdl

bir milliyetin vatant olmalidir ki yasayabilsin...”!?

Ziya Gokalp “Tirke¢iigiiniin Esaslar’” adli eserinin “Milll  Tesaniidii
Kuvvetlendirmek” adli bolimiinde vatan kavraminin tanimini yapmis ve vatan
sevgisinin milli birligi— dayanismayi1 saglamada dnemini vatani ahlak kavrami altinda

vurgulamigtir:

“Vatani ahlakin yiiksek olmasi, milli tesaniidiin temelidir. Ciinkii vatan,
tistiinde oturdugumuz toprak demek degildir. Vatan, milli hars dedigimiz seydir ki,

tistiinde oturdugumuz toprak, onun ancak zarfindan ibarettir. Ve ona zarf oldugu

% Giirsoy, a.g.m.,s. 110 — 111.

% Giirsoy, a.g.m., s. 110.

97 Gokalp, Tiirklesmek, Islaimlasmak, Muasirlasmak, s. 75.
98 Gokalp, Tiirklesmek, Islaimlasmak, Muasirlasmak, s. 75.
9 Gokalp, Tiirklesmek, Islaimlasmak, Muasirlasmak, s. 75.
100 Ggkalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, s. 75.
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icindir ki mukaddestir. O halde, vatani ahlak, milli mefkiirelerden, milli vazifelerinden

miirekkep olan bir ahlik demektir.”!"!

Ziya Gokalp’e gore vatan milli degerlerin toplandig1 ve muhafaza edildigi bir

130

yerdir. Milli harsin yasadigr ve korundugu yerdir: ““ ‘Vatan milli harstir’ demistik.
Demek ki vatan; dini, ahldki, bedii giizelliklerin bir miizesidir, bir sergisidir.
Vatanimizi deruni bir askla sevmemiz bu samimi giizelliklerin mecmuii oldugu icindir.
O halde, milli harsimizi biitiin giizellikleriyle ne zaman meydana ¢ikarsak, vatanimizi
en ¢ok o zaman sevecegiz ve bu kadar siddetle sevecegimiz o sevimli vatan ugruna
simdiye kadar yaptigumiz gibi tehlikeli zamanlarinda hayatimizi degil, sulh ve siikiin

anlarinda da biitiin sahst ve ziimrevi ihtiraslarimizi feda edebilecegiz.”'"?

Burada 6nemli bir noktay1 hatirlatmak gerekir ki: Ziya Gokalp’e gore hars ve
medeniyet farkli anlamlar ihtiva etmektedir. “Bir medeniyet, miiteaddit milletlerin
miisterek malidir. Ciinkii her medeniyeti, sahipleri olan miiteaddit milletler, miisterek
bir hayat yasayarak, viicuda getirmiglerdir. Bu sebeple, her medeniyet, mutlaka,
beynelmileldir. Fakat bir medeniyetin, her millette aldigi hususi sekilleri vardir ki,

bunlara hars adi verilir.”'%3

Dikkate degerdir ki, bir zamanlar Turan siirini yazan, genclige Turani hedef
gosteren Ziya Gokalp, sulh ve siiklin i¢cinde yasamamizi, tarihimize yarasir yeni
zaferler kazanmamizi, bunu igim, kiiltiir, teknik sanayi ve icatlarla medeniyet alaninda
kazanmamiz gerektigini hicbir harbe girmemeyi, harp mukadderse, bunu
kuvvetlendigimiz, diinya politikasinda agir basacak bir seviyeye geldigimiz zamana

birakmay1 bize hedef gostermege ilk tesebbiis eden fikir adamimiz olmustur!%4,

Turan

Nabizlarimda vuran duygular ki, tarihin

Birer derin sesidir, ben sahifelerde degil,

101 Gokalp, Tirkgiiliigiin Esaslar1, 102
102 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 103
103 Gokalp, Tiirk Medeniyet Tarihi, s. 19.
104 K eskin, Mustafa, a.g.m., s. 449.
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Giizide, sanli, necip irkimin uzak ve yakin
Biitiin zaferlerini kalbimin tanininde,
Nabizlarimda okur, anlar, eylerim tebcil
Sahifelerde degil, ciinkii Attila, Cengiz,
Zaferle irkimi tetvic eden bu ndsiyeler

O tozlu ¢ergevelerde, o iftira-amiz

Muhit icinde gériinmekte kirli, sermende;
Fakat serefle niimdydan Sezar ve Iskender!
Nabizlarimda evet, ¢iinkii ilm icin miiphem
Kalan Oguz Han1 kalbim tanir tamamiyla,
Damarlarimda yagar san ve ihtisamiyla
Oguz Han, iste budur génliimii eden miilhem:
Vatan ne Tiirkiye dir Tiirklere, ne Tiirkistan;

Vatan biiyiik ve miiebbet bir iilkedir: Turan...'%

1918'de “Yeni Hayat” kitabinda yayimlandigi “Vatan” manzumesinde Ziya
Gokalp, Tiirkiye sinirlart disindaki eski, yeni kaybedilmis iilkeleri ve topraklart ve
hepsi iizerindeki Tiirklerin bir araya gelmesiyle ger¢eklesecek olan Turan metkiresini
bir tarafa birakir. Yeni vatan, hudutlar igerisinde dil, {ilkii, din birligi ile birlegmis,
yekpare ve calismay1 seven bir milletin huzurla yasadigi, milli ve medeni hedefli,

biiyiik sanayi ile mesgul oldugu yerdir!°®:
Vatan

Bir iilke ki camiinde Tiirkce ezan okunur,

Koylii anlar mdndsint namazdaki duanin

105 Ziya Gokalp, Kiz1lema-Siirler, haz.: Halil fbrahim Sahin, Otiiken Nesriyat, 5. bs, Istanbul,
2018, s. 17.
106 K eskin, Mustafa, a.g.m., s. 449 — 450.
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Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢ce Kur'an okunur,
Kiiciik biiyiik herkes bilir buyrugunu Huda'nin
Ey Tiirk oglu, iste senin orasidir vatanin

Bir iilke ki, topraginda baska ilin gozii yok,
Her ferdinde mefkire bir, lisan, adet, din birdir,
Mebusdni temiz, orda bosalarin sozii yok
Hudiidunda evlatlar: seve seve can verir,

Ey Tiirk oglu, iste senin orasidir vatanin

Bir iilke ki, ¢carsisinda donen biitiin sermaye,
San'atina yol gosteren ilim ile fen Tiirk'lindiir
Hirfetleri birbirini daim eder himaye,
Tersaneler, fabrikalar, vapur, tren Tiirk'indiir,

Ey Tiirk oglu, iste senin orasidir vatanin.

Siirde temas edilen ¢ok dnemli noktalardan biri, Gokalp'in millette din birligi
isteyisidir. 1918 baslarinda bile Tiirkiye'de gerceklesmesi pek de miimkiin olmayan
boyle bir birlik arzusunu hi¢ olmazsa Tiirk halkina yonelik olarak istemek o yillarin
havasinda vardir. Bize Canakkale zaferlerini, Istiklal Harbi'ni kazandiran kuvvetlerin

basinda iman kuvvetinin bulunduguna Gokalp'in dikkat etmemesi miimkiin degildir'?’.

Son Osmanli Meclis-i Mebusani, gerceklestirilmesi i¢in iizerinde yemin ettigi
“Misak-1 Milli” kararlarmni biitiin diinya parlamentolarina ilan ettikten ¢ok kisa bir siire
sonra Istanbul Itilaf devletlerince isgal edilir (16 Mart 1920). Birgok aydin yaninda
mebuslardan bazilar1 da tutuklanir ve Malta'ya siirgiine gonderilirler. Ziya Gokalp de
siirgiine gonderilenler arasinda bulunmaktadir. O tarihlerde basta Istanbul olmak iizere
Adana, Antep, Urfa ve Maras, Antalya ve Konya isgal altindadir. Turan s6yle dursun,
Anadolu da elden ¢ikma tehlikesi i¢indeydi. Ziya Gokalp, Malta'da iken yazdigi

107 K eskin, Mustafa, a.g.m., s. 450.
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iclincii “Vatan” siirinde (Cobanla Biilbiil) artik vatanin bizzat adin1 sdyliiyordu. Artik
sadece Anadolu'yu diisiinliyor, yalniz Anadolu'yu kurtarmak istiyordu. Vatan Ziya
Gokalp'te gergek mandsini ve yerini bulmustur. Siir, 1920 yilinin Ocak ayinda ve
imzasiz olarak Istanbul'da “Birinci Kitap™ta yaymlanir!%3:

Coban kaval ¢aldi, sordu biilbiile:

Siiriilerin hani, ovan nerede?

Biilbiil sordu, boynu biikiik bir giile:

Sarkilarim hani, yuvam nerede?

Agla ¢coban agla ovan kalmadi.

Gozyasi dok, biilbiil, yuvan kalmadi,

Coban dedi: Ulkeler hep gitse de

Kopmaz bende Anadolu iilkesi

Biilbiil dedi: Diisman haset etse de

Istanbul’da sakiyacak Tiirk sesi,

Calis coban, kurtar oz yurdunu,

Sairlerden topla, biilbiil bir ordu.

Coban dedi: Edirne’den ta Van’a,

Erzurum’a kadar benim miilklerim,

Biilbiil dedi: Izmir, Maras, Adana,

Iskenderun, Kerkiik en saf Tiirklerin.

Saril ¢oban, saril miilkii birakma.

Yad elinde, biilbiil, Tiirk’ii birakma.

Coban dedi: Siiriilerimin hep kagsa,

Bir soziim var, kagmaz, adi Tiirk ili.

108 K eskin, Mustafa, a.g.m., s. 450 — 451.
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Biilbiil dedi: Sark: élsiin, yok tasa,
Tiirkiilerim yasar soyler halk dili.
Yalvar ¢oban, yalvar Ilin kurtulsun.
Dile Hak'tan, biilbiil, dilin kurtulsun.

Ziya Gokalp Tiirklesmek, Islimlasmak, Muasirlasmak adl1 eserinin Millet ve

Vatan adli boliimiinde vatan kavramini ayrintili bir bigimde ele alir:

“Simdi de vatan mefhiimuna gelelim. Vatan, ugruna hayatlar feda olunan
mukaddes bir iilke demektir. Nasil oluyor da diger biitiin tilkeler gayr-i mukaddes iken,
‘vatan’ denilen iilke mukaddes taniliyor ve bunu mukaddes taniyanlar hayatlarini,
ailelerini, en ziyade sevdikleri seyleri bu iilkenin ugruna feda ediyorlar? Hi¢ siiphesiz
bu iilke maddi tabiati itibariyle bu kiymeti haiz degildir. Mutlaka bu kudsiyeti
mukaddes bir mevcudiyetten alryor. Bu mukaddes mevcudiyet ne olabilir? Devlet mi?
Yukarida gordiik ki ‘deviet’ de kendi kendine kaim bir kudret degildir, bu da kuvvetini
milletle iimmetten aliyor: Serefii'l-mekdn bi'l-mekin. O halde mukaddes mevcudiyet

olarak yalmiz bu iki sey var: Milletle iimmet.”"

“Mukaddes seniyetler iki olunca bunlarn, timsali yahut karargdhi olan vatan

da iki olmak lazim gelir: Ummetin vatani, milletin vatani.

Filhakika bir Islam vatani vardw ki, biitin Miisliiman milletlerin sevgili
yurdudur. Diger milli vatandwr ki Tiirkler kendilerininkine Turan namint veriyorlar.
Osmanl iilkesi, Islam vatanimn miistakil kalan bir ciiziidiir. Bundan bir kismi Tiirk

yurdudur ki, ayni zamanda buranin bir par¢asidir.

Tiirklerin Tiirk yurdunu veyahut Turant hususi bir askla benimsemeleri ne
kiigiik Islam vatant olan Osmanli iilkesini ne de biiyiik Islam vatamni unutmalarini

iktiza etmez.

109 Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, s. 69.
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Ciinkii millet mefkiiresi, devlet mefkiiresi, iimmet mefkiresi baska baska

seylerdir ve her iigii de mukaddestir'!’.”

Acikea gorliyoruz ki Ziya Gokalp'in metinlerinde vatan methumu vazgecilmez
bir yere sahiptir. Ziya Gokalp vatan kavramina bir deginip gegmemis, ayrintili olarak

ele almig, degerlendirmeler ve tanimlamalarda bulunmustur.

110 Ggkalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, s. 69.
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2.2. Millet

2.2.1. Millet Kavraminin Genel Cercevesi

Arapga mille(t) 4 din, mezhep, dini topluluk, tére, bir din ve toreye baglh

cemaat anlamindadir. Cem’i yani ¢ogulu mileldir'!'!

. Tiirkgede XIX. ylizyil sonuna dek
bu anlamda kullanilmistir. Fransizca nation kelimesine karsilik gelen modern anlami
ise Tiirkcede 1860'lardan itibaren agirhik kazanmis ve 1920'den sonra var olan dini
¢agrisimini bilyiik oranda yitirmistir''2. Millet immet, kavim, cemaat anlamlarinda da

kullanilmigtir!' 3.

Millet Basi: K&y veya mahallenin idari islerine bakmak iizere muhtarla beraber
secilen ihtiyar heyetlerine verilen isim. Hiristiyan koylerin muhtarlarina kocabasi,

azalarina ise millet bas1 denirdi''*. Millet-i beyza: Islamlar, Miisliimanlar''®,

Hig siiphesiz millet (rnation) kelimesinin bugiin anladigimiz anlamda kullanimi
modern ¢agin Uriiniidiir. Fakat gerek Dogu ve gerekse Bati dillerinde bugiinkii
anlamda olmasa bile ¢esitli baglarla birbirine bagli insan topluluklarini ifade eden bazi
kelimeler vardi ve millet (nation) kelimesi ve bugiin Tiirk¢ede ona karsilik kullanilan
diger kelimeler de baska anlamlar ifade ediyordu''®. Koken olarak Latince “nasci”
(dogmak) fiilinden tiiretilmistir. Terim, baslangigta ayni cografi kokene sahip insanlar
grubunu betimlemek i¢in kullanilmistir. Millet, ayn1 bolgeden veya ayni iilkeden gelen
Ortacag lniversite 6grencilerini, mesleki birligi veya ticari loncanin mensuplarimi

ifade eden bir terimdi'!’.

1 fbrahim Cadi Efendi, Liigat-1 Ciidi, haz.: Ismail Parlatir, Tezcan Aksu, Nicolai Tufar
T.D.K., Ankara, 2006, s. 324.

112 Sevan Nisanyan, Sozlerin Soyagaci: Cagdas Tiirkcenin Etimolojik Sézliigii, Adam yay.,
2004, Istanbul, 560, s. 298.

113 Ahmet Vefik Pasa, Lehce-i Osmani, haz.: Recep Toparli, T.D.K. Ankara, 2000, s.730.

114 Mehmet Ali Unal, Osmanh Tarih Soézliigii, Paradigma Yaymcilik, istanbul, Ekim 2011, s.
475.

115 Unal, a.g.e., s. 475.

116 Siimer, a.g.e., s. 2.

7 Erkan, “a.g.e., s. 23.
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Guido Zernatto, nation kelimesinin tarihi gelisimini inceledigi makalesinde,
kelimelerin madeni paralar gibi degisik zamanlarda onu kullanan toplumun
hayatindaki degisimlerle paralel olarak farkli degerler tasidigini ve giiniin birinde de
tedaviilden kalktigin1 belirtir ''8 . XVI. ve XVIIL yiizyillara kadar ve hatta bazi
orneklerde daha erken, Latince terim “natio” pek ¢ok Avrupa dilinde esdegerine
sahipti. Fransizcadaki “nation” (veya nascion) kelimesi daha XII. yiizyilda ortaya
cikmisti. Buna ragmen XVII. ylizyila kadar kesin olarak tanimlanmamig ve Orta
Latincede oldugu gibi ozellikle {iniversite boliimleri veya yabanci tiiccarlar igin

119

kullanilmaktaydi

Ortacag’in hemen her Avrupa dilinde bir tiirevine sahip bu yaygin kavram
giderek bugiinkii kullanimina yakin bir anlama eristi. Erken modern dénem yeni dogan
siyasi topluluklarla millet kavraminin tanimlanmasina tanmik oldu. Bu anlamda
Ingiltere siklikla “millet” teriminin egemenligin ve siyasi dayanismanin kaynagi
olarak halk anlamini1 kazandigi ilk ve tek 6rnek olarak zikredilir. Erken XVII. yiizyila
kadar “millet”, bir iilkenin biitlin insanlarini ifade ediyordu. Ayn1 zamanda ortak kdken
ve hatta kan dahil olmak iizere diger yorumlar da yasadi'?’. Millet kavrami XIX.
ylizyilldan Once siyasal bir anlam tagimamaktadir. Ortagag’da daha c¢ok Ogrenci
gruplarini, aynit meslegi iistlenen lonca iiyelerini veya belirli bir bolgede yasayan
insanlar1 belirtmek i¢in kullanilmistir. Bu yonleriyle millet kavraminin siyasi bir anlam

kazanmasi XIX. ve XX. yiizyilda olmustur!?!.

Tiirk¢edeki bigimi olan millet so6zciigii ile daha yaygin olarak bildigimiz milla
sOzciigli Kur'an Arapcasinda ve Aramca kokenli bir sézciik olup 6zgilin olarak bir
sozciik ya da bir sozciige ya da kutsallik atfedilmis bir kitaba inanarak bir araya gelmis
olan insanlarin meydana getirdigi topluluk anlamina gelmektedir. Hiristiyan

Aramcada milla sézctigii Grekge logos sozciigiiniin gevirisi olarak kullanilmistir!'?2,

118 Siimer, a.g.e., s. 2. Ayrica Bkz.: Guido Zernatto, “Nation: The History of a Word”, The
Review of Politics, Vol. 6, No. 3, Temmuz 1944, s. 351 — 352.

119 Siimer, a.g.e., s. 4.

120 Siimer, a.g.e., s. 5.

121 Erkan, a.g.e., s. 24.

122 1 ewis, Islam'in Siyasal Séylemi, s. 64.
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Arapca sozliiklerin “babas1” sayilan Kamus ile olan Sihdh, milleti “din” olarak
tanimhiyorlar. Lane’in 8 ciltlik Arabic Lexicon’u “a way of belief and practice in
respect of religion” yani “dini inang ve pratik bakimindan takip edilen usul” olarak
tanimlamistir. Tirkge kullaniminda da bu tanimlamaya paralellik vardir. 1680
Meninski S6zligi: “lex quam quis sequitur, religio”. Yani “bir kimsenin bagli oldugu

yasa, din” olarak tanimlamigtir'??.

Millet, Kur'an-1 Kerim’deki ve daha sonraki kullaniminda umma (iimmet)
sOzcligline oranla ¢ok daha keskin dinsel manalar kazanmigtir. Osmanli Devleti’nde
millet s6zcigii teknik bir terim haline gelerek oOrgiitlenmis ve varligi resmen
taninmustir. Kendi liderlerinin yonetiminde belirli dereceya kadar bagimsiz haklara

sahip dinsel-siyasal cemaatleri tanimlamak adina kullanilmaya baslanmistir'?4.

Osmanli Devleti’nde kavramimn etnik tarafi degil dini tarafi 6n plandadir.
Ermeniler ve Museviler i¢in hem teknik hemde dinsel tarafi s6z konusudur. Lakin
Osmanli Devleti'ndeki Miisliiman olmayan milletlerin igerisinde en kalabalik olan
Grek milleti dendiginden temel simiflandirma dinsel boyutta olmaktaydi. Osmanlt
Devleti'ndeki Grek milleti ifadesinden Ortodoks Kilisesi'nin cemaatine dahil olanlar
anlasilmaktaydi. Bunlar; Sirplar, Romenler, Bulgarlar ve Arnavutluk'takileri
karsilamaktaydi. Ayni sekilde, Osmanli Imparatorlugu'nda Miisliiman millet de birdi
ve bu terim Tiirk, Arnavut, Arap, Kiirt ya da Miisliiman cemaati i¢inde yer alan baska

etnik gruplar i¢in, higbirini ayirt etmeden, hepsini birden kapsiyordu!?>.

Osmanli Devleti’nde millet sistemi islam hukukundaki “Zimmi” kavramindan
yola ¢ikilarak temellendirilir. Millet sisteminde her bir millet biiyiik oranda disa kapali
yani i¢ine kapamik bir toplum organizasyonuna sahiptir. Her biri kendi sistemi
etrafinda orgiitlii, bir toplum yapiya sahiptir. Lakin bu milletler devlet tarafindan “tiizel

kisilik” olarak taninmis ve korunmustur!2°.

123 Sevan Nisanyan, Kelimebaz — I, Everest yay., Istanbul, Ekim 2009, s. 281 — 282.

124 1 ewis, Islam'in Siyasal Séylemi, s. 65.

125 L ewis, Islam'in Siyasal Soylemi, s. 64.

126 Ugur Kurtaran, “Osmanli Imparatorlugu'nda Millet Sistemi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, S. 8, Sonbahar 2011, s. 57 — 71, s. 66.
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Osmanli Devleti’nde, Isldm milleti, Rum, Ermeni, Yahudi vs. milletleri vardir.
Burada Rum ve Ermeni elbette etnik kdken degil, din temelli bir adlandirmadir. Bu
sisteme gore ornegin Bulgarlar ile Sirplar Rum, Siiryaniler de Ermeni sayiliyor, ¢iinki
mezhepleri asag1 yukar1 dyledir. Daha sonraki zamanlarda baska milletlerde ortyaya
ctkmigtir. Katolik milleti ile Protestan milleti bu duruma 6rnek verilebilir. 1870’lere
geldigimizde degisimleri gormeye basliyoruz. Ahmet Vefik Pasa, Lehge-i Osmani,
millet maddesi soyledir: “Asli din ve mezhep, iimmet, kavim, cemaat.” Semseddin
Sami’nin Kamis-1 Tiirki adli eserinde kelimeyi “din, mezhep, bir din ve mezhepte
bulunan cemaat” diye tammliyor ve ekliyor: “Lisanimizda bu kelime sehven iimmet ve
timmet kelimesi de millet yerine kullanilip, mesela ‘milel-i islamiye’ ve ‘Tiirk milleti’
ve bilakis ‘iimmet-i islamiye’ diyenler vardwr; halbuki dogrusu ‘millet-i islamiye’ ve

‘Tiirk immeti’ demektir... tashihan istimali elzemdir.”'?’

Osmanlilar dis diinyay1 bile ayr1 bir gozle goriiyorlardi. Sultanlarin Kralige L.
Elizabeth'e gonderdigi ilk mektuplarda kullanilan hitap sekli “Saadetlii Hiristiyan
Cemaatinin faziletli leydisi, Isa tarikinin muhterem koruyucusu, Nasira Imaminimn
halkmin bas1, ihtisam ve sanin timsali, ingiltere vilayeti Kralicesi,” idi. Osmanl
Imparatorlugu'nun en yiiksek diizeydeki yazismalarinda gérevlendirilmis kisiler icin
onemli olan Krali¢e Elizabeth'in bir Hiristiyan Kraligesi olusuydu. Birinci, ikinci ve
ficiincii yoneltici hitaplar Elizabeth'in hep bu 6zelligini ifade etmekte; ingiltere'nin
kraligesi olusu dordiincii derecede gelmekte ve dzelligi belirtirken de Ingiltere'den

kiiglimseyici bir bigimde vilayet olarak soz edilmektedir'?8.

XIX. yilizyilda Osmanl iilkelerindeki Miisliiman olmayan topluluklar. Rum
milleti, Ermeni milleti, Bulgar Milleti... Tiirkler ve Miisliimanlar i¢inse “limmet”

129

deyimi gecerliydi

[branice ile Aramicede melel “konusmak, soylemek”, mille ise “kelime, s6z”
anlamima gelir. Bununla baglantili olarak Arapgada “ezberden yazdirmak, dikte

etmek” anlamindaki imlal (imla) kokiinden tiireyen millet kelimesi okunan ve isitilen

17 Nisanyan, a.g.e., s. 281 — 282,
128 Lewis, Islam'm Siyasal Soylemi, s. 64 — 65.
129 Sakaoglu, a.g.e., s. 489.
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bir seye dayanmasi veya dikte edilmesi sebebiyle “din” karsiliginda kullanilmigtir.

Ayrica kelimeye “izlenen, gidilen yol” anlami da verilmistir!3°.

Osmanli Devleti’ne ait XVI-XVIII. yiizyillardaki belgelerde “papanin milleti,
millet-i Ermeniyan, milel-i selase” ifadeleri yer alir. XIX. ylizyildan 6nce millet
s0ziiniin dini bir topluluk i¢in kullanildig1, hatta sadece Osmanli Devleti dahilindekiler
degil, ‘dariilharp’ sayilan diger toplumlara da hitap i¢in kullanildig1 bilinmektedir.
Osmanli hiikiimdarlari, Avusturya biiyiik diikalar1 ve Alman imparatoru gibi Hristiyan
iilkelerin hiikiimdarlarina hitap ederken o hiikiimdarlar1 milletin basi(reisi) seklinde

degerlendirmislerdir'?!.

[Iber Ortayli kavramda anlam degisikliginin baslangici olarak XIX. yiizyili
isaret eder'32: “XIX. yiizyilda millet kelimesi miistakil olarak her gayri miislim topluluk
igin kullanilmasi ve dini bir aidiyeti ifade etmesine ragmen yine XIX. yiizyil Osmanlt
siyast terminolojisi Arap¢a milleti Fransizca—Latin mengeli ‘nation’ terimine karsilik
olarak kullanmus, millet kelimesi bu anlamiyla Dogu iilkelerinde modern zamanlarda
yaygmmlasmistir. Son aswda terimin ikili anlamda da kullanilmast dikkati

cekmektedir.”

Etnik gruplart ifade eden sozciikler Arapgada, Tiirkgede, Farscada sayisiz
denilebilecek kadar ¢oktur. Fakat ¢cok 6nemli olan nokta, bu sdzciiklerin XX. yiizyilda
ortaya ¢ikan ulusguluk i¢in gereken terminolojiyi olusturmayisidir. Bunun yerine
Arapgada da Farsca ve Tirk¢ede de eski terimler alinmig, dinsel anlam yiikli bu
terimler yeni gereksinime cevap verecek bicimde yenilenmislerdir. Farsca ve
Tiirk¢ede nation ve national igin, eski dinsel-siyasal topluluk anlamindaki milla ya da

millet sdzciiklerinden gelen millet ve milli kullanilmaya baglanmistir. Bugiin bile, laik

130 Grnegin “el- milletii’l- IslAmiyye (el- milletii’l-Muhammediyye), el- milletii’l-Yehadiyye,
el- milletii’'n-Nasraniyye” veya “milletii’l-islam, milletii Ibrahim, milletii’l-Mesih (milletii’n-
Nasraniyye), milletii Yehtid (milletii’l-Yehadiyye), milletii’l- Mects, milletii’s-Sabie, milletii’l-hak,
milletii’t-tevhid, milletii’l-kiifr” vs. gibi tamlamalarda ¢esitli dinleri kargilamak i¢in kullanilir. Recep
Sentiirk, “Millet”, D.1.A., y. 2005, c. 30, s. 64.

131 Ornegin Kanuni Sultan Siileyman’n Kutsal Roma imparatoru I. Ferdinand’a gonderdigi
namesinin elkab boliimiinde “milletii’l- mesthiyye ve tdifetii’n- nasraniyye” ifadeleri ge¢mektedir.
Burada ‘millet’ ve ‘taife’ kelimeleri de yer almaktadir flber Ortayli, “Millet — Osmanlilar’da Millet
Sistemi”, D.I.A., y. 2005, c. 30, s. 66.

132 Ortayly, a.g.e., s. 66.
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Tirk Cumhuriyeti'nde nation igin millet, nationalism igin milliyet ve nationalist igin
milliyet¢i sdzclikleri kullanilmaktadir. Modern Arapca i¢in milla ve milli sdzciikleri
goriiniiste ortadan kalkmigsa da giiniimiiziin Arapgasinda tercih edilen Arap ulusu
anlaminda kullanilan sézciik ummadir ve bu terim de es derecede dinsel bir anlam

boyutuna sahiptir'33.

Apagik ki, bu tiir sozciikler yeni degerler kazanirken eski anlamsal degerlerini
hemen yitirmiyor. Eskisi ve yenisi bir alasim olusturuyor. Dinsel boyutu ile ulusal
boyutu; yerine, zamanina, kosullara gore, kullanistan kullanisa, degisik oransal
agriliklariyla, birlikte varliklarimi siirdiiriiyor. Kimi zaman, 1839 Giilhane Hattt-1
Hiimayunu'nda, oldugu gibi, ayn1 metinde ayn1 terim, birbirine zit anlamlar tasiyacak
sekilde kullanilabiliyor. Hem hangi dinden olursa olsun biitiin Osmanl1 halklarini ifade
edecek bir milllet terimi kullanilmis, hem de “Imparatorluk i¢inde Islam halki ile diger

milletler” arasinda iyi iliskilerin tesisi ihtiyacindan sz edilebilmigtir'34,

Kavram kangikligina bir 6rnek vermek gerekirse; “milli” ve ‘“ulusal”
sozciiklerinin “eski” ve “yeni” Tiirk¢cede ayni kavrami ifade etmesi gerekirken farkl
siyasal egilimlerin tezahiirii olmasi1 akla gelebilir. Bir adim ileri gidersek, Tiirkce
bilmeyen bir kisiye “milliyetcilik” ile “ulusalcilik’ arasinda farki izah edebilecegimizi,
daha da zoru bu iki kelimeyi bagka dillere terciime ederken nasil iki farkli kelime
bulamamiz gerekebilecegidir *3. Bu durumda oldugu gibi aym anlama gelmesi
gereken kelimeler farkli gruplar tarafindan farkli zamanlarda sahiplenilmeye ve farkli

anlamlandirilmaya maruz kalabilir.

Toparlayacak olursak, millet s6zciigliniin tiiredigi Arapca kok, yeni sdzciiklerin
olusturulmasina kaynak olusturmustur. Osmanlilarin bir dini cemaati ifade etmek
amactyla kullandig1 millet sdzciigiiniin drnekleri bolca bulunmaktadir. Ornegin Rum
Ortodosk Kilisesi'ne bagli olan herkesi i¢ine alan Rum milleti veya “Ortodosk millet”,
sadece Rumlar1 degil; ana dili Arapca, Bulgarca, Rumence, hatta Tiirk¢e olan biitiin

Ortodosklar1 kapstyordu. Ne var ki siyasal kimlik dini kimlige oranla daha énemli hale

133 Lewis, Islam'in Siyasal Séylemi, s. 67 — 68.

134 Lewis, Islam'in Siyasal Séylemi, s. 68.

135 Edhem Eldem, “Osmanli Imparatorlugu’ndan Giiniimiize Adalet, Esitlik, Hukuk ve Siyaset
Uzerine”, Toplumsal Tarih, S. 288, Aralik, 2017, s. 24 — 37, 5. 25
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gelince, baz1 Osmanlilar millet s6zcliglinli Fransizca nation (ulus) sézcligliniin Tiirkge
karsilig1 olarak kullanmaya basladilar. Kelime, kendisine yiiklenen sosyal ménalarin
etkisinde Bati’daki “nation” kelimesinin kargilayacak bir bi¢imde Tiirk¢e ve Fars¢ada
siyasi bir anlam kazanmistir'3¢. Zamanla Osmanlilar, millet sdzctigiiyle baglantil
olarak, “ulusal” i¢in milli “ulus” i¢in milliyet karsiliklarini benimsediler. Yeni
kavramlara aciklik getirmek amaciyla durmadan eski sozciikleri yeni anlamlara
uyarlamak, anlamlarin {iretilme ve aktarilma bigimlerinde yasanan devrimci

doniisiimlerin bir par¢asini olugturdu'3”.
2.2.2. islami Literatiirde Millet Kavram

Tiirkcede kabile, kavim veya belirli bir topluluk anlaminda kullanilan millet
kavrami, yukarida kismen degindigimiz gibi Islam literatiiriinde farkli anlamlara
gelebilmektedir. “Millet”, sozliiklerde, gidilen ve tutulan yol anlamina gelir. Elbette
bu yol dogru da olabilir, egri de. Bundan dolay1 “din ve seriat” kelimeleri yerine
kullanilabilir. Kelimeni Arapga ¢ogulu “milel”dir'*®. Aslinda seriat, din ve millet
kelimeleri birbirlerine yakin anlamlardadir ve benzer manalarda kullanilabilirler.
“Millet” Allah'in yeryiiziindeki kullarina peygamberler vasitasiyla bildirdigi seriatin
ismi olmustur. Kullar Allah’in geriatina uyarlar ve ona yakinlagsmaya ¢abalarlar. Millet
kelimesinin din kelimesi ile arasindaki fark ise millet kavrami peygamber ismi ile
soylenir. Ornegin: “Ibrahim milleti, Musa milleti”. Lakin “Allah'in dini” ifadesi
kullanilabilir ama “Allah'in milleti” ifadesini kullanmak dogru olmaz. itikat ve iman
bakimindan din kavrami amel ve uygulama bakimindan seriat kavrami, sosyal

bakimdan ise millet kavrami kullanilir!3®,

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda, 15 ayette “millet” kelimesinin yer adligi

goriilmektedir'¥’. Millet kelimesini din kelimesine karsilik geldigini sdyleyenler su

136 Sentiirk, a.g.e., s. 64.

137 Findley, a.g.e., s. 101 —102.

138 Hiiseyin K. Ece, Islim"in Temel Kavramlari, Beyan yay., Istanbul, Nisan 2017, s. 449,

139 Ece, Hiiseyin K., a.g.e., s. 449.

140 Bakara Siiresi, 120, 130 ve 135. ayetler, Al-i Imrén Sdresi, 95. ayet, Nisa Sdresi 125. ayet,
En’am Stresi 161. ayet, A’raf Siiresi, 88 ve 89. ayetler Yusuf Stiresi 37 ve 38. Ayetler, Ibrahim Stiresi
13. ayet, Nahl Saresi 123. ayet, Kehf Siresi 20. ayet, Hac Saresi 78. ayet, Sad Stiresi 7. ayet. M. Macit
Kenanoglu, Osmanh Millet Sistemi — Mit ve Gercek, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 55.
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ayeti 6rnek gosterir'#': “De ki: Allah’t birleyici olarak Ibrahim milletine (Ibrahim

dinine) uyun. O putlara tapanlardan degildi.**”

Farabi, milleti “bir toplulugun bas
yoneticisinin koydugu sartlarla mukayyet goriis ve davraniglar” diye tanimlanir. Bahsi
gecgen topluluk bir agiret veya bir sehir halki olabilecegi gibi “limmet” vb. daha biiyiik
bir insan toplugu da olabilir. Bu tanima gore inan¢ ve davranis ilkelerini ifade eden
millet kavrami c¢esitli boyutlarda siyasi birimlerin ortak yasalar biitiiniinii
anlamlandirir. Boyle bir toplulugun basindaki yonetici ilke sahibi olursa onun
yonetimi ve dolayisiyla koydugu “millet” de yani inang ve davraniglar biitiinii erdemli
hale gelir. Millet ve din millet kavramlarinin hemen hemen ayni anlama geldigini
belirten Farabi “vahyedilmis inang” anlaminda millet, din ve seriat kavramlarimin da
ayn1 méanaya geldigini sdyler. “Erdemli millet” baslig1 altinda bir araya getirilen inang
ve davranislar ‘nazarl’ ve ‘ameli’ olmak iizere ikiye ayrilir. Nazari mevzular milletin

inang ve fikir, ameli kisim ise hukuk ve ahlak kisimlarini viicuda getirir'43.

Kur’an-1 Kerlm’de “mille-i ahire” ifadesiyle (Sad Siresi 7. ayet) Hiristiyanlik
veya Kureys halkinin atalarinin dinine atifta bulunulur. Bazi ayetlerde ise (Bakara
Stiresi 120. ayet, A‘raf Stresi 88. ayet, 89, Yasuf Sdiresi 37. ayet, ibrahim Stresi 13.
Ayet, Kehf Siresi 20. ayet) batil dinlere-inanislara atifta bulunulmaktadir!'#4,

Islami literatiirde millet kavraminin, “Allah’in kullar1 icin kitaplarinda ve
peygamberlerinin diliyle koydugu esaslar” geklinde yer alan tanimiyla din ve seriatla
es anlaml1 oldugu belirtilmektedir. Lakin baktiginiz yere bagli olarak aralarinda farkin
olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Allah’in koydugu kurallar bakimindan millet, onlari
yerine getirenler bakimindan din kelimesinin kullanildigini goriiriiz. Ayrica millet
tabirinin Allah’a veya diger insanlara degil sadece onu teblig eden peygambere nisbet
edildigi ve dolayisiyla “Allah’in dini, Zeyd’in dini” denildigi halde “Allah’in milleti,
benim milletim, Zeyd’in milleti” denilmeyecegi sdyleyebiliriz. Millet ve seriatin
Allah’1n kullarindan yapmalarini emrettigi, dinin ise Allah’in emrinden dolay1 kullarin

yaptig1 sey oldugu belirtilir. Seriata kendisine uyulmasi bakimindan din, iizerinde

141 Hasan Akay, islami Terimler Sozliigii, isaret Yaymlari, 3. bs., istanbul, Ekim 2015, s. 308.
142 Akay, a.g.e., s. 308, Kur’an— 1 Kerim, Al-i imran 3/95

143 Sentiirk, a.g.e., s. 65.

144 Sentiirk, a.g.e., s. 64.
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birliktelige varilmasi bakimindan millet ad1 verildigi, Allah’in koydugu kurallarin ve
bunlar1 Allah’n adina bildiren kisi veya kisilere nisbetle millet ve bunlarla amel eden

kisi ve kisilere nisbetle din diye tanimlandig1 sdylenmistir!>.

Hiiseyin Kerim Ece bu durumu sdyle agiklar: “Itikat edilen seyler, genelde
amel edilen seylerdir. Amel edilen ve uygulanan sey ne ise iizerinde birlik saglanan
sey de odur. Buna gére ‘Millet’, bir toplumun etrafinda toplandigi ve iizerinde
yiirtidiigi, kitlenin uydugu ve bagl oldugu ilkeler ve takip ettigi yoldur. Bu yolun hakk
olanmi olabilir batil olant olabilir. ‘Millet’, kabile veya kavim degildir. Daha ¢ok din
etrafinda bir araya gelen insanlar toplulugunu anlatir. Toplumun adi olmaktan ¢ok;
toplumun tizerinde toplandig: inanci ifade etmektedir. ‘Ehl-i millet’ denildigi zaman,
bir millete uyan kimseler anlatiimis olur ki, bu hi¢chir zaman ‘nation’ anlamindaki
kavim, ik, kabile, ulus anlamina gelmez. Kur'an-i1 Kerim, bu kelimeyi Peygamberlere

gonderilen inang ve baska insanlarin gittigi yol anlaminda kullanmaktadir.”'%6

Millet bir toplumun etrafinda birlestigi ve iizerinde yiiriidiigii, sosyal varligmin
kendisine dayandig1 temel esaslar ve izlenen yoldur. Buna gore toplumu meydana
getiren fertlerin kendisine millet denmez; cemaat, kavim, timmet veya ehl-i millet (ehl-
i milleti’l- Islam, ehl-i milleti’n- Nasraniyye) adi verilir. Ancak millet kelimesi
mecazen “chl-i millet” anlaminda da kullanilabilir ve bunla bir dine dahil kisiler
kastedilir. Cesitli Is1Am kaynaklarinda gayr-i miislimler, kendi 6zel isimler veya millet
kavramiyla birliktelik olusturarak anilmalar1 yaninda “taife” (topluluk, grup, cemaat)

kavramlariyla da birlikte anilirlar'4’.

Recep Sentiirk bu konuda sunlari da ekler: “/lk donemlerden itibaren
Miisliimanlar, kendi idareleri altinda bulunan farkh dinlere mensup topluluklar
tammak icin ¢esitli arastirmalar yapmislardw. Dinler tarihi alamindaki ‘milel’
literatiirii bu ¢cabanmn diriiniidiir. ‘I[lmii’I- milel’ (dinler tarihi ilmi) terkibi terim haline
gelmis, bu literatiirde millet kelimesi daha ¢ok semavi dinler ve onlar takip eden

gruplar, ‘heva’ ise beseri dinler ve felsefeler icin kullanilmistir. Bu konuda Ibn Hazm

145 Sentiirk, a.g.e., s. 64.
146 Ece, Hiiseyin K., a.g.e., s. 449.
147 Sentiirk, a.g.e., s. 65.
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ve Sehristdni’nin calismalart en ¢ok taninmuis olanlaridir. Sehristani, eserinin
mukaddimesinde belirttigine géore milletin kurucusu (Allah) tarafindan géreviendirilen
peygamber, iddiasinin dogrulugunu mucizelerle kanitlayan sahistir. En biiyiik millet
Hanifiyye olarak da adlandirilan Ibrahim milletidir (el- Hac Siiresi 78. ayet). Seriat,

millet, minhdc ve siinnetler Hz. Muhammed ile kemale ermistir. (el- Maide Suresi 3.

ayet)”148

2.2.3. Tanzimat Donemi ve Sonrasi Millet Kavrami

Asirlar boyunca diinyay1 dinler temelinde birbirinden ayiran Osmanl aydini,
Tanzimat’la birlikte millet kavramim siyasi birliklerle 6zdes olarak kullanmaya
baslamistir. Daha sonra siyasi birliklerin de dagilmaya baslamasiyla kavram dogrudan

etnik kiiltiirler {izerine inga edilecek modern toplumsal yapilari ifade eder hale gelir'#.

Osmanli kendi kosullarina gore bir “millet” anlami yaratmigtir. Osmanli, XIX.
yiizyilda bu geleneksel millet terimini kendi tarihi i¢erigini bir yana birakarak, onun
yerine Bati’dan gelen ve daha fazla toplumun dilini, tarihini, kiiltiirinii esas alan bir
millet tanimi1 kabul etme yolunu se¢mistir. Diger bir deyisle milleti “nation” yapmak

istemistir!>°,

Batili “nation” kavramina karsilik gelecek bir kelime bulmak, 6zellikle XIX.
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli-Tiirk kamuoyunda bir ihtiya¢ haline
gelmigstir. Bu amagla millet, immet, kavim, cins, 1rk gibi ¢esitli kelimeler kullanilmig
fakat giderek millet kelimesi tercih edilir olmustur. Millet kelimesi giderek dini cemaat
anlamindan uzaklagsmig, 6nce Osmanli milleti tabirinde oldugu gibi siyasi bir
toplulugu, sonra da etnik ve dilsel bir toplulugu gosterecek sekilde bir anlam

genislemesi yasamugtir'>!,

148 Sentiirk, a.g.e., s. 65.

149 Siimer, Mehmet, a.g.e., s. VIL

150 Kemal H. Karpat, Osmanh’dan Giiniimiize Ortadogu’da Millet, Milliyet, Milliyetilik,
Timas yay. Istanbul, 2015, s. 2.

151 Mehmet Kaan Calen, “Semsettin Sami’den Ziya Gokalp’e Millet Kavrammin Evrimi”,
Uluslararas: iki Toplumun Aydim: Semsettin Sami Sempozyumu, 19-20 Mayis 2016/Tiran,
Bildiriler, ed: Yiiksel Topaloglu, Ayse Nur Ozdemir, Baris Berhem Acar, Trakya Universitesi, Edirne,
Mart 2017, s. 253.
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Osmanli Devleti’nde millet kavramimin tanimlamasinin da din temelli
yapildigin1 belirtmistik. Osmanli Devleti’nde “millet sistemi” olarak anlandirilan
sistem buna kanit niteligindedir. “Millet-i Beyza, Misliimanlarm hepsi; millet-i
hakime, hakim millet; millet-i Islam, Islam dininde bulunanlarin hepsi; millet-i
mesihiyye, Hiristiyanlarin hepsi” anlamlarinda kullanildigin1 goriiyoruz. Lakin bu
tanimlamalar Tanzimat donemiyle beraber degismeye basladigim goriiyoruz'2. Millet
sisteminde yasanan degisimler siiphesiz ki bu durumda etkili olmustur. Tanzimat
Ferman1 ve sonrasinda gerceklesen yenilikler neticesinde artik Osmanli Devleti'ndeki
“cemaatlerin her biri laik unsurlarin cemaat idaresine katilma talebiyle” birer
nizamname ¢ikartmistir. Patrik ve ruhani kurullarin yaninda Millet meclislerinin
olusturulmasi agamasina gegilmistir. Boylece millet teskilati bir sahsiyet-i hiikmiye
kazanmig ve cemaatlerin vakif, okul ve ictimai tesislerinin yonetimi ve denetimi bu
meclislerin yetki sinirlarina dahil olmustur. Patrikhanelerin yetkileri azalmis, ruhban

harici laik unsurlarin idarede etksi artmistir'>3.

Redhouse sozliigiinde (1890) “millet” karsiliginda “inang, din” ile beraber
“milliyet”, “halk”, “6zellikle ortak bir inang¢la birlesmis halk, mezhep” anlamlan
verilmektedir. Bu da kelimenin 1890°da eski “din, seriat” anlamiyla beraber bugiinkii

anlami da kazandigim gostermektedir!>.

Semseddin Sami; millet, immet, kavim, cins, 1tk gibi meselenin terminolojik
yonil iizerinde mesaide bulunmus nadir isimlerden birisidir. Semseddin Sami Bey
“pation” kavraminin millet kelimesi ile karsilanmasina karsi ¢ikmis, bu anlamda

timmet kelimesinin kullanilmasina taraftar olmustur'>>.

Semseddin Sadmi Kéamis-i Tirki’nin “millet” ve “limmet” maddeleri
tartismalarin kaynag1 hakkinda bir fikir vermektedir. Semseddin Sami’nin Kamis-1
Tiirk?’sinde kelime “din, mezheb, kis (din, mezhep)” anlamlariyla karsilanmistir.
Devaminda “din ve millet ikisi birdir’ diyen Semseddin Sami, ayrica “bir din ve

mezhebde bulunan cemaat” anlamini da vermigstir. Bu kargiliklardan sonra parantez

152 Ciydem, Erol — Ozdemir, Yavuz, a.g.m., s. 88.
153 Kurtaran, a.g.m., s. 67.

154 Siimer, a.g.e., s. 6.

155 Calen, a.g.¢., s. 253.
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icinde soyle bir aciklama yapmustir: “Lisdnimizda bu liigat sehven iimmet, ve timmet
liigat: millet yerine kullamilip, meseld ‘milel-i Islamiye’ ve ‘Tiirk milleti’ ve bil ‘akis
‘limmet-i Islamiye’ diyenler vardir;, halbuki dogrusu ‘millet-i Islamiye’ ve ‘limem-i
Islamiye’ ve ‘Tiirk iimmeti’ demektir; Zird millet-i Islamiye bir, iimem-i Islamiye yani

156» Semseddin Sami,

din-i Islam’a tabi akvam ise coktur. Tashihan isti ‘mali elzemdir.
Kamas-1 Tiirki’nin s6z konusu maddelerinin altina serh diiserek, “bir lisanla
miitekellim insanlarin mecmiiu” manasindaki “limmet” ile “bir din ve mezhepte
bulunan cemaat” demek olan “millet” kelimelerinin “bir galat— 1 meshur” ve hatta “bir
galat— 1 fahis olarak” yer degistirmesinden sikayetci olmakta ve bu anlam kaymasinin
oniine gecmek istemektedir. “Millet-i Islamiye”nin bir ve tek, “limem-i islamiye” yani
Islam’a tabi olan akvamin ise ¢cok ve cesitli oldugunu belirten Semseddin Sami, “milel-
i Islamiye” ve “limmet-i Islamiye” tabirleri yerine “iimem-i Islamiye” ve “millet-i
Islamiye” tabirlerinin dogru oldugunu ifade etmekte ve benzer sekilde “millet-i

Osmaniye” ve “Tirk milleti” tabirleri yerine de “timmet-i Osmaniye” ve “Tiirk

iimmeti” tabirlerinin kullanilmasin1 teklif etmektedir!>’.

Semseddin Sami “cemaat”i millet olarak tammlar ve “millet-i Islam”
ornegiyle milleti goriiniir kilar. Resimli Kamus-i Fransevi’de “nation” “bir lisanla
miitekellim ve bir nev ahlak ve adatla miitehallik cemaat-i kesire” seklinde terciime
ederek “millet, iimmet, kavim, tiife” kelimelerini muadilleri meyaninda sayar'>®.
Semseddin Sdmi’nin terminolojisinde bugilin “iimmet” kelimesiyle dile getirdigimiz
kavram “millet” kelimesiyle, “millet” ile ifade ettigimiz olgu ise “lmmet” ile
gosterilmektedir. O, bu iki kelime arasinda karsilikli anlam takasinin oldugu bir
donemde bu degisimden sikayet¢i olmus ve batili “nation” kavraminin “limmet” ile
karsilanmasma taraftar olmustur. Ancak milli, milliyet gibi kavramlarin
aciklanmasinda ve millet, immet, kavim, milliyet, milli kavramlarinin Fransizcaya
tercimesinde “galat-1 meshur” dedigi fiill durumun baski altinda oldugu da

hissedilmektedir!'*°.

156 Siimer, a.g.e., s. 6.

157 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, s. 163.
158 Calen, a.g.m., s. 257.

139 Calen, a.g.m., s. 259 — 260.
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Gortildiigi gibi mesele, “nation” mukabilinde hangi kelimenin kullanilacag: ile
ilgilidir. Ancak “galat-1 meshur” tabirinden de anlasilmaktadir ki “millet” kelimesi bu
vadide epey yol almistir'®. Semseddin SAmi, hemen biitiin sozliik calismalarinda ayni
ikaz1 yapar ve “nation” mukabilinde “immet”in kullanilmasini ister. Kendi yazilarinda

da bu cergevenin disina ¢ikmaz'¢!.

Kelimenin belli bir donem ayn1 anda dini, siyasi ve etnik aidiyeti ifade edecek
bir anlam cergevesine sahip olmasi, meselenin sadece “nation” kavramina karsilik
gelecek bir kelime bulmaktan ibaret olmadigini gostermektedir. Kavramin nasil
tanimlanacagi, toplumsal kimligin ingasinda hangi unsur ya da unsurlara bagvurulacagi
gibi daha karmasik bir sorun s6z konusudur. Millet kelimesinin Osmanlicilar,
[slamcilar ve Tiirkciiler tarafindan farkli muhtevalarla doldurulmas: bu durumun

tezahiiriinden baska bir sey degildir!®2.

Avrupa'da genel olarak “millet” kelimesi Fransizca “nation” kelimesinin
karsilig1 olarak “ayni soydan, aym kokten” anlamimada kullanip paydas degerleri olan
insanlar toplulugunu ifade etmektedir. Fransiz Ihtilali sonrasonda Osmanli Devleti’nin
yonetimi altindaki halklar ad1 gegen “millet (nation)” tanimi merkezinde kendilerini

tanimlamaya baslamiglardir!®3.

Ismail Kara bu durumu sdyle acikliyor: “Tiirk kelimesini ittihad-1 Islam ve
milliyetcilik kavramlar agisindan ele aldigimizda ise XIX. asrin ikinci yarisindan
itibaren yeni gelismeler istikametinde anlam daireleri siirekli degisen, farklilagan
‘millet’, ‘kavim’, ‘cins’ ve nihayet timmet kavramlarina dikkatle egilmek gerekecektir.
Millet din mezhep ekseninde, ‘kavim’ kabile, kan bagi, mahalli kiiltiir ekseninde, cins
ise wrk ekseninde tamimlanan kavramlardi. Millet kelimesi muhtevasi ve istikameti
itibariyle giderek ‘nation’ karsiliginda kavime dogru kayarken (eski) millet
kelimesinin yerine giderek ‘iimmet’ almaya baslayacak, buna bagh olarak dini
vurgularin giderek daha fazla iimmet iizerinden miisahede edilecektir. Fakat Islam

diinyasindaki milliyet¢ilik hareketleri, mesruiyet problemi ve kiiltiivel kodlar itibariyle

160 Calen, a.g.m., s. 256.
161 Calen, a.g.m., s. 256.
162 Calen, a.g.m., s. 253.
163 Ciydem, Erol — Ozdemir, Yavuz, a.g.m., s. 88 — 89.
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aym zamanda bazi agilardan dini hareketler olduklar: icin daha ‘laik’ ve kuru
anlamlara sahip olan kavim—kavmiyet¢ilik yerine daha ‘dini’ ve munis anlamlara
sahip milli, millet, milliyet, milliyetcilik kelimelerinin kullanilmasinda siyaseten israr

edilecektir.”10*

Bu siirecin en bariz gostergelerinden biri Babanzade Ahmet Naim Bey ile
Agaoglu Ahmet Bey arasinda ger¢eklesen miinakasada goriirtiz: 1914 yilinda Ahmet
Naim Bey, milliyet¢ilik yani kavmiyetgilik hareketlerini dinen ve siyaseten tenkid ve
red amaciyla kaleme adli§1 makale kavramlardaki kaymalar dikkate alindiginda hakli
olarak Islam’da Dava-y1 Kavmiyet seklinde koyarken Tiirk Yurdu mecmuasi’nda ona
cevap veren Agaoglu Ahmet Bey, Islam’da "milliyet”in reddedilen bir sey olmadiginm
isbat amaciyla kaleme adlig1 yazisina Islam’da Dava-yr Milliyet bashigin1 koymay1
uygun gormiiltiir. Kesin olan bir sey varsa da Tiirk kelimesinin 1rk (cins) ménasinda
anlagilmasinin her zaman marjinal bir fikir seviyesinde kaldigidir. Bunun da ana sebebi
dinden yani islam’dan ayrilmis bir Tiirk tanimlamasinin imkam bir tarafa dursun,

siyaseten dogru bulunmamasidir!%s.

Degine Diinya diizeni sonrasinda bir devletin millet esasina dayali olmasi
gerektigi fikri XIX. yiizyilda Bati’da hakimiyet kazanirken, XX. yiizyilda diger ise
iilkelerde ve Tiirkiye’de hakim siyasi diigiince haline gelmistir. Ancak milletin tanimi
ve Olgiitii konusunda her donemde siyasi yaklasimlar 1s1ginda farkli diigiinceler 6n
plana ¢ikmigtir. Miisterek tarih, din, dil, cografya veya vatandaslik gibi unsurlarin tek
basina veya birkac1 bir arada milliyetin 6lciitii olmasi1 gerektigi konusunda tartismalar
gergeklesmitir. Bununla beraber modern donemde “bir milletin bir devletle
aynilesmesi” anlaminda kullanilan milliyetcilik akimi, toplumlar milliyet fikre ve
duygusu etrafinda bir araya getirip harekete ge¢mesini saglayan en 6nemli unsurlarin

baginda geldigi kabul edilmistir!6®,

Osmanlr’da Ittihat ve Terakki ile baslayan Cumbhuriyet'in ilk yillarinda da

devam eden ve Cumhuriyet'i kuran fikri altyapinin milliyetcilik olarak tanimlanmasi,

164 fsmail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda — Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri,
Dergah yay., Istanbul, 2016, s. 14.

165 K ara, Din ile Modernlesme Arasinda, s. 14 — 15.

166 Sentiirk, a.g.e., s. 66.
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kafalar1 karistirmaktadir. Ne Kuvayr Milliye, Misak-1 Milli, ne hakimiyeti milliye ne de
bizatihi Cumhuriyet kavramlar1 Bati’da karsilik geldigi anlamda etnik¢i milliyetcilige
karsilik gelmez. Lozan Barig Antlasmasi'ndan sonra gelisen Tiirk milleti sdylemi dahi,
Mustafa Kemal'in “Tiirkiye Cumhuriyeti'ni kuran Tiirkiye halkina Tiirk milleti denir”
ctimlesindeki gibi, aslinda bilinen hi¢bir milliyet¢i sdyleme sigdirilamayacak denli
farkli bir tanimlamadir. Buradan su anlami ¢ikarabiliriz; Kurtulus Savasi'na katilan ve
ihanet etmeyen tiim halklar, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin banisidir ve tek bir millettir.
Bazilarina gore bu tanimlamadaki Tiirk ifadesi sebebiyle bu sdylem, o tarihlerde tim
Avrupa'da moda akim olan milliyet¢i sdyleme benzemekle birlikte, bu tanimla asil
olarak Tiirk ve Tiirkiye, 1876 ve 1908 Anayasasindaki Osmanli kavrami yerine
kullanilmigtir. Yine, Rusya somiirgesi durumundaki Orta Asya—Dogu Tiirkligii ile
baglarim1 koparmamak ve Iran'daki Safevi kalintis1 Tiirkliige kars1 Bat1 Tiirkliigiiniin

inisiyatifini korumak i¢in de dzellikle bu Tiirk kavraminin secildigi sdylenebilir'®”.

Kisacasi toplumumuzda millet teriminin ¢ok eski ve derin bir tarihi, kiiltiirel ve
toplumsal kokenleri ve 6zel anlamlar1 vardir. Fakat buglin millet ve milliyetcilik
anlayis1 XVIIL. ve bilhassa XIX. ylizyilda Avrupa’da ortaya ¢ikan modellerine
uygundur. Modern Fransiz milleti kimligi, merkezi devlet giicii ile tarif edilmis ve
topluma egitim yolu ile kabul ettirilmistir'®®, Millet kelimesi, modernlesmeyle beraber
degisen diinyada dinin belirleyici oldugu bir degerler diinyasinin gerilemesi ve genis
halk kitlelerinin merkeze kaymasi sonucu gerek Bati ve gerekse Dogu dillerinde
eskiden farkli anlamlarda kullanilan kelimelerin koklii bir anlam degisimine

ugramastyla bugiinkii anlamina kavugmustur'®.
2.2.4. Namik Kemal'de Millet Kavram

Namik Kemal, memlekete yeni degerler meydana getiren degerli bir
miinevverdir. Namik Kemal, cesitli gazeteler ve yayin organlarinda bunlar agiklar.
Namik Kemal, bu degerleri Fransiz Ihtilali’ni hazirlayan yazarlardan almis kabul

edilse de onlar1 milli kiiltiiriimiiz ile kaynastirmigtir. Bu degerlerin baginda “millet”

167 Ahmet Ozcan, a.g.e., s. 208.
168 K arpat, Osmanli'dan Giiniimiize Ortadogu'da Millet, Milliyet, Milliyetgilik, s. 2.
199 Siimer, a.g.e., s. 7
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kavrami gelir. Osmanli miinevverleri millet kavramina Bati’da oldugu gibi “irk”
anlamim vermemiglerdir. Bilhassa Namik Kemal, kaleme aldig1 eserlerinde, “millet”
ve “Islam” kavramlarini daima beraber kullanmigtir. Namik Kemal’e gére, “bizim
milletimiz” Isldim oldugu gibi, “millet-i Islimiye”nin dairesi igerisine, Hazreti

Peygamber’den bugiine kadar gelen biitiin Miisliimanlar dahildir'°.
Namik Kemal'”!:

Felek her tiirlii esbab-1 cefdsin toplasin gelsin

Donersem kahbeyim millet yolunda bir azimetten

Namik Kemal’in Hiirriyet gazetesinde Me'mfirlara Da'ir adli 17 Receb 1285 (3
Kasim 1868) tarihli yazisinda; timmet ve millet kelimelerini yanlhs kullandiklar igin
devlet ricalini elestirdigi bir yazisina dikkat ¢eker. Bu yazida “Béab-1 Ali hala 1stilahat-
1 siyasetden hicbirinin dogruca tercemesine bile muktedir olamadi. Ummetle milletin
farkin1 bilmiyor.” denilmektedir'’2. Namik Kemal’in tenkidinden “nation”in bir sorun
haline geldigi ve sorunun bir pargasi olarak “fimmet” ve “millet”in Osmanli devlet
ricali tarafindan birbirine karstirildigi, yani “millet”in “nation” istikametinde

ilerlemeye basladig1 anlagilmaktadir!”3.
2.2.5. Ziya Gokalp'te Millet Kavram

II. Mesrutiyet yillarinda da Ziya Gokalp, meseleyi sosyolojik bir zeminde ele

alarak s6z konusu kavramlar sistematik olarak tanimlamaya ¢aligmistir! 74,

170 Mehmet Ali Giindogdu, “Namik Kemal'in Siirlerinde “Millet”, “Sehitlik”, “Maksat” ve
“Vatan” Kavramlar1”, Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, Volume 11/20 Sonbahar 2016, s. 251.

171 Cemil Meri¢, Magaradakiler, iletisim Yayinlari, 28. bs, Istanbul, 2017, s. 207.

172 Ali Donbay, “Namik Kemal'in Hiirriyet Gazetesindeki Makaleleri”, Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisli, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Yeni Tiirk Edebiyat1 Bilim Dall,
Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 1992, s. 158.

173 Calen, Mehmet Kaan, a.g.m., s. 256.

174 Calen, Mehmet Kaan, a.g.m., s. 253.
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Ziya Gokalp’a gore milletin tanimlamasi sdyledir: “Millet, dilce, dince, zevkge
ve ahldk¢a bir olan, yani aymi sartlar altinda yetismis fertlerden miirekkep bir

topluluktur. Su hdlde Tiirkiim diyen her ferdi Tiirk tanimaktan baska ¢are yoktur”'7>,

Ziya Gokalp “Tirkeiiliigiin Esaslar1” adli kitabinin “Tiirk¢iilikk Nedir?” adli
boliimiinde Tiirkgtilere gore farkli sekillerde yapilmis millet tanimlarina yer vermis

bunlara elestiriler getirmistir:

1. “Irki (irk1 esas alan) Tiirkciilere gore millet wk demektir'’S. Irk kelimesi
esasen mevdsi fenninin istilahlarindandir. Her hayvan nev'’i tesrihi vasiflart itibariyle
birtakim enmiize¢lere ayrilir. Bu enmiizeglere wrk adi verilir. Mesela, at nev’inin Arap

ki, Ingiliz irki, Macar ki adlarini alan birtakim tesrihi enmiizegleri vardir.'”””

. Ziya
Gokalp ilk olarak irkin tanimini yapar. Daha sonra dnceleri bu tanimlamay1 insanlar
iizerinde de kullanildig1 soyler. Lakin bu durumu elestirir ve bu tanimm milleti
karsilamayacagin1 soyler. “Fakat bir¢ok ilmi tenkitlerin ve bilhassa bizzat
beseriydtcilar arasinda en yiiksek bir mevkide bulunan Manouvrier isimdeki alimin,
tesrihi vasiflarin ictimdi seciyeler iizerine hichbir tesiri olmadigint ispat etmesi, bu eski
iddiayr tamamuyla ciiriittii. Irkin, bu stretle, ictimdi hasletlerle hichbir miinasebeti
kalmayinca, i¢timdi seciyelerin mecmiiu olan milliyetle de hi¢hir miinasebeti

kalmamast lazim gelir. O halde milleti baska bir sahada aramak iktiza eder.”"’%

2. “Kavmi Tiirkgiiler de milleti kavim ziimresiyle karistirirlar. Kavim, ayni
anadan, aymi babadan iiremis, icine hi¢ yabanci karismamis kandas bir ziimre
demektir'”®. Ziya Gokalp bu goriise kars1 ¢gikmaktadir. Zira eski ¢aglardan beri higbir
topluluk kavmiyet olarak saf degildir. Ziya Gokalp goriisiine destek olarak Antoine

Meillet ve Camille Julian’1 gosterir. Bugiinkii ictimai merhalemizde ise i¢ctimai

175 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, s. 13
176 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 32
177 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, s. 32
178 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 33
179 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 33
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tesaniid, harstaki istirdke istindd ediyor. Harsin intikal (aktarma) vasitast terbiye

oldugu icin, kandashkla hi¢bir aldkast yoktur.”%"

Bugiin ayn1 millet topluluklar1 i¢inde fertlerin renk, fizik olarak ayni 6zellikleri
tagimadiklar goriilmektedir. Ancak ayni fertler zevk ve vicdan gibi soyut kavramlarda

ayni davranabilmekte ve birbirleri arasinda bir bagin varligini1 kanitlamaktadirlar'8!.

3. “Cografi Tiirkciilere gére, millet, ayni iilkede oturan ahdlilerin mecmiiu
demektedir.”'%’ Ziya Gokalp bu goriise katilmaz ve sdyle bir argiimanla kars1 ¢ikar:
“Bazen bir iilkede miiteaddit (bir¢ok) milletler oldugu gibi, bazen de bir millet
miiteaddit iilkelere dagimis bulunur. Meseld, Oguz Tiirkleri’ne bugiin Tiirkiye de,
Azerbaycan’da, Iran’da, Harezm iilkesinde tesadiif ederiz. Bu ziimrelerin
(topluluklarin) lisanlart ve harslar: miisterek oldugu halde, bunlari ayri milletler
telakki etmek (kabul etmek) dogru olabilir mi?” % Bu tamimlamaya giiniimiiz
ortaminda bakarsak Kibris’ta bir Kibris milleti bulunmasi gerekir. Oysa tanimin
gergeksizligini kanitlar bir bigcimde yillarca siiren tartismalara ragmen bugiin hala bir

Kibris milletinden s6z etmek miimkiin degildir'8+.

4. “Osmanlicilara nazaran millet, Osmanli Imparatorlugu 'nda bulunan biitiin
tebaaya samildir'®. Ziya Gokalp bu goriise de karsi ¢ikar. Halbuki bir imparatorlugun
biitiin tebaasin bir tek millet teldkki etmek (kabul etmek) biiyiik bir hatadan ibaretti.

Ciinkii bu halitanmin icinde miistakil harslara malik miiteaddit milletler vard:.”!%0

5. “Islam ittihdadcilara gore millet, biitiin Miisliimanlarin mecmiiu demektir.
Ayni dinde bulunan insanlarim mecmiiuna timmet adi verilir. O halde Miisliimanlarin
meciu da bir timmettir. Yalniz lisanda ve harsta miisterek olan millet ziimresi ise

bundan ayrt bir seydir.”'%” Ziya Gokalp burada agik¢a millet ile iimmet kavramlarin

180 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 34, 35
181 Ozdeniz, a.g.m., s. 35.

182 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 35

183 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 35

184 Ozdeniz, a.g.m., s. 35.

185 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 35

186 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 35

187 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 36
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birbirine karigtirlmamast ve millet kavraminin iimmet yerine kullanilmamasi

gerektigini belirtiyor.

6. “Fertgilere gore millet, bir adamin kendisini mensup addettigi herhangi bir
cemiyettir'®®. Ziya Gokalp bu goriisii de kabul etmez ve elestirir. O hdlde, bir ferdin,
istedigi zaman, milliyetini degistirebilmesi kendi elinde degildir. Ciinkii milliyet de
harici bir se’niyettir. Insan, milliyetini cehaletle taniyamamisken sonradan taharri ve
tahkik vasitasryla kesfedebilir. Fakat bir firkaya girer gibi sirf iradesiyle su yahut bu

millete intisap edemez.”'%’

Getirdigi elestiriler sonras1 Ziya Gokalp milleti soyle aciklar: “Bu ifadelerden
anlasildi ki, millet ne ki, ne kavmi, ne cografi, ne siyasi, ne de iradi bir ziimre
degildir. Millet; lisanca, dince, ahlak¢a ve bediiyatca miisterek olan, yani ayni terbiye
almus fertlerden miirekkep bulunan bir ziimredir. Tiirk koyliisii onu ‘Dili dilime uyan,

ER3)

dini dinime uyan.’” diyerek tarif eder’?’.

“Ziya Gokalp, milleti higbir zaman ik anlaminda kullanmamistir. O, her
milletin kendisine 6zgii bir milli ruhu oldugunu, ancak bu ruhun irktan degil, ‘milli bir
hars’tan (kiiltiirden) geldigini, bu harsin da yeni nesillere 1rsi olarak ge¢medigini,
terbiye (egitim) yoluyla gegtigini belirtir. Yogun bir sekilde kiiltiir milliyetgiligi yapan
Gokalp'in 1rk¢iliga karsi olusu diisiinsel ve sosyal gergeklige sahip olmasindandir.
Gokalp bu yargiyr toplumlarin ve de ozellikle Osmanli’nin yapisint ve sosyal

gercekliklerini géz oniine alarak yapmigtir!®!.”

Ziya Gokalp, milletti sdyle tanimlar: “Millet, miisterek duygular, miisterek
mefkureler, bilhassa miisterek misaklar etrafinda toplanan miitesanit bir ziimredir.

Her fert kendi mihveri etrafinda dénen ayri bir alem oldugu halde, yirmi milyon ferdi

188 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 36

189 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 36

190 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 37, 38

191 Mehmet Tahir Acet, Ziya Gokalp'ta Milliyetcilik, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Din Sosyolojisi Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
Diyarbakir, 2014, s. 103.
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kendi etrafinda dondiirerek hepsinden bir tek manzume— i semsiye viicuda getiren bu

miisterek misak degil midir?”'°* diye sorar.

Millet ayrica sosyal topluluklarin en gelismisidir. Ote yandan millet harsta
ortak olan toplumken, devlet, tabiiyette, iimmet ise dinde ortak olan kisilerin

yekunudur'?3,

Ziya Gokalp, Milli Tetebbular — “Milli Tetebbular Mecmuas1 Yazilar1” adli
eserinin “Bir Kavmin Tedkikinde Takip Olunacak Usul” adl bolimiinde ilk
olarak kavim ile millet arasindaki farklari ortaya koymus, ardindan kavim ile milleti
farkl alt bagliklar ile incelemis, simiflandirmustir.

Milleti nasil inceledigine gelecek olursak ilk olarak kavimlerden milletlerin
olusumunu kisa sdyle agikliyor!®4:

“Milletlerde semiyye ve asiret gibi teskilatlar zayiflayarak yahut biisbiitiin zail
olarak Rabb-1 amm, veldyet-i amme, hukuk-1 amme gibi umumi vicdanin tesekkiil
ettigini gosteren milli duygular uyanmaya baslamistir. Yazi, edebiyat, tarih
miiesseseleri tesekkiile baslayarak kavim kendini bir viicud-1 vahit gibi hissediyor,
aym zamanda mihaniki bir surette taksim-i amal ve ihtisas hareketleri dogarak
muhtelif ictimal uzuvilar tarafindan ifa ediliyor.”

Ziya Gokalp daha sonra milletlerin 4 ana ve 4 alt bagliga ayirarak inceliyor':

1. Imami milletler (Nations théocratiques).

2. Tesrii milletler (Nations législatives).

3. Harsi milletler (Nations culturélles).

4. Istiklalini kaybetmis milletler.

4.1. Asiri-imami milletler: Fas devleti gibi.
4.2. imami-Tesrii milletler: Bugiinkii Rusya gibi.

4.3. Tesrii—Harsi milletler: Almanlar, Ingilizler, Amerikalilar gibi.

192 Acet, a.g.e., s. 103.

193 Nuri Ozdeniz, “Ziya Gokalp ve Tiirklesmek Sosyoloji Konferanslar1”, 1976, S. 14, s. 28 —
29.

14 Ziya Gokalp, Milli Tetebbular — Milli Tetebbular Mecmuasi Yazilari, Otiiken Nesriyat,
haz. Ali Duymaz, Istanbul, Kasim 2016, s. 21 — 22.

195 Gokalp, Milli Tetebbular, s. 22.
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4.4. Nim—miistakil milletler: Finlandiyalilar gibi.

Ziya Gokalp'in millete bakiginda bireyler fizik durumlarina gore milletlere
ayrilmamistir. Bir toprak biitiinlii veya siyasi birlik sebebiyle de meydana
gelmemislerdir. Milleti tanimlamda bir ruh goriiniimii hissedilmektedir. Bireyler
nerede yasarsa yasasinlar aymi kiiltiirii paylasiyorlarsa ayni millettendirler'®®. Yani
Ziya Gokalp'e gore milleti meydana getiren tek 0ge gilinlimiizde kiiltiir diye
isimlerdigimiz harsdir'”’. Hars kavramim Ziya Gokalp soyle agiklamaktadir: “Bir
cemiyetin biitiin fertlerini birbirine baglayan yani aralarimda dayanisma husule

getiren miiesseseler, kiiltiir miiesseseleridir.”

Ziya Gokalp hars1 meydana getiren miiesseseleri; dil, din, ahlak, estetik, akil,
hukuk, fen ve ekonomi olarak belirler. Aciklamalarinda adi gecen miiesseselerin
milleti olusturduguna goére milli karakterde olacagini soyler. Ziya Gokalp bu
miiessseselerin milletten millete farklilik gdsterecegini belirtir. Ayrica Ziya Gokalp’e
gore bu miiesseseler suni degildir. Ancak duygulardan olusurlar ve taklit yoluyla
milletten millete gegmeleri miimkiin degildir. Dolayisiyla kiiltiir ya da kendi tabiriyle

hars toplumun vicdaninda var olan deger yargilarinin tiimiine denir'%3.

Ziya Gokalp, millet kelimesinin manasini tayin edebilmek icin kelimeyi 1rk,
kavim, timmet, halk, devlet kelimelerinden ayirmak gerektigi liizumuna dikkat
ceker'?. Irk (race), “fenn-i mevasi”ye (zooloji) ait biyolojik bir terimdir ve anatomik
tipleri tayin etmek i¢in kullanilmaktadir (Mesela atlardaki Ingiliz irki, Arap 1rk1, Macar
irk1, vs.). Kelimenin insanlarin anatomik tiplerini belirlemek icin kullanilmaya
baslanmasiyla birlikte antropoloji ilmi dogmustur. Ancak bir toplum i¢inde ve hatta

ayni ailede bile olsa farkli irki 6zelliklerin goriilmesinden hareket eden Gdokalp,

196 Ozdeniz, a.g.m. 36.

197 Ziya Gokalp'e gore Fransizca " culture" sdzciigiiniin biri "hars" (ulusal kiiltiir, halk— folk
kdiltiiri) digeri "tehzib" (intelligentsia kiiltiirii) olmak {izere iki anlam1 vardlr. Hars ile tehzib arasmda
ise iki 6nemli fark vardir. Hars demokratik, tehzib ise aristokratik bir nitelige sahiptir. Ayrica hars
ulusal, tehzib ise uluslararasidir. Mahmut, Arslan “Ziya Gokalp'te Kiiltiir ve Uygarlik Anlayis1”,
Sosyoloji Dergisi, c. 3, S. 10, 11- 19, s. 16.

198 Ozdeniz, a.g.m., s. 36.

199 Calen, a.g.m., s. 264. Ayrica Bkz.: Ziya Gokalp, Makaleler VIII, “Millet Nedir?”, haz.
Ferit Ragib Tuncor, Kiiltiir Bakanligi yay., Ankara, 1981, s. 151.
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“ictimadi bir ziimre olan millet” ile 1rk arasinda zaruri bir iliski olmadigin1 da belirtir?%,
“Lisanda ve teamiillerde miisterek olan bir ziimre” seklinde tamimladigi kavim
kelimesini, “etni” (éthne) karsiligindan kullanir ve bu kavramm ik kelimesi ile
karigtirildigini ifade eder. Fransizcada daha once 1rki manasinda “éthnique” sifatinin
kullanildigini, fakat Fransizlarin daha sonra etnografi ile antropolojiyi birbirinden
ayrrarak 1rki manasinda “raciale” ve kavmi manasinda da “éthnique” sifatlarini
kullandiklarini, Ingilizlerin ise hala antropoloji ile etnografiyi karistirdiklarim
belirtir?®!. Gokalp, “fikhi ve beynelmilel bir dine mensup fertlerin mecmiiuna iimmet
denir’ demektedir?’>. Halk (peuple) kelimesinin bazen kavim, bazen bir devletin
tebaasi, bazen de millet manasinda kullanildigini ancak kelimeye ilmi bir sekil vermek
icin bunu giizideler (é/ite) disinda kalan millet kismina tahsis etmenin uygun olacagimi
belirtir. Devleti ise “kendine mahsus bir hiikiimete, bir araziye ve bir ahaliye malik
olan ziimre” olarak tanimladiktan sonra devlet tiirlerini kavmi, sultani ve milli olarak
iice ayirmaktadir®?. Tiirklesmek, Islamlasmak, Mudsirlasmak’ta da devlet igin “bir

hiikiimetin idaresi altinda bulunan fertlerin mecmuu” tanimimi yapmaktadir?%,

Ziya Gokalp’in Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak adli eserinin Millet

ve Vatan adli baghg altinda girdigi kavram tartismasi oldukga dnemlidir?’:

“Bir tarafian Islamcilar diyorlar ki: millet kelimesi, sizin iimmet tabirine tahsis
ettiginiz mdndya delalet eder. Hatta bu kelime Arapg¢ada mezhep (Fr. Secte)
mdandsinadir. Bu itiraza karst denilebilir ki lisanin ekmeliyyeti, her kelimenin tek bir
madndsi ve her mandmin bir tek kelimesi ve hususiyle her mdndy: ifade edecek
kelimelerin bulunmasiyla kaimdir. Bunu siz yapmasaniz da, lisan kendi kendine yapar,
iste bunun igindir ki bir dinle miitedeyyin olan insanlarin mecmuuna iimmet ve bir
lisanla konusan insanlarin mecmuuna millet denilmeye baslamistir. Mademki
ekseriyet bu kelimeleri bu manalarda istimal ediyor, siz de bunu kabul ediniz. Istilah

meselesinde miiskilat ¢ikarmak dogru bir hareket degildir.”

200 Calen, a.g.m., s. 264, Ayrica Bkz.: Ziya Gokalp, a.g.m., s. 151.
201 Ziya Gokalp, a.g.m., s. 151.

202 7iya Gokalp, a.g.m., s. 152.

203 Ziya Gokalp, a.g.m., s. 152.

204 Calen, a.g.m., s. 265, Ayrica Bkz.: Ziya Gokalp, a.gm., s. 152.
205 Gokalp, Ziya, a.g.e., s. 67.
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“Diger taraftan Osmanlicilar diyorlar ki; Devlet kelimesiyle millet kelimesi
miiteradiftir. Bir devletin tebaasinin mecmuu bir millettir. Ictimai seniyete ehemmiyet
vermeyerek yalniz bu mefhumlar arasindaki miinasebete bakarsak, bu kelime dogru

olmak lazim gelir.”

“Vakia, bir devietin umum tebaasvun aym lisanla miitekellim olmasi, yahut
ayni lisanla miitekellim olanlarin miistakil bir devlet teskil etmesi tab'a daha muvafik,
arzuya daha miildyimdir. Fakat devietler seniyette, nefsii’l’emrde boyle midirler?
Stiphesiz ki degildirler. O halde, olani gormeyerek olmast lazim gelen seyi var

zannetmek nasil caiz olur?”

Burada Ziya Gokalp bir kavrami degerlendirirken veya tanimlarken yapilan
yanliglardan bahsediyor ve millet kavramini 6rneklendiriyor. Bir kavramin sozliik
anlam1 ile halkta uyandirdigi anlam birbirinden farkli olabilir veya toplumun bir
kesiminden baska bir kesimine veya zamandan zamana da degisiklik gosterebilir. Bu
sebeple devrin kavramlarin1 degerlendirirken devrin sartlarini, kullanan kisiyi ve

toplumda biraktig1 etkiyi goz onlinde bulundurmaliyiz.
Ziya Gokalp ornekligine donecek olursak:

Tiirkgiiler bu iki ziimrenin miiddedlarimi tenkit ettikten sonra su iki neticeyi

cikaryorlar:
1) Ummet bagska sey, millet baska seydir.
2) Devlet baska sey, millet baska seydir.

“Bu neticelere itiraz olunabilir, fakat yalniz ictimai seniyete mutabik olup

olmadigini aramak noktayr nazarindan! Yoksa ‘boyle olmali miydi?” diyerek degil!”

“Biz  mefhumlarimizi  seniyete uydurabiliriz. Fakat seniyeti kendi

mefhumlarimiza uyduramayiz!”

“Mamafih ‘limmet, devlet, millet’ mefhumlarinin haricindeki seniyetleri

birbirinden biisbiitiin ayri da degildir. Ummetle millet arasindaki miinasebet
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‘umum’la ‘husus’ arasindaki miinasebet gibidir. Ummet bir dinle miitedeyyin olan
milletlerin umumunu cdmi biiyiik bir ziimredir. Bundan bagska, milleti teskil eden
fertler, bugiin milletin lisaniyla miitekellim olanlar degildir. Yarin bu lisanla

konusacak olanlar da bu ziimrenin icindedir.”

“Meseld bugiin Pomaklar Bulgarca, Girit'teki Miisliimanlar Rumca
konustuklart halde yarin Miisliimanlhigin tesiriyle Tiirk¢eyi 6grenecekler ve bugiinkii
lisanlarimi terk edeceklerdir. O halde bir milletin fertleri, yalniz lisanlariyla degil,

dinleriyle de taayyiin ediyor.”

“Devletle millet arasinda da bir dereceye kadar umum, husus miinasebeti
mevcuttur. Meseld Osmanli Devieti bir Islam devietidir, yani Miisliiman milletlere
istinat eden bir devlettir. Osmanliliga kemiyetiyle beraber irfan ve harsuyle istinatgah
teskil eden iki biiyiik unsur Tiirk ve Arap milletleridir. O halde Osmanli Devleti ne
“Tiirk — Arap”’ devletidir denilebilir.?6”

Burada yine goriiyoruz ki miistakil olarak bir kavrami degerlendirmek veya
devrin miinevverlerinin bir kavram ile ilgili disiincelerini cimbizlamak zor. Ciinki
kavramlar birbiriyle baglantili. Birini agiklar iken digerinden bahsetmemek neredeyse
imkansiz. Vatan kavrammi milletten millet kavramini iimmetten ayr1 degerlendirmek
pek miimkiin degil. Bu sebeple bazi kavramlarin alt baglhiginda farkli kavramlardan
bahsedilmis, kimi zaman birlikte degerlendirme yapilmistir. Bu sebeple bu bdliimdeki
alt baglilar1 sadece miistakil olarak degerlendirmemek, birbirini destekleyen bir

biitliniin parcalar1 olarak da gérmek gerekir.

2.3. Ummet

2.3.1. Ummet Kavramimin Genel Cercevesi

“Ummet” sozliikte, cemaat, nesil veya topluluk demektir. “Ummet”in ¢ogulu

“mem”dir. “lmmet” kelimesi bir ¢ogunlugu bir cemaati ifade ederken, “iimem”

206 Gokalp, a.g.e., s. 68.
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kelimesi ¢ogulunda ¢ogulu gibidir. “Ummet”, kendi iradeleriyle veya zorunluk
neticesinde ayn1 yerde, ayn1 zamanda veya ayn1 dine tabi olmak miinasebetiyle birlikte
yasam siiren insan toplulugudur. Bu tanimlamadan yola ¢ikarak bir¢ok Miisliiman
alim, “iimmet” kelimesiyle Islim’a iman eden topluluklar?’ veya hak dine davet
etmek igin Allah tarafindan kendilerine peygamber gonderilen topluluk?®® kastedildigi
goriisiindedirler?®” . Yani Ibrahim Cidi Efendi’nin tanimiyla “Kendilerine taraf-i

210>

bariden peygamber ba’s olunan cemaat tayfa*'*”. Ummet kavim ve millet anlaminda

da kullanilmistir?!!,

Sozliikte “yonelmek, kastetmek; one gecmek, imam olmak™ anlamlarmdaki
“emm” kokiinden tiireyen zimmet “kendilerine peygamber gonderilmis topluluk,
kavim, her kabileden bir grup insan, her canli cinsi, biitiin iyilikleri sahsinda toplamis
kisi veya kendisine uyulan dnder” gibi anlamlara gelir. RAgib el-isfahani iimmeti “aym
dine inanma, ayn1 zamanda yasama veya ayni mekanda bulunma gibi 6nemli bir
unsurda toplanan gruplar” diye acgiklamistir. Birtakim sarkiyatcilar kavramin ashinin
Ibranice, Aramice veya Akkadca olabilecegini iddia etmislerse de bu mesnetsiz

bulunmustur?!2,

Kur’an-1 Kerim’de toplam 64 yerde gecen iimmet kelimesi yukarida
bahsettigimiz manalarda kullanilmigtir. Bu anlamda insan topluluklarinin yani sira
hayvan ve cin topluluklarma (el-En‘am Siaresi 38. ayet; el-A‘raf Stresi 38. ayet),
benzer inang ve hayat tarzina sahip insan gruplarina da (el-Bakara Stresi 213. ayet)
immet denilmistir. Kelime, “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliikten
sakindiran bir immet bulunsun” mealindeki ayette (Al-i imran Stresi 104. ayet)
oldugu gibi biiyiik bir topluluk i¢indeki 6zel bir ziimreyi de ifade etmektedir. Bazi
ayetlerde ise timmet “din, inang sistemi, yol” anlamlarinda kullanilir (el-Mii’miniin

Siiresi 52. ayet). “Ibrahim gercekten Allah’a itaat eden, tevhid ehli, bash basina bir

207 Bce, a.g.e., s. 803.

208 Hasan Akay, Islami Terimler Sozliigii, Isaret yay., 3. bs., Istanbul, Ekim 2015, s. 485.
209 Bce, a.g.e., s. 803.

210 [brahim Ctdi Efendi, a.g.e., s. 589.

211 Ahmet Vefik Paga, a.g.e., s. 869.

212 Halil Tbrahim Bulut, “Ummet”, D.I.A., y. 2012, c. 42, s. 308.
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{immetti” ayetinde (en-Nahl Stiresi 120. ayet) Hz. Ibrahim’in hidayet dnderi ve biitiin
iyiliklere sahip bir kimse vasfiyla tek basina bir immet sayildig1 belirtilmektedir.
Kelime bazi ayetlerde “zaman, miiddet ve devir” anlamina gelmektedir (Hd Staresi 8.

ayet, Yasuf Stresi 45. ayet)?!3.

Ummet Ragib el-Isfahani'ye gére, belli bir din, diisiince, ideal yahut ayni
zaman ve mekan gibi etkenlerin bir araya getirdigi insan toplulugu anlamina gelir.
Daha dar anlamda ise, bir peygambere iman edip onun izinden giden miiminler
toplulugunu anlamma gelir. Bu baglamda Ebu'l-Beka, bir peygambere inanan
toplumun 'timmet-i icabet', nebevi davete muhatap olan toplumun da 'timmet-i davet'
diye isimlendirildigini soyler?'4.

Elmalih Hamdi Yazir, Bakara Siresi’nin 141. ayetin tefsirinde {immet ile
koktes olan imam(6nder) kelimesine de dikkat gekerek soyle bir tanim yapmayi yegler:
"Ummet, imam maddesinden me'huz bir ism-i cemi'dir ki firak-1 nasa metbu' ve
miiktedabih olan cemaat demektir. Yani bir Imam maiyetinde kavi bir ciheti vahdetle
toplanup muntazam bir surette icrayr faaliyet eden ve bu suretle muhtelif sunuf ve
firaky insaniye tizerine hdkim bulunan hey'eti ictimaiyyedir. Tabiri aharle iimmet,
Imameti kiibray1 haiz cemaattir. Cemaatlere nazaran iimmet, fertlere nazaran Imam
gibidir. Demek ki iimmet bir millet-i hdkime eshabindan miitesekkil olan hey'eti

ictimaiyyedir.”*"

Bernard Lewis ise genel kaninin aksine iimmet kavrami igin sOyle bir
aciklamada bulunur: Kur'an'daki umma s6zii halk ya da cemaat anlamina gelmekteydi
ve Arapgadaki umm, anne sozciigliyle ortak kokten tiiretilmis gibi goériinmekteydi.
Fakat aslinda, bu ortak kokten tiiretilmis bir sdzciik olmayip Ibranicedeki ya da

Aramicedeki bir kavramm anlamsal ¢evirisi olarak tiiretilmistir?!6.

213 Bulut, a.g.e., s. 308.

214 Mustafa Oztiirk, “Kur'an Cergevesinde Ummet Kavraminin Tahlili”, islamiyat 8, y. 2005,
S.2,s. 11 -23,s.12.

215 Oztiirk, a.g.m., s. 12. Ayrica Bkz.: Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, istanbul 1979, c. I 508.

216 Lewis, Islam'm Siyasal Séylemi, s. 33.
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2.3.2. islami Literatiirde Ummet Kavrami

“Ummet”, anne anlaminda “Umm” kelimesinden gelir. “Umm”, bir seyin
meydana gelmesine, 1slahina, terbiyesine veya baglangicina temel olusturan kokiine
verilen isimdir. Kur'an-1 Kerim’de gegen “Ummii'l kitap — Kitabin anas1”, “Levh-i
mathuz” yerine kullanilmistir. Biitlin ilimlerin meydana gelisi ona nispet edilir, tim
ilimlerin menbagidir. “Ha. Mim. Apagik olan Kitab’a andolsun. Gergekten biz onu,
belki aklimizi kullamirsamz diye Arvapga bir Kur'an kildik. Hig¢ siiphesiz o, bizim
katimizda iimmii'l kitaptadir, ¢ok yiicedir, hiikiim ve hikmet doludur.” (Zuhruf Siresi

1-4. ayetler)?!”.

“Ummii'l kitap”, biitiin peygamberlerle gonderilen mesajin kendisinden
almdig asil “Kitap”tir. Bir ismi “Levh-i mathuz”, diger ismi de “Kitab-1 Mekn(in”dur.
(Buruc Stresi 22. ayet, Vakia Sares, 78. ayet). O, saklanmis ve korunmustur. Her tiirlii
degisiklikten uzaktir. Onun “kitabin anas1”, diye anilmasi, vahyin menbaginin ayni1 yer

oldugunu belirtmek amaciyladir?!8.

Kur'an-1 Kerim’de gecen “Ummii'l kura—sehirlerin anasi” sozii, birgok
miifessire gére Mekke sehridir. “Iste Biz sana, bdyle Arapga bir Kur'an vahyettik;
sehirlerin anasi (olan Mekke halki)n1 ve ¢cevresinde olanlari uyarip— korkutman igin...”
(Stra Stresi 7. ayet). “Umm” kelimesi Kur'an-1 Kerim’de kelime anlamiyla anne,

temel, asil, uygun karsilik anlamlarinda kullanilir?'®.

Ummet kelimesine yiiklenen birgok méana biiyiik oranda Kur’an’da ve hadis
kaynaklarinda yer alir. Islom alimleri iimmet kelimesini temelde iki anlamda
kullanmuglardir. Birincisi, son peygamberin gelisi ve Islamiyet’in dogup Arap
Yarimadast’nin disinda duyulmasindan itibaren bundan haberdar olan biitiin insanlari
kapsar. Bu insanlar “limmet-i da‘vet, immet-i belag” olarak tanimlanmistir. Bu anlayis
Kur’an-1 Kerim’de gegen, Restlullah’in biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarici (Sebe’

Stiresi, 28. ayet, EI-A‘raf Stresi 158. ayet), alemlere rahmet vesilesi (el-Enbiya Stresi,

107. ayet) bir elci olarak gonderildigi seklindeki beyanlara dayandirilmistir. Islam

217 Ece, a.g.e., s. 802.
218 Ece, a.g.e., s. 802.
219 Bce, a.g.e., s. 802.
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Alimlerin iimmet kelimesine yiiledigi ikinci mana, “Hz. Muhammed’e iman edip tabi
olan kitleler” yani “Ummet-i Muhammed” seklindedir. Ummet kelimesinin genel
kullanilis1 da bu dogrultudadir. Bu topluluklara da “limmet-i icabet” denilir. Kur’an-1
Kerim’de gecen “mitedil iimmet” (el-Bakara Stresi 143. ayet) ve “en hayirli immet”
(Al-i imran Saresi 110. ayet) ifadeleri ve buna ek ¢ok sayida hadis rivayetinde gegen

iimmet kelimesi Muhammed iimmetini belirtmektedir?2°,

Ummet kavramu ile ilgili tartismalara sebebiyet ver bir olay ise soyledir:
Hicretten sonra Hz. Muhammed’in Mekke miisriklerine kargt Medine halkinin
bagliligimi saglamak i¢in Ehl-i kitap dahil bu sehirdeki biitiin gruplarla yaptig: tarihe
Medine Vesikasi olarak gecen antlasmada Yahudi kabilelerinin miiminlerle beraber
“limmet” diye telaffuz edilmesi. Bu olaydan dolayr William Montgomery Watt
iimmetin Miislimanlardan ziyade miiminlerle iliskilendirildigini ve Medine
Yahudilerinin {immet-i Muhammed i¢inde sayildigini 6ne siirmiistiir. Buna karsin
birtakim bagka goriisteki miiellifler adi gegen antlasmadaki ifadenin kabilevi bir
beraberlige delalet ettigini sdylemislerdir??!. Medine sehrini muhafaza etme, farkl
gruplar arasindaki sulh ve huzuru tesis etme amagli Medine antlagmasinin dini
mahiyetten ziyade toplumsal bir mutabakat metni oldugu gayet aciktir. Bu yonden,
Yahudilerin Ibrahimi gelenekten bir inanca mensup olmalar1 nedeniyle miiminlerle bir
arada anilip antlasmanm tarafi kabul edilmeleri dogaldir. Islam’mn teblig siireci
ilerlediginde Miisliiman toplumlar ibrahimi dinlerin catis1 altinda kalmakla beraber

kendine has 6zellikleriyle miistakil bir immet olma 6zelligini kazanmigtir??2,

Kur'an-1 Kerim, “limmet” kavramimi sadece insanlar i¢in kullanilmamaktadir.
Ornegin; “Yerde debelenen hichir canli ve iki kanadiyla ucan hicbir kus yoktur ki, sizin
gibi timmetler olmasin...” (En'am Siresi, 38. ayet) ayetinde oldugu gibi hayvanlar ve
kuglar da birer iimmettir. Peygamberimiz (s.a.v.), kdpegin ve karmcanin bile bir
iimmet (topluluk) oldugunu belirtiyor. (Miislim, Seldam/38, Hadis no: 2241, 4/1759.
Ibn-i Mace, Sayd/2, Hadis no: 3205, 2/1069. Tirmizi, Nesai)???

220 Bylut, a.g.e., s. 308.
221 Bulut, a.g.e., s. 308.
222 Bulut, a.g.e., s. 308.
223 Bce, a.g.e., s. 803.
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“Ummet” kelimesinin birkag ayette “topluluk” anlaminda kullanildigini
goriliyoruz. “Sizden, hayra ¢agiran, ma'vufu emreden, miinkeri énleyen bir “limmet”
olsun...” (Al-i imran Saresi 104. ayet. Ayni kullanilis i¢in: Al-i Imran Stresi 113—114.
ayetler, Maide Stresi 66. ayet, Araf Stresi 159, 164, 181. Kasas Stresi 23. ayet)?*4.

Ummet kelimesinin, ilk bakista az ¢ok farkli anlamlarda kullamldig: goriiliir.
Mesela inang birligi, kiigiik veya biiyiik birlik, kavim, akraba ve dnderlik, din ve seriat
gibi bir yol bu farkl 6zelliklerden bazilaridir. Bunlar arasinda ortak bir nokta arayan
Ibn Faris’e gore iimmet bir “menstibiyet” duygusudur. Buna gére iimmet “mensubiyet

duygusu tagtyan her tiirlii birlik”tir?2>,

Ummet kelimesi Kur'an'in hicbir ayetinde bugiinkii yaygin anlamiyla
kullanilmamustir. Tespit edebildigimiz kadariyla kelimenin “Ummet-i Muhammed”
manasindaki ilk kullammmi Hz. Peygamber'e aittir. Zira sahih kabul edilen bircok
hadiste "benim timmetim" (ummeti) seklinde bir ifade mevcuttur. Bu ifade, varit
oldugu an itibariyle tiim Miisliimanlar1 tek cati altinda toplamakta, dolayisiyla
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi diger dinlere mensup olanlart disarida

birakmaktadir?26,
2.3.3. Tanzimat Donemi ve Sonrast Ummet Kavrami

Etnik ayrilik gozetmeden aymi peygambere inanan topluluk. Ummet-i
Osmaniye: Geng Osmanlilarin ulus tanimi. Genig kapsamli Osmanli ulus¢ulugu.
Islam, Hiristiyan, Musevi, Tiirk, Arap, Laz, Giircii, Cerkes, Toska, Pomak, Bosnak,

Ermeni, Bulgar, Rum, vb. uyruklarin tiimiinii kapstyordu??’.

XIX. yiizyilin sonuna kadar Islim diinyasinda “{iimmet”, dini bir hukuk
tarafindan belirlenmis bulunan, dolayisiyla ahlaki uzanimlara sahip fiillerde i¢kin olan
teslimiyetin bir araya getirdigi cemaati anlatiyordu. Bu nedenle dar anlamda islam

{immeti tabiri yalnizca Miisliimanlar1 icerirken, genis anlamda Islam iilkesinin

224 Ece, a.g.e., s. 803.

225 Nihat Uzun, “Kur'anda Ummet Kavrami”, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Tefsir Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Bursa, 2002, s. 11.

226 Uzun, Nihat, a.g.e.,s. 11.

227 Sakaoglu, a.g.e., s. 710.
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adaletine teslim olmus biitiin cemaatleri kapsar. Klasik fikirler agisindan hem dar hem
de genis anlamda iimmet fikri zorunlu olarak bir devlet fikrini gerektirmez; tersine
devlet, immeti de teskil eden hukukun bir sonucu olabilir. Dogrudan modern devlet
fikriyle zorunlu bir iligkisi bulunan millet (nation) ise hiir ve esit vatandaslarin organik

bir toplamindan ibarettir.??8
2.3.4. Ziya Gokalp’te Ummet Kavram

Ziya Gokalp’in iimmet kavrami {izerinden cevabini merak ettigi soru sudur:
“Bir inang sistemi igtimail hayatta bilhassa ahlaken nasil bir egitim vasitasi olabilir?”
Ziya Gokalp bunu sorunun cevabint Hz. Muhammed’in kurdugu bir dini teskilatta yani
“limmet teskilati’nda goriir. Milliyetgiligin hakim paradigma oldugu bir devirde
iimmet gercegi ortadan kalkmis degil midir? Ziya Gokalp, vefatindan iki sene evvle
yazdigi “Dine Dogru” bashikli yazisinda iimmet gerceginin devam ettigine dair
diistincelerini belirtiyordu. Bunun sebebi Tiirk toplumunun milliyetinin Tirkliik, her
Tiirk’{in milletleraras1 baginin da Islamlik oldugunu diisiinmesiydi. Buna gore “dini
bir efkar-1 amme rabitasiyla birleserek dini bir veldyete tabi olan heyete iimmet
denilir.” Iptidai toplumlarda yalniz immet hakimdir, devlet ve millet yapisi onlarda
ise zuhur etmemistir. Gelismis bir toplulukta ise her ii¢ii de ayr1 ayri mevcuttur. Yani

timmetten devlet, devletten de millet niicum etmistir??’.

Ziya Gokalp’nin fikir diinyasinda kiiltiir ve dil birlikteligini temel alan
milliyetler eskiden de mevcuttu. Lakin “dini ve siyasi emperyalizmler onlart... saltanat
ve immet ¢cemberleri arasinda hapsetmisti”. Ziya Gokalp’in bu diisiincesi, iimmet
birligini tamamiyle reddettigi manasina gelmez. Ancak Ziya Gokalp, “Miisliimanlarda
immetin bir hiikiimet seklinde degil bir {iniversite biciminde gelistigi”
diisiincesindedir. Hiristiyanlik’ta dini teskilata kilise denirken Miisliimanlikta medrese
ismi verilmistir. Boylece Ziya Gokalp timmet kavramini, Miislimanlarin bilgi
iletisimini ve bilgide gelismelerini saglayan bir miiessese olarak tanimlar. Buna karsin

Misliman milletlerin milli vicdanini kuvvetlendirmekle bagimsizliklarini kendi

228 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 124.
229 Siileyman Hayri Bolay, “Ziya Gékalp (Din Anlayis1)”, D.IL.A., y. 1996, c. 14, s. 128 — 131,
s. 130
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ellerine alabilecegini, nitekim Islam birligi mefkuresinin Miisliiman milletleri sémiirge

olmaktan kurtaramadigini sdyler®*°.

230 Bolay, a.g.m., s. 131.
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UCUNCU BOLUM

3. HURRIYET, SiYASET, NiZAM VE TANZIMAT
KAVRAMLARI

3.1. Hiirriyet

3.1.1. Hiirriyet Kavraminin Genel Cercevesi

Hiirriyet kavrami insanlik tarihi boyunca en ¢ok iizerinde durulan, siirekli
tartisilan konulardan biridir. Cemil Meri¢ sOyle der: “Cagdan ¢aga, iilkeden iilkeye,
insandan insana degisen bir mefhum: Hiirriyet. Kondugu ¢icegin rengini alan Hint
kelebegi”!. Insanm dahil oldugu her alanda kendine yer bulan hiirriyet kavrami,
siyaset, hukuk, teoloji, bilim, ekonomi vb. birgok alan1 kapsamina alinarak farkli mana
ve tamimlamalara sahiptir. Bilhassa Isldm diisiince tarihinde beserin &zgiirliigii ve
yaptig1 islerden sorumlulugu baglaminda c¢okga tartismalara sebep olan, hiirriyet

kavrmai, felsefe ve kelam alanlarinda da miihim bir yere sahiptir?.

Hiirriyet (=) kelimesi Arapgadir. islam kaynaklarinda sosyal ve hukuki bir
terim olarak kole olmamak anlamindadir. Ayrica soylu olmak, serefli olmak gibi
méanalar1 da bulunan kavram, Islaim diisiincesinde genellikle bu anlamiyla
kullanilmigtir3. Hiirriyet birgok kaynakta insanin bedensel isteklerine karst koymasi;
nihayetinde, kendi isteklerine ve Allah'in disinda herhangi bir varliga teslim olmama
hali olarak tanimlanmistir®. Siyasi ve sosyal bir kavram olan hiirriyet gliniimiizde sahip

oldugu manayi ise Osmanl Devleti’nin XIX. yiizyilinda kazanmaya baglar>. Hurliik,

! Cemil Meri¢, Magaradakiler, letisim Yayinlari, 28. bs, Istanbul, 2017, s. 196.

2 Emine Yigit, Modernite Elestirisi ve Namik Kemal'in Dini ve Siyasi Goriisleri, Hitit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
Corum, 2014, s. 38.

3 [sa Akpinar, “Ziya Pasa'min Siirlerinde Insan Hiirriyeti”, Marmara Universitesi, Tiirkiyat
Aragtirmalart Enstitiisti, Tirk Edebiyati Béliimii, Tirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Yeni Tiirk
Edebiyati Bilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, 2008, s. 4.

4 Keskintas, a.g.e., s. 22.

5> Akprnar, a.g.e., s. 4.
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serbesti®, azatlik, serbestiyet, alicenaplik’. Hiirriyet kelimesi 6zgiirlik, soyluluk,
nefsin arzularindan siyrilmasi gibi anlamlarda kullanilmasinin yani sira bir kisi, kurum
veya ziimrenin kanuni haklarini kullanma ve koruma Ozgiirliigii gibi manalarda

kullanilan genis kapsamli bir terimdir.®

Hiirriyet bir kelime ve bir takidan olusur: Hiir ve yet. Medeniyetin medeni olma
halini gdstermesi gibi -yet eki burada olma, olus ve iginde bulunulan hali gosterir®.
Klasik Arapcadaki kullamiminda hiirr sézciigii ve Farsgadaki karsiligi olan azad
sozciigi oncelikle hukuk terimleriydi, ama belirli yerlerde ve belirli zamanlarda
toplumsal bir baglamda da kullanilmakta ve ayricalik ve bagisikligi olan toplum
kesimlerinin durumlar1 bu terimlerle ifade edilmekteydi. Nitekim Granada'da 1505
yilinda yayimlanan Arapga— Ispanyolca bir sozliikte Aiirr sdzciigii firanco, previligiado
(ayricaliklr) olarak agiklanmstir. Ozgiirliigiin siyasal yan anlami yeni ve o zamana dek
bilinmeyen bir sey oldugu halde XIX. yiizyilda bu sozciik hizla yaygin bir kullanim
bulmaya baslamis; Arapca ve Tiirkge de aralarinda yer almak iizere birgok baska islam

tilkesi dilinde giindelik hayatta da bilinen, kullanilan bir sézciik durumuna gelmisgtir'®.

Hirriyet yabanct egemenliginde, baskici gii¢, istibdat altinda olmamak,
ozgiirliikk, ulus ve birey ozgiirliigii demektir'!. Lakin hiirriyet kavraminin farkli alt
basliklar1 (me'ani-i muhtelifesi) vardir:

Hiirriyet-i tabiiye (Liberté naturelle): Dogustan var olan dzgiirliik hakki'?

“Insamin fitraten hdiz oldugu hiirriyet-i zdtive olup sahsinda ve ef'alinde
giriftd-1 kuyiid olmamasi'>”.

Hiirriye-i medeniye (Liberté civile): Ulke iginde ve yasalarin koruculugunda

sahip olunan 6zgiirliikler'4, “hiirriyet-i tabiiyyesinin kanunen miieyyed olmasi'>”.

¢ fbrahim Cidi Efendi, Liigat-1 Ciidi, haz.: Ismail Parlatir, Tezcan Aksu, Nicolai Tufar,
T.D.K., Ankara, 2006, s. 187.

7 Ahmet Vefik Pasa, Lehge-i Osmani, haz.: Recep Toparl, T.D.K. Ankara, 2000, s. 647.

$ Mustafa Cagrici, “Hiirriyet”, D.I.A., y. 1998, c. 18, s. 502.

? A. Teyfur Erdogdu, Ozgiirliikten Kurtulmak, Rumuz Yayinevi, Istanbul, 2017, s. 73.

10 Lewis, Islam'in Siyasal Séylemi, s. 166.

1 Sakaoglu, a.g.e., s. 328.

12 Sakaoglu, a.g.e., s. 328.

13 Babanzade — Ismail Kara, a.g.e. (Bir Felsefe Dili Olusturmak), s. 190.

14 Sakaoglu, a.g.e., s. 328.

15 Babanzade — Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Olusturmak, s. 190.
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Hiirriyet-i siyasiye (Liberté politique): Vaz'-1 kavanine istirak etmek hakki'®.
Hiirriyet-i ihtiyar (Liberté de choix): “Libert¢ de choix manasina olan

hiirriyete ale'l ekser arbitre derler ki bizde mukabili ihtiyardir!”.

Fransizca liberté ve Ingilizcedeki, yine Fransizcadan gecen, liberty Latince
kokenli olup libertas’tan, onun kokii de liber, yani hiir’den gelmektedir. Liber sozctigii
Latincede bir ev halkinin 6zgiir iiyesi anlaminda da kullanilir. S6zciigiin etimolojik
incelemesi yapildiginda /iber s6zctigliniin kokleri leudhos’a dayanir. Leudhos ise yine
Yunanca’da hiir anlamina gelen eleutheros sozciigiiniin Latince iginde doniisiimii ile
ortaya ¢cikmistir. Latincede Ozgiirliikk kelimesine kaynaklik eden Antik Yunan’in
eleutheria kavram kole—efendi karsithg disinda siyasal ve toplumsal anlamda

ozgiirligi ifade eden ilk kelimedir!8.

Teyfur Erdogdu hiirriyet kelimesinin tek kelime ile ¢evrilemeyegini sdyler':
“Hiirriyet icin enslavement kelimesi teklif olarak getirilebilirse de bu yeterli
olmayacaktir. Ciinkii enslavement kelimesinde kendi kendinin kolesi olmama (yani
kendi uydurdugum self-enslavement) hali anlatim disi kalmaktadr. Bunun yamnda
hiirriyeti fredom (Freiheit) ile cevirmek ‘“freedom”mn ele aldigim ¢agrisimlar
yiiztinden miimkiin géziikmemektedir. Bu yiizden Batili filozoflarin kavram olarak
ozgiirliigii mii hiirriyeti kastektikleri ancak kullandigi kelime ne olursa olsun (freedom,
liberty vs.) ona yiikledigi anlama bakilarak bulunabilecektiv. Bizler ise hiirriyeti tek
kelime ile anlatmak istiyorsak ecnebi bir dile cevirmeden oldugu gibi yazarak

aktarmaktan baska sansimiz yoktur.”

16 Babanzade — Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Olusturmak, s. 190.

17 Babanzade — Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Olusturmak, s. 191.

18 Y1ldiray Ogur, “Osmanli— Cumhuriyet Modernlesmesinde Tki Ozgiirliik Kavranu”, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Yonetimi Ana Bilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
2005, s. 14.

19 Erdogdu, a.g.e., s. 73, 74.
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Islam diinyasinda siyasal hiirriyet i¢in kullanilan ilk deyim, sinir ya da kismt:
yoklugunu ifade eden ve Farsca asilli bir Osmanlica kelime olan “serbest”

sozciigiinden Arap gramerine gore tiiretilen “serbesiyet” idi%°.

Osmanli’da hiirriyet kavrami 1830’lardan itibaren yeni anlamda siklikla
kullanilmis. Ozellikle Namik Kemal’in ¢ikardigi Hiirriyet gazetesiyle etkin bir siyasi
kavrama donligmiistiir. Tiirkge 6zgiir kelimesi ise 1930’larda icat edilen bir kelimedir.
Orta Asya Tiirk¢esinde “yigit, soylu, giiclii” anlamina gelen giir’den “6zii giiclii” gibi

bir ¢agrisim yapildigi tahmin ediliyor?!.

Klasik sozliiklerde hiirriyet kavrami, soylu, serefli, seckin, azat edilmis olmak
anlamlarinda aciklanmis, ayet ve hadislerde ise kolelik, adanma ve azat olma ile
irtibath olarak kullanmilmigtir. Bu anlamlar orfte ise comertlik, kerem gibi erdemlerle
irtibath olarak insanin cimrilik gibi soylu olmayan davranislardan armmis olmasin
ifade eder. Ali b. Ahmed el- Vahidi (6. 1076), Ragib el-Isfehani (6.1033), Ibnii’l-
Mulakkin (6. 1401) gibi yazarlarda hiirriyet kavrami koleligin karsit1 olarak
kullanilmaktadir. Isfehani’nin hiirriyet kavramini agiklarken bagvurdugu ayetteki
(Kisas ile ilgili gegen ayette gecen) "hiire karsi hiir" (el-Bakara, 2/178) kullanimi
kolelikle irtibath hukuki bir anlam tagirken hadisteki "Paranin kdlesine yaziklar olsun"
kullanim1 diinyevi arzularin kolesi olmamayi ifade eden ahlaki bir anlama sahiptir.
Islam diisiincesinde hiirriyet kavrami hukuki olarak kolelik, hapis ve kul haklari; ahlaki
olarak diinyevi baglardan arinma, hiisiin ve kubuh; kelam ve felsefede ihtiyar, kader,
irade ve akul; siyasi olarak ise genellikle adalet ve zuliim fikirleriyle irtibatli olarak ele

almmustir??.

Eski Arap edebiyatinda hiir kelimesinin “soylu, serefli, seckin, iyi” gibi
anlamlarda kullanimi yaygindi. Ornegin Miislim b. Akil b. Ebi Talib’in diismana
teslim olmay1 reddederken soyledigi, “Yemin ederim ki oleceksem bile ancak hiir
olarak olecegim, her ne kadar o6lmeyi istemiyorsam da” anlamimdaki beytinde

kullanilan hiir kelimesi serefli bir 6liim anlaminda kullanilmistir. Genel anlamiyla

20 Abdullah Bay, “Il. Mesrutiyet Dénemi Hiirriyet Tartismalar1”, 1908 — 1911 Cumhuriyet
Tarihi Arastirmalar1 Dergisi, y. 4 S. 7, s. 67— 83, Bahar 2008, s. 68.

2! Nisanyan, a.g.e., s. 262.

22 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 38 — 39.

116



iistiin bir kiymete sahip olan bir seyi belirtmek i¢in de hiir kelimesi kullanilirda.
Ornegin bir yerin en giizel kismina “hiirrii’d-dar, hiirrii’l-arz”, meyvenin en iyisine
“hiirrii’l-fakihe”, bir fesahat degeri tasiyan sdze “hiirrii’l-kelam” denirdi. Ibnii’l-Esir,
Ka‘b b. Ziheyr’in bir beytinde gegen “iki hiirre”den iki kulagin kastedildigini
belirtirken, “Sair sanki kulaklarla hiirriyet ve soyluluk arasinda bir nisbet kurmustur”
der. Ayrica hiir kelimesi sosyal seviyede “seyyidi (efendi, kdle olmayan)”, “hiirre de
seyyideyi (hanim, cariye olmayan)” anlaminda kullanilirdi. Ahlaki olarak yiiksek
davraniglarda bulunmay1, 6zellikle de comert olmay1 prensip olarak benimsemis olan

kisilere de hiir denirdi®.

Ileyen yillarda hiirriyet kelimesinin giderek ahlaki mandya dogru meylettigi ve
ozellike tasavvuf, ahlak ve felsefe kitaplarinda daha sik kullanildigi gézlenmektedir.
Farabi, gelenegi devam ettirerek “kerem” kelimesi ile ayn1 anlamda kabul ettigi
hiirriyet kavramini, algalma ve kibirlenme seklindeki iki agir1 ucun vasatinda bulunan
erdemi karsilayan ahlaki bir terim olarak belirtir. ibn Sina da kerem i¢in sz konusu
tarifi verdikten sonra onu ayrica “nefsin, degeri yiiksek ve faydasi biiyiik olan isler
hususunda yapilmasi gerekli harcamalardan hoslanmasi” seklinde tanimlar ve bunun
ayni zamanda hiirriyet diye anildigini ifade eder. Gazzali, tasavvuf gelenegine uyarak
hiirriyeti daha ¢ok “tutkularin esaretinden kurtulug” anlaminda kullanir; “Kanaatte

hiirriyet ve izzet vardir” ifadesinde de bunu kasteder.?*

Siyasi anlamda hiirriyet kelimesinin, ilk defa, Napolyon Bonapart’mn 1798
yilinda iskenderiye sehrini zabt ettikten sonra nesrettigi ilinnamenin Arapca metninde
gectigini goriiyoruz?®. Bu ilAnnamede hiirriyet kelimesinin, Fransiz Ihtilali’nden sonra
yayllmaya baslayan “liberte” kavraminin karsilik gelecek sekilde kullanildigim
goriiyoruz. Osmanli Devleti’nin, Fransa’ya savas ilan etmek i¢in nesrettigi

beyannamesinde, bu metne de cevap niteliginde ifadeler bulunur. Lakin, hiirriyet

2 Cagricy, a.g.e., s. 502.
** Cagrict, a.ge., s. 502.
25 Lewis, Islam'm Siyasal Séylemi, s. 166.
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yerine “serbestiyet” kullanilir?®. Osmanli'da Fransizca liberté kelimesinin karsilig:

olan siyasi manasiyla Sadik Rifat Pasa ile 1830’lu yillarda popiilerlestirilmistir?’.

Kader karsisinda tevekkiil tizerinden gelistirilen sorumluluk fikrinin 6n kosulu
olarak hiirriyetin konumlandirilmasi, yalnizca hiirriyetin degil, sorumlulugun da
ahlaktan ¢ok hukukla ilgili yeni bir fikir oldugunu gosterir. Yeni sorumluluk fikri
beraberinde bir muhalefet fikri ve uygulamasini da getirmistir. Klasik dénemde
mubhalefet, adalet ve seriat iizerinde insa ve ifade edilirken; simdi hiirriyet kavram

iizerinden ifade edilmeye baglanmigtir®®.

Baz1 kullanimlarda tevekkiiliin kaynagi olarak yer alan teslimiyet fikri de
bizzat mutasavviflarin déahil oldugu caligsmalarla hiirriyetin klasik tanimlarindan olan
masivadan azat olma ana fikrinin yeni bir yorumuyla sorumluluk fikrine doniisecektir.
Bu sorumluluk fikrine, Tanzimat déneminde medeniyet ve terakki kavramlarini iceren
hemen her yerde aktivizm ¢ercevesinde gelisen ve yer yer Avrupa kastedilerek
baskasina muhta¢ olmaktan azat olma anlaminda siyasi bagimsizlik (hiirriyet) fikriyle

karisik olarak rastlayabiliriz?’.
3.1.2. Islami Literatiirde Hiirriyet Kavram

Kole olmamak, hiirliik, serbestlik, azatlik. Birinin hakimiyeti altinda olmayan
kisinin hali, yasak ve haram olmayan her seyi yapma, engellemeden hareket etme,
kendi kendine karar verebilme yetenegi, kul ve Allah haklarmin bilerek ona gore

kendince davranabilme yetkisine sahip olma anlamlarinda da kullanilir®.

Islam diisiince tarihinde insanin &zgiirliigii meselesi, birbirine zit anlayislarin
ortaya konuldugu ana sorunlardan biri olmustur. Ornegin Cebriyeye gore, Tanri
insanin davranislarini, ne olacagini énceden belirlemistir. insan hareketlerinde 6zgiir

degildir, iyi ve kotiiyli Tanri’nin ¢izdigi kadere gore yapar. Kaderiye ise insanin 6zgiir

26 Akpnar, a.g.e.,s. 4 — 5.

27 Nisanyan, Nisanyan Sozliik — Cagdas Tiirkcenin Etimolojisi, Hiirriyet maddesi,
www.nisanyansozluk.com/?k=h%C3%BCrriyet, alintilama tarihi: 28.03.2018.

28 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 78.

2 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 47.

3 Hasan Akay, islami Terimler Sozliigii, isaret Yaymlari, 3. bs, istanbul, Ekim 2015, s. 201.
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iradesiyle davrandigini, bu nedenle de yapip ettiklerinden sorumlu olacagini ileri siirer.
Mutezileye gelince, ona gore insan evrensel akil sahibi Tanr1’dan pay aldigi i¢in, akla
dayanarak eylemlerinde bulunur. Tanr adildir, kétiiliigii emretmez ve yapmaz. Iyi ve
kétiiniin sahibi insandir, insan 6zgiir oldugu i¢in yaptiklarindan sorumlu tutulur. Yoksa
cezanin ve ddiillendirmenin bir anlami olmazdi. Oysa Esariye dogru ve yanlisin, iyi ve
kétliniin  Olgiitiinlin insan akli degil, tanrisal irade oldugunu savunur. Evrende
Mutezilenin sOyledigi gibi nesnel seyler, 6zgiir ve kudret sahibi varliklar yoktur.
Insanin &zgiirliigii Tanri’'mn ona verdigi kadardir. Maturidiyye ise bu sorunu
uzlagmaci bir sekilde ¢6zmek ister. Her seyi Tanr takdir etmistir. Fakat kullarina da
ciizi bir irade ve akil vermistir. Insan bu yeteneklerle dogruyu, yanlisi, iyiyi, kotiiyii

ayirabilir. Boylece insan yaptiklarindan sorumlu tutulur!.

Hiirr kokiinden yapma bir mastar olan hiirriyet genellikle kolenin ziddi
manasinda kullanilir®2. Fikihta, hiirriyet kavraminin dogrudan ve dolayl olarak iligkili
oldugu iki tema kolelik ve haklardir. Tiirk¢ede kul, bende, esir, cariye gibi kelimelerle
de karsilanan kole kavrami, hiir olmayan insani tanimlamak tizere kullanilir ve hukuki,
toplumsal ve iktisadl haklardan mahrum olmayi ifade eder. Bu mahrumiyetin 6zel bir
bicimi de farkli anlama gelse de esir kavraminin cagristirdigi gibi hapsolma
durumudur. Kélelik uygulamasi nedeniyle modern donem? de dahil olmak iizere
neredeyse biitiin din ve kiiltiirlerde hiirriyetin kolelikle irtibatli anlami ortaktir. Kdlelik
ile ilgili Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinden ve Roma gibi biiyiik devletlerden farkli
olarak Islam’da hukuki olarak kélelikle ilgili genis bir ahkdm olusmus ve tedricen

kaldirilmasi ngoriilen bu statiiye dair haklar tayin edilmistir3*,

Hiirriyet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ge¢mez. Bir ayette hiir, “efendi” (kdlenin

karsit1) manasinda iki kez tekrar edilmistir’®>. Buna ek olarak bes ayette “koleyi

31 Ozer, a.g.e., s. 90.

32 Yusuf Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar, 20. bs., inkilab Yaymlari, Istanbul, 2004, s. 182.

33 Kolelik uygulamast fiilen gok daha geg sona ermekle birlikte hukuki olarak Fransa’da 1789
Devrimi’nden sonra, ingiltere’de 1807°de, Amerika’da 1860-1°de ve Osmanli’da ise 1847’den
baslayan ve II. Mesrutiyet sonuna kadar siiren asamali bir gekilde kaldirilmistir. Sedat Dogan, a.g.e., s.
39.

34 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 39.

35 El- Bakara 2/178.
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hiirriyetine kavusturma” manasinda tahrir kelimesi gegmektedir. Bir ayette ise’® Hz.
imran’m esinin hamile oldugu cocugunu mabede adamasi “muharrer” kelimesiyle
aciklanmistir. Hadislerde ise kolenin zitt1 olan “hiir” kelimesiyle ayn1 manadaki
tiirevleri sikca gegmektedir. Bazi hadislerde ve rivayetlerde kolelikten azat edilmis

olanlar i¢in muharrer kelimesi kullanilmistir’’.
3.1.3. Tanzimat Donemi ve Sonrasi Hiirriyet Kavrami

Stiphesiz ki Tanzimat déneminin ve sonrasinin en 6nemli kavramlarinda birisi
hiirriyet kavramidir. Donemin en Onemli gazetelerinden birine “Hiirriyet” isminin
verilmesi buna giizel bir 6rnektir’®. Osmanli fikir diinyasinda, “hiirriyet” serbestiyet,
istiklal gibi kelimelerle karsilandigim gormekteyiz. Elbette bu durum, hiirriyetin
hukuki terminolojide kdlenin ziddi1 olma anlamini hala kullaniliyor olmasiyla ilgilidir.
Farsca “ser-best” kelimesinden tiiretilen “serbestiyet; basibosluk, kayitsizlik, istedigi
gibi hareket etme” manalariyla Tiirk¢ede kullanilagelen bir kelimeydi. Kelime hem
olumlu hem olumsuz anlama geliyordu. Hiirriyet kavrami, Batili anlamiyla ilk defa
Sadik Rifat Pasa tarafindan kapsamlica ele alinir. Lakin Yeni Osmanlilarin ortaya
¢ikisia kadar hiirriyet kavrami, Osmanli miinevverleri tarafindan lizerinde tefekkiir

edilen bir mevzu olmamistir®.

Klasik donemde siyaset diisiincesindeki merkezi kavramin adélet oldugunu,
hiirriyetin ise siyasi agidan soz konusu edilmedigini veya en fazla devletin hiirriyeti
olarak anlasildigim1 gormiistiik. Dolayisiyla siyasi alanda kurucu ilke diizeyindeki
herhangi bir hiirriyet fikrinin hangi terminoloji ile ifade edilirse edilsin klasik Islam
veya Bat1 diisiincesiyle temellendirilmesi imkansizdir. Tanzimat diisiiniirlerinin ise bu
tespitin aksine hiirriyete iliskin siyasi fikirlerini genellikle addlet, mesveret, biat, sura,

iimmet, ehl— i hal ve’l- akd gibi klasik kavramlarla islemekte 1srarc1 goriinmektedir.

36 Al-i Tmran 3/35.

37 Cagricy, a.g.e., s. 502.

38 Hiiseyin Celik, Hiirriyet, D.I.A., y. 1998, c. 18, s. 505 — 507.
39 Akpmar, a.g.e., s. 5.

40 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 82.
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Hirriyet kavraminin klasik anlamlar1 aleyhine siyasi bir anlama doniismesinde
en Onemli etki XVIII. yiizyildan itibaren reform siireclerinde fiilen ortaya cikan
muhayyel fikirlerden gelmistir. Fransa’dan gelen siyasi haberler ve Fransiz

Anayasasi’nin gevirileri yine kavramla aginalik saglamaya yardim etmigtir®!.

Bahsi gecen harici fikirler ile kisisel baglilik doktrini aleyhine kisisel statii
hukukunun gelismesi, klasik hakikat ve 6grenme kodlarinin ¢oziilmesi, esitlik ve
haklar fikrinin yayginlagmasi, s6zlesme ve mesrutiyet fikirlerinin ortaya ¢ikmasi, hak
arayisinin bireyin uhdesindeki siyasi bir vazifeye doniismesi, kadercilik karsisinda
irade hiirriyeti ve aktivizmin yerlesmesi, uzmanlasma ve ozerkliktir. Gergekten de
hiirriyet kavraminin heniiz koélelikle ilgili hukuki anlaminin (ve tiirevlerinin) hakim

£~

oldugu XVIIL. yiizyilda, “serbest” ve “serbesti” terimleri siyasi ve toplumsal anlamda
“liberty” kavrammin tam karsiligi olarak hem giindelik dilde hem de bazi resmi
belgelerde yer almaya baslamistir*?. XIX. yiizyilda ise bu anlam, Tanzimat’in fikir ve
uygulamalarinin sonucunda gelisen bazi operasyonlarla genisletilmistir. Serbesti
anlamindaki hiirriyet fikrini desteklemek amaciyla klasik literatiirden segilen irade,
kader ve benzeri kavramlarin farihsel siiregte yanlis anlasildigr argiimaniyla gelisen
yazma stratejileri sonucunda ideal ile gergeklik arasinda kurulan ugurumda, islam ile
Miisliiman arasinda bir ayrim yapilmis, medeniyet ve terakki kavramlariyla irtibath

olarak biitlin iyi (hiisiin) seylerle 6zdes olan hiirriyete ulagsmak iizere yeni bir insan

tipinin nitelikleri yeniden tanimlanmigtir®>,

Hiirriyet, “istibdat” olarak adlandirilan Tanzimat reformlariyla modernlesen ve
giiclenen iktidar karsisinda, yine bu modern iktidarin yarattigi yeni devlet ve toplum
iligkileri gercevesinde (siyaseti olanakli kilan bir kamusal alan olarak) “kamuoyu”
icinden filizlenen siyasi bir muhalefet hareketi olan Yeni Osmanlilar tarafindan
Osmanli siyasal kiiltiirii ve dili iginden 6zgiin bir anlam diinyasina atifla ‘kesfedilmis’
siyasal bir kavramdir. “Istibdat” karsisinda verilen hiirriyet miicadelesinin ana

hedefleri Namik Kemal’in ifadeleriyle “hiirriyet-i efkar, hakimiyet-i ahali ve usul-u

megveret” gibi siyasi taleplerdir ve hiirriyet bu siyasi talepleri ifade eder. Yeni

41 Bay, a.g.m., s. 68.
42 Dogan, Sedat, a.g.c., s. 45.
4 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 45 — 46.
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Osmanlilar, hiirriyet konusunda yazip ¢izdiklerinde sadece hiirriyet konusunu siyaset
icinde tartismakla kalmiyorlardi, ayn1 zamanda da “istibdadin” baskisi karsisinda hem
yazarak hem de eyleyerek Ozgiirlik miicadelesi vermekte ve aktif siyaset yaparak

ozgiirligii eylem iginde tecriibe etmekteydiler*,

Tanzimat diigiiniirleri hiirriyet fikrini ifade etmek i¢in hiirriyet, serbestlik ve
azadelik kavramlarini kullanmiglardir. Aksine hiirriyeti hi¢ kullanmamasina ragmen
Sinasi, hiirriyet fikrinin onciiliigiinii farkli kavram ve fikirler iizerinden yapmistir.
Insanin dogustan hiir oldugunu ifade eden “ezelde etti bizi her umirda tahyir” veya
hiirriyetin sinirlarmi ifade eden “bildirir haddini Sultan’a senin kanunun” gibi
misralar1 buna ornektir. [ttihad Gazetesi’nin birinci sayisinda Yeni Osmanlilar’in
amaglarimi muhteva eden bir yazida gazetenin doktrini olan dort ilke agiklanir.
Birincisi Osmanli’da hukuk, hiirriyet ve esitligi ilan etmek, ikincisi mesriti idareyi
tavsiye etmek, iiclinciisii vatanin i¢inde bulundugu tehlikeleri ortaya koyup hal careleri
aramak, dordiinciisii ise Osmanlilik fikri cercevesinde farkli milletlerin arasini

bulmaktir®.

Miinif Pasa, Hiirriyet kavramina dair diizeni ve felsefi niteligi bakiminda en
giiclii fikirleri 6ne siiren kisidir*®. Ancak Miinif Pasa’da bile efi-ddini cami agydrini
mdni bir taniminin  bulunmamasi, kavramin Tanzimat disiiniirleri tarafindan
kendinden menkul ve efsunlu bir anlam ¢ercevesiyle kabul edildigini gosterir. Miinif
Paga, insani cisim, ruh ve akil yonleriyle hayvandan ayirir. Insan bu yonlerinin
gelismesi icin fiziksel ihtiyaclar kadar muhtag oldugu hiirriyet, akl-1 selim olarak
kabul edilebilir hudutlar dahilinde insanin arzu ettigini yapabilmesidir. Tanzimat
diisiincesinde Ahmed Cevdet Pasa disinda ele alacagimiz biitiin diisiiniirlerde benzer
tariflere rastlamak miimkiindiir. Ali Suavi, hiirriyet manasinda kullandig1 serbesti

kavramini, insanin her istedigini sdylemesi veya istedigini yapabilmesi gibi anlamanin

4 Yildiray Ogur, “Osmanli-Cumhuriyet Modernlesmesinde ki Ozgiirliik Kavrami”, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Y&netimi Ana Bilim Dah Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
2005, s. 8.

4 Dogan, Sedat, a.g.c., s. 60.

46 Sedat Dogan, “Tanzimat Diisiincesinde Hiirriyet Fikri”, Temasa Erciyes Universitesi
Felsefe Boliimii Dergisi, Kayseri, Ocak 2016 S. 5, s. 141.
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yanlig oldugunu agiklar. Ali Suavi’ye gore basibosluk anlamindaki “serbazlik’tan

farkli olarak “serbestlik”, “bas bir seye (kAnuna) bagli” demektir?’.

Dénemin 6énemli simalaridan olan Mustafa Fazil Pasa’nin Fransiz ihtilali
iizerinden yaptigi yorumlarda “hiirriyet”, iki seyin terakki etmesi i¢in On sarttir:
Birincisi manevi olarak bir milletin ilkellikten medeniyete dogru ilerlemesi, ikincisi
maddi olarak fakirlikten zenginlige dogru ilerlemesi. Bu sebeple Osmanli Devleti’nde
bir siiredir devam eden islahatlarin kamu ve hukuk gorevleri sahasinda esitlik

olusturabilecek “nizdmdt-1 serbestdne” ile tamamlanmasi gerekmektedir*®,

Ahmed Midhat Efendi (1844—1912) “Hiirriyet Mahiyeti”” adl1 makale dizisinde

genis bir sekilde su mantik silsilesiyle ortaya koyar®:

— “Hiirriyet bir insanin kendisine sahip olmasidir. Hiirriyet kendine sahip olan

insanin her mesele iizerinde istedigi sekilde diigiinmesidir.”

— “Hiirriyet, kendisine sahip olup, her mesele iizerinde istedigi gibi diisiinen
insanin bir mesele iizerinde diisitiniip istedigi gibi karar veren insanin o meseleyi

istedigi gibi icra etmesidir.”

— “Hiirriyet, kendine sahip olup da her mesele iizerinde istedigi gibi diigiinerek
ve bir meseleyi istedigi gibi icra eden bir adamin, sonradan o yapmis oldugu isin iyi

ve kotiiliigiinii de istedigi gibi muhakeme etmesidir.”

Ahmed Cevdet Pasa Ma ‘riizat’ta hiirriyet kavramina ve tiirevlerine yer
vermeyen “serbest” kelimesini siklikla kayitsizitk seklinde kullanmistir. Bazen de
“mukaddema, sehzadeler, kafes-nisin-i mahcuriyyet iken, cennet—-mekan Sultan
Abdiilmecid Han hazretleri anlart serbest birakdr” ifadesinde oldugu gibi fiziksel

hiirriyet anlaminda kullanmistir™°,

4T Dogan, Sedat, a.g.e., s. 60 — 61.

4 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 61 — 62.

4 Kemal Gz, “Islam'da ve Milletleraras1 Belgelerde Hiirriyetler”, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi, Ankara, 2003, s. 10-11.
Ayrica Bkz.: Ahmet Mithat, “Hiirriyet Mahiyeti”, Dagarcik Dergisi, S. 20, s. 88.

0 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 62.
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Miinif Pasa, yukaridaki tanima ek olarak hiirriyet kavramina bir tarihsel
donemlendirme yapmis, Hukuk-1 Hiirriyet’te hukukegularin yapmis oldugu iic
ayrimdan sdz etmistir. Birincisi Romalilardan Istanbul’un fethine uzanan “kuriin-1

i3]

vusta hiirriyeti” donemidir. Bu donemde hiirriyetten kastedilen Hobbes’un da
belirttigi gibi devletin hiirriyeti olup, bireysel hiirriyetler hentiz s6z konusu degildir.
Kisisel statli hukukunun ve hiirriyetin hiikiimetler tarafindan bask: altinda tutuldugu
ve hiikiimetin her seyin iistiinde tutuldugu bu dénem, Istanbul’un fethinden sonra
Batililarin Dogu ilim ve egitimiyle karsilagsmasi, Amerika’nin kesfi ve ¢esitli bilimsel
gelismelerle sona ermis ikinci bir donem baslamistir. Pasa’nin “nim hiirriyet” dedigi
bu donem, Ronesans’tan Fransiz Ihtilali’ne kadar felsefe, bilim ve teknikteki
gelismelerle birlikte devam etmistir. Hala tedaviilde bulunan ii¢lincii donemde ise
bireyler ve toplumlar kisisel ve ulusal statiileriyle ilgili hiirriyetleri hakkinda daha
genis bir anlayisa sahip olduklari icin kolelikten kurtulup se¢imlerini mutluluk ve
ilerlemeleri i¢in kendi irddeleriyle sevk ve idare etmekte, fikir hiirriyeti de aym
paralelde ilerlemektedir. Yani ii¢iincii donem kabaca ‘fikir hiirriyeti” ¢agidir. Bati’nin
0zgiil hikayesinin sonucu olan bu donemlendirmeye ek olarak tarihsel siireci hiirriyetin
geligme siireci olarak degerlendiren Miinif Pasa’ya gore hiirriyetin hala tam anlamiyla

tehaddiis ettigi sdylenemez’'.

Hirriyetin eski zamanlarda hakkiyla kavranmadigindan yakinan Miinif Pasa, o
donemlerde hiirriyetin yalnizca kisisel ve siyasi tiirlerinin bilindigini ve halki asil
maksat olan hiikiimetin gereklerinden biri derecesine indirgeyen anlayisin bir sonucu
olarak hiirriyetten kastedilenin hiikiimetin haklar1 oldugunu belirtmektedir. Hiirriyetin
ancak egitim ve anlayis kabiliyetlerine gore gelisebilecegini belirten Miinif Pasa, bu
isi halk tlizerinde miisfik bir baba olarak gordiigii hiikkiimete devretmektedir. Pasa’nin
“kisisel hiirriyet” dedigi tiiriin klasik donemde kolelik fikriyle sinirli oldugunu, “siyasi
hiirriyet”in ise Hobbes’un da belirttigi gibi aslinda devletin hiirriyetine atfen
kullanildigini biliyoruz. Miinif Pasa’nin hiirriyet fikrinin bu ilkel bi¢imlerinden tatmin

olmadig1 agiktir>2.

3! Dogan, Sedat, a.g.e., s. 62 — 63.
52 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 85.
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Sadik Rifat Pasa, toplumsal yasamin agirlik merkezinin “insan”a kaymasiyla
birlikte Fransiz Ihtilali’nden sonra yayilan yeni fikirlerle irtibathi olarak gelisen
hiirriyet fikrini, bir “hak™ olarak anlamaya egilimlidir. Hak fikri, “muntazam ve
mazbut bir kanun telakkisi ile yeni bir devlet teskilatin1 kurmak fikrini kendiliginden
getirir.” Bu yeni devletin temel gorevleri “halk hiiklimetler i¢in mahliik’tur anlayiginin
aksine, milletin haklarinin korunmasi ve vatanin imaridir. Bu anlayis, Bati’da Stoact
dogal hukuk teorisiyle modern akil anlayigini birlestiren Grotius’la baglayarak Locke
ve Rousseau’da devam eden devlet fikrine dayanmaktadir ve goriinen o ki Pasa bir

bigimde bu teoriyle irtibat1 bulunan uygulamalari iyi analiz etmistir>>.

Hiirriyet kavrami, Namik Kemal ve Ziya Paga gibi miinevverlerin de mensubu
oldugu Yeni Osmanlilar cemiyeti tarafindan ideolojik bir bakisla degerlendirilir ve
miidefaa edilir. Londra’daki gazetelerine “Hiirriyet” adin1 uygun gorecek kadar,
hiirriyet kavrami miithim bulan bu miinevverler, Osmanli’nin iginde bulundugu
durumdan ancak hiirriyetin etkisi ile kurtulabilecegini fikrindedirler. Hiirriyet
kavraminin bireysel tarafindan ziyade toplumsal tarafi ile degerlendiren Yeni
Osmanlilar; Tanzimat Fermant’nin ilani1 ile Osmanli Devleti’ndeki dengelerinin
ortadan kalktigini, yoneticilerin keyfi olarak hareket ettiklerini, adaletin dogru bir
sekilde islemedigi yoniindeki iddialarimi dile getirerek bu sorunlara hiirriyet temelinde

bir idari sistem ile ¢oziim bulunabilecegini savunurlar.

Yeni Osmanlilar’in “hiirriyet-i efkar, hakimiyet-i ahali ve usul-u mesveret”
gibi siyasi talepler iginden tamimladiklar1 hiirriyet kavramina karsi, Osmanl
Devleti’nin  Bati kargisinda ‘geri  kalmighigmma’ c¢are bulma, ‘devletin nasil
kurtulabilecegine’ iliskin regeteler {iretme konusunda yogunlasan entelektiiel mesai
icinde daha sonraki 6ncii aydin kusaginin ve devlet adamlarimin ‘geri kalmishigin
nedeni’, “asil sorun” olarak siyaset dis1 alanlara, kiiltiir ve kimlik sorunlarma dogru
yonelen ilgileri ile hiirriyete siyasi anlamlarmi kazandiran siyaset tartismasi

gerilemeye baglamigtir™.

33 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 85 — 86.
34 Akpmar, a.g.e.,s. 5 —6.
3 Ogur, a.g.e., s. 8.
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3.1.4. Namik Kemal'de Hiirriyet Kavram

Serif Mardin hiirriyet kavramimin Namik Kemal'in bulusu oldugunu iddia
eder’®. Namik Kemal, diisiince sistemindeki en temel kavramlardan birisi olarak
hiirriyet problemine, teolojik ve ahlaki bir problem oldugundan dolay1 biiyiikk 6nem
vermistir. Ciinkii insan hiir olarak dogar ve tabii olarak o ilahi vergiden istifadeye

mecburdur. Hiirriyetine taarruz, ona hiirriyeti veren uluhiyete taarruzdur>’.
Namik Kemal igin hiirriyet, biiyiilii bir kelime, bir tilsim, bir kara sevda®®:
Ne gam piir-ateg-i hevi olsa da gavgay-1 hiirriyet
Kacar mi merd olan bir can igin meyddan-1 gayretten!

Namik Kemal Fransizca [liberté sozciigline karsilik olarak hiirriyeti
kullanmigtir> . Namik Kemal hiirriyeti tanimlarken; serbestiyet, istiklal, istiklal-i
zatiye, nefret-i esaret gibi kavram ve kelimeleri kullanir. Hiirriyeti, insanin
insaniyetinin, saadetinin sebebi, medeniyetin kaynagi, insanin vazgegilmez bir
ihtiyaci, "her ferdin baskalarimin hiirriyetine zarar vermeden arzularini
gerceklestirmesi" olarak tanimlamaktadir: " Hiirriyet bir ferdin her istedigini (diger bir
ferdin veya umumun hiirriyetini ihlal etmemek sartiyla) icraya muktedir olmasina itlak
olunur. Evet madem ki bir adama feyydz-i kudret vesait vermistir kimseye zarari
dokunmayacak arzularimi icra etmesine kimse mdni olamaz.®®" Burada "feyyaz-1
kudret" olarak kastedilen Tanri'dir. Baska bir makalesinde Kemal, hiirriyeti insana
ilahi kudret tarafindan verilmis bir "ihsan-11lahi" olarak yorumlar. Bu sebeple ona gére
higbir kimsenin bir digerinin hiirriyeti iizerinde hak ve tasarrufu yoktur: "Ummet-i

Osmaniye hiirriyeti ister; fakat o cevherin bir atd-y1 Ilahi oldugunu unutur da sunun

36 Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, s. 361.

57 Ozer, a.g.e., s. 91.

38 Merig .a.g.e., s. 206.

%9 Nisanyan, a.g.e. (Sézlerin Soyagaci: Cagdas Tiirk¢enin Etimolojik Sézliigi), s. 177.

0 Namik Kemal, Hiirriyet, alintilama. Donbay, Ali, “Namik Kemal'in Hiirriyet Gazetesindeki
Makaleleri”, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1, Yeni
Tiirk Edebiyati, Bilim Dali, 405 s., Konya, 1992, s. 289.
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bunun inayetinden isterse hem samina muhill hem menfaatine muzir olur". Hak ve
hiirriyetin  hiikiimetlerden bir ihsan olarak degil, ancak bir hak olarak talep

edilebilecegini dile getirir®'.

Namik Kemal, hiirriyeti en basta insan olmaktan kaynaklanan bir hak ve ihtiya¢
olarak kabul etmistir. Hatta bir ihtiya¢ olmanin 6tesinde hiirriyet, ugrunda insanin
miicadele etmesi gereken kutsal bir degerdir. Hiirriyet ve adalete dayanan bir toplum
ve devlet diizeninin saglanmasi, insanlar1 esaretten kurtaracagi icin ilerlemenin,
gelismenin, dayanigmanin ve birligin de yolunu agacaktir®. Namik Kemal'nin fikir
diinyasinda insanlar hiir olarak dogmaktadir. Namik Kemal, Hiirriyetin “ilahi bir
vergi” olduguna inanir. Insanin hiirriyetinden mahrum birakilmasinin ilahi adalete zit
oldugunu sdyler. Namik Kemal “Ve Savirhlim fi'l-Emr” adli yazisinda hiirriyetin

oneminden bahsederken soyle der:

Namik Kemal’e gore®: “Insan kudretten hiirriyetle meftirdur bittabi o atd-yi
ilahiyyeden istifadeye mecburdur. Hiirriyet-i amme, cemiyet icinde muhafaza olunur,
clinkii ferdi ferdin taarruzundan emin edecek bir kuvve-i galibeyi cemiyet hdsil
edebilir.” Yani: Insan ki kudretten hiirriyetle yaratilmistir, dogal olarak Allah’m
verdiklerinden faydalanmaya mecburdur. Kamu hiirriyeti toplum i¢inde korunur.
Ciinkii  ferdi, ferdin saldirisindan koruyacak giicli bir iist kuvveti toplum

olusturabilir®.

Namik Kemal'e gore hiirriyet, kaynagini ilahi hukukta bulur. Bu sebeple hicbir
insan veya kurum o hak {izerinde tasarrufa hak sahibi degildir. Namik Kemal, hiirriyeti
insanlarin biitlin haklarinin esasma yerlestirir. Hiikiimetler, insanlarin hak ve
hiirriyetlerini muhafaza amaciyla teskil edilirler, kanunlar fertlerin birbirlerinin
haklarina tecaviizii nlemek ve hiikiimetlerin fertler iizerinde keyfi hareketlerine engel

olmak gayesiyle olusturulurlar. Kemal'e gore, toplum s6zlesmecisi filozoflarla benzer

61 Nergiz Aydogdu, “Namik Kemal’de Hiirriyet Kavrami”, Namik Kemal, ed.: Turan Karatas,
Orhan Kemal Tavuk¢u, Ankara, T.C. Kiiltir Bakanlig1 yay., 2011, s. 459 — 460.

02 Akin, a.gm., s. 152.

63 Namik Kemal, “Ve Savirhm fi’l- Emr”, Makalat-1 Siyasiye ve Edebiyye, s. 152.

% Oger, a.g.e.,s. 91.
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bir ifadeyle, toplum igerisindeki biitiin kurumlarin varligi, insanin hak ve hiirriyetlerini
muhafaza gayesine yoneliktir. Siyasi otoritelerin ise bu hakki bir ihsan suretinde
vermeye, sinirlandirmaya (toplumun terakki ve bekasi haricinde) ortadan kaldirmaya

hakki yoktur®.

Namik Kemal “toplum i¢inde hiirriyet” ile “toplum halinde hiirriyet” arasinda
kavramsal uzantilar1 ve igerik yoniinden ayrim yapmistir. “Kisisel-sahsi hiirriyet”,
toplumdaki bireylerin birbirilerine kars1 haklari1 muhafaza edilmesini ihtiva eder ve
bu da “esitlik ve adalet” fikirlerini gerektirir. Namik Kemal i¢in tabii olarak bu
fikirlerin uygulamasi ancak “mesveret usulii” ve “kuvvetler ayrimi”nin garantisini
altinda saglayacag “hukukun iistiinliigii ilkesi” ile miimkiindiir. Toplumsal hiirriyet ise
“istiklal” kavramiyla anlatilan toplumdaki biitiin insanlarin “birlik” olarak harici
tehlikelere kars1 “vatan” muhafaza etmelerini igerir. Hiirriyet kavraminin uzantilar

“vatandaslhk ve odev” fikirlerdir®.

Diisiintir, hiirriyeti ayn1 zamanda toplum igerisinde "ferdin bagimsizlig1" olarak
tanimlar. Fertler toplum hayatinda hak ve hiirriyetlerini tabii olarak muhafaza eder.
Fertlerin hak ve hiirriyetlerini tayin eden sahis hukuku, kamu hukukunun esasini tegkil
ettiginden sahis hukukunu tanimayan bir hukuk sistemi kabul edilemez: "Bir cemiyet
icinde hukuk-1 miistereke vardir. Fakat ferde hi¢ taalliiku olmaksizin yalniz ictima
tizerine terettiip eder bir hakk-1 umumi aklen mevcut olamaz. Ciinkii hukukun mazhart
insandwr, insan ise tabil infirad ve istiklal halindedir. Umum namina o istiklale taarruz
etmekte hicbir ferdin kat'an hakki olamaz. Her kimse kendi dleminin padisahidir™’.
Namik Kemal "Medeniyet" baslikli yazisinda bu diisiincesini ¢ok giiclii bir sekilde
soyle ifade eder: "Insamn hak ve maksadi yalmz yasamak degil, hiirriyetle

yasamaktir"®®. Bu amag ise her insanin hiirriyete inanmasi ve onu bir fikir olarak

benimsemesi, "meslek" edinmesi ile miimkiindiir®®.

% Aydogdu, Nergiz, a.g.m., s. 460.

% Dogan, Sedat, a.g.e., s. 61.

7 Namik Kemal, [fade— i Meram (Ibret'in Tekrar Nesri), Osmanl Modernlesmesinin
Meseleleri, Biitiin Makaleleri I, s. 124.

%8 Namik Kemal, Medeniyet, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri I,
Hazirlayan: Nergiz Yilmaz Aydogdu, Ismail Kara, Dergah yay., Istanbul, 2005, s. 360.

% Aydogdu, Nergiz, a.g.m., s. 461.
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“Hiirriyyet bir ferdin her istedigini (diger bir ferdin veyd "umumun hiirriyyetini
ihlal etmemek sartiyla) icrdaya muktedir olmasina itlak olunur. Evet, madamki bir
adama feyyaz-1 kudret vesd it vermisdir, kimseye zarart dokunmayacak drzilarini icra
etmesine kimse mdni’ olamaz, gerek hayr-ii serrini miidrik olsun, gerek olmasin.
Hiirriyyetin bu stimiliinden insanca liyakat gormemek kudret-i fatiraya ta’lim-i hikmet

demekdir’°.

Namik Kemal'in Hiirriyet Kasidesinde ise hiirriyet, esareti ortadan kaldiran ve

fakat halki kendisine 4sik eden bir sevgilidir’!:
Ne efsunkdr imissin dh ey didar-1 hiirriyet
Esir-i agkan olduk ger¢i kurtulduk esaretten,
Senindir simdi cezb-i kalbe kuvvet setr-i hiisn etme
Cemalin ta ebed diir olmasin enzdr-1 iimmetten

Namik Kemal’e gore, insanin hak ve amaci sadece yasamak degil hiirriyetle
yasayabilmektir. O, bu derece medeni olan milletlere karsin medeni olmayanlarin
hiirriyetlerini korumaya giiclerinin yetmeyecegi gergegini de ortaya koyarak insanlari
uyarir. Ona gore, Osmanli toplumu hiirriyet ister, lakin o cevherin ilahi bir vergi
oldugunu unutur ve bagkalarindan medet umarsa hem sanma eksiklik hem de
menfaatine zarar gelir. Kendisinin, hiir dogmusken aksini asla kabul edemeyecegini;
kendisini esir edenlerin mesruiyetini kabul ederek dolayli olarak geri doniisii (asla
riic) kabullenmeye razi olamayacagini israrla anlatir’?. Bu fikirlerini Kemal "Hiirriyet

Kasidesi”nde su sekilde noktay1 koyar’3:
Ne miimkiin zulm ile bidad ile imhd-yr hiirriyet

Cals idraki kaldir muktedirsen ddemiyetten.

70 Ali Donbay, a.g.e, s. 289.
7! Namik Kemal, Hiirriyet Kasidesi, Y.T.E.A. II, s. 181, Ayrica Bkz.: Aydogdu, Nergiz, a.g.m.,
s. 463.

72 Ozer, a.g.e., s. 93.
73 Nanuk Kemal, Hiirriyet Kasidesi, Y.T.E.A. II, s. 181
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Mithat Durmus Hiirriyet Kasidesi tizerinden bir tez ortaya koyar: “Hiirriyet
Kasidesi’'nde soz konusu edilen romantik tarzin ve yiiksek sesle séylenen belagatin
millet olgusu yamnda bir amaci da insamn 6zgiirliik problemidir. Ozgiirliik, Hiirriyet
Kasidesi’'nde insamn gartlarimin iyilestirilmesi, kisiler arasi esitligin saglanmasi,
adaletsizligin oniine gegilmesi ve hiirriyet fikrinin bir demokrasi kiiltiirii cer¢evesinde
tesis edilmesini vurgular. Aydinlanma diigiincesini insant merkeze alan egilimi, elbette
Bati kiiltiiriinii yakindan tecriibe eden Namik Kemal i¢in bir sentezi kagimilmaz yapar.
Fakat Namik Kemal, sanilamin aksine edebi miinakasalar: ve politik elestirileri
bakimindan aykiri bir uzlasmazligin ve aksiyonun portresini vermis olsa da geleneksel

diisiinceyle bagi ¢ok giicliidiir.”’*

Namik Kemal’de kisisel agidan hiirriyet meselesine bakisim 6zetlersek: insan
hiir olarak dogarlar. Hiirriyet insan yaratilisinin tabii icabidir. Binaenaleyh dogustan
bir haktir. insanin var olma ve yasama sartidir. Bu hakki ve sarti gasp eden her
kuvvete, basta siyasi iktidar olmak tiizere, karsi gelmek ayni derecede bir hak ve
“ictimal mukaveleye gore bir gorevdir. Yazara gore devrin iktidar sahipleri bu
hakki gasp etmeleri sebebiyle ona karsi kisisel hak ve hiirriyetlerini, tipki cemiyet

haklar1 gibi, savunmak lazimdir’.

Ikinci olarak hiirriyet, hiir tefekkiir, fikir hiirriyeti ve serbest tenkit demektir.
Esasen yaratilistan hiir olan diigiinme melekesiyle dogmustur. O halde diisiinen, idrak
sahibi olan insan daima hiirriyeti isteyecektir. Diigiinmek, soru sormak, hesap sormak,
olaylar ve insanlar karsisinda aktif bir tavir almaktir. Bu tenkit demektir. Hiir tefekkiir
kendiliginden serbest tenkide, sosyal ve siyasi planda fikir hiirriyetine gotiiriir. Ne
hiirriyet diistinmeksizin ne diisiinme hiirriyet olmaksizin miimkiindiir. Ve ne istibdat
ne zullim, hi¢bir sey hiirriyeti, binaenaleyh diigsiinmeyi yok etmez. Namik Kemal’in

daima tekrarlanan:

Ne miimkiin zulm ile biddd ile imhd-y1 hiirriyet

4 Durmus, a.g.m., s. 247.

75 Birol Emil, “Namik Kemal’in Eserlerinde ve Aksiyonunda Ug Temel Kavram: Hiirriyet—
Medeniyet—irade”, Oliimiiniin 100 yihnda Namuk Kemal, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, s. 11— 24,
Istanbul, 1988, s. 16.
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Calis idraki kaldir muktedirsen ddemiyyeten

Beytinin manasi budur’®.

Namik Kemal’in hiirriyeti yarinin umudu olarak karsilamasi, i¢inde istikbali
ingsaa etmek arzusunu barindiran yazarin hangi siyasasi kavrami insanlar igin
kullanabilecegini belirlemesiyle alakalidir. Siyasi yenilgilerden siyrilmak tek basina
kurtulus i¢in yeterli olmayacaktir. Ciinkii Namik Kemal toplum igin istikbal
endisesini, hiirriyet diisiinceiyle gliven altina almak istemektedir. Hiirriyet fikri de
Osmanli miinevverlerinin bu bakimdan gerceklestirmek istedigi, “aydinlanma”
sebeplerinden birisidir. Lakin atlanmamalidir; Namik Kemal, toplumsal bir
sorumluluk diisiincesiyle hiirriyet fikrini giindeme almak ister. “Hiirriyet”in halki
dogrudan alakadar ediyor olusu ve halkin igindeki sahislarin sartlarii hedeflemesi,
pratik etkenler gdstermesi agisindan hiirriyet fikrinin pek ¢cok Tanzimat entelektiielleri
icin oldugu gibi hiirriyet kavramini Osmanl toplumununda idealize edilmis bir hayat

beklentisine doniistiirmiistiir’’.

Namik Kemal'in hiirriyet konusunda Avrupa'daki liberal siyaset felsefelerinden
etkilendigi bir vakiadir. Ancak, sentezci anlayisi dolayisiyla kendi toplumuna 6zel
sartlar1 ve inancin1 g6z Oniinde bulundurmustur. Bu yiizden onun hiirriyet
diisiincesinde birey dnemliyse de diisiincenin merkezinde yer almaz. Baska bir deyisle
hiirriyet, sadece bireylerin fikir ve beyan hiirriyetleriyle sinirl bir kavram olarak kabul
edilemez. Hiirriyet, bireylerin bir toplumda uyumlu yasamasinin bir sartidir. Devlet ve

toplum sisteminin kargilikli uyumunu saglamanin en 6nemli kaynagidir’s.

76 Emil, a.g.e.,s. 16 — 17.

"7 Durmus, a.g.m., s. 248.

78 Mahmut H. Akin, “Namik Kemal'in Siyasi Diisiincesinde Temel Kavramlar: Ilerleme,
Hiirriyet ve Vatan”, Namik Kemal, Der.: Hiiseyin Su, Abdurrahim Karadeniz, Tekirdag: Namik Kemal
Universitesi Yayinlar, 2012, s. 147— 155, s. 152.
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3.1.5. Ziya Gokalp’te Hiirriyet Kavram

Dikkate deger bir ayrintidir ki Ziya Gokalp kizlarindan ikincisine Hiirriyet

adin1 koymustur”®.
Irademizin hiir oldugunu iki delil bize haber veriyor®:
1) Su’tirumuz
2) Vicdan-1 ahldkimiz

Fransizlar Su’tira ve vicdan-1 ahldakiye “consciense” diyorlar. Biri

“consciense psychologique” digeri “conscience morale”.
Su’tir bir idraktir ki, keyfiyeti temyiz eder.

Vicdan bir idraktir ki, ef alimizin kryymetlerini, sivetimizin iyi ve fend oldugunu

bildirir. Vicdanmin hiikiimleri ii¢ kisma ayrilyyor®! :
1) Vazife fikirleri
2) Mes iliyyet fikirleri
3) Mii’eyyide ve ceza fikirleri

Biitiin bu fikirler, bizim hiirriyyetimiz yok ise, kabil-i idrik olamazlar. Hiirriyet
olmasa idi, evveld vazife ve hayr ve ser fikri ma’kiill ve mevcid olmayacak idi...
Hiirriyet olmasa idi mes iliyyet de gayr-1 kdbil-i idrak olacak idi. Bir adam yaptigi

fi’linde hiir olmamas: iktizd eder’’.

7 Hiilya Argunsah, Ziya Gokalp'm Limni ve Malta Mektuplarinda Aile, Kadin ve Cocuk
Egitimi Fikri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 7, y. 1996.

80 Ziya Gokalp, Felsefe Dersleri, haz.: Ali Utku, Erdogan Erbay, Cizgi Yayinlari, Konya,
2006, s. 131.

81 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 133.

82 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 133.
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Hiirriyet olmasa, kuvve-i mii’eyyide, tatbikdt-1 ceza’iyye de dogru olamazd:;

liydkat, adem-i liydkat sahibi olmak dogru olmazdi®3.

Amiran Kurtkan bu konuda soyle bir degerlendirmede bulunur: “Gokalp'a
gore, hiirriyetin diger bir anlami, sosyal gelismenin devamli olmasini temin edebilecek
miicerrete (soyut'a) yonelme hiirriyetidir. Bu anlamda vatan ve millet gibi kavramlari
zamanli ve mekanl olarak diisiinmek Gokalp'a gore madde-mana ahenginin tam
olarak tesis edilebilmesi hususundaki hiirriyetimizi de kisitlayabilir. Vatan'm bir
kismimin elden ¢ikmasi, milletin bazi gruplarinin ihanet ¢emberleri i¢inde kisilmig
kalabilmesi halinde, zamanli ve mekanli vatan ve millet kavramlarmin sevk kirici
ozellikleri karsisinda aktiviteyi kisitlamayacak bir diigsiince ve idrak hiirriyetine sahip
olan fertler, sosyal gelismenin en Onemli unsurunu yani, diigiince hiirriyeti ve
miicadele kudreti kisitlanmamig beseri unsuru olustururlar. ‘Vatan ne Tiirkiye’dir
Tiirklere ne Tiirkistan®*” derken Gokalp'in ifade etmek istedigi gercek budur. Yoksa
onun Turan fikrini, baska milletlerin hakkina tecaviiz temayiilii olusturdugunu
zannedenler, ¢ok itinali olan zekasinin mahsulii olarak 6ne siirdiigii miicerret diisiince

hiirriyetini anlayamayanlardir®>”.

3.2. Siyaset

3.2.1. Siyaset Kavraminin Genel Cercevesi

Arapga 4l siyasa(t): 1. at bakim ve egitimi (timar)3, seyislik, 2. devlet
yonetme, yonetim anlamlarindadir®’. Hakimlik, idare-i memleket, icri-y1 hiikiimet,

politika, todurgu, Miicazat-1 kandniyye, katil®®. Umdr-1 Ammeyi, mesalih-i devleti

8 Gokalp, Felsefe Dersleri, s. 134.

8% Gokalp, Kizilema — Siirler, s. 17.

85 Amiran Kurtkan, “Hak ve Hiirriyet Kavramlarmin XX. Yiizyilda Tagidig1 Mana ve Ziya
Gokalp”, Sosyoloji Konferanslari, y. 1976, c. 0, S. 14, s. 160 — 170, s. 169.

8 Lewis, Islam'in Siyasal Sylemi, s. 25.

87 Sevan Nisanyan, Sézlerin Soyagaci: Cagdas Tiirkcenin Etimolojik Sézliigii, s. 411,
Ayrica Bkz.: Nisanyan, Sevan, Nisanyan Sozliik — Cagdas Tiirkgenin Etimolojisi, Siyaset maddesi,
www.nisanyansozluk.com/?k=siyaset, alintilama tarihi: 28.03.2018.

88 Ahmet Vefik Pasa, a.g.e., s. 816.
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hiisn-i idare suretiyle olan hakimlik, miicrimin iizerine terettiib eden cezi-y1 icra®.

Agir sekilde cezalandirma 61diirme®.

Iktidar sahiplerinin toplum sorunlarini ¢dzmekte uyguladigi yontemler.
Sozcligiin at bakicis1 seyisten geldigini ileri sliren kaynaklara karsilik Galatat
Liigati'nda asli Mogolca “se-ya-sa”dir (li¢ yasa) deniyor. Cengiz Han oglunu Cin,
Mogolistan ve Iran'a hakan atadiginda her birine o iilkelere uygun birer temel yasa
onermis. Dolayisiyla diinya bir ugtan 6tekine ii¢ yasayla yonetilebilirmis. Seyasa
zamanla siyaset olmus. Osmanlilarda siyaset kavrami, XIX. ylizyilda yonetim kavrami

olabildi. Ozellikle de Tanzimat yoneticileri siyaseti, yonetimin temel 6gesi saydilar?’.

“Bir nesneyi diizgilin ve iyi durumda bulunmasi i¢in 6zenle gozetip korumak;
hayvani ehlilestirmek, at1 terbiye etmek™ gibi méanalarda kullanilan siyaset kelimesi,
“toplumun iglerini {izerine alma, yiiriitme, yonetme isi, insan topluluklarini yonetme
sanatr” olarak tanimlamr®?. Sozliiklerde ¢obanlik etmek anlaminina gelen fakat
genigleyerek her kademedeki devlet idareciligi icin kullanilan “ri‘ayet” kelimesi
siyaset kelimesi ile yakin anlamlidir. Bu anlam yakinligi, “er-ri‘ayetii’s-ser‘iyye ve
siyasetii’r-ra‘l ve’r-ra‘iyye” gibi basliklar altinda yazilmis siyaset eserlerindeki

kullanimlarinda net bir bi¢imde gériilmektedir®.

Siyaset kavramu siyasete dair birgok eserde tedbir kavramiyla agiklanmistir. Bu
kullanima 6rnek olarak; “siyasetii’d-diivel”, “tedbirii’d-diivel” (iilkeleri idare etmek),
“tedbirii’l-ceys” ve “siyasetii’l-ceys” (orduyu yonetmek) tamlamalar1 gosterilebilir.
Siyaset ve tedbir kavramlar, idare etmek, ¢ekip cevirmek, yiirlitmek ve yonetmek
manasinda ve birbirlerinin yerine kullamilmistir. Bu kavramlar Isldm ulemasi
tarafindan sadece “devlet yonetimi icin degil, her tiirlii ve seviyedeki yonetim” igin

kullanilmistir®.

8 [brahim Cidi Efendi, a.g.e., s. 483.

% Fehmi Yilmaz, Osmanh Tarih Sézliigii, Gokkubbe yay., istanbul, 2010, s. 589.

1 Necdet Sakaoglu, Osmanh Tarihi Sézliigii, Alfa yay., Istanbul, Ocak 2017, s. 615.

92 Kése, a.g.e., s. 294.

% Barca, a.g.m., s. 37.

% Tbrahim Barca, “Klasik Islam Siyaset Kurumu ve Literatiirine Genel Bir Bakis”, Siirt
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, S. 1, s. 37.
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Siyaset kelimesi Osmanli hukuk literatiiriinde iki anlamda kullanilmaktadir.
Birincisi had cezalariin uygulanmasi dogrudan devlet bagkanina ait oldugundan bu
cezalara siyaset denilmektedir. Osmanli kanunnamelerinde gegen “siyaset olunmadigi
takdirce” ifadesi nisancilar tarafindan bu sekilde aciklanmaktadir. Ikinci
ise, “ta’zir cezasi olarak takdir edilen sopa ve para cezasi disindaki cezalar” da siyaset
cezasi olarak adlandirilmaktadir. Ayrica uliil-emr tarafindan tesbit edilen kanunlara da
siyaset kanunlar1 denmektedir. Siyaset kavrami ayrica agir sekilde cezalandirma,

iskence, orf-i maruf anlamlarinda da kullanilmistir®.

Dogu Tiirk—islam devletlerinde, siyaset uzun siire “ceza” anlamima gelmistir.
Biiyiik Selguk veziri Nizamiilk’{in “Siyasetname” adli eserinde hars emirinden, falaka
ve degnek tasiyanlardan ve “siyaset sebeplerinden” s6z edilmektedir. Osmanl
Devleti’nde ise “siyaset” sozciigii, hiikiimdarm iilkenin idaresi ve politik sebeplerle
verdigi cezalari, dzellikle “idam cezasini” ifade etmek lizere kullanilmaktaydi®®. Fakat
gliniimiizde siyaset artik ceza ve idam cezasi seklinde kullanilmamaktadir. Giinliik
halk dilinde daha c¢ok isbilirlilik, kurnazlik, manevra kabiliyeti gseklinde
anlasilmaktadir. Siyasal bilim igerisinde siyaset kisaca “iilke, devlet, insan yonetimi”

seklinde tanimlanmaktadir®’.

Siyaset kelimesinin Bati lisanlarindaki karsiligi olan “politika” kelimesi
Yunanca “polis, politeia, politica, politike” gibi kelimelerde tiiremistir. Polis; “site,
kent, yore; kenti olusturan yurttaslarin toplantist demektir. Politeia; devlet, siyasal
rejim cumbhuriyet, yurttaslik anlamina gelir. Politica; siyasal ve yurttaglik hakkina
iliskin seyleri icermektedir. Politike ise iyiye, glizele dayali bir yapit ortaya koyan
politika sanati anlamia gelmektedir.*®” Politika kelimesi; Moerbeke'li William
1250'lerin basinda Politikain ilk eksiksiz Latince terclimesini yayimladiginda,

Aristoteles'in 1. Kitap'in basinda tartistigi “en yliksek mertebeli topluma” siyasal

% Unal, a.g.e., s. 621.

% Bilal Duman, “Ziya Gokalp'in Bilim ve Siyaset Anlayis1”, Siileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 1998, s. 42.

%7 Duman, a.g.e., s. 42.

% Cengiz Cuhadar “Siyaset Kavraminin Felsefi Kékenleri”, Dini Arastirmalar, Eyliil — Aralik
2007, c. 10, S. 30, s. 153 — 167, s. 156.
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toplum anlamima gelen communicatio politica adin1 vermis, bu sekilde “siyaset”

(politica) kavraminin ilk kez adin1 kullanmaya baslamasina katkida bulunmustu®®.

Bati'da Dante'nin hocast Brunetto Latini'nin kendini bilingli olarak siyaset
bilimci saymis ilk yazar oldugu sdylenebilir. 1260'larda tamamladig1 Hazine Kitaplari
adl1 eserinin basinda tartismasinin “hiikiimdarlarin uyruklarini yonetirken kullanmast
gereken araglara” dair bir g¢alismasiyla sonlanacagmni taahhiit eder ve “pratik
felsefenin” bir vechesi olarak gordiigii bu calismayr “siyaset” diye adlandirir.
“Sehirlerin Yonetimi” baslikli sonu¢ boliimiinde “siyaset”i “yoOnetimle ilgilenen

bilim” diye adlandirir'®,

Kisacasi insanlarin diizen icerisinde bir toplum olusturma siirecinde siyaset
kavramini acgiklamak igin birgok tanim ve agiklama yapilmistir. Gilinlimiize kadar
yapilan tanimlamalar incelendiginde fark edilmektedir ki bu tanmimlardan her biri
siyasetin farkli yonlerini on plana ¢ikartmakta veya tanimi yapan kisi veya kurumlarin
ideolojisini yansitmaktadir. Siyaset kavraminin tanimi {izerinde her kesimi ve herkesi
tatmin edecek iizerinde gercek manada mutabakatin gsimdiye kadar saglanamadi

goriilen gergektir!®!,
3.2.2. Islami Literatiirde Siyaset Kavram

Siyaset kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yer almaz. Cesitli hadislerde ise hem “at
terbiye etme” hem de “halkin islerini yonetme” anlamlarinda kullanildigini gorebiliriz.
Islam fikih literatiiriinde siyaset kelimesiyle kastedilmek istenilen ¢ogunlukla, kamu
otoritesinin dinin temel prensiplerine ters olmayacak 1slahlar ve uygulamalar

yapmasinidir. ',

Yoneticiler, yonetenler ve yonetim ile alakali siyasi— idarl kapsamda birgok

kavram Kur’an-1 Kerim’de, rivayet edilen hadislerde ve Islami ilimler literatiiriinde

% Skinner, a.g.e., s. 540.

100 Quentin Skinner, Modern Siyasal Diisiincenin Temelleri, c. II (Reform), cev: Eren
Buglalilar — Baris Yildirim, Phoenix Yaymevi, 2016, Ankara, s. 540, 541.

101 Cuhadar, a.g.m., s. 155.

102 K 5se, a.g.e., s. 294.
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bulunmaktadir. Yoneticiler ilgili kavramlardan imadm (Arapga ¢ogulu eimme) bazi
ayetlerde “toplumsal ve siyasal lider” manasina gelmekte!%, hadislerde ise daha net

bir bigimde ayn1 anlamda birgok kez gegmektedir!%4.

Islam dininde siyasetin temel ilkesi, insanlarin ahiret ile diinya huzurunu
kazanabilecekleri imkanlarin hazirlanmast ve korunmasidir. Siyaset yaygin
kullanimiyla diinya ve din islerinin diizeninin teminidir. Siyaset bir baska ifadeyle
diinya islerinin idare edilmesi ve dinin muhafazasi olup bu ama¢ dogrultusunda hizmet
edecek bir kisinin isin basina getirilmesi esas olandir'%®. Yani diyebiliriz ki; islam
alimleri siyaseti farkli perspektiflerden hareketle farkli bigimlerde ele almislardir.
Bazen idare ve cekip ¢evirme anlami yiikledikleri siyaset kavramini, “siyaset-i nefs

29 46

(insanin kendi nefsini yonetmesi)”, “siyaset-i hassa (insanin yakinlarin1 ydnetmesi)”,
“siyaset-i amme (reayay1 yonetmek)”, “siyaset-i emval (gelir giderleri yonetmek)” ve
“siyasetii’s-silm ve’l-harb (savas ve baris siyaseti)” adlari altinda bes farkli basliga
ayirip incelemislerdir. Bazen ise siyaseti yonetecinin kim oldugun baz alarak, “siyaset-
i nebevi” ve “siyaset-i miiliki (nebevi ve saltanatvari yonetim)” diyerek iki kisma

ayirip'% degerlendirmiglerdir'?’.

Siyaset Fikih ilminin ortaya ¢ikmasindan itibaren basta hilafet olmak iizere
siyasi yetkinin olusumu, kullanimi, devretmesi sona ermesi ile ilgili konular “vela”,
“biat”, “yemin”, “vekalet” vb. kavramlar etrafinda islenmistir'%®. Farabi’ye ve sonraki
biitiin Miisliiman filozoflara gore insanin son amaci mutluluga ulagsmaktir. Farabi bu
ilmi “el-ilmi’l-medeni, -el-felsefetii’l-medeniyye, el-ilmii’l-insani (iradi fiil ve
kanunlarla bunlarin kendilerinden kaynaklandigi meleke, huy, seciye ve mizaglari
inceleyen bilim)” diye tamimlar. Farabi siyaseti incelerken amaci insanin nihai

gayesine yani mutluluga ve buna nasil varabilecegidir. Lakin insan kendi yeterli

degildir ve hata yapmaya meyilldir. Dolayisiyla mutluluga erismek ve diger insanlar

103 Ornegin: Bakara Stresi 124. ayet, Isra Stresi 71. ayet, Enbiya Stiresi, 73. ayet.

104 K 5se, a.g.e., s. 249.

105 K se, a.g.e., s. 295.

106 Grnegin Bkz.: Ibn Haldiin, el-Mukaddime.
107 Barca, a.g.m., s. 36 — 37.

108 K 5se, a.g.e., s. 296.
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ie birlikte hayatin1 siirdiirebilecegi bir sehire ve yonetime yani “medine”ye ihtiyag

hisseder!?°.

Ibn Haldiin, gesitli filozoflarn ideal olarak tanimladigi siyaset sekline “es-
siyasetii’l-medeniyye” ki bu siyaset bi¢cimi milkemmel olmasi hasebiyle hakime
ihtiyag duymaz ve bu siyasetin uygulandigi topluma da “el-medinetii’l-fazila” ismini
verdiklerini belirtip bu kavramlardan ne gibi anlamlar ¢ikardiklar kisaca agiklar. Daha
sonra bu goriisleri gercekei bulmadigmi soyler. Ibn Hald(n, siyasal degisimi kendi
dinamikleri i¢inde agiklamayabilmenin 6nemine vurgulayip “umran ilmi” ismini
koydugu bir ilim dali ortaya koymustur. ibn Halddn, “insan igin topluluk halinde
yasamanin zorunlu oldugunu belirterek toplumsal hayatin kurulusunda esas olan
kanun koyucuya gore siyasetin farklilastigini sdyler. Kaynagi vahiy olan siyaseti ser 7,
kaynag1 akil olan siyaseti akli diye nitelendirir.” Seri siyaset insanin diinyada mutlu
olmasini saglarken ahirette de mutlulugunu saglar. Akli siyasetin faydasi ise yalnizca

bu diinya ile sinirhidir!'°,

3.2.3. Tanzimat Donemi ve Sonrasi Siyaset Kavramm

Tanzimat diisiiniirleri i¢inde siyasetin tanimlanmasina iligskin bir ¢cabayr Namik
Kemal’de gorebiliriz. Namik Kemal Hukuk-1 Umumiye makalesinde siyasetin, ‘diinya
iizerinde herkesin hak ve ddevlerini gosteren bir disiplin’ oldugu i¢in zaman ve

mekanla sinirli oldugunu sdyleyerek hukuk-1 umumiyenin tanimlanmasina geger.'!!

Bazi diisiiniirler, insan i¢in hak olgusunun kisisel ve toplumsal seklinde iki
tavir gostermesine dayanarak kigisel hukuk ve kamu hukuku seklinde bir ayrim yapmus,
ikincisini de kendi i¢inde uluslararast hukuk (devlet—devlet iliskisi), siyasi hukuk
(birey—devlet iliskisi) ve idare hukuku (birey—idari mekanizma iliskisi) seklinde
kisimlara ayirmiglardir. Namik Kemal’e gore bu tip tanim ve ayrimlarin saglikli kabul
edilebilmesinin 6n kosulu devlete milletten, millete de kendisini olusturan fertlerden
ayr bir varlik atfetmemektir. Dolayisiyla birey ile devlet arasindaki hukuku tayin eden

hukuk— 1 siyasiyenin konusu halk hakimiyeti, kuvvetler ayriligi, memurlarin gérevleri,

109 K 5se, a.g.e., s. 297.
10 K se, a.g.e., s. 297 — 298.
"' Dogan, Sedat, a.g.e., s. 82.
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kisisel hiirriyet, esitlik, diigiince hiirriyeti, basin hiirriyeti, toplanma hiirriyeti gibi kiilli
kaidelerden ibarettir. Siyaset ilminin hukuka iligkin tasnifine dair fikirlerinde bir 6zerk
birey fikri, bu bireylerin toplamindan ibaret bir organik toplum fikri ve toplumdaki
fertlerin iradesinin tezahiirii olarak halk hakimiyetine dayanan bir devlet fikri

bulunmaktadir ki iigiiniin de modern fikirler oldugu ag¢iktir.!!?

Siyasetin belli belirsiz ikinci tarifini Mustafa Fazil Paga’da bulabiliriz.
Mektubunda Prusya’nin Avrupa’daki zaferinin igneli tiifekten degil, ahaliye verilen
serbestlikten kaynaklandigini hatirlatan Mustafa Fazil Pasa “velhasil bulundugumuz
asirda hiikiimetlerin kuvveti ahaliye i’ta-y1 hiirriyet tarikiyle hasil olacagini ikna’ i¢in
irad ettigimiz deliller ve misaller kafidir” diyerek meseleyi din—ilerleme iliskisine

baglamaktadir!'3:

“Padisahim Efendim, Zat-1 gahdneniz benden daha ra’na bilirsiniz ki, din ve
mezhep ruha hiikmeder ve bize ni’am-i uhreviye vaad eder; su kadar ki milletlerin
hukukunu tahdid ve tayin eden din ve mezhep degildir. Din hakdyik-1 ezeliye
makaminda durup kalmazsa, yani umir-1 diinyeviyeye dahi miiddhele ederse, ciimleyi
itldf eder, kendisi dahi telef olur. Sevketlii Efendim, Hiristiyanin baska, Miisliimanin
baska politikast yoktur. Zira addlet diinyada bir nev’idir. Politika dedigimiz de addlet-

i sahihadwr. 1

Mustafa Fazil Pasa, din ile siyaset arasinda (0n sart1 din igleriyle diinya islerinin
ozerklesmesi olan) bir ayrim yapma konusunda ¢ok aciktir. Burada nispeten analize
ihtiya¢ duyan sey, siyasetin “sahih adalet” olarak evrensel bir bilim oldugu, din ve
ahlak gibi “yerel” unsurlardan bagimsiz olarak diinya islerine dair usul ve kurallari

belirledigi fikridir''>.

“Siyaset ilminin esas1 nedir?” seklinde bir soru soran Ali Sudvi, bu soruya
Platon ve diger klasik dénem filozoflariin addlet; Hobbes ve benzeri natiiralistlerin

halkin yarart; 1s1am ulemasinin ise ilkesel olarak addlet amag olarak ise bir farziyet

12 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 82 — 83.

113 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 83.

114 Mustafa Fazil Pasa, “Paris’ten Bir Mektup”, s. 10. Alintilama yeri: Dogan, Sedat, a.g.e., s.
83.

15 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 83 — 84.

139



olarak biitlin cemaatin yarar: seklinde cevap verdigini belirterek ulema yaninda saf
tutmaktadir. Ancak ek olarak bir idarenin mesruiyetinin sarti olarak kendi toplumunun
ihtiyaglarina, ahlakina ve yeteneklerine uyumlu olmasini sayar. Ciinkii insan, dogasi
geregi medenidir ve medeniyetin geregi olan adalet ancak “kavanin-i killiye-yi
esasiye” ile ayakta durabilir ki bu da cemaat arasinda tam bir esitlige yer veren

seriattir.!16

116 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 84.
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3.3. Nizam ve Tanzim (Tanzimat)

3.3.1. Nizam Kavraminin Genel Cercevesi

117 Belirli yontem ve kurallara

Dizmek, tertip etmek, dizi, tertip, kaide, diistur
dayali diizen. X VIII. yiizyilin sonlarindan itibaren, her yenilik bir nizdm gibi ele alindi.
Tanzimat-1 Hayriye denen, “hayirli diizenlemeler” anlamindaki deyim de “nizdm”
(diizen) kavramiyla ilintilidir. NizAm-1 dlem: Kamu diizeni, dirlik diizenlik. Nizdm-1

umiir Kamusal islerin yasa ve kurallara uygunlugu'!®.

Nizam, kelime anlami olarak kainatta bilingli bir tasarimin ve ahengin
oldugunu ifade eder. Islam diisiince geleneginde genel olarak “alem”deki diizeni ve
ahengi agiklamak i¢in “nizadmii’l-alem” kullanilir. Antik Yunan felsefesinde “dlem”
manasinda olan “kosmos” kelimesi ayn1 anda “diizen” demektir. Pisagor(6liimii m.o.
495)’a kadar uzanan bu kavramin bir diizen-ahenk olarak alemi soylesiyi
Empedokles’le netlik kazanmistir' ', Bati dillerindeki “kozmetik (cosmetic)” kelimesi
de “kosmos” kokiinden gelmektetirr Bu da bize kelimenin giizellik ve siis
kavramlartyla baglantisi oldugunu gostermektedir. Arapca kaleme alinan bir eserde
alem kelimesine karsilik olarak kullanilan Grek¢e kiis-mfis teriminin “nizam” ve “siis”
anlamlarin1 da kapsadigi belirtilir. Bundan dolay alemin bir diizen-ahenk igerisinde
yaratilmig olmasi vasitasiyla estetik bir ahenk tasimasinin aym kavram igerisinde

ifadesinin bulundugu belirtmektedir.'?°.

Fatih donemi miielliflerinden Tursun Bey Tdrih-i Ebii’l-Feth adli eserinde bu
kavrami (nizam-1 dlem) esasa yerlestirerek, devlet ve saltanati nizam-1 dlemin bekasi
i¢cin anlamli bulur. Bu demektir ki nizam-1 dlem siyasi diizen olarak degil, siyasi diizen

onun i¢in gerekli olan, nizdm-1 Alemin miihim bir unsuru olarak goriilmektedir'?!.

17 Tbrahim Cadi Efendi, a.g.e., s. 422.

118 Sakaoglu, a.g.e., s. 528 — 529.

119 flhan Kutluer, “Nizam”, D.I.A., y. 2007, c. 33, s. 173.

120 Kutluer, a.g.e., s. 173.

121 Tahsin Gérgiin, “Osmanli'da Nizdm-1 Alem Fikri ve Kaynaklar1 Uzerine Baz1 Notlar”,
Islami Arastirmalar Dergisi, c. 13 S. 2, y. 2000, s. 182.

141



Tursun Bey’in kullandigi anlamda nizdm-1 alem, siyasi diizeni de ihtiva ve
insanin ferdi ve toplumsal hayatinin biitiiniinii ihata eden bir kavramdir; Tursun Bey'in
ozellikle altin1 ¢izdigi husus, bu anlamiyla nizami-1 alemin “miitegayyirii'l-ahval, ila
madsdallah miiteceddid ve miitebeddil” olmakla birlikte, Yiice Allah'in saltanatinda

herhangi bir tebeddiil ve tegayyiriin olmadigidir'??,

Fatih Sultan Mehmet (1432—-1481) doneminde "nizdm-1 alem" fikri ile irtibatlt
“din 1 devlet” ve “miilk ii millet” kavramlari, sistemin dort bileseni olan din, devlet,

3

vatan ve millet esaslarini tammliyordu '?* . Gériiyoruz ki bazi kavramlar eski

devirlerden beri kullanilmakta ve 6nemini korumaktadir.
3.3.2. islami Literatiirde Nizam Kavram

Nizam kelimesi dogrudan Kur’an-1 Kerim’de gegmez. Lakin kainatin eksiksiz
bir diizen i¢inde oldugu ve bu diizenin bos yere (oyun olsun diye) yaratilmadigi
belirtilir. Bunlarin yani sira kainatin bilhassa insan yagamina uygun olacak bir sekilde
diizen verildigi ve bu diizenin herseyi goéren ve bilen Allah tarafindan tesis ediligi

Kur’an-1 Kerim’in en temel mesaj-sdylemlerinden birisini olusturmaktadir!?,

Osmanli—Tiirk diisiince diinyasindaki “kadim ve kanun-1 kadim”in fizik otesi
yerini anlamak ve sosyal degerini kavrayabilmemiz i¢in iki temel kavrama bakmamiz
gerekir: “nizam” veya “nizam-1 dlem ve ebed miiddet”. Kadimin karsisinda yer alan
ebed-miiddet kavrami bir anlamda gonderme yaparken ayni anda kadim gibi bir
zamanoOtesi varolug diisiincesini saglamlastirmaktadir. Nizam ise “kadim-ebed”
hattindaki istikrar, “diizen-ahenk™ ve “lslub”un ismidir. Nizam da oncelikle Allah'in
alemlere vazettigi ve 6zl itibariyle degismeyen fiili veya kelami “sistem”in bizatihi

kendisidir'%>.

122 Gorgiin, a.g.m., s. 182.

123 Dogan, Sedat, a.g.e., s. 5.

124 Kutluer, a.g.e. s. 173.

125 Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, s. 14 — 15.
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3.3.3. Tanzimat Donemi ve Sonrasi Nizam Kavrami

Osmanli Devleti’nin i¢ginde bulundugu sorunlardan kurtulmasi, askeri, iktisadi vs.
alanlarda miicadele halinde oldugu devletleri yakalayabilmesi i¢in bir “atilima” ihtiyag
duyuyordu. Bu atilimin ad1 “terakki” olmustur. Terakkini nasil saglanacagi konusunda
farkli fikirler olmasina ragmen, ortak goriis “yeni bir diizenin” saglanmasi ile
olabilecegi yoniindedir. Bu sebeple “nizam” ve “cedid” kavramlar: bu donemin en ¢ok
kullanilan kavramlari arasindadir. Nizam kavramini daha 6nce agiklamistik. “Cedid”
ise; “yeni, kullanilmamis, pek az zamandan beri bilinen veya mevcut olan” demektir.
Nizam-1 cedid'?® kavrami Osmanli devlet erkani tarafindan kullanilmaya baslanmistir.
Bilhassa III. Selim donemi, bu kavramin sik ve belirgin bir bigimde kullanildig1 bir
donemdir. Bu donemde gerceklestirilen tiim yenilikler “Nizam-1 Cedid” kavrami

kapsamindadir!'?’.

Nizam hem geleneksel anlamiyla hem de Tanzimat’in merkeziyetgi—disiplendirici
yan anlamiyla kullanilir. Tanzimat siyaseti i¢in ilk akla gelen kavramlardan biri, usul-
1 cedide olarak da ifade edilen tanzimat kavraminin kendisidir. Islah kavram alaninin
da Tanzimat ile iliskilendirilebilecegi aciktir. Burada agik olan hedef, artik diizeni
muhafaza etmek degil, islah-1 efkar ya da tadil-i efkar yoluyla kafalarda yer etmesini
saglamaktir. Geleneksel “koruyucu ve gozetici” anlayist korunur ancak Tanzimat
1s18inda  yeniden yorumlanir. “Tanzifat”, “islahat”, “tanzimat” gibi merkezi
kavramlarin sadece siyasi terminolojide degil, sehir planlamasi gibi farkli alanlarda da

yer almasi dikkate degerdir!?®,

126 “Nizam-1 cedid kavrami ilk kez Tbrahim Miiteferrika tarafindan Avrupa’da yeni askerlik
kuruluslarini, bu kuruluslarin gerektirdigi silah degisikliklerini, taktik ve strateji yeniliklerini anlatma
amact ile kullanilmustir.” Ciydem, Erol — Ozdemir, Yavuz, a.g.m., s. 91

127 Ciydem, Erol — Ozdemir, Yavuz, a.g.m.,s. 91 — 92.

128 Reinkowski, a.g.e., s. 242.
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3.3.4. Tanzimat Kavrami

Arapga tanzim ~khi diizenleme, diizene koyma anlamindadir 2. Sozliikte
“diizenlemek, nizama koymak, siraya koymak, is gérme'?°, 1slah etmek” ménasina
gelen tanzim kelimesinin ¢ogul hali olan tanzimat kelimesi literatiirde “miilki idareyi
1slah ve yeniden organize etme” anlaminda kullanilir. Tanzimat kelimesi bu
diizenlemelerin gergeklestigi donemi tanimlamakta da kullanilir'3!, Tanzimat Dairesi:
Stira-y1 devlet dairelerinden birinin adi. 1871 tarihinde kurulan bu dairenin vazifesi

kanun ve nizamlar tetkik ve icabinda tesfir etmekti!32,

Osmanli Devleti'nde 1839-1876 yillar1 arasindaki donemini tanimlayan
“Tanzimat”, bir kavram olarak, idari, siyasi sosyal ve iktisadi hayatta topyekiin bir
degisimi ve yeniden insaayr karsilar. Kelime olarak Tanzimat, “diizenlemeler”,
“nizamlama”, “yapilanma” ve “reorganizasyon” manasina gelmektedir'3®. Tanzimat
kelimesinin kdkenine indigimizde karsilagtigimiz kelime nizamdir. Nizam kavrami bir
dénemi tanimlamada 6nemli bir yere sahiptir. XIX. yiizyilda gerek Avrupa gerek ise
Osmanl1 imparatorlugu reformlarin yogun olarak yasandig1 bir dénem olma 6zelligini
tagir. Bu donemdeki reformlarin temel amaci doneme hakim olan kaos ortamini yok

etmektir. Bu donemde ideal bir diizen arayisi hemen hemen her devletin

glindemindedir'3*,

“Tanzimat” kavrami, Osmanli’da devlet adamlariin zihninde ki ideal diizen
arayislarin1 yansitmaktadir. “Tanzimat” ya da resmi ismiyle “Tanzimat-1 Hayriye”
(hayirhi diizenlemeler) adiyla bilinen hareket, bazilar tarafindan Osmanli Devleti’nde

Bat1 diinyasina uygun bir sekil vermek ve 6zellikle Fransiz Ihtilali ile 6n plana ¢ikan

129 Sevan Nisanyan, Sozlerin Soyagaci: Cagdas Tiirkgenin Etimolojik Sézliigii, s. 411,
Ayrica Bkz.: Nisanyan, Sevan, Nisanyan Sozliikk — Cagdas Tiirkgenin Etimolojisi, Tanzim maddesi,
www.nisanyansozluk.com/?k=tanzim, alintilama tarihi: 28.03.2018.

130 Ahmet Vefik Pasa, a.g.e., s. 839.

31 Ali Akyildiz, “Tanzimat”, D.I.A.,y. 2011, c. 40, s.1. Ayrica Bkz.: Ciydem, Erol — Ozdemir,
Yavuz, a.g.m., s. 87.

132 Unal, a.g.e., s. 667.

133 Mehmet Aktel, “Tanzimat Fermam'nmin Toplumsal Yansimasi”, Siilleyman Demirel
Universitesi, iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, y. 1998, S. 3 (Giiz), s. 178.

134 Ciydem, Erol — Ozdemir, Yavuz, a.g.m., s. 87.
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insan haklar1 prensiplerini Osmanli Devleti’nin hiikmii altinda yasanan toplumlara da

tanitmak amaciyla girisilen bir devrim hareketi seklinde tanimlanmigtir!33.

Ingiliz elgisi Canning, Tanzimat “devriminden” s6z ediyor ama, Tanzimatgilar
inkilap¢1 degildiler, reformcu bir diinya goriisiine sahiptiler. Sadece Tiirkiye'nin
tarihinde degil, geleneksel yapisini terk ederek modernlesen her iilkenin tarihinde ilk
anda onlarin benzeri adamlar vardir. Fermanin igeriginde 150 yildir siiregelen bir
gerilemeden bahsediliyordu. XIX. yilizyilin aydin-biirokrat1 artik bir restaratdr olarak
tanimlanamazdi, degisikligin zorunluluguna inanmisti. Bu degisiklikleri “reform” mu,
yoksa “revolutione” olarak m1 tamimlamak daha dogrudu? Osmanli Devleti’nde
yoneticiler bu dénem icin “inkilab” kelimesini kullanmiyordu. inkilab kelimesi bu
donemi tanimlamak i¢in bazi kisiler tarafindan ¢ok sonraki zamanlarda kullanilmistir.
Burada kullanilan s6z “islahat”dir, lakin bu kelimde de pek sevilmez. “Tanzimat”
kelimesi “reorganizasyon”u karsilamak adina kullanilmistir. Burada “Tanzimat”
kelimesiyle hukuki sistemin 1slah1 yani kanun ve diizen yerine getirilmesi
kastediliyordu. Bu durumda “Tanzimat” deyimi o kadar benimsenmistir ki; Osmanl
Devleti’nin bu donemini inceleyen yabancilar bile Tanzimat kelimesine karsilik olarak

“legislatione” deyimini tercih etmislerdir!3®.

Sonug olarak diyebiliriz ki: Igerigi tam olarak agiklanamayan kavramlardan
biri de tanzimattir. Tanzimat kimileri tarafindan sadece Osmanli Devleti’nin
yonetimindeki “hakim Miisliiman kitle” ile “tabi Hiristiyan kavimler” arasindaki
iliskilerin bir agamasi olarak diisiiniilmektedir. Kimileri tarafindan ise Osmanli’nin
yliziinii Bati’ya donme asamasi olarak degerlendirmistir. Tanzimat kavrami hig
siiphesiz bu iki ana yolu tamamiyle hudutlar1 dahiline almaktadir. Ayrica bu iki hareket

arasinda da pek yakin bir miinasebet bulunmaktadir!'>’.

135 Ciydem, Erol — Ozdemir, Yavuz, a.g.m., s. 87.

136 Ortayl1, Imparatorlugun En Uzun Yiizy1ls, s. 111.

137 Halil Inalctk, Tanzimat Nedir?, Tanzimat —  Degisim Siirecinde Osmanh
imparatorlugu, haz.: Halil inalcik — Mehmet Seyitdanoglu, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir yay., 6. bs.,
Istanbul, 2017, s. 31.
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SONUC

Kavramlar dilin kendisi gibi degismekteler. Bu degisim zaman igerisinde ya da
bir dilden baska bir dile aktarilirken gergeklesebilir. Ornegin Arapcadan Tiirkceye
gecmis bir kavram Arapcadaki muhtevasindan farklilik arz edebilir. Aymi sekilde
Fransizcadan dilimize gelmis bir kavram i¢in de bu durum gegerli olabilir. Osmanl
Devleti'nde de bu durum degismemektir. Gerek edebi metinlerde gerek devrin
miinevverlerinin yazilarinda gerekse sozliiklerde kavramlarin degismekte olduguna
sahitlik ettik. Kavramlarin icerik degisiminin yani sira dile yeni kavramlarin da

girdigini gordik.

Ornegin millet kavramimin Arapgada farkli anlama geldigini, din, cemaat, gibi
farkli anlamlarda kullanmldigi, zamanla nation kelimesine karsilik gelecek sekilde
evrildigini ve nation kelimesinin Bati dillerinde de anlam degisimleri gegirdigini
gordiik. Aynmi sekilde farkli zaman diliminde degil ayn1 zaman zarfinda dahi farklh
anlamlara gelebilecegini de gordiik. Kavram karigikligina ‘millet’ ifadesi iizerinden
bir 6rmek vermek gerekirse; “milli” ve “ulusal” sozciiklerinin “eski” ve “yeni”
Tiirkcede aym1 kavrami ifade etmesi gerekirken farkli siyasal egilimlerin tezahiirii
olmas1 akla gelebilir. Bir adim ileri gidersek, Tiirkge bilmeyen bir kisiye
“milliyetgilik” ile “ulusalcilik” arasindaki farki nasil izah edebilecegimizi, daha da
zoru bu iki kelimeyi baska dillere terciime ederken nasil iki farkli kelime bulamamiz
gerekebilecegidir. Bu durumda oldugu gibi ayni anlama gelmesi gereken kelimeler
farkli gruplar tarafindan farkli zamanlarda sahiplenilmeye ve farkli anlamlandirilmaya

maruz kalabilir.

Yine vatan kelimesinin “yasanilan yer” gibi daha basit anlama sahipken,
yasanan olaylar neticesinde iizerine biiyiik anlamlar yiiklendigini, ugruna can feda
edilebilecek kutsal bir kavram haline geldigini, hiirriyetin “kole olmamak™ gibi sade
bir anlami varken iizerine tartigmalarin yapildigina, miicadelelerin verildigine,
gazetelerin ¢ikarildigina, Vatan ve Hiirriyet Cemiyeti, Osmanli Hiirriyet Cemiyeti,
Hiirriyet ve Itilaf Firkasi, Nigenban-1 Hiirriyet gibi birgok cemiyetenin
ismimlendirilmesinde kullanildigina, Ziya Gokalp gibi miinevverlerin kendi

cocuklarma bu ismi verdigine, millet kelimesinin sahip oldugu bir¢ok anlamla beraber
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daha ¢ok giiniimiizdeki iimmet kelimesine karsilik gelirken nation kelimesine dogru
evrildigine sahitlik ettik. Biitiin bu degisimler elbette bir giinde olmadi. Ayni sekilde
sebepsiz yere veya tek bir sebepten olmadi. Dahili ve harici birgok degisimin
sonucunda diinyanin dolayisiyla devletin, toplumun vs. bir¢ok seyin diizeni
degismistir. Devletin tebaasina bakigi, tebaaninda devlete bakigi degisti, karsilikli
gorev ve sorumluluklari degisti. Bunlar1 ekonomi, askeri vs. alanlarda meydana gelen

yenilikler getirdi.

Bu degisimleri tek bir kisi veya kavram iizerinde okumaya caligtigimiz zaman
eksik okumalara sebebiyet verecegimize inandigimiz icin ele alinan kavramlar ve
kigileri ¢ogaltmaya calistik. Elbette eksiklerimiz oldu. Tiirkiye'de kavram
tarih¢iliginde tarihgilerin daha ¢ok yer almasi bu alanin gelismesinde ve saglikli bir
bicimde islemesinde kritik bir 6neme sahiptir. Aymi sekilde tarih¢ilerin de basta
semantik ve tarihsel semantik iizerine daha ¢ok emek sarf etmesi tarih¢ilere de dnemli

katkilar saglayacagina siiphe yoktur.

Cografi Kesifler, Fransiz ihtilali, Napolyon Savaslari, Sanayi Devrimi gibi
gelismeler sonucu diinya artik eskisi gibi olamayacak bir sekilde degisti. Ulus—
devletler 6n plana ¢ikti, imparatorluklar gerilemeye, dagilmaya bagladi. Elbette
ylizyillara yayilan bu siirece karsi direnisler oldu lakin er ya da geg her sistem degisimi
bir sekliyle tatti. Bu degisimler insanlarin yagsayislarini dolayisiyla devletleri, isleyisini
etkiledi. Hukuk, askeriye, ekonomi gibi hemen her alanda 6nemli degisiklikler
yasandi. En temelde artik devlet—vatandas iliski farkli boyuta geldi. Halkin
yoneticileri bakis1 ve beklentisi, devletin halka bakigi ve halktan beklentisi degisti.
Yeni kitle ordular1 (Mass Army) bu durumda oldukea etkili oldu. Yeni sistemler yeni
degerler iiretti veya yillardir basit anlamlarda kullanila gelen kelimelere biiyiik
anlamlar yiiklendi veya yeni kelimeler tiiretildi. Esitlik, hiirriyet, kardeslik, adalet,

vatan, terakki, istirak, hars, millet gibi.

Osmanli Devleti bu gelismelere uzak degildi elbette. Avrupa ile ister istemez
siirekli temas halinde idi. Degisen diinya, yeni kavramlarint Osmanli Devleti’ne de
tastyordu. XIX. ylizyilinin ikinci yarisinda kurulan miiesseseler ve bu miiesseselerde

gerek terciime yoluyla gerek kendi iirettikleri yazilar Osmanli—Tiirk diisiincesinde

147



yasanan degisimlerde ciddi etkiler meydana getirdi. Devlete bagl agilan miiesseseler
disinda 6zel tesvik ve girisimlerle hayata gegen dergi ve gazeteler de bu siirecte

oldukea etkili oldu.

Namik Kemal ve Ziya Gokalp gibi 6nemli baz1 isimler bir¢ok kavrami derli—
toplu bir bicimde incelemis, yaptiklari kavram tanimlamalari ve elestirileri ile hem
icinde bulunduklar1 zamani etkilenmis hem de gelecek kusaklara temel olusturmus,
yol gostermiglerdir. Bu iki miinevver gerek Osmanli Devleti’nde gerek Tiirkiye
Cumbhuriyeti doneminde kullanilan birgok kavramm temelini olusturmustur. Bu
sebeple XIX. ve XX. yiizyill kavram tarih¢iligi veya fikir arastirmalar1 yapacak
kigilerin Namik Kemal ve Ziya Gokalp’in eserlerini kesinlikle ¢ok iyi bir bicimde

incelemeleri gerekir.

Reinhart Koselleck ve Quentin Skinner gibi kavram tarihgiliginin 6nemli
kisileri elbette tarihsel semantik calisacak kigilere yol gosterecektir. Lakin
degerlendirmeleriz Osmanli Imparatorlugu iizerinde yogunlasacak ise; Namik Kemal,
Ziya Gokalp, Ibrahim Sinasi, Ziya Pasa, Ahmed Cevdet Pasa gibi sahislara kesinlikle
basvurmak gerekmektedir. Devrin metinlerini incelerken muhakkak metin ve baglam

(text and context) iligkisi lizerinden gidilmedir.

Tarih ilminin, ek bir¢ok farkli disipline dayanmak zorunda olan ve zaman ve
eser kisitlamalarindan kaginan ¢aligmalarin zorlugunu bu calismada bir kez daha
gordiik. Lakin tarihgilikte bir adim 6teye gegmek istiyorsak bunu yapmak zorundayiz.
Osmanli siyasi tarihi birgok kaynaktan beslenmistir. Calismamizda da ortaya koymaya
gayret ettigimiz lizere bir kavramin igerigi bircok farkli kaynaktan gelen etki ile
sekillenmekte. Tek yonlii okumalar bizleri hataya diisiiriir. Ozellikle ¢esitli
sebeplerden dolay1 ¢cokca diisiilen bir hata olan sadece Bat1 merkezli okuma eksik ve
yanlig olur. Ayni sekilde bir kavrami sadece Kur'an-1 Kerim’deki ya da klasik Arapca
sozliiklerdeki anlami ile degerlendirmek de eksik ve yanlis olur. Bu sebeple 6zellikle
bir kavramin Islami literatiirde, Bati literatiiriinde ve kelimenin kk olarak hangi dilden

geliyorsa o dildeki karsiliklarii bir arada degerlendirmek gerekir.
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Kavram tarihgilerini bekleyen en 6nemli sorunlardan biri, bu alanda iilkemizde
yapilan calismalarin kisith olmasidir. Ozellikle asil isi tarih ilmi olanlarin yaptig
calismalar ise yok denecek kadar azdir. Calismamizda inceledigimiz kavramlarin yani
sira medeniyet, terakki, devlet, mesveret, istibdat, mesrutiyet gibi devrin 6nemli bir¢ok
kavrami, lizerinde derinlemesine ¢alisma yapilmay1 beklemektedir. Caligmamizin bu

yolda bir adim olmasini ve bu alana dikkat ¢ekmesini temenni ederim.

Son olarak Ahmed Cevdet Pasa'min belki biitiin bu kavramsal degisimleri
Ozetleyen soziinii tekrar ederek bitirmek isterim: “Vatami, kéyiin orta yerindeki
meydandan ibaret sayan bir Miisliiman koyli ¢ocugundan vatan icin savasmasi ve

olmesi istenebilir miydi?”
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