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ONSOZ
Hz. Muhammed (a.s.)'in, Allah (c.c.) tarafindan peygamber olarak tayin
edilmesi ile birlikte, diinyada yeni bir sosyal yap1 te§ekkiil etmeye baglamistir.
Yeni olusan bu sosyal yapinin adi da "Islam Toplumu dur. Eger bir yerde, sos-
yal bir toplum varsa orada teba (immet), imir, yasama, yliriitme ve yarg: gibi
devletin temel unsurlari da vardir. Iste heniiz olugmakta olan bu toplumun ida-
reci Amiri de Hz. Muhammed (a.s.) 1d1

Hz. Muhammed, peygamberlik hayati boyunca (yaklasik 23 yil) yeni te-
sekkiil eden bu toplumun temelini saglam prensiplere oturtmak i¢in bir idareci
olarak Allah'tan vahy yoluyla aldig1 hususlart immete bildiriyor ve bunlan ya-
- vag yavas hayata aktariyordu. Bu suretle de bu yeni toplumsal sistemin unsurla-
1 kendiliginden ortaya ¢ikiyordu: Ayetler ve hadisler. Iste bu olusum siireci 23
yil gibi uzun bir siirede tamamlanmustir. Bu devirde fertlerin veya toplumun
bagina gelen her tiirlii problem, vahy'in kontroliinde hareket eden ve toplumu
yoneten kisi durumunda olan Hz. Muhammed tarafindan ¢oziime kavusturul-
mustur.

Fakat Hz. Peygamber'in vefatindan sonra meydana gelen yeni yeni prob-
lemler, ilk zamanlarda ayet ve hadislerin 15181inda gozume kavusturulurken, da-
ha sonralar1 meydana gelen problemlerin ¢6ziimii hususunda ihtilaflar ortaya
cikmaya baglamugtir. Oyle ki birbirinden farkl goriislerde hatta birbirine tama-
men zit goriiste olan yeni yeni akimlar ortaya ¢ikmigtir. Bu akimlar da kisa za-
manda birer fikhi mezhep veya itikidi ekol haline gelmiglerdir.

Bizim tezimizin konusu da bu itikadi veya fikhi mezheplere mensup bazi
fakihlerin, fikhl problemleri ¢6zme konusunda "Siinnet"e verdikleri roliin ne
oldugunun arastirlmasidir. Siinnetin Islim Hukuk Usilii i¢inde miitala edilen
ser'i delillerden ikincisi oldugu hakkinda alimler arasinda bir ittifakin oldugunu
tezimizin akig1 icinde de gorecegiz. Fakat bu ittifakin topyekiin manada bir
stinnet icin gegerli oldugunu hatirlatmamiz yararh olacaktir.

Tezimizi boyle bir konuya hasretmek isteyisimizin sebebi, mezheplere go-
re siinnetin huccet olma (hukuki) a¢isindan nasil bir statiiye sahip oldugunu 63-
renmek isteyisimizdir. Tezimizin saglayacag: yarar ise, bazi1 mezheplerin, siin-
net ile ilgili goriis ve prensiplerinin dzet olarak da olsa bir araya getirilmesi ag1-
sindan degerlendirilmelidir.

Tezimizde goriiglerini ele alacagimiz mezhep sayis1 yedi'dir. Bunlar
Hanefl, $af1, Maliki, Hanbeli, Mu'tezile , Zahiri ve Sia mezhepleridir. Tezimize
asll kaynak olacak eserler de, her biri bu mezheplerden birine mensup olan fa-
kihlerin "Fikih Us{ili" sahasinda te'lif ettikleri eserlerdir. Bu eserleri ve miiel-
liflerini kisaca tanmitmadan once, Fikih usilii eserlerinin metodu hakkinda bi-
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raz bilgi vermek istiyoruz.

Fikih usili eserleri genellikle iki metodla yazilmuagtir: Mutekelhmun ve
Fukahi metodlari. ,

1- Miitekkellimin Metodu: Bu metoda goére yapilan ¢aligmalar tamamen
nazaridir. Ciinkii bu yolda, arastiricilar bir mezhebi goéze almaksizin, kaideleri
ortaya koymaya onem verirler, hatta en saglam kaideleri ortaya ¢ikarmaya ¢ali-
strlar. Ortaya ¢ikardiklan kaideler, kendi mezheplerine ister yararli olsun, ister
ise olmasin. Ibn Haldun'a gére bu metodla yazﬂmlg en iyi 6rmekler arasinda
Gazili'nin "Mustesfi"s1 ve Ebu'l- Huseyn El-Basri'nin "Mu'temed"i sayilmakta-
dir (1).

2- Fukaha Metodu: Bu metoda "Hanefi Metodu" da denmektedir. Bu me-
toda bagli yazan fakihler ise, mensup olduklart mezhebin dogrulugunu ispat
edecek usili kaidelere yonelmislerdir (2). Bu tiire en iyi ornek olarak da
Serahsi'nin "Usd@l"ii verilmektedir.

Simdi tezimize asli kaynak olarak sectigimiz Fikih usilii eserlerini kisaca
taniyalim:

1- Usili's-Serahsi: Miiellifi; Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl

es-SERAHST (v:490/1096). Eser kisaca, "Usil" diye meshurdur ve Hanefl me-
todu ile yazilmigtir. Serahsi'nin kendisi de Hanefi Mezhebine mensuptur (3).

2- El-MustesAfﬁ min Ilmi'l-Usdl; Miiellifi; Ebd Hamid Muhammed b. Mu-
hammed el-GAZALI (v.505/1111). Eser, Miitekellim{in metodu ile yazilmugtir.
Gazali'nin kendisi de Safi Mezhebine mensuptur (4).

3- Ihkamu'l Fusil Fi Ahkami'l-Usil: Miiellifi; Ebu'l-Velid Siileyman b.
Halef el-BACI (v.470/1081). Ebu'l Velid el-Bici Maliki Mezhebine mensup
olan bir fakihdir (5).

4- Et-Temhid Fi Usili'l Fikh: Miiellifi; Ahmed b. Hasen Ebu'l-HATTAB
(v.510/1116). Ebu'l Hattib'da Hanbeli Mezhebine mensuptur. Eserin kisa adi
"Et-Temhid"dir.

5- El-Mu'temed Fi Usili'l-Fikh: Miiellifi; Ebu'l-Hiiseyn Muhammed b.
Ali b. Tayyib el-BASRI (v.436/1044). Eserin kisa ad1 "El-Mu'temed"dir. El-

Basri ise Mu'tezile Mezhebine mensuptur. Bu eser de Miitekellimin metodu 1le
- te'lif edilmigtir (6).

6- El-Thkam Fi Usili'l-Ahkiam: Miiellifi: Eb6 Muhammed b. Ali b.
HAZM (v.456/1063). Ibn Hazm Zahiri Mezhebinin énde gelen isimlerindendir.
Eserini de kendisine has bir iislupla yazmistir (7).

7- Uddetii'l-Usiil: Miiellifi; Ebu Ca'fer Muhammed b. Hasen et-TUSI
(v.460/1067). Tiis1, Sia Mezhebine mensuptur. Bunu eseri tahkik edenin girig
boliimiinde yaptig1 agiklamadan anliyoruz. Maalesef bu eserin sadece birinci

1- ibn Haldun, Mukaddime, gev: Zakir Kadiri Ugan, 11/509, ist. 1989, M.E.B.Y.

2- Metodlar hakkinda genis bilgi igin bkz: Ebu Zehra, Muhammed, UsGliI-Fikh, gev: Abdulkadir Sener (islam Hukuku Meto
dolojisi) 5.22-28, Ank. 1986; Sa'ban, Zekiyyiddin, Usali'i-Fikh, gev: i. K. Dénmez (islam Hukuk iiminin Esaslan) s. 30-31,
Ank. 1990; el-Hin, Mustafa Said, Dirdsatiin Tarihiyyetin li'l-Fikhi Ve'l-Usil, s. 189-208, Dimegk, 1984.

3- Hallaf, Abdulvahhap limu Usali'l-Fikh, gev:Hiseyin Atay, (islam Hukuk Felsefesu) $.107-109, Ank. 1985; El-Hin, a.g.e.,
207

4- Hallaf, a.g.e., 109; Gazali hakkinda genig bilgi igin biz: El-Gazali, Kayseri 1988, E. U. Gevher Nasibe Tip Tarihi Enstitisi
Yayini. 5- El-Hudari, Muhammed, Tarihu't-Tegrii'l-islami, gev: H. Hatipoglu {istam Hukuk Tarihi) 5.317, ist, 1987

6- Hallaf, a.g.e., 344-345

7- ibn Haldun, Mukaddlma /509.



cildi elimize gectigi icin, kendisinden ancak o nispette faydalanabildik.

Tezimize kaynak olarak ni¢in bu eserleri se¢tigimize gelince; bunun iki ge-
rekgesi vardir:

1- S6z konusu yedi mezhebin goriiglerini ele ahr nltehktekl eserler icinde,
bu eserleri temin etmemizin daha kolay olmasi.

2- Bu eserlerin hepsinin de ayni devirde te'lif edilmis olmasi. Zira bu eser-
lerin hepsi de fikih tarihi icinde "Beginci Devir" diye bilinen ve h. 4. Asr'in
baslangicindan, Abbasi Devleti'nin yikilis tarihi olan h.657 tarihine kadar de-
vam eden devrede (8) te'lif edilmiglerdir.

Sozii buraya getirmigken, bu devrin bazi 6zelliklerine deginmek istiyoruz.
Ciinkii bu, aslf kaynaklarimiz hakkinda derli toplu bilgiler verilmesi agisinadn
onemlidir. Fikhin tarihi seyri icinde "Besinci Devir" olarak bilinen devir, mez-
heplerin yerlestigi ve alimleni tarafindan desteklendigi, fikhi konulardaki mii-
nazara ve miicadelelerin yayginlagtig bir devirdir (9).

Bu devrin en 6nemli 6zelliklerinden biri "taklit ruhunun yerlesmis" olma-
sidir. Taklit, ser'i hiikiimleri muayyen bir imamdan almak ve onun fetvalarina
dinin nass'lariymig gibi uymak gerekliligini duyma felsefesidir. Iste Besinci
Devir de fikih¢ilarin, muayyen bir imamin derledigi hiikiimleri ve onun tesbit
ettigi metodlar1 6grenip kendileri i¢in mii¢tehidlik kapisini agik gérmedikleri
bir devirdir (10). Bu bilgilere binaen, bizim se¢tigimiz miielliflerin de taklit ru-
hunun tesirinde kaldiklarini ve genellikle mezhep imamlarinin izinden gittikle-
rini sOyleyebiliriz.

Bu devrin diger bir ilgi ¢ekici 6zelligi de mezhep taassuplarinin bol oldugu
bir devir olmasidir. Zira bu devirde her mezhep, kendi mensuplarini, yine kendi
imamlarin1 savunmaya siiriiklemis, hatta bazi ilim adamlar: ig1 husumete (diis-
manhiga) kadar vardirip, namazda hasimlarina uymanin haram oldugunu telkin
ettirecek dereceye ulagturmigtir (11). Bu iribarla, mezhep taassubunun, taklit ru-
hunun tabii bir neticesi oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Tezimizin konusuna esas teskil eden bu kaynaklarin sistemlerine gelince
bunlarin birbirine yakin oldugu soylenebilir. Bu eserler "Siinnet" ile ilgili konu-
lart daha ¢ok "el-Keldm Fi'l-Ahbar", "Bibii'l-Haber" gibi basliklar altinda ince-
lemektedirler. Siinnet'i ayri bir bélim iginde ele alan sadece Gazili olmakla
birlikte o da nesh, tearuz gibi siinneti de ilgilendiren bazi konular: bagka yerler-
de ele almaktadir.

Bu eserler, muhteva bakimindan iyi bir derecede olsalar bile konularin da-
giniklig1 bakimindan tenkide ugramalari muhtemeldir. Ozellikle Serahsi, konu-
lan ¢ok dagimk bir sekilde ele almaktadir. Bu yiizden bizim, siinnetle ilgili ko-
nulara hakimiyetimiz olduk¢a zor olmugtur. Bu da bizim bu eserlerin sistema-
tik acidan mitkemmel bir seviyeye ulasmamig oldugu sonucuna varmamizi ko-
laylagtirmaktadur.

Simdi tezimiz hakkinda bazi ag¢iklayici bxlgller vermek istiyoruz.

8- Hudari, a.g.e:, 317
9- Hudari, a.g.e. 317
10- Hudari,a.g.e., 320
11- Hudari, a.g.e., 336-337.



- Tezin sistematigi genellikle, eserlerini inceledigimiz fakihlerin, konular
igleyis sistemleri goz oniinde bulundurularak kurulmustur. Bazan da yardimci
kaynaklarla takviyeler olmustur.

- Konular, fakihler arasindaki ihtilaf sebeplerine dalmadan ve genel olarak
ele alinmigtir. Zira fakihler arasindaki ihtilaflarin her biri ayn bir tez konusu
olabilir. ‘

- Tezimiz, okuyucuya belki de bir monotonluk verecektir. Fakat, fakihleri-
mizin dolayisiyla da mezheplerin, konularla ilgili genel goriiglerini ayr1 ayn ar-
zetmis oldugu i¢in, imit ederiz faydal olacaktir.

- "Fakihlerimiz" dedigimizde eserlerini inceledigimiz yedi alim akla gel-
melidir.

- Mezheblerin ve fakihlerin goriisleri belirtilirken genellikle su sira gozetil-
migtir: Hanefi, Saff, Maliki, Hanbeli, Mu'tezile, Zhiri, Sia.

- Baz1 konularda fakihin kendi goriisiiyle mensub oldugu mezhebin goriig-
leri veya mezheb imaminin goriigleri aynt anda verilmigtir.

- Bir konu baghg altinda, fakihlerimizin goriigleri siralanirken zikri geg-
meyen fakih olursa bu durum, o konuda onun eserinde bir bilgiye rastlayamadi-
gimiza igarettir.

; - Dipnotlarda fakihlerimiz meshur isimleriyle verildikten sonra, eserinin
adi verilmeden sadece faydalanilan cilt veya sayfa numarasi verilmektedir.

- Bir miiellifin birden fazla eserinden faydalanildiysa onlarin hepsi de (dip-
notlarda) belirtilmigtir.

- Serahsi'nin eserinin Fukahi Metoduyla, Gazili ve Basri'nin eserlerinin de
Miitekelimin Metoduyla yazilmig oldugunu daha 6nce sdylemistik. Bunlarin
digindakilerin hangi metodla yazdiklari hakkinda ise herhangi bir bilgi elde
edemedxk

Biz, bu tezimizde; fakihlerimizin siinnetle ilgili tiim goriiglerinin en ince
noktasina kadar tetkik edildigi fikrinde degiliz. Elbette ki goziimiizden kagan o
an i¢in kendisiyle konu arasinda bir irtibat kuramayip ele almadigimiz bir ¢ok
mesele olabilir. Fakat biz yine de, konumuz ¢ok genis olmasina ragmen yapa-
bilecegimizin en iyisini yapmaya ¢alistik. Konumuzun genis oldugunu soyle-
dik, zira; tezimize asli kaynak olan eserlerin her birinin siinnet ile ilgili boliim-
leri ayr1 ayn birer tez ¢aligmasi olacak niteliktedir. Bu yaptifimiz ¢alismanin
ileride yapilacak daha genig ¢apta arastirmalara dogru hevesle atilmig kiigiiciik
bir adim oldugunu burada belirtmek istiyoruz.

Son olarak, bu tezi hazirlamamda bana rehberlik etme zahmetinde bulunan
degerli hocam Dog. Dr. Sayin Selahattin POLAT Bey'e , tezimiz i¢in asli kay-
naklari segmede ve diger safhalarda kendilerine sik sik miiracat ettifim Dog.
Dr. Yunus APAYDIN Bey'e ve kendilerinden istifade ettlglm dlger saygideger
hOCd]ﬂl‘Hﬂd burada tegekkiirii b1r bor¢ addediyorum.

A. Kadir EVGIN



GIRIS

A- GENEL OLARAK SUNNET
1- SUNNETIN TARIFI

Siinnet'in ligat manalart vech (yon, yiiz) (1), sire, tarikat (2), tabiat
(tabiilik) (3) ve islek yol olup genis manada Allah (c.c.)in yolunu veya insanin
adet haline getirdigi iyi veya kotii davranig ve hareketini ifade eder (4).

Istilahta ise siinnet, Hz. Peygamber (a.s.)den nakledilen soz, fiil ve takrir-
lerdir (5). Fikih ustili ve hadis usdlii alimlerine gore de siinnetin 1st11ahf manast
aynidir (6). Ayrica siinnet, Ras@lullah'dan Kur'an diginda sddir olan soz ve fiil-
lerdir,seklinde de tarif edilmigtir (7). Siinnetin bu genel tarifleri yaninda gerekli
gordiigiimiiz bir ka¢ tarifi daha vermek istiyoruz:

Et-Tahinevi'nin tarifi: Siinnet , genellikle Peygamber efendimize izafe olu-
nan kavl, fiil ve takrir'e denir ki usili fikith alimlerine goére "Hadis"
muradifidir.Hadis lafzin1 yalniz Hz. Peygamber'in sozlerine tahsis eden hadis-
cilere gore ise stinnet, hadisten daha geneldir. Yani her hadis siinnettir, fakat
her stinnet hadis degildir (8).

Siileyman en-Nedvi'ye gore siinnet, bir "amel-i miitevatir"in ismidir. Yani,
once Peygamberin sonra onun arkadaslarinin (sahabe), sonra onlardan sonraki-
lerin (tabilin) yaptig: ve bu surette bize kadar tevatiir (9) yoluyla gelen ameller-
dir (10).

Fazlurrahman ise siinneti, dini kurallarin tatbikat1 (11), seklinde tarif et-
mektedir. Burada dikkat edilmesi gereken en énemli husus siinnet ile hadisin
manalarini karigtirmamaktir. Yukanda da gectigi gibi siinnet, hadisten daha ge-
nel bir ifadedir. Siinnet lafzindan Hz. Peygamberin her tiirli s6z, fiil (ig-hare-
ket) ve takrirlerini (12) anlayacagiz. Hadis lafzindan ise Hz. Peygamberin s6z-
lii ifadesini anlayacagiz. Biz de tezimiz i¢erisinde bu tabirleri yerine gore uy-
gun bir gekilde kullanmaya 6zen gosterecegiz.

2- SUNNETIN KISIMLARI

Siinnetin bir yapis1 bakimindan, birde bize ulagtirthig sekli bakimindan iki
tiirlii taksimi yapilmaktadir Biz bu taksimati arzederken, tezimizin konusuyla
bir biitiinliik arzetmesi bakimindan fikih usidlii kaynaklarinin taksimatina nem
verecegiz. :

1- Asim Efendi, Kdmus Tercimesl, IV/658, Ist. 1305/ 1887, I-IV; ibn Manzur, Lisani'l-Arab, Xiil/224, Beyrut, 1388/1968, |-
XV; Ez-Zebidl, TacU'l-ArGs, [X/344, Beyrut, 1386/1966, IX.

2- Asim Efendi, a.g.e., IV/658; Ez-Zebidi, a.g.e. IX/344.

3- Ez-Zebidi, a.g.e. IX/344

4- Hamidullah, Muhammed, "Stnnet®, islam Ansiklopedisi, XI/242, ist. 1966, M.E.B.Y.

5- Kogyigit, Talat, Hadis Istllahlan $.298-403 Ank. 1985; Hadis Usdli s. 15 Ank. 1987

6- $a'ban, Zekiyylddin, a.g.e., 63

7- El-Agkar, Muhammed Suleyman, Efali'r-Rasdl, 1/18, Beyrut 1412/1991, I-Ii

8- Et-Tehanevi, Yenl Usil-l Hadis, gev: lbrahim Canan, s.555, lzmir 1982.

9- Tezimizin birinci boliminde genig bir gekilde ele alinacaktyr.

10- En-Nedvi, Suleyman, Tahkiku Ma'ne-s-Slnne, s.18, Misir, trz.

11- Fazlurrahman, islam, ¢ev: M. Dag, M. Aydin, 5.74-80, ist. 1992

12- izahi az sonra gelecek.



a- Siinnetin Yapi (zat-mahiyet) Yoniinden Kisimlari

Siinnet, yap: bakimindan yani metninin muhtevasi bakimindan {i¢ kisma
aynlmaktadir.

1- Kavli Siinnet: Hz. Peygamberin sozlerinden ibaret olan siinnettir (13).
Iste bu tiir siinnete "Hadis"de denir (14). Kavli Siinnete misal olarak; Ramazan
hilalini goriince orucu tutun, Sevval hilalini goriince orucu yiyin (15) seklinde-
ki hadis verilebilir.

- Fiili Siinnet: Rastlullih'in yapmis oldugu fiil ve hareketlerden ibaret
olan siinnettir. Fiili Siinnete misal olarak Hz. Peygamber'in abdest, namaz ve
hac ile ilgili fiilleri verilebilir. Nitekim Peygamberimiz "Ben namazi nasil kili-
yorsam, siz de Oyle kilin" (16), "Hac ile ilgili ibadetlerinizi benden 6grenin"
(17) buyurmustur. Keza Hz. Peygamber'in savasglarda yapmis oldugu isler de fi-
ili siinnete girer ve miisliimanlarin da ayni isleri yapmalar1 mesri sayilir (18).

3- Takriri Siinnet: Hz. Peygamber'in kendi huzurunda bagkalar tarafin-
dan yapilan fiilleri veya sdylenen sozleri gérdugﬁ ya da 6grendigi zaman susa-
rak tasvip buyurmasindan ibarettir (19). Bu nevi siinnet gu diiglinceye dayanir:
Hz. Peygamber Islamiyeti 6gretmek ve ona aykin diisen seylerin yanhghigin
gostermek lizere gonderilmigtir. Su halde peygamber bir miisliimanin soyledigi
s6zden veya yaptig1 davranigtan haberdar oldugu halde bunu reddetmemis ise
bu durum, O'nun bu s6z veya davranisi tasvip ettigini bunun mesru ve caiz ol-
dugunu gosterir (20). '

b- Siinnetin Rivayet Acisindan Kisimlari

Siinnet, riviyet agisindan bagka bir deyisle sened agisindan li¢ kisma aynl-
maktadir. Bu taksimat fikih usiilii kaynaklarina goredir. $imdi bu kisma giren
"stinnet"lere bir géz atalim.

1- Miitevatir Siinnet: Tarifi ileride de genis sekilde ele alinacak olmakla
birlikte, yalan iizere ittifaklar1 aklen miimkiin olmayan bir toplulugun Hz. Pey-
gamberden rivayet ettikleri, sonra da kendilerini takip eden ayni durum ve va-
siftaki topluluklara naklede ede bize kadar ulagan siinnetlerdir (21). Beg vakit
namaz, zekatin miktarlan ve bazi kisas hiikiimleri ile ilgili hadis-i serifler bu
tiir siinnete 6rnek olarak verilebilir. "Yalan yere kim bana bir hadis isnat eder-
se, ateste kendi yerine hazirlansin" (22) mealindeki hadis de bu tiir siinnete ve-
rilen 6rnekler arasinda yer almaktadir.

2- Meshur Siinnet:Hz. Peygamberden bir veya iki yada tevatiir sayisina
“ulagamamig sayida sahabi tarafindan rivayet edilmigken, tibilin ve etbiu't-
tabiin (23) devirlerinde tevitiir sayisinda rivilerce riviyet edilmis siinnettir
(24). Bu tiir hadislerin meshurlugu, hadis tedvininden (25) 6nce olmugtur. Ha-

13- Ebu Zehra, Metodoloji, 93; Saban, a.g.e. 64; Sener, Abdilkadir, islam Hukuk Derslerl, 5.79, izmir 1987.

14- Zeydan, Abdilkerim, Islam Hukukuna Girig, gev: Ali Safak, 291, ist. 1976.

15- Buhari, savm: 11; Muslim, siyam: 4,8,

16- Buhéri, ezan: 18; ‘edeb: 27; ahad:1.

17- Ahmed b. Hanbel, Miisnet, 111/318,336.

- 18- Ebu Zehra, Metodolojl, 93.

18- Sener, a.g.e., 78,

20- Sa'bana.g.e., 65.

21- Zeydan, a.g.e., 290; Ebu Zehra, Metodoloji, 85; Sa'ban, a.g.e., 66-67.

22- Buhari, llim: 38; Mushm zlhd: 72.

23- Tabiln: Sahabeden herhangi biriyle milaki olan ve onunla sohbeti olan kimselerdir.Etbau't-Tabiln'de tabiindan sonrakne
re denir. (bkz. Kogyigit, Hadis Istilahlan, 411-412). ‘

24- Zeydan, a.g.e., 290; Ebu Zehra, Metodoloji, 96.

25- Tedvin: Muhtehf sahabilerin yazmig veya ezberlemis olduldan hadislerin bir kitapta toplanmas: igidir. (bkz. Kogyigit, Hadis
Tarihi s. 200,Ank. 1981); Cakan, |.Litfi, Hadis Edebiyati, s.15, ist. 1989.
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dislerin tedvininden sonra ise tedvine giren her hadis meshur sayilir (26). Bu
tiir siinnetin en tipik 6rnegi de "Ameller niyetlere goredir..." (27) mealindeki
hadistir. Meghur siinnetin miitevatir siinnetten farki, bu siinnetin birinci tabaka
(Sahabe) rivilerinin tevitiir sayisina ulagamamis olmasidir. Ebu Hanife
(v.150/767) ve arkadaglarina gére meshur hadis kesin bilgi ifade eder. Fakat
bu, derece baklmmdan tevatiirle hasil olan bilgiden asagidadir. Kur'an'da mev-
cut olmayan hiikiimler, bu hadislerle sabit olur. Bazi fakihlere gore meshur ha-
disler, dhad hadisler (Haber-i1 Vahid) gibi delil olma bakimindan "zanni"dirler
(28).

3- Ahad Siinnet: Bunun da tarifi ilerde gelecegi iizere gerek Hz. Peygam-
berden riviyet eden rivilerinin, gerekse sonraki tabakalardaki rivilerinin sayisi
tevatiir veya sohret sayisinn altinda bulunan siinnetlerdir (29). Bu ¢esit siinne-
tin hadis usiiliindeki teknik tabiri "Haber-i Vahid"dir. Ve Miitevitir Hadisin
sartlarini tagimayan hadislere bu ad verilir (30).

Siinnetin, rivayet acisindan miitevitir, meshur ve dhad seklindeki bu taksi-
mat1 Hanefl usiilciilere aittir (*).

3- KUR'AN'A GORE SUNNETIN YERI

Siinnet, ser'i hiikiimleri agiklamak bakimindan Kur'an'in yardimcisi duru-
mundadir. Siinnette yer alan hiikiimler incelenip Kur'andaki hiikiimlerle karsi-
lagtirildiginda su dort sekilden biri ortaya ¢ikar:

a- Siinnet, Kur'andaki hiikiimlere tam tammna uygun hiikiimler ihtivi eder.
Bu durumda siinnetin getirdigi hitkiim Kur'andakini destekleyici (te'yid) nite-
liktedir. Mesela: "Rizas1 olmaksizin bir miislimanin mali helal olmaz" (31)
seklindeki hadis, "Ey Iman edenler, birbirinizin mallarinizi haram sebeplerle
yemeyin. Meger ki (o mallar) sizden kargilikli bir rizadan (dogan) bir ticaret
(mal1) ola" (32) mealindeki ayeti te'yid edici niteliktedir.

b- Siinnet, Kur'andaki kapali veya kisa (miiphem-miicmel) hiikiimleri be-
yan eder. Mesela, namaz vakitlerini ve rekatlarini, namazda nelerin okunacagi-
ni, zekati verilmesi gerekli olan ve olmayan mallan belirleyen hadisler bu tiir
siinnetler igine girer. :

c- Siinnet, Kur'anda yer alan baz1 hiikiimleri nesheder (yiiriirliikten kaldi-
rir). Mesela, Kur'anin "Birinze 6liim geldigi zaman-eger mal birakacaksa- ana-
ya, babaya, yakin akrabaya megri bir surette vasiyette bulunmak, takva sahip-
leri iizerinde bir hak olarak farz edildi" (33) mealindeki dyetinin hitkmii, "Vari-
se vasiyyet yoktur" (34) hadisi ile nesh edilmigtir. (Nesh ile ilgili bilgiler tezi-
mizin ikinci boliimiinde ele alinmagtir.)

d- Siinnet, Kur'anda bulunmayan meseleler hakkinda yeni hiikiimler geti-
rir. Ciinkii siinnet, hitkiim koymada miistakildir. Ehli egeklerle, yirtict kuslarin

etinin yenmesini haram kilan (35) ve diyetlerle (36) ilgili bir ¢ok hiikiimleri

26- Ebu Zehra, Metodoloji, 96.
27- Buhari, iman: 41; talak:11; eyman:23; Muslim, iméaret: 155; Nesai, taharet: 59.
28- Ebu Zehra Metodoloji, 96.
29- Sa'ban, a.g.e., 69.
30~ Cakan, Hadis Usald, 109, ist. 1990,
- Sa’ban, a.g.0. 66.
31- Nesai, tahrim: 5, 11,14; Ahmed b. Hambel, 1/61, 63, 65, 70, 163.
32- Nisa Suresl 29.
33- Bakara Suresi, 180.
34- Buhari, vesdya 6; Eb0 Dévud veséyd: 6
35- Haram: Yasakhd kesin deiil ile sabit olan seylerdir. (bkz. Bilmen, O.N., Istilahat Fikhiyye Kdmusu, /34, ist. 1985, I-VIll).
36- Diyet: Cinayet sebsbi ile, 6idurllen Kiginin varislerine veriimesi gereken bir nev'i tazminat. (bkz. Biimen,|11/34). 7



tespit eden hadisler dordiincii madde ic¢in ileri siir'ulén misaller arasindadir
(37). | '

B- SUNNETIN TESRIi DEGERI

Islam Dini'nin birinci temeli Kur'andir. Siinnet ise ikinci esas1 tegkil eder.
Kendilerine itibar edilen biitiin alimler bu konuda ittifak halindedirler. Siinnet
hiikiim koymada bazan miistakil olmaktadir. Bir kadinla halasi veya teyzesini
birlikte nikahlamanin haram olusu, siit kardegligi sebebiyle getirilen evlenme
yasaklari, deniz 6liisiiniin etinin helal olusu gibi siinnetin Kur'ana ziyade olarak
miistakillen getirdigi hiikiimler buna érnek olarak verilebilir (38).

Hz. Peygamberin arkadaglari olan sahabe tarafindan, sahih yollarla bize
ulastig1 hakkinda, bizde kesin bir kanaat hasil olan siinnetlerle amel etmenin ve
onlarin huk{k? hiikiimlerinin, vaciplik ifade ettiine ittifakla karar verilmigtir
(39). Yine biitiin sahabe, ¢6zmek durumunda olduklan meseleleri, eger Kur'an-
da herhangi bir igaret bulamazlarsa, Hz. Peygamberin hadislerindeki esaslara
gore hallederler ve konuyla ilgili bir hadis de bulamamalan halinde kendi fikir-
lerini takip ederlerdi (40).

Haram ve heldlin tespitinde Kur'an ile siinnet arasinda bir fark gozetilme-
mektedir. Durum bdyle olmakla beraber hadislerin (siinnetin) dindeki yeri ko-
nusunda bazi diigiince farklarina rastlanmaktadir. Tarihin cesitli devirlerinde
"Sadece Kur'an ile yetinme" adi ile isimlendirilen bir cereyan zaman zaman go-
riillmiistiir. Bu cereyana kapilanlar Kur'an'in "kat'iyyeti” yaninda siinnetin
“zann"ifade ettigini ileri siirmiiglerdir (41).

1-SUNNETIN HUCCET OLUSUNUN DELILLERI

Siinnetin, IslAm dininin ikinci ana kaynag1 oldugu hususunda alimlerin
miittefik olduklarini az dnce belirtmigstik. $imdi siinnetin bu durumuna dikkat
ceken bazi dyetleri vermek istiyoruz. Arzedecegimiz bu ayetler siinnetin huccet
(dinde hiikiim ¢tkarma kaynagi) oldugunun delilidirler.

1- "Kendi hevasindan soylemez O. O (42) kendisine (Allah'dan) ilka edile-
gelen bir vahyden bagkas1 degildir” (43).

2- "Allah'a ve Rasiiliine itaat edin, sakimin" (44). |

3- "Kim o peygambere itaat ederse muhakkak Allah'a itaat etmigtir” (45).

4- "(Habibim) de ki: Eger Allah'1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi
sevsin ve suglarimzi ortsiin” (46).

5- "Oyle degil, Rabbine and olsun ki, onlar aralarinda kimi oraya kimi bu-
raya cektikleri (nizi ettikleri) seylerde seni hakem yapip sonra da verdigin hii-
- kiimden, yiirekleri hi¢bir sikintt duymadan, tam bir teslimiyetle teslim olma-

37- Bu maddeler igin bkz. Ebu Zehra, Metedoloji, 99; Sa'ban, a.g.e., 81-86; Zeydan, a.g.e., 293-295.

38- Ebd Sehbe, Muhammed, Difalin Ani's-Siinne, gov:M. Gormez, M. Emin Ozafgar, (Stinnet Mudafasi),/47-52, Ank.1930.
39- Ibn Haldun, Mukaddime, 11/502. o

40- Siddiki, M. Zubeyr, islam Hukukunda Hadisin Yeri, gev: M. Esad Kiliger, A. U, |.F.D. XIl/113-117.

41- Kogkuzu, Ali Osman, Hadiste Nasih Mensuh, 18, Ist. 1985,

42- Yani Kur'an veya Hz. Peygamberin din adina sdyledigi her s6z.

43- Necm Slresi, 3 4.

44- Maide Sdresi, 92.

45- Niséa Siresi, 80.

46- Ali imran Siresi, 31.



dik¢a Tman etmis olmazlar (47).

6- "... Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasak ettiyse ondan
sakinin. Ciinkii Allah'in aziba cetindir" (48).

Iste bunlar ve benzeri pek ¢ok ayet, siinnetin hiikiim tegriinde kendisine
bas vurulmas: gerekli ve baglayict bir kaynak oldugunu kesin olarak goster-
mektedir.

2-HUCCET OLAN VE OLMAYAN SUNNET

Hz. Peygamberden sidir olan her sey iimmeti icin hukiki (huccet) degildir.
Bunlann bir kismt hukikf olup bir kismi da hukiiken baglayici degildir. Bu se-
beple huk{ki olup olmamast bakimindan siinnet, iki kisma aynlir.

~1- Hz. Peygamberin, peygamber olmasi itibariyle kendisinden sddir olan
siinnetler. Bu kisim siinnetler ihtilafsiz hukdki sayilir. Orneklerden bazilarina
kavli, fiill ve takrirf siinnet bahsinde temas etmistik. Hz. Peygamberin susmasi
daima o fiilin miibahhgim gosterir. Bu sebeple o da iimmet i¢in huccettir (49).

2- Hz. Peygamberden sadece bir insan olmasi veya diinyaya ait bazi islerde
tecriibe sahibi sayilmasiyla sidir olan geyler. Bu kisma dahil olan davranig ve
fiiller immet i¢in hukilki sayilmazlar. Bu ikinci kisim da su sekillerde
miildhaza edilmelidir: :

a- Peygamberin insan olmasi sebebiyle yeme, igcme, yatma, kalkma gibi
hareketleri O'nun "miistehab" fiilleri icerisine girer. Her miisliimanin, peygam-
berin o hareketlerinin keyfiyetine uymasi miistehaptir. Onlar1 yapmasa da bir-
sey icab etmez.

b- Peygamberin diinyevi iglerde tecriibeli ve miitehassis olmas: icabi yapti-
g1 seyler. Mesela, ordularn tanzim, harb iglerini idare, ticaret ve benzerleri bu
tiir fiiller i¢ine girer. Bunlar da hukiki sayilmazlar.

¢- Peygamberin, sadece kendisine mahsus olan fiilleri. Mesela, birbiri ardi-
na uzun siire oru¢ tutmak, dortten fazla hamimla evienmek, her gece tehecciit
namazi kilmak gibi fiiller peygamberin nebilifine mahsus hareketlerdir. Um-
met bu fiillerde O'na uyamaz (50).

Siinnet hakkinda bu genel bilgileri verirken, tezimizin konusuna paralel bir
cizgide hareket etmeye ¢aligtik. Yani konunun daha ziyade, Islim Hukuk Usilii
icinde ele alinig sekline gore bazt yardumct On bilgilert aktarmaya ¢aligtik, Sim-
di sira tizerinde ¢aligma yaptigimiz ve tezimizin konusuna esas tegkil eden fikih
usiilii kaynaklarinin goriiglerini incelemeye geldi.

47- Nisa Siresi, 65.

48- Hagr Suresi, 7.

49- Bu konu tezimizin son bdliminde ele alinacaktir.

50- Bu konularia ilgili olarak bkz: Zeydan, a.g.e., 292-293.



BIRINCI BOLUM
HABER ve MESELELERI
1- HABERIN TARIFI

"Haber” kelimesi liigatte nebe (nebeun) (1), salik verme (2), havadis
(hadis'in ¢ogulu) (3), nakledilen sey ve bir is hakkinda bilgi sahibi olmak (4)
gibi manalara gelir.

Haber'in 1st11dhi manas1 ise, Rasuliillih'dan gelen her tiirlii bilgi ve
riviyetlerdir. Sahabe ve tabilindan gelen bilgi ve riviyetlere de haber denmek-
tedir (5). Haber, hadis kelimesinin eg anlamlis1 olarak da kullanilmaktadir, Bu-
nunla birlikte haberin hadise nispetle daha genig bir manasi vardir. Bu sebeple
haber ile hadis arasinda mutlak bir umimilik ve husisilik (umum-husus-mut-
lak)vardir; binaenaleyh, her hadis haberdir, fakat her haber hadis degildir. Yine
de haber denildigi zaman, genellikle Hz. Peygamberden naklen gelen hadisler
akla gelmektedir (6).

Miistesrik A.J. Wensinck, Isldim Ansiklopedisine yazdig: "Haber" madde-
sinde sunlar sdylemektedir: "Istilah olarak, hadis ilminde Allah'a ve Peygam-
bere dayanan sozlere haber denilir. Bu tiir haber de "Haber-i Vahid ve
Miitevatir Haber" olmak iizere ikiye ayrilir (7).

"Hadis" lafz1 ise, peygamber ve sahabenin fiil ve sozlerine taalluk eden ha-

ber manasini almugtir, Iste miislimanlarin dini nakillerinin hepsine birden hadis
ve bununla alakali ilme de "Ilmu'l-Hadis" denir (8).

Haber'in tarifi hakkinda bu genel bilgileri verdikten sonra simdi de tezimi-
zin konusuna asli kaynak tegkil eden fikih usilii eserlerinin, konuyla ilgili go-
riiglerine kisaca bir goz atalim.

Hanefl Mezhebine mensup olan Serahst (v:490/1096) ve Zahirf Mezhebine
mensup olan Ibn Hazm (v: 456/1063), haberin liigat ve 1stilah manalarini ver-
meyip dogrudan haberlerin kisimlarina gecmektedirler. Diger fakihlerimiz ise
genellikle haberin liigat olarak manasimi vermektedirler.

Saft Mezhebine mensup olan Gazili (v.505/1111)'ye gore haber, dogru ve-
ya yalan (sidk ev kizb) olma ihtimali olan sdzdiir (9).

Sia Mezhebine mensup olan Tist (v.460/1067)'de Gazali ile aym goriiste-
dir. Yani O, dogru veya yalan olma ihtimali olan s6ze haber denir, demekte-

1- Asim Efendi, Kamus Terciimesl, X1/283; ibn Manzur, Lisanl‘l-Arab 1V/226-7; Ez-Zebidi, Taci'l-ArGs,
1es-7.

2- Wensinck, “haber", islam Ansiklopedisi, V/3.

3- Aslm Efendi, a.g.e., il/283; Wensinck, a.g.m., V/3.

4- Asim Efendi, ayn yer ibn Manzur, a.g.e., IV/226-7.

5- Aydinli, Abdullah Hadis Istilahlari Sozlugu 82, istanbul 1987.

6- Tehanevi, Yeni Usal-l Hadls. gev: i. Canan, 28-30; Es-Salih, Subhi, Uldm('l-Hadis ve Mustalahaha, gev:

M. Y. Kandemir (Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar1), s.7; Kogyigit, Talat, “Ahad Haberlerin Degeri”, A.U.L.F.D.,

XiV/125-142.

7- Islam Ansiklopedisi, V/3.

8- Juynbol, TH,W, "hadis", Islam Ansiklopedisi, V/47.

9- Gazali, E-Mustesfa, 1/132.



dir (10).

Miliki Mezhebine mensup olan Bact (v.473/1080), kendi mezhebine men-
sup olan bazi kelamcilarin haberi "kendisine yalan ve dogrunun (sidk ve kizb)
girebilecegi sozdiir" geklindeki tariflerini ele almakta ve tenkit etmektedir.
Soyle ki, haberin asil kaynagi Allah'ur. Bu sebeple ona yalanin girmesi miim-
kiin degildir (11). Kanaatimizce burada Bici'nin haberden maksadi "hadis"dir.

Hanbeli Mezhebine mensup olan Ebu'l-Hattab (v.510/1116) haberi soyle
tarif etmektedir: "Gergek bir olay hakkinda vaki olan sozdiir" (12).

Mu'tezile Mezhebine mensup olan El-Basri (v.436/1044)'de haberi kendi-
sine dogru ve yalan karigabilen, tasdik ve tekzibe ihtimali olan s6zdiir, seklinde
tanimlamaktadir (13). ‘

Goriildiigii gibi fakihlerimize gore haberin iki tiirlii tarifi ortaya ¢ikmakta-
dir. ‘

1- Dogru ve yalan olma ihtimali olan haber (s1dk ve kizb) .

2- Dogru veya yalan olma ihtimali olan haber (sidk ev kizb).

Sidk ve kizb tabirlerini birbirine baglayan "ve" ile "ev" seklindeki baglac-
lar fakihler tarafindan cesitli sekillerde yorumlanmistir. Kabul goren sekil ise
ikinci tarif sekli olmustur. Yani bir haber ya dogrudur ya da yanlstir. Bir haber
ayni anda hem dogru hem de yanlig olamaz. Bir ¢ok haber vardir ki yalan ol-
mas1 miimkiin degildir. Bir ¢ok haber de vardir ki dogru olmasi miimkiin degil-
dir. Mesela, Allah'in birligini ve sifatlarini bildiren haberlerin yalan olmas:

miimkiin degildir. Fakat Allah'in yaninda bir ikinci, ii¢iincii 1lahdan bahseden
haberlerin ise dogru olmasi miimkiin degildir (14).

- Sonug olarak diyebiliriz ki, hadisgilerle fikih¢ilar arasinda haberin iki gesit
tarifi ortaya ¢tkmaktadir. Hadisgilere gore haber, Hz. Peygamber ve sahibenin
s0z veya islerinin (fiil) sozlii ifadesidir. Fikih¢ilara gore ise genel olarak soyle-
mek gerekirse haber, dogru veya yanlig olmaya elverigli olan s6zdiir. Fakihlerin
bu tarifi verirken hangi kistaslara gére hareket ettiklerini géremiyoruz. Fakat
onlarin, haberi, hadis¢ilere gore daha genig bir platformda ele aldiklarini ve ta-
savvur ettiklerini sdyleyebiliriz.

2- HABERIN KISIMLARI

Haberleri sihhat bakimindan taksim edenler oldugu gibi, sohret ve rivi sa-
yisini 6l¢ii alarak taksim edenler de vardir. Bizi ilgilendiren taksimat ise, eser-
leri tizerinde ¢aligma yaptifimuz fakihlerin taksimatidir.

Serahst, haberi dort kisma ayirmaktadir:

| 1- Dogru (s1dk) oldugu bilinen haber. Bu haberler ilim ihéta (icermek)
ederler. Mesela, peygamberden nakledilen haberler boyledir.
~ 2- Yalan (kizb) oldugu bilinen haberler. Bu haberler ilim ihita etmezler.

Firavn'in "Rubiibiyyet" iddiasi, kéfirlerin putlarinin ilah olduklarimi ve kendile-
rine sefaat edeceklerini séylemeleri, bu tiir haberlere 6rnek verilebilir.

10- Tasi, Uddetll'l-Usal, /230

11- Béci Ihkami'l-Fusal Fi Ahkamli'i-Usdl, 234.

12- Ebu'l-Hattab, Et-Temhid Fi UsQli'l Fikh,l11/9.

13- El-Basri, El-Mu'temed Fi Usali'l Fikh, 11/75.

14- Tsi,, V230-1; Gazali, ¥132; B4ct, 234; Ebu'l-Hattab, 1/9-10.
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3- Dogru ve yalan olma ihtimali denk (miisavi) olan haberler. Bu haber ¢e-
sidine, fasiZin dini konulardaki haberleri 6mek verilebilir. Zira fisigin dini ve
aklina itibarla boyle bir haberin dogru olma ihtimali varken, megru olmayan
davraniglarina itibarla yalan olma ihtimali vardir.

4- Dogru ve yalan olma ihtimali miisdvi olan haberlerin bir gikkinin (dog-
ruluk ve yalanlik) tercih edildigi haberler. Hikim kendisine izin vermedigi hal-
de, fasigin sahidlik yapmast bu tiir haberlere 6rnek verilebilir (15). Serahst'ye
gore birinci kisma giren haberin geregine uyulmahdir. Ciinkii Allah:"Peygam-
berin size verdigini alin, nehyettiginden de kaginin" (16) buyurmaktadir. Ikinci
kisma giren haberler makbul degildir. Ugiincii kisma giren haberler hakkinda
"tevakkuf" gerekir (yeni bir hiikiim gelinceye kadar beklenir). Dordiincii kisim
haberlerin de dogru olma ihtimali olanlari tercih edilmelidir (17).

Gazali de, haberleri iki kisma ayirmaktadir:
1- Dogru (sidk) olmasi muhtemel haberler.

2- Yalan (kizb) olmasi muhtemel haberler. O'na gore haber-i vahidlerin ta-
mamina yalan girmig degildir. Allah'dan gelen haberlere de asla yalan girme-
migtir. Muhilat (vukdu miimkiin olmayan) hakkinda vérit olan haberlerin ise
asla dogruluk pay1 yoktur (18).

Bict ise klasik yolu izleyerek haberi "haber-i miitevatir, haber-1 vahid" di-
ye iki kisma ayirmaktadir (19).

Ebu'l-Hattab da 6nce bir haberin dogruluk alametlenm siralamaktadir.

1- Haberi veren kisinin yalan sdylemesi cdiz olmayan bir kimse olmasi.
Ciinkii bu kimseler Hz. Peygamberin giivendigi kimselerdir.

2- Haberi veren kisilerin, yalan iizere ittifaklar1 miimkiin olmayan kigiler
olamasu.

3- Haberi veren kisinin, hocasinin huzurunda haberi naklettigi zaman inka-
ra maruz kalmayan bir Kigi olmasi.

4- Dogrulugu zaruretle bilinen haberler. Semi'in yer yiiziinden yiiksek ol-
dugunu, iki rakamimnin dort rakamindan kiigiik oldugunu bildiren haberler gibi
(20). Bunlarin yaminda Ebu'l-Hattab, ilerde de gelecegi iizere haber-i vahid ve
haber-i miitevatirden de bahsetmektedir (21).

Ebu'l-Hiiseyin El-Basri'nin eserinde de haberin ii¢ kisma aynldigin1 gor-
mekteyiz.

1- Dogru oldugu bilinen haberler.

2- Yalan oldugu bilinen haberler.

3- Dogru mu , yalan mu1 oldugu bilinmeyen haberler. Basri'ye gore haber-1i
vahidler bu son kisma girmektedir (22).

Ibn Hazm da haberleri iki kisma ayirmaktadir.

15- Serahsi,, 1/374-5.

16- Hagr Sdresi, 7.

17- Serahsi, /375.

18- Gazali, /1132.

19- Béci, 235.

20- Ebu'l-Hattab, 1li/14-5.
21- a.g.e., 11/15-6.

22- El-Basr /77,

12



1- Miitevatir haber.

2- Bir kisinin, yine kendisi gibi bxr kmden riviyet ettigi haber (haber-i
vahid) (23).

Tisi'ye gore de haberler iki kisma ayrilmaktadir.
1- Muhbir'in (haber veren) bizzat duydugu bilinen haberler.

2- Muhbir'in bizzat duyup duymadig1 bilinmeyen haberler. Birinci kisim
da iki sekilde ele alinmaktadir.

a- Zardreten ve iktisibi (baz1 gayretler sarfederek) olarak elde edilen ha-
berler. Sehirlerin bilinmesi, olaylarin duyulmasi, Hz. Peygamberin peygamber
olarak gonderilmesi (bi'set) ve hicreti hakkindaki haberler bu gikka 6rnek veri-
lebilir.

b- Kesinligi istidlalf olarak (bazi deliller sayesinde) bilinen haberler. Yiice
Allah hakkindaki haberler, Peygamberler hakkindaki haberler, imamlarin nak-
lettigi ve ayrica huccet olduklarina itibar edilen imamlarin haberleri de bu gik-
ka ornek verilebilir (24).

Goriildiigii gibi haberi bazi usilciiler sidk ve kizb agisindan bir taksimata
tabi tutarken, bazilan da rivi agisindan bir siniflama yoluna gitmislerdir. Biz de
bu siniflamalardan §6yle bir sonug ¢ikarabiliriz:

1- Dogru oldugu bilinen haberler (miitevatir haberler).

2- Yalan oldugu bilinen haberler.

3- Dogru mu yalan mi1 oldugu bilinmeyip her iki gekle de ihtimali olan ha-
berler.

4- Dogru ve yalan olmasi miisivi olan haberler.

5- Dogru ve yalan olma ihtimalinin birinin tercih edildigi haberler. 3,4 ve
5. maddelerin kapsamina haber-i vahidin girdigini soylememiz miimkiindiir.
Bundan sonraki konularimiz, miitevitir haber ile haber-i vahid'in ger'i bir kay-
nak olma agisindan ele alinmasidir. Ayrica bazi fakihlerimizin haber-i vahid'in
bir ¢esidi saydiklan ve ileride genisce ele alinacak olan "miirsel haber" de ko-
nularimz dahilindedir.

A- MUTEVATIR HABER
1- MUTEVATIR HABERIN TARIFI:
Alimler arasinda meshur olan tarife gore miitevatir haber, aklin yalan iize-

re ittifak etmelerini kabul edemeyecegi kalabalik bir cemaatin, yine ayni gekil-
de kendileri gxbx kalabalik bir cemaatten rivayet ettikleri haberlerdir (25).

Miitevitir haberin hadiscilere gore diyebilecegimiz bu genel tarifini ver-
dikten sonra simdi de ayn1 haberin fakihlerimize gore tarifini arzetmeye ¢aliga-
- lim.

Serahsi'ye gore miitevitir haberin tarifi yukardaki gibidir. O'na goére bu ha-
ber, bagindan sonuna, ortasindan iki ucuna (tarafeyn) kadar, hi¢ bir degisiklige

23- ibn Hazm, 1/102-106.

24- TOsf, 1/234-8.

25- Kogyigit , Hadis Istilahlar, 344-9; Hadis Usald, 87; Cakan, Hadis Usalid, 106; Es-Salih, Subhi, a.g.e.,120;
Tehénevn a.g.e., 35; Kogyigit a.g. mk. ALLFD. XIV/125 142. 13



ugramadan peygambere ulagan haberdir (26).

GazAli, miitevatir haberi dogru oldugu bilinen haberler kategorisinde ele
almaktadir. O'na gore miitevatir haber, hakkinda hi¢ bir siphe olmayan haber- -
dir. Mesela, Mekke sehrinin varligi, Imam Safi (v.204/819)'nin yagamis oldugu
hakkinda hig¢ bir zaman siipheye diisiilmez (27).

Baciye gore ise miitevatir haber, duyan kisi i¢in zariri ilim ifade eden ha-
berdir. Mesela, Mekke, Bagdat, Horasan gibi sehirlerin var oldugu hakkinda
verilen haberler zar{iri ilim ifade ederler (28).

Ebu'l-Hattab'a gore de kendisiyle ilim véki olan ve his ve miisdhedeyle el-
de edilen haberlere miitevatir haber denir (29).

El-Basri de bu konuda sunlari soylemektedir: "Mekke ve diger sehirlerin
varligini bildiren miitevatir haberlere gelince, bazilan bu beldelerin ancak mii-
siihede yoluyla 6grenilebilecegini, haberlerle 6renilemeyecegini anlatmakta
(tahkiye)dirlar. Fakat bizim vicdanimiz, nefsimiz ve Mekke, Misir gibi beldele-
rin varlifina inanmamiz onlarin bu iddialarini giiriitmemize yetmektedir. Bu ge-
hirlerin varhgini biz miitevatir haber sayesinde kabul ederiz" (30).

Ibn Hazm'a gére miitavatir haber, bir topluluktan sonra diger bir toplulug-
gun nakletmesi suretiyle Hz. Peygambere kadar ulasan haberdir. Miitevatir ha-
ber sayesindedir ki Kur'an-1 Kerim'in Hz. Peygambere geldigi, O'nun bir pey-
gamber oldugu bilinmektedir. Namaz sayilan ve rekatlarimin miktarlan, zekatla
ilgili bilgilerin ¢ogu, gidip goremedigimiz sehirlerin varhigi, alimler, filozoflar
ve padigsahlarin yagsamis oldugunu da yine miitevatir haberler sayesinde 6gren-
mekteyiz. Bu tiir haberleri inkar eden kisi duyu organlari ile (havass-1 hamse)
bilinen seyleri inkar etmis olur (31).

Tast, miitevatir haber hakkinda net bir tanim vermemekle beraber, diger
fakihlerimizin konuya bakig agilart hemen hemen aynidir veya birbirinin ta-
mamlayicisi durumundadir.

Miitevatir haberler hakkinda sdylenen bu sozler, yapilan bu tarifler bize su
hususlari tespit etme imkanini vermektedir.

1- Miitevétir haberler (Kur'an dahil)Hz. Peygamberden bize kadar gelmis
olan haberlerdir.

2- Bu haberleri her nesilden biiyiik kalabaliklar nakletmektedirler.

3-Nesiller arasinda rivayette kesiklik yoktur.

4- Biitiin nesillerde, yalan iizere ittifaklar1 muhal olan bir topluluk bu ha-
berlerin nakledicisi durumundadir (32).

Yukarida da belirtildigi gibi miitevitir olarak gelen bir haberin his, miiga-
hede veya yakinen (bizzat gorerek) bilinmis olmasi gerekir. Buna gore haberi
veren sahislarn her biri "gérdiim" veya "igittim" demek suretiyle onu nakleder-

26- Serahsi, 1/282-3.

27- Gazali, i/1132-3.

28- Baci, 235-6

29- Ebu'l-Hattab, 111/15-6.

30- El-Basri, 11/80-81. ,

31- ibn Hazm, 1/102.

32- Maddeler i igin bkz: Kogkuzu, Ali Osman, Rivayet ilimlerinde Haber-I Vahidlerin itikadi ve Tegri Yénlerin
den Degerl, Ank. 1988.
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ler (33).
2- MUTEVATIR HABERLERIN BILGI ACISINDAN DEGERLERI

Bu baghk altinda miitevitir haberin Islim dinine kaynak olmadaki kuvveti-
ni inceleyecegiz. Siinnet'in dindeki tesril degeri tezimizin "Girig" boliimiinde
‘aciklandig i¢in burada daha ziyade, fakihlerimize gére miitevitir haberin dege-
ri ve ondan hasil olan ilim iizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Serahsi'ye gore miitevatir haber dinde huccettir. Onun verdigi ilim ise, el
ile tutmug, goz ile gormiiscesine (kessabiti bi'l-mudyene) kesindir. Serahst bu-
rada Sifilerin bu konudaki fikirlerini de vermekte ve $0yle demektedir: "Onla-
ra gore bu ilim yakin ifade eden bir ilimdir. Fakat bu yakin, zarGri degil
iktisdbidir. Yani bir takim zihni faaliyetler sonucu meydana gelmigtir" Serahsi
bu fikre itirazin1 da su sekilde bildirmektedir: "Eger bu ilim iktisabi olsaydi o
zaman pek az kimsede hasil (istihsal) olurdu. Dolayisiyla da ¢ocuklar ile bu
zihni faliyetleri gosteremeyen kimselerde bu ilim meydana gelmezdi. Halbuki
bu bilgi meydana geldiginde, izalesi de miimkiin olmamaktadir. Bu sebeple ha-
beri duyan insanda zorunlu olarak bilgi hasil olmaktadir” (34). Serahsi'ye gore
baglangicta dhad olan bir haber sonradan miitevatirlesemez, hili lizere kalir
(35). Serahsi devam ediyor: "Insanlar, tevatiirii fitratlan icabi kabul etmislerdir,
¢iinkii atalarinmi tevitiire dayali haberlerle tanirlar, cocuklarini da gozleriyle go-
rerek bilirler. Biitiin bunlar ortada oldugu i¢indir ki miitevatir haber dinde delil
kabul edilir ve yakin ilim (ilm-i yakin) ifade eder" (36).

Gazili, Bact ve Ebu'l-Hattab'a gore de miitevatir haber, dinde huccet ve
kesin (zardr?) ilim ifade eder (37).

El-Basri ise konuyla ilgili olarak sunlari sdylemektedir: "Seyhimiz Ebl Ali
el-Ciibbaf (v.303/915) ve oglu Eba Higim (v.321/933), miitevitir haberin ver-
digi ilmin zardri ilim oldugu kanaatindedirler” (38). El-Basri bize hocalarinin
bu konudaki fikirlerini verirken kendisine gore de bu haber nazaridir. Kendisi
eserinin muhtelif yerlerinde bu bilgi i¢in "istidlall bilgi" terimini de kullanmak-
tadir. Yine aymi fakih miitevitir haberin siiphe ile giderilmesinin miimkiin ol-
mayacag1 gerekcesi ile bu ilmin zaririligini reddetmektedir (39).

Ibn Hazm'a gore miitevatir haber zariri ve tabii oldugu i i¢in kabul edilmesi
gereken bir haberdir. Onun geregi yerine getmlmehdlr (40). 1bn Hazm'in bu
goriisii kendisine gére Kur'an ve siinnetin mengeinin bir olmasindan kaynaklan-
maktadir. O'na gére Kur'an ve hadislerin kaynagi Allahdir ve bu ikisi de vahy
mahsuliidiir. Ciinkii peygamber "heva ve hevesine gore konusmaz. O'nun soy-
ledigi ancak vahy" (41) dir. Kur'an ve hadisin arasindaki fark ise birincisinin
tilivet edilen vahy (vahy-i metliivv) olup ikincisinin tildvet edilmeyen vahy
(vahy-i gayr-i metliivv) olmasidir. Neticede ikisi de vahy mahsuliidiir (42).

33- Kogyidit, Talat, a.g.mk. A.U.I.F.D., XIV/129 (Tahir el-Cezairnin Tevcihi'n-Nazar, adii eserinden naklen)
34- Serahsfi, 1/1291.

35- Serahsi, 1/1292-3.

36- Serahsi, 1/283.

37- Gazall, 1132; Baci,, 238; Ebu'l-Hattab, IH/22

38- El-Basrf 11/80-81.

39- El-Basri, I/82.

40- [bn Hazm 11102.

41- Necm Siresi, 3-4.

42- ibn Hazm,1/95.
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TisT'ye gore ise miitevétir haber, zariri olabilecegi gibi iktisabi de olabilir (43).

Haber-i Miitevatir dinde delildir ve ilim ifade etmektedir. Fakihlerin goriis-
- lerinden ¢ikarnlacak genel sonug budur. Fakat haber-i miitevatir'in verdigi ilmin
ne oldugu hakkinda cesitli goriisler ileri atilmistir. Bir kere miitevatir haberin
ilim ifade etmeyecegini savunanlar varsa onlarin azinhkta olduklarini kabul et-
mek gerekir. Ama miitevatir haberin ilim ifade ettigini kabul edenler de bu il-
min tiirii hakkinda ittifak halinde degildirler. S6z konusu bu ilim yakin{, nazard,
istidlali,zarlri olabilmektedir. Bize dyle geliyor ki bir fakihden bazen iki kana-
at birden gelebilmektedir. Omek olarak El-Basriyi ve Tiislyi verebiliriz. Bu ko-
nuda Ali Osman Kogkuzu'nun su fikirlerine aynen katiliyoruz: "Isi biraz olay-
lara uygun olarak ele aldigimiz takdirde sunu s0ylememiz miimkiin olacaktir.
Fakihler temelde miitevatir haberin igitene birgeyler verdiginde ittifak halinde-
dirler. Mesele bu ilmin ve haberin verdigi bilginin niteliginin tesbitinden dog-
maktadir. Burada ilmin hasil olmas1 mithimdir. Ciinkii kisiyi amele sevk ede-
cek olan budur. Bu meydana geldigine gore, haberleri taksim etmek miimkiin-
diir. Oyle haberler vardir ki giicliidiir, ¢ekici yamt vardir, dinleyen ruh bakimin-
dan hazirdir. Ondan, hemen giderilmesi miimkiin olmayan zartri bilgi hasil
olur. Yine Oyle haberler mevcut olabilir ki igiten bir miiddet zihni faaliyetten
sonra onu kabul eder. Yalniz bu zihni faaliyetler, 6yle zannediyoruz ki, uzun
uzun diigiinmeyi ve duraklamayi gerektirmez. Ciinkii haber gii¢liidiir inandir-
cidir” (44). Burada sunu hatirlatmamiz gerekmektedir. Haber-i miitevétirlerin
verdigi ilimden maksat ondan hasil olan bilgidir. Zira dyet ve hadislerde gegen
"El-llm" kelimesi "bilgi" olarak yorumlanmaktadir. Konuya bilgi felsefesi agi-
sindan, bu sekilde yaklasmak gerekir (45).

3-TEVATUR SARTLARI

Bir haberin tevitiir derecesine ulagabilmesi i¢in bazi sartlari ihtiva etmig
olmasi gerekmektedir. Burada da fakihlerimiz bazi gartlar ileri siirmiiglerdir.

Serahsi'nin miitevatir haber icin ileri stirdiigii sartlar1 kendi tarifinde bul-
maktayiz: "Haberi yalan iizere i¢ctima (ittifak) etmeleri miimkiin olmayan bir
topluluk rivayet etmelidir" (46). Haberi nakleden kisilerin bir topluluk olmas:
gerektigini bildiren Serahst, bu toplulugun sayisi hakkinda kesin bir rakam ver-
memektedir.

Gazill'ye gore ise tevatiiriin dort sart1 vardur.

1- Verilen haber ilme dayanmalidir, zanna degil.

2- Haberin verdigi ilim, hissiyata dayanan zar{ri bir ilim olmalidir.

3- Yukardaki vasiflar1 tagiyan haberin bagi sonuyla, ortasi da tarafeyni ile
uyum iginde olmalidir.

4- Haberi rivayet edenler belirli sayida bir topluluk olmalidir (47). Gazali,
ravi adedi hakkinda kesin bir rakam vermemekte ve soyle demektedir: "Ver-
dikleri haber zariri ilim ifade eden bir toplulugun sayisini ancak Allah bilir, bu
bize malum olmaz. Mesela, Mekke'nin, Imam Sifi'nin ve bir ¢ok peygamberle-
rin varligi ile ilgili haberleri farkinda olmadan 6grenmisizdir. Bunlari bize Al-

43- Tasl, 1/235.

44- Kogkuzu, Haber-i Vahidlerin Tegri Degeri, 74-5.
45- Agikgeng, Alparsian, Bligi Felsefesl, Ist. 1992.
46- Serahsi, 1/282.

47- Gazéli, 1/1134-7,
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lah 6gretecegi icin, yiizlerce, ikiyiizlerce kigi riviyet etse ne farkeder" (48). Bu
ve benzeri fikirlerinden Miistesfd'nin kelam metoduyla yazilmig bir fikih usilii
kitab1 oldugu hemen anlagilmaktadir.

- Simdi Bici, Ebu'l-Hattab ve El-Basri'nin tevatiir i¢in ileri siirdiikleri sartla-
n bir arada verecegiz. Ciinkii bu fakihlerin gartlan birbirine ¢ok benzemektedir.

1- Haberi yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk rivayet
etmelidir.

2- Raviler duyduklari haber hakkinda bir 6n bilgiye sahip olmamalidirlar.
Mesela, Yahudi ve Hiristiyanlarin, Hz. Isa'nmin asildigina dair haberlerini
tevatiir derecesinde bir kalabalikla nakletseler dahi, kabul etmeyiz. Ciinkii on-
larin bu mesele hakkinda, yanlis da olsa 6nceden bir birikimleri (6nbilgileri)
vardir.

3- Haberin yakini, hissi, miigdhede ve isitmeye bagh olmas: gerekir.
4- Rivilerinin akil sahibi kimseler olmasi gerekir.

5- Haberi riviayet eden kisilerin ¢ok sayida olmalari gerekmektedir.
Miitevatir haber ravilerinin sayisi hakkinda kesin bir rakam zikretmeyen Baci
"Tevitiir ehlinin sayisinin ne olacagini biz bilemeyiz, fakat en az bes kiginin
riviyet ettigi bir haber, zarliri ilim ifade eder” demekte ve bu sayinin begten yu-
karda olmasinin gerektigine isaret etmektedir (49).

Ibn Hazm ise miitevatir haber i¢in herhangi bir sart ileri siirmezken ravi
adedi hakkinda séylenen sozleri, verilen rakamlan mesnetsiz-delilsiz seyler
olarak nitelendirmektedir. Zira miitevatir haber dahil tiim hadisler vahy eseridir
(50). Ciinkii Allah: "O, heva ve hevesine gére konugmaz, o'nun soéyledigi ken-
disine vahy olunandan bagkasi degildir (51) buyurmaktadlr Goriildiigi gibi
Ibn Hazm i¢in miitevatir haberde rivi zincirinin pek énemi yoktur. Ciinkii, onu
peygamberin soylemis olmasi kendisinin miitevtir olmasina yetmektedir. Ibn
Hazm'mn bu fikirlerine katilmak miimkiin degildir. Zira onun sozlerinden anla-
silan sey, her haberin miitevitir olabilecegi ihtimalinin var oldugudur. Ibn
Hazm miitevitir haberi bize ulagmasi a¢isindan degil de kaynag agisindan de-
gerlendirmektedir. Oysa diger fakihlerimiz bu haberin bize ulasis sekline ¢ok
onem vermektedirler.

Yukardaki sartlardan iizerinde en ¢ok tartigilan1 "'rivi sayis1” (topluluk)
sart1 olmustur. Toplulukta bulunan kisilerin sayilar hakkinda her hangi bir ra-
kam vermeyenler oldugu gibi verenler de olmustur. S6z konusu rakamlar ge-
nellikle 3,4,,7,10,12,40,70,100,313 gibi sayilardir. Fakat bunlarin hig birine iti-
- bar eden de olmamugstir (52). Bu konuda yapilacak tek sey,adedini tayin etmek-
sizin sadece, yalan iizere birlegmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplulugun
riviyet ettigi haberi goz 6niinde bulundurmaktir.

48- Gazali, 11137,

49- Baci, 240-241, 244; Ebu'l-Hattab, 111/31; El-Basri, [1/86.
50- ibn Hazm.l/102 -103.

51- Necm Saresi, 3,4.

52- ibn Hazm, 1/106; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 346.
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Neticede, yukarida sayilan gartlari kendisinde toplayan bir haber, zariri
ilim ifade etmektedir. Onu duyan kisi icin, reddi ve inkar1 miimkiin olmayan,
aksine tasdik ve kabuli zorunlu olan bir bilgi hasil olmaktadir. Ve Hz. Pey-
gamberden naklen gelen haberler arasinda bu sartlar ta§1d1g1 kabul edilen ha-
berlerin ad1 da "miitevitir haber" olmaktadir. ‘

4- MUTEVATIR HABERLERIN SAYISI ve ORNEKLERI

Miitevatir haberler incelenirken bu haberlerin miktarinin ne oldugu hak-
kinda bir soru akla gelebilir. Zira miitevatir haberler, tarif ve sartlarindan da an-
lagilacag: iizere, bol miktarda olmayan hadislerdir. Fakihlerimizin miitevatir
haberlerin sayilarinin ne oldugu hakkinda, her hangi bir fikirlerine rastlayama-
dik (53). Ancak onlar miitevatir haberin tarifini yaparken hemen hemen ayni
ornekleri vermektedirler. Bunlarin en tipikleri "kim bana kasden yalan isnad
ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin” (54) seklindeki haber ile, namazlarin
ve rekatlarinin sayilarini bildiren haberler, zekatlarin miktarlarim bildiren ha-
berler, diyet (55) ile ilgili haberlerdir (56).

, Sahabeden itibaren her devirde, sayillamayacak kadar ¢ok miisliiman tara-
findan nakledilen ve tek bir harfi bile degisiklige ugramadan bize ulasan
Kur'an-1 Kerim de miitevatir haberlerin baginda miitila edilmektedir.

Talat Kogyigit'in tesbitlerine gore su haberler de miitevitir sayilan haberle-

re 6rnek verilmektedir. |

1- "Havz hadisi" (§7) diye meg;huf olan haber (elli kiisiir sahabi tarafindan
rivyet edilmigtir).

2- "Meshler iizerine mesh etmek" (58) ile ilgili haber (yetmis sahfbi tara-
findan rivayet edilmistir).

3- "Namazda elleri kaldirmak" (59) ile ilgili haber.

4- "Bizden bir sey duyup ta onu duydugu gibi nakledenin, Allah yiiziinii ak
etsin” (60) seklindeki haber (otuz sahabi riviyet etmistir).

5- "Kur'an yedi harf lizere nazil oldu" (61) seklindeki haber (yirmi kiisiir
sahbi tarafindan rivayet edilmistir).

5- MUTEVATIR HABERE YAPILAN ITIRAZLAR ve BUNLARA
VERILEN CEVAPLAR

Fakihlerimizin iizerinde durduklari 6nemli konulardan biri de miitevatir
haberlere yapilan itirazlar ve bunlara verilmesi gereken cevaplar meselesidir.
Simdi, vaki itirazlari ve bunlara verilmesi gerekn cevaplan fakihlerimizin tespit

53- Fakat Islam alimlerinin mitevatir haberlerin sayilan hakkinda gesitli gérigler ileri sirdikleri belirtiimektedir.
(bkz. Kogkuzu, Haber-i Vahidlerin Degeri, 65).

54- Buhari, llim: 38; Muslim, zihd: 72. '

55- Diyet: Cinayet sebebiyle-cinayete ugrayana veya onun varislerine verilen- bir nevi tazminat (bkz: Bilmen,
i2).

56- Serahsl, 1/282.

57- Mislim, salat: 53,54; taharet: 37; fedail: 40; Buhari, megazi: 17,27; rikak: 53; Ebl Davud, siinne: 23;
Nesai,bey'at: 25,26.

58- Buhari, vud(: 35,48; salat: 8; Tirmizi, taharet: 45,70; lbn Méace, taharet:39,83,86; Ahmed b. Hambel,
I/114,15,20... v.d.

59- Buhari, ozah:48,83-86,91; Mislim, iman: 346; salat:21-25,55; Darimi, salat:32,41... v.d.

60- Ebd Davud, iim:10; Tirmizi, Him: 7; ibn Mace, mukaddime: 18; menasik: 76; Darimi, mukaddime: 24; Ah

“med b, Hambel, I/437 Hl/225 1V/80,82,

61- Buhari, fedaili'l-Kur'an:5,27; tevhid: £3; Bed'Ul- halk 6; Darimi, vitr: 22; Tirmizi, Kur'an: 9; Nesali, Iftitah:

38.
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ettigi olgiiler iginde maddeler halinde genel olarak arz etmeye ¢aligacagiz.

a- Serahsi, itiraz sahiplerinin kim oldugunu séylemeden soyle bir itirazdan
bahsetmektedir: "Insanlar arasinda haber (miitevitir haber) asla huccet deglldxr
onunla ilim hasil olmaz, zira muhbirler onu nakletmekten tevelld (yiiz ¢evir-
mek) etmektedir, miitevatir haberler insan yapisidir (mamiiliidiir) ve onlarin sa-
‘yilart az da olsa, ¢ok da olsa onu uydurmak (ihtird) iizere bir araya gelmigler-
dir... diyen kimseler vardir" Serahsi'nin bunlara verdigi cevap ise soyledir "Bu
sozleri soyleyen kisi kendi benligini, din ve diinyasini, ana-babasim bilmeyen
bir sefihten baskasi degildir. Kendisi her seyi apagik ortada olan fikirleri ve ka- -
bul edilmesi zorunlu olan mefhumlan reddeden filozoflar (sofistler) durumuna
diigmiigtiir. Boylesi insanlarla, delil getirilerek, huccet beyan edilerek goriigme
ve konugma bile yapilmaz" (63).

b- Serahsi, yine isim vermiyor: "[nsanlar arasinda, miitevatir haberin sade-
ce kalbi tatmin edici bir ilim (ilm-i tGménineti'l-kalb) ifade edip, yakin ilim ifa-
de etmedigini, dolayisiyla da miitevitirin "zahiri" olarak dogru oldugu kanaa-
tiyle kalbi tatmin edecegini; miitevitir haberin tek tek insanlarin bir araya gel-
mesiyle tesbit edildigini, halbuki bu insanlarin her birinin yalan s6yleme ihti-
malinin var oldugunu soyleyenlere rastlanmaktadir”. Bu itiraz sahipleri drnek
olarak Hz. Isa'nin olduruldugu ve asildigi konusunda Yahudi ve Hiristiyanlarin
aynt goriiste olduklarini, zira bu bilgileri verenlerin sayilarinin tevitiir derece-
sinde oldugunu, fakat bu haberin asli olmayip yalan oldugu goriisiinii, vermek-
tedirler.

Serahsi, bu itiraz sahiplerini de rezalet ¢ikarmakla suc¢lamakta ve onlarin
peygamberleri ger¢ek manada tanimadiklarini, doyayisiyla da sani'i (Allah c.c.)
tanimadiklarin ifade etmektedir. Boyle soyleyen kiginin, bu sozleri sdylemekle
de dinini ifsad etmig oldugunu belirtmistir (64). ’

¢- "Siimeniyye"adim alan bir gurup, miitevitir haberlerin ilim ifade etme-
digini, zira zar(iri bilgilerin hasseler'le (duyu organlariyla) elde edilmesi gerek-
tigini ifade ederek, miitevatir] ilimlerin elde edilmesini sadece his yoluna has-
retmektedirler.

Cevap: Onlarin bu sekil hasrlan batildir. Zira biz, bin sayisimin bir sayisin-
dan daha ¢ok oldugunu zariiretle biliriz, hissiyatla degil. Aksini sdyleyen kisi,
bunu inadindan sdylemektedir (65). Biz, Cin, Hindistan, Horasan gibi beldele-
rin varhigini zariiri olarak bilmekteyiz. Bu konuda herhangi bir sekke ve siiphe-
ye girmeyiz. Buralar ill gidip, hissen miisahade etmemiz gerekmeden de var-
ligina inaninz (66).

d- "Berahime" adinda bir grupta aynen "Semeniyye" grubu gibi,
miitevatirin ancak his yoluyla bilinebilcegini iddia etmektedirler. Bunlara veri-
len cevaplar da "Semeniyye"ye verilen cevabin aymsidir (67).

Goriildiigii gibi fakihlerimiz, miitevatir haberlere itiraz edenler arasinda,
"Berahime" ve "Semeniyye" adinda iki gruptan bahsetmektedirler. Bunlardan

62- Kogyigit, Hadis Istilahlar, 348-9.

63- Serahst, 1/283-4.

64- Serahsi, 1/183-190.

65- Gazali, /132-3.

66- Baci, 236-7.

67- Ebu'l-Hattab, 111/15-18; El-Basri, I/81; ibn Hazm, 1/104-5.
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Berahime; Hindistanda yasayan ve kendi i¢lerinden biri olan "Berahim" adl1 bir
sahsa intisab eden, niibiivvet konusunda, akli 6n plana ¢ikaran (yani 6nce pey-
gamberlerin bildirdikleri haberlerin makul olup olmadigini aragtiran), bununla
- birlikte peygamberligi de tamamen inkar etmeyen bir gruptur (68).

- Siimeniyye ise Hindistan'da meshur bir belde olan "Slindn"a nispet olunan
kimselerdir. Kendileri puta taparlar (69). Goriildiigii gibi miitevétir habere iti-
raz edenler, Islimdan pek nasibi olmayan bir takim batil gruplardir.

Degerlendirme: Fikih us@lii alimleri, siinnetin Islim dinindeki tesrii dege-
rini ortaya koyabilmek i¢in biiyiikk gayretler sarfetmiglerdir. Fakihlerimizin
miitevAtir haberin, dinin kesin bir kaynag1 oldugu hakkinda hemfikir olduklari-
ni gormekteyiz. Onlarin hemfikir olmadiklart nokta bu haberin verdigi bilgi
hakkindadir. Hanefi, Saff, Maliki, Hanbell ve Zahirf mezhebi mensubu fakihle-
re gore miitevatir haber, zar(ri ilim ifade eder. Mu'tezile mezshebi mensubu fa-
kih ise ¢esitli goriisler ileri siirerek s6zkonusu ilim i¢in, hem "nazari"dir, hem-
de "istidlali"dir demektedir. Sid mezhebi temsilcisine gore de miitevatir haberin
verdigi ilim "zarlri" veya "iktisibi" olabilmektedir. Fakihlerin bu konuda ayn
diisiinceler i¢inde olmalari normaldir. Zira her biri bagka bir mezhebe mensub-
tur. Kaldi ki, bir mezhebe mensub olan fakihler arasinda bile ¢elisik fikirler ve
goriisler bulmak miimkiindiir.

Fakihlerimizin ele aldiklar: diger bir mesele de ayn bir tez ¢aligmasinm ge-
rektirecek nitelikte olan "miitevitir haberlere yapilan veya yapilmasi muhtemel
olan itirazlar ve bunlara verilecek cevaplar meselesidir. Fakihler bu konuyu
uzun uzun ele almiglar ve gesitli cevaplarla karsit fikirleri ¢iiriitmeye ¢aligmig-
lardir. Biz tezimizin hacmi icab1 bu konuyu 6zet olarak verdik.

Miitevitir haberler hakkinda genel olarak sdyleyecegimiz seyler sunlardir:
"Miitevatir haber kesin bilgi ifade eder. Bu yiizden de Hz. Peygamberden nak-
ledilen miitevatir haberleri inkar eden kisi kéfir olur. Ciinkii boyle bir inkar
Rasaliillihi inkar demektir. Hadis usili prensiplerine gore, bu tiir haberler tet-
kik ve tenkide tabi tutulmamiglardir” (70).

B-HABER-I VAHID

1- HABER-I VAHID'IN TARIFI

"Haberin tarifi ve kisimlar1" konulann ele aldigimizda miitevatir haberden
bagka bir de "haber-i vahid"den s6z etmistik. $imdi bu haberin tarifi ile 11g111
goriisleri inceleyecegiz.

Imam Saft (v.204/819)nin "haber-i hissa"da dedigi "haber-i vahid" tabiri
ilk asirlar iginde, yalmz bir kiginin riviyet ettigi haberler hakkinda kullanilmig-
tir. Ancak daha sonraki devirlerde ve ozellikle usil kitaplaninin te'lif edilmeye
baglandigt asirlarda, "haber-i vahid" anlayiginda 6nemli sayilabilecek bir degi-
siklik olmug ve bu tabir, yalniz bir kiginin riviyet ettigi haberler hakkinda de-
gil, iki kiginin iki kisiden, ¢ kisinin ve hatta ii¢iin tistiinde kisilerin, ii¢ veya
daha fazla kigilerden rivayet ettikleri haberler hakkinda kullanilmistir. Su sartla

68- Ibrahim, Muhammed b. Ali, (Ebu'l-Hattab, 111/15 tahkik eden).
69- El-Cebbdri, Abdullah Muhammed (Béci, 236 tahkik eden).
70- Gakan, Hadis Usali, 107-108. ‘
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ki, ticiin iistiindeki kigilerin, her tabakada miitevatirin sart1 olan kalabaliktan
daha az olmasi lazimdir (71).

Haber-i vahid'in hadis usilii agisindan, genis bir tarifini yapmak gerekirse
soOyle bir tarif ortaya ¢ikmaktadir: "Gerek Hz. Peygamberden riviyet edenlerin
ve gerekse sonraki tabakalardaki rivilerinin sayilan tevéatiir sayisinin altinda
bulunan, yani her bakimdan miitevitir haber seviyesine ulasamayan haberlere
"haber-i vihid" denilmektedir (72). ‘

Bu durumda hadislerin biiyiik bir boliimiiniin "haber-i vahid" oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ciinkii miitevitir haberlerin sayilar ¢ok fazla degildir.
Hadis usili kaynaklarina goyle bir goz atildiginda "haber-i vahid"lerin de bazi
sartlar ve vasiflar dahilinde kendi aralarinda ¢esitli kisimlara ayrildiklan gorii-
liir. Haber-i vahid'in tarifi hakkinda bu genel bilgilerden sonra gimdi de fakihle-
rimizin tariflerine kisaca gz atalim.

Serahsi, "haber-i vahid"in tarifini yapmadan onun hucciyyetine gegmistir.
Bu sebeple biz burada Hanefl mezhebine mensup fakihlerin ortak tarifi sayila-
bilecek bir tarifi Ebu Zehra'dan 6greniyoruz: "Haber-1 vahid denilen hadise ge-
lince bu, bir veya iki veya daha fazla kisinin rivayet ettigi ve sohret derecesine
ulagmayan hadisdir. Haber-i vahid olan hadislerin Hz. Peygambere ittisali
zann-1 ricih iizeredir, yoksa yakin ilim yoluyla degildir. Onun i¢in alimler bu
haberler hakkinda: Ittisal vardir, fakat siiphelidir, demiglerdir” (73).

Gazili'ye gore ise "haber-i vihid"sihhat yoniinden ilim ifade eden
miitevitir haber derecesine ulagamayan bir cemaatin, beg veya alti kisiden ay-
nen naklettigi haberdir (74).

Bici de "haber-i vahid"i soyle tarif etmektedir: "Haberi bir cemaat nakletse
bile, duyan kisi i¢in zariirf ilim ifade etmeyen haberlerdir" (75). Bu durumda
~ Baci'nin de "haber-i vahid" den kasdinin miitevatir derecesine ulagmayan haber
oldugunu soyleyebiliriz.

El-Basri de haberlerin kisimlarini ele alirken, yalan veya dogru oldugu bi-
linmeyen haberler, diye bir kistmdan bahsetmekte ve "haber-i vahid"lerin de bu
kisim i¢inde miitdla edilmesine isaret edilmektedir (76). Basriye gore peygam-
berden naklolunan her haberin mutlaka yalan olmasi caiz olmaz. Ciinki, biitiin
haberlerin yalan olmasi adeten imkansizdir. Yine biitiin haberlerin dogru olma-
lart da imkansizdir. Ciinkii, haberler hakkinda: "Benim adima yalan haberler
uydurulacakur" (77) buyuran Hz. Peygamberdir. Eger bu hadis dogru ise, Hz.
Peygambere yalan haber isnat edilmistir. Yok eger yanls ise, peygamberin
kendisi yalanci durumuna diismiistiir (az 6nceki hadise binaen) (78).

Ibn Hazm'a gore ise, haberlerin ikinci kismini tegkil eden ve “haber-i
vahid" adini alan haberler, tek kisinin tek kigiden rivayet ve naklettigi haberler-
dir (79). ‘

71- Kogyigit, Hadis Istilahlar, 22,

72- Kogyigit, Hadis Istitahlan, 22-23; Aydmh Hadls Istilahlan S6zl0§0, 62; Gakan, Hadls UsQld, 109; $aban,
Zekiyylddin, a.g.e., 69; Eb0 Zehr8, Metodololi, 96.

73- Ebd Zehr4, EbQ Hanlfe. gav: O. Keskloglu, 5.303, ist. 1981,

74- Gazali, /145,

75- Béci, 235.

76- EI-BasriIV77.

77- Haberi ibn Asakir rivayet etmigtir (bkz.: Ali El-Muttaki, Kenzu'l-Ummal, s.12/587, Haleb, 1394/1974).

78- El-Basri 11/79-80.%8

79- ibn Hazm, I/1086.
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- Tast de "haber-i vahid"i haberi nakleden kisinin, naklettigi o haberi bizzat du-
yup duymadig1 belli olmayan haberler, kategorisinde miiteala etmekte (80) ve
- goriiniige gore de "haber-i vahid"e pek giivenmemektedir.

Tarifler ister basit ve sade gekliyle ele alinsin isterse ustlciilerin terminolo-
jisi dogrultusunda tesbit olunsun su husus deglgmemektedlr "Haber-1 vahidler

~ her nasilsa, riviyet zincirinin bir donemlnde ¢ok az riviye sahlptlr Iste, belki

de bu sebeple, haber-i vahid'in hucciyeti hakkinda tartigmalar yogun olmustur”.

2- HABER-I VAHIDLERIN VERDIKLERI ILIM ACISINDAN DE-
GERLERI

Haber-i vahid vasfini tagtyan bir hadisin islim dinindeki degeri ve ilim ifa-
de edip etmeyecegi, onun muhtevasinin peygamberimize ait olmadig1 meselesi,
hadiscilerden ¢ok, fikih usilii alimlerini meggul etmigtir. Haber-1 vahid'in dinde
bir huccet olup olmayiginin sebebi belki de bu megguliyetler neticesinde ¢esitli
miinakagalar ortaya ¢ikarmigtir.

Serhs?, ravisinin yanilma ihtimalini ileri siirerek "haber-i vahid"lerin ilim
ifade etmeyeceklerini savunmaktadir (81). O'na gore, "haber-i vahid"lerin nak-
linde siiphe vardir (82). Hanefi mezhebinin bu konudaki genel goriigii de pey-
gambere ittisilinde siiphe oldugu icin, "haber-i vahid"lerin zanni ilim ifade et-
tikleri seklindedir (83). Serahsi, eserinin bagka bir yerinde de sunlar s6ylemek-
tedir: "Haber-1 vahidlerin Kur'an ile kargilastirilmasi (arz) terkedildigi zaman
bid'atlar bag gosterir” (84). Serahsiye gore bu konuda yapilacak is, Hanefilerin
de yaptig1 gibi, her huccet ve delil'i kendi mertebe ve kiymeti i¢inde miitila
edip orta yollu davranig1 gostermektedir(85)

Gazili'ye gore de "haber-i vahid" ilim ifade etmemektedir. O, bu konuda
sunlan s6ylemektedir: "Biz deriz ki "haber-i vahid" ilim ifade etmez. Zaruretle
bilinir ki, her duydugumuzu dogru kabul (tasdik) edemeyiz. Aksi takdirde iki
zit haberi birden kabul etmis duruma dLigebiliriz. Muhaddisler ise "haber-i
véhid"in ilim 1fade ettifini kabul ederken, "ilim" ve "zann"i kangtirmiglardir
(86). |

Bict ise "haber-i vahid"i ilim ifade eden ve etmeyen diye iki kisma ayir-

maktadir. Ona gore su "haber-i vahid"ler ilim ifade eder.
1- Allah'tan vérid olan haberler ki dogruluk O'nun kendi vasiflarindandur.

2- Elinden mucize izhar olan kimsenin haberi ki mucize O'nun dogrulugu-
nun delilidir (Hz. Peygamben kasdediyor).

3- Elinden mucize izhar olanin giivéenini kazanmig baska klmselerm haber-
leri (sahabeyi kasdediyor)

4- Peygamberin huzurunda; "Peygamber soyle dedi, §oyle yapt" denildi-
ginde inkara maruz kalmayan kisinin haberi.

5- Sahabenin huzurunda soylenen ve onlarin da inkar etmedigi haber

- 80- Necef, Muhammed Mehdi, (T{s1, 1/286. tahkik eden)
81- Serahsi, /112,
82- Serahsi, 1/298.
83- Ebd Zehra, Metodoloji, 96.
84- Serahsi, 1/365-8.
85- Serahsf, 1/365-8.
86- Gazali, I/145-6.
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(tAbilin'un naklettigi haberi kasdediyor).
6- Cumhur'un kabul ettigi ahad haberler (87).

Bici'ye gore ilim ifade etmeyen "haber-i1 vahid"ler ise "Miirsel haberler ve
miisned haberlerdir." Ancak bunlar da bazi sartlarda ilim ifade ederler ve ken-
-dileriyle amel edilir (88). Bundan da Bicinin Miirsel haberi "haber-i vahid"ler
icinde miitala ettigini goriiyoruz.

Ebu'l-Hattab'a gore de "haber-i vihid"ler ilim ifade etmezler. Ancak sene-
dinin sahih oldugu anlasilirsa onunla hiikmedilir ve amel edilir (89). Alimlerin
icmaen (ittifakla) kabul ettikleri "haber-i vihid"leri Ebu'l-Hattab da kabul et-
mektedir (90).

El-Basri'nin de bu konudaki fikri miispet degildir. Yani ona gére "haber-i
vahid"ler ilim ifade etmemektedir. Basriye gore, zaten ¢ogunluk da bu goriigte-
dir (91).

Ibn Hazm ise 6ncekilerin ziddina, "haber-i vahid"in ilim ifade ettigini sid-
detle savunmaktadir. Her zaman oldugu gibi Ibn Hazm'in burada da gerekgesi,
"haber-i vihid"in peygamberin s6zii olmasi sebebiyle vahy mahsulii oldugudur.
O'na goére peygamberin dine dair tim sozlerinin Allah tarafindan gonderilen
vahy'e miistenit oldugundan siiphe yoktur. Dil ve din bilimcilerinin hi¢ biri
vahyin Allah indinden geldigine itiraz etmemigtir. Vahy mahsulii olan §eyler1n
hepsinin gercek muhafizi (koruyucusu) Allah' dlr 92). Ibn Hazm, konuya yine
duygusal bir a¢idan yaklagmaktadir.

Tist de "haber-i vahid"in ilim gerektirmedigini kabul etmektedir. O'na go-
re eger "haber-i vahid" ilim ifade etseydi, peygamberin Isra olayinda goge yiik-
seldigini haber veren yakinlarinin, bu haberlerine giiphe girmemesi gerekirdi.
Halbuki peygamberin Isrd'1 ile ilgil haberlerde siiphe vardir. Dolayisiyla da Hz.
Muhammed'in peygamberligine giiphe girmesi caizlesir (93). Tist bu son fikir-
lerinde Sid'nin genel prensipleri digina ¢ikmaktadir. Zira $id'ya gore Allah, Hz.
Peygamberi mi'rac'a yiikseltmig, O'nun araciligi ile hig bir tahrif veya ziyadeye
ugramaksizin Kur'an-1 Kerim'i insanlia inzal etmigtir (94). Haber-i vahidler'in
ilim ifade etmedigi ve onlarla amel edilmedigi konusunda ise T0s1, Sid'nin ge-
nel prensiplerine uymaktadir.

Goriiliiyor ki, Ibn Hazm digindaki fakihlerimize gore "haber-i vahid" ilim
ifade etmemektedir. Ciinkii kendisine siiphe ve vehm g1rm1§ olabilir. Ibn
Hazm'a gore ise "haber-i vahid" vahy mahsulii oldugu i¢in ilim ifa eder ve
onunla amel edilir. ibn Hazm burada da haberin bize ulagig gekli ile kaynagin
birbirine karigtirmaktadir.

3-HABER-i VAHID ILE AMEL

- Bu baglik altinda da yine, "haber-i vihid" ile amel edilir mi edilmez mi?
Kimler "haber—l vahid"ile ameli ne sartlarda kabul ediyor? gibi sorularin ceva-

87- Béaci, 247-8.
88- Mirsel haberlerle ilgili bilgiler ve gartlar-ileride gelecektir.
89- Ebu'l-Hattab, 11l/78.
90- Ebu'l-Hattab, 111/83.
91- El-Basri 11/92-3,
92- lbn Hazm, 1/155-7.
93- Tosi, 1/290-7.
94- Ali Kégml -Gitd, Muhammed Hiseyin, Aslu'g-Sia ve Usliliha, s.101, y.y.,1385/1965.
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bini arayacagiz.

Serahsi'ye gore "haber-i vahxd"peygamberm kavli olmasi sebebiyle huccet-
tir, onunla amel edilir (95).

Serahsi'nin bu goriigleri yaninda Hanefl mezhebinin kurucusu olan Ebi
Hanife (v.150/767)nin "haber-i vahid" ile ameli bazi sartlarla kabul ettigini ce-
sitli fikih usdlii kitaplarindan 6grenmekteyiz. Ebli Hanife'ye gore ancak su sart-
lart tasiyorsa "haber-i vahid"ile amel edilir.

1- Révi, Hz. Peygamberden riviyet ettigi hadisin aksine hareket etmemis
olmalidur.

2- Hadis sik sik tekerriir eden ve her miikellefin hiikkmiinii bilme ihtiyacini
hlssettlgl olaylar hakkinda olmamalidir. Usiil kitaplarinda boyle durumlarin
teknik tabiri "umdimii'l-belva"dur.

3- Haber-1 vahid'i rivayet eden rivi, fikih bilgisi ve igtihad ehliyetiyle ta-
nmmug bir kimse degilse, haber kiyas'a ve ser'i esaslara aykint olmamalidir (96).

Eb{ Hanife'nin saydigi bu sartlara su hadisler 6rmek verilmektedir:

Birinci sarta 6rnek: Ebd Hiireyre'nin (v.57 veya 58/676 veya 677)rivayet
ettigi "Birinizin kabina k6pek batarsa o, birisi temiz toprak olmak lizere o kabi
yedi defa yikasm" (97) seklindeki hadisi Eb Hanife kabul etmemistir. Zira o,
Ebi Hureyre'nin boyle durumlarda aym sekilde hareket etmedigi kanatindedir
- 98).

ikinci sarta 6rnek: Haneft fikh alimleri Abdullah b. Omer'den (v.74/693)
rivayet edilen "refu'l-yedeyn" (99) hadisinin geregi ile amel etmemigler ve goy-
le demiglerdir: Namazlarda ellerin kaldirtlmasi ¢ok sik vukil bulan ve herkesin
hiikmiinii bilmeye muhta¢ oldugu bir olaydir. Eger boyle olsayd: s6z konusu
hadisi ¢ok kigi rivayet ederdi (100).

Uguncu sarta ornek: Bu sart ileri siiren Hanefiler "musarrat” (satig strasin-
da miigterinin ragbetinin arttirmak maksadiyla siitii bir siire sagilmayip, ¢ok
stitlilymiig gibi gosterilen hayvan) hadisi ile amel etmemiglerdir. Gerekge ola-
rak da, hadisin Ebu Hureyre'nin tarafindan riviyet edildigini, Ebu Hureyre ise
fikha vukiifu ve i¢tihada ehliyeti ile taninmig bir sahdbi olmadigin ileri siir-
mektedirler (101).

GazAll "haber-i vahid"lerle amel konusunda sunlar1 séylemektedir: "Ha-
ber-i vahid ile amele gelince, onunla amel etmenin gerektigi kesin delillerle bi-
linmektedir. Hele de dogru zann (zann-1 sadik) bildiriyorsa (102). Imam Safi
ise "haber-i vahid" ile amel edebilmek i¢in senedinin saglam (sahih) ve kesinti-
siz (muttasil) olmasin gart kogmaktadir (103).

Bicl ise "haber-i vahid" le amel konusunda sunlar1 sdylemektedir: "Um-
metin selefi, sahabe ve tabilin'a gore "haber-i vihid" ile amel etmek caizdir"

95- Serahsi, 1/298.

96- Sa'ban, a.g.6., 75-77.

97- Buhari, viid:33; Mislim, taharet: 89,91,92,93; Nesai, taharet:52; miyah: 7; Tirmizi, tahéret: 68.
98- Ebl Zehra, Metodolo]l 96-7.

99- Buhari, ezan: 83-86.

100- Sa'ban,a.g.e., 76.

101- Sa'ban,a.g.e. 77.

102- Gazali, 1/146.

103- $a'ban,a.g.e. 80.



(104). Baci'nin bu sozlerinden sonra "haber-i vahid" ile amele 6rnekler verme-
ye gecmesinden ve cumhur'un (alimlerin ¢ogunlugunun)da amel ettigine isaret
etmesinden, bizzat kendisinin de "haber-1 vihid" ile ameli kabul ettigi sonucu-
nu ¢ikarmamiz miimkiindiir.

Ebu'l-Hattab'a gore aklen ve ger'an "haber-i vahid" ile amel etmek gerekir.
Ebu'l-Héris'in de (*) iginde bulundugu bir topluluk "haber-i vdhid"in isnadinin
sahih oldugu anlasilirsa onunla amel vaciptir, demektedirler. Kelamcilar ve fa-
kihlerin ¢ogu da bu goriistedir. Ebu'l-Hattab'a gére "haber-i vahid"in sahih ol-
dugu anlasilir ve ravisi de giivenilir (sika) olursa, o haber artik bir siinnettir ve
haber kendisine ulagan akil sahibi her kiginin, onunla amel etmesi gerekir (105)

El Basr1 ise bir "haber-i vahid" ile amel edebilmek i¢in, iimmetin o haberin
sithhatine hiikmedip gerektirdigi ile amel edilmesi hususunda fikir birligi (icm)
icinde olmalanm sart kosmaktadir (106). O'na gore eger immetin bir kism
amel eder de geriye kalanlar onu te'vil ederse (yorumlarsa) bu durumda o habe-
rin kesinligine hiikmolunmaz. Ciinki bu, su demektir: O hadisi peygamberimi-
zin soyledigine dair immet arasinda ittifak hasil olmamugtir (107).

ibn Haz'a gére de "haber-i vahid" adil bir kiginin riviyetiyle Hz. Peygam-
bere ulagiyorsa onunla amel edilir (108).

Tast ise "haber-i vahid" ile ameli kabul etmektedir. Tisi, geriatin maslahat-
lar (109) iizerine mebnf oldugunu ve "haber-i vahid"i kabul etmemize dair akli
bir delil bulamadigimizda, o konu hakkinda yine akla gore hareket etmemiz ge-
rektigini telkin etmektedir. Zira "haber-i vihid"ler bir miibahliga yada bir ma-
salahat'a (110) delalet etmektedirler. Bunun yaninda Tisi "haber-i vahid"ile
ameli caiz gérmekte olup, "vicip" gérmemektedir. O'nun bu fikirde oldugunu
"haber-1 vahid" ile ameli vacip gorenlere yonelttigi elestirilerden (111) anliyo-
ruz.

Haber-i vahid ile amel konusunda, fakihlerimizi {i¢ guruba ayirabiliriz.

1- Haber-i vahid ile ameli kabul edenler.

2- Haber-i vahid ile ameli kabul etmeyenler.

3- Haber-i vahid ile ameli bazi gartlarla kabul edenler.

Bize gore "haber-i vahid" ile amel konusu, haberin viirGdu anindaki sos-
yal-psikolojik sartlarin da goz oniinde bulundurularak ele alinmas: gereken bir
konudur. Peygamberimiz hayatta iken sahabe, her tiirlii dini meseleyi, hatta
diinyevi konular1 Ondan sormakla beraber, birbirlerinden de mesele hakkindaki
bilgileri alabilmekteydiler. Peygamberimizin yaninda bulunamadiklar1 zaman-
da meydana gelen teblig ve ta'limleri (bilgileri) arkadaslan aracihigi ile kendile-
rine mal etmekteydiler. Bu itibarla sahabe, peygamberin saghginda bile, haber-
leri bazan ikinci bir elden alma durumunda kalabilmekteydiler (112). Bu se-

104- Baci, 252.

("} Ahmed b. Muhammed Ebu'l Haris: Ahmed b. Hanbel'den bir c;ok fikhi mesele aktarmns olan, Hanbeli fikih

alimidir (bkz.Ebu'l-Hattab, I1l/ 44, 7. dipnot)
105- Ebu'l-Hattab, ll/44-5.
106- El-Basri 1/84.
107- El-Basri H1/76.
108- ibn Hazm, I/1086.
109- Maslahat: insanlarin yararlarma olan gey (bkz: Ebl Zehra Metodoloji, 239).
110- Tasf, 1/305-7.
111- T0sfi, 11306-335.
112- Kogkuzu, Haber-i Vahidlerin Tesrii Dederi, 128.
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beple “haber-i vahid"ler meselesi ta sahabe giiniinde bile niive ve temel olarak
mevcuttur, diyebiliriz. Haber-i vihid ile amel etmeye kalkmadan 6nce bizce,
~ yapilmasi gereken i 6nce s6z konusu haberin sihhat bakimindan bir tetkikinin
yapilmasidir. Eger onun bir olay: haber verdigi diger baz1 delillerle de tesbit
edildiyse bu sefer Kur'a-1 Kerim ve miitevitir siinnet'e aykin bir hiikiim bildirip
bildirmedigi arastiriilmalhidir. Bu yonde de miispet bir sonug¢ alinir ve o konuda
baska bir delil bulunamazsa, iste o zaman o haber, amel edilmeye elverigli bir
duruma gelmis olabilir.

4-HABER-I VAHID'IN DELIL OLABILECEGI YERLER

Usiil kitaplarinda goriilen bu baghk altinda, "haber-1 vahld"lerm huccet
olarak kullanilacaklan yerler ele dhnmdl\lddll‘

Serahst "haber-i vahid"in delil olabilecegi yerleri dort kisma ayirmaktadir.

1- Islim dininin fiirGuna ait meselelerdeki, nesh (113) ve tebdil'e miisait
- olan geri hiikiimler. Serahsi bu hiikiimleri de kendi i¢inde ikiye ayirmaktadir.

a- Ibadetler ve benzerleri gibi, siipheyle giderilemeyen seyler (kendilerinde
siiphe bulunmayan, siipheye binaen terkedilmeyen). Bu meselelerde kabul edi-
lecek "haber-i vahid"in yalan ihtimalinin bulunmamas: ve dogru olma yoniiniin
agir basmasi gerekir.

b- Bir siipheye binaen tatbikatindan vazgegilen ameller. Mesela, hadd'lerle
ilgili meselelerdeki "haber-i vahid"ler gibi.

2- Kendilerinde "ilzim-1 mahz" bulunan kul haklari. Bu meselelerde "ha-
ber-i vdhid"in huccet sayilabilmesi igin adet (sayi), ehliyyet, lafz ta'yini,
veldyet gibi hususlar garttir. .

3- Kendisine liizum tealluk etmeyen ve kullar arasinda cereyan eden mua-
meleler. Bu gibi durumlarda "haber-i vahid": Eger muhbir'i miimeyyiz (belli
bir 6zellige sahip) ise kabul edilir. Ister adalet sahibi olsun (bu konuda genis
bilgi ileride gelecek) ister olmasin, balig veya kafir olsun, yahut olmasin durum
aymidir. Bu tiir meseleler; vekaletler, ortakliklar (mudarabat), ticaret yapabil-
mesi igin koleye izin verme, vekil olan kimselerden mal alma gibi meselelerdir.
Bu konulara dair "haber-i vahid"ler ister sabi (¢cocuk) den, ister kifirden ve
fasikdan duyulsun, bu adamlar kendilerinin falancanin vekil veyan kolesi ol-
duklarini ifade ederek, izinli ve bu seyleri yapmaya miisadeli olduklarini soy-
lerlerse, dinleyicinin kalbinde onlarin dogru olduguna dair bir kanaat hasil olur.
Nitekim Allah'in Rasilii, miittaki olsun veya olmasin herkesten gelen yemegi
kabul eder ve kifirlerden de alis-veris yaparlard.

4- Bir yonden kendisine lizum tealluk ettigi halde bir bagka yonden teal-
luk etmeyen meseleler ve muameleler. Bunlar "me'zun koleye" (efendisi adina
alig-veris yapmaya izinli) bazi kisitlama ve sinirlamalar (hacr) getirme ve veki-
lin igini sona erdirme (azlii'l-vekil) gibi meselelerdir. Ebu Hanife (v.150/767)
‘bu gibi meselelerdeki "haber-i vahid"lerin huccet sayilmas: i¢in adet (say1) ve-
ya adaletten birisini gart olarak ileri sirmektedir (114).

Serahs?, itikadi meselelerde, ilim gerektiren geylerin delil olabilecegini sa-
vunmakta ve $oyle demektedir: "Dinin temelleri olan; Allah'in sifatlan, tevhid,

113- Nesh hakkinda genig bilgiyi tezimizin ikinci bélominde ele alacagiz.
114- Serahsi, 1/333-7.
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peygamberligin isbati ve benzeri meseleler kesin olarak ilim gerektiren ve ken-
dilerinde sek ve sliphe olmayan yollarla tesbit edilir (115). Serahsi burada me-
seleyi "haber-i vahid"in ilim ifade etmesi veya etmemesine baglamigtir ve bu
konuda miispet diisiinmemektedir. Zira o, rivideki yanilma ihtimalini ileri sii-
rerek "haber-i vahid"in ilim ifade etmedigi goriisiinii savunmaktadir (116).

~ Gazaili ise konuyu bir tarigma seklinde ele almakta ve $0yle demektedir:
"Inkarcilar haber-i vahid'in "teabbiidl" (hakkinda akil yiiriitiilemeyen) mesele-
lerde aklen kabul edilecegi s6yle dursun, sem'an bile inkar edilecegini kabul et-
tiler. Iste bu inkarcilara s6yle demek gerekir: Haber-i vahidlerin teabbiidi konu-
larda kabul edilmesinin imkansiz oldugunu nereden biliyorsunuz, bir deliliniz
var m1? Onlar bu sorularimiza cevap veremezler ve iddialarin ispatlayamazlar.
Halbuki bu konularda "haber-i vihid" ile amel muhal olsayd: bu, ya lizatihi
~ olurdu, yada haberin viiridu (gelis sekli) ile ilgili bir probemden dolay:1 olurdu.
- Fakat biz teabbiidi meselelerdeki "haber-i1 vihid"lerin bu gibi problemleri oldu-
gu goriislerine iltifat etmeyiz (117). Gazali baska bir yerde de soyle demekte-
dir: "Sahabe, tabiiin ve_kelamcﬂardan miitegekkil bir cogunlugun goriisii, sahih
olan goriistiir ki o da: Ibiddetlerde "haber-i vahid"in delil olabileceginin aklen
imkansiz olmamasidir” (118). Durum onu gosteriyor ki Gazaliye gore teabbiidl
meselelerde "haber-i vahid" delil olmaktadir. O'na gére bunun en tipik érnekle-
rinden biri sudur: Kuba mescidinde sabah namazi kilmakta olan bir cemaat o
esnada gelen bir habercinin verdigi, kiblenin degigmesi ile ilgili bir haberi ka-
bul ederek yonlerini Mescid-i Aksi'dan Kabe'ye dondiirmiiglerdir (119).

Bici'ye gore de "haber-i vahid" teabbiidl meselelerde kabul edilir ve kendi-
si ile amel edilir (120).

Ebu'l-Hattab'a gore de teabbiidi konularda "haber-i vahid"lerle amel et-
mek aklen ve ger'an caizdir. Ciinkii, goriinii§ itibariyle aklimiz giivenilir bir ki-
sinin haberine dayanarak Allah'a ibadet etmemize mani olamaz. Mesela, miif-
tiiniin sézlerine istinaden bir kimsenin ibadet etmesi, kadinin temiz halinde de
hayz halinde de sahidliginin kabul edilmesi de boyledir (121). Ebu'l-Hattab'a
gore teabbiidi konularda "haber-i vihid" tipki miitevatir haber gibi delil olarak
“kabul edilir. Bu konuda, bu iki haber arasinda bir fark yoktur (122). Hatta,
Ebu'l-Hattab'a gore cezii meselelerde de "haber-i vahid” lerle amel edilir (123).

El-Basri eserinin "haber-i vihidin kabul edildigi veya edilmedigi yerler"
baglig1 ile ayirdigi bir boliimiinde onunla amelin caiz oldugunu sdylemektedir.
Basriye gore ameli konularda "haber-i vahid"le amel ederiz. Ayrica siiphe ile
giderilebilecek olan konularda mesela hadd'lerle ilgili konularda "haber-i
vahid"lerle amel kabul edilmez. Miiftiiniin fetvasina istinaden amel edilecek
konularda da "haber-i vihid"le amel edilir, yani fetva yerine "haber-i vahid"
tercih edilir. Basri, sartlari kemale ermis olan "haber-i vahid" ile amel edilir,
demektedir (124). Itikat konularinda "haber-i vahid" ile ameli kabul etmeyen

115- Serahsi, /112,321-9.

116- Serahsi, /112,

117- Gazali, 1/146.

118- Gazali, 1/148.

119- Gazali, I/149.

120- Béci, 252-2686.

121- Ebu'l-Hattab, 111/35-6.

122+ Ebu'l-Hattab, 11/36.

123- Ebu'l-Hattab, 111/91-2.

124- El-Basti,1/96-7. ‘
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Basri, teabbiidi konularda caiz gomiektedir (125). Ote yandan Ibn Hazm
bize, Mu'tezile mezhebinin "haber-i vahid" ile ilgili fikirlerini su gekilde bildir-
mektedir: "Mu'tezile, saydigimiz bu delilleri (haber-i vahid ile ameli gerektir-
meyen bazi deliller saymaktadir) ileri siirerek "haber-i vahid" ile hitkkmetmek-
ten kagimiyorlar. Bu suretle de meselenin i¢inden s1yrilip kurtulduklarim zanne-
diyorlar. Halbuki kurtulamamuglardir (126).

Ibn Hazm'in kendisine gore ise "haber-i vahid" bir vahy eseri olmas1 hase-
biyle tiim dini konularda delil olarak kullanilabilir. O, eserinde sik sik ve firsat
buldugu her yerde "haber-i vahid"i hararetle savunmakta ona adeta toz kondur-
mamaktadir (127).

Tds? 'nin "haber-i vahid" ile amele kars: oldugunu daha once belirtmistik.
Tisi'ye gore kabule sayan olan "haber-i vihid"in kendi mezhebince ($ia) ima-
met ile vasiflandirilan bir kiginin, Hz. Peygamberden veya onun ailesinden
riviyet ettigi bir "haber-i vahid" olmast sarttir. Ayrica bu haberin kabulii hak-
kinda muhkkik firka (el-firkatii'l-muhakkik)nin icma etmis olmasi da gerek-
- mektedir. Zaten onlar (muhakkik firka) boyle bir haberi kabul etmezler. Bu
imamlarin haberlerinin tereddiitsiiz kabul edilmelerinin sebebi ise onlarin gii-
nahsiz (ma'sum) sayilmalandir (128).

- Haber-i véahidlerle hangi konularda amel edilip edilmeyecegi meselesinde
temel problem "itikddi-ameli" ayiriminin kriterinin ne olacagidir. Ciinkii itikat
ve amel din sistematigi i¢cinde bir biitiindiir. Uygulamada birbirlerinden aynla-
malart zordur. Mesela bir kisi ibadet ederken veya bir muamelat iglemi yapar-
ken kalbindeki itikddin tesiri altindadir. Bu yiizden olsa gerektir ki"haber-i

~vahid" itikatta delil olmaz, denmesine ragmen Kelam Kitaplarinda bol miktar-
da "haber-i vahid" tiiriinde hadise rastlanir. Bu hadisler oralarda asli delil degil
ta'li delil olarak kullanilmistir, denilebilir. O takdirde ise meseleyi "haber-i
vahid" itikatta asli delil degil, ta'li delil (ikinci derecede) olabilir, seklinde vaz
etmek daha uygundur. Kaldi ki peygamberimiz, sahabeyi kendi hayatinda itika-
di yonden egitip aydnlattig1 gibi, bizim de siinnet ve "haber-i vahid" de olsa
hadislerden bir biitiin olarak, itikddi konularda mustagm kalmamiz miimkiin
degildir.

a- Haber-i Vahidlerle Ameli Kabul Edenlerin Delilleri:

Buraya kadar yaptifimiz aragtirmada goérdik ki, "haber-i vahid"le ameli
kabul eden fakihler yaninda onunla ameli reddeden fakihler de var. Mu'tezile
ve Sia mezhebine mensub olan fakihler digindakiler "haber-i vihid" ile amel
konusunda miittefiktirler. Siinnet ehli mezhebler "haber-i vahid" ile amel etme-
nin gerektigini savunmaktadirlar. Hz. Peygamberin hayatinda ve vefatindan
sonra sahibilerin takip ettikleri yol da budur kanatindeyiz.

Simdi "haber-i vihid" ile ameli kabul edenlerm ileri siirdiikleri delillerden
bazilarmi vermek istiyoruz.

a- Kur'an-1 Kerimde: "Mii'minlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru
o degildir. Onlardan her topluluktan bir grup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi el-

125- El-Basri, 11/108.
126- lbn Hazm 11129.

© 127-ibn Hazm 1/106-133.

128- Tisi, I/366-8.
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de etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde (onlart Allah'in azabiyla) kor-
kutmak i¢in geride kalmalidir. Umulur ki, dikkatli olsunlar”" (129) buyrulmak-
tadir. Bu ayetin 6ncesindeki ayetler Tebiik Seferi'ne katilmayan miisliimanlarla
ilgilidir. Cok sert etki yapan bu ayet geregi, mii'minlerin hepsi harplere katild.
Bunun tizerine yukaridaki ayet nazil oldu. Ayette gecen "tdife" tabiri, tek kisi
veya iki ii¢ kigi anlamina gelmektedir. Bu say1 ise tevitiir sayis: degildir. On
kisi de olsa bu say1 yine "haber-i vahid" sayisidir. Goriildiigi gibi Allah katinda
bu kisilerin "inzar"lan ilim ifade etmektedir. Aksi takdirde onlara bu gorev
yiiklenmezdi (130). '

b- Hz. Peygamberin Medine civarina, komsu devletlere; muallimler, tah-
sildarlar, hac emirleri veya kadilar gondermesi. Eger tek kisinin haberinin amel
etmeyi gerektirmesi miimkiin olmasaydi, Hz. Peygamberin sozlerine itirazlar |
olur, goreve gidenlerin sayilar az bulunur, bu yiizden O'ndan (a.s.) bilyiik top-
luluklarin génderilmesi istenirdi. Halbuki bu goérevleri alan ve giden tek kigile-
rin gotiirdiikleri bilgiler, karsidakiler tarafindan kabul edilmig ve aynen uyul-
mugtur. Bu sebeple Hz. Peygamber s6ziine giivenilir bir kisinin haberiyle huc-
- cet'in kaim olacagmi biliyor ve cesitli beldelere boyle kimseleri géndermek su-
- retiyle bolge halkma ulasiyordu (131).

c¢- Sahibiler gibi, tabiinun da ayni sekilde, 1ht11afsxz olarak "haber-i vahid"
ile amel etmis olmalan keyfiyeti. Gerek bu iki hayirh neslin, gerekse daha son-
ra gelenlerin "haber-i vihid" ile amel lehindeki icmalari bu konudaki diger bir
delildir (132).

d- Ebu'l-Hattab soyle demektedir: "Seyhimiz (Ahmed b. Hanbel
(v.241/855) i kasdediyor) sdyle diyor: Haber-i véhid ile ameli kabul etmesey-
dik, onu ezberleyeni ve nakledeni inkarcilikla sugldmamxz gerekirdi. Halbuki
insanlarin "haber-i vahid"ler veya hadisler i¢in ugragip didindiklerini hatta ge-
hir sehir dolastiklarini, bu ugurda mallarini infak ettiklerini gériiyoruz. Biitiin
bunlar ancak "haber-i vahid"lerle amel etmeyi gerektiren delillerdir (133).

e- Hz. Peygamber dini bir tebligat yaparken, sahabenin bir ¢ogu rizk temi-
ni icin ugragmakta ve didinmekteydi. Bu sebeple tebligi esnasinda Hz. Pey-
gambere muhatap olan bazan bir ka¢ kisi olmustur. Sayilan tevitiir sayisina
ulagsmayan bu zitlarin duyup ta digerlerine verdikleri haberler, gerek o zaman-
da ve gerekse daha sonralart kabul gormistiir. Boyle olan haberlerin kabulii
hakkinda "icma" en biiyiik delildir (134).

Verdigimiz bu deliller "haber-i vihid" ile ameli caiz gorenlerin ileri siir-
diikleri delillerden sadece bir kagidur. Tezimizin hacmi icabi daha fazla 6rmek
vermek istemedik.

b- Haber-i Vahid ile Ameli Reddedenlerin Delilleri

Fakihlerimiz arasinda "haber-i vihid"lerle ameli reddenlerin El-Basri ile
~ Tast oldugunu daha 6nce gormiistiik. Simdi "haber-i vahid" ile ameli kabul et-
meyenlerin delillerinden bir kagini genel olarak vermek istiyoruz.

"~ 129- Tevbe sresi, 112.

130- Serahsi, 1/322-3; Gazali, I/152-3; Ebu'l-Hattab,, 11/46; ibn Hazm,1/106. :

131- Serahsi, 1/324-5; Gazali, [/150; Bém 159-60; Ebu'l- Hattab,, m/523 ibn Hazm,/106-7.
132- ibn Hazm, /110,

133- Ebu'l-Hattab, /64,

134- Serahsl, 1/344-5; ibn Hazm,/110-111,



a- "Senin i¢in, hakkmnda bir bilgi hasil olmayan seyin ardina diigme. Ciin-
ki kulak, g6z, kalp: bunlarin her biri mesuldiir" (135) ayetinin temas ettigi an-
lam bizim "haber-i vahid"in ardina diismememizi istemektedir. Ibn Hazm mu-
haliflerin bu ayeti delil getirdiklerini ileri siirmekte ve bu ayetin, aksine, "ha-
ber-i vahid"lerin delil olarak kabul edllmelermm gerekcgesi oldugunu iddia et-
mektedir (136).

b- Ahid yolu zann yoludur, ilim gerektirmez. "Biz sadece zannediyoruz,
yakin olarak bilememekteyiz" (137). Bu ve benzeri ayetler "haber-i vahid"lerin
delil olmadiginin igaretidir. Bunlara istinaden "haber-i vahid"le amel gerekme-
mektedir (138).

¢- Fiirlida "haber-i vahid"le amel caiz goriiliirse, akditte de caiz goriilmeli-
dir. Halbuki akait konularinda onun delil olmayacagina icma vardir (139).

d- Sahabe, "haber-i vahid"leri delil olarak kullanmamigtir (140).

El-Basri bu konular hakkindaki tartismalar1 uzunca ele alirken, kendi fikir-
lerini agikca soylememekte ve tartigmalar adeta uzaktan kumanda ile yonet-
mektedir (141).

¢- Haber-i Vahidlerle Amel Ornekleri

Simdi de "haber-i vahid"lerle amel tatbikatinin yapildig1 bazi érnekler ver-
mek istiyoruz.

a- Abdullah b. Omer (r.a.) (v.74/693)den rivayet edildigine gore bir giin
Kuba'da miisliimanlar sabah namazi kilarken, bir kisi gelip Hz. Peygambere na-
zil olan bir ayetle yiizlerini Ka'be'ye dogru dondiirmelerinin emredildigini ha-
ber vermigtir. Bu haber iizerine miislimanlar yonlerini Ki'ba'ye ¢evirmiglerdir
(142).

b- Hz. Peygamberin vefatindan sonra da "haber-i vahid" ayni §ek11de huc-
cet kabul edilmistir. Ebd Bekr (r.a.) (v.13/634), cedde (nine) nin mirasi hakkin-
da hig bir hiikiim bulamadigindan, miras talebinde bulunan yash bir kadm eli
bos gondermek iizereyken, Mugire b. Su'be ve Muhammed b. Mesleme, Hz.
Peygamberden cedde'nin "siidiis" (1/6) alacagina dair bir hadis nakletmisler ve
Ebu Bekr de bu hadise dayanarak nineye mirasin altida birini vermigtir (143).

c- "Riviyet olunan sahih bir hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurmug-
tur: Soziimii 1§1ten onu iyice belleyen sonra da bagkasina nakleden kimsenin
yiiziinii Allah agartsin. Olabilir ki fikih hamili bir kimse fakih degilrdir ve ola-
bilir ki fikih hamili bir kimse, kendisinden daha fakih olan bir kimseye nakle-
der. (Hadis, miitevatir haber 6rneklerinde kisaca gegmigti). Hz. Peygamber bu
~ hadisinde s6ziiniin dinlenmesini, bellenmesini, sonra da bagkasina nakledilme-
sini emretmistir. Ta ki kendisine nakledilen kimse, onu ayn sekilde bagkasina
nakletsin. Hadiste hitap bir kisi i¢indir. Bu kimse bazan fakih olmayabilir, Hz.
Peygamberden igittigi s6zii anlamayabilir. Fakat onu hifzedip fakih olan bir

135- [sra Suresi, 36.

136- ibn Hazm,l/111. ‘

137- Casiye Suresi, 32.

138- Sibai, Mustafa, Es-Slinnetd ve Mekanetiiha Fi't-Tegril'l-islami, s. 168, Dimegk 1398/1978.
139- Sibai, a.g.e., 168.

140- Sibé&i, a.g.e. 169.

141- El-Basr} /106-126.

142- Gaz4li, I/149; Béct, 256.

143- Kogyidit, a.g.mk., A U.ILF.D., 141135 (Armdn nin *lhkdm“indan nakien); Serahst, i/331.
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kimseye naklettigi zaman bu s6z onun i¢in bir huccet olur” (144).

d- Namazlarda "Fatiha" suresinin okunmasinin tespiti, "ta'dil-i erkan" de-
nilen siikunetin temini, tavafta temizligin sart olmas: gibi meseleler hep saha-
- benin "haber-i vahid" tatbikat1 ile ilgili seyler olarak ileri siiriilmektedir (145).

e- Enes b. Milik (v.93/711)den naklolulan bir haberde, sarabin haram olu-
“su kesinlesince bir toplulukta icki igmekte olan kisilere, yasaklayici haber tek
kisi tarafindan verilmis, orada bulunan bir zat da (Ebu Talhi) derhal icki igme-
yi durdurup kiiplerinin kinilmasini istemistir. Bu haberde de ravi tek kisi olma-
sina ragmen ona itiraz edilmemigtir (146).

5- HABER-I VAHID'LERIN SIHHAT ve BUTLANINA DELALET
EDEN KARINELER

Bu baglik altinda fakihlerimizden sadece TisT'nin fikirlerini ele alacagiz.
Ciinkii yalmiz onun kitabinda boyle bir konu vardir. Biz de 6nemine binaen
tizerinde durmay1 uygun bulduk.

Tist soyle demektedir: lim ifade etmeyen haberler bazi durumlarda sahih
kabul edilirler. Bu durumlar da dort sekilde olabilir.

1- Haber, akla ve aklin gereklerine uygun oldugu zaman sahihtir. Akil ise
bir seyin iyi veya kotii oldugunu idrak edecek giigtedir.

2- Haber, kitabin (Kur'an) nassina mutabik oldugu zaman sihhat ifade
eder.

3- Miitevatir siinnete mutabik olan haber de sahihtir.

4- Muhakkik firka'nin iizerinde icma ettigi haberi vahidlere uygun olan ha-
berler de sahihtir” (147).

TisT bagka bir yerde de su ifadeleri kullanmaktadir: "Haber-1 vahid'in but-
lanini (batil oldugunu) gerektiren geylere gelince bunun, kitap, siinnet ve mu-
hakkik firka'nin icmaindan kesin delilleri vardir. Biitiin bu deliller "haber-i
vahid"le amel etmemeyi gerektirir. (Ths1 soz ettigi delillerin ne oldugunu be-
lirtmemektedir) O'na gore "haber-i vihid"ler zann ifade eder, zann ise ilim ge-
rektirmez" (148).

Goriiliiyor ki Tisi'ye gore bir "haber-i vihid"in batil olduguna delalet eden
yollar1 akil, kitap, siinnet ve muhakkik firkanin icmaina bagvurmak suretiyle
ortaya ¢ikarabiliriz. TdsI'nin bu goriislerinden "haber-i vahid"ile amel konusun-
daki biitiin tasarruflarin, kendisinin "muhakkik firka" dedigi imamlarin elinde
oldugu anlagiimaktadir.

6- HABER-1 VAHIDLER ve UMUMU'L-BELVA
Haber-i vahid, biitiin insanlar ilgilendiren ve hemen hemen herkes tarafin-

dan bilinmesi gereken (umdimii'l-belvd) bir konuda vérid olursa bu takdirde de-
1il olur mu? Bu konuda fakihlerimizin goriislerini gimidi 6grenecegiz.

144- Kogyigit a.g.mk., 5.133 (Safi'nin “Riséle”sinden naklen).

145- Serahsi, 1/113-128,

146- Kogkuzu, Haber-i Vahidlerin Tegri Degeri, 131 (Risale'den naklen).
147- Tasi, 1/367-371.

148- Tast, 1/373-4.
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Sarahsi, bilhassa "garib" (149) olan “haber-l vihid"leri boyle konular hakkinda
vérid olduklar1 takdirde kabul etmemekte ve sunlan sdylemektedir: "Eger boy-
le herkesi ilgilendiren bir konu olmugsa seriat sahibi, onu umuma bildirmigtir"
(150). Bu sebeple Serahst, Sia'nin iddia ettigi gibi (151) Hz. Ali (v.40/660)nin
peygamberimiz tarafindan, sahabenin huzurunda halife ilan edildigini kabul et-
mez. Zira Hz. Peygamberin herkesi ilgilendiren dini bir hikkmii, diger miislii-
manlarin miittali olamayacaklar1 sekilde sadece bir kigiye bildirmesi miimkiin
degildir. Yine boyle bir hilkmii, miislimanlarin diger miisliimanlardan saklamig
olmalar da diisiiniilemez (152).

Gazili'ye gore ise, belviy-1 dmm'da gelen haber-l vahid kabul edilir.
Gazili bu konuda sunlart sdylemektedir: "Adil ve dogru bir kiginin rivyet etti-
gi haberi tasdik etmek gerekir. Mesela, erkeklik uzvuna dokunmakla abdestin
bozulacad ile ilgili haberi rivayet eden kisi soziine itibar edilecek bir kisidir ve
bu miimkiindiir" (153).

Umum Belvi ile ilgili "haber-i vahid"in kabul edilmesinin caiz oldugunu
savunan Bici, Safilerin de bu goriiste oldugunu fakat HanefT mezhebinin bu tiir
haberleri kabul etmedigini bildirmektedir (154)

Ebu'l-Hattab'a gore de bu tiir haberler kabul edilip kendileriyle amel edilir
(155).

El-Basri'de umum belvA ile ilgili "haber-i vahid" lerin kabul edilecegini
bildirmekte ve kargit goriiste olanlara; "Eger seriatta bu tiir haberlerin kabul
edilmeyecegine dair bir haber olsayd: onu mutlaka goriir ve duyardik. Bu yuz-
den bu haberlerin seriatta delil olmayacagini kabul edenlerm iddialar batildir"
(156) demektedir.

Konuyla ilgili olarak Ibn Hazmin gériigleri ise enteresandir. O sunlari soy-
liiyor: Ahid yollarla gelen siinneti kabul taraftari olarak taninan, takvalarnin
azhif1 sebebiyle de dinde tahakkiim meslegini secen bazilant "haber-i vahid"
umum belvida geldigi zaman kabul olunmaz, seklinde konugmuglardir. Bu, bo-
zuk ve celigik bir sozdiir. Bu konuda soylenecek s6z gudur: dinin tamami
umum belvida gelmistir. Insanlarin hepsinin onu bilmesi gerekir" (157).

Goriiglerini arzettigimiz fakihlerimizden Serahsi'nin digindakiler umum
belva ile ilgili "haber-i vahid"leri genel manada kabul edip amel edilmeye layik
bulmuglardir. E-Basrinin genelde agik bir fikir beyan etmezken, burada fikrini
- agikca belirtmesi dikkat gekicidir. |
7- HABER-I VAHIDLER VE KUR'AN'IN NASSI UZERINE ZIYA-

DE ‘
' Haber-i vahid'in kur'anin nasst iizerine ilave bir hiikkiim getirip getirmeye-
cegi meselesi de fakihler arasinda tartigma konusu olmustur.

149- Garip Hadis, metin veya sened yéniinden tek kalmig, yahut benzeri, bagka raviler tarafindan rivayet edll
memig had:slerdlr (bkz. Kogyigit, Hadis Istilahlart, 114; Serahsi, Garip Hadis'in tarifini yapmamaktadir).

150- Serahsf, 1/368.

151- Golpinarhi, Abdulbaky, Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve $ii'lik. 5.312, ist. 1979.

152- Serahsi, 1/368-9.

153- Gazéli, 1171,

154- Bact, 266-7.

155- Ebul Hattab, 111/86.

156- El-Basri, Il/167169

157- ibn Hazm i1122.
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Bu konuda Serahs? sunlar s6ylemektedir: “Namazda bir sey okumanm (ki-
raat) farzolugu kesin bir delille sabittir. Bu delil: Artik Kur'andan kolay geleni
okuyunuz (158) ayetidir. Namazda fitiha suresinin okunmasnin tespiti ise "ha-
ber-i vihid" ile sabittir. Bunu farz kilmak Kur'anmm hiikmiine ziyadede bulun-
mak demektir. Bu ise bir nass't bulundugu mertebeden daha yukan ¢ikarirken,
yukardakini de, kendinden daha zayif olanla bir tutmak demektir. Dolayisiyla
"haber-i vihid"in getirdigi zaid hiikiim farz degildir (159).

Hanefilerin yukardaki fikirde olduklarina deginen Tbn Hazm ise, aleyhte
kanaat yiiriitmektedir. O, miitevatir habere nass iizere ziyade hakki tanindig:
halde "haber-i vahid"lere ni¢in taninmadigin1 sormakta ve: Bu batil bir taksim,
yalan bir dava, delilsiz bir hiikkiimdiir (160) demektedir.

Haber-i vihidlerin Kur'anin nassi iizerine ziyade hiikiim getirmesi tartig-
malan daha ¢ok, nasslarin giic kargilagtirmasina tabi tutuldugu tartigmalardan
birisidir. Bir ayet veya miitevatir bir haber ile sabit olan bir hiikme, "haber-i
vahid"lerle birsey eklenebilir mi? Aslinda peygambere ve onun siinnetine ver-
digimiz kuvveti normal olarak ele alirsak, O'nun Kur'anin nassi iizerine yapaca-
g1 Liyddeler de gecerli olmalidir. Fakat peygamberimize ait oldugu sabit olan
bu yeni ziyadenin gelis yolu fakihe saglam gelxnlyorsa 0, bu konuda siipheli ise
durum degisir.

8- KIYAS ve HABER-I VAHID MUNASEBETI

Hemen sunu belirtelim ki burada "kiyas" dan maksat, ser'i deliller iginde

miitila edilen ve fakihlerin kendi goriis (re'y) ve istinbatina dayanarak ortaya
koydugu hiikiimdiir. Fikih us@liindeki genel kanaate gore kiyas, hakkinda nass
olmayan konularda yapilir ve deliller siralamasinda da siinnet ve icméidan sonra
gelir (¥). A ;
Buradaki problem ise, "haber-i vahid"lerin kiyas ile ¢elistifi zaman ne ya-
pilmasi gerektiginin tespiti meselesinden kaynaklanmaktadir. Nass'larin tearuz-
larinin (161) s6z konusu edildigi yerlerde, "haber-i vahid"lerin kiyas ile olan
miinasebetleri de ¢ok defa ele ahnmakta ve konu gesitli fikir miinakagalarina
sahne olmaktadir. ,

Fakihlerimizden Serahsi ve Ebu'l Hattaba gore boéyle bir durum séz konu-
su oldugunda, "haber-i vahid", kiyasa tercih ve takdim edilir (162). Bu konuda
mezheb imamlarinin goriiglerini ise ti¢ grup halinde ele alinmig olarak gormek-
teyiz.

1- Imam Saff, Ahmed b. Hambel ve hadiscilerin ¢ogunluguna gore, ravisi
adalet ve zapt ydnlerinden yeterli oldugu siirece, fakih olsun veya olmasin, "ha-
ber-i vahid" kiyasa tercih edilir. ;

2- Hanefilerin cumhuruna gore, rivi adalet ve zapt sahibi olmasi yani sira
ayrica fakih ise, yani rivayet ettigi hadisin manasina ve inceliklerine niifuz ede-
bilecek giicte ise, o zaman bu "haber-i vihid"kiyasa tercih edilir.

3- Milikiler ise, "haber-i vahid" ile kiyas gatigtiginda, Medine ehlinin tat-

158- Mizzemmil Sdresi, 20.

159- Serahsf, I/1112-113.

160- lon Hazm 1/113-4. '

161- Nass'lanin tearuzu ile ilgili genig bilgiler tezimizin Uglinct bélimiinde yer almakatadir.
162- Serahsi, /144-5; Ebu'l-Hattab, 111/94-105,

(*) Polat, Selahamn Hadiste Meun Tenkidi, E,U.I.F., Hadis Ders Notlar, 5.42.
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bikatinin veya bagka bir kiyasin bu haberi desteklemesi halinde, onu delil kabul
etmektedirler (163). Ebu'l-Hattab ve Serahsi disindaki fakihlerimizin bu konu-
daki fikirlerine rastlayamadigimiz i¢in bu ii¢lii tasnifi aktarmayi uygun bulduk

9-UMUM IFADELERIN TAHSISINDE HABER-I VAHIDLER

Umum (Amm) ifade eden lafizlarnn tahsisi (hass) demek, bu lafizlann igine
aldiklar hiikiimlerin daraltilmasi, fertlerinden sadece bir kismini i¢ine alir hale
getirilmesi demektir (164). Bizim burada yapacagimiz ise umum ifade eden bir
Kur'an ayetinin "haber-i vahid"ile tahsis edilip edilmeyecegi hakklnda, eger
varsa, fakihlerimizin goriiglerini incelemektir.

Imam Safi'nin Kur'anin immi'mun "haber-i vahid" ile tahsisini kabul ettigini
belirten Serahsi, Hanefilerin cogunlugunun bu tahsise taraftar olmadigina isaret
etmektedir. Fakat onun belirttifine gore, bir bagka durumda, bu tahsisi
Hanefller de kabul etmemektedir. Bu durum; dmm'in hakiki manadan mecazi
manaya sarfolunmasi, durumudur. Serahsinin kendisine gére de umum ifade
eden bir lafzin "haber-i vahid" veya kiyasla tahsis edilmeyecegi geklindeki go-
riig dogrudur. O, En'am siiresinin 121. dyeti olan :"Allah'in ad1 amlmadan kesi-
len hayvanlarin etini yemeyin" seklindeki ayetin umum ifade ettigini ve bu
ayeti her hangi bir "haber-i vihid" veya kiyasin tahsis edemeyecegini belirt-
mektedir (165).

El-Basriye gore ise Kur'anin amm'ini "haber-i vahid" tahsis edebilir. Basri-
nin belirttigine gore, boyle bir tahsis, zann gerektirmekle beraber boyle bir
zann aklen tecviz edilmemektedir (166).

Kur'anin ve hadislerin vahye miistenit oldugunu ve aralarinda 6nemli bir
ayrihgin bulunmadigini iddia eden Ibn Hazm'da Kur'anin dmm'inin "haber-i
vihid"lerle tahsis edilebilecegini savunanlardandir (167).

Goriildiigi gibi Serahsi'nin disindaki fakihlerin (fikirlerini az 6nce verdigi-
miz fakihlerin) tahsis taraftart olduklari anlagilmaktadir. Ne hikmetse, bu fakih-
~ ler baz1 meselelerde "haber-i viihid"e tanimadiklar guglulugu tahsis gibi konu-
larda tamimaktadirlar.

Degerlendirme:

Islam Dini'nin ikinci ana kdynagl sayilan hadislerin bir bolumunu teskil
eden "haber-i vahidler"in statiisii, fikith usilii alimleri arasinda ¢ok uzun tartig-
malarin ¢ikmasina vesile olmugtur. Dokuz ana baglik altinda ele aldigimiz bu
tartigmalar, sadece bizim tesbit edebildiklerimizdir.

Yaptigimiz bu aragtirmada gordiik ki,haber-i vahidleri en ok savunan fa-
k1h Ibn Hazm'dir. Her sarita haber-i vahidleri kabul eden de yine O'dur. Fakat
Ibn Hazm'in bu sekilde davranmasi, tabir caiz ise haber-i vahid'e korii koriine
baglanmaktir. Ciinkii o, haber-i vahidin bize ulagig sekliyle, onun kaynagini ka-

nigtirmaktadir. Halbuki iki sey (haberin bize ulagmas: ve kaynagr) ayn ayr gey-
- lerdir. Dolayisiyla haber-i vihid, kaynag1 Hz. Peygamber olmasi sebebiyle ka-

163- GoruFlenn tasnifi igin bkz.: Bardakoglu, Alj, Istam Hukukunda Metodolojik thtilatlar ve Sonuglan,
F.Ders Notlar, $.120-121., Kayseri 1987.

164- Sa'ban,a.g.e., 296-7.

165- Serahsi, 1/133- 5

166- £l-Basri, 11252

167- ibn Hazm, I/412 3.
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bule sayandir, fakat eger senedinde zann veya bagka bir zafiyet varsa, o zaman
boyle bir haberin hucciyetine hemen karar vermemek gerekir. Diger fakihlere
gore ise haber-i vahidler, bazi1 gartlarla kabul edilmekle birlikte, bizzat haber-i
- vahidin kendisi, senedinde meydana gelen bir zafiyetten dolayi ilim ifade et-

mez, zann ifade eder. Buna ragmen Isldm alimleri haber-i vahidlerin sahih ol-
duklarm: beyan etmisgler ve onu dinde huccet saymiglardir. Bu kabul edisin se-
~ bebi siiphesiz Hz. Peygamberin dinde yegane otorite sahibi olmasindan kay-
naklanmaktadir. Daha 6nce de zikrettiZimiz bazi ayetlere binaen O (a.s.), heva-
hevesine gore konugmayan, fakat konustugu zaman yalniz, Allah'in vahyettigi
seyi sOyleyen bir peygamberdir. Dint meselelerde soyledigi stzlerin alinmasi
ve onlara uyulmasi yine Kur'anin bildirdigi emirlerdendir.

Sunu da hemen belirtelim ki, "haber-i vahid" demek "zayif hadis" demek
degildir. Zayif hadislerin hiikmii ise ayr: bir tartisma konusu olmustur (168).

C- MURSEL HABER

1- MURSEL HABER'IN TARIFI

Miirsel haber, tabilin'un, kendisinden haberi duyduklar1 sah@binin ismini
zikretmeyip, dogrudan Hz. Peygamber'e isnad ile "Rasiilullah s6yle dedi” diye-
rek rivayet ettikleri haberdir (169). Bu tarif hadiscilere goredir. Fikih usilii lite-
ratiiriinde ise "miirsel haber" lafzindan, senedindeki rivilerden birinin diistiigii
haber kasdedilir (170). Buna gore muhaddisler "miirsel” lafzini, tabidn'un Hz.
Peygamberden riviyet ettikleri hadislere tahsis etmiglerdir. Fakihler ise daha
umiimi manada kullanarak, ona munkat: (171) hadislere de tesmil etmiglerdir.

Miirsel haberin bu sekilde, genel olarak 1stilahi manalarini verdikten sonra,
simdi de iizerlerinde ¢aligma yaptigimz fikih usilii eserlerindeki tariflere bir
goz atalim.

Serahsi, Miirsel haberlerle ilgili goriislerini, hadislerde inkitd yonleri
(viichhii'l-Inkitd) adi altinda ele alnugtir. O'na gore bir haberde iki tiirlii inkita
olabilir. Bunlar sureten (goriiniig itibanyla) ve ma'nen inkitadir. Kendisinde su-
- reten inkita bulunan haberler, miirsel haberlerdir. Manevi inkita ise ravi ile ilgi-
li 6zel bir durumdan meydana gelen inkitadir (172).

Gazili'de de hadisgilerin tarifine benzeyen bir tarif vardir:"Muasin olmadi-
g1 halde, bir rivinin, Hz. Peygamber g6yle buyurdu, soyle dedi, seklinde yapti-
g1 riviyetleri haiz olan haberler miirsel haberlerdir (173).

Biclye gore ise miirsel haber, senedinde kopukluk (1nk1ta) olan haberdir
(174).

Ebu'l-Hattab'in tarifi daha tipiktir. O, "Bir rivinin Zeyd ve Amr'dan hadis
riviyet ederken, Zeyd'in ismini zikretmeyip, Amr §oyle dedi, diyerek riviyet

168- Zayif hadislerin hikmi konusunda genis bilgi igin bkz: Polat, Selahattin, “Zayf Hadnslerle Amel" adli maka
te, E.U.I.F.D.,/83-109.

169- Tehanevi, a.g.e., 42; Kogyigit, Hadis Istilahlari, 291; Cakan, Hadis Usaly, 132.

170~ Aydinl, Abdullah a.g.e., 112.

171- Munkat! Haber: Senedinde pegpege olmayarak ki veya, sahabeden bir ravinin dUgdrilmisg yada miphem
zikredilmig oldugu hadislerdir. (Aydinh, Abdullah, a.g.e., 111.)

172- Serahsi, 1/359-364.

173- Gazali, /169,

174- Béci, 272.
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ettigi tipteki haberler miirsel haberlerdir" demektedir (175).

El-Basri'nin miirsel haberi tarifi de kelimesi kelimesine Ebu'l-Hattab'inkiy-
le aynidir (176). Ebu'l-Hattabin vefati, Basrinin vefatindan elli y1l kadar sonra-
dir. Bu sebeple Ebu'l-Hattab, Mu'tezile mezhebine mensub olan bir fakihin fi-
kirlerini eserine alip, hatta onlar1 kelimesi kelimesine alip, kendi fikriymig gibi
gostermektedir. Oysa Ebu'l-Hattab, Hanbeli mezhebine mensuptur. O'nun bir
Mu'tezile mezhebi mensubunun gériisleri sayilabilecek goruglerx, kendine mal
etmesl dikkat geklmdlr

.....

haberdlr, buna "munkat1” haber de demr (177).

Su halde senette meydana gelen her hangi bir kopukluk, miirsel haberi
meydana getirmektedir. Bu, fakihlere goredir. Muhaddislere gore ise miirsel
haberden maksadin, sahébi ravisi atlanan hadisler oldugunu daha once belirt-
mistik.

2-MURSEL HADISLERIN DEGERI ve ONLARLA AMEL

Senedinde bir kopukluk olan bu haberlerin, dindeki degerleri nedir, ne de-
gildir? Onlarla dini konularla ihticac edilir mi? Edilirse hangi sartlarda edilir?
gibi sorularin cevaplarin burada vermeye ¢alisacagiz (178).

Serahsi'ye gore sahabenin miirsellerinin kabul edilip, dinde huccet olacak-
larina dair alimlerin ittifak: vardir. Ciinkii sahabe Hz. Peygamber ile birlikte
bulunmus, sohbet etmislerdir. Sahabenin hepsi de dogru ve adil kimselerdir.
Hatta bu konuyla ilgili olarak Bera b. Azib (v.71/690) soyle demektedir: "Tah-
dis ettigimiz seylerin hepsi de ancak Ras{ilullahtan duydugumuz seylerdir. Biz
birbirimizden hadis alir riviyet ederiz fakat yalan soylemeyiz" (179). Serahsi,
ikinci ve tigiincii asir miirsellerinin de huccet oldugunu kabul etmektedir (180).

Serahsi'nin bu goriigleri yaninda Ebd Hanife (v.150/767), miirsel haberi
kayitsiz sartsiz kabul eder. Hatta onu "miisned" hadis (181) derecesinde goriir.
O'na gore Miirsel haberin takdimi ravilerin kuvvetine baghdir (182).

Serahs? devamla gunlari soylemektedir: "Kitap ve siinnetten haber-i
vahid'in huccet olduguna isaret eden tiim deliller, miirsel haberin de delil oldu-
guna aynen isaret etmektedirler. Sonra, sahabe ve tabilindan agikca irsal vuki
bulmustur. Bu durumu (miirsel haberin hucciyetini) ancak inat¢ilar kabul et-
mez" (183).

Gazali ise miirsel haberin Milikiler, Hanefiler ve cumhura gére makbul ol-
dugunu, fakat Safiye gore makbul olmadigini belirtmektedir.Gazaliye gore,
kimligi mechul olan bir rivinin riviyeti, meghuliyetinden dolay1 kabul edilme-
melidir (184). Gazali, miirsel haberi kabul etmeme gerekgesi olarak da sunlar
soylemektedir: "Hadiste irsal yapan kisinin (miirsil), irsal ettigi kiginin (mer-

175- Ebu'l-Hattab, 111/130.

176- Ei-Basti, |1/143.

177-ibn Hazm,l/145,

178- Miirsel Hadislerle ilgili genis bilgiler igin bkz: Poiat, Selahattin, Mirsel Hadlsler ve Delil Olma Yéniinden
Degerl, Ank. 1985. :

179- Serahsi, 1/359-60.

180- Serahsfi, 1/360-63.

181- Misned Hadis: ilk rAviden son raviye kadar senedi muttasit olan hadislerdir (bkz. Kogyigit, Hadis Istilahlan,
312-320).

182- Ebd Zehra, Metodoloji, 99.

183- Serahsi, /360.

184- Gazali, /169, 36



viyyin anh) ismini vermeden yaptig: riviyet kabul edilmez. Zira isim verme-
den yapilan tezkiye (ta'dil) de kabul edilmez (1835). Safi ise miirsel haberi bazi
sartlarda kabul etmektedir (186).Bu sartlar1 az sonra genel olarak siralayacagiz.

Bici'ye gore de miirsel haberin delil olabilmesi i¢in baz1 gartlar gerekmek-
tedir. Ornegin miirsil (irsal yapan) kendisine dikkat etmeyen, giinahlardan ka-
¢inmayan bir kimse ise onun miirseli ile amel edilmez. Fakat irsal yapan kisi-
nin, ancak giivenilir rvilerden hadis rivayet ettigi anlasilir, kendisi de sika
olursa onun miirseli ile amel edilir (187).

Ebu'l-Hattab da mezhebinin imam: olan Ahmed b. Hambel (v.241/855)in
miirsel haberleri kabul ettigini bildirmekte, fakat bu konuda kendisi Safilerin
~ goriisiinii benimsemektedir. Yani miirsel haberleri huccet sayabilmek i¢in bazi

sartlarin bulunmasint istemektedir (188).

El-Basri, miirsel haberin hucciyeti hakkinda kendi goriiglini yine kesin ifa-
delerle belirtmemektedir. "Fakat bize gore adil bir rivinin miirseli huccettir, zi-
ra onun miirseli, irsal ettigi kisinin adil oldugunu gerektirir" (189) seklindeki
ifadesinden de kendisinin de bazi sartlarda miirsel haberi kabul edecegini anla-
maktay1z.

Ibn Hazm'a gelince, bu zat miirsel haberi huccet olarak kabul etmemekte-
dir. Zira onda "mechul" bir rvi vardir. Ibn Hazm'a gore senedinde meghul kigi-
lerin bulundugu bu tiir hadisler hakkinda yapilacak tek sey beklemek (tevak-
kuf) tir. TA ki o ravi hakkinda gerekh bilgiler elde edilinceye kadar. Irsal1 ya-
pan kisi isterse "adalet” sahibi bir ravi olsun (190).

Tisi'nin de miirseli kabul sart1 olarak ileri siirdiigii bazi sartlar vardir. O,
bu konuda sunlari sdylemektedir: "Elimize miirsel bir haber gectigi zaman, he-
men irsal yapan kiginin durumuna bakariz, eger bu kisinin kendilerinden hadis
riviyet ettigi kigilerin hepsi de giivenilir k1§1lerden sayiliyorsa, o takdirde bagka
bir haber yerine bu tiir haberi kabul edeniz (191).

Bu durumda miirsel haberle amel konusunda fakihlerimizi iki guruba ayir-
mamiz miimkiindiir.

1- Miirsel haberi sarthi kabul edenler.
2- Miirsel haberi hi¢ kabul etmeyenler.

Simdi de miirsel haberi sartli kabul edenlerin sartlan ile kabul etmeyenle-
" rin gerekgelerini bagka kaynaklardan aktaracagiz. Ciinkii bu konuda fakihleri-
mizin goriislerinin hiilasas: yukardaki arzettiklerimiz kadardir.

Miirsel Hadis'i Sarth Kabul Edenlerin Ileri Siirdiikleri Sartlar:

Miirsel haberin kabul edilme gartlarini genel olarak verirken, bu konuda
Selahattin Polat'in tespitlerinden faydalanacagiz. S6z konusu gartlar gunlardir:

1- Senetten diigen ravinin sahibi oldugu bilinirse o miirsel kabul edilir.

185- Gazali, 1/169-70.

186- Ebu Zehra, Metodoloji, 98.
187- BAci, 272-3.

188- Ebu'l-Hattab, Hi/130-131.
189- El-Basri 1l/143-4.

190- Ibn Hazm,1/145.

191- Tasi, 1/386-7.
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2- Sadece bilyiik tabiilerin (kibAr-1 tabiin) miirselleri huccettir.
3-Sadece tabilin miirselleri huccettir.

4- Ik ii¢ asrin miirselleri huccettir.

5- Nakil imamlarinin miirselleri huccettir.

6- Sadece giivenilir (sika) kisilerden riviyet ettigi bilinen kigilerin miirsel-
leri makbuldiir.

7- Cegsitli gekillerde takviye edilen miirsel haberler makbuldiir.

8- Bir konuda Miirsel hadisten bagka delil yoksa o miirsel huccettir.

9- Miirsel haber ancak amellerin faziletleri (faddili'l-a'mal) konularinda
delil olabilir (192). '

Miirsel Haber'i Kabul Etmeyenlerin Gerekgeleri:

Fakihlerimizden Ibn Hazm ve Gazili miirselin hucciyetini kabul etmemek-
teydiler. Red taraftarlarinin bu konudaki gerekgelerini yine S. Polat'in tespitle-
rinden Ozet olarak verecegiz.

1- Miirsel haberde ismi zikredilmeyen rivi mechuldiir.

2- Sika'nin irsali miirsil kisi i¢in ta'dil sayilmaz.

3- Sehadette irsal kabul edilmedigine gore rivdyette de kabul edilmemeli-

dir. ‘
4- Miirsel haber huccet sayilirsa, ilk ii¢ asirdan sonraki miirsellerin de huc-

cet sayilmasi gerekir.,

5- Miirsel hadis huccet olsaydi, muhaddislerin asirlarca isnadla meggul ol-
malar abes olurdu (193). Gazili ve Ibn Hazm'n da i¢inde bulundufu miirsel

- haberi red taraftari olanlarin bu gerekgeleri, goriildiii gibi aklidir. Bundan da

anhyoruz ki "El-Mustesfa, ile El-Ihkim" kelam metoduyla telif edilmig fikih
usiilii eserleridir. Bu sartlar ve gerekgeler icinde fakihlerimizdekilerle aym
olanlarin var oldugunu sdéylememiz miimkiindiir.

Degerlendirme:

Miirsel haberlerin 1stilahi manast, hadisgilerle fikih¢ilar arasinda farkh ge-
kilde tespit edilmigtir. Fakihler arasinda "huccet olur veya olmaz" tartigmasina
sahne olan miirsel haberler daha ¢ok fukah4 1stilahmndaki miirsellerdir. Miirsel
haber denildiginde, akla ilk gelen sey, senetten ismi diisen kisinin durumu ol-
mugtur. Fakihlerin ilgi noktasi da genelde bu ravinin tetkiki olmugtur. Iste boy-
le bir kopukluktan dolay1 miirsel haber, hi¢ bir zaman sahih ve muttasil bir ha-
dis mertebesine ulasamamustir. Yine de haberi "miirsel” diye ilk bakista gozden

- ¢ikarmamak yapilacak en dogru istir. Hele irsale ugrayan ravinin sahabeden ol-
dugu tespit edilirse, 0 zaman haber huccet olmaya daha layiktir diyoruz.

D- RAVI ILE ILGILI HALLER

Tezimizin bu noktasinda geriye bir goz attigimizda sdyle bir sonuca var-
mamiz miimkiindiir: Hadis (siinnet)in iki unsuru vardir, 1) sened, 2) metn. Sim-

192- Polat, Mursel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degerl, 118-135.
193- Polat, a.g.e., 110-118.
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di hadisin birinci unsuru dedigimiz sened iizerinde durup, onun muhtevasi olan
ravilerin durumlarnni ele alacagiz. Bu ele alig yine fakihlerimize gére olacaktir.

1- HABER-I HUCCET OLABILECEK RAVIDE ARANAN SARTLAR

Serahsi'ye gore rivdyeti makbul olacak bir rivinin akil, zapt, adalet ve
Islam sartlarindan her birini haiz olmas gerekir (194). $imdi bu unsurlar tek
tek ele alacagiz (Serahsi'ye gore).

Akal: Bir rivinin rivéyet ettigi haberin kabul edilebilmesi i¢in her seyden
“Once kendisinin akil sahibi bir insan olmasi gerekmektedir. Ciinkii onun haberi-
ne, aklina itibarla deger verilir. Mecnun'un (deli) haberi makbul degildir.

Zapt: Ravinin hadisi duydugu andan itibaren, onu riviyet edinceye kadar,
tam olarak hafizasinda korumasi, zapt altina almasi gerekir.

Adalet: Din ve diiya iglerinde istikamet sahibi olmak demektir. Hukum
vermede insafli olan, tuttugu yolda dogru iizere olan kimseye "adl" kimse de-
nir. Adl'in zidd1 "cevr" (zuliim)diir. Adalet zahiri veya batini (gmh) olabilir.
Zahiri adilet din ve akla binaen tespit olunur. Batinf adélet ise rivinin muame-
lelerine bakmakla tespit olunur.

Islam: Rivéyeti makbul olabilecek rivinin ayn1 zamanda miisliman olmasi
gerekir. Islimdan maksat geriattir, Islim da zahiri ve batini olmak iizere iki se-
kilde olabilir. Bir kimsenin miisliimanlar arasinda dogup biiyiimesi, onun gorii-
niig itibariyle miisliiman olduguna delalet eder. Imanin sartlarina kalp ile tasdik
dil ile ikrar getiren kimsenin bu durumlarmdan da béuni olarak miisliiman ol-
dugu anlagilir (195).

Gazili'nin rdvide bulunmasim istedigi sartlar, zapt, islim ve adalettir.
- Kiéfir'in riviyeti makbul degildir. Sabi (balig olmayan ¢ocuk)nin rivayeti de
makbul degildir. Ciinkii ¢ocuk, Allah korkusunun ve yalan sdylemenin ne gibi
bir amel oldugunu farkedemez. Bu sebeple onun s6zlerinde saglamlik hasil ol-
maz (196).

Bict'nin sartlari ise adalet, ravinin hadisi duydugu giinii bilmesi ve
bilig'dir. Bici adaleti tarif ederken sunlan soylemektedir: Adalet vasfina haiz
olan kisi, farzlar yerine getirmekle taninan, emrolundugu seylere yapisip neh-
yolundugu seylerden uzaklasan, din ve miiriiet (sahsiyet-kisilik) sahibi olan ki-
- sidir (197). Ravisi kiigiik yasta olan ve fakat hadisi duydugunda onu anlayabi-
lecek durumda olan sabi'nin rivéyeti ile, kii¢iikliigiinde duydugu hadisi balig
olduktan sonra rivdyet eden sabi'nin rivayetleri Bici'ye gore makbul
rivayetlerdir (198).

Ebu'l-Hattab'da bu konuda sunlar1 s6ylemektedir: "Ister erkek ister kadin,
isterse kole olsun; miisliiman, balig, akil, 4dil ve zabit olan her kisinin rivayeti
makbuldiir ve bir rdvide bulunmasi gereken sartlar da bunlardir. Miimeyyiz bir
sabi'nin hadisi duyup ta, biilug cagina erdikten sonra nakletmesi caizdir ve ha-
disi muteberdir (199) ,

194- Serahst, 1/345.

195- Sarahsi, 1/345-355.

196- Gazali, /155-7.

197- B4ci, 187.

198- Baci, 290-91.

199- Ebu'l-Hattab, H1/105-112.
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El-Basri'ye gore adalet, rivide bulunmasi gereken sartlarin ilkidir. Adaleti
tespit edilmemis ravinin riviyeti terk edilir. Adalet sahibi olan kisi, biiyiik gii-
nahlardan ve yalanlardan kaginan, miibahlan ve ma'siyetleri hafife almayan ki-
sidir (200). Sabi'nin rivdyeti konusunda El-Basri'nin goriigleri yine Ebu'l-
~ Hattab'inkiyle aymdir. Kiigiikliigiinde duydugu hadisleri, bali§ olunca rivayet
eden Ibn Abbas (v.68/687)in bu rivayetleri, sahabe tarafindan kabul edilmistir
(201).

Bu konuda en genis diisiinen fakih Ibn Hazm'dir. O, sunlan s6ylemektedir:
"Adl bir kimse kendisi gibi birisinden Hz. Peygambere dayanan bir haberi
riviyet ederse, onu almak vaciptir. Ona itaat etmek ve onu kat'1 olarak bilmek
gerekir'. Ibn Hazm'm behrttlgme gore bu haberde ister irsal olsun, ister onu
halktan bir yalanci rivayet etsin, isterse bir kadin veya kole rivayet etsin durum
degismez. Bunlarin yaninda Ibn Hazm'a gore rivide aranan sartlar ancak adalet
ve tefakkuh (fikih ehli) olmaktir (202).

Fakihlerimizin bu goriislerini karsilagtirdigimizda siinnet ehli mezheplérin
ileri siirdiikleri sartlar arasinda "adalet sarti" yamnda “islam sart1” da goze ¢ar-
parken, bid'at ehli mezheblerin goriislerinde "islam §am"na rastlayamadik. Bu
da demek oluyor ki, onlara gore hadis rivayet etmek i¢in miisliiman olmak ge-
rekmez. Bizim ise, bu goriisii desteklememiz miimkiin degildir. Ciinkii miisli-
man olmayan bir kimseden islam dininin ahkamin1 alamayiz. Ravide aranan
sartlar meselesi daha uzun ve detayl bir sekilde ele alinabilir. Fakat biz tezimi-
zin hacmi geregi, fakihlerimizin goriislerini genel olarak vermeye galigtik.

2- RAVI'NIN RIVAYETINE MUHALEFETI

Ravinin riviyetine aykiri davranmasi durumunda, BicT'ye gore bu haberle
amel etmeye engel olacak bir sey yoktur. Zira peygamberden bir haber naklo-
lundugunda sahabenin ve diger miisliimanlarin ona sarilmasi (imtisal) gerekir.
Haberi nakleden kisinin, rivayet ettigi haberin geregine aykir: bir davranig gos-
termesi, o haberin ulasti§1 kigilerin de haberi terk etmelerini gerektirmez (203).

Henefi mezhebinin bu durumdaki bir haberi kabul etmedigini daha once
behrtmlgtlk ,

Ravinin mezhebi geregi (mezhebinin goriisleri dogrultusunda) riviyet et-
mesi ile ilgili olarak El-Basri "seyhim" (hoca manasina) dedigi Ebu'l-Hasen el-
Basr? (v.110/728)nin sunlan s6yledigini ileri stirmektedir: "Ravinin mezhebi
(goriigii) huccet degildir, peygamberin sozii huccettir. Bu sebeple, Hz. Peygam-
berin s6zii yerine baskasimin huccet olmayan soziine donmek caiz deglldlr
(204). Bize gore El-Basri kendisinin de ayn1 goriiste oldugunu yansitmak i¢in
hocasinin goriiglerini arzetmek istemistir. ‘

3- ADL RAVI'NIN RIVAYET UZERINE ZIYADESI
Adalet sahibi bir rivinin, herhangi bir haber iizerine ziyadede bulunmasi

konusunu ele alan Ibn Hazm, s6z konusu ziyadenin makbul oldugunu belirtir-
ken sunlar1 s6ylemekteri: "Adalet sahibi bir rdvi, bagkasinin rivayet ettigi bir

200+ El-Basri, 11/133-4.
201- El-Basri, /137,
202- ibn Hazm 7138-141.
203- Béci, 268

204- El-Basri, I11175.



habere fazladan bir soz eklerse (ziyade), o eki almak ve onunla amel etmek
farzdir. Bu konuda bize muhalefet edenin muhalefeti ne ¢irkin bir davramgtir
(205). Ibn Hazm bu goriislerini de su sekilde desteklemektedir: Kur'an-1 Ke-
rim'de bir insanin evlenemeyecegi kimseler sayildiktan sonra "bunlann digin-
dakiler size helal kilind1" (206) buyurulmaktadir. Fakat adalet sahibi riviler bu
nassa ziyadede bulunarak, kisinin karis1 ve kansinin teyzesi veya halasim aym
nikah altinda bulundurmasint haram kilmiglardir (207).

4- RAVI'YI CERH ve TA'DIL EDECEK OLAN KISILERIN DURUMU

Hadis ilmi 19mde ayn bir yeri olan "cerh ve ta'dil" ilmi, rdvi ile yakindan
alakali oldugu i¢in bu konuya da deginme ihtiyacinm hissettik. Once, cerh ve
ta'dil'in ne demek oldugunu tespit edip, sonra fakihlerimizin konuyla ilgili go-
riiglerine yer verecegiz.

Cerh, "adalet" veya “zapt" sifatlarini ihlal ve iptal edici bir kusur sebebiyle
riviyi tenkit ve rivyetlerinin iyice tetkikini istemek demektir. Ayrica, ravinin
kusurlu sifatlarini ortaya koymak, onun gahadetini reddetmek yani riviyet ettigi
hadisin reddedilmesini saglamaktir (208).

Ta'dil ise, riviyi temize ¢ikarmak (tezkiye) demektir. Yine, rivinin adaleti-
‘nin aglklanmam da onu ta'dil etmek demektir (209).

Gazah cerh ve ta'dil konusunu miistakil bir baghk altinda ele almigtir. O'na
gore riviyi ta'dil edecek olan kisilerin (miizekkl) sayis1 6nemli degildir. So6z
konusu say1 sadece sahitlik ile ilgili konularda aranir. Bir rdviyi bir kiginin tez-
kiye etmesi yeterlidir. Ravi'yi cerh eden kisinin de cerh sebebini agiklamas: ge-
rekir. Ta'dil sebebini agiklamaya gerek yoktur. Eger bir rivide cerh ve ta'dil ay-
m1 anda tespit edilirse cerh, takdim edilir. Zira cerh eden kisi, rivi hakkinda,
ta'dil eden kisinin bilmedigi gizli bir ayib: bilmektedir (210). Bunlar Gazili'nin
goriislerinin 6zetidir.

Bicl'ye gore de, bir raviyi b1r kiginin ta'dil ve tezkiye etmesi kafi'dir, alim-
lerin ¢ogu da bu goriistedir (211). Hatta kolenin ve kadinin ta'dil ve cerhi de
makbuldiir. Fakat bu ta'dil ve tezkiyeler, tecrihler rivi hakkinda gegerlidir seha-
det meselesinde degil (212). Bici, devamla tezkiye lafizlarini vermektedir
(213). Cerh sebeplerinin agiklanmasi ve her durumda ta'dil'e takdim edilmesi
hususunda Bic1, Gazili ile aym goriistedir. Biitiin bu goriislerde Ebu'l-Hattabt
da ayn1 paralelde bulmaktayiz (214).

Ibn Hazm'a gore de cerh ve te'dil aynt anda vaki olursa, cerh ta'dil'e galip
gelir. Ciinkii cerheden kisi (miicerrih) ravi hakkinda fazladan bilgiye sahiptir.
Ancak, cerh sebebi agiklanmadif siirece o cerh, ta'dile takdim edilmez (215).

Fakihlerimizin goriiglerini bu gekilde arzettikten sonra, bazi geyleri sdyle-

205- ibn Hazm, 1/223.

206- Nisa Siresi, 24.

207- ibn Hazm,1/224. '

208- Cakan, Hadis Us0ld, 90; Kogyigit, Hadls Istllahlarl 72

209- Kogyigit, Hadis Isulahlarl 412,

210- Gazali, 1/162-3. ‘

211- Béaci, 297.

212- Baci, 298-9.

213- Cerh ve ta'dil lafizlan hakkinda genig bilgi igin bkz: el-Leknevi, Abdi'l-Hayy, er-Ref'u ve't-Tekmil fi'l-Cerhi
ve't-Ta'dil, 107-133; el-Kasimi, Comalettin, ayni adhi eser, Beyrut 1985.

214- Ebu'l-Hattab, Hi/128-9. ,

215- Ibn Hazm 1/140.
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mek istiyoruz. Herkes, her oniine gelen raviyi geli§i giizel cerh ve ta'dil etme-
melidir. Hergeyden once cerh ve ta'dil yapacak olan kisi, cerh ve te'dil sebeple-
rini ¢ok iyi bilmeli, hakkinda yorum yapacagi kisiyi yakindan tanimalidir. Ay-
rica rivayet ettigi hadisin kabul edilmesi i¢in bir rivide aranan gartlar, o rivi
hakkinda cerh ve ta'dil hiikkmiinii verecek kiside de bulunmalidir (216).

5- RAVI'NIN MA'NEN HADIS RIVAYETI

"Alimler, hadislerin harfi harfine orjinal lafizlarin: korumanin, Islim tegri-
inde son derece 6nemli bir yeri oldugunda ittifak etmiglerdir. Miimkiin oldugu

kadar, orjinal lafizlart muhafaza etmek gerekir. Hadis nakli ve riviyeti ile meg-
gul olanlara bdyle davranmak diiser” (217).

Serahsi'ye gore hadisin ma'nen rivayeti caizdir ve bu tiir hadisler delil ola-
rak kullanilir.Ciinkii sahabe arasinda bile, ma'nen riviyet daima vukid bulmug-
tur (218).

Gazili'ye gore ise, cahil birinin, ma'nen hadis riviyet etmesi haramdir. Fa-
kat hadis ilminde ve diger ilimlerde mahir olan, kelime ve deyimlerin ne anla-
ma geldigini ¢ok 1yi bilen bir kimsenin ma'nen hadis rivayeti caizdir (219).

Bici'ye gore de ancak alim ve hafiz (220) birinin, ma'nen hadis rivayet et-
mesi caizdir. Haddi zatinda ma'nen riviyet, sahabe zamaninda bile tatbik edil-
migtir. Dolayisiyla bu tiir riviyetler makbuldiir ve kendileriyle amel edilir
(221).

Ebu'l-Hattab'da, ancak érif olan (lafizlarin delalet ettikleri manalari iyi bi-
len, bkz. dipnot) kisinin, ma'nen hadis rivayet edeblleceglm caiz gormektedir
(222).

Yukaridaki fakihlerimiz, isldmi ilimlerde mahir olan bir kiginin hadisi
ma'nen rivayet edebilecegini kabul ederken, Ebu'l-Hiiseyn El-Basri ma'nen ha-
dis rivAyetini hi¢ kimse i¢in caiz gérmemektedir. Basri'ye gore boyle yapan ki-
si, Hz. Peygamberin sozlerine bir ziyadede bulunmus olur ki, bu da O'nu (a.s.)
tekzib anlamina gelir. (;unku her §eyin en agikarini da en gizlisini de Hz. Pey-
gamber bilir. Dolayisiyla ma'nen rivayet edilen bir haberi kabul etmek caiz de-
gildir (223).

Ibn Hazm da ma'nen rivéyeti ancak, kelimelerin manalarini iyi bilen bir
alimin yapabilecegi goriisiinii savunmaktadir (224).

Bu konuda Tis? de sunlan sdylemektedir:"Ma'nen hadis rivayeti yapacak
olan kisi, arif ve zdbit olan kisidir ve boyle bir kisi i¢in ma'nen de lafzen de ha-
dis rivayeti miibahtir. S6z konusu kisi, bu riviyet §eklllennden hangisi kolayi-
na geldlyse onu yapmuistir. Iste boyle bir kisinin ma'nen rivdyeti cahil olan biri-
nin ma'nen rivyetine tercih edilir (225).

Ma'nen riviyet konusunda sonug olarak ortaya ¢ikan sey sudur: Mu'tezile

216- Polat, Cerh ve Ta'dil'in Tenkidi, E.U.i.F.D., 1/1221-248.

217- Ebl $ehbe, Muhammed, SGnnet Mddafasn gev.: M. Emin Ozafgar, M. Gérmez, /181-4.
218- Serahsi, 1/255-7.

219- Gazali, 1/168-9, = '

220- Metin ve senedleriyle ylizbin hadis ezberlemis olan kigiye denir (Aydinli, a.g.e.,66).
221-'Béci, 314-321.

222- Ebu'l-Hattab, lli16t.

223- El-Basri, 141,

224- lbn Hazm 1/220-2.

225- Tasi, ll183 4.
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mezhebine mensup olan El-Basri'nin digindaki fakihlere gére, normal sartlarda
mamen rivayet caiz degildir. Fakat biitiin isldmi ilimlerde en yiiksek seviyeye
ulagmis olan bir alimin bu gekilde hadis rivayeti caizdir. Basri'ye gore ise hi¢
kimse, ma'nen hadis rivayetinde bulunamaz.

- Cagimizda ise, ma'nen hadis rivayeti kesinlikle caiz degildir. Ciinkii artik
biitiin hadisler tasnif edilmis durumdadir. Su halde ma'nen rivayet, hadislerin
tedvininden once gegerliydi (226).

BIRINCI BOLUMUN DEGERLENDIRMESI

Tezimizin konusuna asli kaynak teskil eden fikih usilii eserlerinde de acik-
ca gordiik ki, genel manada siinnet, dinimizin bir tegri kaynagidir. Bu noktada
biitiin fakihler goriis birligi i¢indedir. Bu sebeple ibadet ve muamelelerde, fert,
aile, toplum ve devlet i¢in siinnetin bir yasama kaynag: oldugunda her hangi
bir tartigma yoktur. Tartigma, hadis kabul sartlarindaki ve onunla amel konu-
sundaki farkhi gériis ve uygulamalar sahasinda olmustur (227). Bu tartismalarin
da dort ana sebebi oldugunu goriiyoruz:

1- Hadislerle amel edebilmek i¢in gerekli sartlar konusundaki tartigmalar.
- 2- Hadislerin farkli sekilde anlagilmasindan dogan tartigmalar.

3- Goriiniiste birbirine aykirt olan hadisler karsisinda takip edilen metotlar-
dan dogan tartigmalar.

4- Siinnete vukuftaki farkliliklardan dogan tartismalar (228).

Her birisi ayr1 bir mezhebin temsilcisi olan fakihlerimiz, miitevatir stinneti
kabul konusunda miittefiktirler. Miirsel haber ile haber-i vahit konusunda ise
ayni goriigte degildirler. Haber-i vahit ve miirsel haberi kabul etmeyenlerin ana
gerekceleri, hadisin senedi ile ilgilidir. Dolayistyle, haber-i vahid'i zann ifade
etmekle, miirsel haberi de senedindeki mechul bir inkita dan dolay: ta'netmek-
tedirler.

Burada dikkatimizi ¢eken onemli bir husus da, haber-i vahid'in verdigi
"ilim" ile, onunla amel konusunun kanstirilmamasidir. Mesela, Hanefi, $aft,
Malik1, Hanbeli, Mu'tezile ve Sia mezhebi temsilcisi fakihlerimize gore, haber-
i vahitler ilim ifade etmezken, bunlarla amel edilebilir. Fakat, Kur'an ve hadis-
leri zahiri manalariyla yorumlayan Zahiri mezhebi (229) ne mensup olan Ibn
Hazm ise, haber-i vahid'in ilim ifade ettigini savunmaktadir. ‘

Doért biiyiik fikhi mezheb olarak kabul edilen Hanefl, Safi, Maliki ve
Hanbeli mezheblerinin kurucu imamlarinin hepsi de siinneti islamin ikinci ana
~kaynag olarak kabul etmisler ve bunun bizzat tatbikatin1 yapmiglardir (230).
Eserlerini inceledigimiz, bu dort mezhebe mensub fakihlerimiz de genellikle
- imamlarinin metotlarin1 benimsemiglerdir.

Tamamen keldmi bir mezheb olan ve biiyiik giinah isleyen bir kimsenin
sonunun ne olacag tartismalarina bagl olarak ortaya ¢tkan Mu'tezile mezhebi

226- Ebu Sehbe,a.g.e., 1/83. '

227- El-Kardavi, Yusuf, SUnnetl Anlamada Yontem, gcev: Rey Yayincilik, s. 49-50, Kayseri, trz.

228- Avwvame, Muhammed, Imamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rold, gev: H. Kirbagogly, s. 18-95.

229- Fazlurrahman, Islam, gev: M. Dag, M. Aydin, s. 116; Eb0 Zehra, Islamda Fikhi Mazhebler Tarlhi, gev: A.
Kadir Sener, s. 573.

230- Hudari, a.g.e., 237-263.
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(231) ne mensub olan El-Basri ise, bir haber—i vahid ile amel edebilmek i¢in, o
haberin saglamlig1 hakkinda bilginlerin icma'im gart kogmaktadir. Diger du-
rumlardaki haber-i vahitlerle ameli kabul etmeyen Basri, goriiglerinde akh 6n
plana ¢gikarmakta ve miicerret akla biyiik roller vermektedir.

- Sia mezhebinin genel goriisiine gore de islam'in hadise ve siinnete dayali
her hiikmii ancak; Ehl-i beyt (Hz. Ali ve onun ailesinden olanlar) ve onlara da-
yanan rivilerin rivdyetleri esas alinarak ortaya konabilir. Onlara (§ia) gore,
ravileri ehl-i beyt'e dayanmayan hadisler merduttur (232). Ciinkii Hz. Peygam-
berin vasi'si Hz. Ali ve onun ailesidir (233). Sia mezhebine gore, haber-i vahit-
ler ilim ifade etmez ve onlarla amel de edilmez (234). Iste boyle bir mezhebe
mensup olan Tist de haber-i vahitle amel konusunda akla 6nem vermektedir.
O'na gore haberler ibahat bildirirler ve bir maslahata binaen varid olmuglardur,
ve "muhakkik firka"nin ameli hakkinda ittifak ettigi haber-i vahitler, amel edil-
meye daha layiktir. Tdsi'nin "Muhakkik firka"dan maksadinin "Ehl-1 beyt" ol-
dugunu soyleyebiliriz.

Haber-i vahitlerin degeri ve onlarla amel konusunda dikkatimizi ¢eken di-
ger bir konu da, fakihlerin senet ve metn tenkidine ¢okca 6nem vermig olmala-
nidir. Onlar, ellerine gegen bir haberi derhal, kayitsiz-sartsiz kabul etme yoluna
gitmemisgler ve haberi her ihtimli goz 6niine alarak tetkik ve tenkid etmiglerdir.
- Fakihlerimizin metn ve senedi hangi konularda tenkide tabi tuttuklarim, tezimi-
zin sonu¢ boliimiinde kisaca belirtmeye ¢alisacagiz.

Aslinda révi ile ilgili konularin ¢ok daha genis bir platformda ele alinmala-
I gereklr Fakat biz tezimizin hacmi icabi ve konular1 genel olarak ele aldigi-
miz igin bu kadariyla yetindik. Ayrica, eserlerini inceledigimiz alimler hadis
usiilii degil fikih usilii alimleridirler. Ravinin durumu, fakihleri ancak yukarda-
ki gercevceler igerisinde ilgilendirmektedir kanaatindeyiz.

Haberlerle ilgili konular hakkinda fakihlerimizin goriiglerini mukayese
edecek olursak,aralarinda ¢ok biiyiik veya belirgin zithiklarin, ya da ihtilaflarin
oldugunu sdylememiz miimkiin degildir. Zira tim fakihler, hucciyyet agisindan
siinneti (haberleri) ikinci planda tutmaya 6zen goéstermektedirler. Fakat ehli
stinnet mezhebi mensubu fakihler, daha ziyade fikhi birer mezhebe mensup ol-
duklan icin, siinnet kargisinda, bid'at ehli mezheplere oranla daha dikkatli ve
duyarli davranmaktadirlar. Bid'at ehli mezhepler ise, iglerine geld1g1 olciide ve
gerekirse, kendi mezheplerinin goriislerini hakh gostermek igin, gartlarina uy-
mayan hadisleri bile bir anda en yuksek seviyeye cikartabilmektedirler. Onlarin
bu tutumlarinin, daha ziyade siyasi birer mezhebe mensup olmalarindan kay-
naklandiini soyleyebiliriz.

Kanaatimizca, hatalardan uzaklagmak i¢in daha gok gayret gosteren ve
duydugu her haberi, hadis deyip derhal kabul etmeyen, onu ince bir tetkik siiz-
gecinden gegiren siinnet ehli mezheplere mensup fakihlerimizin davraniglan
kabule sayandur.

231- Fazlurrahman, a.g.e., 123.

232- Filah, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi islam Mezhebleri, 5.159.
233- Fazlurrahman, a.g.e., 289; El-Hudari, a.g.e., 148; Figlali, a.g.e., 61.
234- Alu Kasifi'l-Guta, a.g.e., 102.



IKINCI BOLUM
SUNNET ve NESH

1- NESH'IN TARIFI

Nesh, lugatta izile etmek (1), bir kitabin baskisin1 ¢cogaltmak (istinsah)

(2), bir geyi ibtal edip yerine bagka bir §ey1 ikame etmek (3) gibi manalara ge-
Iir,

Nesh'in liigat ve 1stilah manalan hakkinda fakihlerimizin hemen hemen ay-
ni1 tabir ve tanimlara yer verdiklerini gérmekteyiz. Onlara gore nesh, onceki bir
hiikmiin (miitekaddem), sonradan gelen bir hiikiimle (miiteahhar) ortadan kal-
“dinilmasi olayidir. Fakihler, nesh'in liigat manas: i¢in de izle, tebdil, ref, ibtal,
istinsah... gibi tabirleri kullanmaktadirlar (4).

Bu tarifler i¢inde bizim konumumza 151k tutacak olan tarif, alimlerin ¢o-
gunlugunun yaptig: tariftir. Yani, ser'f bir hikkmiin, yine ser'i bir hiikiimle yii-
riirliikten kaldirilmasi, seklindeki tariftir. Biz nesh'in dindeki fonksiyonunu ve
ser'i delillere, 6zellikle de siinnete tesirlerini ele almaya ¢alisacagiz (5).

2- NESH'IN SARTLARI

Nesh konusunda, usulciilerin {izerinde 6nemle durduklari meselelerin ba-
sinda, nesh'in gerceklesme sartlar1 gelmektedir. $imdi usulciilerimizin, bu ko-
nuda ileri siirdiikleri gartlara bir géz atalim.

Serahsi'ye gore nesh'in vuku bulmasi igin bir sart vardir o da sudur: "Men-
suh olacak hiikiim, iimmet arasinda yerlesmis (temekkiin)ve iimmetin ona kal-
ben baglanmig (akdi'l-kalb) olmasi gerekir. Fiilen yapilmakta olmasi sart degil-
dir(6). Bundan sunu anlamaktayiz: Ummet arasinda fiilen yapilmasa da varlig
kabul edilen yerlesmis bir hiikiim ancak nesh'e ugrayabilir. Serahsi'nin bu duru-
ma verdigi 6rnek de dikkat ¢ekicidir:"Allah, mirac gecesinde elgisi aracihifi ile,
iimmete elli vakit namazi farz kilmistir. Fakat sonra Hz. Peygamberin istegine
binaen, bu vakitleri bes'e indirmis ve elli vakti neshetmistir. Iste burada "elli
vakit" hiilkmii, iimmet arasinda temekkiin etmedigi halde neshedilmistir. Ciinkii
Hz. Peygamber kullarin asli temsilcisidir. Orada kendisinin elli vakit namaza
kalbi baglanmugtir (7).

Ibn Hazm,'a gére nesh, manasi ancak "emir" veya "nehy" olan bir sézde
cereyan eder. Soru, haber, istek bildiren seyler de nesh cereyan etmez. Ayrica
tevhid ve itikat meselelerinde de nesh cereyan etmez (8).

1- Asim Efendi, a.g.e., I/1056; Ez-Zebidi, a.g.e., 11/282.

2- ibn Manzur, a.g.e., liV61. -

3- Ez-Zebidi, a.g.e., 11/282.

4- Serahst, [1/54; Gazali, 1107; B4ct, 120; Ebu'l-Hattab, 1/335-6; El-Basri, /364-5; ibn Hazm V147
5- Nesh konusunda genis bilgi igin bkz: Koqkuzu Ali Osman, Hadlste Nasih- Mansuh Ist. 1985.
6- Serahsi I1/63.

7- Serahs, 11/64.

8- ibn Hazm, 1/486-8.
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Digér fakihlerimizce ileri siiriilen bazi sartlan karigik bir sekilde agagidaki
maddeler halinde veriyoruz.

1- Mensuh olan hiikiim aklf degil, ser'? olmalidir.
2- Nasih olan hiikiim tarih itibariyle, mensuhdan sonra olmalidir (9).

3- Nasih, mensuh ile ayn1 kuvvette veya ondan daha kuvvetli olmalidir
(10).

4- Nasih, mensuh olan hiikmiin bizzat kendisini ortadan kaldirmalidir,
stretini degil. El-Basri bu sartin zitddin1 savunmaktadir (11).

5- Ortadan kaldirilan hiikiim bir vakit ile kayith olmamalidir.

6- Nesh, bir hitap ile olmalidir. Hitap olmaksizin, miikellefin 6lmesiyle hii-
kiim ortadan kalkmaz (12).

Fakihlerimizin eserlerinde nesh konusu uzun uzun ele alinmaktadir, Bazi-
lar1 nesh'l miistakil boliimler agarak ele alirken bir kismi da kitap ve siinneti ig-
lerken ele almaktadir. Yaygin olan sekil ise nesh'in "beyan" ¢esitlerinin taniti-
minda ele alindigdur.

3- NESH'E ORNEKLER

Simdi "nesh" olayma daha iyi 151k tutabilmek i¢in, vuku bulmusg bir kag
nesh olayini ¢esitli kaynaklardan vermeye c¢alisacagiz. Verecegimiz bu ornek-
lere fikih usulii eserlerimizde de rastlamak miimkiindiir. Fakat oralarda gerekli
izah olmadi1 i¢in ta'li kaynaklara miiracat ettik.

a- Kabir ziyaretinin 6nce yasak edilip sonra serbest birakilmasi.

Peygamber efendimizin bu konuda iki tiirlii tatbikati olmugtur. Bunlardan
birisi, kabir ziyaretinden ashabin1 men edisi, digeri ise aymi is i¢in onlara izin
vermesidir. Kabir ziyaretinden men edilmenin zamani ile sonradan gelen miisa-
denin vakti hakkinda, kaynaklarda her hangi bir bilgiye tesadiif edilememekte-
dir (13). Konu ile ilgili hadis:"Ben sizi kabirleri ziyaret etmekten nehyetmig-
tim, simdi artik ziyaret ediniz..." (14) seklindedir.

b- Kurban etleri ile ilgili nesh olay:.

Peygamberimizin agik ifadelerinden bilinen nesh 6rneklerinden biri de,
kurban etleriyle ilgili bir nesh vakasidir. Bu vakada, kurban etleriyle ilgili iki
tatbikat mevcuttur: 1) Ug giinden fazla kurban etlerinin elde tutulmadan elden
¢ikarilmasi, 2) Etlerin, istenildigi sekilde ii¢ giinden fazla da saklanip, onlardan
faydalanmilmasi (15). Goriiliiyor ki, peygamberimiz onceleri, kurban etlerinin ii¢
giinden fazla bekletilmemesini istemisken, sonradan iimmetin, etleri istedikleri
kadar bekletip saklamalarini serbest birakmigtir. Boylece sonraki istegi, 6nceki
tatblkatl neshetmistir (16).

9- ik iki sart igin bkz: Gazali, /121-2; Baci, 323; Ebu'l-Hattab, 11/340-1; Basri 1/369-70.

10- Ebu'l-Hattab, 11/341.

11- Ebu'l-Hattab, 11/340-1; El-Basri, ¥/370.

12- Gazall, 1121 -2; (Son iki madde igin bkz.).

13- Kogkuzu Hadiste Nasih- Mensuh, 285.

14- Buh&ri, cenalz:31; Ebu Davud, mendésik: 96; cenaiz: 77; Nesai, cenaiz: 100; ibn Mace, cenalz: 47,

15- Mislim, edeb:37; Ebo Davud, egribe: 7, Tirmizi, edahi: 14; Nesai, dahdya: 36; ibn Mace, edahi: 16; Muvat
ta’, dahdya:8.

16- Koc;kuzu Hadiste Nasih-Mensuh, 320-1.



c- Igeceklerin yalnizca deri kaplarda muhafaza edilmesi hiikmiiniin neshi.

Peygamberimiz bir hadiste §6yle buyurmugtur: "Ben sizi deri kaplar miis-
tesna, diger kaplarda kurulan siray: igmekten men etmisgtim. Artik gimdi, her
cesit kaptan icebilirsiniz. Yeter ki, sarhog edici i¢ki icmeyiniz” (17). Bu hadisle
~de deriden bagka kaplardan sira i¢ilmesini nehyeden hadislerin mensuh olduk-
lar1 anlagilmaktadir.

4- KUR'AN ve SUNNET ARASI NESH MUNASEBETI

Tezimizin ikinci bdlimiiniin en 6nemli konusuna gelmis bulunuyoruz.
Siinnetin Kur'an-1 nesh edip edemeyecegi, Kur'an'in da siinnetin hiikiimlerini
nesh edip edemeyecegi hakkinda fakihlerimizin goriiglerini burada ele almaya
calisacagiz.

Islim dininin birinci ve ikinci siradaki ana kaynag olan ayet ve hadisler,
aynm miibellig tarafindan insanlara ulagtirilmigtir. Peygamberimizi goren sahabe
bu iki kaynagn arasini ayirmadan onlardan faydalanmigtir. Bu noktadan hare-
ketle, iizerinde 6nemle durulmasi gereken konulardan biri de "nesh'in zama-
n1"dir.. Bu konuyla ilgili olarak Zekiyyiiddin Sa'ban'in bazi tespitlerine degin-
mek isityoruz. O, sunlan soylemektedir: " Biitiin bilginler ititfakla kabul eder-
ler ki nesh ancak ilahi vahy yoluyla olur. Buna gore de nesh olay: ancak Hz.
Peygamber hayatta iken gergeklegebilir. O'nun vefatindan sonra hig bir hiikkmiin
neshi sz konusu olamaz. Oyleyse peygamber zamaninda uygulamaya konmus
ve neshedildigine dair bir delil bulunmayan biitiin hiikiimler, O'nun vefatindan
sonra muhkem hale gelmigtir. Yani nesh ihtimali kalmamugtir (18). Fikih usulii
kaynaklarinda neshin zamam konusuna rastlayamadik. Fakat 6nemine binaen
ta'li kaynak vasitasiyla hatirlattik. Nesh'in zamani konusunda biz de aym fikir-
~deyiz. Ciinkii, nesh'den bahsedildigi zaman, bu vakanin Hz. Peygamberin ha-
yatta oldugu bir zamanda gergeklesmig olmasini diisiinmek gerekir. Zira "ki-
yas" ve "icma" gibi Kur'an ve hadisten sonra gelen ve kaynagi vahy olmayan
bazi delillerin "nasih" olabilmesi zayif ihtimaldir. Bu yiizden fakihler ve islam
alimleri arasinda ihtilaflarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir (19). Bu bilgilere de-
gindikten sonra, Kur'an ile hadis arasindaki nesh miinasebetine gegebiliriz.

a- Siinnet'in Kur'an ile Nesh'i |

Simdi siinnetin (hadis), Kur'an ayetleri tarafindan neshedilmesinin kabulii
veya reddi ile ilgili goriiglent ele alacagiz.

Serahsi'ye gore, Kur'an siinneti neshedebilir, bu caizdir. "Sana her seyi
aciklayan ve miislimanlara dogruyu gosteren bir rehber, rahmet ve miijde ola-
rak Kur'an't gonderdik" (20) seklindeki ayette gecen "hersey” (kiillisey'in) keli-
mesinin kapsam1 icinde stinnetin de var oldugu fikrini ileri siiren Serahsi, bu
durmun Kur'an'in siinneti nesh edebilecegine aglk bir delil oldugunu savun-
maktadir (21).

Gazili'ye gore de Kur'an'in siinneti neshi caizdir. Onun bu fikrini destekle-
yen delili de sudur: "Savas zamaninda namazlarin geg¢irilip, bilahere savas sona
erip ortaligin yatigmasindan sonra, her namaz igin ayr bir ikamet ederek, siray-

17- Hadisin gegitli rivayetleri igin bkz: Mislim, Sahih, 111/1584-5,
18- Sa'ban, a.g.e., 370.

18- lbn Hazm, 1/631.

20- Nahl Sgresi, 89.

21- Serahst, 11/67,76.
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- la kilmmalar1 hususunda peygamberimizin talimati: vardi” (22). Fakat sonradan
gelen ve "korku namazi" (saldt-1 havf) olarak bilinen bu tiir namazlarin nasil ki-
linmasi gerektigini bildiren ayetler (23) peygamberimizin onceki talimatlarin
nesh etmiglerdir (24). Kur'an'in siinneti nesh'i konusunda Gazili, mezhep ima-
m1 Safi'nin goriigiiniin zidd1 bir goriistedir. Ciinkii Saff, Kur'an'in siinneti
. nesh'ini kabul etmez (25).

El-Bici ve Ebu'l-Hattab'a gére de Kur'an siinneti nesh edebilir (26).

El-Basri'de bu konu hakkinda sarih bir fikir gérememkteyiz. Fakat bununla
- birlikte O' "muhaliflerin delilleri" ad1 altinda bir paragraf agmakta ve burada,
s0z konusu nesh'i kabul edenleri reddedici mahiyette, onlar tenkid eder bir ta-
vir almugtir. O'na gore "muhalifler” dedigi kimseler, hadisin Kur'an'1 neshini
kabul eden kimseler olduguna gore, kendisinin bu tiir bir nesh'i kabul etmedigi
kanaatine varabiliriz (27). Zaten Mu'tezile mezheblmn ileri gelenleri de nesh
vak'asini kabul etmemektedirler (28).

Ibn Hazm,'a gore de vahy'in vahy'i, dolayisiyla da Kur'an'in siinneti nesh'i
caizdir (29).

Fakihlerimizin ¢ogu Kur'an'in siinneti nesh edebilecegi goriisiindedir. Zira
Kur'an ilahi bir vahy oldugu gibi siinnet de ilahi vahy'e dayanir. Boyle bir
denklikten dolay: vahy'in bir ba§ka vahyi nesh'ine engel yoktur. Zird burada,
kuvvetlinin daha az kuvvetliyi nesh'i s6z konusudur.

b- Kur'an'in Siinnet ile Nesh'i

Fakihler arasinda en fazla tartisma konusu olan meselelerden birine daha
gelmis bulunmaktayiz. Zira s6z konusu olan, ikinci dereceden bir delilin birici
dereceden bir delilin hiikmiinii ortadan kaldirmasi olayidir.

Serahsi'ye gore Kur'an meshur veya miitevitir siinnet ile nesh olunabilir.
Ama bunun i¢in bir sart vardir: Ayet ile miitevatir veya meshur siinnet arasin-
daki kronolojik durumun bilinmemesi ve boylece bir tedruzun hasil olmas: sar-
t1. Haber-1 véhid i¢in ise bu nesh tiirii, ancak Hz. Peygamberin saglhiginda ge-
cerli olabilmektedir. O'nun vefatindan sonra, haber-i vahid'in Kur'an'1 nesh'i
s0z konusu degildir. Serahsi'nin bu son fikrindeki temel nokta, haber-i vahidin
peygambere aidiyetinin kesinlik kazanmayigidir (30). Kur'an'in siinnet tarafin-
dan nesh edilmesi ile ilgili olarak Serahsi'nin bu goriigleri, mezhebinin goriigle-
riyle paraleldir (31). ;

Gazali bu konuda da Imam Safi ile z1t goriistedir. Gazali siinnetin Kur'an'1
nesh edebilecegini ileri siirerken (32), Safi, bu tiir nesh'i kabul etmemekte ve
Kur'an'in sadece Kur'an ile nesh edilebilecegini savunmaktadir (33).

22- Buhari, cihad:98; megazi: 29; Misiim, mesacit:202-6; Tirmizi, 2. SOrenin tefsiri:31; Nesai, salat:14.
23- Nah! Sdresi, 101-2.

24- Gazali, /124.

25- Eb0 Zehr&, Metodoloji, 169-170.

26- Baci, 349-357; Ebu'l-Hattab,, 11/336-7.

27- El-Basri, 1/391-2.

28- Kogkuzu Hadiste Nasih-Mensuh, 147.

29- ibn Hazm, 1/518-524.

30- Serahsl, /67, 68-9.

31- $a'ban, a.g.e., 336.

32- Gazali, 1124,

33- Ebl Zehr&, Metodoloji, 168-9 (Riséle'den nakien).
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Bici'ye gore de Kur'an, siinnet tarafindan nesh edilebilir (34) Bici bu ko-
nuda Imam Malik ile ayn1 goriistedir (35).

Ebu'l-Hattab ise, mezhebinin kurucu imami olan Ahmet b. Hanbel'in
Kur'ann siinnet tarafindan nesh'ini kabul etmedigini bildirdikten sonra kendi-
sinin kabul ettigini belirtmektedir (36).

Ibn Hazm'a gére ise, Kur'an siinnetle nesh edilebilir, Ayni zamanda haber-i
vihidde Kur'an nesh edebilir. Ibn Hazm'a gore bu iki delil (Kur'an ve siinnet)
her haliikarda birbirini nesh edebilir (37). Ibn Hazm,'in bu fikirlerdeki temel
hareket noktasi, hadisleri hi¢ bir taksimata tabi tutmadan ve kaynagina gore de-
gerlendirmesidir. Binaenaleyh haber-i vahid de olsa siinnet, Kur'an't nesh eder.
Ciinkii siinnetin tiimii zanni degil kat'i malzemedir (38). Biz de bu konuyu t1pk1
Ibn Hazm'in diisiindiigii gibi ele aldik ve siinnetin genel anlami i¢inde, Kur'an'i
neshini kabul veya red edenleri bildirmeye galistik. Yoksa siinneti (hadisleri)
kuvvet bakimindan bir siralamaya tabi tutup o'nun Kur'an't nesh edebilme kuv-
vetini incelemedik.

Simdi siinnetin Kur'an'1 neshi ile ilgili bir rnek vermek istiyoruz. Bakara
siresinde meali: "Sizden birinize 6liim gelip cattif1 zaman -eger mal biraka-
caksa- anaya, babaya, yakin akrabaya megru bir surette vasiyyette bulunmak
takva sahipleri iizerine bir hak olarak farz kilind1" (39) seklinde olan bir ayet
vardir. Bu ayet geregince yapilmakta olan bir vasiyyet, peygamberimizin:
"Varis'e vasiyyet yoktur" (40) hadisinde ifadesini bulan siinnetiyle kaldiriimig-
tir (nesh edilmistir) (41).

5- HADISLER ARASI NESH MUNASEBETI

Fakihlerimizin nesh ¢egitleri arasinda saydiklar bir bagka sekil de hadis'in
hadis'i (siinnetin siinneti) neshidir. Adindan da anlagilacag gibi, bu tiir nesh de
taraflar ayni cinstendir.

Serahsi'ye gore siinnetin siinnetle neshi konusunda alimler arasinda bir ih-
tilaf yoktur. Kendisi dahil, alimlerin biiyiik cogunlugu siinnetin siinnet ile nes-
hini kabul etmektedirler (42). Hanefl mezhebine gore ise, miitevitir siinnet an-
cak kendisi gibi miitevatir bir siinnet ile veya meshur bir siinnet ile nesh edile-
bilir. Haber-i vdhid de ancak haber-i vahid'i nesh eder, miitevitir haberi nesh
edemez (43).

Gazali hadisler arasi nesh'e pek deginmezken, Imam Séfi'ye gore, siinnet
ancak siinnet ile nesh edilebilir (44).

Baci ve Ebu'l-Hattab'a gore de siinnet ile siinnetin neshi caizdir. Fakat
miitevAtir haberin haber-i vihid tarafindan nesh edilmesi caiz degildir. Bu konu
zaten ihtilafli bir konudur. Haber-i vahid ancak kendi gibi bir haberle nesh edi-
lebilir (45).

34- BAci, 356. '

35- Kogkuzu, Hadiste Nasth Mensuh, 156 (ibn Hazm,in *ihkdm"indan naklen).

36- Ebu'l-Hattab, 11/369.

37- ibn Hazm, 1/518-524.

38- ibn Hazm, 1/518-524.

39- Bakaré Sdresi, 180.

40- Buhéri, vesaya:6; Eb0 Davud, vesaya:6; Tirmizi, vesaya: 5... v.d.

41- Baci, 352; Gazali, 1/124; Kogkuzu, Hadiste Nasih-Mensuh, 157,

42- Sgrahst, 11/67.

43- Sa'ban a.g.e., 367,

44~ Eb( Zehra, Metodolojl 169 (Risale'den naklen; islamda Fikhi Mezhebler Tarlhl, 394).
45- Bécl, 358-9; Ebu'i-Hattab, /368, 371. 49



Ibn Hazm, ve El-Basri'ye gore de siinnetin siinneti neshi caizdir. Basri'ye gore
miitevatir haber'in haber-i vahid ile neshi aklen caizdir, ger'an caiz degildir (46)
Ibn Hazm ise hadisler aras1 nesh'de miitevatir-Ghad ayinmi yapmamaktadir
“47).

Siinnetin siinneti nesh'i konusunda verilen 6rneklerin icinde en tipik olani,
gecmig sayfalarda da degindigimiz gibi kabir ziyaretlerini 6nce yasaklayan
peygamberimizin, sonradan onu serbest birakmasidir (48).

Goriildiigii gibi siinnet mutlak manada ele alindi11 zaman, yine kendisi gi-
bi bir siinnetle nesh edilebilmektedir. Bu konuda fakihlerimizin miittefik olduk-
larmi séylememiz miimkiindiir. Hadislerin, sihhat bakimindan ele alindiklann-
da ise, miitevitir bir siinnetin ancak miitevatir bir siinnet ile nesh edilebilecegi
fikrine rastlanmaktadir, Ibn Hazm,'a gore ise hangi lelm ve tiire girerse girsin,
hadisler birbirini nesh edebilir.

IKINCI BOLUMUN DEGERLENDIRMESI

Fikih usuliinde, ser'i bir hitkmiin yine kendisi gibi ger'i bir hiikiim tarafin-
dan vyiiriirlikten kaldirilmas: demek olan "nesh" meselesi, lizerinde ¢alisma
yaptifimiz kaynaklarda genis bir gekilde ele alinmaktadir. Fakat biz, daha 6nce
de arzettigimiz gibi, nesh konusuna siinnet ile iligkisi a¢isindan yaklastik. An-
cak, bu aragtirmamizin nesh ile ilgili tiim konular: i¢ine aldigint s6ylememiz
miimkiin degildir.Elbetteki goziimiizden kacan veya bize gore fazla 6nem ar-
zetmeyip, tefsir ve fikih ilmini daha ¢ok ilgilendiren bir ¢ok mesele vardir.

Goriiniise gore, fakihler arasinda nesh'e kars1 olumsuz bir tavir yoktur. ih-
tilaf daha ziyade Kur'an'm siinneti veya siinnetin Kur'an'1 neshi meselesinde ol-
maktadir. Mesela, hadisin Kur'anla neshi veya tersi bir nesh olaymna $aft olum-
suz bakarken, ayn1 mezhebe mensub olan Gazéli "Kur'an'in" hadis ile ve hadi-
sin Kur'an ile nesh edilmesi aklen miikiindiir. Ciinkii her ikisi de Allah tarafin-
dan geldigi icin 6yle bir nesh'e engel yoktur" derken, $afi'nin bu konuda yanl-
gt icinde oldugunu belirtmektedir (49)

Kur'an ile hadis arasi nesh ile ilgili meselede ¢esitli goriiglerin ortaya ¢ik-
mig olmasi tabiidir. Ciinkii burada zayif-kuvvetli arasindaki nesh miinasebeti
s6z konusudur. Kuvvetli olanin zayif olant nesh etmesi normal gériiliicken, za-
yifin kuvvetliyi nesh etmesi aklen caiz goriillmemektedir.

Bize gore nesh olaymda g0z oniinde bulndurulmasi gereken 6nemli b1r ko-
nu da "nesh'in zamanidir." Kur'an ve siinnet yirmi ii¢ y1l gibi uzun bir zaman
i¢inde nazil ve varid olmusgtur. Dolayisiyla giiniin sartlarina ve hayatin akigina
gore, onceden uygulamaya konan bir hikiim, devaml gelisen sosyal ¢evrenin
ihtiyaglarinin altinda kalabilecegi ¢in sonradan gelen bir hiikiimle yiiriirliikten
kaldinlabilir.

46- El-Basti, 1/390-91.

47- ibn Hazm, 1/518.

48- Serahsi, /77, El-Basri, /391,

49- Yusuf Mosa, Muhammed Tarihu'l-Fikhrl-islami, gev A. Meyléni, 23; Gazali, I/124-25.
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UCUNCU BOLUM
SUNNET ve TEARUZ MESELESI

1- TEARUZ'UN MAHIYETI

Ser'i iki delililin birbirine z1t hiikiimler ifade etmesi, seklinde tarif edilen
"tedruz" (1) hem fikih usulii hem de hadis usulii i¢inde 6nemli bir yer tutmakta-
dir. Bu konu hadis usuliinde "MuhtelifG'l-Hadis" (2), fikih usuliinde ise
"Tearuzu'l-Edille" (3) teknik tabirleriyle ele alinmaktadir. Muhtelifd'l-Hadis,
adindanda anlasilacagi gibi sadece hadisler arasinda goriilen ihtilaflan incele-
mektedir. Fikih usulii konusu olarak ele alman "Tedruzu'l-Edille”, (delillerin
catigmasi) ise daha kapsamli bir ifadedir. Ciinkii biitiin delillerin ¢atigmasi me-
selesi bu baghik altinda ele alinmaktadir. Yani "Mubhtelifiil-Hadis, "Teiruzu'l-
Edille' den daha dar bir alam icermektedir. Biz konuyu incelerken yer yer "ihti-
laf", yer yer de "tedruz" tabirlerini kullanacagiz. Ciinkii konumuz her ikisine de
sdmildir. Ancak, hemen belirtelim ki, buradaki "ihtilaf" kelimesinden maksadi-
miz, "insanlarin birbirinden farkh goriis beyan etmeleri” (4) seklinde tarif edi-
len ihtilaf olmayip, deliller arasinda meydana gelen ihtilaflara hasredilmigtir.

Delillerin ¢atigmas: meselesi, fakihlerimizce de "mulraza", "tedruz",
"tenikuz" seklindeki ifadelerle ele alinmaktadir (5). Tedruz denildigi zaman
-akla gelmesi gereken sey, bir konuda birbirinden farkli veya zit anlaml olan
delillerin bulundugu durumlardir. Konumuzun akisi iginde de goriilecegi gibi,
fikih usulii alimlerimiz meseleye bu agidan yaklagsmaktadirlar. Bagka bir deyig-
le, ortada fikhi bir mesele vardir, bu mesele hakkinda da birbirinden farkli veya
tamamen zit olan iki veya daha fazla ser'i delil bulunmaktadir. Iste teiruz konu-
sunun ana noktasi, deliller arasindaki mevcut olan bu tefiruzu gidermek yolun-
da yapilan degerlendirme ve ¢aligmalardir. Ancak biz, bu tedruzu giderme yol-
larin1 vermeden once, deliller arasinda herhangi bir tedruzun olup olmayacagi
hakkinda fakihlerimizin goriiglerine yer vermek istiyoruz.

2- DELILLER ARASINDA TEARUZ VAR MIDIR?

Her seyden 6nce sunu sdylemek gerekir ki fikith mezhepleri arasindaki go-
riis ayriliklarinin gesitli sebepleri oldugu siiphesizdir. Bunlarin tezimizi ilgilen-
dxren yo6nii, "huccet” olarak kullanilan delillerin ¢eligki arzeden durumlandir.
Iste deliller arasinda ozellikle de hadisler arasinda goriilen bu tiir ihtilaflar belki
de bir ¢ok fikhi mezhebin zuhur etmesine vesile olmustur kanaatindeyiz (6). Bu

1- Tehé&nevi, a.g.e., 558.

2- Kogyigit, Hadis Usulil, 147; Hadls Istitahtar, 268.

3- Saban a.g.e., 356; Bardakog!u Alj, islam Hukukunda Metodolo]ik intilaflar ve Sonuglari, 15.

4- Bu manadaki "ihtilaf* hakkmda genig bilgi igin bkz: Toksan, Ali, "lslamda Intilafin Yeri* adli makale, E. U I.F.D.,
1V/280-320.

5- Serahsi, 11/12; Gazali, 1/226; E)-Basri, 1I/176; Ibn Hazm, V/161; TGsi, 1/375.

6- Mesela, ibn RUsd “Bidayetil'l-Mlctehid" adli eserinde sik sik: "mezheblerin bu konudaki ihtilaflarinin sebebi
su miteanz hadislerdir ifadesini kullanmakiadir.
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sebeple de "mubhtelifii'l-hadis" meselesinin hadis ilmi kadar fikih ilmini de ilgi-
lendirdigini s6ylememiz mimkiindiir (7).

Bu durumlari arzettikten sonra simdi konumuza donebiliriz.

Serahsi'ye gore kitap ve siinnet gibi ser'i deliller arasinda kaynag) itibaniyla
(vad') herhangi bir tedruz ve tenikuz yoktur. Aksi takdirde yiice Allah'in (hdsa)
aczi s0z konusu olurdu. Tedruz ancak, delillerin viirut tarihlerini bilmeyigimiz-
den kaynaklanmaktadir. Bu da bizim nasih ve mensuh'u ayird edememe ozrii-
miizdiir. Zira tarihleri belli olan seri deliller arasinda, herhangi bir tedruz yok-
tur. Ciinkii onceki delil mensuh, sonraki de nasih'dir (8). Iste biz diyor Serahsi,
bu tarihleri bilmedigimiz i¢in, deliller arasinda tedruz var zannediyoruz (9).

Ibn Hazm'a gore de bir hadis veya ayet, kendisiyle amel edilmeye digerin-
den daha layik degildir. Bilgisiz birinin soyleyecegi gibi, bunlar arasinda her-
~ hangi bir tedruz yoktur. Ciinkii hepsi de Allah tarafindan nazil olmuglardir. Bu

~ yiizden, delilleri ayird etmeksizin hepsiyle de amel etmek gerekir (10). Bu go-
riislerine dayanarak Ibn Hazm'in deliller arasinda herhangi bir ihtilafi kabul et-
medigini sdyleyebiliriz.

Fakihlerimizden Gazili, Baci, Ebu'l-Hattab, El-Basri'nin deliller arasinda
tedruzun olup olmayacag yoniinde herhangi bir fikirlerine raslayamadik. An-
cak bu fakihler az sonra da gorecegimiz lizere, sik¢a tedruzun sekillerinden ve
hangi deliller arasinda teiruzun olabileceginden bahsetmekte ve geligkiyi def
etmek igin fikirler ileri siirmektedirler. Bu demektir ki, onlara gore de deliller
arasinda tedruz olabilir.

- Bize gore de hakikatte, deliller arasinda s6z konusu tearuzlar yoktur. Ciin-
kii Sari'den yani Allah'dan kaynaklanan Kur'an ayetleri arasinda bir ihtilaf dii-
siiniilemeyecegi gibi, O'nunla devaml irtibat halinde olan ve O'nun destek ve
kontroliinde hiikiimler koyan peygamberin sozleri arasinda da bir gatiyma ve
zitlik olamaz. Bu gergegi belirtmek iizere, Nisd suresinin 82. ayetini merhum
M. Hamdi Yazir, "eger bu Kur'an, yahut senin soylediklerin Allah'tan bagkasi
tarafindan gelmis olsayd: bunda bir ¢ok ihtilaf bulacaklardi” seklinde tefsir et-
migtir (11). O halde, nasslar arasindaki tedruz Serahsi'nin de dedigi gibi bize
goredir.

Bir tasnife gore, seri deliller arasinda hakiki teAruz bulunup bulunmad1g1
konusunda ii¢ goriig vardir:

1- AKIi olsun naklf olsun, dinf deliller arasinda catisma yoktur. Goriilen ¢a-
tismalar "zahiri"dir.
2- Ad1 gegen deliller arasinda tedruz bulunabilir.

3- Kat'? deliller arasinda tedruz olmaz, zanni deliller arasinda olabilir.
Alimlerin ¢ogu birinci goriisii benimsemislerdir (12). ~

3- HANGI DELILLER ARASINDA TEARUZ OLABILIR |

Serahsi'ye gore ayetler arasinda, hadisler arasinda, ayetler ve meghur siin-

7- Gakan, |. Latfi, Hadislerde Gérilen ihtilafiar ve Gozim Yollan, 71-85.

B- Nasih-Mensuh meselesi tezimizin ikinci béldmiinde gegti.

9- Serahsi, 1/12.

10- ibn Hazm,1/161-2.

11- M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11/1400.

12- Polat, "Hadiste Metin Tenkidi*, E.U.I.F. Hadis Ders Notlari, 5.15, Kayseri 1987.
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netler arasinda tedruz goriilebilir. Kiyaslar arasinda ise tedruz olamaz. Zira on-
lar birbirlerini nesh edemezler (13).

Diger fakihlerimizden Gazali, Bict ve Ibn Hazm, fiiller arasi tedruz ile fiil-
ler-kaviller (fiil-s6z) arasi tedruzdan bahsederlerken (14), El-Basri, Ebu'l-
Hattab ve Tis? haberler (hadisler) arasinda goriilen tedruzlardan bahsetmekte-
dirler (15). Deliller arasinda goriilen bu tiir tefiruzlardan bazilarina, meselenin
kavranabilmesi a¢isindan, bir ka¢ misal vermek istiyoruz.

Ibn Kuteybe'nin (v. 276/889) "Te'vil-i Muhtelifi'l-Hadis" adh eserinde mii-
tendkiz hadislere bolca rastlamak miimkiindiir. Zira Ibn Kuteybe bu eserini bu
tlir hadislerin tespiti ve aralarindaki ihtilaflarin giderilmesine hasretmistir.

a- "Rasiliillah asla ayakta bevletmezdi" (16) seklinde bir hadis vardir. Fa-
kat, Rasiliillah'in ayakta bevletngun bildiren hadisler de vardir (17). Bir fikir
vermesi agisindan ibn Kuteybe'nin bu hadisler arasindaki tedruzu nasil giderdi-
gini belirtmek istiyoruz. O'na gore bu iki hadis arasinda herhangi bir tedruz
yoktur. Zira peygamberimiz, balgik, camur ve pislik sebebiyle oturmak miim-
kiin olmayan yerlerde ayakta bevletmek zorunda kalmugtir. Fakat bunun diginda
asla ayakta bevletmemigtir (18). Goriildiigii gibi Ibn Kuteybe "te'vil" yapmak
suretiyle hadisler arasinda goriilen tedruzu gidermistir,

b- Rasiliillah'in: "Birinizin ayakkabisinin tasmasi koptugu zaman, tek
ayakkabiu ile yiiriimesin" (19) seklinde bir hadisi vardir. Fakat Hz. Aise (v. 57
veya 58/676 veya 677) (r.a.h.) den rivayet olunan ve peygamberin ayakkabisi-
nin tasmasi koptugu zaman onu tamir ettirene kadar tek ayakkabi ile yiiriidiigii
(20) seklinde de hadisler vardir. Ibn Kuteybe'ye gore bu haberler arasinda da
bir tedruz yoktur. Ciinkii peygamber, birinci hadise gore, tek ayakkabinin kul-
lanilip digerinin kullanilmamasini hog kargilamadig i¢in, uygun gérmemistir.
Fakat bir kimsenin bdyle bir durumda, ayakkabisini tamir ettirebilecegi en ya-
kin yere kadar tasmasi kopan ayakkabiy: eline alip yijrﬁyebilecegine igaret et-
mek istemigtir (21).

¢- Hz. Peygamber bir hadiste: "Kalbinde hardal tanesi kadar kibir bulunan
kisi cennete giremez, yine kalbinde hardal tanesi kadar iman bulunan kisi de
cechenneme giremez" (22) buyurmugtur. Bagka bir hadiste de "Lailahe illallah"
diyen kisi zina etse de, hirsizlik yapsa da cennete girer (23) buyurmustur. Zina
ve hirsizhign kibirden daha biiyiik bir giinah oldugunun gergek olduguna gore
bu iki hadis tedruz halindedir. Ibn Kuteybe burada da bir tedruz olmadigini, bu
hadislerin sadece sozii edilen kisilerin hiikmiiniin ne oldugunu ifade etmek icin
sOylendigini belirtmekte ve bu haberler arasindaki tedruzu "te'vil" suretiyle gi-
dermektedir (24).

13- Serahsi, 11/13. .

14- Gazali, il/226; BacT, 229-30; lbn Hazm, 1/468-70.

15- Ebu'l-Hattab, 111/199; El-Basti, /127, 176; Tosi, 1/375.

16- Ahmed b. Hambel, Mﬂsned VI/137, 129,213.

17- Buhéri, vud(. 60-62; mezalim: 27; tahéret:73,74...v.d.

18- ibn Kuteybe To'vil-l Muhtelifi'l- Hadis 75-76.

19- Muslim, libas: 41; Tirmizi, llbas34 v.d.

20- Tirmizi, libas: 36.

21- lbn Kuteybe, a.g.e., 75.

22- Maislim, iman: 148; Eb0 Dévud, libas: 26; Tirmizi, birr: 61.
23- Buhari, cendiz:1; libas:24; rikak: 13,14; Mislim, Iman: 153-4
24- ibn Kuteybe, a.g.e., 88-9.
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Orneklerde de goriildiigli gibi demekkai, deliller arasinda bir zitlik veya
tearuzdan bahsedilebilmektedir. Simdi sira bu tedruzlan gidermek ig¢in, fakihle-
rin nasil bir yol ve sistem takip ettikleri konusuna geldi.

4- DELILLER ARASINDA GORULEN IHTILAFLARI GIDERME
YOLLARI

Ser'i deliller arasinda goriilen ihtilaflarin glderllmesn, bilhassa fikih usulu
aglslndan cok onemlidir. Ciinkii fikhi meselelerde ayetler yaninda, hadislerden
de azami derecede faydalanmak gerekir. Aksi halde esasen ¢oziimii miimkiin
oldugu halde bir kenara terk edilmis "siinnet malzemesi", tutarsizhklar manzu-
mesi gibi bir goriiniim kazanmis olur.

Iste fakihlerimiz de, hadislerden geregi gibi faydalanabilmek amaciyla
mevcut tedruzlan gidermek i¢in gesitli metodlara bag varmuglardir. Ancak biz
fakihlerimizin sistemlerini belirtmeye ge¢meden 6nce, tedruzun halli konusun-
da bazi 6n bilgiler vermek istiyoruz. Bu 6n bilgileri verirken de 1. Liitfi Ca-
kan'm konuyla ilgili kitabindaki tespitlerini gbz 6niinde tutacagiz (25).

Deliller arasindaki ihtilafi gidermede alimlerin ¢onlugu dortlii bir sistem
_ _bemmsemlglerdlr Soz konusu ¢ogunluga (cumhur) gére tearuzu giderebilmek
icin sirastyla;

1- Cem ve te'lif (te'vil),

2- Tercih,

3- Nesh,

4- Tevakkuf, tedbirleri igleme konur.

Cem ve te'lif'in manasi, miiteariz iki delilin bagdastirilip, ortaya ¢ikan hii-
kiimle amel edilmesini saglamak demektir. Tercih ise, delillerden birinin mii-
meyyiz bir iistiinliikle digerine takdim edilmesidir. Nesh de, 6nceki bir delilin
hiikmiiniin sonradan gelen bir hiikiimle ortadan kaldirilmasidir. Tevakkuf ise
tearuz halindeki delillere dokunmayip, o konu hakkinda yeni bir delilin bulun-
mastm beklemektir( 26).

Bu konuda Hanef? fakihleri yukardakinden farkl bir siralama takip etmek-
tedirler: Nesh, tercih, cem ve te'lif, tesdkut (terk) (27).

Hadis usulii alimleri de farkli bir siralama takip etmektedirler: Cem ve
te'lif, nesh, tercih, tevakkuf (28).

Sistemlerde bazi farkliliklar olmakla birlikte neticede hepsinin de maksadi
tedruzu gidermektir. Hig siiphesiz her gurubun neden boyle bir sistemi benim-
sedigi konusunda kendine gére savunabilecegi bazi gerekgeleri olabilir. §imdi
sira fakihlerimizin tedruzu gidermedeki sistemlerine geldi.

a- Serahsi'nin Metodu:

Hanefl fikih alimi Serahsi'ye gore deliller arasinda bir tedruzdan bahsede-
“bilmek i¢in, ayni konuda, ayn1 yonde ve birbirine zit hiikiim bildiren, kuvvetce
esit deliller s6z konusu olmalidir. Mesela, ayn1 konuda bir hiikiim "haram" bil-

25- Cakan, Hadislerde Gérilen Ihtilaflar ve (;ozum Yollary, 167-283.
26- Gakan, a.g.e., 169-70.

27- Cakan, a.g.e., 169-70.

28- Es'at Efendi, Usal Hadis, 66-7.
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dirirken digeri "helal" bildirmelidir. Bunlar Serahsi'ye gore "muaraza"
(tedruz)nin riikniidiir. Tedruzun sart1 ise, ayn1 vakitte ve ayni mahalde varid
olan iki delilin birbirine zit géritnmesidir. (;'unkii ayri vakitte ve ayri olaylar
hakkinda virid olan deliller arasinda bir tedruz s6z konusu olamaz (29).
Serahsi'nin tedruzu gidermek icin uygulanacak metod hakkmdak1 goriislerini de
su sekilde ozetleyebﬂlrxz

"Aralarinda tedruz vaki olan iki dehh bu durumdan kurtarmak icin, dnce
viirud tarihleri arastirtlir. Eger tarihleri tespit edildiyse, onceki mensuh sonraki
de nasihdir." (30) Goriiliiyor ki Serahst burada, Hanefilerin sistemine uyarak
ilk planda nesh metodunu uygulamaktadir. Serahsi devam ediyor (6zetle): "de-
liller arasindaki tedruzu gidermek nesh sistemi ile miimkiin olmadig: takdirde
biri digerine tercih edilir, Bu durumda delillerin birini digerine tercih ettiren
bazi sebepler vardir. Bu sebepler metn ve sened ile (ravi) ilgili olabilir. Orne-
gin,

1- Acgik hiikiim ifade eden deliller (muhkem), kapali hiikiim bildirene
(miigkil-miitegibih) tercih edilir.

2- Kur'an ve miitevatir siinnet, meshur siinnete tercih edilir.
3- Hiikmii siddetli olan delil (tesdid), hafif (tahfif) olana tercih edilir.

4- Hiikkmii miispet olan delil, menfi olana tercih edilir (Serahsx ye gore bu
konu ihtilaflidir).

5- Hiikmii men (hazar)ifade eden delil, ibiha ifade edene tercih edilir.
6- Ravi sayis1 ¢ok olan haber (delil), az olana tercih edilir.

7- Kendisinde diger habere gore bir ilave bulunan haber (delil), ilaveyi ya-
pan kisi tespit olunup, giivenilir bir kimse ise digerine tercih edilir. Serahsi bu
tercih sebeplerine ayrit ayri misaller de vermektedir (31). Gériiliiyor ki
Serahsi'nin metodlar1 nesh, tercih sirasini takip etmektedir. Hanefi mezhebinin
sistemine gore de nesh ve tercih'den sonra cem-te'lif ve tevakkuf geldigini daha
once sdylemigtik.

b- Gazili'nin Metodu:

Gazili'ye gore de, deliller arasinda, haddi zatinda bir tedruz s6z konusu de-
gildir. Ancak, deliller arasinda "goriinen" bir tedruz oldugu zaman yapilacak ilk
ig, delillerin arasim cem etme yoluna gitmektir. Gazali'nin ise cem ile baglan-
mas1 gerektigi konusundaki fikrini: "Cem, neshe gitmekten evladir" (32) sek-
lindeki sozlerinden anhiyoruz. Gazall bagka bir yerde de tedruzun, miictehide
gore oldugunu belirtiyor ve miictehidin boyle bir tedruzla karsilagtiginda, delil-
lerden birini digerine tercih edecek bir sebep bulamadigi zaman yapacagi seyin
"tevakkuf" oldugunu sdylemektedir (33). Biitiin bunlar bize gosteriyor ki
GazAli teAruzu gidermek icin cem, nesh, tercih ve tevakkuf sirasini takip et-
mektedir (34) . Bu da hadis¢ilerin sistemidir.

29- Serahsi, 1I/12.

30- Serahsi, Il/12-18.

31- Yukardaki maddeler ve érnekier hakkinda genig bilgi igin bkz: Serahsi, 11/18-26.
32- Gazali, lI/122-3; 1l/226.

33- Gazali, lI/378-9.

34- Gazali, 11/1395-8.
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Gazili'ye gore de tedruz halindeki delillerden birinin digerine tercih edil-
mesinin bazi sebepleri vardir. Bu sebepler delilin metnine, senedine veya harici
bir 6zellige bagh olabilir. Gazili metn ve senede bagh olarak 18, harici 6zellik-
lere bagh olarak da 5 tane tercih sebebi zikretmektedir (*).

¢c- Ebu'l-Velid El-Bici'nin metodu

Ebu'l-Velid El Baci, tedruz meselesine, eserindeki "Resiliillah'in fiillerinin
hiikiimleri" (Ahkam-1 Efali'n-Nebi) adli baghik altinda bir nebze temas etmekte-
dir. O, tearuzu giderme konusunda sunlar soylemektedir: "Iki fiil, aralar1 cem
edilecek sekilde tedruz etmislerse, ikisiyle de amel edilecek sekilde aralar cem
edilir (35). Eger fiiller, aralar cem edilecek sekilde tedruz etmeyip tarihleri bi-
liniyorsa, daha sonra viki olan (ahdes) fiilin hiilkmii ile amel edilir. Eger tarih-
leri bilinmiyorsa, daha sonra viki olan bagka delillere bakilir ve bu fiiller terke-
dilir (36). BAci, tedruzu giderme konusunda, cem ve nesh sistemi diginda bir
sistemden bahsetmemektedir.

~d- Ebu'l Hattab'in Metodu

Ebu'l-Hattab'a gore de, iki haber arasinda tearuz oldugu zaman, aralarini
cem etmek, ya miimkiindiir, ya da degildir. Cem miimkiin ise, onu uygulamak
suretiyle tedruz giderilir. Eger cem miimkiin degilse, bu sefer tercih metodu uy-
gulanir ve kuvvetli olan delil zayif olana tercih edilir (37).

Ebu'l-Hattab'in ileri siirdiigi tercih sebepleri ise, metne bagh oldugu kadar,
senede de baglidir. Ravilerin ¢oklugu (kesretii'r-ruvit), ravinin verd sahibi ol-
mast, ilminin ve hafizasinin kuvvetli olmasi,Hz. Peygambere daha yakin olma-
st gibi sebepler sened ile ilgili tercih sebepleridir (38). Hiirriyet bildiren haber,
kolelik (rikk) tazammun edene, ceza (hadd) bildiren cezayi nefyedene, men ifa-
de eden miibahlik ifade edene, kur'an'a muvafik olan olmayana, Medine ehlinin
tizerinde icma ettigi delil boyle olmayana tercih edilir (39). Bu saydiklarimiz
da Ebu'l-Hattab'mm metn ile ilgili tercih sebepleridir.

e- Ebu'l Hiiseyn El-basri'nin Metodu

El-Basri'ye gore tedruzu gidermenin ilk yolu, nesh'dir. Nesh de delillerin
- viirud tarihlerine gore gergeklesir. Eger delillerin viirud tarihleri bilinmiyorsa o
zaman akla miiracat edilir. Sonra da aklimiza en uygun olan delil, digerine ter-
cih edilmek suretiyle onunla amel edilir (40). Su durumda Basri'nin siteminin
de; nesh, akul, tercih metodlarindan ibaret oldugunu sdyleyebiliriz.

El-Basri'ye gore de tercih sebepleri metn ve sened ile ilgili olabilir. Ome-
gin, ravisi ¢ok olan haber, az olana; ravisi sahabi olan tabilindan olana; ravisi
miir{iet ve sahsiyet sahibi olan delil boyle olmayana; ravisinin ilim ve basireti
kuvvetli olan, boyle olmayana; manasi anlagilan delil anlagilmayana; tek bagina
bir hiikiim ispat eden delil, edemeyene; cezayi ispat eden delil, etmeyene; hiir-
riyet ifade eden, etmeyene; nehy ifade eden, ibdha ifade edene tercih edilir (41)

(") - Bu tercih sebepleri hakkinda genig bilgi igin bkz.: Gazali, 11/395-8.
35- Baci, 229.

36- Baci, 230-31.

37- Ebu'l-Hattab, t1l/199-202.

38- Ebu'l-Hattab, 11/206-9.

39- Ebu'l-Hattab, 111/203-223.

40- El-Basii, 11/176-7.

41- Ei-Basri, 11/178-85.
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f- 1bn Hazm"in metodu

Ibn Hazm, deliller arasinda tedruz olabilecegi goriiglerine giddetle karg
gkaaktadxr O'na gore ancak bilgisiz bir insan tedruzdan s6z eder ve deliller
arasinda tedruz var zanneder (42). Ibn Hazm'a gore hadisler arasinda veya ayet-
ler arasinda, yahutta ayet ile hadis arasinda, bilgisiz bir kiginin zannettigi gibi
teAruz meydana gelse de her miisliimanin bu tiir delillerin hepsiyle de amel et-
mesi farzdir. Zira ayet ve hadislerden biri, amel edilmeye digerinden daha layik
degildir. Hadisler arasinda da durum aymdir. Ciinkii, hepsi de Allah'in indin-
dendir. Bu delillerin hepsi de kendilerine itaat ve amel edilme hususlarinda
esittirler (43). Bu agiklamalardan 1bn Hazm'im deliller arasindaki teruzu kabul
etmedigi, dolayisiyla da tedruzu gidermek igin bir sistem kullanmadigi soylene-
bilir. Nitekin Ibn Hazm, tefiruzu giderme yollarindan sayilan nesh ve tercih fik-
rini savunanlara uzun uzun cevaplar vermekte ve bu smtemlen tenkit etmekte-
dir(44).

g- Tisi'nin Metodu

Sia mezhebine mensub olan Tdsi, deliller arasinda meydana gelebilecek
bir tedruzu kabul etmekte ve onun giderilebilmesi i¢in "tercih" metodunu 6n
plana gikarmaktadir (45). O'na gore haberler arasinda bir tedruz vaki oldugu za-

“man bazi sebeplerle, biri digerine tercih edilir. Bu tercih sebepleri de sunlardan
biri olabilir:

1- Haberlerden biri kitab'a (Kur'an) veya makti (46) siinnete uygun olup
digeri olmazsa, kitaba ve siinnete uygun olan tercih edilir. Ayrica, muhakkik
firka'nin icmaina uygun olan haber digerine tercih edilir.

~ 2- Birinci maddede sayilan miimeyyiz vasiflardan hig¢ biri, her iki haberde
de olmazsa, bu sefer haberleri rivayet eden ravilere bakilir. Ve ravileri daha
adil olan haberler boyle olamayanlara tercih edilir. Eger bundanda bir sonug
altnamazsa, muhakkik firka'dan rivayette bulunan ravilerin haberi boyle olma-
yanlara tercih edilir (47).

3- Men (hazar) bildiren haber, ibahat bildirene tercih edilir mi? edilmez
mi? konusunda Tisi, tavakkufu 6nermektedir. Zira bu iki tip haber hiikiimce

birbirine denktir. ‘
4- Lafzen rivayet edilen haber, ma'nen rivayet edilene tercih edilir.

5- IImi, fikh1 ve ezberi (zapt) kuvveth olan ravinin haberi boyle olmayan-
lara tercih edilir. \

6- Ravileri ma'lum (ma'ruf) olan haber mechul olana tercih edilir.
7- Miisned haber, miirsel olana tercih edilir (48)

tedruzu giderme sistemlerini ele aldigimiz fakihlerimizin bu konuda, hep-
sinin de (Ibn Hazm hari¢) duyarh davrandiklarini ve delillerden azami derece-

42- lbn Hazm, I/161.

43- lbn Hazm, I/161.

44- lbn Hazm, 1/161-202.

45- Tisi, /375.

46- Maktd Stnnet: Senedi bir tabit'ye kadar varip 6teye gegmeyen, tabiinde kalan hadislerdir (bkz: Aydinis,
a.g.e., 93, TOsi,'nin kendisi "Maktd Sinnet"i tarif etmemigtir.

47- Tast, l/379

48- Bu maddeler igin bkz.: Tosl, 1/375-388.
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de faydalanma isteklerini gormekteyiz. Fakihler, temelde birbirinin ayn olan
sistemleri ileri siirerek tedruzu giderme yoluna gitmiglerdir. Fakihlerimizin ki-
misi nesh'e, kimisi tercih'e, kimisi de cem ve te'life 6ncelik hakk: tammuglardir.

UCUNCU BOLUMUN DEGERLENDIRMESI

Fakihlerimize gore, ser'i deliller arasinda haddi zatinda tedruz ve geligki
yoktur. Ciinkii bunlarin kaynaklar: Allah ve Rasiilullah'dir. S6z konusu ihtilaf,
konulara ve olaylara vakif olamadigimiz i¢in, bize goredir ve zahiridir. Bizim
nasslarin niizlil veya viirud sebeplerini, tarihlerini v.s. bilemedigimiz veya bu
konuda farkli goriiglerde olmamiz, haliyle ulasacagimiz sonucu da degistire-
cektir.

Delillerin farkl gekillerde anlagilmast, ¢esitli fikhi mezheplerin zuhur et-
mesine vesile olmustur. Bir delili bir fakih bagka, diger bir fakih daha bagka bir
sekilde degerlendirebilmektedir. Fakihlerimizi en ¢ok mesgul eden konu ise,
deliller arasinda goriilen tedruzlarin giderilmesi meselesi olmugstur. Neticede
hepsi de kendilerine gore bir ¢6ziim sekli benimsemiglerdir. Bize gore de ashin-
da, tevakkuf'un bagladig1 andan itibaren tedruzdan bahsetmek daha dogrudur.
Zira bu merhaleye gelinceye kadar tedruz giderilmigtir. Sonug olarak, delilleri
bir biitiin halinde diigiindiigiimiiz zaman, aralarinda herhangi bir teiruzdan bah-
setmek miimkiin degildir. Tedruz veya ihtilaf ancak tek tek deliller arasinda
olabilir. Mesela cihad'la ilgili, kader'le ilgili, diinya-ahiret ile ilgili deliller cogu
zaman birbirinden farkli seyleri telkin etmektedir. Hatta bunlara ahlakT delilleri
de katabiliriz. Ama bu farkl: delillerin hepsi de ayni sonuca igaret etme agisin-
dan birbirinin zidd1 veya muanzi degil tamamlayicis: olarak diigiiniilmelidir.

Burada suna isaret etmeliyiz ki, hangi fikhi mezhebe mensup olursa olsun
veya hangi ilim dahyla mesgul bulunursa bulunsun, hemen biitiin alimlerin te-
aruz veya ihtilaf probleminin ¢oziimii i¢in teklif ettikleri ¢6ziim yollar1 bizim
bu boliimde fakihlerimizden 6grendigimiz yollarin digina ¢ikmamaktadir. Sis-
tem icinde siralaniglar: farklilik arzetse bile, ¢calisma usulleri ve muhtevalar
degismemektedir. Bu da degerlendirmesini yapmakta oldugumuz ¢6ziim yolla-
rinin, biitiin Islim alimleri arasinda kabul gormiig miisterek metodlar oldugunu
gostermektedir. Ummetinin dalalet iizerine birlesmeyecegini bildiren Hz. Pey-
gamber'in bu miijdesi 1518inda, ¢6ziim yollarinin gergekten ¢oziime gotiiren
yollar oldugunu soylemek bu konudaki nihai degerlendirmemiz olacaktir.
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DORDUNCU BOLUM

Hz. PEYGAMBER'IN FIILLERI
(Efali'r-Rasiil)

1- Hz. PEYGAMBERIN FIILLERI ve KISIMLARI

Tezimizin "Girig" boliimiinde Hz. Peygamberin fiillerinin siinnetin kisim-
larindan biri oldugunu (fiili siinnet) belirtmigtik. Bu boliimde ise Rasiliillah'in
fiillerinin kisimlarindan, Isldm Hukuku'nun kaynagini tegkil edenlerle etmeyen-
ler hakkindaki, fakihlerimizin goriiglerini tespite calisacagiz. Hz. Peygamberin
fiillerinin siinnetin kisimlari 191nde miitaila edildigi zaman, Islim Hukuku'nun
tespit ettigi ser'l kaynaklar icine girdigini daha once sdylemistik. Fakat Hz.
Peygamberin bir insan olarak yaptig: fiillerinin hangilerinin delil kabul edilip-
edilmeyecegi konusu, fakihleri meggul etmigtir. Simdi bu konudaki goriigleri
ele alamaya ¢aligacagiz (1).

Ebu'l Velid El-Bact'ye gore peygambenn fnllen iki kisma ayrilir.

1- Kur'an ve siinnette bulunan, kapali hiikiimleri beyan eden ve kendileri
de viicub, nedb ve ibdhat'e delilet eden fiiller (2).

2- Rasdliillah'in ibtida? (dogustan) yaptig fiilleri. Bu fiillerde kendi arala-
rinda iki kisma ayrilir.

a- Peygamberin yeme, igme, yiiriime ve giyinme gibi fiilleri.

b- Peygamberin ibadete tealluk eden fiilleri (3).

El-Basii, peygamberimizin kavli olmayan tekliflerine tealluk eden seyleri
iki kisma ayirmaktadir. 1) Fiil, 2) Terk. Fiil'i de iki kisma ayiryor.

1- Peygamberin, peygamberliginden kaynaklanan fiilleri. Namaz kilmasi,
orug tutmast gibi. Kanaatimizca burada El-Basri, Peygamberimizin miikellef
bir miisliiman olmasi sebebiyle yaptig1 fiilleri kasdediyor. Ciinkii bu fiilleri ifa
etme hususunda biitiin miikellefler aynidir.

2-Peygamberin bagkalarini baglayic nitelikteki fiilleri.
Terk'de iki klsma ayrllmaktadlr'

s s .

2- Peygambenn, mesela kadiligi hem yapmasi, hem de terk etmesi gibi fi-

1- Raslullan'in fillleri hakkinda genig bilgi iin bkz: El-Agkar,Muhammed Suleyman, Etall'r-Ras0l, Beyrut, 1991.

2- VOcib: Bir geyin, seran zimmete terettlib etmesidir. Mesela, mikellef bir insanin her namaz vaktinde namaz
kilamasi. Nedb: Yapiimasi tercih edilip, terki hakkinda men bulunmayan hikimdir. Nafile ibadet etmek gibi.
ibahat: Yapilip yapilmamasi misavi fiildir. Helal bir yemegi yemek ya da yomemek gibi. (Terimler igin bkz.:
Bilmen, 1/33).

3- Béci, 222-3. 59



illeri. El-Basri bu fiillerin hepsinin de viicub, nedb ve ibaha ifade edeb11ecekle~
rini bildirmektedir (4).

Fakihlerimizden sadece El-Basri ve Bict, peygamberimizin fiillerini bu ge-
killerde bir taksime tabi tutmaktadirlar. Diger fakihlerimiz ise bu 6n taksimati
yapmadan, peygamberimizin fiillerinin ifade edecegi ser'i hiikkiimleri tartigmg-
lardir. Bu farkli taksimler yaninda Hz. Peygamberm fiilleri, bagka tiirlii taksim-
lere de tabi tutulmugtur. Soyle ki:

1- Hz. Peygamberin bir insan olarak yaptig: fiiller. Yeme, i¢me, oturup-
kalkma, giyinme, uyuma vs.

2- Hz. Peygamberin sirf kendisine mahsus oldugu ser'i delil ile belirtilmisg
olan fiilleri. Gece tehecciit namazi kilmasi, dortden fazla hamimla evlenmesi gi-
bi.

3- Hz. Peygamberin tegril nitelikli fiilleri. Namaz kilig1, orug tutugu, borg
alip-verisgi gibi. O'nun bu tir fiilleri, Kur'an'in baz1 ifadelerini agiklayici veya
kendisinin miistakil olarak yaptig1 fiilleri de kapsar (5).

Goriiliiyor ki Hz. Peygamberin fiillerinin taksimati1 yapilirken O (a.s.), hem
bir insan, hem de bir peygamber olarak degerlendirilmektedir. Rasiliillah'in bu
fiillerine uyup uymama konusu az sonra gelecektir. Simdi bu fiillerin delalet et-
tigi hitkiimleri gorelim.

2- PEYGAMBER'IN FIiLLERININ DELALET ETTiGi HUKUMLER

Az once peygambenmlzin fiillerinin baz1 kisimlara ayrildigini gorInU§tuk
Bu kisimlara giren fiillerin ger'i bir hiikiim olarak kargiliklarini burada tespite
calisacagiz. Yani Isldim Hukuk Usdlii agisindan bu fiiller, farz (6), vacip, siin-
net, miibah, mendup... gibi ser'i delillerden hangisine tealluk eder?

Serahsi'ye gore peygamberin "kasdi” fiilleri (peygamber olarak, seriati
agiklayict fiilleri) farz, vacip, miistehap (7) ve miibah gibi hiikiimlere delalet
eder (8). Serahsi'nin ifadelerine gore Hz. Peygamberin bir beser olarak yapugi
fiilleri (cibill))nin neticesi hakkinda ise farkh goriisler vardir. Ebu'l-Hasen el-
Kerhi (v. 340/951)ye gore, bu fiillerin durumlarindan viicub, nedb ve ibiha'ya
delalet ettikleri bilinirse, bunlara uymak gerekir. Serahsi'nin kendisine gore ise
cibilli fiillere uyma gerekliligi yoktur (9).

Gazili de bu konuda Serahsi gibi diisiinmekte ve soyle demektedir:
"Rasiliillah'in kasdi fiilleri, uyulmas: gereken fiiller ise viicub ifade eder. Me-
sela, peygambenmlzm namaz ve hac01 ta rif ederken, mii minlerin kendisine
olan fiilleri ise, bagkalarxna delalet etmez. Fakat peygamberm nefy veya isbat
bildirmeyen fiillerinin hiikiimleri miibah, mendup ve vacip arasinda cereyan
eder. Bu fiillerin hangi hiikme delalet ettiklerini bilmek i¢in z4id bilgilere ihti-
yag vardir" (10).

4- El-Basri, 1/355.

5. Sa'ban,a.g.e., 86-9; Ebu Zehra, Metodoloji, 100-101; El Agkar, a.g.e., I/183- 314

6- Farz: Yapnlmasn. Allah tarafindan ermredilen ve kat' b|r delil ile sabit olan bir vazifedir. (Bilmen, a.g.e., 1/33).
7- Mistahap= Mubah, (bkz. Bilmen, 1/33).

8- Serahst, 11/86.

9- Serahsl, 11/86-8.

10- Gazali, 1/212-5.



Bicl'ye gore Rasiliillah'in geriati agiklayici cinsten olan fiilleri (kasdi) vii-
cub, nedb ve ibiha hiikmiindedir. Beseri fiilleri ise ibaha hiikmiindedir. Ibadet
maksadiyla yaptig fiilleri de tartismali olmakla birlikte, Maliki'lerin ¢coguna
gore viicub ifade etmektedir. Ciinkii bu konuda Cenab1 Allah "O'na uyun ki,
hidayete eresiniz" (11) buyurmaktadir (12).

Ebu'l-Hattab ise konuya §6yle yaklagmaktadir: "Peygamberin viicub ifade
etmesi i¢in yaptig1 fiilleri bize gore de viciptir. Miibah olarak yaptig1 fiilleri bi-
zim i¢in de miibahtir. Ciinkii Allah §6yle buyurmaktadir. "Andolsun, Allah'in
el¢isinde sizin i¢in, Allah't ve ahireti arzu eden ve Allah't ¢ok anan kimseler
icin (uyulacak) en giizel bir 6rnek vardir” (13). Hz. Peygamberin ne sebeple is-
ledigi bilinmeyen fiilleri hakkinda ise "hem viicub ifade eder" hem de "miiste-
haptir” seklinde iki goriig vardir (14). Ebu'l-Hattab bu konuda Ahmed b. Han-
bel'in "ne maksatla yapildig1 bilinmeyen fiiller hakkinda tevakkuf etmek gere-
kir" dedigini bildirmektedir. Yani vacip, mendub veya miibah olduklan bilin-
meyen fiilleri aragtirmak ve ne maksat ifade ettiklerini bulmak gerekmektedir
(15).

El-Basri'nin peygamberin fiillerini nasil taksim ettigini gérmiistiik. Bas-
ri'ye gore, iste bu fiillerden her biri viicub, nedb ve miibah'a delalet etmekten
hali degildir. O'na gore bu fiillerin miibah, mendub ve vacip oluglar ¢esitli yol-
larla bilinir. Bunlardan en belirgini, bu fiillerin ne tiir bir hiikiim ifade ettigini,
bizzat peygamberin "bu mendubtur, bu vaciptir, bu miibahtir” seklindeki ifade-
lerinden anlagtlmasidir (16).

Ibn Hazm ise gayet kisa olarak $6yle demektedir:"Hz. Peygamberm fiille-
rinin bir hiikiim bildirmesi 6nemli degildir. Peygamberin fiillerine uyarsak ecr
kazaniriz, terk edersek ecr kazanmayacagimiz gibi giinahkar da olmayiz. Fakat
peygamberin fiilleri bir hiikiim bildiriyor ve emir mahiyetinde ise, igte o fiile
uymak farzdir” (17). 4

Bu konudan ¢ikan netice sudur: Peygamberin fiilleri duruma gore farz, va-
cip, miistahap, mendub ve miibah gibi hiikiimlere delalet eder. Peygamberimi-
zin beseri (cibill?) fiillerine uymak gerekmez. Zira onlar bir hukuk kaynag: de-
gildirler. Fakat peygamberimizden bir 6rnek insan, bir peygamber olarak sadir
olan fiillere uymamiz gerekir. Zira peygamber onlari, miislimanlara teblig vas-
fiyla yapmis ve o konuda miisliimanlarin gerek dini ve gerekse diinyevi mese-
lelerine 151k tutmugtur (18). Bu konuda bizim gordiigimiiz bir eksiklik vardir:
Fakihler, peygamberimizin fiillerinin hangilerinin kasdi, hangilerinin beseri ol-
duklarini bilebilmemiz i¢in her hangi bir kistas tespit etmemiglerdir. Viicub,
nedb ve ibiha bildiren fiiller icin de durum aymdr.

3- Hz. PEYGAMBERE UYMAK
(Teesst, Ittiba, Muvafakat)

Bu konu i¢inde fakihlerimizin Hz. Peygambere uymanin gerekliligi hak-

11- A'raf Slresi, 158.

12- Baci, 223-4.

13- Ahzab Sdresi, 21.

14- Ebu'l-Hattab, 11/313-17.

15- Ebu'l-Hattab, 11/317.

16- El-Basri, 1/355-357.

17-lbn Hazm 1/458.

18- Saban, a.g.e., 86-7; El Agkar, a.g.e., /219-226.
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kindaki goriislerini ele alacagiz. Fakat herseyden 6nce sunu belirtmek gerekir
ki Hz. Peygamber zaten, kendisine uyulmak i¢in vardir. "Bana tab1 olun (uyun)
ki, Allah da sizi sevsin" (19) seklindeki ayet bunun kesin gerekcesidir. Siinnete
uymak icin de onu 1yi anlamak gerekir. Siinneti anlayabilmek i¢in ise her sey-
den 6nce, peygamberimizin hayat anlayigini iyi kavramamiz gerekir. Bunun
yaninda siinnete uymak demek, Rasiliillah'in 6rek ahlakinin ferdi ve sosyal
hayatta uygulanmasi demektir (20).

Fikih usulii kaynaklarinda Hz. Peygambere uymak ve onu 6rnek almak
"teessi” teknik tabiriyle ifade edilmektedir.

Serahsi'ye gore normal fiillerinde Hz. Peygamber'e teessi vacip degildir,
miibahtir. Serahsi'nin bu fikrinin hareket noktasi ise Ahzab Suresinin 21. aye-
tinde gecen bir kelimedir (21). O, eger Hz. Peygambere uymak vacip olsaydi
s6z konusu ayette gecen "lekum” kehmesmm 'aleykum” seklinde olmasi gere-
kirdi (22) demektedir.

Bu konuda Gazili'nin hareket noktasi ise, peygamberlerin ma'sumiyeti (is-
met)dir (23). Gazili'ye gore, akil ile sabittir ki peygamberler giinah islemezler,
onlar giivenilir ve dogru (sidik) kimselerdir. Allah, onlarin dogruluklarm
mu'cizelerle ispat ettirmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin fiilleri hatadan
ma'sundur. Iste bu sebeple Hz. Pygambere uymamiz menfaatimiz icabidir (24).

El-Bici'ye gore de s6z ve fiillerinde Hz. Peygambere uymak gerekir. Bi-
zim i¢in emir geklindeki fiillerinde O'na uymak vaciptir. Mendub oldugunu bil-
digimiz fiilleri ifa etmemiz de mendubdur. Bicl, normalde Hz. Peygambere
uymamiz gerektigini belirtirken, "O'na uyun ki kurtulusa eresiniz" (25) ve "An-
dolsun Allah'in elgisinde sizin i¢in (uyulacak) en giizel bir 6rnek vardir” (26)
seklindeki ayteleri 6rnek gostermektedir (27).

Ebu'l-Hattab'a gore ise ibadetlerimizde Hz. Peygambere tabi olup, onun fi-
illerini 6rnek almaktayiz. Ebu'l-Hattab'in teessi'den maksadi, ibadetlerde, pey-
gamberimize "stireten” uymamizdir. Yani sirf peygamber 0yle hareket etti diye
bizim de aynisini yapmamizdir (28).

Hz. Peygambere uymak, onu drnek almak (teessi) konusunu en genis sekil-
de ele alan fakih El-Basri'dir. Ona gore Hz. Peygamber yaptigi veya terk ettigi
seylerde ornek almir. Fakat bu uygulamalarda peygambere slireten uymak ge-
reklidir, niyet bakimindan uymak ise gart degildir. Zira niyyet ve goriiniis ayri-
dir. Mesela peygamberimiz namaz kilarken, niyyette onu 6rnek almamiz gart
degildir. Goriiniig itibariyle namazlar aymdir (riikd, siicud, kiyam.. vs. olarak).
Fakat her bir namazin niyeti farklidir, Buna ragmen, fiillerde peygamberimize
aynen uymamizin viicubiyeti de aklen bilinemez. Sem'an Hz. Peygambere ay-
nen uymamizin gerekliligi de kesin degildir (29). Burada Mu'tezilenin rasyo-

19- Al-i imrén Sdresi, 31.

20- Polat, "Kur'an va Sinnet" adli panel bildirisinden 6zetle, Diyanet aylik dergi, sy.,16, s.54-55.
21- Ahzab Soresi, 21.

22- Serahsi, 11/88,

23- Gunahlardan mimkiin mertebe sakinma melekesine "ismet” denir. (bkz.: Bilmen, a.g.s., H/342).
24- Gazali, 11/212-214,

25- A'raf SOresi, 158.

26- Ahzab Siresi, 21.

27- Béci, 223-7.

28- Ebu'l-Hattab, 1/313.

29- El-Basri, 1/343-353.



nalizminin agir bastig1 goriiliiyor. Basri'ye gore peygamberimizin bir fiili vii-
cub yoniiyle yaptigim bilirsek biz de ayni sekilde O'na uyariz, mendub ve mii-
bah i¢in de durum aymidir. El-Basri, Hz. Peygambere fiillerinde uymamiz ge-
rektigine delil olarak geride naklettigimiz Ahzab suresinin 21. ayetini ve A'raf
suresinin 157. ayetlerini vermektedir (30). Ayrica iimmetin icmai da, fiillerinde
Rasiliillah'a uymak yoniindedir (31).

Hz. Peygambere uyma konusunda Ibn Hazm'in da goriisleri soyledir: "Al-
lah (c.c.)in kendisine itaat etmemizi ve emirlerine aynen uymamimizi vacip kil-
dig1 kisi Hz. Peygamber (a.s.)dir. Allah, peygamberine muhalefet edenlere ve
ondan siiphe edenlere uymamizi emretmemigtir. Kim ki, insanlarn fiilini alip
(onunla amel edip) peygamberin emirlerini terk ederse O'nun inkar ettigi seyi
yapip emrine itaat etmezse (mesela, putlara taparsa), O'nun 1stemed1g1 seyleri
dogru bulursa, bilyiik bir sapiklik i¢indedir (32).

Goriiyoruz ki Hz. Peygambere uyma konusunda, fakihlerimiz hemfikirdir.
Zira, Hz. Peygambere uymak kurtuluga vesile olacaktir ve O'nun hayati bizim
icin uyulacak giizel 6rneklerle doludur. Bilhassa emir seklinde olan fiillere uy-
mamiz vaciptir. Diger fiiller mendub veya miibah hiikiim bildirirler.

Burada El-Basri ve Ebu'l-Hattab tarafindan ortaya atilan énemli bir fikir
vardir: Hz. Peygambere fiilen uymamiz gerekirken niyyeten O'na uymamizin
sart olmadig. Ciinkii kiginin, bagka birinin niyetinin ne oldugunu (sdylenmedi-
- §i takdirde) tespiti imkansizdir ve bu sart zaten egyanin tabiatinda vardir. Buna
ragmen niyet sahibinin niyetini tashih sorumlulugu da vardir, Yani bd§ka31nm
niyetini taklit degil, kendi niyetini Sari'in istedigi dl¢iide tashlh etmesi lazim-
dir. Bu iki husus karigtirilmamalidir.

DORDUNCU BOLUMUN DEGERLENDIRMESI

Tezimizde "Efili'r-Rasil" boliimiinii ele alis gayemiz, peygamber efendi-
mizin fiillerinin, geri'i kaynak olma degerinin ne oldugu konusunda, fakihleri-
mizin goriiglerini tespit edebilmekdi. "Girig" kisminda da agiklandig: lizere,
fiilf siinnet , genel olarak siinnet manasinda, ser'i bir delildir. Fakat buradaki
maksadimiz genel manada fiili siinnetle birlikte, peygamberimizin diger fiille-
rini de ele almakti.

Fakihlerimiz boliimiin baginda da arzettigimiz gibi, peygamberimizin fiil-
lerini ¢esitli sekillerde taksime tabii tutmuslardir. Bu fiillerden seriati agikla-
mak i¢in yapilanlar (kasdf) ve emir ifade edenlerin ser'i kaynak olduklar kesin-
dir. Diger taraftan, peygamberimizin insan olma vasfiyla yaptig1 fiil ve hareket-
lerinin ger'i kaynak olma durumu ise kesin degildir. Fakat bu tiir fiillerde pey-
gambere uymak sevap olurken, uymamak ceza ve sevabi gerektirmez.

30- 25 ve 26 nolu dipnotlara bakiniz.
31- El-Basri, I/353-355.
32- Ibn Hazm, 17459,
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SONUC

Tezimize asl kaynak olarak sec¢tifimiz Fikih Usiilii eserlerinde "siinnet"
ile ilgili konular, dagmnik bir sekilde ele alinmigtir. Dolayisiyla bu eserler, siste-
matik agidan tam bir diizen ve olgunluk arzetmemektedir. Bu eserlerin miiellif-
lerinin hepsinin de ayni devirde yasamig olmalari, konular igleyis ve ele alig
bakimindan, eserlerinde de aym 6zellikleri gostermektedir. Bu yiizden bu eser-
ler arasinda sistematik agidan gozle goriiliir bir fark yoktur. Mesela, "siinnet"
ve "hadisler"le ilgili konular genellikle "el-Keldm fi'l-Ahbér, Babii'l-Kelim
Fi'l-Ahbar" gibi bagliklar altinda ele alinmigtir.

Soz konusu bu eserleden, Serahsi'nin Usilii'niin Fukahd Metoduyla,
Gazali'nin El Miistesf'sinin ve El-Basri'nin Mu'temed'inin Kelam Metoduyla
- yazildigini 6grenmigtik. Bunlarin digindaki eserlerin hangi metodla yazildikla-
rina dair herhangi bir bilgi elde edemedik. Fakat, bunlarin da Kelam Metoduyla
yazildig1 kanaatindeyiz.

Fakihlerimiz, topyekiin manada bir siinnetin Islim Dini'nin ikinci tegrit
kaynagi oldugu hakkinda miittefikdirler. Onlarin ihtilaf ettikleri konular "ha-
ber-i vahid" ve "miirsel haber" gibi siinnetin alt kisimlarini tegkil eden siinnet-
lerin hucciyetleri meselesidir. Bunun yaminda, fakihlerimizin hepsine gore de,
miitevatir haberin hucciyeti kesindir. Miitevitire itiraz etmek isteyenler, fakih-
lerimizce agir ithamlara ugratilmiglardir. Bununla birlikte miitevatir haberin
verdigi ilim konusunda, fakihlerimiz ¢esitli goriisler ileri siirmiiglerdir.

Haber-i vahid ise senedinde meydana gelen bir zafiyetten dolay1 daima tar-
tismaya agik goriilmektedir. Yine de haber-i vahidlerle, teabbiid? ve itikadi me-
selelerde bazi §artldrla amel edilmekle birlikte bu haberlerin verdikleri ilimler
kesin degil zanni'dir. Baz1 fakihler haber-i vihidleri fazla elestiriye tabi tutar-
ken, elestiriyi metin ve senede baglh olarak yapmglardir. Fakat Ibn Hazm ha-
ber-i vahid'i her haliyle kabul etmekte ve onu, kaynag itibariyla degerlendirip
bize ulagig sekline 6nem vermemektedir.

- "Miirsel Haber" de fakihlerimizin, hakkinda ¢ok ¢esitli goriisler beyan et-
mesine sebep olmugtur. Miirsel Hadis senedindeki bir kopukluktan dolayi, ¢e-
sitli tenkidlere tabi tutulmustur. Yani miirsel haberler fakihlerimiz arasinda ih-
tilaflar ¢ikmasina vesile olmustur.

Diger bir konu hadislerin ma'nen rivayetidir. Fakihlerimize gore hadisleri
ancak, Islamf ilimlerin hepsinde de en yiiksek dereceye ulasmis olan bir kisi,
ma'nen riviyet edebilir.

"Nesh" konusu da fakihlerimiz arasinda ihtilaf sebebi olan konulardan biri-
dir. Bu konuyu iglerken fakihlerimiz, siinnetin nesh'deki roliinii tespite ¢alig-
muglardir. Siinnet ve Kur'anin birbirini nesh edebilecegi konusu fakihlerimizce
kuvvetli-zayif arasindaki bir nesh miinasebeti olarak degerlendirilip, bu sekilde
sonuca gitmek istenmisgtir.



Deliller arasinda goriilen tearuzlar ve bu tearuzlarin giderilip, delillerden,
ozellikle de hadislerden azdmi derecede faydalanma istegi, fakihlerimizi, mev-
cut tearuzlan gidermek i¢in sistemler gelistirmeye sevk etmistir. Onlarin bu ko-
nudaki gayretleri dvgiiye layiktir, Ashinda deliller arasinda, kaynak itibaryla,
herhangi bir tearuz s6z konusu degildir. Eger boyle bir tearuz vaki olduysa bile
bu "zahiri"dir. Kald1 ki fakihlerimizce bu zahiri tearuzlan gidermenin ¢esitli
yollan da ortaya atilmugtir.

Yine peygamberimizin fiillerinin hucciyyeti de faklhlerm cesitli gorU§ler
beyan etmelerine vesile olmustur. Peygamberimizin geriati agiklamak maksa-
diyla yaptig: fiillerinin hucciyeti kesindir. Fakat, bir insan olarak yaptig: fiille-
rin hiikmii kesin degildir. Bu fiiller bizim i¢in ibaha, nedb, miistehap gibi hii-
kiimler ifade edebilirler. Neticede, beseri fiillerinde peygambere uyanlar sevap
- kazanacag gibi uymayanlar da ceza irtikabetmezler.

Az 6nce de degindifimiz gibi fakihlerimiz, hadislerin hucciyetini tespit et-
meye ¢ahigirken ister istemez bazi tenkidler yapmiglardir. Bu tenkidler hadisin
metnine bagh oldugu gibi senedine de bagl olabilmektedir. Mesela, haber;
Kur'an ve miitevatir siinnete aykiriligi; akla, his ve miisahedelere, kiyasa, im-
metin icmama aykirihigi gibi sebeplerle metin tenkidine ugramistir. Yine, ravi-
nin rivayetine muhalefeti, kendinden daha fakih birine muhalefeti, cerh'e maruz
kalmasi, ma'nen hadis rivayeti gibi sebeplerle de haberler, sened tenkidine ug-
- ramiglardr.
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