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ONSOZ

Muhammed ikbal, islam kiiltiriintin insanhiga kazandirdigt miimtaz gahsiyetlerden |
biridir. O'na bu hakli unvani verdiren 6zelligi; istam diinyasinin siyasi ve fikri sarsintilar
gecirdigi bir ddnemde, felsefe ve fikir alanlarinda hig de kiigimsenmeyecek eserler ortaya
koymasidir. Gerek Bati’da ve gerekse Pakistan’da O’nun hakkinda bir gok caligmanin
yapilmasi, ve hatta kendi tlkesinde ismiyle anilan bir akademinin kurulmasi kanaatimizce
dustntr hakkinda yeterli fikir verecektir.

Filozofun "iran’da Metafizigin Geligmesi' adli doktora tezi ile "Cesitli konugmalan”
hari¢, hemen hemen tiim eserleri dilimize cevrilmis, biyografisi ¢ikarilmig ve bazi goriigleri
makale gapinda galiglmig olmasina ragmen, onun disiince sistemini derli toplu ortaya
koyan bir ¢aligmanin bulunmadig kanaatiyle, boyle bir calisma yapmaya koyulduk. |

ikbal’in felsefesi ve diinya gériigiinii en saglam bir sekilde ortaya koyan yapiti
"The Reconstruction of Religious Thought in Islam" Dini Digiincenin Yeniden Kurulugu
adli eseri oldugu igin, galismamizi bunun tizerinde yogunlastirdik. Diger eserleri ve
hakkinda yapilan galigmalarla da konularn desteklemeyi diistindiik. -

Calismamizda, oncelikle ikbal'in kendi disiincelerini ortaya koyarak, bu
diigiincelerin tahlilini yapmaya gayret edecegiz. Daha sonra fikirlerini agiklamak igin Bati
diiglincesinden nasil yararlandigina, dikkati ¢ekmeye calisacagiz. Zaman zaman da
imkanlar élgustinde elestirel yaklagimlarda bulunmayi deneyecegiz.

Calismamizin birinci béliimiinde; ikbal’in din, iman, sanat anlayiglarini, din-bilim
ve felsefe ile iligkisini, sonra da dini tecriibeyi ele alacagiz. ikinci bélimde Tanr-Alem
iligkisi altinda; Tanr’nin varliginin delilleri, zati ve sifatlan, kétiilik problemi, ibadet anlayiss
ile insan benligi meseleleri Uizerinde duracagz.

Kaynaklarin temin edilmesinde biyik olgide yardimlanini gérdagiim Prof. Dr.
Mehmet Aydin Bey’e ve calismalarim esnasinda her tiirli yardimini benden esirgemeyen
tez hocam Dog. Dr. Murtaza Korlaelgi Bey’e tegekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Celal TURER
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iIKBAL'IN DIN FELSEFESINE GiRiS

Yirminci ylizyilda, islam diinyasinin yetigtirdigi degerli gahsiyetlerden biri olan
Muhammed ikbal (Dog. 9 Kasim 1871 - Oliim 21 Nisan 1938) arifligj, sairligi, aydinhg
yaminda bir filozoftur. Zaten asil Giniind gairlii ve filozoflugu sayesinde kazanmigtir. ikbal
diger filozoflar gibi sadece felsefeyle ugrasmamigtir; bitiin irfamini, felsefesini islam’in ve
islam Milletinin hizmetine sunmustur. Onun gayesi, tiim imkanlariyla islam’a hizmet etmek
ve mislimanlarin 6ze donusting, fitratinna sanlmalarnini saglamakt. *

ikbal felsefesini, Islam Kltiirinin biyiik bir felakete ugradigi, hiizinli bir
sonbahar suskunluguna girdigi ve Batimin fikri s3miristi altinda kalarak 6liime mahkum
oldugu bir anda ve bu felakete ugramig bahgenin bahgivanin bile uykuya daldig bir
zamanda ortaya koymugtur.

Ikbal, felsefesini ortaya koyarken felsefi kisiliginin nedenli kuvvetli oldugunu da
gosterir. Onun ilk tahsilinde2 dahi tefekkiir tarzindaki edebiyata, ilm-i kelam’a digkinlugi
kendisine baganlar kazandirmisti. Bu bagarlardan daha miihimi Lahor'da gérdiigii felsefe
tahsili idi. Kolejde hoca olan meghur Ingiliz mostegrik Sir Thomas ARNOLD ikbal‘in biitiin
istidad ve imkanlanini erken anlamig ve talebesine elinden gelen yardim esirgememigtir.
1897'de felsefe tahsilini bitiren ikbal, bir miiddet felsefe hocalify yaptiktan sonra 1905;de
ingiltere’ye gdnderildi. O’nun Avrupa seyahati kendine yepyeni ufuklar agmis, felsefe ve
siyaset sahasinda yeni perspektifler getirmistir.

Cambridge’de felsefe tahsili gok verimli gegtikten sonra 1907'de Almanya’ya
gecen ikbal Miinih Univer§itesinde iran’da Metafizigin Geligmesi (The Development of
Metaphysics in Persia) tezi ile doktorasimi vermigti. Ikbal’in doktora tezi, islam fikir
sistemlerinde gayet genis bilgi sahibi oldugunu ve bu meseleleri tarihi miinasebet ve inkigafi
iginde gok giizel igledigini gosterir. ikbal, diger taraftan Avrupa felsefesini ve dinler tarihini

cok dikkatli aragtirmigtir. 1908'de Lahor’a dénen ikbal daha sonralan felsefesinin mihenk

1 C. Bouamrane, M. {kbal, cev: Yusuf Saym A.U.1F. Lisans tezi, Ankara.

2 {kbal'in hayat1 icin bakiniz. Annemarie Schimmel, Muhammed Ikbal, cev: Senail Ozkan; Kalttr
Bakanlhig Yay. 1990
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tagt olan "islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Kurulugu" adh konferanslarimi verinceye kadar
bati felsefesini incelemig ve gesitli kargilagtirmalar yaprmighir.

ikbal'in Lahor'da verdigi bu konferanslar daha sonra 1930’da hayatta iken
yayimlanmigtir. Bu kitap o’nun hayat felsefesini ve diinya gorlisiinii genig ve kapsamh
olarak ortaya koyan ve onun diigiince sistemini anlamaya yarayacak en elverigli kitaptir.

ikbal yukarida sézii edilen konferanslarda gagdas felsefe ve bilimin igiginda Islamin
temel ilkelerin incelemigtir. ikbal’in bu eserinde dini diigiincenin ve felsefi cabalarinin belli
bir seviyeye ulagmasi, ayrica felsefeyi dini hiikiimleri agiklamak, kanitlamak agisindan
hareket etmesi3 onun felsefesinin bitiiniyle din felsefesi oldugunu ortaya koyar.

Genel olarak ikbal’i din felsefesi yapmaya sevk eden amil, islam diinyasinda dini
distincenin gegen son 500 yil iginde durgun ve hareketsiz kaligydi.5 ikbal, bunu her ne
kadar diyorsa da islam diinyasinda dini diigincenin 17. y.y."a kadar canliigini korudugunu
goriiyoruz. 17. y.y."dan sonra Osmanlida felsefe derslerinin kalkmasi ve felasifeye olan
muhalefet sonucunda dini digiincenin statiklesmeye hatta gerilemeye bagladif
gdzlenmektedir.¢ ikbal sdyle diyor "Modern tarihin en gok s6z edilen goriiniimil, bitytk bir
hizla islam diinyasinin ruhen batiya yaklagmasidir. Bu yaklagim genelde yanlis degildir, zira
Avrupa kiltird, islam Kiltirtnin  bir uzantisidir. Ancak bizim korkumuz, Avrupa
kiiltirtintin dig parlak gorlintigiiniin bizim igin birer ayak bag olup bu kiiltiiriin gergek
yliziini  gormemize engel olma ihtimalidir."” Ikbal, bu durgunluga ragmen insan
disiincesinin gelismeye devam ettigini, gelismelerin idrak mefhumlanm degjgtirdigini
dzellikle Einstein’in nazariyesinin evren ile ilgili gorigleri temelden degistigini, hem din
hem de felsefenin ortak sorunlarina bambagka agilardan bakma yollanm getirdigini
zikrederek goyle der: " Asya’da ve Afrika’da geng miisliman kugaklarin, dinlerinde yeni bir

yorum getirmesini istemelerinde gagilacak bir gey yoktur."® " Ozellikle Islam aleyhtan olan

3 M. Aydin, Din felsefesi, Izmir, 1987 s. 1-7.
4 Jamile Khotoon, Place of God Man and Universe 1n Iqbal’s philosophy, Lahore, 1963 .5 7
5 M. fkbal, the Reconstruction of Religious Tought in 1slam, Lahore 1977 5.7

8 Alaaddin Ali Tusi, Tehafetii-1 Felasife, ev: Recep Duran , Kiiltiir Bak. Yay. 1990, s X-XI, XII
TR,7
8 R.,8
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Ortaasya ve Hint simirfanini agmis propogandaya géz yummakta miimkiin degildir."? ikbal
bu digiincelerle islam diinyasinda dinin temellerinin objektif gekilde inceleme ve
degerlendirme zamaninin gelip gegmekte oldugunu belirtir.

Ikbal felsefesiyle miislimanlarin iginde bulunduklan durumun gareleriyle degil tim
insanhigin iginde bulundugu tehlike ile de ilgilenmigtir. "insanlik bugiin 3 seye muhtagti;
diyor ikbal: Alemin manevi yorumu, ferdin manevi hiirriyeti, manevi bir temel {izerinde
insan toplulugunun tekamiiline yén veren evrensel nitelikteki prensipler.”® O, din
fesefesiyle ilk dnce Gazali (1058 - 1111), Rumi (1207 - 1273), Ibn-i Teymye, Sah
Veliyullah Dehlevi, Afgani gibi kendisinden 6nce gelen biiylik miiceddidlerden destek
alarak, yenilestirme (islah) gdrevine soyunmugtur. ! ikbal, bu girigimini géyle ifade eder: *
Ben Islamin felsefi geleneklerini ve insani bilginin farkhi alanlardaki zaman bakimindan yeni
olan gelismelerini g6z &niinde bulundurarak islami dini felsefeyi yeniden gekillendirmeyi
denedim."12

ikbal’in bu caligmalar yaparken ilham aldig esas kaynak Kur'an olmugtur. O,
Kur'an’da gegen " akil sahipleri igin isaretler vardir." ayetiyle Kutsal kitabin anlagiimas: ile
bagariya, hedefe ulagabilecegini savunur. Kur‘an’da onu bilyilleyen sey "Lectures'da
vurguladigy gibi, onun dinamik anlayigiydi.’ ikbal’e gére Kur‘an, bir kanun kitabi degildir;
daha gok Kur‘an’in asil gayesi "Allah ile Alem arasindaki iligkilerde, insanlarda daha yilksek
bir suur uyandirmaktir.” Kur‘an diinyasinin dért temeli vardir; énce, Kur‘an’in bir ayeti
mucibince insan Allah’in halifesi olarak yaratilmigtir; "Hani Rabbin meleklere: Muhakkak
ben yer yiiziinde bir halife yaratacafim"t5 demigti. Bu, sirn etten olmayan (rahimlerin
aleminden) yaratici agktir. "O, sark ve garbi olamayan bir yildizdir." (tipki Kur‘an’da Nur
suresindeki / 4 ve 35. ayette tasvir edilen Allah’in nurudur). Biitiin yaratiklar ona aittir.

Kur‘an diinyasinin ikinci esasi; tamamiyle Kur'an’a dayanan "ilahi hikimet". Bir sonraki

9R.8

10 R, 179

i1 C. Bouamrane, 8.26
2R, V.VI

13 A, Schimmel, M. Ikbal, gev: Senail Ozkan, Kalttir Bak. Yay. Ankara, 1990, .60
15 Kur‘an, 2/Bakara, 28
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esas; Yeryiizi Allah’in milkidir, insana sadece kullanilmasi igin emanet edilen metadr.
Dérdiincii ve sonuncu esas ; Allah’tan kopan ilim.16

ikbal, islam’in dogusunu, istikrar't aklin dogusu olarak yorumlar, Kur‘an akla ve
tecriibeye hitap etmekle, Tabiat alemini ve Beger tarihini bilgi kaynag olarak gostermekle
tim insanh@in hayat tecrlibesini tasvir etmigtir. Kur‘an’in beyan ettigi deliller Allahv'in
varhigimin en 8nemli belirtileridir. insan’in gdrevi de Allah’in alametlerini diigiinmek ve bu
sekilde tabiat: feth etme carelerini bir hakikat olarak kegfetmedir. Amag hayatin gergekgi
bir bigimde diizenlenmesini saglayacak bir dayanag bulmaktrr. ikbal, Kuran’in aksiyon ve
ferdi gayret {izerinde israrla durmasini, ruhun yliceltiimesini iyi kavrayip analiz etmigtir.
Kur‘an’in bdylece tasvir ettigi sahis Hz. Peygamber'di. islam peygamberinin hayati da hem
digiince adami hem de aksiyon adami olmasidir. ikbal’e gére, diigiinme bilhassa nasslarin
derin manasim kavramaktan ibarettir. ikbal, Kur‘an’in anlagiimasi konusunda sufi bir
yazann giizel olarak ifade etti§i "peygambere agiklanmig oldugu tarzda, miiminlere de
gercek olarak aynen agiklanmadan Kutsal Kitabin anlagilimast miimkiin degildir® fikrini |
aynen kabul eder ve savunur. Ancak Kuran’in agiklamasiyla Mutlak Realitenin mahiyetini
anlamada basanh olunacagina kanaat eder.

ikbal felsefesini ortaya koyarken temel olarak Kur‘an’t ve islami kaynaklara
dayanmasinin yanisira gagdas felsefe ve bilimin verilerini de kullanmigtir. Zaten ilim
bakimindan devrinde herhangi Avrupal aydin bir ilim adami seviyesinde malumata haiz bir
insan idi. Ancak dikkat edilmesi gereken dnemli bir husus o’nun misbet ilmin neticelerini
incelemesi, maneviyati gz ardi eden sonuglanin yarar getirmeyecegini, her geyi akla
dayandirma anlayigint bog, ve yararsiz gorerek reddetmesidir. Onun sirf, kayitsiz ve
yonlendirilmemis akli dusiinceyi kotlilemesi, dolayh yoldan Baticiligin yani Bati
Rasyonalizminin ulagmig oldugu sonuglanin tenkididir. Buna ragmen o, Bat diigiincesi

kargisinda saygili, mukabele edici fakat aymi zamanda bagimsiz tavir takinmay: tavsiye
etmektedir.?? |

18 A, Schimmel, M. kbal, gev: Senail Ozkan, Ktltir Bak. Yay. 1990 5.132-133
17 R,7
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ikbalin yukanda zikrettigimiz gibi en dnemli 6zelliginin islami kaynaklan Bat

ilminin verileri ile olsturmaga calishd sentezci tutumu, burada ki sentezci olugun manasi
yukanda ifade ettigimiz gibi, Kur'an’ ve islam esaslannt bati ilminin verileri ile agiklamaktir.
Yoksa kelimenin salt anlamiyla birbirine bitigtiren tertip manasinda degildir. R. A.
Nicholson’un dedigi gibi yiizyimizin son déneminde Batili ilim adamlannin kendi
cagdaglarindan daha gok ilgi gosterdigi Muhammed ikbal, Pakistan’in manevi bal;asb Dogu
ve Batiyr disiincelerinde birlegtirdi.'® ikbal’in Batida kalmasi disiincelerinde 6nemli

degisiklikler meydana getirdi.’® Hayatindaki bu degisme siirlerine de yansidi.

Hayat hareketten ibarettir,

Bu kural diinya'y: yonetir.
Rotasinda duraksamak imkansizdir.
Duraksamak manasi ltimdiir.

Diinyada devamli olan ey degismedir.
ikbal, Bati diisiincesi ve medeniyetine hig bir zaman hayran olmamigtir. Zira o,

Bat: kiiltiiriiniin temeline vakifti, Batinin kiiltlirlinti inceden inceye analiz etmigti.

Bati kiiltiirii kalb ve bakigi bozucudur
Bu uygarhigin ruhu iffetli kalamaz.
Ruh temiz olmasa rahat vicdan

Yiiksek fikri ve ince zevk de bulunmaz. (D.K.)

Ancak, Fazlur Rahman’in dedigi gibi; ana ruh ve fikri karakterde sentezci bir
mitefekkirdir.20 ikbal, islam diinyasinda Grek dstincesinin tesirlerini oldukga elegtirmi§tir.‘
Ancak Anstoteles’in ideal insani ile ikbal'in milkemmel insam arasinda dikkate deger
benzegmeler de vardir. Alman idealist filozoflan da Ikbal’in digtincesi tizerinde etki
yapmigtr. ikbal &zellikle Kant'n bir gok konudaki fikrine katilir ve savunur. Yine

digtinceleri agisindan ok siki bir iligki bulunan filozoflardan biride Bergson’dur. Oyle ki,

18 J, Khotoon, The Place of God, Man, Universe in Igbal’s Philosophy, Lahore, 5.16; A. Schimmel,
Western Influence on Iqbal’s Thought, s.136

19 M.A. Dar, Introduktion to the thought of Iqbal. "Iqgbal and Western Tought" Lahore, 8.31

20 Fazlur Rahman, Islam, cev: M. Aydin - M. Dag, Ist. 1981, 5.231
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her iki filozofta felsefi problemleri ele alig ve ¢oziimleyisi birbirinin aymi gibidir2!
Nietzsche'nin Ikbal'in digiincesine tesiri genelde kabul géren bir géristir. Esrar-i Hodi’de
miikemmel insanin karakteristikleri Alman filozofunkiler ile benzerlik tagir.22 Hatta

Nietzsche'ye olan hayranligini ve lziintiisini goyle belirtir.2?

Bilge tevhid fikrine kargi glkmadi

La Hlahe illallah’in esrarimi 8grenmek igin keskin bir géze sahip olmak gerek
Onun yiiksek hayalleri géklere kadar ulagir

Hayal giici glineg ve ay’ kementinin igine alir

Onun kegigligi saf ve temizdir.

Ancak giinah lezzetine 6zenir. (D.K.)

ikbal’in Tann konusunda Eucken, Lotze, Friedrick von Hugel, hatta bir cok iinli}
katolik yazarlarin fikirlerini galistfini Schimmel &ne siirer.24  Cavidname bilindigi gibi‘
Goethe’den esinlenerek yayilmig bir eser. Eserin bir gok béliimlerinde Dante’nin tesirinin
izleri goriilar. Yine geytan anlayiginda Milton’un etkisini bulabiliriz. 23

Dini tecriibenin bilimsel izahini yapmaya galigirken W. James’in " The Varieties of
Religious Experience, 1902" adli eserinden alintilar yaptigi hatta ondan etkilendigi gorilgi
savunulmaktadir.26 |

ikbal fiziki meselelerde zamandaki ve kendinden &nceki bilimsel verileri,
gerekliligine inanarak kullanmigtir. Tabiatin izahinda Newton’dan tutun da Einstein’in
Relativity teorisine kadar, inceden inceye tetkik ederek glizel ve ikna edici izahlarda
bulunmustur.

Yine ikbal'in felsefesinde temel noktalardan olan Ego meselesinde Nietzsche'den

baska Bradley, W. James, Lange gibi ilim adamlanndan aldig verilerle diigiincelerini

olugturdugu goériillmektedir.2

21 M.AM. Dar, Introduction to the Thought of Igbal, 5.32-33
22 B.A. Dar, A study In Igbal’s philosophy, Lahore 1971, 5.48
23 M. Ikbal, Darb-1 Kelim, cev: A. Asrar."Doguda Esintiler" Ist., 1981, 5.175

24 M.H. Siddign, A. Critical Study in Iqbal (Western Influence on Iqbal’s thought) Lahore 1977
5.139.

25 age.,s. 140 v
26 M. Maruf, Contribution to Iqbal’s Thought, Lahore 1977, 5.105.
27 A. Schimmel, Western influence on Iqbal’s thought, 5.139
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ikbal’in bati ilminin verilerine diigiincelerinde nasil kullandigin cahgmamizda yeri
geldikge gorecegiz. Simdi ikbal'in din felsefesinin ana gizgilerine gozlerimizi gevirelim.

ikbal din felsefesini, din felsefesinin gok bilinen dgliisii, Tann, insan ve Alem fikri
tizerine olugturmugtur.28 ikbal sistemine felsefenin klasik sorulari; Ne, nigin, nasil sorulan
ile baglar ve amacinin Mutlak Hakikati bulmak oldugunu séyler. Bunu yaparken, araglarini
teker teker siralar: Din, Felsefe ve Siir vb. yiitksek sanatlar. Siir ona gére, nitelik agisindan
degisik mecazi sekillerle ilgili kanigtk ve belirsiz bilgilerdir. Felsefe ise insan digiincesinin
tartigmas! yapilmamis faraziye ve tahminlerin, sigindiklan yerleri ortaya gikaran ilimdir. Din
ise, Mutlak Hakikati gsrmenin miimkiin oldugu en son vanstir.

ikbal’e gére dinin temeli imana dayanir. iman sadece histen ibaret degil fikri yoni
olan bir olgudur. Zaten dinin temel prensipleri akli temele mispet ilimin dogmalanndan
daha gok ihtiyag duyar. islamiyette akli temelleri aragtirmanin Hz. Peygamberle bagladi
ve bu gergegin tasavvuf ehlince iglendigi ancak Grek diigiincesinin, Misliiman digtintrlerin
distincelerine sekte vurdugunu da ifade eder. .

ikbal’in dinin yagantisal yéniint agirlikli olarak iglemesi gok &nemlidir. Onun,
Whitehead’den (1861-1947) aktardiy ‘ictenlikle kabul edildiginde ve tam manasiyla
kavrandif1 taktirde karakter ve kisiligi busbitin degistirebilecek giicte genel hakikatler
sistemi® gorligli, dinin  nedenli giicli oldugunu ve Hakikate varmada yalniz oldugu
goriisiinii temellendirir.29 ikbale gére dinin temeli imana dayanir ve iman ilahi kurallara
kesinkes teslimiyettir. iman ikbal igin gergek bir hiirriyettir. ikbal, farkhi metodlara ragmen
gerek dinin, gerekse bilimsel yontemlerin nihai gayelerinin bir oldugu gérisiini belirtir.
Zira ona gore, din ve bilim hig bir surette kargi karsiya gelmezler. Aksine birbirini
tamamlarlar. Her ikisinin konusu insan tecriibesidir. 30

Dini tecriibe ikbal'in tipki Kant'in "Metafizik miimkiin mﬂdﬁr?“sorusunun cevabi
gibi "Din miimkiin miidiir?" sorusunun cevabi olarak algilayabilecegimiz bir konudur. Dini

tecriibe halen din felsefesinde tartigilan ve 6nemini koruyan bir konu. Dini tecriibenin

28 J. Khatoon, The place of God, Man and Universe in Igbal’s Phlosophy, Lahore, 1977, s XVII
29 R, 2
30 R, 19
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mahiyeti ve ozellikleri hakkinda sGylenen ve yazilan geyler genellikle bu tecriibeyi

yagadigini sdyleyen insanlarin ifadeleridir. Bu tecriibe hakkinda yapilan aragtirmalara
bakildiginda cesitli zellikleri olan bir goriiniim arzeder. ikbal dini tecriibelerin beg ana
ozelligini aktanr.s1  Bu nitelikleri aktanrken kargilagilacak giigliikleri de serdetmektir.
Tabiidir ki dini tecriibenin cognitif olup olmamasi ikbal'i hayli cabaya sevk eden bir
amildir.

ikbal dini teriibenin, bilgi edinimi agisindan insan hayatinin diger ydnleri kadar
gergek oldugunu beyan ederek bu gériiglerini temellendirmeye caligir. .

simdiye kadar ikbal’in izledigi yolu birinci bslimde sunmayr uygun gordiik. ikinci
boliimde ise ikbal’in Tanr - Alem ilikisini nasil izah ettigini anlatmaya galisacagiz.

ikbal bu konuya iki problemle girig yapar, 1) Tann ile kainat arasindaki ilgi nedir?
2) Tannmin giici ile insan glicli nasil uzlagtinlacak?32

ikbal’e gére Tann kainati yaratip geri durmamigtir. Zira Kur‘an’a gore Tann’nin
béyle bir pozisyonu yoktur. Tanri ve alem organik olarak birbiri ile alakalidir. ikbal alemi
benlerin toplami olarak ifade eder. Onu bu fikre gétiiren saik Eg’ari atomculugu olmusgtur.
Tann ise "her geyi ihtiva eden Ben"dir.33

Tanninin ferdiyeti ve yetkinligi ikbal igin gok bilyiik 6nem arzetmektedir. Siiphesiz,
Tannnin "Ben * olmasi ile oteki varliklarin "ben" olmalan farklidir. Burada ortaya cikan bir
mesele Tannimin "Ben” i ile diger "ben’ler nasil uzlagtinlabilir. Sonlu benler Sonsuz Ben'in
yaminda kendi sonlulugunu muhafaza edebilirmi? Bu soruya da ikbal deginmis ikna edici
agiklamalarda bulunmugtur.34

ikbal, skolastik felsefenin Tanrinin varligy konusundaki iig delilini elegtirir. Ona gére
bu tig delil sonuca varmada yetersizdir. Onun bu tg delilden farkli olarak ortaya koydugu
Dini tecriibe delilidir. Tecriibenin gegirdigi safhalan genisge agiklayan Ikbal, ancak megur

tecriibe sayesinde Hakikat ile temas kurabilecegimizi ifade eder.35

31 R,17-18-19-20

32 M. Maruf, Contrubitions to Iqbal’s Thought, Lahore, 1977, 5.18
33 R, 56

M R,56

3 R, 28-29-30
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Tanninin sifatlan konusunda ikbal 6zellikle yaratma, ilim, kudret sifatlarimi agiklar.
ikbal, Tann’min bilgisine gok genig bir agidan bakarak ilahi hayatta diigiince ile yapmanin
"bilme fiili ile yaratma fiilinin 6zdeg oldugunu" séyler.3¢ Bu &zdegligi insan ne tam olarak
kavrayabilmekte ne de onu ifade edebilmektedir. ikbal'in kurdugu bu 6zdeglik yaratma
faaliyeti agisindan biyiik 6nem tagir. ikbal meselenin izahii Bati felsefecilerine ve
Msltiman digtiniirlere kiyasla analiz eder. Tannnin yaratmasi ise "izin vermesi® "kendi
kendini simirlamasi® geklindeki ifadelerle beyan edilir. Bu sinirlamanin nasil oldugunu ikbal
agiklamaya koyulur.

ikbal sinirh Tann kavramindan kétiiliik problemine geger ve bu konuda Kur‘an’in
ve bati ilim adamlannin gbriiglerini de tartigir. Ikbal kétiimser bir diinya goriigtine kargi
gtkar. O’na gore katiliik benligi tamamlamak igin olmasi gereken seydir. 37

ikbal’in ibadet konusundaki goriisleri de, oldukga ilmi ve psikolojiktir. ikbal'in
felsefesinin temel noktalarindan olan Benlik meselesini aktarmayi uygun gérdilk. Yukanda
ikbal’in degindigi konulari da Tann - Alem iliskisi iginde sunmaya gayret ettik.

ikbal’in din felsefesiyle ilgili goriglerini aktarmaya calisacagimiz iki bolimin,
konulan derinlemesine analiz ve tartigmak icin yetmeyeceginin farkindayiz. Ancak bunun

incelememizin sinirlarini gizmek bakimindan gerekli olduguna da inaniyoruz.

3 R, 77
37 R., 66 - 67



10
BIRINCI BOLUM
iKBAL'DE DIN ve DINi TECRUBE
A. IKBAL'DE DIN
a) Din Anlayis:
ikbal, Dinin ne oldugunu anlatmadan 8nce, iginde yagamakta oldugumuz alemin
ozellikleri ve genel yapisinin, kainatin yapiliginda temelli bir degismez unsurun var olup
olmadigini, evrendeki yerimizin ne oldugunu, hareketimizin bulundugumuz mevkiyle olan
iligkisinin ne oldugunu sorarak, biitiin bu sorularin Din, Felsefe ve Yiksek siir alaninda
ortak olup, daima sorulduguna isaret eder. "Siirsel ilhamlar ona gore, niteilk agisindan
degisik mecazi sekillerle ilgili kangtk ve belirsiz bilgilerdir. Din ise yiiksek derecelerinde
giirden wstindiir. O, fertten topluma dogru hareket eder. O, Nihai hakikat ile tutumu
bakimindan, insanin imkanlanmin sinin oldugunu kabul etmez, insanin gorilg agisim
genigletir. Mutlakin ta kendisini dogrudan gérmenin (vision) mimkiin oldugunda srar
eder.”" Bu gdriis, ikbal'm Din hakkinda sdyledigi s6zlerin ve diigiincesinin oturacagi en
son varigtir. ikbal felsefenin tiimiyle akilci metodlanni dine uygulamanin mimkiin olup
olmayacagy sorusuna sdyle cevap verir; "Felsefenin ruhu, serbest ve sinirsiz aragtirmadir.
Felsefe her yetkiye ve her yetkiliye stipheyle bakar. Vazifesi insan diigtincesinin tartigmast
yapilmamig faraziye ve tahminlerin sigindiklan yerleri ortaya gikarmaktadir. Felsefe bu
aragtirma sonunda ya inkarda kalir, ya da saf aklin Mutlak hakikate varmaya giiciiniin
yetmedigini kabul eder.”
ikbal’e gore, Dinin temeli imana dayanir, iman ise tipki bir kug gibi akhin takip
etmesi imkansiz goriilmez yolu, gorebilir. Akl bir islam mutasavwifinin dedigi gibi "yalmiz
insamin yagayan kalbini &ldiriir ve iginde var olan goézle goriilmez hayat zenginligini
yokeder."s imanin yalmz histen ibaret olmadig fikri ikbal'in israrla Gzerinde durdugu
fikirdir. imanin idraki yéniintin kelamalar ve mutasavviflarca yorumlanmasi hatta bu ik

rakip gurupga yapilmasi, diigincenin din ile hayati bir unsur oldugunu gdsterir.

1 R1.
2 ayni yer
3 aymi yer
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ikbal dinin doktrinel agidan agiklanmasinda Whitehead'in su gorilgiine tamamiyla
katilir; "igtenlikle kabul edildiginde ve tam manasiyla kavrandig taktirde karakter ve kisiligi
biisbiitiin degistirebilecek giigte bir genel hakikatler sistemidir. Bu tarife gére dinin baglica
amaci insanin i¢ ve dig diinyasini y6nlendirmek ve temelinden degistirmektir. Agiktir ki
temel hakikatler hi¢ kimse tarafindan hedefinden saptinlamaz ve hig kimse gtiphe gétiiren
prensiplere dayanan fiil ve hareketlerde bulunmak istemez ve bu durumdan kagar."#

ikbal hakikate varmada dinin ne denli yalniz oldugunu ve temel prensiplerinin
imana dayandifini ortaya koyduktan sonra ne akhn ne de imanin tek bagina hakikate
varamayacaklan ancak insana, her ikisi bir olunca yardim edecegi fikrini agiklar.

ikbale gore dinin temel prensipleri, akli temele, misbet ilim dogmalarindan daha
ok ihtiyag duyar. Zira her iki duygu ayni kékten olup birbirini tamamilarlar. Bu iki duygu -
arasindaki iligki soyledir; "Biri gercegi, aynntlanyla kavrarken (grasp) oteki bitiintind
kavrar, biri hakikatin ebedili§ini digeri geciciligini tahlil eder. Biri gercegin tiimdniin
varligiyla mutlu olurken, 8biirii belirli bir bslimiint gézimiiziin 6niine sermek yoluyla
biitinind enine boyuna incelemeyi amaclar. Yeniden canlanmalan icin ikisinin de
birbirine ihtiyaclan vardir. Hayattaki fonksiyonlan dlgtistinde gergegi gérmeye gahgiriar.s

islamiyetde akli temelleri aragtrma bizzat peygamberlerle baglamigtr. O'nun
stirekli tekrarladift dua "Ey rabbim bana egyanin hakikati ve mahiyeti hakkinda bilgi ver"
seklinde idi. ikbal bu gergegin daha sonralani tasavwuf ehlince igledigine isaret ederek islam
tarihinde Grek felsefesinin dini diiglinceyi hayli genigletmesine ragmen genelikle milsliman
diigliniirlerin Kur'an ile ilgili gorlglerini karattgini belirtir ve Kur'an’in ruhunun aragtirma
oldugunu &zellikle vurgular.&

Dinin anlagiimasini Islam fikir tarihi agisindan inceleyen ikbal , Kur'an’in 200 yil
Grek digtincesi igiinda okundugunu bu durumun ancak, Gazali'ye dayandinlan fikir
ihtilali ile idrak edildigini beyan eder. O’na gére Gazali din icin, bilim ve metafizikten

bagimsiz kalarak varolma hakkini elde etmeye galisti. Ne varki, mistik tecriibesi srasinda

4R.2
5R.3
6 ayni yer
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kegfettigi mutlak Layezal gercegi kendisine diiglincenin yetersizligini ve tatmin etmezligine
inandirdi, digtince ile sezgi arasinda organik bir bag oldufu ve diislincenin hareket
halindeki zamanla baglantisi olmasi nedeniyle yetersizlige ve tatminsizlige mahkum oldu.

ikbal, Gazali’‘nin bu duruma digmesini s6yle agiklar; "Dislincenin esas itibariyla
simrli olmasi fikri ve bu sebeple Cenab-1 Hakka ulagmasinin imkansizh§ fikri, diigtincenin
yanhs anlayigindan kaynaklanir.  Bu ashinda birbirini rededen faaliyetlerin goklugu
hareketidir ve bunlarin azalarak bir birlige yonelme imkaninin bulunmayigini géren mantiki
anlayigin aczi ve garesizligidir. Aslinda mantiki yaklagim ve anlayis bu ¢oklugu uyumliu ve
diizenli bir evren olarak géremiyor. Bu anlayigin dayandifi tek metod benzerliklerle
temellendirilen genel degerlendirmelerdir. Bu genellemeler ise hissedilir egyalar gercegini
etkilemeyen sadece hayali bir birliktir." 7

* Diislince daha derinlere dalinca her yerde mevcut olan Allah’a varabiliyor"8 ,der
ikbal. Allah’in kendini agiga vurma hareketinde cegitli sinirli kavramlar birer an gibi
gecikiyor." Onun igin diislince temel karakteri bakimindan sabit veya statik degildir. Aksine
dinamiktir ve bir tohum gibi zamani gelince icinde var olan sinirsizhifi ortaya koyar.
Bilindigi gibi tohum ta bagindan beri somut bir gercek olarak kendi biinyesinde bir agacin
organik birligini tagir. Dolayisiyla disiince dinamik seklinde kendisini ifade ettigi takdirde
bir bitlindiir ve seyyar tasavvurda bir dizi kesin tanimlamalar seklinde kendini ortaya
koyar. Bu kesin tamimlamalar ise kargilikli baglanti olmadan anlagamazlar.Bu silsilenin
manasi onlarn gahsi hiiviyetinde degil, belirli yanlarini olugturduklar bitiinde yatar.?

" Biitin ise Kuran diliyle Levh-i Mahfuz olarak isimlendirilmigtir. Bu levhada
bilimin en kigk ihtimallari dahi mevcut bir gercek olarak muhafaza edilmektedir. Biitiin
ise zamanin ddnemeglerinde sinith kavramlann ard arda belirlemeleri geklinde kendini
gosterir. Sinirli kavramlar ise kendilerinde zaten varolan birlige varmaya calisirlar. Aslinda

bilimin hakikatinde Mutlak hakikatin varolusu, fani ve gegici diigiinceleri miimkiin kilar."10

7R.6

8 ayn1 yer
9 gyn1 yer
0R.,7
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ikbal* akli hallerimizle sebep ve neticenin organik bag &ylesine simsikidir ki
bunun, bir durumu deger yargllarlmlza gore basit veya degerli olarak degerlendirdigimiz
olctilerle higbir iligkisi yoktur.™? der. Yine {stin veya ylicenin algak ve degersizden
kaynaklanmasi gergegi Ustiniin degerini ve énemini azaltmaz der. ikbal’in bu noktaklan
bizlere vurgulamasi naturalist teorilerle dinin agiklanmasi fikriyle alakaldir.

"Deniliyor ki din insanoglunun engel tanimayan serbest hareket igin uygun bir
periler diyan bulmaya ugragsan, bu reddedilmis muharriklerden meydana gelmis bir
masaldir."12 Bu nazariyeye gére dini inaniglar ve dogmalar doganin ilkel teorilerinden bagka
birgey degil Ikbal igin. Bunlara insanoglu hakikati ilkel girkinliginden kurtarmaya ve hayat
gergeklerini yansitmaktan gok gonliinin muradina yakin birseyler oldugunu gdstermeye
caligmuglardir. ikbal hayat gerceklerinden korkakga kagip kurtulmaya caligan dinlerin, sanat
trlerinin bulundugunu inkar etmez. O’nun biitiin iddiasi, bunun semavi dinler igin dogru
olmadifidir. Zira dini inang ve dogmalanin metafizik bir anlami vardir. Ancak bunlann,
doga biliminin konusu olan tatbiki verilerin yorumu da olmadigini ortaya koyar. Din ne
fiziktir, ne de kimya. Dolayisiyla gercekler ile tabiatin tahlilini, neden--sonug ilkesine
dayanarak hickimse yapamaz. "Dinin gercek amaci insanoglunun bagka bir sahaya ait
tecrlibesini - dini tecriibesini - agiklamaktadir.*13

ikbal dini yagantida somut tecriibenin gereginde israr etmigtir. Ikbal igin din ile
bilim arasinda anlagmazlik birinin salt ve somut deneye dayanmasi, G&tekisinin de
dayanmamasinda degildir. ikisi de somut tecriibeyi se¢migler ancak biri bu tecriibe
verilerini yanlig anlayip yorumlamigtir. ikbal dinin, insanoglunun hususi bir tecriibesinin
gergek Oziine erigmeye gahgifim unuttufumuzu beyan eder. Bagka ifade ile din bizzat
kendisini bir yasama tarzi oldugu igin, Hakikate giden yegane yoldur. Yiice bir tecribe gekli
olarak din felsefesi ilahiyat kavramlanmizi diizeltir veya hi¢ olmazsa bu kavramlar

olusturan salt rasyonel ameliyeden siiphe etmemize sebep olur.4

11R 106

12 R. 23

13 ayn1 yer
4R,25
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ikbal, dinin insan suurunu aydinlatmasi itibanyle, dinin daha genis ve kapsamh bir
hayat: aramaktan ibaret oldugunu sdyler ve dini hayatin {i¢ donemine igaret eder; "Bunlar
iman, fikir ve marifet.ilk dsneminde ruhani bir hayatin bir disiplin sekli olarak bireylerin ve
toplumun bir hiikmii, o hiikmiin asil anlam ve amacini rasyonel olarak anlamada kayitsiz
sartsiz kabul etmesi halinde ortaya ¢ikar. Bu tutum bir ulusun toplumsal ve siyasal tarihinde
biiyilk nem tagiyabilir, ancak ferdin ruhi inkisafinda pek énemli degildir. ikinci dénem
dini hayatin kendini bir gesit metafizikte aramasi, mantik itibariyle ahenkli bir evren goriisii
kazanmast. Ugilincli ddnem ise Mutlak hakikat ile dogrudan temas, arzu ve hevesini
beslemeye baglamasi. iste bu merhalede din, hayat ve kudretin sahsi bir sekilde
strdiiriilmesi meselesini ele alir. Fertte hir ve bagimsiz bir sahsiyet kazanir. Bu sahsiyet
kendini dinin kaide ve kurallarindan azad ederek degil aksine kendi suurunun

derinliklerinde dinin gergek kaynagini bulmak suretiyle kazanilir."15
Bu anlamiyla din daha genig ve kapsamli bir hayati aramaktan ibarettir. Diger bir

deyisle din insan guurunu aydinlatan gayedir. Bu itibarlada tecriibeyi éne gikarmada
Naturalizmden geri kalmaz. ikbal’in iizerinde durdugu dinin asil yéni sahsiyeti geligtirmesi
meselesidir. ikbal, diyor ki; "Dini hayatin nihai hedefi, yani sonlu veya gegici benligin
ingasini, benligin ebedi bir hayat amelyesine baglamasidir."16

Dinin, degerini nihai ilkesini yakalamak ve onunla insanin kendi Kkisiliginin
gliclerini yeniden biittinlegtirmek amaciyla kasith bir girisim oldugu inkar edilmez gergektir.

ikbal igin, bu diinyada bir sahsiyet kazanma ve &teki diinyada bunu korumay
kabul kilacak sadece dindir. ikbal bu sahsiyet kazanmay: benligin hakikati arama gabasinin
sonu olan, bireyselligin gerektirdigi sinirlardan kurtulmak olmadigint belirtir.17

ikbal, diigince ve duygular diinyasinda geniglemenin ancak din yoluyla miimkiin
olacagini belirterek dini ayni zamanda hayat, enerji ve kuvvetin dami kaynaklarina gétiiren

yol olarak nitelendirir.1s

15R, 181
16R 182
17 R,,194
18 R,,184
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Tdm bunlann sonunda dinin sosyal yéniini ve insanin tim dertlerini ¢6zebilecek

devanin sadece din oldugunu vurgular; "Ancak din modern insani dini ahlak gergevesinde
modern bilmin ilerizamesinin geregi olan kendisine ait buytik sorumluluk icin hazirlar."19

ikbal dinin Szellikle mislimanlar igin hayatiyetini gu misralarda vurgulamaktadir.
Senin toplulugun din giicliyle saglamdir.
Din elden giderse topluluk nerde kalir.

Ve topluluk giderse ulusda gider. (B.D)

Goriiltiyor ki, ikbal, dinin yagantisal yénd {zerinde israr etmektedir. Kisiligi
degistirici, sahsiyeti tamamlayici yegane 6ge dindir. Dinin akli temellere dayanmadi,
dogmalardan ibaret oldugu, konusuna katilmaz ve reddeder. 20

ikbal, dinin insanlik igin tek kurtulus yolu oldugunda israr eder. Ruh ve madde
ikilisinden olugan insan birligini ancak dinin saglayabilecegine isaret eder. Dinin sosyal bir
diizen yaratan ferdi tecriibe oldugunu kuwvetle savunur. ikbalin dini béylesine izah
etmesinin altinda, mislimanlan harekete gecirmek, bitin insanhi§ tekrar diriltmek
maksadini tagidiy gézleniyor.21

b-) Iman Anlayigi

Yukarida belirtildigi {izere dinin temeli imana dayanir.iman ise ilahi hiikiimlerin
kayitsiz,sartsiz kabuludur.22 Bu manada tipki benligin terbiyesi icin ilk goriinim iman igin
itaattir. Zira iman kiginin kendisini dinin kaide ve kurallanindan azad ederek degil, bu
kurallanin gergek kaynagini bulmak sayesinde kazanilir. Zaten iman dini hayatt bitin
zerrelerinde yasamakla gerceklesir. Bu hayat ise insanin mutlak varliga baglanmasi, O nu
anlamaya galigmasi, O na dayanmasi, O na glivenmesi, O na teslim olmakla &zgurligine,
bagimsizigina ve varligina kavugmasidir.insanin yaratils anlami zaten wpki Kur'ani
Kerim’de gecti§i Uzere evrenin gergegini, varligin anlami ve sonugta Allah’i tanimaktir.
Boyle bir iman sayesinde insan kendini bulur ve bu hayat sayesinde evrene hakim olur. Bu

durumu ikbal giirinde gdyle dile getiriyor.

19R,,185

20 M.Ikbal, Bang-1 Darg, gev: A. Asrar ,"Dogudan Esintiler" Ist .1981, s.84
21 A. Schimmel , M {kbal, ¢ev: Senail Ozkan, Kiltir Bak. Yay., 1990, s.80
2R,181



16
Bende bir niikte var, kilig gibi

Keskin; bilenmig ve parlak
Kafir evrende kayip olmakla taninir.
Miimin ise evrene hakim olmakla taninir. (D.K)23

Ikbal’e gdre iman, insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugunu ve kendisine
tevdi edilen emaneti bilmesidir. Bu bilig sayesinde Allah’in Halk sifati, insanmn
faaliyetlerinde tecelli ederek, insana miicadele giicli, agk: verir. Zaten bu agkin sahipleri bu
imanla biitiin mevcut olanlarin efendisi olurlar. 24

Insan Alah’in zatinda bulunan ezeli ve ebedi Cemal’e agik olunca biitiin varliklar
da ona agik olur. Tam su hadis-i kutsinin mukabili gibi; "Benden korkandan butiin
mahlukat korkar." ikbal igin bodylesi agk, insanin sifat ve hususiyetlerini, sahsiyetini
tamamlayici, kemale gtiriicd bir kuvvettir.iman Allah’a 8ylesine baghliktir ki sanki bu
durum insanin ihsan makamini her an yasamasidir;

Miimin’in san-u sevketi her zaman yenidir
Konugmasinda, davraniginda Allah’in sahitligi vardir.

Yine Ikbal der ki "Yagamak kendini ‘Ben’ ile sislemektir." Kendi varlig igin sehadet
istemektir. insanin amaci Allah’t Rab olarak tanimakla beraber kendi varligini gdsterme
arzusudur. Kendini O’nun kulu olarak bilen insan, bu sayede en yiiksek insaniik
mertebesine gikar. Iste bu inang , tipki meghur bir s6z olan "Kendini bilen Rab’bini bilir"
hiikmiyle sabitlesir. *ikbal igin iman, amel zevkidir. insanin yokluktan varliga gikisi iman
sayesindedir. imanin bu gdrevi bagarmast amel iledir. Amelin gercekligi gdnli
Hz.Muhammed (S...V.)’e  baglamakla anlagilir. Amel, diger bir deyisle ibadet ve dua
Mutlak Hakikate varmanin, baglanmanin yoludur.

iman "Tunfiku" emriyle ruhu yiiceltmektir. Zira bu temel olgunlagmig imanin

dzelligidir. 25 Oyleyse iman kalbin egitimidir. Kalbin asil fonksiyonu, bilme "Allah’i tasdik"

23 M Ikbal, Darb-1 Kelim, cev: A. Asrar, "Dogudan Esintiler" Ist.1981, s.154
2 M ikbal, Cavidname, gev: Schimmel, Kiilttr Bak. Yay , 1989, s.87
25 M. Ikbal , Esrar-1 Hodi, gev: Ali Yeksel , Ist. 1990, s-57
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etmedir ve bunun yaninda, amelleri de vardir: Allah’t ve Resuli’nii sevme, Allah’tan
korkup, Sevdigini sevme, sevmedigini de sevmeme gibi, tiim bu eylemler Allah tarafindan
miiminlere emredilmistir. Béyle bir kalp elde edildi mi, zarureten bitiin beden {izerinde
tesiri olsa gerektir, Hadis'i Serifte "Bakin bedende bir et pargasi vardir, bu iyi galigtimi
bitln beden de iyi galigir, fakat bozuldumu bitiin beden de bozulur. Dikkat edin, o et
pargasi kalb’dir.”

iste bu anlamda iman kalbin bir i¢ eylemi durumundadir. Ikbal dikkat edilirse
hayirh igleri, diger deyisle amelleri ve ruhun yiiceltiimesini imanin zarureti olarak gérir.
bdyle bir iman yiiksek derecede bir imandir.

iman saf ve katigtksizdir. Onda higbir siiphe veya vesvese yoktur. Oyle bir baglanig
ki, ikbal giirinde bunu gdyle dile getirir.

"Miimin hak ile Batil arasindaki gatigmada celik kesilir."26

iman, gercek hiirriyeti kazanmaktr. Hz. Adem‘in disiisti kissasinda oldugu gibi
onun hiir segimini gosterir. Hurriyet, iyilik ve haynn secimi icin ilk sarttir. Allah’in insana bu
kadar geniglik ve glven tamimasi insamin imarinin glicli sayesindedir. Bu giiveni hakli
gtkarmak, "Ahsen-1 Takvim" olmak ancak iman sayesinde mimkiin olur.

ikbal igin iman devamh gabalama, garet gdstermedir; bu sebepten yanli bir kader
ve tevekkdl anlayigini, uyusukluk ve meskeneti yerer, béyle durumda onlan uyandirmaya

galigir. Cavid Name’de goyle seslenir:
Daha tez ol vurugun daha sert olsun
Yoksa iki alemde bedbaht olursun. 2>
ikbal'e gore, yerinde saymak, ayni seyleri yapip tekrarlamak "iki giint bir olan
aldanmigtir,” hadisini hice saymakur. Zira iman’in anlami, bu alemin simni anlamak,
yaratici kuvvete baglanmakur. ilahi emirlere baglanan mimin ise diinyay: terkedemez,
kadere razi olamaz. Kaderi &yle bir tarif eder ki aslinda tarifi imanin tarifi gibidir.
Kafir,Mslimanin gizdigi kadere baglidir.

Mimin ise ilahi kaderin ta kendisidir.2s

26 M. Ikbal , Darb-1 Kelim, gev: A. Asrari "Dogudan Esintiler", ist. 1981, s-155
27.M. Ikbal, CavidnaOme, gev: A. Schimmel, Kiltiir Bak. Yay., 1989, S.373

28 M. Ikbal, Bal-1 Cibril.Cevi; A. Asrar "Dogudan Esintiler", Ist, 1981, 5.93
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Ozetliyecek olursak, inanmak veya iman dinin temelidir. Din sahasina girig ancak
iman ile olur. ikbal’e gdre, iman biitiin benlik ile ilahi emirlere teslim olmaktir.

Benligini Mutlak Ben’e baglamaktir. Bu baglanma sayesinde de mutlak hiirriyete
kavugsmaktir.  Yine ikbal’e gére iman ruhu yiiceltisdir.Mutlak hakikatle dogrudan temas
kurmasidir ve bu sekilde sahsiyeti kazanmaktir. Bu gahsiyet ise dinin kaide ve kurallarini
suurun derinliklerinde duyarak kazanilir. Bu durum imanin ta kendisidir. iman bir atilim,
cabalama ve gayrettir. Ve ikbal‘e gére iman, yokluktan varliga (varolmaya) gegistir. ikbal’in
iman anlayisina degindikten sonra gsimdi sanat anlayigina deginelim.

c) Sanat Anlayigi

ikbal'in sanat anlayigina gelince: Hig siiphe yok ki lkbal filozoflugunun yanisira
diinyanin en biyik sairlerinden biridir. O’nu sanat anlayigi felsefesiyle alakalidir. Tipki
felsefi yetisimi gibi sanatkarane yetisimi kendi kultir mirasini 6grenerek ve her iki kiiltiiri
kiyaslayarak olugturmugtur. ikbal éncelikle sanatin amacinin ne oldugunu Darb-1 Kelim’de

bulunan bir siiriyle wgiklar:
Ey gorebilen kimseler, gérme zevki iyidir. (kabul ama)
Bir geyin &ziinli géremeyen bir géz neye yarar?
Sanatin amacini ebedi bir hayatin ategini yakmak olmali
Kivilaim gibi bir veya iki nefes neye yarar
Denizin kalbini hoplatmayan Nisan yagmurunun damlas
Ha sedef olmug ha inci olmug neye yarar
Ister gairin sesi ister sarkicinin galgist olsun

Bahgeyi solduran sabah riizgan neye yarar

Diinyada uluslar mucizesiz dogmaz

Kelim’in darbesine (tesirine) sahip olmayan bir sanat neye yarar.z29

29 M .Ikbal, Darb-1 Kelim, Cev; A . Asrar "Dogudan Esintiler" Ist,1981,5.180
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ikbal biitiin kuvvetlerin ilim, sanat, din sahasindakilerin insanin igindeki fitrattan
geldigini savunur.3o BGyle dislindiiginden ona gore, sanat ve yaratma sinonim terimlerdir.
Sanatgl kendisini insanhifa adamali. Glzellik sanatginin aradifi objektif gercek degildir.
Giizellik sanatginin ruhunda gizlidir. O ruhu itibariyla tabiati temsile galisir. Gergek sanatlar
tabiatin sinirlarini agar. Sanatkar tiim bunlan yaparken asik olmali. Zira ikbal’e gore agk her
turlt inkisaf ve degismeye sebep olur. Sanatkar, sanatin ilahi ve asil maksadini unutunca
dogru yoldan sapar. Bati kiiltriiniin bugiinki durumunu iyi tahlil eden ikbal bu kiltiirin
kalb ve bakigi bozucu oldugunu, ruhun iffetini birakmadigini, yiiksek fikir ve ince zevkten
anlamadigini vurgular.

ikbal’e gére, yaradilisa kendinden birseyler ilave eden sanatkar igindeki sirri
gbzlimiiziin 6niine serer. O’nun denize ihtiyaci yoktur ama, o denize bizim irmagimiz
harag verir. Her gilizel ayarini O’nun elinden alir. Sanatkar bagka bir alem yaratir. Kalbe
bagka bir hayat verir. O bir denizdir kendi dalgasi iginde galkalanir. Onun dalgasi dnimize
inci yagdinir. 31 Sanatkar agkimi sirlarla soyletir. Ask akil ve idraki cilalar. Taga ayna
bahgeder. Ask bir alem iginde bagka alemler viicida getirir.

ikbal’in siir anlayigina gelince; onun nazaninda sair yeni bir insan viiciida getiren
bir peygamberdir. ikbal hikmet ile siiri $6yle tarif ve tefrik eder: Hakikat, eger icten gelen
bir imanin, bir askin ategi ile yanmamigsa hikmettir, yanmigsa siirdir. iste bu siirdir ki,
asirlani yasar ve ebediyen yasar. Sair gozii, gizeli daha giizellestirir. Onun kalbinde
yizlerce gizli cihan vardir. O, bu gérilen alemi biyiler, dimaginda heniiz gineg yiizi
gdrmemig nagmeler, feryadlar vardir. Kervanlan onun cami yiritdr. ikbal sairligi, bir
sevgilinin agki ile inleyen kimseye benzetir.

ikbal'in sanat anlayigini kisaca ozetlersek o, sanatin insanin deruni alemini
goriilebilir, duyulabilir geylere yansitan, boyle bir alemi mimkin oldugu &lgiide
objektiflegtiren bir faaliyet olarak gorir. Guzellik sanatginin ruhunda yatar. Sanatin asil
gayesi ebedi bir hayatin ategini yakmak, diger bir ifadeyle Allah agkini bulmak olmal.
Gérildigt gibi ikbal sanati dine dayandirir. ilahi agktan nasibini almayan sanatin gelip

gegici oldugunu beyan eder.

30 M.Maruf, Astudy in Igbal Philosophy, Lahore,1871 5.21
31 M. Ikbal, Kalelik kitabi, Cev.A.N Tarlan, Ist, 1964.5.173
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d-) Din-Bilim iligkisi
ikbal, daha &nce belittildigi tzere, gerek dinin gerekse de bilimsel yéntemlerin
farkli metodlara ragmen nihai gayelerde birlestigini 6ne stirer. Her ikisininde hedefi en
biylk gercege ulagmaktir. Ancak din, Mutlak Hakikate gitmede bilimden daha hevesli ve

isteklidir. Her ikiside Gergek varliga giden yolda tecriibenin tertemiz hale getirilmesinden

geger.s2
ikbal gu gevgege dikkatimizi gekmektedir: Avrupai manasi ile miisbet ilimin insani

hakiki insaniyet mertebesine gétirmeyecegine kaanidir. Go6zl yalniz musbet ilimin
verilerine dikip onu haricinde, daha dogrusu ilersinde, insan ruhunun genis bilgi ve idrak
kainatini inkar etmek, Ikbal'in nazarinda gok sakat bir gorlistiir. Bu sebepten, bilhassa
Peyam-1 Magrik’ta garbi misbet ilimin gercevesinde sikigip, ruhu ihmal etmekle suglar.
ikbal pozitif bilimlerdeki teorilerin giivenilir bilgi verdiklerini, bilimin tabiat olaylarindan
haberdar olamamizi, ve onlara egemen olmamizi sagladigini belirtir. Ancak unutmamaliyiz
ki bilim (science) dedigimiz sey hakikat hakkinda sistemli bir bakis olmayip, hakikat
hakkindaki ciizi teorilerin toplamindan ibarettir.Birbirleriyle uyugmamis kiilli bir tecriibeden
parcalardir. ikbal konuya devamla diyor ki, "pozitif ilimler, maddeyi, hayati ve akl
aragtirmaktadir.” Ama hayat, madde ve akil arasindaki kangik iliskinin keyfiyetini
aragtirdigimiz zaman, bilimlerin farkli yanlariyla kargilaginz. Bu arayigimiza yeterli bir cevap
vermekten her birinin aciz oldugunu sonugta apagik bir sekilde goriiriiz.

Gergek su ki, muhtelif pozitif bilimler, tabiatin 6l viicuduna dsiisen ve herbiri
ondan bir par¢a alan muhtelif akbabalar gibidir. Dolayisiyla ondan alinan her parga ilmin
konusu olmasi ile tabiat, yapimin biylik 6lclide igledigi bir seydir. Kesif ve tetkik
yapabilmesi igin tabiati kendisine boyun egdirme ilmin mecbur oldugu secme
ameliyesinden dogan yapimin etkisinde kalmg bir geydir.

llmin konusunu insan tecriibesinin toplami olarak kabul ettigimizde farkli bir tabiat
ortaya ¢ikar. Bu bakimdan haikkati bolinmemig bir bitin halinde isteyen dinin tiim
insanligin tecriibe konulanindan herhangi bir terkipte kendisine merkezi bir yer edinmesi

gerekmektedir. Boyle bir dinin hakikat hakkinda her hangi bir goristen korkmasi

32R.,196
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digtinilemez. Pozitif ilimler tabiatiyla ciizidir. Tabiatinda ve gérevinde emin olarak
kalacaksa, hakikat hakkinda kamil bir gorlis oldugu varsayimi tizerinde teorisini kurmaya
gl yetiremez. Buna gére, bilimin tanziminde kullanacag distinceler tabiatiyle ctizidir ve
bu dugtincelerde kullandifi tecribe dizeyine oranla uygulanmasi da varsayima

dayanmaktadir.s3

b-) Din-Felsefe ilgkisi

Din ve akli diglince konularinda ikbal'in gorigleri yukandakilerie paralellik
arzeder. ikbal'e gore, vahiy ve akil hig bir suretle karsi kargiya gelmezler ve ayni diizlemde
yer almazlar. Akil bizzat kendi menfaatine dikkat eder. Vahiy herkesin menfaatini gézettigi
halde akil, bagkalarinin menfaatini gézetmez. Su halde akil sinirli olmakta ve sadece
nesneleri pargalar halinde gormek imkamimi vermektedir. Fakat onun gorevi
d6nemsenmeyecek bir sey degildir. O vahyi agiklamakta ve onun kuvvetli anlagiimasini
saglamaktadir. Kur'an-1 kerim’in bu yiizden alemi kavrama ve Allah’in varligina baglamak
icin mUminleri dig aleme bakmaya davet ediyor. Diger bir deyisle Kur'an-1 Kerim'in
agiklanmas igin hem dig tecriibeyi hem de ig tecriibeyi dikkate almaktadir.34

Islami kiiltdr iginde bilgi, elle tutulur, gézle goriiliir ve sinirh olan seye baglanir ki
onun yolu Yunanlarin yolundan farklidir.

ikbal, "Rasyonalist felsefenin din hakkinda, dinin gergekle ilgilenmedigi ve sadece
hayal kurduguna dair ileri siirdigi fikirler gercege aykindir, der.ss Ikbal’e gére, din
yaganan tecriibe oldugu halde rasyonalist felsefe katiksiz bir teoridir. Din gergek ile siki ve
igten bir iligki igerisindedir, materyalist ve rasyonel ateizm modern bilime dayanmak
isteyerek bu agik durumu, ona erigemedigi halde inkar etmeyi denemektedir. "Aslinda din
ve akli ilimler birbirini tamamlayan seyleri konu edinmektedir. Biri digerini Snemsemezlik
edemez. Her ikisi ue tecriibeden yola gikar. Bilimin sistematik maddeciligi insanin manevi

enerjisini etkisiz kilmaktadir. Din tabiatin agiklanmasini sebeplilikte arayan kimya ve fizikde

33 M. Elbehy; Gagdas Islam Diigtincesinin Olugumu ve Bats, ,Ist 1986, 5.260
34 R,, 126, C. Boumarene, M. tkbal, cev: Yusuf Saymn, A.U.LF. Lisans Tezi, 1989, 5.28
35 C. Boummarene, a.g.e., 8.32
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degildir. Din, gercegin pargah bir sekilde anlayigina kargi duyarli olamaz. Eger bilim, dinden
ayrilirsa o zaman insanhigin yikimina yol agacaktir."3s

Dinin arzusu felsefenin arzusundan ok Usttindir. Felsefe egyalan akil ve idrak
yoluyla gériir ve bundan dolayi, tecribenin bitin zengin cesitlerini belli bir sisteme
baglamak niyetinde degildir. Felsefe mutlak hakikati uzaktan goézler. Oysa din mutlak
hakikat ile daha yakin bir temas iginde olmak ister. Biri teori digeri ise yasayan tecriibedir,
bir yakinlik, bir kaynagmadir.Bu yakinligi elde edebilmek icin digiince, sinirlarin tesine
¢tkmali, kendisini agmalidir. Bu konuda bagarili olabilmesi igin dinin dua ve ibadet diye
adlandirdig zihni atihmda bulunmalidir.

ikbal, “felsefenin ruhunun serbestce ve sinirsiz bir aragtirma oldugunu, her yetkiye
ve yetkiliye sipheyle baktigini, vazifesinin de insani ddgtincenin tartigmasi yapilmamig
farazi ve tahminlerin siginaklanini bir bir ortaya gtkarmak oldugunu‘sz séyler. ikbal’e gére
felsefe, bu aragtirma sonunda ya inkarda kalir ya da saf aklin mutlak hakikate vurmaya
glictinin yetmedigini kabul eder. ikbal'in felsefe iizerine yazdig Darb-i Kelim’deki siiri ilgi
cekicidir.

Kivilamda (biiyiik) atesi gorebilen akil

Ancak agiklarda bulunur.

Kalbin dogruladig kanigik bir problem

Deger bakimindan enfes bir inciden daha tistindir

Ciger kaniyla yazilmamig bir felsefe

Ya &ldirir, ya da komadadir.3s
B- DINI TECRUBE
ikbal, dinin gercek amacinin insanin tecriibesini -dini tecriibesini- agiklamak
oldugunu ileri siirer.3s ikbal‘in belki de din felsefesinde biyiik bir kisimi dini tecriibenin

tegkil etmesi, onun inang sahibi biri olarak dinin yasantisal yéniinii ele almasindan ve buna

inandigindan ileri gelmektedir.

36 C, Boummarene, a.g.e., 8.33
37 R.2
38 M.Ikbal. Darb-1 kelim, Cev; A.Asrar "Dogudan Esintiler”, Ist., 1981, 5.1563

39R,25
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Dini tecriibenin ne oldugunu ve &zelliklerini anlatmadan énce, burada deginmek
geregini duydugumuz &nemli bir noktaya isaret edecegiz. Bildigimiz gibi ikbal dini
tecriibeyi anlatirken bir gok yerde "mystic experience” mistik tecriibe deyimini kullanmigtir.
Aslinda O’nun anlatmak istedigi "tasavvufi hal* veya sufilerin "vecd’, “zevk® gibi dini
hayatlanidir. Terminolojinin  bir problemi olarak Tirkce'mizde kargiliginin az kullanilmas
agisindan biz de deyimi aynen aktardik.

Ancak {izerine vurgulayarak diyoruz, Ikbal'in eserleride gegen kavramlarin tiimii
Islam dini agisindan kullanilmigtir.

ikbal, insandaki dini tecriibenin ilahi bilginin kaynag olma bakimindan &ncelik arz
ettigine deginir. Tecrlibenin manevi yasantidaki 6nemini kabul eden Kuran, insanin her
safhasinda gegirdigi tecriibelere ayni derecede &nem vermekte, bunlarla "ilme-| yakin'e
varilabilecegine Mutlak Hakikatin 6grenilebilecegini vurgular. Kur'an Hakikatin gerek dahili
gerekse harici simgelerle ortaya giktigini bildirmektedir. Hakikatle dolayli baglanti kurmak
igin gbzlem ve diglinceden bagka, his ve idrak aracilifiyla bilinen sembolleri kontrol etmek
gerekir. Diger sekil, insanin aragsiz olarak ve bulug yoluyla gercekle dogrudan iligki
kurmasidir. Fitratla verilen doga giiglerine hakimiyet aslinda manevi hayatta yiikselmek igin
kullanilmalidir. ilham yoluyla hakikatin tam olarak bilinmesi igin Kur'an’in deyisiyle*fuad”
veya "kalbe" ihtiyag vardir.

*Ki O, yaratti§i her seyi glizel yapan, insani yaratmayada ¢amurdan baglayandr.

Sonra O, bunun ziirriyetini hakir bir sudan meydana gelen nutfeden yapmustir.

Sonra onu diizeltip tamamladh. igine ruhundan dfiirdi. Sizin igin gézler, géniiller

yaratti ne az gitkredersiniz?"so

"Kalp" i¢ dlinyada olugan bir sezis, bir kavrayistir. Kur'an’a gére kalp her seyi
gorendir. Kalbin bildirdikleri tam anlamiyla yorumlanirsa asla yanilma olmaz. Tabiki bunu
esrarengiz bir yetenek olarak gérmemeliyiz. Ancak bu hakikatle ugragmanin bir yolu
sayilmalidir. Oyle bir yol ki fizyolojik anlamda bunu takip ederken insan hicbir heyecan

duymaz. Yine de bizim igin bu sekilde agilan tecriibe yolu herhangi bir tecriibe kadar

40 Kur’an, 32/Secde, 7-9
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gergek ve misbettir. Dini tecribenin, pisigsik, mistik, tabiat Gsti oldugunu sdylemek
degerini eksiltmez.41

ikbal’e gére dini tecriibe, insanlik tarihinde en kalici ve en hakim unsur olarak
kendini gostermigtir. O halde, normal insani tecriibeyi bir gercek olarak kabul etmek ve
bunun mistik ve duygusal oldugu sanilan diger seviyelerini reddetmek igin herhangi bir
sebep yoktur. Dini tecrlibe gergekleri, diger insani tecriibe ve gergeklerin birer pargasidirlar
ve yorumlama yoluyla bilgi saglama kabiliyeti bakimindan bu gergegin diger gerceklerden
farki yoktur. Ustelik begeri tecriibenin bu kismini aragtirmanin sakincali veya saygisiz bir
tarafi da yoktur. islam peygamberleri bu pisisik tecriibenin en hassas tenkidcisi olmugtur.
Hz. Muhammed Yahudi geng ibn-i Sayyad'in haleti ruhiyesini ve vecd halini tespit edip
etraflica anlatmigtir.Bu islam tarihinin ilk fizyolojik gdzlemi olmustur. Ancak bu olay daha
sonralan yanlis anlagilip, gesitli yorumlar getirilmigtir. 42

ikbal, Profesér Mc. Donald'in peygamberin bu tutumunu ‘komik’ bulmasini
elegtirerek onun Kur’anin ruhunu ve mesajini idrak edemedigini ifade eder. Kur’an ve Hz.
Peygamberin bu konudaki anlam ve degerini ilk idrak eden Ibn-i Haldun olmugtur. ibn-i
Haldun mistik suurunun muhtevasini tenkitci bir tavirla ortaya koyarak cagdas suuralt:
kiilik varsayimina hemen hemen yaklagmigtir. Belkide W.James’in "Dini tecribe sekilleri"
isimli kitabindakilere yaklagmistir. Bugiin modern psikoloji mistik suurunun muhtevasinin
incelenmesinin dnemini hendz kavramustir ve biz akil Ustli suur mihtevasini inceleyecek bir
bilimsel yontemi hala bulamamigizdir. 43

Belirlemeye galisifimiz dini tecriibenin &zellikleri de sunlardir;

1- ikbal'e gdre bu tecriibenin dikkate alinmasi gereken ilk &zelligi tarafimizdan
yakinen bilinmesidir. Tipki normal tecriibe gibi bilgi icin gereken verileri ve bulgulan
veriyor. Biitlin tecriibeler dogrudan vuku bulurlar. Nasil ki normal tecriibenin sahalari, dig
diinyadaki bilgimizle ilgili sorug ve verilerin yorumlanmasina baglidir, mistik tecribesinin

kapsami da Allah hakkindaki bilgimizin agiklanmasina ve yorumlanmasina bagidr.

41R, 15.16
2 R, 16-17
43R .17-18
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Mistik tecriibenin dogrudan ve aragsiz olmasindaki anlam sadece diger seyler gibi
Allah”t da bilmemizdir. Allah matematiksel bir olgu degildir, ayni zamanda tecriibeye
dayanmayan yalniz kargilikli iligkilerde bulunan bir takim kavramlardan olugan bir sistem de
degildir.44

2- ikinci énemli durum, ikbal’e gére, mistik tecriibenin bittnligtntn tahlil
edilemez olmasi. Ben bir masay: gériince, bagka bir deyimle, ben bir masay tecriibe olarak
yasarken o tek masa deneyi aracilifiyla sayisiz deney verilerini elimde toplamig oluyorum.
Oniime gelen bu gok sayidaki verilerden sadece belirli bir zaman ve mekan dizenine
girenleri segip masa ile ilgili olarak bir arada topluyorum. Mistik durumda ﬁkir, her ne
kadar canli ve zengin olursa olsun, fikir asgari sevyeye iniyor ve bdyle bir analize imkan
kalmiyor. Ancak, mistik hal ile alalade mantiki suur arasindaki bu fark, suurdan ilginin
kesilmesi anlamina gelmez. Zira her iki sikta da bize hakim olan Mutlak Hakikattir. Mistik
hal bizi Mutlak Hakikat'in kiilli kismiyla temasa getirirken alalade mantiki suug cevremize
uymanin pratik ihtiyaclari nedeniyle, bu hakikati inceden inceye ele alip karsilik vermenin
tek tek muharriklerini bir biri ardinca segmeye koyulur. Mistik halde birbirine zit olan
mubharrikler birlegerek bir birlik olustururlar. Béyle bir birlikte suje-obje farki tamamiyla
ortadan kalkar.4s

3- Mutasawvifin mistik halinin, hergeyden ustiin, herseye egemen ve bir an igin
tecriibeyi yasayanin ferdi sahsiyetini agan yegane ve olaganistli bir zat ile yakin ve icten
temas kurmasidir. Muhtevasina bakilirsa mistik hal, hayli afakidir ve yalniz subjektifligin sisli
diinyasina gekilme hareketi olarak gorilmemelidir. "Ama siz bana :"Alah’in vasitasiz bir
sekilde diger bir ;:‘.*.t olarak yakinen ve gahsen tecriibe etme, yasama imkani varmi dir?"
diyeceksiniz® diyor ikbal.4s Buna cevap g6yledir: Sadece mistik halin pasif olusu , zati ile
ilgili tecriibeye konu olan Zatn gergek, digerlerini kesin olarak kanitlamaz. Bu sorunun
sebebi, bizim higbir itiraz etmeden dig diinya ile ilgili duygu-sezig aracihgiyla elde ettigimiz

bilginin, bilginin her gesidini tegkil ettigini sanmamizdir. ikbal bu durumu giinlik

4R.18
45 ayni yer
46R .19
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yasantimizla kiyaslayarak ; gtinliik yagantimizda ve toplumsal temaslarimizda bagkalarinin
diigtincelerini nasil anlayabiliyoruz? gayet tabi ki kendi kisiligimizi ve huyumuzu, 6z elestiri
ve duygu-sezig vasitasiyla 6greniyoruz. Fakat 6teki insanlarin kafalarindan gegenleri, onlarin
yasadiklan olaylan bilmek igin elimizde herhangi bir imkan yoktur. kugkusuz cevap veya
tepki suurlu bir varligin mevcudiyetidir. Kur'an-1 Kerim'de ayni gériisti belirtiyor;

"Rabbiniz séyle buyurdu ; Bana dua edin, size icabet edeyim “Ciinkii bana
ibadetten biiytikliik taslayanlar hor ve hakir cehenneme gireceklerdir."s7
"kullarim (Habibim) sana beni sorunca (haber ver ki) iste ben muhakkak

n

yakinimdir. ......... 48

Ister fiziksel dlgek ister fiziksel olmayan 8lgeklerle olsun, Royce’nin daha tatminkar
standartlanyla, bagkalarinin kafalarindan gegenler hakkindaki bilgimiz, bir tahmin, bir akl
yiritmeden ibarettir. Yine de diger insanlann kafalarindan gegenler ile ilgili bilgimizin
dolaysiz oldugunu dislintiriz, toplumsal tecribelerimiz hakkinda aklimizda bir stiphe
gegmez. Ikbal'in bu noktada anlatmak istedigi, mistik durumda tecriibelerin dolaysiz
niteliginin emsalsiz olmaygi, bunun olagan tecriibelerimizle bir gesit benzerliginin olmast,
belki de ayni sinifa ait olmamalarnidir. 49

4- Mistik tecriibenin dogrudan yasaniyor olmasi sebebiyle, bagkasina naklin
mimkin olmamasidir. ikbal’e gdre mistik durumlar distincelerden gok duygularla ilgilidir.
Bir peygamberin mutasavvif veya kendi dini tecriibesinin muhtevasiyla ilgili yapti
aciklama ve yorum bagkalarina mantiki 6nermeler geklinde ulastinlabilir, ama muhtevanin
kendisi ise bu yolla iletilemez.so Gozii gérmeyene kirmiziyi nasil tarif edemezseniz, diyor
ibnu’l-Arabi, vecdi de onu yagamayana anlatamazsiniz.s1 Ayni durum Kur'an-1 Kerim’de
soyle ifade edilir.

"Ya bir vahy ile, ya da bir perde arkasindan, yahut bir el¢i gonderip, kendi

izniyle dileyecegini vahyetmesi olmadikca Allah’in higbir begere kelam

47 Kur’an, 40/Mumin, 60

48 Kur'an, 2/Bakara, 186

49 R, 19-20

50 R.,20

51 Aydin M. Din felsefesi; 5.72
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s6ylemesi vaki olmamstir. SUphesiz ki O gok ylicedir, mutlak bir hikim ve

hikmet sahibidir."s2

Yine 53/ Necm, 1-18 ayetlerinde belirtilen durum.

ikbal’e gére, mistik tecriibenin bagkalarina naklinin miimkiin olmamasinin sebebi,
aslinda onun mantik kurallarina dayanamayan anlagilmaz bir duygudan ibaret olmasidir.
Bununla beraber, diger bittn duygular gibi mistik duygunun akilla ilgili bir unsur tagidig1 da
goz oniinde bulundurulmalidir ve bu unsur sayesinde mistik tecriibede de diisincenin
belirtileri goriilebiliyor. Hakikaten de duygu kendini ifade edebilmek icin her zaman
diistinceye bagvurur. Daha derinlige inildiginde, duygu ve distncenin ayni i¢ tecriibenin
zamanla ilgili olan veya olmayan iki yani oldugunu goéririz. ikbal bu hususta Profesdr
Hocking'in gorlglini nakleder: "Duygunun sona erdigi o duygu digi sey nedir? Cevabim
sudur: Bir nesnenin idraki. His tam suurlu zatin istikrarsizhgidir. Bu zatin istikrarins
kazandiracak gey de sinirlanin icinde degil, Stesindedir. Duygu diganya itigtir. Duglince
disariya haber vermektir. Higbir duygu kendi hedefini bilmeyecek kadar kér degildir.
Zihnimizde bir duygu belirir belirmez duyulan seyin duslinceside, onun ayrilmaz bir
pargast olarak bu duyguya katiliverir. Yonii belirsiz bir duygunun gergeklesmesi, istikameti
olmayan bir hareketin gergeklesmesi kadar imkansizdir. Ve bir istikamet, bazi amag ve
hedeflerin isaretidir. Bazi durumlarda istikametsiz, gibi gértindtiglimiiz belirsiz suur halleri
vardir. Ancak bdyle durumlarda duygunun da ayn sekilde etkisiz ve durgun olduguna
dikkat edilmelidir ...t " 53

ikbal yukarida fikirlerden gikarimlar yaparak duygunun temel niteliginin diistinceyi
igerdigini ve dinin de bu duyguyla bagladigini beyan eder. Ancak din, higbir zaman
kendisinin bu duygudan ibaret oldugunu kabul etmemis, aksine metafizigi de siirekli olarak
elde etmeye calismigtir. ikbal, duygu-diisiince arasindaki organik bag soyle gériir: Belirsiz
bir duygu kendisini her zaman disiince aracilifiyla ifade etmek cabasinda olur. Diiglince

ise bizzat kendi viicuduyla gézle gériiltr varligini buluverir. O sebeple, fikir ile kelimenin

52 Kuran, 42/ Suara, 51
53R, 20-21
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ayni anda duygunun rahminden giktiini séylemek yanlig olmaz. 54

5- Mistik tecriibenin, ikbal’'e gore sonuncu 6zelligi; Tasavvuf ehlinin, sonsuzlukla
birlegme ve bulugmasi sebebiyle daimi zamanin gergek olmadig kanisina varinca, o kiginin
daimi zamanla iligkisinin kesildigini sanmak yanlighg:. Zira kendi birlifine ragmen mistik hal
ve giinliik duygularimiz arasinda mutlaka bir iligki vardir. Bunun kaniti mistik durumlarin
siirekli olmayigidir. Ister mutasawvif, ister peygamber olsun, her ikisi de eninde sonunda
normal tecriibenin tabi derecelerine donerler. Demek ki bilgi edinmek bakimindan mistik
tecriibe sahasi, herhangi bir tecriibe sahamiz kadar gercek ve gtivenilirdir. Bu nedenle, bu
tecriibelerin sezig-duyguyla baglamadifi gerekgesiyle reddedilmesi veya gbzdniine
alinmamasi dogru bir yol degildir. Ayni sekilde, mistik durumu tayin eden organik
keyfiyetleri agiklamak yoluyla bu durumun manevi degerini ihlal etmek mimkiin degildir.
Hatta, modern psikolojinin beden ile zihin arasindaki iligkilerle ilgi ve dolayisiyla 6neminin
kiicimsenmesi, mantik digidir. Psikolojik agidan agiklayacak olursak, muhtevalan ister dini,
ister ladini olsun, bittn haller organik olarak tayin edilebilirler. Aklin ilmi yapisi, dini akl
kadar organik keyfiyetlerle belirlenebilir. Akli hallerimizle sebep ve neticenin organik bag
dylesine simsikidir ki bunun, bir durumu deger yargilarina gére basit veya degerli olarak
degerlendirdigimiz olgtilerle higbir iliskisi yoktur. Prof. W. James’in dedigi gibi "Bazi kesf ve
ilhamlar gayet acik bicimde anlamsiz ve sagma gelir. Ayni sekilde, vecd, kendinden gecme
ve murakabe gibi durumlarda karakter veya ahlak icin yararli birgsey yoktur.Bunlarin ilahi ya
da manevi herhangi bir yamida bulunmayabilir. Bunlar, seytanin ilhamlarn olabilir. Bu
noktada insana diisen zeka, akil ve hiinerlerini kullanmaktir."ss

ikbal'e gdre W. James'in ugrastigi bu konu islam tasavwufunun da konusudur.
Hatta Kur’an-1 Kerim’de deniliyor ki ;

" Biz senden 8nce higbir Resul, higbir Nebi gdndermedik ki o bir gey
diledigi zaman geytan onun diledigi hakkinda bir fitne atmig olmasin.

Nihayet, Allah, seytanin ilkaa edecegi ( o fitneyi ) giderir, iptal eder. Allah

54R.,22
55 R.,23-24
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ayetlerini sabit kilar. Allah her seyi bilendir, tam hiikiim ve hikmet
sahibidir. “ se

ikbal’e gére Freud taraftarlarinin dine yaptiklari hizmet ilahi duygu ve tecriibeleri
seytani duygu ve tecriibelerden ayirmalan ile olmugstur. Ama bu modern psikolojinin tez,
deney ve gézlem yoluyla dogrulanmiyor. ikbal’in anlatmak istedigi, bastirlmig muharrik
kuvvetler zihnimizin gayn meg'ur bélgesi dedigimiz noktaya yerlesiyor, yakaladiklars ilk
firsatta saldiriya gegip nefsten intikam almak igin bekli)}orlar.

Bu sebeple tekamil sirasinda hareket ve davraniglarin bozulabilecegi, bu sinsi
muharriklerin bize riiya ve fantaziler yaratabilecegi, hatta ilkel davraniglara gétiirebileceg
beklenir.

Dini tecriibenin verileri bilmin istatistik ve rakamlariyla mukayese edilemez.
Gergekten dinin hakkint verebilmek icin sunu soylemek gereklidir ki, bilimin bu isi
&grenmesinde daha dnce dini yagantida somut tecriibenin varliginin kabul edilmesi gerekir.

Yine Ikbal'e gdre, dini suur muhtevasinin igeriginin cinsel muharrikten
kaynaklandigini séylemek yanlig bir tutumdur. Zira suurun bu iki sekli-dini-cinsi birbirine zit
olmasalar da nitelikleri, nicelikleri, amaclari ve dogruladiklari hareket bakimindan
birbirinden kesinlikle ayrilirlar. Hakikat sudur ki dini vecd ve heyecan halinde kendi
kisiligimizin diginda bir pratik gercegi Ggrenebiliriz. Dini cezbe bir suur alti olayr gibi
psikologlarca gézlenebilir.s7

Kigiligimizin bitin yapisini gliglendiren ne ise bizim igin en hakiki sey odur. ikbal,
Prof. Hocking’in glntn birinde bu suuralti olayimin bir giin agiklanacagini ancak
psikolojinin bugtin bu durumu ¢6zemeyecegini aktarir. ss

ikbal, " dini tecriibe akli ve mantiki yani agir basan bir duygu halidir," der.Bu
duygunun muhtevasi, sadece dogrulanmasi amacindan bagka diger birine aktarilamaz. Su
halde insani bir tecriibenin belirli bir sahasi olmak iddiasinda bulunan ve benim igin

erigilmesi miimkin olmayan bir hitkim benim onayima sunulsa benim de " Bunun gergek

56 Kuran,22/ Hace,52
57 R.,25-26
58 R.,26
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olduguna dair glivenceniz nerede " diye sormaya yetkim yoktur. Bunun dogrulugunu ortaya
koyacak bir 8l¢limiiz var midir? Bu gesit bir hiikmiin kabuli igin kisisel deney yegane
temel olsaydi, din ancak birkag ferdin mali olurdu. Cok stikdr ki, der ikbal, bilimin bagka
sekillerine uygulanabilen &lgiilerden farki olmayan 6lgiilerimiz vardir. Bunlar akli ve ameli
Siglerdir. Akli test, tenkidi yorum. ikincisi progmatik test. Birincisi filozof tarafindan ikincisi
ise peygamber ve resul tarafindan kullanilir."se

Ikbal, tecriibenin tek bagina bir muamma olmadigint syler. Onun igin, tecriibe
heyecan uyandirici bir sey de tagimaz. Zira islam tasavwuf teknigi duygusal olmayan bir
tecribeye ulagmak igin ibadet sirasinda muzik ve sarkiyi yasaklar ve ferdi murakabelerin
muhtemel toplum aleyhtan etkilerini ortadan kaldirmak amaciyla her giin cemaatle namaz
kilma zaruretini ehemmiyetle belirtir. Bu sekilde elde edilen tecriibe tamamen tabi bir
tecriibedir ve benlik icin son derece ehemmiyet tagiyan biyolojik bir mana ihtiva eder. Bu
durum, insanoglunun benliginin salt diglince Otesine ¢ikmasi ve ebedi hayati
benimseyerek, kendi gegici durumunu telafi etmesidir. Benligin nihai amaci bir gey gérmek
degil * bir sey olmaktr ". Tecriibe esasinda benligin bir sey olma gayreti Descartes’in
"dustiniiyorum" felsefesinde degil Kant'in "yapabilirim" teorisinde kendini bulur. Bu hareket
zihni bir amel olmayip biitiin benligin varligini derinlestirici ve iradesini gelistiren hayati bir
harekettir ve ego igin en ylice mutluluk ani ve ayni zamanda en getin sinav amidir.eo

Gazali'ye gore "Ben" bizim nefsi durumlanmizi kiitlesinden tamamen ayn ve
zaman sirecinin etkisinden bitiiniiyle uzak kalan sade, bdlinmez ve degismez ruhani
cevherdir ve bizim suurlu tecriibemiz bir birliktir.

Ikbal bu birligin, diger bir deyigle dini tecriibenin yorumlanmasinin gerektigi
tzerinde durur. Seyh Sirhindi‘nin dini tecriibe yorumunu aktararak tecriibenin ig evreni
hakkinda bilgi verdigini séyler. Ancak daha ncelerde belirtildigi gibi modern psikoloji bu

meselede - dini tecrlibeyi yorumlama - dig hatlara dahi yanagamamigtir. é1

59 R.,26-27
60 R.,198-199
61R.,195
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Dini tecriibenin yorumlanmasi meselesinde, dini tecriibenin bé&liinmesi veya
paralanmasi onun tahrip olup kaybolacafi manasina gelmez kanaatindedir ikbal.
Gézlemin bize gosterdigine gore tecrilbe herhangi bir seyi vurgulayan ve kanitlayan
fiillerdir ve bu bakimdan kendine mahsus bir varliga sahiptir.s2
ikbal Kur'an-1 Kerim’in Ug ilim kaynagini }ikrenigini beyan eder. Buniar, Tarih,
Tabiat ve i¢ tecriibedir. ig tecriibe sadece tasavvuf tarafindan anlanmaya caligiimistir.
Hallacin "Ene-| Hak " naralan ile zirveye ulagan bu olay: ikbal Massingnon’un degerlen-
dirmesinden aktarir. Massingnon’a gére Hallac'in hayat tecrlibesinin gergek izahi, bir su
damlasinin denize aktilmasi degil, ancak &lmez bir tabirle , insani egonun, daha derin bir
kisilik icinde devaminin anlagilip takdir edilmesi ve cesaretie tasdikinin ifadesidir. ikbal’e
gére bu olayn g¢kanmi ; dini tecriibenin gelisme doneminde, suurun bilinmeyen
mertebelerinin olmasidir. Bu tiir tecrlibelere ilim kaynagi olmalarnina ragmen vyarar-
lanamadigimiz tecriibelerde dahildir.es
ikbal, dini tecriibenin ancak modern bilimin verileri sayesinde anlagilabilecegini ve
hatta dinimizin &gretilerinin de ayni gekilde incelenmesi tzerinde durur. Bu ¢aligmalar

sonunda agiklamalarin ancak etkileyici ve degerli olabilecegini savunuyur.

C - DiNi TECRUBENIN COGNITIF DEGERI

ikbal gdyle der “Bilgi edinim agisindan mistik terimle insan hayatinin diger ydnleri
kadar gergektir.”

Onceki béliimde dini tecriibenin ne oldugu ve ézelliklerini ele aldik, onun cognitif
degerini tartigirken korkarniz ki, bazi tekrarlamalar yapacagiz. Zira bu mesele birbirini
gagrisirmakta ve birbirinin igine girmektedir. Giinimiizde din konusunda yazan baz
yazarlar, 6zellikle dilciler cognitifligini tartigti§imiz bu tecrﬁbe‘ile bagdastiriimasi olasiligini
sorgulamaktadirlar. Bu mesele ilk olarak Plotinous’un duyular aleminde savunulmug, mistik
tecribelerin netice almak icin bir zemin olamayacag séylenmigti. Bu kritarya daha

sonralarn Prof. Ayer tarafindan su sekilde ifade edildi: Hristiyanlik Tannst ile ilgili Tanrinin

62R.,97
63 R.,94
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varliginin muhtemel oldugunu ispat etmem igin hig bir yol yoktur. Bu durum kolayca
gosterilebilir. Zira bdyle bir Tannnin varlig olsaydi, o zaman O’nun var oldugu teklifi
deneysel bir varsayim olurdu, bu ve diger deneysel varsayimlardan bazi deneysel teklifleri
elde etmek mimkin olamaz. Prof. Ayer devamla "hi¢ bir "Trancendant® dini dogrular
olmaz. Ciinki teistlerin bu dogrulan ifade etmek icin kullandigi climleler gercekten manali
degildir" der. Ayer iki gesit teklife inamir; (1) Kant'in adlandirdigi gibi analitik Gnermeleri
olan totolojiler ve deneysel olarak dogrulanabilen sentetik Onermeler. Burada dini
dnermeler her iki gruba dahil olmuyor.64

Dilcilerin diger bir hatasi da, Kant'la birlikte, ispat etmeksizin, tek tecriibenin duyu
tecriibesi oldugunu kabul etmeleridir. Bu noktada Kant onlarla ayni fikri paylagmakta fakat
ikbal olagandan bagka ayni zamanda diger sekillerle de tecriibe oldugunu ikna etmeye
caligir. Bu durum ikbal’in diger tecriibelerin var olduguna dair temel varsayimina bizi
gotirdr. Bazi diger taninmig yazarlar da Ikbal’in varsayimini kabul etmektedirler. Bu
varsayimi destekleyen en ikna edici gorls psiko - analitik psikoloji okulundan gelmistir.
Onlar, olagan tecriibelerimiz ile egit seviyede gergekgi olan biling altt ve bilingsiz
tecrlibelerimiz vardir demektedirler. Psiko analistler olaya bdyle bakip bu tecriibeleri
olagan tecriibelerden daha 6nemli gériiyorlar. Pozitivist'lere siddetli bir itiraz ise, fazla
duyumsal algilama olarak adlandinrlan telepati ve basiret gibi psi’‘phonema gercegine ikna
olmug Ruhi Aragtirma Cemiyetinden geldi.

Yine daha 6nce gorildiglu gibi, Profosér Ayer’in iddiasi sudur: Eger bir kimse
tecriibe ettigi san renk mutlulugundan dolay;, duyu hognutluguna ait oldugu sari bir
nesnenin varlig sonucuna variyorsa dogru sdyliyordur. Eger kendi tecriibesinden akil Gstl
bir Tann varlifi sonucuna ulagmigsa yalan sdyliyordur.56

Fakat bu kismi tavr muhafaza etmeye hic bir garanti yoktur, zira bir sarn renk
hognutlugu tecriibesinden, nesne tecrlibesi sonucuna varmak, dini bir his tecriibesinden

akil oistd bir varlik sonucuna varmak kadar zordur. Bunun paralelinde eger ki, kendi

64 Maruf M. Iqbal’s Philosopy of Religion, Lahore 1977 5.180
65 M. Maruf Igbal’s Philosophy of Religion 5.181
66 a.g.e.5.182
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tecriibemizden bir san renk varlig sonucunu gikanyorsak, nigin, kendi dini tecriibemizden,
akil Gstd bir Tanninin varligini gikarmayahim. Bu prosedir "Tecrlibeden Tanrimin Varligina"
tartigmasini kapsar, Prof. Ayer’in aksine dini tecriibe sadece belli bir duyu veri tiriine bagli
degildir. Bu tecriibede daha 6nce gorildugu gibi duyu hognutlugu rol oynamaz. Siiphesiz
ki, incelendigi zaman Tann bilgisi veren bazi veriler vardir. Ancak bu duyu verilerinden
farklidir. ikbal’in hakli olarak séyledigi gibi bu tecriibe psikolojik anlamiyla duygunun hig
bir rol oynamadigi Gergekle ugragma seklidir. Bu durum, pozitivistlerin tecriilbe edileme-
diginden dolay: dini tecriibenin cognitif degerini reddetme diglincelerinin ne kadar yersiz
-oldugunu anlatiyor.6?

Dini tecriibe her halukarda alicisina bilgi (veri) ulagtiran tecriibedir. Bu tecriibenin
aktarilamaz olmasi, bu nedenle inkarcilarin sik sik aktanlamazhiginin dinin &zgiin bir
tecriibe olmadiginin gésterdigini sdylemeleri, son kismi da s6yledigimiz gibi, bu tecriibenin
metodlu bir analizinin olmamasindandir. Yoksa onun tabiatindan olan herhangi bir seyden
dolay! degildir. Bilgimiz bdyle bir analizin miimkiin olabilece§i seviyeye ulaginca, o zaman
bu insan tecriibesinin herhangi bir sekli gibi incelenebilir olacaktr. Ornegin bir kimse
digerine disagnisi tecriibesini aktaramaz; bu aktarlamazliik dis agnsinin olmadigi anlamina
kesinkes gelmez.68

Profesdr A.C. Ewing'in ¢ok hakli olarak belirttigi gibi, poxzitivist iddia bagka bir
yanlig varsayimi iddia eder. Onlar gergek kelimesinin anlamini sadece gézlem ve bilimin
hedefleri olabilecek tecriibi gercek olarak sinirlama niyetindedirler. Prof. Kwing bu
durumun garanti olmadigini sdyler pozitivistler gibi bagtan tek gergegin tecriibe gergekieri
oldugunu kabul etmek meseleyi 1spat olmug kabul etmektir ve Naturalistler ve pozitivistler
bu yanlis fikrin gonallileridir. C.B. Martin "Bilmenin dini bir yolu" adh makalesinde test ve
kontrol prosediirleri uygulanmayan psikoljik goriglerin oldugunu soyler. Belki de "Direkt
olarak Tannyla ilgili tecrlibem var® goriigli bu tiir goriistiir. Bu gdriis W.D. Glasgow’un,
nesnenin tabiati nedeniyle dogrulanamayan ve varli§ fiziki nesnelere uygulanan testlerle

ispat edilemeyen, fakat bir varli§i iddia eden bir gériistir. Glasgow test uygulanmayan

67 M. Maruf, ILP.R., s.183
68 a.g.0.,5.183
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goruslerin arasina dini gorlsleri koydu. Prof. James tarafindan ortaya getirilen ve ayni
sekilde Ikbal tarafindan savunulan gu gercege Clasgow &nem vermistir: Dini griigler
dogrulanabilir ve bu en azindan bazilan igin sagirtici olabilir, teklif edilen testler, tecriibi
gorugleri test etmek igin kullanilanlarla aymidir. Bu, dini goriglerin sadece psikolojik ve
subjektif oldugu goériisinii lirlitmektedir. 62

Dini tecriibenin iki diizeyi vardir, peygamberler diizeyi ve mistik diizey. ikbal’in
asil ilgilendigi ikinci diizey:70 Baglangicta bu tecriibeyle ilgili iki 6nemli gergek vardir.
(a) Digsal olarak adlandirabilecegimiz normal tecriibemizin ziddi olan igsel tecriibe, (b) Bu
tecriibe normal yollardan tecriibe edilmeyen fiziksel olmayan nesneleri konu alir. Bu
tecriibe de ayni zamanda, birden fazla nesneye yonelmemizin oldugu, agik bir psikolojik
gercektir.7! Bu, insanin ilgi alanlan ve tecriibesinin biitlin kirelerinde faal olan, dikkatin
segiciligi kanunudur ve dini tecrlibe icin bu konu gegerlidir. Kanun iki seyi belirtmektedir.
(@) Dikkatimizi yoneltmede igsel ve digsal diinya arasinda secim yapmak zorundayiz.
Dogrulugu reddedilemez konu sudur ki, hicbir kimse ayni zamanda hem tabiatin digsal
nesnelerine hem de igsel disiinceler ve yansimalara dikkatini yéneltmez. Igeriyi
gorebilmek icin duyulanmizi gergeklere kapatmaliyiz. Ornegin, dikkatimizin midemizdeki
agriya yoneltmek istersek, lzerinde oturdugumuz sandalyeyi, kitap olan masayi, raflan bir
anlik hepten bir tarafa birakmali, yoksa icsel esintilerimize veya yansimalara dikkatimizi
ydneltmede basanl olamayiz. (b) igsel ve digsal diinyaya dikkat yéneltmede, alanin o kadar
muazzam ve kompleks olmasi nedeniyle, dikkatimizin belli bir b&ltimnu igletebiliriz, arta
kalan bélge ise aklin kenar kisimlarinin bir blimini olugturur.72

Dikkat edilirse bu kogullar hem dini tecriibe, hem de normal tecriibemiz igin
gegerlidir. Igsel, yani Tannnin icteki kraligida denilen dini tecriibe durumunda, kanuna
gore, dikkati dagitan biitiin dis etkenlerin devre digi birakilmasi gerekiyor. Dini tecrlibede

dig diinyadan gelen duyulann tiimden durdurulmasi imkansiz oldugu buna ragmen en az

69 M. Maruf, LP.R., s. 183 - 184
0 R, 27

71 M. Maruf, LP.R,, s.185

72 gyn1 yer
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indirgendigi mistikler, ilahiyatgilar ve din psikologlarinin agik sozliilikle ilan ettikleri bir
durumdur.

Dig uyaricilanin engellenmesinin geregi, Tann bilgisini 6§renmeye mani olama-
sindandir. Bu, zahitlik’in ya da nefse uymamanin nemi, veya mistikler ve sufiler tarafindan
yapilan orug tutma, konugmama, uyumama ve nefsin kontroll gibi gli¢ seyleri agikliyor.
Bunlar negatif metodlar olarak degerlendirilir ve esas psikolojik &nemi, engelleyici olmas
yani bunlar digtan gelen uyarilardan kaginmak igin uygulanmaktadir. Prof. Pratt’in ifade
ettigi gibi, nefse uymamanin asil amaci &zgtrliiktir, diinyanin uyaricilarindan ve nefsin
isteklerinden &zgirliktlir. Bu nedenle nefse uymamak (nefsi tezkiye) vb. uygulamalar, bazi
insani dirtileri kontrol altina almak igin yapilir... bu ahlaki ve ruhi 6zgiirliik iin yapilir,
sonug olarak da bu insana feda ettifinden daha fazla mikafat verir. Nefsi terbiye su
gercekten dolayr gereklidir; insan tabiati iki bolimden olusur - beden ve ruh - bu ikisi
birbirinin ziddina galigir ve birbiri ile ¢atisma halindedir.”3

Dini tecriibede duyulann en aza indiriimesine ragmen, sifira indirgemek mimkiin
degildir. Ustelik sifira indirgemekte gerekmez, ¢iinkii tecriibelerin kendisinde de bir Snemli
duyu elementi vardir. Daha 6nce gordiik ki, duyulardan adi veya din digi olmalarindan
dolay: degil, dikkatsizlige ve kesintiye sebep oldugu icin kagimilir. Fakat bazi duyumsal imaj
tipleri bu tecriibenin olusmasinda yardimci olur ve bdylece bu imajlar tecriibenin gerekli
bir parcasini olugturur: Mesela mistik trans halinde iken lizerinde konsantre olmasi gerektigi
Tannnin duyumsal imaji gibi Prof. Pratt sunu vurgulamaktadir: Dini duygunun diger
duygular gibi, biiytk bir duyu elementi oldugu gergektir. Prof. Joret'de "dini tecriibede kisi
dig diinyayla daha yakin temas halinde ve dig diinyaya kargi daha iyi tepki
gosterebiliyor."74

Kisaca duyular bu tecriibede mevcut degil, ayni zamanda béyle olmas: da gerekir.
Bu bazi sufilerin kabul ettigi ve tanidify bir gergektir. Psikolojik anlamda, duyularin mistik
tecrlibede yer almamasi gerekti§inden bazi ilahiyatgilar, mistikler ve din psikolglarn

yanilglya da diigmiiglerdir. Bu yanilg! da, igsel yaganti ile diinya arasinda kati ayirici bir gizgi

73 M. Maruf, IL.P.R. 5.186
4 a.ge.s.187
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cizilmigtir. Ancak onlar bu iki diinyanin bir birini tamamlayici oldugunu ve dinsel
dinyamizin  Tanr’nin  igsel dinyasini  anlamamiz igin gerekli oldugunu idrak
edememektedirler. Bu gercek, Kur‘an‘daki bir gok ayetle vurgulanmaktadir - bu ayetlerde
gdrme ve isitme, Tann’nin en blylk hediyeleri olarak bahsedilmekte ve insani, tabiatin
gesitli yonlerinin Tannya igaret ettigini gostermeye davet etmektedir. Tabiatin gdzlemini
aksettirici 6nemi tizerinde Kur‘an’i vurguyu tefsir eden ikbal, gdyle der: Sliphe yok ki
Kur‘an- 1 Kerim’in tabiatin incelenmesi ve bu konuda derin derin dislintilmesi gerektigi
yolundaki gagrisinin amacy, tabiatin gergegin bir simgesi oldugu konusunda insanda bir guur
uyandirmak. Yine olup giden diinya olaylanyla temasimiz ve bunlann izerinde
diisiinmemiz, fiziksel olamayan gercekleri zihnen kavramaya bizleri hazirlar. Hakikat kendi
goruseri icinde yaganir. Cevresinde gesitli engellerle kargilasan insan, dig gorinimlni géz
énlinde tutmak zorundadir.”s

Daha 8ncede gérdugiimiz gibi, Nihai gergegin bilgisine ulagmak igin insan
tecriibesinin tim bdlgelerine aym1 6nem verilmelidir. Bu sebepten duyular diinyasi
Tanri’nin bir tezahiiriidiir (manefestation) ve O’nun varli§i ve gergekligi igin belirtici bir
ipucudur.

ikbal gergekten bilginin diger formlaninin 6nemini bilir. Tann bilgisi konusunda
ruhani bilgiyi tamamlayan ve yardimci olan formlar gibi ancak ikbal igin insan bilgisinin tek
kaynag) ic tecriibedir. Kur‘an’a gére bilginin diger iki kaynagi Tabiat ve Tarihtir. Bunlar i¢
tecriibenin tamamlayicilan ve bunlarsiz hatta tarihsiz ig tecriibe tamamlanmaz. Bilginin tim
kaynaklarim bu sekilde tanitugindan dolayr J. Khatoon, ikbali ampirist, rasyonalist ve
sezgici olarak tamimlar.76

Diger sufilerde Kur‘an’in &gretisinden ilham almiglardir. Kainatla ilgili gercegin tim
tezahiirleri ve Tannnin sembollegtirilimesi ile gerekli gozlemi vurgulamak icin iran’l
sufilerden "Cami" gdyle dua ediyor: "Bu gorinen diinyayi, senin giizelliginin aynas! yap ve

bizleri senden ayirma ve uzaklagtirma." Diger ¢ok Gnli sufi Ibn-il Arabi "Alemlerin bir

75 M. Maruf, I.P.R,, s.187
76 R., 127; J. Khotoon The Ploce of God, Manand Universe in Igbal’s Philosopical System, Lahore

1977 .9
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atomunun sirn agiklandifinda tim yaratilan seylerin sirr, hem iceride hem disarida
agilacaktir ve sen bu diinyayr gérmeyecek veya Tanri’dan bagka bir seyi gérmeyeceksin®
Gazali ve Skolastik teolijisyenler Tanr’nin bilgisinin bu diinya bilgisiyle kazanilacagini iddia
ederler. Tim bunlar ruhani yikselmemizin, gelismemizin dig diinyanin bilgisiyle olacag
anlamina gelir. islam dininde kisinin, bu tabiatin gériiniimlerinden uzaklasarak miinzevi
hayat stirmesi kabul edilemez.77

Dini bilgide sadece duyular yoktur ayrica diiglincenin rol oynadig séylenebilir. Bu
noktada sufiler ve ilahiyatgilarin arasinda olagan bir ittifak vardir. Prof. Pratt’in ortaya
koydugu ve ikbalin ifade ettigi; mistik durumda fikir, her ne kadar canh ve zengin olursa
olsun, fikir asgari seviyeye iniyor ve bdyle bir analize imkan vermiyor. Bu durum insani
egonun daha derin bir kisilik iginde devami - Hallac’'in Ene-l Hak - drnegine benzetilir. Bu
sebeptende dini tecriibe analiz edilemez ve temas kurulamaz (incommunicable). 78

Bu durumrun altindaki temel varsayim ki, mantikgtlar ve dilcilerin iddia ettikleri iki
ik vardir: (1) Dil ancak diglinceyi ifade eder. (2) Hakkinda konugulamayacak geylerin
duyumlardir. Buna ragmen ikbal, disiincenin dini tecriibeden soyutianmayacagini,
diiglincesiz bilginin imkansizligini beyan eder.”?

ikbal bunun yani sira disincenin esas itibariyle sinirli bir imkan oldugunu ve bu
sebeple, Tanriya ulagmasinin imkansiz oldugu yolundaki gériisti, ilimde diigtincenin yalnig
anlagilmasindan kaynakiandigini savunur. Bu, aslinda birbirini reddeden faaliyelerin
coklugu ve bunlarin azalarak bir birlige yonelme imkaninin bulamayigini géren mantikg
yaklagimin aczi ve garesizligidir. Burada duglince ve sezgi tanitici olurlar. Diislince ve sezgi
Ikbal’e gére bir birlik teskil eder. Bergson’un dedigi gibi sezgi, akil ve zekanin en stiin
seklidir. Bu gergek Ferre tarafindan kabul ediliyor ve O séyle diyor "Dinin kralliinda iman
ve akil aynlmaz baglardir."® ikbal icinde yiiksek bir formda disiince dini bilgi igin

kaginilmazdir.®

77 M. Maruf, LP.R,, s. 189 - 190
78 a.g.e.5.190

79 gyniyer

80 M. Maruf, I.P.R.,, s.190

81 R, 126, 18
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Dini bilginin objektif olmadig séylenir. Bu durumu Alparslan Acikgeng sdyle
agiklar; Objektifligin iki temel ilkesi vardir; birincisi temel olma; ikincisi sézle, herkesin
anlayacag) sekilde ifade edilebilir olma ki biz buna "iletigimlilik*82 &zelligi diyoruz.

Oznellik ise benim yasadigim bir durumu bagkasinin bilememesidir. O halde
6znel olan bir ey tikeldir. Fakat bu tikellik dil ile ifade edilebilir ve bagkalarina anlatilabilir.
Filozoflar bu giigligu 6znellige yiklemigler, ama bu dile yiiklenmelidir. Ciinkil b&yle &znel
yagantilan kavramsal olarak ifade edilebilecek bir giice sahip olmayan, heniiz bu agamaya
kadar geligtirilememis olan dilimizdir. Surasi muhakkak ki nesnel tecriibe giinlik yasantida
daha yaygin oldugu icin onu ifade edebilece§imiz kavramsal terminoloji daha kolay ve hizli
geligtirilmigtir. Oznel yasantiyi bdyle kavramsallagtirmaktan insanlar hep sakinmiglardir. 8

Oznellik buna ragmen timellegtirilebilir. Zira s6zli olarak anlatilabilen bilgi
timellestirilebilir. Burada tiimellestirilebilme aslinda ‘“soyutlagirma “demektir. "Sokrat
insandir’" derken somuttan soyuta bir gecis var. Ama bu soyutlasirmanin &tesinde
genellestirme var. O halde &znelligin oldugu bilgide az da olsa nesnellik vardir ve
nesnelligin oldugu bilgide az da olsa 6znellik vardir.

Nesnelligin en yiiksek dizeye ulagtigi alan bilimsel bilgi alani. Ama bilimsel bilgi
alani dahi, belli bir 6znellikten yoksun degildir. Nesnel bilgi statik, sabittir ve degismez.
Oznel bilgi ise dinamiktir; onda da bir degismezlik s6z konusu olabilir.

Hem &znel hem de nesnel bilginin kaynagi tecribedir. Dolayisiyla bu iddia ile
Kant'in temel 6nermesini kabul ediyoruz. Buna kargi sdyle bir ispatiamaya girigiliyor: iman
bilgisine konu edilen seyleri ¢ sinifa ayiriyoruz, 1. Somut seyler, veya olgular. 2. Soyut ve
metafizik varlilar. 3. Davraniglar ve uygulama imkani bulan konular.Ayni olmamalarina
ragmen bu iligkilerin hepsine tecriibe diyoruz.84

O halde insan tecriibesi sadece duyular yolu ile elde edilen deneyimler degil; ayn
zamanda duygular (korku, endise, tutku, sevgi, nefret, heyecan, sonsuzluk arama, vs.)

vasitasi ile elde edilen bir birikimdir. Bu gine kadar sufiler diginda bilgi kavraminda

82 age., s.123
83 a.ge.s.123
84 A, Acikgeng, Bilgi Felsefesi, Ist., 19925.118 - 119
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duygulara hig bir filozof yer vermemistir. Elbette ki 6znenin psikolojik durumlarinin hiikiim
vermede ve dolayisiyla bilgi edinmedeki rolti vurgulanmigtir. Fakat bu yeterli degildir.
Duygulann bilgi psikolojisinde oldugu kadar bilgi edinmede nasil bir rol oynadiklarinin
incelenmesi ve Kant'in saf akli elestirdigi gibi artik duygularin da bir epistemolojik tahlil ve
elestirisi gerekmektedir.

Surasi bir gercektir ki hem bilme iligkisi hemde duygusal iligki bilgiye konu olan her
li¢ alanda da (somut, soyut yada agkin olan ve davraniglar alani)) mevcuttur. Fakat bu
iligkilerin asil etki olduklan alanlar belirginlik arzetmektedir. Bu cercevede her g alanin
birbirinden tamamen kopuk oldugunu séyleyemeyiz. Ozellikle bilgi edinme durumunda
olan bir kisiyi géz 6niinde bulundurdugumuzda onun bitin alanlarla olan iligkisi higbir
kopukluk arzetmez. O halde 6znelligi diglayan bilgi kurami yanls olmasa bile eksiktir. Bu
durumda 6znelligi digladig géz dntinde tutulursa Kant’in bilgi kuraminin en azindan eksik
oldugunu sdyleyebiliriz. Yine bu agiklamalar gergevesinde tecriibe kavramina yeni bir
takim ve yeni bir anlayig getirmek zorundayiz. Ozellikle hangi varliklarin tecriibe konusu
olabilecekleri sorusunu yeniden gézden gegirmemiz gerekmektedir. Ctinkii duygularimizi
da tecriibeye kaynak olarak kabul edersek o zaman duygulanmizin bize birseyler anlattigi
bir ok soyut varliklanda tecrlibeye konu olarak kabul edebiliriz. Duygularimiza konu
olabilen her sey bugline kadar tecriibeye konu olarak kabul edilmis. O halde
duygulanimiza konu olabilen her sey tecriibeye de konu olmalidir. Zira felsefe de duygular
devamli 6znel olan tecriibenin kayna olarak kabul edilmistir. Simdi ise ileri stirdigiimiz
duygulann ayni zamanda nesnel tecriibeye kaynak tegkil ettigidir.86

ikbal de her tecriibede subjektiflifin olacagini ve bu durum tecriibenin
objektifligini gidermedigini sdyler. O sbyle sGyler: " Gergek sudur ki bir dini vecd veya
heyecan halinde, bir anlamda kendi kisiligimizin dar cergevesi disinda bir pratik gercegi
&grenmig oluyoruz. Dini cezbe; benligimizin derinliklerine kadar sarsan siddetten dolayi

psikologun géziinde suur alti olayr gibi gériiniir. Her ilimde bu gevk ve heyecan unsuru

86 A, A.Cikgeng A. Bilgi Felsefesi, Ist.,1992,121
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vardir. Oyle ki, bu sevk ve heyacanda meydana gelen azalma ve yiikselmeye gére,
bilgimizin konusu olan seyin dig gériinimi de kigtltr veya biytr. 87

Yine bilimde objektiflik kendi alani iginde tecriibenin saflagtirma(purification)
siirecinden gegirilmesiyle olur. Ayni olay din icinde de gegerlidir. ikbal gerek dinin gerekse
bilimsel yontemlerin farkl metodlara ragmen nihai gayelerinin bir oldugunu beyan ederek
gOyle sdyler : Her ikisinin de hedefi en blyiik Cergege ulagmaktadir. Gergekden din daha
once belirttifimiz sebeplerden dolayi Mutlak Hakikat’e ulagmaya bilimden daha gok
hevesli ve isteklidir. Her ikisi icin de mutlak varliga giden yol tecrlibenin tertemiz hale
getirilmesinden geger." 8

Tecriibenin temizlenmesi sonunda orijinal, temel ve fitri olan yeni bir hayat
anlayist gikar ki, Ego veya benlik Hakikati bu nihai tezahUriine kavustugu anda hig tereddit
etmeden bunun kendi varliginin gergek temeli oldugunu anlar. 8

Kargimda duran bilingli bir yaratik hakkindaki bilginin tek dayanagi, o yaratifin
benimkine benzer bedensel hareketleridir ve bu hareketlere dayanarak yanimda bilingli ve
akilli bir yaratigin oldugunun farkina variyorum.

Dini tecriibe delili ile ilgili elestiriler, M Aydin Bey’‘in Din Felsefesi adli kitabinda
zikredilmigtir. Konunun akigi icinde bu elegtirilere hemen hemen degindigimizi saniyoruz.
Tenkidlerin toplandigi temel noktalar, dini tecriibenin hayal oldugu gériistint ispatlayacak
giclikte degildir. Bu ylizden dini tecriibe kargisinda ilmi ve felsefi agidan dogmatik tutum
takinmak asla dogru degildir.

Bslimiimiiziin sonunda diyebilecegimiz; ikbal, dinin yasantisal yénii lizerinde
durmus. Dinin igtenlikle yasandiginda karakter ve kisiligi degistirebilecek genel hakikatler
sistemi oldugunu beyan eder. Dinin bilim, felsefe ve sanat ile iliskisinin boyutlarini gizen
ikbal dine Gstiinliik verir. Fakat Hakikate giden yolda her birinin birlerini tamamlayici

oldugunu da vurgular.

87R,16
88 R.196, 3
89R 197
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Dini tecrlibe bahsinde Ikbal dini tecriibeyi tabii ve normal mutala eder. ikbal‘in bu
tecriibeye bu kadar hayatiyet telakki etmesinde din‘in Insan’in tiim hayatini kapsamas

yatmaktadir.?

91 M. Maruf, Cantributions to Iqgbal’s Thought, Lahore 1977, 5.36
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Il. BOLOM

IKBAL’DE TANRI - ALEM ILiSKiSi

A - TANRI-ALEM iLiSKisi

Milsliman ilahiyatgilar, Tann’nin bilgisi meselesi ve Tabiat problemlerine oldukga
ilgi gdstermigtir. O'nun bilgisi meselesi ile ilgili problem acaba O ciizileri mi yoksa kiillileri
mi bilir idi. Ibnul Arabi (560 - ?) Tanr’nin her geyi bildigini savunur. Farabi ise (258 - 339)
Tannnin bizzat kendisi ile bilecegini ve kainat bilgisinin mantiken onu takip edecegini ileri
stirer. Diger yandan Ibn-i Sina Tann ciizileri kiilli tarzda bilir. - sadece kavram olarak degil.
ibn-i Sinay: elegtiren Gazali (450-505) Tanrinin bir blok olarak kainati en ince ayrintilariyla
bilecegini ortaya koyarak filozoflar elegtirmigtir. Zamanimizda ise Ikbal bu geleneksel
problemlere ilgi gostermis ve tinlii Lectures’in lll.bélimiinde bu konuyu tartismgtir.

Bu meselede ikbal iki durumla kargilagmistir

1) Tann ve kainat arasindaki ilgi nedir?

2) Tann’nin giicii ile insan glct nasil uzlagtinlacak?

ikbal, meseleyi bu iki soruya cevap vererek gelistirir. Oncelikle ikbal sunu belirtir;
Tann kainati yaratip geri durmamigtir. Zira bu durum, Kur‘an’in ortaya koydugu Tanri
pozisyonuna aykiridir. ikbal’e gore, Tann ve alem organik olarak birbirleri ile alakalidir.
Alakay ifade edecek olursak, Alem, karekterin insan benligi kargisindaki durumu gibi ilahi
benlik kargisindaki durumudur. Ikbal, alem gériistini temelde "ben" kavramina
dayanmaktadir. Béyle olunca, ona gére alemin yapisindan ve olugmasindan s6z etmek,
aslinda ben’in mahiyetinden séz etmek olacaktir.

ikbal, Esari atomcutugundan yola gikarak "ruhani pluralizm®2 adini verdigi bir alem
goriisli ortaya atmaktadir. Bu goriise gore, Tann * Mutlak Ben"dir ve Mutlak ben "benlik"
vasfina sahip varliklar yaratir.3 Mutlak Ben’in yaratmasi (zerinde sifatlar bahsinde

durulacaktir. Burada, esas itibariyle tzerinde duracagimiz nokta, Ben’in mahiyeti ve

1 M. Maruf, Contrubutions to Igbal’s Thought, Lahore, 1977, s.17

2 R,72 ‘

3 M. Aydin, Sureg Felsefesi 1g13inda Tanr: - Alem iligkisi, A. U. Ilahiyat Fak dergisi C. XXVII. Ank.,
1985, s.42
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benlerin alemi nasil tegkil ettigi meselesi olacaktir.

ikbal’i "ben" fikrine gotiiren, bliyik olcide, Es'ari mezhebi dislinlrlerinin ortaya
koyup gelistirdikleri atomcu bir alem goriigidir. Onlara gére diinya "cevahir' denilen,
bélinmez zerrecikler olan atomlardan miitesekkildir ki, bu atomlarin sayisi sonsuz
degildir.4 ikbal'in ifadelerinden, Esarilere gdre ve Whitehead’de oldugu gibi atomlarin
6zlinin Tanrinin mudrikesinde kuvve ya da imkan olarak bulundugunu anlamaktayiz.
ikbal, bu imkanlarin Whitehead'de ezeli objeler adini aldigini sdyler. Esari‘lere gére, bu
imkanlarin fiil haline gegmeleri "ilahi kudretin gorintir ve elle tutulur hale gelmesinden
bagka birsey degildir."> Atomlarin hacmi yoktur, bu sebeple yer kaplamazlar yani maddi
degildirler, "ancak atomlar toplu halde bir yer isgal eder, mekani meydana getirirler"s Bu
glinkl anlayiga gore de atom maddenin artik béliinmeyen en kiiglik pargasi, yani yine
madde degildir; o artik hacmi olamayan, yer kaplamayan enerjidir, bir giictir. Ikbal, Es’ari
atomculugunu aciklarken "bizim sey dedigimiz, asil mahiyeti itibaryle, atomik fiillerin

toplamidir. Ne varki * atomik fiil* kavramini kafalanmizda canlandirmak hayli gigtir'?

demektir. Bu ciimlede gegen "atomik fiil" ikbal’in benlik suuru ile mahiyetieri bakimindan
benzer gdriintyor. ikbal egarilerin atom kavrami yerine ben (ego) kavramini gegirmektedir.
ikbal "bitin tecribelerimizin nihai temelinin ego diyebilecegimiz uzag gorebilen ve

yaratici yetenegi olan bir irade oldugunu's ve Kur‘an-1 Kerim’in de bu mutlak egoya "Allah”

adini verdigini séylemektedir. Mutlak Ego‘nun yaratti§1 benler, sliphesiz egarilerin atom
adini verdigi geylerdir. ikbal mutlak benin digindaki bitin benlerin birbirleriyle "organik’
bir iligki icerisinde oldugunu ileri strer.

ikbal beni, klasik metafizigin cevher fikrinden epeyce farklidir, zira ikbal cevher
yerine olay kavramina yer verir.?.Bu kavram, "stireg fikrini ciddiye alandgtinirler icin son

derece Snemlidir.dyle ki, biitiinliik arzeden ve dinamizmi daha iyi dile getiren "organizm"

4R, 70

5 Ayniyer
6 Ayniyer
7 Ayniyer
8 R,69
IR,s1
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kavramina gegisi "sey" ‘i degil, "olay", dikkate almay: gerekli kilmaktadr. 10

ikbal‘e gére her bir olay bendir. Alem bu benlerden miitesekkildir, alem’in
devamliligi bu benlerin yani olaylarnin var olmasina baglidir.1* Buna gére alemin kendisi de
bir bendir. lkbal cevherci metafizigin aksine Bergson Whitehead, ). Ward gibi
diglintirlerden de etkilenmek suretiyle dinamik bir alem anlayigini savunmaktadir. O,
Kur'an’in Allah ve alem goriigliniin de statik degil, dinamik oldugunu ileri stirmektedir. 12

ikbal biitiin egolann "Mutlak Ego" tarafindan yaratildigini ve ancak benligin ortaya
gikiginda derecelenme oldugundan, biitiin benler arasinda bir derecelenmenin oldugunu
soyler.”

Ikbal’in benleri, kendilerini farkli guur derecelerinde ortaya koymalan sebebiyle,
alemdeki farkli yetkinlik derecelerine sahip varlik kademelerini olusturmaktadirlar.
Alemdeki bu varlik kademelerinin yetkinlik bakimindan Tanndan sonra en tstte bulunan
siphesiz insandir. Bu da benlik suurunun Tanndan sonra insanda en yilksek
olmasindandir. Bu &zelliginden dolayr da alemde mutlak Ego’ya en yakin olan, ya da
mutlak Ego’nun kendisine en yakin oldugu varlik insandir. ikbal’in bu disiincelerini iceren

climlelerini burada aynen zikretmek istiyoruz. 4
"Gergek viicuttan dogrudan dogruya haberdar olan sey hakikattir.

Hakikat dereceleri, benlik suurunun derecisine gore degisir. Benligin
mahiyeti dyledir ki, diger egolara uyacak yetenekte olmasina ragmen,
kendisine doniiktiir ve kendinden bagka her egoyu disarida birakan
ozel bir kisisel etki alanina sahiptir. Ego olarak yegane gercegi iste
burda yatmaktadir. Bu bakimdan, biinyesinde benligin nisbeten
kemale erigtigi insan, yaratici ilahi gliclin kalbinde hakiki bir yer tutar,

ve bu sekilde, gevresinde bulunan egyanin hakikat derecesinden ¢ok

10 M. Aydin, Siireg s.41

11 R,51-52

12 M. Aydin,"M.{kbal’in felsefesinde "Uluhiyet” kavrami”, A, U.Ilahiyet Fak. Islami Ilimler Enstitiist
dergisi, c. IV, Ankara 1980, 5.206- 207

13R,52

14 ayni yer
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daha yiksek bir dereceye sahiptir. insan Cenab-1 Hakkin yaratmis
oldugu biittin yaratiklar iginde, Halikinin yaratici hayatina suurlu bir
sekilde katilmaya layik ve muktedir olan tek varliktir."1s
ikbal, klasik islam filozoflaninin Aristotelesi’in etkisiyle "kapali alem" g&risiini
benimsediklerini dne siirliyor. Bunun aksine ikbal hem Kur'ana dayanarak hem de bagka
isimlere (Devvani, Iraki vs.) miiracaat ederek dinamik alem anlayigini savunmaktadir. Aslina
bakilirsa degisme olgusu ikbal’in zikretmedigi bir ok Islami kaynakta mevcuttur. Degisme
ve yeniligin, alemin esasini olugturdugu fikri, islam digiince tarihinde oldukga yaygindir. 16
ikbal, Tanrinin "her seyi ihtiva eden ben" oldugunu sdylemekte, alem sézkonusu
olunca da onu yer yer "Tanrimin davramigi®, "Tannnin Etkileri" vs ifadelere yer veriyor. Ancak
hi¢ bir yerde alemde olup bitenlerin ilahi hayatta bir zenginli§e, bir katkiya sebep
oldugunu s8ylemiyor. ikbal, Tanri ile alem arasinda “organik" bir bag gérdugi icin ilahi
mahiyette bir zat - sifat aynmina gitmiyor ve dolayisiyla Kelam’in bu cetin problemini
glindeme getirmiyor.17
ikbal dini digiincenin muhtelif yerlerinde Tanridan séz ederken “Mutlak Ben’,
“Nihai Ben", "En Yiice Ben" tabirlerini kullanir ki, bunlarin hepsi ayri manalar igerirken ilahi
ferdiyete isaret eder.
Tanr’'nin ferdiyeti ve yetkinligi, Ikbal icin cok daha biiyiik nem arzetmektedir.
Kur‘an Allah hakkinda "ferd" tabirini kullanmaz, fakat onun kelam kitaplarinda - gok stk
olmasa da - kullandigini gérmekteyiz. ikbal’e gére, Tann’yi bir "Ben olarak distinmek,
metafizik, dini ve ahlaki agidan bir zarurettir. Eger O, her seyi ihata eden bir Ben
olmasaydi, hayat sekilsiz bir okyanus olur, birlik organize edici bir prensipten mahrum
olurdu. Oysa hayat, diyor ikbal, madde, canlilik ve suur diizeyinde sekilsiz olarak akip
giden bir gey degil, yapici bir gaye igin daginik unsurlan bir araya getiren, onlar bir noktaya

toplayan tertip edici bir faaliyettir.1s

15 R, 72

16 M. Aydin, "Siireg" s.44
17 a.g.e.5.60 - 61

18 g.g.e.85.65
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Stiphesiz, Tanr’nin "Ben" olmasi ile &teki varliklanin ben olmalari birbirinden
farkhdir, ¢linki ben olmayi sezme, her varlikta farkli derecede olur ve bu durum, onun
kendine &zguinligiind olugturur. Bizim, ben-im dememiz, Ikbal’e gdre, ben- olanla, ben-
olanin diginda kalan arasindaki ayinmdan doguyor. Bizim benligimiz bagimli bir benliktir.
Oysa Tanr’nin "Benlik': bagimsiz, zati ve mutlaktir. Dolayisiyle, gercek anlamda sadece
Tann tam "Ben" dir. Tanri sonsuz, &teki bitlin varlilar sonludur.

Tanr'min "Mutlak Ben" olmasinin bir anlami da O’nun &teki benleri ihtiva
etmesidir. Ozellikle bu son nokta, yukanda isaret edildigi gibi siireg felsefesinin de
tizerinde durdugu bir noktadir.

Bu "ihtiva edig* nasi olmaktadir? Bu soru, ikbal‘i vahdet-i viidiidcu anlayigin temel
iddiasini gdzden gegirmege iletiyor. Peygamber, Mirag tecriibesini gagirmadan, Kur'an’in
deyimiyle "gézli kaymadan®(53,17) yagadi. Bu tasvir, diyor Ikbal, sonlu benin sonsuz ben
kargisinda benligini yitirmedigini ve islamin ideal insanin bdyle olmasi gerektigini gosterir.
Onca, "Vahdet-i vuciitcu sufilik elbette bdyle bir goriise iltifat etmez ve felsefi mahiyette
olan bazi giiglikleri ima eder. Sonsuz ve sonlu benler, kargilikli olarak birbirlerini nasil
disarida .tutmaktadlrlar? Sonlu ben, bu haliyle sonsuz benin yaninda kendi sonlulugunu
muhafaza edebilir miz Bu giigliik, sonsuzlugun gercek mahiyetinin yanlig anlagilmasindan
dogmaktadir.1o

Aslinda Ikbal'e gére Tann’yr bir ferd ve "ben" olarak diisiinmekten kagigin da
temelinde bu yanlig anlama yatmaktadir. Dinler tarihi bu kagisin drnekleri ile doludur.
Hatta Kur’an’in uluhiyet anlayigini bile panteist agidan yorumlayanlar da az degildir. Farnell
adh bir Ingiliz bilgini, diyor ikbal, Gifford Konferanslarinda Kur'an’daki “Nur Ayetini'
(24,35) ele alarak bu ayetle bir panteizm okumaktadir. Ayetin anlami sudur: "Allah gdklerin
ve yerin Nur’udur. O’nun nuru, iginde 1gik bulunan bir kandil yuvasina benzer. O 1gik bir
cam igindedir; cam ise bir inci gibi parlayan bir yildizdir" ikbal, ayette yapilan benzetmeleri
sonuna kadar okudugumuzda anlatilan geyin bambagka bir niteligi oldugunu, benzetme

ilerledikge Zat-1 ilahinin sekilsiz olmayaca fikrini anlatir. Nur, sekilsiz kozmik bir unsur

19 R,60-1
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olarak degil, ferdiyet kazandinlmig bir varlik olarak dile getirilmektedir. Kald: ki igik (nur)
ifadesinin bugiin daha farkli anlamda yorumlanmasi gerekmektedir. Onu, panteist yoruma
kolayca koyabilen "her yerde hazir" olacak sekilde degil de ilahi mutlakliga isaret eden bir
sey seklinde anlamak gerekir.20

ikbal, ferdiyetin bitimlilik ve gegiciligi ifade edip etmeyecegini sbyle anlatir.
"Allah’in ebediyeti ve sonsuzlugu mekana ait bir sonsuzlukla kiyas edilemez. Zira, ruhani
ve manevi derecelerin belirlenmesinde geniglik ve derinlik anlamini kaybeder. Zaten
sonsuzluk ister zamana ister mekana ait olsun, mutlak ve kesin olarak tanimlanamaz.
Zaman ve mekanda Mutlak Ego’nun gegitli imkanlanidir. Oyleyse O’nu diger biitiin zatlara
oranla sinirlandirilan ne zaman ne de mekan var. Kisaca Allah’in ebediligi ve sonsuzlugu

kapsamli degil yogundur. O sonsuz bir seriyi ihtiva eder ama kendisi seri degildir." 21

B - TANRI : VARLIGININ DELILLERI

ikbal s6yle yazar:" Skolastik felsefe, Tanri’nin varligi igin tg delil ortaya koydu. Bu
deliller Kozmolojik, Teleolojik ve Ontolojik olarak bilinmektedir. ikbal Tanr’nin varlig ile
klasik akil yiriitmelerin kintigiyle ise baglar. Direkt olarak delilin yapisini degil islevini
ortaya koyar.

Kozmolojik delil Tannnin varliginin bilimsel agiklanmasini amaglar. Kozalite
prensiplerine dayanir, boylelikle tim kozmosu etki ve sebep sistemine indirir. Ikbal bu
delili ikna edici ve sonuclandinci olarak gérmez. "Bu delil mantiki tutarsizlik Uzerine
kurulmugtur® der. Kendi illetine sinir koyan malul onu sinirli bir ey durumuna getirir Yine
delile verilen illet bir Mutlak Zat'in viicudu kabul edilemez. Zira illet ve malul mesabesinde
ilginin iki sinin her ikisi igin de egit derecede gereklidir. Mutlak vucudun zarureti tasavvuri
illiyet zarureti ile ayni degildir. Halbuki bu adi gegen ispatin gosterebilecegi en biyik
delildir. Kozmolojik delil sonluyu kaldirmakla sonsuzu tasdike caligir. Sonluyu reddetmek
yoluyla ispat edilen sonsuz, gergek olmayan sonsuzdur, ne kendisi ne de sonsuzu zit bir

yerde birakan sonsuzlugu izah edilebilir.

20 R,63-4
21 aynmi yer
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Gergek sonsuz, sonluyu disarida birakmaz. Sonsuzlugu yok etmeden onu
kapsamina alir ve agiklar. Sonludan hareketle sonsuza varmaya calisan Kozmolojik delil
ortaya kondugu sekliyle akil ve mantik agisindan biitiinliyle anlamsiz, ¢lirik ve sagmadir.
Buna gore ispat iflas eder.22

ikbal yukanida adi gegen delile itirazinda Kant'la ayn fikirdedir. Kant’a gdre, malul
olmayan ilk illet fikri illetlerin sonsuz bir serisi gibi imkansizdir. Ayni sekilde "tecriibe
diinyamizda "her geyin bir sebebi vardir." derken dislincemize yén veren dizenleyici bir
ilkeye, sebeblilik ilkesine bagvururuz. Oysa kozmolojik delil, bu ilkeyi bize bilgi veren,
bilgimizi kuran-konstittitif bir ilke olarak kullaniyor."23

Teleolojik delil, insan sanatlanyla kargilagtiniabilir. Sekliyle tabiattaki adaptasyon,
insicam, amag, planin gérinimine dayandinlmigtir. Nasil bir eser yaraticisinin varligina
delalet ediyorsa alem de yaraticisina delalet ediyor.24 ikbal "Teleolojik delile de itiraz
ederek bu delille elde edilen sonug sadece bu evrenin énceden var olusu, duygusuz olugu
ve anlagilmaz olugundan bagka birsey degildir* der.2s Ayni delile gére evrenin unsurlarinda
kendiliginden herhangi bir diizen ve uyum bulunmuyor. Ayrica bu delil bir yaraticinin degil
bir diizenleyicinin varligini ispathiyor. Eger bu zatin alemin yaraticisi oldugunu varsaysak
bile o zatin akli ve zekasi igin iyi bir kanit olmaz. Ciinkli, énce bdyle bir varligin cansiz ve
yonetilmesi zor bir malzeme yaratip, kendi bagina bela agmasi, daha sonrada kendi
yarattii sorunlarin tstinden gelebilmek igin kendi tabiatina ve huyuna aykiri yollara bag
vurmasi akla sigacak seyler degildir. Sonugta sinir imkanlari sebebiyle rastgele bir teknisyen
gibi gicliikleri yenmek zorunda olan bir sonlu sani olarak kalir. Teleolojik delilin olugtur-
dugu benzeyis, yalin ve higbir deger tagimaz. Zira sanatkar insanin isi ile tabiat olaylari
arasinda benzeyis yoktur.

Sonugta ikbal Teleolojik delinin, bizi bir yere gotirmeyecegini, gercek ve ideal

arasinda agilmas! glic bir engel olugturacagini ileri strer.

22 J. Khotaon The Place of Good 8.25

23 M. Aydin, Din Felsefesi, 1987, Izmir S.46
24 J. Khootan, The Place of God 5.27

25 R., 29 -30
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Ontolojik delile gelince, bu delil ortagagin realist filozoflar, Farabi, St. Augustine,
St. Anslem ve St. Bonaventura tarafindan ileri stirilmigti. Descartes ve Spinoza tarafindan
da tamamiyle incelenip, genig olarak diizenlenmigti. Kavramdan varliga gikan bir kiyas
tizerine bina edilmigtir. Kartezyen felsefeye gore "Eger bir 6zelligin bir seyin yapisinda veya
kavramda var oldugunu sdylersek sézkonusu 6zelligin gergekte o seyde bulundugunu ifade
etmis oluruz. Fakat Vacib-ul Viicud Tann kavraminda veya tabiatinda mevcuttur, buradan
denebilir ki Vacib-il Viicud Tanr’dir veya Tann mevcuttur."Descartes’in delile ekledigi"
zihnimizde kamil bir zatin tasavvuru vardir. $imdi bu tasavvurun kaynag nedir? Bir kere bu
tasavvur veya kavram dogadan gelmiyor, ¢iinkil doga her an ve her zaman degismekte,
renkten renge biriinmektedir. Bu nedenle dogadan mikemmel bir varlik fikrinin dogmasi
imkansizdir. Gayet mimkiindir ki zihnimizde bulunan bu kavramin kargisinda, bunun
objektif ve ikinci niishasi dig diinyamizda vardir*zs delilini sunan Ikbal delile itiraza gegerek
sunlar sdyler "Her ne olursa olsun bir geyin varhfinin kavrami, objektif varligina delil
olamaz."z7 Burada ikbal Kant'la ayni fikirdedir. Kant’in meghur itirazi olan "Aklima 300
dolanin fikri geliyorsa bu 300 dolar gergekte benim cebimde oldugu nasil ispatlanir?® Bu
delil higbir delil ileri sirmeden bir gorisiin dogru oldugunu kabul etmek olarak bilinen bir
yanilgidir. Ayrica bu iddia bir emri vaki gibi kavramsal, gercekle es tutuluyor. 2s

ikbal’in 3. delile, ontolojik delile itirazi aynen Kant gibidir. Tim bu deliller igin
sunlari der: "Anlagilan kavram ve goriis yoluyla Hakikati ele almak bu faaliyet
igin ciddi bir yol degildir.29

ikbal’in kozmolojik, teleolojik ve ontolojik delilleri elegtirisinde Dr. M. Maruf'un
dedigi gibi Hegel'in etkisi agikca gorilir. Hatta bundan bagka tim epistemolojisinde,
metafizige girisinde Hegel'in etkisi oldukga vardir.zo O, ontolojik ve teleolojik delillerin
gergek anlam ve 6neminin, ancak iginde bulundugumuz bugiinkii gelisme agamasinin son

hedefimiz olmadigi ve disiince ile viicudun mutlak suretle bir oldugunu gésterdigi takdirde

26 R, 31-32

27 Ayniyer

28 R, 32

29 R, 184

30 M. Maruf, Concopt of God, .7
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anlagilacagini vurgular. Biitiin bunlardan sonra ikbal kendi delilini ortaya koymaya baglar.
ikbal, i¢ ve dig tecriibe ve duygulanmizi Kur‘an-1 Kerim’in bunlan "ilk ve son gérilir ile
goriilmez" olarak tanimladig sekilde yorumlar.

Zaman itibariyle ortaya konan tecriibe baglica tig safhadan geger: Madde, hayat ve
akil ya da suur. Bunlanin sirasiyla fizik, biyoloji ve psikolojiye konu olduklarini sdyler. ilk
kanit bilimsel agidan geligtirilmis Einstein’in izafiyet toerisine dayanir.31 ikbal, fizigin
maddeyi sadece goriinis sekliyle agiklayabilecegini, bu idrakin maddenin 6zellikleri ve
belirtileri oldugunu sdyler. Fizik, bunlan belirtirken aslinda duygulanimizi delillendiriyor. Bu
nazariye, duygu bulgulaninin niteligi, idrak eden zihnin bunlarla iligkisini ve nihayi
sebepleriyle ilgilidir. Duyguyla sezilen oysa renk, ses vs., bunlar idrak eden kimsenin zihni
durumlandir ve bu sekilde doganin diginda olduklarinadan objektif olarak tanimlanirlar. Bu
teoriye gore zihni izlenimler ve bu izlenimleri yaratan arasinda iligki vardir.32 “Einstein gibi
objektif gerceklik bilginin keyfiyetinin tamamiyla bagimsizhg degildir,"ss der Ikbal.
Maddenin agiklamasindan sonra Whitehead’in doganin dinamik olamayan bir bogluk
iginde degismez bir sey degil aksine siirekli yaratma akigi 6zelligini tagiyan bir olaylar serisi
oldugu gérustint zikrederek, biittin bu karsilikl iligkilerden zaman ve mekan kavramlari
ortaya giktigini belirtir.3a Mekan kavramini agiklamaya galigan ikbal Zenon’un iki gdriisiini
zikrederek "hareketin aldatici bir goriiniig oldugunu ancak hareketin inkan salt mekanin
inkari demektir." diyerek zaman ve mekan konusuda Eg'arilerin gorlistiniin acziyetini
belirtir. Esari bilindigi gibi zaman ve mekan’in sonsuz béliinme goriigiint kabul etmemigtir.
Konuyu bugiinki bilmin igiginda ele alan ikbal 8nce Bergson’un hareketle ilgili gériglerinin
akil ve mantiki yonden dogru oldugunu belirtir. Esas olarak Russel’in hareket delilini
etraflica agiklayan ikbal bu delilin Cantor'un siireklilik teorisine dayandigint ve bu teoriye
gdre mekan iginde herhangi bir nokta icinde sayisiz noktalar var ve bu noktalar karsilikli
olarak tecrid edilmig veya aralarinda birer mesafe ve aranin var oldugunu, mesafe ve aranin

varliginin hareketin varligina delil oldugunu séyler.3s

31 U. Khotoon The Place of God, 5.32

32 R,33-34

33 J, Khotoon, The Place of God, s. 32

34 R.,, 34 - 35: M. S. Rashid, Concept of God, s.21
3B R,34-35
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Einstein’a gére mekanin varli§i gercek ama gdzlemcinin degerlendirmesiyle
orantiidir. Daha bagka bir deyisle Einstein, mutlak mekan kavramini reddeder. Zira izafiyet
teorisinin bir yonilinde, cevherin strekli degisebilen bir niteli§i olan bir sey olmayip
birbirine bagl olaylar diizeni oldugunu, ikinci yoniinde ise mekanin maddeye bagl

oldugunu ve mekanin sonsuz olmasina ragmen bizzat gegici ve bitimli oldugunu savunur. 3

Ikbal yukarida sdylenenlerin giigligiini sdyle belirtir. "Bu teoriyi kabul etmek
zamanin varhiginin da gergek digi oldugunu teslim etmek anlamina gelir. Clinkli zamani
doérdincti boyuttan bagka bir gey olarak kabul etmeyen teoriye gtre gegmis gibi
geleceginde 6teden beri var oldugunu dolayisiyla belirlendigini kabul etmek gerekecek. Bu
ise zamana hig bir anlam kazandirmaz.”s7 ikbal, Einstein’in zaman dedfgi seyin Berson’un
"salt stire " si olmadigini ayni geyi siirekli zaman olarak géremeyecegimizi syler. Strekli
zaman, ona gore, sebebin 6zldir. Ayrica sebep ve netice, birbirine ylesine baglidirlar ki,
biri olmayinca digeri olamaz.

Ikbal meseleyi, ikinci ve (igincli boyut olan hayat ve suur mertebesinde de tartigir:
O, suuru tarif ederek meseleye girer "Juur hayattan bir kagis gibi addolunur, gérevi hayat
daha ileriye dogru akigina 1sik sagmak igin 1gildayan bir nokta saglamaktir. Suur bir gerilim,
bir kendini toparlama durumudur. Bu sayede insan eski hatira ve cagnsimlarindan
kurtulabilir. Suur cevher olmayan ancak diizenleyici bir ilke, distan igletilen bir makinanin
davraniginda temelden farkli ve &zel bir gesit olan hayatin tamamen manevi ilkesinin bir
tirliddr. Bu olugum manevi glicin nihai zeminidir.ss Ikbal ~madde sahasindaki
problemlerin fizie dayandigini sGyledikten sonra su meseleyi ortaya atar. Duyu-sezi ile
elde edilen ilhamlar yoluyla Mutlak Hakikate gecis, acaba aslinda dinin, bu mutlak
hakikatin nihai gekli hakkindaki gériisline zit bir goriige gotirir mi?2 Misbet bilim igin
ikbal, Mutlak Hakikatin bir tek sistematik gériinimii degil, kismi bir yigini oldugunu séyler.
Tabiat bilimleri, ona gére, Hakikatle ilgili tek, kamil ve miikemmel bir nazariye gelistirme

glicline sahip degildir.39

36 aym yer
37 R, 35

38 R, 40

39 R.40-41-43
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ikbal, hayat ve akil diinyasinda tabii kavramlarin niteliginin degistigini beyan eder.
Canli organizmalarla bir makina arasindaki farkin, birincisinin kendi kendinin besleme ve
kendi kendini tretme kabiliyetini oldugunu J.S Holdane’den naklederek agiklar. Hayat egi
olmayan kendine &zgli bir olaydir. ikbal igin hayatin tahlili mekanizma kavramiyla
imkansizdir. Boyle bir tahlil yapilsa dahi yetersiz ve sonugsuz kalir. Biyolojinin hayat: tahlil
etmekte yetersiz oldugunu da beyan eder. Ornegin Driesh’e gére hayat "fiili biitinliik'tiir. 40
Biyiime, gevreye intibak, yeni yeni aligkanliklar edinmek bir makinaya benzetilemez.
Hayat, fiziksel ve kimyasal slireglerden nce gelir. Hayatin kdkeni ve nceligine psikolojik
bir yaklagim sunan ikbal, Whitehead’in evren sakin bir varlik olmayip, stirekli yaratici akig
halinde olan bir olaylar zinciridir fikrini benimser. Doganin bu zaman icinde gegis 6zellig
duyu ve sezilerimizin en ¢ok anlamli yéniiddr. Zira bu yén Mutlak hakikati idrak
etmemizin en iyi yoludur. ikbal Kur‘an’in bu noktada paralellik arz ettigini soyleyerek

fikrini ayetlerle aktarir.4:

"Gece ve giindiiziin birbiri ardina gelmesinde Allah’in géklerde ve
yerde yarattigi seylere elbette ki Ondan sakinacak bir kavim igin nice

ayetler vardir."s2

"0, iyice diglinlp ibret almak arzusunda bulunan kimseler, yahut
stikretmek dileyenler igin gece ile glindiizii birbiri ardinca getirendir."s3

"Gormedin mi, Allah geceyi glindiiziin igine, glindiizii de gecenin
igine sokuyor. Giinesi, ay1 (size) musahhar kllml§tll". Her biri muayyen
bir vakte kadar akip gidecektir. Hakikat, Allah ne yaparsaniz hakkiyla

haberdardir."44

"O geceyi glindiizlin Ustline drtiiyor, glindlizti de gecenin Ustln

$aryor........ 45

"Gece ile giindiiztin ihtilafi da O’nun eseridir............ 46

40 gyn1 yer

41 R, 45

42 Kur‘an, 10/Yunus, 6

43 Kur‘an, 25/Furkan, 62

44 Kur‘an, 31/Lokman, 29
45 Kur‘an, 39/Zumer, 5

46 Kur‘an, 23/ Muminun, 80
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Yukarida zikredilen ayetler ikbal’e gére, suurun mertebelerine isaret eder. Zaman
iginde evrenin varligini iyice kavrayabilmemiz igin varliklar giin gibi agik ve kesin olan
nesneleri incelemeliyiz. Bdylece zaman iginde evren ve siirenin asil mahiyetini daha iyi
analayabilecegiz. Karsimizdaki esyalan idrak ettigimizde gikardifimiz sonug hem sathi hem
de harici olabilir. Bunun aksine, kendi kisiligimizin idraki deruni, zati ve derin olacaktir. O
halde meg’ur (concious) tecriibe, varlifin Sylesine yiice bir geklidir ki, onda biz Mutlak
Hakikat ile tam bir temas halindeyiz ve bu imtiyazli durumun analizi, belki de Varligin
nihai ve kesin anlamina igik tutar.47
ikbal, "gézlerimizi kendi® tecriibemize gevirdigimizde durmadan degisen, i
yagantimizda uyumlu bir sey olmayan siirekli bir akig goriiriiz* der. Bu &yle bir yolculuk ki,
durmadan dinlenmeden gegen ve dinlenme yeri olmayan bir yolculuk. Ne var ki zamansiz
stirekli bir akis ve degisim akla gelmez. O halde i¢ tecriibelerimeze dayanarak zaman
icinde hayat oldugunu sdyleyebiliriz. Daha da derinlere indigimizde kisinin kendi ig
hayatinda merkezden disa dogru hareket ettigini ve bu hareketin iki yonlt oldugunu
gorliriz. 1. yonl uzak, 2. yénu faal yont, faal yoniiyle mekan diinyasi dedigimiz seyle
iligkiye gireriz. Esyanin dig ylizeyi ve suurumuz gegirdigi gesitli tecriibe ve durumlan tayin
ediyor. Ancak faal yon mekandan pek ayirt edilemez. Mekana bagli veya mekanla sinirls
olan bir varlik gercek varlik degildir. Uzak goriiglii zatin gevresinde de bir gesit perde
orllmistiir. Sonucta tamamen bize yabana durumda bulunuyoruz. Ancak derin
diglinceye daldigimizda, murakabe halinde benligimizin derinli§ine dalip duyu ve
sezilerimizin gercek merkezine, odagina varma imkani buluyoruz. Bu daha derin benligin
hayat dalgalarinda her tiirlii suurlu durumlar birbirine kanigiyor ve basiretli benligin birligine
yani bir siire birligine vanlmiyor. Ancak bu suretle mekanin karigmadig mutiak ve net stire
elde ediliyor. Kur'an-1 Kerimde sure veya zamanin seri veya seri olmayan yd&nleri
zikredilir.4s
"Olmek sanindan olmayan O, Baakiy (Teale)ye glivenip dayan O’na hamd

ile tesbih et. O’nun kullarinin giinahlarindan hakkiyla haberdar olmasi

47 R., 46
48 R.,47-48
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yeter. Gokleri yeri ve ikisinin arasindakileri alti glinde yaratan sonra da arsa
hiklimran olandir. Rahman’dir. Bunu haberdar olana sor"4s
"Suphesiz biz her seyi bir takdir ile yarattik ve bizim emrimiz birdir,
bir goz kirpmas: gibi stratlidir."so

Yukanidaki ayetler incelendiginde yaratiligi binlerce yil devam etmis, olay "bir géz
kirpmast" kadar hizli bir fiil haline geliyor. ikbal, mutlak zamanin bu ig tecriibesinin dil'in
seri ve siirekli zaman olugu yiiziinden ifade edilemedigini savunur. ikbal bu durumla ilgili
bir kag misal verir. Fizik bilmine gore sizin kirmiziy1 hissedisinizin sebebi saniyede 400
milyar frekanshi bir dalga hareketinin hizidir. Bu frekans distan gdzlenecek olsa
sayilamayacak ve hesaplanmasi imkansiz olan frekanslar elde edilecek. Devamli faal zat
zihni hareketle bir siralama yapar bu siralamayi basiretli zat sureye gevirir. Basiretli zat
"bunlan" ve "simdileri" sahsiyetin insicamli bitiinlGgl icinde bir dizi halinde birlegtirir.
Suurlu tecriibemizi daha derinden inceledi§imizde saf zaman, soyut ve cevrilebilir
anlardan miitegekkil bir dizi halinde olmayip, simdiki zamanla hareket eden ilerleyici bir
organik biitlin oldugunu anlanz. Gelecek ise belirsiz bir imkanda vardir. Bu kavrama,
Kur‘an "kader" der. Bir tek kelime ile de kader, bir fikir veya hesap isi degil hissedilen
zamandir. Kur‘an’da “sliphesiz ki biz her seyi bir takdir ile yarattik's:i ayeti her geyin
kaderinin digandan degil, kendi ig yeteneginin yaratug imkanlar dahilinde olustugunu, dig

baski olmadan fiile gtktigini soyler.

Zaman gergektir demek Mutlak Hakikatin her saniyesinin gergek ve &nceden
tahmin edilemeyen durumlan meydana getiriyor olmasi; seri halindeki zamanin
zincirlerinden kurtulup, yaratihg isini tamamen serbestge ve yeni bir bigimde yapmasi
demektir.s2

ikbal suurlu tecribemizin vasiflanini sdyledikten sonra, “diigiincenin gelismesi,

organiklegsmesi, amag ve hedeflere nufuz etmesi, hedef ve amaglara ise zekanin nufuzu

49 Kur‘an, 25/Furkan, 58 - 59
50 Kur‘an, 54/Kamer, 49 - 50
51 Kur‘an, 54/Kamer, 49

52 R, 56 - 57-58



55
lazimdir." der. Suurlu tecriilbede hayat ve suurlu digiince birbirlerine nufuz eder ve bir
birlik tegkil eder. Bu sebepten de suurlu fikir gergek niteligi bakimindan hayatla ayni seydir.
Gaye ve hedef ister bilingli isterse bilingsiz olsun suursuz tecriibemizin ruhudurlar. Hayat
sireci gelistikge, yeni gayeler, maksatlar ve ideal deger 6lgilerin geligmis bir sekil aligi
vardir. Tiim bunlarn neticesinde, diigiince, hayat ve amag birbirine kangarak bir bitiin
haline gelir ve bdylece 6z siire mimkin olur. Bu birlik de her ferdin hayat ve fikrinin

gercek kaynag olan bir zat birligiyle kiyas edilebilir. ikbal’e gére Mutlak veya salt siire

iinde var olmak y;- ov oimaktir. Zat olmak ise ben vanm diyebilmektir.

ikbal'in dini tecriibe delili ile ortaya koymak istedigi, Hakikati kendi gdriiniigleri
iginde yakalamakla, insanin her safhada gecirdigi tecriibeye nem vererek "ilmel yakin'e
varabilecegidir, 53 |

Konumuzu toparlarsak, Tanrn’nin varlig teistik dinlerin ana inanci, ayni zamanda
dinin kendisinin gergekliginin delilidir. Zira semavi dinlerde Tann’nin varli§i temel inang
esasidir. Ozellikle Hristiyanlik ve islamiyette Tann’nin varlig ile ilgili bir cok deliiler ortaya
atildi. Bu deliller arasinda en gok taninan! ontolojik, kozmolojik, teleolojik ve Kant'in ortaya
attig1 moral delilidir. Ve en son olarakta dini tecrlibe delili gelir.

Ik Gigli Ortagagdan beri séylendi ve tartigildi. ikbal’de ilk ii¢ delilin yetersizligine
kani olmugtur.

Ahlaki delil ise 19. y.y’da popiler olmus: Kisaca ahlaki tecriibeden yola gikarak
Tann’nin varligini ispat etmeye caligir.

3. delil su zamanlarda teologlar arasinda popiiler Dini tecriibe delili. ikbal’in
yukandaki satirlarda ortaya koymak istedigi dini tecriibe delili hakkinda hala tartigmalar
devam etmektedir. Tartigmalar ncelikle delilin yapisi ile ilgili, daha sonra da ilmi ve felsefi
agidan dogmatik oldugu hakkindadir.55 Buna ragmen dini tecriibeyi hem bilgi kaynag hem

de delil olarak ciddiye almak gerektigine tipki bir gok filozof ve ilim adami gibi inaniyoruz.

53 R.,57-58
55 M.Maruf, L.P.R, 5.62-63
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C - ZATI VE SIFATLARI

Tann inanai, ikbal’in felsefi sisteminin gekirdegini olusturur. Tim distincesinde
Tann inana baskindir ve felsefesine tiimiiyle niifuz eder. ikbal’e gére Tanr ne insanin
hayalindeki gibi sihirbazlik yapan bir fantom ne de insan aklinin géz kamagtinici bir
fabrikadir. O’nun inana dini dogmalanin empoze ettigi sagmalik olan siiper giiglerden de
uzaktir. Bunlarn tersine Tann"En gergek”, "Son" ve “Nihai* varliktir.ikbal’in Tanr’si hergeyin
kaynagidir. O "Yiice Ego”, "Yiice Ben", "Dinamik Gi¢", "Gergek ve Sonsuz Nur", "Gergek ve
Sonsuz Giizellik". ikbal biitiin bu kavramlarla Tanr'yi adlandirir. 56 Ama tim bu kelimeler-
den daha iyi olan Kur'an-nin isimlendirdigi "Allah" kelimesini sever ve kullanir. Bunu
kullanirken dahi Tanri’nin bir sahsiyet oldugu fikri tizerinde galigmalarini yogunlagtirir.57

Bergson gibi Ikbal Nihai Gercege sezgi veya direk tecriibe ile ulagir. Suurlu
tecriibe, gercekle temas kurmay: tesis eder. Suurlu tecriibeden yola cikarak cesitli yonleri
ile Tann’yi tanitir. ikbal’e gére Tanr; insan manti ile kavranmasa veya kendisi higbir
zaman tasvir edilmese de, Kur’an’da "Allah* ismiyle agikca tecelli etmistir. O kendini "nur”
olarak da tasvif etti (24/25): Bu kelime ikbal igin O’nun mutlakligi manasina gelir, yoksa
O’nun (cismen kavranan) hazir ve nazir olusu manasina degil. Diger yandan 112. surede
Bir'ligini tasvir ederek O’nun sahsi veya daha giizel ifadeyle zati olarak kavranabileceg;
ortaya gikar. Gergi Islam ilahiyati, sinir ihtiva ettigi igin Allah "sahs’ olarak isimlen-
dirilmeyecegi hususunda stirekli israr etmigtir; ama ikbal, “tannsal deniz’, "Allah’ligin
sahrasi” ve hatta "ilahi hi¢" mecazlanini kullanan bir sonsuzluk mistisizmine kargi, Allah’in
“Ben” demege hakki oldugunu agiklamistir. ikbal, elbette kendisinin Allah telakkisine kargi
olan itirazlari bilmekle birlikte, Allah’in bagkalarindan farkini da biliyordu. 58

ikbal'in gok defa elegtirilen "sahsi ama sonsuz' Tann telakkisi 20. yiizyilin
baglarindaki bir dizi dinler felsefecisinin - her seyden &nce Alman- iddialaryle uygunluk
arzeder. Ancak ikbal bunlardan bir kismini tanimigtir. Sahsiyet problemi bir gok soruyu

giindeme getirir; Nasil oluyor da bu herseyi kaplayan biiylk Ego, diinyayr atomlardan

56 J Khatoon. a.g.e., s.41
57R., 1-62
58 A. Schimmel, M. Ikbal, Cev; Senail Ozkan. Kiltiir Bak. Yay, Ank. 1990, s.33-34
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baglayarak- meydana getiren sonsuz kiiglik Ego’lar- varliklarini imha etmeksizin kendi
varliginda tutabilmektadir. ikbal, bu durumu kendine &zgii tegbihlerle s6yle anlatir.
Ego’nun kiigiik egolart imha etmeksizin kendinde tutmas); Nihai Ego’nun kendinden olan,
fani ve gecici egolarin kendi hayatinda, gliclinde ve &zgiirligiinde rol oynamalarini
saglamak igindir.
Esrar-1 Hodi'de:
Ego varligina Allah’in varlifiyla sahiptir, ego yalniz Allah’in varhiyla gériniir.
Bilmiyorum - derya olmasaydi, nerde panldayarak varolurdu inci 2
Peyam-1 Magrik,ta paradokslarla ifade ettigi gibi:
Onu arasan kendinden bagkasini géremezsin
Kendini arasan ondan bagkasini bulamazsin 58
Ikbal bu sebeple, "Allah’in hayat intensifdir, extensif degildir" der. Diger bir
deyigle Allah’in hayati inkigafi zattir; yoksa ulagilmasi gereken her hangi bir idealin takibi
degildir. insanoglunun "heniiz degil* s6zii, bir seyin pesinden kogmak belki de basarsizlik
ve eksiklik demektir. Ama Cenab-1 Hak’kin "hentiz degil" s6zii, O'nun biitiin bu faaliyetler
strasinda buttinligini koruyan varliginin sonsuz yaratici imkanlarinin en ufak bir deisiklik
ve sarsintlya ugramadan gergeklesmesidir. 59
Mutlak Ben’in, Steki benleri ihtiva edisi, ikbal’i vahdet-i viicutcu anlayigin temel
iddiasina itiyor.6® ikbal’in agiklamak istedigi sonsuzlugun gergek mahiyetinin ne oldugudur.
Zira bu durumun yanlig anlagiimasi Sonlu Ben, Sonsuz Ben arasindaki iligkiyi olumsuz
sekilde etkiliyor.
Ikbal‘in yukarida da zikrettigi gibi izerinde srarla durdugu konu Tann’nin ferdiyeti
olmugtur. $imdi Tanr’nin sifatlart konusuna bir gézatalim.
a) Tann Bilgisi
Allah’in ilmi konusu, bilindigi gibi, Islam felsefesi ve kelaminin en cetin

problemlerinden biridir. Allah neyi bilir? Nasil bilir? Sadece kiillileri mi, yoksa hem kiillileri,

58 A Schimmel,. M. Ikbal. Cev; Senail Ozkan , Kiltiir. Bak. Yay. 1990, 5.36
59 R, 60
60 M.Aydan,"Siireg", 5.65
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hem de ciizileri mi bilir? O’nun bilgisi nasildir? Bizim bilmemize benzer mi, yoksa nasil
oldugu bilinmeyen (bi-lakeyf) bir halde midir? Tanri’nin kendine 6zgii ferdiyeti, kendine
ozgl yetkinligi, sliphe yok ki kendine &zgl bilgiyi gerektirir. Biz, digimizda bulunan bir
nesneyi bir "bagka" varlik olarak alir ve onu 8ylece bilgi objesi olarak kabul ederiz. ikbal’e
gore bdyle bir bilgi fiilini, kapsamini her geyini icine alacak sekilde genisletsek bile, Tanr’ya
atfedemeyiz. Tanr’nmin diginda kalan bagka varlik olmadigina gére, aleme disardan bakarak
bilgi sahibi olmaz.6' Diger bir deyisle biitiin varolanlan &ziince bilir. Farabinin géris ile
ikbal’in gérlisti bu noktada birbirine benzer. 62 ikbal “Tanri her seyi bilir* hitkmiintin anlam
ve kapsami {lizerinde 6nemle durmustur. Ikbal’e gére problem su sorulardan dogmaktadir;
Eger tann her geyi biliyorsa "yenilik ve orijinallik" vasfina haiz stireg nastl izah edilecek? Yine
bu siireg planlanmig, disliniilmis, iyice tesbit ve tayin edilmig bir yapinin zamanin akigi
iginde ortaya gikigi midir? Olugma siireci, Tanri’nin ezelden bildigi ve belirledigi mahiyet ve
istikamette devam etmek (zorunda) olduguna gore topyekiin alemin, 6zellikle de insan
hayatinda hdrriyetin yeri nedir? Bu islam dustince tarihinde "kaza ve kader" denilen
problemdir. 63

ikbal, Tanri’nin bilgisine ok genis bir agidan bakarak, ilahi hayatta digiinme ile
yapmanin "bilme fiili ve yaratma fiilinin 6zdeg oldugunu® soyler. Béyle bir zdegligi, insan
ne tam olarak kavrayabilmekte, ne de onu ifade edebilmektedir. "Ayni zamanda kendi
objesinin yaraticist olan bilgi cesidini ifade edecek bir kelimeye sahip olmadigimizi sdyltyor
ikbal. Simdi ikbal'in kurdugu 6zdeglik, yaratma faaliyeti agisindan da biyiik &nem
tagiyor.64

ikbal, islam dinyasinda Dewvani ve lraki'ye Bati felsefesinde de J. Royce’a
malettigi bir goriisli elegtirerek ezeli bilgi konusuna girer. Tann ezeli bir "simdi" de yer alan
olaylar diizeninin tarihi seyrini tek ve bulunmaz bir idrak fiili icinde ve bir cirpida bilir.

ikbal bu gériigte hakikat pay: gériir. Ne var ki bdyle bir goriis, ona gore, kapali-evren

61R,77

62 Aydin M, "Stire¢”, S 67
63 ayn1 yer

64 a.g.e., 5.70-71
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fikrini, tesbit ve tayin olunmug bir gelecek anlayigini, dolayisiyla bir determinizmi ve hatta
kadercilik inancini da birlikte getirmektedir. Ayrica sézkonusu goriis, Tanri’y1 olmug-bitmis
bir yapiy: seyreden bir varlik haline getirir. Tann’nin bilgisini, tzerinde her geyi yansitan bir
ayna gibi gérmekle O’nun "her geyi 6nceden bildigi" fikirni korumug oluruz; ama bunu
O'nun hiirriyeti pahasina yapariz. Gergi gelecek, ikbal'in nazarinda, organik bir biitiin
olarak ilahi hayatta mevcuttur; fakat agik bir imkan olarak bilinir, belirlenmig bir olaylar
diizeni olarak degil. ikbal son derece zor olan bu meselenin anlagilmasi igin bir &rnek verir;
Diyelim ki oldukga genig bir uygulama imkanina sahip olan bir diigiince aklimiza geliyor.
Disilince karmagik bir bitiin olarak zihnimizdedir. Fakat onun tazammum ettigi hususlarin
gergeklik kazanmasina baglidir. Mesala; tek ve ézel bir imkanin o anda biitiin yénleriyle
bilinmemesi, bilgi eksiklifinden dogmaz, henliz bilinecek bir durumun fikri agidan
varolmadiindan ileri gelir. S6z konusu distince, uygulama imkanlarini daima ilel;lemekte
olan tecriibeyle birlikte agiga vurabilir. Bu agifa vurugta her varli§in kendine diisen bir pay
vardir. Varliklar, Tann’nin onlar icin taninmig oldugu imkanlar &lgiisiinde yeni ve taze
tecrlibe seviyesine ulagirlar.6®

ikbal géyle devam ediyor; "Eger tarih daha &nceden tesbit ve tayin edilmis
olaylann ortaya gikan bir fotografi gibi tasavvur edilirse, orada yenilik ve tesebbiise hig bir
yer yok demektir." O zaman "yaratma" kavraminin da belli bir anlami kalmaz. O halde
gelecegi, ilahi ilim, hikmet ve kudretle daima gizilmekte olan bir hat seklinde distinmemiz
gerekir, cizilmig bitmig olup tarihin seyri icinde lzerindeki 6rtiisti kalkan bir hat geklinde
degil;s6 ilahiyatgilanin takdir ve kaza-kaderle ilgili yazdiklarinda hayatin bizzat hareket etme
yetenegine sahip oldugu yolunda gilinlik tecrlbemizden anladifimiz gercege hic yer
vermemiglerdir. Bu hilkat fiiline iglerlik kazandirmak igin yapilan ig, bir anlamda Mutlak ve
Nihai Egonun o6zgiirliigline sinir koymak demektir. Bu sinir disardan konmug degil bizzat
O'nun yaratici 6zelliinden ileri geliyor. Bu sinirlama da fani ve gegici egolarin kendi
hayatinda, gliclinde ve 6zgﬁrlﬁgﬂnde rol oynamalarini saglamaktadir. Sinirlama ile her geyi

kugatan ve her gseye egemen olan kudret inkar ediliyor mu? Aslinda ister yaratici nitelikte

65 R., 78
66 R., 79,80
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ister bundan bagka nitelikte olsun biitin faaliyetler bir bakima birer tahdiddir. Oyle bir
tahdid ki onsuz Allah’t anlamak miimkiin degildir. Kiilli kudret mucerret anlamda alinacak
olursa, sadece sinin olmayan, kér ve kontrolsuz bir gli¢ sayilir. Bdyle bir giliclin hig bir sinir

tanimadi ortaya gikar. Halbuki tabiat Kur’an-1 Kerim’e gére bir nizamdir. 67

b) Yaratma ve Kudreti

Tamamiyla akilai bir yaklagimla Kur’an Allah inancinin diger énemli unsurlarindan
birinin Yaraticihk oldugunu gériiriiz.

insan akli igin Doga, kargisinda duran kendiliginden meveut, aklin bildigi ama
yaratmadig bir digerdir.

Boylelikle yaratma fikrinin gegmiste gerceklesmis olarak kabul etme egiliminde
bulunuyoruz. Kainat da, bize sanki yapicisi ile iligkisi olmayan ve yapicisini sadece bir
seyirciden bagka bir sey olmayan, imal edilmis esya gibi gelir. Ikbal tim manasiz teolojik
tartigmalarin hilkat konusunda “gecici aklin dar goriistinden * kaynaklandigini ileri stirer. Bu
gorigler 1giginda hayat-1 ilahiyede kainatin yeri sadece bir kazadan ibaret dahasi hig
yaratiimamig olma ihtimali de vardir. Burada gergekten gézden gegirilmesi gereken mesele
sudur; Zat-i ilahi igin evren gergekten kargisinda duran bir sey midir? "Diger" ve ikisi
arasinda bir mekani aynlik varmidir? Ikbal bu soruya sdyle cevap verir. Zati ilahi igin
baglangic ve yaratmanin sona ermesi miUmkiin degildir. Kainatta kendiliinden ayakta
duran bir sey degil ki O, kargisinda bir diger olarak kalsin Yukaridaki bu bakis; Allah ile
diinyay: sonsuz bir mekanin bog kabi igine karsi karsiya duran iki varlik haline donusttirdr.
ikbal zaman, mekan ve maddenin distincenin rengine boyadig Cenab-1 Hak’kin bagimsiz
yaratici faaliyetlerinin sonuglan oldugu ve bunlarin aklin tayin ettigi, Allah” idrak yollan
oldugunu sdyler. Madde aleminin, Cenab-1 Hak’la beraber ebedi ve O’nu uzaktan
etkileyen bir gey olmadigini g8yle misallendirir. Beyazid-1 Bistaminin muritleri arasinda bir
tartigmada bir genel inanci soyle anlatir * Yalmiz Allah’in varolup bagka bir seyin

bulunmadig bir an vard.." Buna cevap olarak Beyazid-1 Bistami: " Pekiyi simdi ne oldugunu

67R., 79,80
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saniyorsunuz simdi de Syle der"68

Bu benzetmeden sonra ikbal, madde aleminin siirekli bir hareket oldugunu
savunur. Prof. Eddigton’dan bu &nemli meseleyi aktarir: "Dilinyamiz noktalar ve anlar
dinyasidir. Bu nokta ve anlar arasindaki aralarda bazi orantilar vardir. Hatta eger istersek
tabiat aleminin gesitli durumlarina gére bir ¢ok oranti ve &zellikleri vardir. Bunu agik bir
tarladaki sayisiz yollarin varligi gibi algilayabiliriz. Genelde gézlerimizden uzak kalir ama
tzerinde yiriimeye baglayinca varliklan ortaya ¢ikar. insan akh da anlamsiz ve karmagik bir
ozellikler yiginindan, stzgegten akitir gibi madde akitir, tipki prizmanin beyaz . igigin
karmagik titreyiglerinden gokkugag renklerini siizdigi gibi. Insan akl daimiye ylkselir
gegiciyi ise gdzardi eder. lligkilerin matemetiksel etiidiinden anlagilir ki aklin amacina
uygun tek yol, idrak edilen diinyanin siirekli 6zii olarak belirli bir ézellik segip iginde
stirekli olacag idrak edilen zaman ve mekani ayirmak, bu Hobbes’enin segiminin zorunlu
sonucu gibi, yercekimi, mekanizma ve geomotri kurallarina uymak lazimdir. " 6

ikbal yaratma problemine s8yle bir soru ile devam eder; "Allah’in yaratici faaliyeti
yaratma igine ne gekilde bagladi?". Gogunlukla Esari, ilahi enerjinin, yaratma metodunun
atomcu oldugu goriisini benimser. Esarilerin Kur'an-1 Kerim’de dayandiklart bu ayetleri
zikrederek, bu teorinin gelisme seyrini beyan eder. Esari mezhebi diglintrlerine gére
diinya "cevherler' dedikleri daha da b&linmesi miimkiin olmayan atomlardan olusmustur.
Ancak Allah’in yaratma aktiviteleri arahksizdir. Oyleyse atomlarin sayisi sonsuz olamaz.
Yeni atomlar meydana geliyor her an ve diinyada giderek buytyor. Tipki Kur'an-1 Kerim’de
denildigi gfbi" Allah yarattiklarnina istedigini ilave eder.”7® Atomun 6zii kendi varligindan
ayndir. Varhk Allah’in atoma verdigi ozelliktir. Varlik 6zelli§i verilmeden 8nce Allah’in
kudreti perdesinde saklidir. Vucuda gelmeleri ilahi kudretin gériintr hale gelmesidir. Bizim
sey dedigimizin, asil mahiyet itibanyla atomik fiillerin toplami oldugu, atomlarin mekan

kaydina baglanmadigini zikreder.?' Egarilerin mekanda bogluk oldugunu kabul

68 R. 65,66
69R., 68
70 Rur’an
71R.,691
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etmediklerini, Nazzam’in mekanin yaratti§1 gligliikten kurtulmak icin "tafra” teorisini ortaya
atthgini, buna ragmen bu gorigiinde tatmin edici olmadigini séyler ikbal, Prof.
Whitehead’in goriistini en umut verici izah kabul ederek, agiklar Whitehead yaraticihg
bilfiil varliklarin bir "sebebi" degil, onlar yaraticiligin anlar, lahzalandir' der. Zaman iginde
akip giden bitilin streg, yaraticilik icinde olur. Yarticiligin tiikenmesi diye birsey olmaz.72

Ikbal de, Whitehead gibi, varolanlara kismende olsa kendi kendilerinin sebepleri
*olduguna, veya bagka bir deyisle, kismi bir" kendilerini belirleme glicline sahip
olduklarina” inanir. Ve b&yle bir hiirrliyet bir bakima varolanlarin sahip olduklari metafizik
zarurettir. ikbal’‘e gére her'ben” zaman icinde kendini organize eder ve kendi tecriibesi
tarafindan disiplin altina alinir. *Ben" ona gére hir ve gahsi bir kozalitedir.

Ikbal’in bu bu ifadeleri, Bergson’un meghur "hayat hamlesi* dedigi seyin bagka bir
teriminoloji igin de dile getiriligidir. Fakat bu ortak tutuma ragmen, ikbal kendisiyle Bergson
arasindaki teoloji konusunda énemli bir ayrligin bulundugunu séyler. Ayrilik teolojinin,
varolup olmamasidir. Neticede zaman hige sayilip, alemin bir gaye dogrultusunda hareket
edecegi fikri zuhur eder. ikbal'e gdre hayat siireci degistikge, gayeler diinyamizda da bir
takim degismeler olur. Suur hayatimizda sadece mazi sakh degil; onun ileri dogru 6nceden
kestirilmeyen bir hamlesi vardir. llginin ve dikkatin ileri bir noktaya gevrildigini
dislinmeden hayatin yaratici hamlesini digtinemeyiz; gayeye atifta bulunmadan da dikkat
agiklanamaz. Ikbal, "teolojik bir dinya géristini savunmak igin mutlaka nihai bir gaye
diislinme zarureti yoktur" der.”3

ikbal’e gdre Tann herseyi bir takim imkanlarla yaratr ve varliklara kendi
kendilerini belirleme gii¢ ve hiirriyetini verir. Hayatin her safhasi, bagtan sona gayelidir.
Acaba bdyle bir alem anlayigi, Tann’nin bilgisi, kudreti ve dolayisiyla hiirriyetini sinirlamak
gibi dini anlayiga oldukga ters diigen bir gorigii ortaya gikarmaz mi2 Ikbal bu konuyu
Tann'nin  mahiyeti ile ilgili bolimde bu sinirlamanin bizzat yaratici hirriyetinden
dogdugunu, bu yolla sonlu benlerin kendi hayat, kudret ve hiirriyetine igtirak eden varliklar

olarak segildigini belirtir.

72 M. Aydin , "Siireg", 8.72
73 M. Aydin,, "Sureg¢"s. 74
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ikbal’in bu meselede terminolojiyi dikkatli kullanmasi teolojik bir endisenin
dogmamasini saglamak icindir. Mesela sonlu benin ortaya ¢ikmasina "izin vermesi', "kendi
kendini simirlamast’, birinci ifadesi yerine * yaratmasi "diyebilirdi. Bunu demiyor, giinki
aligilagelmis anlamiyla®yaratmanin® olusum stireci halindeki alemde varliklart biittin
yonleriyle tamamen belirleme geklinde anlagiidigini  ddstinmektedir.  Halbuki
varliklarin®ortaya g¢ikmasina miisade etme® ifadesinede "sonlu" ve "sonsuzun" faaliyeti
birlikte dile getirilmek isteniyor. ikinci ifade, aklimiza sdyle bir soru getiriyor: Tann isteseydi
kendi hiirriyetine sinir koyabilirmiydi? ikbal’in sistemini dikkatle ele alip cevap verecek
olursak "evet' diyebiliriz. O zaman Tann, mutlak determnizmin hakim oldugu bir alem
yaratmig olurdu. Fakat mademki O, bagka benlerin bulundugu bir alemi kendi iradesi ve
hikmetiyle segmistir, sézkonusu benlere sinirli 6lglide de olsa, hiirriyet ve sahsi insiyatif
bahgetmesi, O’nun yiiceliine nigin halel getirsin274

ikbal'in felsefesinde Tanninin "sinirli® olup olmadigini oldukga tartigiimigtir. Bunun
sebebi de fkbalin Tann hakkinda séylediklerinin oldukga farkli sekillerde anlagilmig ve
yorumlanmig olmasindandir. Buna biraz da distiniirin ifadelerinin sebep oldugu
s6ylenmektedir. 75 Burada ikbal’ni bir kag ciimlesinin iktibas edilmesi yararli olacaktir:

Tanri’nin "Benlik'i bagimsiz, asli ve mutlaktir. Byle bir "Ben" hakkinda yeterli bir

kavram olugturmak bizim iglin miimkiin degildir. Kur'an’in da dedigi gibi, hig bir

sey O’na benzemez."

" Bu bakimdan , hayata akil agisindan bakmanin sonucu haliyle vahdet-i

vucudgu bir mahiyet arzeder.

* Mutlak Ben...... Realitenin tamamidr.*

* insani ben icin karakter ne ise, ilahi Ben’e nazaran alem de &yledir. "

" Mutlak realite rasyonel olarak yénlendirilmig yaratici hayatin kendisidir. Bu

hayat * ben" seklinde yorumlamak Tanryi insan suretinde tasavvur etmek

anlamina gelmez."76

74 M.Aydin "Siireg" 75-76
75 M. Aydin "Siireg" 76-77
76 M.Aydin. "Stireg" 77-78
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Birinci iktibas, Tanri hakkindaki digiince ve konugmanin ne kadar gli¢ oldugunu
dile getirmektedir. Mahiyeti itibaryla, tamamen farkli oldugunu, hig bir seye benzemeyen,
dolayisiyla hakkinda yeterli bir tasavvura sahip olmadigimiz bir varlik hakkinda konugmak
daima sinirli ve eksik olmaya mahkumdur. Buna ragmen Tanny: " hakkinda konugulmayan
varlik " olarak gérmedigi belirtilir. 77

ikinci ve Ggilincli iktibaslar da Tanrn-alem butinltgl, dolayisiyle vahdet-i
vucutculugu andiran bir yaklagim, agir basiyor. Uglincii iktibasda, ikbal, ilahi hayati bir
"ben" olarak diiginmek suretiyle panteist neticeden kagmaya caligir.

Yukaridaki iktibaslar neticesinde "sinirli Tann" anlayigi ne derece dogrudur. ikbal’e
gdre Tannnin "Mutlak" olmasi, O’nun sinirsiz olmasi, O’na kapali olan ve O’nun
ulagamadig higbirgeyin bulunmamasi anlamina gelir. Yine "Dini diiglince" nin muhtelif
yerlerinde "Sonsuzun idraki , Sonsuzun tezahiri", "Sonsuz Olan’in sonluyu sefkatle
kucaklamasi" seklinde ifadeleri mevcuttur. ikbal’in simirli bir uluhiyet anlayisi getirdigini M.s
Raschid "Igbal’s Concept wiev of God"s adli kitabimin [ll. bélimiinde zikretmistir. 78

Bu anlayigin yanhs olugu ile ilgili Prof. Dr. M. Aydin'in "Igbal’s view of God'’s
infinity" adli makalesinde konu enine boyuna tartigip, ikbal'n “sinirli bir uluhiyet"
anlayigina sahip olmadigi savunuimugtur.”?

Ozetle ikbal, Alemi Tannnin bir "davranig® seklinde gdrdigii icin degisme, saf
stire, icindeki ilahi hayatin dahilinde seri halinde olmayan bir mahiyette olmaktadir. Diger

bir deyisle alemi Tannyla organik bir biitiinlik iginde gérdiigd iin ikbal, “Tann bu anlamda

sinirlt olmamaktadir.” der80

D - KOTULUK PROBLEMI
Kudret sifatinda sinirlamanin bizzat kendi zati icabi oldugunu belirten ikbal, su

ayeti kerime ile konuya girer " biitiin hayrlar ve iyilikler O'nun elindedir. *87 ikbal ilahi

71 M. Aydin. "Stire” 78

78 M..S.Raschid, Iqbal’s Concept of God, London 1981. s.59

79 M. Aydin "Igbal’s wiev of God’s infinity", Ank. Univ. [lahiyat Fak. Dergisi.
80 M.Aydin"Siireg", .81

81 Kur’an 3/Ali Imran, 26
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irade tamamiyla hikmet, hayir ve iyilikten ibaret ise, evrensel aci, tziinti, gile haksizlik
kotiiltk, baski ve zuliim gibi tekamiil yolundaki dénemeclere rastladigini belirtir. Diyel‘im ki
haksizhik, zulim ve kétilik insanlardan kaynaklanir, ancak aci, istirap Uziintliye ne demeli
bunlar evrensel illetlerdir. u da bir gergek, insanlar iyi ve {stiin olduklarina inandiklar
amag ve Ulkilerin ugrunda aci, iskence ve 1stiraba katlanmiglardir.

ikbal, her ne olursa olsun manevi ve ahlaki, diger yandan da maddi ve bedeni ger
ve kotiliiklerle kargilagildigy gercegine inanmaktadir. Ser izafiyetiyle, serri diizeltmeye ve
gidermeye kabil kuvvetlerin varli§i ona gore isin teselli kaynagi olamaz. Cunki buna
ragmen ser biitiin dehgetiyle ortadadir. Oyleyse Kiilli kudret ile O’nun iyilikseverligini nasil
bagdastirabiliriz. Uzlagma ve birlesme noktasi nasil bulunabilir. ikbal icin bu mesele Allah
kavramini tagtyan dinlerin 6nemli bir problemidir. 82

Meghur ingiliz sairi Browninig (1812-1889) gibi iyimserlere bakilirsa, diinya
mitkemmeldir. Alman filozofu Schopenhower gibi kétiimserler ise, diinyay: strekli bir kig
gibi goriirler. ikbal'e gore, iyimserlikle ktiimserlik arasinda ciddi bir tartisma konusu olan
bu problem, hal-i hazirdaki bilgimizle ¢6ziime kavugturulamaz. Zihin yapimiz egyay
ancak boliik porgiik kavrayabilecek bir kabiliyete sahiptir. Blyiik yikintilara sebep olan ve
ayni zamanda hayati besleyen ve genisleten kozmik giiglerin mana ve ehemmiyetini tam
olarak anlayamamaktayiz. ikbal, insan davraniginin iyiye gitme imkanina ve insanin tabiat
kuvvetlerine hakim olabilecegine inanan Kur'an’in beyanini iyimserlik ve kétumserlik diye
vasiflandiramayiz demektedir. ikbal’in gdrisiing, gittikce gelisen bir diinya anlayigini
benimseyen ve insanin nihayette kétilyl yenecegi imidini besleyen bir "iyilegtiricilik yolu"
(meliorism) geklinde vasiflandirmak daha dogrudur.

ikbal meseleyi ¢dzmek icin "Adem’in disiisl" dedigi kissayla girig yapar.ikbal,
kissalarin Kur’an-1 Kerim’de evrensel bir ahlak dersi veya gihansumiil bir felsefi gercegi
agiklamak icin anlatildigini belirttikten sonra kissayr diger ilahi kitap ( Tevrat ) varyantlanyla
degerlendirerek farklan ortaya koyar. Hz. Adem’in itaatsizligi, insan varliginda &zbenlik

suurunu bir igareti, hirriyetin bir nisanesidir. insanin ilk itaatsizligi, belkide onun ilk hiir

82 R.,80-81
83 M Aydin "Siireg” 5.83
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segimiydi. Eger insan boyle bir hirriyete sahip olmasayd: onun ahlaki degeri olmazd..
Ayrica segme kabiliyetine haiz fani veya gecici nefsin kendisine agik olan yollarin sayisiz
nisbi degerlerini hesapladiktan sonra ortaya ¢ikmasina miisade etmek cidden buyiik
tehlikeyi goéze almaktir. Clinkii hayn segme hirriyeti, haynn aksini segme hiirriyetini de
icermektedir. ilahi iradenin bu tehlikeyi géze almig olmasi, Allah’in insana olan biyiik
glvenini belirtir. Bu giveni hakli cikarmak gimdi insana diigen gorevdir. Belki de
yaratiklarin en iyisi yaratilip sonrada sefillerin en sefiline indirilen bu mahlukun gizli
glglerinin dlclilmesi ve gelistirilmesini miimkiin kilan tek sey bdylle bir tehlikenin goéze
alinmig olmasidir. Kur’an’da buyruldugu gibi:

"Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ger ile de deniyoruz............. " 84

Hayir ile ser birbirinin ziddi olmakla beraber, ayni biitliniin birer pargasi olarak
icinde bulunuyorlar. Aslinda tecrid edilmis veya bagimsiz gercek diye birsey yoktur. Clinki
gercekler sistematik butlinlerdir ki butlntn pargalan kargilikli iligkileriyle anlagilabilir.
insanin aci dolu fiziki gevreye dahil edilmesi; cezalandirmak igin degil, onu sirekli bir
biiyime ve gelismenin zevkinden mahrum birakmamakigindir. 85 Siiphesiz sonlu ben’in
genigleyen ve zenginlegen hayat, gabalarla, yanilmalarla yoluna devam edecektir.

iste “fikri kotilik" olarak vasiflandirilabilecegimiz yaniima ikbal’e gére, tecriibenin
olusumunda vazgecilmez unsur olacaktir. 86

Benlik vasfina sahip bir yasama tarzint benimseme benligin sinirliligindan
kaynaklanan bir gok eksiklik ve yetersizliklere aglk olmak demektir. Bu Kur'an-i'n
deyimiyle, biiyiik bir "Emanet’e sahip olarak yaratiimanin (33;72) bedeli olmaktadir. Tabii
bu emaneti insan reddedebilir mi?2 Hayir, Kur'an-1 Kerim’e gore, insan olmak zaten her
tarlt gile ve eziyeti gekmeyi taahiit etmek demektir. Bununla beraber zatin tekamdltindeki
mevcut agamasinda, dert aci ve sikinti kargisinda bag vurmasi gereken sabir ve metanet ile
sogukkanhilik gibi meziyetlerin anlam ve 6nemini tam olarak anlayabiliriz. Belki de bunun

anlami, benligimizi istikrara kavusturmamiza ve boylece yok olup tarihe karnigmasini

84 Kur’an,21/ Enbiya,35
85 R., 85.86
86 M.Aydin "Siireg" 5.83
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dnlememize imkan saglar. Ayni agamada salt diigiincenin sinirlarini da agiyoruz. Zira bu
noktaya varir varmaz eninde sonunda hayrin serre galip gelecegi yolunda ki inancimiz dini
bir akide geklini almig oluyor.8”

ikbal bu degismeyi asagidaki ayete dayandinir:

"Allah, Hak emrinde galiptir, fakat insanlarin bir gogu bunu bilmezler."8

Cenelde islam digiincesi tarihinde kétiiliik problemi ile ilgili iki tip ¢&ziim dnerildi.
ibnii’l Arabi gibi Vahdet'i viicudcu bir tavirla meseleye yaklaganlar digeride Rumi gibi
teistce yaklagim &nerenler, ikbal bu ikinci grubun iginde Islam diislincesinin bu konudaki

bakigina kendine 6zgi felsefesiyle yeni bir yorum getirmistir. 8

E - IBADET ANLAYISI

ikbal’e gére Din sadece kavram ve kuramlarfa yetinmez. Aksine amag ve hedef
edinenin daha derinliginde incelenmesini, ona daha gok yaklagilmasini ister. Ancak bu
yaklagma dua ve ibadet yoluyla gergeklesebilir. Aynica dua ve ibadet ruhani tecellilerle son
bulur. Tecellilerde cesitli gekillerde etkilenirler. Mesela peygamberlik suurunda bu
tamamen yaraticidir. Tasavwufi guurda ise sezi ve akil agir basar. ikbal dua ve ibadeti sezi ve
akil agisindan agiklamaya caligirken W. James’in gériglerini aktanr. "Dlnyamiz var oldugu
sirece dua ve ibadet vardir. Dua ve ibadet insanin toplumsal niteligi olan nefsinden
kaynaklanir. Bu nefis insan sinelerinde bir arkadag gibidir. Kisaca kim ne derse desin bu
duygular az ok herkeste vardir."*

ikbal, psikolojik agidan dua ve ibadet kendi icinde bilgi verici oldugunu séyler.
Bilgi acisindan ise diglinmege benzer. Ama en yiiksek derecesinde ibadet disiinceden
daha Ustiindir. Dislince gibi ibadet ve dua bir asimilasyon ameliyesidir. ikbal’e gére ancak
ibadet aninda asimilasyon ameliyesi kendisini belli bir noktaya toplar ve boylece saf

dugstinceye ulagan, bilinmeyen bir gli¢ kazanir. Diigince aninda zihnimiz Nihai hakikati

87 R,, 88

88 B.A. Dar, Igbal as a thinker, p.281
89 B.A Dar, Igbal as a thinker,p.281
MR, 88
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gézlemler ve onun fiil ve hareketlerini inceler; dua ve ibadet aninda gézlemlemeyi
birakarak agir adimlarla biitiinlGgin kademeli rehberliginden aynlarak diigtincenin éniine
gecerek, Mutlak hakikate egemen olmaya caligir. Daha sonra ikbal, bu durumu, biyik bir
hayat icinde birden bire kendini kesfeden sahsiyetin kiglicik odasina benzeterek, bu
kegfedisleri yeni yeni gekil alan gahsiyetlere kadar vardirir.9?

ikbal, arkasinda bir tarihi ve dniinde bir istikbali olan gergek bir insan tecriibesi
lizerine dikkatleri gekmek ister ve bu tecriibeyi en iyi anlatan yolunda tasavvuf oldugunu
belirti. Dua ve ibadet halinde oldugu gibi zihnimizin ayni vaziyette bulundugu
zamanlarda hakiki ve fiili bir Allah tecrlibesi elde edilebilir. Cergekte dua ve ibadet tabiat
alemini gézlemlemekle meggul olan birinin zihni faaliyeti igin zorunlu bir tamamlayici
olarak kabul edilmelidir. Ikbal sdyle der:"Dogayr bilimsel agidan aragtirmak ve
gbzlemlemek bizim mutlak hakikatle siki bir temasta olmamiza yarar ve bdylece Mutlak
Hakikate daha derinden niifuz etmemiz igin bir basiretimizi keskinlestirir."92 Gergek sudur
ki ilim icin yapilan her gayret esasinda bir ibadet geklidir. Tabiat: ilmi olarak misaade eden
kisi, bir bakima ibadet halinde ilim ve irfani arayan bir mutasavwif gibidir.

Bu kiginin ilme olan sevgisi onu 8yle bir merkeze gétiriir ki aleme daha da hakim
olacak ve felsefenin arayip da bulamadig basireti toplam sonsuzlukta elde edecektir.Tabi
bu basiretin hem kuvvete hem de iktidara sahip olmasi gerekir. Bu bir denge ve manevi
gelisim meselesidir. 4

ikbal igin, ibadetin insan egosunda tezahiirli ancak ilahi emirlerin egoya niifuz
etmesi ve egonun Allah’in rizasini kazanmaktan bagka gayesi olmamasi ile gerceklesir. iste
hayatin bu durumuna biyik mutasavviflar fena, bagkalan ise bela derler. Begeri arzu

Allah’la tamamen birlegirse o zaman kader degigebilir; 93
Senin duan kaderini deistiremez
Fakat belki senin kendini degistirebilir
igini o biiylik degisim kaplarsa
Diinyalarin degismesine sagmamali (Z.K)

91R.,89
82R.90
93 A. Schimmel, M.Ikbal ,Cev;Senil Ozkan, Kiiltiir Bak. Yay. 1990. Ank. . 5,48-49
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Bu sebeple insan kendisini viicud ve zihin olarak Nihai Ego’nun genel karakteri ile
ayni yola kaymah. O yardimi da bu yénlendiren kuvvetten aramali, zira ibadet Nihai Ego
ile strekli iligkinin kuruldugu en yiiksek degerdir.?4

Bununla berabar ibadetin gercek amacina ulagmasini istiyorsak bunu cemaatle
birlikte yapmaliyiz gériigindedir ikbal. Ona gére, tiim gercek ibadetlerin ruhunda igtimailik
vardir. Cemiyetle baglanni koparmig bir munzevi, aslinda bu yolla Allah’a daha ¢ok
yaklagabilecegini sanmaktadir. Cemaat insanlarin ayn: arzu icin sevklendikleri, dikkarlerini
tek bir noktaya gevirdikleri, tek bir muharrik ile génlimiziin agilmasini amaglayan bir
birliktir. Su psikolojik bir gergektir ki cemaat halinde tabii bir insanin sezi giici oldukga
artiyor, duygulan derinlegiyor, iradesi siddetleniyor, sahsiyetinin ézelliginde onu bilmedigi
derecelere goétiiriyor. Psikolojik fenomen olarak alindifinda dua ve ibadet gercekten bir
strdir. Zira psikoloji insan cemaatinin hayal giicii ve duygulanini hangi yasalar ve kdrallarm
artirdigini heniiz kegfetmemigtir. islam dininin ibadeti topluma mal etmek suretiyle ruhani
tecriibe ve tecellilerle kazandirdig toplumsal nitelige 6zellikle dikkat etmeliyiz. 25

ikbal’e gdre, dua ve ibadet ister ferdi, isterse toplumsal olsun kanatin dehget

ifadesdir. Bu dyle bir bulugun egsiz bir stirecidir ki onunla gercegi arayan kendi zatini inkar

ettigi zaman kendi zatini ispatlamig olur ve bdylece kanatin hayatinda dinamik ve faal bir

unsur olarak kendi degerini kegfeder. ibadetteki zihni faaliyetimizin psikolojisi dogrulamigtir

ki islam dininde Namaz insan kisiliginin hem reddi hemde ispatina imkan verir. Ibadet

aslinda insanin igi ve vicdaniyla ilgili ve de sekilleri muhtelif oldugundan tartisma konusu
olmalidir. Kur’an-1 Kerim bu konuyu s6yle agikhiyor;

"Biz bir immete bir ibadet yolu gosterdik ki onlar bunun amilleridir. O halde

emrinde asla miinazaa etmesinler............

"Eger seninle miicadele ederlerse, de ki Allah ne yapar oldugunuzu gok iyi

bilendir."96

%4 R, 154
9% R, 91.92
96 Kur’an, 22/Hacc, 67-67
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Ikbal ibadetin 6zii bakimindan ydn veya seklin yahutta viicudun bigiminin
tartigmaya yol agmamasini ama bununla beraber viicud vaziyetinin, zihnin yolunu tayin
eden amillerden biri oldugunu da vurgular. Islam dini ibadet igin belirli bir yol segmigse
bunu cemaat veya toplumda fikir ve duygularin belirlenmesini séylemek icin yapmugtir.
ibadet yaradihgimizdaki yatan temel birligin gercek olarak ortaya konmasi igin en etkin
yoldur.%?

Ozetlersek ikbal'in ibadet anlayigi gercek bir imanla baglar. sonra ifadesini
hareketlerde safiyette bulur ve ibadeti sayesinde ferdi ego ile Nihai ego arasindaki iligki
tesis eder.%8

Bu baglamda hem konumuzun iliskisi bulundugu hem de ikbalin felsefesinin &zi

olan Ego meselesine deginip béliimimiizi noktalayacagz.

E - INSAN BENLIGI

Benlik (ene veya hodi) ikbal, felsefesinin temel noktasidir. Bu temel nokta igiginda
benlik, sezginin bize bildirdigi temel realitedir ikbal igin. Yukarda belirtildigi tizere diinya
bir "ben”, Allah ise "Mutlak ben" ve her atom bir bendir. Oyle ise seyleri ve olaylan
kavramak icin benlik kavramindan yola koyulmak gerekir.

ikbal "ben” kelimesinin kargihiinin Farsga "hodi" ingilizce olarakta "self* veya "ego”
kelimeleri ile ifade etmistir. Bu kelimenin giinliik hayatta kullanildig sekilde menfi anlamin
gdz 6niine almadigini belirtir. 22

insan, benlik suuruna sahip bir varliktir. Bu gergek Kur'an’in sadeligi ve etkileyici
Uslubuyla vurgulanmigtir. Kur'an-i Kerim’in ifadesiyle insan, Allah’in segtigi en iyi yaratik,
Allah’in yeryliziindeki halifesi ve emaneti hir bir segimle kabul edendir.190 Bagimsiz benler
olarak her birimiz digtinen, inanan, aci geken ve gayeleri olan, alternatifleri degerlendiren

bir varli§iz. Bagka bir deyisle birtakim zihnin veya ruh halleri icinde bulunan varliklariz.

97R., 93-94

98 H.H Bilgrami, Glimpses of Iqbal’s Mind and Thought, 1966, Lahore, S 84

99 M. Aydin, Ikbal'in felsefesinde insan, A.U.LF. Dergisi, 1987, CXXIX, S. s. 83
100 Bks Kur’an, 20/Ta,ha, 122; z/bakara, 30; 33; Ahzab,72
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"Ben tecriibesi” siirekli bir olusum igindeki bir tecriibedir. "Ego veya benlik bizim zihin
halleri diye adlandirdigimiz olaylarin bir birli§i olarak kendisini ortaya koyar. Zihni
durumlar kargilikli izalosyonu ihtiva etmezler. Onlar birbirlerini kapsarlar. Onlar bir
kompleks halindedirler. Zihni birlik muhakkak ki egsizdir ve fiziki bitlinlikten oldukca
farklidir. Biz, inanglanmizin digerine goére saginda veya solunda diyemeyiz.1%" Beden
mekana bagl iken, zihni halleri bdyle bir baglliktan uzaktir. ikbal’e gére, benligin ilk
&zelligi zihin hallerinin birlik ve biitiinlik arzetmesidir.

Benlik birligin ikinci dnemli &zelligi ise onun gergek kisiselligi (essential privacy)
dir. Bunlar sonlu olmalarina ragmen bagimsiz bir merkeze sahiptir. Bu sebeple her ben
birbirleri ile kargilikli iligkiler igine girer.102

ikbal bunlardan sonra ben’in mabhiyetini inceler. bu konu iizerinde ileri sirtilen
gorlgleri gézden gegirir. Imam Gazali'ye gére ego basit, bsliinmez ve ruhani bir cevherdir.
Bu ruhani cevherde zihin hallerimizin olusturdugu gruptan tamamiyle farkli ve zamanin
gegmesinden etkilenmez. Gazaliye’e gére bizim suurlu tecriibemiz bir birliktir zira zihin
halleri degismez bicimde kalan bu basit cevherin bir ¢ok 6zellikleri ile baglantilidir.

ikbal’e gére bu mesele ne psikolojiye ne de metafizik yaklagima hizmet eder.
lkbal, Kantla ilgili bilgiler verdikten sonra, Kant'in "maddenin b&linmez olugu, onun tahrip
olunmazh kanitlamaz® goriisinden hareketle cevherin  yavag ya9a§ yokluga
kanigabilecegine isaret eder. Bundan bagka statik bir cevher anlayisinda psikolojik agidan
ikbal’i tatmin etmez. Meg’ur tecriibemizin hallerini ruh cevherlerinin halleri olarak gormek
ikbal icin ok zor bir durumdur. Béyle bir durumda cismin agirlig onun bir niteligi olarak
goriilir. Ancak ruh sézkonusu oldugunda degisik bir durum ortaya cikar. Bizim tecriibe
dedigimiz kendilerine 6zgii varlik olan zihin halleri; bag kurma, hatirlama gibi fiillerdir. Bu
tecribelerimizi sifat olarak telakki etme, meselenin ¢éziimii icin zorluklar ortaya koyar. Bu
sebepten ruh-cevheri kavramindan yola ¢ikarak tanimlanan insan benligi suurlu
tecriibemizi agiklamak igin kuvvetli ipuglart vermez. Ama benlik fiiline gitmek icin bu

tecriibeyi tahlil etmenin zorunlugunu beyan eder ikbal. 103

1R, 99
2R, 100
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ikbal’e gére modern psikolojiye déniip benligin maliyetini incelemek gereklidir.
Bilindigi gibi W. James, suur halini bir * diglince irmag" na benzetiyor. Bu akigta toplayict
gengeller vardir. Bu cengeller zihin hayatin akiginda birbirine takilarak bir zincir
olustururlar. Bu noktada benlik gahsi hayatinin hissedilmesi olup dolayisiyla distince
sisteminin bir kismini meydana getirir. W. James’in agiklamalani zeka ve meharet isi
olmasina ragmen, ikbal’e gére, suur hayatimizi tam olarak agiklayici giite degildir.

ikbal'in ben hakkindaki en keskin gorisii sudur; Ben’in faaliyet hakkindaki seyri ic
tecriibeyi olugturur. ig tecriibe, benligin is baginda olmasi halidir. Biz birseyi idrak
ettifimizde bununla ilgili ddstinceyi agikladigimizda veya irademizi kullandigimizda
benlikle basbasa oluruz. Benlik Ikbal'e gére, kendi 6z tecriibesi tarafindan sekillendirilen
ve nizama konan yén verici bir enerjidir. 104

Kur'an-i Kerim benligin bu sevk ve irade edici 6zelligini agikca dile getirir:

“Sana ‘ruh’u sorarlar. De ki ‘ruh’ Rabbimizin emrindedir. Zaten size az bir
ilimden bagkasi verilmemistir. * 105

ikbal bu ayeti yorumlarken "halk" ve*emr* kelimelerine dikkati ceker; ikbal’e gore
"halk" yaratmadir, ortaya gikarmadir. Emr ise yon vermedir. Kur'an’da "halk’in da emr’in de
Allah’a mahsus oldugu® (Araf 54) buyrulur. ikbal’e gére, ruhun gercek mahiyetinin sevk ve
idareci 6zelligi Snemlidir. Bdyle bir 6zellige sahip olmasi onun tek ve muayyen bir varlik
olmasini gerekli kilmaktadir.106

ikbal bundan sonra ruh ve beden birliginin tizerinde durur. Bununla ilgili
Descartes ve Leibnitz’in gériiglerini aktanir. ikbal kendi gériisiinii sdyle aktanyor. ‘Ruh veya
Ego olarak tanimladigimiz deneyim ve tecriibe sistemi de bir hareket ve fiiller sistemidir. Bu
ruh ile beden farkini ortadan kaldirmaz. Ego veya benligin 6zelligi "kendiliginden olma”

dir. Bedeni olugturan fiiller kendi kendilerine tegekkl ederler. Beden ruhun birikmis fiil

103 R, 101

104 R, 102
105 Kur’an, 17/Isra, 85
106 R, 103
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veya aligkanliklandir dolayasiyla da ruhtan ayirt edilemez.*197

Ikbal daha sonra "Madde nedir?" sorusunu ortaya atarak, maddenin tarifini yapar.
ikbal’e gére madde degersiz ve Snemsiz bir mekana ait bir takim benliklerdir ki,
cagnigimlar ve birbirini etkilemeleri belirli bir diizen derecesine ulaginca, iginden st ve
ylice bir diizene ait ego ortaya gikar. ikbal bir sey ‘in mengeinin 6nemli olmadigini esas
&nemli olanin bu sey’in yetenegi, dnemi ve amagladifi son hedefi oldugunu beyan eder.
Tiim bunlardan sonra ikbal, hayatin tekamil yetenegini vurgulayarak Maddi‘nin zihniye
hakim olabilecegi ve nihayet tam bagimsiz bir mevkiye yikselebilecegini savunur. Bu
noktada Tabiat ile ego’nun iliskisini ortaya koyan ikbal, sebep ve illiyet kaynaklarinin
ego'yu etkiledigine deginir. Zira ikbal’e gore ego veya benlik kargik bir cevrede yagamak
zorundadir. Cevreyi sebep-netice sistemi olarak gérmek ego igin vazgegilmez
zorunluluktur. Bunun neticesinde ego’nun faaliyetlerindeki yol gosterici ve y&nlendirici
kontrol unsuru, onun mdistakil sahts, sahsi bir illiyet oldugunu agikca ortaya koyar. Ego,
Nihai Hakikat veya Nihai Ego’nun hayat ve hirriyetini paylagir. O Nihai Ego ki, ozel
girisime miuktedir bitimli veya gegici bir egonun zuhur etmesine (emergence) izin vermekle
kendi hiir iradesini sinirlandirir.108

Bu suurlu davranigin 6zgtirliigt Kur’an-i Kerim’de teyit edilir:

"De ki Kur'an Rabbinizdan gelen bir haktir.Artik dileyen iman etsin dileyen
kafir olsun.....ceeveeen 09
"Eger iyilik ederseniz kendinize iyilik etmig olursunuz. Eger kotiilik ederseniz
kendinize kotalik etmis olursunuz............ 10

ikbal, Islamiyetin egoyu hayat ve &zglirligin nihai kaynaginin daha yakinina
getirmekle 6z kisiligini kazandiracagini Gne slirer. Buradan haraketle kader meselesinin
Islamiyette yanlig anlagildigini, Kur'an‘in anlayiglyla ne denli farkh oldugunu ortaya koyar.

ikbal kadercilik fikrinin, yanhg anlagilmasiyla ilgili ¢ tesbitini sdylece belirtir. 1- Siyasi

107 R, 106

108 R, 107-108

108 Kur’an, 18/ Kehf, 29
110 Kur’an, 17/Isra, 7
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otoritelerin yanhg tutumu; ikbal buna érnek olarakta Abbasi déneminde Kur‘an-i Kerim‘in
ezeli ve ebedi olduguna dair tartigmalarda Abbasi hiikimdarlaninin siyasi sonuglardan
korkarak Rasyonalist fikre kargt ulemaya baski yapmasi yapmast ve bu sekilde seriatin
baglayici glicinii kendi emellerinde kullanmasini beyan eder. Bu suretlede islam hukuk
diizeninin yapisinin da ¢ok kati bir bicime getirildigini ilave eder. 2- Islami hayattan,
Hz.Peygamber ve Halifeler doneminden sonra uzaklagma, zithd‘Un terki ve fakihlerin
kelime oyunu, kagamakli cevaplarinin tasavwufun dogusuna yol agmasi. Tasavwuf daha
sonralan, tam bir Steki diinya ruhuna hakim olmasiyla, bir uygarlik diizeni olarak islamin
cok snemli bir ydnini insanlarin géziinden sakladi. islam‘in en giizide akil ve fikir
sahiplerini tasvwuf cezbetti ve devlet yonetimi vasat derecedeki aydinlara kald:i 3-
Oniiglincii yilizyilda islam dinyasinin kiiltiir merkezi olan Bagdatin Tatar saldinlarila yok
-edilmesi. Bunun sonucuyla olugan fikri ¢Okiintliye siyasi ¢okintiinin eklenmesi, igteki
nizam ve kontrolii bitiiniiyle yikti. islam Glemasi, yeniden yapilanmakta, kilttirlerden
yararlanmakta, sosyal diglinceleri kendi ruhuna ve benligine uydurmada zayif ve geri
kaldilar. Yararlandiklart Grek digiincesi ise Kur‘an‘in ruhunu karartti. ikbal yukandaki ve
benzeri sebeplerle Islam toplumunda islami hayat ve sevkinin kayboldugunu ileri sirer.

ikbal’in Gzerinde durdugu diger bir meselede Sltimsizlktir. Tkbal’in dikkatini
ceken, materyalizm caginda séz konusu mesele ile ilgili eserlerin diger caglardan daha gok
olmasidir.

Meseleyi Islama gore degerlendiren Ikbal, bu mesele ile ilk defa ibn-i Riigd’tin
ilgilendigini &ne sirer. ibn-i Riigd, Ikbal’e gore, nefs ve ruh tabirlerinden dolay: his ve akil
arasinda aynm yapar. Bu aynm bir gok Islam dugiintriinG yanlig yola sevk etmistir.ibn-i
Rigd tek tek insanlarda tezahiir eden aklin ferdiyeti agtigim dolayisiyla onun
olimsizIGgintn, ferdi beka anlamina gelmedigini sdyler. ikbal'e gdre, bdyle bir gdriig
Kur'an’in goriigliyle uyusmaz. 1

ikbal cagimizda kiginin 8limsiizligine dair gdriglerin ahlaki mahiyette oldugunu

zikrederek Kant’in ahlak delilinden kiginin &limsizliige ulagmasini zikreder.Ancak bu delile

1R, 112
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kargt “Nigin fazilet ve saadetin tamamlanmasi igin bu kadar sonsuz siireye ihtiyag var?"
sorusundan kendini alamaz.112

ikbal , Nietzsche’nin "Ebedi dénii" teorisine de deginir. Nietzsche'ye gdre, 6lim
enerjinin tiikkenmesine yol agmaz. Oliim olay: enerji merkezlerinin gesitli tepkileri sonucu
meydana gelen birligin bir siire sonra ortaya ¢tkmak iizere bozuldugu anlamina gelir. ikbal,
bu doktrini de elegtirerek "burada tekrar gelecek olan kimdir?" sorusunu sorarak "Ne benim,
ne de sen" der ikbal. Bir bagka ben’dir bu gelen. Bdyle bir dlimsiizliik fikrine tahammiliin
olamayacagini sdyleyen ikbal, bu noktada bize teselli veren sey’in, bizdeki enerji
merkezlerinin, Ustdn insanin dogusunda bir faktdr olmasi Gimidi oldugunu sdyler. ikbal,
Nietzsche’nin  goriigliniin sonuca varmadigini  aksine bdyle bir gorlisin  ben’i
giiclendirmedigini tam tersine tahrip edecegine inanir.113
ikbal, Kur'anin gériigiine gegerek Kur'an’da yer alan insanin &ltmstizltga ile ilgili
(i noktaya temas eder.
1- Ego zaman iginde bir baglangica sahiptir ve onun zuhuru zamandan 6nce
degildir.
2- Kur’ani goriigse gore, bu diinyaya yeniden dénis imkansizdir.
*Nihayet onlardan her birine 6lim gelip catinca tekrar tekrar séyle diyecekler;
Rabbim beni diinyaya geri génder. Ta ki ben zayi etti§im 6mriim mukabilinde
iyi amel ve harekette bulunayim. Hayir, onun séyledigi bu s6z bog laftan
ibarettir. Onlerinde ise diriltilip kaldinlacaklan giine kadar bir engel vardir."114
3- Fanilik, gegicilik bir talihsizlik degildir.
"Goklerde ve yerde olan herkes mistesna olmamak iizere, O ¢ok esirgeyici
Allah’a mutlaka kul olarak gelecektir. Andolsun ki O, bunlar cemiyet olarak
saymig, fertler olarak ta saymigtir. Onlarin her biri kiyamet giini O’na tek

bagina geleceklerdir. "11s

112R 112-113

113 R, 115-1116:M. Aydin, Ikbal’in felsefesinde Insan,A.U.1.F. Dergisi, c.XXIX,s.104
114 Kur’an,23/Muminun ,99-100

115 Kur’an,19/Meryem,93-95



76

ikbal, bu ayetler 1giZinda insanin kisiligini kaybetmeyecegini éne siirer. Kur'an-i

Kerim’e goére, insamin en biyiik mutlulugunun, Kkisiligini ve gegicili§ini yitirmemesi

oldugunu beyan eden ikbal, bitmeyen miikafati (ecr-i gayri memnun ) nefsini kontrol etme,

yeganeligi ve bir benlik olarak faaliyetinin daha da gelismesi ve giiciniin artmasi geklinde

yorumlar. Hatta "Evrensel imha" manzarasinda bile nefis terbiyesi almig ego’nun siikunet ve
metanetini yitirmeyecegini agagidaki ayete dayanarak beyan eder;

*Sur’a Gftrdlmiig, artik Allah’in diledikleri mistesna olmak tizere géklerde

kim varsa, yerde kim varsa dslip Sleceklerdir...." 116

ikbal, kisacasi tekamiili milyonlarca yil stirmiig bir varligin ise yaramaz bir meta
gibi bir yana atilmasina dayanamaz. O, &liimd ego’nun ilk imtihani, berzaht ego’nun bir
haleti ruhiyesi olarak gorir.

Cennet ve cehennem hakkinda ikbal‘in goriileri da ilgingtir. O, Kur’an-i Kerim'in
ifadelerine dayanarak "Cehennem kalplere yaklagan Allah’in yaktigi atestir."117 Insamin bir
insan olarak bagansizi§ini act bir gekilde hissetmesi anlamiyla: ego’nun bir durumu
oldugunu ifade eder. Ayni sekilde cennet te 6lim ve felaket giiglerine karsi zafer kazanma
sevincinin adidir. Ayette gecen *hulud® kelimesini de zaman, middet anlaminda yourmlar
Ikbal.118

Konumuzu &zetlersek, Ikbal, hayatin ferdiyetine inami. Onun icin ego
tecribelerimizin gekillendirdigi ve yon verdigi bir enerjidir. Bu enerji ise yaratiligtan sahip
oldugumuz bir &zelliktir. Ikbal’e gdre ego tabiatla iligkidedir ve tabiati sebep-netice sistemi
olarak gormek ego icin vazgegilmez bir unsurdur.

ikbal, alemin devamhilifi yahut kaliciligy meselesinde Islam‘in belirledigi veya tasvir
ettifi diizeyi agar. Bunun paralelinde *6liimden sonra diriligi® materyal konusu yapmasi ve
ahiret hayatini insanin galigmasina baglangic agamas:i kabul ederek, diinya hayatina
eklemesi ,seriat tarafindan yapilan teklif ve bu tekliflerin maddeti ve zamanbi hakkinda bir

kuskuya yol agar. "Acaba insanin sorumlulugu bu diinya ile kalmayip, ahiret icinde gegerli

116 Kur'an ,39/Z{imer,68
117 Kur’an,104/Htmeze,4-6
118 R, 123
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midirg"sorusunu aklimiza getirir.

"Cehennemde ebedi kalicidirlar' ayeti ebediligi zamandan bir dénem diye tefsir
etmek, diger deyigle insanin ebedi ve kalici olmasini saglayacak amel igin insana ondan
sonra bir siirenin daha verilecegini soyleyerek ikbal, insanin iki diinyada da sorumlu
olacagini ve geriat tarafindan ona yiiklenen miikellefiyetin diinyada ve ahirette devam
edecegini ifade etmektedir. Bdylece diinya ve ahiret, hem tabiatlannda, hemde onlardan
kastedilen hedefte ayni olmaktadir.

Halbuki Islam,diinyaya imtihan ve deneme yurdu, ahirete ise siikun ve karar yurdu
yani imtihan ve denemenin kesildigi bir yer olarak bakmaktadir. Yiice Allah buyuruyor: *
Allah, inananlar sizin durumunuzda birakacak degildir. Temizi pisten ayiracaktr. * "inkar
edip kafir olarak Slenlerin hig birinden yer yiiziinii dolduracak kadar fidye altin verseler
dahi kabul olunmayacaktir. Onlar igin can yakici bir azap vardir.

Caligmak igin firsat yeri sadece diinyadir. Bu ayetlerin ifadesinden de anlagilacag
gibi insanin dlmesiyle bu firsat elinden gikmaktadir. Ayetlerin bu ifadesi de dini diizeye
veya tefsire uygun olandir. insanin amel zamanini belirleyen ve hayatta insanin segimini de
sinirlayan bir isaret olarak islam’in tabiatina diisen de bu zahir anlamdir. 119

ikbal’in Cennet ve Cehennem kavramlan konusuna katilamiyoruz, buhlar
kavramdan ibaret degjldir. Tipki Kur'an-1 Kerim’de ;

" senin igin hakkinda bilgi hasil olmayan sey‘in ardina diisme. Ciinki kulak,
g6z, kalp; bunlanin her biri bundan mesuldur."120

Ayetinde gegen kulak, g6z, kalp gibi kavramlar ne kadar gergekse bu kavramlar da ‘

o kadar nesneldir. Ancak kavramlann mahiyetini bu dinya i¢in agiklamak miimkin

gorlinmiyor.

119 M Behiy, Gagdag Islam Diigtincesinin Olugumu ve Bat1 Ist. 1966, s. 283-284
120 Kur’an,17/1sra, 36
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SONUC

Ikbal, ufkunun genigligi, distincelerinin sumuli ile yeniden yapilanmaya yonelik
olmasi bunun yanisira islam Glkelerinin fikri ve maddi esaret altinda oldugu dénemde
fikirlerini cesaretle serdetmesi ona islam disiince tarihinde miimtaz bir yer kazandinr.
ikbal’in istedigi islam diinyasinin yeniden uyanigina katkida bulunmakti. ikbal bu yolda bir
cok orijinal fikir serdetti. Ona gére orijinallik yeniden dogusun sartlarindan birisidir. Onca
orijinal olan ise, Kur‘an’in gosterdigi, cizdigi hayat geklidir. Zaten o her firsatta bagkalarini
taklit etmek yerine yeniden Kur‘an’a, islam’in temel ilkelerine dénmenin gerekliligini
vurgular. Bunun yani sira Kur‘anin ve islam’in temel ilkelerini agiklanmasi igin modern
bilimden yararlanmanin, bilimi bu esaslarin hizmetinde kullanmanin geregini haykirir.

ikbal, modern insanin bir bunalim gecirmekte oldugunu bilmektedir. O, acimasiz
bir rekabet yiiziinden alt st olmus bir toplumda her tiirlii degerini politik degerler ve kendi
catigmalari “icinde, manevi birligini kaybetmis insana ancak dinin kendi Kkisiligini
verebilecegine inanir. Bu noktadan hareketle hem zamanindaki misliimanaln harekete
gecirmek hem de, modern insana gikis yolu gostermek amaciyla dinin yasantisal yoni
tizerinde durur. ikbal igin kigiligi degistirici, sahsiyeti tamamlayici yegane &ge dindir. ikbal
dini bilimden ve felsefeden istiin tutarak Mutlak Hakikate varmanin tek yolu olarak tavsif
etmigtir. Dinin temeli olan iman ise, ikbal igin tek yol gtericidir. Ona gére iman, ateg
icinde oturma giici verir insana, iman Allah agkiyla sarhos olma, ene’nin kendi imkanlarini
kullanmasi, ruhun yiceltilmesi ve gergek hirriyeti kazanmaktir.

ikbal, tecriibeciligin (amprisizm) hayatin her noktasinda hissedildigi bir zamanda
dini tecriibe delilini yeniden alip, dinin gergek amacinin insan tecriibesini - dini tecriibesini
agiklamak oldugunu séyler. Ikbal‘in felsefesinin biyik bir kismini dini tecriibenin tegkil
etmesinde; onun inang séhibi biri olarak dinin yasantisal yoniini ele almasi ve buna
inanmasi olsa gerektir. ikbal’e gére dini tecriibe Hakikate ulagmanin bir yoludur ve dini
tecriibe gergekleri bilgi edinimi agisindan insan hayatinin diger yonleri kadar gergektir.

ikbal, dini tecriibenin beg temel 6zelligini $dyle tamimlar; 1) Tarafimizdan yakinen

bilinmesi, 2) Mistik tecriibenin buttinlGgtnin tahlil edilemez olmasi, 3) Mistik halin Mutlak
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Varlikla temas kurmasi, 4) Dogrudan yaganmasi sebebiyle bagkalarina naklinin miimkiin
olmamasi, 5) Mistik halin daimi zamanda ayn olmadig;.

ikbal dini tecriibenin cognitifli§i ve objektifligi yolunda bir gok delil getirmistir.
Ikbal’in bu tecriibeye bu kadar hayatiyet telakki etmesinde dinin insanin tiim hayatini
kapsamasi yatmaktadir.

ikbal'in ortaya koydugu hayat felsefesinin gekirdegi, caglar boyu degisik sekillere
biriinen hareket kavramidir. Zira o, yagamin varolabilmek amaciyla siirekli ve ileriye dogru
bir miicadele oldugunu belirtir. ikbal bu gariglerini Kur‘an‘in ithamlarindan almigtir.

Bunun paralelinde ikbal, dinamik bir Tann - Alem anlayigina sahiptir. Evren ona
gore, stirekli olusan bir cevherdir. Tann da bilen, kudret sahibi ve yaratici bir fert ve yetkin
bir Varliktir. ikbal’e gdre Tann alem iledir. Diger bir deyisle alem Tann’nin davranigi ve
etkileridir. Alem ikbal’e gore, benlerden miitegekkildir. Alemin devamlilii bu benlerin yani
olaylarin varolmasina baglidir. ikbal, benlerin yetkinlik dercelerine gére alemde yer
aldiklarini vurgular. O, kapali alem gérisiini reddederek Tanri ile alem arasinda organik
baga isaret eder ve ilahi mahiyette bir zat - sifat ayrimina gitmez.

Ikbal Tanr’nin varlig: ile ilgili skolastik felsefenin g delilini (kozmolojik, teleolojik
ve ontolojik) elegtirerek, kendi delili olan dini tecriibeyi ortaya koyar. Dini tecriibe delili
sayesinde hakikati kendi gorisleri iginde yakalamanin miimkiin oldugunu ileri siirer.

Diigiinir, Tann’nin bilgisi konusuna ¢ok genis agidan bakar. Ona gore Tann aleme
disaridan bakarak bilgi sahibi olmaz, varolanlan éziince bilir. ikbal bu gériisi ile Farabi’nin
goriisiine yaklagir. Ikbal tanrinin yaratma sifati ile ilgili sunlan sdyler; varolanlar kismen de
olsa kendi kendilerini belirleme gliciine sahiptir. Béylesi bir hiirriyet bir bakima varolanlarin
sahip oldugu metafizik zarurettir. Ikbal, varolanlarin sahip oldugu bu hiirriyetin Tann’nin
kendi hiirriyetinin sinirladiini ancak bu sinirlamanin O'nun yiiceligine halel getirmedigini
de belirtir.

ikbalin kétiilik problemine bakigini; gittikce gelisen bir diinya anlayigini
benimseyen ve insanin niﬁayette kétlyll yenecegi (imidini besleyen bir iyilestiricilik yolu

seklinde vasiflandirabiliriz.
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ikbal, dua ve ibadetin diigiince gibi bir asimilasyon ameliyesi oldugunu belirtir.

Dua ve ibadet halinde Nihai Hakikatin gézlemlenébilecegini ve Mutlak Hakikate

yakinlagilabilecegini savunur. Ikbal’in ibadet anlayisi gerek bir imanla baglar, sonra

ifadesini hareketlerde safiyette bulur ve ibadet sayesinde ferdi ego ile Nihai Ego arasindaki
iligki kurulur.

Benlik, ikbal felsefesinin temel noktasidir. Benlik bizim zihin hallaeri diye
adlandirdigimiz olaylann bir birligi olarak kendini ortaya koyar. ikbal’e gére benligin iki
dzelligi vardir; benligin ilk 6zelligi zihin hallarinin birlik ve biitlinlik arzetmesi , ikinci
ozelligi ise gergek kisisellige sahip olmasidir. ikbal’in ben hakkindaki en keskin gériisii;
benin faaliyeti hakkindaki ig seyri tecriibeyi olugturmasi ve i¢ tecriibelerinde benligin is
baginda olmasi halidir.

ikbal, insanin 8limsiizligl hakkinda degisik yorumlarda bulunur. O ferdiyetin
bitimliligine ragzi olmaz. ikbal, ahiret kavramlanini degisik §ekil-lerde yorumlar. Bitmeyen
miikafati, nefsini kontrol etme, berzahi ego’nun bir haleti ruhiyesi olarak gériir. Ayni
sekilde cennet ve cehennemi kavramlagtirarak ruhun bir durumu olarak miitala eder.

Tek cumle ile ikbal, Glkemizde de arastiriimasi ve incelenmesi ve fikirlerinden

yararlanilmasi gereken bir filozoftur.
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