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ONSO0Z

Yasayan bir Islam toplumu elde etmek, yasayan bir Islam
hukukuna sahip olmaya baglhidir. Zira hukdkun gayesi, hayatla beraber
yardyen, toplumlann ihtiya¢ ve sartlarina bagh olarak, yagamin tim
yonlerini ihtiva eden kurallar tanzim etmektir, béylece feellerin
birbirleriyle ve cemiysetle olan munasebetleri, hak, adalet ve hurriyet
kavramlariyla baglantili olarak dizenlenmis olacaktir.

Istdm hukfku da bu esasdan hareketle, muisliman cemiyetleri
istAmi normlatcercevesinde, hayattgn kopmadan yénetmeyi amaclar. Bu
alanda ilh&mim i13hi kaynaktan alarak, ictihad melekesiyle gelistirip,
aktif ve cagdags bir gériinti sergiler. Ancak bu ideal dizen, her zaman
kendini muhafaza edememis, ¢ok hizli defisen hayati takipde hayli
zorlanmigtr. O kadar ki, zaman igerisinde, Islam fikhi, duraklama ve
gerilemseden kurtulmak yerine, bu durumu benitnser olmug ve zamanla
fakihler, hayat ile paralel bir gelisme gésteremeyen bu fikhi her asrin
[stAm hukdku olarak sunmaya dahi ¢calismisiardir.

Oyea Islam, ¢aglar fistii, her yer ve zaman icin gecerli, islam
hukuku da her toplum icin ideal ise, yapilacak gey; bu gercefin ortaya
konmast yolunda tim cabalarin gésterilmesi, toplumun ihtiyaglan
diginilip, Islami prensipler dogrultusunda, ¢éziimler bularak [slami
yvasatmak olmalidir. Akesi takdirde, bazilarimin iddia ettigi "Islam dini ve
hukikunun artik uygulamp yasamlmavyacak, asirlar éncesi bir dénemde
kaldigt” iddias1 gittikge artarak devam edecektir.

Islam hukikunun Zzengin  Kaynaklani  kaybolmamigtir. Bu

kaynaklarin, hayata uyum saflama gayesine matuf szellikleri ve milsait



vapisl, her asirda devam edecektir. Ilk asirlardaki mictehidlerin,
degisen sart wve ijhtiyaglara baglhh olarak yaptiklan ictihadlar gibi,
buginin fakihi de buginin sartlarin1 gdzdninde bulundurarak en
azindan yorumlar, ¢ézlimler, yapmalidir. Ustelik  bu; Islam hukukunun
aktif olarak yasayabilmesi; Islamin bir ka¢ amelden baska bir sey
olmadigl disincesini yikmak agisindan da sarthir.

Bu calismamizda Islam hukukunun, islimi hayata hikim kilmak
igin, her zamana gdre kendini yenilemesi gerektigini ve ayrica bunun da
evrensel ve son din olan “islam” da zaten mevcut bulundufunu sunmaya
gayret ettik. Bu konuda, Islam hukukculariun, ferdi caligmalar
yaptigini, ancak bu ¢abalarin artik bir nitelik kazanmast gerektifini
distinivoruz. islam dinyasinda kendi ¢afi icin “yeniliksi "denilebilecek
bir ok simalar yetismigtir. Bu sahislarin her & gériisi isabetli
olmayabilir, fakat mithim olan calisma yapanlarin, fikirlerini, hatali Kalun
strda, ortaya kovabilmeleridir Sanir1z, ginimizde Islam hukuku
sahasindaki diger bir eksiklik de budur. Oysa fikirlerin agklikla
sunulmasi, beraberinde karst disincede olanlarla miizakereleri
gerektlirecek, neticede ortak bir gérige vanlabilecektir. Efer bhdyle
olmazsa ihtivacglan gidermek amaciyla ¢ok daha farkli, isabetsiz ve
yanlig yorumlar yaptlacaktir,

Tezimizi G¢ bélimde hazirladik [. Bdlimde Islam hukukunun
kaynaklari, Islam hukukunun ézellikleri, gayesi ; II. bdlimde Islam
hukulukaynaklanndaki “¢agdaslwe sireklilik” prensibi ve ictihad. Bu
arada, Osmanli devletinin son dénemindeki aile hukuku bahsini
incelemeyi amagladik. Bu konuda da aile hukuku ile ilgili, ilging
gorugleri sebebiyle Mansirizade Saidin SM. wve SR. dergilerdeki

¥

yvazilarina gdz atttk. Her zaman Gzerinde c¢alismayl disindigim bu



konu, mubtevamn ¢ok faé.lasa.cagi endigesiyle detaylara inilememesi ve
eldeki imkanlarin yetersizligi sebebiyle istedigimiz seviyeve ulasamadt.
Ancal bu tezin daha iyi calismalara vesile ve baglangi; olmasi
nedeniyle, eksiklerin mazur gérilebilécedini umuyocum.

Gerek bu calismamda ve gerek hukuk derslerinde daima tegwik
edici, yénlendirici, sicak alika, destek ve yardimlarini gérdigim, sayin
hocam Dog Dr. Tunus Apaydina en icten tegekkirlerimi sungrimizs- o
Ayrica Fakilte boyunca , kendisinden ¢ok istifade ettiim, sayin hocam
Dog Dr Ali Bardakogilu'na ve tiim hocalarima tesekkiir etmeyi bir borg
SAvIVyorum.

’ L5 1992

Gilsim DENIF



Birinci BAlim

YENiLESME VE DEGISMEYE ISLAM'IN BAKISI
GENEL OLARAK

I. ISLAM HUEUEW 71! EAYNAELARINDAK) §GR&KE‘L‘K
PRENSIBI |

Isldm Hukukunun ana kayna@i Kurén-1 Kerim'dir ki bunu Allah'in
iradesi seklinde anlamak dogru olur. Hz. Peygamber de ayni gsekilde Sari’
konumundadir. Sinnet Kurdn'in yaninda ikinci derecede ve Kurén'a
bagh kabul edilir. Asil Sari’ Allah'u Tela'dir. Hz. Peygamber ise Allah'in
emirlerini bize nakledip, teblifde araci oldugu igin mecazen ona da $ari’
denilir. Hz. Peygamber dinle ilgili ahkdmda wahiy kontroliindedir.
Rasulullah Islam dinini teblig eden, aciklayan, égreten, gerektigi yerde,
gerekli malumati veren ve tabiidir ki, dini hususlardaki bildirdiklerine,
Allahn Teala ile irtibatlt olmasi ve hatanin asla bulunmamasi cihetiyle
itaatin farz oldugu Sari'dir. Bu durum bessrl konularda sézkonusu
degildir. Ancak dini ahk3mda, peygamberin vaptifi hatalar, Allah
tarafindan diizeltilir. Bu iki asil, difer kaynaklara temel teskil ederler.
Ayni zamanda Kur'dn ve Stnnet Islam Hukukunun yazili kaynaklarindir.
islam hukukunun difer kaynaklan ise, icmi’, kiyas, istihsan, sedd-i
zerayi, 4rf istishab. wad Hir Burada, konuya giris olmast bakimindan

kaynaklara, kisaca temas etmekte yarar gbériyoruz.



A_Kitdb

Eitdb, bilinen sézlik anlamindan farkli olarak fikith usild
terminolojisinde "Kuran” anlaminda kullanilmistir. Bazi ufak farkhliklar
bir tarafa birakilacak olursa Kitdb, usulciiler tarafindan séyle tarif
edilmigtir: *.. Rasulullah’a nazil olan, mushafa yazilan ve Rasulullahtan
mittevatir bir nakille nakledilen, siphe bulunmayan nazim ve mananin

ismidir 1

Eurdan hem mebde ve hem miinteha itibariyle hidayettir. Bunun
izin insan ne kadar yilkselirse yikselsin, Kuran'in yol gdstericilifinden
asla miistagni kalmayacaktir {2 Dinin ve hukukun esasi olan Euridn-
Kerim itikada ve amele dair ana meseleleri ihtiva eder.

Pazt Ayetlerde Eurfnin her seyi icerdigi anlamina gelebilen
ifadeler bulunmaktadir. Mesela, "Kitabda hicbir seyi ihmal etmedik" (%
"Kitabt sana hergeyi beyan icin indirdik™4¥ ayetleri béyledir. Ancak bu
gibi ayetlerdeki ifadelerden temel prensipler, genel kaideler ve bu ana
ésaslarm 15181 altinda insanlara yol gdsterme anlastimalidir. Aksi halde
Kurdn-1 Kerim her konuya ait ince ayrinti ve detay1, yine gayesi geregi
vermemistir. Mesela, sik¢a bahsolunan “adalet” ana tema itibariyle

Eurdn-1 Kerim'de mevceuttur3 Ancak adéletin nasil yiritilecegi ve

I)Pezdem Fahru1 Islam Ebul Hasen Ali b. Muhammed t. el Husevm Uszil,
Ist 1308,c2.20 vd, Ab:i'm atif It Melek, Serhu'l Mensr, I21.1385:7 v4.

c.} Elmalily Hamdi Teazir, Hak Dini Kur'an Dili, ist. terihsiz. I, 171.
3yEn‘dm, 38.
4y Hahl59.

53 Mi'mun 20; En‘am 115; Al-1 Imran 18; Hah1,90; En'am ,152; Sure,15.
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gerceklestirilecegit®? belli degildir. Milkiyet konusunu da séyleyebiliriz,
Medeni hukukta, mtllki}re*t:’@%;ya hukuku kapsamindadir ve malikin
sahip oldugn sey lzerinde yasalann gdsterdigi stnirlar icinde |, diledigi
islemleri yapabilme ve saldirilara karst koyabilme yetkisini dofuran
haktir i% istlam Hukukunda da milkiyet kavrami mevcuttur (8
Kurfn-1 Eerim'de séyle buyurulmaktadir. . Mallarinizt aranizda batil
sebeplerle yemeyiniz. .. Karsilikli nizaya dayanan ticaret mistesna. 9
Ancak kisaca temas edilen millkiyet konusunda da diger bir ¢ok
hususta oldugu gibi, "mevcut durum” gézéninde bulundurulmug yeni
ortaya ¢ikan durumlarda ise ictihad devreye girmistir. Iste ayet-i
kerimede gecen “hergeyi” ifadesini de yine Euran-1 Eerim'in 1181 altinda
ictihadla ortaya cikarilmasi gereken geyler olarak agiklamak dogru olur.
Eurdn-1 EKerim'in deferi sadece bildirdiklerinae degil ve aym
zamanda sdylemedigi veya soéylemek lGzumunu  hissetmedigi
husustardadir 119 | Bunun sebebinin ise belli hedeflers yénelik oldugu
bilinmektedir. Zira Kurdn bir ¢ok hususu siinnete Siinnet ise
atiklamadiklarim tesbit edilmis olan “esas ilkeler” diyebilecefimiz
prensipler olarak her devirdeki insan aklina birakmustir. Ozellikle

birtakim konularda tafsilata girilmemesi -medeni hukuk anayasa

§ yhdli tegkilat icin tkz. Atar, Fahreddin, Islam Adlive Teskilati Ortaya Ci1kis1 ve
Isievesi, Divanet Igleri Baskanlig Vavinlars, Ank 1972, 233 v4.

7IVavuzcan, Glngdr-Demirsan, Turgut, Hukuka Agilan Pencere, Ank Tarihsiz £69.
130.

8)Bkz.Demir, Fahri, Islam Hukukunda Miilkivet ve Servet Daglimi, [imi vayinlar,
1931 =127

9) Bakara, 185.

1MDrez, Abdullsh, Kur'an'in Anlasilmasina Dogru (fe:Salih Akdemir), Mim
¥Tawnlary, 1932 5194,



haktmleri gibi-  tunlarin zamanin  icab % masizhatlarina

)]
D

birakilmasindan kaynaklanmalktadir.

Eurdn-1 Eerim hukuka kaynak olurken bir de amact vardir. Bu
ama¢ ise adaletin teminidir. Béyle kabul edilince Eurdnin hukuki
emirleri {(s@hitlik, evlilik ve veraset gibi) defisik sartlar ve ortamlarda
degigik ictihadlarla uygulanabilir ve zaten ge¢mis uygulamalar: da bdyle

olmustur. Bu durum Kurn &vetini de@istirmek anlamina gelmez. Zira

332

yet sabittir, defiisen sadece ona bina edilen hukuki hikimdir{lD
Eurdn-1 EKerim daha g¢ok Hz. Peygamber ve onun toplumunun
mucadeleleri esnasinda karsuastiklari  problemlerle  ilgili dzel
agiklamalari ve ¢éziumnleri ihtiva eder{12)

Bu farkli yorumdan sonra belirtmemiz gereken kesin husus,
Kurian-1 Eerim'in sadece Islam hukukunun degil Islam Dininin de ana
kaynag oldugudur. EKendisi, temel kabul edilerek, genel esaslarindan
hikdmler gkarmaya mani degildir. Ayrica her konuda hikiim
bulunmayist, bunun zamana ve insanlara birakildifini, ilelebed devam

edecek elastikiyet ve sireklilife sahib oldugunu géstermektedir.

B. Sannet

Muhaddislerce hadis ve sunnetin biri digerinin yerine kullamlan
iki kelime oldufu kabul edilmistir. Aralarinda umum-husus-mutlak
vardir. Yani hen hadis sinnettir fakat her siinnet hadis degildir. Hadis

ve Stnnet ifadelerinden, bir soziin, bir hareketin, bir takririn veya bir

111Fazlurrahman, Ana Konulerivia Kur'an, (Cev:Alpasian Ankgeng), Feor
Yoayinlary, Ank 1987, £ 24-25.

12y Faziurrahmean, "Kur'an’ Yorumlama”, ((ev:Osman Tagtan ), Isiémi Aragtirmaisr,
Sav, 5. Ekim 1987, s.101.
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sifatin Hz. Peygamber'e izafesi anlasilmaktadir 13} Ancak aralarinda
ligat ve 1stilah bakimindan ince farkiliklar vardir. Burada bunlan
aciklamayi gerekli gdrmiyoruz,

Silnnet kaynak olma bakimindan Kurdn-1 Kerim'den sonra gelir.
Muhammed Hamidullah bunun sebebinin, hadisin sahih olusunun
ispatindaki mugkilat bakimindan oldugu, aksi halde HzPeygamberin
sézinin de KEurdn ile musavi bulundugunuil4 séylemektedir. Ancak
I 5afii, Kuran ve Sinnetin arasini ayirmaz.

"Mitekim size de ig¢inizden bir peygamber goénderdik ki O
dyetlerimizi okur, sizi temizler, Size EKitdbi, hikmeti ogretir ve
bilmediginiz "seyleri 6gretir"(15)

Burada hikmet sinnetir, bilmedifiniz ceyler, de EKuranin
agiklamalari ve Kur'an'da olmayan seylerdir 8

"Hayir Eabbine and olsun ki aralarindaki c¢ekistikleri seylerde seni
hakem tayin etip, sonra senin verdifin hikmi iclerinde bir sikinti
duymadan tamamen kabul etmedikce, inanmis olmaziart?)

safii bu ayetin tefsirinde EKuran'da hikmi agiklamayan
meselelerde stinnetin hikmine uymanin farz oldugunu beyan, ediyor{l9

safii, Allah’in kendi emrine ve Peygamberlerinin emrine uymanin
farz oldugunu, peygambere itaatin kendisine itaat oldugunu ilan ettigini

sdyler(l9

13yes-Salih, Mimu'l Hadis ve Miistalahsh (¢ev. Yogar Kandemir) Divenet Isleri
Bagkanligs Yayinlari, Ankera 1981 ,s.1.

14yHamidullah, Muhammed, {slam'da Deviet idaresi {(ev : Kemal Kusqu), Ist. 1963,
s.18.

15)Bakara, 151

16) Risale, 76.

1?)Nisa, 65.

18)pjisate, 83

19 Risale, 85.
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Euran-1 EKerim'de Hz. Peygamber'e uymay: emreden Aayetler
vardir. Bu da bizzat peygambet'e itaat ve de peygamberin buyruklarina
itaat1 gerektirir.

Mesela:

"Allah ve Rasllu bir seye hikmettigi zaman, inanan erkek ve
kadina iglerinde artik bagka yolu segmek yaragmaz“‘z'?)

"Eim Raslle itaat ederse, Allaha itaat etmis olur'@l Ancak kisaca
belirtmek gerekirse, Hz. Peygamberin her fiili tesri icin bir kaynak
degildir. Hz. Peygamberin beger olarak yapmis oldugu yeme i¢me.. gibi
fiilleri gerfat degildir. Bunlarin mikelleflere mibah oluslari disinda
highir tesrili vasiflar1 yoktur {22} Fakat Peygamberden insani bir is
meydana gelip, uyulmasimin kastedildifine bir delil varsa o delil
vasitasiyla, o fiil seriat olur {23}

Sinnette bulunan hikimler ya Kuran'in hilkiimlerini destekleyen
ya da onlari agiklayan hilkiim, veya Kuranin deginmedigi ama onda
bulunana kiyaslanarak veya genel ilke we kaidelerini uygulayarak
varilan hitkiimlerdir. Bundan da Kur'dn‘i Eerim'in hiikiimleri ile Siinnet
arasinda catisma ve ¢eliskinin bulunmadig anlasilir (24

sinnet de tipki Kurdn-1 Kerim'in metodu gibi genel hikimler
vaz elmis bazi konularda da dzel kaideler koymustur. Ancak yine bazi

konularda kasitll olarak sikut etmis ilerleyen zaman, icab ve maslahata

20%Ahzat 35,
213Kiza, 80.

223y Hallaf, Abdulvehhab, Iimu U'siilf'] Fikih, (Cev: Hisevin Atay} A U.1F.
Yavinlar:, 1973, 5. 188,

23ywge. s 189

24yHallaf, At-dulvahheb, Masadiru't-Tesrii'l-isldmi fi mA18 Nassa fih, Kiiveyt 1390 /
1970, 5. 162.
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gbére hikim konulmasimi saglamak istemistir. Béylece Islam dininin
sirekliligi wve elastikiyeti temin edilip yeni durumlarda i¢tihad

yapilabilecelktir.
C. Icm&-

icmi’, Hz. Peygamber'den sonraki ¢agda ameli bir meselenin seri
hikmu izerinde, IslAm miictehidlerinin birlesmesidir {29

fcma in hiccet oldugunu séyleyen cumhur-u fukaha su iki delil
ile istidldl eder.

1) Ummetin dalalet dzerinde birlesmeyecedini{26? ve
"mislimanlarin giizel pérdigia seyi Allah'in da giizel gérecegini (2%
habet veren hadis-i gserifler,

2) Kurdan-1 Eerim'de "Kendisine dofiru yol acgik¢a belli olduktan
sonra, Peygamberlerden ayrilip mutminlerin yolundan bagkasina uyan
kimseyi yoneldigine déndirdriz ve onu cehenneme yaslandiririz. Orast
ne k&t bir dénig yeridir'(2s) mealindeki ayet.

lemi" bir ayet ve hadise dayamiyorsa, bunlardan istinbat edilen
hitkme kesinlik kazandirir. Rey ve igtihadi bir mesele lzerinde de icma’

caizdir ve ekseriyets gdre her asrin bu tirli icma‘ da hilccettir. (29

23) Pezdevi, Kegfii'"1 Esrar. Dersaadet, 1308.¢.3.5.947 vd.

20) Safii . Muhammed b. Idris, Risale, Kshire 1940, s 474; Ayrica bkz. EbuZehra
Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi. Fikih Usili, cev. Atdulkadir Sener. Ank.
1979, 5. 175.

27y Ibn Mace. Fiten, 8.

283Niss, 115.

29) Safii, Risele, s 472.
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Iema’ uzun zaman yirdrlikte kalabilmis degildir. Bunun sebebini,
gerel mictehid konusundaki duiginceler -i¢tihad kKapisinin kapali
olmasi, mictehid bulunmayist gibi- ve gerekse icmd’ igin ileri sirilen
sartlarin  imkansiz derecesinde afir olmasindan ileri geldigini
soylevebiliriz. Zira aym asirdaki tim miictehidlerin bir gériagi Gzerinde
birlesmeleri, ilerleyen we bunun paralelinde, defisen bir millet, bir
toplum i¢in akil almaz derecede glgtir.

Gergekte icm3’ bugiun igin ¢ok farkli bir gériniim arzetmektedir.
Islevi hemen hemen imkansiz bir gérinimde olan, sadece usul-1 fikih
kitaplarinda gérdigiimiiz icm3’ telakkisi meveuttur. Oysa icmi“in gérevi
sosyval birgok konuda ¢dzim colabilecek niteliktedir. Sahabe devrinde
icm3’ bu ok énemli vazifeyi yerine getirmigtir. Aksi halde icma in Kitap
ve sunnetten sonra tguncii ka;i'nak olmasinin kaska tirld bir izam
clamaz.

Uminetin dalalet Gizerinde birlesméyecefini, misiimanlarin giizel
gérdifgi seyi Allah'in da giizel géreceéini habet veren hadislerin(3o)
icmaa delil teskil ettigini disuniirsek, bu hadislerin, kastettifi mana,
"Bu konuda icmd' vardir” diye bildifen mevzilarin, sonraki nesil
hukukqulari tarafindan hi¢bir ilave, eksiltme ve diginme yapmaksizin
kabulinden ibaret olinasa gerektir. Kanaatimizce bu durum, tim islam
hukukqularinin ileri sirdigi "{slam Hukukunun sirekliligi ve vyeni
olaylara uyumu” prensibini ih1al demek olur.

Ganimizde icmd in aktivitesinin yeniden kazandirlmast Islam
Hukukunun canlandiriltnasi ve hakkinda nass bulunmayan yeni olaylara

¢bzim gelirilmesi agisindan son derece gereklidir. Ayrica icm@

30yEbu Zehra, ag.e. s. 189; Zeydan Abdulkerim, Istam Hukukuna Giris, Eeyihen
Yavinlary, Araltk 1935, 5. 301.
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muslimanlarin  birbirlerine yaklagmalarimi saglayip, 1israrlhh  ferd{
digincelerin énlenmesi veya tarfigmaya agilmasint temin eder. Zira
tipki sahabe asrinda yaptifi Gzere, konu hakkinda duginip fikir beyan
edecek, seviveli N1kihglarin misavereleri neticesinde hikmi bilinmeyen
yeni mesecleler neliceye baglanabilecektir. Béylsce misiiimanlar zor
durumda kalmayip, aralarinda birlik temin edilmis olacaktir. Ancak
bunun igin bazi gerekliliklerin oldufu da siphesizdir. Mesela; bu, nasil
saglanabdlir? Hukulqular nasil biraraya getirilir? Hangi sahislar bu
hukuk¢ular gurubuna katilabilir ? vs.

Bizce, bu son derece dnemli konuda, yine hukukq¢ulann birtakim
dneriler sunmalar1 ve neticeye varmalan zaruridir. Teknolojinin biyuk
bir hizla gelismeler kaydettifi ¢agimizda, bu problemin halledilmesi o
kadar zor olmasa gerekir. $ehirlerarass, hatta uluslararast haberlegsme
imkanlari kolaylagip bilgisayariarin vesilesiyle veriler, hem kayithh bir
bi¢imde bulunduruluyor hem de smiflandiriip istenildidi gekilde
“alinabiliyor. Ayrica bugin i¢in mesafeler kisalip, problem olmaktan
cikmustir. Yapilabilecek sey, Islam tlkelerinin temsilcileri niteligindeki
hukukqulari seqip, bu sekilde olusan meclisin, belli zamanlarda bir araya
galiesi, giincel ve gincelligini koruyan yeni meseleleri ele alip netice
bulmaya ¢aligmasidir.

Bu sekilde basit ve sathi bir bigimde belirtmeye ¢alistifimiz bu
konn, elbette bir ¢ok muhtevayi kapsamaktadir. Ozellikle Srfle ve
zamanin icaplaniyla da alakali olan mevzinun derinlemesine ele
alinmasi gereklidir. Saniriz, son derece pasif bir gérinimde olan islam
Hukukunun dirilme igaretleri olabilecek bu husus, gayretli bir ¢ok

fikih¢imin gériig ve diislincelerinde mevcuttur.
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D. E1vis

Kiyas; hakkinda nass bulunmayan bir meselenin hikmind,
aralarindaki ortal illet sebebivle, hakkinda nass bulunan meselenin
hitkmine baglamaktir (32)Kiyasin hiiccet olduguna akil, basta olmak
izere birgok ayvet we hadis delil gosterilmistir (33

Kuran-1 Keritn'deki "Ey akil ve basiret sahipleri, ibret alin”

Rasulullah (S.AV) Muazi Yemen'e hakim olarak génderirken
Muaz'a "Ne ile hikim vereceksin?” diye sorunca, ¢ "Allah’in Kitabiyla,
sonra Sdnnetle ve sonra igtihad ile™ cevabini vermis, Rasulullah da bu
hikim verme tertibini ve stralamasini tasvib buyurmustur. Kiyas da
rey ile ictihad nevilerinden biri oldugu igin, mesru huokim
delillerinden biri olmus bulunmalktadir.

Kiyasi $~aﬁi siddetle savunur. Fetva veren veya hilkim veren kisi
kesin ve sabit bir habere veya ona yapilan bir kiyasa dayanirsa gérevini
verine getirmis olur. Bu takdirde de o, birinci halde nassa, ikingi halde
ise ictihada gdre hareket etmis demektir ki her iki halde de Allah ve
Cnun elgisine itaat etmis olur. (34) Ancak kivasin da bir talim sartlan

vardir ki Serahsi Ustliinde bunlarn 5 grupta toplar (35

32YPezdevi, ag.e.c.11l, $.988; Bkz Sofii, ag 03477

33ySafii, el-Umm, ¢. VII, 5. 254, 272-273.
* Y EbuDsvod, Akdive, 11,

’ﬂﬂbn Melek, Serhu'l-Menar,s 284 vd: Avrica bke. Hallaf, Atdulvehhab,
Masadiru't-Tesrii'l-Islami fi ma lanessa fih, . .69,

35y Serahisi. Ushl, ¢.11s.110 vd.
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sunu belirtmeliviz ki Kiyas insan aklina gol genis yer veren
onw’  dusglinmeye sevk eden bir unsurdur. Kivas ile veni claylara,
nasslarin tatbik sahasini genigleterek hikimler tulunur. Yeni durumlar
hi¢ bir zaman ¢éziimsiiz kalmamis ve kKalmamalidir. Zaten nasslar sinirly,
claylarin ise simrsiz oldugunu digiinecek olursak Islamda insan aklina
ne kadar defer verildigini farkedebiliriz. Elimizdeki hukuk killivati bize
gecinis  Zaman  hukukqularmmin  akil-kivas  ikilisini ne denli iyi
kullandiklarin géstermektedir. Ama esas ¢lan her zaman ve konunun
icablarina gére Islam hukukunun gegerlilifini sirdirmek olmalidir.

Eivas Islam hukukunnn islerligini saglayan ana kaynaklardan biridir.
I1. IEINCI DERECEDE EAYNAKLAR

E_Istihsén

Istihsanin ligat manast:"bir  seyi gilizel gérmektir® tir. Istiahi
anlar ise;"Istihsan bir kiyastan, ondan daha kuvwvetli olan veya celi
kiyasa aykin digen baska bir Kiyasa udil etmektir "

Istihsana érnek olarak selem akdini verebiliriz. Eivasa gére, akid
zamant mevcul clmayan bir malin satist batildir. Fakat Hz. Peygamber,
istisnfi olarak selem akdine misade etmistir ki, bu ornel, siinnet
sebebiyle kivasin terkedildifini gdsterir. Istisna akdi de; 611 sebebivle
kiyasin terkedildigine misaldir. Sanatkarin, heniz ortada almadigi halde
alacagl dcreti tayin etimeye; bu durum teamil halinds yapilageldiginden

dolayt misade edilmistir e

37y Serahsi, Usil.c. I, 2.203; ibn Melek, a.g e 5285,
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Safii, Umm’de istihsani red ve iptale ¢aligir ki onun istihsan
ile re'yi aym anlamda kullandiini da belitmemiz gerekir. O na gére
fetva verilirken, bir haber-i lazima dayanmak gerekir, bu da EKur‘an,
Sinnet, Icma ve Kiyastir 38) Yine §afil alimlerden Gazali, Amidi de
istihsana karg1 ¢ikarlar. Zahirilerden ibn Hazm da istihsan aleyhindedir.

Ancak Jafiilerin istihsana karst ¢ikiglart daha ziyade isimle
ilgili bir meseledir. Zira istihsan efier nass, icma ve zaruret gibi bir esasa
dayamiyersa, bunda bir ihtilaf yoktur. Istihsamin keyfi ve nefsi
arzulardan dogan bir rey clmasina kargt ¢ikkmiglardir.

Aslinda istihsan metodolojik kaideler scnucu ulasilan hikimleri
Kurdn wve Sinnetin umumi esaslarina arzetme, daha yverinde bir
ifadeyle, insan ruhunda munderic hakkaniyet ve adalet idesi agisindan
yveniden inceleme ameliyesidir.

Ecnu ile ilgili neticeyi verecek olursak, istihsan, Islam hukunun
her ¢aga ayak uydurmasinin, yeni meseleleri ¢éziimsiiz birakmayarak
aktif ve canli kalabilmesinin bir teminats olarak gériilebilir. Ayrica katt
bir kuralclik yerine, halin gerektirdigini : géz énine almak demektir.
Istihsan, Islam hukukunun esneklifini, canlhi tutulmasim saglayan
esaslardandir. Diin, her yeni meseleye cevap bulan Islam hukuku, bugin
de aym vazifeyi yapmak zorundadir. llerleyen we dedisen hayat
faaliyetleri karsisinda, Kurdn-1 Eerim ve Sinnet esas alinarak yine
tatmin edici cevaplar bulunabilir. istihsan, "bir meseleye, tesbit edilen
bir takim fikhi kaidelerin uygun olmamasindan dolayi, Kurén'in 19181
altinda akla ve mevcut duruma daha uyguﬁ bagka bir kaideyle ¢ézim
bulunmast demek clduguna gére Islam hukukunun devamlhifim

saflamada en gizel metodlardan birisidir.

38) Safii, Umm, C.VII, 5.267-277; Safii, Risale, $.503-508.
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F. Istisldh {(Maslahat-1 Mirsele)

Istislah, Sari‘in gerceklesmesi i¢in bir hikim koymamig, ser1 bir
delilin de ocnun muteber sayilip sayilmamasint gostermemis oldugu
nesnedir. Bunun &rnekleri kamu yararina sahabenin hapishaneler
yvapiimasini, para basilmasim1 ve bunun gibi zaruretlerin, ihtiyaglarin
veya glzellegtitmelerin gerektirdigi yararlliklardir. Bunlarin mesril
sayilip sayilmadigina da ger’i bir gahit yoktur(s9)

Istislahi delil kabul edenler oldufu gibi etmeyenler de wvardir.
Maslahat-1 murselevi 1srarla savunan imam Malik'tir. Ebu Hanife, Malik
ve onlara tabi olanlar istihsan ve istislahi kabul edip onunla amel
ederler. Ancalk Ebu Hanife istislahi, adeta istihsandan bir nevi olarak
kabul eder. Gi¢lugi gidermek ve maslahata riayet sebebiyle yaptikiar
istihsan-1 zaruri'yi istislah olarak sayarlar. Malikiler ise maslahat-1
maurseleyi, seriat naslarnnin muteberlifine delalet ettifi miustakil bir
kaynak kabul ederler {40}

safii ise istislahi, istihsan gibi iptale ¢alisit veya farkli sekilde
vorumlar divebiliriz (41)

$a.fiiler mesalih-i mirsele’'yi geri bir hiiccet olarak kabul
ettnezler Imani Gazali'ye gdre istislahi kabul eden kimse, istihsan ile
hikmeden kimse gibi kendilifinden hikim koymaktadir. Efer
maslahattan maksat seriatin amaglarini korumak ise, bunun hiiccet

clusuna, kimsenin itiraz etme yetkisi yoktur, ancak seriatin amagiari da

3958nbi , Ebu Ishak b. Musa, el Muvafakat fi Usuli‘s-Seria, Misir 1331-1332, ¢ 1L,
£.25.26; Ayrica bkz. Hallaf, Usill, s 231.

40y Zerka, Istsidh, s. 60-62.

41y Zerka age. Bkz. 65-74.



17

Eitab, Siinnet ve Icma ile bilinirg2) Astinda cumhur-u fukaha istam
Hukukunda masiahatin muteber oldugunu ittifakla kabul eder. Onlara
gére nefsi arzu mahsulii olmayan ve mnasslara aykiri dismeyen
masléahatla amel etmek gerekir. Ihtilaf, maslahat1 bir illete dayandirma
konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Hanefi ve Jafiiler bu tirld maslahatin,
mazbut bir illetin bulunan kiyasa baglanmasinda 1srar ederler. Maliki ve
Hanbelilere gére Ise milnasib vasif, maslahati igine alabilir, isterse bu
vasif, kiyas igin elverisli ve mazbut bir illet cimasin. Maslahat-1 mirsele
ile minasib vasif arasindaki bu yakinlik dolayisiyla Malikler, bitin
fakihlerin maslahat-1 miirseleyi kabul ettiklerini ileri stirerler. Isterlerse
onlar, ona miinasib vasif desinler, isterlerse onu kiyasa dahil etsinler (43

Sahabenin, hiikmii belll olmayan bir¢ok konuda maslahata gore
verilmig kararlan vardir, Islam'in gaye ve ruhuna uygun olmak sartiyla
maslahatin icab ettirdigi seye gére davranmak, ayni zamanda nasslarin
da tefsiri demek olacagindan uygun bir yoldur. Ayrica zamanin
degismesiyle, farkli yorumlari gerekli kilan yeni durumlar ortaya ¢ikmig
ve bu prensibi kullanmak da zarurilesmistir. Maslahat-1 mirsele din
oldugu gibki bugiin de Kkullanilmayi ve kullanabilecek yeterlik ve

cesarettelzi mictehidleri beklemektedir.

G. Sedd-i Zerai’

"Zerai’”, bir seve gétiiren vesile ve yol manasina gelen “zeria”
kelimesinin ¢oguludur. Bu gsey mefsedet, maslahat, séz veya fiil olabilir.
Fakat "zerdi” ekseriva, mefsedetlere gotiiriicii mahiyetteki vesileler igin

kullaniimigtir. Efer "Su sedd-i zerdyi cinsinden bir meseledir” denirse,

42) Gazzali, Ebu Hamid Muhiammed, el Mustafs, Bulak, 1322, ¢.1,5.310-315, bkz Zerks,
Istslah, 67-74.

43)Ebu Zehra, Usiil, $.243-244.
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bunun manast, "0 sey mefsedetlere yol agici mahiyetteki vesilelerin
dnlenmesi kabilindendir” demektir (44)

Sedd-i zerayiin hukiken muteberlifine Kitab ve siinnetten
deliller ve sahabenin tatbikatindan érnekler vardir. Kuran'dan delil,
"Allah'tan bagkasimi (Tanri edinerek) ¢afiranlara sévmeyin. Sonra onlar
da haddi agarak niadanlikia Allah'a séverler..” (En‘am, 108)

Stinnetten delil ise, Nebi (sas) insanlari darda birakmak olan
ihtikar1 ve ona vesile olan seyleri yasaklamstir. Tine Nebi (sas), faiz
kétilaginid énlemek icin, alacaklinin, bor¢lusundan hediyye kabulund
nehyetmistir.

Sedd-i zerayi muteber bir asil ve hukuki kaynaktir. Ondan
hikimler gkartilabilir. Mictehid imamlar da kabul etmislerdir. Bu

kaynagi en gok bénimseyenle—r, Malik ve Ahmed b. Hanbel'dir {45)

H. 6rf ‘

Insanlarin anlastift ve ona goére davrandiklarn séz, is, veya
terketme olup buna adet denir. Orf iki ¢esittir. Muteber olan 6tf,
muteber olmayan 6rf. Muteber clan &rf, Gizerinde insanlarin anlagtif,
gerl bir delile aykini olmayan, harami helal yapmayan, vicubu iptal
etmeyen nesnedir{46y Muteber olmayan (fasid) 4&rf, insaniann
anlastiklari nesne geriata aykirt olup harami heldl yapan, vacibi iptal

eden Orftir (47

44yZeydan, Abdulkerim, Fikih Usuli {Cev. Ruhi Ozcan), 1982. s. 321; Ayrica bkz.
Izmirli Ismail Hakki. Iimi Hilef, Dersaadet-1330,s.130.

45yZeydan. Abdulkerim, Islam Hukukuna Girig, Kayihan Yayinlari, Istanbul, 1985,
£.310.

46y Hallaf, Usil, 5. 236.
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(ok kisa olarak 6rf hakkinda sunlari séylememiz mimkindir:

Isidm hukukg¢ulari, istam hukukunun ruhuna uygun olarak, sosyal
birer realite olan drflerin fert ve toplum tGzerindeki derin izlerine karst
kayitsiz kalmamislardir. Yani 6tf ve adetin mevcut oldufu ve Kitab,
siinnet yahut icm8’ tarafindan dogrudan dizenlenmemis bir konuda
hikim istinbat ederken miictehidi biritici derecede etkileyen vakia, orf
ve ddet olmustur, fakat drf-bazi sebeplerle Islam hukukunun “sekil
kaynaklars™ arasinda bir yer tutmamig, daha ¢ok istihsan wve istislah
aracihifiyla fonksiyon icra etmistir (48)

Sahabe, ictihadiarinda 6rfi daima gézdniinde bulundurmuglardir.
ictihad asrinda, Islam yawvidikca insanlar ¢esitli orfleriyle beraber
musiiman oldular. Bunlardan islama uygun olani, nasslara ters
digmevyeni kabul gérdi. Kabul edilenlere &rnek verecek olursak,
Farslilarin adeti olan divanlarin tedvinini zikredebiliriz. Hindlilerin
hayvanlan bofazlamasi ise kabul gérmemistir (49)

Muictehidler insanlann yagadigi 6rfi bilmek durumundaditlar.
Ortak olarak 't;ahsan is¢inin elinde iken telef clan seyi oSdenmesi
gerekmektedir. Zira zamanla emniyet azalmig, kotiink artmistir. Bu ise
"bir tecaviizi sabit olmadik¢a, yed-i emin, kendisine emanet edilen sevi
ddemez" prensibine aykiridir (50}

Orf toplumlarin kendilerine has 6zellikleridir ve ¢ok defa yérelere

ve milletlere gére degisiklikier arzeder. Bu sebeple hukukqulanin gézardi

47)Hallaf, s.g e, 5. 279.

48yDonmesz, I. Kafi, Istam Hukukunda Miictehid ile Modern Hukuklarda Hakimin
Durumu, MU .IF. Ist. 1986, say1: 4, 5. 45.

49)Ebu Stinne, Ahmed Fehmi, el 6rf ve'l Ade fi rey'l fukaha, kahire 1947, s. 77.
50y Bkz. age. s 83-89.
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edemeyecekleri bir konudur. Islamin temel prensiplerine aykin
olmayan érfler kabul gdrirler, verilen hiikiim ve kararlarda da etkili
olmalari dogaldir. Ancak nasslarin éniine gegecek tarzda dorfe afirlhik
vermek elbetteki mimmkin degildir. Ziya Gdkalpin bu  konudaki
goriglerini agirilik kabul etmek gerekir (51) Ona gére Islam Hukukunun
iki ana kayna@i vardir; Nass ve &rf, hatta érfin geri hikimlerin yerini
dahi tutabilecegini iddia etmigstir. t".')rf, zanni nasslarin yorumunda veya
hakkinda nass olmayan konularda bagvurulabilecek, Islamin toplumilar

ve ¢aflarla birlikte sirekli olabilecegini gdsteren bir kaynaktir.

I. Istishib

Ligatte, birlikte bulunmak veya birlikteligi (sohbet) devam
ettirmek manasinadir. Hukuk dilindeyse, degigiklidine dair delil ikame
edene kadar birgeyin ge¢migteki durumunu koruduguna hikmetmelktir,
Yeya degigtidine dair delil bulana kadar ge¢miste sabit hikmin
bakilifini aynen kabuldiy (52)

Istishab'in hiiccet oldugunu gésteren ser’i ve akli deliller vardir.
ser’i hikimler Ozerinde yapilmis olan istikra ile sabit olmustur ki bu
hikdmler degigtirilmis olduguna dair delil bulununcaya dek bakidirler.
Meseld sarhog edici ickiler, vasifiari degisip sarhog edicilikleri gidinceye
kadar haramdirlar. $er'i hikiimlerin hepsi kendi konularinda sireklilik
ifade ederler, ancak tatbikattan kaldinldiklarin veya belirli bir sire igin
tatbik edeceklerini gésteren bir‘ delil bulunursa durum degisir. Demek

ki, biitiin ser’i esaslar, istishab't desteklemektedirler (53}

51) Bkz Gokalp, Ziva, "i¢timai Usul-1 Fikih *, i M., C.1, Say1: 3. 5. 84-87.

32)ibn Kayvim el-Cevzivve, llamul Muvakkin, Misir 1326, C.1s.104; bkz Gozzali el-
Mustasfa, ¢.1.5.217.
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II. ISLAM DIiNININ OZELLIKLERi

A_ islam'in fitri Olugu:

Islam'in bitin kaide ve hikimierinin akli olmast onun fitriliginin
bir géstergesidir. Insanin ruhu , Allah't taniyip bilmeve, tevhid akidesini
kabule misaittir. Inang, insan ruhunun bir ihtiyact olarak tezahiir eden
fitri bir temayildir. Bu fitri meleke tabii bir yolla tatmin edilmezse
putperestlik, ¢oktanrililik gibi batil yollara sapma cihetine gider. Oysa
islam fitrat dinidir. insan cemiyetin bir ferdidir. Hem ferdiyetinde
ashdir, hem de cemiyete meylinde(54) Allah Teala Kur@n-1 Kerim'de
buyuruyor ki; "Ey Muhammed! Hakka yoénelerek kendini Alah'in
insanlara yaratiligta verdigi dine ver. Zira, Allah'in yaratigin da defisme
yoktur; iste dosdogru din budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler”. (Rum,
300

Fitrat varatiligtir, yani Allahih her yaratikia ortaya koymus
oldugu dizendir. "Insan fitrat1” insanin yaratildidi, yani insanin zahiren
ve batinen (yani viicut ve akil clarak) tzerinde yaratildify durumdur.
Insan, wiicuduyla ilgili bir fitrat olarak iki ayafiyla yiriir, esyayi
ayaklaniyla kullanmaya girismek fitrata aykindir.  Sonuglarin

sebeplerinden ve yargilarin éncilerinden ¢ikmasi "akli” bir fitrattir (55)

53y Ebu Zehra, Fikih Usidlil 5. 255.

;ﬂ yKutub, Muhammed,. islam Terbiye Metodu ve Ahldk Sistemi, {mistercim Ali
Ozek),. Hizar Tayninevi, Ist. 1975, s. 232. '
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Bundan bizim i¢in gbyle bir sonug qikar : Istam dini, mensuplarim
fitrata ve onun gerekenlerini yapmaya, g¢agirir. Evienme ve ¢ocugu
emeirme fitrattandir ve tamklari yaratilista apagiktir. Yardimlasma ve
gdrgl kurallar1 fitrattandir. COnkd bu ikisini, devam etmek Uzere
vardimlagsma gerg¢eklesmisgtir. Neslin ve nesebin korunmasi fitrattandir.
Cinkd bunlar, akillann karsilagmasindan ve fartismasindan dofar.
Yaratilan guizel eserler fitrattandir. Cinkid bunlar, diglnceden
doegmusgtur. Fitratta, yaratilistan dofam sevime duygusu vardir (56}
Demek oluyor ki insan fitratina son derece uygun olan Isldm Dini (57
Insanlarin tabiatlarini esas almis ve her devir i¢in de bu prensibe riayet
etme esasini getirmigtir. Hukiki agidan diisinecek olursa, basta fetva
mercileri olak iizere her fert bu glyeyi gézden uzak tutmamak
zorundadir. Cogu kanuniarin toplumda islerlik kazanmamasi, toplumun
fitef temayilleri olan Adetleriyle geliskive dismesinden
kaynaklanmaktadir. Oyleyse kanun koyucu, fitrat ve bunun gerektirdisi;
toplumun 8detleri, toplumdaki yenilik ve defisikliklere riayet etmek
durumundadir. Zira Islm dininin gayesi, her ortam ve diizende
insanlarin huzurunu saglamak ve adaleti temin etmektir. Bunu da
degisik ve yeniliklere gdre kanumnlar koyabilecek fitrl ve alemgimul

vasiiyla ger¢eklestirebilir.

55 M. Tahir b. Astr, Makdsidug Jeriati'l- Istamiyye (islam Hukuku Felsefesi
sevirenler, Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdoden) iklim Yavinlar:, ist. 1988, 5. 91.

S56yhge.s. 94

57)Kardavi, Yusuf, Iman ve Hayat.Gey, Abdulvehhat Gztirk, Hilal Yayinlary, Ist.
1979, 5. 51-52. '
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B. Hoggori

Istam dininin genel karakteri, insanlara sertlik ve siddetle
davranmamak, taviz vermemekie birlikte misamahali olmak, esas emir
ve nehiy:derin disindaki hususlarda esnek ve kolaylastiric1 bir metod
takib etmektir. Mislimanlara her haliyle o&rnek tegkil eden Hz.
Peygamber tim hayati boyunca bdyle bir gérinim sergilemigtir.

Heggdri, ifrat ve tefrite sapmamak, insanlara itidali géstermektir.
Bunlar birbiriyle alakali genel unsurlardir. Fitrat, fitratin tercihi olan
hoggdrii, kolaylik, esitlik, Islam'in asirlardir her zaman ve mekinda
kabul gérir olmast, canliifini  devam ettirmesi ve t3bilerinin
eksilmeden artmasi onun insanlara miisamaha ile davranmasindan
kaynaklanmaktadir. islam, toplumlarin diizenlerine, érf ve adetlerine
¢ok sert midahalelerde bulunmamig islami oSlgilere riayet siniriyla
birlikte kendi scsyal yagantilarinda serbest birakmistir. Bu hosgéri
zayif yaratilmis olan insanin (5¢) karakterine uygun gelmis ve dinin
aktielligini de saglamstir. Ancak bundan dini emir ve yasaklarda
gevgeklik, 6nemsememe %ibi durumlar anlagiimamalidir. Islam'in

Sngordngin hosgdry, itidali saglamak, insanlara yumusak davranmaktir.

C. Esitlik

IsiAm dini tek bit zaman ve mekana miinhasir olmayip
alemgtmuldir. Bu evrensellik onun insanlarnt 1k, bélge farks
gézetmeksizin esit kabul etmesiyle kendini gésterir. Onun bu vazifesinin
itk yillanindan itibaren mihtediler arasinda sadece Mekkelileri veya
Araplari degil, Habesglileri, Hubyalilar, iranlilari, Misirlilars, Rumlar: ve

diferlerini bulmakta ve bunlari tam bir egitlik i¢inde gérmekteyiz. Onun

583Hisa, 28.
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kabul edip hog gordigi yegane ayinim ferdi bir durum ve vasifia
ilgilidir. Onun kullandifi istalah ile bu vasif, "takva” dir ki (59 takva
esitlikten farkl, ferdi ihlas ve amellerin bir neticesidir.

Fitrat dini olan isldm, insanlarin esit olmalarini éngériir. Insanlar
insan olmalar1 hasebiyle egittirler. Kurdn asla “Araplarin Allahi"ndan
veya "Muslimanlarin Allahi"ndan bahsetinez. Onun bahsettifi "bitin
alemlerin Allahi” yani Rabbu'l-8lemin olan Allah'dir. (60} Hukuk
nazarinda insanlarnn esitlifi, zaruri ve hici yararlarda ortaya c¢ikar.
Zaruri vararlarda insanlar arasinda farkliiklar géremeyiz. Hicl
yvarariarda ise, kdélenin maldaki tasarruf hakkinin alinarak sahibinin
iznine baglanmasinda oldugu gibi, pek az olarak farkliliklar gériyoruz.
Farklihklar, ancak esitlifin gegerlilifini engelleyen muteber engellerin

bulunmast halinde ortaya ¢ikabilir. (61)

D. Harriyet
Hirriyvet, ylzyillardir insanlan meggul eden, muhteviyati hakkinda
farklh yorumnlar yapilan, ancak tam tanimimi yapmanin olduk¢a zor
oldufu bir kavramdir. Zira filozoflar, hukukqular, politikacilar hepsi de
kendi duginceleri ve farkli agilardan konuya yaklasmislardir. Mesela,
din felsefesi agisindan, insan hirriyetinin var olup olmadifi, hangi
boyutlarda oldugu tartigtimistir. Buna bagl olarak determinizin ve insan

‘ﬁillerinin determine olup olmadiklari, konusu ortaya ¢ikivor. (62

’

.59)Hsmidullah, Muhammed, islam Pevgamberi (e Said Mutlu ve Salih Tug), ist.
1969, ¢.2 5 272,

60yHemidullah, Istém Peygamberi ¢.2, 5. 272,

51yibn Asilir. Makesid, s. 110 (bkz. 10-8 - 115)
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Siphesiz bu konular {izerinde séylenilmis ve séylenilecek ¢ok seyler var.
Hiurriyet bir yagsanti halidir, duygusal alana aittir. Herkes i¢in kabul
edilebilen bir tanimin yapilamamasinin sebebi budur. Duygularin, maddf
seylerin yapildin gibi tam bir tamimi yapilamaz. Iste hirriyet
kelimesine felsefi ve siyasi gérislere gére farkli anlamlar verilmesi,

onun bu kavram nitelifinden gelmektedir. (63 aAncak insan icin gerek

hukuki ve gerekse ahldki bir sorumiuluk kabul ediliyor ve insanlar
eylemlerinden dolayt mes'ul” bulunuyorsa-ki éyledir- hiirriyetlerde dis
baski ve zorlamanin olmayisindan séz edebiliriz demektir.

Islami esaslardan biri de hilrriyettir. "Ne kendisine ne bagkasina
zarar vermek” tarzinda bir anlayisla kabul edilen ve 1789 Fransiz
"Insan ve Yurttas Haklari Beyannamesi'min 4. maddesine gére
"bagkasina zarar vermeyen hergeyi” yapmak diye benimsenen hirriyet
ile Islam Hukukundaki hilrriyet anlayist arasinda fark vardir. igki
icmek, uyusturucu madde kullanmak, bedenine veya ruhuna eziyet
etmek gibi , kanunlarin sug kabul ettikleri veya etmedikleri fiilerin
hepsi Islam hukukg¢ularina gére insana zarar verdigi i¢in hurriyet
kelimesinin himayesinden istifade edemez (64

Islam dininin hiirriyet kelimesinden maksadi, insanhiin feldket
sebebi medeniyetin en dehsetli afeti olan hayvani bir hirriyet olmayip,
Insanlik ve medeniyetin tekemmil wve tedli sebebi olan ulvi bir

hiurriyettir. Bu hirriyet sinint iginde baskasinin hakkina tecaviz

62yAvdin, Mehmet, Din Felsefesi, Dokuz Evial Oniversitesi Yayinlers, izmir, 1987,
bkz. 2. 126-137 .

63)0ner. Necati, insan Hurrivet, Selguk .. Yayinlary, ist. 1982, 5. 11.

64) Armagan, Servet, istam Hukukunda Temel Hak ve Hirrivetier, Divanet isleri
Baskanli$1 Yayiniart, Ank. 1980,5.72; islam ve Hirriyet icin bkz. Garaudy, Roger,
Istam ve Insanlifin Gelecegi, { Gieviyen Cemal Avdin), Pinar Yayiniars,
I=t.1990,2.191 wd. '
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etmemek sartiyla herhangi haksiz bir muameleyi reddetmeye ve
herhangi bir hakki miidafaya herkesin hakki vardir 65

islam, hirriyetin temeli olan begeri vicdan hﬁrriyetine.(ﬁﬁ) Allahtan
baskasina ibadet etmemek ondan baskasina bas efmemekle-yer verir.
Bundan baska sahsi hirriyet, inang ve ibadet hirriyeti, mesken
masuniyeti, is hiirriveti, milk edinme hurriyeti, fikir ve séz hirriyeti...
vardir 67

Bu hiirriyetler ayni Zamanda ¢egitli vasitalaria "himaye” altindadir.
Hirrivete kargt tecaviizde bulunmak zulim tirlerinden biridir. Bu
ylzden, Sari nazarinda, Kigiye bab§edilen hirriyetin  sinirmmin
belirlenmesinin, insanlar arasinda uyusmazliklar ¢éziimleyerek adaleti
saflamak lizere géreviendirilen idarecilere birakilmast gerekmistir 5%

E) Eolaylik

Islam kolaylik dinidir ve insana tAkatinden fazla bir sey yiklemez
ve biyle bir husus igin insant tegvik de etmez 9] Zira [slam fitrat dinidir
ve bu, onun difer genel gayesini ve evrenselligini temin eder Kuran-i
Kerim'de sdéyle buyurulmaktadidr;"Allah size kolayhk ister, zerluk
istemez "0 “Giigsiizlere, hastalara ve sarfedecek bir seyi olmayanlara,
Allah wve Peygamberine bagh kaldiklann middetce sorumluluk
yoktuyr. 71)

Malumdur ki ickinin yasak edilmesi, belki de en giizel bir efitim

metodu olan tedricilik esasina gére olmustur. " Tedricilik” istam

63) Muse. Kezim,"islam ve Terakki”, .M. 27 Subat 1319, £.278-8s (Kara fsmail,
Tarkive'de Istameilik Diglincesi.c.I.den)

B6) Kutub, Seyyid, Islam'da Sosyal Adalet, ((ev: Yagar Tunagiir, Adnan Mansur),
Cagaloglu Yayinlari, Ist.1968, s.50.

67) Karaman, Hayreddin, Mukayesell islam Hukuku, ist.1974, 5.113-116.

68) ibn Agur, Makand, 5.124.

62} Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ank.1986, $25.

703 Bakara, 185.

71) Hace,78.
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tegrifinin en belirgin ve umami , karakteri ve ustaliidir. Bu da Islam'in
insan gercegine ve Jzline uyumunun ve kisilerin hidayetini hedef almig
olmasitun pek tabii bir neticesidir ¥2) Onemlilik, islami tebligde dncelikle
yer almis, yumusak ve etkin bir yol takib edilmistr. 'Ak\ah'yj'_e-
BlagtAlahe S ze kola W -murad ‘aéegfi',:’!z,c eyl -muoad
:E,i_"bfmegl”t.{/ b\,igu‘i rmwsnkpchﬁ «::;"’.i}j,; £ - .. -Dinin karmasik bir
yapis1 olmamas), sadelik ve genel esaslann gdsterilip, tali konulann
mevcut durum ve gartlardaki misliimmanlara birakilmass ise ondaki

aktif ve aktialligin gercek sebebidir.

I11. ISLAM HUEUEUNUN GENEL GAYESi; iCTIMAI ADALET,
MASALAHATI TEMIN, MEFSEDETI DEF

A. Adalet

Adalet kavrami insanlarin farkli gekillerde tanmimlayip yorumlar
yaptikiar, hukuklarn ana gayesini olugturan ve daima elde edilmeye
calisilan temel esastir. Hakki teslim, herkese hakkini verme, hakka
saygl... gibi genel tariflerin yapildif adalet “esitlik” ilkesiden ¢ok daha
hassas bir inceliktedir. Zira bir annenin farkli vastaki iki ¢ocufuna
verdigi aynm orandaki ginlik besin; belki esit bir muameledir ama hig
de adil degildir. "Egitlik¢i " disinceler daima "hakkaniyet ile destekli
bir adalet anlayisiyla ele alinmalidiriar.

"Hak"” mefhumu insanlarin &zenle dikkat etmeleri gereken bir
esastir. Zira kisinin kendi hakki cercevesinden baskasinin hakkini
cignemesi;-taassif-mimkin ve wvakidir Seriat vaki olabilecek taassif
orneklerini def etmek igin Kur'an ve hadisde gerekli emirleri vererek

dikkatleri c¢ekmistir. Bakara suresinde sdyle buyuruyor. “Kadinlan

2)Gakan, Ismail L. Hadislerde Garulen Wti\aflar ve Gutim
Eﬁi@arl. q,s‘f:: \921\,.;,;}_{;@.« e
73) Bakara ,185.
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bogadiginizda, iddetleri sona ererken, onlart guzellikle tutun ya da
guzellikle birakin, haklanna tecaviz etmek i¢in onlara zararli olacak
sekilde tutmayin..."?4

Avynt sirede bosanmis kadinlar icin de sdyle buyuruluyor;
"Bogsanmig kadinlar kendi kendilerine ¢ hayiz hali beklerler:.. kocalari
bu arada barigmak isterlerse, karilarini geri almakta daha ¢ok hak
sahibidir."?5

Ebubekir Cassas'in Ahkami Kuran'inda belirttifine gére “onlara
zararlt olacak gekilde tutmak;” erkegin kadina zarar vermek kastiyle
tekrar karisina dénmesidir, oysa gayesi evliligi devam ettirmek degildir
ve her sefer iddet bitimi kadina tekrar tekrar ddnerek kadina zarar
vermis olur, oysa ayestleki kasit "barismak isterlerse” ibaresidir. Bu,
gercekte mesrll gibi gdriinse de kisinin kendi hakki cercevesinde
yaptift bir taassif érnegidir 76

Yukarida verdigimiz drnekten de anlasilacag: tzere addleti temin,
taassif ve taksiri mesuliyetten arinmig, hakkaniyet esasina baglh ince
bir mevzudur. Kur'an-1 Kerim'de hak ve adalet mevzil sik¢a se¢mekte,
adil ve ideal bir diizen amaglamaktadir.” Allah siphesiz, adaleti, iyilik
yapmayi, yakinlara bakmayt emreder. Haksizlifi, fenalifn ve haddi
asmayt yasaklar. Tutasiniz diye size o6gat verir.""? " Ey inananlar
mallarinizi aranizda haksizlikla degil, karsilikl riza ile yapilan ticaretle
yevin. Haram ile kendinizi mahvetmeyin. Allah siphesiz size merhamet

eder."?® Buna benzer iyilik, adalet, ahde vefa, mefsedeti def.. gibi

74) Bakara /231

75) Bekara/22e

76} ez-Zerka, Mucioio 2 Yonn ] ZivAgsetun Keanunivyetiin li-nazariyyeti't taassifi
bi't-isti'mali’l hakia 1 kenuni-l islami, £.28-29 (Bu konudaki drnekler i¢in
bkzag.e. £28-52)

77) Hahl /90,

78) Hisas29.



29

insanin fitratinda bulunan,islam dininin her an vurguladif ideal ilkeler,
toplumda barigy; huzury, gliveni saglarlar. Tabii bu ilkeler prensib olarak
verilmisg, ancak yorumu, takdir hakki, tatbikat: insanlara teslim edilmis,
béylece iradelerini kullanma nisbetinde muvaffak olunmusg, topluma da
buna goére yon verilmigtir.

islam Hukukunda cezalarin hikmetinin, suclunun ikinci defa o
ciirmii iglemeye tegebbisten alikoymak oldugunu géririz. Kasden adam
dldurme ve yaralamalarda kisast farz kidi. Kisas, esitlik ve adélet
sekillerinin en asikar olamidir. Sonra islam fikhi su¢ hakkinda cezalar
koymustur, ceza fikri ise ancak adalet prensibine dayanir.??

Adadleti saglama mekanizmasinda gerekli tedbir ve ydntemleri
temel esas ve prensipler dofrultusunda insanlar bizzat saglamakla’
ylukimladirler. Euranin ve sinnetin emrettigi adalet ve ihsan anlayis
ile, onun nehyettigi fahsa ve minker tayin ve tesbit edildikten sonra, bu
emir ve nehivler ile hedef alinan adaleti tesis edecek karakterde hukuk
kaideleri konabilir ve bunlar hem dini vicdani, hem hukdki karakterini
Kuran ve Stnnet normlarindan almis olur #0 istihsan da bu anlayisin
bir Grini olarak Islam Hukuku kaynaklarmda yerini almsitir. Béylece

mevcut olabilecek en adil diizene ulagma yolunda gayret edilecektir.

B. Maslahat1 Temin, Mefsedefi Def

seriatin asll maksady, kullarin maslahatlarini tahakkuk ettirmek,

bu maslahatlart korvmak ve kullardan zarart irak kihp def etmektir.

79) Safak Ali, Mezheplerarsst Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, Erzurum, 1977.5 60~
61, bkz.Vahidiiddin Han, Bilim ve Uygarlik A¢isindan Istam ,(Cev:Bekir Karlifa)
Isaret Yayinlar1, ist.1989, "Kanun ve Adalet” s.223-224.

80} Eroglu, Selahattin, "Kur'an Hikimlerinin Hukuk Ag¢isindan
Degerlendirilmesinde Metod”, A.U.1F.D.cilt-XXVII Ank-1985.5.324.
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Ancak bu maslahatlar, insanin keyfine gdre kendisi i¢in maslahat ve
menfaat olarak gdérdagi seyler degildir. Maslahat, seriatin dlglsiinde,
tartisinda maslahat olan geydir, istek, arzu ve kevyiflere gére, onlarin
51t ve tartisinda maslahat olan sey degildir... Iste bundan dolay:
mikellefin mallimat sahibi olmasi, neyi yapip neyi yapmayacagim tayin
edebilmesi, menfaat ve zararlarini dlgebilmesi i¢in geriatin umumi gaye
ve maksatlarinin agiklanmasi gerekir 81

Seriati insanlardan korutimasini istedigi amaglar begtir. Insanlarin
dinlerini, canlarini, akillarint, nesillerini ve mallarint korumak Bu bes
esasin korunmasin igine alan hergey maslahattir. Bu beg esasin zayi
olmasinda rol oynayan hersey mefsedet olup onlara defetmek
masiahattir 82

Maslahatlar da G¢ grupta mutalaa edilir.

1. Zaruriyyat zorunlu-ihtiyaglar . Din, nefs, akil, irz ve mal . Islam
bu beg gseyden her birinin varlifn ve olusunu, terninat altina alacak
hikimlerle onlarn korunmasina ve muhafazasina yetecek hiikimler
koymustur. Dinin korunmasi, devaminin saflanmasi ve tecavizden
himayesi icin savas hiklimleri konmustur .83

Nefse gelince Islam, onun varhi@ igin, dofurmak ve nesil yapmak
uzere evlenmeyi ve insan tirinin en mikemmel sekilde devami mesru
kilmistir.

Akla gelince, onun muhafazas: i¢in sarab ve sarhos eden her
nesnenin haram kilmasi i¢in... hikim konmustur.

Irzin korunmasi ig¢in de zina eden erkek ve kadina ve fuhus iftiras:

yapana agir ceza hikiamleri konmustur.

81) Zeydan, Abdulkerim, Fikih Usulii, £.493-494.

82} el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustssfa fi ilmi1-Usil,
Bulak-Misir 1322, 1.5 287

83) Hallaf, Atdulwahihad, Usulu'Fikih, s.347.
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Mala gelince, Islam onun elde edilmesi, Kazanilmas: hususunda
nzk igin ¢alismanin farz olduguna, muamelelerin, milbadelelerin, ticaret
ve ortakcilik yapmanin mubah olduguna hiikkmetmistir 84

Batin toplumlarda, bu unsurlar insanlarin son derece dnem
verdikleri ve hassas olduklart maslahatlardir, zira bunlar insanlarin
tabiatina yerlegtirilmistir.

Héaci yarar, genislik ve glglugin kaldirtimast agisindan ihtiyag
duyulandir. Sayet dikkate alinmazsa miikellefler, gii¢lik ve zorluga
dugerler. Fakat bu umumi yararlarin kagirilmasinda cldugu kadar agir
degildir 85

Hici yararlarin bir kism, zaruri yararlarin tamamlayicisidir.
Hukukun uygulanmasi maksadiyla bazi kétiluk yollarinin kapatilmasi
hakim, denetleyici ve gurta {giivenlik gorevlisi) tayini béyledir 86

Tahsiniyyat-kemaliyyat-Bunlar maslahatlarin ashim
gergeklestirmedigi gibi onlar icin tedbir mahivetinde de degildir; Fakat
haysiyet ve serefi koruma ve beg esasi himaye etme gayesine matuf
olan seyledir. Cami koruma hususunda batd iddialar ve sdvme gibi
hayatin esasiyla dogrudan dogruya ilgili olmayan ve ihtiyag nevinden de
bulunmayan, fakat hayatin kiymet ve gerefini zedeleyen sgeylerin
yasaklanmasi b u tirlid maslahatlardandir 87

Islam Hukukun c¢aglarla birlikte yiiriimesini saglamak amaciyla
hukukgularin kaynak olarak kabul ettifi ve maslahatlar1 gézetmeyi
hedefleyen bir delil de "Istislah” dir. Istislah da Islam dininin esas

gayesi olan "maslahati gerceklestirip mefsedeti énleme” gayesi yatar.

B4)a.ge. £.347-348.

85) Selebi, Mustafa Muhammet, Taliliil-Ahkem, Misir. 1947, 5.38.
86) Selebi, Talil, 5. 43-45.

87) age. s46-47.
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Islam hukukcularinin bu tathikati, hukuku canli ve etkin kilan bir
ameliye olmusg ve olmaya devam edecektir.

Maslahati teminde, mefsedefi Snleme gayesi de bulunur. Zira
Sarinin emir ve yasaklarinda bir maksat ve bir hikmet vardir. Onemli
olan mislimanlarin da, hikmiu olmayan konularda bu yarar-zarar
teshitini iyi yapabilmeleridir. Asr-1 saa;letten sonraki doénemlerde
musliman alimler, bitmez tilkenmez bir azim, ihlas ve ilimle, Allah'in
kullara verdifi emanete riayet etmislerdir. Oncelikle sahabe olmak
Gzere sonraki misliiman alimler, geriatin tamamini gdzdnine alarak
nasslarin ruhuna uygun maslahati tercihde, bugin i¢in cesaretli
sayilabilecek icraatta bulunmuslardir. Hz. Omer'in miellefe-i kuliub
hakkindaki uygulamasi mislimanlarin ¢ofgalmast sebebiyle Hz.
Peygamber zamaninda muellefed kulliba verilen payi vermemesi buna
drnek sayulabilir. Hz.Omer'in bu ve bunun gibi kitibi kadinla evlilikten
men, temettu hacci, bir lafizla ¢ talak®®, Hristivan ve Yahudilere
kuyumculuk ve kasaplhigt yasa.klamasf.'.‘.. gibi kararlarinda "defi mefasid,
celbi menafi” kaidesi gdzetilmistir. Buginkii Islam hukukcusu da sekil
ve kaliplarda kalmayarak nasslanin ruhuna nifuz edip “adalet,
maslahatt temin, mefsedeti def” ilkeleri c¢ercevesinde kararlar almak

durumundadir.

B8)age 25758
X)age.s 4658
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Ikinci Bélim.
ISLAM HUEUEUNURN GENEL YAPISI VE YEHiLESME

I. ISLAM HUEKUKU RAYTNAELARININ YENILESMEYE
MUSAIT OLUP OLMADIGI

A) Islam Hukukunun Evrensellifi

Istam dini belli bir zaman ve bélgeye ait olmayip cihangiimuldir.
Dolayisiyla Istdm Hukuku da evrenseldir. islam Hukukunun evrenselligi,
insanlarin fitratinda bulunan temel ve eskimez genel prensipleri verip,
ozel konulari ézellikle begeri miinasebetleri i¢ceren hususlar toplumiara
birakmasindan kaynaklanir. Bdylece milletler tiim 4rf ve adetlerinden
vazgecmek zorunda kalmamis ancak tamamen gayn Isi@mi durumiarim
birakmuslardir 1

Mesela : "Allah size kolaylik ister, zorluk istemez"2

"Bu ylzden Allah onlara dﬁnya nimetini de ahiret nimetini de
fazlasiyla verdi. Allah islerini iyi yapanlari sever™3

"Allah dinde sizin i¢in bir zorluk kilmamistir"s

Hukuk, toplumlarin &detlerini gozetir ve mesela insanlarnn kilik-
kiyafetleri, evlerini ve bineceklerini belirlemeye kalkismaz. insanlarin

yolculuklarda deveye binmelerini istememistir. Misir ve Irak halkinin

1) Sefebi, Ta'lil 42
2)yBakara, 155,

Al imran, 113,
4yHace, 78.
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esege bhinmelerini, Hind ve Turk halkinin inekleri tasimacilikta
kullanmalarini engellememisg, yine bunun i¢in mislimanlar tramvay ve
araba kullanmanin mibah olduguna dair delil aramaya ihtiyag
duymamslardir.5- Ancak Allahin bizzat hikkiim koydugu konularda
"purada adet géyle” seklinde yorum yapilamaz. Meseld, bir yorumcunun
dikkat ceken agiklamasinda “tesettiir"de esas olanmin gelenek ve gérenek
oldugu vurgulanmaktadir. Bir ¢ok farkli toplumda kadinmin mahalli
kiyafetlerinin bir mahzuru olmadifi belirtilmektedir ¢ Oysa tesettiir
Allahin emirlerindendir, bu kesin ve bellidir, ancak 4rfi olabilecek
husus tesettiirin seklidir. {Tesettiriin kaldiriimasi degil). Evrensellik ve
adet Islam’'in her degismueyi kabullenecefi manasinda degildir ve bu
yorum da sanir1z "Islama uygun” olmaktan ¢ok uzaktir.

Islam batin insanlifa hitab etmektedir. Islam hukuku da caglar
boyu insanhifin ihtiyaglarina cevap vermis ve kiyamete kadar da bu
evrensellik dzelligini devam ettirecektir. Kaynaklarinin her devir
sartlart i¢in 151k tutucu olugu, esneklik ve sureklilik unsurlariyla da
birlegince yenilegme ve defismeye miisait ¢ok agik kazuistik bir yapi

ortaya gikar.

B) Islam Hukukunda Eolayhk Prensibi :

son dinin peygamberi Hz. Muhammed (S.A.V.) alemlere rahmet
olarak gdnderildi. "Eur'an'dan inananlara rahmet ve sifa olan seyler
indiriyoruz."? Bu dinin esasinda kolaylik prensibi yatar Islam hayvana

bile rahmetle bakar. O, hayvana acimayl imanin bdéliimlerinden, ona

5yibn Asur, Mekesid, s. 703.

6)Dag, Mehmet, " Islamda Ortiinme Jzerine istam Nimleri Enstitiisii Dergisi, ¢.v,
AUIF. islam Ilimleri Enstitiis Yayinlary, s. 187-192. Ankara-1982

7Y 1sra, 82
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siddeti ve katiligi atesin (cehennem) icaplarindan saymustir. [slam
insanlara tak3tlerinin istinde teklife getirmemis, dinde bir zorluk9 da
kilmamigtir. Allah Teala yapilmasim emrettigi bir ibadette kuluna

kolaylik gdstermistir. Hasta bir insan orucunu, iyilesince kaza edebilir 10
Béylece Allah'in vermis oldufu “Ruhsat™a uymug olur. Ruhsatin

sebepleri ¢oktur. Zaruret, mesakkat, giglik bunlardan birkismidir.
Insan zaruret iginde kalirsa murdar eti yiyebilirti  pesakkatle
karsilasilirsa 01‘1_1c;+h’f}nagpb‘i‘lin1?-' Hz. Aise "Rasulullah iki sey arasinda
birakildi@l zaman ginah olmadifi siirece kolay olam tercih ederdi”
demigtir. 13

Zardret halinde insanin haram olani yiyecekten vemesi,14 zaruret
sebebiyle doktorun tedavi maksadiyla, kadin veya erkekde bakmast
helal olmayan yerlere bakmast yine glgligi gidermek insanlara
kolaylik temin etmek maksadivladir 15

Islami teblig, hikimlerin konmasinda tedrice riayet etmigtir.
Zekat érnegini ele alacak olursak, éncelikle mali hususlarla ilgili ayetler
nazil olmustur. Mali mikellefiyetler sahasinda miislimaniarin
fedakirliktal® pulunmalar Bz1m geldigi belirtilmistir 1?7 Nisbet, mevzi

ve ddeme yerlerinden bahis olunmakta, ancak Medine'de zekat kelimesi

.//

3)Bakars, 286.

NHace, 78.

10hyBakersa, 184.

11 Bakara, 173.

12yBakara, 1584.

13)Buhari, Edet, 80.

14yBakars, 173, Enam, 119.

153Konuyla ilgili bkz. Karaman, Hayreddin, Istamin Isifinda Ginin Meseleleri,
Ist. 1978, Zaruret Bahsi. ¢71 s1¥

16yBakara /7 43, 83, 110, 177, 215, 219, 261, 267. 271.

17yTug, Salih, istem Vergi Hukukunun Ortaya Cikist, M.U.1F Yayinlars ist. 1984, s.
54.
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ilk olarak kullanilmaktadir 18 Yine belirtelim ki Kur'ani Kerim 23 yida.
tamamlanmistir.
Emir ve yasaklarda teklifler esit defil kademelidir. Onemlilik veya

daha az Onemlilik, insanlara kolaylhik saglar. Ayrica Allah'in tevbeleri
kabul edisi fa gafleti ve hatay1 bafiglamast da insanlardaki timidi artirr

ve rahatlik temin eder. Insanlara iliml, yumusak bir sekilde yaklasmak,
istenileni yavag yavag aligtirarak ve benimseterek sdyletmek, Hz.
Peygamberin dini teblifde genel metodu olmugtur. Hatta Islam
hukukuna da yansiyan bu metod, yabancilar tarafindan farkh
yorumlara sebep olmustur.20 Ancak surasi kesindir ki, islam insanlara
daima sefkatle muamele etmis, kolaylifi bas prensip kabul edip her
zaman “zora kargt kolayi”™ tercih etmistir. Béyle bir dinin ilerleyen
degisen diinyada geri kalmasi disiniilemez. insanlarm yeni problemler
karsisinda ¢dzimsiz birakmak, islamun, kolaylik ruhu ile bagdasmaz.
Mevwvcut durumlara yeni hilkimler ve yeni hiukimierde defisiklikler

getirmek hukukcularin asla hafife almamalar: gereken bir vazifedir. .

C) Esneklik

Esneklik; 6zil muhafaza etmek kaydiyla defisik sartlara uyabilme
keyfiyetidir, ancak "defismez 6z her zaman bakidir. Islam hukukunun
esnekliginden kastt; herhaliikdrda degisebilir, farkli gdériniimler
arzeder, gevsek bir esneklik degildir. Bilakis gelisme ve vyeniliklere
misait bir yapiya sahip, elastikl ve dinamik bir esnekliktir. Degisme ve

yenilesme, ilerleyen zaman icinde gerekli olduguna gére bu esnekligin

18)Bkz. Tug. nge. 5. 67-71.
I19Nisa, 38, 5 £ _°
Z20ySchacht. joseph, An introduction to Islamic Law (Cev. Mehmet Dad, Abdulksadir
Sener) Ist.1977.5.11



37

bulunmas: tabiidir. Kanunda bulunan yoruma uygun bogluklarin
doldurulmasi da hukuki esneklifiin gostergesidir. Ancak gerek nasslarin
yorumunda, gerekse bogluklarda yapilacak hiikiimler koymada sebeb-i
niizul, sebeb-i virud, lafizlar ve talil ¢ok Snemlidir. Sahabe, Tabiln ve
bunlardan sonra bizzat ictihadda bulunan mictehidler, mesalih ve
bunun neticesi ta'lile dikkat etmisler, -illetin hikmet olmasi

farkedilmetnistir- sonugta béylece hikim koymuslardir. 21 Islam
hukukunun yapisy kuralcl, teorici olsayds, bu gekilde bir tutum mimkin

olmazdi. Bilakis islam hukuku esnek, kazuistik bir yapiya sahiptir; lafzi,
tarihi, sosyolojikzz tim unsurlan 'gézénﬁne alarak neticeye wvarmr.
Fetvada zamana itibar edilir. Islam hukuk kaynaklarinin esneklik
Gzelligi zamanin ilerlemesiyle ortaya ¢ikan yeni durumlar ve degismeler
uyumn saglamayi mumkin kilar.

istam'in temel kaynagi Kuran-i1 Kerim'e bakacak clursak inang,
ibadet, ahlak ve muameldta dair ayetler bulundufunu géririz.
Bunlardan muamelatia ilgili olantarin sayist 316G kadardir. Ibadetin ve
aile hukuku diginda kalan Medeni Hukuk, Ceza Hukuku, Anayasa
Hukimleri, Devietler Hukuku ve iktisadla ilgili genel kurallar ve temel
ilkeler wvardir. Kuran-1 Kerim'in bunlarla genel kurallara ve temel
ilkelere baglhh kalmasinin sebebi, her asirda yoénetimi ellerinde
bulunduranlar, Kur'an-in esaslari c¢ergevesinde c¢iiz{ bir hikimle
¢atismadan maslahatiarina gére kanunlarim tafsilatli olarak vapma
imkanina sahip olsunlar diyedir.23 Hikim verilmemis konularda ise
mevcul durum tasvip edilivor demektir. Zira "Esyada asil ¢lan ibaha“dir.

sariin siikitu, insanlarin uyguladiklarimi kabul anlamina gelir. Bu

21yBkz. Selebi, Ta'lili'l shkam, s. 71.
22)Bkz. Ddnmez, ibrahim Kafi, s. 29-38.

23)Hallaf A, Usdl, 5. 177.



K14

yizden ibaha, hukuk normiarmnin ¢ogunlugunu meydana getirmigtir.
¢unka ibahanin ilgili eldugu tirler sayisizdir 24

Sunu da belirtelim ki hukuk kaynagimin esnekligi, her ortama
uyum saglamast vs. hukukun uvygulanmasi konusundaki kesin hukuk
gayelerini ortadan kaldirmaya gétirmeyecek sekildedir. Allah Teala,
"Bunlar Allah’in  yasalaridir, onlarn boztayin, Allah'in yasalarini
¢cigneyenler ancak zalimlerdir“zs buyurmaktadir. Hz. Peygamber de,
"Kim bizim dinimizde olmayan bir igi iglerse, o is reddedilir."26

buyurmustur.2?

I11- ICTIHAD
Tarif: Cehd kdékinden, zorluk, megakkat manalarina gelir.
Bundan gelen "ciihd” takat, gii¢ demektir Istilahi anlami ise; "Kur'an-1
Kerim ve hadislere bitin giciyle bagvurularak bazi esaslar
cer¢evesinde onlarda mevcut olmayan dini bir hikium ortaya koymak”
{Eisaca, Kur'an-1 Kerim ve hadislere bagvurmak suretiyvle dini hikim
cikarmalk demektir. 28 )

Diger bir tarif, Dini hukimleri naslarin ibare, isaret ve
manalarindan ¢ikarmak igin gayret satfedilirken yapilan ¢alismadir. 29
Bunu yapana miictehid denir. Ancak ictihad Kitab ve siinnette bir
meselenin hikmi acgik¢a bulunmadiy zaman, gerekli hikmii elde
edebilmek i¢in yapilir. Yani "nassin bulunmadifin verde ictihada

bagvurulur”. Cinki, "mevrid-i nassda ictihada meség yoktur”.zo

24yIbn Asur, Makasid, 5. 168.

25yBakara, 229.

26)yMuslim Akdiye, 17.

27yibn Aglr, Makasid, s. 186. Ank. 1964

28) Atay Hisevin, Arapga-Tirkee Biyik Ligat, 5.304.Sar1 Mevlit Mevarit, £.249-250
29 Selebi, Tadili'l Ahkam, s.11-

30) Mecelle, madde, 14.



B.islam Hukukun'da Ictihad 4 devreye ayrilirs.

A. Peygamber devrindeki ictihad {(610-632)

. Sahabe devrindeki ictihad, (632-660) (ilk dact halife)
G. Tabinn devrindeki ictihad, {(660-738)

. Miictehid imamlar devrindeki ictihad (738-023)

A) Hz. Peygamber Devrinde Ictihad

Hz. Peygamber devrindeki ictihad son derece sl idi. Zira
Kur'an-1 Keritn heniz tamamlanmamigts ve ictihada fazla lizum yoktu.
Rasulullah kendisine yéneltilen suallere, Kur'an ile veva ictihadla cevap
veriyordu. Ictihadinda hata bulunacak olursa Allah onun hatasini vahiy
yoluyla dizeltiyordu. Nitekim Bedir esirleri hakkinda Hz Peygamberin
karar olan fidye mukabili esirlerin ailelerine dénteleri fikrini Allah
Teala uygun gérmeyip ikdz etti: "Hicbir peygamberin yeryiiziinde agir
basip zaferler kazanincaya kadar esirler almasi vaki olmamisgtir. Siz
gegici dilnya mali istivoersunuz..” 32 Allah Peygamberinin hatasim
dizeltmeden birakmaz. Hele bu hata tesri hususunda baska bir deyisle,
seriatin prensipleriyle ilgili olursa. (esirler haklundaki biraz &nce
zikredilen hikiimler gibi.)

Ancak Hz Pevgamber devri ictihadinin énemli bir dzellifi vardir.
Hz. Peygamber vahiy kontrolindedir. Onun ictihadi fikha miistakil bir

kaynak olmamaktadir.

B) Sahabe Devrinde Ictihad

:%l.}
32)Enfal 67
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Sahabe devrinde islam idaresi biylmig ve pek ¢ok ulkelere
uzanmistir. Bu durum karsisinda meseleler artims, fetva ihtiyaglari da
¢oBalmistir. Sahabe Islam hukuk prensipleri iifinda ¢ézimler buimaya
calismgtiy. Béylece ictihad mustakil bir kaynak colarak ortaya ¢ikmisgtir.

Mesela: Ibn Omer, Rasulullah'in "kadinlari gece mescide ¢ikmaktan
menetmeyin” buyurdugunu nakledince, oflu, "Onlart birakmayiz,
birakirsak ¢ikarlar ve bunu kétiye kullamrlar® der. Bunun 0zerine
babast géfnsine vurarak bagirir; "Ben sana Rasulullah'tan haber
nakledivorum sen ise ‘hayir olmaz’ diyorsun”.

Bir diger tnisal; Hz. Peygamber bazi kimselerin génullerini Islam'a
isindirmak ve zararlarim énlemek igin zekattan pay vermis, Ebu Bekr de
bu uygulamayi aynen devam ettirmistir. Uyeyne b. Hisn ve Akra' b.
Hibis halife Ebu Bekr'e gelerek bog bir arazivi kendilerine vermesini
istediler. Halife onlara bir vesika verdi. Bu iki sahis, sahitlik etmesi igin
orada bulunmayan Hz. Omer'e bagvurdular. Hz. Omer kagidi ellerinden
aldi, tikirerek yaziyir imha etti. Diferleri bafirip ¢adirmaya basladilar.
Hz. Omer’ Milslimanlar az iken Rasulullah sizin goénlinizi telif ediyordu.
Allah Islamii size muhtag¢ olmaktan kurtards, gidin ¢alisin” dedi.

Sahabe illetleri ¢ok gizel tesbit etmis, =zahirdeki vasifiarla
ugragsmayip maslahat ve hikmeti aramiglar ve verdikleri hikimlerde
seriatin tamamint gézidnine alip, naslarin derinliklerine inmislerdir.
Ictinad bu devirde oldukga ¢oktur.

Bu devir, ictihadini incelediimiz zaman gériiriiz ki ictihad, ferdl
bir karar verme olayindan ziyade guraya dayali bir faaliyettir. 33 Otorite

ve devlet dizeni birlikte ele alinmig, genel diizenin saglanmasi amaciyla

33 )Yatnjg_. Y Vehbi, " Sosyal ve Siyesal Yapinin is1dm Hukukuna Etkileri " Diinden
Bugine Islam Dunvyesinda Zihniyet Degisiklikleri ve ¢agdeslesma Sempozyumu
Bursa, 1990 Ensar Vakfis Marmatra Bbigesi Bagkanlig Yayiniar, 1 519,
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ictihadi kararlarda, umumi goris veya "kabul gérmis kanaat” hakim
kilmmstir. Bu demekratik ortam hukukun da blydyldp gelismesini,

insanlarn preblemierinin askida kalmamasini saglamigtir.

C) Tabiun Devrinde ictihad

Tabiun, bir mesele ile karsilagtiklart zaman onun hitkmine dnce
Kitab'da anyor, onda bulamazlarsa sirayla siinnete ve sahabe fetvasina
bagvuruyorlardi. 34

Bu devirde meseleler gofalmig ihtilaflar da artimaya baslamistir.
Bunun da bir¢ok sebebi vardir. Sahabenin degisik tlkelere yayilmasi ve

bu sebeple siranin mimkin olmamasi, farkh bélgelerin ¢ok farkl

Pa

&

)

idetleri, i¢timai, iktisadi degisik durumlarimin bulunmasi, hadis
rivayetlerinin artinasi ve ¢eliskiler gérilmesi, neticede ehl-i hadis ve
ehl-i reyin ortaya ¢ikigim1 sayabiliriz.ss Ehl-i hadis ve ehl-i rey
arasindaki ihtilafin esasi sinnetin delil clarak alinmasi veya kabuli
meselesi degildir. Ihtilaf rey'in derecesi ve yeni hikimleri re'vin
otoritesi altinda halletmek meselesidir. Bu itibarla hadis¢iler mecbur
kaldik¢a re'y'e bagvuruyorlar, rey ile ictihada miisaade ediyorlardi. Re'y
taraftarlart bir hadis bulamadiklarinda re'yv'e daha ¢ok miiracaat
ediyorlardl 26

Bu devir ictihadina bir érnek verelim "EKadi Surayh, evi yanmis
tulunan bir ¢amasgirciya, eviyle birlikte yanan camasirlart édemistir.

Camasircl, "Evim yandifi halde bana ¢amasgirlari mi1 édetiyorsun?” diye

31yEaraman. Hayreddin, istam Hukukunda fctihad, Ankera 1985, 5. 89.

35)Bkz. Ebu Zehra, M., Is1Am 'da FikHl. Mezhepler, Tarihi, 5. 35-48. Zevdan, A, islem
Hukukuna Girig, s. 204-216. ‘

363EbuZehraM. age. s 40.
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itiraz edince Surayh: "Miugterinin evi yansaydi uUcretini birakacak

miydin?” seklinde mukabelede bulunmustur.”3?

D) Miictehid imamilar Devrinde ictihad

Tabiilerden sonra talebeleri gelmektedir ki bunlara Tebe-i Tabiin
denilmektedir. Fikhi mezheplerin kurulugu bunlarin zamanina rastlar.
Mezhepler cok olmasina ragmen Islami par¢alamamig, yeni bir hukuk
meydana getirmemislerdicFikhi mezhepler yalinizca Islam hukukunu
anlamada bir metod, hilkiimlerini tefsirde bir iislub, kaynaklarindan
hikimler ¢ikarmada bir yoldur. Mezheplerin bazilari bugiine kadar
vasamis, mensublart buluntnakta, bazilarn ise zamanla sdénmis,
mensublar: da kalmarmmstir. Onlar hakkinda Hilaf ilmiyle, mezheplere
dair kitaplarda bilgiler ve ictihadlan mevcuttur 3s

Ictihadda buluntaya ehil olan miictehidde bulunmas: gerekli
sartiar su sekilde tesbit edilmistir :

1. Arapgayt bilmek

2. Kur'an ilmine sahip olmak

2. Sunneti bilmek

FhySafii, Umm ¢ VII, 5. 87, Selebd, Talili'l Ahkém, s. 85-86.

38)Zeydan, Abdulkerim, I[slam Hukukuna Girig, s. 235-236. Bkz. el Ceziri
Abdurrehman, Dirt Mezhebin Fikih Kitabs, (Ccv:, Hasan Ege) Ank. 1971, ¢.1, 5. 30-
40 {tnstzden) ’
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4. Uzerinde icma ve ihtilaf edilen konulari bilmek

5. Ktyast bilmek

6. Hikimierin amaclarim bilmek

7. Dogru bir anlayis ve iyi bir takdir gictine sahip olmak
&. Iyi niyetli ve saglam itikad sahibi olmak. 39

£) Besinci Devir; Taklid

Istam dininin giyesi birlik halinde, giiglii ve huzurlu bir
toplumdur. "Allah’a ve peygamberine itaat edin, birbirinizle ¢ekismeyin
yoksa korkar bagarisizlifa digersiniz ve kuvvetiniz gider. Sabredin,
cinki Allah sabredenlerle beraberdir."40

" Ey iman edenler! Allah'tan nasil korkulmas: gerekivorsa &ylece
korkun ve ancak mauslimanlar olarak can verin. Hep birlikte Allah'in
ipine sipsiki yapisin; par¢alanmayin 41

Hz. Peygamber buyuruyor ki: "Bitin mislumanlar bir insan
vicudu gibidir, bu vicudun géziine bir sey olursa bitin vicud o acyi
hisseder. Bagi agrirsa bitin vicud o adny1 duyar .42

Temel binasi belirlenmis béyle toplumlar meydana getirebilmek
icin dahill unsurlarda farkliliklar olabilir ve olmasi da tabiidir. Islamn
prensiplerini esas alan, yeni durumiarda hikimler verebilecek hayatla

Faralellik arzeden aktif hukuklara ihtiya¢ vardir. Bu da ictihadi hakim

39) gafii , Risale,s 510-511.
40yEnfal 46.

41)Ali Imren, 102.
42y Safii, Risale, s 510-511
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kilmakla en azindan icma'ya benzer, sira sistemini getirmekle olabilir.
Sahabe, Tabiun ve Tebe-i Tabiin devrini inceledigimizde gériilen, renkli,
canli, Istam toplumunu din adina gigli kilma ufruna bitip tikenmek
bilmeyen ¢alisma azmi yannda bugin, islam hukokuna vapdan hizmet,
en azindan bizzat ihtiya¢ duyulan konularda, dyle farkh ve Gzlcudir ki,
bunun izah edilebilecek bir yéni olmasi gerektir.

Ictihad usuliinden taklid sistemine geqis, sliphesiz ancak yavas
yavag vuku bulmus ve bunu, yukaridan agagiya dofru inen bir siraya
gdre ¢esitli ictihad dereceleri nazariyesinde yansitinigtir 43 Hicri 400
tarihinden itibaren isldm aleminde dini ilimlerin tahsiline itina ve
ihtimam azalmaya baglamis44 kendine given zayiflamis, ictihaddan
cekinilmistir. Fukaha nefislerini zayiflik, acizlik ve kusuria ithamda
bulunmuslar, astl kaynaklardan hikim ¢ikarmaya kudretleri elmadifini
zannetmislerdir. Onlar i¢in en hayirlt ve minasib seyin, bilinen bir
mezhebe baglanmalk, onun etrafinda dolasmak prensiplerini anlamak ve
onun disina ¢ikmamak oldugu disunilmugtiir 45 Tabii, mezheplerin her
takimdan sistemlegip tedvin edilmis olmasi1 da mislimanlar1 rahatlifa
ve tembellife itmistir. Mutlak miictehidler déneminden sonra mezhep
baglilifimn giderek artan bir temayille taassup halini almasi, problemin
¢éziimilnde makasid-1 geria, hikmet-i tesri gibi hiikme vlasmada dikkat
nazarina alinmasit gereken hususlar terkedilerek, nasslarin sebeb-i

virudlart ve esbab-i1 nlzulit dikkate alinmayarak lafzi yorumlaria

43) Schacht, joseph, Istam Hukukuna Girig, s. 80.

44yIskilipli Mehmet Auf, ~ fctihad ve 1mi Seviyenin Diigiigii * ~ Tabakat-1
MGctehidin " Mahfel, 11 sayi;21, (Tiirkive'de Islameilik Disiincesi, Kitabindan, Hez:
Ismail Kara ,ist.1987,s.270

45)2evdan, &, Islam Hukukunia Girig, o, 225.
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¢ézime ulasma yénteminin rafbet goérmesi, tatminkdr ¢ézime
vlasiimamasinin sebebi olmustur 46

Ictihad i¢in Sylesine kusursuz ve kati sartlar ileri siriiimis ve bu
sartlar ¢ derecede ylksek tutulmugtur ki, insan agisindan vyerine
getirilmeleri imkansizdir. Tegekkil devrindeki iUmmetin ilk dini
dnderlerinin ¢izilen tablolart buna uygun olarak, giderek daha fazia
idealize edilmis ve hayﬁl, ger¢eklerle birbirine kanstiriimigtir 47
Zamanla da miuctehid olarak ortaya ¢ikmak isteyen bilginlere karst
guvensizlik bag gostermis, onlann ictihadin bu agir sartlarimi tasiyip
tasimadiklar, tartigma konusu olmug ve ézellikle taklid devri hikim
sirmeye baglayinca, kimsenin bu sartlan kendisinde toplayamayacagi
gérigll galebe calmustir. Ginimizde de bu kanaat yaygin olup hala

gecerliligini sirdirmektedir 42
F) Ictihadin Laziimu ve Buginki Mevcut Durum

Allah'u Teala ayetlerin zahir anlamlarinda cakilip kalan, diigiince
ve yveni nortn gikarimindan yiiz ¢eviren bazi kavimleri kinamistir.
Buyruluyor ki: "0 halde her béligin bir kismi dinin inceliklerini ve hak
oldugunu iyice anlamak, déniince de kavimlerini sakindirmak icin
savaga ¢ikmasinlar; olur ki berikiler de sakinirlar."49 Meshur Muaz
hadisi de ictihada isaret eder. Hz. Peygamber, Muazt Yemen'e wvali

olarak génderirken aralarinda su konusma geger;

46 yFazlurrahman, islam, s.98.

47ydktan, Hamza Islsm Hulkukunun Dinanizmi, Diin Bugine Zih Degisil ve ¢
Protlemi Sempozyumu, 5.8591.

48)Sener, Atdulkadir, Islam Hukukunda Ictihed-Taklid Protlemi, AT IFD. Ank.
1981, 5. 380.

4N Tevbe, 122,

&



-Ey Muaz! Orada ne ile hitkmedeceksin?

-Allah'in kitabi ile,

-Onda bulamazsan?

-Sunnet ile,

-pekiyi onda da bulamazsan?

-Ictihad ederimso

Ictihad bélgelerin ve’ durumlarnn gerektirdigi Olglide uUmmet
izerine farz-1 kifayedir. ictihada kudret, sebep ve aletlerine imkin
bulunmakla birlikte, geveeklik gdsterilir, yerine getirilmezse biitin
ammet ginahkar olur 51

Hasslar hayatia olabilecek her olayi hivi depiidirler. Bu sebeple
yveni hadiseler karstsinda ictihadda bulunulmasi, mishimanlara verine
gére ayni, verine giére de kifdi olarak farzdir. Insanlik varoldukea
ictihada ihtiya¢ devam edecektir, zira dedigen zaman ve yeni hadislerle
birlikte ¢ikan problemlere en saglikli cevabt ictihad verecektir.

Bir vakitler ictihad sayesinde Islamiyet arzin en uzak késesine
kadar ulasti. Ictihad kapisinin kapatiimasi Islam &lemi igin son derece
kéti bir devrin baglamasina sebep oldu.  Bu suretle miuslimanlar
islamiyetin feyizlerinden mahrum kaliyoriar. Oysa zamana ve mekana
gére Islam hidayetinden istifade, EKur'an nurlarindan alinmadik¢a
Islamiyet nesil be nesil zafiyete diicar oluyor. Bugiin bitin isldm
aleminde girilen tim 2zafiyet igte bdyle tedrici bir surette wvukua
gelmigtir.

Hulasa taklid belas1t ulemayt veba gibi mahvetmistir.

Ancak "ictihad kapisinin kapanmasi” sikintisi XV. yizyila kadar ¢ekilmis

degildir. Zira toplum yapist XVIII. ve XIX. yiizyillardaki kadar pek

50yEbu Davud, Akdive, 11
51yibn Agir, Mekasid, . 216.
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bliyik degigikliklere maruz kalmamigtir. Bunun vyanisira degisken bir
yapisit olmast sebebiyle kamu alaninda, 6rfi hukukun belirmeye
baglamast da ¢ok ciddi sikinti ve eksikliklerin dogmasint dnlemistir.
Miuslimanlar muhafazakarhifpa meyilli olmakla birlikte mezheplerin
zengin hukuk kaynaklarindan istifade etmislerdir. Béylece Isldm
hakimiyeti asirfarca tiim dunyada gegerli olmugtur. Ancak Rénesanstan
sonra Avrupa aleminin hizl ilerlemesi, defisme hizinin artimasi buna
karsihik Isidm aleminin vzun middet gelismelere kapali kalmasi, daha
sontra da geriden takibe ¢alismast “értiilmeye calisilan eksikligi® bariz
olarak ortaya ¢ikarmigtir. Birdenbire "geligsmelere kapilari a¢gma” ise son
derece artan problemler kargisinda biayik bir saskinlik meydana

getirmistir.

G) ictihadin Butanligi

Ictihad sartlarina haiz olan kimsenin ictihads, kavitsiz sartsiz ve
umumi bir ictihad mudir? Yoksa bazit meselelerde miictehid, bazilarinda
ise tabi clmasi caiz midir? Bu hususta ihtilaf edilmistir. Ekserivet, kismi
ictihadi kabul etmisler, bunun akil ve nakil yénlerinden mumkin ve caiz
oldugunu séylemislerdir. Safiilerden Imam Gazali, ibn Dakikil-iyd,
hanefilerden, Ibn Himam ve Ibnu's-S33ti bunlardandir.sz Buna gére,
mesela, mirasa dair batin delilleri bitin nasslari, bitin sinneti ve
alimlerin gdériglerini ihata eden bir gahis, yalmzca miras konusunda
ictihad edebilir. Hitekim ilk miuctehidlerin tatbikatlari bunu

gostermektedir. Onlardan birine bir¢ok meseleler soruldugunda, sadece

52yKaraman. Hayreddin, Fikih Usilu, ist. 1964, 5. 9-10.
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bazisina cevap veriyorlar, digerleri hakkinda cevap wvermiyerlar ve
bilmivorum diyoriardi. 53

Imam Safii'nin, Eb(l Hanife'nin hatta sahabenin bazi meseleler
karsisinda  durakladiklarina  bakilirsa  “ictihadin  béllinecegini”
sdyleyenlerin gorigleri agir basar ve bu durumda ictihad kolaylasirs4.

Aksi gériste olanlar mictehidler duraklamalarini sdyle izah
etmiglerdir; "Muctehidlerin bitin delilleri bilmesi demek degildir,
biaton delilleri bilen imnctehid bazi hikimileri bilmevebilir. Delillerin
celismesi, zihnin yorgun veya mesgul bulunmasi, meselenin uzun
aragtirmayt gerektirmesi ve mictehidin agin takvasi bazi meseleler
hakkinda hikim vermesine mani olabilir,,

Demek oluyor ki ictihadin bélinmesi mevzuu da tartismal bir
mevziudur. Kabul edenler de reddedenler de wvardir. Su halde kabul

e¢tmekte bir mahzur yoktur, ¢inkd bunda kelaylik vardir 55

III- ISLAM DUNYASINDA MODERNIST HAREEETLER
VE YENILIEGI BAZI SIMALAR

A) istam Aleminde Yenik¢i Disiinceler

Islam'in ¢aglar Gsti bir din oldugu ve her c¢agda ortaya ¢ikan
meselelere cevap verebilecek nitelikte oldufunu bir kez daha ifade
edelim. Islam Hukukunun belirtmeye ¢alistiimiz buna misait vapist,

saglar boyunca lzerinde yeni ilaveler ve yorumliarla devam edecektir.

33)Ebu ichra, Fikhi Mezhepler Tarihi. ¢4, 5. 158, Zeydan, A. Fikih Usulii, 5. 531 Ebu
Zehra, Usul-u Fikih,s.243-244.

34yel-Hiseyni, M. Regid Riza, Muhaveratu'i-muslih ve'l mukallid {fev. Ahmed
Hamdi Akseki, JMezhebin Telfiki ve islamin Bir Noktaya Cemi) Diyanet Isteri
Bagkanligy Yavinleri (sadelestiren H.Ketramen) Kitaba ekde, s 212

55yege. s 212
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Asr-1  Saadet Islamin her alanda hayata givdifi: ictihad
mekanizmasinin yirirlikte oldugu bir dénemdir. Zira Istam, hayats
timiyle kusatan bir yasam bi¢imidir. Tim a¢ikhfi ile seriat, Allah™
Teala’nin insanlara vahyettifi ve insamin varliklar alemiyle olan
iliskilerinin dizenlenmesi ig¢in gdnderdigi bitin hikdmlerdir. Yani
seriat, hem kiltir, hem hukuk, hem muameldt, hem de ahlaktirse
Ancak bu hakikat islam tarihinin her déneminde aym &lgide
ger¢eklesmemistir. Hz. Peygamberin Ummete talim buyurdugu, tegvik
ettigi 57 hukuki gelismenin sebebi clan "ictihad”, zamanla imkﬁns:z'hale
getirilmistirss. Oysa ictihad, islm hukunun esas niivesidir, hukukun
hukuk olmasini saglayan temeldir. insanin takib dahi edemiyecedi bir
hizla ilerleyen teknoloji ve defisen hayat gartlarn kargisinda, Islam
aleminde ilim ehlinin yapacadi gey, her biri kendi Jevri igin gegerli,
sonraki devir igin de kiltir mirast olarak deg@erli cian ahkdnu, fikih
kitaplarindan égrenmek defildir. Eger bdyle olsaydi buginin tekneloji
harikasi olarak kabul edilen, belki varin ¢ok daha ileri derecedekilerin
kegfedilecegi kompitirlere bu bilgiler iglenebilirdi ve lstelik bu, ¢ok
daha kolay, planli-pregramli ve bir¢ok agidan da verimii olurdu. Ustelik
sadece bu agidan bakilacak olursa hig¢ bir alimin kompitirlerle yarisma
iddias1 da olamaz. Bugin i¢in islam hukuku olmalktan ziyade, islamn
hukuk tarihi olan bu malumat, islam hukukqusunun elbette gdzards
edemevecedi zengin bir kaynak niteliSindedir. Fakat bu kaynak, nesil be
nesil devam edecek kati bir nass durumunda da degildir. Kabul etmek
gerekir ki diinyada sabit bir insan toplumu olmaz. Islam toplumu da

istisna degildir, aym sekilde degisir, gelisir. Iste isldm toplumunun

56)yHuvevdi, Fehmi. Avdinlarin Din Septirmesi, igaret Yayinter:, Ist. 1989, 5. 50,
57yBkz. Dénmesz, Itrahim K., ag.m. 5. 28-29.
* 58)Bkz. Schacht, Joseph, Istam Hukukuna Girig, s. 76-84.
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ihtivaci, ¢ag1 gézéninde bulunduran, duginen, disinceden kKorkmayan
hukuk¢ularin énderliinde, ilahi kaynaklh bir ilerlemedir. Islam, ¢afin
gerisinde kalmadifl middetge alemsumuidily, istdmin bu vasfi din
oldugn gibi bugin de mevcuttur. Nastl, dinin kendi sartlann ve
giérinimde yeni ictihadiar yapiip islam hukukunun canhiifs ve
cagdasghifr saglanabildiyse, buginin sartlarinda da, bugind ve yarnm
takibe imkan verecek “ahkAm" getirilebilirsy Tabii, zamanin
degistirmesine bagl olarak degisieidecek ahkam veya yeni ortaya ¢ikan
meseleler ic¢in hiukim verilmesinde takip edilecek metod, genel
defismez ilahi prensipler jergevesinde ictihad miiescasesini calistirmak
olmalidiren.

Kur'an bir meseleyi, bir zaman i¢inde ya da bir olay dahilinde
anlatimig gitmis ve is bitmis degildir. Onun genel emir ve tavsiveleri
herkes i¢in slresizdir ve bir zamana bagli degildir. insanoflunu konu
alir, onun hayati, sosyal, ekonomik ve fiziksel kanunlarina 1sik tutareéi.
Iste Kur'an’'in hukiki karakterdeki hiikiimlerinin yvaninda, onlardan kat -
kat fazla, fakat mevzu hukuk sistemlerinin &lgllerivle hareket
edildiginde, sadece birtakim vicdani ve ahldki prensipler olarak

degerlendirilen, ikaz, tehdit, tavsiye ve mijde vsyi bir bitin olarak,

Bg)islém 8leminin gerilemesi, sebepleri ve ¢bziimleri hakkinds bkz, Hatibo3ln,
Mehmet, S. Istam’in Aktiel De§eri Uzerine, Islami Arastirmalar, sayv1, LAnk. 1986;
bkz.. Aktan, Hamza, Isldm Hukukunun Dinanizmi, Dinden Bugiine Istam
Dinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve ¢agdaglagma problemleri sempozyumu, s.
85-91; bkz. C.4, Kadir, " Islam Diinyesinda Gerileme " islam Digiancesi Tarihi, (M. M,
Serif} insan Yayinlars, ist. 1991, s. 219-224; bkz. Bardakoglu, Ali, " istam Hukuku
Arastirmalarinds Gelenek¢ilik " Glinlimizde Din Bilimleri Aragtirmalari ve
Protlemleri Sempozyumu, Ondokuz Mayis U.1 F. Yayinlar:, Semsun-1989, b 479-
484, bkz. Apaydin Yunus, " Is1dm Hukunun Sistem ve Terminoloji Problemi "age.,
$. 491-405.

60yAhkamin degismesi ile ilgili olarak bkz. Erdofan, Mehmet, " islam Hukukunda
AhkAmin Dedismesi " ist. 1990, s. 165-253.

blyAtay, Hiseyin, Medeniyet Tarihinde Yeni Bir Istam Medeniveti, istAmi
Arsgtirmalar, ¢. 3 gav1. 3, Ank. 1989, ¢ 121.
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Islam hukuk arastirmalarinin kaginilmaz bir metodu olarak kabul
etmel gerekireéz. Islamm hukukunun insan usti, evrensel ve her caga
hitab edebilmesinin sirr1 da onun bu "hukiiki® likten ziyade ahlaki ve
vicdani prensiplerinde sakhidir. Ancak Islam Hukukunun hayatia
beraber devam eden ictihada dayali yapist ne yazik ki yaklasik yedinci
asirdan sontra biyuk bir defisime maruz kaldi. Fikih gerilemelkten,
duraklamaktan kurtulamamisg, taklit¢ilik yayilmig; fukaha, zamanin
degisip, hikumlerin ihtiyact karstlamamasina ragmen usulini
degistitmeverek, ictihaddan ¢ekinmistir. Fikhi mezheplerin de tim
teferruatlariyla sistemlestirilmis oltmasi hukuk¢ularnn bu mezhepler
etrafinda dolagip onlardan digani ¢ikmamasinin bir sebebi sayilabilir.
Hatta bu mezheplerin fetvalari disina ¢illamayacagi, onlarin en
givenilir ve en iyisi oldufu kanaatine ulasiimigtir. Bu duruma karsi
cikan, hikium veren fukaha olmugsa da bunlarin savisi ok azdir.

Fakat 19. Yozyilin son yarisindan itibaren Isldm aleminde
farkedilir bir uyams sézkonusudur. Isidhat, venilik, modernizm, tecdid,
gagdaghk gibi kavramlar ictihadla beraber giindeme gelimeye
baslamistir. Ictihad ise ilerleyen dinyadaki isldmi dirilisin bir vasitast
kabul edilmistir. Messla; Osmanli Devietinde 1917 tarihli Osmanli Aile
Hukuku Kararnamesi, bazt yenilikleri ihtiva etmesi sebebivle modernist
yasamanin miitevazi bir baglangici kabul edilmistir. Bu kararname daha
sonra Turkiye'de kaldirilmig, fakat Suriye, Filistin, Libnan ve Urdiin'de
gecerli olarak kalmistir 63 Yine Osmanli Devleti Tanzimat sonrasinda
islamcilar nezdinde "ictihad” gindeme gelmistir. Konuvla ilgili kisa
tnisaller verecek olursak; Ahmed Naim “Ictihadin Bais-i Tevelliidi” adlt

vazisinda, "Ictihad farkli anlasiimakta, kimine gdre ictihad, 4rie intibak

623 Erogla, Selshattin, AUIFD. C.¥XVIIL Ank. 1985, s. 325.
63)Schacht ageslll, Aydin Akif, Islam Osmanii Aife Hukuku,s.151-153
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ihtiyacindan miitevelliddir. Kimileri de onu kiyasia bir tutuyor; ictihad
orften farkhidir's4 divor. Eltnalih Hamdi "Teceddiidin §er'an Lizum ve
Seraiti” adl1 yazisinda sunlan séyliyor; Allah'u Tealass buyuruyor; "Ey
miminler biliniz ki Cenab-1 Allah’a akien ve hissen merbut olan insanlar
i¢in murir-1 zaman korkusu yokitur. Onlar eskidik¢e vyenilenmek
itmkAnim bilmelidir. Bu din yalniz belli bir zaman i¢in dedil, her zaman
i¢in hakiki prensipleri igeren bir din-i umumidir gibi bir meali ifade ve
ima etmektedir... Ancak teceddiid tebeddill ve tahrif degildir’es diye de
eklivor.

Sirat-1 Mistakim'de Manastirll Ismail Hakki'nin ictihad dzerine
yazilart vardirs?. “Ictihad kapist kapali midir?” baslikh yazisinda goyle
diyor; "Ictihad kapisinin kapali oldufu yahud miictehid bulunmadifi
iddasinda bulunanlar nasil tasdik olunabilir? Halbuki biitin mezhep ve
islam Alimleri ictihadin farziardan bir farz oldufuna ittifakla kAil
olnuglardiy. Zamanimizda mictehid yoktur diverek sonsuz meseleleri
seriat haricine birakmak reva midir? ictihadin kapisimin V. asirda
kapandigina delilet edecek ne akli, ne de nakii bir delil bulunabilir”.

Halim Sabit de ictihadla ilgili bir dizi yaz1 yazanlardandir. Ictihadin

tarih¢esin bahsederek “terakkiyit-i Islamiyye ile ictihad birlikte tuld

f4yahmed, Naim, " Ictihadin Bais Tevelliidii " S. R, ¢. 12, says, 297 (1332) 5. 190-195
bkz. Semseddin Gineltay, " Ictihad ne demektir ? ve ne giti shkAmda ictihad
olunabtilir ? " S B, <. 10, say1, 246, s. 193-195.

65yHadid. 17.

66)Eimalils, Hamdi, " Teceddiidiin Ser'an Lilzum ve Serati " S. R, ¢. 23 say1. 574 5. 17-
19, 3R, ¢. 23, savi, 573, {1342), 5. 38-39 ayni kotiuda bkz. " Teceddiid Ahkém-1
Diniyyenin Neshi ve Iptali Demek midir 7 " S. R, ¢. 23, sav1. 578, {1342) 5. 86-68,
Ahmed Nafiz, " Teceddud ve Tekemmil " 5. R, ¢. 23 say1. 579 (1342}, s. 99-100 Ancak
ilerleme ad1 altinda dini tshrif ve Batiys taklit de eligtirilmigtir. bkz. Milash ismail
Hakki. " Din ve Asrilik "SR, ¢. 16, say1. 408-9, (1337) . 168-171, " Taklitgilik
Milletlerin Heldk ve Yokoluslarina Sebeptir "S. R, ¢. 16, sav1. 410-11, 5. 188-191.

@? yanestirlt Ismail Hakk, " $er ve Kanun " S. M, ¢. 2, sav1. 30 {1327) 5. 50-52,"
Ictihad Kapis: Kapali mudir?" S M, ¢. 2, sayy. 31, 565-66, 5. M, ¢. 2, sav1. 32, 5. 8§1-82, S.
M. <. 2, say1. 33, 5. 97-98.
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ederler” der. Fikihimiz su bulundugu haliyle ictimai hayatimizi idare
edemivor, eksilktir, l0zum- vechile istihrac ve istinbat ederek
genisletelim deniliyor, fakat aldiran yok, ictihad kapisimin kapah oldugu
ileri strilerek mewveut kitaplardaki kil-ii-k81in toplanilmast lizumu
ihtiyar olunuyer. Bu siiretle ictihada ldzum kalmiyormusg'és diyerek
konunun énemini belirtmigtir,

Sait Halim Pasa da “Islamlasmaktan sunu anlar: “Islam’in
inanclarini, ahldk, toplum ve siyaset anlayisinu zaman ve ¢evrenin
ihtivaclarina en uygun bi¢imde yorumlayarak bunlara gerefi gibi
uymaktires.

Osmanlt Deviletindeki Islamm adina bu uyamnig onemli olmakla
beraber ne yazik ki ge¢ kalmig bir uyanistir. Bununla beraber tiim islam
aleminde ictihad paralelinde gelisen vyenilik¢i diginceler de ayni
zamana tekabill eder. Bu durum, sartlarin zerlanmasiyla ortaya ¢ikan,
gzellikle son iki asirda hizla kaydedilen;
~ I1mi, teknik ve teknolojik gelismeler,

- Iktisat, maliye ve ig hayatindaki gelismeler,

- Medeni ve sosyal sartlarin gelismesi,

~ Siyasi ve idari gelismeler,

- Milletleraras:  iligkilerden?o Isldm aleminin de miistagni

kalamayacafinin  zorunlu  bir gdstergesidir. Bu, vyeni, modernist

68)Halim Sabit, ™ Ictihada Dair " 5. M, ¢. 3. say1. 58, (1329), s. 87-90 Ayni isim
altinda, Rasulullah devrinde, Sahate, Tabiin, Tebe-1 Tabii'in derine ait ictihad
konusu ve mezhepler igledigi sayilar govie : S. M, ¢. 3, say1. 59, £.97-99, ¢. 3. savi. 63,
£.172-176, ¢. 3. say1. 66, 5. 209-210, 5. 3, say1. 68, s. 243-244, ¢. 3, saw1. 69, 5. 259-260, ¢.
3. 8av1. 70, 5. 275-277. <. 3, say1. 71, 5. 295-295 ¢. 3, sav1. 73, 5. 325-327, <. 3. say1. 74, s.
341-343. bkz. '

69)Sait Halim Paga, Toplumssel Coziilme-Bulwianlarimiz. Burhan Yavinlars, ist. 1983,
5. 150.

70yKaraman, Hayrettin, " Glintimizin Dini Problemleri ve (6zGm Yollar: "
Giinumuz Din Bilimleri Arsstirmalar: ve Problemleri Sempozyumu, 5. 18-21.
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vaklasima ge¢meden dnce gsunu da belirtelim ki bahsedecefimiz 1slahat
ve yvenilesme ¢abalan bir reformv mahiyeti tagimaktan ziyade “tecdid-
islah  etme dizeltme™ seklindedir. Ancak Isldm Tarihinde kékli
defisiklik yahut ¢ok farkl gorigler sunulmarns degiidir. Sinneti inkar
ve Kur'an’a ¢agri, dinin asliyetini muhafaza gayesiyle hareket edilen bir
ornektir. Mutezilenin tutumu da karisiktir. Haber-i anads delil olarak
almaziar. Mutezili olan Nazzam'n ise kafir oldufunda mutezile dahi
ittifak halindedirvz. Ginimizde de siinneti inkir geklinde aym gayeye
mustenid sahislar gimdi de mevcuttur. 73 Bunun gibi birtakim asgirt
dusiincede olan kisilerin islam ve yenilik adina uyandirdiklart izlenim
de Nzintd vericidir?4. Ama Islami esaslardan taviz vermemek sartiyla

yola ¢ikan modernist gériisler yine de umut vericidir.

B. ibn Teymiyye (661-728 H.)
Ibn Teymiyye'nin hayati ehli sinnetin en biiyiik midafilerinden
biri clarak dine hizmet ¢abalariyla ge¢migtir. Bu ugurda defalarca hapse

girmis, ancak dogru bildigi yoldan dénmemigtir, kendisine her tirli

71)Hristivanlhiktaki reform kasdedilmektedir. Istam icin boyle tir sey sGz konusu
degildir. bkz. Karaman, Hayreddin, isldm'in Isiginda Ginin Meseleleri, Marifet
Yavninlar:, Ist. 1982, s. 271-276.

72)S1bai, Mustafa, es-Sinnetd ve Mekanetiha fi‘t-tegri't 1-1s1émi, Kahire 1961, s.
202-203

73)Azami. Mustsfe, " Siinnetin Ge¢miste ve Gliniumizde Thmali Meselesi " (gev.
Abdullah Aydin), Atatirk U.1FD, Ist. 1988, 5. 285-302, konu ile ilgili bkz. Mahmud
Etu Reyve. Muhammedi Sinnetin Aydinlatilmes1, Yinelis Yavinlars, Ist. 1988.
74)Sozgelimi: Hakib Attlas kitabinda yenilik¢iler i¢in soyle divor - " Ulema
kiliginda arzi endam edenleri de dahil, zamesmimizin sizde modernist ve
reforumcularindan birteki dahi Islam iimine ve diinya gorisiine sayisiz katkilart
olan eskinin biiyiik ulemasi ya da zahidlerinin en disik sevivelerine bile gii; bela
erigebilirier. " Nakib Atias, Modern ¢ag ve Istdmi Diiginigin Problemleri, {({ev.
Mahmut Erol Kil1g) insan Yayinler, Ist. 1989, 5. 135, Modernist ¢aligmalars fozla
ilimit takmayan 5. Muhammed Hiseyin de kitabinda bagtan sona bu fikir
igindedir Muhammed Hilsevin, Modernizmin islam Dinvesins Girigi, (Cev. Sezai
Ozel} insadfavintars, ist. 1986, Davudoglu, Ahmed, Din Tahripgileri, Ist. 1980.
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eziyeli reva gérenleri ise affedip haklarinda dua edecek kadar biyiakliok
gdstermigtir. Eendisine, kitap, kadit kalem vetilmeyarek hapicte iken de
vefat etmistir. Onun buyik ilim adami sahsiveli ve karekteri, sahip
oldugu sifatlar, gérmis oldugu egitim ve &frenim sayesinde iginds,
bulundugu asir ve derinlemesine jiapnns oldugu inceleme ve
aragtirmalarimin tesiriyle biyik bir gelistne imkim bulmustur. Bariz
dzellikleri olan, hafizasy, tefekkiir, hazir cevaplihdy, fikir hirriveti, ihlass,
fesahati, secaats, sabir ve tahammuly, ilim ve eserlerivle islam tarihine
ismini yazdirmigtir. Burada hayatindan ve eserlerinden tafsilath olarak
bahsedemeyecefiz. Ancak sunu sdéyleyelim ‘ki, ibn Teymiyye, iginde
vagadig1 ¢ag, sahsiyeti, gérisleri ve yazilariyla mesgul etiis ve devaml
bir fikir hareketi meydana getirmistir. Onun adi, yalniz §am ve Misir'da
degil, biitiin islam aleminde yanki uyandirmis ve tesiri nesiller boyu
devam etmigtires. Ibn Teymiyye'nin proframi esasta Seriatin yeniden
ifade edilmesinden ve dini degerlerin tasdikinden ibarettir. Seriat
kapsaml bir kavramdir ve bu haliyle Sufi'nin manevi hakikatini, filozof
ve kelamcinin akll hakikatini ve hukuku igine alir.. Nakil ve akil
avirdedilebilir, hatta birbirine karsit olabilir, fakat seriatle akil anlamii
bir bigimde birbirine karsit olmaz. "Bir delilin akll olmast ya da nakle
dayaninasi tekbagsina bir kétiileme ya da takdir konusu degildir, vine o,
bizzat dogruluk ya da yanhishgin da givencesi dedildir. "Nakil” hi¢ bir
zaman “akil"dan ayrilmasa da, onlar bilgi elde etmenin baglica yollaridir.
Fakat bir seyin Jeriat deferi olmasi, bir seyin akli olmasips SR
simesma-Zocerli bir gekilde engel olamaz™?¢.

73)Ebu.Zehrev . Dﬁgt Mezhebin filt:ih. Kitabt, bkz. <. 4, 5. 109-199. tkz. Ahmed
Hilmi, Islam Tarihi, Otiken Yayinlari, Ist. 1974,5.592-601.

76)ibn Teymiyye, Muvafakat Sarihu'l-Ma'kul 1i-Sahihu'l-Menkul, ¢. I, 5. 48,
(Fazlurrahmean, islam, ¢. 139-140 dan)
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ibn Teymiyye, Hanbeli gelenefine gére vyetistirilmisti. Ancak
kendisinin de ictihad hurriyetine?? sahip oldugu digincesiyle hareket
etmigtir. Ahmed b. Hanbel'in fikihina daima hayraniik duymustur. Fakat
onun duydugu bu hayranlik mutaassib bir mezheb mensubunun
duydugu hayranlik degil, aragtirict ve tercih edici bir gézle bir mezhebi
inceleyen bir insanin duydugu hayranlikti.. Ahmed b. Hanbel'in fikhini,
onun sahst icin degil, Kitab ve Stnnet'e simsiki bagli oldugu igin tercih
etmektedir. Birgok meselelerde bagka mezheblerin gdriislerini tercih
ediyordu. Ibn Teymivye'nin fikhi inceleme ve arastirmalari dért kisma
ayrilir: Hanbeli mezhebine hagh olarak verdigi fetvalar ve bu mezhebi
savundugu hususlar, mezhebler arast karsilagtirmalara dayanarak
incelemis coldugu meseleler, dért mezheb wve e¢hli siinnetin disina
c¢ikmaksizin yapmig oldufu tercihler, dért mezhebe birden muhalefet
etfifi ve bazan $ii imamlann gérislerini benimsedifi, bazan de tek
bagina ileri sirdogi ictihadlares.

Diger mezheplerden farkli olarak verdigi ictihadlardan bir kism
talak ile ilgilidir. Ibn Teymiyye bidi talaki (kadini hayiz gériirken
begsamak; sinnete aykirs bogama sekli) ancak tek talak olarak gecerli
kabul eder. Yine ™i¢" sdziyle yaptlan talaki, Kuranin nassi ile
bagdasmadifil icin tek talak olarak sayar. Ayrica sarta, vadeye, yemine

baglanan talaklari da gegerli gérmez?y.

C. Yahhabiler

77yMuhammed [kbal, Dini Diglincenin Yeniden Dogusu, (Cev. M. Ahmet Asrar) Bir
Tayinclik, Ist. 1984, 5. 207.

78yEbuiehra, M, is13m'da fikhi Mezhepler Terihi. ¢. 4, 5. 143-144.

79 Earaman, H., Mukayeseli Istam Hukuku, s. 305, 307. 308, Ebu Zehrs, age.,s. 145
146, ‘
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Muhammed Ibn Abdulvahhab 111571703 tarihinde bugiinki
Riyad sehrine vyakin bir kéy olan Uyeyne'de dofgmusturse. Ibn
Abdulvahhab, Ibn Teymiyenin yaptfi sekilde ve onun etkisiyle
Ortacagin otoritelerini asmay1 ve Selef'in sinnetine ddénmeyi gerekli
gérdil. Boylece Ibn Abdulvahhab, Ortagad islam dinyasinin séz ve yetki
sahibi Kisilerine muhalefet ederek sadece iki otorite katwul etti. Kur'an
ve sinnet. Bu, hareket geklini alan ve ézellikle Vahabilikte oldugu gibi
teskilatlanmis olaralt ortaya ¢ikan bu tutumun sonuglan, islamin
manevi ve fikri yapisinda son derece dénemli oldu. Onlanin ictihad hakia
tzerindeki israrlari ve taklidi yenmeleri hir disiinceye yol agan bir giig
oldu; ilk safhalarda onlara karg: gdsterilen dini ve sivasi alandaki
siddetli muhalefete ramen, onlarin bu tutumu, daha sonraki islami
gelismelerin karakterini, belki de herhangi bir faktdérden daha ¢ok
etlilediol.

Vahhabilifi vyenilik¢i akumlarnin baglangict clarak ele aldik.
Gergekten bir ¢ok yenilik¢i distinceyi muhtevasinda bulundurmus, bu
yuzden islam reformunu, yenilik ve hirriyeti temsil ottigini séyleyenler
olmugtur. Ancak vahhabilik ne sekilde gérilirse gérilsin, asikdr olan
cihet sudur; Vahhabiler, difer biitin islam mezhepleri gibi Kur'an ve
hadis'i temel kaynaklar olarak gérmekle beraber, onlar: anlayip tatbik
etme hususunda onlardan ayrilmig ve yalnizea ibn Abdulvahhab ve
kendilerince muteber sayilan kimselerin gériislerine bagl kalmislardir.

Kur'an ve Sinnette belirtilen hususlarin zahirine simsiki yapisilir ve hig

80 )Bélah, Ethem Ruhi, ¢agimizds itikadi islam mezhepleri, Selcukiu yayinlars, Ist.
1980, s. 64, wahhabi hareketi i¢in bkz ., S1ddiki, Abdilhamid, " Arabistan. Yemen,
Irak, Surive ve Libnsn 'ds Ronesans; Muhemmed ibn Abdulvehhab ve Hareketi ”
{Cev. Lamii Guingdren) Islam Diisiincesi Tarihi, <. 4, 5. 241-245, bkz. Biiyik kiltir
Ansiklopedisi, <. 9, 5. 3351-3352. Ank 1984

81 Fazlurrehmen, Islam, s. 248-249.
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bir mezhebe baglanmadan hergey Kur'anin zahirinden ¢ikarihir. Kur'an-
Kerim kesin delildir. Rivayet ve dirayet yéninden sabit olan hadisler de
delil olur Mittegabih avetler de delildir, ancak bunlar tevil edilmeksizin
zahirlerine gére hikmeolunur. Bunlan te'vil ederek tefsirde bulunmak
kufirdir. Ibn Abdilvahhab'a gére ictihad kapist her zaman ve herkese
aciktir. Baskalarini taklit etmek dinden ¢ikmalktir. Vahhabiler ictihad
kapisint herkese agmis olmalarina ve bir mezhebe baglanip ictihad
kapisini kapali tutmanin felaket ve taassub getirdigini séylemelerine
ragmen kendileri taassub wve kisir gériglilikien kurtulamamislardir.
Ote yandan Vahhabiler, ameli yénden oldugu gibi iman noktasindan da
zahire bagl kalmiglardirsa.

Yahhabilerin tarihdeki gelisimleri de ilgingtir. Vahhabiler, Osmanis
Devletine kars1 ayaklanmiglar ve siddetli savaslara girismislerdir. Bir
ara Osmanlilar, Misir Valisi Mehmet Ali Faga'dan vardim istemisler ve
Misirhi askerlerin eliyle, Vahhabilere siddetli bir darbe indirerek,
onlarn ¢ikmig olduklart Necid bélgesine tekrar sokmusiardirss.

Kisaca Vahhakiler Kur'an ve Siinnete dénis gibi, gercekten her
munevver mislimamn samimiyetle benimseyip, gergeklesmesi igin
gayret gisterecegi masum bir anlayisi, neticede bir zuliim ve taassub
vasttast kilmig ve béylece agik dedikleri ictihad kapisitit, daha da siki bir
sekilde kapatmigiardir; ¢iinki dinin agiklanmasinda valmizca sekle, bir
takim dar kapilara ve gbériinige takilip kalmmak aslinda taassubdur ve

dini kKisirlastirmak demeltirss.

82)E1g1als, Ethem Ruhi, Cagimizde itikedi Islém Mezhepleri, s. 84-85.

83)Ebu Zehra, Muhammed, is1dm'da Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢. 4. . 198, bkz. Ahmed
Hilmi, Islam Tarihi, Otiken Yayinlar:, Ist. 1974, s. 603-607.

84)F1glals. age. 5. 85
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D. §ah Veliyyullah Dehlevi (1703-1763)

XVI11. yuzyilda Hindistan'daki Muslimanlann, islam'in yeniden
diginilmesi ve yorumlanmasi i¢in gésterdikleri yari-suuriu gayretler,
etkili bir mitefekkir olan sah Veliyyullah'in eserlerinde ifadesini
bulduses. Dehlevi, dzellikle zamaninda artmis bulunan  bidatlarle
savasmtg, bitiin ¢abalarim Islami idealleri bid'atlerden temizleme ve
enlara zamamn meydan okumasina kargt yeni bir fikri zemin hazirlama
konusunda yofunlastirmgtir. Kur'an ve Sinnette o6ngérilen hayat
tarziyla misliunanlarin  kendileri ig¢in planladikiars hayat tarzi
arasindaki ugurumun tamamen farkindaydi. Gergevesi islam tarafindan
cizilen sosyal ve siyasi kurumlarla tarihin akisi iginde miuslumanlarin
kendileri icin gelistirip kurduklar: kurumlar arasindaki uvgurumu ¢ok iyi
bilmektedirsé. Dehlevi, Kur'an-1 Kerimi, hadis-i Nebevi'vi nazar itibara
aldi. Bunlarin 15181 altinda, ger¢ek ve doBru bir islam digincesini tedvin
etinek hususunda muvaffak oldu. Kur'an ve SOnneti, en basit halk
kitlelerinin dahi anlamasina imkan verecek bir sekilde, onlarnn
anlayabilecegi bir diyalektikle izaha ¢alismigtiraz.

sah Veliyyullah ictihadin énemini de tamamen kabul etmelktedir.
Ancak bu arada, bu dnemli is ¢ok bilyik sorumluluklar da beraberinde
getirdifinden herkese emanet edilmeyecefine inanmaktadir. Bir
muctehidde su 0¢ dnemli vasfin aranmasi gerektigini dusiinmektedir; 1)
Ictihadin uygulanmasinda esas tegkil eden ilkeleri bilmesi, 2) Kur'an ve
sunneti iyi bilmesi ve fikhin temelini teskil eden hadislere tamamen

vakif olmasi, 3) Zamanin yveni gereklerini karsilamak igin Kur'an'dan ve

35jEazilur Rehman, Islam, s. 254.

80)Dehlevi. jah Velivvullah, Hiccetiillah 1i-Baligs, (Urducundan Cev. Ali Genceli)
Hilal Yavinlari, Ist. 1971, <. L 5. 33 (Dehlevi'nin havats boltmi)

87wage. s 36.
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Sinnetten hikidmiler c¢ikarmakta kendi reyini kullanacak kapasitede

bulunmasiss.

sah Veliyyullah sadece islam hukunun evrensellifini vurgulayip
onun dzimleyici ruhunu agiklamakla kalmamakta, geriatle ilgili
meselelerde muhakemeye olan ihtiyaca da dnemle deginmektedir. Eski
fakihlerin ictihadlarinin, statilleri ne kadar yiksek we dstin olursa
olsun Kur'an ve Siunnet i1mifinda tashihe agik olduguna inanmakta,
béylece ¢ok dnceden mihlrlenmis olan ictihad kapisini acmaktadir®d.
Fikih alamunda jah Veliyyullah kendi déneminde hakim olan geleneksel
anlayislart elegtirmigtir. En Jnemli ¢abasi Seriat kavramini ona
karngtinilmis olan subjektif unsurlardan kurtarmaya calismast ve ona
sahabe ddnemindeki saflifin ve niteligini iade etmesi olmugtur. Ayrica
degigsik fikhi ekoller arasindaki ugurumu da kapatmaya ¢aligsmistir. Ona
gére bitin yaygin fikhi sistemler ilhamlarimi tek bir kaynaktan
almakta, dolayisiyla aralarinda temel bir farkliik bulunmamaktadir,
Farklliklar wardir ve olacaktir, ancak bu farkliiklar sadece
yorumlardadir, ilkelerde degil. jah Veliyyullahin fikihtaki yaklasiminin
¢nemi islam toplumunu tek bir immet potas: icinde eritme noktasinda

kicimsenemez90.

E. Seyyid Ahmed Han : {1817 /7 18938)
Delhi'de dogan Seyyid Ahmed Hanh 1slahatgt olmaktan ziyade, bir

reformist olarak gdérmek mumkindir. Mesela islami melekiyyat ve

83 Dehlevi, El-insaf fi Beyan-i sebeb el-ihtilaf (Abdilhamid S1d4diki) " $ah
Veliyyullsh Dehlevi ” {(Cev. Yusuf Ziya Cémert), Islam Disincesi Tarihi ¢. 4, s.
362'den.

89yAbdilhamid S1ddiki, " §ah Veliyyullsh Dehlevi ™ Islem Diigiincesi Tarihi. ¢. 4. 5.
363.

90yag.e. s 365.
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seytanivdt hakkindaki goriigleri deZisiktir.

9t
Oniiciineil/ondokuzuncu ylizyilda Hindistan alt kitasinda mey-
dana gelen devrimei mohiyetteki sosyal ve siyasi degisiklik-
ler,Hindistanli miisliimanlarin diinyevi hayat diizenlerini boz-
dufu gibi, manevi hayatlarini da altiist etti.Misliimanlarin
ana problemi, son derece kati bir siyasf dlizene intibak et-
melcti...Seyyid Ahmed. ilk asamads Islamin bilimsel aragbtir-
malara kargil olmsdigi ve onun etkisinden'® de korkmadigi te—
mel SFretisini vaz'ederek , Islamdski dini diiglincenin yeni
hir sentezini yapmaya ¢aligti.lkinei olarak , gelecek nesil-
lerin sorumluiﬁéunun bizzat Islam cemsatinin kendisinde ola~-

caf1 ve 8limlerin Islami bati bilimlerivle birlikte Birete—
92

cefi veni bir eZitim sisteminin kuruvlmasini diisiindii.

Sevyid Ahmed sosyal bir reformcuyu gyle anlatiyor:"Insan-
larain g¢oBu kendilerini genel bir eylemle toplumsal kotiiliik-
lerden kurtarabilecegZingé. inanir...Ben 6yle diigsiinmiiyorum.
Reformun volu, birlikten defil ihtilaf ve diizensizlikten ge-
ger.Reformist idealler,cesaret ve sabir isidir.icinde bulun-

dufu toplulufun aligilagelmis ka pilarini kirma,reformecunun
93

gdrevidir..."

Tt . o > e i (e S S S SRS, iy WD Gk R D S S St S S S R Wi S Sy

91)Aziz Ahmed,Hindistan ve Pakistan'da Moderniz#n ve Islam,
(cev.Ahmed Kiiskiin) Yénelis Yayynlari,ist.I1990,bkz.s.59.
92)Abdul Hamid, Sir Seyyid Ahmed Han,s.375, Islam Dilsiince
Parihi, c.4.

93)A.g.e.,98.37.
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Seyyid Ahmed Han islamin akilla uzlastigi gdrigindedir, ancak
imanla aklin ¢atistigs XIX. yizyill Avrupasinin alkilciliindan ve tabiat
feleefesinde blyuk Sl¢lide etkilenen S. Ahmed Han, inang sistemlerinin
mahiyetlerini degerlendirmelk igin "Tabiata Uyma" diye adlandirdigs bir
Glci ortaya atti we islamin bu ilkeye gdre en yilksek derecede
dogrulandifi sonucuna vardi. Onca akil, en dnemli standarttir. O, islamin
mahiyetini, kendi gdrigine gdre agiklarken, modern dianya gdrigiyle
islam dgretilerini kaynagtirmak istemekte, bunu vyaparken de
muhafazakar islami yorumu canladirma ve ona dayanma yerine ortagag
isldm filozoflarinin kabul ettikleri ana ilkelere dayanma yolunu segti.
Béylece o, tabiatin ve tabiat kanunlarimin bagimsizlifini ortaya koymak
gayesiyle sadece mucizeyi inkir etmekle kalmadi, islam filozoflarimin
"sudir” nazariyesini diizelterek, onlar gibi Allah't ilk sebep olarak tasvir
etti. Seyyid Ahmed Han'in hareket noktast bir tir Bati akicihigs
oldugundan varilan sonug, islam'in yeniden ifade edilmesi dedil, sahsi
agidan yorumlanmasidir. Burada asafi vukari, ortagag misliman
filozoflarin, izinden gidilerek islam'in yeni bastan ifade edilmesinden

¢ok, islamla bir takim fikirlerin kaynastirilmasina tesebbils edilmistir94.

F. Cemaleddin Afgani : {1338-1879)

Afganinin milliyeti hakkinda tam bir belirginlik yoktur. Afgani
ismini almis olmasina ragmen Iranli, Afganli, Tirk olduguna dair
rivayetler vardir. Hayati, gayesi, ilmi hakkinda da aymi problem

mevcuttur. §6yle ki; bazilart onu, modern uyanisin en énde gelen lideri,

94y Fezlurrahman, Islém, 5. 275, bka. At-dul Hemid, Sir Sevvid Ahmed Han, s. 384-
388.
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zirvede bir islahatgt kabul ederken bazilari da, dininde guvenilir
olmadigini, islam  inancim  tahrif etmeye calistifini, strekli
propogandalaria meshurlastirtidifini savunmusglardir. Belki iki taraf da
fikirlerinde abartiva ka¢mislar ve bu gérig dogrultusunda yorumlar
yapmuglardir. Biz  burada  Afgani'nin  hayatimi  ayrnintilanyla
inceleyemiyoruz. Ama hakkinda yazilanlarin {¢nemlilerini sunmaya
calistyoruz.

Savet Arabistan'da Muhammed ibn Abdulvahhab ve Hindistan
yarimadasinda Sah Veliyyullah Islam'da modern uyamsin dnciileri ve
girigimleri yaklasan safagin ilk isaretleri olarak diginilirse,
Cemaleddin Afgani bu uyamsin en énde gelen lideri ve girisimleri bu
safadin ilk pirittidan seklinde kabul edilmelidir. Hem biiyik bir ddginur,
hem dini bir reforumcu hem de siyasi bir lider olmasi dolayisiyla
Afgani, Islam diinyast i¢in oldukga etkili bir sahsiyet durumundayd193.

Ancak Muhammed Hiiseyin "Modernizmin islam Dinyasina Girisi”

adli kitabinda Afgani ile ilgili ciddi istifhamlar uyandirir. Kimligi 9%
Iran bir cii oldugu iddas1 vardir-, bitin faalivetlerini gizlice yuritip
gizli Srgit kurmasi9? masonlugu9® gibi durumlar agiklanmaya
calisilmistir. "0, Islam toplumlarinda gizli érgitler kurmus, amacina
ulasmak vyolunda bir kismi insanlara karsit suikastler dizenlenmis,
Tahtavi ve Hayreddin kusagiyla baslayan din, 8det, gelenek, gérenek
dahil hemen her tarli kayittan uzak, tam anlamiyla siyasi, fikri ve

sosyal dzgirlik propagandisti bir kisidir. O, islam inancit tahrif etmeye

95)Emin, Osman, Cemaleddin Afgani (Cev. Kerim Urtekin) Istam Diigiincesi Tarihi,
¢. 4. 8. 280.

96 Higevin, M. Muhemmed, Modernizmin Islam Dinyesina Girisi, (Cev. Sezai Ozel)
Insan Yayinlary, Ist. 1986, bkz. 63-70.

97Bkz. age. s 71

93yBkz. age.s. 72
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calismis ve bu yolda islEm dismanlarimin actk destegini gérmus bir
kimsedir"99.

Buna karst Muhsin Abdulhamid "Cemaleddin Afgani Hayati ve
Etrafindaki §dpheler” adl kitabinda Afgani'yi aleyhindeki kugkulara
karg savunma cihetine gider. (Ozellikle iskenderiye Universitesindeki
Muhammed Hilseyin'in yaydifs siphelerin Afgani hakkindaki en yikici
siipheler oldugunu séyler ve bunlara cevap verir. Afgani'nin Iranl degil
Afgan'li oldugunul?0 jspatiamaya ¢alisir. Yine yazarin “dinden déndiagi
el-Ancuiri'den nakledilmektedir™ séziilne Muhsin Abdillhamid gdyle
diyor;

“Afgani'nin hayatini yazan batin tarihgiler, onun hayatinda
saflam bir mi'min oldufunu, onda bidatlerden uzak hir tasavvufi
mevlin bulundugunu, farzlart ve nafile ibadetleri tam anlamiyla yerine
getirildigini, hac farizasim da ifa ettigini ifade ediyorlar. Hayatinda
blyik ginahlardan bir tanesini bile isledidi rivayet edilmis dedildir. Dr.
Muhammed hangi delile dayanarak Afgani'yi bununia
suglamalktadir 77101

Masonlugu ile ilgili olarak da dzetle sunlan sdylilyor: "Aslinda
Afgani mazurdur. Cuinkid vasadifn ddénemi onlarin i¢ ylzinl ve
hakikatini belli etmemistir. Kendisi zamamnda ¢afinsinin basarily
olmasinin en biyik nedeni bu olsa gerektir. Ciinkd ¢ giin samimi olanlar
ile hainler arasinda ayinm yapmadan, aydin ve elitlerine giivenen Misir

toplumu  kokugmus ¢lrimis bir toplumdu. Emperyalistler egemen

99yBkz. age. .83,

100yAbdulhemid, Muhsin, Cemaleddin Afgani, Hayats ve Etraftaki Siipheler,
(Gevtren: ibrahim Sarmig), Fecr Yayinlar:, Ank. 1991, bkz 71-95.

101 ydtdulhamid, Muhsin, ag.e, s. 105-106.
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olmug, parcalamug, iciude yasayan hainlerin vicdanlaruu salin almusg,
yonetici ve sorumiuluklarini da egemenlikleri altina almiglards“102,
Mehmed Akif de Afgani'nin Vahhabi oldugu iddiasina karsi
¢lkarak gunlan soyliyor. “Bugin Misit memleketinde Islam'in
menfaatlerini midafaa eden ne kadar hamiyetli kalem wvarsa hepsi
Cemamaleddin’in terbiyesi sayesinde yetigmigtir. Tevhid dinyasina
binlerce muharrir el, binlerce mitefekkir dimag hediye eden
Cemaleddin Afgani Vahhabi olabilir mi? Merhumu ne Afganistan'da, ne
Hindisan da, ne Avrupa'da , ne Osmanli topraginda rahat birakmadilar,
hi¢ bir yerde oturtmadilar. Cemaleddin Misliman aleminde hakiki,
sermedi bir uyanis baglatmak gayesine matuf olan hamiyetinde
kisitlama yapsaydi, bu siyasetine azicik fasila verseydi, diinyamin her
verinde gerefiyle mitenasib bir debdebe iginde yagayabilirdi. Fakat o
koca adam hamiyetinin ylksek maksad: ugrunda Zamanin her tarla
musibetlerine gégiis gerdi, bagkalarinin zoruniu olarak dayananayacagi
mahrumiyetlere, o kendi tercihiyle katlandi™103
Afganinin metodu gu esaslara dayanmaktadir: Her asirda Islam
alimnlerinin mutlaka bagh kalacaklar1 yalmizca Eur'an ve Sinnetin
nasslaridir. Yapilan c¢egitli tefsirler ve teviller ise, Kur'an ve Siinnet
kutsallifina sahip degildir. Bu gartla onlardan faydalanmak veya onlar
birakmak mimkindir. Dogrudan Kuran ve Sinnete bakmak, istidlal
medodu, dil kurallan ve belagat kaideleri 1sifinda, istedigimizi onlardan

istinbat etmek esastir104.

102yh ge. s 135.

103yMehmed Akifj "Cemaleddin Afgani” ve ljasbihal,.s.M,.c,.tl,saw,?&.?l
{1328)(1ismail Kara, Tirkive de Islameilik Diiglincesi.c.1.5.3.66)

104 }el—Meéribi, Abdulkadir, Cemaleddin Afgani (Mihsin Abduthamidage. s37-
38'den)



65

Afganinin  yenilik¢gi  hamlesinde, mezhep taassubunun
reddedilmesi islam dinyasinin gerileme sebeplerinin  incelenip
sarelerinin gdsterilmesi vardir. Ictihad kapisinin kapanmast konusuna
deginerek séyle demektedir: “ictihad kapisinin kapanmasi da ne
demektir? ictihad kapisi hangi nassla kapatilmistir? Hangi imam,
Benden sonra dini anlamak ic¢in kiginin ictihad etmesi, Kur'an ve sahih
sinnetin hidayetiyle yolunu bulmasi, Kur'an ve Sinnet anlayisini
gelistirmek ve genisletmek igin ¢alisip ¢abalamasi, gagdas bilimlere
zamanin ihtiya¢ ve hikimlerine uygun digecek sevyleri nassin ézline
aykirt dismeden kiyas ortaya ¢ikarmasi caiz olmaz’ demistir"193,

Ozet olarak Afgani'nin genel anlamda Islam diinyast igin, 6zel
anlamdaysa Arap dinyasi i¢in mirast sunlardan olusmaktadir: Birincisi;
Islam dininin mislimanlara kilavuz olmaya, onlarin giiglenmesini ve
ilerlemesini saglamaya &zsel olarak yeterli oldugu inanct. Ikincisi; kaza
ve kadere boyun efmevyi, késeye ¢ekilmeyi ve uyusuklugu yaratan ruh
durumuyla savasim. Uginciisi; islam disiincesinin temel kaynaklarina
dénlis. Dérdilncisd; Islam ogretilerinin  akilas  yorumlanmas,
muslimanlarin  yeni bilimleri &frenmeye cafrilmasi. Besincisi;
mislimanlarin toplumsal ve diigiinsel diriligleri yolunda ilk adim olarak

sémUri ve istibdada karst savasimi! 06,

G) Muhammed Abduh (1849-1905)
Cernaleddin Afgani'nin en tnli muiridi olan Muhammed Abduh

sadece Islam alemindeki yeni bir uyanisin temsilcisi olmakla kalmanus,

105Ammars, Muhammed. Amainl Kamile 1i Cemaleddin Afgani{Muhsin
Abtdulhamida.ges4l den)

mﬁ)Inavet,Hamid, Arap Siyesl Diginceesinin sevri, (C;zwm: Hicabi erlangu;,)
Yonelis Yayinlar, Istanbul 1991 5132,



Misirda da bir ¢ok islah tegebbislerine girmis, biyuk gayretler
géstermistir. Tanta'daki Ahmedf mescidinde baslayan yetersiz ve
aklilikten uzak buldugu egitimi, onu tatmin etmedi. Ezher Unversitesine
kaydoldu, fakat buradaki ezberci metod da vwyaratici degildir. Bu
karamsarlhik karsisinda tasavvufa ve i¢ dinyaya vydnelerek sosyal
hayattan uvzaklasmay: diigiindi. Ama neticede Cemaleddin Afgani ile
tanigmasi, Abduh'un ruhsal ve sosyal dinyasinda biyik defisiklik
meydana getirdi. Abduh ile Cemaleddin arasindaki dostluk ve yakinlik,
Mizirda ve dolayisiyla Islam aleminde, dini islahcilik disiincesinin
gelisgtnesinde blyuk bir rol oynadi.

Abduh Ezher'e yeni bir ¢ehre verimesi gerektifiini disiiniiyordu.
Ezher’in  skolostik diisiince tarzindan kisa zamanda kurtulmus,
1slahatlarin nasil yapulacak ve nasil etkili hale getirileceklerind gésteren
insanctl ve pragmatik diginceler gelistirmisti. Abduh feleefi tefekkiirin
surekli olarak nazari ya da fikri planda kalmayacaginin farkindaydi
Universitede okutulmakta olan mantik ve kelam ilgili ders kitaplan
altinct/onlginctd  ve yedinci/onddrdinei yluzyida vyazidmis olan
eserlerdi.. Abduh akli delilerin imanini zayiflatmayip aksine
glclendirecegine ve distinme sanatt ve bilimi olan mantifin degerini
tam olarak kavramanin [slam Kelami igin zorunlu olduguna dikkati
cekmistir!?? Abduh kelam uzerine ¢ok etkili bir eser yazmustir;
"Eisaleti't-Tevhid". Bu eserde 6zetle onun Islam konusundaki ¢abasi ve
Istamin temel olarak musliminlarin buginki bitin gucliklerinin

¢ozim yolunu sunduguna, Kurani basiretle okuyan birinin bu ¢éziim

107yEmin Osman, "Misir'da Ronesans: Muhammed Abduh ve Okulu(Cev: Thean
Durdu) Istam Disincesi Terihi, ¢.4.5 294: bkz Fazlur Rahman, istam ve Cagdaslik,
Fecr Yavinlar (Cev:Alpasian Acikgens, M Hayri Kirbasoglu) Ankara 1990,5 208-
215.bkz Bagader, Ebubekir, Modern (agda Ulema.{(, e Viren Osman Bayraktar)
iz¥ayinclik, Istanbul 1991 ¢.145-149
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yolunu bulacaina olan imamdir. [kincisi, onun Islamin akletmeyi
destekledigine ve alul {izerine kurulu imani, dogru saydigina olan
imanidir. {Tglinciisii, ona gore miuslimanlarin diisiinsel
donuklasmalarinin birinci delili, batin baglan koparmak isteyen akil
yvanlilarinin asiriya kagmalari, ikinci deliliyse geriat savunuaiarinin bu
agirilik karsisindaki tepkileri ve zahirci, hurafeci alimleri himaye altina
alan, dncekilerin sdylediklerinin kérikdérine taklidini miislimanlarnn
secilmis mezhebi haline getiren ve akli bilgilerin yolunu kapatan bencil
ve cahil yoneticilerin yontemleridiri0s.

Miteahhirinin eserlerinde kelamin meseleleri felsefi problemlerle
karnigti. Yine bu sebepledir ki, ¢esitli akli ilimler tek bir ilim halinde
toplandi. Bu yeni illmin ilkelerinin ve konularinin tedkikinde ise, ilmi
tetkik ve tenkidden ziyade, sadece naslarin takirdine yakin olan bir
metod takib edildi. Iste o zamandan beri de akaid ilmi ilerlemedi... Genel
cahillik ve halkin Islam'in kaynaklarindan uzaklasmus  olmalan
sayesinde, cahiller din icini ele ge¢irdiler, kendilerine yardimcilar ve
destekgiler buldular.. Akl tammamen sahasindan athilar ve bu durum
gercek dinden butiniyle uzaklasiimasina sebep oldu. Cinkd bu cahil
yazarlar, Islamiyetin ahkamli ile ilgili olarak,daha énce yazilmig olan
kitablara bakmayip yalizca bunlann islublarina bakarak sermaye
edinmek ve Islamiyete ilgili disinceyi yalnizca bazi zayif kitaplara
dayandirmalk yoluna gittiler. Bu durumun sonucu oimak lzere,
cahillerin  hitnayesine ve sivasetine girmsk Jduruinunda  kalan
muslimanlar arasinda akli istibdat ortaya ¢ikti.. Bdylece insanlarin
digincelerini ger¢gek yoldan tamamiyle uzaklastirdilar. Disiincelerine

aykirit bulduklarini da ¢ekinmeden sapiklik ve kifirle sugladilar.. Oysa

108)Inavyet, Hamid,a.g e.5.158.
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ki, Islam dini onlarin hayal ettiklerinden tamamen bagkadir ve Yiice
Allahicc) da bltiniyle onlarin disiindiklerinden ve vasfettiklerinden
uzaktir. Fakat bu uzun cahillik, delilik, sayisiz saldirilar ve kansikliklar
déneminin halkin akidelerinde ve amellerinin kaynaklarinday: ne tirla
bir tesir yapt1? Onlann inanglarini bozmak ve umumi bir bedbatsizlifa
sturiklemskten bagka bir sey yapmadi. istam Dininin, inang ¢saslarinda
Tevhid Dini olduguna ve akaid konusunda farklt temellere
dayanmadigina en gigli dayanaginin akil, en kuvvetli rikinin de nakil
olduguna kesin olarak inanmamiz icabeder 109

Hayati boyunca taklitgilifin aleyhinde olan Abduh eserinde bu
hususu belirtir. “Islam taklidi yasakladi, iman esaslarina kérikoérine
baglanmayi, dini vecibeleri suursuz olarak, mekanik is gibi yapmayi
nehyetti ve taklitgilige biitin glciyle yiklendi ve adir darbeler vurdu.
Dagiinceleri iggal eden taklit kuvvetlerini dagitty, zihinlere yerlesmis ve
anlayislar: sarmig olan kéklerini kesip kuruttu, immetlerin akidelerinin
isnad ettigi rakinlerini ve ilkelerini yikti 110

Muhammed Abduh’un tefsirinde de aym diiglince yapisinin izlerini
gormek mimkindior. “ictimai edebi tefsircilerden olan Abduh ve
talebeleri Allah'un kitabinin tefsirinde biiyik gayretler géstermisler ve
insanlart dinya ve ahiretin  hayirlarina ulagtirmaya c¢alismuslardir.
Ancak bu ekollin de tasvib géren ve gérmevyen yonleri vardir.

Abduh, baglangicta eski miifessirlerden bazilarina muhalefet eder.
Bu da Kur'anin insanlart dinya ve ahiret saadetine ulastirma gayesini
én palana almig olmasindan ileri gelmektedir. Zaten Kuran'in da en

yilksek gayesi budur. Bunun arkasinda gelenler, onu elde etmek igin bir

109yAtduh, Muhammed, Tevhid Risalesi,{(Cev: Sabri Hizmetli) Fecr Yavinlari
Ankara 1986,5 86-8.
110ya.g.e.5.194.
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vesile veya ona tabi olan hususlardir. Abduh, Kur'an'in bu ilk gayesini
anlatmakta gaflet gésteren gafil mifessirleri kinar. Onlar, ondaki
hidayet ve irgadi birakip, maani, nahiv, fikhi ihtilaflar ve bunun gibi
seylere daldilar, der 111

Abduh da Afgani gibi bir ¢ok elesgtirilere maruz kalmigtir.
Afgani'ye oldugu gibi Abduh'a da ¢ok kati tenkid yapanlardan biri de
Muhammed Hiseyin'dir. Muhammed Hiiseyin kitabinda Seyhulislam
Mustafa Sabrinin de Abduh wve Afgani'yi; "dini tahrif etmekle ve
Hristivanlik i¢in  Calvin ve Lutherin oynadift rolli aynamakia”
sugladifini yaziyor 112

Sunu belirtelim ki, Abduh ve Afgani, hata ve sevaplariyla beraber
haklarinda Allahtan bagka kimseni kesin karar vyetkisine sahip
olmadifn kisilerdir. Islam aleminde yeni bir uyanisin 6nde gelen
temsilcileri olarak kabul edilmiglerdir. Her ikisi de “dini digincenin
temel kaynaklarina dogrudan ddnis zorunlulugu, seriat hikimlerinin
akilal olarak yorumlanmasi, buniarnn ¢agin sorunlanyla uyumiunluk
tasunalari, parcalanmaktan wve firkaciliktan sakinilmasi, ictihadin
canlandirtlmast Gzerinde 1srarla durulmasi, kuru kurallarih ve
yénetimin usafi olan yizeyci alimlerin gériglerinin disinda Islam
dininin ruh ve {ziniin tanimasina ¢alismasit konularinda aym
gériisteydiler. 1ste bu istek ve arzular, sonra yenilikcilgin temel esaslari
olarak kabul edilmistir 113,

111yAbduh. Muhammed, Tefsirul-Kur'ani'l-Hakim(Teffsiru'l Menar) I-
18 Cerrahogliu ismail, Tefsir Usulii,Ankara 1983,5.313'den
112yHilseyni, M Muhammed,a.g e.5.115.

113y Inayet, Hamid.ag.e,s 178
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Bundan sonraki modernist egilimli kigiler gbyle veya béyle
Muhammed Abduh'un talebeleridir. Kdsim Emin, Resid Riza, Mustafa

Razik'lt érnek olarak verebiliriz 114

H. Muhammed ikbal (1875-1938)

Cok yonlii bir diginir olan Ikbal, Islam dinyasindaki dniinin,
daha ok, sairligi ve filazoflugu ile temin etmistir. ikbal'in digiincelerini
“Reconstruction of Religious Thought in islam (Islam'da Dini Digiincenin
Yeniden Dogugu)” adli kitabinda gérmek mimkiindir.

Filozof ydéninde bir ¢ok Batili disinirden etkilenmistir. Ancak
ikbal'in en 6nemli basarisit Mislimanliarn, Islam'in esaslarina gére
hayatlarim1 dizenleyebilmeleri igin bagimsiz bir vatanlarini olmasi
istemekti. 1937-1937 yillarinda ikbal ve Cinnah politik olarak ¢ok
yakin iliskiler kurmuslardir. Cinnah ikbal'in gériglerinin kendisini ayn1
sonuglara yani ayr1 bir Misliman devlet talebine gértiirdigini
agiklamstir. Bu da Islam Birliginin 1940'daki yillik toplantisinda
"Pakistan” kavraminda en uygun ifadesini bulmustur 113

ikbalin ictihad konusundaki disiincelerini “Islam Binyesinde
Hareket Prensibi® baghifiyla verir. ".Bu itibarla, ictihad kapisinin
kapanmis olmast, sadece kismen islam’'da fikth kavramnin billurlasmis
olmasindan, kismen de O&zellikle manevi ¢dkils ddéneminde, biyik
dugliniirieri putlar haline getiren zihni tembellik yizinden meydana
gelen bir efsanedir. Efer daha sonraki fakihler, bu efsaneyi

savunmuslarsa, buguniin Islamiyeti, bu zihni hiirriyetin géndltit

114)Emin, Osman Muhammed Abduh ve Eleoli, bkz.306-310.

115yAhmet, Aziz. Hindistan ve Pakiten'da Modernizm ve islam, 5.199-200, Fszlur
Rahman. Islam ve (agdaslik, 5.151, ikbel hakkinds bkz Halife

Abdulhakim, "Muhemmed Ikbal" {{ev:Yusuf ZiyaComert), Islam Disiincesi
Tarihi, ¢ 4.5.401-419.
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teslimiyetine boyun egmeye mechur degildir. Simdi islam alemi, derine
inen duglince ve yeni tecriibelerle donatilmig olarak, énlerine acgilan
yolda islam fikhini yeniden kurma isini cesaretle ele almatidirlar. Bu
isin ise, sadece modern hayat sartlarinin ayvarlanmasindan ¢ok daha
ciddi ve dnemli oldugu unutulmamalidir116,

Icma konusunda ise sunlarn soyler: "Islam fikhinin dgiinci kaynag
'icma‘dir. Bence, bu Islam'in en Snemli hukuki ilke ve metodudur.
Fakat ne gariptir ki, bu énemli hukuk kurali, islamiyetin ilk ¢afinda
biayik akademik tartismalara yol agmis oldugu halde, sadece bir fikir
olarak kaldi ve herhangi bir islam ilkesinde ancak nadiren miistakil ve
daimi bir miessese halini aldi.. Bununla beraber, $u nokta da son
derece dikkate deferdir: Yeni Dinya giglerinin baskist ve Avrupa
wluslanimin  siyasi tecriibeleri, bugiin mislimanlarin zihnine, Icma
kavraminin gercek deferi ve imkanlarimi iyice yeriesmesine vesile
olmaktadir. Cumhuriyet kavraminin gelismesi ve misliman ilkelerde
yavas yavag yasama meclislerinin kurulmasi biylk bir ileri hamle
teskil eder. Ictihad kuvvetinin, ilgili fikth mezheplerinin ferdi
temsilcilerden alinip bir islam yasama meclisine devrolunmasi hukuki
tartismalara ulemadan olmayip kanunlara iyi vakif olan kimselerin
bilhassa olaylart ¢abuk anlama ve kavrama yeteneginde olanlarin
katilmasint saglar. Ancak bu sekildedir ki, fikih nizdmimizin uyusuk
ruhunu canlandirip faal hale getirebilir ve ona tekamili bir gérinim

kazandirabiliriz 117

116)Ikbal,Muhammed, islam'da Dini Digiincenin Yeniden Dogugu,s.238-239.
117yikbal a.g e bs233-234.
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Uiciineit Batim
OSMARNL]I IMPARATORLUGUNUN TANZIMAT SONRASI
YENILESME HAREKETLER]

(EADIN, AILE, TESETTUR)

I. YENILESMEYI HAZIRLAYAN ETEENLER

A) Alimlerin Etkisi

Osmanli Devletinin difer alanlardaki gerileyisiyle beraber ilmiye
sinifinin da bozulmaya baglamasi yaklagtk XV. ve XVI. yizyillara
dayanir. Ancak hukuk sahasinda fetva mekanizmasinin ¢alismayist,
Islam hukvkundaki “ictihad kapisinip kapanmasi” seklindeki genel
kanaatle paralellik arzeder ve ¢ok daha gerilere dayanir!. Mewvcut
ihtiya¢ ise, ¢zellikle kamu hukuku alaninda war olan boslugun
doldurulmasi, merkezi idarenin kuvvetlendirilmesi vesair siyasi, hukuki
ve iktisadi sebeplerle Islam Hukukunun (geri hukuk) yamnda, yavas
vavas dofrudan ona dayanmayan ayri bir hukuki sistem (6rfi hukuk)
daha belirmeye baslamistir?2. Bu durum Islam devietletrinde de vaki
olmugtur. Cok eskiden beri fikhin disinda ve hata onunla hi¢ bafh
clmayarak genis bir legislation-yasama faaliyeti bilhassa amme
hukukunda daima olmustur3

Medrese tahsilini yapmadan rigvet ve iltimas ile medreseden
mezun olup miulazim olan danigmendilerin bu halleri kudretsiz ve
hamisiz medrese talebelerini de fena yollara sevketmistir. Bunun
neticesi olarak Anadoludaki medreselerin bir lisim talebelerin,

kudretsiz ve liyakatsizleri bu XVI. asnin ikinci varisinda derslerini

1yKaraman, Hayreddin, islam Hukuk Tarihi ist-1974,5.142.

2yAvydin MLAKif, islam-Osmani1 Aile Hukuku, M:0.1 F Vakif Yayiniar:, ist-1985.559
3)Kopril, Fuad, ¥ Bathold, Istam Medeniveti Terihi Ank -1973 ,5.305 ;bkz Barkan,
Omer Latfi, “Tirkiye'de Din ve Devlet Higkilerinin Tarihsel Gelisimi,Ank,1975.
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birakarak eskiyaliga baglanmuglar ve bu hal hikimeti epey middet
ugrastirmis ve daha sonra iran ve Avusturya ile devam eden ve uzun
siiren muharebeler sebebiyle softa sekaveti mihim bir gaile geklini
almistirt Mektep ve medreselerin XVII. asirdan itibaren garpta inkisaf
eden serbest ilimleri beénimseyemediginden dolay1i, misliman
Osmanlilarin medeni te@millerine kafi derecede hizmet edememesi,
hatta bu mektep ve medreselerin XV wve XVI. asirlarda bulundugu
seviyeden aga@i diigerek ilim ve marifet¢e geri kalmalarina’ sebep
olmugtur 1592 yilindan sonralar mﬁslﬁman bilginlerin bilgileri dini
bilgilerle ve edebi fenlerle sinirly, vezirlerin ve devlet ileri gelenlerin de
¢ogu cahil kigiler oldugundan, isi ¢ok yuklid olan devlet yénetimi, giclini
yitirmeye baglamistirb. islam Medeniyeti 8-11. yizyillardaki miisbet
ilim seviyesini muhafaza edememis; batinin bu alanda Ilk¢ag ve Ortacag
ilim seviyesiyvle dlgulemeyecek yeni kegiflerinden uzak kalmis eski
Islam eserlerinin bile ancak “hasiye'lerini, “serh™lerini yazmak,
bazilarmni da yarim colarak Tirkgeye c¢evirmekle yetinmistir?. Yeni
bilimlerden haberdar olunamamistir. Yalmz Ibrahim Miteferrika,
Copernic, Galile ve Descartes’in isimlerini Cihannima'va ilave ettigi
tezyillerde bir iki satirla zikretmis ve fakat memleketimizde yetisen
Alezander Mavrocordato, Harvey'in kan devrani gibi mihim kesfine
dair latince tezinden Turkiye'de bahsetmeye bile lizum gérmemistir.

Hele yeni fizik ve riyaziyatin adi1 bile dillerde dolasmiyor, bilakis

fylUzungarsils, Ismsail Hakk1, Dsmanlt Devietinin Itmivie Tegkilat, Titrk Tarih
Kurumu Yayinlars, Ank-1989,5 241.

SyAkgura Yusuf, Osmasanli Devietinin Dagilma Devri, Tirk Turih Kurumu

Yayini, {st-1940.5 6.

6yMustafs HNuri Paga, Netayic il Vukusat, (Sadelestiren: Neget Cagatay) T.T. Kurumu
Yayinlary Ank-1980,¢ 1111V ,5.145.

7yUlken, Hilmi Ziya, Tirkive'de Cagdes Misince Tarihi, Ulken Yayiniars ist-

1966, 40-41.
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riyaziyat namina hala hendese mukaddemeleri, hesap namina da
Risale-i Behaiye gserhleri ellerde dolasiyordu®. Bundan bagka bir kisim
miuderrislerin de durumlar1 dikkate sAyandi. Herhangi bir suretle
livakatly, liyAkatsiz miderrislife gecmis olanlarin coklugu sebebiyle
buniar milderrislik derecelerinin yikselmesi i¢in yanmig veya yikilmis,
ismi var fakat binasi olmayan medreselere tayin edilmek suretiyle bir
derece Gstiin miderrislife ge¢mislerdi?.

B) Yénetim Bozuklugu

Osmanli Devletinde yénetimin durumu diger aksakliklaria beraber
tedrici olarak bozulmaya baslamugtir. Fatih gibi sahane askeri yetenekli,
bilim agki, birkag¢ dil bilmesi, dofa gizlerini ¢6ziimleme meraki1, basiretli
ve sabirli olmasiyla inld bir yéneticil? sonraki devirlerde kolay kolay
gelmemistir. Yusuf Akgura séyle diyor: "Harplerde
muvaffakiyetsizliklerin, idarede tezebziiblerin, maliyede sikintilarin,
adlivede adaletsizliklerin, hikimdarlarda zaaf ve aczin, ulim ve
maarifte inhitatin tabii bir neticesi olmak flizere cehil ve taassubun
hakim mevkie gegmesi ve her nevi teceddit ve terakkiye mimanaat
edebilecek bir kuvvete malik olmast” bozukluklarin baglicalaridir.

imparatorlugun ¢ok genis bir sahaya yayilmig bulunmast, merkezi
kuvvetin biitiin memleketlere kat1 bir kontrol yapmasini o zamanki
muhabere ve muvasala vasitalarina nazaran imkan haricine
gikardifindan iyi ve muntazam bir idarenin kabil olamamasi 11 bu da

evvelki Osmanli yénetimlerinin, ilk Osmanli hakanlarinin olaganiisti

8yAdivar, A Adnan, Osmenl Tirklerinde flim, Ist-1943,5.29-30.
MUzungargily, ismail Hakk1, Usm_anh Devietinin {imivle Teskilat, s.241.
10yKantemir, Dimitri, Usmaanit Imparatoriugunun Yikselis ve (okus Tarihi,
Kiultiur Bekenlig1 vavinlari, Ank-1979.¢,2,5,20,bkz Turan, Osmen Tiirk Cihan
Hakimiyeti Mefkresi Terihi, Ist-1969,¢.2,5.88-122.

11)Akgura, Yusufs.7-9.
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kabiliyetlerinil2 hatirlamayt ve Osmanlinin sonraki durumunu kiyas
etmemizi icabettirir.

I1.5ultan Hamid devrinde Devlet $irdsi1 Bidayet Mahkemesi Reisi
olan Sait Bey, Sadrazam’ hususi olarak =ziyaret edip derki; Paga
Hazretleril Devlet kadrosunda hakiki bir {islahatin mimkin
olamayacag@ini herkesten iyi zat-1 devletleri tasdik edersiniz; iltimas,
koruma, himaye, hatir gdnil, yukanlardan gelen tezyikler
onlenemeyecegine gdre neyi islah edecefiz? Misade ederseniz, hig
clmazsa kendi kendimizi aldatmayalim, békir ve masum mevzuu ele
almayalim, bekleyelim, ingaallah bir gin gelir, Ulkede devlet kadrosu
icin sadece ferdi mezivetler, liyakatler, ilim ve ihtisasin degerli oldugu
gunler gelir, iltimas, himaye, eg-dost, hatir-génil, ¢esitli himayeler,
ortadan kalkar da, bu bahtiyar nesil, devleti 1sldh1 ele alir. O mesut ana
kadar nicin riyAkarlik mezelletine diigelim!i3.

Tiark siyasi edebiyatina "kaht-1 rical™ yani "adem k:tl1§1” deyimi Ali
Easa‘nm oliminden sonra girmis, II.Abdilhamid zamaninda iyice
yerlesmistir. Muktedir devlet adamlart diplomatlar asketler yoktu veya
ihtiyact karsilayamayacak derecede azdi. Vatan sevgisi ve hanedana
yahut padigsaha kars1 olan baglilik azalmistir. Ahlaksiz devlet adamlari

iktidar i$ga1 edecek firsatlart buluyordul4.

C) Siyasi ve Iktisadi Etkenler
Savaglarin ard arda gelmesi ve neticede birgok harbde yenilgive

ugramak, iktisadi alanda Ostnanli'y1 iyice yipratmistil>. Bunun yanisira

123K6prala, Fusd, bes Origines de Lempire Ottomane s.126,133.(Laszio Rassony'nin
Tarihte Tarklik kitabindean, Ank,1971).

13)Kutay, CCemal. Tarih Sohbetleri, ist-1968,¢.6,08.5 244-243.

14ydztuna, Yilmsz, age.c.12,558.

15yMustafa Huri Pasea, Netayic til-Yukuat, CCilt IT1-1V.5.127-133.
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Fransiz ihtildlinden sonra diinyanin heryerinde gériilen milli uyams,
buna paralel imparatorluga bagli bir¢ok milletin isyani, devleti zor
durumda birakiyordu. Abdulaziz devrine gdéz atacak olursak, maliye
teskilatinin bozuklugu, mali siyasetin dizensizligi, dis ve i¢ borglarm
fazlalifn ve yeniden ka@it para ¢ikarma tegebbisi bu mali sikintiyr
yaratan ve gelistiren baglica sebeplerdirlé,

Tirk maéliyvesinin, o tarihe kadar asla dismedifi bir periganlik
icinde olmasi, iflasa yaklasmasiydil?. 20 yil kadar once Tiirkiye, bitin
tarihinde ilk defa olarak dis bor¢lanma yoluna gitmis, dnce buna
siddetle muhalif olan devlet adamlari bile, bu kolay gérinen yola sik sik
bagvurmaya baslammsglardil®

1860 yilinda dis borglarin toplamt 3.330.000 keseye wvarmisti. Ig
borglara gelince, takriben 2.000.000 kese idi. Bunlar icin de senede
544.5 14 kese faiz ddenmekte idi. Bundan bagka tedavilde bulunan kagit
paranin miktart da 2.000.000 kese idi. Aym yilda devlet masraflar,
devlet gelirlerinden 344446 kese acgik gdsteriyordul? Bu zamanda
siyasl denge de Tirkiye igin, tehlikeli seklide bozulmugtu. Almanya,
hatta Avusturya-Macaristan’in Rusya ile dig siyasette ighirligi
yapmalari, bu tehlikeyi artinnyordu. Tirkler, Hristiyan olmadiklari,
Ustelik milyonlarca Hristiyani idarelerinde tuttuklan i¢in Avrupa

halkinin nazarinda bir ¢esit diigmandi.20

16yKaral, Enver Ziye Osmenli Tarihi, Tirk Terih Kurumu Yayiniari Ank 1988

< Vils 223

17yCevdet Page, Tezakir-1 Cevdet, (Yayinlayan, Cavid Baysun) Tirk Tarih kurumu
Yayinlary, Ank 1986,¢.2,£.84.

18y0ztune. Yilmez, Tirkiye Terihi, ist-1967.¢.12,5.56.

19yKeral.a.g.ec. VIl 5224 bkz Uzungarsily, ismail Hakk1, Osmanl Tarihi, Tirk
Tarihi Kurumu Yayinlars, Ank-1980,¢.111.5.337

20y0ztuna, Yiimezag.e.c12.57
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D) Ordunun Durumu

H.763 wvilinda vyeniceri askeri ocafinin kurulmasi?! Osmanh
tarihinde &nemli bir olaydir. Ancak Osmanli Devletinin talimli ve
muvazzaf askerlerinin en seckinleri olan yenigerilerin diizeni ve disiplini
artik topdan bozulmus oldugu gibi bunlarin sefer arag ve gereglerinin
nitelikleri ve nicelikleri de ¢ifirindan ¢tkmisti. Yeniceriocadi 1826'da
tarih sahnesinden kaldirildi. Besyiz yila yakin bir siredir bayik
bagarilar elde etmis olmanin temel unsuru bulunmus olan gig¢li yeniceri
ocafinin, bdyle U¢ bes saat iginde yikihp ortadan kalkivermesi, halkin
nefretine ugramis olmalarindan wve kurulus dizenlerinin saglam
temellerinin bozulup yok olmasindan ileri gelmistir22

Eskiden ¢ok dizenli savag arag ve gerecleri, tasitlar1 tamam ve
dizgin olan ve hi¢ yorulmadan lger beger yiz saatlik uzak yerlere
yollanan Osmanli ordular, digmana Ustiin gelme ve basari kazanma
gicinden ve becegrisinden yoksun kaldi. Bu tir kétiliiklerin ana temeli,
kimi dézel hizmetler icin ayrilmis bulunan has, zeamet ve tumar gibi
iktalarin, is gérmekte yeteneksiz ve beceriksiz aciz kisilere ve baska
tirld nedenlerle yeteneksizlere verilmesi ve askeri uliifelerin, bir gelir
kaynagt bi¢imine girip, savag erbabinin zorunlu olarak dizensizlife ve
itaatsizlide mecbur olmalar gibi hususlar olup bunlar da, zamania ve

yavag yavag, ¢ ddrt yiz yil igerisinde ortaya ¢ikmis seylerdir23

E) Sosyal ve Hukuki Etkenler

21yKantemir, Dimiitri,c 5.38 )

2z2yMustafa Nuri Paga, Netaylc'ill Yukuat ¢ XII-1V 5.253-256,0ztuns,

Yilmaz C.11,5159-163.

23)yMustafa Huri Pags, a.g e.5,150(Yenicerilerin kaldirilmasiyia orduda 1sldhata
gidilmis, I11.Selim'le baglavan 1s1ahat hareketi, diger -1518h8t-degigme
hareketlerine paralel olarak devam etmistir, bkz Karal Enver Zivs, Osmanli
Tarihi.c VI11.£.180-192.
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IVIIL. yizyil Osmanli Devletinde Tanzimatla baglayan degisme
kadar hizli olmasa da sosyal defiismeler meydana gelmektedir. Fasilaldel
Aeram-mter—ws UzUun slreler devam eden savaglar ve bunlann
neticesinde kadin da vyavag yavags sosyal [faaliyetlere girmeya
baslamigtira4

Osmanli Hukuk sisteminde &rfl hukuk da dnemli bir yer tutar.
Denebilir ki, Osmanli Imparatoriugunda &rfi hukuk'un ve laik
miuesseselerin, geklen dahi olsa, serilesmek Iluzumunu duymadan
hikmetmekte olduklar1t sah8, bir¢oklarinin zannettiklerinin aksine
olarak, vaktiyle ¢ok daha genig iken, zamanla geri hukukun lehine
daralmis ve Islami denilen hiikiimlerin Tirkiye'de Amme Hukuku
sahasinda geklen daha biiyik bir agiklik ile hakim olmaga baglamig
goézilkmesi bilhassa XVII. asirdan sonra vukua gelmistir2?. Orfi hukuk,
sistemli bir yagama faaliyetinin veya bir kanunlastirma hareketinin
sonucu olarak dogmus degildir. Bilakis tarifinden de anlasilacagl lizere
seneler ve hatta asirlar boyunca teker teker sadir olan padisah irade ve
fermanlarinin biraraya gelmesi sonucu meydana gelmistir26.

Ancak Islam Hukukunun yeni ihtiyaglara cevap verecek bir
gelisme gdsteremedigi ¢aglar, Islam cemiyetinin bir biitin olarak
Batidaki gelismelere ayak uydurmakta biyik giglik ¢ektifi ¢aglardir.
Islam Hukukunun geri kaldif1 dénem, degismelerin disaridan geldigi ve
eskiden gérilmeyen bir sirat kazandifi dénemdir. Nitekim hukulci“
degismenin slrati , siyasi, idari, teknolojik ve iktisadi degismenin stirati

ile siyasi, idari, teknolojik ve iktisadi defismenin hizi birbirine paralel

24yFindikoglu, Ziyeeddin, Hukuk Sosyolojisi ist-1958s.251.
25)Barkan, dmer Lutfi, Turkiye'de Din Devlet lligkilerinin Tarihsel Geligimi s.52.
26)yBarkan 0 Lutfi, "Kanunname” 1 A 5.185.
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olarakz gitgide artmug, son elli yida en yiksek seviyesine wvarmig
bulunuyor??.

islamn Hukukunda, miftinin seri hikimleri delillerinden istinbat
edip ortaya ¢ikarmasi?? demek olan ‘Fetva" miessesesinin islerlifinin
azalmasi; Osmanlt devietinin gerileme ddneminde biyik bogluklar
meydana getirmigtir. "Tikselme devri” diye adlandirilan ddénemde ise
fetva veren alimler bulunmustur. Ebussuiid,2? Sinan Paga, Ebu'l-Vefa,
Molla Hiisrev ve Ibn Kemal gibi. Ancak bu alimlerin yenilik¢i ve ictihadi

tasvib eden gdrisleri genelde kinanmigtir3?.

F}) Batidaki durum

Avrupa Rdnesans ve Reform hareketlerinden sonra biyik bir hizla
ilerlemeye baglamigtir. 1789 Fransiz ihtilalivle millivet wve milli
hakimiyet fikirleri bir derece daha kuvvetlendi. Ayni devirde XVIIIL.
yiazyilin sonunda ingilbere'de baslamis olan endiistri inkilabi, bu
memlekette oldugu gibi Avrupa'nin bir ¢ok memleketlerinde de blyik
bir siratle gelisti3!- Ayrica bu ¢ad felsefesine aydinlanma felsefesi, bu
felsefenin icin de yer aldifi tarih dénemine de aydinlanma ¢ag1 denir32,
XIX. yuzyilin son yarisinda fizikte de ilerleme kaydedilmistir. Maxwell'in
gergekten dahice bir bulusla, 151k olaylarimin aslinda elektromagnetik

olaylardan baska birgey olmadiklarinmi ispatlayis13ighbi.

27Gungar Erol .Istamin Bugiinki Meseleler, ist-1981,5.96.

28)Pakalin Mehmet Zeki, Tarih Deyimleri ve Terimleri Soz10i§1, ist-1971,¢.1 5.615.
29)Bkz Diizdag. M Ertugrul, Ebussud Efendi Fetvalert Isi§inda 16 Asir Tirk
Hayat, Istanbul, 1983,

30yKaramen, H. Islam Hukuk Tarihi s 165.

31)Karsl, Enver Zivis Osmeni Tarihi ¢ VI.5.13.

32)Gokberk, Macit, Felsefe Tarihd, Bilgi Yayinlari, Ankara, 1974,5.335.

3Nhhadver, A Adnan, Tarih Boyunca, itim ve Dih Remszi Kitabevi ist-1969,5503-
504,bkz.8.g e .504-546.
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KIX yizyvilin sonunda Batinin difer bir Gstinligd de “yellzenli gemi”
olmustur. Bu g 4drt direkli iyi yelkenlenmis Okyanusta dolagan
gemiler, bati medeniyetinin bitin dinyaya samil bir yayilmaya mazhar
olmasim sagiadilar34

Osmanli'nin gerilemesiyle ilgili bir ¢ok sebep saymak mimkin.
Ancak sunu belirtelim ki, bu zaman siireci igerisinde Avrupa biyuk bir
gelisme kaydetmis maddeten ve manen kKuvvetlenmisgtir. Buna karsilik
Osmanlt yorgun-bitkin bir haldedir; Avrupanin varlifi ve Ostinliging
farketmis neticede defisim-islahat hareketlerine gitmistir. Gerek
Tanzimat dJdncesi ve gerekse biylik Avrupa devletlerinin Saray
tegkilatina benzer bir teskilat kurdu. Reisiilkittablik "haricive nezareti”
adini, sadaret kethidalipy da “dahiliye nezareti” adini aldi. Difer
nezaretler de kuruldu. Vilayetlerde Meclisler tegekkiil etti. Basta
Istanbul olmak iuzere, binlerce hina vapildi ve onarildi. Yollar acildy,
képriler insa edildi. Buharlt gemiler ve makineler satin alindi. Daha
modern bir maliye idaresi, posta ve karantina tegkilat1 kuruldu. Nofus

sayiumi yapildi3s

3 JTaynbee, Arnold, Tarihci Acisindan Din, §ev.ibrahim Canan, Kaythan
Yayvinlar: [2t.1973.32.203-206
35 y0ztunsa, Yilmaz ag.e.c.115.169; bkz¢ Turan Osman.ag.e.c.11.5.259-273; Aral.

Enver, 2., ag.e.c. V.5,89 Litfi, Ahmet Osmanls Adalet Dizeni,ist-1979,5.93-97.
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(TANZIMAT ONCESI ISLAHAT HAREKETLERINE EISA BiR BAKIS)

Osmanli Tarihinde teceddid (yenilesme) ve 1slahat-fikri, ilk Ug
asiriik miiesseselerinin XVI. asir sonlarindan itibaren artik muntazam
isleyemeyecek kadar eskimesinden dogmustu’?

Son Rus ve Alman savagindan biyik szdiraplar duvan 111, Selim
sulh3® olur olmaz radikal mahiyette devletin bitin muesseselerini
kaplayan bir 1sldhata giristi. Bu yolda devlet blyuklerinden layihalar

istemisti. [1k olarak askeri 1slahata yoneldi. 24 Subat 1793te Nizam-1

37 yDanigmend, Ismail Hémi, fzahl1 Osmenli Tarihi Kronolojisi; ¢.6,Bat Dillerinde
Ozmanit Tarihleri, Pawl Wittek, Cev: Gizin Yalter, Tirkive Yavinevi, ist-1971 5 264.

38 ) Almanva ile Yapilan Zigtovi Suth, Busya ile yapilan Yag Suthu, bkz fztuna
Yilmaz Tirkiye Tarihi, C2s.113-114.
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Cedid ilan edildi. Nizam-1 Cedid askerlerine, kirmizi ve mavi renklerde,
Avrupa kiyafetlerinden millhem Gniformalar giydirildi.

Yine III. Selim zamanmnda, I1I1. Selim'in tahta cilisunu miteakib
agtlan  "Mihendishane-i Sultani® mektebi vyeni ingsa edilen
Miuhendishane-i Berri-i Humayun binasina nakledilerek bundan ¢ok
daha evvel tesis ve muhtelif tarihlerde yeniden tensik edilen
Mihendishane-i Berri-i Hiimayunia birlestirilir. Garb lisanlarinda
yazilmig olan eserler terclimaniar vasitasiyla Tirkgeye ¢evrilir3?.

I1. Mahmud, her muharebede yenilen, hi¢ bir disiplin tanimayan
memlekete ¢ok zararli bir hale gelen yenigeri ocagim kaldirdi- Asakir-i
Manslre-i Muhammediye'yi kurdu. 13 Ocak 18304da Petersbur;g
bliyikelsilisinden kaptan-1 derya olarak Istanbul'a gelen damadi Misir
Halil Rifat Pagsa'nin "Avrupa'yva benzemezsek, Aysa'va c¢ekilmeye
mecburuz!” demesi Gzerine, inkilap hareketlerine daha gsiddet verdi.
Yazyillardan beri devam eden muhtesem Saray tegkilatini lagvederek
blylk Avrupa devletlerinin Saray teskilatna benzerbir teskilat kurdu.
Restil kittablik " hariciye nezareti® sadaret kethudalifi “dahiliye
nezareti” adlarini aldi. Difer nezaretler de kuruldu. Vilayetlerde
meclisler tegkkl etti. Bagta Istanbul olmak lizere, binlerce bina yapildi
ve onartldr . Yollar aguldi, képriler insa edildiBuharli gemiler wve
makineler satin alindi. Daha modern bir maliye idaresi, posta wve
karantina tegkilats kuruldu Niifus sayimi yapildi4?,

II1Mahmut ve ddénemi ile ilgili tahilli uzun muiddet kiltir

defismelerivle yakindan ilgilenmis, inceden inceye aragtirmalarda

39 )ﬁztuna Yilmeaz age. I1s.114-115, Karal Enver Zive Osmanli
Tarihi.c.V.5.80. bkz Turan, Osman, Tirk Cihan Hakimiveti Mefkresi
Tarihi,c.I1.,5.247,258.

40) Gztuna, Yilmez a.g e c.11.5.169 bkz Turan Osmen.ag.e.c I1.5259-273 Karal. Enver
2.age.,cV.589 Liutfi, Ahmet, Osmanls Adalet Diizend, Ist.~1979,5.93-97.
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bulunmus bir sosyal antropoloji, bir sosyal psikoloji veya "sosyoloji ilimi
olan o vakit Istanbul'da sefir bulunan-Boran van Stirmer'den
dinleyelim "Sultan Mahmudun ekseriya aldandifi cihet, 1slahat yolunda
secmis oldugu istikamettir Bu hikimdari saltanatinin her safhasinda
takip etmegi mevkimin icab ettirdigi bir vazife telakki ettim. Bu itibarla
miusarunileyhin iyi niyetleri gibi hatalar1t hakkinda da sdylenebilecek
hususlar igin mutlak bir kanﬁabe malikim. Bence yapmig oldugu en
biiyilk  hata, iccraat ve tesebbiislerinin esaslarina ve Wakiki
mahiyetlerine atfetmesi 18zim gelen ehemmiyet ve kiymeti onlarn
sekline vermis olmasidir. Tutulmus olan bu hatali yolun kolaylikla
sezilebilen iki sebebi vardir. Bunlardan birincisi padisahin gayet tabii
olan cehaleti, ikincisi de hikimdarin disiince wve emellerini icra
edebilecek kabiliyette devlet adamlarinin noksanlifidir 41

Diger bir misahit " Mugavir Paga, Unvaniyla o vakit donanmada
hizmet ve bilahare Kirim harbine istirak eden, devrin ricalindan Ahmed
Vefik Pasa'nin teveccutl ve takdirini kazanmis clan A Slode'dir.

‘Memleketini yeniden ihya edecefini séyleyen ve bu hususta
devlete misal teskil etmek mecburiyetinde olan bir sefin, medeniyetin
hikmetlerini &@retecek yerde, sarayinda Uniformali usaklar kullanmak
gibi teferruatla mesgul olmasi, TUrkiye'de buyik bir ihtiyaca cevap
olmak Uzere meydana getirilen 1slahitin mahiyeti hakkinda bana daha
ilk nazarda bir fikir vermek i¢in kafi gelmisti, 1826'dan sonra sarayin
vakur, muhtesem tegrifatinin yerini, agiktan ac¢ifa resmi gegitler,
tniformalar ve garip bir hengame almisti. 42

Slade, kitabinin bir diger yerinde de gdyle diyor;

41y Hifws Timur, Metternich'den istanbul'da Baron Van Stimer'e Vivana, 3
VIL1839, "Tanzimat" §.704 (Turhan, Miimtaz, Kiltlr Degigmeleri kitabindan,
M.U.LE. Vakf1 vayvinlar, Ist-1987) o

42)4 Slade, Recards of Travels in Tlrkey... pp 21-73(Tuban, Miuntaz'in kitabindan)
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"Frenkler, camiye gitmegi ihmal ettigi, sarap ictigi, ¢izme giydigi,
hristiyanlara ziyafet wverdigi (aslinda onlardan nefret ettifi halde)
alkiglarina karst miultefit davrandift ve bilhassa nakisalarini aynen
taklid ettigi icin onu (Il Mahmudu) methetmektedirler. Higlasa
Mahmud birakilmasi lazim geldigi yermde ige baslamigtir..."43

Gériluyor ki, II. Mahmud'un ¢ézimleri sathidir ve garplilasmada
tam hedefi belirleyememisgtir. Bununla beraber "Vaka-i Hayriye”
gerceklesmis, bir ¢ok Bati usulll mektepler agilmistar.

Hukuki alanda ise; XV. asra kadar ihtiya¢ duyuldugunda emiru’l-
miminine bazi fakihlerin kavillerine muhalif bir 6rf ve adeti tatbik
edebilmek icin, difer mezhep sahiplerinin ictihadlarimi tercihan kabiile
ve bu hikimlerin icaplarina uygun bir gekilde amel etmefe halki
mechur etmek salahiyetleri wardir. Bu salahiyet daima §eri hukuk
cercevesi i¢inde kalmak sgarttyla zamanin icaplarina uygun Kkarar
alinmast hususunda elde mevcut imkanlarin en mihimlerinden birini
tegkil etmektedir44. Ancak IVY. asirdan sonra tek mezhebe siki bir
sekilde baglilik insanlar zor duruma sokmustur Hatta "Mezhep igin en
uygun fetvayl bularak tercih etmek” de kaldirmustir. Ozamana kadar
tatbik edilen gdrigin terkedilip digerinin kabul edilmesinin, zamanin
ihtiyaclarina daha uygun oldugunu tesbit edip bunu padisahin dini
sahadaki temsilcisi olan geyhilislarmn arzi Gzerinedir ki padisah
duruma mihadale etmekte ve geyhiilislamin arzina uygun emir ve irade
sddir olmaktadir. Ne varki [slam-Osmanli hukukunun genislemesinde

dnemli bir vasita olan bu yol, en ¢ok Kanuni devrinde kullamimus,

43yage. ;

44;IV.Mahmud ac[élaiin hikiim stirmesine ¢aligmagtir.” Miisllimanlati cami de
hristivanlart kilisede ve vahudileri havrada gdrmekten bagka bir farkh
taanimadiging sdylivordu. 11 Mahmud adaletin Hkiim stirmesine

¢alismigtir Ybkz Turan Osman a.g.e.s.2.269.
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sonralar1 muhtemelent? Ebussuud Efendi gibi biiyik ve dirayetl

hukukcularin yetismemesi sonunda fazla kullaniimamistir46.

11. YENI FIER]I ARIMLAR

Tirkiye  tarihinde  Tanzimat  (1839-1876), guruplasma
hareketlerinin baslangici kabul edilmistir. Birgok alanda yenilenme-
degisme ihtiyacinda olan imparatoruk, kisaca bahsettifimiz islahat
hareketlerinde géruldiagi gibi daha ziyade askeri sahada yogunlasmis
durumdadir. Ancak Tanzimattan sonradirki devlet ydénetimine kadar
varan defigik fikir akimlar1 ve 1sldhat ¢areleri olusmustur. Bu arada
Devleti yipratan difer bir amil de asirlarca Osmantinin tamidi@y bir gok
milletin, "millivetgilik akimlar1” tesiriyle istiklallerini elde etme ugruna
yaptiklan1 isyanlar ve ayaklanmalardir. Buhdan sonraki 1slahat
tesebbiislerinde Avrupalilarin da himayesiyle bu gayri muslim azinhk
gozénliinde bulundurulacaktir. (Tanzimat fermanindan 16 yil sonra
yayinlanan Isldhat Fermanida Avrupa umumi efkarini kazanmak ve
Tirk Imparatorlugunun dig gériniiginin olsun Avrupa devletlerinden
farksiz oldugunu ispat etmek icin yayinlanmigtir4? Bu tedbirler hig bir
zaman toplum yapisina uyum saglayan tam ¢éziimler olamamistir. Fakat
bir ¢ok hirriyet¢i vatanperver ve yenilik¢i sahislar yetismis, maarifte
ilerleme kaydedilmig, Avrupa ile bir¢ok alanda munasebetler artmistir.
Ancak blyik bir arayis iginde olan devlet, Avrupa ile

miinasebetlerindeki gayeyi tam belirleyememis daha ziyade Avrupa’'nin

/“

45) Barkan, .Lit{f, Din Deviet Hligkilerinin Tarihsel Gelisimi.s 61.

46)Aydin. M.AKIIS, Islem Osmanlt Aile Hukuku, $68-69.

47y0ztune, Yilmez, Tirkive Terihi ¢.12,5.18.{Islahat fermaninda. Hrisiyon teba,
mis] iman teba ile aynt hukuku farz olacedt i¢in, onlari sgagilayict bGtin tabirler
sug savilacaktir. Meshur sbz; "g@vura gédvur denmeyecek ages.19)
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réili, eBlenceli, kadinli-erkekli hayat tarzi dikkatleri cekmistir. O kadar
ki bazt aydinlar Avrupalilagma konusunda oldukc¢a ileri gitmis ve
“Islam" in terakkiye mani oldugu yéninde fikir beyan etmiglerdir. Fakat
elbette bu diginceler mesnedsiz sayilamazlar, ilerleyen ve teknik
Gstinltgi olan bir Avrupa kargisinda ayakta durmaya caligan Osmanii
ve onun degisik tartigmalarla ¢éziim bulma gayretleri vardir. Bu arada
Avrupa egitimi gérmis bir ¢ok aydin, din-ilim miunasebetini de yanlis
kurmustur. Oysa Islam'in mahiyetini aragtiran biri-insanlarin ortaya
koydugu yasayis ve ¢Gzim bulmayan, gelismeden mahrum Islam
Hukukunu degil-onun ilim ve terakki konusunda ne denii ileri bir goris
ve tesvik iginde oldugunu gérecektir. {lim konusundaki bu haksiz isnad
epeyce devam etmigtir. XIX. yiz yil felsefeci-tarih¢ilerinden Ernest
Renan “Islam ve Ilim" adli yankilar yapan bir konferans vermistir.
Hamik Kemal buna karsilik Renan Miudafaanamesi” adli reddiyesiyle
Islam1 ilme ve gelismeye engel géren Renana en iyi cevabi vererek
Islami hassasiyetini gdstermistir4®  islam ve Ilim konusunda
tartismalar ve verilen cevaplar hayli yogun olmsutur 49

Oysa Islam'in getirdikleti icerisinde onu ilim ve hiir disiince ile
¢ekismekten uzak tutan esaslardan biri, yerini Kur'an'da bulan bu
toprak ve olaylardaki genel konular meselesidir.. Kuran-in edebi
mucizesi Eur'an'dirs? Kisacast islam ilme engel degil aksine ilmi tegvik

de oldukg¢a 1srarhidir.

48)Nemik Kemal, Renan Midafeanemesi, Kiltir ve Turizm Bakeanligi Yayinlari, Ist-
1988.

493 bke Kirca, Celal, Kur'an-1 Kerim ve Modern Bilimler; Marifet Yayinlars, Ist-

1982,2.101-109.

50yTaylan, Necip, llim-Din iligkileri’ sehalar1, sinirler:, (agr1 Yayinlars ist-1979s.

253, bkz. Baggil, Ali Fuad, Din ve LaflliR . Yagmur Yayinlars, ist-1979.5.231-234.
L
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Gerileyen ve duraklayan Osmanli bu ddneminde yeni qareler
aramaktadir ve ortaya ¢ikan fikri akimlarimida Osmanli'y1 ayakta tutma

¢abalarinin bir 4rind saymak mimkindir

A) Tarkculik

Tark¢ulik hareketi igin I1. Mahmut devriinde elverisli bir zemin
hazirlanmig ve bu hareket, Abdulaziz devrinde, baglayarak gelismeye
baslamistir. Milli bir cografya, milli bir dil ve tarih i¢in aragtirmalar bu
hareketin ilmi ve hisst unsurlarini tegkil etmektedir. Turk kelimesinin
itibar kazanmasi ve Tirklik ile iftihar edilmesi, bu hareketin suur
cephesini  tesgkil eder. Devlet adamlarinin Tiark  unsurunu,
Imparatorlugun esas unsuru olarak kabul etmeleri ve onu himaye
etmek ihtivacini duymalari da, Tirkg¢ulik hareketinin siyasi cephesidir.

Bununla beraber, Tirkc¢ulik hareketi, ferdi tesebbislerin
mahsilidir. Tirkciler, miisterek bir program ve bir ideoloji etrafinda
toplanmig degildirler3!. Tark¢ilik ozellikle II. Mesrutiyyetten sonra
ciddi bir tez haline gelmigtir.

Tarkgilerin basinda Ziya Gdkalp bulunmaktadir. Ziyva Gdkalp
dnceleri Turkcilik ile Islameihf: telif ederken sonralari Islamdan
arinmis, en azindan hukukta, bir Turkq¢ilik hedeflemektedir. Hukuk{
Tark¢GlGgun gayesi, Turkiye'de modern bir hukuk viicuda getirmektir.
Bu cagin milletleri arasina gegebilmek igin en esasli sart, milli hukukun
batin dallarim  teakrasi ve klerikalizm kalintilarindan bisbiitin
kurtarmaktir32. Gékalp, Turk aydinlarinin eski ve dzellikle Islamiyet

dncesi ulusal tarihlerine olan ilgisini uyandirmak biciminde énemli bir

51)Karal, Enver Ziva, Osmanli Tarihi C.VII.5.296.
52)Gokalp Ziya, Tlrkquligin Esaslar:, Milli Egitinn Basimevi, Ist.1970s. 174
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rol oynamistir33. Gékalp TiurkeiliGgld bir sistem haline getirip maddi ve
manevi unsurlarini tesbit etmeye calismistir. {(Gékalpin Turke¢ulik
hakkindaki fil;irleri daha ziyade 11 Mesrutiyetten sonra sistemtesmisgtir).
Belirttigimiz gibi, Gékalpin Turkg¢ilik programinda ulusal kiiltir, dinsel
topluluk ve uluslararast uygarlik bir sentez halinde ise de, Tirk
klltird ile Bati uygarlifi arasinda yaptifii sentezde iglnci bir unsur
olarak Islamiyete tam olarak yer verilmemistir. Onun sadece dinsel
merasimlerde Turk¢e kullanilmasini éneren, "Dinsel Tur¢ulik”™ anlayisy,
ulusal kdltir uyanigt programinin en zayif noktalarindan birisidir.

Gokalp'in ahldki bir din olarak Islamiyet anlayisin hicbir zaman
agtklamamas1  ilgingtir. Zira Onun i¢in énemli olan, sadece artk
Islamiyet'in neleri icermedigini belirlemek ve Islamiyetin Tirk kiltiri
ve Bati uygarliginin énemli unsurlan ile badasmayan hangi ydnlerinin
atilmasi gerektifini ortaya koymaktir3s.

Ziya Gokalp'in Islam Hukuku ile ilgili defisik bir gérigii de orf
konusundadir. Orfi Islam Hukukun asil kaynaklarindan biri olarak
kabul eder. {(islam hukukunun diger kaynag: da nasstir). Orflin
de@ismesiyle hikimler de de@isir. Dinyevi iglere ve ictimal hayata
taalluk eden nasslarin hemen hepsi drften miitevellid kabul edilirse
iman ve ibadet esaslari disinda bilhassa islam Hukukunda degisiklikten
kendisini kurtarabilecek hi¢ bir hikim bulunmayacafl kolayca

anlasilabilir?6. Gdkalp bu ilkeyi benimsemekte ve nassin bu diinya ile

53 Heyd, Urfel. Turk Ulus¢ulugunun Temelleri, KOitiir Bakanlig Yayinlary, Ank-
1979,5.184, bkz. Tirk Medeniyeti Tarihi, Hazurlayan, Fikret Sahoglu, I1. cilt,
1ist.1974, Turk Ahlaki, Hezirlayan, Mustafa Gorgen, Turk Kiltir Yayint, Ist-1975.
54jyHeyd, Upiel, Tirk Ulus¢uludunun Temelleri.s 174, Gokalpin kritigi i¢in

bkz Glingdr, Erol, Tirk Kiltiri ve Miflivetgilik, Otiiken Negriyet, ist-1978.5.250-255.
55)yHevd. Urtel, Tirk Ulusgulugunun Temelleri S.175.

56)Gokalp, Ziys, Maksleler, V111, Haz Ferit Ragip Tuncer, 1981, IetimA1 Ustil1
fikih S.20-22.
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ilgili tiim yakimlaliklerinin érften tiretme oldugunu ve hatta sadece
nassa dayalt yukimldliklerin dahi uygulanabilmesi igin drfe
uydurulmast gerektigini ileri sirerek kapsamini genisletmektedir.
Bdylece bir yandan Islam Hukukunda kéktenci degisikliklere imkan
saglamakla beraber, éte yandan nassin defismez ve Slimsiz bir kutsal
yasa olduguna iligkin daha Jnceki gdérisini hemen hemen
terketmistir 57

Ziya GOkalpten bagka Tlrkqulik akimimi savunan kisiler de
olmugtur ethette. Ancak Ziya Gékalp milliyetcilik akiminin énderi kabul
edilir. Ziya Gdkalp1 gerek Rusya'daki Tirk dnciilerinden, gerekse
Tarkiye'de milliyetgilik akimina karnisanlardan aviran vasif, onun
Tarkcudluge sloganlar veren, problemler ortaya koyan ve bu akima yén
veren bir sahsiyet olmasidir58

Tarkc¢ulik akiminin degisik bir simast da Ali Sudvidir. Ali Siavi
Islamlikia baticilik arasinda celisme degil, tersine birbirini tamamlama
oldugu fikrinde israr eder. Birinciyi ikinci icin temel olarak alir. Gereken
Islam'in yanlis yorumlamalarini, ona sonradan karismis olan seyleri,
ilerlemeyi durduran gevsemis diglinceleri ayiklamaktir. Fakat SOdvi
ayni zamanda Turkgidir. Bunu pek ¢ok yazisinda belirtir. islameailik ve
Baticilik ancak Turkgulikle birlestifi zaman Bati milletleri dninde
dayanacak bir kuwvet halini alabilir3. Sudvi Islamlasmak, modern
medeniyet seviyesine erismek wve Tilrk¢llik gérislerini birlestiren
terkipei kafasi ile sonraki bircok disiiniire énciiliik etmistir 60

57yHevd, Urtel, Tark Ulusqulugunun Temelleri,S.103.

58yAvydemir, Sevket Siireyys, Enver Page, Ist-1971,¢.11.5.473,bkz.a.g e 473-481.
59y1iken, Hilmi Ziye, Tirkive'de (aZdas Dilgiince Tarihi, Ulken Yayiniars, ist-
1966,5.889.

60yU1ken, Hilmi Zivaag.e. S89.
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B-Islamcilik

Bat1 devletlerinin siyasi sebeplerle ve Hristiyanhk adina islam
alemine kargt yénelttikleri taarruzlar, islam aleminde isyanlara sebep
oldugu gibi, baglarinda Afganli Cemaleddin'in bulundugu birtakim islam
bilginlerine, Islam birligi dlkisii yolunda, islek bir propagandaya
girismelerine de yol vermistiré!. Osmanli Devletindeki islamcilar bu
tesirlerden de etkilenmislerdir. Mesela; Mehmet Akif, Cemaleddin'in
"yenilénme" diyebilecegimiz gbriuglerini kuvvetle benimsemigtir. Bunu
Safahatiinda agik¢a gdrebiliyoruz. Ayrica Sirat-1 Mustakim dergisinde
Cemaleddin Afgani lizerine yazdifi yazilar mevcuttur 62 Islamcilar o
ginin gincel konulart olan din-ilim, akil-din, din-devlet konulari
hakkinda fikirlerini aciklarlar. Ayrica ictihad taklit, tesettiir, kadin, aile
hukuku gibi konularda da yeni fikirler iretme veya savunma yéniinde
fikir beyan ederler. Islamcilarin bir kismi islah yolunu esas almak ve
belki de "moderafom’ diyebilecegimiz bir ihya hareketinden séz
etmektedirler. ffakif, Elmalil1 Hamdi Yazir, jehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi, Musa Eazim gibi gahislar1 bu gruba misal olarak verebiliriz. Difer
grup da "kaideci islamcilar"é3 veya "radikal muhafazakarlar'64 dir ki,
“Islam teknik bakimdan batiya muhtagtir, fakat inanct, ahlaki, ruhu
kendisinin olmak sartiylal Doguyu yenen Bati, yalnizca teknik tstinliga
olan Batidir. Ayni silahlaria ona karst miicadele etmeli, fakat manevi
bakimdan ¢kintii halinde olan Batidan hi¢ bir sey almamalidir™. Bu
gériste birgok Islamcilar birlesiyordu. Fakat sekilcilik ve kaidecilik

bakimindan ¢ok sert ve bikiilmez olan islamcilik, yenilegmede hicbir

61)yKaral, Enver Ziys, Osmanli Tarihi ¢ VIII. S542.

62)bkz Akif Mehmet, "Cemaleddin Afganiile "Hasbihel™ Sirat-1 Miistakim, ¢.4.Saw,
90,91, 17 ve 24 Cemazivelevvel, 1328.

63 )fllken, Hilmi Ziya, Turkiye'de Cogdes Dugiince Tarihi,5.197.

64)Gungor, Erol, islam'in Bugiinkii Meseleleri, $.208.
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hareket géstermiyorlardl. Bu yuzden bir¢oklan Tilrkqilige kargt da
dirsek ¢evirdiler. Turkcllik gibi, bitin bagka milliyetgi hareketleri de
Islam birligini bozacagi korkusuyla tenkit etmekteydiler. Burada
Osmanlt son Jeyhilislamlarindan Mustafa Sabri'yi odrnek olarak
verebiliriz. Yenilik, ictihad konusunda son derece serttir. "Degigiklikler
bahsine gelince dini hiikimleri her zamanin icabina uyduracak gekilde
degistirmek demek olan bu tadilin her zaman icin yeni yeni din
yapmaktan ve daha yeni tabir ile din yaratmaktan fark: yoktur."65

Ictihad Islamcilarin énemli bir dayanagiyd:r Herkes kendi sahsf
gorugleri dogrultusunda ictihad hakkindaki fikirlerini belirtmisler ve
ictihadin islam Hukukunun vyeniden canlanmasi, eski aktivitesini
kazanmasi i¢in de gerekli oldugu dilsiincesinde birlesmislerdir.

Islamcilar siyasi ve fikri inkilaplarin gergeklesebilmesi icin bazi
prensipler de ortaya koymuglar. Bu prensipler bazilarina gdére bir én
sart, bir kismina gdre de varilmmasi gereken nokta, disinilen hedef
seklinde anlasilmistir. Bu hedefler sunlardir:

1) Miisliimanlar: saf bir inang sahibi kilmak,

2) Egitim-Ogretimin 1s1dh1 ve cehaletle, bilgisizlikle miicadele ,

3) Tasavvufun 151,

4) Islam diinyasinda yaygin olan ahlak anlayisini degsitirmek,

5) Islamin ilk devirlerinde oldugu gibi cihadin gok genis ve

kapsamli bir sekilde anlasiimasini saglamak .66

C) BATICILIK

65 y>evhilislam Mustafa Sa.bg'i, Dini Micedditier, Sebil Yayinevi.ist-1969.5.14.
66)Kara, Ismail, Tirkive'de Islamcilik Diigtincesi, Risale yayinlars ¢ 1Giris
kismindan.



93

Birinci mesgrutiyete kadar devam etmis olan garplilagsma
hareketlerinin  4nderleri, ya padigahlarin bizzat kendileri ya da
destekledikleri sadrazamlar idi. Garplilagma hareketlerinin amacina
gelince, ilkin, bazi muesseselerin gekil yoénindin batidaki benzerlerine
uydurulmasi; Gililhane Hatt-1 Humayunu ile de hikiamdarila teb'a
arasindaki minasebetlerin yeni hukuk esaslarina gére ayarlanmasindan
ibaret kalmigti”. DBirincd megrutiyet hareketinin ise, garplilasma
hareketlerinde bir ddénim noktast tegkil ettifi gdérilir. Bu hareket,
onceki garplilasma tesebbisleri gibi, padigsah veya sadrazamlarn
tesebbisi ile meydana gelmemistir. Aksine onlarin muhalefetine karsi
genclerin, ilkin fikir alaninda bagladiklar: micadelenin eseridir.6?

Ancak Baticilik konusunda da kimi fikirler asir1, kimi fikirler daha
tutarlidir. Mesela, Mehmet Akif'in ifade ettigi.

Aliniz ilmini Garbin, aliniz sanatini

Veriniz hem de mesainize son siiratini

Cunkl kaabil degil artik yagsamak bunlarsiz

Clinkid milliyeti yok sanatin, ilmin; yalniz58
ibarelerinde Garb'in teknik ustinligind itiraf ve bu teknidi almak
gereklifi vardir. Oysa AKkifin difer bazi manzumelerinde de Garbi
kérikérine taklid yerilmektedir. Demek ki Tirkgilerin ve islamcilarin
kabul ettikleri ve 1srarla tegvik ettikleri gergek; Bliyik Turkiye'nin de
teknik acidan Batiya yetismesi ve bunun i¢in ilim, fen gibi lizumilu
olanin Batidan alinmasi gerektigidir. Oysa Baticilar grubuna dahil
edilenler, sistemsiz, programsiz bir Garplilasma  hareketini
savunmaktadirlar. Baticilarin  fikirlerini yine Mehmet Akif'ten
dinleyelim.

67yKaral, Enver Ziye, Osmanli Tarihi,c VI11,5.565.
68)Ersoy. Mehmed Akif, Safahat, Ist-1958, "Terakki” S184.
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Miutefekir gecinenler ne diyor siz de bakin!

"Médeniyyete tedlisi umumen garkin,

Yaliniz bir yolu takip ederek kaabildir;

Bagka yollarda selamet gdzeten gafildir

Bakarale: hangi zeminden yirimis Avrupals,

Aym izden saga, yahut sola hi¢ sapmamali

Garbin efkarini mal etmeli sarkin beyni;

Duygular ¢ikmali hep aym kaliptan; yeni

ictimai, edebt, hasili her meselede,

Garbi taklid edemezsek, ne desek beyhide,

Bir de din kaydini kaldirmali, zira o bela,

Biitin esbab-1 terakkimize engel ha15"69

SUphesiz Baticihifin evveli bu derece ani, asint ve toptan bir
degisim seklinde tezahir etmemistir. Avrupanin, enkaz gériiniimi alan
Osmanli'ya her yonden asker! siyasi, Iktisadi baskis1 bu yorgun devletin
¥onunid Garba dofru cevirmesini zaruri kilmistir. Oysa sarkin bu en
bluyidk imparatorlugu, Avrupa'y1 ancak Hagli seferlerinden ve Hristiyan
taassubundan tanimaktadir. Isin ger¢ek wiizii Avrupa'da bu Tirk-
misliman devletine pek sevimli nazarlarla bakmiyordu. Osmanlinn
Garblilasma yolunda yapacagi igler zor, karmasik ve bulanikt:. iste bu
yizdendir ki baslangici Tanzimattan ¢ok daha oOncesine dayanan
Garplilasma hareketleri hi¢ bir zaman gerekli sahalarda planli ve akillica
olmamustir. Bir takim fikirler, insanoflunun belki de en karakteristik
vasfi olan yeniye kargt tedirginlik, korku ve neticede bilingsizce karst
cikig; diger bir temayil yeniyi kayitsiz sartsiz istemek, Garbi her

yoniyle benimsemek; muhafazakar diyebilecegimiz baska bir grup da

69yage. 81581
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gerekli olan konularda Garbdan istifade etmek, kisaca eskiyi yeniye
adapte etmektir. Ancak Garb Kkarsisinda duyulan hayranlik ve
‘bilinmezlik Szellikle Batiya gitmis ve bu sihirli diyan gérmis olan
"aydin kitle"yi dylesine etkilemistir ki hayranlik ve agafilik kompleksi
mantikli hareket etmeyi engellemistir. Zira 6ze sirayet edilememis,
Garbin mahiyeti tam olarak kavranamamis, bunun yerine dis gériniis
ilk plana yukselmigtir. Kuyafet, sogsyal hayat ve bunun gerektirdigi
icablar hayli énem kazanmig, Batinin gérintisiine birinmekle "Garb'in
medeni Gstinligi "ne sahip olunacagi zannedilmisgtir. Bugiin bile varolan
bu tir bir “Garb Medeniyeti zihniyeti” belki de ¢ ddnemin birer
uzantilarndir.

"Toplumsal gerilifimiz nedeniyle lkenin ufradifi yikimlar,
birtakim yenilik-;ilerin ortayla cikmasina yol ag¢ti. Fakat bu tiredi
yenilik¢iler, bilginler toplumumuzu bilgisizlik ve ahlaksizlik karanlifina
duslrenlerden daha aydin ve daha aydinlatict degildirler. Bu nedenle o
zamandan beri dizeltme adina yapilan uygulamalarin timi az gok 6rtik
ve gizli bi¢imde de olsa, dine aykiri bir nitelik tasimigtir "70

Evet Garbin bizim Gzerimizdeki kasitli bir diger tesiri de Islamdan
uzaklasmak, en azindan dinin bir ¢ok emirlerini safdist birakmak
yonunde olmustur. Hatta Hristivan Batidaki reform hareketleri
Istamiyete de uygulanmak istenmistir {(ancak bu, yalnizca diigiince
planinda kalmmigtiv

Velhasil Tanzimat olsun, Mesrutiyet olsun, bize bizden gelmevyip
gayesi ve sonu karanlik dig baski ve tertiplerin mahsulii ve meyvesi

bulunuyordu. Kuvvetini, hizini, formunu ve felsefesini, kitlenin ger¢ek

70ySait Halim Pags, Toplumssl CozlGime, Buhranlarimiz, Burhan Yayinlary, Ist-
1983,5.62,bkz, Dogan, Mehmet, Batilasma. thaneti, Birlik Yayinlar1, Ank, 1979, Fikir
Yabancilasmast s 183 .v.d.
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talep, zaruret ve mantifindan almadifl icin de, her birinin neticesi bir
uyans degil, bir ¢ékig oldu. Bu suretle ve cemiyetin mantifi arasinda
bir yaklasma ve mutabakat bulunmadifi i¢in, biitin bu 1slihat ve
inkilaplar, hiisran ve iflasla sona erdi."?1

Turk¢ilik, istametlik, Garpethik, hi¢ biri imparatoriugu yasatmaya
muktedir olamadi. Birinci Cihan Harbinden sonra “Islamecilik” fikrinin
diger miusliman milletler arasinda ayn1 gekilde degferlendirilmedigi
ortaya ¢tkti. Tiark¢dlik fikri ise hemen hemen bir utopya
goéranamiandeydi. Zira, diinyadaki tim Turklerin birlesip yek wicut
olmalart hayli zordu ve Gstelik her bakimdan yikilma tehlikesiyle karsi
karsiya kalmis olan Osmanli devleti igin ise imk&nsizdi. Garpgilara
gelince; mintesibleri tarafindan hi¢ bir zaman planli tam bir programi

teshit edilememigtir; (hala bir kesmekeslik icinde siriip gitmektedir.)

IT11- HUKUK TARTISMALARI

KADIN, AILE, TESETTUR KONULARINDA

Osmanli Devletinin Batiyla olan aldkasi bir ¢ok konuda ve ¢ok
yonlu olmustur. Batiyla olan munasebetler neticesi, dzellikle Avrupa'ya
tahsil icin gidip, Batt tarzi hayati befenerek, kendi memleketinde de
birtakim degigiklikler yapma ihtiyact hisseden aydinlar arasinda,
“kadin-aile” konular1 gindeme gelmistir. Aslinda bu konu her ne kadar
Tanzimat ve sonrast dénemde ¢ok yénll olarak agirlik kazanmissa da
daha dncesine dayanan bir ge¢misi vardir.

Batiillagma hareketlerinin kadin konusuna yansimasiyla birlikte
bir ¢ok kadin cemiyeti, kurulmus??, Avrupai kadin giyimi-moda,

devletin bir cok gehirinde gérilmeye baslamistir. Yeni agilan bircok kiz

71yAyverdi, Samih& Tirk Terihinde Osmanly Asiriery, Ist-1981,¢.3.5.243.
72)Findikogiu, Z Hukuk Sosyolojisi s 251.
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okulu,?? feminizm akiminin tesirleri ve buna benzer sebeplerle kadin,
tesettiir, teaddid-i zevcit, teceddiid, aile hukuku gibi meseleler tartisma
konusu olmaya ve farkli gorigler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Aslinda
kabul edilen ger¢ek; kadin ve aile konusunda yeni bir geyler yapilmasi
gerektigidir. Ancak devrin U¢ akimi olan Bauciar, Tarkg¢ller wve
istamcilarin her biri, meseleye farkli actlardan yaklagiyordu. Simdi bu

diglnce ve tartigmalara bakalim.

A)BATICILARIN GORUSLERI

Bati medeniyetini her haliyle savunan asirt Batici zihniyetler bazi
yaym organlariyla fikirlerini beyan, ediyorlardi. Mesela; Ohannes
Anzavur Efendinin sahibi bulundufu Serbest Fikir ve Hiirriyet-i
Fii::riyye gazetelerini batici yazarlarin yazilart tegkil ediyordu. Tesettiir-
kadin konusunda dzetle sdyle denivordu; “Tesettiir adabindan
bahsetmek vyirminci asir igin affedilmez bir ayiptir®, “Tesettiir
kaldiriimalidir”, "Misliiman kizlari tivatroculuga baslamalidir.”74

"Styanet” gazetesinde de “Kadinlarin Ortistinin kaldiriimast”
hakkinda birtakim din alimlerinin fetva verdikleri haberleri ¢ikar. Yine
aym gazetede cikan su ifadeler ilgingtir; "ileri gelen kisilerden ve ilmi,
dini ve siyasi imkan sahiplerinden dyle bir cemaat bilivoruz ki kadimn
talim ve terbiyesi ve sark 8dabi dairesinde olmak sartiyla kadimn
tzerinden Ortinin kaldirtlmasi ve ¢ekip c¢ikarilmas: gériisiindedir™ Bu
gazetede giindeme gelen difer bir tesettir meselesi de Kahire'deki

{fasim Emin Bey'in 4érti aleyhindeki meshur “Tahrirul-Mer'e™ adli

73y1870'de ilk k1z 68retmen okulu kurulmugtur(Karal, Osmenli Tarihi,c. VI1..5.209)
THyHirrige}i fikrive, Sayi 7, S.6, Say1 9,5.16, Say1 12,5.16 {(Akkekili Ahmet Hamdi,
Tesettiir ve Kadin Haklari Konusunda Bilinmesi Flzem Hakikatlar, Kara, Ismail,
Tirkive'de Istameailsk Disgiincesi .¢.11.5.194-198'den)
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kitabidir. Emin Bey Islam o&rtisi aleyhinde ilk bayrak kaldiranlarin
serdergesidir 73

Celal Nuri, gériglerini belirtmede bu derece asiri olmamakla
beraber yine de Batici zihniyeti temsil eden bir yazardir. Taadduid-{
zevcatin aleyhindedir. Ona gére halife, taaddid-i zevcati menedebilir
veya bir gecis devresi icin kismen izin verebilir 76

Selahattin Asim “ictihad"da "Kadinlarin Ortiinmesi® "Kadin ve
Savas” gibi yazilar yazmustir. “Kadinlarin Ortinmesi” konusunda
problemin sosyolojik olarak ele alinmadifindan sgikayet ediyor.
Géruslerini, Ulken'in "Tirkiye'de Cagdag Diigiince Tarihi® kitabindan
Ozetleyelim. "Kadin cemiyetin bir par¢ast oldufu icin aile i¢inde wve
disinda, ictimai hayatta rolll vardir ve bunlar gittikce artmaktadir.
Ortiinme sorusunu bu bakimdan ele almalidir. 1) Kadinin manevi egitimi
temin edilince értiinmeye lizum yoktur. 2) Madem ki értiinme kadini
medeni hayattan ayiriyor ve eve kapayarak umumi hayat gérevierinden
uzaklastiriyor, Oyleyse kadinin bu gorevleri gdrebilmesi i¢in értiinmevi
kaldirmalidir. 3) Kadini cemiyete sokmadan mansvi efitimi vermek
kabil degildir. Clinkid cemiyet hayatinin tesirleri icinde yasamadan
IctimAi etkilere karst koruma mimkin olmaz. 4) Erkeklerin kadini bir
insan degil bir disi saydiklari ilkel devvirlerde &rtiinme tatbik
edilebilirdi. Ortiinme kadinit disi saymanin hem eseri hem sebebidir 77

Baticilar kadin konusunda da difer konularda da Batinin son
derece otkisinde kalmiglardir. Bat1 dillerinden terciume edilen felcefe

muhtevall kitaplar, bunlara bagli kalinarak yapilan telif ¢aligmalan

7Syp.ge.c 115199-200.
76)Celsl Nuri, Kadinlerimiz, Is1-1331,5.143-1454.
77yUlken, Hilmi Ziye, Tirkiye'de Cagdes Diigiince Tarihi, 5.395.
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Islama zit bilgiler ihtiva etmekteydi. Terceme yapanlar Baha Tevfik,
Celal Nuri, Abdullah Cevdet gibi sahislardir.?8

B) TURKCULERIN GORUSLERI

Tark¢iliik ismi altinda toplanan gahislarin bagsinda Ziya Gékalp
gelmektedir. Gokalpin ,"kendi milli kimligimize sahip ¢ikip Batinin
ancak tekniginin alinmasi gerektifi” seklindeki digiincelerinin yamsira,
devri i¢in oldukga cesaretli sayilabilecek, gériigleri de vardir. Bunlardan
biri kadin ve aile hukuku konusuna ait olan fikirleridir. Ictimai usul-i
fikih konusundaki?9 Islamcilarin siddetli tepkisine yol acan gérislerinin
parelelinde aile hukuku meselesine de temas etmistir. Ancak bu konuda
eski Tilrk ailesine bakarak yeni Tirk ailesinin modelinin cizilebilecegi
kanaatindedir. Baska milletler ¢afdas medeniyete girmek igin,
maczilerinden uzaklasmaya mecburdurlar. Halbuki Tdrklerin, modern
medeniyete girmeleri igin, yalmiz eski mAzilerine dénip bakmalari
yeterlidir. Eski Tiflerde dinin zithdi ayinlerden ve menfi ibadetlerden
uzak olmasi, taassuptan ve din inhisarciligindan 4zade bulunmasi,
Tarkleri gerek kadinlar hakkinda, gerek difer kavimler hakkinda gok
muisamahali yapmisti. Gelecekte tarafsiz bir tarih, demokrasi ile
feminizmin Tirklerden dogdugunu itirafa mecbur olacaktir. O halde
gelecekteki Tuark ahlakinin esaslann da millet, vatan, meslek ve aile
mefkireleri ile beraber demokrasi ve feminizm olmalidir "8 Ancak
daha sonra anlagilacagi lzere Gokalp, "yeni Tirk ailesinde bir devrim

planlamaktadir; "Hukuki Tirkqiligin tg¢iinci gayesi de, bir ¢agdag aile

78)Kara, Ismail, Tirkiye'de islamcilik Dilgiincesi,c.1.Girig K1smi1.

79) Bkz Gokalp Zive, I M."Ftkih ve ictimdfigat”, say1 2, [ M."ictimai Usul-i Fikih "
C.15av1 3 7

80y Gokalp, Ziva Turk¢lugin Esaslars, 5.169-170, C.1, Say1 .2
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vicuda getirmektir. Cagdas devletteki egitlik prensibi, erkekle kadinin
evienmede, boganmada, mirasta, mesleki ve siyasi haklarda esit
olmasimi gerektirir. 0 halde yeni aile kanunu ile se¢im kanunu bu esasa
gore yapilmalidir.

Hiilasa, butin kanunlarimizda, hiirriyete, esitlife ve adalete aykirt
ne kadar kaide we teokrasi ile klerikalizme ait ne kadar izier varsa
hepsine son vermek lazimdir 81

1917 Hukuk-1 Aile Kanunnamesi hazirlanirken Goékalp bu
diisiincelerini, Islam Hukukundan vazge¢medifini gdstermeye ¢alisarak
sunar. Esasinda O, dinin sadece itikad, ibadet sahasinda kalmasini ¢agdas
bir devletin "laik” olmast gerektifini diginiir. Yine de aile hukukunda
kdktenci devrimler yapilmasim agik¢a istemeye cesaret edememigtir.
Oysa, ona gére, evlilik, boganma ve miras hukuku ydninden erkeklere
daha fazla hak tamiyan sger'i yasalarin kaldirimast biyik dnem
tasimaktadir. Tark kadmlarina siyasal haklari tam colarak veilmeli ve
hicbir ayirima tabi tutulmaksizin okullara ve lniversitelere girmelerine
de imkan saflanmaldir. Kadinin kendi hayatini kazanmasina karst
yverlesmis én vargilardan kurtulunmatidir 82

GSkalp bu fikirleriyle H A K'1in hazirlanmasinda yine de dnemli bir
rol oynamistir. Ancak Gokalp “tek eslilik™ disiincesinde yvalmiz degildir.
MansOrizade Said, taaddiid-i zevcata farkli bir medodla yaklasarak karsi
cikmistir. Islametlarla, daha sonra da fikirleriyle Tiirkciller arasina giren
Mansurizade, gériglerini ortaya koymada Gdkalp gibi keyfi bir yol
izlemis degildir. {(Bu konuyu ayrintili olark islemevye ¢alisacagiz.)

Diger Turkg¢uler igin ise gunlart séyleyebiliriz; Sirat-1 Mastakim

ekibinin dagilmasina dogru 1911 de "Tirk Yurdu” mecmuast "Tirke¢d ve

81yGokalp, Ziva age.5.175. ,
82yHeyd, Urrel, Tirk Ulusgulugunun Temelleri S.112-113.
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Milliyetgi® bir politikayla yayina bagladt. Mecmuanin kurucusu
Akguraoglu Yusuf ve yazarlarindan Afaoflu Ahmed daha oénce ilk
kurulugundan itibaren Sirat-1 Mistakimde vyazmaktaydilar. 1913ten
cikan Islam Mecmuasina, Sirat-1 Mistakim'in, Misa Kazim, Mehmed
Semseddin (Ginaltay), Halim Sabit gibi O6nemli bazi yazarlari
gecmislerdir. Islamc1-Tiirkgi adiyla antlacak olanlar bunlardir. Gériisteri
Islamcilarinkine benzer®3 Mesela; Semseddin Giinaltay; islamda kadinin
sosyal mevkisinin bulundugunu ve Islam'in kadina verdigi haklari hic

bir sistemin vermedigini séyler 84

C) iISLAMCILARIN GORUSLERI

Islamcilarin kadin, taaddiidi zevcat ve aile hukuku kenularindaki
yazilarini; daha ziyade kadinin Islam dinindeki verinin yeniden
incelenmesi, aleyhte yazilara karst savunma mahiyeti arzeden taaddid-i
zevcat ve mevcut konularla ilgi muarizlarina verilen cevaplar
olusturmaktadir.

Hiiseyin Kaydavi, "Miusliumanlikta kadin” isimli bir dizi yazilar
yvazmusgtir. Oncelikle kadimn islamiyetteki yeri, énemi, erkeklerle farki
olmadifindan bahsedilmis?3. mislimanhifin, kadina yapilan her fenalif
izale ettigi, insanlifin bir uzvu olmasi itibariyle kadinin hukukunun
erkegin hukukuyla aym oldugu séylenmektedir. Hz. Peygamber géyle
buyuruyor; "Muslimanlarin en iyisi huyu en iyi olandir. Sizin en iyiniz
zevcelerine en iyi muamele edenlerdir® Hiseyin Eaydavi, mehir

konusunu da kadin i¢in dnemini belirterek islemigstir86.

83)Kars, I Turkivede islaqzmhk Disiincesi,c.1.Girig Kismindsn.

84)Guneltay, Semseddin, "Islam da Kadinin Mevki-i Ictimads{ T.MC 1,142 vd.
85)yKaydavi, Hiseyin, "Mizlimanlikta Kadin" SR.¢.25,.8ay1. 633 (1343) 5.138-140.
8p Kaydavi, Hisevin, "Muslimanlikta Kadin" S.R,¢.25, Say1 634,5.149-151 . age,
¢.25,5.635,5.165-168.8.g &.8ay1.25 S.636,5.1871-183,a.¢ e..¢.25.5ay1,637.5.203-205.
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Taaddid-i zevcat konusunda da sunlarn sdyler; Taaddid-i zevcat
Hz. Peygamber gdnderildifi zaman Hristiyvanlik aleminde fenalik gibi
gosterilmiyordu. Buglnki Hristiyanlik ve Yahudilik hari¢ tutulursa hig
bir din bu 3deti takbih veya tadil etmemistir. Taaddild-i zevcatin bir
emir olmadi1r Aasikardir, ancak adalet sartina bagli olarak izin
verilmigtir. Tek zevce ise tercih edilmistir. Garblilar ise taaddid-i
zevcati muslimanligin vazgeg¢ilmez bir emri gibi gérmisler ve her
mislimanin bununla mikellef oldugunu zannetmislerdir 8?

Omer Nasuhi Bilmen vyine taaddiid-i zevcat meselesinde
agiklamalar yapmaktadir. "Taaddiid-i zevcat miiessesesi Ictimaiyyesi”
adint verdifi yazilarinda, taaddid-i zevcat usuliinin tarihgesi, Islam
Seriatinin taaddid-i zevcat usulinil tahdid ve 1sldh ettigi, Islamda
taaddid-i zevcatin cevazi, taaddid-i zevcat usilid hakkindaki itirazlar,
bu itirazlara cevap, taaddid-i zevcatin faydalarindan bahsedilmektedir.
Tarihteki pek ¢ok millette ¢ok evlilifin bulundugundan teferruatiyla
sHzedilivor.

Taaddid-i zevcat hakkinda yapilan itirazlar anlatiliyor. Bu itirazlar
dzetle soyledir; 1) Taaddid-i zevcat, ailenin intizamina, ictiméi saadete,
samimi bit aile tegkiline manidir, aile hayatindan beklenilen saadet
gerceklesmez, 2) Kadinlarin hukuku ihlal edilir. Béyle ¢ok zevcesi olan
bir erkek bu kadinlarin hukukuna riayet edemez. Kadinlar da magdur
olmus olur.

Cevap 1} Ailenin intizamina ictim8i saadete mani olmaz. islamda
taaddid-i zevcatin ne gibi sartlar dahilinde tecviz edildigi giizelce
diginilirse bunun sebebinin bagka seyler oldugu gérilir. 2) Taaddud-i

zevcat uslune riayet edilmek sartiyla zevcenin hukuku asla ihlal

87)Kaydavi, Hilsevin, S.R.c.25.5ay1,636. (1343) §.221-223 .bkz 5 R ¢.25 Say1.640.5.242-
244
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edilmez. Miteaddit zevceleri olan bir erkek kadinlardan her biri i¢in
ayri ev tedarik etmek yanlarinda ndbetlese kalmak durumundadir.
Bunlan yapmayanlar yapmaya zorlanir. Her halilkkarda adaletli olmalan
sarttir 88 -

Ahmed Hamdi Akseki de taaddid-i zevcatla ilgili bir dizi yazi
kaleme almistir; kisaca bahsediyoruz;

Taaddid-i zevcat meselesine dair serdedilen efkar, dikkat edilecek
olursa, Islam dininde taaddiid-i zevcatin zaruriyat-1 diniyyeden olmasi
lizerine bina ediliyor. Oysa bu mesele bitr kaide-i umumiyye olarak degil
biline ki zariret zamaninda tevessiil olunarak bir ruhsat olmak iizere
mesru kilinmistir. Asil olan tek zevcedir. Béyle oldugu halde mitariziar
tarafindan erkan-1 Islamiyye den gibi gésterilmek isteniyor. Taaddud-i
zevcati kusur sayanlar sirf telezziiz ve hayvanl maksatla bu isin oldugu
yani sartlarina, kayitlara riayet egmeyerek birden fazla kadinla evlenen
bazi misliman erkeklere bakarak, kadinlar arasindaki kin kiskanglik
gibi olaylara sahid olarak, bu igin ictimai bir kusur sayilabilecegini
diginuyorlar. Oysa isi tek tarafli gériyorlar.

Neslin devaminda kadinla erkek farklidir. Kadin 50 yagindan sonra
¢ocuk dofurmaz. Erkek herzaman ¢ocuk sahibi olabilir. Kimmi durumda
kadinin ¢ocugu olmayabilir ve de gocuk istenebilir"®9. Aksekili Ahmet
Hamdi bundan sonraki sayida da taaddtd-i zevcatin faydalan konusunu
islemistir?? Taaddud-i zevcat ne vacibdir ne de mendubdur, ancak

gerektigi zaman bir ruhsat olabilir, o da bir ¢ok zor gart ve kayitlara

83)yNazuhi, Omer,"” Taaddid-i Zevcat Miessesei Ictimalyyesi” S.R.c.23.5.590.{1342)
§.274-275, Nasuhi.a.g. makale,5-275-277, bkz Nasuhi S R ©.23,5 591 5.292-

296, bkz_ Nasuhi, "Musliimanlikta Iftiraki Zevceyn" $579,(1342),5.100-104;
SR5580,5.116-119.

89yAkseki, Ahmed Hamdi, " islemivet ve Taaddid-i Zeveat” ¢.11,5.275-.{1332).5.222-
228.

90ybkz Akseki. A. Hamdi.ag.m SR.c.115.2765.243-2455 R.c.11 5277.5.258-260.
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baglt bir durum gésterir 9! Baskalarinin zannettigi gibi Kuran alelitlak
taaddid-i zevcatt emrediyor degildir. Belki bundan, mutlak bir
tea-:ldﬁd;len nehiy vardir. Ayet-i kerime'de taaddidin cevazina dair
mustakil hikimden ziyade bi'l miinasebe zikredilis vardir. Bu ayet-i
kerime92, éyle zannedildigi gibi, dofrudan dofruya taaddid-i zevcatt
emretmiyor. Addlet konusu da ihtiya¢tan sonra mihim bir sart olarak
duruyor. ¢linki adiletli davranmayacafini zanneden kimse taaddiidde
bulunamaz.

Yani bugin gérilen birgok kimselerdeki bu tir evlilikler mesru
degildir. Ciinki sartlara riayet yoktur. Mislimanlarin $er'e hilaflarindan
dolayt mislimaniifi levmetinek dogru degildir. Efer taaddid-i zevcat
Euranin sbyledigi dogrultuda cereyan etseydi hi¢ bir mesele kalmaz,
bundan mazarrat degil menfaat temin edilirdi.

Bazilar1 da diyor ki; madem bdyle afir sartlara bina edilmis
dyleyse tim kaldirilsaydi yal” Oysa bu ¢bziim deglidir. zira zarurette
ihtiyact clan kimse icin taaddid-i zevcatin tam bir mesruluk oldugunu
sdyledik 9% Bundan sonraki sayida da adalet, adaletin ne gibi konularda
olacagimdan bahsedilmis, Neticede ise gbyle denmis,"Taaddiid-i zevcat
Islam icad etmis degildir. islam pek fena bir halde bulunan bu Adeti
dizeltme yoluna gitmigtir. Bu sartlara haiz oldufu zaman ilelebed
devam edecektir. Ancak buginkid mislimanlarnn iginde bulunduklan
durum &gl defildir. Hesinlikle adalet sarti gereklidir. Aksi halde bir

tane ile yetinilir" %4

9yakseki a.gm.SR.c1152805309-312 bkz.ag.m SR  c.11.5284,{(1332),5.379-381;
SR.¢.11.52855.392-394.

92)Misa,3. ,

93jAkseki, ag.m . c.11,5284,5.379-381.

94yAkseki,. ag.m.c.11.5.285,5.392-394
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Islamectlar grubunun diger bir simast Ahmed Naim de “Yine
Tesettir Meselesi” baglikli yazisint Ahmed Cevad Bey Efendiye ithaf
etmektedir.

Tesettir meselesi hakkinda hikimetin midahale hakki olup
olmadi@s meselesi Necmeddin Sadik Bey ile tartisma konusu olmustur ve
bu arada Ahmed Cevad Bey de d6rt sual sorarak tesettirin oOff
oldugunda karar kilmigtir. Ahmed Cevad Bey ¢dyle demektedir.
"Tesettir bizde bir orftir. Bu 6rf nass ile mileyyeddir. Fakat nasda
tecdid edilen o6rf yaklasik on U¢ buguk asirdir Medine'de cari olan bir orf
idi. Bugiin Islam mensuplart tipki Asri Saadette Medine kadinlarinin
tesettir tarzlarina riayete mecbur oldufunu kim iddia edebilir? Kim
iddia edebilir ki, nassdaki kullanilan istilahlarin manasi miifessirince de
tayin olunamamistir. "Celabib” nedir? "Humur” nedir? Bunlari kim
biliyor?”

Evvela Islamdan 6nce ve hatta Medine'de tesettiir ayeti nazil
oluncaya kadar araplarda bu gekilde 6rf ve haremlik-selamlik da yoktu.
Bunun en  kestirme delili Hz. Aise'nin meshur séziidir. Ensarin
imaniarinin | kuvveti ve emirlere siddetle baghiliklarimi zikrederken,
“Allah ensara yardim etsin Hicab ayeti nazil olduktan sonra kadinlan
tepeden tirnaga kadar hig bir yerleri gériinmeyecek surette értiindiler.”
Demek ki hicab ve tesettiir meselesi seriattir.

Ikinci olarak, Haydi dediginiz gibi érf olsun. Orf, demek ki rizay:
Bariye muvafik bir érf imig. Hilafi da Rizaullaha muhalif imis. Boyle
olunca da rizayt Hakka aykin olarak gergeklesen bir sey nasil bir geri
hiktm olur?
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Uc¢iincii olarak; Saadet asrinda tesettiir &rfiinin ne sekilde
oldugunn biz nasil biliriz?” diyor. Oysa tarihin hig bir devri Fasulullah,
ashab ve Tabiun asrt kadar kayd ve zabt edilmemistir.

simdi dzetlersek “Tesettir 6rfini tayin ve tahdid eden polis
nizAmat1 degil memleketteki efkar: umumiyedir” diyorsunuz, yanlisiniz
var. Bunu tahdis ve tayin eden nass-1 §aridir.

Bu meselede ricalin degil, nisvanin fikri muteberdir” diyorsunuz.
Nassla belli olan bir konuda ne ricalin ne de nisvanin sozii gerekmez ve
muteber de degildir. Bu meselede karar verme salahiyeti yoktur 95

Muhammed Fahreddin de Avrapalilarin ne derece islam dﬁsmﬁm
olduklarini belirterek, mutlak surette derslerinde bir kag damla ile de
olsa Islam aleyhine zehir akittiklarini séyliiyor. “iste bugiinka
feministler garb misyonerlerinin bir asirlik mahsul-i mesaisidir. Bugiin
vapmak istediklerini ¢ok daha aleni yapiyorlar. Din bir miktar
gekinirler, bu kadarina ciiret edemezlerdi”. Daha sonra da érnekler
verilerek konu agiklanmaktadir 96

Abdulaziz Cavis de bu tartigmalara katilanlardan birisisidir.

Misir kadinlarindan mitegekkil bir heyetin Roma'ya giderek
milletlerarast kadinlar kongresine istirak ve orada Misir kadinlarinin
yeni  hareketlerine  -yenilesme ¢abalarina- dair beyanatta
bulunmuslardir. Abdilaziz Cavis de bu beyanata muttali olunca bir
mektup g-iﬁnderecektir’ Burada miisliiman kadinin hukukunu ve takip

etmeleri lazim gelen hatt-1 hareketi yaziyor.

95yAhmet Haim, " Yine Tezettir Meselesi” S R.¢.16,8.393 (1337} 5.37-39.
96yMuhammed Fahreddin. "Bizde Nissiyyun Nasil Tiiredi? " SR .8 Sayy, 195-
13,(1330), §.235-236,bkz, "M Fahreddin "Feminizm Meselesi Miinssebetiyie"
S.R ¢8.5.200-18 Sayfa, 337-340.
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Bu mektupta miisliiman kadinin hukukunun Franeiz ihtilalinden
¢ok Once zaten elinde var oldugunu ve Avrupali kadinin micadelesi gibi
bir micadele yapmadan bunun ellerine verilmis oldugu belirtilir.

Halbuki miusliman kadinin hukuku semavidir, mukaddestir. Bir
kongre veya bir ihtilal neticesi degil, Islam tarafindan takrir
olunmustur. fayed misliman erkekler kadinin bu ilahi haklarini
¢igniyorsa saygi duymuvyorlarsa, mukaddes haklarini istemek kadinlarin
hakkidir.

Misliman kadin gikayetini ancak din biyilklerine arzedebilir.
Benim fikrimce, Misir kadini diger islam kadinlariya birlikte olarak bu
program dahilinde bir kongre aktedebilir.

Ancak Misir kadinlari, Garb kadinlarindan, taaddid-i zevcatin
ilgas1, izdivac usilinun tadili, kadinn talim ve terbiye programlarinin
1s1ahi gibi geyleri taleb ettiler. Bunlar taleb etmek suretiyle ¢ok buyuk
hatalar yaptilar. Béylece Avrupali nezdinde sii-i zan olugtu. Oysa onlarin
vapacagl gey, mislimanhi@in haysiyetini korumaya calisarak batil
siphelerle miicadele etmek olmaliyd19?.

Sirat-1  Miistakim dergisinde Mehmed Akif kadin-tesettiir
konusunda vazilar yazmishir. "Tesettir kadinlarin iktisab-1 kemal
etmelerine manimidir 7" baslikli yazisinda dzetle sunlar séyliltyordu.

Ben derim ki; tesettirin bir ¢ok faydast vardir. Kezalik onlara
valide olmak igin gereken terbiyeyi ikmal kudretini verir. Ise gelince
Avrupa'da da, Amerika'da da kadinlara ancak yeterli olacak sekilde
islerine para veriyorlar. Tesettiirin devamiyla beraber evladinmn

Islamiyet dairesinde terbiyesine muktedir valideler bulunabilir%e

97yCavis Abdilaaziz, "Kadinin Hukuku” SR .21 Say1 540-541 (1341) £.156-157.
a8 )Mehmet Akif, Muslimen Kadini, " Tesettiir Kadinlarin iktiseb-1 Kemal
Etmelerine Mani midir? I"S M.c.1,Sayt 13,(1326),5.203-205.
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Deniyor ki, tesettilr kadin icin 1i¢ tehlike arzeder; Sthhatlarini halel
eder, psikolojik yoénden rahatsizdirlar. Ikincisi; Tesettir, erkeklerin
evlenecekleri Kadin gdérmelerine engel tegkil eder. Bu da boganmalara
gecimsizliklere sebep olur. Uglincisi, mestirivet kadinlari taalliimden
meneder, mekteplere gitmelerine, kendilerini yetistirmelerine mani
olur.

Cevaplari dzetleyecek olursak; Birincisi tesettirli kadin garp
kadinlarindan ruhi ydénden ¢ok daha saghklidir, manevi agidan
kuvvetlidir. Ustelik garb kadinlariyla sark kadinlan arasinda kigik bir
inceleme yapilacak olusa gorildr ki Garb kadinlann ¢ok bilyik
¢okuntiler icindedir.

lkinciye gelince; Efer sirf bu yiizden bosanmalar oluyorsa
garblilarda bunun hig olmamasi gerekirdi, oysa orada bosanma oranlari
hayli yliksektir?9

Ugiincisi; Kadin oniki yvasina kadar ilk mekteplerde okur, efer
devami isteniyorsa buna misait okullar tanzim etmsk, sirf kadinlardan
cem olunmug yuksek okullar asmak lazim gelir. Efer bu ¢ok zor
deniyorsa, bu, cevap sayilamaz, zira azmettikten ve samimi niyet
tasidiktan sonra bagarilmayacak is yoktur 100

Romalilar dnceleri son derece ileri bir seviyede idiler ki o zaman
kadinlar da farkli olup tesettire son derece riayet ederlerdi. Hatta
hizmetgiler bile ylizlinid kalin bir perde ile kapamakdikca, Gzerine de
vucut hatlarini belli etmeyecek bir rida almadikca digart ¢itkmazlardi. Bu

devirde Romalilar her hususta ileri gittiler, memieketiler fethettiler.

99Mehmet Akif, ag.m.

100yMehmed Akif, " Tesettiir Kadinlarin [ktsab-1 Kemal Etmelerine Mani midir? II”
SM.c.13aw 14 (1326), 5.218-220 bkz Mehmed Akif. MuslGman Eadin, "Tesettir
Kalkar mi1?"S M.c.1.5av1 ,15,5.234-236.
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Daha sonralari azginlik onlara galebe geldi, kadinlari aqtilar sefahate
daldilar. Iste bu zamanda da her tiirlii bela, musibet gerileme onlara
digar oldu.

Neticede Orti kadini hergeye, herkese karsi koruyan tam bir
muhafazadir. Mislimanlarin kadinlari mestiir tutmalar1, ne onlara esir
nazariyla bakmalarindan ne kadinlari hakir gérmelerinden, ne de onlara
givenemediklerinden kaynaklaniyor. Bilakis onlarin vakari, izzetini
muhafaza etmek ig¢indir ve kadin da bunun bilincindedir. Tarih boyunca
Srtiisiivle ugrasanlaria kahramanca micadele etmigtir 101

Taaddiid-i =zevcat hakkinda mistakil bir ismi de burada
zikretmeden ge¢meyecefiz. Unli tabiblerimizden Mazhar Osman'in
taaddiud-i zevcat lehinde iki mihim makalesi intisar etmistir. Birinci
makalede okuyucular fenni ve ictimai hakikatlere vakif olmustur. ikinci
makalede muellif tekrar tibbi, fenni, psikolojik, fizyolojik, ictimaf,
cihetlerden tetkik etmis, Avrupa'da taaddid-i zevcatin kabulliine dogru
bir adum atilmaktadir.

Mazhar Osman diyor ki; Bizde taaddid-i zevcat iptal edilmeye
calisilirken bir¢ok Avrupali diglinir bunun ne kadar gerekliligini kabul
etmis durumdadir” Resmi tatbikata gére bu sene Fransa'da dért hamim
kiza mukabil olacak bir erkek dislyor. Taaddid-i zevcat1 meneden
Fransiz ceza kanunun 340 . maddesi tadil edilmeli Zira, difer Gi¢ kadin ne
olacak, onlar erkeklerin bir gecelik zevklerine mahkum olacak"(Bu

aciklama ecnebilere aittir }102

101yMehmed Akif, "Tesettiir Kadinlarin Esaret Nisanesi midir, yoksa
Hurrivetlerinin Temini midir?" SM.c.15.11.5.173,176 5 M ¢ 15.12.5.186-188.
102yMazhar Osman, Taaddid-i Zeveat Hakkinda Mazhar Osman Bey'in Mihim
Hesgrivat” SR ¢ 23.5589,(1342),5.271-272 {Mezhar Osman 'in tand zeveat, Sthhi
Sahifeler. 15 Kenunnisani, 1340, sene 2 ;say1, 1 Sithhi Sahifeler, 15 Subat, 1340,
sene.2, Say1.2, Sthhi Sahifeler, 15 Mart, 1340, sene,2,sav1,3 {Topaloglu, Bekir,
Islaan'da Kadin ist-1973 den)
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Sevhillislam Mustafa Sabri Efendi tesettiir hakkinda sdyle bir
beyanat veriyor;

Tesettiir hakkinda <¢ikan nesriyatin ve bunlarin tesettiri
kaldirmaktan maksatlan o dere-::e agikardir; Ahlak kayitlarimi kirmak,
ahlakstzlifi umumilegtirmekten bagka bir netice vermeyen bu gibi
fikirlerin failleri ancak bir gayeyi hedefliyorlar ; Herhangi vasita ile
muslimanifi yikmak .

Kadinlari tesettirden uzaklastirarak memieketin kurtulacagini bir
takim nesriyat vasitalaniyla beyan edenler, mislumanlar indinde ne
mithis  bir nefret uyandirmistardir. Bu meselenin bir an evvel
halledilmesi gereklidir. Béylece memleket bir ictimai ve ahlaki gaileden
kurtulmug olur 193

Izmirli ismail Hakk1 "Nisaiyyata Dair” adli makalesinde Filozof Riza
Teviik Efendiye cevap vermektedir. Riza Tevfik'in 95 wve 96
numaralarindaki tesettirle ilgili makaleleri ele alinmaktadir.

Riza Tevfik 6ncelikle kadinlarda eksik olanin, terbiye oldugundan
séz ediyor, Izmirli de buna katiliyor, ama Riza Tevfik daha sonra
tesettiirde dinin hic¢bir rolll yokmus gibi bir iddia i¢indedir ki Izmirli
béyle Auginmez. Ayrica Riza Tevfik, ka¢-gde meselesinin- harem-selam-
ash olmadifina Peygamber devrinde bulunmadifina dair deliller
getirmeye c¢alisiyor. AdAb-1 muasaret kaidelerine riayet ederek
Feygamberin yaninda hamimlarin bulunup kadin-erkek herkesin
konugup gdristigini, yani buginkdl manada ka¢-gé¢ meselesinin
olmadi@int séyliyor. Diguncesiyle ilgili bir ayet-i kerime meali veriyor

ve bdylece Hz. Peygamberin odasina girilip kendisi ve haremi ile

103 Mustafa Sa.bri-Sthﬁlislam,S R.c.16, 5.464,5.130-132, bkz, Mustafa Sabri,
"Taaddid-i Zevcat”" BH.c.1.5.11,(1326).5.226-231.
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beraber oturarak konusmanin o zamanin bir adeti oldufunu ispat
ediyor.

izmirli diyor ki; 'Rivayet ettiginiz 4yetin nerede ve kime nazil
oldufunu bilemedim. Siz galiba meali agafida verilecek olan ayet-i
kerimeyi kastediyorsunuz.

"Ey iman edenler! Nebinin hiicrelerine size izin verilmedikc¢e taam
igin girmeyiniz. Lakin davet olundugunuzda girin. Yeyince hemen
dagliniz. Oturup sohbet etmekle wvakit gegirmeyiniz. Nebi bunu
sdéylemeye ¢ekiniyor. Allah ise hakki beyan etmekten ¢ekinmez. Bir de
zevcat-1 tahirattan bir sey istediginiz vakit hicab yani perde arkasindan
isteyiniz. Zira bu muameleniz gerek sizin kalbinizin gerek onlann
kalblerinin tahareti igin daha yakisik alir"104,

Bundan kag-gd¢ manasi ¢ikmaz diyor. Bunlar, "Biz din-i istami
bidatlerden kurtarmak istiyoruz. Dinin safvet-1 asliyesini muhafaza
edecefiz dine hizmetten bagka bir kastimiz yok™ demek suretiyle halki
aldatiyorlar.

Hilasa, demek isterim ki, bdyle nususa istinad etmig, islamin en
bariz siar olmusg bir adeti mislimanlik dairesinde ref etmek mimkiin

defildir ve buna ¢alismak da abesdir 105

) MANSURIZADE SAID'IN EKONU ({LE IiLGIiLI
YENILIEGI DUSUNCELERI

1043Ahzat 53.
105)1zmirli, Misalyyata Dair, ¢.12,5av1.290,(1332),5.60-65.
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Mansurizade Said, Tanzimat devri hukuk tartismalarina katilan ve
islamci olmasina ragmen, islam hukuku metodunu kullanarak yeni
fikirler sunan bir diginirimizdir. "is‘lamm" oldugunu belirtiyoruz,
¢linki Islam hukukunu keyfi bir tarzda degistirmeksizin islam Hukuk
usillii cercevesinde taaddid-i zevcitin yadsaklanabilir en azindan kayit
altina almabilit oldugunu géstermeye calismistir. Bu durum her konuda
ciddi boyutlarda yenilesme ihtiyaci hisseden Osmanli Devleti icin aile
hukukundaki o6nemli bir gelismedir. Aile hukuku icraati Osmanl
imparatoriugunda yuizyillarca, dzellikle “tek mezhebe siki baglilik 106
sebebiyle bir ¢ok bakimdan mahzurlu olmugtur. Tanzimat sonrast
ddénemde ihtiyva¢ duyulan konularda, diger mezheplerden de
faydalanilarak yeni bir aile hukuku program tesbit etme zarureti hasit
olmugtur. Hazirlanacak kararnamede, Mansurizade, taaddid-i zevcatin
kaldirmasi yéninde agiklamalarda bulunarak aile hukuku i¢in oldukga
cesaretli bir adim atmigtir. iste Snemine binaen ona ayri bir bélim
agmayl uygun gordik ve Mansurizadenin taaddid-i zevcatin
kal-:hrllmasmm sebebini beyan nitelifindeki, "seriat-kanun”, “cevaz” ve
“taaddiid-i zevcatin meni hakkindaki gorislerini ve Ona yéneltilen

tenkidleri veriyoruz.

A) " Seriat ve Kanun”

-Hukuk-u Aile Kanunu Layihast Minasebetiyle-

106ybke. , Aydin M Akif, islam Osmanils Aite HukukuS.71-72.
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Serayi ve kavanin-i mevzuadan i{stihsili istenilen gaye, onun
ahkdmim tatbik ve jera etmekle mimkin olabilir Esasen kaide ve
kanun tatbik -olunmak iizere vaz edilmis ahk@m-1 killiyedir ve iste bu
hiitkmi kt’illiyeye kanun 1tlak olunur.

Bilfarz, iki tarafin da rizasiya yapilmig bir aligverig tasavvur
edelim, "Rizay1 tarafeyn iledir” demekle " Rizayi tarafeyn ile aligveris
minakid colur” killi hikmine zamm ve ilave olunmus ve bu vasitayla
vukuunu tasavvur ettigimiz alisveris i¢in " minakiddir®™ hukmi
clziyyesi istihrag edilmis olur.

Malum oldugun tlizere buradaki riza-1 muvafakat-1 tarafeynden
maksad icab ve kabuldur. Yoksa batini iglerden olan riza ve muvafakat
demek degildir.

Anlasilacagl gibi kanun, maddelerini daima béyle zahiri durum ve
alametler Gzerine bina etmek mecburiyetindedir. Halbuki seriat hdyle
degildir Jeriat zahiri durumlar Gzerine bina edilmis olmakla beraber
batini islerahk@m-1 diyaniyye ve kaziiyye diye iki kisma ayrilr. Su
halde we haller lGzerine de ahkém bina eder. Bunun igindir ki ahk&m-1,
diyaniyye, batini igler ve gizli haller Uzerine bina olunan ahkamdan
baska birgsey degildir. Ahkam-1 kazaiyye de zahiri alametler {zerine
bina edilen ahkamdan ibarettir. Ve bdyle zahiri alametlere ahkam bina
edilmis oldugundan, zariretle salahiyyet-i kazaiyyeye de haizdir.
Ahkam-1 kazaiyye Sari tarafindan mahkemelerce tatbik ve icra olunmak
lizere vaz olunmus ahkdm demek dedildir. Ahkim-1 kazaiyye de
ahkdm-1 diyaniyye gibi mukellefler tarafindan ihtiyarlariyle kendi
kendilerine tatbik olunmak lizere vaz edilmistir Bu iki ahkamin ahkam-t

kazaiyye ,alametler ve zahiri haller dzerine bina edildiginden kazaya
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salahiyet kesbediyor, diferi batni isler Uzerine bina edildiginden
kazaya uygun olmuyor.

Ibadat, diyani hikimlerden ise de-¢iinkil ibadetlerin kalble ve
batini islerle miinasebeti vardir-netice de niyete baglidir. Yani ibadet
maksadiyle yaapilmisise sahihdir. Bununla beraber ahkém-1 diyaniyye
yalmz ibadetlere minhastr degildir. Medeni ve zaruri miinasebetlerden
olan nik3h da ibadet gibi batini isler Gzerine ibtina olur wveyahud olmaz
gibi micerred batini islerden olan rﬁyet dzerine bina edilmis birgok
ahkam-1 diyaniyye vardir.

Bu gibi kazaya uygun olmayan ahkam-1 diyaniyye aynen kanuna
derc edilmez Ancak ahkam-i diyvaniyyedeki batini isler ve gizli haller
yerine-mimkinse-zahiti delil ikame edilmek suretiyle kanuna derc
edilebilir. Adet meselesinde ancak zahiri delili olan middeti ikame
etmek suretiyle diyani hilkmi tatbik edebilirler. $éyle ki iig Adet zaman1
ihata edecek bir zaman gecmisse kadinin nikahinin sihhatine,
gecmemisse butlanina hikmedilir,

su halde bdyle delil-i zahirileri meydanda olan ahkami, delil-i
zahirilerini gizli haller yerine ikame etmek suretiyle ahkam-1
kazaiyyeye tahvil ederek kanuna dercetmek lazimdir. Yoksa ahk3m-1
diyaniyyeyi aynen kanuna derc etmek akla muhalif oldudu kadar ser'a
da mugayirdir.

Ahkam-1 diyaniyye, yalmz minakehdta minhasir degildir.
Muamelita dair ahkam-1 fikhiyyede de mevcuttur.

Tukarida izah olundugu vechile ahkam-1 kazaiyyede mahkemeler
tarafindan tatbik ve icra olunmak ilzere vaz olunmus olmadigindan,
micerred geriattir diye ahkam-1 kazaiyyeye kanun derc etmek iktiza

eylemez. Fikih ve fetva kitaplarinda tasrih olunduguna gére islam
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halifesi ve saltanat makami kazayi kasr ve tahdid et{tnek salahiyetine
haizdir. Ahk8m-1 kazaiyyeden bazilatini kanuna derc etmemek ise
kazay:t tahdid etmekten bagka birsey degildir. Esasen medeni
kanunumuz olan Mecelle, muamelata dair fikhin bilciimle ahkam-1
kazaiyyesini ihtiava etmemektedir.

Demek olur ki kanun bagka seriat bagkadir. Ciinkii kanun seriatte
dahil olan ahkam-1 diyaniyyeyi ihtiva edemez ve geriatin bilumum
ahkam-1 kazaiyyesini de cari olmasi lazim gelmez. $u halde kanun
seriatin aynt degildir. Hatta kanunun bitin ahkam-1 seriatten aynen
alinmis olunsa dahi yine geriat demek olmayip kanun ancak uliilemre
ait emirden ibarettir. Bundan baska dé bir mahiyeti haiz olamaz ve
katiyyen de kanuna seriate "muvafiktir” veya "muhaliftir " denilebilir.
Binaenaleyh " seriatin kanuna, muvafakat ve muhalefeti meselesini
bahis-mevzu etmek iktiza eder. EKanunun seriate muvakat ve
muhalefeti, kanuna derc olunacak ahkamin geriatten aynen iktibas
olunmasi veya olunmamasi itibariyle midir? yoksa diger suretle midir?
Bunu tayin etmek lazim gelir . Iste seriat-1 islamiyye, kanunun yani
uli'lemrin emr muvafakat ve muhalefetinin ne demek oldugunu izah
etmek maksadiyla ” caizde ulu’l emrin tasarruf hakki vardir, gseriatin
menetmedidi seylerl menedebilir” disturunu vaz ediyor " ulul emr
seriatin  menettigi seyl emrederse geriate muhalif ve fakat
menetmedigini menedecek olursa seriate muvafiktir.” demek istiyor.

Mesela "seran nikah alelitlak iki sahid huzurunda akdedilebilir”,
hikmund hakimin huzutruyla iki sahid muvacehesinde akd edilir”
suretinde kanunla takyid ederek hakim huzurunda akd edilmeyen
nikahlar: geriat men eotmedigi halde men etmek, ser'a muvafik kanun

yapmak demektir, Kezdlik, seriat " kadin” zevcinin vefatindan itibaren
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ddért ay ongin ge¢mesinden sonra nikah akdedebilir.” demekle ancak
vefatindan itibaren adi gecen miuddetin bitiminden evvel yeni bir nikah
akdetmesini menslinis ve ondan sonrasinin memnu  olmadiginl beyan
eylemis olur.

Banaenaleyh memnii middetin artiriimasi seriatin menetmedigini
men etmektir. Ve bu halde geriate katiyyen muhalefet tegkil etmez.
Daima geriat-1 Islamiyyeyi salim bir nazarla tetkik eden imamlar ve
fukahayi kudemanin en buylkierinden olan Serahsi,” seriatin
menetmedigi seyi menetmek, seran caizdir. Seran caiz olmayan ancak
seriatin menettigi geyi emretmektir. Beyanatimiz vechile yalmz
muamelata dair ahkam-1 fikhiyyede degil ibadet manasim tazammun
eden nikahda bile tatbik ederek fikhi kitablarin en miiteberi olan
Mebsut'un da buyuruluyor ki, "Hz. Omer kadinlarin gerefen, neseben,
kendilerine kiufiiv olmayan erkeklere nikahlarini men edecefim”
buyurmustur. Bu ise sultamin nikahlarda tasarruf hakki ve velayeti
oldugunu bildirir. Ciinkd Hz. Omer men'i , geriate degil kendi nefsine ait
/1{;i1yor. Seriat men etmemis oldugu halde " ben edecefim " demek
istiyor. bu da sultanin nikahda, velayet-i ammesinden bagka birsey
degildir.

Demek oluyor ki Hz. Omer (R.A) "kadinlarin nikah akdinde " Kefaet
gart ve muteberdir, kifiv olmayanlarin nikahlar1 memnudur” diye
saltanat ve vilavet-I ammesini bil istimal minakehata bir kanun
maddesi vaz etmek istiyor. Imam-1 mugarunileyh de " bu saltanatin
hakkidir, seriatin menetmedifini men etmek suretiyle kanun vaz
edebilir ve bu geran caizdir” dive esas-1 mezkurun miinakehata bile
tatbikinin mezhepge kabul edilmis olmasinda isabet oldugunu teyiden

istihlal ediyor. Glinkii milsarunileyh miictehid fi'l mesele olduklarindan
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daima bdyle mezhep¢e kabul edilmis olan meseleleri teyid ve tenvir
ederler. Nitekim misarunileyh bu sézlerinin akibetinde biitiin mezhepge
kabul edilmis esaslar1 tadad edip , isabet olundugunu istidlal
eylemektedir. Iste boyle seriatin menetmedidi seyi men etmek
mezhebge kabul edilinis bir esasdir ve Hz Omer'in sézleriyle de teyid
edilmistir. {(Burada Serahsi nikahda kafdv konusunu isliyor. Kiftvvetin
son derece dnemli bir durum olmadifini vurguluyor.) Efer nikahda
kefaet muteber degil, memnu olsaydi, HzOmer bize kadar ulasan
sézleriyle kefaeti emredemez ve onun Uzerine bédyle tesis-i ahkam
ederek kanun vaz etmek istemezdi. Clinki bu surette geriatin menettigi
kefaeti emreder ve binaenaleyh sgeriate muhalif kanun vaz etmis
olacakdi” demek istiyorlar ve bu midafalarniyla seriatin menettigi
seyleri ull'l emrin menetmeye velayet-i saltanat hasebiyle salahiyeti
oldugunu ve bunun ger'a muhalif olmadifini ve ancak seriatin men ettigi
se¥ i emretmenin gera muhalif oldufunu isbat etmis oluyorlar.

Hilasa, Anlagilacag1i Uzere seriatin men etmedifi seyleri men

etmek -maslahat gerefince-ulu’l emrin saldhiyeti dahilindedir 107

B) Seriat ve Kanun

yeriat , Cenab-1 Hak tarafindan vaz olunan ahkam-1 diniyyedir.
Eanun uldl-emr tarafindan wvaz olunan ahkamdir. Her hikiimet,

Kanunlarini kendi tanzim etmek ihtivacindadir. Bu hilkiimetlerin bir

107y Mansurizade Said, " Seriat ve Kenun ", Dariifunun Hukuk Faskiltesi
Mecmuast, 6 £530-535
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haklk -1 tabiisidir ve bir emr-i zaruridir. Kanunsuz hitkiimet idaresi kabil
olamaz. Gerek Cenab-1 Peygamber ve gerek Hilefay: Rasidin icabinda
kendi kanunlari ile hiikimeti idare ettiler. Clinkd yalniz din ve geriat ile
iktifa edilemezdi. Din ve geriat onlar1 kanun vaz etmekten mistagni
clmamictir. Din ve geriat bagka, kanun baskadir. Bunlarin mevkileri
bagka oldugu gibi gayeleri de baskadir. Ne geriat kanun vazifesini
tamamen ifA edebilir, ne de kanun seriat dercesine irtifa eder, iste
bundan dolayi seriat-1 islamiyye “caizde ulill emrin tasarruf hakki
vardir, seriatin menetmedigini uli'lemr menedebilir, diye alelitlak
kanun ifaz etmek salahiyetini bahsetmistir. Bu da hig bir vechile seriate
munafi bir hal ve hareket degildir Hilefay: Ragidin wve hatta Hz.
Peygamber bu esas dairesinde kanun vaz etmigler iken fukaha bu
meselede. zuhul eylemislerdir. Bu hakikatleri meydana c¢ikarmak igin
fikhda we usiilde, zikir edildifi wvechile muellefe-i kuliiba zekat
verilmek meselesini  tetkik etmek kifayet eder. Binaenaleyh
evvelemirde bu hususda geriat hikmiinin neden ibaret oldugunu sonra
da bu mesels hakkinda asri saadette Hz. Peygamber tarafindan vaz
edilen ve Hz. Ebiibekir hilafeti zamaninda dahi Hz. Omer tarafindan
teklif olunarak kabul olunan Eanunlari beyan ve tetkik edecefiz. Tevbe
siresi, 60 8yet-i kerimesinde zekatin, fukara, miskinler , zekat
memurlari, miellefe-1 kuliib... sekiz sinifa verilebilecegini ve bunlardan
bagkasina zekat vermek caiz olmayacafimi gdstermistir. Bu ayetin
muktezasina nazaran, zekatin ser'an bu sekiz sinifa verilecefini ve ayeti
celilenin  muktezasina nazaran zekati diferlering vermemek de
caizdir Ebl Hanife mezhebiyle ekseri mezheplere gére zekat bunlardan
herhangi sinifa verilcek olursa ser'an €arz ve kafidir, herhalde umiima

tevzi vacib deglidir, demek oluyor ki seran bu sinifiarin hangisine olursa
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olsun zekat vermek vacib degil caizdir. Binaenaleyh muellefe-1 kilib
hakkinda geriatin hikmi cevazdan ibarettir ve bundan bagka birsey
olamaz.

Gerek saadet zamaninda ve gerek Hilefay1 Ragidin zamaninda
hazine-i beyti malin en miihim hikimet varidat: bu siniflara dagitilirds.
Muellefei kuliib da zekat sinifina dahildi ve onlara da verilirdi. Bununla
vakt-1 saadette onlara zekat wverilmesinin vicub ve lUizimuna kail
bulunuluyor ve bu kanun dairesinde miiellefe-i kulliba her sene zekat
veriliyordu.

Bu geriat degildit Cinkd seriat miiellefe-i kulliba zekat verilmesini
emretmis degildir, ancak caizdir. Demek oluyor ki Hz. Peygamber
veliyyil emir olmak itibariyla cevazda tasarruf ederek ser'an caiz olani
emretmis ve bir kanun vaz edilmisti. iste bundan dolay1 asr1 saadette
miulellefe-i kuliiba zekat vermek seran cajzdi, fakat kanunen vacibdi.

Hz. Ebdbekir hilafeti zamaninda ise bu durum defisti. Artik
miuellefe-i kuliiba zekat vermek seran caiz lakin kanunen memnu olmus
oldu gbyleki;

Muellefe-i kulibdan bazilar1 Hz. Ebubekir'e miracaat ile asr-
Peygamberdeki gibi nasiblerini taleb ettiler ve Halifeden emirname
istihsaliyle Hz. Omer’e takdim ettiler. O zaman halifenin miistesar1 gibi
bir mevkide bulunan Hz. Omer emirnameyi yirtip atts. "Hz. Peygamber
Islamiyete telif etmek icin tahsisat veriyordu, bu gin ise Cenab-1 Hak
islami aziz etti. Artik bu gibi seylere ihtiya¢ kalmadi” deyip miellefe-i
kuliba tahsisat vermek istemedi. Hz Ebubekir de Hz. Omer’'in sézlerini
diginerek muvafakat etti.. Béylece miellefe-i kuliib ihra¢ edilmis oldu.

suphe yoktur ki bu da geriat degil belki Hz. Peygamber'in kanunu

gibi bir kanundur. Fakat bu kanun da evvelki gibi seriate muvafiktir.
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Cinkd her ikisi de cevazda tasarruf edip biri ser'an caiz olani emretmis,
digeri nehyetmistir.

Bu kanunlar seriate muvafik ise de birbirine muhaliftirler. Ciinki
biri muiellefe-i kuliiba tahsisat verilmesini emr, digerini men ediyor,
vani biri digerinin emir etmis oldugu geyi men etmis oluyor. Biri
diferine caiz olami men edecek olursa muvafik, fakat diferinin men
ettigini men edecek olursa muhaliftir.

Hal bdyle iken, Hz. Omer'in teklif ettii bu memnuiyeti kanun
addetmeyip, seriat addetmek wusil-i fikhun kavaid-i esasiyyesine
kdlliyen muhaliftir. Cinki efer bu memnuiyet kanun degil de seriat ise
cevaza delalet eden ayet-i celile ve memnuiyet-i geriyye ile nesh
edilmis demektir. Cinki seriat seriats nesheder. Zira béylece ser'an caiz
olan birgey $eriat tarafindan men edilecek olursa, cevaz herhalde nesh
ve tebdil edilmis olur. Bir gey ser'an caiz iken aym zamanda, seran
memnu olmaz. Bu bir emri zariiridir. Hi¢ bir sey hem seran caiz hem
memnu olmaz. Fakat cihetler ihtilaf ederse bir gseyin hem caiz hem
memni olmast kabilir. Mesela bir sey hakkinda " divaneten caiz * fakat
"kazaen memnudur” denilebilir ¢inkd cihetler muhteliftir. Diyanet
bagka, kaza bagkadir. Ne hikmi diyani ile hikmu kazai, ve ne de
hiikm kagzai ile hiitkmi diyani nesh olunur. Kezalik seriat ile kanundan
hig biri digerini nesh edemez. (linku izah edildigi vechile, seran caiz olan
sey aynt zamanda kanunen memnu olabilir. §eriat baska kanun
baskadir.

"Ayet-i celile ile sabit olan cevaz hilkmi, bu memnuniyet ile nesh
edilmigtir.” demek ise hi¢ bir vechile tecviz ve kabul olunamaz. Bu
usul-1 fikhin en zaruri, en basit.' katdelerine muhalif olur. Cinki bu

memnuiyet asr1 saadette degildi ki hakkinda bir bagka ayet veya hadis
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var olmug da onlardan biriyle cevaz ayeti nesh edilmig farz olunsun.
Binaenaaleyh "Hz. Ebubekir'in hilafet zamanlarinda, Hz. Omer'in ictihadi
tizerine hadis olmus bir memnuiyet ile ayet-i celile mensuhdur.” demek
iktiza eder. Bu ise ya Hz. Omer'in ictihadlariyla veyahud bunun difer
ashab tarafindan da kabuld ile, ashabin icméi ile, ayet-i celilenin nesh
edilmis olunduguna kail olmustur ki, o halde " icma ve ictihad ile nesh
caiz degildir,” mevridi nasda ictihada mesag yoktur” gibi usul-i fikhin en
zaruri olan kavaidine muhalefet edilmis olur .

Hilasa, burada "bu memnuiyet seriattir” divenlere karst su vechile
itiraz edilmig oluyor. "EZer bu memnuiyet geriat ise cevaz ayeli nesh
edilmis olur. Bu ise ictihad veya icma-1 ashab ile nesh demek
oldugundan caiz olmaz.” Halbuki bu memnuiyet geriat degil kanundur”
denilecek olursa bu gibi itirazlarin tasvirine mahal ve imkan kalmaz.
Ginkid kanunlarin usul-i fikih kideleriyle aldka ve miinasebeti yoktur.
Kanun vaz etmek geriatta ictihad demek degildir ki " mevridi nasda
ictihada mesag yoktur” kaidesiyle red olunsun ve kanun geriati nesh
edemez ki bu kanun ile nesh edilmesi keyfiyeti muhtac-1 teemmil
olsun.

Artik bu itiraz karsisinda, "bu memnuiyet seriattir” diyen fukaha
ve usuliyvyun ne divecekleerini tayin edemedikleri i¢in kimi “icma ile
nesh edilmistir” deyip “icma-i nesh caiz degildir" kardesine muhalif
etmig oluyor ve kimi de “illetin sukﬁtuyla hikim sakit olmugtur” deyip
gegigtiriyor .

Iste uwsuliyyunun ‘“illetin sikdtu ile hikim sdkit olmugtur”
demeleri “illetin sikituna dair Hz. Omer'in ictihadi ile veya bu ictihad
lizerine vuku bulan icma-1 ashab ile hikim sakit olmustur. Yani nesh

edilmistir” denmesinden baska bir mana ifade etmis olmuvyor.
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Demek oluyor ki "icma ve ictihad ile nesh caiz clegildir“ itirazina
digar olmamak i¢in bazi usuliyylinun dogrudan dogruya “icma ile veya
ictihad ile nesh olunmustur“ demevyerek "illetin sikGtuyla hikim sakit
olmustur” demeleri binnetice yine icma ve ictihad ile nesh edilmistif"
den basgka bir manay1 mifid degildir.

Iste bu vechile miellefe-i kuliba zekat vermek ser'an memnu
olmadi@t ayet-i celile ile mensus iken memnuiyet hakkinda Hz.
Ebubekirin hilafetlerinde kanun vaz edilmis v2 icma-1 ashab vaki olmus
oluyor.

Bitdn bu izahattan su neticeyi ¢ikarmak istiyoruz.

Bir milletin idaresi igin geriat ile iktifa olunmaz. Belki hal ve
masiahata gdre caizatta tasarruf eylemek ve icabinda seriatin nehy
etmediklerini kanunen men etmek icab eder. Bilciimle hususatta ser'an
buna imkan vardir. HzPeygamber ve HzEbubekirin yekdigerine zit

olan emirleri bu hakikati isbata kafidir 108

C} Cevazin Jeri ahkamdan Olmadifina Dair
{Sadelestirilmis Halidir.)

Cevaz Islam Hukukunda milhim bir meseledir. Hanefi ve Safii
hukukgulardan bir kismi, cevazin dini hukuk ahkamindan olmadigi
giriigline sahip olmugslar ise de, mezhep imamlarinin tamami ile istam
hukukcularimin biyik c¢ofunlugu, cevazin geriat ahkamindan oldugu
gorag ve ictihadinda bulunmusgladir. §iiphesiz ki bu igtihadlariyla, bitin
fili ve davvramglart geriatin kapsami icine, hikim we tesiri altina
sokmugs  oluyorlar. Cinkd hangi sey olursa olsun, ya vyapilmast

terkedilmesine ya da aksine olarak terkedilmesi yapiimasina tercih

103 )Is{ansijriza:de Said, " Seriat ve Kanun “ , Dariulfuonun Hukuk Faaskiltesi
Mecmusasy, Say1.8, Mayis. 1917-1333-,5.601-606.
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edilit ya da hi¢hiri tercih edilmemis olur. Birincisi "vicub " ikincisi
"hurmet " G¢lnciisd ise cevazdir. Bu taksim gekli, nefy ve isbat arasinda
kalan akli bir taksim oldugundan haliyle dérdinci bir kisin tasavvur
olunmaz. Iste -cevazi da seri ahkamdan sayan-bu ictihad, vicub wve
hurmetle . stnirli bir alana minhasir kalan seriati, biitin fiil ve
davranmiglar: igine alir hale getirdiginden, tabiatiyla, sgeriat bitin
hikimlerini detayli olarak kugatamiyor da, " cevazi hakkinda agiklik
bulunamiyor ve bdyle bir agiklik bulunmadif i¢in de geriat nazarinda
caiz oldugu gergeklesmemis ve belirginlesmemis oluyor”™ diye bir ¢ok
seyin fiil ve icrasina kargit konuluyor. Her yenilife karsida ilk planda
seriat, red ve inkar ile mukabele ediyor. CinkQ tabiatiyla cevazi agikga
belirtilmemig oluyor. Sonra yavas yavag hikim ve tesiri azaliyor da bir
acz ve zaaf iginde geri déniyor.

Cevaz da geri hiikimdir " dediginden vicub ve hurmet gibi fetva
sormaya ve fetva vermeye muhtag cluyor, hakkinda garih naslara
dayanan fetvalar ortaya ¢ikiyor. Bir agiklik bulunmazsa geri hikiim
saydiklari cevaz, bilinemiyor da geriat uygulamas: mimkiin olmayan bir
durumda bulunuyor. iste bu aksakliklar ve sakincalar hep bu hatal
ictihaddan neset ediyor.

Cevaz, seri bir hikim deglidir. Clinki seriat, nizam1 ve intizami
korumak maksadiyla vaz' ve tesis olunmus bir kanundan ibarettir.
Kanun, fiil ve davraniglar1 kayit altina almak i¢in vaz'
edilir Kayitlandirmaya yarayan hikimler ise, vicub ve hurmet gibi
hikumlerdir. Sthhat ve fesad gibi hikimler de, ger'i emir ve nehyin
neticesi olduklarindan vicub ve hurmet manalarini icine alirlar. Bu
sebeple onlar da kayitlandirmaya hizmet edemez. Dolayisiyla da seriatin

hukimlerinden sayilmaz.
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Kanunlarda ve seriatlerde bir sey haklkinda " cAizdir” denildiginde
bu “seriat ve kanuna taalluk eden birsey degildir, onun hakkinda hig
bir hikim verilmemistir, hi¢ bir suretle midahele vukid bulmamistir,
seriat ve kanunun kapsam iginde defil digindadirasli durumu ne ise
yine odur” demekten baska bir sey degildir. Yoksa cevaz ve ibahay1 da
seriatin kapsamina dahil edip, " yeme ve i¢menin caiz olugu ™ yeyiniz,
iciniz, fakat 1sraf etmeyinizl09 bitin fiillerin hatta yirimenin, hareket
etmenin dahi caiz olugu “"Yeryuzinde ne varsa 'hepsi sizin igin
yaratiimistir "110 mealindeki ayetlerle sabittir” demek kadar abes bir
g2y tasavvur olunamaz.

Bu yiice ayetler, " Cevaz ve ibaha geri bir hikiumdir " diye cevaz
we ibahaya birer geri delil oltmak tzere varid olmamigtir.

Asli hukimlerden olan cevaz ve ibahanin hi¢ bir geri delile
ihtiyvact voktur.

"Yeyiniz, iginiz fakat israf etmevyiniz” mealindeki ayetten maksat,
israfin engellenmesi ve yasaklanmasidir. Yoksa maksad, yeme ve
i¢menin caiz ve mibah oldugu degildir.

"Yeyiniz, i¢iniz” “israf etmeyiniz” hikmiine bir girisz ve hazirliktan
bagka bir gey deglidir. Ayn gekilde, " Yeryuzinde ne varsa hepsi sizin
i¢cin yaratimistir™ mealindeki ayetten maksad da Allah'in insanlara
verdigi nimetleri anmasidir. Yoksa f1kith imamlarinin zanettifi gibi,
herseyden faydalanmanin caiz oldugunu agiklamak degildir.

Ayl geklide, birden fazla kadinla evienmenin cevaziin beyan eden

“ Hosunuza giden kadinlarla, iki, i ve ddrde kadar evlenebilirsiniz™111

109yAraf, 31.
110 yBakara, 29
1114yHiza 3.



125

mealindeki Ayetten maksad, dortten fazla kadinla evlenmeyi
yasaklamaktir, yoksa ¢ok kadinla evliligin cevazini beyan degildir.

Egerr ¢ok kadinla evlilikte bdyle bir yasaklama ydni bulunmazsa,
sirf caiz oid;tgunu agiklamak maksadiyla ne bir ayet ne de bir hadis
varid olur-:lu‘.

Usulcliler diyorlar ki; "dértten fazlayl yasaklamaya delaleti
yoninden bu ayete " nass” denilir. Zira ayetle kastedilen yasaklamadir,
cevaz degildir. Cinkd dértten fazlay1 yasaklama maksadiyla, " ikiser ve
ucer” kaydi ilave olunmugtur. Kayithh olarak gelen bir sézde faydanin
kaynagi kayittir. Konuganin maksadi daima kayda ydneliktir. Su halde
ayetten gdzetilen amag, birden fazla kadinla evlenmenin cevazi degildir.
Oyleyse cevaza delaleti itibariyle bu ayete nass denemez. Glinki
usulcilerin Orf wve istilahinda; kastedilen manaya delaleti itibariyle
Kur'an'in lafiziarina “nass” denilir. Kastedilmeyen manaya gére ise “nass”
denmesi dogru olmaz.

Iste bu sekilde cevazla ilgili Ayet ve hadisler tek tek incelenecek
olursa, herbirinin, cevazi beyan etmek maksadiyla defil de baska
maksadlar i¢in sevk edildifi anasilir.

Bir de cevazin ve hikmin mahiyet ve anlamlarini ele alarak
cevazin geri bir hikim olmaktan pek uzak oldufunu ispat ve izah
edilim.

5Uphe yoktur ki, geriatin ahkami Sariin hitabivla vaz ve tesis
olunmus hikidmler olup $ari‘in hitabinin sonuglaridir.

Usul alimleri ve mezhep imamlart hiikmiin mahiyetini tarifte bir
takim farkl ifadelerle gseri hikme, bir kismi " §arinin hitabidir” bir

kism da " Jari‘nin hitabinin sonucudur” derler.
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Buna binaendir ki, cevaz geri bir hiikiun defilidir. Clinku hitabin
sonucu olmaya elverigli degildir.

Cinkid cevazin mefhum ve mahiyeti, bir seyin yapilmasinda ve
terkedilmesinde bir dstinligin bulunmamasindan ibaret olup yokluk
alaninda kalan pasif bir durumdur. Bu seklide yoklugu ilgilendiren
durumlar ve bitin yokluklar hakkinda iki izah wvardir. Birincisi; ©
Yokluk-adem-, hi¢ bir sebebe (illet) muhta¢ degildir. Yoklukta, ne
yoklugun ve ne de varlifin bir dahli ve tesiri vardir. Tokluk, hi¢ bir
seyin sonucu olamaz.” gseklindeki ilk devir alimlerinin agikladiklar: gériig
ve disincedir. Bu izaha gdre, yokluktan ibaret olan cevaz, ne hitabin ne
de bagka bir seyin sonucu olamaz.

Digeri ise; sonraki devir alimlerinin " Illetu'l-adem ademu’l ille
yoklugun sebebi, sebebebin yoklugudur) "seklinde beyan ettikleri akli
esas olup bu da, bir seyin yoklugunun sebebi, o seyin mevcudiyeti igin
bir sebebin bulunmavisidir, demektir .

Vicub ve hurmetin olmayisinin ve yoklugunun sebebi, viicub ve
hurmste sebep teskil eden fariin hitabinin, emir ve yasafinn varid
olmamasidir. f,fl’jnlr;ﬁ bir geyin yokluguna sebep, ©o geyin wvarlhifina
sebeabin bulunmayis;idir, yoklugudur.

Demek oluyor ki, bu akli esasa gére cevazin sebehi, wiicub ve
hiirmetin sebebi olan emir ve yasagin, viicub ve hurmeti gerektirecek
sariin hitabinin olmayisidir. Cinki arz ettifim seklide cevaz, vicub ve
hurmetin olmayisindan bagka bir sey degildir.

Mesela,"Seyahat etmek caizdir” demek, seyahat hakkinda ne
vicub, ne de hirmet hikmi gelmemistir, seyhatin vicub ve hurmet

yoktur” demelktir.
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Seyahat hakkinda bu gekilde bir vicub ve hurmetin
bulunmayiginin sebebi ise, seyahatin vucub ve hurmetini gerektirecek
Sarinin hitabmin emir ve yasagimin olmamasidir. Seyahat caizdir,
cinkid hakkinda ne vilicubu bildiren bir emir ve ne de hurmeti
gerektiiren bir yasak vardir. Herhangi bir tarzda vucub ve hurmetine
delalet bir hitab-1 Sari varid olmamistir iste bu tarz emir ve yasagin,
sari'mn hitabimn varid olmayisi, seyahatin cevazinin sebebidir.

Yoksa, " seyahat caizdir, ¢inki cevazina delalet eden " Yeryiziinde
gezip dolasiniz"112 mealindeki Sari'nin hitabi varid olmustur. Seyahatin
caiz olmasumin sebep ve illeti, bu konuda varid olan séz konusu
hitabdir, demek, uygulamakta oldugumuz akli esasa aykirdir. Madem ki
hakkinda wvicub veya hurmetini gerektirecek bir hitab-1 $Sari
gelmemistir, cevazini gisteren mezkur ayet olsa da, olmasa da, yine
seyahat caiz olur. Seyahatin cevazi " Yerylzinde gezip dolasinz”
hitabinin sonucu degildir, hakkinda viicub veya hurmeti gerektirecek
bir hitabin olmayisinin sonucudur.

iste, seyahatin cevazi hakkinda sézkonusu edilen akli esasin
uygulanmasindan elde edilen sonug budur. Diger seylerin cevazi da bu
minval Uzeredir. Hangi sgeyin cevazi olursa olsun hep ayni sekilde,
hitabin sonucu degil, hitabin bulunmayisinin sconucudur, hakkinda
vicub wveya hurmeti bildirecek bir hitabin varid olmayisinin
neticesidir. ..

iste bu sekilde usulciiler ve mezhep hukukgqular bir ictihad hatasi,
daha dogrusu agik bir hakikatten gaflet sonucu,” Cevaz, vicub ve

hurmet  gibi hitabin  sonucudur. §ari'nin hitab wve beyanina

112)Nshl, 36.
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muhtacdir dive hikim wverdiklerinden, cevazi da seriatin ahkami
icerisine dahil ediyorlar.

Bu hatali ictihad "cevaz geriatin ahkamindandir” diyor ve bdylece
sinirlt bir alana inhisar eden seriat1 batin fiil ve davranisiarimiza tesmil
edilivor. Her seyin cevazi hakkinda | bir seri delil arastirtliyor ve
bulunmadigt takdirde de " yasaklama, gerbestiyet lizerine tercih olunur”
“tam kavraniip ayirt edilmezse, haramhk, caiz ve mﬁbah oluga tstin
gelir” kaidelerine dayanilarak yasaklamaya bile hikim veriliyor.
Haliyle, cevazi hakkin da agiklik bulunamayacagindan her yenilfe karst
red ve ihkar ile kars: ¢ikiliyor.

' Telgraflar, telefonlar ne ser’i bir fetvanin bildirilmesine, ne de seri
bir hiikiim ortaya konmasina vasita olabiliyor, ¢liinkil, " cevazi hakkinda
agiklik yoktur. Cevaz da vicib ve hurmet gibi, beyana muhtacdir. Onun
hakkinda da ayrica agik ifade gerekir " deniliyor.

Her turld tereddiit ve sipheden uzak olarak kesin delillerle izah ettigim
ve ayrintllanyla ortaya koydugum gibi; cevdz, hitdib ve agiklamaya
muhtag degildir. Cevazin agiklifi, agiklamanin olmayisi; delili de delilin
olmayisidar.

Iste bdyle kdri kérine cevaz hakkinda " hitabin sonucusudur ©
diye hikmedilmis ve ¢irik temel Uzerine bina edilerek, cevaz seri
ahkamdan sayilmis ise de arz ve izah ettifim gibi, cevaz hitabin sonucu
degildir ki ser’i ahkdmdan sayilabilsin.

Bdyle ser'i ahkamdan olmayan cevaza tabiatiyle seriat miidahale
etmeyeceginden, ¢ok kadinla evlilik, evilenme, bogsanma gibi caiz olan
seyler hakkinda hiikiimet, milletin vicdanina ve asra uygun sekilde

hikimler ve konular vaz ve tesis edilebilir. 113

11 Mansurizade Seid, " Cevazin Ahkam-1 Seriﬁeden Olmadigina Dair " .M, ¢ .iu, o.
295~303 (Ali Bardskoglu'nun Sadelegtirmesinden alinmigtir.)
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D) Taaddiid-i Zevcit Islamiyette Men Olunabilir mi’)

Taaddiid-i zevcat Isldm seriatinda tecviz olundugu igin, diger din
ve milletlerde memnidur, fakat islamiyette men’i kabil degildir,
islamiyetin taaddid-i zevcit meselesinde sair dinlerden farki vardir
gibi yanlis bir zan neticesi olarak Avrupalilar ve bilcimle akvam-1
miltemeddine tarafindan islam Seriatina pek ¢ok ta'n ve itiraz oluyor.
Bu itirazlara karsi islam aleminin mudafaa ve cex'raplan da, islam
seriatine nisbet olunan o bihtan ve iftiralan teyid etmekten bagka bir
sey ifade etmiyor. Mitdnzlar islam geriatinda taad. zevcat bir hikim
iltizam etmistir zanniyla tan ve itiraz ediyorlar, mildafalar: da o hiikmi
muhafaza edecegim diye taad. zevcatin faidelerinden hikmetlerinden
bahsedip duruyorlar. Midafilerdan hicbiri Islam $eriatinda taaddid-i
zeveat hakkinda iltizam olunmus bir hiilkim yoktur, ulit’l emrin emir ve
men'ine tAbi bir meseledir. Islamiyet taaddid-i zevcatin tnen
olunmasina kativyen mani degildir. Taaddild-i zevcat meselesine islam
seriatt noktasindan iskal edecek bahis mevzu olacak bir mahiyette
degildir diye hakikati beyan edemediklerinden beyhide vyere
munakasalara devam edip gidiyorlar. $éyle ki ; "Ey inananlar Allah’a
itaat edin, Feygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin”
ayeti ulitl emre alelitlak itaati emrediyor. 114 "Neye emir ve nehiy
ederse etsin her seyde uli'l emre itaat ediniz” diyor. ¢unkid &yeti
celilede nerelerde uli’l emre itaat olunacagina dair hig bir kayit ve gart

zikr olunmuyor . Uli'l emr her neye emr veya men edecek olursa itaat

114)Hisa, 59.
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etmek vacibdir manast anlagilir, iste ayet-i celileden miistefad olan
hitkiim k1l ve mutiakdir.

su kadar var ki hikmin bdyle killiyet ve itlakina nazaran efer
ulil'l emr seriatin emrettifi seyleri men ve zecr ve bilakis menetiklerini
emredecek olursa yine uli'l emre itaat etmek wvacibdir demek iktiza
ederse de degil , hig bir kanun tasavvur olunamaz ki éyle kendi emir ve
nehiylerini nazar-1 itibara almasin da onlara muariz ve minakiz olan
emir ve nehiylere itaat etmek vacibdir desin. Kendi tekliflerini biraksin
da muaraza eden teklifleri mi icab etsin.

Binaenaleyh uliil emre itaat hakkinda ayeti Sariin emr ve nehyine
muaraza ettmemek sartiyla olmak gerekir. Bu kayit ve sart " uli'l emre
her yerde itaat ediniz " mealinde olan nassin simul ve itlakina karst ©
Fakat gserfalin emir ve nehyine muariz olan yerde itaat etmeyiniz ~
sliretinde bir istisna tegkili demek ise de bdyle nass mukabilinde ve
mevrid-i nassda bulunan bu istisna sureti, zann ve kiyasdan ibaret olan
rey ve ictihad ile degildir ki, nass mukabilinde ictihad ile amel olunmaz
mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur® diye itiraz olunabilsin.

Bu istisna slreti, akil ve zaruretle sabit bir istisna, akli ve zaruri
hikimdir. Nassin simul hitkkmit ve itlakini aklin delaleti ile tahsis
kabilindendir. Naslarin tahsisi ve takyidi rey ve ictihad ile caiz degil ise
de fakat aklin deldleti ile tahsis olunur. UsQliyyfin, naslari, tahsis eden
delileri sayarken birinci olarak akli zikretmislerdir. Hillasa akil baska,
rey ve ictihad baskadir. Akil ile naslar tahsis olunabilir. Rey ve ictihad
ile tahsis olunamaz. Clinku mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur.

Iste fukaha da arz ettigim wvechile ayet-i celilenin hiikmind simul
ve itlakim takyid ve istisna suretini izah ve tafsil etmek Gzere efer uliil

emr seran vacib olan bir geyin hilaftni veya seran memnu bir fiili
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emredecek olurlarsa hiilasa seriatin emitr ve nehyine muaraza ederlerse
itaat etmek wacib defildir ¢inki bu suretle sari'e itaat edilmemis,
masiyet iglenmis olur. Bu hususta tiim mezhepler miittefiktir, hi¢ bir
farkl ictihada da tesadif olunmaz.

Hilasa, akil ve naklin dahi delaletiyle sabittir ki ulit'l emr seriatin
emir ve.nehyine muariz ve munakiz olmamak sartiyla herneyi
emredecek olursa olsun hepsine itaat etmek vacibdir. Bu iki hikdmden
birincisi, delfleti nakl, ikincisi de, -:lelaleti akil ile sabittir. Her ikisi de
hilaf ve ihtilaftan korunmus, kati ahkdmdandir.

Eger uli'l emrin dyle caiz olan geylerde de saldhiyeti ink&r edilirse
arz ve beyan ettiim vechile esasen vacib olan seyi men etmeye, veya
memnu bir fiili emretmeye salahiyeti 6lmad1g1ndan artik geran ulidl
emrin hicbir seyde emretme ve nehyetmeye saldhiyeti olamaz ve ayet-i
celilenin hikidm ve manasi kalmazdi.

seriat ultd’l emre o derece saldhivet bahsediyor ki onlarin emir ve
nehyini kendi emir ve nehiyleri mesabesinde addediyor. Uli'l emir her
hangi bir seyi emredecek olursa geri emirler gibi, emirleri wiicub-u
seriyye oluyor. Kezalik nehyedecek olursa o da seri memmniiyeti icab
ediyor.Menettikleri seyi de ser'an memnfl olur diye hikmevyliyor ¢iinki
seriat uli’'l emre itaat vacibdir diye hilkmediyor.

Demek ki, seriat ulu’l emnrin emir ve nehvini bu suretle takviye ve
tekid ediyor, daha bunun Ustinde salahiyet tasavvur olunur mu?

Hilasa, Islam seriatinda surast muhakkaktir ve her tirlii sek ve
tereddidden hilaf ve ihtilaftan korunmustur ki alel umum caiz olan
sevlerde ulll'l emirin emir ve nehyetmeye salahiyeti vardir ve hi¢ bir
istisna gekli yoktur, hi¢ bir suretle takyid ve tahdid kabul degildir, kati

nassa dayanir.
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Iste taaddiid-i zewvcat, Islam Seriatinda hakkinda emir ve nehy-i
seri varid olmamig” "E@er varis oldugdnuz mal sahibi yetim kiziaria
evlenmekle onlara haksizlik yapmaktan korkarsaniz, onlarla degil,
hosunuza giden baska kadinlarla iki ,i¢, dért'e kadar evienebilirsiniz”

| ayetiyle

115 cevazl beyan edilmis bir emr-i caizden baska birsey defildir.
Binaenaleyh uli’lemrin yani hikimetin killi olarak taaddidd-i zevcats
menetmeye veyahut bazt kayit ve gartlar ile takyid etmeye tam
salahiyeti mevecud olup, islam seriatinda arz ettigim vechile bu hususta
hig bir mani yoktur. CinkQ ale’l umum caiz olan geylerde emr ve nehye
vaz olunmugs kanunlara uli'lemrin seriat nazarinda genis salahiyeti
vardir. Eger bu yolda bir kanun vaz edilecek olursa emir, ulu'l emrden
ibaret oldugu i¢in islam Seriat reddetmediginden bagka teyid ve te'kid
eder, taad zevcat hakkindaki ahkam-1 seriat, mevzi kanunun
derecesinden ibaret olur.

Hikah ve talak da bdyledir, taaddid-i zevcat gibi haklarinda emir
ve nehy-i ser'i varid olmaimis yalmz cevazi beyan edilmis, binanaleyh
onlarin hakkinda da wvicdan-1 umiimi-i millete muvafik, ahkam ve
kanunlar vaz etmeye ulil'l emrin seriat nazarinda tam salahiyeti oldugu,
her tirli sek ve gipheden uzaktrSurasi da dikkate sayandir ki,
taaddidii-i zevcatt bahis-mevzuu edenlerden bazilari Islam Seriatinda
taciddidi-i zevcat: " adalet ile megruttur, adaleti icra ise kabil degildir.
Binaenaleyh bir kanun vaz ederek men olunmak iktiza eder
mutalaasiyla bu konuyu ¢dzmelk istiyor.

Evet siphe yoktur ki taaddid@-i zevcatta adaleti icra etmek, gayri

kaabil oldufundan men olunmak ve yolda bir kanun vaz etmek gerekir

115y Nisa/3
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fakat Islam Seriati taaddidd-i zevetity sarih nass ile cevazini beyan
ettigi igin meg'ine, o yolda kanun vazi misad degildir, manidir
zannolunyuyor

Binanaleyh bdyle tevehhiim olunan bir mani kargisinda
taaddada-i \zevf::at.ta adalet gayr-1 kabil-i icradir, diye taaddidda-:
zevcall men ve o yolda kanun vaz etmek iktiza eder demek bir gsey-i
miifid olmaz . Clinkd meni ile mukteza tearuz ederse, mani, takaddim
olunur. Bu kaide yalmiz fikhi eseslardan degil akil ve tabiatin ahkam1
esasiyyesindendir ki, mani mevcud oldugu halde mukteza icrays hikim
ve tesir edemez. Binaenaleyh evvel emirde arzettifiim vechile, Islam
Seriatinda éyle bir mani olmadift , tevehhiimden ibaret oldugunu izah
etmek iktiza eder. Adalet meselesi ikinci derecede kalir vaz olunacak

kanunun mevcud sebeplerinden olur.
V. MARSURIZADE SAIDE YAPILAN ITIRAZLAR

MansfQirizade Said'e en genis ve ciddi itirazlar: Izmirli Ismail Hakk1
etmistir. Biz Izmirli'nin daha sonra da Ahmed Narm'in yaptig: itirazlar
inceleyecediz.

A) lzmirli ismail Hakki SR.'da "Cevazin Ahkém-1 Seriyye'den olup
olmadift™ adiyla bir dizi yazi yazmigtir.

M.Said Bey; Hanefi ve $&ff fikhindan bazilarinin, cevazin ahkam-t
seriatten olmadigina k&il olmuslardir, divor.

Bazi fukahay1 hanefiyye ve Safiiyyenin dedi@i, bazi Mutezile'nin
kastettigi cevaz "adem-i hurmette fiil ve terki miisavi olmaktan ibaret
olan ibaha" hikmi seriat dedifi de; " kendisinde teklif bulunan hukmi

Seri“dir. =
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Seriatimiz viicub ve hirmete minhasir degildir. Vicub ve hirmete
miinhasir gdsterilen Seriat, seriatin ahkam-1 teklifiyyesidir. Vicub-u
Seriat hem ahk&m-1 t}ekliﬁyyeye, hem ahkam-1 vaZiyyeye sAmildir.
Sariat denildigi gibi sadece viicub ve hurmete miinhasir olursa ahkam-1
vaziyyeye ne denir? Estéb-1 geriyye, serfit-i seriyye, erkdn-1 seriyye,
ilel-i seriyye, alamat- gér{yﬁe' ?@ﬂ‘phe yok ki ahkdm-1 geriyyedendir.
Fakat ahkam-1 teklifiyyeden degildir 116

Cevab, iglerinde ehli bidatten olanlar vardir. Zaten kiffesi bdyle
demiyor . Mircie ve Keramiye de Hanefidir, Safiilerin kaffesi ehl-i
stinnetten degildir.

"Hanefilerin kéffesi de ehli siinnet veyahut Maturidi'dir". 56zl de
alelitlak dofrudegildir. Ancak ekseriyete gére ehli sinnet denilmistir.(
Yoksa istisnasiz degildir, burada cevazin tarifleri, ibaha, miubah,
Mutezilenin tarifieri var)

Diger bir konu Ibahanin veva cevazin-ahk@m-1 seriyveden olup
olmamast hakkindaki niza, niza't lafzidir.

I- Bu mateber usul kitaplarinda tasrih olunmustur. Usulil
Hudariyye de sbyle deniyor. Bu lafzi bir nizadir. Cumhur biliyor ki bu
Allah’in , Kulun bir isi istemesi veya serbest blrakma;amdaki hitabidir,
tercih kula aijttir.

Sari'nin hitabi " Pilerseniz islersiniz, zorlama yoktur” sézleri siphe
voktur ki bir hitabdir bu da gari tarafindan bir hikimdar.

Bu istilah dzere miibahin bitiin aksdmi, ahkdm-1 serivyedendir.
Mitezile hilkmu kendinde taleb bulunana tahsis ediyor . Iste konu

Uzerindeki niza'lar lafzidir, akiililar nazarinda ise bu higtir.

116y Izmirti; Ismeil Hekki, "Cevazin Ahkam-1 Serivyeden Olup Olmedigs Nizehs,
Lafzi Hize'dir” SR .¢.12,5871.303.(1331),5.296-301.
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Hilldisa; Muharriri muhteremin bazi fukahayt Hanefiyye ve
safiivyenin dedigi, baz1 Mutezilerin kasteddigi tarif ettigi -cevaz "adem-i
hurmette fiil ve terki miusavi olmmaktan ibaret olan ibaha” hikmi
seriat defii de " kendisinde teklif bulunan hikma geri“dir.

—NIﬁsarun ileyh diyor ki; "Vicub ve hurmet ile sair mahdideye
munhasir olan geriat1..”

‘ Seriatimiz vicub ve hurmete minhasir degildir. Vicub ve hurmete
mt’.‘tnhaéxr gosterilen geriat, Seriatin ahk@m-1 teklifiyyesidir. Vicub-u
seriat hem ahkam-1 teklifiyyeye, hem ahkam-i vaziyyeye samildir
Seriat denildigi gibi sadece viicub ve hurmete miinhasir olursa ahkam-1
vaéiyyeye ne denir? Esbab-1 seriyye, serditi seriyye, alamat-1 geriyye,
siiphe vok ki ahkdm-1 sgeriyyedendir. Fakat ahkam-1 teklifiyyeden
degildir. Vicub ve hurmet ahkam-1 seriatin bir cizidiir.

Anlistliyor ki muharrir-i muhteremin seriatten maksatlar1 ahkam-
1 teklifivye olacaktir ki &mm-1 zikir, hass-1 irade etmigtir.

Bu hadisde gdyle buyurulmaktadir.

"Helal apaciktir, haffinde hi¢ g$dphe yoktur. Haram apagiktr,
hurmetin de hig séphe yoktur. Helal ile haramin arasinda bir takim isler
vardir ki bunlarin helal veya hurmeti apacgik degildir. Iste bundan
dolay1 benzerlik hasil olur. 117

Mugsadrun ileyh diyor ki " Saihayir mahdideye miinhasir olan
seriati kaffe-i efal ve harekita tesmil ettifinden bittabi geriat bbiltin
ahkamini tafsildtiyla ihAta edemiyor da bir ¢ok  seylerin cevazi
hakkinda sarihat bulamiyor”

Mubharrir jeriati, bazi Mutezilenin kabulld gibi kendinde taleb ve

teklif bulunan hikme tahsis, vicub ve hurmet ile takyid ettikten sonra

117y Izmirli Ismail Hakks, Cevazin Ahkémi Seriyyeden Olupwp Olmadi Nizahy Lafzi
Niza'dir." SR.C.12Say1 303 (1331) 5.296-301.



136

cevaza,” hilkmi seri” diven kiffe-i ulema hakkinda bdylece miitalaa
beyan ediyor. Burada ¢ noktayi izah edecegiz.

1- Seriat kaffe-i efhl ve harekata sAmil degil midir?

Gergelk su ki, bir fiil hem vacib , hem haram olmaz. Aym fiilde
vicub ile hurmetin ictimai caiz olmaz, mesela milbah-carz-olur. Helal,
hurmetin zidd1 defil nakzt nekizidir. Hall ile hurmet arasinda tenfkuz
nisbeti vardir. Artik ilmu’l helal ve'l haram olan $eriat-1 Celilemiz her
fiile samil olur. Taksimde hurmetin nekizi olan hal'le-helal-itibar
etmeyip z1dd1 olan viicuba itibar etmek, $eriati bu ikisine hasrederek
hadd-i salis (ligiincil bir durum) olan ibahayi hari¢ addetmek itibari bir
durumdur. Clinkid hurmetin ziddi olan vicubu, nazar-1 itibara almayip
nekizi olan halli itibar etmek hem mimkin hem vakidir.

2- Serfat bitin ahkamunt tafsilatiyla ihdta edemiyor mu? §iphe
yok ki Seriat biitin havadisin biitiin ahkamini detayiyla ihgda edemez.

3- Bir gey¥ hakkinda sarahat bulunmamak cevéza mi munhasurdir?
Bir g¢ok sevlerin cevizina sarahat olmadifi gibi wicub ve hurmeti
hakkinda da sarahat bulunmayabiliyor. Netekim demiri demirle
degistirmek Hanefi imamlarina gére, yumuriay: yumurtayla degistirmek
danyi dariyla degistirmek Maliki imamlarina gére.. riba’l fazl caizdir.
Bunlarin hurmeti sarahaten beyan olunmamistiri1® | ‘

Said Bey 1i¢ sene evvel buglinki ddvasinin ziddina, Bevaza "hikmu
Ser’i, diyor. Tatbikat-1 Mecelle’de, bitin eimme-i din ve amme-i
fukahaya Islam Mecmuasinda ise bazi Mutezileye tabi oluyor.

Bizzat kendi tabhirlerince * senelerce bt derere gkl ve manhilttan

hakikatten gaflet etmis”™ “"abes ig islemis” tetkiksiz, arastirmadan cevaza,

118y lzmirli ismail Hokki, Cevezin Ahkémi Seriyyeden Oluup Olmadigt”
S.R.L.12.5aw 305 (1332) $.326-329.
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hukmi wser'idir; demigtir, $imdi ise bazi Mutezilerin mezhebine siiluk
ederek hakikati bulmug oluyor.

Said Bey iki madde halinde &Szetlenecek gorislerini beyan ediyor:

1-Seriat, nizami1 muhafaza ve intizam maksadiyla vaz' ve tesis
olunmus bir kanundur.
2-Kanun, fiiller ve harek@ti takyid etmek icin vaz' olunuyor.

Birinci ; Seriat yalmiz nizami muhafaza gayesiyle vaz olunmus bir
kanun degildir. Bu ancak geriatin bir rdaknidir, striat ancak diinya ve
ahirete ar'-:i kullarin maslahati i¢in Cenabt Hak tarafindan
vazolunmustur.

Miibah, vesile olmast itibariylé bazan terk-i matlub, bazan fiil-i
matiub olur. Mibah hi¢ bir geye vesile almazsa matlub olmaz.

Keza caiz olan taaddddi zevcat neslin artmasina s»_ebep olacagt igin
bir asl-1 matluba hizmettir. ' |

Goéruliyor ki emir ve nehiy { vicub ve hurmet) zariri, hici |
tahsini olan maksadi hifzedivor. Ibaha, bu makasid-1 takviye ediyor.
Makastda hadim oluyor Ancak Seriati €elile ancak kullarlﬁ maslahati i¢in
Cenab1 Hak tarafindan {muhafazayi nizam ve intizam maksadiyla vaZ
olunmus bir kanun) degildir 119

ikincisi "Kanun efali ve harekits takyid etmek icin vaz olunur” Biz
muharririn - bu  ikinci sézline katiliyoruz. Fakat birinci fikrine
katilmevurg.

Yani vacib haram élan efal ve harekatta nasil bir maslahat takib

etmis ise cafz olan efal ve harekatta dylece bir maslahat tabib etmistir.

llg)izmirrli i. Hakki . ‘Cevazin Hukmi $eri Olup Olmadigs "SR .¢.12,sav1,305, (1332)
3.326-332.
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Caizler® de maslahatlara hizmet eder, bir fark yoktur. Vacib veya
haram olan efali ve harekatte bir maksadi ilahi gézetip de caizatta bir
maksad-1 ilahi gizetmesgek caizdt abes olmaz mi?

Bir fiili takyid eden $arii Hakim oldugu gibi bir fiili serbest kilan
ve serbest birakan da $arii Hakim'dir.

Bu beyana gdre, cevazin hikm-a §eri oldugunda siphe kalmiyor.
Evetl bir ibahay1 asliyye vardir ki fiil ve terkden dolayt muaheze yoktur.
Cevaza, "hikmi ger'i degildir” diyenler ibahayi asliyveyi kastediyorlar.

Nitekim muharrir 297. sayfa da bir yerde, * Hal-i aslivyesi ne ise
yine odur. difer yerde ise " Ahkam-1 asliyyeden olan cevaza ib3ha"
diyor. . ‘

$iphe yok ki, ibhay1 aslivye hakmi seri degildir, Fakat ibahay1
asliyyeden meaade bir de, ibahayi geriyye vardir .

said Be',; diyor ki; Yoksa cevaz ve ibdhayi seri serifin simul
dairesine idhal edip de yeme ve i¢menin cevazimi mezkir ayet-f
kerimeden bilumum eflin hatta hareketin ve yurimenin cevazlari
‘yeryuzinde gezin " ayet-i celilesiyle sabittir demek kadar abes birgey
tasavvur clunamasz.

Ancak yeme icme serbest ise de bir haddi vardir, o da ‘“israf
etmevyiniz” ibaresidir. Ayrica dyet, yemeyi icmevi terk ®dmenin zihd
olmadigini da gdsteriyor.

Demaek oluyor ki dyetten maksad muharririn dedigi gibi israfin
men ve hurmeti degil, béline ki bir &det-i mekritheyl, bir 6rfi
cahiliyyeyi men etmis, ayet bu Adetin men'i icin sevk olunmustur.

“Yiyiniz i¢iniz" nazmu “lsraf etmeyiz, ibaresine bir mukaddime degildir.
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Muharrir divor ki; Taad-zevcitin cevAzimi beyan ederken “lkiger,
iger, ddérder” Aayetinden maksat dortten ziyadeyle evlenmeyi
yasaklamaktir. Yoksa taad zevcitin cevazini beyan degildir.

Ayetteki maksadin ne oldugunu anlatmak icin énce esbab-1 niizdld
bilmek lazimdir. Tetimlerin durumu, adalet ve adl sartina bagli olarak
taaddid.

{(Burada taad zevcatin gereklifinden, bunu kabul etmevenlerin
taad firast kabullerinden bahsedilivor.)

Muharrir divor ki; "Cevaz hikmi geri degildir. Clinkid hitabin eseri
olmavya saldhiyveti yoktur.”

Muharririn makalelerinin nihayetine doftu séyle bir sézii vardir ki
tafsile muhtactir; "Caiz olan geylerde hilkiimet vicdan-1 millete ve asra
muvafik surette ahkam ve kavanin vaz ve tesis edebilir”.

Aklin ve ger’in aslen ve takriren olan hikmuinil degistirmek igin
herhalde kuvvetli bir delil lazimdir. Yoksa tabiriniz vechile emir icabt
olan ahk3m ve kanun delilsiz bulunur, ilmi olmaz, o kuvvetli delili ne
olacaktir, keyi{f mi? hava m17? heves mi?

sUphesiz bunlardan hi¢ biri yetmez. Bu halde asli olan bir hiikmil
degistirmek icin her halde delili ser’iye ihtiya¢ zaruridir. Eger delil-i geri
olmazsa seriatten fikihtan ¢ikilmis olur.

Delil-i geri1t varsa veliyyi'l emrin iradesine, hik{imetin vaz ve
tesisine ne ihtiyag vardir? Hilkiimet delil-i ser’i ile sabit olan bir hikmii
icra ve tenfiz ile memurdur. Delilsiz ser'a ne veliyyll emr ne hiikiimet
ile hiikmi vaz tesic edebilir.

Delil-i geri ile caizdt memnu olabildigi gibi vacib de olur. Ahkdmda

hakim ancak edille-i seriyyedir, baska Hakim yoktur.
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Eger asra muvafik vicdan-1 millete muvafik sdzlerinden maksat
ilmi seriatte miistagmel olan maslahat manasi ise ne 4l4.

Maslahat edille-i seriyyedendir. Fakat huddd-u S$erait wvardir
onlara riayet lazimdir,

su kadar ki asra Vicdan-l millete muvafik oldugunu nerden
bilecegiz? Bunlart nasil tayin edecegiz?120

Izmirli SRin 13. cildinde de "cevaz" konusunu isler.

Muharrir ismi fail sigest ile ismi mef'ul sigast arasinda ne kadar
fark varsa, ibaha ile mibah arasinda ki farkdan gaaflet etmektedir,

Ayrica makale sahibi 358. sahifenin bastarafindaki sdzini alt
tarafindaki sdzu ile nakz ediyor.'

Ilk tarafta nt}ﬁlutenahi olan mibah igleri ahk@m-1 seriyyenin
dairesine alinamayacagini iddia ediyor. Ndmiitenahi olan um0ru, miibaha
ahkam geriyye dairesine alinamayacagi zahir oluyur.

Ayni sahifenin nihayetinde séylediklerini tahlil' edelim;

“Fiil ve terkden micazat olmayan mibah fiilleri icrada miikellef
muhayyerdir.” Bununla namitendhi olan insan fiilleri, seriat hikmii
altina alimiyor. Mibah, ahkam-1 ser'iyye dairesi altina giriyvor.

Ayni sahifenin basinda " ndmiitendhi olan miibah isler, seri ahkim
dairesine alinir” demek akil ve mantik ile nasilkabil olur?

Birinci s6zi yanlistir, fikih bilen kimse béyle sbz sdyleyebilir, ikinci
stz dogrudur, ehli ilm sdéz0dir.

Kakale sahibi, mibah ile ibahayi da fark etmedifi gibi delil ile
medlila de fark etmiyor.

Netice olarak

1. Makaleaizin bir ilmi kaymeti yokutr.

120y Izmirli I. Hakks , "Cevezin Hikm Seri Olup Olmadigs " S.R.c.12.5a%1,306, (1332)
25.345-351
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2. Cevaza "hikmi seri degildir” diyen bazi Mutezile ve onlarla
beraber clanlar isabetli degildirler.

3. Zat-i aliniz alim degilzsiniz, Bu meydanin ehli defilsiniz ? Ya bu
kaziyyeler igin delil kullanmali , ya hakki kabul etmelisiniz 121

B- Ahmed Naim'in, Mansurizade'nin Taad. Zevcat Konusundaki

Goriislerine Itiraz.

Taad. Zevcatin bir kanun ile men olunabilecefine dair olan makalenizi
{slam mecmuasinda okudum. Seriata karst yapilan itirazlar sizi pek
yildirmig olmals ki sizi bdyle bir ictihada sevk etmis.

Malumu aliniz ictihadin 1afzmin delaletinden anlasilacagl gibi ictihad
kolay bir gey degildir Siz taad. zevcitla ilgili 122 dyeti alivorsunuz ve bu
nazmun tefsir ve tevillerine, slineni merviyyeye ictihadati fukahaya,
ayet-i kerimenin makabli ve mabadine bakmak gibi gerekliliklere dahi
katlanmadifiniz gibi en garibi de kitab ve icma ile sabit bir meseleyi
ictihad sermayesi ediniyorsunuz. Kitab ve Stinnet ile onii¢ asirdan beri,
Risalet asrindan simdiye kadar daimi bir miitevatir nakil ile sabit olmug
bir meselede ictihad mesakkatini ihtivar edecek bir miictehidin zuhur
edebilecegine hi¢ bir miislim ihtimal vermesz.

SHze sdyle baslamisssiniz :

Taad. Zevcat gair dinler ve milletlerde memnf{idur. Fakat islamiyette
men'i kabil degildir. Islam dininin taad zevct meselesinde diger din ve
milletlerden fark:i vardir. Yanlig bir zan ve zehab neticesi, hali ortagag

vahgeti zan ve itikadinda bulunuyorlar.”

121y Izmirli I. Hakk1 , "Cevézin Diger Bir Tabir Olarak Miidbsh"
SR.L.12.5av1,304.5.358-360

122yNiss 20
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Simdiye ka-:iaf hi¢ bir islam alimi tarafindan ibahaya olan delaleti inkar
edilmemis olan taad.zevcat ve fiil-i Resul ile ashab ve tabiinin de fiili ile
ittiba edilen , Hisa, 3 ayetiyle sabit olan bir meseleyi ortagag vahseti 123
denildifi anlasiltyoer ki bunu bir misliman séylemez. Ayrica taad.
zevcatin Islam geriatinda olmasi bir zan wve zehab-1 b3t diye

nitelendirilmesi anlayist seziliyor ki bu anlayis da yanligtir,

Ayrica Avrupalinin her dedigini de bu gekilde etkilenip mildafaya hem
de olmayacak bir midafaya kalkismak sagmaliktir. Bir kere diigiininiz.
isldm geriati taad zevcat: ibaha etmemigse bu ibahayi ona nisbet etmek
bidhtan ve iftira ise onu menedecek kanun neden teklif edivorsunuz.

Yok . olan birgey men edilir mi 7

Taad zevcat ortacag degil, ilkgaglardan kalma bir fdettir ve isldmiyet

onu dortte t.fyi-:i etmis ve adfleti de sart kosmustur.

" Bu mesele uldl emrin errine baglidir. Islamiyet taad-zevcatin men
olunmasina katiyyen méni degildir” diyorsunuz.

Taad. zevcatin W'l emr tarafindan menine Islfmiyet manidir. Lakin
haydi mani olmasin, bize ne kazandiriyorsunuz. Veliyyi'l emr Kuran'in
0 dyetini kaldirabilecek mi ?

Sizi qikmaza sevkeden frenklerin itirazi korkusudur. Onlar bunu
Ortagagdan kalma bir vahget kabul etmisler, biz ise ne yapalim da
kendimizi koruyalim ve nasyl kendimizi begendirelim, dedikten sonra
bundan kolayr ne war " Herkesin bildifi bir hakikati ink&r edelim

diyorsunuz.

123)Nisa3
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Deliliniz olan "Ey iman edenler Allah'a itaat ediniz ..” ayetinde dikkati
¢ekilecek bir hususu vardir o da Allah'a olan " itaat ediniz " emri
Peygamber ig¢in de tekrarlanmistir ki bu ¢ok mihimdir, G¢linci olarak

ise ulil'l emre itaatte tekrar yoktur.

Rasiile itaat de bila kayid ve gart itaatin viicubuna delalet eder, yani 124
Rasilin emri ve nehyi aytuyle Allah'n Azimigsanin emir ve nehyt
gibidir. Ulilemr ise bdyle degildir.

Burada tashihden sonra asil maksada girelim.

Ulul emrden maksad nedir ? Bir yerde buna hikumet demigsiniz,
gercek su ki bu konuda farkli disinceler vardir. Mesela, bazisina gére
Hulefay: Rasidindir.

Ikinci kavle gére, ordu kumandaniaridir

Uglinci kavle gore; Ashab-1 Rasulullah'dir

Dérdancii kavle gdre; ehl-i ilimdir

Beginci kavle gére; Umerayt islamdir

siaya gére masum imamlardir. Bizce Hz Peygamber'den bagka imam-1
masum yoktur.

Gériliyor ki umeraya itaat de Restle itaat demektir, ancak her seyde
itaat manas1 yoktur.

Ikinci mesele : Uli'l emre itaat nasil olur ? Itaatin memnit-
seriyeyeve kadar uzanamayacagini yalmz delalet-i akil ile ispat
ediyorsunuz. Ancak konu ile ilgili birgok &yet ve hadis vardir. Hiilasa;
seriatin emir ve nehyine muhalif olmamak lzere diledigini emredebilir.

Ancak muhalif olursa itaat edilmesz.

1243yNiss,3
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Ancak ibaha veya miibah oldugu nass ile sabit olan hususit-1, ¢fmmesin
men etmek hakkim sizden bagka iddia eden olmadi@i gibi, umerayl
islam'dan simdiye kadar bdyle bir iddia da bulunan da olmamigtir.

" Eger ulii’l emrin caiz olan seylerde de saldhiyeti inkar edilitse arz ve
beyan ettifim wvechile esasen vacib olan seylerde emretmek salahiyeti
olmadigindan arttk geran uldl emrin hi¢ bir geyde emir wve
nehyetmetye saldhiyeti olmaz ve dyetin hilkiim ve manasi kalmazdi "
Sizin hiakidmetten anladifiniz seyin farklhh olmasina bagli olsa gerek,
halbuki mesele basittir. Helal ve haram gibi mukelleflerin fiil ve
sdzlerini Kitab ve Stinnet bize beyan ediyor. Herbirimiz bunlara itaatle
milkellefiz. Ancak ahk3m-1 serivye, valmz namaz, orugtan ibaret
degildir. Muamelat konular: da vardir. Midafaayt vatan i¢in verdikleri
emirler, zekat, dsr, harac-1 arazi gibi tekalif-i serivye, umeraya veya

hikimete disger, itaat edilmesi gerekir.
Sizin su suallerime cevap vermenizi rica ederim.

1- Allah™ Rasulullah size neyi getirdiyse onu alin, nevi de yasakladiysa’
ondan sakinin "diye bir nass-1 kati 125 vardir kige (( \2,:,\0 9 09,05 Zamir-
i hitalvyla uli'l emrde muhatab mudir ? defil midir ? degildir
diyemezsiniz ruhsatlar ziyafet-i ilahidir, kabul ediniz " buyuran
Rasulullah’in caiz ve mibah dedigi seylerde ona itaatle mikellef olan

uli'l emr degildir " diyebilir mi ?

2- Diger bir ayette " Ey iman edenler, Allah'in size helal kildif1 seyleri

kendinize haram etmeyin" 126 buyuruluyor. Bu hitabla uli'l emr

125) Hage* 7
lzs)Meide.. g87.
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muhatab ( midir, defil midir ? " degildir " diyemezsiniz, o
haldg.[bb.l,;\.&i.‘é..ayeti de kiyamete kadar bakidir. Uld'l emr bu hitkm-

U ilahiyi neshedebilir mi ?

3- Adalet sartina bagli kalmmarak, vicudu zinde servet sahibi bir
misliiman bu ruhsattan istifade ederek dért kadinla eviense {bu kanuna
uymamig olarak) zina mi1 etmis olur 7 $er'an hadde miustehak mit olur ?

4~ Bu adamin diger kadinlardan olma gocuklari zina mahsuld mi olurlar

=l

5- Bu kanun © kiginin evladlarini tanimayacak mi ? ¢ocuklar mirasdan
mahrum edilecek mi ? 127
{Yine Mansurizadeye;)
Batil olan sdze énce gdéze hak gdérinebilir, ama ¢abuk sdner, yok olur.
Mansurizade, [zmirli'yve ve bana pek de nazik olmayan cehl ve taassubla
ilgili s6zler sarfediyor .. Cehlimi kabul edecek biriyim. Taassub; efer,
ahkam-1 seriyyeden birinin tahrif olunmasindan korkmak dinine fazlaca
muhat:-bet; etmek manasina ise, beni en koyu bir taassubla itham
etmenizi rica ederim... |

. telectnd,
Siz diyorsunuz ki " §eriat-1 Islamiyye ulil'l emrin kendi emirlerini
mesabesinde addediyor, dedigim i¢in seriat hakkinda hirmetkar
bulunmuyorsun diyor *
Oysa mesele bdyle degil, size naslar; Kitab ve Siinnet ile malum ve icma’t
bir nakl-i mitevatir ile menkil olan bir meselede ictihad olmaz
dedigimiz icin bize glceniyor ve " fikhen burada rey ve ictihadlarim

terk ederek nass-1 celilin hiitkmiine ittiba etmisler, bu meselede ictihade

1273Ahmed Naim * Teaddiidi Zeveat Islamiyette Men Olunabilir mi imis ? "SR, C.12,
Say1. 298, {1332} =. 216-221.



146

mesag yoktur, kimse rey ve ictihada tsbi oliadiktan bagka bir nokta-
istinadir olmadiffi halde yine tekrar, bana bu meselede isnad-1 ictihad
etmek hi¢ de hatit ve hayalitne gelir bir gey degildir " gibi sézlerle
mictehidligi kendinizden celb ve nefy ediyorsunuz, halbuki bu nefy ve
selbde isabetsiz oldufu kadar bu sdzlerinizin tamamen hilafina olarak
.....é)...,).‘.lm...\.a.nl%é@..nassx celilinin hikmiini men edecek bir ictihada
{gayr-i makbul ve gayri mesmug) kalkistifimz da makalenizi
ckuyanlarin clmlesinin malumudur Cink siz uli'l emrin vacibat-1 ile
muharrematin maadasinda emir ve nehiyleri herne olursa olsun emir ve
nehy-i seri oldugunu iddia ettiniz ve bu divAmz her tirld hilaf ve
ihtilaftan berf olarak biitin fukaha ve ulemay: mislimine isnad ettiniz.
Bu mukaddemeys binaen de " ne vacib ne de haram olan taad zevcitin
men’i hakkinda bir kanun yapilabilir * dediniz, ki nass-1 kitab ve fiil-i
Rasil ile sabit olan bu stunneti seniyyenin kanun ile men'i halinde bu
men, meni seriyye olur demek istediniz. Biz ise bunun SR. in 298.
nishasinda sizlerle bizlerle kiyas kabil olmayan fukaha sahabs we
tabiinin bu mananin hilafina olarak séyledikleri ahkam-1 seriyyevi infaz
ettiklerini biliyoruz. Oysa siz giya bir ézir olmak tzer " Hasa, ben
ictihada kalkismadim bana iftira ediyoriar, demeye bagladiniz.

Tine Mansurizade dzetle; " Her tirll sek ve tereddidden ve ihtilaftan
masundur ki ale’l umum caiz olan seylerde uli’l emriﬁeﬂ*}\’e nehyetmeye
genis bir salahiyeti vardir. Higbir istinsa sekli yvoktur. Hig bir suretle
kabil-1 takyid ve tahdit degildir. Nass-1 katiyi serivyeye musteniddir.

" Uil emrin caiz olan seylerde emr ve nehyetmeys saldhivetini inkar
ederlerse arz ve beyan ettifim vechile esasen vacib olan seyi men ve

zecr veya memni bir fiili emretmeye salahiyeti olmadipindan higbir



147

seye emr ve nehyetme salahiyeti olamaz ve &yet-i celile-i mezkiranin

hikim ve manast kalinazd:.”

" $urasi da sdyan-1 arzdir ki tasarrufu imam maslahata menuttur kaide-i
esasiyye ve akliyyesi wld'l emrin emr ve nehiydeki olan salahiyet-i
vesiasini takyid ve tahsis ederse de .. siiphe yok ki bu tahsis de makale-
i esasiyyede arz ettifim tahsis kabilindendir ki akil ile tahsisdir, rey ve
ictihad ile degildir.

Burada rey ve ictihadi, tahminime gére nakil, sem, gser, gibi bir manada
kullanmig olacaksiniz. Nakil yolu ve ger’ ile bir seyin siibutunu inkarda
siz hakikaten pek acib ve sayan-1 hayret bir taassub gdsteriyorsunuz. Siz
galiba helal ve haram ic¢in yalmz deldlet-i akil ile iktifa etmek
istiyorsunuz. Aklin istihsan ve tasvib edecegi seylerin delillerini kitab
ve stnnette bulmak, bilmem ki sizi neden bu kadar huylandiriyor.
Neden delil-i gerivi unutturmak ig¢in bu kadar tekliflere Nizum
gériyorsunuz §er' ile akli yek diferine mueyyid gérmekte ne mahzur
var ? §Jet'a mustehak oldugu pAyeyi vermekle akla ne ziyan gelir ? Bu
gibi beyanatinizla herhalde geri olan maslahatt " maslahat-1 keyliyye ve
havaiyye " ile tefsir etmek istediginiz anlasilivor ki bunu da hicbir firka-

1 Islamiyye kabul etmez.

Evet biz de imamin tasarrufhun maslahata menut otmasini kabul ederiz.
Ama taad.zevcati men etmekte hicbir fayda we maslahat yoktur. Zira
erkeklerin harama tewvessili, neslin noksanlif1 gibi durumlara davettir.
Hatta haram vesile olacagi i¢in haramdir bile, Bugin sirf frenklerin
hatirt i¢in bunu kaldirmaya kalkisirsaniz yarin da talak ve nikadhi

begenmemeye Kkalkarsimz. Oysa onlara hristivan olmadiktan sonra
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yaranmanmz mimkin degil, onlarn ancak bu suretle memnun

edebiliriz 128

Hafizaniz' o kadar zayif olmayaydi ne olurdu, siz uli’l emre mutlak
itaatle hig bir kayit ve tahsis edici unsur tanimamakla beraber, hi¢
olmazsa bir mukayyed-i akli tanimistiniz, sonradan da " imamin
tasarrufu maslahata menuttur * Fikih kaidesinin " bir esas-1 akit ve
zariri " oldugunu teslim etmistin'iz. simdi ise kabul etmiyorsunuz
delilinizi de ¢ikanyorsunuz. Artik bu kadar da olur mu ya? §imdi g
ayetine gbre alel-1tlak itaatten bahisle

" Hereye emr ve nehyederse etsin hergeyde uli'l emre itaat ediniz °
diyor ¢iinkd ayet-i celilede nerelerde uli'l emre itaat olunacagina dair

hi¢hir kayd ve gart zikrolunmuyor "diyor.

"Siphe yok ki tek zevce bir mdsiyet tegkil etmez Halife béyle
masiyet olmayan gseylerde emir ederse itaat vacib olur. Binaenaleyh
ulitl emr tek zevceyle yetinmeye dair bir kanun veva bir emir ettigi
takdirde ona ‘itaat vacib olur ve taadaidi zevcati-da men edilmis
olur'diyorsunuz Hergeyden dnce sézlerini aldifimiz fekaha istibfo#in
curet ettiginiz, taassub sahibi, cehalet iginde gérdudiiniz ve onii¢ asirdan
beri cevaza oot o1 diyen fukaha degil mi? Bu kadar alay ettiginiz
kimselerin sézlerini nasil aliyorsunuz?

Bir zevceyle yetinmenin cevdzi, taad zevcitin siinnetini kaldimbilir
mi? Bir sinneti nehyetimek, helali haram kilmak mésivet degil midir?

Aynica uld’l emrin ¢ikaracagi bdéyle bir kanuna itaat lazim gelmez

Zira helal birseyi harama ¢evirecegi i¢in itaat vacib deglidiri.

128) Bakara 120, Ahmed Naim, "Yine Mansumrizade Beve Taaddizdii Zeveata Dair”
SR.LCAZ Saays 304,{(1332) 3.309-314.
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Siz Ayet-i kerimede Allah ve Rasulullah ile beraber ulu'l emre de,
vacibat ile muharrematin maadasinda  ale’l itlak  itaatle
emrolundugumuzu séylityorsunuz Uil emr behemehal emreder, fukaha
ve mictehidin ulii'l emr-olmaz diyorsunuz. Hulefay: Rasiditintefsirini
kabul etmiyorsunuz. Haydi sizin dediginiz uliil emri kabul edelim, baska
itaat edilecek kimse yok diye fazedelim, Fakat siz maksadi tayin
etmiyorsunuz, emrinin smirtn1 koymuyorsunuz. Tahrimi helale, neshi
sinnete varincaya kadar arzularina itaat vacib olur dedigimiz emirler
icinde , milietin durumuna aldirmayan miustebid zalim hiikiimdarlar da
dahil mi? PBu hﬁkﬁmdﬁﬂéﬁa&ﬁ "ia . sonra  onlarin valilerine,
mutasarriflarina, kaymakamlarina, nahiye midirlerine imtidad decek
mi ? Bunlar da emir verme yetkisine sihib olacakiar mi1? Umuir-u caizde
alel itlak emre itaat edilmezse, nazil olan emr-i ilahinin hikmi kalmaz"
diye garib bir iddgiada bulunuyorsunuzwve bu sdézinizii hiiccet
makannda tekrar ederek istedifiniz gibi tefsir olunmadift halde -hasa
Kuran-1 Hakim manasiz kalir demeye ciiret ediyorsunuz. Halbuki uliil
emrin immetin maslahatina bakarak ilahi emirleri muhafaza ve ifa igin,
umeramn tayin edecekleri yollarda ve ilahi emirleri i¢in verecekleri
emirlerde onlara ittaat vacibdir.129
Asil olan ilm! minazarada bu sahada edilen itirazlara cevab vermeli ve
gayri varid Jdlduklarimi isbat etmeli, yoksa sordufumuz suallere hig
iltifat etmeyip de yalniz beni techil ile, bana isnad-1 taassub ile kanaat

etmek acizlik eseridir 130 g6z ile olmaz.

129 )Ahmed, Neim, * Yine Mansurizade Beve Taaddildii Zevceata Dair”,
SE.c12.5av1,304.(1332 )2, 305-314.

130yAhmed Naim,” Midafaat-1 Diniyye, insefin 0 yerde Nami Yok ¢#wa"” SR.¢.12 Sayn
306.(1332) 2.351-355.
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SONU¢

Dl‘j.ﬁg-'a, diinden bugine yogun gelismeletr karsisinda hizla degisme
ka.g-’dediy@f. Artik insamin imkansiz olarak diigiinebilecedi ¢ok fazla bir
Sov {3.&113.@11. Bas déndiriicil bir hizla ilerleven dényada, elbette Islam
hukukunun da ortava ¢ikan pek ¢ok yeni problemi bulunmaktadir. Yeni
meseleler  ve defisimlerle birlikte, cok once verilen ¢dzimlerin
eskidigini ve nihai ¢déziim olmaktan ¢iktifing séylemeliviz.

istam hukukunun dézinde var olan dinamizmi, diger bir tabirle
cagdaslidy yakalamast gerekmektedir. Dinin Islam dinyasinin sahib
oldugu viicelifie kavusmak, buginin Islam Aleminin yizyilardir iginde
bulundudy geri Kalmishiktan kurtulmasiyla miomkindir. Aksi halde
Islam aletni hem par¢alanmuis gérijnﬁmﬁﬁﬂ\ muhafaza edecek, hem de
oercel bagimsizliging kavusamayip Batinin maddi ve manevi sémirgesi
olmava devam edecektir. Mislimanlar uyanislarini tamn olarak yapip
gerekli tmaddi ve manevi Uretimi kendi binyelerinde saglayamazlarsa
bu kagimilmaz olacakiir.

Islam dinyasinda zaman zaman ¢ok az ve ferd{ sayilabilecek
nitelikte de olsa, arayis ¢abalari olmustur. Bunlardan bir kismi hukukufn;
Sosval sgartlara baglt olarak en basit meselelerinin dahi fikih
kitaplarinda hayli ver isgal ettigi gekil konumundan siyrilip, asla-6ze-
ddénme gavretleridir. Bu gekilde diigiinen 1sldhat hareketlerindeki temel
hedef "Kuran ve Sintiete dénmek ve ancak onlarin baglayict” oldugu
goruogidir. Asrimizda da devam eden ¢agdag veya tnodernist istamcilar

olarak kabul edilen bu fikir hareketinin amact; islam’t hurdfelerden,
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batil inanclardan kurtanp cehaleti gidermek, Kur'an ve Siinnete dénerek
bir val{itler selefin takibettiZi metoddaki gibi illetleri gézdninde
bulundurup, mevcult fetvalarin sosyal sartlarimi iyi deferlendirmek,
bdyleyce gecmisin tahlilini yaparak, buginin defisen sartlari
paralelinde hareket etinek” olinugtur. .

Bununla beraber iyi bir gayeyle yola ¢tkan ancak astriya kacarak
islama uygun olmayan fikirler de ¢ikmistir. > Bununla  beéober, Pl
yine de Islam hukukunun ger¢ek ihtiyaci olan "tecdid” belirlenebilmistir
kanaatindeyiz. Osmanlt imparatorlugunu hatirlayalim; Osmanli, en giglit
devrini yagadigi XV. ve XVI. asirlardaki gérinimiine fazla glvenmis,
daha sonraki asirlarda gelisme ve ilerlemeyi hizlandirinas1 gerekirken,
"defisme” unsurunu goézdénine almadifl icin, sadece geleneksel yapiyi
korumaya calismig ancak mevcut birgok unsuru dahi muhafazaya
muvaffak olamayip gerilemeye baslamistir. Mevcut hukuki sistemi
yeterli gbérmus, ilave wve eksiltme yapmaksizin devam ettirmeye
calismistir. Mesela, tek mezhebe baglilikla beraber ortaya c¢ikan aile
hukuku, kadinin boganmasi.. konularinda meydana ¢ikan problemleri
gidermek icin bagka mezhebe bagvurma vyoluna dahi gitmemistir.
Neticede ise, ¢ézlinsiz problemler artmis ve muhafazaya caligtiklan
hukuk, gayesini yerine getirmez olmustur. O kadar ki aile konusunda
déneminde kabul edilmeyecek, bir ¢ok esast bilinyesinde tasiyan ve
¢ozumler ihtiva eden Hukuku Aile Kararnamesi, sartlarin zorlamasiyla
kabul edilmistir. Osmanli da ancak Tanzimatla baglayan dénemde bir
ok mesele tartisiimaya baslanmis mevcut Islam hukukunun kritigi
vapilarak c¢esitli konularda muhtelif fikirler uretilir olmug, Islam
hukukunun geleneksal vapist elegtirilmigtir. Islam hakukunun sartlara

ve ihtiyaclara gére vyenilenmesi zarureti vurgulanms, ictihad
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miessesesinin gereklilifi belirtilerek aksi takdirde, hukukun gayesinin
tahakkuk edemeyecedi belirtilmistir.

Cok  daha odnce ifade edilmesi gereken bu tartismalar
Imparatorugun ¢ékiigiiyle paralellik arzeden son girpimslar olarak kabul
edilebilir. Ancak calismamiz da bizimm de kisaca tahlil etmeye calistifiimiz
bu dénemde degerli fikri gelismeler temin edilmigtir. Bunlar Islam
hukukunun ihtiyact olan “sireklilifi saflama” probleminin Osmanii
Devletine yansiyan tezahirleridir.

Kesin olan bir sey vardir; Islam'in belli dénemlerdeki giigli,
dinamik, taassub we iticilikten uzak, safladift huzur ve mutiulukia
insanlar kendine ¢eken, coskulu ve istekli hali aranmalidir. Bu da ilk
olarak, Islam hukukuna, gercekte sahib oldugu dinamizmini yeniden
krazandirmakla mimkin olur. Islam hukuk tarihini, hi¢ bir degisiklik
yapmadan her devrin Islam hukuku diye sunmak, XX. asirda tutarli ve
inandirict  olmamaktadyr. X, yizyildan itibaren hukukgular tim
gayretlerini mezhepler hukukundan ziyade Kur'an ve Sinnet dzerinde
yogunlastirsalardi, EKuran we Sinneti, gelsneksel Islam hukuku
cercevesinde degil de yeni yvorum ve degerlendirmelerle cokusalardi,
belki buginkid kayip, bu boyutlarda olmazdi. Zira Kuran, Sinnet ve
ictihad hukukun esas kaynaklaridir. Hukukun bu asli kaynaklarnim
dondurup gecmis zamanlarda vazifesini 18yikiyla ifi etmis olan "fikih
kiilllivatina™ her yeni meseleyi sifdirmaya c¢alismak ve sifmamasina
ragmen zorlamalarda bulunmak, bunun vyerine kabi genisletmeye
calisarak bir seyler Uretmemek; Islam hukukunun aktifligini,
cagdash@fm ancak ge¢mis zamanlara minhasir kilmak demektir. Oysa
buglinki gelisme dinkilere nazaran ¢ok daha hizlidir. Yani islam

hukukunun dinamizmine olan ihtiya¢ daha fazladir. Ancak eskiye bagli
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kalma ¢abasti, en azindan verilen fetvalari belli senetlere, fikih killiyati
icindeki bir yere dayandirma ihtiyag ve gayreti devam ederse hukuki
canlilik temin edilemeyecektir. Oysa Islam hukukunun mistakil zengin
kaynaklan vardir. Mesela, siralamada Kur'an ve Sinnetten sonra kabul
edilen icma’in, ilk bir kag¢ nesilden sonra islerlifi hemen hemen hig
kalmamugtir. Gergekte ise icma'in tarif edilen teorik yapisindan ¢ok daha
aktif bir mahiyeti vardir. ictihadin gerekligi ise, artik tartigiimayacak
kadar bariz bir realitedir. Zira ictihadla varolan hikiimler, hikmiin
illetinin ortadan kalkmasiyla, bagka bir ictihada ihtiya¢ hissetirirler.
Hukukun gergek dinamizmi ve esnekligi ictihadin devamiilifi ile
saglanir.

Belirtilmesi gereken difer bir husus da, Iislam hukukunun
dinamizmini saglamada &lgiyl iyi tesbit etmek gerektigidir. islam
hukuku menge’ itibariyle ilahidir, dolayisiyla koydufu esaslar da
kiyamete kadar bakidir. Bunu gézardi ederek defismeyi emir ve
prensiblere genellemek, neticede Islam hukukunun ildhllik ézelligini
kaybettirir. Bagta taabbidi hiikkiimler olmak tlizere nasslarla sabit emir
ve nehiyler aklin keyfi tutumuna gére degidtirilemez. Mesela ‘“sarabin
azl insami sarhog etmiyor, yasaklanan, sarhos olamaktir " seklindeki bir
illet tutarlt deglidir.

Netice olarak sunu séylevebiliriz ki, bizim bu c¢alismamizda da
belirtmeye caligh@imiz gibi Islam hukuku yeniliklere agik , aktif ve canli
bir hukuktur. Ancak bu canlhilifi, baslangigtaki enerji dolu dinamizmi
zamanimiza kadar gelememisgtir. Bugin yapilmasi gereken ise, Islam
hukukunun gelensksel ¢ergevesinden siyrilarak, ¢aga ayak uydurmasim
saglamak, bunun icin de en dénemli ihtivag olan ictihad miessesesini
dikkatli bir sekilde isletmek olmalidir.
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