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KUR’AN’DA HASET KAVRAMI

AHMET UYANIK

Kur’an-1 Kerim’de dort ayette bes defa zikrolunan haset kavramina, yiizlerce
ayette isaret olunmaktadir. Zira haset, kisilerde ve toplumlarda psikolojik tesirleri ve
verdigi zararlar ile biitiin insanlari ilgilendiren ¢ok 6nemli bir kavramdir. Bu kavram,
gecmiste en fazla tasavvuf ve ahlak ilminin konusu iken gilinlimiizde, s6z konusu ilim
dallariyla beraber psikoloji ve sosyal psikolojinin de konular1 arasina girmis

bulunmaktadir.

Bagkasinin sahip oldugu maddi veya manevi seylerin, o kimsenin elinden
cikmasini veya kendisine gegmesini temenni eden, hatta bunun i¢in ¢abalayan kisinin
icinde bulundugu bu ruhsal duruma, haset denmektedir. Bu menfi duygu, bazen kibir,
hirs ve suhh gibi yasaklanmis manevi hastaliklarin neticesi olmaktadir. Bazen de
kalpte hasil oldugunda sahibine zarar vermekle kalmayip cimrilik, o6fke, kin,

diismanlik, tefrika ve zuliim gibi kotii tutum ve davranislara sebep olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, bize bu hastaligin imana taalluk eden yoniinii de haber
vermekte ve hasedin, kisinin géziine ve gonliine perde ¢ektigini, hak ve hakikati
gormesine engel oldugunu ve sahibini inkara stiriikledigini bildirmektedir. Ayrica bu
olumsuz duygunun tesirinden kurtulmak i¢in Once bu hastaliin mahiyetini
kavramayi, ondan kurtulmak i¢in ¢abalamay1 isaret etmekte ve bu siire¢ icerisinde de

Allah Teala’ya siginmayi tavsiye etmektedir.

Iste bizim bu ¢alismamiz, Kur’an-1 Kerim’de mezk{r ahlaki bir terim olan
haset kavramini, anlam alanini, tarihi siire¢ igerisindeki tezahiir sekillerini ve
hasetcilere uygulanacak ilahi cezalar1 Kur’an g¢ercevesinde tahlil ve tespit etmeyi

amagclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Haset, Gipta, Bugz, Suhh, Ceza.



ABSTRACT

JEALOUSY CONCEPT IN QURAN

AHMET UYANIK

Jealousy concept is mentioned five times in four verses in Quran and
hundreds of them indicate this concept from the beggining of Quran to the end. It
causes psychological effects and damages in individuals and societies. That’s why it
stands as a very important concept for all people. This concept was a subject of
mysticism and morality in the past mostly. Nowadays, it is also included a subject of
phsychology and social phsychology.

The jealousy is to have or want to be disappear material or spiritual things
which others have. Even the person who struggle for it, whose mental state is called
jealousy. Sometimes, this negative feeling become the result of arrogance, ambition
and stinginess, sometimes if it appears in the heart and if it is not isolated, while it
harms it causes bad attitudes and behaviours like stinginess, hatred, hostility and

persecution.

Holy Quran tells us about faith aspect of this disease and indicates it closes
the person’s eyes and heart to prevent seeing reality and drags to deny its owner.
Aditionally, to avoid the affect of this negative feeling first of all understanding the
natura of this disease and pointing out the effort to get rid of it and recommend to

shelter Allah Teala during this time.

The porpuse of this study is analyzing and investigating jealousy concept, its
meaning field, its appearance in historical process and also divine punishmet for the

jealousy person in the framework of Quran.

Keywords: Quran, Jealousy, Envy, Grudge, Stinginess, Punishment.



ONSOZ

Insanin diinya ve ahiret hayatin1 diizenlemek igin génderilen Kur’an-1 Kerim,
insanla ilgili hemen her alana dair s6z sdylemekte ve hiikiim koymaktadir. Diinyada
huzuru ahirette ilahi rahmeti arzulayan miiminler, duygu ve diislince tasavvurlarini
onun 1s181yla tanzim ederken; inkar edenler, ¢esitli bahanelerle bu ebedi saadet
kapisina sirt donmekte ve karanlikta kalmaya mahkiim olmaktadirlar. Esasinda
rahmet ve hidayet sifati olan Kur’an’in, diisiinen her insanin dikkatlerini ¢eken
miiessir bir yonli bulunmaktadir. Bu miinasebetledir ki kalbinde hastalik olanlar dahi
bu yiice kitapla alakadar olmakta, onun kavramlar1 ve iislubu hakkinda arastirma ve

inceleme ihtiyac1 duymaktadirlar.

Malum oldugu iizere Kur’an-1 Kerim, ilahi olmasi yoniiyle tertip olarak beser
elinden sadir olan telif eserlere benzememektedir. Genellikle bir konuyla alakali
birkac ayet inmis, daha sonra o konuyu tamamlayan bagka bir ayet grubu
indirilmistir. Diger bir ifadeyle konular, belli bir tertibe ve kronolojik yapiya gore
tanzim edilmemistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’den herhangi bir mesele hakkinda
bilgi edinmek isteyen kisinin, ilgili biitiin ayetleri bir araya getirmesi, niizul
ortaminin sartlarin1 dikkate almasi ve o ayetlerin metin icerisindeki baglamini da

dikkate alarak tefsir etmesi gerekmektedir.

Konulu tefsir diye adlandirdigimiz bu yontem, zamanm sartlarina ve
ithtiyaglarina cevap verebilecek nitelikte bir metot olarak karsimizda durmaktadir. Bu
nedenle insanligin saadeti icin emir ve yasaklar koyan Kur’an-1 Kerim’in dile
getirdigi kavramlari, bu yontem ¢ercevesinde degerlendirerek yine beseriyetin ebedi

mutluluguna vesile kilmak gerekmektedir.

“Kur’an’da Haset Kavrami1” ismiyle yapmis oldugumuz bu c¢alismay1 da
konulu tefsir yontemi sinirlar1 igerisinde degerlendirmekteyiz. Zira simirlarinin
belirlenmesi, meselenin daha net anlasilmasi amaciyla gerek ifade, gerek isaret ve
gerekse tazammun yoniiyle bu kavrami ihtiva eden biitiin ayetleri derlemeye ¢alistik.
Mezkir ayetleri, imkan Ol¢iisiinde niizul sirasina gore ve baglamindan da
koparmadan incelemeye gayret ettik. Boylece Allah Teala’nin haset kavramiyla ilgili

muradini anlamaya ve toplu bir sekilde ortaya koymaya ¢aba sarf ettik.



Bu tez, bir giris, i bolim ve sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinde
aragtirmanin amaci, dnemi, problemi ve yontemi agiklandi. Birinci boliimde haset
kelimesinin, kavramsal ¢ergevesinin belirlenebilmesi i¢in etimolojik kokeni, sozlik
ve terim anlamu tahlil edildi. Ayrica haset ile anlam yakinligi olan, sebep-Sonug
iligkisi bulunan kavramlar incelenirken diger taraftan haset psikolojisinden kurtulma
yollar1 diye de adlandirilabilecek hasetle zit anlamli kavramlar tetkik edildi. ikinci
boliimde de bizatihi haset kavraminin zikredildigi ayetler nakledildi. Bunun disinda
Kur’an’in dile getirdigi ve hasede isaret edilen veya hasedi tazammun eden vakialar
kronolojik bir sekilde analiz edildi. Ve son boliimde ise hasedin sozlii ve fiili tezahiir
sekilleri Kur’ani kavram sinirlart igerisinde degerlendirildikten sonra hasetgiye

uygulanacak ilahi cezalar tespit edildi.

Yaptigimiz bu ¢alisma, Kur’an’in hem sarih hem de isari bir bi¢imde vurgu
yaptig1 ahlaki kavramlardan biri olan hasedi ele almaktadir. Maksadimiz bu
kavramin daha iyi anlagilmasina katki saglamaktir. Yiiksek lisans seviyesinde ortaya
koydugumuz bu eser, ¢ok iddiali olmamakla birlikte 6ncesinde bu konuyla ilgili bu
capta ve bu yonde bir bilimsel ¢alisma yapilmamasi nedeniyle 6nem arz etmektedir.
Ote yandan kendisinden sonraki arastirmacilara da bir basamak olup katki

saglayabilirse gaye hasil olmus demektir.

Aragtirmalarim boyunca eserlerinden istifade ettigim ve bizlere bdyle biiyiik
bir manevi hazineyi miras birakan biitiin alimlerimizi rahmet ve minnetle yad
ederim. Ayrica ¢alismamizin bidayetinden nihayetine kadar fikir ve tecriibelerini
bizden hi¢ esirgemeyen danigsmanim muhterem hocam sayin Prof. Dr. Kerim Buladi

Beyefendi’ye saygi ve siikranlarimi arz ederim.

Son olarak yiiksek lisans egitim-6gretim siirecinde ders asamasinda
kendilerinden faydalandigim tiim hocalarima, arkadaslarima, bana maddi-manevi
katkida bulunan ancak isimlerini zikredemedigim tiim kisi ve kurumlara siikranlarimi
sunmak isterim. Ozellikle de sabir ve fedakarliklariyla manevi desteklerini benden

esirgemeyen aileme tesekkiirlerimi sunarim.
Ahmet Uyanik

Istanbul, 2019
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GIRIS
1. Tezin Amaci ve Onemi

Kur’an-1 Kerim, insanliga rahmet ve hidayet rehberi olarak gonderilmistir.
Cihangiimul ilkeler ihtiva etmesi nedeniyle her asirda {izerinde devasa g¢alismalar
yapilmis ve pek ¢ok eser kaleme alinmistir. Zira diinya ve ahiret saadetinin buna

bagli oldugunu yine Kur’an’m kendisi belirtmistir.!

Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamanin metotlarindan biri de onu biitiin olarak
degerlendirmeye tabi tutmaktir. Bu biitlinciil yontem, ayetleri, i¢cinde bulunduklar
baglam ile ve irtibatli oldugu diger ayetlerle bir biitiin olarak ele almasiyla konunun
daha iyi anlagilmasini, eksiklerin giderilmesini ve problemlerin ¢oziilmesini temin
etmektedir. “Kur’an’da Haset Kavram1” ismini verdigimiz bu ¢alismamiz da haset
kavraminin, Kur’an biitiinliigli i¢erisinde ele alinip incelenmesini ve gerek bireysel

gerekse toplumsal sorunlara 1sik tutmasini amag edinmektedir.

Yine bu ¢alismamizin amaci, ahlaki bir kavram olan hasedin manasinin ve
anlam smirlarinin ne oldugunu Kur’an-1 Kerim g¢erg¢evesinde incelemektir. Bu
miinasebetle ferdi ve igtimai her meselede ve siirekli karsilastigimiz haset
meselesine, Kur’an’in nasil baktigini ve ne anlam yiikledigini tespit etmektir. Ayrica
hasetle yakin veya zit anlamda irtibat1 olan biitiin kavramlar: tahlil ederek hasedin
insan psikolojisi tizerindeki tesirinin boyutlarini netlestirebilmektir. Bununla birlikte
Kur’an’in bize aktardigi ve insanlifin bidayetinden itibaren haset duygusunun zarar
verdigi biitlin toplumlardan birer misal takdim ederek bu olumsuz ahlaki durumdan

ders alinmasini temin edebilmektir.

Allah Teala, insanlarin faydasina olan hususlar1 emir ve tavsiye ederken
zararma olan her tiirli tutum, tavir ve davranisi da yasaklamaktadir. Haset duygusu
ise, insanligin hedefledigi iki cihan saadetine en biiyiik engel teskil eden mezmum
ahlaki tavirlardan biridir. Kisi ve toplumlari menfi manada etkileyen hasedin
zararindan korunabilmek ic¢in 6nce ne oldugunun ve sonuclarinin ne olacaginin

bilinmesi gerekmektedir. Hi¢ bilinmeyen veya smirlar1 tam tespit edilemeyen

1 Bkz. Bakara 2/2; Maide 6/16; Kehf 18/1-4; Secde 32/3; Yasin 36/70; Fussilet 41/2-4; Cin 72/1-2.



olumsuz bir halden sakinabilmek ¢ok zor géziikmektedir. Zira kisi ancak mahiyetini
tam kavrayabildigi seylere karsi tavir alabilmekte ve dikkatli bir tutum
sergileyebilmektedir. Buna bagli olarak haset kavramini aragtirmanin énemi ortaya

¢ikmaktadir.

Islam tarihine bakildig1 zaman haset kavramiyla ilgili tafsilathi inceleme ve
bilgiler bulundugu goriilmektedir. Ancak bu bilgilerin bircogu daha ziyade ahlak ve
tasavvuf kitaplar icerisinde islenmekte ve agiklanmaktadir. Tefsir kaynaklarinda ise
genellikle bulundugu ayet baglaminda kisa bir izahtan baska ¢ok fazla detayli bir
bilgi bulunmamaktadir. Dolayisiyla tefsir kitaplarinin, haset kavramini tasavvuf ve

ahlak kitaplar1 kadar mufassal bir bicimde ele almadiklar1 anlagiimaktadir.

Haset kavraminin, psikoloji, sosyal-psikoloji ve tasavvuf-ahlak alanlariyla
siki bir irtibatinin oldugu goziikkmektedir. Zira hasedin anlasilmasi, bu ilimler
acisindan son derece ehemmiyet arz etmektedir. Mesela, tasavvuf-ahlak ilim dalinin
hasedi anlamasi, sebep-sonuglarini ortaya koymasi gerek toplum ve gerekse fertler
acisindan saglikli ve kontrollii bir duygu ve diisiince yapisinin olusmasina, kisiler
aras1 ahlakli ve kaliteli bir iletisimin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Yani

miumin bir kulun hem Allah ile hem de kullar ile miinasebetini diizenlemektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla yakin tarih hari¢ gegcmiste Kur’an-1 Kerim’in
hasede olan bakis agisiyla alakali bagimsiz bir eser telif edilmemistir. Fakat son
zamanlarda diger Islam iilkeleri de dahil Miisliiman aragtrmacilar tarafindan,
hasedin mahiyeti, nedenleri ve etkileri iizerine miistakil c¢aligmalar yapilmaya
baslanmistir. Yiiksek lisans tezi olarak akademik seviyede bir eser olmasi, bizim bu
calismamizi 6nemli kilmistir. Sonug olarak bu arastirmayi, haset konusunda Kur’an-1
Kerim odakli aragtirma yapmak isteyenler i¢in yardimci bir ¢aligma niteliginde

hazirlamis bulunmaktayiz.



2. Arastirmanin Problemi

Insanligin bidayetinden itibaren giiniimiize kadar bircok kotiiliigiin esasi
konumundaki haset, Kur’an’in kavram olarak zikrettigi ve olgu olarak da en fazla

isaret ettigi ahlaki terimlerden biridir.

Biitiin insanlig1 ilgilendiren bu kadar énemli bir kavram hakkinda gegmiste
Kur’an-1 Kerim ¢ergevesinde miistakil bir kitap yazilmamasi, yine giiniimiizde de bu
konuyla ilgili yapilan bilimsel ¢alismalarin yetersizligi tefsir alaninda bir problem
olarak goze carpmaktadir. Kur’an penceresinden degerlendirdigimiz bu kavram
calismasiyla, dzellikle tefsir ve Islam ahlaki sahasindaki bosluga katki saglamayi

diisiinmekteyiz.

3. Arastirmanin Yontemi

Kur’an-1 Kerim g¢ercevesinde yapmis oldugumuz bu calisma, bir kavram
caligmasidir. Haset kavraminin anlam alanini netlestirmek icin 6nce etimolojik
kokenini, liigat ve terim manalarin tespit edecegiz. Ik donem liigatlerden baslayarak
tarihi siire¢ igerisindeki mana durumunu inceleyecegiz. Bunun yani sira s6z konusu
kelimenin Kur’an biitiinliigli ¢ercevesinde kazandigi anlamlari ortaya koymaya
gayret edecegiz. Ayrica yakin anlam ya da zit yonde iliskisinin oldugu ve sebep-
sonug alakasinin oldugu kavramlar: belirleyerek aralarindaki miinasebeti agiklamaya

calisacagiz.

Yine haset kavraminin tiim anlam ve baglantilarini tahlil ederek Kur’an’daki
kullanim alanmi belirledikten sonra haset psikolojisinin kisilerde ve toplumlarda
nasil tezahiir ettigi, zararlari, sosyal yasamda yansimalari, hasetgiye ve hasetten
kaynaklanan bir kisim yasak davraniglarda bulunanlara uygulanacak ilahi cezalar

tespit etmeye calisacagiz.

Islam ahlak kitaplarinda detayli olarak tahlil edildigi iizere hasedin
sebeplerini, hiilkmiinii ve hasetten korunma yollarini, -¢alismamizi daha mufassal
boyuta ulastiracak olmasi nedeniyle- ayr1 bir baslik altinda incelemeyecegiz. Birinci

boliimde irdeleyecegimiz hasetle sebep-sonug iliskisi olan ve hasetle zit yonde anlam



miinasebeti bulunan kavramlarin bu hususun anlasilmasina kifayet edecegi

kanaatindeyiz.

Agiklanmasina ihtiya¢ duyulan ancak konumuzla dogrudan irtibat1 olmayan
kavram ve ifadeleri dipnotta aciklayacagiz. Yazar ve eserlerin isimleri ilk basta

detayl bir sekilde verilecek daha sonra kisaltilmis olarak igaret edilecektir.

4. Arastirmamin Kaynaklari

Kur’an-1 Kerim merkezli yaptigimiz bu ¢alismamizin ilk bagvuru kaynaklari,
temel Arapga liigatler olacaktir. ilk donem liigatlerden Ferahidi (6. 175/791) nin
Kitabu'l-‘Ayn’t; ibn Diireyd (6. 321/933)in Cembheretii’I-Luga’sy; Ezheri (6.
370/980)’nin Tehzibu’l-Luga’si; Cevheri (6. 393/ 1002)’nin es-Sihdh’1; Askeri (6.
400/1009) nin el-Furiik’u; Ragib el-isfahani (6. 505/1111)’nin Miifreddt’1 en fazla
miiracaat edilecek kaynaklardir. Sonraki ¢aglardan ise Zemahseri (6. 538/1144) nin
Esasii’l-Beldga’smi; Ibn Manzir (6. 711/1311)’un Lisdnu’I-Arab’in1, Ciircani (6.
816/1413)’nin Ta rifat’m1; Mehmed Efendi (6. 1000/1592)’nin Vankulu Liigati’ni;
Zebidi (6.1205/1790)’nin Tdcu I-Aris™unu; Asim Efendi (6.1235/1819) nin Kdmiis
Terciimesi’ni sayabiliriz. Bunlarin disinda son iki asirda telif edilmis daha kiiciik

capta sdzliiklerden? de istifade edilecektir.

Daha sonra hasedin, Kur’an-1 Kerim’deki hangi ayette ne anlamda
kullanildigina yer verilecektir. Ayrica yakin ve zit anlamli kelimelerin ve sebep-
sonug iligkisi i¢erisinde bulundugu kavramlarin hasetle olan miinasebetini tespit i¢in
temel tefsir kaynaklarindan faydalanilacaktir. Islam tefsir tarihini {ic déneme
ayiracak olursak ilk donemden Mukatil b. Siilleyman (6. 150/767)'1n et-Tefsiru’l-
Kebir’i; Taberl (6. 310/922)’nin Cdmiu’l-Beyan’1, Matlridi (6. 333/944)’nin
Te'vilatii Ehli’s-Siinne’si; Maverdi (6. 450/1058)’nin en-Niiket ve’l-‘Uyun’u ve

2 Mesela bkz. Abdussamed Ali Mahriis, [kbal Zeki Siileyman, Mucemii’l-Kebir, Kahire Arap Dil
Akademisi, Misir, 2000; Luvis Ma’luf, el-Miincid fi’l-Liigati ve’l-A’lam; Ciibran Mes’td, er-Raid
Mu’cemiin Liigaviyyiin Asriyyiin, Daru’l-ilmi 1i’l-Melayin; el-Muallim Butrus el-Bustani, Kutru’l-
Muhit Kimusun Liigaviyyiin Miiyesserun, Mektebetii Liibnan; Seyh Ahmet Riza, Mu’cemii
Metni’l-Liiga, Daru Mektebe; Tahir Ahmed ez-Zavi, Tertibii’l-Kamisi’l-Muhit, Daru’1-Fikr, Halep,
1970. Ayrica Arif Erkan, el-Beyan, Yasin Yayinevi, Istanbul, 2004; Serdar Mutgali, Arapca-Tiirkce
Sézliik, Dagarcik, Istanbul, 1995.



Kuseyri (6. 465/1072)’nin Letdifu I-Isdrdat’1 yararlanacagimiz eserlerdir. Orta
donemdeki Zemahseri (6. 538/1144) nin Kessdf"1, ibn-i Atiyye (6. 541/1147) nin el-
Muharraru’l-Veciz’i; Razi (6. 606/1209)’nin  Mefditihu’l-Gayb’1, Kurtubi (6.
671/1273)’nin el-Cdami li-Ahkdami’[-Kur’dn’1, Beyzavi (6. 685/1286)’nin Envdru 't-
Tenzil’i ve Nesefl (6. 710/1310)’nin Medarik’i faydalanilacak kaynaklardir. Son
donemde ise Alasi (6. 1270/1854) nin Riihu I-Medni’si; Hamdi Yazir (6. 1942)’1n
Hak Dini Kur’an Dili; Seyyid Kutup (6. 1966)un Fi Zilali’l-Kur’'an’1; Vehbe
Zuhayli (6. 2015)’nin Tefsiru’l-Miinir’i ve Hayrettin Karaman ve arkadaslarinin

hazirladig1 Kur’an Yolu tefsiri sik sik miiracaat edilecek eserlerdir.

Hasedin ahlaki bir terim olmasi miinasebetiyle bu siirecte sik sik tasavvuf ve
ahlak kitaplarindan da faydalanacagiz. Hususiyetle Muhasibi (6. 243/857)’nin er-
Ridye’si; ibn Hibban (8. 354/965)’1n Ravdatii’l-Ukald ’s1; Maverdi (6. 450/1058) nin
Edebii 'd-Din’i; Gazali (6. 505/1111)’nin 7hya’sy; Isfahani (6. 505/1111)’nin ez-
Zeria’st ve Birgivi (6. 981/1573)’nin Tarikat- Muhammediyye’si olacaktir.

Bunlardan ayr1 olarak hadis kitaplarindan 6zellikle kiitiib-i sitteye ve Islam
Tarihi kaynaklarma da yeri geldikce miiracaat edilecektir. Basta TDV Isldm
Ansiklopedisi olmak iizere diger ansiklopedilerden, bilimsel diizeyde hazirlanmig

konumuzla alakali tez ve makalelerden istifade edilecektir.

Tez calismamiz boyunca ayet-i kerimelerin mealinde Halil Altuntas ve
Muzaffer Sahin’in hazirladigi, on ikinci baskis1 2011°de yapilmis olan Diyanet Isleri

Baskanligina ait Kur’an-1 Kerim Meali esas alinacaktir.



5. Literatiir Degerlendirmesi

Haset kavramiyla alakali ilk kaynak siiphesiz Kur’an-1 Kerim® ve Hz.
Peygamber’den yapilan rivayetlerdir.* Haset kavrami, erken donem ilim diinyasinda
miistakil bir eser tespit edilememekle beraber genellikle tasavvuf ve ahlak®
eserlerinde hatir1 sayilir bir sekilde tahlil edilmeye calisilmistir. Zira haset duygusu,
hem insan psikolojisine hem de toplum psikolojisine olan olumsuz etkisinden dolay1

tasavvuf ve ahlakin konusu olmustur.

Hususiyetle daha ilk donemlerde hasedin mahiyeti, vasfi, hitkmii, sebepleri,
zararlari, kurtulma yollar1 ve bazi yanhs fikirlere karsi reddiyeleri hususundaki
onemli tespitleriyle mutasavvif Haris el-Muhasibi (6. 243/857)’nin er-Ridye’si ve bir
Islam ahlakcis1 olan ve Muhasibi’den de istifade ederek haset kavramini etraflica
isleyen Gazali (6. 505/1111)’nin fhya’s1 ve Ibn-i Kayyim (5. 751/1350)’in el-Fevdid
isimli kitabmin bir boliimii olan Zemmii I-Hased 'i® bu baglamda kendilerine en ¢ok

atif yapilan ve literatiire en ¢ok katki saglamis olan eserlerdir.

Ayrica Eblibekir er-Razi (6. 313/925), et-Tibbii r-Rihdni; Ibn Hibban el-
Biisti (6. 354/965), Ravdatii’l-Ukald; Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) Tehzibii 'I-Ahldk;
Maverdi (8. 450/1058), Edebii’d-Din ve’d-Diinyd; Isfahani (6. 505/1111), ez-Zeria
ild Mekarimi’s-Seria; Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Tezkiratii’I-Evliyd, Birgivi (0.
981/1573), Tarikat-i Muhammediyye ve Hasan Habenneke el-Meydani (6. 1978), el-
Ahléku’l-Islamiyye isimli eserlerinde hasede deginmislerdir. On sekizinci yiizyilda
yasamig olan Kadizdde Mehmed Arif Efendi (6. 1173/1759)’nin de tasavvuf
sahasinda Risdle fi Hased adinda kiigiiciik bir eser kaleme aldigi’ nakledilmistir.

Yirminci yiizyilda da Edirne Miiftiisii Kureysizade el-Hac Mehmed Fevzi Efendi,

3 Bakara 2/109; Nisa 4/54; Fetih 48/15; Felak 113/5.

4 Mesela bkz. Buhari, “Ilim” 15, “Edeb”, 57, 58; Miislim, “Birr”, 24, 28, 32; Ibn Mace, “Ziihd”, 22;
Ebt David, “Edeb”, 44.

5 Bkz. Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukiikillih ve’l-KiyAm biha (Nefs Muhasebesinin
Temelleri), Cev: Sahin Filiz, Hiilya Kiigiik, Insan Yaynlari, Istanbul, 2014; Ebsi Bekir er-Razi, et-
Tibbii’r-Rihani, Misir, 1978; Abdulkerim el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Cev: Hoca Sadettin Efendi,
Haz. Mehmet Giinyiizlii, YasinYayinevi, istanbul, 2005; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi,
Edebii’d-Din ve’d-Diinya, Daru’l-Minhac, Beyrut, 2013; Ebli Himid Muhammed b. Muhammed el-
Gazali, Thya-u Ulimi’d-Din, I-VIII, Cev: Dr. Abidin Sénmez, Omer Sénmez, Hisar Yaymevi,
Istanbul, 2016.

¢ ibn Kayyim el-Cevziyye, Zemmii’l-Hased ve Ehliih@, Daru’l-Kabes, Amman, Birinci bask1 1986.

7 Biilent Akot, “Kadizdde Mehmed Arif Efendi’nin ‘Risile Fi Hased’ Adli Eseri Ve Muhtevasinin
Analizi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, C: VII, Say1: 32.



haset yiizlinden sikintiya ugrayanlari teselli etmek ve hasedin zararlarini anlatmak
lizere “Tesliyetii’I-Mahsiidin” adiyla bir risale® yazmistir. Son senelerde de Ramazan
Yazgicek, kisilik, haset ve ihtilaf kavramlar1 arasindaki yogun iliskiye dikkat ¢cekerek

“Haset” ismiyle bir kitap® telif etmistir.

Kur’an kavrami olmasina ragmen tefsir sahasinda hasetle ilgili gerek ilk
donemlerde gerekse gilinlimiizde ¢ok teferruatli bir ¢alismaya rastlamadik. Sadece
haset kelimesinin zikredildigi ya da hasetle yakin anlamli baz1 kelimelerin gectigi
ayetlerin tefsirinde ¢ok uzun olmamak {izere g¢esitli seviyelerde bilgiler

bulunmaktadir.

Bu kavramla alakali giiniimiizde de tasavvuf-ahlak', hadis'! ve psikoloji'?
bilim dallarinda eserler verilmistir. Ayrica ansiklopedik bir madde olarak da ele

almmustir."?

Giiniimiizde farkli Islam cografyalarinda Kur’ani bir ¢alisma olarak haset

kavramiyla ilgili kitap,'* tez!> ve makaleler'® de telif edilmistir. Ozellikle Arap

8 Kureysizade el-Hic Mehmed Fevzi Efendi, Tesliyetii’l-Mahsidin, y.y., t.y. (Son devir Osmanl
alimlerinden olan Fevzi Efendi (1826-1900), 35 sayfalik risalenin takdimesinde bu eseri, kendisi gibi
haset yiiziinden ¢esitli sikintilara ugrayanlar1 teselli etmek ve hasedin zararlarimi anlatmak tizere
kaleme aldigin1 sdylemektedir. Hasedin ahlaksiz davramiglarin en siddetlilerinden oldugunu
vurgulamakta ve bundan kagimilmasi gerektigini belirtmektedir. Eseri hayatinda iken kendisi bastirmig
olup basim yeri ve tarihiyle ilgili detayli bilgiye ulagamadik.)

? Ramazan Yazcicek, Haset, Ekin Yayinlari, Istanbul, 2. Baski 2014.

10 Bkz. Vesim Parlak, Tasavvufi A¢idan Hased, Fatih Unv. Temel Islami Bilimler Ana Bilim Dali-
Kelam Bilim Dali, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2015. (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalart Merkezi’nde “tamamlandi” olarak goézilken bu c¢aligmaya Yiiksekogretim Kurulu
Baskanlig1 Ulusal Tez Merkezi’nde yaptigimiz arastirma neticesinde ulasamadik)

' Bkz. Adem Délek, “Hadisler Isiginda Haset Hastaligi ve Psikoterapi”, Harran Unv. ilahiyat Fak.
Dergisi, 2002, Say1: 4, s. 39-82.

12 Bkz. Yilmaz Celik, Gen¢ ve Yetiskin Evlilerde Kiskan¢hgin Din Psikolojik Tahlili, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Din Psikolojisi Bilim
Dali, Basilmamis Yiikseklisans Tezi, 2010; Ozge Soylu, Nahid Sirri Orik, Kiskanmak Ve
Psikanaliz, Bilkent Universitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiitk Edebiyat1 Boliimii,
Aralik, 2001.

13 Bkz. Mustafa Cagrici, “Haset”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ist. 1997; “Haset”, islam'da inanc,
ibadet Ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ist. 1997; Mehmet Canbulat, “Haset”, Dini Kavramlar
Sézliigii, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, 2006.

14 Mesela bkz. Mustafa el-Adevi, Fikhu’l-Hased, Daru’s-Siinne, Misir, 1994; (Mustafa el-Adevi,
“Fikhu’l-Hased” isimli eserinde, hasedin tarifini, mertebelerini, sebeplerini, zararlarini, hasetten
korunma yollarini ve hasedin sihir ve nazarla farkini ele almistir. Ancak delil olarak sundugu ayet ve
hadisleri yeterli derecede agiklamamis, hasedin Kur’an’da anlam yoniinden iligki igerisinde bulundugu
diger kavramlara deginmemistir.) Ebli Ubeyde Mahir b. Salih al-i Miibarek, Fethu’l-Mugis fi’s-Sihr
ve’l-Hased ve Mess-i iblis, Daru Uliimi’s-Siinne, Riyat, 2016.

15 Mesela bkz. Tahir Abdurrahim Muhammed Azzam, el-Hased, en-Necah Universitesi Usili’d-Din
Fakiltesi, Filistin, 2009.



diinyasinda hasetle alakali yazilan eserlerin kahir ekserisi, hasedi sihir ve nazarla
irtibatlandirarak degerlendirmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’den elde ettigimiz bilgiler
151g¢1inda hasedin ¢ok farkli zarar ve tezahiirlerinin bulundugu, hayatin her sathasinda

ve siirekli olarak karsilasilabilecek psikolojik bir hal oldugu anlagilmaktadir.

Arap cografyasindan Tahir Abdurrahim Muhammed Azzam’in 2009°da
hazirlamis oldugu el-Hased isimli tez c¢alismasini soyle Ozetleyebiliriz: Miiellif,
birinci boliimde, hasedin tarifini ve hasetle ilgili gordiigii ‘ayn/nazar, gipta ve
miinafese’ kavramlarini agiklamistir. Sonra hasedin kisimlarina ve hem hasetciyle
hem de kiskanilan kimseyle alakal1 sebeplere deginmistir. Ikinci béliimde, Kur’an’da
hasede delalet eden ‘izlak bi’l-ebsar, el-ferehu bi’s-seyyie, hdcet, bagy, semdte ve
temenni’ kavramlarini ve hasedin tezahiir ettigi kissalar1 islemistir. Ugiincii boliimde
de hasedin eserleri ve tedavisini ele almistir. Ancak metot olarak Kur’ani
kavramlardan ziyade islam Ahlakcis1 olan Muhésibi ve Gazali gibi alimlerin bu
konudaki eserlerinin taklidi seklinde bir ¢alisma oldugu miisahede edilmistir. Bizim
calismamiz ise hasetle ilgili kavramlarin ¢oklugu ve degerlendirilisi, Kur’an’daki
kissalarin kronolojik agidan islenisi ve hasedin tezahiir sekilleriyle, hasetciye

uygulanacak cezalarin ele alinis bigimi agisindan farklilik arz etmektedir.

Ulkemizde Kur’ani bir kavram olarak tefsir bilim dalinda ele alinan akademik
caligmalar, Abdurrahman Kasapoglu’nun “Kur’an’da Haset Kavrami”,'” Nurettin

Turgay’in “Islam’da Haset Kavrami”,"* Mehmet Emin Yurt'un “Kur’dn’da Haset
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Kavrami”,” Faruk Vural’m “Yusuf Suresi Baglaminda Kiskanghk Ve Haset

16 Mesela bkz. Semira Mahmud el-Medeni, “el-Hasedii Asaruh ve [lacuhtt fi Zav’i’l-Kur’ani’l-
Kerim”, Daruw’l-Manziime, Sudan, 2014, C: X, s. 113-144; Hikmet Abdulkerim Ferihat, “el-Hasedl
min Manziri Islami”, Daru’l-Manziime, Urdiin, 2005, C: XXXXIX, ss. 84-90; Musa Sahin, “el-
Hasedii ve’l-Aynii ve Te’siruha fi Zav’i’l-Kitabi ve’s-Siinne”, Katar Universitesi Siyer ve Siinnet
Dersleri Merkezi Dergisi, Katar, 1991, C: V, ss. 31-66; Seyyid Muhammed Seyyid Nuh, “el-Hasedii
ve’l-Aynii fi Dav’i’s-Siinneti’n-Nebeviyye”, Daru’l-Manziime, Kuveyt, 1999, C: XIII, ss. 63-131;
Abdulaziz es-Su’b, “el-Hasedii”, Daru’l-Manziime, Suudi Arabistan, 1980, C: VI, ss. 44-46;
Abdulazim Bedevi, “en-Nehyii ani’l-Hasedi”, Daru’l-Manzime, Misir, 1998, C: XXVII, ss. 12-15.

17 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Haset Kavrami”, Kur’an Psikoloji Atlasi, Kendini Bilmek
Yayinlari, Malatya, 2010.

'8 Bkz. Nurettin Turgay, “Islam'da Haset Kavrami”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara, 2004, s. 72-96

19 Mehmet Emin Yurt, “Kur’an’da Haset Kavrami1”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 2018, C: X,
Say1: 3, s. 849-872.
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Hastaligi ve Psikoterapi™™' isimli makaleleridir. Tez seviyesinde ise Resit Ozer’in

“Kur’an-1 Kerim de Haset-Inan¢ Iliskisi”* isimli ¢alismas1 2017°de tamamlanmustir.

2923

Ayrica Nevzat Bilir’e ait “Kuran’da Haset Kavrami™ ve Tuba Tatar’a ait “Kur’an

2924

Kissalar: Baglaminda Haset ™ adli tez ¢alismalarmin, Islam Arastirmalari Merkezi

sisteminde su an devam ettigi goziikmektedir.

’

Resit Ozer’e ait “Kur’an’da Haset-Inan¢ Iliskisi” isimli tez, hasedin
duygusal boyutunu inceleyip inanca olan etkisini belirtmeye caligsmistir. Haset-inang
iligkisini ortaya koymay1 amaglayan bir eser olmasi nedeniyle haset kavramiyla ilgili
sathi bilgi vermistir. Biz ise hasedi itikadi, ameli ve ahlaki noktadan degerlendirerek;

haset ve iligkili oldugu kavramlar hakkinda daha mufassal bir ¢aligma yaptik.

Tezde ‘gipta, gayret, hikd’ gibi Kur’ani olmayan kavramlar zikredilmistir.
Biz ise kavramlarimizi tamamen Kur’an gergevesinde belirledik. Bununla beraber
‘gipta, gayret’ gibi hasetle miinasebeti oldugu halde Kur’an’da zikredilmeyen
kavramlar: alt yazilarda izaha calistik. Ozellikle teknik olarak hasede benzeyen
gayret kavramimin kullanildigi iki anlama da vurgu yaptik. Mezkir tezde gayret
kavrami, sadece ‘namusu koruma’ anlamiyla alinmis, gayret-i diniye ve insanlarin

maslahatin1 temenniyi ihtiva eden manaya hi¢ deginilmemistir.

S6z konusu tez, haset manasim1 tazammun eden kissalarin bir kismini da
zikretmistir. Ancak biz farkli olarak Kur’an-1 Kerim’de, seytanin ademogluna,
Israilogullarinin Tal0t’a, Hz. Peygamber dénemindeki kafirler de dahil olmak iizere
gecmis kavimlerdeki ileri gelen biitiin inkarcilarin hem peygamberlerine ve hem de
miiminlere haset ettigini, ayrica Ehl-i kitabin kendi i¢lerinde de birbirlerine karsi
haset ettiklerini tespit ederek calismamiza aldik. Diger taraftan da bazi ayet-i

kerimelerden gerek erkek ve kadin cinsinin birbirine kars1 gerekse zenginin fakire ve

20 Faruk Vural, “Yusuf Suresi Baglaminda Kiskanglik Ve Haset Duygularma Psikolojik Bir
Yaklasim”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 13, say12, 2011, s. 127-152.

2l Adem Dolek, “Hadisler Isiginda Haset Hastaligi ve Psikoterapi”, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa, 2002, say1: 4, C: X, s. 39-82.

22 Resit Ozer, Kur’an1 Kerim’de Haset-inang iliskisi, Igdir Universitesi Temel islam Bilimleri
Anabilim Dal1 Tefsir Bilim Dali, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2017.

23 Nevzat Bilir, Kuran’da Haset Kavram, Atatiirk Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1
Tefsir Bilim Dali, Danisman: Yusuf Celik.

24 Tuba Tatar, Kur’an Kissalar1 Baglaminda Haset, Ankara Universitesi Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali1 Tefsir Bilim Dali, Danisman: Idris Sengiil.



fakirin de zengine karsi haset edebilecegini saptayarak bu hususu da tezimizde
isledik.

Mezkir tez, hasedin sebep ve sonuglari hususunda ge¢mis miielliflerin
yapmis oldugu tasnifleri®® tekrar ederken biz tamamen Kur’ani kavramlar1 kullanarak
Kur’an odakli orijinal bir calisma yapmaya gayret ettik. Yine gilincel Arapga
kaynaklardan istifade edilmedigini miisahede ettik. Biz ise bu konuyla ilgili Arapg¢a
yazilmis, kitap, makale ve tez arastirmasi da yaptik. Elde edebildiklerimizden de
istifade etmeye calistik. Sonug olarak gerek istifade ettigimiz dokiimanlar gerek ele
aldigimiz konunun kapsami ve gerekse yOntemimiz agisindan farkliligin oldugu

kanaatindeyiz.

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde haset kavraminin Kur’an-1 Kerim
cergevesinde mufassal bir sekilde ele alinmadigi ve hasetle alakali yapilan bir kisim

akademik tez ¢alismalarinin da yetersiz oldugu miisahede edilmistir.

%5 Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukikillih ve’l-KiyAm bihd (Nefs Muhasebesinin
Temelleri), Cev. Sahin Filiz, Hiilya Kiiciik, Insan Yayinlari, Istanbul, 5. Bask1 2014; Ebti Hamid
Muhammed b. Muhammed Gazali, ihya-u Ulimi’d-Din, |I-VIII, Cev. Abidin Sénmez, Omer Sénmez,
Hisar Yayinevi, Istanbul, 2016; Birgivi, Mehmed Efendi: Tarikat-i Muhammediyye Tercemesi,
Cev. Nedim Yilmaz, Hisar Yaymevi, Istanbul, 2015; Adem Délek, “Hadisler Isiginda Haset Hastalig
ve Psikoterapi”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, HUIF Vakfi Yaymlari, Sanlurfa,
2002, sayi: 4, C: X, s. 39-82; Nurettin Turgay, “Islam’da Haset Kavrami”, Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2004; Ramazan Yaz¢icek, Haset, Ekin Yaynlari, Istanbul, 2.
Baski 2014; Mehmet Emin Yurt, “Kur’an’da Haset Kavrami”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi,
2018, C: X, Say1: 3, s. 849-872.
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BIRINCI BOLUM
HASET KELIMESININ KAVRAMSAL CERCEVESI

1. HASET KELIMESININ MAHIYETI

1.1. Etimolojik Kokeni ve Sozliik Anlami

Kavramlarin anlamimin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi icin evvela
kelimenin etimolojik kokeninin, sozlik ve terim anlamiminin tespit edilmesi ve
analizinin yapilmasi gerekmektedir. Zira kavramlarin, liigat anlamlariyla uzaktan
veya yakindan bir anlam iligkisi vardir. Bu sebeple biz de evvela haset kavramiyla
ayn1 kokten tliremis bazi kelimelerin liigat anlamlarini hadisi seriflerden, ilk donem

liigatlerden ve siirlerden istifade ederek agiklamaya ¢alisacagiz.

Arapga ‘h-s-d’ (2-u+z) kokiinden tiireyen “haset” kavraminin ne anlama
geldigini ortaya koymadan 6nce bu kokiin fiil tiirevlerini tespit etmek gerekmektedir.
Arapcada “hased” kelimesinin fiil sigalar1 ve mastarlar1 ligat alimlerinin

cogunluguna gore iki farkli babdan gelmektedir.!

Birincisi: Siilasi birinci babdan fe ‘ale-yef’ulii (Jx& J3) vezninde “hasede-

yahsiidii-haseden-hasden?-hasddeten ve husiiden’™ 33Ga - Jala - lala - Aay - AA)

! EbGi Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, Tahk: Abdusselam Muhammed
Harun, Darii’l-Kavmiyyeti’l-Arabiyye, Kahire, 1964, C: IV, s. 280; Eba Nasr Ismail b. Hammad el-
Cevheri, Mu’cemii’s-S1thah, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2012, s. 232; Nesvan b. Said el-Himyer,
Semsii’l-Uldm ve Devaii Kelami'l-Arabi mine’l-Kiiliim, Daruw’l-Fikr, y.y., t.y., C: III, s. 1444; Ibn
Manziir Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisanii’l-Arab, Daru fhyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1970, C: III, s. 166; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kdb b.
Muhammed el-Firazabadi, el-Kamisii’l-Mubhit, el-Miiessesetii’l-Misriyye, Misir, 1983, C: 1, s. 285;
Mehmed b. Mustafa el-Vani, Vankulu Liigati, Haz. Mustafa Kog, Eyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul, 2014, C: I, s. 539; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi,
Tacii’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, et-Tiirasii’l-Arabi, Kuveyt, 1994, C: VIII, s. 25; Luvis Ma’luf,
el-Miincid fi’l-Liigati ve’l-A’1am, Katolik Matbaasi, Beyrut, t.y., s. 133; Ciibran Mes’ad, er-Raid
Mu’cemiin Liigaviyyiin Asriyyiin, Daru’l-ilmi li’l-Melayin, Beyrut, 1992, s. 568; Muallim Butrus
el-Bustani, Kutru’l-Muhit KAmusun Liigaviyyiin Miiyesserun, Mektebetii Liibnan, Liibnan, 1987,
s. 112; Seyh Ahmet Riza, Mu’cemii Metni’l-Liiga, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, 1958, C: Il, s.
84; Tahir Ahmed ez-Zavi, Tertibii’l-Kamiisi’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Halep, 1970, C: I, s. 639;
Abdussamed Ali Mahris, ikbal Zeki Siileyman, Mucemii’l-Kebir, Kahire Arap Dil Akademisi,
Misir, 2000, C: V, s. 322-324.

2 Sahib Ismail b. Abbad, el-Muhit fi’l-Liiga, Tahk. Seyh Muhammed Hasan Al-i Yasin, I-XIV,
Alimi’1-Kiitiib, Beyrut, 1994, C: 11, s. 476; Ezheri, a.g.e., C: IV, s. 280; Himyeri, a.g.e., C: IlI, s.
1444; Vankulu, a.g.e., C: 1, s. 539; Zebidi, a.g.e., C: VIII, s. 25; (Misbah sahibi, Sin’in siikiin ile
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()2s%a seklinde gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de ii¢ ayette birinci babdan fiil olarak

kullanilmaktadir.*

ITkincisi: Ahfes (6. 177/793)’in naklettigi® {izere siilasi miicerredin iKinci
babindan fe’ale-yef’ilii (U= J8) vezninde “hasede-yahsidii-haseden-hasddeten ve

husiiden” (12554 - B3LA - XA - Auay - AA) seklinde gelir.®

el-Hadi ila Lugati’l-Arab’in miellifi Hasan Said el-Kermi’ye gore bu fiil,
sillasi besinci babdan ‘fe’ule-yefuli’ (  Jx 3% ) vezninde ‘hasiide-yahsiidii-
hasddeten’ ( 33%a - Xa) - Ala), sifat-1 miisebbehesi ise ‘hasidiin’ ( 33 ) seklinde

gelir. Ancak el-Kermi, bu fiilin ihmal edildigini sdylemistir.’

Arap Dilbilimcisi Ezheri (6. 370/980), Ebu’l-Abbas’in, Ibnii’l-A’rabi’den (6.
231/846) ‘el-hasdeliilel-hisdili ® ( 33l ) kelimesinin ‘el-kurddii’ (Y& (kene)
oldugunu rivayet ettigini, “el-hasedii” kavraminin da bu kelimeden alindigin1 ve bu
kelimedeki ‘lam’ harfinin ziyade oldugunu ileri siirer. Nitekim hasedin, kenenin
cildi a¢ip kanm emdigi gibi insanin kalbini kusatip zehirledigini ifade eder.
Dolayisiyla bazi liigat alimleri “el-hasedi” kavraminin, “el-Kasrii” manasinda
oldugunu séyler.” ‘el-Kasru’ (’):iﬁi) kelimesi, ‘bir seyin kabugunu soymak, ¢ikarmak,
bir seyi kaldirip agmak, cekip cikarmak, agmak’!® gibi anlamlara geldigi igin

aralarinda bir anlam iliskisi oldugu goziikmektedir.

okunmasini da tecviz etti fakat birincisinin kullanimi daha ¢oktur.); Mahris, Siileyman, a.g.e., C: V, s.
322; Seyh Riza, a.g.e., C: 11, s. 84; Zavi, a.g.e., C: |, s. 639.

3 Ezheri, a.g.e., C: IV, s. 280; Cevheri, a.g.e, s. 232; Himyeri, a.g.e., C: 111, s. 1444; Ibn Manzir,
a.g.e.,, C: lll, s. 166; Vankulu, a.g.e., C: I, s. 539; Zebidi, a.g.e., C: VIII, s. 25; Mahris, Siileyman,
a.g.e, C:V,s.322; Seyh Riza, a.g.e.,, C: 11, s. 84; Zavi, a.g.e., C: I, s. 639.

4 Nisa 4/54; Fetih 48/15; Felak 113/5.

5 Sahib, a.g.e., C: 11, s. 476; Ezheri, a.g.e., C: IV, s. 280; Cevheri, a.g.e., s. 232; ibn Manzur, a.g.e., C:
111, s. 166; Vankulu, a.g.e., C: 1, s. 539; Zebidi, a.g.e., C: VIII, s. 25; Mabhris, Siilleyman, a.g.e., C: V,
s. 322; Seyh Riza, a.g.e., C: 11, s. 84; Zavi, a.g.e., C: 1, s. 639; Ma’luf, a.g.e., s. 133; Ciibran, a.g.e., S.
568; Bustani, a.g.e., s. 112,

¢ Vankulu Liigati’nde “hasede” fiilinin birinci babtan geldiginde mastarinin “hustiden”, ikinci babtan
geldiginde ise “haseden” seklinde gelecegi ifade edilmigse de Kur’an-1 Kerim’de bu fiil birinci babtan
kullanildig1 halde mastarinin “haseden” seklinde gelmesi sebebiyle Vankulu’nda ki bu ifadeyi kabul
edemiyoruz.

7 Hasan Said el-Kermi, el-HAd4i ila Liigati’l-Arab, Daru Liibnan, Liibnan, t.y., C: I, s. 461.

8 Zebidi, a.g.e., C: VIII, s. 25. (kesre ile okur)

9 Ezheri, a.g.e., C: IV, s. 280; Ibn Manzir, a.g.e., C: III, s. 166; Zebidi, a.g.e., C: VIIL, s. 25; Mahris,
Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322; Seyh Riza, a.g.e., C: 1, s. 84.

19 Vankulu, Vankulu Liigati, C:I, s. 892; Serdar Mutgali, Arap¢a-Tiirk¢e Sozlilkk, Dagarcik,
Istanbul, 1995, s. 706; Arif Erkan, el-Beyan, Yasin Yayinevi, Istanbul, 2004, C: II, s. 1873.
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Haset kelimesine, ‘ehsede-yiihsidii-ihsdden’ (159aa) - uas - AT seklinde ifdl
(J=3) babinda geldigi zaman “haset edici bulmak” manasi verilir. Mesela; ‘Ehsede
fillaniin fillanen’ (L3 38 aual ) “Fiilan kisi, fiilan kisiyi hased edici buldu.” Yine bir
kimse, ahlakin1 ve karakterini bilmedigi bir kimseyle arkadaslig1 neticesinde o kimse
hakkindaki kanaatini, - 1aua 48355 Gl 283546 el - “Sahibtithd fe chsettiihd ey

vecettiih(i hasiden” yani “Ona refakat ettim ve onu haset edici buldum”!!

climlesiyle
ifade eder. Miibalaga ism-i fail manasi da verildigi olmustur. (sl 4304l 185 &yykie]
[g»c'\l! Bl 48335 “Ben Zeyd ile arkadaslik ettim ve onu ¢ok haset edici buldum”

misalinde oldugu gibi.'?

Tef’il (deaéi) babinda, “hassede-yiihassidii-tahsiden” (Jasa3 - Mah - Xa)
seklinde geldigi zaman ‘haset etti’ manasmadir.'> Ancak bu babin binasi teksir (_5)
icin'* oldugundan ‘hasette ileri giden, cok¢a haset eden’ anlami verilmistir. Mesela;
Ebu’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688)’ye ait su siirde goriildiigii iizere ilk donem siirlerde
bu sigada kullanimlar mevcuttur.

s

Asiia dlnte 5 JWI AL s Al Talas cadll 6755

“Akilli/anlayisl kimseyi ¢okc¢a haset edilmis olarak goriirsiin. Hdlbuki o,
kendi serefine/itibarina hakaret edildigi halde insanlara hakaret/kiifiir ederek ciiriim

islemis degildir.”"®
Yine Arap sairi Ahvas b. Muhammed’in (6. ?) su siirini de 6rnek verebiliriz:
S il e Tasduk 3L e J)

Muhakkak ki ben, bildigin iizere ¢ok¢a haset olunuyorum. Benim de

diismanlikla karisik kin ve nefiretim biiyiiyor/artiyor.’®

" Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esisii'l-Belaga, Tahk. Muhammed Basil Uytinu’s-
Std, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan, 1998, C: I, s. 147; Mahris, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322;
Seyh Riza, a.g.e., C: I, s. 84; Zavi, a.g.e., C: I, s. 639; Ma’luf, a.g.e., s. 133; Ibrahim Enis ‘vd’,
Mu’cemii’l-Vasit, Kahire Arap Dil Akademisi, Kahire, 1972, C: I, s. 178.

12 Kermi, a.g.e., C: 1, s. 461.

13 Tbn Manzir, a.g.e., C: 111, s. 166; Zebidi a.g.e., C: VIII, s. 25; Mahris, Siileyman, a.g.e., C: V, s.
322; Seyh Riza, a.g.e., C: I, s. 84; Zavi, a.g.e,, C: I, s. 639; Ma’luf, a.g.e., s. 133; Ciibran, a.g.e., S.
568; Bustani, a.g.e., s. 112,

14 Seyh Riza, a.g.e., C:l,s. 84.

15 Tbn Manzir, a.g.e., C: 111, s. 166; Zebidi, a.g.e., C: VIIL, s. 25; Mahris, Siileyman, a.g.e., C: V, s.
322.
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Haset kavraminin, ilk donem sairlerden nakledilen bu siirlerde, terim
anlaminda yani olumsuz olarak kullanildigin1 miisahede etmekteyiz. Beyitlerin ikinci
musralari, bize bunu gostermektedir. Zira kisi kendisine gipta edene diismanlik
duygular1 beslemez. Ancak haset edene, kiskanana karst menfi duygular gelisir.
Buradan ilk donem Arap siirinde hasedin olumsuz anlamda kullanildiginm

gormekteyiz.

Tefd il (J=\$5) babindan ise, ‘hasetlesmek,!” iki taraftan her biri digerine haset
etti’!® demektir. &b Al Co 5 Uaty glany Ma ;2 SUSE “rehdsede l-kavmii”,
‘onlarin bazis1 bazisma haset etti'® ve aralarinda haset yayilmaya basladi, haset
aralarin1 kaplads, istila etti’?® anlamlarina gelmektedir. Bu sigaya ornek olarak
Miislim (6. 261/875)’de gegen su hadisi serifi de verebiliriz. Bu haberde Peygamber
Efendimiz (s.a.s), miiminlere karsilikli olarak birbirlerine haset etmemelerini

emretmektedir.
UIA) 4ol Se 153585 o) S8 Y g o) sl Ui Y 5 o ALIAS Y

“Birbirinize haset etmeyin, birbirinize bugz etmeyin, birbirinize arka

cevirmeyin; ey Allah’in kullar, kardes olun!’'

Haset kavraminin kullanimi ¢ok olan isim tiirevleri ise liigatlerde ve siirlerde

sOyledir:

Bu kelimenin mastar1, ‘haseden-hasden-hasdadeten ve husiden’ - xsa - 13a)
( laswa - 33a geklinde gelmektedir. Ancak bunlar igerisinde yalmzca ‘haseden’
mastari, Kur’an-1 Kerim ve hadisi seriflerde kullanilmistir. Cahiliye dénemi ve ilk
donem siirlerinde de yine kullanim1 en yaygin olan ‘haseden’ mastaridir. Gergi her
ne kadar Vankulu’'nda Ahfes (6. 177/793)’ten rivayetle haset kelimesinin birinci

babtan oldugu takdirde “husiiden”, ikinci babtan oldugu takdirde ise “haseden”

16 Eb(i Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merziiki, Serhu Divani’l-Hamaseti Ebi Temmaim,
Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1991, C: 1, s. 222; Mahrds, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322.

17 Vankulu, a.g.e., C: 1, s. 539.

'8 Ma’luf, a.g.e., s. 133; Ibrahim Enis ‘vd’, a.g.e., C: I, s. 178.

19 Ezheri, a.g.e., C: IV, s. 280; Cevheri, a.g.e., s. 232; Ibn Manziir, a.g.e., C: III, s. 166; Zebidi, a.g.e.,
C: VIII, s. 25; Mahrts, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322; Seyh Riza, a.g.e., C:1I, s. 84; Zavi, a.g.e., C: I,
S. 639; Bustani, a.g.e., s. 112.

20 Kermi, a.g.e., C: I, s. 461.

2! Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri, el-CAmiu’s-Sahth, Beytii’l-Efkari’d-Devliyye,
Sulidi Arabistan, 1998, Kitabii’l-Birr, s. 1034, No: 2559.
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22

olacagi”” ifade edilse de Kur’an-1 Kerim, hadisi serifler ve Arap siiri bu iddianin

aksini gostermektedir.

Mesel’de: ( <l Lha Al ) “el-Hasedii matiyyetii’t-te ‘ab” denilir. Yani,

“haset, yorgunlugun/stkintimin sebebidir/vasitasidir/binegidir. "

Ve yine ( %l ARG sl &) “Inne’l-hasede ye 'kiilii’I-cesed” denilir. Yani,
“Muhakkak haset, cesedi yer.’*

Bu kavramin siirlerde kullanimi hakkinda Abbasi donemi sairlerinden Ebu’l-

Ala el-Maarri (6. 449/1057)’nin su siirini 6rnek verebiliriz:
S I S PR 45,6 (a3 agb ol S )

“Eger kalbinde Yaraticinin korkusu varsa Allah’in hasetle ilgili yasagin

cigneme! "%

Bu kelime mastar sigasinda; ‘haset etmek, kiskanmak, Allah’in baskalarina
verdigi nimeti kerih gormek, istememek, zevalini temenni etmek, bazen de o nimetin

izalesine ¢alismak’® demektir.

Ism-i fail ( ~\s ) ve sifat-1 miisebbehe ( 2542 ) sigalar1 da ¢okca kullanilan
isim tiirevlerindendir. Kur’an-1 Kerim’de yalniz Felak Stresi’nde ism-i fail olarak
gelen bu kelime, Arap siirlerinde hem ism-i fail hem de sifat-1 miisebbehe sigasinda
¢okea kullanilmustir. Bu iki kalip da ‘haset edici ve ister erkek olsun ister kadin olsun
tabiati/karakteri/mizact haset olan kisi’?’ manasina gelmektedir. Ism-i failin
cogullarl, ‘hussddiin-hussediin-hasedetiin’( 3a — T - 533 )’diir. Zemahseri (6.
538/1144), ism-i failin ¢ogulu olan ‘hussddiin ve hussediin’ sigalarinin tehasiid igin

oldugunu ve karsilikl1 hasetlesmeyi ifade ettigini sdyler.?®

22 Vankulu, a.g.e., C: 1, s. 539.

23 Mahris, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322.

24 Zemahgeri, a.g.e., 5.147.

25 Ebu’l-Al4 el-Maarri, el-Liizimiyyat, tahk: Emin Abdulaziz el-Hanci, Mektebetii’l-Hanci, Kahire,
1924, C: I, s. 271.

26 Ezheri, a.g.e., C: 1V, s. 280; Cevheri, a.g.e., s. 232; Ibn Manzir, a.g.e., C: 11l s. 166; Vankulu,
a.g.e., C: 1, s. 539; Zebidi, a.g.e., C: VIII, s. 25; Mahris, Siilleyman, a.g.e., C: V, s. 322; Seyh Riza,
a.g.e.,, C:II, s. 84; Ciibran, a.g.e., s .568; Bustani, a.g.e., s. 112; Mahmut Canga, Kur’an-1 Kerim
Lugati, Timas Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 143.

27Vankulu, a.g.e., C: I, s. 539; Mabhris, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322; Ma’luf, a.g.e., s. 133; Bustani,
a.g.e., s. 112; Ibrahim Enis ‘vd’, a.g.e., C: 1, s. 178.

28 Zemahseri, a.g.e., s. 147.
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fsm-i failin oguluna drnek olarak meselde: s3a a& 51 53¥ 31 &3 &2 “men edebe
evladehii ergame hussddehi” denilir. Yani “kim eviadini edeplendirirse haset¢ilerini

ofkelendirir/al¢altir.”

Yine ismi faile ornek olarak su siirde Ali b. Ebi Talib (6. 40/661) soyle
demistir:

22 5 (83 G ol Iy Al (e 4l A il b

“Kisinin oliimii, haset edici ve fesat¢i insanlarin arasinda rezil bir hayat

yasamasindan daha haywldir. "

Ism-i failin ¢coguluna da 6rnek olarak Miitenebbi (6. 354/965) nin su siirini
verebiliriz:

2 ) b e ) il OO WE g

“Hasetcilerin hasedini onlari bastirarak benden izale et! Zira onlari bana

hasetci yapan sensin, "3°

‘el-Hasidii’ kelimesinin ¢ogulu ‘husudiin’ ( % ' diir. Mesel’de: 258 Y 3 5l

“el-Hasdii Id yesiidii” denilir. Yani, “haseci, bir seyin lideri/sahibi olamaz. >’

Sifat-1 miisebbeheye 6rnek olarak su siirde Eb Temmam (6. 231/846)
demistir Ki;

AP EQ T LA FOk A B Aliad S50 200 350130

“Allah, ortiilmiig bir faziletin yayilmasini murat ettigi zaman bir hasetginin

lisanini takdir eder/hazirlar. >

‘el-Mahsede’ ( 33adl ), el-hasedii manasinda olup®® ‘mal, mevki, hal
giizelligi vb. seylerden insanin kiskanilmasina, haset edilmesine sebep olan®*, insan1

haset edilmeye siiriikleyen sey’>> demektir.

29 Naim Zerzur, Divanu’l-imam Ali, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1995, s. 63,
30 Mahrts, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322,

31 Mahrts, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322,

32 Mahrts, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322,

33 Mahrs, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322.

3* Tbrahim Enis ‘vd’, a.g.e., C: 1, s. 178; Kermi, a.g.e., C: I, s. 461.

3 Ma’lof, a.g.e., s. 133.
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‘el-Mahsedetii mefsedetiin’ ( 3lda BaA4ll ) denilir. Yani, kiskanilacak/haset

edilecek seyler fesada gétiirendir/zarara sebeptir.>®

Haset kavraminin anlam alani, vahyin niizul siirecindeki siirler, ilk
donemlerden itibaren telif edilmis liigatler ve meseller incelenerck tespit edilmeye
calisilmigtir. Sonug olarak ‘haset’ kavrami, islamdan 6nce ve sonraki donemlerde,
biitiin formatlarda nimet sahiplerini cekememe, onlarin elindeki nimet ve imkanlarin
yok olmasini isteme veya o nimetlerin kendisine ge¢mesini arzu etme manasinda
kullanilmistir. Yalniz Hz. Peygamber’in hadislerinde mecaz olarak ‘gipta/imrenme’

anlaminda kullanildig1 gorilmistiir.

1.2. Terim Anlamm

Arapga bir kavram olan “haset” kelimesi, genel olarak baskasinin nimetinin
veya faziletinin kendisine ge¢mesini veya o nimet ve faziletin o kimseden yok
olmasini temenni etmek seklinde anlasilmaktadir. Hatta bu kavramin Arapga’ya
yakin dil gruplarinda dahi hem telaffuz hem de anlam olarak birbirine yakin oldugu
goriilmektedir. Mesela; Ibranice’de “hdsad” ( *x ) seklinde olup ‘haset etmek ve
hakir gérmek, kiigiimsemek’ manasmadir. Siiryanice’de de “hsad” ( 2 ) seklinde

olup ‘hakir gérmek, intikam ve kin’ manalaria gelmektedir.*’

Hadis kaynaklarinda nakledilen su iki rivayet de Hz. Peygamber’in haset

kavramini hangi anlamda kullandigin1 gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir:

alaall Ul JSB LS el JSG sl (6 canall 5 S|
“Hased etmekten sakiminiz. Biliniz ki, ategin odunu yok ettigi gibi haset de

iyilikleri yok eder. 38

ot 5ed Aakall B0 8 0405 (GAD a4kl e B Y b ol 045 (il gV xay
Lealads

36 Zemahseri, a.g.e., s. 147; Mahris, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322; Ibrahim Enis ‘vd’, a.g.e., C: I, s.
178.

37 Mahrts, Siileyman, a.g.e., C: V, s. 322.

3% Ebt Davud, “Edeb”, 52.
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“Ancak iki kisive haset/gipta edilir: Bunlardan biri, Allah’in kendisine mal
verdigi ve bu mali hak yolunda tiiketme iradesine sahip kildig: kisi, digeri de Allah’in
kendisine ilim verdigi, hem bu ilimle amel eden hem de onu baskasina ogreten
kigidir°

Bu iki hadiste zikredilen haset kelimeleri, bizzat Hz. Peygamber tarafindan
hem terim anlaminda hem de gipta/imrenme manasinda kullanildigini
gostermektedir. S6z konusu farka ileride daha detayli deginecegimiz igin burada bu

kadarla iktifa ediyoruz.

Liigat alimi Ezheri (6. 370/980), kisinin baskasinin elindeki nimet ile olan
miinasebetini iki sekilde degerlendirmistir. Insamin, kardesinin elindeki nimeti
gérmesi ve o nimetin onun elinden ¢ikip kendisine ge¢gmesini temenni etmesinin
haset, nimetin kardesinin elinden c¢ikmadan mislinin kendisinde de olmasini

istemesinin ise gipta oldugunu sdyler.*’

Cevheri (6. 400/1009) gibi bazi alimler; hasedi, ‘kiskanilan kimsenin
nimetinin kendisine gecmesini temenni etmesi’ seklinde tanimlarken,*' Zemahseri (6.
538/1144) gibi bir kistm alim de hasedi, ‘kiskanilan kiginin nimetinin zevalini

temenni etmek’#? olarak ifade etmistir.

Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857); hasedi, kitap ve siinneti delil
gostererek haram olan ve haram olmayan haset diye iki kisma aymrmistir. Bizim
konumuza esas teskil eden haram olan hasedi soyle tarif etmektedir: ‘Kisinin
herhangi bir kimsede bulunan dini veya diinyevi bir nimeti gordigii veya isittigi
zaman hoslanmamasi, o nimetin ondan yok olmasini istemesidir.’*’

Ebu Hilal el-Askeri (6. 400/1009), hasedi, ‘birinin durumunun senden asagida

244

olmasini temenni etmendir’** seklinde tarif etmistir.

% Buhard, “ilim”, 73.

40 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, C: 1V s. 280.

41 Cevheri, Mu’cemii’s-Sthah, s. 232; Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabii’t-
Ta’rifat, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1985, s. 92.

42 Zemahseri, Esasii’l-Belaga, s. 147,

43 Muhasibi, er-Riaye, s. 554.

“ Eba Hilal el-Askeri, el-Furtiq fi’l-Luga (4drap Dili'nde ve Kur'an’'da Farklar Sozligii), Cev:
Veysel Akdogan, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 174.
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Haset konusunda bir¢ok miifessir ve mutasavvif alime kaynaklik eden, bu
konuda kendisine kadarki donemde en teferruatli bilgileri telif edip ilim diinyasina
sunan Hiiccetii’l-isliam Imam Gazzali (6. 505/1111) hasedi, olumlu ve olumsuz
olarak iki kisma ayirdiktan sonra sdyle sdyler. “Haset, kisinin haset ettigi kimsenin
elindeki nimetin yok olmasini istemesi veya o nimetin kendisine gegmesini istemesi
veya 0 nimetin sahibinde kalmakla beraber mislinin kendisinde olmasi, aksi takdirde
sahibinin de elinden ¢ikmasini istemesi yahut o nimetin sahibinde kalmasini bununla

beraber mislinin kendisinde de olmasini temenni etmesidir.” %3

Ragib el-isfahani (6. 505/1111)’ye gore haset, ‘bir nimetin, onu hak eden
kimsenin elinden gitmesini temenni etmek, arzulamak ya da dilemektir. Bazen bunun

yaninda o nimeti ortadan kaldirmaya yénelik bir caba veya gayret de bulunur.’*

Razi (6. 606/1210)’ye gore haset, ‘baskasinda olan bir nimetin, ondan

giderilip kendisine verilmesini siddetle istemektir.”*’

Kurtubi (6. 671/1273) de meshur tefsirinde hasedi, memduh ve mezmum diye
taksim ettikten sonra mezmum hasedi soyle ifade eder: ‘Mezmum haset, kisinin
Miisliiman kardesi {izerindeki Allah’in nimetinin zevalini temenni etmesidir. Bu
arada o nimetin kendisine gegmesini istemek ile istememek arasinda da fark

yoktur.*®

Birgivi (6. 981/1573) hasedi, ‘Allah Teédla’nin bir kimseye liiftettigi dini ve
diinyevi faydasi bulunan nimetin, o kisinin elinden ¢ikmasin1i veya ona hig
ulagmamasin1 temenni etmesi ve hasetcinin kendi igerisinde hasil olan bu haset
duygusunu yadirgamadan hos gérmesi’ seklinde tanimlamaktadir. Bu tariften sonra

da ‘yok olmasi arzu edilen sey, eger kisiye ahirette zarar verecek bir nimet ise o

45 Gazali, ihya, C: V, s. 576.

4 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 2010, s. 125.

47 Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 2008, C: XI, s. 375.

4 EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-
Kur’an, Tahk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2006, C: 11, s. 56.
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takdirde onun =zail olmasini temenni etmenin’ haset olmayacagina dikkat

cekmektedir.*’

Muallim Butrus el-Bustani (6. 1883)’nin tanimui ise soyledir: ‘Haset, kalbin,
insanlarim mal ve miilklerinin ¢oklugu sebebiyle karisik duygular yasamasi ve

onlarin sevingleri sebebiyle de iiziilmesi ve kederlenmesidir.’>°

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)’da bir takim rivayetlerde
bulunduktan sonra bu kavrami sdyle izah eder: Hasette asil olan mana bir nimetin,
bir faziletin, bir olgunlugun sahibinden gitmesini arzu etmek, kendisine gegmesini,
gerek istesin ve gerekse istemesin, bagskasinda bulunmasini mutlaka gekememektir.
Oyle ki, ‘Onunki onda dursun da sana da verelim’ deseler memnun olmaz, keske
onunki mutlaka gitse de kendisine higbir sey verilmese bile hosuna gider. Ozellikle
haset olunan nimet, haset¢i tarafindan gasp olunmak miimkiin olmayan sahsi
faziletler ve nefsi olgunluklar kabilinden olursa, haset eden o zaman tam bir fazilet
diismani kesilir ve onu kendine dondiiremediginden dolay1 haset ettigi kisiyi haksiz
yere mutlaka yok etmekle teselli bulmak ister. Hulasa, hasetci, kendinin iyiligini
degil, digerinin kotiligiini ister. Eger baskasindan kaybolmasini istememekle
beraber, kendisine de onun gibisini veya daha iyisini isterse, o haset etmek degil,

gipta etmek, imrenmektir.>!

Seyyid Kutup (6. 1966)’a gore haset, “Allah’in baz1 kullara verdigi nimete
kars1 kisinin igten tepki gostermesi ve o nimetin onun elinden alinmasini dilemesidir.
Isterse haset eden adam bu i¢ tepkisinden sonra kin ve dfkenin etkisiyle o nimetin
yok edilmesi igin bir ¢aba sarf etsin isterse i¢ tepkisinin sinirinda dursun fark etmez.

Haset, bu tiirden iki tepkiyi dogurmakta ve onlara zemin hazirlamaktadir.”

Ebu’l A’la el-Mevdadi (6. 1979); hasedi, ‘bir sahsin Allah’in verdigi bir

nimet ya da faziletin bagkasinda da bulunmasindan hoslanmamasi veya 0 nimetlerin

# Imam Birgivi, Tarikat-i Muhammediyye Tercemesi, Cev. Nedim Yilmaz, Hisar Yaynevi,
Istanbul, 2015, s. 198.

30 Bustani, Kutru’l-Muhit, s. 112.

51 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad. Nedim Yilmaz, Hisar Yaymevi, Istanbul,
2019, C: X, s. 481.

52 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Cev. M. Emin Sarac, 1. Hakk1 Sengiiler, Bekir Karliga, Hikmet
Yayinlari, Istanbul, 1979, C: XVI, s. 446.

20



ondan alinip kendisine verilmesini ve eger kendisine verilmediyse baskasina da

verilmemesini istemesi®* seklinde tanimlamaktadir.

Bugiin  dilimizde haset; ‘kiskanma ve ¢ekememezlik’>* olarak
tanimlanmaktadir. Kiskanglik ise hasetten daha genis bir mana ile soyle tarif
edilmektedir: ‘Sevilen, sahip olunan veya miinasebet halinde bulunulan seyin
baskalartyla ayni tiir iligkiler i¢cinde olmasina katlanamamak; esirgemek; haset etmek

ve cekememektir.”>

Su ana kadarki biitiin bu tanimlamalarin disinda ayrica Ibn Manzir (6.
711/1311), Araplarin (JAAT1 &K &) 4l 5302) “eger ben sana haset edersem Allah da
bana haset eder” gibi hasedin Allah’a izafe edildigi bir climle kullandiklarimi
nakletmektedir. Ancak Allah’a hasedin nispet edilmesinin (xall Jle i8le) veya
(4le 1)) yani “eger sana haset edersem Allah da hasedim sebebiyle beni
cezalandirir” manasinda oldugunu ve (4% 5 1508 3) ayeti gibi mecazen

kullanildigini ifade etmektedir.>¢

Tariflerini aktarmaya g¢alistigimiz alimlerin bir kismi hasedi, sadece kisinin
din kardesinin elindeki nimete kars1 olan temennisi gibi ifade etmis olsa da Kur’an-1
Kerim’de haset kavraminin daha genel anlamiyla zikredildigi goriilmektedir.
Dolayisiyla hasedi soyle tanimlayabiliriz: “Maddi veya manevi nimet ve imkanlarin
bir baskasinin eline gegmemesini veya baskasinin sahip oldugu nimetlerin kendisine
intikal etmesini ya da o kimsenin elinden ¢tkmasini temenni etmek hatta bunun icin

caba ve gayret sarf etmektir”

Ayrica hadisi seriflerden ve bazi alimlerin tariflerinden de anlasildig: tizere
hasedin bir de miispet ciheti bulunmaktadir. Biz bu calismamizda hasedi tasnif

ederek hem olumsuz hem de olumlu y6niinii ele alarak izaha ¢alisacagiz.

53 Ebu’l A’l4 el-Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, Cev. Ali Unal vd., Insan Yayinlari, Istanbul, 2017, C:
VI, s. 578.

54 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Gercek Hayat, Istanbul, 15. Bask1 2001, s. 533.

> Dogan, a.g.e., s. 769.

56 [bn Manzir, a.g.e., C: II, s. 868. Ayrica bkz. Zebidi, a.g.e., C: VIII, s. 25; Asim Efendi, a.g.e., C: 1,
s. 1405; Bustani, Kutru’l-Muhit, s. 112; Seyh Riza, a.g.e., C: 11, s. 84; Zavi, a.g.e., C: I, s. 639.
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1.2.1. Mezmum Haset (>seis 1)

Herhangi bir nimete mazhar olan kisi karsisinda, insanlarin duygu ve
psikolojileri birbirinden farkli olabilmektedir. Bu tavirlar, sdyle tanimlanmaktadir:
Kisinin, bagkasina ait bir nimetin benzerine kendisinin de sahip olmasini temenni
etmesine ‘gipta’, bu istekle yetinmeyerek ayni1 imkani veya daha fazlasini elde etmek
icin ¢aba gdstermesine ve miispet bir rekabete girmesine ‘miinafese’ denmektedir.
Ancak bagkasimin sahip oldugu seylerin onun elinden ¢ikmasini talep ve bu yolda

ortaya konulan ¢aba ise, ‘haset’ diye nitelenmektedir.”’

Yani kisinin bagkasinin elinde bulunan nimete karsi olan miinasebetini ve o
nimete olan bakis acisint olumlu ya da olumsuz olarak tasnif etmek miimkiindiir.
Dolayisiyla biz de haset kavramini, mezmum/muharrem/yerilen haset ve
memduh/mubah/dviilen haset seklinde izah etmeye calisacagiz. Calismamizin esasini
mezmum olan haset teskil ettigi ve geride detayl bir sekilde izah edildigi i¢in burada

ayrica teferruatina deginmeyecegiz.

1.2.2. Memduh Haset (z_stes 2s)

Bu kisimda, tavir/muamele yoniiyle hasede benzemesi sebebiyle klasik
eserlerde, umumiyetle haset konusu icerisinde tetkik edilen gipta ve gayret

kavramlarini inceleyecegiz.

Gipta (iki): siilasi miicerredin ikinci babindan mastar olup ‘haset etmek,

temenni etmek, 6zenmek, imrenmek’ anlamma gelmektedir.>®

Gazali (6. 505/1111), haset ile giptayr kiyaslayarak der ki: “Haset, bir nimete
karst olur. Allah, bir kardesine bir nimet ihsan ettigi zaman iki tiirlii durum ortaya
cikar. Birincisi, o nimeti, ona ¢ok goriip nimetin ondan gitmesini istemektir. Ikincisi,

o nimetin ne varligina sevinmek ne de yokluguna tiziilmektir. Fakat o kisinin sahip

57 [sfahani, ez-Zerfa, s. 245.
58 bn Diireyd, a.g.e., C: 1, s. 357; Ezheri, a.g.e., C: VIII, s. 59; fbn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3208;
Zebidi, a.g.e., C: XIX, s. 503; Asim Efendi, a.g.e., C: IV, s. 3167.
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oldugu varligr gibi kendisinin de varliginin olmasi istemektir. Buna da ‘gipta’

denilir.”?

Kurtubi (6. 671/1273) de hasedi iki kategoride degerlendirmektedir: Biri
mezmim/yerilen, digeri mahmid/oviilen hasettir. Yerilen haset, Miisliiman
kardesinden Allah’in nimetinin zail olmasini temenni etmendir. Nitekim Allah Teala,
kitabinda® bu tiir hasedi zemmetmistir. Oviilen haset ise, sahih hadiste®! belirtildigi

lizere birinin elindeki hayir olan nimete imrenmen, gipta etmendir.%

Ciircani (0. 816/1413), giptay1; ‘bir nimetin, baskasi i¢in hasil oldugu gibi
ondan zevalini istemeksizin kendin i¢in de husuliinii temenni etmenden ibarettir’

seklinde tanimlamaktadir.®®

Ibn Hacer (6. 852/1449) de sdyle betimlemektedir: ‘Gipta, kisinin, baskasina
ait bir seyin, o kimseden zail olmaksizin benzerini kendisi i¢in temenni etmesidir.

Eger bu temenni, hirs ile olursa miinafese diye isimlendirilir.’®*

Birgivi (6. 981/1573)’ye gore; eger kisi, bagkasinin elindeki nimetin yok
olmasini istemez de onun benzerini kendisi i¢in isterse bu, gipta/imrenme ve rekabet
olup haram degildir. Aksine dini seylerde mendup, diinyevi seylerde ise yerilen bir

hirstir.®

Naklettigimiz bu bilgilere gore esasinda gipta ve haset anlam yoniiyle
birbirlerine zittir. Ancak bu iki kavrami bir araya getiren sey, her iki kavramin da bir
baskasina ait olan bir nesne karsisindaki duygu, diisiince ve davranis boyutundaki
ilgi ve alakalaridir. Yani, baskasimin malik oldugu seye ragbet cihetiyle
miisterektirler. Su kadar var ki; haset, o kisinin malik oldugu seyin zevalini veya
kendisine tahavviiliinii temenni iken gipta, o kisiden o seyin zevalini degil, mislini

kendisi i¢in temennidir.

%9 Gazali, a.g.e., C: V, s. 568.

60 Bakara 2/109; Nisa 4/54; Felak 113/5.

1 Tirmizi, “Birr”, 24.

62 Kurtubi, a.g.e., C: 11, s. 313.

63 Ciircani, a.g.e., s. 161.

6 ibn Hacer, a.g.e., C: I, s. 201. Ayrica bkz. Semira Mahmid el-Medeni, “el-Hasedii Asaruhii ve
[laciiht fi Zav’i’1-Kur’ani’l-Kerim”, Daru’l-Manzime, Sudan, 2014, s. 113-144.

% Birgivi, a.g.e., s. 201.
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Haset kavrami, Kur’an-1 Kerim’de tamamen olumsuz anlamda
zikredilmekte®® ve Miisliimanlarin bu kotii davranistan uzak durmasi ve ondan
kagmabilmek icin de Allah’tan yardim dilemesi®’ istenmektedir. Ancak Hz.
Peygamber’den rivayet edilen bir kisim hadisi seriflerde® ve diger bazi Islami
kaynaklarda® haset kelimesi, mecazen gipta manasinda kullanilmaktadir. Birgok
kaynak eser, hasedi tarif ve taksim ederken giptay1, hasedin bir kismi, bir ciizii olarak
degerlendirmektedir.”® Nitekim “Tehzibii’I-Liiga” miiellifi Ezheri (8. 370/980), bu
hususla alakali soyle sdylemektedir: Gipta, hasetten bir kisimdir ancak ondan hafiftir.
Zira Nebi (s.a.s)’ye ‘gipta zarar verir mi’ diye soruldu da, o da, ‘evet, ‘habt’in’!
verdigi gibi” buyurmustur. Boylece giptanin zararli oldugunu fakat haset seviyesinde

olmadigin1 haber vermistir.”

Kur’an-1 Kerim’de ‘gipta’ kelimesi gegmemekle beraber bazi ayetlerde anlam
olarak zikredildigi”® goriilmektedir. Mesela; NisA 4/32°de: “Allah’in, kiminizi
kiminize iistiin kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset ederek) arzu edip durmayin.
Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardir. Kadinlara da kazandiklarindan bir pay
vardir. Allah’tan, O’nun litfunu isteyin. Siiphesiz Allah, her seyi hakkiyla bilendir”
buyrulmaktadir. Bu ayette ki “kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptig1 seyleri
arzu etmeyin” ifadesiyle hasedin, “Allah’tan, O nun litfunu isteyin” ibaresiyle de

giptanin kastedildigi nakledilmektedir.”*

Diger taraftan Tevbe 9/55°de: “Omlarin mallart ve c¢ocuklari seni
imrendirmesin. Allah, bununla ancak onlara diinya hayatinda azap etmeyi ve

canlarmmin kdfir olarak ¢ikmasimi istiyor” ve Taha 20/131°de: “Onlardan bazi

66 Bakara 2/109, Nisa 4/54; Fetih 48/15; Felak 113/5.

67 Felak 113/5.

%8 Miisned, 11, 9, 36; Buhari, ““ilim”, 15, “Zekat”, 5, “Ahkam”, 3.

6 Muhasibi, a.g.e., s. 549; Maverdi, a.g.e., s. 433; Gazali, ihya, C: V, s. 568; Birgivi, a.g.e., s. 201.

0 Muhasibi, a.g.e., s. 549; Ibn Diireyd, a.g.e., C: 1, s. 357; Ezheri, a.g.e., C: VIII, s. 59; Gazali, a.g.e.,
C: V, s. 568; Ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3208; Birgivi, a.g.e., s. 201; Asim Efendi, a.ge, C:1V,s.
3167; Zebidi, a.g.e., C: XIX, s. 503.

7l Habt: Agacin yapraklarim agagtan diisiiriinceye kadar vurmak, sonra da bunun agacin ashna ve
dallarina zarar vermeksizin yerine yeni yapraklarin gelmesini istemektir. (Ezheri, a.g.e., C: VIII, s. 59.
Ayrica bkz. ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3208; Zebidi, a.g.e., C: X1X, s. 503).

72 Ezheri, a.g.e., C: VIIL, s. 59. Ayrica bkz. ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3208; Zebidi, a.g.e., C: VIII, s.
25.

73 Nisa 4/32; Tevbe 9/55, 85; Hicr 15/88; Taha 20/131; Kasas 28/79-80; Mutaffifin 83/26.

74 EbGt Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Mathridi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne,
Miiessesetii'r-Risaleti Nasiran, Beyrut, 2004, C: 1, s. 409; Zebidi, a.g.e., C: XIX, s. 504.
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kesimlere, kendilerini sinamak igin diinya hayatimin siisii olarak verdigimiz seylere
goziinii dikme. Rabbinin rizki daha hayirli ve daha kalicidir” buyrulmaktadir. Birinci
ayetteki “Sissl Si/feld fi'cibke”, ikinci ayetteki “CASNveld temiiddenne” nehiy
sigalartyla, o kafirlerin sahip oldugu mal, miilk, evlat ve makam gibi diinyalik
nimetlere, gecici sifatlara gipta edilmemesi, imrenilip 6zenilmemesi istenmektedir.
Hususiyetle Kasas 28/79°da Karun’un servetine gipta eden cahil kimselerin tenkit
edilmesi’ ve Mutaffifin 83/18-26’da cenneti elde etmek igin iyilikte giptanin ve
rekabetin tesvik edilmesi’® giptanin da kendi igerisinde farkli yénleri oldugunu

gostermektedir.

Bu sebepledir ki bircok Islam alimi, bu konuda bir takim tasnifler
yapmiglardir. Dini/uhrevi meselelerde giptayr liizumlu ve faydali goriirken, diinyevi
hususlarda imrenme ve 6zentiyi tehlikeli addetmislerdir. Zira gipta edilen/imrenilen
mal, miilk, evlat vs.’nin, kisinin akibeti hakkinda mechul olmasi nedeniyle tavsiye

etmemislerdir. Haram olan seye gipta etmeyi zaten haram olarak nitelemislerdir.”’

Hz. Peygamber’den rivayet edilmis olan “Ancak iki kisiye haset/gipta edilir:
Bunlardan biri, Allah’in kendisine mal verdigi ve bu mali hak yolunda tiiketme
iradesine sahip kildigi kisi, digeri de Allah’in kendisine ilim verdigi, hem bu ilimle

78 mealindeki hadisi serifte haset

amel eden hem de onu baskasina égreten kisidir
kelimesi, mecazen gipta anlaminda kullanilmigtir. Ve metinden anlasildigi tizere
gipta, insana diinyada ve ahirette fayda temin edecek dini bir amele hasredilmis,

bunun disindaki fiillere kap1 kapatilmigtir.

Netice olarak insanin diinya nimetlerine meyilli olusu, onu zaman zaman
bagkasinin sahip oldugu seylerle alakadar olmaya itmektedir. Bu durum neticesinde

kiside muhtelif bir takim duygu, tutum ve tavirlar meydana gelmektedir ki her biri,

5 Kasas 28/79-80: Kdriin, zineti ve gérkemi icerisinde kavminin karsisina ¢ikti. Diinya hayatini arzu
edenler, “Keske Kdriun'a verilen (servet) gibi bizim de (servetimiz) olsaydi. Siiphesiz o biiyiik bir
servet sahibidir” dediler. Kendilerine ilim verilmis olanlar ise, “Yaziklar olsun size! Iman edip de iyi
isler yapanlara Allah’in verecegi miikafat daha haywhdir. Ona da ancak sabredenler kavusturulur”
dediler.

76 Mutaffifin 83/26: “(Sonunda misk kokusu birakan, agzi kapali saf bir icecekten icerler). Iyi seyler
icin yarisanlar, bunun i¢in yarigsinlar.”

77 Gipta ve miinafese, baz1 kaynaklarda vacip (farz), miistechap, mubah, haram seklinde veya daha
farkli gesitleriyle tasnif edilmistir. (Detayl1 bilgi igin bkz. Muhasibi, a.g.e., s. 549-555; Gazali, Ihya,
C: V,s. 568; Birgivi, a.g.e., s. 201-202).

78 Buhari, ““Ilim”, 15, “Zekat”, 5.
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birbirinden farkli isim almaktadir. Bu baglamda gipta; baskasina ait bir nimete alaka
duyan kisinin, o kimseden, sahip oldugu nimetin zevalini istemeden benzerini
kendisi i¢in temenni etmesi seklinde tanimlanmaktadir. Ve haset ile gipta arasindaki
ortak nokta, kiginin, sahipsiz bir nesneye ya da herhangi bir meziyete istek duymasi
degil, baskasina ait bir nesne ya da fazilete ilgi duymasi ve onu temenni etmesidir.
Fakat bu iki kavramin ayrildiklart husus, haset, o kimseden o nimetin zail olmasin

isteme anlaminda iken; gipta, bu zevali talep etmeme manasini ifade etmektedir.

Memduh haset basligi altinda inceleyecegimiz diger bir 6nemli kavram da

‘gayret’tir.

Gayret/sx, siilasi miicerredin dordiincii babindan mastar olup ‘kiskanmak;
gayret etmek, gayrete gelmek, istek, heves, sevk; kendine saygi, izzet-i nefs’

anlamlarma gelmektedir.”

Gayret kavramu, iki tiirlii karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi, kiginin kendi sahip
oldugu seyleri himaye/koruma manasindaki kiskanmadir.’® Ki bu mana, hasedin
Tiirkge karsiligi olan ‘kiskanma’nin ikinci anlamidir.®’ Gayret’in ikinci manasi ise,
tutum ve yaklasim yoniiyle hasetle Ortiisen ancak niyet itibariyle ondan ayrilan
anlamdir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh ve Hz. Musa’nin, kavimlerindeki azgin
inkarcilarin sahip oldugu giiclerinin zail olmasint ve musibete maruz kalmalarini
temenni etmeleri®> misal olarak verilebilir. Zira nakledilen bu hadiselerde,
peygamberlerin, kafirlerin sahip oldugu seylerin izalesini istemeleri, teknik olarak
hasede benzer. Ancak onlarin, giic ve imkanlarin1 hem kendileri hem de insanlik
aleyhine kullanmalar1 hasebiyle peygamberlerin bu kafirler hakkindaki temennileri,
genel manada tiim insanligin selametini ve maslahatini ifade ettiginden ‘haset’ degil

‘gayret’ olarak nitelenir.®?

7 ibn Diireyd, a.g.e., C: 1, s. 783; Ezheri, a.g.e., C: VIIL s. 59; ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3324;
Zebidi, a.g.e., C: X111, s. 284; Asim Efendi, a.g.e., C: lll, s. 2242.

80 Gayret: “Nam ve namusa halel getirecek hallerden hamiyet eylemek yani kiskanmaktir.” (Asim
Efendi, a.g.e., C: I, s. 2242).

81 Kiskanma’nin birinci anlam, hasettir.

82 Y{inus 10/88; Niih 71/26-27.

8 Bkz. Gazali, a.g.e., C: V, s. 568; Birgivi, a.g.e, s. 201.
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Ayrica yukarida gayret kavraminin iki manasi da birbirinden farkli olmayip
digerinin tamamlayicist gibi durmaktadir. Ciinkii birinci maddedeki himaye/koruma

anlami, esasinda ikinci maddenin temel sebebini ve gayesini teskil etmektedir.

Hamdi Yazir (1878-1942), isfahani (6. 505/1111)’nin, “Kisinin, bir nimeti
hak etmis olan kimseden o nimetin yok olmasini temenni etmesi” seklindeki haset
tarifinde, ‘miistahik’ kaydina dikkat ¢cekmektedir. Ve devaminda su aciklamayi
yapmaktadir: “Bundan anlagilmaktadir ki, hasette zuliim manas1 da vardir ve o halde
bir nimetin, o nimeti hak etmeyen kisinin elinden ¢ikmasimi istemek haset degil,
gayret ve adalet demek olur. Su halde bir gasp¢inin gasp ettigi nimetin, elinden
¢ikmasint temenni etmek haset demek olmadigi gibi, onun batil elinin yok
edilmesiyle hakki sahibine teslim etmeye calismak da ser degil, gayret edilmesi
lazim gelen bir hayir, bir hamiyet gérevi demektir. Fakat bir hak sahibinin nail olmus
bulundugu bir nimetten kalben ac1 duyup da onu ¢ekememek, yok olmasini temenni

etmek haset ve zuliimdiir.”%*

Elmalili merhumun, isfahani’nin ‘haset’ tanimindaki ‘miistahik’ ifadesine
yapmis oldugu bu yorumunu, dogru kabul etmekle beraber bu konunun bagska bir
boyutu daha oldugu kanaatindeyiz. Soyle ki; bu agiklamada da belirtildigi iizere
nimeti elinde bulunduran kimsenin, onu hangi istikamette kullandiginin 6nemi kadar
ona tevecciih eden kisinin niyet ve gayesi de ehemmiyet arz etmektedir. Zira sahip
oldugu seyleri yanlis yonde kullanan kimsenin -o nimete miistahik/layik olmasa bile-
elindekini kaybetmesini isteyen kisi, eger bunu i¢indeki kotii ahlak/¢cekememezlik
sebebiyle temenni ediyorsa bu durumun da haset oldugu asikardir. Mesela;
zenginligini baskasina zuliim yolunda kullanan bir kisinin servetinin yok olmasini,
toplumun maslahatt i¢in isteyen kimsenin durumu ‘gayret’ kavrami ile ifade
edilirken; o zengin kimsenin sahip oldugu mal varliginin zail olmasini, insanlarin
tyiligi i¢in degil de kendi nefsinin kotiiliiglinden Otiirii isteyenin hali, ‘haset’
kavraminda anlamin1 bulmaktadir.

Gazali der ki: Din kardesinin elindeki malin yok olmasini istemek haramdir.
Fakat bir kafirin veya bir fasigin eline gegen servet ile herkese eziyet etmesi halinde

bu nimetin ondan yok olmasini istemek glinah degildir. Ciinkii ondaki bu nimetin

8 Hamdi Yazr, a.g.e., C: X, s. 482.
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yok olmasini istemek, onun nimet olmasi bakimindan degil, kotii yonde kullanilmasi

bakimidandir.?

Birgivi’ye gore bir nimetin, sahibine iyiligi olmayip onun i¢in fesat ve
masiyet oluyorsa kisinin, o kimseden, o nimetin yok olmasimi veya hi¢ sahip
olmamasini temenni etmesi, gayrettir ve menduptur.®® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s)
sOyle buyurmaktadir: “Siiphesiz Allah fkiskanir. Miimin de kiskanwr. Allah’in
kiskanmasi, onun haram kildig1 seyi miiminin yapmasidir.”®" Dolayistyla bir zalimin
zuliimle elde ettigi, gasibin gasp ettigi, fasigin tiirli hilelerle sahip oldugu nimetin,

onlarin elinden ¢ikmasini istemek haset degil, hamiyettir/gayrettir.

Gazali ve Birgivi'nin tanimladig1 sekliyle kavram olarak ‘gayret’ kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de ge¢gmemekle beraber anlam olarak bu kavrama mutabik ayet-i

kerimeler bulunmaktadir. Soyle ki;

Nuth, soyle dedi: “Ey Rabbim! Kafirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma!
Clinkii sen onlari birakirsan, kullarini saptirirlar; sadece ahlaksiz ve kdfir kimseler

yetistirirler. 8

Muisa, soyle dedi: “Ey Rabbimiz! Gergekten sen Firavun’a ve onun ileri
gelenlerine, diinya hayatinda nice ziynet ve mallar verdin. Ey Rabbimiz, yolundan
saptirsinlar diye mi? Ey Rabbimiz, sen onlarin mallarint silip siipiir ve kalplerine

darlik ver, ¢iinkii onlar elem dolu azabi gériinceye kadar iman etmezler.”®

[Ik ayette Hz. Nuh’un, kavminden, iman etme iimidini yitirdigi azgmn
kafirlerin en kiymetli varlig1 olan canlarinin alinmasim talep etmesi ve yine ikinci
ayette Hz. Musa’nin ileri gelenlerin mallarinin zail olmasi i¢in temennide bulunmasi,
format itibariyle hasede benzemektedir. Zira her iki durumda da baskasina ait bir
seyin zevalini temenni mevcuttur. Ancak her iki ayette de peygamberlerin neden
boyle bir istekte bulunduklar1 zikredilmektedir. Onlarin, “Sen omnlari birakirsan,
kullarint saptirirlar; sadece ahldksiz ve kifir kimseler yetistirirler” ve ‘“yolundan

saptirsinlar diye mi” climleleri, hangi iradeyle dua ettiklerini ortaya koymaktadir.

85 Gazali, a.g.e., C: V, s. 568.

% Birgivi, a.g.e., s. 201.

87 Buhari, “Nikah”, 107; Miislim, “Tevbe”, 36.
88 Nh 71/26-27.

89 Ytinus 10/88.
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Yani, peygamberlerin, kafirlerin sahip oldugu seylerin yok olmasini istemesi, onlarin
nimet olmast bakimindan degil, koti yonde kullanilmasi miinasebetiyledir.
Dolayisiyla Hz. Niih ve Hz. Musa’nin bu tavrina, haset demek dogru olmayacagi gibi

dini gayretlerinin bir gostergesi olarak goziikmektedir.

Yine bu hususta Kur’an-1 Kerim’de, meleklerin, yeryiiziinde halife
yaratilacagin1i  duyduklarinda verdikleri tepki hakkinda cesitli fikirler ileri

stiriilmiistiir. Ayet-i kerime soyledir:

“Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben Yyeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti.
Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler. Allah da, ‘Ben
sizin bilmediginizi bilirim’ demigti. °

Bazi Islami eserlerde,”’ bu ayetin yorumunda, meleklerin, insanlarmn
yaratilmasina itiraz ettigi ve bunun hasetten kaynaklandigi yoniinde ifadeler
zikredilmektedir. Ancak, meleklerin, Allah Teala’min fiillerine itiraz etme
kabiliyetlerinin olmamasi®? ve bilvesile edindikleri bilgi ¢er¢evesinde insanlarn da
Allah’a isyan edeceklerinden, yeryiiziinde tekrar fesat ¢ikaracaklarindan korkmalari
sebebiyle boyle bir sual sormalari, insanlarin varligina haset olarak nitelenemeyecegi
gibi Allah’a bir itiraz ve isyan olarak da ifade edilemez.”® Meleklerin bu tavrinin,

onlarin gayreti seklinde tanimlamanin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Netice olarak ‘gayret’ kavraminin haset ile miisterek bagi sz konusu olmakla
beraber ‘baskasi i¢in zararli olan bir seyin ondan giderilmesini veya ona
verilmemesini temenni’ demek olan gayret, gaye ve maksat yoniiyle hasetten
ayrilmaktadir. Haset, zemmedilmis bir davranis iken gayretin dvgiiye layik goriilen

giizel bir ahlak oldugu anlagilmaktadir.

% Bakara 2/30.

9 Nurettin Turgay, “Islam’da Haset Kavrami”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara, 2004, S. 12, s. 73-96; Muhammed Mahmud Hicazi, Furkan Tefsiri, Ilim Yayinlari, Istanbul,
2006, C: 1, s. 39-41. Ayrica bkz. M. Sait Simsek, Hayat Kaynag Kur’an, Beyan Yayinlari, Istanbul,
2012, C: I, s. 58; Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas: Yayinlari, Konya, 9. Baski 2008, s.
220-221.

%2 Nahl 16/50; Enbiya 21/27; Tahrim 66/6.

% Detayl1 bilgi i¢in bkz. Omer Celik, Hakk’in Daveti Kur’an-1 Kerim Meali ve Tefsiri, Erkam
Yayinlari, Istanbul, 2013, C: 1, s. 98.
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2. HASET KAVRAMINA YAKIN ANLAMLI KAVRAMLAR

2.1. Bagy (%)

Arapga b-g-y (s-g¢-<) kokiinden tiireyen “bagy” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de
doksan alt1 yerde®* farkl1 sigalarla cesitli anlamlarda kullanilmaktadir. Sézliiklerde;
‘zulmetmek, sug¢ islemek, isyan etmek, haddi/sinir1 agmak, kibir, haset, fesat, zina,
tagkinlik, dlgiislizliik, tecaviiz etmek, iftira etmek, ¢ok yagmur, kanuna karst gelmek,
bir seyi istemek, bir seyin pesinde olmak, bir seye haksiz davranmak, haktan
ayrilmak, hakki olmayan bir seyi zor kullanarak ve ihtirasla istemek’®> anlamlarina

gelmektedir.

Isfahani (6. 505/1111), bagyi, ‘pesine diisiilen ya da elde etmek igin gayret
gosterilen bir seyde iktisadi, itiddli asmay1 talep etme, bunun yolunu arama,
arastirma, isteme veya arzulama’ diye tarif ettikten sonra dviilen bagy ve yerilen
bagy diye iki kisma ayirmustir. isfahani, oviilen bagye®® adaleti asip ihsana gecme
veya ibadette farzi asip istege bagli olan nafile ibadet etme diizeyine ge¢me talebini
misal olarak zikrederken, yerilen bagye®’, hakki asip batila gegme ya da hakk1 asip

siipheli seylere gecme talebini vermektedir.”®

Bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de genellikle, ‘isyan etmek, azginlik yapmak®?,

haddini asmak!%, haksizlik yapmak'®!, saldirmak!®?, yarasmak!® ve kiskanglik’!%*

% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehrest li-Elfazi’l-Kur’4ani’l-Kerim, Daru’l-
Hadis, Kahire, 2001, s. 161.

%5 Cevheri, Mu’cemii’s-S1hah, s. 100; Askeri, el-Furiiq fi’l-Luga, s. 174; Isfahani, Miifredat, s. 65;
Nesvan el-Himyeri, Semsii’l-Uliim C: |, s. 584; ibn Manzfr, Lisanii’l-Arab, C: I, s. 455; Firlizabadj,
el-Kamiisii’l-Muhit, C: IV, s. 440; Vankulu, Vankulu Liigati, C: VI, s. 5649; Zebidi, Tacii'l-Ariis,
C: VIIIL, s. 25; Mahris, Siileyman, Mu’cemii’l-Kebir, C: V, s. 322; Zemahseri, Esésii'l-Belaga, C: |,
s. 70; Zavi, Tertibii’l-Kamiisi’l-Muhit, C: I, s. 298; Kermi, el-Had1i ila Liigati’l-Arab, C: I, s.179;
Mahmud Hattab, el-Mustalahatii’l-Askeriyyetii fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Feth, Beyrut, t.y., s.
93; ibrahim Enis ‘vd’, a.g.e., C: I, s. 67; Ali Safak, “Bagy” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim
Ansiklopedisi, Ankara, 1991, C: IV, s. 451; Ali Bardakoglu, “Bagy” Maddesi, inan¢ ibadet ve
Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Ed: ibrahim Kafi Dénmez, ifav, Istanbul, 2006, C: I, s. 197. Ayrica
bkz. Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkge Sézliik, Dagarcik, Istanbul, 1995, s. 64; Arif Erkan, el-Beyan,
Yasin Yaynevi, Istanbul, 2004, C: 1, s. 613.

% Bakara 2/198; Maide 5/2; Nahl 16/14; isra 17/27, 57-66; Feth 46/29 Leyl 93/20.

7 Sird 42/42.

% [sfahani, a.g.e., s. 227.

% Y{inus 10/23; Kasas 28/76-77; Stira 42/27.

100 Mii’mintn 23/7; Rahman 55/19-20; Me’aric 70/31.

30



gibi olumsuz anlamlarda kullanildig1 gibi bazen de ‘istemek, arzu etmek, bir seyi

istemede caba gostermek’!% gibi olumlu anlamda da kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de alt1 ayette bu kavram, haset kavramina es anlamli olarak

‘haset/kiskancglik/cekememek’ anlaminda kullanilmistir. Bu ayetler sunlardir:

“Allah’in kullarindan diledigine, bol ihsanindan indirmesini ¢ekemeyerek
(bagyen), Allah’in indirdigini inkar etmekle, kendilerini ne kotii bir sey karsiliginda
sattilar. Bu yiizden gazap iistiine gazaba ugradilar. Kdfirlere alcaltici bir azap

vardwr. 1%

“Insanlar bir tek iimmetti. Allah peygamberleri miijdeci ve uyarici olarak
gonderdi; insanlarin ayriliga diisecekleri hususlarda aralarinda hiikiim vermek i¢in
onlarla birlikte hak kitaplar indirdi. Ancak kitap verilenler, kendilerine belgeler
geldikten sonra, aralarindaki ihtiras/kiskanclhk (bagyen) yiiziinden onda ayriliga
diistiiler. Allah, inananlar, ayriliga diistiikleri gercege kendi izni ile eristirdi. Allah

diledigini dogru yola eristirir.”"'"

“Allah katinda din, siiphesiz Islam’dir. Ancak, kitap verilenler, kendilerine
ilim geldikten sonra, aralarindaki ihtiras/kiskanchk (bagyen) yiiziinden ayriliga

diistiiler. Allah’in ayetlerini kim inkdr ederse bilsin ki, Allah hesabi cabuk goriir. 1%

“Israilogullarin denizden gecirdik, Firavun ve askerleri
haset/azginlik/haksizik  (bagyen) ve diismanlikia artlarina diistiiler. Firavun
bogulacagi anda: ‘Israilogullarimin inandigindan baska ilah olmadigina inandim,

artik ben O ’na teslim olanlardanim’ dedi.”’'%

“Kendilerine ilim geldikten sonra ayriliga diismeleri, ancak, birbirini

cekememekten (bagyen) oldu. Eger belirli bir siire i¢in Rabbinin verilmis bir sozii

101 §4d 38/24.

102.S{ira 42/39; Hucurat 49/9.

103 Meryem 19/92; Furkan 25/18; Su’ard’ 26/211; Yasin 36/40-69; Sad 38/35.
104 Bakara 2/90-213; Al-i imran 3/19; Yanus 10/90; Stird 42/14; Casiye 45/17.
105 Bakara 2/198; Nahl 16/14; Isra 17/28-66; Kasas 28/73; Leyl 92/20.

106 Bakara 2/90.

107 Bakara 2/213.

108 Al-i imran 3/19.

109 yinus 10/90.
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olmasaydi, aralarinda hemen hiikmedilirdi. Arkalarindan kitaba varis kilinanlar da

ondan siiphe ve endise icindedirler. '

“Din konusunda, onlara belgeler verdik; ancak, kendilerine ilim geldikten
sonra birbirini ¢ekememezlikten (bagyen) ayriliga diistiiler. Rabbin kiyamet giinii,

ayriliga diistiikleri seyler hakkinda siiphesiz aralarinda hiikmedecektir. ”''!

Bagy kelimesi, bu ayet-i kerimelerin disinda bazi ayetlerde de ‘“haset”
kavramiyla ayn1i anlam alanmna giren ‘hakkina yetinmeyerek bagkasinin canina,
malina, rzina kastetmek, haddini asmak, kanaatsizlik ve istemede asiriya gitmek’

gibi haset¢i/kiskang/cekemeyen insan psikolojisine vurgu yapmistir. Mesela;

“De ki: Ey Kitap ehli! Siz dogru olduguna sahitken, nigin egriligini
arzulayarak (tebgiinehd) inananlar: Allah’in yolundan ¢evirmeye ¢alistyorsunuz?

Allah islediklerinizden gafil degildir. ”''?

Bu ayet-i kerimede Allah Teala, Ehl-i kitabin, Hz. Peygamber’i kendi
evlatlarim1 tamdiklar1''® gibi tamimalarina ve onun getirdigi dinin hak oldugunu
bilmelerine ragmen ic¢lerindeki hasetlerinden/kiskangliklarindan oGtiirii inananlarin

kalplerinden, imanin zail olmasini temenni ettiklerini bildirmektedir.

“Eger icinizde (onlar/miindfiklar da savasa) ¢iksalardi, size bozgunculuktan
baska bir katkilari olmazdi ve mutlaka fitne ¢ikarmak isteyerek (yebgiine) aranizda

kosarlardi. Icinizde, onlara iyice kulak verecekler de vardir. Allah zalimleri gayet iyi

bilir, 7114

Yine bu ayet-i kerimede de Rabbimiz, miinafiklarin savas i¢in Miisliimanlarin
yaninda olmalarmin bir fayda degil zarar oldugunu, zira onlarin inananlarin
muvaffakiyetine tahammiillerinin olmadigin1 ve dolayisiyla basarisiz olmalar1 igin

gayret gostereceklerini haber vermektedir.

Arzu edilen sey, iyi ise o yolda icra edilen amelde iyi sinifindadir. Dolayisiyla

Kur’an-1 Kerim’de kendisiyle “mesru istikamette talepte bulunmak, istemek ve

10 Sird 42/14.

"1 Casiye 45/17.

12 Al-i [mran 3/99.

113 Bakara 2/146; En’am 6/20.
114 Tevbe 9/47.
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“ Ay

istekte asiriya gitmek™ anlami kastedilen ifti ‘a/ babindan gelen “ibtega” kelimesini,
yine haset kavraminin miispet anlam alani igerisinde kabul edilen “miisabaka”,
“miindfese” veya “miisdraa” kavramlariyla es anlamli oldugunu degerlendirebiliriz.

Bu tespitimize su ayet-i kerimeleri misal verebiliriz:

1%

“Rabbinizin fazlim elde etmek icin gayret etmenizde (ibtigd) bir engel

yoktur... "'

“(Biitiin bunlar) O nun fazlindan aramaniz/fazlina nail olmak igin ¢aba sarf
etmeniz (ibtigd) ve siikretmeniz icindir. "'

“Eger Rabbinden umdugun bir rahmeti istemek (ibtiga) icin... """’

“Ancak Yiice Rabbinin vechini/rizasim arzuladigi/istedigi (ibtigd) icin"''®

“Rabbinizin magfiretini elde etmek icin kosusun/yarisin (miisaraa) "

“Rabbinizin magfiretini elde etmek icin kosusun/yarisin (miisabaka) ">’

Misal olarak verdigimiz bu ayet-i kerimelerde miisterek mana; Allah’in
rizasini, magfiretini, rahmetini, fazlin1 arzu etmek/istemek, ¢abalamak/miicadele

etmek ve hatta bunun i¢in yarigmaktir.

Hiilasa olarak “bagy” kavrami, haset ve kibir duygularindan kaynaklh
baskalarina kars1 haksiz davranista bulunmak, baskas1 aleyhine sinir1 agsmak, kendi
hakki ile yetinmeyip baskalarinin hakkina tecaviiz etmek, hakki olmadigi halde
haksiz yere yiikselmek arzusudur. Sadece arzu/istek ve temenni boyutunda kalmayip
kars1 tarafa zarar verme/saldirma yani eylem safhasi da vardir. Dolayisiyla bu
kavram, haset ve Kibir ile miisterek noktalar1 olmakla beraber anlam olarak onlar1 da

ihtiva eden daha umumi bir kavramdir.

115 Bakara 2/198.

116 Nahl 16/14.

7 1sra 17/28.

118 |_eyl 92/20.

119 Al-i imran 3/133.
120 Hadid 57/21.
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2.2. Hacet (Aals)

Siilasi miicerredin birinci babindan mastar olan bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de

iic yerde zikredilmekte'?!

olup ‘bir nesnenin sevilmesiyle birlikte ona duyulan ihtiyag
demektir.’'?? Liigatte, ‘ihtiyag, gereksinim; zorunluluk; istek, dilek; eksiklik,

yetersizlik, mahrumiyet’ anlamlarina gelmektedir.'?

Miifessirlerin ekserisi, Kur’an-1 Kerim’de Hasr 59/9°da zikredilmis olan
‘hacet’ kelimesinin, ‘haset’ anlaminda kullanildigimi ifade etmektedirler.'**

Dolayisiyla bu ayet-i kerime, konumuzun esasini teskil etmektedir.

“Onlardan (muhacirlerden) once orayr (Medine’yi) yurt edinmis olup da
imani goniillerine yerlestiren kimseler, hicret edip kendilerine gelen miiminleri
severler. Onlara verilenlerden dolayr goniillerinde bir hdcet/haset/rahatsizlik
duymazlar. Aksine kendileri zaruret igerisinde bulunsalar bile onlar: kendilerine
tercih ederler/ kendilerinden onde tutarlar. Kim béyle nefsinin suhh/hirs ve

cimriliginden korunursa, iste kurtulusa erenler onlardir.”'®

Ayet-i kerime, Mekke’den ve diger yerlerden hicret ederek kendilerine gelen

6 Zira ensarmn, nefsin

Miislimanlar1 himaye eden ensar1 methetmektedir.'
cimriliginden korunduklari, kendileri, ihtiya¢ halindeyken bile miimin kardeslerini,
nefislerine tercih edecek kadar saglam bir imana sahip olduklar1 dolayisiyla

goniillerinde herhangi bir haset psikolojisine yer bulunmadig: ifade edilmektedir.

Islami kaynaklarin naklettigine gore; Hz. Peygamber (s.a.s), Nadir ogullarmin
mallarin1 ganimet olarak alinca, ensar1 ¢agirdi ve muhacirleri kendi evlerinde misafir
edip mallarina ortak kilmalar1 dolayisiyla onlara tesekkiir ettikten sonra soyle dedi:
“Arzu ederseniz, Allah’in bana Nadir ogullarindan ganimet olarak verdigi mali
sizlerle onlar arasinda paylastirtrim. Muhacirler de onceden oldugu gibi sizin

meskenlerinizde kalmaya, mallarinizdan faydalanmaya devam ederler. Dilerseniz

121 'yisuf 12/68; Mii’min 40/80; Hasr 59/9.

122 [sfahani, a.g.e., s. 111.

123 Tbn Manzirr, a.g.e., C: 11, s. 1038; Zebidi, a.g.e., C: V, s. 494-500; Asim Efendi, a.g.e., C: I, s. 940.
124 Taberi, a.g.e., C: XXII, s. 525-527; Matiridi, a.g.e., C: V, s. 90; Maverdi, a.g.e., C: V, s. 505;
Kuseyri, a.g.e., C: III, s. 305; Nesefi, a.g.e., C: I, s. 459; Ibn Kesir, a.g.e., C: VIII, s. 69; Ebussuid,
a.g.e., C: V,s. 304; Sevkani, a.g.e., C: V, s. 267.

125 Hagr 59/9.

126 Taberd, a.g.e., C: XXII, s. 525-527.
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valnizca onlara (bu mallari) veririm ve sizin evlerinizden ayrilirlar.” Bunun {lizerine
Sa’d b. Ubade ve Sa’d b. Muaz soyle dediler: “O mali muhacirler arasinda
paylastiralim. Bununla birlikte eskiden oldugu gibi evlerimizde kalmaya devam
etsinler.” Ensar hep birlikte soyle seslendi: “Biz goniil hoslugu ile hakkimizi1 onlara
veriyoruz, ey Allah’in Resulii!” Bunun {izerine Rasilullah (s.a.s) soyle buyurdu:
“Allah’im! ensara, ensarin g¢ocuklarina merhamet buyur.” Rastlullah (s.a.s) da
mubhacirlere ganimetleri taksim etmekle birlikte birkac kisi disinda ensardan hig

Kimseye bir sey vermedi.'?’

Tefsirlerin naklettigi bu hadiseyi, ilahi vahiy, tasdik ve taltif ederek ensar
hakkinda  “Omlara  (muhacirlere) verilenlerden dolayi  goniillerinde  bir
hdcet/haset/kiskan¢hik duymazlar” buyrulmustur. Razi (6. 606/1210), Hasan-1 Basri
(6. 110/728)’den bu ciimlenin, “kendilerine verilmeyip muhacirlere verilen o
ganimetten Otiirii bir haset ve bir kin hissetmezler” demek oldugunu naklederek
burada haset, 6fke ve kinin, “hacet” kelimesiyle ifade edildigini dile getirmistir. Ve
devamla bu duygularin, ihtiya¢ aninda hissedildigini boylece Allah Teala’nin, kinaye

yoluyla, ‘1azim1’ zikrederek ‘melziimu’ kastettigini ifade etmistir.!?3

Miifessirlerin ekserisi,'* bu ayet baglaminda ‘hicet’ kelimesine ‘haset’

anlamin1 vermekle beraber biz burada bazilarinin yaptig: tevilleri nakledecegiz:

Mathridi (6. 333/944), soyle soyler: “Buradaki ‘hacet’ kelimesinin manasi
muhtemeldir ki kin ve hasettir. Yani Allah, onlarin kalplerini temizledi de onlar,

i¢lerinde haset ve kin bulamadilar.”!3°

Sa’lebi, (6. 427/1035), ‘hacet’in, haset, kin/nefret ve heva ile irtibath
oldugunu ve bu kelimelerin, “lazim, melzima kinayeli bir yolla itlak olunur”

gerekgesiyle hacetten ayrilmayan bir takim psikolojik haller oldugunu ileri siirer. '*!

127 Bkz. Taberi, a.g.e., C: XXII, s. 525-527; Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 287-289; Kurtubi, a.g.e., C: XX,
s. 358-371; Nesefi, a.g.e., C: 11, s. 459; ibn Kesir, a.g.e., C: VIII, s. 69.

128 Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 287-289.

129 Taberi, a.g.e., C: XXII, s. 525-527; Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, C: 4, s. 370; bn
Atiyye, a.g.e.,, C: V, s. 287; Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 287-289; Semerkandi, a.g.e., C: Ill, s. 345;
Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 358-371; Nesefi, a.g.e., C: 11, s. 459; Ibn Kesir, a.g.e.,, C: VIII, s. 69;
Ebussuud, a.g.e., C: V, s. 304; Sevkani, a.g.e., C: V, s. 267.

130 Matdridi, a.g.e., C: V, s. 90.

131 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, C: X, s. 278.
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Maverdi (6. 450/1058), ‘hacet’ kelimesinde iki vecih oldugunu ifade ederek
sOyle izah eder: “Birincisi; gayrettir ve muhacirin tstiinliik ve yakinlikta onde
olmalarma haset etmezler. Ki bu goriis muhtemeldir. Ikincisi ise, ganimet
mallarindan veya digerlerinden onlara tahsis edilenlere haset etmezler demektir.

Hasan Basri’nin goriisii budur.”!32

Kuseyri (0. 465/1072) de taksimi, vahiyle irtibatlandirarak meseleyi
degerlendirir ve sOyle izah eder: Ensar, ganimetlerden muhacire verilenlere haset
etmezler. Hatta kendileri ona muhtag olsalar bile muhacire tahsis edilmesi sebebiyle
Allah’m hiikkmiine kalpleriyle itiraz etmezler.'*® Dolayisiyla Kuseyri, taksimin,
tevkifi oldugunu ve bu miinasebetle ensarin itiraz etmeyecegini dile getirirken
hasedin de ayn1 zamanda Allah’in hiikiim ve takdirine riza géstermemek ve itiraz

etmek olduguna isaret etmektedir.

Biitiin bu yorumlardan sonra farkli bir iddia ile Kurtubi (6. 671/1273),
“Onlara (muhacirlere) verilenlerden dolayt goniillerinde bir hdacet/haset duymazlar”
climlesinin, ‘muhacire verilen malin azligini, ensarin da bu malin azlig1 sebebiyle
kanaat ederek bu karara razi olduklarini® kastetmis olabilecegini ileri siirmektedir.'**
Ancak ayetin muhteviyati, bu sekilde anlamaya engel teskil etmektedir. Zira az mala
tenezziil etmemeleri sebebiyle biiyiik Ovgliye layik goriilmeleri akla uygun
goziikmemektedir. Yalniz nefsin suhhundan/hasedinden/cimriliginden korunabilen
ve isar mertebesine ulasabilen kimse boyle bir iltifata nail olur kanaatindeyiz.
Nitekim kelimenin siyak ve sibakindan bu mananin anlasilmasin1 daha uygun bulmus

olmalilar ki miifessirlerin de ekserisi ‘haset’ duygusuyla tevil etmislerdir.

Netice itibariyle “hacet” kavrami, miistakil olarak farkli anlamlari ihtiva

ederken, bu ayette, bulundugu anlam ¢ergevesinde ‘haset’ manasini iktisap etmistir.

132 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 505.
133 Kuseyri, a.g.e., C: Ill, s. 305.
134 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 362.
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3. HASET KAVRAMINA ZIT ANLAMLI KAVRAMLAR

Haset kavramina anlam yakinligi olan kelimeleri, liigat ve 1stilahi acidan
tahlil ettikten sonra burada da hasedin zit anlam alanina giren kavramlarin, haset ile

olan miinasebetlerini incelemeye calisacagiz.

3.1. Miinafese/MiisAbaka/MiisAraa (A& jlus-dilus diélis)

Kur’an-1 Kerim’de es anlamli olarak kullanildigimi diisiindiigimiiz bu ii¢
kavrami, ayni baglik altinda inceleyerek haset kavramiyla baglantisini ortaya

koymaya calisacagiz.

Miinafese kavrami, Arapga n-f-s (o+-<3-0) kokiinden gelmekte olup liigatlerde
mutlak haset olarak zikredilmistir.'*> Mesela, birisi digerine - ‘_Ar— Caldi — “pefiste
aleyye” dedigi zaman, “sen bana haset ettin” demek ister.'*® Kisi, ( o8 1o JA5 (i
A& U-\SJ ) “nefise’r-raciilii ala fiilanin bi-kesreti malih?” dedigi zaman ( s Gale s3.a
do& Y A ) “Kisi, fiilan kimseye malinin ¢oklugu sebebiyle haset etti ve onun
mallarmin kendisinin olmasini1 temenni etti” demektedir.'?” Nitekim Muhasibi (6.
243/857), bu kavram ile ilgili olarak er-Ridye’sinde s$Oyle bir nakilde bulunur:
Kusem b. Abbas (6. 57/676) ve Muttalib b. Rabia (6. 61/680-81), Nebi (s.a.s)’e gidip
kendilerini zekat dagitimiyla gorevlendirmesini isteyeceklerini Hz. Ali’ye
aciklamiglar. O da “Bunun i¢in Rasulullah (s.a.s)’e gitmeyin. Zira O, bu gorevi size
vermez” deyince onlar, « <lile <llb Ui Lab 4yl cla 55 a8l 45 elie dulis V) &lld W / sen bunu
hasedinden sdyledin. Oysa senin hanimin O’nun kizi; biz bununla sana haset

etmiyoruz” diye karsilik verdiler. Burada n-f-s maddesi haset manasinadir.'®

Miinafese (44l%) kavrami, liigatlerde her ne kadar hasetle es anlamli olarak

degerlendirilmis olsa da Kur’an-1 Kerim’de ftefd 'ul (J=\$) babinda ‘hayra ragbet

135 Cevheri, Mu’cemii’s-Sihah, s. 1058; Isfahani, Miifredat, s. 503; Zemahseri, Esasii'l-Belaga, C:
II, s. 292; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: I, s. 455; Firazabadi, el-Kamisii’l-Mubhit, C: |1, s. 253;
Vankulu, a.g.e., C: lll, s. 2742; Zebidi, Tacii'l-Aris, C: VIIL, s. 25; Kermi, el-Hadi ild Liigati’l-
Arab, C: 1V, s. 336.

136 Muhasibi, a.g.e., s. 550; Zemahseri, a.g.e., C: Il, s. 292,

137 Kermi, a.g.e., C: IV, s. 336.

138 Muhasibi, er-Ridye, s. 550.
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etmek, hayirda yarismak’'* diye olumlu ve haram olmayan haset manasinda

kullanilmigtir.'4°

Muhasibi (6. 243/857) ve Maverdi (6. 450/1058) gibi bazi alimler, hasedi,
haram/mezmum olan ve olmayan seklinde taksim etmisler ve miinafeseyi,
memduh/6viilen/caiz goriillen kistmda degerlendirmislerdir.'*! Yani miinafese ile
giptay1 es anlamli olarak kabul etmislerdir. Halbuki kabul edilen genel goriise gore
miinafese/tenéfiis; ovillmeye ve ragbet edilmeye layik bir nesneye ilk 6nce malik
olmak ve ona tek basina sahip olmak icin miicadele yoluyla ragbet etmek,
yarismaktir.'*> Nitekim Isfahani (6. 505/1111) miinafeseyi; kisinin, baskasina ait bir
nimetin benzerini veya daha fazlasini elde etmek igin ¢aba gostermesi ve miispet bir

rekabete girmesi seklinde tanimlamstir.'43

Ibn Hacer (6. 852/1449)’e gore de miinafese, giptanin hirsla beraber oldugu
haldir. Yani giptadan daha ileri bir saftha olarak degerlendirir. Eger bu miinafese,
taatte olursa dviilen bir davramstir.'** Masiyette olursa mezmum bir fiildir.'*> Caiz

seylerde ise mubahtir.!4¢

Kur’an-1 Kerim’de yalniz su ayette ‘tenafiis/miinafese’ kavrami zikredilir:
“(Sonunda misk kokusu birakan, agzi kapali saf bir icecekten icerler). Iyi seyler igin

yarisanlar, bunun icin yarissinlar. %

Oncesinde birr’e nail olanlarin ahiretteki ahvali tasvir edildikten sonra bu
ayette inananlara, fazilete yonelik bir kabiliyet oldugu i¢in miinafese etmeleri

ogiitlenmektedir. Bununla beraber farkli ayetlerde de miisabaka ve miisaraa

139 Mutaffifin 83/26.

140 Muhasibi, er-Ridye, s. 550; Cagrici, “Haset” maddesi, DIA, C: XVI, s. 378.

141 Muhasibi, a.g.e., s. 549; Maverdi, a.g.e., C: VI, s. 376.

42 Firlizabadi, a.g.e., C: Il, s. 253; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, Tahk.
Abdulkadir Seybe el-Hamd, Mektebetii’l-Miilk, Riyad, 2001, C: XI, s. 249; Vankulu, a.g.e., C: IlI, s.
2743.

143 {sfahani, ez-Zeria, s. 245.

144 Ayet-i kerimede buyruldugu iizere: “Ve fi zdlike fe’l-yetendfesi’l-miitendfisin/Iste yarisanlar,
bunun igin yarigsinlar. ”( Mutaffifin 83/26).

145 Hadisi serifte varid oldugu iizere: “Veld tendfesii” (Bkz. Miislim, el-CAmiu’s-Sahih, Kitabii’l-
Birr/2563, s. 1034).

146 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, C: I, s. 200. Taberi de miinafeseyi, giptanin hirs ile teyit edilmis hali
olarak tanimlar. (Bkz. Taberi, a.g.e., C: XXIV, s. 220.)

147 Mutaffifin 83/26.
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kelimeleriyle miinafese/yarisma tesvik edilmektedir.!*® Boylece Miisliimanlarin,
maddi ve manevi bakimdan kendilerinden daha 6nde olanlara gipta ederek; onlar
hakkinda olumsuz psikolojiye kapilmadan, zararli davranislara kalkismadan, olumlu

ve verimli bir rekabete/yarisa tutusmalarinin ehemmiyetine isaret edilmektedir.

Mataridi (6. 333/944), bu ayetin izahinda der ki; tendfiis, hayratta miisdraa

ile sehvetlere tabi olmayi terk ile ve kétiiliikleri sonlandirmakla olur.'#

Alasi (6. 1270/1854), burada, fendfiis kavrammi, miisabaka ile izah etmis

sonra da haset ile arasindaki farki aciklamistir.'>°

Hamdi Yazir (1878-1942) da bu ayet ¢ercevesinde miinafeseyi ve hasetle olan
irtibatin1 sdyle tefsir etmektedir: Imrenenler, diinya lezzetlerinde degil, o giin iyilere
sunulacak olan misk kokulu saf sarabi elde etme hususunda yarigsinlar. Ciinkii bir
misk olan bu hatime, 6yle enfes ve yiiksektir ki asil miinafesede miisabaka edilecek
sey odur. Miinafese, bagkasinda goriilen bir olgunluga imrenip ona yetismek veya
daha ileri gitmek icin nefislerin gilizel seylerde yarismasi duygusudur ki nefsin
serefinden ve gayesinin yiiceliginden kaynaklanir. Haset ile arasindaki fark agiktir.
Hasetci, olgunluk ve kemale diismandir. Haset ettigi kimsenin zarar gérmesinden,
nimetinin yok olmasindan memnun kalir. Burada s6zii edilen miinafis/yarisci ise
olgunluga asiktir. O, karsisindakinin asagi diismesini degil, kendisinin daha ileri

gitmesini ister.!!

Miisabaka (4&lut) kavrami, miifd ‘ala vezninde, ‘gecmeye/yenmeye caligmak,
cabalamak; yarismak, rekabet etmek’'>? anlamlarina gelmektedir. Farkli sigalarla

Kur’an-1 Kerim’de otuz alt1 yerde'>?

gecen bu kelime, liigatlerde siilasi miicerredin
birinci ve ikinci babindan ‘One/Oniine ge¢mek, iistiin gelmek’ manasinda oldugu

nakledilmektedir. Bu kavram, vahiy ¢ercevesinde genellikle hayirli isler yapma ve

148 Bakara 2/148; Al-i imran 3/114, 133; Maide 5/48; Enbiya 21/90; Mii’mindn 23/61; Fatir 35/32;
Vakia 56/10-11; Hadid 57/21; Naziat 79/4.

149 Mattiridi, a.g.e., C: V, s. 411.

150 Aldsi, Rithu’l-Meani, C: XXX, s. 76. (fel yestebik fi tahsili zalikel-miitesabikiin)

1 Yazir, a.g.e., C: IX, s. 385.

152 Tbn Manzir, a.g.e., C: 111, s. 1928.

153 Abdulbaki, a.g.e., s. 418.
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ilAhi magfirete erip cennete girebilmek igin caba harcama baglaminda'>*

kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de mubhtelif strelerde miisabaka kavrami zikredilmekle
birlikte 6rnek olmasi i¢in su ayeti zikredecegiz: “Rabbinizden bir bagislanmaya ve
eni, gokle yerin genisligi kadar olan, Allah’a ve Resiiliine inananlar igin hazirlanan
cennete yarigircasina kosun (sabikii ild magfiratin). Iste bu, Allah’in Litfudur. Onu

diledigine verir. Allah, biiyiik liituf sahibidir. !>

Mathridi (6. 333/944), soyle der: Nasil ki kafirler diinya malinin ¢ok olmasi
ve onunla Oviinme, hasetlesme hususunda miisabaka ediyorsa, birbirleriyle
yarigtyorsa; miiminlerde mal ve evlat cogaltmada degil, Allah’in magfiretini ve

cennetini elde etme hususunda birbirleriyle miisabaka etsinler/yarissinlar. !>

Alisi (6. 1270/1854), yine bu ayette mezkir ‘sdbikii’ kelimesini, ‘sdriii” ile

tefsir etmistir. '’

Hamdi Yazir da Hadid 57/21’1n tefsirinde sunlar soylemektedir: Miisdaredt ve
miisabaka, strat yarisi, gegme yarist demektir. Bu iki kelime mana itibariyla farkli
olmakla beraber birbirlerinin yerine kullanilirlar. Miisabaka edin, yani sizden 6nceki
timmetlerin 6nde gidenlerini gegmek ve onlardan daha ileri giderek Rabbinizin
magfiretine, vasfedilen cennet ve Allah’in rizasina ermek i¢in gerekli olan sebepleri
hazirlamak hususunda kosu meydanlarinda yarisan yarisgilar gibi miisabaka edin,
giizel ve hayirli ameller i¢in gayret gosterin. Ki o cennet, Allah’a ve Resuliine iman
edenler i¢in hazirlanmistir. O halde miisabakanin aslini imanda yarisma teskil eder.
Imanda miisabaka ise, Allah ve Resulii’niin teblig ettikleri hususlar1 tasdik ve
uygulamada miimkiin olan mesainin en yiiksegini sarf etmek, yani yukarida gegtigi
tizere Allah’in zikrine ve inen hakka saygi ile itaatte yaris etmek suretiyle

olacaktir.!>®

154 Bakara 2/148; Maide 5/48; Tevbe 9/100; Mii’miniin 23/61; Fatir 35/32; Vakia 56/10-11; Hadid
57/21; Naziat 79/4.

155 Hadid 57/21.

156 Mattridi, a.g.e., C: V, s. 50.

157 Alasi, a.g.e., C: XXVII, s. 185.

158 Yazir, a.g.e., C: VIII, s. 123.
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Miisdraa (4= lss) kavrami, siilasi besinci babdan olup miifd’ala vezninde,
‘kosmak, en kisa yoldan ulasmak; acele etmek, hizly/siiratli/¢abuk/tez davranmak’!>

anlamlarina gelmektedir. Farkli formatlarda Kur’an-1 Kerim’de yirmi ii¢ yerde'®

gecen bu kelime, hayirda/magfirette miisaraa'®! ve kiifiirde/giinahta miisaraa'¢?
seklinde miispet ve menfi olarak zikredilmektedir. Ancak konumuz geregi biz bu
kavrami, hayirda/magfirette kullanildigi cihetle ele alip degerlendirme yapacagiz. Bu
baglamda Al-i Imran 3/133’de sdyle buyrulmaktadir: “Rabbinizin bagisina, genisligi
goklerle yer arasi kadar olan ve Allah’a karst gelmekten sakinanlar icin hazirlanmuis

bulunan cennete kosun (sdrii ild magfiratin) 1%

Kurtubi (6. 671/1273), bu ayetin, “Oyleyse siz de hayirlarda birbirilerinizle

1164

yarisin!(festebiku’l-hayrat) buyrugu ile aym1 manada oldugunu'® dile

getirmektedir.

Umumiyetle miifessirler, bu tii¢ kavramin zikredildigi ayetlerin tefsiri
baglaminda, ‘kosusun, yarigin, acele edin’ manalarin1 vermekte ve mevzu bahis
ayetleri digerleriyle izah etmektedirler. Haliyle bu durum, bu manalarin bir anlam
kiimesi meydana getirdigini ve kavramlarin birbirleriyle irtibatin1  ortaya

koymaktadir.

Mesela; Isfahani (8. 505/1111), miinafeseyi, ‘fazilet sahibi kimselere
benzeyebilmek ve onlara katilabilmek icin bagkasina zarar vermeden nefisle
miicahede etmektir’ seklinde tanimlayarak oOrnek olarak Mutaffifin 83/26’daki
‘tendfiis’ kelimesini zikrettikten sonra ayni anlami ihtiva etmesi miinasebetiyle
benzer bir misal olarak Hadid 57/21°deki ‘sdbikii’ kelimesini vermistir.'®

Miisabaka nin; fazilet yarisini kazanma anlaminda da oldugunu,'®’” Miisdraa’nin da

159 Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: |, s. 450; Ibn Manzir, a.g.e., C: I11, s. 1996.
160 Abdulbaki, a.g.e., s. 429.

161 Al-i imréan 3/114, 133; Enbiya 21/90; Mii’miniin 23/61.

162 Al-i imrn 3/176; Maide 5/41, 52, 62.

163 Al-i imran 3/133.

164 Bakara, 2/148.

165 Kurtubi, a.g.e., C: V, s. 313.

166 {gfahani, Miifredat, s. 503.

167 {sfahani, a.g.e., s. 228.
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birbirlerini hizlandirmak, hizlanmada birbirleriyle rekabet etmek, bir seye ulagmada

digerlerinden 6nde olmak icin hizlanmak'®® manasinda kullanildigimi séylemistir.

Zemahseri (6. 538/1144)’nin naklettigine gore Ubeyy b. Ka’b (8. 33/654) ve
Abdullah b. Mes’ad (6. 32/652-53), Al-i Imran 3/133"deki “ve sdriii” ifadesini “ve
sabikin” seklinde okumusglardir. Kur’an’in ilk muhataplarindan aktarilan bu bilgiye
gdre bu iki kelime de ayni anlanu ihtiva etmektedir.!®® Ayrica Hadid 57/21°de
‘sabikii’  kelimesini, “sdriti” ifadesiyle terciime etmistir.'’ Onun bu
anlamlandirmasi, miisabaka ile miisaraay1 ayn1 mana ¢ercevesinde gordiigiinii ortaya

koymaktadir.

Ayrica, ‘miisabaka’ ve ‘miisaraa’nin, Mi’minlin 23/61°de birbirlerine sebep
sonug olarak zikredilmesi,'!”! bu iki kelimenin aralarindaki baglantiya isaret etmekte,
yarigarak one ge¢menin ve 6nde olabilmek i¢in de yarisma/kogmanin dnemini ortaya

koymaktadir.

Yine Vakia 56/10-11de ifade edilen: “(fman ve amelde) 6ne gecenler (ve’s-
sabikin) ise (Ahirette de) one gecenlerdir. Iste onlar (Allah’a) yaklastirilmis
kimselerdir” ibaresi, esasinda kendi icerisinde miisaraa ve miinafeseyi de ihtiva

etmektedir. Zira sebkat etmek i¢in yarismak/kosusmak gerekir.

Netice olarak naklettigimiz bilgiler ¢ercevesinde bu ii¢ kavram, zikredildikleri
ayetlerde, bulunduklar1 baglam igerisinde, birbirlerinin ayrilmaz bir lazimi olarak
goziikmektedirler. Yani birinin zikredildigi yerde digerinin de varligi anlam olarak
mevcut olmaktadir. Bununla beraber bu kavramlar, kisinin, baskasina ait bir nimetin
benzerini hatta daha fazlasim1 elde etmek icin ¢aba gostermesini ve miispet bir
rekabete girmesini ifade etmektedir. Ve bu baglamda miinafese, miisabaka ve
miisaraa kelimeleri, bagkasinin sahip oldugu seylerin onun elinden ¢ikmasini temenni

manasindaki haset kavramiyla karsit bir anlam iligkisi igerisindedirler.

168 [sfahani, a.g.e., s. 236.

169 Zemahgeri, a.g.e., C: I, s. 626.

170 Zemahseri, a.g.e., C: VI, s. 50.

7! Mii’mintin 23/61: “Iste bunlar haywr islerine kosusurlar (viisdriine fi'l-hayrat) ve o ugurda éne
gecerler (vehiim lehiim sdbikiin).”
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3.2. Mehabbet/Meveddet/Ulfet (4dli-333a-La)

Kur’an-1 Kerim’de farkli formlarda zikredilmis ancak ayni anlam alaninda
olan bu ii¢ kavrami,'”? bir baslk altinda ele alarak hasetle miinasebetini izah etmeye

calisacagiz.

Mehabbet (muhabbet)  (333%) kelimesi,'”® ‘hubb’ kokiinden isim olup
‘sevmek, hoslanmak, tane, tohum’ anlamlarina gelmektedir.!” Isfahani, ‘mehabbet’
kelimesinin, esasinda ‘habbe/tohum’dan naklen ‘sevgi’ manasinda kullanildigini
sOylemektedir. Yani ‘habebtii fiilanen/filan kisiyi sevdim’ sozlinlin, esasinda ‘falan
kisinin kalbinin habbesine dokundum ya da vurdum’ anlamma geldigini dile
getirmektedir. Ve muhabbet kavramini, ‘kisinin hayir olarak gordiigii veya sandigi,
disiindiigli bir seyi istemesi, sevmesi veya ondan hoslanmasi’ seklinde
tanimlamaktadir.!” ‘Bugz’ kavraminin ziddi olan!’® muhabbet kelimesi, Kur’an-1

Kerim’de farkli formlarla doksan bes yerde zikredilmektedir.!”’

Meveddet (335=) kelimesi, siilasi miicerredin dordiincii babindan mastardar.
‘Bir seye sevgisi olmak, bir seyden hoslanmak, temenni etmek, istemek’ manalarina
gelmektedir.!”® Isfahani, ‘viidd’ ile ‘temenni’ arasinda anlam iligkisi bulundugunu
sOyleyerek meveddeti, ‘bir nesneyi sevmek ve bir nesnenin olmasini temenni etmek’
seklinde tarif etmektedir. Zira ona gore her sevilen seyin ger¢eklesmesi istendigi gibi
her temenni edilen seyin de sevilmesi gerekmektedir.!”” Kur’an-1 Kerim’de yirmi

dokuz yerde zikredilmektedir.'8°

Ulfet (3\3“) kelimesi, siilasi miicerredin dordiincli babindan mastar olup

‘samimiyet, muhabbet, dostluk, sevmek, birlestirmek, kaynastirmak, isindirmak,

172 Ton Manzir, a.g.e., C: Il, s. 742.

173 Kur’an-1 Kerim’de T4ha 20/39°da “mehabbet” olarak zikredilen bu kelimeyi, hem Arap lisaninda
bulunmast hem de Tiirkce’de daha yaygin kullanilmasi nedeniyle calismamizda ‘“muhabbet”
formatinda kullanacagiz.

174 isfahani, a.g.e., s. 112; Zemahseri, a.g.e., C: I, s. 163; ibn Manzir, a.g.e., C: II, s. 744; Asim
Efendi, a.g.e., C: I, s. 332.

175 [sfahani, a.g.e., s. 112.

176 {bn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, C: I, s. 64; Ibn Manzir, a.g.e., C: Il, s. 742,

177 Bkz. Abdulbaki, a.g.e., s. 234.

178 {sfahani, a.g.e., s. 532; Zemahseri, a.g.e., C: I, s. 325; ibn Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4793; Asim
Efendi, a.g.e., C: I, s. 1629.

179 {sfahani, a.g.e., s. 532.

180 Bkz. Abdulbaki, a.g.e., s. 837.
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giivenli, uyum, uzlas1’ anlamlarina gelmektedir.'8! Kur’an-1 Kerim’de yirmi iki yerde
zikredilmektedir.!®? Ulfet, insanlarm birbirine ilgi ve sevgi duymasmi, destek
olmasini saglayan, toplumsal uyum, birlik ve beraberligi giliclendiren kaynasma ve
birlikte yasama egilimini'®® ifade etmektedir. Ebii’l-Hasan el-Amiri (5. 381/992),
“es-Sa’dde ve’l-Is’dd” isimli eserinde sevgiyi kisaca “iilfet” olarak tanimlamakta,
dostlugu ve dayanigsmay1 miimkiin kildig1 i¢in toplumsal agidan bir zorunluluk olarak

gormektedir.'®*

Bu kavramlar igerisinde ‘muhabbet’ ve ‘meveddet’, birbirleriyle es anlaml
olarak kullanilirken €ilfet’ kelimesi, heniiz sevginin tam olgunlasmadigi ancak
kalbin 1sinmasi, yakinlagmasi, kaynagsmasi ve iinsiyet kurmasi seklinde izah
edilebilir. Dolayisiyla iilfet hali, muhabbetin baslangici, ilk safhasi diye

tanimlanabilir.'®>

Kur’an-1 Kerim, insanlarin birbirlerine karsi olan iilfet ve muhabbetinden
Ovgiiyle bahsetmekte, buna karsilik toplumda birlik, beraberlik ve sevgiyi izale eden
gayz, bugz, buhl, hirs, haset, adavet ve taassup gibi kotii ahlaki durumlart ve bu
tavirlar sergileyenleri tenkit etmektedir.!®® Bu hususla alakali birgok ayet-i kerime

bulunmakla birlikte bir 6rnek vererek konuyu izaha ¢alisacagiz:

“Hep birlikte Allah’in ipine (Kur'an’a) simsiki sarilin. Par¢alanip
boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar
idiniz de O, kalplerinize iilfet/muhabbet vermisti. Iste O’nun bu nimeti sayesinde
kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz de O, Sizi
oradan kurtarmisti. Iste Allah size ayetlerini béyle apacik bildiriyor ki dogru yola

eresiniz. '8’

Bu ayet-i kerimede, Allah’in, iman edenlere, gonderdigi kitaba simsiki

sartlmalarini ve tefrikadan uzak durmalarini emrettigi goriilmektedir. Zira ¢ok uzun

181 Cevheri, a.g.e., s. 51; Isfahani, a.g.e., s. 30; Zemahseri, a.g.e., C: I, s. 32; ibn Manzfr, a.g.e., C: I,
s. 107; Asim Efendi, a.g.e., C: 1V, s. 3629.

132 Bkz. Abdulbaki, a.g.e., s. 45.

183 Cagrict, “Ulfet” maddesi, DiA, C: XXXXII, s. 286.

184 Bkz. [lhan Kutluer, “Muhabbet” maddesi, DiA, C: XXX, s. 388.

185 Zebidi, a.g.e., C: XXIII, s. 37.

186 Bakara 2/109, 177; Al-i imran 3/103, 118-120; Maide 5/54; Enfal 8/63; Yasuf 12/8; Taha 20/39;
Stra 42/23; Hucurat 49/10; Miicadele 58/22; Miimtehine 60/1, 7.

187 Al-i imran 3/103.
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seneler birbirleriyle savasan Evs ve Hazre¢ kabilelerinin, diismanligi bir kenara
birakip birbirleriyle kardes olmalarmi ve kurtulusa ermelerini, kitabin ve Hz.

188
Peygamber’in getirmis oldugu ilkeler ¢ercevesinde gerceklestigi anlagilmaktadir.

Dolayisiyla bu ilahi mesaj, hasetle anlam yoniinden irtibati olan adavetin, ancak
kitabin toplumsal huzur i¢in emrettigi en Onemli prensiplerinden olan tlfet ve
muhabbetle izale edilip Allah’in istedigi imani ve ahlaki olgunluga erisilebilecegini

ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s)’den yapilan rivayetlerde de sik sik iilfet ve muhabbetin
Onemine vurgu yapilmakta, insanlarin birbirini Allah i¢in sevmesi tesvik
edilmektedir.!®® Mesela; “Sevdigini Allah icin sevmek, yerdigini de Allah icin
yermek, imandandz"1*° hadisi serifi, kanaatimizce Allah igin seven kimsenin, ayni
zamanda Allah’in taksim ve takdirine riza gostererek baska bir kimseye haset
edemeyecegine, bununla beraber 6fkesinin de nefsi i¢in degil dini bir gayret ve

hassasiyetle olacagina isaret etmektedir.

Yine ahlakin en temel ilkelerinden birini teskil eden su hadisi serif de ‘sevgi’
ve ‘temenni’nin, ‘haset’ duygusunun azaltilmasi ve yok edilmesi i¢in en 6nemli
etkenlerden biri oldugunu ortaya koymaktadir: “Sizden biriniz kendisi icin sevip

istedigini kardesi icin de istemedikce iman etmis sayilmaz. ”*°!

Ibn Hibban (8. 354/965), muhabbeti, birlikte mutlu bir sekilde yasamanin, din
kardesligi ve dostlugun en 6nde sartlarindan biri kabul etmistir.'? Tbn Miskeveyh (.
421/1030)’e gore de biitiin varliklarin diizen ve huzuru sevgiye baghdir ve toplumsal
iliskiler sevgiye dayali ise fertler arasinda uyusmazlik olmaz.'®® Siiphesiz bu
yorumlar, toplumun huzurunu bozan, birgok kétiiliigiin temeli durumundaki haset ile
ictimai nizam ve insicamin amili olan ilfet ve muhabbetin birbirlerine olan

karsithigin1 beyan acisindan dnemlidir.

188 Bkz. Taberi, a.g.e., C: V, s. 656.

18 Bkz. Mesela; “Amellerin en iistiinii Allah icin sevmektir” (Nesai, “Siinnet”, 2). “Allah’im!
Kalplerimize iilfet ver, aramizi diizelt.” (EbG David, “Salat”, 178).

190 Byharf, “Iman”, 1.

191 Buharf, “Iman”, 7.

192 fbn Hibban, a.g.e., s. 63-70.

193 Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b. Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak, Tahk. imad el-Hilali, Menstrat’l-
Ciimel, Beyrut, 2011, s. 359-372.
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Islam ahlak diisiiniirlerinden Maverdi (6. 450/1058), “Edebii’d-Din ve’d-
Diinya” isimli eserinde ilfeti, huzur ve mutluluga ulagsmanin baslica sartlarindan biri
olarak gorilir. Ona gore iilfet, insanlar arasinda duygu bagin1 saglayan bir motiftir.
Zira insanlari ilkel tabiatlar1 bagkalarina eziyet etmeye meyillidir. Fertler arasinda
tilfet bag1 kurulmazsa diigmanlik ve kiskanglik duygulari hayati ¢ekilmez duruma

getirir.1%

Gazali (6. 505/1111)’ye gore muhabbet, insan tabiatinin, haz veren seye
duydugu ilgidir. Insan, énce kendini ve kendi varligmin devam edip gelismesine
katkida bulunan seyleri ve kisileri sever. Ancak Gazali, diger yandan sevginin en
yiiksek derecesinin, menfaatsiz olarak bir kimseyi sirf ondaki iyilik ve gilizel ahlak
gibi istiin nitelikler sebebiyle sevmek oldugunu sdyler. Dolayisiyla kiside
muhabbetin mevcudiyeti, insan1 sevdikleriyle dostluga, onlara yardimci olmaya,

caniyla, maliyla ve diliyle sevdiklerine zarar vermekten sakinmaya yoneltir.!%>

Yine Gazali’'ye gore dini hasletler ve ahlaki erdemler, muhabbetin bir
meyvesidir. O, nihal makam ve en yiiksek degerdir; sevk, lins ve riza gibi tasavvufi
makamlar onun sonucudur. Tevbe, sabir, ziihd, siikiir, takva, tevazu, comertlik,

adalet ve merhamet gibi ahlaki hamidenin de &ziinde sevgi vardir. '

“Ihya” adl kitabinda iilfet ve kardeslige dair ayet ve hadislerden drnekler
veren Gazali, birlikte yasamanin sosyal, psikolojik ve ahlaki sebeplerini incelerken
insanlar arasindaki karakter uyumunun sevgi ve iilfet {izerindeki etkisine dikkat
ceker. Ulfetin, giizel ahlakin, tefrikanin ise kotii ahlakin iiriinii oldugunu sdyler.
Gizel ahlakin, karsilikli sevgiyi, kotii ahlakin ise nefreti ve kiskancglhig dogurdugunu
ileri siirer.!”” Gazali’den nakledilen ve sevginin ehemmiyetini ifade eden biitiin bu
fikirler, muhabbet ve haset kavramlarinin zithigini acgik bir sekilde gozler Oniine

sermektedir.

Sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim’in, hadisi seriflerin ve biitiin Islam
kaynaklarinin muhabbet, meveddet ve iilfet kavramlarim1 anlatim {iislubundan,

bunlarin haset psikolojisi i¢in zit bir anlam ifade ettigi anlasilmaktadir. Yani kisinin

194 Maverdi, Edebii’d-Din ve’d-Diiny4, s. 238-239.
195 Gazali, a.g.e., C: VIII, s. 245-257.

19 Gazali, a.g.e., C: VIII, s. 245-257.

7 Gazali, a.g.e., C: 1V, s. 157-165.
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baskasina karsi icindeki haset, kin ve cimrilik hastaliklarini bertaraf edip onlara
yardimci ve destek olabilmesi i¢in, kalbinin iilfet ve muhabbet kivaminda olmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla sair kimselere haset duymaksizin muavenetin 6n sartinin

ve ilk adiminin, iilfet ve muhabbet oldugu goziikmektedir.

3.3. Teaviin/Tenasur/Tezahiir (JAU- jsalii-¢j\d)

Bu ii¢ kelimeyi, es anlamli kavram olmalar1'®® sebebiyle ayn1 baslik altinda

ele alarak haset kavramiyla olan miinasebetini degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Teaviin (0s=3) kelimesi, ‘yardim etmek, destek ¢ikmak® anlamindaki ‘avn’
kokiinden tiireyip ‘“efd ul’ vezninden ‘yardimlasmak, isbirligi yapmak’ manasina
gelmektedir.!® Kur’an-1 Kerim’de farkli sigalariyla beraber on bir yerde**

zikredilmektedir.

Tenasur (=) kelimesi, siilasi miicerredin birinci babindan ‘yardim etmek,
destek olmak’ anlamina gelen ‘nasriin’ mastarindan tiiremistir. Kur’an-1 Kerim’de
farkli tiirevleriyle birlikte yiiz elli sekiz yerde®®!' zikredilen bu kavram, ‘tefd’ul’

babindan mastar olup ‘yardimlasmak, birbirine destek vermek’ manasindadir.?%?

Tezahur (AU kelimesi, siilasi iiiincii babdan tiiremis olup ‘yardimlasmak,
arka c¢ikmak, bir seye karst birlesmek, beyan etmek, acgiklamak’ anlamlarina
gelmektedir.?%® Farkli sigalarda cesitli manalar1 olan bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de

elli dokuz yerde?** zikredilmektedir.

Mezkir kavramlarin hepsinin ortak anlaminin, ‘yardim etmek, destek olmak
yardimlagsmak’ oldugu goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de bu kavramlarin ayni

anlamda kullanildigina dair 6rnek ayet bulunmaktadir. Mesela, Maide Sdaresi’nin

198 Tbn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, C: II, s. 744, 764; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: 1, s. 628; Ibn
Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4439-4440; Vankulu, a.g.e., C: 1, s. 831; Zebidi, a.g.e., C: XXXV, s. 429.

19 sfahani, Miifredat, s. 356; ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3179; Zebidi, a.g.e., C: XXXV, s. 431;
Asim Efendi, a.g.e., C: VI, s. 5446.

200 Bkz. Abdulbaki, a.g.e., s. 607. ‘Teaviin’ kavrami igin bkz. Maide 5/2.

201 Bkz. Abdulbaki, a.g.e., s. 796. ‘Tenasur’ kavram igin bkz. Saffat 37/25.

202 ibn Diireyd, a.g.e., C: II, s. 744; Isfahani, a.g.e., s. 497; Zemahseri, a.g.e., C: I, s. 275; ibn
Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4440.

203 Tbn Diireyd, a.g.e., C: 11, s. 764; Isfahani, a.g.e., s. 320; Zemahseri, a.g.e., C: |, s. 628.

204 Bkz. Abdulbaki, a.g.e., s. 540. ‘Tezahiir’ kavram i¢in bkz. Bakara 2/85; Kasas 28/48; Tahrim
66/4.
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ikinci ayetindeki “tedvenii” emir sigas1 gibi Bakara 2/85°te zikredilen “tezdheriine”
fillinin de ‘fefa’ul’ babindan ‘yardimlasma’ anlaminda kullanildigi goriilmektedir.
Yine bu ii¢ kavram, miiminler arasindaki muavenet ve muhabbete vesile olmakla
birlikte toplumda dayanisma, sevgi ve merhameti izale eden haset, kin, 6tke, cimrilik

gibi birgok olumsuz davranislar1 azaltma ve yok etme iglevi gormektedir.

Allah Tedla, insanlara degisik imkanlar vermesini ve bu firsatlarin
farkliliginin nedenini ve yontemini soyle beyan buyurmaktadir: “Rabbinin rahmetini
onlar mi boliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz
paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri igin, (¢esitli alanlarda) kimini kimine,
derecelerle 1iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik)
seylerden daha haywhdir.”** Bu ayet-i kerimeden, insanlar arasindaki farklihgin
sebebinin, aralarinda iletisim kurmalari, birbirleriyle kaynasmalari, dayanigma ve
yardimlasma i¢inde bulunmalart ve bu suretle eksiklerini gidermeleri oldugu
anlasilmaktadir. Yine bir¢ok ayet, dogrudan ve dolayli bigimde yardimlagsma ve
tyilikte bulunmanin sosyal ve insani degeri lizerinde durmakta ve miiminlerin
goniillerinde psikolojik ve ahlaki zemini hazirlamaktadir.?’ Bununla beraber iistiin
kilanlarin, muhtaglara gerektigi gibi yardim etmedikleri ve destek ¢ikmadiklari

realitesini de dile getirerek onlar1 ikaz etmektedir.?"’

[lahi vahiy, inananlara, gerek yakinlariyla gerekse miinasebette bulundugu
biitlin ¢evrelerle oOzellikle ihtiya¢c sahibi kimselerle ilgilenmesini, sikintilarini
paylasmasini ve yardimlasmasin1 emretmektedir.?’® Ayrica meseleyi sadece maddi
boyutta birakmayip baskalarma karsi haset, kibir, kin, adavet vs. kotii duygular
beslemekten ve zararli davranislardan sakinmasini da tembihlemektedir.2%’ Bu ahlaki
tavri, su ayet-i kerime cok net ve dzet bir iislupla dile getirmektedir: “...Jyilik ve
takva  iizere  yardimlasin/teavenu.  Ama  giinah  ve  diismanlik  iizere

yardimlagsmaym... "1

205 Zuhruf 43/32.

206 Bkz. Bakara 2/220; Al-i imran 3/103; Maide 5/2; Hucurat 49/10.
207 Bkz. Hd 11/118; Nahl 16/71.

208 Bkz. Bakara 2/83, 177; Nisa 4/36; Isra 17/26.

209 Bkz. En’am 6/151-153; Isra 17/23-38; Hucurat 49/9-13.

210 Maide 5/2.
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Gorildiigii lizere bu ayet, yardimlasmanin 6l¢ii ve metodunu bildirmekte ve
toplumu olusturan bireylerin, birbiriyle iyilik ve takvada dayanigmasini, birbirlerine
gic ve destek saglamasini telkin etmektedir. Sevkani (6. 1250/1834), buradaki
yardimlagsmanin biitiin iyilikleri, yardimlagsma yasaginin da biitiin kotiiliikleri
kapsadigin1 sdylemektedir.?!! Maverdi (6. 450/1058), bu ayetle ilgili su aciklamay1
yapmaktadir: “Allah’in hosnutlugu takva ile insanlarin hosnutlugu iyilikle kazanilir;
bu ikisine sahip olan kimse tam mutluluga ve sonsuz nimete sahip olur.”?'? Bu
yorumdan sunu anliyoruz ki; kisi, bir baskasina iyilikte bulundugu zaman o kimseye
kars1 kendisini emniyete almig, huzur ve mutlulugu yakalamig olmaktadir. Zira iyilik,

kalplerde muhabbet uyandirarak haset, kin ve adavet gibi duygular izale etmektedir.

Insanm varligini siirdiirebilmesi ve koruyabilmesi icin sosyal bir cevreye
ihtiyact vardir. Maddi ve manevi yonden kendisini gelistirebilmesi, ahlaken
yiikselebilmesi, fikri ve zihni acidan ilerleyebilmesinde toplumun rolii biiyiiktiir.
Insanin dinini, canini, malmi, nesebini, namusunu muhafaza edebilmesi de toplumsal
dayanisma ile miimkiindiir. Bu ag¢idan sosyal dayanisma, insan igin zaruri bir

ihtiyactir.2!3

Toplumda iyiligin, birlik ve beraberligin hdkim olmasina, sevgi ve sayginin
yerlesmesine, insanlarin yardimlasma sorumlulugunu kazanmasina vesile olan
manevi tesaniit denilen hayir ve iyilik duygularidir. Bu sebepledir ki Allah Teéla,
takva iizerinde yardimlagmayr emretmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in maddi
cercevede zekati, sadakayi, infaki ve yardimlagmayir emretmesinin altinda yatan
hikmet, toplumdaki sosyal dengenin kurulmasidir. Béyle bir dengenin kurulmasi
halinde ne zenginle fakirin, ne de isverenle is¢inin arasinda sevgisizlik, giivensizlik,
kin, nefret ve husumet olusur. Herkesin gérevinin idrakinde oldugu bir cemiyette

ancak kardesce yasamdan soz edilebilir.

Sonug olarak hasedin, baskasinin sahip oldugu seylerin yok olmasini temenni
etmek ve bunun i¢in ¢abalamak oldugunu; yardimlagmanin ise bunun aksine

baskasiin, sahip olamadigi seyi elde etmesi i¢in onu desteklemek oldugunu

211 Sevkani, Fethu’l-Kadir, C: 11, s. 12.

212 Bbii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-Din ve’d-Diiny4, Daru’l-Minhéic, Beyrut,
2013, s. 294,

213 Kerim Buladi, Kur’an’da Sosyal Dayamisma, Kaythan Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 142.
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diisiindiigiimiiz takdirde haset ile teaviin, tenasur ve tezahiiriin birbirlerine zit kavram
olduklar1 tebeyyiin etmektedir. Ancak bu kavramlarla daha ziyade fiili boyutta bir
karsitlik oldugu goziikmektedir.

Islam dini de toplumda huzur ve dengeyi temin icin adalet ilkesine biiyiik
Oonem vererek yardimlagmaya siireklilik kazandiran sosyal giivenlik ilkeleri vaz etmis
bulunmaktadir. Bu sebeple basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere hadis kitaplar1 ve diger
bircok Isldimi kaynaklarda yardimlasma baglaminda “ihsan, ikram, atiyye, birr,
ma’raf, lituf, fadl, infak, in’am, it’am, isar, hayr, sadaka, zekat, fidye, kurban, vakif,
karz-i hasen, tekdfiil, tesaniid, sefkat, merhamet, keffdret, bezl” gibi bircok kavram
kullanilmaktadir. Ancak biz, konumuzun geregi olarak biitiin bu maddeleri tek tek
izah etmek yerine, genel anlamda bunlari ihtiva eden ve kullanim1 en yaygin olan

birka¢ kavramin iizerinde 6rneklik teskil etmesi agisindan durmak istiyoruz.

3.3.1. Thsan (Ulws))

Iyilik anlamindaki ihsani, yardim etmenin anlam rgiisii igerisinde bulundugu

i¢in teaviin kavraminin alt maddesi olarak ele aldik.

Ihsan kelimesi, siilasi miicerredin besinci babi ‘hasiine’ fiilinin, if’a/ vezninde
mastar1 olup “isde/kotiilikk yapmak™ kavramiyla zit anlamlidir.>'* “H-s-n” (0-o+-7)

215

kokiinden mastar, fiil ve isim kalibinda yiiz doksan dort yerde”'> geg¢mekte olup

‘glizel/miinasip olmak, dogru/iyi yapmak, vakif olmak, iyilik yapmak, salih amel

islemek, giizellestirmek, iyilestirmek, sevdirmek’2!®

gibi bir¢ok manayr ihtiva
etmektedir. Kur’an-1 Kerim c¢ergevesinde ihsan, iki manada kullanilmaktadir:
Birincisi, sahip olunan nimetlerden baskasma iyilik ve ikramda bulunmak.?!”

Ikincisi, kendi fiilinde ihsandir ki, yani kisinin, isini giizel yapmasidir.?'8

Ihsan, ‘insanin hem Allah’a hem de yakin ve uzak gevresine, biitiin insanlara,

hatta tabiata kars1 yaklasiminda, tutum ve davranislarinda adalet Slgiisiiniin, farz ve

214 Tbn Manzir, a.g.e., C: I, s. 877.

215 Abdulbaki, a.g.e., s. 248.

216 Tbn Manzir, a.g.e., C: 11, s. 877.

217 Bkz. Bakara 2/58, 83; En’am 6/151; Isra 17/23; Ahkaf 46/15; Rahman 55/60.
218 fsfahani, a.g.e., s. 125.
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vacip sinirlarinin 6tesine gegerek imkan ve kabiliyetine gore kullugun, 6zverinin ve

5219

erdemin en yliksek seviyesine ulagmasi’*"” seklinde tanimlanmistir.

fhsan i¢in, ‘insanin, insanlara ve biitiin mahlikata karsiliksiz olarak iyilik
etmesinden ibaret bir fazilettir’ denilmistir.??° Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de iyilik
yapma tavsiyesi dnce yakinlardan??! basliyor daha sonra biitiin insanliga ve canlilara
mutlak manada iyilik ve merhamet emrediliyor.??> Bu hususta bircok ayet-i kerime

mevcuttur??® ancak biz bir rnekle yetinmek istiyoruz:

“Allah’in sana verdigi (servet ve zenginlik gibi) seylerde ahiret yurdunu ara.
(Onlart insanlarin yararina harcayarak ahirette seni mutlu kilacak miikdfati elde
etmege ¢alis). Diinyadan da nasibini unutma. (Bu imkanlardan olgiilii bir sekilde
kendin de yararlan.) Allah’in sana ihsan/iyilik yaptig1 gibi sen de ihsan/iyilik yap ve

yeryiiziinde bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah, bozguncular: sevmez. ’***

Ayet-i kerimede agik bir sekilde goriildiigii lizere Allah Teala, insanlara,
thsan ettigi seylerden, onlarin da thsanda bulunmasini emrediyor. Zira iyilige iyilikle
karsilik vermek, nimetin bilincinde olmak ve O’na slikretmek demektir. Ayetin
devami, bdyle bir emri yerine getirmeyenleri, yeryiiziinde ‘fesat’ ¢ikarmay isteme
ile itham etmektedir. Ki bu, insanin haset psikolojisiyle hareket ederek diinyevi
nimetlerden yalnmiz kendisinin istifade edip bir baskasinin buna erismesini
engellemek yoluyla bozgunculuk yapmasit demektir. Yine insanlarin i¢inin kinle,
nefretle, kiskanglikla ve ¢cekememezlik duygular: ile dolmasina neden olarak fesat

cikarmasi1 demektir.?2

Netice olarak Islam’m temelinde dayamisma ruhu esas oldugundan,
Miisliimanlar, birbirini diisinmek ve kollamak durumundadir. Siiphesiz bu
kulvardaki en yaygin kavramlardan olan ihsanin kapsamli manalarindan biri de

baskalarma karsiliksiz yardim etmektir. iste ihsan, bu yoniiyle bircok ahlaki erdemi

219 Razi, a.g.e., C: XX, s. 102-103.

220 Metin Ocak, Kur’an’da ihsan ve Muhsin Kavramlari, inkilap Yayinlari, istanbul, 1999, s. 17-
20.

21 jsra 17/23; En’am 6/151; Ahkaf 46/15.

222 Bakara 2/83; Nisa 4/36.

223 Nahl 16/90; Isra 17/7.

224 Kasas 28/77.

225 Bkz. Seyyid Kutub, Fi Zilal, C: XI, s. 300.
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icerisinde barindirmaktadir. Bununla beraber bir baskasinin iyiligini istemeyen,
cekemeyen manasindaki haset kavramiyla da zit anlamli bir kelime olarak

goziikkmektedir.

3.3.2. Birr (»)

Birr kelimesi, kok itibariyle Kur’an-1 Kerim’de otuz iki yerde®?®

gegmekle
beraber ‘sidk, itaat, salah, hayr, sila, cennet, ihsanda/iyilikte bolluk, hac, kara pargasi,
yakinlarma ¢okea iyilik etmek’??” anlamlarina gelmektedir.

Razi (6. 606/1210), birr’i, ‘biitiin itaat ¢esitlerini ve insan1 Allah’a yaklastiran

9228

hayirli isleri i¢ine alan bir kelime’~“® seklinde tanimlamaistir.

Birr kavrami, tiiremis oldugu ‘berr’ sozciigli ile beraber Kur’an Oncesinde
ozellikle de cahiliye siirinde insan-insan iliskileriyle ilgili yatay diizlemde itaat, sila-i
rahim, yakinlara sadakatle baghlik, iyilik gibi anlamlar tagimakta olup kabile
asabiyeti cercevesindeki diinyevi iligkileri kapsayan bir sézciik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kavram, Kur’an’in niizuliiyle beraber anlam alanina 6ncekine ilaveten
saglam ve sahih bir ilahi ve manevi boyut da katarak dikey diizlemde Allah-insan
iligkilerinde merkezi bir konuma sahip olmus ve ilahi hitabin en temel

kavramlarindan biri haline gelmistir.?*

Birr kavraminin, Kur’an-1 Kerim’de sidk, takva, thsan ve infak ile yakin bir
anlam iligkisine sahip oldugu goriilmektedir. Bu nedenle salih amel sayilan
davraniglar1 biinyesine toplayan en kapsamli kelimelerden oldugu sdylenmektedir.
Nitekim su ayet-i kerime bu iddiay1 teyit etmektedir: “Gergek iyilik/birr, yiizlerinizi
dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin iyiligidir ki, Allah’a,
ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inamwr. Allah rizast igin

vakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilencilere ve kolelere mal verir,

226 Abdulbaki, a.g.e., s. 143.

227 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, Daru Mektebeti Hilal, Tahk. Mehdi el Mahziimi, ibrahim es-
Semerrai, tsz. C: VIIIL, s. 259; Isfahani, a.g.e., s. 51; ibn Manzir, a.g.e., C: 1, s. 252-255; Zebidi,
a.g.e, C: X, s. 151-166.

228 Razi, a.g.e., C: V, s. 41.

229 Mesut Okumus, “Kur’an’da “Birr” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz”, Dini Arastirmalar,
Eyliil-Aralik 2002, C. 5, s. 14, ss. 97-115.
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namazi kilar, zekati verir. Ahitlestiklerinde, ahitlerini yerine getirirler. Sikinti,
hastalik ve savas zamanlarinda sabrederler. Iste dogru olanlar, bu vasiflari

tasiyanlardir. Muttakiler ancak onlardir*>°

Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde goriildigii gibi bu ayette de birrin
muhtevasinin sinirlandirilmadigl, iman, ibadet ve ahlaka dair biitiin iyi hasletleri
kapsayacak genislikte bir kavram oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bununla beraber
bu kavramin bizi alakadar eden yoniinii ifade edecek olursak ‘birr’ kelimesi, bazi
ayetlerde®®! ‘takva’ ile zikredilip ‘giinah’ ve ‘diismanlik’ kavramlariyla karsit anlam

olarak sunulmakta, bazi ayetlerde®*

ise ‘infak’ ile ‘birre’ ulasilacagi beyan
edilmektedir. Dolayisiyla birrin, ihtiva ettigi anlam alaniyla ve 6zellikle baskalarina

tyilik etme yoniiyle hasede zit bir kavram oldugu tebeyyiin etmektedir.

3.3.3. infak (Gl)

If’al vezninde mastar olan bu kavram, ‘harcama, sarf etme, tasaddukta
bulunmak, birinin ihtiyaglarini, gecim masraflarini karsilamak’ manasidadir.?*?

Farkli formatlarda Kur’an-1 Kerim’de yiiz on bir yerde?*

zikredilmis olan bu kelime,
kok itibariyle de siilasi miicerredin birinci ve dordiincii babindan ‘mali 1yi satmak, is
yapmak, piyasasit olma; bitmek, tiikenmek, azalmak, kalmamak; 6lmek, yok/telef
olmak; delik, tiinel; ikiyiizlii’ anlamlarina gelmektedir.?*> Cimrilik manasina gelen
‘buhl ve suhh’ gibi kavramlarin ziddi olan infak kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de altmis

yedi yerde gecmektedir.¢

230 Bakara 2/177.

21 Maide 5/2.

232 Al-i Tmrén 3/92.

233 fbn Diireyd, a.g.e., C: II, s. 967; ibn Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4508; Asim Efendi, a.g.e., C: V, s.
4176.

234 Abdulbaki, a.g.e., s. 808.

25 fbn Diireyd, a.g.e., C: II, s. 967; ibn Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4507-4509; Asim Efendi, a.g.e., C:
V, s. 4175.

236 Abdulbaki, a.g.e., s. 808.
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Taberl (6. 310/923), infak ayetlerini umumi manada anlayarak ‘infak’ ile
insanlarin, mallarinda gerekli olan biitiin harcamalarin kastedildigini ve bu ifadeye,

zekat, sadaka ve nafaka gibi mali yiikiimliiliiklerin de girecegini sdylemistir.2*’

Seyyid Kutub (6. 1966), bu meseleye psikoloji gergevesinden bakarak infaki,
kalbin temizleyicisi>*® olarak nitelerken, Mevdadi (6. 1979) ise infaki, daha ziyade
sosyolojik acidan degerlendirerek, ‘Allah tarafindan emredilen hayat nizamin

kurmak i¢in mali fedakarlikta bulunmak’?*° diye tarif etmektedir.

Infak, ekseriyetle bir karsilik ve menfaat gdzetmeksizin yapilan yardimlar
icin kullanilmaktadir. Ancak bir kimseye verilen karz/6diing, mesru is sahalarina
yatirim yaparak ihtiya¢ sahiplerine istihdam saglamak, muhtag¢ birine kefil olmak ve
toplumda tesaniid/dayanisma da infak cercevesinde degerlendirilmektedir.?*’ Zira
Allah’in rizasini elde etmek i¢in yapilan mali harcamanin Allah’a verilen bir borg
olarak ifade edilmesi, zayi olmayacaginin ve karsiligmin miikafat olarak geri

doneceginin beyan edilmesi,>*! bunu gdstermektedir.

Yapilan bu tanimlamalardan yola ¢ikarak infaki su sekilde tarif edebiliriz:
Allah’in rizasini elde etmek niyetiyle, kisinin islam’a ve Miisliimanlara hatta biitiin
insanliga faydasi olan maddi-manevi her tiirlii yardim, hayir ve hareket tarzini i¢ine
alan; zaruri ve goniillii ibadet ve tutumlar1 ihtiva eden dini ve ahlaki davranis
bi¢imidir.

[lahi vahiy, biitiin varligin yegane sahibinin Allah oldugunu dolayisiyla
kullarin gegici olarak kendilerine verilen seylerden yine O’nun rizasimi elde etmek

2

icin infak etmesi gerektigini’* ve hatta bu davranigm, miiminlerin en 6nemli

hasletlerinden biri oldugunu®* bildirmektedir. Sdyle ki;

237 Taberd, a.g.e., C: I, s. 250. Ayrica bkz. Karaman vd., Kur’an Yolu, C: I, s. 18-20.

238 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, C: |, s. 81.

239 Bkz. Ebu’l-A’1a Mevdiadi, Tefhimu’l-Kur’an, insan Yayinlari, Istanbul, Tkinci baski 1991, C: 1, s.
49.

240 Bakara 2/219, 245; Tevbe 9/34-35; Muhammed 47/38; Hadid 57/11, 18; Tegabiin 64/17;
Miizzemmil 73/20.

241 Bakara 2/245; Hadid 57/11, 18; Tegabiin 64/17; Miizzemmil 73/20.

242 Bakara 2/195; Nar 24/33; Hadid 57/7, 10.

243 Bakara 2/3.
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“Allah’in  rizasimi  kazanmak arzusuyla ve kalben mutmain olarak
(nefislerini/sahsiyetlerini koklestirip giiclendirmek icin) mallarint Allah yolunda
infak edenlerin durumu, yiiksek¢e bir yerdeki giizel bir bah¢enin durumu gibidir ki,
bol yagmur alinca iki kat iiriin verir. Bol yagmur almasa bile ona ¢iseleme yeter.

Allah, yaptiklarinizi hakkiyla gérendir. %

Burada, nefsini cimrilikten uzak tutarak ve mal hirsini/sevgisini asarak®*
Allah’in rizasmmi kazanmak i¢in mallarini infak edenlerin, her haliikarda kazanclh
olacagi bildirilmekte ve bunlarin durumu, yiiksek¢e bir tepede bulunan ve her
halinde verimli olan bir bahgeye benzetilmektedir. Zira mezkGr maksatla yapilan
biitiin iyilikler, kisinin karakterini gliglendirmekte, toplumun ¢ehresini degistirmekte

ve daima faydal1 bir durum olarak goziikmektedir.

Rézi (6. 606/1210), bu ayette zikredilmis ‘“esbitii n-nefs’ ifadesini sdyle izah
etmektedir: Allah rizasini elde etmek igin tekrar tekrar infakta bulunan kimsenin
nefsinde; bu sifat ve Allah rizasin1 arama duygusu, bir meleke haline gelmektedir.
Soyle ki, o insandan farkinda olmadan bir fiil sudur ettiginde bile, kalbi, derhal
Allah’a yonelmektedir. Bu da ibadetlerin adet haline doniismesi ve ruhun bir huyu
olmast sebebi ile olmaktadir. Boylece kulun, Allah icin yaptigi taat, Kur’an’da,
‘tesbitii’n-nefs’ diye ifade edilen bu yerlesmis melekeyi gostermektedir.?*¢
Dolayisiyla bu agiklamadan, infak ile kesp edilen liyakatin, insani ruh olgunluguna
erigtirerek haset, hirs, cimrilik ve adavet gibi kisisel ve toplumsal hastaliklarin
tedavisi yontlindeki en biiyiik unsurlardan biri oldugu anlasilmaktadir. Su ayet de bu

izahat1 teyit etmektedir:

“(Mallarimizi) Allah yolunda infak edin. Kendi kendinizi tehlikeye atmayn.
Iyi ve yararli isleri en giizel sekilde yapin. Siiphesiz, Allah iyi ve yararli isleri en

giizel sekilde yapanlari sever.’**

Bu ayet-1 kerime de infakin terk edildigi toplumlarda psikolojik ve sosyolojik
bir takim problemlerin olacagma dikkat c¢ekmektedir. Allah Teala, bu koti

davranislarin tedavi edilmesi igin infaki emretmektedir. Inananlari, infaka tesvik

244 Bakara 2/265.

245 Beyzavi, a.g.e., C: I, s. 159.
246 Razi, a.g.e., C: VII, s. 59.
247 Bakara 2/195.
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ederek onlara en gilizel huylardan olan comertlife ve merhamete sahip olmanin
yollarin1 agmaktadir. Zira Allah yolunda harcama yapmak, kisinin kendisini hirs,
haset ve cimrilik gibi manevi hastaliklardan korudugu gibi ihtiya¢ sahibi kimselerin
de kin, 6fke, adavet ve hasetlerine mani olmaktadir. Bununla beraber siniflar arasi

kavgalari bitirerek kalplerde iilfet ve muhabbet meydana getirmektedir.

Hiilasa infak hasleti, Allah’in hosnutlugunu kazanmak amaciyla kisinin
baskalarima verme ve onlara yardim etme davraniglarini ifade ederken; haset
hastaligi, bu tavirlarin tam tersinin meydana gelmesini istemekle beraber Allah’in
taksimine riza gostermeyerek baskasinin hicbir seye sahip olmamasini, mevcutlarin
yok olmasini veya kendisine gegmesini temenni etmesidir. Bu her iki betimleme,

infak ve haset kavramlarinin birbirine zit anlam igerdiklerini ortaya koymaktadir.

3.3.4. Isar (L)

Kur’an-1 Kerim’de yardimlasma ve dayanigmayla ilgili en temel
kavramlardan biri de isardir. [f’d/ babindan mastar olan bu kavram, ‘baskasini
kendisine tercih etmek’ manasidadir.>*® Farkli sigalarla Kur’an-1 Kerim’de yirmi bir
yerde?® zikredilmekte olup siilasi miicerredin dérdiincii babindan ‘eser, iz, nisan,
alamet; haber, hadis, mesaj, nakletmek; tercih etmek, se¢mek; yeglemek, {istiin

tutmak, 6ne gecirmek’>>* anlamlarina gelmektedir.

Isar kavrami, Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gegmekte olup Mekki dort
ayette?>! liigat manasinda, Medeni bir ayette?>? de terim anlaminda kullanilmustir.
[sarin zitt1, enaniyet/bencillik ve cimriliktir. Bencillik, insanin hep kendisini 6nde

tutmasi, yalmiz kendi c¢ikarlarmi diisiinmesi, etrafiyla olan biitiin iliskilerini bu

248 R4z, a.g.e., C: XXIX, s. 288; Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 365.

249 Abdulbaki, a.g.e., s. 14.

250 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyin, C: V, s. 505; isfahani, a.g.e., s. 19; Ibn Manzir, a.g.e., C: I, s. 25;
Ciircani, a.g.e., s. 7; Asim Efendi, a.g.e., C: I, s. 1711.

21 Yasuf 12/91; Taha 20/72; Naziat 79/38; A‘1a 87/16. Bu ayetlerde isar kelimesi, ‘yeglemek, tercih
etmek, iistiin kilmak’ manalarinda kullanilmustir.

252 Hagr 59/9. Bu ayette terim anlaminda kullanilmustir.
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dogrultuda yiiriitmesi demektir. Bu duyguya sahip olanlar, yardimlasma, dayanisma

ve paylasma gibi giizel duygu ve hasletlerden uzaktirlar.2*3

Kurtubi (6. 671/1273), tefsirinde isar1 sdyle ifade etmektedir: “Kisinin, dini
miikafatlar1 arzu etmesi miinasebetiyle baskasini, kendi nefsine ve sahip oldugu

diinyevi seylere tercih etmesidir.”*>*

Ciircani (0. 816/1413), isar1; ‘fayda saglama ve zarari def etme hususunda
insanin baskasmi kendisinden onde tutmasidir ki bu, kardeslikte son noktadir’>>

seklinde tarif etmektedir.

Son devrin din alimlerinden Hasan Basri Cantay (6. 1964) da “Kur’an-1
Hakim ve Medl-i Kerim” isimli eserinde isar1 soyle tanimlamaktadir: “Isar, kisinin
kendisi muhta¢ iken baskasinin ihtiyacini daha 6nde gorerek onun yardimina

kosmas1 demektir. Biz buna ‘feragat-1 nefs, digerkamlik’ diyoruz.”?>¢

Ulvi bir duygu, yiiksek bir haslet ve insanlar arasindaki saygi, sevgi,
merhamet ve kardesligin kamil bir tezahiirii olan isar, 1stilahi manada, Hasr
Suresi’nin 9. ayetinde gegmekte olup tanimi da bizzat bu ayet tarafindan yapilmustir.

Soyle ki;

“Onlardan (muhacirlerden) once orayr (Medine’yi) yurt edinmis olup da
imani goniillerine yerlestiren kimseler, hicret edip kendilerine gelen miiminleri
severler. Onlara verilenlerden dolay: goniillerinde bir haset/kiskan¢lik/rahatsizlik
duymazlar. Aksine kendileri zaruret icerisinde bulunsalar bile onlari kendilerine
tercih ederler/ kendilerinden onde tutarlar. Kim boyle nefsinin suhh/hirs ve

cimriliginden korunursa, iste kurtulusa erenler onlardr. >’

Bu ayet-i kerimede, Hz. Peygamber’e ve onunla birlikte Medine’ye hicret
eden Muhacirlere kucak a¢misg, biitiin imkanlarin1 onlarla paylagsmis hatta onlar

kendilerine tercih etmis bulunan ensar dviilmektedir. Onlarin bu 6rnek kisiliginden

253 Bkz. Durak Pusmaz, “Kur’an’da Isar Kavram”, istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul, 2011, say1: 25, s. 77-104.

2% Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 365.

255 Ciircani, a.g.e., s. 7. Ayrica bkz. Cagrici, “Isar” Maddesi, DIA, C: XXII, s. 490.

256 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meil-i Kerim, Ahmed Said Matbaasi, Istanbul, 8. Baski:
1974, C: 111, s. 1024.

257 Hasr 59/9.
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s0z edilirken “ve yii’siriine ald enfiisihim ve lev kdane bihim hasdsah/ihtiyag i¢inde
olsalar bile onlari kendilerine tercih ederler” ifadesi kullanildigindan, Islam
ahlakeilar1 burada gegen fiilden hareketle, comertlik ahlakinin 6zel bir tiirii olarak

“baskasini kendisine tercih etme” anlaminda “isar” terimini gelistirmislerdir.?*®

Razi (6. 606/1210), bu ayetin tefsirinde “Allah Teald’nin, ensarin, muhaciri
kendilerine tercih ediglerinin, mal hususunda zenginliklerinden dolay1 olmadigini,
aksine kendileri de ihtiya¢ ve fakirlik icinde olduklari halde bu fedakarlig

gosterdiklerini beyan ettigini” sdylemektedir.?>

Buna gore Kur’an-1 Kerim, hasetten, enaniyetten ve cimrilikten kurtulugun
mitkemmel bir belirtisi olan dolayisiyla giizel ahlak, sahavet, merhamet ve
muhabbetin en ileri boyutunu ifade eden isar1, Medineli Miisliimanlarin, muhacirlere
gosterdikleri fedakarligin adi olarak zikretmekte ve biitliin Miisliimanlarin 6rnek

almas1 gereken bir numune olarak sunmaktadir.

Ayn1 zamanda isarin, bu ayette, haset anlamini ihtiva eden ‘hacet’ ve ‘suhh’
kavramlariyla birbirine karsit iki faaliyet ve ahlak olarak zikredilmesi, isar ile

hasedin zit kavramlar oldugunu da ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de, icerisinde “isar” kelimesi ge¢medigi halde ayni anlami

ifade eden baska ayetler’®® de vardir. Mesel3;

“Onlar, kendi canlari ¢ekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire
yedirirler. ‘Biz, sizi Allah rizasi i¢in doyuruyoruz. Sizden ne bir karsilik ne de bir

tesekkiir bekliyoruz’ derler. %!

“O muttakiler ki bollukta da darlikta da Allah yolunda infak ederler,
kizdiklarinda ofkelerini yutar, insanlarin kusurlarini affederler. Allah da boyle iyi

davrananlari sever. >

Ornek olarak zikrettifimiz bu ayetlerde, iman edenlerin, varlik ve darlik

zamanlarinda, kendi nefislerinin ¢cekmesine ragmen infak ettiklerine deginilmektedir.

258 Karaman vd., Kur’an Yolu, C: V, s. 219-224.

239 Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 288.

260 Bakara 2/177; Al-i imran 3/92, 134; insan 76/8-9.
261 Insan 76/8-9.

262 Al-i imréan 3/134.
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Hususiyetle kisinin, sikintili zamanlarinda ve kendi canmin istedigi bir seyi
baskalarina verebilmesi, onlari, kendi nefsine tercih etmesi, 6ne gecirmesi ve daha
listiin tutmas1 demektir. Ki mezkir ayetlerin bahsettigi bu durum, zaten kavram

olarak isar1 ifade etmektedir.

Yukaridaki ayetler, yapilan aciklamalar ve 6zellikle Hasr Stresi ¢ergevesinde
isar1 sOyle tanimlayabiliriz: “Isar, kendisi ihtiyac icerisinde olan bir miiminin, din
kardesinin ihtiyaglarim1 kendi ihtiyaglarindan oOnde tutmasi, yardim ve diger
hususlarda din kardesini kendisine tercih etmesi, bunu yaparken de diinyevi ¢ikar ve

menfaatler degil, sadece Allah’in rizasmni ve hosnutlugunu gézetmesidir.”?%3

Kuseyri (6. 465/1072), meshur risalesinde comertligin ¢esitli dereceleri
oldugunu belirtmektedir. Buna gore comertligin ilk derecesi sahavet, sonra ciid, en
sonda da isar gelmektedir. Malinin bir kismin1 verip, gerisini birakana sahavet sahibi,
malinin ¢ogunu verip kendisine azin1 ayirana cld sahibi, zarar, bela ve sikintilara
katlanip yiyecegi hususunda bile baskasini kendisine tercih edene isar sahibi

demektedir.?%*

Kur’an ve silinnet, muavenet ve infak meselesine ciddi manada vurgu
yapmaktadir. Hal bdyleyken baskalarim1 diisiinmeyip tamamen kendi menfaatleri
pesinde kosan, yardimlasma ve dayanisma bilincine erisememis kimseler, Islam’m
vaz ettigi ilkeler gercevesinde nakis bir kisilik olarak goziikmektedir. Bu anlamda
isar ahlaki, ¢ok biiylik 6nem arz etmektedir. Zira isar, inananlar arasinda iilfet,
muhabbet, sefkat ve merhamet duygularin1 yeserterek birbirini seven ve saygi duyan
bir toplum olusturmaktadir. Insanlari, hasetten, cimrilikten, kin ve nefretten
uzaklagtirarak fedakarlik ve yardimseverlige alistirmaktadir. Dolayisiyla isar, alt
tabakanin, zenginlerin sahip olduklarina géz dikme anlamindaki hasedini onlerken
iist tabakanin da fakir kimselerin imkan sahibi olmalarini engelleme manasindaki

hasetlerine mani olmaktadir.

Sonug¢ olarak, hem Kur’an-1 Kerim’in hem de Hz. Peygamber’in 6vdiigi

yiiksek bir ahlaki ilke olan isar, kisinin kendisi muhtag oldugu halde nefsinden

263 Bkz. Pusmaz, a.g.m., s. 77-104.
264 Kuseyri, er-Risle, s. 337.
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feragat edip bir bagkasini kendisine tercih etmesi demektir. Bu yoniiyle haset ve isar,

birbirleriyle zit anlamli iki kavram olarak goziikmektedir.

3.4. Kanaat (A\#)

Siilasi miicerredin dordiincii babindan mastar olan kanaat kelimesi, hirs ve
tama’ kavramlarinin zidd1 olarak ‘razi olmak, yetinmek, kanaat etmek’ anlamlarina
gelmektedir.?®> Ayni kokten kelimenin, iigiincii babdan mastari, kun® seklinde ve

‘tezelliil ve meskenetle dilenmek’ anlamindadir.?%°

Umumiyetle liigat kitaplarinin naklettigine gore k-n-a ( g--3 ) kokiinden
tireyen ikinci ve tlgiincii babdan gelen kelimeler, her ne kadar telif etmeye

267 olsa da birbirine zit iki anlami ihtiva etmektedir.?®® Mesela, Zemahseri

calisanlar
(6. 538/1144), her iki babin arasindaki mana farkini su ifadelerle ortaya koymaktadir:
el-Izzii fil-kandati vez-ziillii fil-kunii’ (kanaatte izzet/seref/itibar; kuni’da ise zillet

vardir.)*%

Ciircani (6. 816/1413) de kanaati, ‘kismete razi olmak’?’® seklinde
tanimladiktan sonra ehl-i hakikatin 1stilahinda, ‘miiellefatin/samimiyet/birlik

yoklugunda siik(in etmek’ oldugunu ileri siirmektedir.?’!

Kur’an-1 Kerim’de kanaat kavrami ge¢cmemekle beraber ayni kokten iki
kelime yer almaktadir. Bunlar, ‘basi kalkmis halde’ anlamma gelen “mukni 7°*’* ve
‘kanaat edip istemeyen’ manasindaki “el-kdni’”*’® kelimeleridir. Hacc 22/36’daki
“el-kdni’” kelimesini, Isfahani (8. 505/1111), “ihtiyagtan &tiirii baskasindan yardim

isterken 1srarc1 olmayan, isi yiizsiizlige dokmeyen, kendisine bagislanana razi

205 Tbn Diireyd, a.g.e., C: II, s. 942; Ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3753; Isfahani, Miifredat, s. 414;
Zebidi, a.g.e., C: XXIl, s. 88.

266 fsfahani, a.g.e., s. 414; ibn Manzfr, a.g.e., C: V, s. 3754.

267 {sfahani, a.g.e., s. 414.

268 {sfahani, a.g.e., s. 414; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: 11, s. 104; Asim Efendi, a.g.e., C: IV, s.
3487.

269 Zemahseri, a.g.e., C: 11, s. 104.

270 Asim Efendi, a.g.e., C: IV, s. 3487; Vankulu, a.g.e., C: 11, s. 1404.

271 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 187. Ayrica bkz. Kuseyri, er-Risile, s. 225.

272 Tbrahim 14/43.

273 Hacc 22/36.
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olan”?’* seklinde yorumlamaktadir. Benzeri bir izah1, Ebussuiid Efendi (6. 982/1574)
de yaparak mezkir kelimeyi, ‘kanaatkar fakir, elindekine kanaat ederek dilenmeyen
yoksul ya da zaruret miktarinca dilenen, isteyen’?”® diye agiklamaktadir. Ancak esas
itibariyle Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayette diinyaya dair diskiinliik, hirs ve

tamahkarlik yerilerek kanaatkarligin ehemmiyetine dikkat ¢ekilmektedir.?”®

Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadisi seriflerde,?”’ bizzat ‘kanaat’
kelimesiyle kanaatkarhigin ehemmiyeti dile getirilmekte ve bu duyguya dikkat
cekilmektedir. Hususiyetle kendisine atif yaptigimiz rivayetlerde belirtilen kanaat
duygusu, ag¢ gozliligli, doyumsuzlugu, nasil olursa olsun kazanma hirsini,
baskalarina haset etme ve bu sebeple onlara zarar verme tesebbiislerini 6nleyebilecek

fikri, psikolojik ve ahlaki bir esas olarak goziikmektedir.?’

Zira bu kanaat, Allah’in kendisi i¢in verdigi rizka razi olma temeline
dayanmaktadir. Allah’in takdirinin kendisi i¢in daha hayirli oldugunu kabullenmek,
onun taksimine ve emirlerine teslim olmak demektir. Kanaatsizlik ise kisi, neye sahip
olursa olsun, insani sinirsiz bir hirsa, sonu gelmez bir tatminsizlie sonugcta
baskasimnin elindekine goz dikmeye ve onu elde etmek i¢cin miicadele etmeye

stiriklemektedir.?”’

Kanaat ve haset kavramlariyla alakali Ibn Hibban el-Biisti (6. 354/965) ¢ok
net bir yorum yaparak der ki; “Kim kendi elinde olana kanaat etmezse, bu

kanaatsizlik sebebiyle insanlarin ellerinde bulunana haset eder.”>%

Sonu¢ olarak kanaat, ‘kisinin sahip oldugu seyle yetinip razi olmasi ve
baskasinin elindekine goz dikmemesi’ seklinde tanimlanmaktadir. Ozellikle islam
ahlak kitaplari, kanaati, haset, hirs, tamah, cimrilik ve asir1 diinya sevgisi gibi menfi

duygularin kalpten atilmasiyla elde edilebilecek bir fazilet olarak degerlendirirken

274 [sfahani, a.g.e., s. 414.

275 Ebiissutid Efendi, irsadii’l-Akli’s-Selim, C: IV, s. 27.

276 Bakara 2/96; Al-i Imran 3/14; Tevbe 9/55, 85; Taha 20/131; Kasas 28/76-77; Lokman 31/33;
Hadid 57/20; A’1a 87/16; Hiimeze 104/1-9.

217 “Miisliiman olan, kendisine yeteri kadar rizik verilen, Allah’in kendisine verdigi nimete kanaat
eden kimse siiphesiz kurtulusa ermistir.” (Miislim, “Zekat”, 125. Ayrica bk. Tirmizi, “Ziihd”, 35; Ibni
Mace, “Ziihd”, 9).

278 M. Yasar Kandemir vd., Riyazu’s-Salihin Terciime ve Serhi, Erkam Yayinlari, istanbul, 2006, C:
I, s. 317.

279 Kandemir vd., a.g.e., C: 1, s. 315.

280 fbn Hibban, a.g.e., s. 152.
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diger taraftan kanaati, bu olumsuz hissiyattan kurtulmanin yollarindan biri olarak
gormektedirler. Bu yoniiyle ‘haset’ ve ‘kanaat’ kavramlarmin, birbirine iki zit

duyguyu ifade ettigi anlasilmaktadir.

4. HASET iLE SEBEP-SONUC ILiSKiSI OLAN
KAVRAMLAR

4.1. Hirs (ua)

Hirs (u=)») kelimesi, ikinci ve dérdiincii babdan olup, mastar1 ‘“hrsun’
gelmektedir.?8! ‘Istemek, arzulamak, siddetli bir sekilde irade etmek, diiskiin olmak,
yarmak, kazimak, ¢cabalamak, gipta etmek, cimri olmak, tamah etmek ve aggdzliiliik’

anlamlarini icermektedir.*®?

Zebidi (6. 1205/1791), hirs kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de iki vecih {izere
kullanildigini ifade etmistir: Birincisi; fartu’s-serehi yani, asir1 hirs, aggozliiliik, ifrat
derecesinde hirstir.?® ikincisi ise, sefkat ve merhamet anlamindadir.?®* Yine ihtirasi,

bir seyin hasil olmast icin ¢abalamak, gayret etmek seklinde agiklamustir.?®®

Miitercim Asim Efendi (6. 1235/1819)’ye goére hirs; bir nesneyi
zemmolunmus bir ragbet vechi lizere ve lliizumundan ziyade siddetle talep ve arzu
etmek manasimadir. Thtiras ise bir nesneye ifrat iizere hirs edip tahsiline ¢abalamak

anlamindadir.8¢

Kur’an-1 Kerim’de ‘hirs’ kelimesi, farkli sigalarla bes yerde zikredilmektedir.
Bu kavram, {i¢ ayet-i kerimede Hz. Peygamber’in insanlarin hidayete ermeleri
hususundaki siddetli arzusunu,?®’ bir ayette birden fazla kadinla evli olan erkeklerin

bunlar arasinda adaleti temin etme isteklerini,?®® diger ayette ise Yahudilerin diinya

281 bn Diireyd, el-Cemhere, s. 513.

282 Cevheri, Sihah, s. 224; Isfahani, a.g.e., s. 120; Ibn Manzir, a.g.e., C: Il, s. 835; Vankulu Mehmed,
a.g.e,C:1,s. 1141,

283 Ahzab 33/32.

284 Tevbe 9/128.

285 Zebidi, a.g.e., C: XVII, s. 510.

2% Asim Efendi, a.g.e., C: 1, s. 2888.

287 Tevbe 9/128; Yhsuf 12/103; Nahl 16/37.

288 Nisa 4/129.
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hayatma olan asir1 diiskiinliiklerini?®® ifade etmektedir. Aciklamaya calistigimiz bu

kelimeye konumuzla irtibatli olarak anlam yoniinden en yakin ayet, Yahudilerin
diger biitiin insanlardan daha ziyade diinya hayatina hirslarini/diiskiinliiklerini
bildiren Bakara 2/96’dir. Ciinkii diger dort ayette hirsin olumlu anlamima vurgu

yapilirken bu ayette olumsuz manasi 6n plana ¢ikarilmaktadir.

“Ant olsun, sen onlarin (Yahudilerin), yasamaya, biitiin insanlardan; hatta
Allah’a ortak kosanlardan bile daha hirsli/diiskiin olduklarini gériirsiin. Onlarin her
biri bin yil yasamak ister. Halbuki uzun yasamak, onlari azaptan kurtaracak

degildir. Allah, onlarin biitiin islediklerini goriir.**°

Bu ayet-i kerimede hirs kelimesi, ‘chrasa’ seklinde ism-i tafdil sigasinda
zikredilmistir. Ve Yahudilerin, biitiin insanlardan hatta bin sene yasamak isteyen
miisriklerden bile daha ihtirasli oldugu beyan edilmistir. Taberl (6. 310/923), bu
miisrik ve Yahudilerin ihtiras sebebini sOyle acgiklamaktadir: “Miisrikler, ahiret
inanci  olmadigindan  6ldiikten sonra artik dirilmeyeceklerini  ve hesaba
cekilmeyeceklerini zannederler. Bu sebeple diinya zevklerini devam ettirmek i¢in
uzun Omiir isterler. Yahudiler ise, oldiikten sonra dirileceklerine inanmaktadirlar.
Diinyada yasarken Hz. Muhammed (s.a.s)’in hak peygamber olusunu reddetmek gibi
isyankar davraniglarindan dolayr ahirette hesaba c¢ekileceklerini ve cehenneme
atilacaklarin1 bilmektedirler. Bu sebeple bin sene yasamak arzusunda olan

miisriklerden bile fazla yasamak isterler.”?!

Haris insan, a¢gozliidiir ve daima eline gecenden fazlasini ister. Bu da, bir¢cok
kotii ahlaka ozellikle hasede kaynaklik ettigi gibi, ayn1 zamanda biiyiik 6l¢iide kisiyi
mutsuzluga da sevk eder. Clinkii haris insan, hirsin1 doyurmak amaciyla hayatini, asli

gayesini unutmak suretiyle goz diktigi hususlar1 temin etme ugrunda harcar.?

S6z konusu ayetin igerisinde bulundugu ayet grubu, Yahudilerin miiminlere

olan hasetlerinden,>” hasedin geregi olarak inkarlarindan,>* diismanliklarindan,®®

289 Bakara 2/96.

290 Bakara 2/96.

21 Taberi, a.g.e., C: Il, s. 277.

292 Hayati Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, Timas Yayinlar1, istanbul, 1999, s. 170-176.
293 Bakara 2/90, 105, 109.

294 Bakara 2/90-91.

2% Bakara 2/97.
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Hz. Peygamber ile istihza etmelerinden®® ve Miisliimanlarin tekrar eski kiifiirlerine
donmelerini temenni ettiklerinden®”’ bahsetmektedir. Bu olaylar silsilesi, onlarin
halet-i ruhiyesini agiga ¢ikarmakta, hakikati bilmelerine ragmen inatla kabullenmeme
durumlarini desifre etmektedir. Dolayisiyla mezkir ayetlerdeki biitiin bu olgular1 bir
araya getirip degerlendirme yaptigimizda hirsin, hasedin sebeplerinden biri oldugu

anlasilmaktadir.

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), hirs1, hasedin bir sebebi olarak gérmektedir. Ve
aralarindaki miinasebeti sdyle izah etmektedir: “Insanin vermekle miikellef oldugu
mali yardima mani olma, baskasinin malin1 zulmederek almaya tesvik etme ve
baskasinda bulunan herhangi bir seyin yok olmasini temenni etme manasinda olan
hasedi gerektiren en 6nemli unsurlardan biri, hirstir. Hasette ise hem cimrilik hem de
zuliim vardir. Clinkii bagkasina verilmesi gerekeni vermemekle cimrilik, baskasinda

bulunan bir seyin yok olmasini temenni etmekle de zuliim meydana gelir.”?*®

Ibn Hazm (8. 456/1064) ise hasedi, hirsin sebebi olarak degerlendirerek sdyle
demektedir: Haset duygusundan tamahkarlik, tamahkarliktan da hirs dogar. Buna

gore hirs, nefiste yerlesmis olan tamahkarligin disa yansimasi halidir.?*’

Ihtirasl kisi, diinya mali biriktirmek sevdasindadir. Bu nedenle, muhtaglara
infak etmek ve tasaddukta bulunmak istemez. Elindeki mal ile o6giiniir, maddi
bakimdan kendisinden asagida olanlara kibirlenerek bakar, boylece hirs, sahibinin
kibirlenmesine ve biiyiiklenmesine sebep olur. Bu halinin devam edebilmesi i¢in
sahip olmak istedigi imkana veya makama sadece kendisinin sahip olmasini ister,
ayni imkanin bagkalarinda olmasini istemez. Bu da haset demektir. Bu bakimdan

hirs, hasede sebep olmaktadir.%

Netice olarak insanoglunun fitratinda var olan hirs duygusu, kontrol altina

alimarak uhrevi bir hirsa yani mimin bir kisi i¢in faydali bir duruma

29 Bakara 2/104.

297 Bakara 2/109.

2% ibn Teymiyye, el-Emru bi’l-Ma’rifi ve’n-Nehyii ani’l-Miinkeri, Tahk. Salihuddin el-Miincid,
Daru’l-Kitabi’l-Cedid, Beyrut, 1976, s. 38. Ayrica bkz. Kerim Buladi, Kur’an’da Nankérliik
Kavram, Pinar Yayinlari, {stanbul 2017, s. 152.

299 Ebtit Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-Endiiliisi, KitAbu’l-Ahlik ve’s-Siyer, Daru ibn Hazm,
Giitenberg, 1999, s. 59.

300 Adem Dolek, “Siinnet Isiginda Hirs Hastaligi Ve Korunma Yollar”, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2003, C: X1, Say1: VI, s. 50-76.
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doniisebilmektedir. Ancak kisi, ebedi kalacakmis gibi diinyaya siddetle meylederse
bu hal, aggozliiliik ve tamahkarlik olarak nitelendirilmekte ve zemmedilmektedir.
Denetim altina alinamayan bu duygu, ruhi bir hastalik haline gelerek insani kétiiliige
siirikleyen, ozellikle de cimrilige, bencillige ve hasede sevk eden bir duygu

durumuna gelebilmektedir.

4.2. Held’ (£ si2)

Arapga h-l-a’ (g-J-e) kokiinden tiireyen bu kelime, siilasi miicerredin
dordiincii babindan gelmektedir. Mastar1, ‘hele’ ve ‘helii’ seklinde gelir. Liigatte,
‘sizlanmak, sabirsizlanmak, hirsli olmak, siiratli olmak, sabrin az olmasi, tedirgin

olmak, men etmek, tahammiilsiizliik’ anlamlarina gelmektedir.3"!

Kur’an-1 Kerim’de yalniz Meéric Sdaresi’nde zikredilen helii” kelimesi,
esasinda bir ¢cabukluk manasi bulunan, bir taraftan tahammiilsiizliik, mizik¢ilik; diger
taraftan da siddet ve hirs gibi farkli kavram arasinda bir huysuzluk ifade eden,
manasi tam ac¢ik olmayan bir vasiftir. Bu durum, kendisinden hemen sonra gelen iki

ayet ile izah edilmistir.3** Soyle ki;

“Insan gercekten pek huysuz yaratilmistir. Kendisine bir kétiiliik dokundu mu
feryat eder. Kendisine bir hayir/iyilik dokundu mu (kiskanir ve onu hemen herkesten)

meneder. 393

Yazir, bu kavrami soyle izah eder: Kisi, kendisine kotiiliikk dokundugu zaman
cok ¢ok sizlanir. Kendisine mesela bir agri, bir sikinti, bir yoksulluk, hastalik gibi bir
act dokundu mu kivranir, sizlanir, feryat eder, dayanamaz, bagkalarindan medet
bekler. Yine kendisine bir hayir dokundugu zaman da kiskanir. Mesela bir servete,
bir sihhate, bir makama kondu mu hirsindan, kiskanc¢ligindan kimseye bir sey
vermek istemez, agladig1 glinii derhal unutur. Bas1 agridigr zaman her seyden {imit

bekleyen o mizmiz adam bu kez biraz kuvvet bulunca kimseye bir lokma vermemek,

301 Ferahidi, a.g.e., C: IV, s. 317; Cevheri, a.g.e., s. 1103; ibn Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4685;
FirGizabadi, a.g.e., C: Ill, s. 97; Vankulu, a.g.e., C: I, s. 1439; Zebidi, a.g.e., C: XXXV, s. 339; Zavi,
a.g.e, C: 1V, s. 524; Kermi, a.g.e., C: IV, s. 418. Ayrica bkz. Mutcali, a.g.e., s. 946; Erkan, a.g.e., C:
Il, s. 2388.

302 Kurtubd, a.g.e., C: 11, s. 56; Yazir, a.g.e., C: IX, s. 100-101.

303 Mearic 19-21.
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hayra engel olmak i¢in simsiki bir afacan kesilir. Hakk’a ve hayra sirtin1 gevirir.

Eline gegeni toplayip yigmaya, saklamaya caligir.3%

Helt’” kavrami, birka¢ manaya deldlet etmektedir: ‘Haris, a¢gozlii; cimri ve
bencil; gonlii dar, ¢igirtkan; sabirsizlik gosterip feryat eden’. Anlasildig gibi, insan
z1t sifatlar1 kendinde toplayan ¢ok ayri bir canlidir. O, ne melek, ne de hayvandir;
ama ikisiyle ilgili baz1 sifatlar1 kendinde tasiyan bambaska bir varliktir. Bu durumda
hayatin canlilik kazanabilmesi, kisa omiir i¢inde ¢ok islerin basarilabilmesi; atalet,
tembellik, miskinlik gibi uyusukluga yer verilmemesi; ayni zamanda rekabet
duygusunun gelisebilmesi, lilkelerin bayindir hale getirilmesi i¢in insanoglunun
mayasina hirs, bencillik, a¢ gozliiliikk, kiskanclik, acelecilik, asir1 derecede mal ve
servet sevgisi gibi kotii, fakat kamcilayici sifatlar da yerlestirilmistir. Indirilen kitap,
gonderilen peygamber; ilim ve iyi ahldk bu sifatlari mesru sinirlar i¢cinde tutmaya

yonelik birer liituftur.%

Hiilasa olarak miifessirler mevzu bahis kavrama bulundugu baglam icerisinde
hirsli, cimri, hirsla birlikte cimrilik eden, a¢g6zlii, bencil, kiskang, can1 ¢ok sikilan,
asir1 sizlanan, gok sizlanan, zayif, doymak bilmeyen gibi anlamlar vermislerdir.3%
Goriilmektedir ki, helli’ kavraminin ‘suhh’, ‘buhl’, ‘kutr’ gibi cimrilik manasindaki
kavramlarla anlam iligkisi oldugu gibi ‘haset’ kavramiyla da anlam miinasebeti

bulunmaktadir.

4.3. Suhh (&%)

Arap¢a s-h-h (z-z-0% ) kokiinden tiireyen bu kavram, siilasi miicerredin
birinci, ikinci ve dordiincii babindan olmak iizere ii¢ farkli babdan gelmektedir.?"’

Mastari, liigatlerde (C-w-@w-cw) seklinde ii¢ tiirli gelmekle beraber Kur’an-1 Kerim’de

3% Yazir, a.g.e., C: 1X, s. 6404,

395 Celal Yildirim, a.g.e., C: XIII, s. 154.

306 Faruk Ozdemir, “Kur’an’da Cimrilik Anlamii Thtiva Eden Kavramlarin Etimolojik ve Semantik
Analizi”, ilahiyat Arastirmalar Dergisi, 2015, Say1: 4, s. 59-91.

307 Cevheri, Sihah, s. 76; Zemahseri, Esasii'l-Belaga, C: I, s. 496; Isfahani, a.g.e., s. 780; Ibn Manzir,
a.g.e., C: XXI1V, s. 2205; Firlizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, C: I, s. 229; Vankulu, a.g.e., C: I, s. 434;
Zebidi, a.g.e., C:VI, s. 497; Kermi, el-Hadi ila Liigati’l-Arab, C: I, 5.179; ibrahim Enis ‘vd’,
Mu’cemii’l-Vasit, C: I, s. 492. Ayrica bkz. Mutcali, Arapc¢a-Tiirkce Sozliik, s. 64; Erkan, el-Beyén,
C:1,s.613.
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mastar olarak yalniz (=%) kelimesi zikredilmistir.’*® ism-i faili sahih (Fa) ve sehdh
(#\>3) , bunlarin cemisi de sihdh (#\55) ve esihha (3331) olarak gelir.3®

Bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de ii¢ defa mastar olarak suhh (é:i"») kalibinda, iki
defa da aymi ayet igerisinde ism-i failin ¢ogulu olan esihha (M\) seklinde

gecmektedir.?!°

“Suhh”, liigatlerde ve tefsirlerde ‘hirs ile beraber cimrilik,?!! siddetli hirs ve
tamahkarlikla birlikte cimrilik,*'?  zuliim,*!® bencillik, ihtiras, a¢gdzliiliik,>'*
kiskanglik,*'>  ¢ekememezlik,>'® pintilik, kisitlamak, eli sikiik® seklinde
anlamlandirilmistir. Ancak ‘suhh’ kavraminin ne oldugu ile alakali farkli gortisler de
ileri siiriilmistiir. Anlam alanin1 tespit noktasinda fayda gordiigiimiiz i¢in bu

goriigleri sdylece siralamak istiyoruz:

Ibn Abbas (r.a) (68/687), “kim hevasina uyar, iman1 kabul etmezse iste o,
sahihdir” demistir.>!”

Ibn Omer (ra) (8. 73/692) sdyle der: ‘Suhh, kisinin, malin1 vermemesi

degildir. O, kendisine ait olmayan bir seye tamah etmesidir.”3!®

Tavis b. Keysan (6. 106/724) der ki: ‘Suhh, insanin baskasinin elinde

bulunanlara g6z dikmesi, ister helal, ister haram olsun ellerinde bulunanin kendisinin

de olmasini sevmesi ve bir tiirlii doymamasidir.”3"”

308 Nisa 4/128; Hasr 59/9; Tegabiin 64/16.

399 Cevheri, a.g.e., s. 76; Zemahseri, a.g.e., C: I, s. 496; Ibn Manzur, a.g.e., C: XXIV, s. 2205;
FirGizabadi, a.g.e., C: I, s. 229; Vankulu, a.g.e., C: I, s. 434; Zebidi, a.g.e., C: VI, s. 497; Kermi,
a.g.e, C: 1, s.179; ibrahim Enis ‘vd’, a.g.e., C: 1, s. 492. Ayrica bkz. Mutgali, a.g.e., s. 64; Erkan,
a.g.e,C:1,s.613.

310 Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehrest, s. 161.

31 isfahani, a.g.e., s. 780; Ibn Manzir, a.g.e., C: XXIV, s. 2205; Firizabadi, a.g.e., C: I, s. 229;
Zebidi, a.g.e., C: VI, 5. 497; Yazir, a.g.e., C: 11, s. 1486; C: VI, s. 4844,

312 Zebidi, a.g.e., C:VI, s. 497. Ayrica bkz. Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, Daru’s-
Sabuni, Kahire, 1978, C: 111, s. 343.

313 Razi, Mefatithu’l-Gayb, C: XXX, s. 27.

314 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’4n, C: VII, s. 161; Kutub, Fi Zilal, C: XIV, s. 385; Celal
Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, izmir, 1986, C: XII, s. 6094.

315 Kurtubi, a.g.e., C: V1L, s. 161; Yazir, a.g.e., C: VI, s. 4844; Kutub, a.g.e., C: X1, s. 581; Yildirim,
a.g.e., C: XIl, s. 6094.

316 Kutub, a.g.e., C: X1, s. 581.

317 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 369.

318 Sabani, a.g.e., C: 111, s. 343; Yazir, a.g.e., C: VI, s. 4844,

319 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 369.
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Atda b. Ebi Rebah (6. 114/732), ‘infakta bulunmamak’ oldugunu

belirtmistir.>?

Eba Hilal el-Askeri (8. 400/1009), “suhh, hayri engelleme hirsidir” der.??!
Isfahani (6. 505/1111), suhh, ‘hirs ile beraber olan cimriliktir’ der.??

Zemahseri (6. 538/1144), suhh’un ‘mal sevgisi’ oldugunu, zira mal sevgisinin

cimrilik meydana getirdigini ve bunun da dogustan var oldugunu sdylemektedir.>??

Ibn Ciibeyr (8. 614/1217), suhh’un ‘zekdti vermemek ve haram mal
biriktirmek® oldugunu sdylerken,*?* Ibn Uyeyne (6. 198/813) ise, ‘zuliim’ anlamia

geldigini sdylemistir.*?®

Kurtubi (6. 671/1273), bazi dilcilerin “suhh™u, “buhl”den daha ileri
derecedeki bir cimrilik oldugu kanaatlerini dile getirdikten sonra “suhh” kavrami
hakkinda sunlar1 soylemistir: “Suhh, zekat vermemek, riayet edilmesi gereken
akrabalik haklarin1 gézetmemek ve buna benzer hususlarda cimrilik yapmaktir.
Kendisine bol harcamalarda bulunmakla birlikte soziinii ettigimiz zekat ve itaat
alanlarinda geregi gibi infakta bulunmayan bir kimse ise, nefsinin cimriliginden

korunmamus olur.”32¢

Aldsi (6. 1270/1854), “Suhh, cimriligin son derecesi olmalidir ki, o sifati
tasiyan kimse baskasinin malina bile kiskanglik gosterir. Bagkasinin comertlik
yapmasini arzu etmez, ondan sikilir da yapmamasi igin ¢alisir. Yahut o derece hirsh
olur ki, miimin kardesinin malin1 zulmen yer veya kendisinin olmayan seylere goz

diker. Baskasinda olmasini da hos gérmez, kiskanir” der.*?’

Hamdi Yazir (6. 1942), suhh hakkinda soyle soyler: “Suhh, nefsin bahillik ve

hasislik dedigimiz kiskanclik huyudur ki, cimrilik bunun fiiliyatindaki gériintiistidiir.

320 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi; en-Niiketii ve’l-Uyin, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 8. baski 2007, C: V, s. 506.

321 Askerd, el-Furiiq fi’l-Luga, s. 252.

322 {sfahani, a.g.e., s. 780.

323 Zemahseri, a.g.e., C: 1, s. 496.

324 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 369.

325 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 369.

326 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 369.

327 Ebuw’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmid el-Aldisi, Riihu’l-Meéni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim,
ihyaii’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, ty., C: XXVIII, s. 53.

68



Yani nefiste iggiidiisel bir hareketin bulunmasi haysiyyetiyle ortaya ¢ikan duruma
suhh, bunun fiilen men edilmesine de buhl (cimrilik) denilir. Ibn Miinzir (6.
318/930)’in yaptig1 bir rivayette buhl, insanin kendi elindekini, suhh da herkesin

elindekini kiskanmasi diye tarif edilmistir.”*?®

Suhh, nefsin vermeme noktasindaki israridir. Kuran-1 Kerim’de “suhh”un
nefse izafe edilmesi, hirs ile beraber cimriligin nefsin tabiati olmasimdandir.>*® Hasan
Basri (6. 110/728), “Buhl, elindeki nesne ile cimrilik yapan kisi demektir. Suhh ise,

halkin elindeki nesneler iizerinde olur” demistir.>*°

Bir¢ok miifessire gore bu kelime “cimrilik huyunun ileri derecesi” veya
“cimri olmanin yani sira bagkalarinin elindeki imkanlari da kiskanma” anlamina

gelir.3?!

Suhh ile buhl kavraminin ayni anlama sahip oldugunu ifade eden alimler
de*? vardir. Ancak bunu, haset kavramiyla anlam iliskisi olan kavramlar kisminda
buhl maddesinde suhh ve buhl kavramlar1 arasindaki anlam farkini izah ederken ele

alacagiz.

Rivayet edilen su hadisi serif, bize ‘suhh’ psikolojisinin insani ve toplumlari
hangi vahim neticelere gotiirdiigiinii ortaya koymaktadir: “Zuliimden sakinin ¢iinkii
zuliim, kiyamet giinii karanliktan ibarettir. Suhh’dan da sakinin ¢iinkii suhh, hirs ve
kiskanglik sizden evvelkileri helak etmistir. Onlar birbirlerinin kanlarim doktiiler ve

haramlari helal saydilar. 3

Taberi (6. 310/923), Ibn Mes’id (r.a)’dan sdyle rivayet ediyor: Bir kisi Ibn
Mes™td’a: “Korkarim ki ben helak olmusumdur” dedi. Tbn Mes’tid bunun sebebini
sorunca cevap olarak dedi ki: “Ben Rasulullah'tan dinledim. Soyle diyordu: ‘Kim

nefsinin suhh undan korunursa igte onlar umduklarina erenlerdir’ Ben ise sahih bir

328 Yazir, a.g.e., C: VIII, s. 201.

329 Sabini, a.g.e., C: Ill, s. 343; Ali Arslan, Biiyitkk Kur’an Tefsiri Hiilasatii’t-Tefasir, Okusan
Yaymcilik, Istanbul, 1995, C: XIV, s. 345.

330 Arslan, a.g.e., C: XIV, s. 345.

31 Aldsi, a.g.e., C: XXVIIL, s. 53; Yazir, a.g.e., C: VIII, s. 198-201. Ayrica bkz. Hayrettin Karaman
‘vd’, Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet isleri Baskanlig1 Yaymlari, Ankara, 2014, C: V,
s. 293.

332 Maverdi, a.g.e., C: V, s. 506; Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 369.

333 Miislim, “Birr”, 56; Ebd Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Suabu’l-iméan (I-VII), Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, C: VII, s. 424; Ayrica bkz. Sabiini, a.g.e., C: 11, s. 343.
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kisiyim. Neredeyse elimden bir sey ¢cikmaz” dedi. Ibn Mes’(d ona: “Bu suhh degildir,
fakat buna buhl denilir. Allah’in zikrettigi suhh ise senin kardeginin malini zulmen
yemendir” dedi.*** Bu rivayete gore Ibn Mes’id (r.a) da suhh ile buhl kavramlarinin
ortak anlamlar1 bulunmakla beraber “suhh” kavraminin buhl’den daha ileri derecede

ve daha umumi bir mana boyutunun oldugunu beyan etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de dort ayette bes defa gegen bu kavram, haset kavramina
yakin anlamlh olarak cimrilik/kiskanghk/tamahkdriik anlaminda kullanilmistir. Bu

ayetler sunlardir:

“Eger kadin, kocasinin serkesliginden veya aldirigsizligindan endise ederse,
aralarinda anlasmaya ¢alismalarinda kendilerine bir engel yoktur. Anlasmak daha
haywhdwr. Nefisler kiskan¢liga (=5 /suhh) meyyaldir. Eger iyi davramr ve

haksizliktan sakimirsaniz bilin ki, Allah islediklerinizden siiphesiz haberdardir. 3

“Allah, i¢inizden sizi alikoyanlari, size Allah''n yardimim kiskanarak F\mﬂ/
esihha), kardeslerine ‘Bize gelin, zorlanmadik¢a savasa gitmeyin’ diyenleri bilir.
Kalblerine korku gelince 6liim bayginligi gegiren kimse gibi gozleri donerek, sana
baktiklarini goriirsiin. Korkulari gidince iyiliginize olani ¢ekemeyip (Z\A-u\/ esihha)
sivri dilleriyle sizi incitirler. Bunlar inanmamugslardwr, Allah, bu sebeple islerini bosa

ctkarmigtir; bu, Allah icin kolaydur. 3¢

“Daha onceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan
kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler; onlara verilenler karsisinda
iclerinde bir cekememezlik hissetmezler; kendileri zaruret icinde bulunsalar bile
onlart kendilerinden onde tutarlar. Nefsinin tamahkarligindan (G“ /suhh)

korunabilmis kimseler, iste onlar saadete erenlerdir. 3’

“Allah’'a karsi gelmekten giiciiniiziin yettigi kadar sakinin, buyruklarini

dinleyin, itaat edin; kendinizin iyiligine olarak mallarinizdan sarfedin, nefsinin

tamahkarhigindan (C—w /suhh) korunan kimseler, iste onlar saadete erenlerdir.

334 Taberi, a.g.e., C: VIIL, s. 236; Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 369; Yazir, a.g.e., C: VI, s. 4844,
335 Njsa 4/128.

336 Ahzab 33/18-19.

337 Hasr 59/9.

338 Tegabiin 64/16.
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Biitlin bu bilgiler 1518inda sunu sdyleyebiliriz ki; cimrilik, nefsin ihtiras ve
bencillik tutkusudur. Bu tutku, insani infaktan, ihsandan, iyilikten vs. bir¢ok giizel
ahlaktan ve fazilet mertebesine ulagsmaktan alikoyar. Bu duygu, kontrol altina
alinmadig1 takdirde hirs ve tamahla suhh seviyesine ¢ikar. Bu takdirde kisi,
baskasmin elindekine goz dikmeye, o nimetlerin de kendisine ge¢mesini temenni
etmeye baslar ki tam da bu merkezde haset kavrami tecelli etmis olur. Hulasa hem
haset hem de suhh kavramini ayn1 anlam alanina sokan, birbirlerini kesistiren nokta;

baskasina ait nimetlerin kendisine intikalini temenni etme duygu ve diisiincesidir.

4.4, Buhl (&)

Arapga b-h-l ( J-7-— ) kokiinden tiireyen bu kelimenin, siilasi miicerredin
{igincii babindan mastar1 buhl (J3) ve bahl (Ja3), dordiincii babindan behal (J33),
besinci babindan da behdle (Ai2) seklinde gelmektedir. Cimri olan kimseye bdhil
(J3L), ¢ok cimri olana bahil (J:33), asir1 cimri olana ise miibalaga ism-i fail vezninde

behhal (J53) kahplar1 kullanilir. 3%

Kur’an-1 Kerim’de toplam on iki defa zikredilen bu kelime, iki yerde mastar

diger yerlerde ise mazi ve muzari sigalarinda kullanilmigtir.>4°

‘Buhl’ kavrami, comert olmak anlamindaki kerem ( »2% )**! ve cid ( 25> )34
kavramlariyla zit anlamli olup liigatlerde, ‘cimrilik etmek, men etmek, elde tutmak,
vermemek, pintilik’*** anlamlarma gelmektedir. Kur’an’t Kerim’de ise genelde

‘zekdat vermemek’,>**  ‘verenlere engel olmak’,>** ‘Allah yolunda infak etmemek =4

339 Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, C: 1, s. 119; ibn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, C: I, S. 207; Cevheri,
Mu’cemii’s-Sthah, s. 76; Askeri, el-Furiiq fi’l-Luga, s. 174; Isfahani, el-Miifredat, s. 182;
Zemahseri, Esasii'l-Belaga, C: 1, s. 48; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: III, s. 222; Firizabadi, el-
Kamiisii’l-Muhit, C: I, s. 322; Vankulu, a.g.e., C: 11, s. 1775; Zebidi, a.g.e., C: XXVIII, s. 62; Tahir
Ahmed ez-Zavi, Tertibii’l-Kamiisi’l-Mubhit, C: I, s. 225; Kermi, el-HAdi ild Liigati’l-Arab, C: I,
s.120. Ayrica bkz. Mutgal1, Arapg¢a-Tiirkee Sozliik, s. 41; Erkan, el-Beyén, C: I, s. 576.

340 Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehrest, s. 161.

34! Tbn Manzir, a.g.e, C: 111, s. 222; Firtizabadi, a.g.e., C: l1l, s. 322.

342 [sfahani, a.g.e., s. 182.

3 Ferahidi, a.g.e., C: I, s. 119; Ibn Faris, a.g.e., C: I, S. 207; Cevheri, a.g.e., s. 76; Askeri, a.g.e., S.
174; Isfahani, a.g.e., s. 182; Zemahseri, a.g.e., C: I, s. 48; Ibn Manzir, a.g.e., C: lll, s. 222;
FirGizabadi, a.g.e., C: 11, s. 322; Vankulu, a.g.e., C: 11, s. 1775; Zebidi, a.g.e., C: XXVIIL, s. 62; Zavi,
a.g.e., C: 1, s. 225; Kermi, a.g.e., C: I, s.120. Ayrica bkz. Mutgali, a.g.e., s. 41; Erkan, a.g.e., C: I, s.
576.

3% Tevbe 9/75-76.

71



gibi anlamlarda kullanilmistir. Ancak buradaki Allah yolunda infak etmemek,
harcamamak ya da bunlarin tel’in edilmesi, genel olarak cimrilik degil, dini

faaliyetler sahasindaki cimriliktir.>*’

Isfahani (6. 505/1111), bu kavrami, “kazan¢ olarak elde edilmis seyleri,
verilmeyi hak eden yerlere vermeyip alikoymak™ diye tarif ettikten sonra iki kisma
ayirir: “Birincisi, kisinin kendisine karsi yaptigi cimrilik, ikincisi bagkasia karsi
yaptig1 cimriliktir” der ve ikincisinin daha kétii oldugunu sdyler. Delil olarak da
“Onlar, cimrilik ederler, insanlara cimrilik tavsiyesinde bulunurlar, Allah’in bol
nimetinden  kendilerine verdigini  gizlerler. Kdfirlere asagilik bir azap

7348 ayetini gdstermektedir.’*® Zira bu ayette goriildiigii iizere bahil

hazirlamisizdir
kimseler, Allah’in kendilerine farz kildig1 halde onun yolunda harcama yapmayan ve
baskalarina da yapmamalarini emreden kimselerdir. Bu ayet ensara “mallarinizi cihat
ve zekat yolunda harcamayin” diyen bir grup Yahudi hakkinda nazil olmustur.
Bununla birlikte manast umumidir. Bunlar, Allah’in kendilerine lLitfundan verdigi
mal ve zenginlikleri gizledikleri gibi, Rasilullah (s.a.s)’in vasiflar1 ile ilgili

Tevrat’taki ayetleri de hasetlerinden &tiirii gizlerler.>*

Hadid 57/24°1 de ayn1 baglamda degerlendirebiliriz: “Bunlar cimrilik ederler
(vebhaliine) ve insanlara da cimriligi (ve ye 'murina’n-ndse bilbuhli) emrederler.
Allah’ i buyrugundan kim yiiz ¢evirirse bilsin ki, Allah siiphesiz miistagni ve

oviilmege layik olandir”

Hamdi Yazir, bu ayeti sdyle izah eder: Sadaka vermekten, yardim etmekten,
Allah yolunda harcamaktan mallarin1 kiskanir, esirger ve cimrilik ederler. Insanlara
da cimriligi emrederler ki bu durum iki sekilde olur: Ya nasihat ediyormus gibi
dogrudan dogruya agizlariyla sdyler ve iktisattan, idareden bahsederek sikiliga,

cimrilige tesvik ederler. Yahut davranislariyla herkese cimrilik 6rnegi olurlar.®”!

345 Nisa 4/37.

346 Tevbe 9/34; Muhammed 47/38.

37 Ayhan Kaya, Kur’an’da infak Kavrami, Basimamis Yiiksek lisans Tezi, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, 2009, s. 83.

348 Nisa 4/37.

349 {sfahani, a.g.e., s. 182.

330 Bkz. Sabini, Safvetii’t-Tefasir, C: I, s. 268.

31 Yazir, a.g.e., C: VIII, s. 125.
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Ayrica Nisd 4/53’ten hemen sonra 54. ayette bu cimrilik illetine miiptela
olanlarin hasetle itham edilmesi,*? cimrilik ile haset arasinda ¢ok yakin bir iliskinin
gostergesidir.

Ciircani (6. 816/1413), “buhl, kisinin kendi malindan men etmesi, suhh ise

baskasinin malindan men etmesidir”?”

seklinde her iki kavramin arasini tefrik
ederek tarif yapmistir. Buhl, “suhh”un yani bencilligin bir irtinidir. Suhh ise

bencilligi tesvik eder yani diirtiiler.>>

Buhl (cimrilik), haset, hirs ve bos gurur ile yakin miinasebette oldugu gibi

aym zamanda psisik bir dengesizliktir.*>

‘Suhh’ kavramiyla ilgili geride detayli bilgi vermemize ragmen burada ‘buhl’
kavramiyla mukayese edebilmek ve aralarindaki farki ortaya koyabilmek i¢in bazi
tanimlamalar1 tekrar etmemiz gerekmektedir. Zira Islam alimleri, genellikle bu iki
kavram arasinda farkliliklar oldugunu dile getirmislerdir. Biz de bu hususlar

maddeler halinde soyle siraladik:

Buhl, cimrilik, suhh ise hirs ile beraber cimriliktir.**® Bu ayrimdan suhhun
buhlden daha siddetli ve genis anlamli bir cimrilik oldugu anlasilmaktadir.

Buhl, cimriligin bizzat kendisidir. Suhh ise, insanin i¢inde bulunan ve bu
cimrilige sebep olan halin (vasfin) adidir. Suhh, insan nefsinin sifatlarindan oldugu
icin, hi¢ sliphesiz Cenab-1 Allah, “Kim nefsinin suhh’undan korunursa, iste felaha
erenler onlarin td kendileridir >’ buyurmustur.’*®

Buhl, cimrilik iken, suhh, cimriligin ileri derecesi, en siddetlisidir.*>

Buhl, hakki engelleme, suhh ise hayri engelleme hirsidir.*®

Buhl, kendi malin1 esirgemen, suhh ise baskasinin malini1 zulmen yemendir.**!

352 Nisa 4/53-54: “Yoksa onlarin hiikiimranhkta bir payt mi var? Oyle olsa, insanlara bir zerre bile
vermezler. Yoksa insanlari; Allah’in liitfundan kendilerine verdigi sey dolayisiyla kiskaniyorlar mi?
Siiphesiz biz, Ibrahim ailesine de kitap ve hikmet vermigizdir. Onlara biiyiik bir hiikiimranlik da
vermistik.”

333 Ciircani, Ta’rifat, s. 43.

3% Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’a Gére Cimrilik -Sebepleri, Zararlar1 ve Egitimi” Cumhuriyet
Univ. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2007, s. 329-364.

355 Hayati Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, Timas Yayinlari, istanbul, 1999, s. 103-105.

3% sfahani, a.g.e., s. 182.

357 Tegabiin 64/16.

338 R4z, a.g.e., C: XXIX, s. 288.

359 Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 369; Hayrettin Karaman ‘vd’, Kuran Yolu, C: V, s. 293.

360 Agkeri, a.g.e., S. 252.
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Buhl, mal varligi hakkinda cimriligi, suhh ise her tirlii iyilikten kaginmayi
ifade eder.’®

Buhl, kisinin, malin1 vermemesidir. Suhh ise kendisine ait olmayan bir seye
tamah etmesidir.’®

Suhh, nefsin bahillik ve hasislik dedigimiz kiskanglik huyudur ki, buhl, bunun
fiiliyatindaki gortintiisiidiir.***

Suhh, insanin benligini kaplayan bir bencillik duygusu, buhl ise bu bencilligin

etkisiyle cimrilik yapmak ve iyilikten kaginmaktir,*®

Yukaridaki agiklamalardan anlagilacagi lizere bu iki kavram ayni anlam
alaninda bulunmakla beraber aralarinda mana farki vardir. Buna gore ‘suhh’,
vermeye engel teskil eden, kiskang, siddetli a¢ gozliiliige sebep olan ve ‘buhl’

denilen duyguya da kaynaklik eden daha genis ve genel bir kavramdir.

Adler (6. 1937)’e gore cimriligin, hasetle yakindan akrabaligi vardir,
cogunlukla da hasede bagli olarak goriilen bir karakter ozelligidir. Bdyle bir
cimriligin, tezahiirli, cimri kimsenin bagska birini sevindirmeye bir tirlii
yanagsmamasi, yani tiimiiyle topluma ya da toplumun bireylerine karsi yakinlik
gostermekte cimrilige kagmasi, ¢evresine bir duvar orerek kendisine ait o degerli

hazineleri giiven altina almak istemesidir.3¢

Cimrilik, harislik ve bos gururla baglantili oldugu gibi hasetle de yakindan
ilgilidir ve genellikle onun su¢ ortagidir. Cimrilik deyince yalnizca para biriktirme
seklinde ortaya ¢ikan bir ac¢gozliiliik degil, genellikle bir insanin baskasina zevk

vermemesi, zaman ya da is bakimindan cimri davranmasi, topluma ve bagska

361 Taberd, a.g.e., C: VIIL, s. 236; Kurtubi, a.g.e., C: XX, s. 369; Yazr, a.g.e., C: VIII, s. 201.

362 Miifit Selim Saruhan, “Islam Ahlakinda Israf ve Cimriligin Tedavisi”, Islimi Arastirmalar
Dergisi, Tek-Dav, yy., 2003, C: XVI, say1: IV, s. 640-647.

363 Sabini, a.g.e., C: 111, s. 343; Yazir, a.g.e., C: VI, s. 4844,

364 Aldsi, Rihu’l-Meani, C: XXVIII, s. 53; Yazir, a.g.e., C: VI, s. 4844,

365 Saruhan, a.g.e., C: XVI, sayt: 1V, s. 640-647.

366 Alfred Adler, insam Tamima Sanati, Cev. Kamuran Sipal, Say Yaynlari, Istanbul, 12. Baski
2010, s. 120. Ayrica bkz. Adem Délek, “Hadisler Isiginda Haset Hastalig1 ve Psikoterapi”, Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, HUIF Vakfi Yaymlari, Sanlwrfa, 2002, say1: 4, C: X, s. 39-
82.

74



insanlara kars1 takindig1 tavirda cimri davranmast gibi belirtilerle ortaya ¢ikan daha

genel cimrilik sekilleri de anlasilir.>®’

Bu bakimdan asir1 cimrilik ve ihtiras da hasedin kaynagidir. Dolayisiyla da
huzursuzlugun sebebidir. Cimrilikte asir1 giden kisi, baskalarinin malinda bile
cimrilik yapar, yani onlarin ihsanda bulunmasina géz diker ve baskalarina yardimda
bulunmalarini istemez. fhsanda bulunanlar1 ¢cekemez, ihsan eden kisilerin baskalar1
tarafindan sevilmesini ve tercih edilmesini istemez. O bakimdan da cimri olan kisinin

haset ettigi, ihsanda bulunan kisinin de haset edildigi goriilmektedir.*®

Kur’an-1 Kerim’de suhh ve buhl kelimeleri disinda insanin cimriligini ifade
eden “katr/katir,*® dann®’® ve men”"'” gibi baska kavramlarda bulunmaktadir.
Ancak caligmamizi uzatmamak ic¢in cimrilikle ilgili en yaygin kullanim olan buhl

kavramini izah ile iktifa edecegiz.

Gorlldugi tizere buhl’ kavrami, Kur’an-1 Kerim’de bulundugu baglam
igerisinde “kisinin, sorumluluklar iizerine olan kimselerden malin1 esirgemesi ve
cimrilifin bizzat kendisi” gibi anlamlar1 igermektedir. Dolayisiyla cimrinin bu
tutumu nedeniyle lizerinde hakki olan kimseler, o haklarina sahip olamayip mahrum
kalmaktadirlar. Bu yoniiyle cimrilik manasina gelen ‘buhl’ kavrami ve haset kavrami

arasinda kuvvetli bir anlam 6rgiisii bulunmaktadir.

4.5. Kibr (5S)

Arapga k-b-r (U-—-<) kokiinden tiireyen bu kelime, siilasi miicerredin birinci
ve dordiincii babindan ‘birinden yagga biiylik olmak, ihtiyarlamak, yaslanmak’
anlamlarina gelirken, besinci babdan ‘makam, mevkide ulu ve serefli olmak, kisiye

bir igin agir ve zor gelmesi ve ciisse olarak biiylik ve iri yar1 olmak, biiylimek’

367 Resul Ertugrul, Kur’an’a Gére insamin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, Basilmamis

Yiiksek lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2004, s. 111.
3% Dolek, a.g.e., C: X, s. 39-82.

369 {gra 17/100; Furkan 25/67.

370 Tekvir 81/24.

871 Kalem 68/12; Mearic 70/21; Madn 107/6-7.
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anlamlarma gelmektedir.’’> Kur’an-1 Kerim’de yiiz altmis bir yerde gecen bu
kelime®”, genellikle L&) S5 S kaliplarinda kullanilmistur.

374 olarak kullanilan kibir, “kisinin kendini iistiin

‘Tevazu’ kavraminin ziddi
gormesi ve bu duyguyla baskalarini asagilayici davranislarda bulunmasi1” demektir;
ancak kelimenin daha ¢ok birinci anlamda kullanildigi, biiyliklenme ve bobiirlenme
seklindeki davranislarin ise bu huylarin disa yansimasindan ibaret oldugu belirtilir.>”>

Kibir kelimesi, terim anlamiyla yalniz su ayet-i kerimede zikredilmistir:

“Allah’in ayetleri hakkinda, kendilerine gelmis bir delilleri olmaksizin
tartisanlar var ya, onlarin kalplerinde ancak bir biiyiikliik taslama vardwr. Onlar,
tasladiklary biiyiikliige asla ulasamazilar. Sen Allah’a sigin. Siiphesiz O, hakkiyla

isitendir, hakkiyla gorendir. "

Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de tefe’ul (J+&) babindan geldiginde Eba ishak
ez-Zeccac (0. 311/923)’a gore “insanin kendisinde bulunmayan bir niteligi varmis
gibi gdstermesi” anlamini kazanirken, Ebl Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148)’ye gore
“kendini biiyiik ve azametli, baskalarini ise hakir géren” anlamini kazanmistir.3”’
Ism-i fa‘il sigasinda kullanilmis olan ‘“el-Miitekebbir” kelimesi, yalmz Hasr

Stresi’nde Allah’in gilizel isimlerinden biri olarak zikredilmistir.

Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de istif’dl (J*&isl) babindan geldiginde ise
“kendini biiyiik ve iistlin gorilip gergekleri kabul etmeyen, hakka karsi inatla direnen
kimse” anlammi kazanmgtir.’”® Isfahani’nin Miifiedat inda bu kavramin iki sekilde
kullanildig: ifade edilir: Birincisi, insanin biiyiik olmaya ¢aligmasi ve bunu istemesi.

Eger bu, gerektigi yerde ve gerektigi zamanda olursa évgiiye layik olur. Ikincisi,

372 Ferahidi, a.g.e., C: 1V, s. 5; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-Liiga, Tahk: Zehir
Abdulmuhsin Sultan, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2.bask1 1986, C: I, s. 776; Cevheri, a.g.e., s. 898;
Isfahani, a.g.e., s. 423; Zemahseri, a.g.e., C: II, s. 119; Tbn Manzur, a.g.e., C: V, s. 3807; Firizabadsi,
a.g.e., C: II, s. 122; Asim Efendi, a.g.e., C:III, s. 2305; Zebidi, a.g.e., C: XIV, s. 5; Kermi, a.g.e., C:
IV, s. 6. Ayrica bkz. Mutgali, a.g.e., s. 746.

373 Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres, s. 693.

37 Gazali, ihya-u Ulimi’d-din, C: VI, s. 421; isfahani, a.g.e., s. 423; ibn Manzur, a.g.e., C: V, s.
3807; Birgivi, Tarikat-i Muhammediyye Tercemesi, s. 171; Zebidi, a.g.e., C: XIV, s. 5; Kermi,
a.g.e,C:1V,s.6.

375 Cagrict, “Kibir”, DIA, C: XXV, s. 562.

376 Mii’min 40/56.

377 Cagrict, “Miitekebbir”, DIA, C: XXXII, s. 189.

378 Cagrict, “Miistekbir”, DIA, C: XXXII, s. 138.
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insanin sahip olmadig1 bir seyle ya da 6zellikle dviiniip kendini ona sahipmis gibi

gdstermesi. Yerilmekte olan, budur.’”

‘Kibr’, ‘tekebbiir’ ve ‘istikbar’ kavramlarmin anlamlar1 birbirine yakin
olmakla®®® beraber kibri biiyiikliik duygusu, tekebbiirii ise bu duygunun eyleme
doniismesi seklinde yorumlayanlar da vardir.®! Bu kavramlar, Kur’an-1 Kerim’de
Allah’in ayetlerini tekzib,**? peygamberleri yalanlama,®®® ahireti inkar,*** inatla
direnmek,*®* kulluktan cekinme,*®® vyiiz cevirme,*®’ tuzak kurma,®® biiyiikliik

taslayanin kalbinin miihiirlenmesi**® gibi eylemlerle birlikte zikredilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kibir, Allah’a ait kibir’**® ve kullara ait kibir**' olmak
iizere iki sekilde zikredilirken,*®? kullarin kibri de Allah’a kars1 biiyiiklenme ve
kullara kars1 biiyiiklenme olmak iizere iki kisimda®*? beyan edilmistir. Kur’an-1
Kerim, bu sifata layik tek varligin Allah Teala oldugunu bildirirken, kullarin
kibirlenmesini ise Allah’in kullar icin belirledigi sinirlar1 asmak ve O’na ait bir sifata
ortak olma iddias1 olarak gordiigiinden yasaklamistir. Nitekim Eba Hilal el-Askeri
(6. 400/1009), bu hususta sunlar1 sdylemistir: Kibir, sdnin azametini izhar
etmek/ortaya koymaktir. Allah’in sifatlar1 konusunda kibr, bir 6vgii nitelemesidir.
Ciinkii Allah’in san1 yiicedir. Insanlarla ilgili oldugunda ise bir yergi nitelemesidir.
Ciinkii yap1 ve konum itibariyle insan kiigtiktiir. Allah, biiyiiklenmeye layiktir biz ise
degiliz.>**

Gazali (6. 505/1111)’ye gore, “kibir, insan fitratinda bulunan bir huy ve

kendisini bagskalarina karsi iistiin gorme istegidir ve en az iki kisi arasinda olur.

379 {sfahani, a.g.e., s. 424.

3% fsfahani, a.g.e., s. 423.

381 Cagrict, “Kibir”, DIA, C: XXV, s. 562.

382 A’raf 7/36.

383 Bakara 2/87.

384 Nahl 16/22.

35 Noh 71/7.

386 Nisa 4/172.

387 Miinafiksin 63/5.

388 Fatir 35/43.

389 Mii’min 40/35.

3% Hasr 59/23.

391 Mii’min 40/35.

392 Kadir Polater, “Kur’an Agisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, Erzincan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2012, s. V, s. 335-360.
393 Muhasibi, a.g.e., s. 465.

39 Askeri, el-Furiiq fi’l-Liiga, s. 364.
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Ucuptan ayr1 bir duygudur. Zira ucup mutlak olarak tek yanlidir ve sadece kendini

begenmektir.”*%

Birgivi (6. 981/1573), kibri soyle tarif eder: Kibir, nefsin, kendisini
kibirlendigi kimseden iistiin gérmeye meyletmesi ve bununla mutlu olmasidir.
Kendini begenmenin (ucb) aksine, kibrin meydana gelebilmesi i¢in hem kibirlenenin

hem de kendisine kars1 kibir gosterilen kimsenin bulunmasidir.*¢

Kibir, gizlenmesi miimkiin olmayan bir giinahtir. Bu yiizden kibir, insanin
beden diline ve konusmasindaki tonlamalara varincaya kadar yansir. Kibirli insan
gosteris¢idir. O, kimsenin kendisinden {istlin olmasint hazmedemedigi igin
kiskangtir. Kendini mitkemmel goriir ve bu yiizden elestirilmeye tahammiilii yoktur.
Haset¢i ve asirt gururludur. Yeteneklerini ve basarilarini abartir.>®’ Her zaman
kendisini 6n plana ¢ikarir. Kendisi i¢in sevdigi bir seyi, baskasi i¢inde sevme vasfini
yitirir. Dolayisiyla kin, hiddet, ¢ekememezlik gibi hastaliklardan kurtulamadig: gibi
takvanin basi sayillan tevazuda da bulunamaz.’*® Kibirli kimsenin iki ydnden
vardir: Birincisi, kendisini tistiin gérmek, biiytlikliik taslamak ve yiicelik iddia
etmektir. Ikincisi ise, bagkasindan duydugu bir hakikate tahammiil edememek ve 0

hakikati kabul etmemektir.3*°

Ustiinliik ¢abasi, eksiklik duygusunun dogal bir sonucudur. Ustiinliik egilimi,
dogal olarak asagilik duygusuyla dogrudan ilgilidir. Insan kendisini istedigi derecede
yeterli bulmadig1 igin iistiin gériinmek arzusu duyar. Ozellikle iistiinliik duygusu,
asagilik duygusuna karsi bir tiir tepkidir. Insan, i¢inde yasadig1 durumda kendisinde

herhangi bir eksiklik hissetmeseydi, iistiinliik saglamaya ugrasmazdi.**

Kendini begenmislik, biiyliklenme egilimi, her ne pahasina olursa olsun
bagkalarin1 egemenlik altina alma bi¢iminde ortaya ¢ikabilir. Diger insanlari
tahakkiim altina alma ¢abasi, birey acisindan, iistlinliik egiliminin farkli somut

sekillerinden birisidir. Bazen kudret sahibi olma seklinde ifadesini bulurken, bazen

395 Gazali, a.g.e., C: VI, s. 386.

3% Birgivi, a.g.e., s. 171.

397 Polater, a.g.m., s. 335-360.

398 Gazali, a.g.e., C: VI, s. 389.

3% Muhasibi, er-Ridye, s. 469; Gazali, a.g.e., C: VI, s. 400.

400 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da insan, Nursan Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 53.
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baskalariin yararlanabilecegi yetenekleri silme, onlar1 sifira indirme olarak disariya
yanstyabilir. Aligkanlik haline getirilmis elestiri, 6tke, ¢cekememezlik, bir iistiinliik

cabasinin gostergesi olabilir.*"!

Miitekebbir kafirler, baskalarinin kendilerinden farkli inanmalarina razi
olamazlar. Bunun i¢in baskalarinin hidayetine engel olmak amaciyla yogun bir
miicadele i¢ine girerler. Bununla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim, kibrin inkardaki rolii
tizerinde durur ve kibirli insanin, Oniine serilen tiim delillere ragmen hakki 1srarla
reddettigini, bununla da yetinmeyerek zayif buldugu kimseleri kendisi gibi inanmaya
zorladigmi bildirir.**? Nitekim su ayet-i kerime bu iddiamiz1 ispat etmektedir: “Allah
yvolundan saptirmak igin biiyiikliik taslayarak Allah hakkinda tartigan inSan

vardwr. 4%

Mubhasibi’nin er-Ridye’sinde ve Gazali'nin [hyd’sinda kibrin iig tiirlii sebebi
oldugu ifade edilerek soyle izah edilir: Bu sebeplerden biri, kibirlenen ile ilgilidir.
Digeri, kibirlenilen kimse, ti¢linciisii de baskalartyla ilgilidir. Kibirlenen kimsenin
kendisinde bulunan sebep, ucb’dur. Kibirlenilen kimse ile ilgili olan sebep, kin ve
hasettir. Bagkalariyla ilgili olan sebep ise, riyadir.*** Gériildiigii iizere kibir duygusu
ile haset duygusu miitedahil/igige bir vaziyettedir. Kibrin oldugu yerde haset, hasedin
oldugu yerde de kibir bulunmaktadir.

‘Kibir’ kavramini izah ettikten sonra Kur’an-1 Kerim’de bu kavrama anlam
yakinligi olan uch,*® iatiyal, 4°¢ fahr,*” uluvv 4% ve utuw*® gibi kelimeleri konuyu

uzatmamak adina ayrica izah etmeyecegiz.

Netice itibariyle ‘kibir’ kavrami ve bu kavrama yakin anlamli kelimeler,
kisinin kendisini bagkasindan {istiin gérmesi anlamini ihtiva etmektedir. Bu iistilinliik
duygusunu devam ettirebilmek icin de bir baskasinin kendisinden iistiin olmamasi

i¢in caba igerisine girer. Iste bu noktada haset duygusuyla cakisir. Zira haset, bir

401 Kasapoglu, a.g.e., s. 61.

402 polater, a.g.m., s. 335-360.

403 Hac, 22/8-9.

404 Muhasibi, a.g.e., s. 464; Gazali, a.g.e., C: VI, s. 419.

405 Tevbe 9/25.

406 Nisa 4/36; Lokman 31/18; Hadid 57/23.

407 Nisa 4/36; Had 11/10; Lokman 31/18; Hadid 57/20, 23.

408 T5ra 17/4; Neml, 27/14; Kasas 28/83.

409 A°raf 7/77; Miilk 67/21; Furkan 25/21; Zariyat 51/44; Talak 65/8.
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bagkasinin elindeki nimetin yok olmasini veya kendisine ge¢mesini yahut eskiden
beri mevcut olan mahrumiyet halinin devam etmesini temenni etmektir. Haset¢inin
boyle bir temennide bulunmasinin sebebi ise zail olmasini istedigi seyde kendisinin
iistiin olma duygusudur. Bu cihetle kibir ve haset kavramlar1 arasinda, birbirinden
bagimsiz miistakil iki duygu olarak diisiiniilemeyecek derecede siki bir anlam iligkisi

bulunmaktadir.

4.6. Inad (=)

Arapga a-n-d (2-0-¢) kokiinden tiireyen kelimeler, Kur’an-1 Kerim’de iki yiiz
bir yerde*'? gegmekte olup bunlarin yiiz doksan yedisi ‘nde (3<) yani “yakininda,

katinda, yaninda, nezdinde” manasinda*!!

iken dort yerde ise anid (x:=) seklinde
gelmektedir. Bu kelime, siilasi miicerredin birinci, ikinci, dordiincli ve besinci
bablarindan gelmekte olup liigatlerde; ‘sapmak, ayrilmak, inatla karsi ¢ikmak,

direnmek, mukavemet gostermek, uzaklagsmak’#'? gibi anlamlara gelmektedir.

Araplar bir kimse serkeslik edip, haddini astig1 vakit, Ja’) e /Adam inat etti,
haddi ast: derler. Bir kimse tek basina bir yere konakliyor ve diger insanlarla

karismiyor ise ona, 3¢ JaJ denilir. 413

Bu kavrami, Ibn Abbas (r.a) (6. 68/687), ‘bilerek cok¢a inkar eden’,*'*
Miicahid b. Cebr (6. 103/721), ‘haktan uzak durarak ona kars: inat eden’,*!> Katade
b. Didme (8. 117/735), ‘bilerek inkar eden’,*!® Mukatil b. Siileyman (5. 150/767),

‘yiiz ¢eviren’,*'7 diye ag¢iklamislardir. Hepsinin de anlami birbirine yakindir.*!8

Isfahani, ‘anid (), ‘kendi yaninda bulunan seyi begenen kisi’, mudnid

(x=%) ise, ‘kendi yaninda bulunan seyle 6viinme yarigina giren kimsedir’ der. Daha

419 Abdulbaki, a.g.e., s. 601.

411 Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, C: 111, s. 235; Isfahani, Miifredat, s. 352.

412 Ferahidi, a.g.e., C: 111, s. 235; Cevheri, a.g.e., s. 746; Isfahani, a.g.e., s. 226; Zemahseri, a.g.e., C:
I, s. 680; ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3124; Firazabadi, a.g.e., C: 1, s. 315; Zebidi, a.g.e., C: VIII, s.
423. Ayrica bkz. Erkan, a.g.e., C: 11, s. 1698, Mutgali, a.g.e., s. 602.

413 Kurtubi, a.g.e., C: XXI, s. 375.

414 Taberi, a.g.e., C: XXIII, s. 425; Kurtubi, a.g.e., C: XXI, s. 375.

415 Taberi, a.g.e., C: XXIII, s. 426; Kurtubi, a.g.e., C: XXI, s. 375.

416 Taberd, a.g.e., C: XXIII, s. 425; Kurtubi, a.g.e., C: XXI, s. 375.

417 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, C: VI, s. 141; Kurtubi, a.g.e., C: XXI, s. 375.

418 Kurtubi, a.g.e., C: XXI, s. 375.
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sonra ‘anid (2:£) ile ‘aniid (2s€) kelimelerinin ayni anlamda olmakla beraber
aralarinda bir fark oldugunu sdyleyerek “anid” sozctigliniin, ‘kars1 ¢ikan/baskaldiran
ve muhalefet eden kimse’, “anud” kelimesinin ise, ‘hedeften/maksattan

sapan/uzaklasan kimse’ oldugunu dile getirir.*!°

Vankulu Mehmed Efendi (6. 1592), inadi, “hak ve hakikati bildigi halde
muhalefet ve itiraz etmek” seklinde tarif eder.*?

“Anid”, ‘hakki kabul etmeyen, hakka boyun egmeyen ve ayrilik ¢ikartarak

hakka kars1 ¢ikan azgin kimse’ demektir.4?!

Inat, ‘kisinin bir goriis, inan¢ ve davranisi dogru oldugunu bilmesine ragmen
reddetmesi, aykiri davranmakta direnmesidir’.***> Kaynak eserlerde bu kavramin
anlamina, genellikle Hz. Peygamber’in amcasi Ebi Talib’in Islam’in hak din
oldugunu bilmesine ragmen kavmi tarafindan kinanma korkusuyla 6liinceye kadar

inkarcilikta inat etmesi 6rnek olarak verilir.*??

“Inat” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de su ayet-i kerimelerde zikredilmistir:

“Iste Ad (kavmi)!  Onlar, Rablerinin ayetlerini bilerek inkdr ettiler,

peygamberlerine asi oldular, inat¢i her zorbanin emri ardinca gittiler. ***

Bu ayet-i kerimede, Ad kavminin, Hz. H(d’a indirilenleri hem inkar ettikleri
hem inkarlarinda inat¢1 davrandiklar1 ve hem de siddetle muhalefet ettikleri ifade
edilmistir. inkar ve tugyanda bilerek inat ve 1srar etmelerinin, peygamberlerine haset

etmelerinin bir neticesi olarak tezahiir ettigi anlagilmaktadir.

“Inkér edenler, peygamberlerine: ‘Ya bizim dinimize donersiniz ya da Sizi
memleketimizden ¢ikarwriz’ dediler. Rableri peygamberlere: ‘Biz, haksizlik edenleri

vok edecegiz, onlardan sonra yeryiiziine sizi yerlestirecegiz. Bu, makamimdan ve

419 Isfahani, a.g.e., s. 352.

420 VVankulu, a.g.e., C: I, s. 595.

421 Kurtubi, a.g.e., C: XI, s. 146.

422 Mustafa Cagrici, “Inat”, DIA, C: XXII, s. 264

423 Ferahidi, a.g.e., C: III, s. 235; Ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3124; Zebidi, a.g.e., C: VIII, s. 423,
Ayrica bkz. Mustafa Cagrici, “Inat”, DIA, C: XXII, s. 264

424 Had 11/59.
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tehdidimden korkanlar icindir’ diye vahy etti. Ve peygamberler yardim istediler ve

her inat¢i zorba hiisrana ugradi. ”**

Inkarcilar, inananlarin kendilerinden bagimsiz bir yapiya sahip olmalarini
istemezler. Kendi varliklarindan ayr1 bir varlik gostermelerine de katlanamazlar.
Hatta inananlar, barig istese bile inkarcilar buna yanasmazlar. Ancak inananlarin
yalniz Allah’a boyun egmeleri ve kafirlerden bagimsiz yasama ilkeleri onlar
hazimsizliga, tahammiilsiizliige ve kiskancliga itmektedir. Bunun i¢in kafir kavimler,
peygamberlerinden sadece davalarindan vazge¢cmelerini istemiyorlar, ayrica tekrar
inanglarina donmelerini, cahili toplumlarina katilmalarini, bagimsiz bir yapilar

kalmayacak sekilde aralarinda eriyip gitmelerini istiyorlar.*?°

“Allah, soyle der: Atin cehenneme, (hakka karsi) inatgi, hayri hep engelleyen,

haddi asan siipheci her kdfiri!**’

Bu ayet-i kerimede cehenneme atilmasi emredilen kimsede ki su vasiflar
dikkat ¢cekmektedir: Inatgilik, hayra mani olma, haddi asma, siiphecilik ve kiifiir.
Biitlin bu sifatlar birbirini tamamlayan bir zincirin halkalar1 gibi durmaktadir. Her
biri digerine kapt agmakta, birbirlerinin sebep ya da sonucu olmaktadir. Fakat
hepsinin temelinde, inananlara karsi tahammilsiizliikk, haset etme duygusu ve
neticesinde inkar psikolojisinin var oldugu goriilmektedir.

“Hayrwr; hayw; ¢iinkii o, bizim ayetlerimize karsi son derece inat¢idir. 7428

Bu ayet-i kerimenin Velid b. Mugire hakkinda indirildigi rivayet
edilmektedir. Zira kendisinin ve babasinin, Araplar arasinda bir benzerinin
olmadigimmi ve dolayisiyla Hz. Peygamber ve onun getirdikleri karsisinda itibarinin
yok olacag endisesiyle hakki bildigi halde muhalefet ettigi ve Islam ve

Miisliimanlarla inatla miicadele ettigi nakledilmektedir.**’

Netice olarak hem liigatlerden hem de ayet-i kerimelerden anlasildig

kadariyla ‘inat’ kavrami ile ‘haset’ kavrami arasinda kuvvetli bir anlam iliskisi

425 {prahim 14/13-15.

426 Kutub, a.g.e., C: IX, s. 41.

427 Kaf 50/24-25.

428 Miiddessir 74/16.

429 Razi, a.g.e., C: XXX, s. 199; Kurtubi, a.g.e., C: XXI, s. 375.
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bulunmaktadir. Zira kisinin kendisi agisindan akibetini zarar olarak gordiigii bir
hususta inat ve 1srarla devam etmesinin ve hakka muhalefet etmesinin sebepleri

diistintildiigiinde akla ilk gelen sey, hasettir.

4.7. Gayz/Gadab (quas-L)

Kur’an-1 Kerim’de ofke/kizginlik/hiddet duygulari, ¢ogunlukla ‘gadab’ ve
‘gayz’ kavramlariyla ifade edilmistir. Bu ikisinin disinda ayni anlamda kullanilmig
baska kelimeler de vardir. Bunlar, “suht,*° esef*! ve ki/4**? kavramlaridir. Ancak
burada, haset duygusuyla sebep-sonug iligkisi bulunan 6fke psikolojisini daha fazla
yansitmasi nedeniyle ‘gayz’ ve ‘gadab’ kavramlari iizerinde duracagiz. Once bu
kelimelerin istikakini, aralarindaki niianst daha sonra da haset ile irtibatini izah

etmeye calisacagiz.

Gayz (&) kavram, siilasi ikinci babdan masdari ‘gayzan’ olup ‘6fke, gazap,
kizginlik, hiddet, birini ¢ok kizdirmak, 6fkelendirmek, dariltmak’ gibi anlamlara
gelmektedir.*** Kur’an-1 Kerim’de on ayette on bir defa gegmektedir.*** Bu ayetlerin

hepsinde de gayz, kullara izafe edilmektedir.

Gadab («x¢) kavrami, siilasi miicerredin dordiincii babindan mastari,
‘gadabiin’, ‘gadibiin’ ve ‘gadbetiin’ seklinde olup ‘gazaba gelmek, kizmak,
sinirlenmek, Ofkelenmek, hiddetlenmek’ anlamlarina gelmektedir. Rizanin
z1ddidir. #° Kur’an-1 Kerim’de yirmi dort yerde gegmekte olup**® bunlarm ¢ogunda

gadab, Allah Teala’ya nispet edilmektedir.

430 Suht, cezalandirmay1 gerektirecek tarzda, siddetli bir sekilde 6fkelenmek, kizmak (Isfahani, a.g.e.,
s. 233). Bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de daha ziyade Allah Tedld’nin kullarina duydugu 6fkeyi ifade
etmektedir. Bkz. Al-i imran 3/162; Maide 5/80; Muhammed 47/28. Ayrica bkz. Tevbe 9/58.

431 Egef, hem hiiziinlenme hem de 6fkelenme anlamina gelir. Hakikatte, damarlardaki kamn, intikam
arzusuyla yiizde belirmesi demektir (Isfahani, a.g.e., s. 27). Bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de, dort yerde
iiziintl bir yerde ise Allah’in gadabi manasinda kullanilmistir. Bkz. A’raf 7/150; Ythsuf 12/84; Kehf
18/6; Taha 20/ 86. Ayrica bkz. Zuhruf 43/55.

#2 Kila, siddetli bugz duymak demektir (isfahani, a.g.e., s. 412). Kur’an-1 Kerim’de iki yerde
geemektedir: Su’ard 26/168; Duha 93/3.

433 {bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, C: V, s. 3327.

434 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehrest, s. 621.

435 fbn Manzir, a.g.e.,, C: V, s. 3262; Zebidi, a.g.e., C: 111, s. 484,

436 Abdulbaki, a.g.e., s. 611.
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Kur’an-1 Kerim’de, hadisi seriflerde ve diger Islami kaynaklarda ‘gadab’
kelimesi, hem Allah’a hem de insanlara, ‘gayz’ ise sadece insanlara nispet edilmistir.

Ayrica 1limli bir gadab duygusu fazilet sayilirken, gayz daima yerilmistir.**’

Ibn Diireyd (6. 321/933), gayzin gadabin fevkinda oldugunu sdyleyerek liigat
alimlerinin bu iki kavramin arasim soyle tefrik ettiklerini nakletmektedir: Gayz,
gadabtan daha siddetlidir. Yine o alimlerin bazilari, gayzin gadabin gizli halini veya
baslangicini ifade ettigini aktarmaktadir.**® Zebidi (8. 1205/1791), ibn Diireyd’den

bu bilgileri naklettikten sonra gayzin, acizlerin dfke halini,**

gadabin ise giiclii ve
kudretli olanlarin 6fkesini ifade ettigini soylemektedir.**® Bu bilgiler 1s131nda gayzin,

kine daha yakin bir durum oldugu anlagilmaktadir.

Isfahani (6. 502/1108), gadap kavramini, “intikam alma istegiyle kalbin
kaninin ylizde belirmesi” olarak tanimlarken, gayz kavramini, gadabin en siddetli

hali olarak tarif eder.*!

Haset, kin ve 6fke psikolojileri arasindaki irtibatin ifadesi acisindan Ibn
Hibban’in, yaptiZ1 su rivayet dikkat c¢ekicidir: “Haset/kiskanclik diisiik ahlaklilarin
ozelligidir ve ylice insanlar onu terk eder. Her atesin bir sondiiriiciisii vardir ama
kiskanclik atesi asla sonmez. Haset, ‘hikd’vkini dogurur, hikd/kin ise
serrin/kotiiliiglin temelidir. Kim bir ¢ekirdek gibi olan serri kalbinde gizlerse, kendisi
icin gayzla/6fkeyle biiyiiyen, tadi act ve sonucu pigsmanlik olan bir bitki yetistirmis

olur.#*?

Gazali (6. 505/1111), derinlemesine tahlil ettigi haset, kin ve otke
duygularmin, birbirlerinin sebep ve sonucu oldugunu dile getirmistir. Ofkenin
sebeplerini, bobiirlenmek, bencillik, iistiinliik iddias1 ve haset olarak aciklarken;**
sonuglarmin kin ve haset oldugunu soyler.*** Ayrica 6fkenin kalpteki tesirini sdyle

izah etmektedir; 6fkeli kimse, kizdig1 kimseden nefret eder. Onu ¢ekemez/haset eder.

47 Mustafa Cagrici, “Gazap” maddesi, DiA, C: XIII, s. 436.

38 Tbn Diireyd, el-Cemheretii’l-Liiga, s. 932. Ayrica bkz. Zebidi, a.g.e., C: XX, s. 248.

439 Cevheri, es-Sthah, s. 791.

440 Zebidi, a.g.e., C: XX, s. 248.

#1 Isfahani, a.g.e., s. 363, 371.

442 Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Ravdatu’l-Ukalad ve Niizhetii’l-Fudala, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, y.y., 1977, s. 134.

443 Gazali, a.g.e., C: V, s. 508.

444 Gazali, a.g.e.,, C: V, s. 488.
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Onun felaketine sevinir ve onun sevincine de iiziiliir. Onu rezil etmek ister ve onunla
alay eder.**> Gazali’nin bu acgiklamalari, s6z konusu duygularm ne kadar i¢ ice
oldugunu ve birbirleriyle baglantili oldugunu ortaya koyma cihetinden ¢ok

Onemlidir.

Gazali’den ciddi oranda nakiller yapan Birgivi (6. 981/1573) de, hasedin
sebebinin kin, kinin sebebinin de gadab/ofke oldugunu sdyler. Ona gore insan,
Ofkelendiginde hemen Ociinii almaktan aciz olmasi sebebiyle 6fkesini yutar; bu 6fke,

onun icine déner ve orada birikir, sonra kine doniisiir.**¢

Aktardigimiz bilgilerden de anlasildig: tizere klasik liigat bilgisi kitaplarinda
‘gayz’in tanimi yapilmis, gadab kavramiyla arasindaki fark ortaya konmustur. Ancak
ahlak kitaplarinda ise ekseriyetle gayz ile gadab kelimelerinin ayni anlamda
kullanildig1r goriilmektedir. Dolayisiyla bu kelimeler, yakin iligkisi olan haset ve

benzeri kavramlarla birlikte incelendiginde daha net bir ¢erceveye oturmaktadir.*’

Kur’an-1 Kerim’de bircok ayet-i kerimede bu kavramlarla ifade edilen
ofke/hiddet psikolojisi, bulunduklar1 baglam ¢ergevesinde haset duygusunu

cagristirmaktadir. Bu konuda Al-i imran 2/119’uncu ayeti 6rnek olarak arz edecegiz:

“Iste siz oyle kimselersiniz ki, onlar1 seversiniz; onlar ise, biitiin kitaplara
iman ettiginiz halde, sizi sevmezler. Onlar sizinle karsilastiklart zaman ‘inandik’
derler. Ama kendi baslarina kaldiklarinda, size karsi ofkelerinden/kinlerinden dolay
parmaklarim 1sirirlar. De ki: ‘Ofkenizden 6liin!’ Siiphesiz Allah, kalplerde olam

bilir. "4

Bu ayeti, niizul baglaminda degerlendirdigimizde gayz kavraminin anlam
sahasin1 daha saglikli tespit etmis oluruz. Bu slire, Medine doneminde nazil
olmustur. Yani Miisliimanlarin giiglii, gayri Miislimlerin ise daha zayif oldugu bir

siirectir.

45 Gazali, a.g.e., C: V, s. 500.

46 Birgivi, a.g.e., 5. 215.

47 Yunus Emre Gordiik, “Kur’an’da ‘Gayz’ Kavram1”, Ekev Akademi Dergisi, 2014, Say:: 60, s.
141-155.

448 Al-i Imran 2/119.
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Miinafiklarla ilgili nazil olan bu ayet, onlarin inanmadiklarini beyan etmekle
beraber miiminlerden de korktuklarina dolayisiyla aciz olduklarina isaret etmektedir.
Iman etmedikleri halde inanmis gibi goriiniip diger taraftan da miiminlere kin
giitmeleri, tuzak kurmalari, inananlarin iyiligini kaybedip kétiiliige diigar olmalarini

temenni etmeleri, onlarin hasetlerinin bir emaresi olarak géziikmektedir.449

Bu ayet-i kerimede, ‘gayz’ kelimesi, 6fke/kin anlaminda mastar sigasinda iki
defa zikrolunmustur. Birinci ‘gayz’ kelimesi, miinafiklarin miiminlere olan 6fkelerini
beyan i¢in mecazi bir ciimlede kullanilmistir. Ikincisi ise, onlarin, bu olumsuz
psikolojileri igerisinde cezalandirilmalarini isteyen talep ciimlesinde gelmistir. Siyak
ve sibakiyla birlikte bu ayetlerde nakledilen tavirlar, kafirlerin miiminlere kars1 haset
psikolojilerinin bir tezahiirlidiir. Dolayisiyla haset duygusunun taayyiin ettigi bu
ayetlerde ‘gayz’ kelimesinin zikredilmesi, bu kavramlar arasinda psikolojik bir
irtibatin olduguna isarettir. Ayrica miifessirler, ‘gayz’in gadabmn en siddetli hali
oldugunu sdylemektedirler.**® Onlarin bu beyam1 da, bize gayz ile hasedin

yakinligina dair ipucu vermektedir.

Yine ayette mezk(r “kendi baslarina kaldiklarinda, size karst
gayzlarindan/ofkelerinden dolayr parmaklarini isirirlar” ifadesi, gayzin siddetinin

451

gostergesidir™’ ve ayni zamanda miinafiklarin, miiminlere olan haset, kin ve

Ofkelerinin ilahi vahiyle teyit ve tespitidir.

Sonug olarak, ayet-i kerimelerden, liigatlerden ve Islam ahlak kitaplarindan
edindigimiz bilgi cercevesinde, Ofke/kizginlik/hiddet anlaminda olan Kur’ani
kavramlarla haset arasinda sebep-sonug¢ iliskisi yoniinde bir irtibatin oldugu

goziikmektedir.

449 Bkz. Ebussuld Efendi, a.g.e., C: I, s. 543.
40 Maturidi, a.g.e., C: 1, s. 304; Vehbe Zuhayli, a.g.e., C: Il, s. 378, 381.
41 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, C: 11, s. 96.
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4.8. Bugz/Gill (8-

Kur’an-1 Kerim’de kin ve nefret duygulari, ‘bugz (u=axi)’*? ‘gill (J&)’*53
‘dagn (C»<=)** ve ‘senedn (J—\u) 455 kavramlariyla ifade edilmistir. Ayrica 6fke
anlaminda olan ‘gayz’ kavrami da bazi1 meallerde kin anlaminda kullanilmistir. Gayz
kavraminin, 6fkenin en siddetli hali olmas1 ve kisinin i¢cinde yer etmesi nedeniyle kin
olarak degerlendirildigi kanaatindeyiz. Biz burada, haset ile sebep-sonug iliskisi
bulunan kini, kullanimi daha yaygmn olan ‘bugz’ ve ‘gill’ kavramlariyla

aciklayacagiz.

Bugz kavraminin, liigat kitaplarinda birinci ve dordiincii babdan masdari
‘bugzun’, ‘bagzaiin’ ve ‘bigzatiin’; besinci babdan ise ‘bagdzatiin’ ve ‘bigzatiin’
oldugu nakledilmektedir. Hubb’un ziddi olan bu kelime, ‘kin, nefret, 6fke, tiksinme
ve diismanlik’ gibi anlamlara gelmektedir.*® Isfahani (6. 505/1111), bu kavramu,
‘nefsin arzulamadigi, istemedigi, uzak durdugu, ictinap etti§i veya imtina ettigi
seyden kacmasi, ona kars1 nefret duymasi’ seklinde tanimlamaktadir.*>’ Kur’an-1

458

Kerim’de bes ayette™® yalmiz gayr-i munsarif bir kelime olan siddetli bugz

manasinda “‘el-bagzdii”’ kelimesi kullanilmustir.*>

“Gill” (J¢) kavramu, birinci babdan mastar1 ‘Sallen (3£)’ olup ‘hiyanet
etmek, hile yapmak, baglamak, kilitlenmek, bir seyin i¢ine girmek, bir seyi islemek,
cimri davranmak, bir nesneyi zirh gibi giyinip kusanmak,” ikinci babdan mastari
‘Gillen (&) ve ‘galilen (34€)’ olup ‘kin, nefret, garez’ gibi anlamlara gelir.*®
Isfahani, ‘gillen’ mastarim, hiyaneti ve diismanligi zirh gibi giymek; ‘galilen’

mastarini ise, insanin iginde bir zirth gibi giydigi, biirlindiigii susuzluk, hiiziin ve

452 Al- imran 3/118; Maide 5/14, 64, 91; Miimtehine 60/4.

453 A’raf 7/43; Hicr 15/47; Hasr 59/10. Ayrica diger anlamlan igin bkz. Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-
Miifehrest, s. 616.

454 Dagn, siddetli kin, gizli nefret, garaz manasindadir. (Isfahani, a.g.e., s. 300) Kur’an-1 Kerim’de iki
yerde kullamlmustir. Bkz. Muhammed 47/29, 37.

435 Senean, kin, nefret etmek, bugzetmek anlamlarina gelir. (Iisfahani, a.g.e., s. 270) Kur’an-1 Kerim’de
tic yerde kullamlmistir. iki yerde Miisliimanlarin kafirlere olan kininden bahsetmektedir ki buna
Islami kaynaklarda gayret ismi verilmistir. Bir yerde de miisriklerin kininden haber vermektedir ki bu,
onlarin Hz. Peygamber’e olan hasetlerinin bir ifadesidir. Bkz. Maide 5/2, 8; Kevser 108/3.

45 fbn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, s. 354; Cevheri, es-Sihah, s. 99; Ibn Manzir, a.g.e., C: I, s. 319;
Zebidi, a.g.e., C: XXX, s. 116.

47 [sfahani, a.g.e., s. 65.

48 Al-i Imran 3/118; Maide 5/14, 64, 91; Miimtehine 60/4.

4% [sfahani, a.g.e., s. 65; Ibn Manzfr, a.g.e., C: 1, s. 319

460 fbn Diireyd, a.g.e., s. 159; Cevheri, a.g.e., s. 782; Vankulu, a.g.e., C: 11, s. 1919.
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siddetli 6fke diye tarif etmektedir.**' Bu kelime, farkh sigalarla Kur’an-1 Kerim’de

on alt1 yerde gegmekte olup yalniz ii¢ ayette*®* kin ve dfke anlamlarina gelmektedir.

Gazali’ye gore, acizlikleri sebebiyle hemen intikam alma giiciinde olmayan
kimselerin, hiddet ve dfkeleri iclerinde saklanir ve kin halini alir. icinden ona kizar,
nefret eder ve bir firsatin1 gézetler. Kin, hiddetten ve intikam hirsindan dogar. Ondan
da tiirli hastaliklar meydana gelir. Bunlarin ilki, kiskanglik ve ¢ekememezliktir. Bu
hastaliga yakalanan bir kimse, kin giittiigii adamin elindeki nimetin yok olmasini
ister. Onun herhangi bir nimete kavusmasina engel olur. Onun bir felakete
ugramasina da sevinir.*®® Birgivi de, kinin sebebinin 6fke, sonucunun da haset

oldugunu ifade etmektedir.*%*

Abdurrahman Kasapoglu, kini, 06tke ile kiyaslayarak su aciklamay1
yapmaktadir: “Kin, bir insanin zihinsel ve duygusal yapisi {izerinde toplanmis
stireklilige, devamliliga sahip olan 6fkedir. Birisinden nefret edip kizmak ve bunu
devam ettirmektir. Kinin 6fkeden farki, uzun siireli olmasidir. Ofke gegcicidir, kisa
siirede soner, siirlip gitmez. Kin ise uzun siirelidir. Kindar insan, zihninde, kin
besledigi kisiye verebilece8i zararlari, bunlarin sonuclarini, karsisina ¢ikabilecek
engelleri hesaplar ve kendisine gore en uygun sartlart ekleyerek intikamini almaya
calisir. Ofkede oldugu gibi yar1 bilingsiz hareket etmez. Kendini gizleyebilen kin
duygusu, dogrudan dogruya ve acik¢a ortaya ¢ikmayabilir. Mesela, tenkitci bir tavrin

altinda gizlenebilir.”*%>

Naklettigimiz bu bilgiler g¢ercevesinde kin, 6fke ve haset kavramlarinin
arasindaki irtibat1 ortaya koyduktan sonra s6z konusu miinasebeti, Kur’an ayetleriyle

teyit etmeye ¢alisacagiz.

“Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hi¢cbir sirdas edinmeyin. Onlar size

fenalik etmekten asla geri kalmazlar. Hep sikintiya diismenizi isterler. Onlarin

461 {sfahani, a.g.e., s. 364.

462 A°raf 7/43, Hicr 15/47, Hasr 59/10.

463 Gazali, a.g.e., s. 539.

464 Birgivi, a.g.e., s. 210-212.

465 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, Yalnizkurt Yaynlari. Istanbul, 1997, s.
45-46.
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bugzlarvkinleri konusmalarindan apagik ortaya ¢ikmistir. Kalplerinde gizledikleri

ise daha biiyiiktiir. Eger diisiiniirseniz size ayetleri acikladik. **

Bu ayet-i kerimede ‘bugz (b=~ kelimesi, gayr-i munsarif olarak “el-bagzaii
(¢Laxill)” formatinda gelmistir. Allah Teald, bu kelimeyle, miinafiklarin, miiminlere
kars1 iglerinde besledikleri menfi duygularinin, konusmalar1 esnasinda agiga ¢iktigin
ifade etmistir. Bu kavramin gectigi climlenin hemen 6ncesinde inananlarin daima
sikinttya diismelerini istedikleri belirtilmistir. Sonrasinda ise, Gazali’nin dedigi gibi
aciga c¢ikaramadiklar1 6fke ve kinlerini iclerinde tutarak iyice biiyiitmiislerdir. Bu
duygu da kin ve nefretle karisik hasede doniismiistiir.**” Dolayistyla Miisliimanlarin

bir felakete ugramalarina sevinirler, bir iyilik ve nimete kavusmalarina ise tiziiliirler.

Ibn Atiyye (5. 541/1147), bu ayet grubuyla ilgili der ki: “Bu ifadeler,
miinafiklarin davraniglarinin en siddetli diismanlhiga ulastifia delalet eder. Iste bu
adavet, kindir ki, 0 miinafiklarin sikintilarin1 gidermez. Bilakis kin, miiminlere bela
ve musibet gelmesi sebebiyle onlar1 ferahlandirir. Iste bu, cogu zaman haset kaynakli

bir diismanliktir.”#68

Sevkani (6. 1250/1834), onlarin kin ve hasetleri ¢ok siddetli oldugundan
dolay kinleri agizlarindan tasar, demistir.**® Yani, o miinafiklar, kalplerindeki kin ve
hasetten otiirli sizi sevmezler ve bu duygularin asir1 olmasi nedeniyle de iglerinde
tutamaz ve disariya yansitirlar demektir.

Aym sekilde Tbn Astr (6. 1284/1868) da, miinafiklarmn, miiminlere bir iyilik

dokunmasina iiziilmesini kin ve haset olarak degerlendirmektedir.*’°

Kur’an-1 Kerim’de kin kelimesinin ifade edildigi kavramlardan biri de ‘gill’

lafzidir. Bu kavramla alakali da bir 6rnek ayet vermek istiyoruz.

“Biz onlarin kalplerinde Kin/haset namina ne varsa sékiip attik. Altlarindan
da wrmaklar akar. ‘Hamd, bizi buna eristiren Allah’a mahsustur. Eger Allah’in bizi

eristirmesi olmasaydi, biz hidayete ermis olamazdik. Ant olsun, Rabbimizin

466 Al-i imréan 2/118.

467 Bkz. Gazali, a.g.e., s. 539.

468 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, C: 1, s. 498.

49 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Vefa, y.y.,
1992, C: I, s. 615.

470 Muhammed et-Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t-Tanusiyye, Tanus, 1984, C: IV, s. 67.

89



peygamberleri bize hakki getirmigler’ derler. Onlara, ‘Iste yaptiginiz (iyi isler)

sayesinde kendisine varis kilindiginiz cennet!’ diye seslenilir. !

Kur’an-1 Kerim’de on alt1 yerde gecen bu kavram, yalmiz ii¢ yerde ‘gillen’
mastar formatinda ve kin manasinda kullanilmistir ki, o yerlerden biri de bu ayettir.
Burada, Allah Teala’nin cennet ehlinin ruhlarini, her tiirli kétii duygulardan, bilhassa
toplumsal sevgi ve kardesligin en biiyiik engellerinden olan kin, 6fke ve hasetten
arindiracag bildirilmistir. Bu sebeple baris ve esenlik yurdu olan cennette, oraya
girenlerin Allah’a siikiirlerini dile getirecekleri ve onlara da “bu cennet, yapmis
oldugunuz salih amellere karsilik olarak verildi” diye seslenilecegi haber

verilmistir.*7?

Zebidi (6. 1205/1791), bu ayet-i kerimede mezkdr gill’ kavramindan
maksadin, haset ve adavet oldugunu dile getirerek Zeccac’a atif yapmaktadir. Zeccac
da “biz, onlarin kalplerinden kini ¢ikaririz” ifadesini soyle izah eder: “Cennet
ehlinin bazisi, ylice mertebelerde olanlara haset etmez. Ciinkii haset, kindir. Bu da

kederdir, {iziintiidiir. Cennet ise bu duygulardan uzaktir.”*’?

Netice olarak, Kur’an-1 Kerim’de kin anlaminda ‘bugz’, ‘gill’, ‘dagn’ ve
‘senean’ gibi bir takim kavramlar kullanilmistir. Aktardigimiz bilgiler 1s18inda bu
kavramlarin, ‘haset’ kavramiyla sebep-sonug iliskisi agisindan ayni anlam 6rgiisiine

sahip olduklar1 anlagilmaktadir.

4.9. Adavet (331%)

Siilasi miicerredin birinci babindan olan adavet kelimesinin mastari, ‘adviin,

udiivviin, adiin, udvaniin’ (&) sie lae G 3ie) seklindedir. Kur’an-1 Kerim’de yiiz

474

yirmi alt1 yerde®™ ge¢cmekte olan bu kavram, ‘ayirmak, vadi, asirt gitmek/sinirt

asmak,*”®> zulmetmek ve diismanhik yapmak’#’® gibi anlamlara gelmektedir.’’

471 A’raf 7/43.

472 Bkz. Karaman vd., a.g.e., C: I1, s. 416.

473 Ebu ishak Ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an ve i’rabiihi, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut,
1988, C: 11, s. 339. Ayrica bkz. Zebidi, a.g.e., C: XXX, s. 114,

474 Abdulbaki, a.g.e., s. 551.

475 Bakara 2/61, 65, 178, 194, 229; Al-i imran 3/112; Nisa 4/14, 154; Maide 5/94, 78, 87; Tevbe 9/10;
Kaf 50/25.
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Umumiyetle sadakatin ziddi1 olarak nitelenen adavet kavrami, Kur’an’da meveddet,
uhuvvet ve veli kelimelerinin karsiti anlamlar®’® ifade edecek sekilde de
kullanilmistir.*”® Terim olarak adavet, baskasindan intikam almak ve zarar vermek
icin kalbinde diisiince olusturmak ve o diisiinceyl fiiliyata gecirmek icin

calismaktir.*3°

Askeri (6. 400/1009), adaveti, ‘diisman oldugu seye kotiiliik yapma iradesi
seklinde’ tanimlamistir.*®' Bu tarif, hasedin son sathasi olan ‘baskasinin elinde
olmasmi istemedigi seyin ortadan kalkmasi icin caba gosterme’*®? iradesiyle

ortismektedir.

Ragib el-isfahani, “ez-Zeri‘a ila Mekdrimi’s-Seri‘a” isimli eserinde adaveti,
‘bagkasina zarar vermek icin imkan elde etmeye calisan, firsat kollayan, onun
iyiligine olan islerin tersini yapmaya calisan kimse’ seklinde tarif ettikten sonra
diisman1 zahir ve batin olarak ikiye taksim eder. Gizli diismanin seytan ve nefis
oldugunu belirtir. A¢ik diismanin ise yine insan oldugunu sdyler. Zira her insanin
tabiatinda az cok saldirganlik, kiskanglik, bencillik gibi olumsuz duygular oldugunu
ve bazi insanlarin bu duygularin tesiriyle bagkalarina karsi diismanca davrandigin
dile getirir. Birtakim kimselerinde bu kadar genel ve kokli diismanlik duygular
tasimamakla birlikte herhangi bir manevi meziyet veya maddi istiinliik gordiikleri

kimseye kars1 sirf bu noktalarda diismanlik yapabilecegini ifade eder.*3?

Ibn Hibban (6. 354/965) da diismanhgin sona ermesi hususunda muhabbet,

haset ve adavet arasinda bir denklem kurarak su fikri ileri siirer: “Akilli kimse

bilmelidir ki muhabbet eden haset etmez. Haset etmeyen de diisman olmaz.”*%*

476 Bakara 2/36, 85; Al-i imran 3/103; Maide 5/2, 91; En’am 6/108; A’raf 7/150; Tevbe 9/83, 120;
Taha 20/39, 123; Furkan 25/31; Yasin 36/60; Fussilet 41/34; Ahkaf 46/6; Micadele 58/8, 9; Saf
61/14; Miinafikin 63/4.

477 Cevheri, S1hah, s. 677; Isfahani, a.g.e., s. 328; Vankulu, a.g.e., C: Il, s. 2544-2547.

478 Al-i Imran 3/103; Maide 5/2; Kehf 18/50; Fussilet 41/34; Zuhruf 43/67; Miimtehine 60/1-7.

47 Cevheri, a.g.e., s. 677; Ibn Manzir, a.g.e., C: IV, s. 2848; Zebidi, a.g.e., C: XXXIX, s. 12.

480 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabii’t-Ta’rifdt, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1985, s.
152.

481 Askeri, a.g.e., s. 179.

482 [sfahani, a.g.e., s. 125.

483 Hiiseyin b. Muhammed er-Ragip el-Isfahani, ez-Zerfa ilaA Mekarimi’s-Seria, Tahk. Ebu’l-Yezid
Ebl Zeyd el-Acemi, Dar’s-Selam, Kahire, 2007, s. 261-262. Ayrica bkz. Cagrici, “Diismanlik”
Maddesi, DiA, C: X, s. 52.

484 Tbn Hibban el-Biisti, Ravdatii’l- Ukala ve Niizhetii’l-Fudalj, s. 94.
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Ibn Miskeveyh (6. 421/1030)’in ‘el-Hikmetii’lI-Halide’ isimli eserinde Farabi
(6. 339/950)’den naklettigine gore; iki sinif diigman oldugu, bunlardan birincisinin
diismanlhiginin kin ve nefrete, ikincisinin ise hasede dayandigi belirtilmektedir.*®®
Farabi’den nakledilen bu rivayette oldugu gibi yukarida naklettigimiz goriisler de

hasedin, adavetin bir sebebi oldugunu ortaya koymaktadir.

Muhasibi (6. 243/857), hasedin, adavetten kaynaklandigini ve ondan asla
ayrilmayacagini ifade ederken,*® Birgivi (6. 981/1573), adavetin/diismanligin, kinin

zararl1 bir sonucu oldugunu*®’ soyler.

Muhasibi’nin fikirlerini  gelistirerek eserlerinde nakleden Gazali (0.
505/1111), hasedin adavetten kaynaklanma siirecini soyle izah etmektedir: “Bir
kimse, kendisine eziyet eden veya muhalefette bulunan kimseye karsi icinden
kizmaya baglar ve bu kizginlik, kin haline doniisiir. Kin ise intikam ile yatisir. Eger
intikam almaya gii¢ yetiremezse isi zamana birakir. Diisman olarak gordiigi kisinin
basina bir felaket gelince ona sevinir. Ona bir iyilik isabet ederse ona da cani sikilir.
Nitekim Allah Teala, diismanligindan dogan haset sebebiyle kéfirleri Al-i Imran
2/118-120 ayetleriyle*®® tavsif etmektedir.”**° Yani adavet, haset etmenin en siddetli
sebeplerinden biridir. Bu halet-i ruhiyedeki kisi, diismanlik ettigi kimsenin sahip
oldugu nimetlerin kaybolmasini ister. Intikam diisiincesiyle ¢aba sarf eder. Bunu
fillen yapamazsa o nimetin onun elinden gitmesini ya da diismaninin basma bela

yagmurunun yagmasini arzu eder.*”® Gazali’nin bu goriisii, birbirlerini harekete

485 Ebli Ali Ahmed b. Muhammed Miskeveyh, el-Hikmetii’l-Halide, Tahk. Abdurrahman Bedevi,
Miiessesetii Intisarat, Tahran, 1377/1957, s. 327-342.

486 Muhasibf, a.g.e., s. 558.

7 Birgivi, a.g.e., 5. 212,

488 Bkz. Al-i imran 2/118-120: 118. “Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hicbir sirdas
edinmeyin. Onlar size fenalik etmekten asla geri kalmazlar. Hep sikintiya diismenizi isterler. Onlarin
bugzlari/kinleri konusmalarindan apacik ortaya ¢cikmistir. Kalplerinde gizledikleri ise daha biiyiiktiir.
Eger diisiiniirseniz size dyetleri acikladik. 119. Iste siz dyle kimselersiniz ki, onlart seversiniz; onlar
ise, biitiin kitaplara iman ettiginiz hdlde, sizi sevmezler. Onlar sizinle karsilastiklari zaman ‘inandik’
derler. Ama kendi baslarina kaldiklarinda, size karst kinlerinden dolayr parmaklarini isurwrlar. De ki:
‘Ofkenizden éliin!’ Siiphesiz Allah, gogiislerin &ziinii (kalplerde olani) bilir. 120. Size bir iyilik
dokunursa, bu onlart iizer. Basiniza bir kétiiliik gelse, ona sevinirler. Eger siz sabirli olur, Allah’a
karsi gelmekten sakinirsaniz, onlarin hileleri size hi¢bir zarar vermez. Ciinkii Allah onlarin
islediklerini kusatmistir.”

49 Gazali, a.g.e., C: V, s. 578.

40 Bkz. Adem Dolek, “Hadisler Isiginda Haset Hastaligi ve Psikoterapi”, Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, say1: IV, s. 39-82.
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geciren kin, intikam, digmanlik ve haset duygularinin, sebep-sonu¢ yoniiyle

irtibatlarini ¢ok agik bir sekilde ifade etmektedir.

Bazen kisinin bir bagkasima yaptigi zuliim nedeniyle mazlumun, o zalime
kars1 adavet ve haset duymasmna neden olmaktadir. Bazen de zalimin, kalbinin
kotiiliigiinden dolayr baskasina kiskanglik ve diismanlik beslemesi bi¢ciminde vaki
olmaktadir.*’! Kisacasi haset, insanda olumsuz bir duygu, hasetcilik de kétii bir
karakterdir. Genellikle nefret ve intikam duygularindan beslenir. Diismanlik, 6fke,

listiinliik duygusu ve kendini begenme gibi duygular, hasede zemin hazirlar.**?

Naklettigimiz biitiin bu goriisler, haset ve adavet duygularinin, yekdigerinden
ayrilmayacak derecede i¢ i¢e oldugunu ve birbirlerine sebep-sonug olarak tezahiir

ettiklerini ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de adavet olgusunu, ilk 6nce insanlik tarihinin bidayetinden
bahseden yani Hz. Adem’in yaratilisi siirecinde seytanin ona ve onun neslinden
kiyamete kadar gelecek biitiin insanlara diismanhigini ilan ettigini haber veren

ayetlerde*? gérmekteyiz.

Kur’an’a gore, basta seytan olmak iizere kéfirler; Allah’in, meleklerin,
peygamberlerin ve miiminlerin diismanidir.*** Aym sekilde Allah ve miiminler de
seytan ve Kkafirlerin diismanidir.*> Ancak onlarin diismanhigni haset olarak
nitelemek miimkiin iken miiminlerin diigmanligin1 gayret diye tanimlamak daha
dogrudur.*® Bazen de inananlar arasinda diismanliktan bahsedilmektedir®*? ki bunun

da ekseriyetle hasetten kaynaklandigini soylemek miimkiindiir.

Yine Kur’an-1 Kerim, farkli sigalariyla adaveti ifade ederken, genellikle

diisman olanlarin, inatci, kafir, hayri engelleyen giinahkar, siipheci olduklarini beyan

41 Bkz. UsAme b. Ali Siileyman, “el-Hasedii fi’l-Kur’an”, Daru’l-Manziime, Misir, 1998, s. 42-45,
492 Bkz. Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da iman Psikolojisi, Yalnizkurt Yayinlari, Istanbul, 1997,
s. 178-180.

493 Bakara 2/30-38; Araf 7/11-25; Hicr 15/26-44; sra 17/61-65; Kehf 18/50; Taha 20/115-123; Sad
38/71-85.

494 Bakara 2/36, 98, 208; Nisa 4/101; Maide 5/82; En’am 6/112; Y{inus 10/90; Taha 20/39; Miinafik(in
63/4.

495 Bakara 2/36, 98; 193; A’raf 7/129; Enfal 8/60; Fussilet 41/19, 28; Miimtehine 60/1.

4% Muhasibf, a.g.e., s. 551; Birgivi, a.g.e., s. 201.

497 Maide 5/91; Fussilet 41/34; Miicadele 58/9; Miimtehine 60/7; Tegabiin 64/14.
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etmektedir.**® Muhtelif ayetler tarafindan dile getirilen bu sifatlar, hasetci kimsenin
de ozellikleriyle Ortiigmesi yoniiyle onem arz etmektedir. Zira bu nitelikler, haset ve
adavetin birbirleriyle olan miinasebetini agiga ¢ikarmaktadir. Bu baglamda Kur’an-1

Kerim’de c¢okca zikredilmesi nedeniyle seytanin ve kafirlerin miiminlere olan

“Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz olanlarindan yiyin!
Seytanin izinden yiiriimeyin. Ciinkii o sizin i¢in apacik bir diismandir. O, size ancak

kétiiliigii, haydsiziigi ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri séylemenizi emreder.

Bu ayet-i kerimede seytanin bir sifat1 olarak zikredilmis olan ‘adiivv’ kavrami
ve devamindaki olumsuz temenni ve faaliyetler, adavet ile haset arasindaki
miinasebetin bir gostergesidir. Zira seytan, Allah Teala’nn, Hz. Adem’e bahsettigi
nimetleri kiskanarak ona diisman oldu. Adem’e secde etmesi emredildiginde ise
kibirlenerek kacind1.’% Allah tarafindan huzurdan kovulup lanetlenince®! de kin ve
kiskanghigindan Hz. Adem’in ayagim cennetten kaydirdi.’®? Ancak Kur’an-1
Kerim’in bildirdigi iizere Hz. Adem’e ve ziirriyetine o kadar kinlenmisti ki onun
evlatlarinin da ayaklarin1 kaydirmak, giinah batakligina sokmak, cennet ve
nimetlerinden mahrum kalmasini saglamak igin Allah Te4la’dan miihlet istemistir.’%
Izin verilince de onlar1 iman ve itaat yolundan saptirmak igin siirekli bir caba
icerisinde olmustur.>® Iste seytanin insanin ebedi mahrumiyetini temenni etmesi,
onun insana karsi haset duygusunu gosterirken insanin mahrum olmasi i¢in ¢aba

gostermesi hasedinin ve diismanliginin siddetini ortaya koymaktadir.

Diger bir 6rnek ayet ise Islam’1 kabul etmeyen inat¢1 kafirlerin miiminlere

olan haset ve diismanliklarina isaret eden su ayettir:

498 Kaf 50/25; Kalem 68/12; Mutaffifin 83/12.
499 Bakara 2/168-169.

300 Sad 38/74-76.

01 Sad 38/77-78.

302 A’raf 7/19-22.

393 Hicr 15/36-43.

304 A’raf 7/16-17.
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“Kendilerine Kitap tan bir nasip verilmis olanlari gérmiiyor musun? Onlar
sapikligr satin aliyorlar ve sizin de yoldan sapmamizi istiyorlar. Allah, sizin

diismanlarimzi ¢cok daha iyi bilir. Allah, dost olarak da yardimci olarak da yeter. %

A

Bu ayet-i kerimede Allah Teala, “e’dd” kelimesini, cogul bir sigayla ehli
kitabin vasfi olarak zikretmektedir. Bu kavramin hemen 6ncesinde ise, kitap ehlinin,
miminlere olan kiskangliklart nedeniyle onlara zarar vermek ig¢in birtakim
girisimlerde bulunduklarin1 beyan etmektedir. Bununla beraber daha baska ayetlerde
de inkar edenlerin, inananlarin inkar etmelerini temenni ederek, imkan bulduklari
takdirde ellerini  ve dillerini fenalik etmek i¢in onlara uzatmaktan
cekinmeyecekleri®® haber verilmekte ve diismanlar1 en iyi Allah’in kendisinin

taniyabilecegi bildirilmektedir.

Netice olarak; aktardigimiz bilgiler 1s18inda insanlarda haset ve adavet
duygularinin birbirlerinden ayrilmayacak kadar i¢ ige oldugu, farkli hal ve
durumlarda biri digerine bazen sebep bazen ise sonu¢ olarak tezahiir ettigi

anlasilmaktadir. Ilahi vahiy smirlar1 cercevesinde®®’

yapilan incelemede haset ve
adavet psikolojisi, bazen miiminlerde goriilmekle birlikte hak ve hakikati
kabullenmekten inatla uzak duran kafirlerde daha c¢ok oldugu miisahede

edilmektedir.

505 Nisa 4/44-45.

306 Miimtehine 60/2.

507 Bakara 2/36, 98, 105, 208; Al-i Imran 118-120; Nisa 4/101; Maide 5/82; En’am 6/112; Y{nus
10/90; Taha 20/39; Miinafikan 63/4.
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IKiINCIi BOLUM
KUR’AN’DA HASET KAVRAMI

Kur’an-1 Kerim’de ‘haset’ kelimesi, dort yerde' bes defa gegmektedir.
Bununla beraber igerisinde ‘haset’ kelimesi kavram olarak ge¢medigi halde bu
konuyla alakali olay ve kissalarin zikredildigi bir¢ok ayet-i kerime de mevcuttur. Bu
olaylarin bazilar1 dogrudan haset duygusuyla baglantili iken bazilar1 dolayli olarak
irtibathidir. Hepsi de farkli agilardan haset kavramini ifade etmektedir. Bu ayet-i
kerimeler, insanligin bidayetinden itibaren bazi kétiiliiklerin haset kaynakli olduguna

ve hasedin insani ne gibi zararlara maruz biraktiina isaret etmektedir.

Calismamizin bu bdoliimiinde evvela Kur’an-1 Kerim’de haset kelimesinin
zikredildigi ayetleri inceleyecegiz. Daha sonra da bu kavramla ilgili olay ve kissalari

tahlil etmeye calisacagiz.

1. KUR’AN’DA HASEDIN KAVRAM OLARAK
ZIKREDILDIGi AYETLER

Sozlik anlamini incelerken betimledigimiz gibi haset kavrami, kok kelime
itibariyle ‘ha-se-de’ (s-u=g) fiilinden tiiremistir. S6z konusu kavram, Kur’an-1
Kerim’de bizzat gegmekle beraber, ayn1 kokten farkli sigalar da kullanilmistir. Bu
kisimda, haset kelimesinin gectigi ayet-1 kerimeleri niizul sirasina gore

degerlendirecegiz.

1.1. Felak 113/5

“De ki: ‘Yarattigi seylerin serrinden, karanhigi ¢oktiigii zaman gecenin
serrinden, diigiimlere iifleyenlerin serrinden, haset ettigi zaman haset¢inin serrinden,

sabah aydinligimin Rabbine siginirim.’”

I Bakara 2/109; Nisa 4/54; Fetih 48/15; Felak 113/5.
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Felak Siresi, Mushaf’taki siralamada yiiz on {i¢iincii, niizul sirasina gore
yirminci shredir. Fil Siaresi’nden sonra, Nas Siresi’nden once Mekke’de nazil
olmustur. Bu stirenin Medine’de indigine dair rivayetler’ olmakla birlikte birgok
Islam alimi, iisliip ve igerigi bakimmdan Mekki oldugunu kabul etmistir.? Bazilar1 da
her iki rivayeti zikretmekle beraber ihtilafli bir mesele oldugunu ifade ederek tercih
belirtmemistir.* Bu sfirenin Medine’de indigi kanaatinde olanlar, ‘haset eden’den
maksadin Yahudiler oldugunu soylerler. Ancak Mekke’de nazil oldugunu
diisiinenlerin bir kismi miisriklerin kastedildigini dile getirirken,? diger bir kismu,
ayette kimin kast edildigine dair herhangi bir beyan bulunmadigini ileri siirerek

biitiin hasetgileri kast ettigini ifade ederler.®

Miifessirler, biitiin mahlikatin serrinden istidze ettikten sonra “gdsik, neffasat
ve hdsid”in serrinden felakin Rabbine siginmayi, bu seylerin insanlar i¢in en siddetli
ser olduguna alamet saymislardir. Hatta Kur’an-1 Kerim’in en sonunda bulunmasi ve
stirenin ‘haset’ ile bitmesi nedeniyle de ‘hdsid’in, habis sifatlarin en yamani ve en
serlisi oldugunu sdylemislerdir. Nitekim iblisin gokytiziinde, Kabil’in de yeryiiziinde
isledigi ilk giinahin sebebinin haset olmasiin insan ahlaki agisindan ne kadar

tehlikeli olduguna isaret etmislerdir.”

Ayrica ‘haset ettigi zaman haset¢inin
serrinden’ seklinde yapilan istidze, haset duygusunun giiclii bir duygu oldugunu ve
bunun sebep olabilecegi davranislardan insanin tek basina kurtulmasinin ¢ok zor
olacagi hasebiyle Allah Teala’nin, hasetten kendisine sigmilmasini istedigini ifade

etmislerdir.®

Bu kavramin daha saglikli degerlendirilebilmesi i¢in bu stirenin vahy edildigi
ortami bilmekte fayda vardir. Dolayisiyla biz, ayn1 anda indirildigi hususunda ittifak
edilen Felak ve Nas Streleri’nin niizul sebeplerini arastirdigimizda miifessirleri de

ihtilafa gétiiren farkli rivayetlerle karsilagsmaktayiz. Soyle ki;

2 Maturidi, et-Te’vilat, C: V, s. 543; Ibn Kesir, a.g.e., C: VIII, s. 530; Ebii Hayyan Muhammed b.
Yisuf el-Endeliisi; el-Bahru’l-Muhit, C: VIII, s. 532.

3 Zemahseri, a.g.e., C: VI, s. 464; Razi, a.g.e., C: XXXII, s. 186; Suyiti, ed-Diirru’l-Mensir, C: XV,
s. 784; Ayrica bkz. Karaman vd., Kur’an Yolu, C: V, s. 718.

4 Maverdi, a.g.e., C: VI, s. 373; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, C: V, s. 538; Ebussudd, a.g.e., C:
V, s. 592,

5 Mevdidi, a.g.e., C: VII, s. 313-315.

6 Taberi, a.g.e., C: XXIV, s. 752.

" Nesefi, a.g.e., C: Ill, s. 698.

8 Bayrakl, a.g.e., C: Il, s. 157.
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Birincisi; Mekke donemine ait olup her iki sirenin de Hz. Peygamber (s.a.s)’e
nazar/gdz degmesine karsi tedavi olsunlar diye indirildigini ifade eden su rivayettir:
“Hz. Peygamber’in faaliyetlerini durdurmaktan iimitlerini kesen miisrikler, ‘Gelin, a¢
kalalim ve Muhammed’e nazar vuralim’ dediler ve bunu yaptilar. Sonra ona gelip,
‘pazin ne kadar giiclii, sirtin ne kadar kuvvetli, yiiziin ne kadar parlak’ dediler. Iste

bunun iizerine Cenab-1 Hak, Muavvizeteyn’i indirdi.”®

Ikincisi ise; “Medine donemine ait olup Hz. Peygamber’e biiyii yapilmasina
kars1 bu siirelerin nazil oldugunu ifade eden su rivayettir: Yahudi Lebid b. el-A’sadm,
bir kuyuya attig1 bir yay kirigine, on bir diiglim atarak, Hz. Peygamber (s.a.s)’e sihir
yapti. Bu kuyunun adi, Zervan idi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s), hastalandi.
Iste bundan dolay1, bu iki siire nazil oldu ve Cebrail (a.s), Hz. Peygamber (s.a.s)’e,
durumu haber verdi. Rastlullah (s.a.s) da oraya Hz. Ali ve Hz. Talha’y1 gonderdi.
Onlar bu seyi bulup getirdiler. Cebrail (a.s), Hz. Peygamber (s.a.s)’e ‘Bir diigiim ¢z,
bir ayet oku’ dedi. O, bunu yapt1 ve her bir ayeti okudugunda, bir diigiim ¢ozildii.

Hz. Peygamber (s.a.s), o zaman bir hafiflik ve rahatlik hissetti.”!°

Rivayet edilen bu hadiseler iizerine nazil olan Felak Stresi’nde ‘H-s-d’
maddesi, son ayette biri ism-i fail, digeri fiil-i mazi sigasindan olmak tizere iki kere
zikredilmistir. ‘Birinin sahip oldugu nimetin zevalini arzulama’ anlamina gelen
haset, Islim ahlak kaynaklarinda baslica kotiilikk kaynaklari arasinda gosterilmistir.
Bir tiir ruh hastali§1 kabul edilen haset duygusunun insan tabiatindaki bencillik
egiliminden, dolayisiyla bagkalarinin kendisinden daha iistiin durumda olmasina
tahammiil edememesinden kaynaklandigi, bu durumun onu bir tiir bunalima soktugu
bildirilmektedir. Bu sebeple ayette, kiskangligi tutan hasetcinin serrinden Allah’a

siginmanin dnemine dikkat ¢ekilmistir.!!

Fiil-i mazi sigasiyla zikredilmis olan “izd hasede/haset ettigi zaman " ifadesi,
“izd ezhera hasedehii ve amile bimuktezdahii” takdirindedir. Yani, haset, hasidin,
hasedini izhar ettiginde ve muktezasiyla amel ettiginde zarar vermektedir. Aksi

takdirde kiskandig1 kimseye degil, kendi kendine kotiiliik etmis olur. Zira haset ettigi

% Razi, a.g.e., C: XXXII, s. 187.
10 R4z, a.g.e., C: XXXII, s. 187.
I Karaman vd., Kur’an Yolu, C: V, s. 722.
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kimsenin mutlu olmasindan gam ve keder duyar.!? Kurtubi (6. 671/1273) der Kki;
haset, kiskanilan kimsenin sahip oldugu nimetin, yok olmasini temenni etmektir.
Kiskanan kimsenin s6z yahut davramis ile kiskanmasi ortaya ¢ikmadikca, zarar

vermesi s6z konusu degildir."?

Cogu miifessir, “izd hasede/haset ettigi zaman” ibaresini, haset¢inin
hasedini, fiill ve davranisa yansittigi zaman serrinden siginma seklinde tefsir
etmislerdir. Ancak bazi alimler, kisinin, kendi i¢cinde haset hissi basladigi zaman o
duyguya engel olmasi ve Allah’a siginmas1 gerektigini sdylemislerdir.'* Nitekim
Razi (6. 606/1210) soyle soyler: “Buradaki ‘hasetcinin serri’ ifadesi ile ‘haset etme
zamanindaki giinahtan ve halinin ¢irkinliginden, hasedinin ortaya g¢ikmasindan
siginma’ kastedilmis olabilir.”!> Dolayisiyla fiil ve davranisla baskasina zarar verdigi
zaman degil, i¢ diinyasinda haset duygusu yesermeye basladigt zaman Allah’a

siginmak icap etmektedir.

Gazali (6. 505/1111), kalbinde irade dis1 haset duygusu olusan kisinin, buna
engel olmaya ¢aligsmasi gerektigini, aksi takdirde yasaklanmis bir is yapmis olacagini
sOyler. Zira ash itibariyle kalbin bir eylemi olan hasedin, her haliyle kisinin
kendisine zarar verdigi gibi kontrol altina alinmadig1 zaman bagskasi i¢in de tehlike
arz ettigine isaret eder.!® Nitekim Felak Stresi’ndeki ‘haset¢inin serrinden siginma’,
kisinin nefsindeki hasedin, kendisine zarar vermesinden de siginilmasi gerektigine

delalet etmektedir.!”

Bazi miifessirler, bu ayet-i kerimeyi nazarla/géz degmesi ile irtibatlandirarak
haset¢inin kotii nazara ve igteki olumsuz duygunun, disa yansiyabilecegine dikkat
cekmektedirler.'® Hatta Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi (6. 1938), ‘Kesfii'l-
Hakdyik  ‘an-Niiketi’l-Ayati ~ ve’d-Dekdayik’ isimli  eserinde hasedi  sdyle

12 Beyzavi, a.g.e., C: V, s. 348; Nesefi, a.g.e., C: I, s. 698; Yazir, a.g.e., C: IX, s. 6404; Ayrica bkz.
Behcet Abdulvahid Salih, el-i’rabu’l-Mufassal li Kitabillahi’l-Miirettel, Daru’l-Fikr, Urdiin, t.y., C:
XXII, s. 529.

13 Kurtubi, a.g.e., C: XXIlI, s. 577-578.

14 Bkz. Razi, a.g.e., C: XXXII, s. 187; Kurtubi, a.g.e., C: XXII, s. 577-578; Beyzavi, a.g.e., C: V, s.
348; Nesefi, a.g.e., C: II1, s. 698; Yazir, a.g.e., C: IX, s. 6404.

15 Razi, a.g.e., C: XXXII, s. 187.

16 Bkz. Gazali, a.g.e., C: V, s. 596.

17 Taberi, a.g.e., C: XXIV, s. 751.

18 Bkz. Maturidi, a.g.e., C: V, s. 546; Razi, a.g.e., C: XXXII, s. 187; Yazir, a.g.e., C: X, s. 481; Seyyid
Kutub, a.g.e., C: XVI, s. 446-447; Vehbe Zuhayli, a.g.e., C: XV, s. 879.
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tanimlamaktadir: Baska kimselerde bulunan nimetlerin zevalini isteyip onlara kotii
nazar ile bakip, uzaktan onlarin izmihlaline ¢alismaktir.'” Bu ifadelerden Allah
Teala’nin, Felak Stresi’ni, Mekkeli miisriklerin, Hz. Peygamber’e nazar degdirmeye
gayret etmeleri sebebiyle onlarin serlerinden kendisine sigmilmasi ic¢in indirdigi

anlasilmaktadir.

Hamdi Yazir (6. 1942), hasetle nazarin irtibatin1 sdyle izah etmistir: “‘Goz
degmesi’ denilen durum, umumiyetle kisinin kiskandig1 kimseye karsi kin, 6tke ve
diismanlikla beraber hasedini yonlendirdigi zaman olur. Onun i¢in ‘haset’ ile ‘g6z
degmek’ birbirinden ayrilmaz gibi diisiiniiliir. O sirada haset edenin nefsi dyle bir
cirkin durum alir ki o his ile firlattig1 kotii bakislarin kivileimlari, haset edileni zayif
buldugu takdirde bazen onu yildirim gibi carpar. Nice haset edenler ve kotii gozliiler
vardir ki, haset goziiyle baktiklar1 zaman bazi yilanlarin gozleriyle bakislarindaki eza

gibi ezalandirir.”?°

Bazi alimler de, hasetle alakali bu ayeti 6nceki ayetle irtibatlandirarak haset
edenin bu duyguyla sihir yapmaya da tevessiil edebilecegini dolayisiyla haset¢inin

kendisinin ve nefesinin serrinden Allah’a s1§milmast icap ettigini sdyler.?!

Islam kaynaklarinda bu konuyla ilgili miizakere edilen hususlardan biri de
Felak Siresi’nde, serlerinden siginilmasi icap eden seylerin ni¢in bazisinin marife
bazisinin da nekre oldugu meselesidir. Ve alimler, genellikle su cevabi vermislerdir:
‘Neffasat/diigiimlere lifleyen kadinlar’ kelimesinin, marifeligi, her ifiiriik¢ii ve sihir
yapanin serli olmasi nedeniyledir. ‘Gasik/gece’ ve ‘hasid/haset¢i’ kelimelerinin,
nekre olarak zikredilmesi, her gecenin ve her haset¢inin serli olmadigina isaret

i¢indir.?> Nitekim haset kelimesi, hadislerde yukarida belirtilen olumsuz anlami

19 Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi, “Kesfu’l-Hakayik ‘an-Niiketi’l-Ayati ve’d-Dekayik”, Cev:
Ahmet Bedir, Altinpost Yayinevi, Ankara, 2000, C: 111, s. 745.

2 Yazir, a.g.e., C: X, s. 481.

2 Taberi, a.g.e., C: XXIV, s. 751; Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nahhas, i’rabu’l-
Kur’an, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2008, s. 1381.

22 Razi, a.g.e., C: XXXII, s. 187; Miintecebiiddin Hiiseyn b. Ebi’l-iz el-Hemedani, el-Ferid fi
I‘rabi’l-Kur’ ani’l-Mecid, Daru’z-Zaman, Medine, 2006, C: V1, s. 489.
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yaninda, ‘imrenme’ ve ‘hayirda rekabet’ anlamlarinda da kullanilmis;?® daha sonra

Islami literatiirde bunlarm ilkine gipta, ikincisine de miinafese denilmistir.?*

Sonug olarak; haset kavrami, Felak Stiresi’nin son ayetinde iki farkli formatta
zikrolunmustur. ‘Hasid” kelimesi ‘kiskanmak/cekememek’ anlamina gelen ‘hased’
kokiinden tliremis olup kiskanglik duygusunun etkisinde kalan kisiyi ifade eder.
Miifessirler, ‘hasede’ fiilinden, iki farkli yorum ¢ikarmislardir. Bir kismi, haset¢inin
hasedini s6z ve fiillerle agiga ¢ikardig: takdirde zarar verecegini sdylerken, diger bir
kismi, kalbinde irade dis1 haset duygusu olusan kisinin, buna engel olmaya c¢aligsmasi

gerektigini, aksi takdirde yasaklanmis bir is yapmis olacagini soyler.

1.2. Bakara 2/109

“Kitap ehlinin ¢ogu, hak kendilerine apagik belli olduktan sonra, i¢clerindeki
hasetten otiirii sizi, imaninizdan sonra kiifre dondiirmek isterler. Siz simdilik,
Allah’in emri gelene kadar onlar: affedin, hosgoriin. Siiphesiz Allah, giicii her seye
hakkiyla yetendir.”

Kur’an-1 Kerim’de ‘Ehl-i kitap’ kavramiyla genelde Yahudiler ve Hristiyanlar
kastedilmektedir. Bir¢ok miifessire gore de bu ayette Miisliimanlara haset ederek

onlari dinlerinden déndiirmek isteyen ehli kitaptan maksat, Yahudilerdir.?

Nitekim bu ayetin niizul sebebi incelendiginde meselenin odak noktasinda
Yahudilerin oldugu goriilmektedir. Islam kaynaklar1 bu vakiay1 sdyle nakletmektedir:
Yahudi hahamlarindan Fenhas b. Azura ve Zeyd Ibni Kays ve daha birkag kisi, Uhud
savasindan sonra Huzeyfe b. Yeman ile Ammar b. Yasir’e, ‘Basiniza gelenleri
gordlinliz ya, eger hak din iizerinde olsaydiniz, muharebede bozguna ugramaz,
maglup olmazdimiz. Artik bizim dinimize doniiniiz, bu sizin i¢in daha iyi, daha
hayirhidir. Bizim yolumuz sizinkinden daha dogrudur.” demislerdir. Bunun {izerine
Ammar onlara: ‘Sizin aranizda, birisinin ahdini bozmasi nasil karsilanir?’ diye

sormus, onlar da: ‘Bu, siddetli bir tepkiyle karsilanir’ dediler. O da: ‘Ben, hayatta

2 Buhari, “Ilim”, 15; “Zekat”, 5; “Ahkam”, 3; Miisned, II, 9, 36.
24 Karaman vd., Kur’an Yolu, C: I, s. 183.
2 Taberd, a.g.e., C: I, s. 418; Maverdi, a.g.e., C: I, s. 173; Kurtubi, a.g.e., C: Il, s. 313.
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oldugum miiddetce Hz. Muhammed (s.a.s)’i inkdr etmeyecegim hususunda
ahdetmistim’ diye cevap vermistir. Yahudiler ‘iyi bilin ki bu da sapitmis’ dediler.
Huzeyfe de soyle sOyledi: ‘Bana gelince, Rabbim Allah, peygamberim Muhammed,
dinim Islam, imanim Kur’an, K&’be kiblem, miiminler de kardesim. Ben de bundan
memnunum.” Daha sonra bunu gelip Rastlullah’a anlattilar. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.s) de, ‘Siz hayra isabet ettiniz ve kurtulusa nail oldunuz’ buyurdu.

Iste ayet, bu hadise iizerine nazil oldu.?®

Bu ayet-i kerime, Oncesindeki ayetlerle okunup degerlendirildiginde
aralarinda yogun bir irtibatin oldugu anlasilmaktadir. Soyle ki; bu ayetler, Islam’dan
once Ehl-i kitabin, inkar edenlere kars1 biiyiik bir beklenti icerisindeyken, sifatlarini
bildikleri peygamberin, Araplardan gelmesi miinasebetiyle ‘biz bize indirilene
inamiriz" diyerek reddettiklerini aktarmistir. Yine diinyaya olan diiskiinliiklerinin,*
cennetin kendilerine mahsus oldugu iddialarimin,® vahyi kendilerinden birine
getirmemesi sebebiyle Cebrail (a.s)’e olan diismanliklarmm,*® Hz. Peygamber ile
alay etmelerinin®' ve neshi®? dillerine dolayip inanci zayif Miisliimanlari siipheye
diisiirme cabalarmin hepsinin arkasindaki sebebin haset olduguna isaret etmistir.’
Bakara 105’inci ayet-i kerime de, Kitap ehlinin ve miisriklerin, Miisliimanlara higbir
iyilik gelmesini istemediklerini haber vermektedir ki bu hal, hasedin bir ifadesi ve
tezahiiriidiir. Ozellikle konumuz olan 109 uncu ayet-i kerime, genelde Ehl-i kitabin
ozelde Yahudilerin, Islam’a muhatap olduktan sonra, Hz. Peygamber ve

Miisliimanlara kars1 olan biitiin bu olumsuz tavirlarinin arkasinda yatan asil sebebin,

‘haset’ oldugunu kavramsal olarak beyan etmektedir.

Bu ayette zikredilmis olan ‘vedd’ kelimesi, Miifreddt’ta ‘bir seyi sevmek ve
temenni etmek’** diye anlamlandirilmistir. Mastar formatinda kavram olarak mezkir

olan ‘hased’ kelimesinin ise, ‘bir nimetin, onu hak eden kimsenin elinden gitmesini

26 Maverdi, a.g.e., C: I, s. 172; Razi, a.g.e., C: 111, s. 255; Kurtubi, a.g.e., C: II, s. 313-314.

27 Bakara 2/91.

28 Bakara 2/96.

29 Bakara 2/94.

30 Bakara 2/97-98.

31 Bakara 2/104.

32 Bakara 2/106.

33 Taberi, a.g.e., C: 11, s. 420; Razi, a.g.e., C: I, s. 244; Kurtubi, a.g.e., C: V, s. 169; Ibn-i Kesir,
a.g.e., C: Il, s. 59; Karaman vd., a.g.e., C: I, s. 101-103.

34 sfahani, a.g.e., s. 532.
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temenni etmek, arzulamak, bazen de bunun i¢in ¢aba sarf etmek’3® anlaminda oldugu

ifade edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yer yer kullanilan ‘kendilerine ilim gelmesi,*® hakkin
tebeyyiin etmesi,’’ kendilerine apagik deliller/belgeler gelmesi’®® gibi ifadeler ayni
anlama gelmektedir. Bu ayette de zikredilen ‘hak kendilerine apag¢ik belli olduktan
sonra’ ifadesinden maksat, Hz. Muhammed (s.a.s)’in ve IslAm dininin hak
oldugunun tezahiir etmesidir. Zira Tevrat ve Incil’de miijdelenen Rastlullah (s.a.s),
niibiivvet gorevi dolayisiyla insanlar1 Islam’a davet edince mesele tamamen
aydinlanmistir. Fakat 6zellikle Yahudiler, bunu iclerine sindiremeyip inkarciliklarina
devam etmistir.*® Nitekim Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in 6nceki kitaplar
tarafindan haber verildigine ve sahit olduklarinda kitap ehlinin de bu durum

karsisindaki tavirlara birgok yerde temas etmistir.*°

Gazall (6. 505/1111), hasedin en tehlikeli ve serlisinin, hakkin bilinmesine
ragmen hasette 1srar etmek oldugunu sdylemis ve hakikati bilen bir insanin bu

duyguya kapilmasini ciddi bir problem ve psikolojik bir hastalik olarak gérmiistiir.*!

Haset edenler, baskasinin kendinden daha tistiin durumda olmasini ¢ekemez,
onun sahip oldugu nimet ve imkanlardan yoksun kalmasini ister ve onlarin
yoksunluklarindan memnun olur. Haset duygusu, kisiler arasinda tezahiir ettigi gibi
toplumlar arasinda da goriilebilir. S6z konusu ayet-i kerime, siyak ve sibakiyla
birlikte Ehl-i kitabin, Miisliimanlarin Islim’la onurlanmasini, kardeslik duygusuyla
gii¢, kudret ve itibar sahibi olmalarin1 hazmedemediklerini ve bu sebeple de onlarin
imanlarindan vazge¢meleri i¢in tiirli entrikalar pesinde kostuklarim1 haber
vermektedir. Hususiyetle Yahudilerin sergiledigi bu davranislari, ‘i¢lerinde yerlesmis

olan haset’ diye tanimladig1 psikolojik nedene baglamaktadir.

Kurtubi (6. 671/1273), ‘i¢lerinde yerlesmis olan’ ifadesinden, Ehl-i kitabin

Miisliimanlara haset etmelerini herhangi bir kitaba dayanmaksizin ve buna dair

33 [sfahani, a.g.e., s. 125.

36 Al-i imran 3/19; Stra 42/14.

37 Bakara 2/109.

3% Bakara 2/213.

39 Taberi, a.g.e., C: 11, s. 422.

40 Bakara 2/89-91, 146; Nisa 4/54; En’am 6/20; Saff 61/6.
41 Gazali, a.g.e., C: V, s. 583-588.
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kendilerine bir emir verilmeksizin besledikleri anlaminda oldugunu ifade etmistir.
Esasinda onlarin bu kiskangligini, ‘haset’ kelimesinin de karsiladigim1 ancak
‘iglerinde yerlesmis olan’ ifadesinin tekit icin ve onlar1 susturmak {lizere geldigini

soylemistir.*?

Sonug olarak bu ayet, Yahudilerin, Hz. Peygamber’in ger¢ek bir peygamber
oldugunu bilmelerine ragmen iglerindeki hasetleri nedeniyle Miisliimanlarin tekrar
kiifre donmelerini temenni ettiklerini haber vererek, inananlarin bu durum karsisinda
ne sekilde davranmalar1 gerektigini bildirmistir. Ayette zikri gegen ‘haset’ kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde direkt ya da dolayli olarak konu edilirken yalniz bu

ayet-i kerimede kavram olarak mastar formatinda ifade edilmistir.

1.3. Nisa 4/54

“Yoksa insanlari; Allah’in litfundan kendilerine verdigi sey dolayisiyla
kiskaniyorlar mi? Siiphesiz biz, Ibrahim ailesine de kitap ve hikmet vermisizdir.

Onlara biiyiik bir hiikiimranlik da vermistik”™

Medine doneminde nazil olan Nisa Stresi, bir yandan aile, miras hukuku,
ibadet gibi alanlarda Miisliimanlara mahsus hiikiimleri aciklarken diger yandan hak
dine inanmayanlarin diinya hayatinda diger inang sahiplerine kars1 haksiz, insafsiz ve
zulme varan davranislarin1 anlatmakta; bunlarin sebeplerine isaret etmekte ve ahirette
gorecekleri cezalari tasvir etmektedir. Basta Yahudiler olmak iizere biitiin kafirler ve
inanmadiklar1 halde inanmis goziikerek Miisliimanlart aldatan minafiklar, bu
ayetlerde miiminlere tanitilmakta, tuzak ve taktikleri agiklanmakta, Miisliimanlar

ikaz edilmektedir.®?

Nisa 54’lncii ayet, kendisinden Onceki ayetlerle degerlendirildiginde
goriilecektir ki, olaylarin failleri ve eylemlerinin sebepleri aynidir. Soyle ki; 44’ lincii
ayet, Yahudilerin kiifrii tercih ettigini ve miiminlerin de kiifre sapmalarini
arzuladiklarin1 ve 46’1inc1 ayet ise onlarin, dillerini egip biikerek, alay ederek dine

saldirdiklarin1 beyan etmektedir. 51°inci ayet, Yahudilerin, Miisliimanlara olan

4 Kurtubi, a.g.e., C: 11, s. 313.
4 Karaman vd., a.g.e., C: I, s. 8.
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diismanliklar1 nedeniyle miisriklerin istegi lizere putlara taptiklarini ve sonra da
Allah’a sirk kosanlar i¢in ‘Bunlar, Allah’a iman edenlerden daha dogru yoldadir’
dediklerini aktarmaktadir. Yine diinyaya olan diigkiinliikleri sebebiyle 53’iincii
ayette, “Yoksa onlarin hiikiimranliktan bir payir mi var? O zaman insanlara bir
cekirdek pargast bile vermezler” buyrularak cimrilikleri ortaya konulmaktadir.
Bundan sonra da Allah Teala, cimrilikten daha kotii ve mezmum bir haslet olan
hasetten bahsetmektedir. Dolayisiyla bu ayet grubunda ortaya konulan ahlaki
tutumlari, beraber degerlendirdigimizde Yahudilerin, Hz. Peygamber ve
Miislimanlara kars1 olan biitiin bu olumsuz tavirlariin arkasinda yatan asil sebebin,

‘haset’ olduguna isaret edilmektedir.

Razi (6. 606/1210), bu ayetlerin tefsirinde hususiyetle Yahudilerin
nitelendirildigi cimrilik ve haset kavramlarini tarif ederek onlarin ayni anlam alam
igerisinde oldugunu soyle izah etmistir: “Cimrilik, bir kimsenin, Allah’in kendisine
vermis oldugu nimetlerden hi¢ kimseye higbir sey vermemesini istemektir. Haset ise,
insanin, Allah’in baska kimselere higbir nimet vermemesini temenni etmesidir.
Binaenaleyh, cimrilik ile haset, kendisinde bulundugu kimselerde, Allah’in
bagkalarina nimet vermemesini isteme hususunda miisterektirler. Buna gore cimri
olan kimse, kendinde olan nimeti baskalarina vermez; haset eden kimse de, Allah’1n,
baska kullarina hi¢bir nimet vermemesini ister. Noksanlik itibariyle kotii ahlakin en
siddetlisi, cimrilik ile hasettir.”** Beyzavi (6. 685/1286) de bu iki kavramla alakal
der ki; cimrilik ve haset, kotli 6zelliklerin serlilerindendir. Bu ikisi arasinda birbirini
gerektirme ve birbirini cezbetme vardir. Yani, cimri olan haset eder. Haset¢i kimse,

baskasina yardimda bulunmaz.*

S6z konusu ayet-i kerimede “yehsudune” fiili, fiil-i muzari, cemi’ miizekker
gaib sigasinda gelmis olup ‘em-i munkatia (3)’ ile kullamlmistir. Manas1 da “bel
yehsudine n-ndse/daha dogrusu insanlara haset ediyorlar” takdirindedir.*®

istifham, istifhdm-1 inkari olup Yahudilerin tutumlarin1 kabul etmemek icindir. Yani

4 Raz, a.g.e., C: X, s. 133.

4 Beyzavi, a.g.e., C: I1,s. 79.

46 Ebu Ishak Ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an ve i’rabiiha, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut,
1988, C: Il, s. 64; Nahhas, I’rabu’l-Kur’an, s. 189; Salih, el-I’rabu’l-Mufassal, C: 11, s. 300.
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Allah Teala, onlarin, Hz. Peygamber (s.a.s)’e ve miiminlere verilen nimetlere haset

etmelerine kars1 ¢ikmaktadir.*’

Alimlerin ¢ogu, ayette gecen “en-ndse/insanlar” kelimesinden maksadin,
Rastlullah ve ashabinin oldugunu sdylemenin daha isabetli olacagini beyan
etmistir.*® Taberi (6. 310/923), bu insanlara ‘Allah’in fazlindan bahsettigi seyler’in,
peygamberlik oldugunu ve bununla Araplar sereflendirdigini soylemistir. Liitfedilen
seylerin, ¢ok kadinla evlenme oldugunu nakledenler olmussa da bu olayn
Rastlullah’in ve sahabilerinin 6viilmeleri icin yeterli bir sebep olmadigini ifade

etmistir.*

Ayet-i kerimenin devaminda “Siiphesiz biz, Ibrahim soyuna/ailesine de kitap
ve hikmet vermisizdir. Onlara biiyiik bir hiikiimranlik da vermistik” buyrulmaktadir.
Miifessirler, Hz. ibrahim’in ailesine verilen Kitap’in, Hz. Ibrahim’e verilen sahifeler,
Tevrat, Incil ve Zebur gibi kitaplar oldugunu, Hikmet ile de ‘okunan bir kitap halinde
olmayan vahyin’ kastedildigini sdylemislerdir. Biiylik miilkten maksadin ise Hz.
Davud (a.s) ve Hz. Siileyman (a.s)’a verilen miilk ve iktidar oldugunu beyan
etmislerdir.>® Bu bilgileri Yahudilerin bilmesine ragmen Allah Teala’nin bize haber
vermesinin anlami; “o halde nigin, Allah’in nimetini ihsan ettigi diger kisileri degil
de, ozellikle Muhammed (s.a.s)’e ve Miisliimanlara verilenleri kiskaniyorsunuz?”
demektir. Bu sualden maksat ise, Yahudilerin cimrilik ve hasetlerini reddetmek ve
Allah Teala’nin, Ibrahim (a.s)’in soyuna liitfettigi nimetleri bildiklerini hatirlatarak

onlar1 susturmaktir.>!

Sonug¢ olarak bu ayetler, Yahudilerin, inang, tutum ve davranmislarini
naklettikten sonra, onlarin en problemli ahlaki zafiyetlerinin cimrilik ve haset
olduguna dikkat ¢ekmistir. Zira bu hasletler sebebiyledir ki, 6zelde Hz. Muhammed
(s.a.s)’e indirilen vahyi ve genelde Allah’in lituf ve keremiyle insanlara verdigi

nimetleri ¢ekememislerdir. Allah Teala, onlarin, Hz. Peygamber (s.a.s)’e ve

47 Beyzavi, a.g.e., C: II, s. 79; Ebubekir Cabir el-Cezairi, Eyseru’t-Tefasir li Kelimi’l-Aliyyi’l-
Kebir, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine, 3. Bask1 1997, C: 1, s. 493.

48 Taberd, a.g.e., C: VII, s. 154; Razi, a.g.e., C: X, s. 136.

4 Taberd, a.g.e., C: VII, s. 156.

0 Taberi, a.g.e., C: VII, s. 158-161; Razi, a.g.e., C: X, s. 136-137.

5! Nesef, a.g.e., C: 1, s. 366. Ayrica bkz. Sablni, a.g.e., C: I, s. 275.
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miiminlere verilen nimetleri kiskanmalarini reddetmek i¢in haset kavramini fiil-i

muzari sigasinda istifham-1 inkari ile kullanmistir.

1.4. Fetih 48/15

“Savastan geri birakilanlar, siz ganimetleri almaya giderken, ‘Birakin biz de
sizinle gelelim’ diyeceklerdir. Onlar Allah in séziinii degistirmek isterler. De ki: ‘Siz
bizimle asla gelmeyeceksiniz. Allah, énceden béoyle buyurmustur.” Onlar, ‘Bize haset

’

ediyorsunuz’ diyeceklerdir. Hayir, onlar pek az anlarlar.’

Fetih Saresi, genel itibariyle Hudeybiye seferi ve barisini ve niyetlendikleri
umre ibadetini yapamadan dondiikleri i¢in biiyiik tiziintii duyan miiminlerin, Hayber
fethi ve bu fetihte elde edilecek ganimetler ile teselli edilmesini ihtiva etmektedir.
Stre, ayrica kalplerinde hastalik bulunan bedevilerle, Rastilullah (s.a.s) ve miiminler
hakkinda kotii zanlarda bulunup onlarla birlikte sefere c¢ikmayan miinafiklardan
bahsetmektedir. Bu genel ¢er¢eve icinde Hz. Peygamber ve ashabinin Allah
katindaki durum ve dereceleri, onlar1 ibadetten men eden miisrikler ile yalniz birakan
miinafiklarin act sonlar1 hakkinda 6nemli bilgiler vermekte ve Hudeybiye barisim

takip edecek olan fetihler miijdelenmektedir.>

Bu bahsin daha iyi anlasilabilmesi i¢in s6z konusu ayetin, siyak ve sibaki
hakkinda bilgi vermek gerekmektedir. Soyle ki; Hz. Peygamber, umre yapmak {izere
Beytullah’a giderken, Mekkeli miisriklerin saldirilarina karsi tedbir almak igin
Medine ve cevresinde bulunan biitlin Miisliimanlarin, kendisiyle birlikte bu umre
yolculuguna katilmalarini istemistir. Fakat heniiz iman, kalplerinde yerlesmemis olan
bedevilerden siiphe i¢inde bocalayanlar, kalplerinde hastalik bulunanlar ve miinafik
olanlar, Rastlullah’in ve sahabilerinin yok edileceklerini ve bir daha geri donme
imkan1 bulamayacaklarin1 zannederek, Rastlullah’in kafilesine katilmamislardir.
Rastlullah, Hudeybiye sulhunu yapip geri doniince Allah Tedla ona Hayber’i

fethedeceklerini ve ganimetlerinin Hudeybiye sulhuna katilanlara ait olacagini

2 Karaman vd., a.g.e., C: V, s. 63. Ayrica bkz. Sabini, a.g.e., C: 11, s. 208.
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bildirmistir. Bunun iizerine Rastilullah’a daha énce katilmayan muhallefler,> bu defa
Hayber seferine katilmak istemisler fakat ayet-i kerime inmis ve onlarin Hayber

seferine katilmalaria izin verilmeyecegini beyan etmistir.>*

Fetih Stresi’nde savasa katilmayanlarin, Tevbe Stiresi’nde bahsedilen savasa
katilmayanlarla aym kimseler oldugunu sdyleyen miifessirler olmustur.>> Ancak
bahsi gecen her iki insan grubu arasinda farkliliklar géziikmektedir. Zira Tevbe
Stresi’ndeki olay, Tebiikk Seferiyle ilgili olup Hudeybiye’den ii¢ sene sonra
gerceklesmistir. Orada kinananlarin, miinafik oldugu ve 6lenlerin imansiz olarak can
verdikleri bildirilip cenazelerine gidilmemesi istenmistir.>® Hudeybiye seferine
katilmadiklar1 i¢in kinanip ikaz edilenlerin ve ceza olarak da Hayber Savasi’na
katilmaktan mahrum birakilanlarin ise, miinafiklar degil, yeni iman etmis fakat
yeterli derecede Islam ahlakini 6ziimseyememis kimseler oldugu anlagiimaktadir.
Nitekim bu strenin on altinct ayetinde Hayber Savasi’na olmasa da ileride getin bir
diismana kars1 yapilacak bir savasa cagirilacaklarinin ve bu c¢agiriya uyduklari
takdirde Allah’in vadettigi giizel bir miikafat olan cenneti kazanacaklarinin
bildirilmesi, onlarin miinafiklar olmadigim1 gosteren delillerden biri olarak

goriilmiistiir.>’

S6z konusu ayet-i kerimede, bedevilerin umduklar1 seyler ve bunlari
arzularken icine distilikleri celiskiler, gozler Oniine serilmektedir. Ciinkii tehlike
aninda Hz. Peygamber’e tabi olmadiklar1 gibi, buna katilmamak ic¢in bahaneler
uydurmuslar ve emniyetli gordiikleri seferlere ise katilmak istemislerdir. Ancak,
rahathk zamanindaki seferlere katilmalar1 engellenince de Miisliimanlari, ‘bizi
¢ekemiyorsunuz’ diyerek hasetle itham etmislerdi. Boyle bir ¢eliskiye diisenlerin bu

tutumu, idrakten yoksun ve az suur sahibi kimse olduklarini gdstermektedir.*

29

Bu ayette mezktr “Allah, onceden béyle buyurmustur’” ifadesinden kasit,

Allah’in bu ayetten 6nce buyurmus olmasi degil, bilakis harbe katilmayip geri

53 Muhallef: Fetih Siresi’nde, Hz. Peygamber ile beraber umre seyahatine ¢ikmayip geride kalan,
imani heniiz kalbine yerlesmemis kimseler i¢gin kullanilan bir kavramdir.

54 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 256.

55 Razi, a.g.e., C: XXVIII, s. 90.

%6 Tevbe 9/81-87.

57 Karaman vd., a.g.e., C: V, s. 72.

8 Derveze, a.g.e., C: VIII, s. 595.

108



kalanlar ile yapilan bu konusmadan 6nce buyurmus olmasidir. Geride kalanlarla
yapilan bu konugma, Hayber’in fethine gidildigi sirada yapilmisti ve 18-19’uncu
ayetler de dahil olmak iizere biitlin siire, Hayber’in fethinden 6nce Hudeybiye’den
donerken yolda nazil olmustur. Ifadelerin tertibinden anlasiimaktadir ki burada Allah
Teala, Hz. Peygamber’e, Medine’ye geri dondiiklerinde savasa katilmayip geride
kalanlarin gelerek oOziir dileyip mazeretler siralamalarina karsi verecegi cevabi,
onceden kendisine bildirmistir. Ve Hayber’in fethine gidilecegi sirada da onlarin

savasa katilma arzularina verecegi cevabin da bu olmasi gerektigini tembihlemistir.>

Haset kavrami, daha 6nce Nisa 54’te oldugu {izere, bu ayette de fiil-i muzari
sigasinda ge¢mistir. Ancak burada ‘Hayir, bize haset ediyorsunuz’ anlaminda “bel

tehsudiinend” seklinde ‘bel’ edatiyla cemi miizekker muhatap olarak kullanilmistir.

Miifessirler, “Onlar, ‘Hayir, bize haset ediyorsunuz’ diyecekler” ibaresinde
mezkir “bel/haywr” edatinin, idrab/intikal i¢in oldugunu ve geride gegen “Allah,
onceden boyle buyurmugtur” ciimlesinin hitkkmiinii tersine ¢evirmek anlami tagidigini
ifade etmektedirler. Yani, onlar, ‘hayir’ demekle, Allah’m hiikkmiiniin bdyle olmasini
kabul etmemekte ve kendilerinin Hayber Seferine alinmamalarmin sirf hasetten
olduguna inanmaktadirlar. Allah Teéald’nin da bunlara ‘hayir’ seklinde cevap
vermesi, Allah’tan onlara bir rettir ve onlarin dini meselelerde cahil olduklarini

ortaya koymaktir.%

Razi (6. 606/1210), sefere gidenlerin haset etmekle suclanmalarini, geride
kalanlarin su diisiincelerine baglamaktadir: “Onlar, adeta sdyle demislerdir: ‘Biz,
savasa katilmama hususunda isabet ettik. Cilinkii sefere gidenler, Hudeybiye’den,
ganimetsiz dondiiler. Biz ise dinlendik, istirahat ettik. Simdi biz, onlarla birlikte
savasa katilirsak ve bu savasta da ganimet tahakkuk ederse, onlar, ‘Bunlar zahmet
cekmedikleri halde bizimle beraber ganimet aldilar’ derler.”%’ Dolayisiyla sefere
gitmeyenler, Hayber’e gidenlerin, hasetlerinden 6tiirii kendilerinin ganimet almamasi

i¢in kars1 ¢iktiklarini dile getirmektedirler.

% Mevdidi, a.g.e., C: V, s. 414-415.
60 Zemahseri, a.g.e., C: V, s. 540-541; R4z, a.g.e., C: XXVIII, s. 91; Beyzavi, a.g.e., C: V, s. 128.
61 Razi, a.g.e., C: XXVIII, s. 91.
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Vehbe Zuhayli (6. 2015), bu muhallef kimseler hakkinda der ki: “Kin ve
haset barindirdig1 i¢in onlarin kalpleri hastadir. Bagkalarina kin besleyen veya haset
eden kisi onlar1 da kendisi gibi zanneder. Bundan dolayidir ki kendilerinin
ganimetten pay almalarini ¢gekemiyorlar diye Miisliimanlar1 yalan ve iftira ile itham
etmeye c¢alismaktadirlar. Belki de bunu Rastlullah (s.a.s)’in su soziinden
cikarmiglardir: ‘Gelirseniz size mani olmayiz ancak size ganimetten pay yoktur.’

Rasilullah (s.a.5)’m bu sdziinden sonra, ‘Bu bir kiskangliktir’ demislerdir.”%?

Netice olarak, bu ayet-i kerimede Allah Teala, peygamberine, Hudeybiye
seferinden geri duran bedevilerin, ganimet diisiincesiyle daha kolay seferlere katilma
isteklerini geri ¢evirmesini emretmekte ve onlarin bu taleplerinin Allah’in emrine
aykirt oldugunu bildirmesini beyan etmektedir. Savasa katilmalar1 engellenen bu
bedevilerin, ‘Hayir! Siz bize haset ediyorsunuz’ diyeceklerini haber vermektedir.
Sonra da onlarm bu sozlerinin, yiice Allah’in hikmetini ve takdirini anlama

noksanliklarindan ileri geldigini belirtmektedir.

2. KUR’AN’DA ZiKREDILEN KiSi VE TOPLUMLAR
ARASINDA VUKU BULAN HASETLER

Bu kismi1 farkli yontemlerle irdeleyerek ¢esitli tasnifler yapmak miimkiindiir.
Ancak c¢aligmamizda konuyu daha derli toplu bir sekilde degerlendirecegimizi
diistinerek haset kavramina dogrudan ya da dolayli isaret eden ayetleri, olaylarin

vuku buldugu tarihleri esas alarak kronolojik olarak incelemeye calistik.

2.1. Seytan’mn Hz. Adem’e Hasedi

Hz. Adem ile iblisin kissasi, Kur’an-1 Kerim’de yedi sirede® gegmektedir.
Bu sirelerin altis1 Mekki, bir tanesi ise Medenidir®*. Bu kissa, biitiin bir sekilde, aym

kelime ve ayrintilarla tekrar edilmeyip icerisinde bulundugu strenin baglamina gore

62 Vehbe Zuhayli, a.g.e., C: XIll, s. 504.

63 Bakara 2/30-38; Araf 7/11-25; Hicr 15/26-44; Isra 17/61-65; Kehf 18/50; Taha 20/115-123; Sad
38/71-85.

64 Bakara 2/30-38.
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farkli iisluplarla teblig edilmis ve ilahi mesajin gerektirdigi kadar ilave ve yeniliklerle
tekrarlanmigtir. Farkli ayrintilar igeren tekrarlar birlestirildiginde kissanin tamami
daha net anlasilmaktadir. Mesela, bu kissanin Mekke doneminde nazil olan
kisimlarina en fazla muhatap olan kitle, Hz. Peygamber’e ve miiminlere karsi
miitekebbir ve hasetci olan miisrikler iken, Medine doneminde nazil olan kisimlarina
mubhatap ise sirf kibir ve hasetlerinden o6tiiri hakikati bilmelerine ragmen gizleyen,
tutum ve davranislartyla Miisliimanlara zarar veren Yahudilerdir. Ve diger kesim ise
Miisliimanlarin i¢inde olduklar1 halde ikiyiizlillik yapan haset¢ci ve kibirli

miunafiklardir.

Kissa ile alakali biitiin ayetleri buraya aldigimiz takdirde c¢aligmamiz
uzayacagindan sadece bir sliredeki metni esas alacagiz. Fakat meselenin daha iyi
anlasilmasi icin de ihtiya¢ duydukca diger strelere de yer yer atifta bulunacagiz.
Konumuzu, kissanin ilk anlatildigit Mekke’de nazil olan Sad Stresi’ndeki su ayet-i

kerimelerle izah edecegiz:

“Hani, Rabbin meleklere soyle demisti: ‘Muhakkak ben ¢amurdan bir insan
yaratacagim. Onu sekillendirip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman onun i¢in secdeye
kapanin.” Derken biitiin melekler topluca secde ettiler. Ancak iblis etmedi. O
biiyiikliik tasladr ve kdfirlerden oldu. Allah, ‘Ey iblis! ellerimle/kudretimle
yarattigima secde etmekten seni ne alikoydu? Biiyiikliik mii tasladin, yoksa
iistiinlerden mi oldun?’ dedi. Iblis, ‘Ben ondan daha haywliyyim. Beni atesten
yarattin, onu ise camurdan yarattin’ dedi. Allah, séyle dedi: ‘Oyle ise ¢ik oradan
(cennetten), ¢iinkii sen kovuldun. Siiphesiz benim lanetim hesap, miikafat ve ceza

giiniine kadar senin iizerinedir.””®

Iyilige de kétiiliige de meyyal yaratilan® insanmin benliginde bircok sifatlar
bulunmaktadir. Bu sifatlar arasinda denge bozulur da kotii sifatlar galip gelecek
olursa akil ve idrak perdelenir ve iste o zaman itiraz, isyan ve inkar durumu ortaya
cikar. Bu kotii sifatlarin ana kaynaklarindan biri de kibirdir. Kibirli kimse, bagkasinin

kendisinden iistiin olmasint hazmedemedigi i¢in kiskanctir. Haset¢i ve asir

65 Sad 38/71-78.
% Sems 91/8.

111



gururludur.’’ Her zaman kendisini 6n plana cikarir. Dolayisiyla kin, hiddet,
cekememezlik gibi hastaliklardan kurtulamadig: gibi takvanin bast sayilan tevazuda
da bulunamaz.®® Kibirli kimsenin, kendisini iistiin gdrmek, biiyiikliik taslamak ve
baskasindan duydugu bir hakikate tahammiil edememek ve o hakikati kabul

etmemek gibi cok tehlikeli 6zellikleri vardir.®

Kibir, kisinin tek basina takinacagi bir tutum ve tavir degil bilakis ikinci,
tiglincii hatta daha fazla sahislarin da varligiyla s6z konusu olmaktadir. Gazali’nin de
dedigi tizere kibrin ti¢ yonii vardir. Biri, Kibirlenen kisinin kendisiyle ilgili; digeri,
kibirlenilen kimseyle; iiglinciisii ise eger varsa baskalariyla alakalidir. Kibirlenen
kimsenin kendisinde bulunan sebep, ucb’dur. Kibirlenilen kimse ile ilgili olan sebep,
kin ve hasettir. Eger varsa baskalariyla ilgili olan sebep ise, riyadir.” Bu
tanimlamadan da anlasilmaktadir ki iblisin ilahi emre itaatsizliginin nedeni,
kendisiyle ilgili boyutta ucb ve kibri iken Hz. Ademle alakali olan kisimda ona karsi
icinde besledigi hasettir. Gortildiigii tizere kibir ve haset duygular birbiriyle igice
olan bir psikolojidir. Kibrin oldugu yerde haset, hasedin oldugu yerde de Kibir

bulunmaktadir.

Mezkir ayet-i kerimelerde ifade edildigi tizere Allah Teéla, yeryiiziinde halife
olmasin1 murat ettigi Hz. Adem’i topraktan yaratmis, ona ruhundan iiflemis ve belli
smirlar ¢ercevesinde yeryliziiniin imarin1 ve bunun i¢in gerekli olan akil ve kudreti
ona vermistir. Sonra da melekler topluluguna Hz. Adem’e secde etmelerini
emretmistir.”! Biitiin melekler emre itaat etmisken, iblis, yaratanin emrini dikkate
almadan kendisinin atesten, Adem’in ise camurdan yaratildigm ileri siirerek ondan
istlin oldugunu iddia etmistir. Miitekebbir kimse, baskalarinin kendisinden farkli
inanmasina, kendisinde olmayan seyin baskasinda bulunmasina razi olamaz. Bunun
icin de baskalarinin hidayetine engel olmak ve o kimsenin elindeki nimetten mahrum
kalmas1 amaciyla yogun bir miicadele igine girer.”> Dolayisiyla iblis, topraktan

yaratilan Adem’e secde edilmesi emrini hazmedememis ve kiskanchigin geregi olarak

67 Kadir Polater, a.g.m., s. V, s. 335-360.

8 Gazali, a.g.e., C: VI, s. 389.

% Muhasibi, er-Ridye, s. 469; Gazali, a.g.e., C: VI, s. 400.
70 Muhasibi, a.g.e., s. 464; Gazali, a.g.e., C: VI, s. 419.

"' Hicr 15/28-31.

2 Polater, a.g.m., s. 335-360.
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kendince onu tazim ve hiirmetten mahrum birakma, onun nail oldugu bu mertebeyi

kendi iradesinde yok sayma ve asagilama halini yasamustir.

Iblis, iistiinliigiin, kismet bakimindan oldugunu bilemeyip yap1 ve kdken
bakimindan oldugunu zannederek yanlisa diismiistiir.”> Kur’an-1 Kerim’de muhtelif
ayetlerde iblisin yine bir haset psikolojisinin geregi olarak kibirlenip haset ettigi Hz.
Adem’i, igerisinde bulundugu cennetten ¢ikarmak ve onu cennet nimetlerinden
mahrum birakmak icin entrika tertip ettigi ve bunda da muvaffak oldugu ifade

edilmektedir. Bu hususta su ayet-i kerimeleri zikredebiliriz:

“‘Ey Adem! Sen ve egin cennette kaln. Dilediginiz yerden yiyin. Fakat su
agaca yaklagmayin. Yoksa zalimlerden olursunuz.” Derken seytan, kendilerinden
gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak igin kendilerine vesvese verdi ve dedi ki:
‘Rabbiniz size bu agact ancak, melek olmayasiniz ya da (cennette) ebedi
kalacaklardan olmayasiniz diye yasakladi. (Oyle ise, yasak agacin meyvesinden yiyin
ki melek olasiniz yahut cennette ebediyen kalasiniz.) Siiphesiz ben size oOgiit
verenlerdenim’ diye de onlara yemin etti. Bu siretle onlart kandirarak yasaga
stiriikledi. Agactan tattiklarinda kendilerine avret yerleri goriindii. Derhal iizerlerini
cennet yapraklariyla ortmeye basladilar. Rab’leri onlara, ‘Ben size bu agaci
yvasaklamadim mi? Seytan size apagik bir diismandir, demedim mi?’ diye seslendi.
Dediler ki: ‘Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize

acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.””"

Bu ayetlerde zikredildigi tizere iblis, kendisinin huzurdan kovulmasina,
lanetlenmesine ve daha dnce sahip oldugu nimetlerden mahrum birakilmasina sebep
olarak gordiigii Hz. Adem’i, kendisine ve esine bahsedilen nimetlerden mahrum
birakilmalar1 i¢in onlar1 aldatarak cennetten c¢ikarilmalarina ve yeryliziine
indirilmelerine sebep olmustur. Iste bu hal, baskasinin sahip oldugu nimetin o
kimsenin elinden ¢ikmasini istemek anlamindaki haset psikolojisiyle ilgili olup bazi

alimlerimizin de ifade ettigi gibi gokyiiziinde islenmis ilk glinahlardan biri olmustur.

> Abdulkerim el-Kuseyri, Letaifu’l-isarat, Cev: Mehmet Yalar, ilk Harf Yaymlari, Istanbul, 2013,
C:V,s.72.
74 A’raf 7/19-23.
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Hatta Gazali, ilk haset edenin seytan oldugunu ve haset ettigi icin Hz. Adem’e secde

etmedigini soyler.”

Bu kissa, Kur’an-1 Kerim’de genellikle haset sebebiyle ikrar ve itaatten
cekinen ve biiyiikliik taslayan kafirlerin Allah’a karsi olan tutum ve davranislarinin
aym seytaninki gibi oldugunu anlatmak {izere tekrarlanmistir.”® Gergekte onlar
insanin en biiyiik diismani olan seytana uyuyorlar ve onun, insanligin yaratilisinin
baslangicinda, Adem’in soyundan gelenleri saptirmak iizere verdigi sozii yerine
getirmek i¢in kurdugu tuzaklara diisiiyorlar. Yine bu kissa, tabir caizse peygamberle
alay eden Kureys’in ileri gelenlerine su sekilde bir cevaptir: “Sizlerin Muhammed’e
gosterdiginiz kibir ve haset, tipki iblisin Adem’e gosterdigi kibir ve haset gibidir.
iblis de Allah’m emirlerine kars1 gelmis ve Allah, Adem’i halife tayin ettigi icin
kiskangligindan dolayr ona secde etmekten kacinmisti. Simdi sizler de Allah’in
emrine kars1 geliyor ve Allah onu peygamber olarak tayin ettigi halde, Muhammed’e
tabi olmuyor ve ona karsi ¢ikiyorsunuz.” Bu miiteselsil tesbih su sekilde son
bulmaktadir: “Yaptiklarinizda devam ederseniz, sizler de diinyada lanetlenir, ahirette

cehenneme girersiniz.” 7’

Kur’an-1 Kerim’de bu kissanin miikerrer bir sekilde ele aliniginin maksada,
insan1 hasetten ve kibirden men etmektir. Zira iblis, diistiigli seye ancak, hasedi ve
Kibri sebebiyle diismiistiir. Kafirler de Hz. Muhammed (s.a.s) ile ancak, hasetleri ve
kibirleri sebebiyle miinakasa edip, kars1 koymuslardi. Binaenaleyh, Allah Teala bu
kissay1l, onlar dinlesin ve kendilerini bu iki kotii huydan alikoysunlar diye

zikretmistir.”®

Calismamiza esas olan husus, iblisin Hz. Adem’e haset etme meselesidir. Bu
miinasebetle iblisin dilinden kendi kibir ve haset halini ifade eden, farkli strelerdeki

mezkiir ayet metinlerini kisa bir sekilde sdylece nakletmek istiyoruz:

5> Gazali, a.g.e., C: V, s. 565.

76 Taberi, a.g.e., C: I, s. 136; Yazir, a.g.e., C: I, s. 318.
77 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, C: II, s. 19-22.

8 Razi, a.g.e., C: XXVI, s. 227.
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“Allah, ‘Sana emrettigim zaman Seni secde etmekten ne alikoydu?’ dedi.
(Iblis de) ‘Ben ondan haywlyyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise ¢camurdan

yarattin’ dedi. 7

“Allah, ‘Ey iblis! Secde edenlerle beraber olmamandaki maksadin ne?’ dedi.
Iblis dedi ki: ‘Ben, kuru bir camurdan, sekillenmis balciktan yarattigin insan icin
secde edemem. * 80

“...Yalnz iblis secde etmemis, ‘Hi¢ ben, ¢camur halinde yarattigin kimseye

secde eder miyim?’ demisti.””®!

“Allah, ‘Ey iblis! Ellerimle/kudretimle yarattigima secde etmekten seni ne
alikoydu? Biiyiikliik mii tasladin, yoksa iistiinlerden mi oldun?’ dedi. Iblis, ‘Ben

ondan daha haywliyim. Beni atesten yarattin, onu ise camurdan yarattin’ dedi. %

Biitiin bu ayet-i kerimelerden anlasildig1 {izere iblis, Allah Teala’nin bu
sualine karst durum ve gorevini takdir edememis, cevabini yaptigi fasit kiyasla
cekisme tavrina dokerek makam sevdasina diismiistiir. Kesin ilahi emir karsisinda
yaratilisin  delaletine bagvurarak bu sézli sOylemis, bir taraftan yaraticinin
yaratmasina dikkat ¢ekerken diger taraftan Hz. Adem’e olan hasedinden hayir ve
tstiinliik anlayisini madde ve unsurla simirlamis, gayeye bakmamistir. Hig
diistinmemistir ki, ¢amur ile atesin Oziindeki fark da sadece Yaraticinin tahsisine
borglu olan bir yaratihs farkindan baska bir sey degildir. Adem’i sif camur,
kendisini sirf bir ates seviyesinde mukayese etmis, gamurdan yaratilan Adem’in,
Allah’in  segkin kilmasi ile c¢amurdan biisbiitiin baska serefli bir duruma
yiikselecegini, kendisinin de atesten biisbiitiin baska bir lanete ugrayacagim
anlayamanustir. Ve yalniz Adem’e karsi degil ilahi sual ve emre karsi da gurur ve

bencillikle cevap vermistir.®®

Netice olarak diyebiliriz ki, bir¢ok koétiiliigiin kaynaklarindan biri olan kibrin
Ozelliklerinden biri de baskasinin kendisinden {istiin olmasin1 hazmetmemek,

baskasindan duydugu bir hakikate tahammiil etmemek ve o hakikati kabul

9 A’raf 7/12.

80 Hicr 15/32-33.

81 {sra 17/61.

82 5ad 38/75-76.

8 Bkz. Yazir, a.g.e., C: IV, s. 46.
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etmemektir. Dolayisiyla kibir ve haset psikolojisi birbiriyle i¢ ige bir durumdur.
Nitekim iblis, Hz. Adem’e kars1 kibir ve hasedi sebebiyle Allah’in emrine karst
gelmis ve Adem’e secde etmekten kaginmisti. Bununla da yetinmeyip zarar vermek,
sahip oldugu nimetlerden mahrum etmek igin ona vesvese vermeye calismistir.
Allah Teala, bu kissay1 miikerrer bir sekilde zikrederek insanlari diisiinmeye ve ibret

almaya tesvik etmis, onlar1 inattan, hasetten, kin ve kibirden men etmistir.

2.2. Seytan’m Ademogluna Hasedi

iblis, Hz. Adem’e secde etmesi emredildiginde Kibirlenerek ona hiirmet ve
tazimden kagindi. Allah tarafindan huzurdan kovulup lanetlenince de sadece Hz.
Adem’e degil kiyamete kadar gelecek tiim insanogluna karsi kinlenmis ve ayaklarin
kaydirmak, giinah batakligina sokmak, cennet ve nimetlerinden mahrum kalmalarini
saglamak i¢in Allah Teala’dan miihlet istemistir. Seytanin bu isyan1 ve Ademoglunu
saptirma gorevini talebi, Kur’an-1 Kerim’de muhtelif ayetlerde agik¢a zikredilmistir.
Diger bazi ayetlerde ise seytanin insanlar1 cennetten mahrum edip azaba miistahak
olmalar1 i¢in nasil saptirdigi, onlar1 nasil aldattigi beyan edilmistir. Yine burada
seytanin Allah Teala’dan miihlet istedigi ayet metinlerinden biri olan Hicr Stresi 36-
43. ayetleri esas alip insanlari nasil aldattigi ile ilgili ayetlerden de birka¢ misal

vererek meseleyi izah etmeye calisacagiz.

“Iblis: ‘Rabbim! Oyle ise insanlarin kabirlerinden kaldirlacaklar: giine
(kryamete) kadar bana miihlet ver” dedi. Allah buyurdu Kki: ‘Sen miihlet
verilenlerdensin. Allah katinda bilinen vaktin giiniine kadar...’ Iblis soyle dedi:
‘Rabbim! Beni saptirdigin i¢in, mutlaka ben de yeryiiziinde onlara giinahlari
stisleyecegim ve onlarin hepsini mutlaka azdiracagim! Ancak iglerinden ihlash
kullarin miistesnadir.” Allah soyle buyurdu: ‘Iste bana ulasan dosdogru yol budur.
Sana uyan azginlardan bagska, kullarimin iizerinde hi¢bir niifuzun yoktur. Stiphesiz ki

onlarin hepsine vaat edilen yer cehennemdir.””%*

Hz. Adem’e hiirmet ve tazim secde emrini hazmedemeyen iblis, cennetten

Hz. Adem’in ayagmi kaydirdigi gibi yeryiizinde de Ademoglunu dogru yoldan

84 Hicr 15/36-43.
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saptirmak i¢in Allah Teala’dan miihlet istemis, izin verilince de onlar1 Allah’in
rizasin1 kazandiran iman ve itaat yolundan saptirmak i¢in siirekli bir ¢aba igerisinde
olmustur. Seytanin, ayette ifade edildigi lizere “Allah’in dogru yolunun iistiine
oturmast”,% dncelikle bu yolu insanlara kapatma ¢abasi igerisinde oldugunu ifade
eder. Yine seytanin “(onlarin) onlerinden arkalarindan, saglarindan sollarindan
onlara sokulacagim’® seklindeki sozleri, insanlar1 aldatmak igin biitiin carelere
basvuracagim ifade etmektedir.’” Esasinda iblisin biitin bu séz ve tavirlari,
kendisinin ilahi rahmetten mahrum kalip cezaya miistahak oldugu gibi biitiin
insanlarin da rahmetten mahrum olmasini ve azaba dugar kilinmasini temenni ettigini

gdstermektedir. Iste iblisin insanoglu hakkindaki bu olumsuz temenni ve faaliyetleri,

onun haset/kiskancliginin bir gostergesidir.

Kur’an-1 Kerim, kibrin inkardaki rolii tizerinde durur ve kibirli insanin, dniine
serilen tiim delillere ragmen hakki 1srarla reddettigini, bununla da yetinmeyerek zayif
buldugu kimseleri kendisi gibi inanmaya zorladigm bildirir.%® Nitekim su ayet-i
kerime bu agiklamamizi teyit etmektedir: “Allah yolundan saptirmak icin biiyiikliik
taslayarak Allah hakkinda tartisan insan vardir.”® Ayette ifade edilen kendini iistiin
gorme ve biliyiilklenme duygusu, baskalarini tahakkiim altina alma c¢abasi bigiminde
de ortaya ¢ikabilir. Bazen gilic sahibi olma seklinde ifadesini bulurken, bazen de
bagkalarinin kabiliyet ve kazanimlarini yok etme seklinde disartya yansiyabilir.
Aligkanlik haline getirilmis baskasin1 begenmeme, 6fke, kin ve cekememezlik
duygular1 genellikle bir {istiinliik ¢abasmin gostergesidir.”® Iyi bir kimsenin adeti
olmayan kotii fiilleri yapmaya baslamasi bir telkin sonucudur. Bu telkini yapan ve

kiskirtan ise seytandir.

Allah Teéla, insanoglunu seytana karsi ikaz mahiyetinde Bakara Stresi
2/168-169’da s6yle buyurur: “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz
olanlarindan yiyin! Seytamin izinden yiiriimeyin. Ciinkii o sizin i¢in apagik bir

diismandir. O, size ancak kotiiliigii, haydsizligi ve Allah’a karst bilmediginiz seyleri

8 A’raf 7/16.

86 A’raf 7/17.

87 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2012, C: II, s. 257.
8 Polater, a.g.m., s. 335-360.

% Hac, 22/8-9.

%0 Kasapoglu, a.g.e., S. 61.
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soylemenizi emreder.” Bu ilahi metinde ifade edildigi iizere kendisine izin verildigi
andan itibaren insanoglunu dogru yoldan saptirmaya ¢alisan seytan, ¢esitli yontemler
kullanarak onlarin diinyevi ve uhrevi mahrumiyet icerisinde olmalari i¢in gayret sarf
eder. Insam1 tuzaga diisiirmek ve onu cehennem atesine sokmak igin Allah’in
yasaklarini ona tatl ve siislii, helal kildiklarint ise ¢irkin ve kotii gostermeye calisir.
Seytanin, insanin ebedi mahrumiyetini temenni etmesi, onun insana karsi haset
duygusunu gosterirken insanin mahrum olmasi i¢in ¢aba gostermesi hasedinin ve

diismanliginin siddetini ortaya koymaktadir.

Netice itibariyle Kur’an-1 Kerim’de, seytanin insana karsi kin ve haset
kaynakli faaliyetleriyle alakali bircok &rnek ayet bulunmaktadir.”! Kisacasi seytan,
kendi basina gelenden, Hz. Adem’i sorumlu tutarak biiyiik bir kin, haset ve
diismanlikla Hz. Adem’e ve Ademogluna zarar vererek onun diinyevi ve uhrevi
biitiin nimetlerden mahrum kalmasmmi ve ebedi bir azaba ducar kilinmasini
istemektedir. Seytanin, insani ve inananlar1 saptirmak i¢in verdigi biitin bu
vesveselerin ve kurdugu tuzaklarin, onun istiinliik egilimi ve bu egilimin geregi olan
hasedinin neticesi oldugu kanaatindeyiz. Iste seytanm biitiin bu gabalari ve insanin
sapmast icin bagvurdugu hileleri, ‘haset’ kavramiyla tam Ortiismekte ve aym

zamanda ‘haset’ psikolojisini kusursuz bir sekilde yansitmaktadir.

2.3. Hz. Adem’in Cocuklarindan Birinin Digerine Hasedi

‘Haset” kelimesinin kavram olarak degil de anlam olarak zikredildigi
kissalardan biri de Hz. Adem’in ¢ocuklarindan birinin digerine gosterdigi
haset/kiskangliktir. Insanlik tarihinin ilk cinayetini nakleden bu kissa, katle sebep
olan duygunun da haset oldugunu bize isaret etmektedir. Allah Teala, Medine
Yahudilerine ibret ve nasihat olmak iizere Hz. Peygamber’e, Hz. Adem’in iki oglu

hakkinda bilgi vermesini emretmistir. Zira Yahudiler, Rasilullah’a karst asir

91 Bkz. Bakara 2/208; Al-i imran 3/155, 175; Nisa 4/60, 119-120; Maide 5/90-91; En’am 6/112; Enfal
8/48; Tsra 17/53; Neml 27/24; Zuhruf 43/36-37; Muhammed 47/25; Miicadele 58/10; Hasr 59/16.
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derecede kiskanglik gosteriyor ve haksizlik ediyorlardi. Allah Teala, kiskanchigin isi
nereye kadar gétiirdiigiinii gdstermek maksadiyla bu tarihi bilgiyi vahyetmistir.”?

Islami kaynaklarda®® ve halk arasinda Kabil ile Habil isimleriyle meshur
olmus Hz. Adem’in ilk iki oglunun bu kissasi, Kur’an-1 Kerim’de yalniz Maide
Stiresi’nde, isimleri verilmeden zikredilmistir. Bu kissa, Kur’an-1 Kerim’de, tahrif
edilmis Tevrat’a gore daha 6z, daha kisa ve ilahi mesajin gerektirdigi kadar

anlatilmistir.%*

Konumuza esas teskil eden kissadan 6nceki ayetlerde, Allah Teala, miiminleri
teselli icin, gerek dini gerekse diinyevi bakimdan, kendilerine biiylik nimetler verdigi
kimselere insanlarin haset ettikleri hususunda pek ¢ok olay zikretmistir. Yine Allah
Teala, Hristiyanlarin, kiifiirlerinde alabildigine 1srar etmelerinden, goriislerinin
yanlighgina kesin olarak deldlet eden delillerin ortaya ¢ikmasindan sonra bile,
kendisine Islam’1 liitfetmis olmasindan otiiri Hz. Muhammed (s.a.s)’e haset
etmelerinden s6z etmistir. Son olarak da Hz. Musa’nin, zorbalar ile muharebe
etmesinden ve kavminin isyanda direnmesinden bahsettikten sonra Hz. Adem’in iki

oglunun kissasini dile getirmistir. Bu hadise sdyle anlatilir:*>

“Onlara, Adem’in iki oglunun kissasini dogru olarak anlat: Ikisi birer kurban
sunmuglar, birininki kabul edilmis, digerininki edilmemisti. Kabul edilmeyen, ‘And
olsun seni oldiirecegim’ deyince, kardesi: ‘Allah ancak sakinanlarin takdimesini
kabul eder’ demisti. ‘Beni oldiirmek iizere elini bana uzatirsan, ben seni oldiirmek
icin sana elimi uzatmam, ¢tinkii ben, Alemlerin Rabbi olan Allah tan korkarim. Ben,

hem benim hem de kendi giinahin yiiklenip cehennemliklerden olmani isterim,

92 Karaman vd., Kur’an Yolu, C: 11, s. 253.

%3 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukétil b. Siileymén, Tahk:
Ahmed Ferid, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2003, C: 1, s. 294; Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid et-Taberi, Cimi’u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Tahk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki, Daru Hicr, Kahire, 2001, C: VIII, s. 317; EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad
el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli's-Siinne, Miiessesetii'r-Risdleti Nasir(in, Beyrut, 2004, C: 11, s. 29; Ebii’l-
Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, Daru'l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut, t.y., C: 11, s. 27.

% Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 2000, C: IX, s. 97.

% Razi, a.g.e., C: XI, s. 208.
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zulmedenlerin cezast budur.” Bunun tizerine, kardesini éldiirmekte nefsine uydu ve

onu oldiirerek, zarara ugrayanlardan oldu.®

Bu kissada hasedin daha iyi anlasilmasi i¢in kissay1 ciimle climle izah etmeye
calisacagiz. Zira bu olaym nakledilis sekli, kissaya konu olan sahislarin tavri ve bu
kissanin devamindaki ayetlerin icerikleri bize haset duygusunu gayet agik bir sekilde

ortaya koymaktadir.

“Onlara, Adem’in iki oglunun lkissasim dogru olarak anlat” ayetindeki
‘onlara’ kelimesinin, bu ayetin siyak ve sibakindan kitap ehline®’ ve 6zellikle de
Yahudilere”® isaret ettigi anlasilmaktadir. Bu ayet, ilahi hakikatlere vakif olduklar:
halde Hz. Peygambere sirf hasetlerinden dolay1r iman etmemeleri ve diismanliklari
sebebiyle kiskancligin insam1 6z kardesini bile katlettirecek kadar ¢irkin bir akibete
gotiirdigiinii hem onlarm ibret almalar1 hem de inananlar teselli maksadiyla haber
vermektedir.”” Ancak sebebin hususiyeti nassin umumiligine mani degildir.' Bu
baglamda insanlarin tamami bu ilahi emre muhataptirlar.'”! Zira tiim insanoglu haset
duygusunun tesiri altina girebilecek yaratilistadir. Bu kissada anlatilan hasedin,

insani ne tiir bir felakete stiriikleyebilecegini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

“Ikisi birer kurban sunmuslar, birininki kabul edilmis, digerininki
edilmemigti. Kabul edilmeyen, ‘And olsun seni éldiirecegim’ deyince, kardesi: ‘Allah
ancak sakinanlarin takdimesini kabul eder’ demigti.” Tam da haset olayinin konu
edildigi bu kisimda, kurban sebebiyle ihtilafin meydana geldigi beyan edildigi halde,
kurban sunulmasina neyin sebep oldugu agiklanmamaktadir. Miifessirler, Hz.
Adem’in iki oglunun neden kurban kestikleri ve bunlardan birinin kurbaninin ne
sebepten kabul edildigi ve bu kurban kesenlerin, Hz. Adem'in gercek ogullar1 mi

yoksa soyundan gelen torunlart mi1 oldugu hususunda farkli goriisler

9% Maide 5/27-30.

97 Zemahseri, a.g.e., C: II, s. 224; Razi, a.g.e., C: X1, s. 209; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: I, s. 441,
%8 Taberi, CaAmi’w’l-Beyan, C: VIII, s. 317.

9 Said Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, Cev: M. Besir Eryarsoy, Harun Unal, Samil Yaymevi, Istanbul,
1989, C: 1lI, s.518.

100 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’4n, Tahk: Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru’t-Tiiras, Kahire, 1957, C: 1, s. 32.

101 R4z, a.g.e., C: XI, s. 209.
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zikretmislerdir.'?> Fakat Kur’an-1 Kerim, Allah Teala’nin, Ademogullarindan neden
kurban istedigi'® ve Ademogullarinin neyi kurban ettigi'® ve bu kurbanlarin kabul
edilip edilmemesinin nasil bildirildigi ya da gerceklestigi'® hakkinda bir agiklama

yapmamistir.

Biz, burada Kur’an-1 Kerim’in verdigi bilgi kadariyla meseleyi
degerlendirmeye ¢alisacagiz. Ifadelerden anlasildig: iizere takdim edilmesine neyin
sebep oldugu bildirilmeksizin Hz. Adem’in ¢ocuklarina kurban emredilmistir.
Sunulan bu kurbanlardan da her nedense birininki kabul edilmis, digerininki ise
kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen, hatayi kendisinde arayip tevbe etmesi
icap ederken higbir sucu olmayan kardesine haset etmis, onun kurbaninin kabul
edilmesini sindiremedigi gibi kendi kurbaninin kabul edilmemesinin sebebini

kardesinden bilmis, '

“vemin olsun ki, seni dldiirecegim” diyerek onu 6liimle tehdit
etmistir. Diger kardes de “Allah, ancak takva sahiplerinden kabul eder” seklinde
karsilik vererek kendisinin Oldiiriilmesini icap ettirecek bir sugunun olmadigini,
takva ile yapilan her amelin kabul edilebilecegini ifade etmistir. Yine buradan
kurbani kabul edilmeyenin, kurbaninda gerekli itinay1 gdstermedigi ya da isteksizce

bu ibadeti yerine getirdigi anlamini ¢ikarmamiz miimkiindiir. 1%’

Kurbani kabul edilen, “beni oldiirmek tizere elini bana uzatirsan, ben seni
oldiirmek icin sana elimi uzatmam, ciinkii ben, Alemlerin Rabbi olan Allah tan
korkarum” diyerek onun ruhundaki kini teskin etmekte, hasedi sondiirmekte ve

muhatabini kardeslik bagini korumaya yoneltmektedir.'®® Ancak devamindaki “Ben,

102 Taberi, CaAmi’w’l-beyan, C: VIII, s. 317. (Tabiinden Hasan-1 Basri ve bir kisim miifessirlere gore

burada anlatilanlar Hz. Adem'in kendi ogullar1 degil, Israilogullarindan iki sahistir. Ancak bu yorum,
ayetin devamindaki diger bilgilerle uyumlu gériinmedigi icin isabetli goriilmemistir. Bkz. Razi, a.g.e.,
C: Xl, s. 209.)

103 fslami kaynaklarda ki rivayetlere gére Hz. Adem’in iki oglu arasinda birbirlerinin kiz kardesleriyle
evlenme meselesinde ihtilaf ¢ikmistir. Babalar1 da her ikisinin Allah'a kurban sunmalarini, hangisinin
kurbani1 kabul edilirse onun hakli olacagini s6ylemisti. (Bkz. Taberd, a.g.e., C: VIII, s. 321)

1% Yine kaynaklarda Habil’in bir siiriisii oldugu, Kabil’in ise ziraatg1 oldugu nakledilir. Rivayetlere
gore onlardan her biri ibadet niyetiyle Allah’a birer kurban sunmus, Habil siiriisii igerisindeki en giizel
koyunu kurban olarak takdim ederken Kabil, ekini igindeki en adi bugdaylari segip, onu kurban olarak
takdim etmistir. (Bkz. Taberi, a.g.e., C: VIII, s. 318)

105 [slam kaynaklar1, bu kurbanlarin kabul veya ret belirtisinde “Onlar, ‘Allah, bize, atesin yiyecegi bir
kurban getirmedik¢e hicbir peygambere inanmamamizi emretti’ dediler.” (Ali Imran 3/183) ayetini
temel almiglardir. (Bkz. Razi, a.g.e., C: Xl, s. 209.)

106 Kuseyri, Letaifu’l-isarat, C: II, s. 38; Said Havva, a.g.e., C: lll, s. 518.

197 Yazir, a.g.e., C: 11, s. 1654.

198 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, C: 1V, s. 209-210.
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hem benim hem de kendi giinahini yiiklenip cehennemliklerden olmani isterim,
zulmedenlerin cezasi budur” ayetinden anliyoruz ki, Kabil kardesini o6ldiirmekte
kararli goriinmektedir. Onun bu niyetini anlayan Habil, Kabil’i bu hatadan
vazgecirmek, sakindirmak i¢in ikazinin dozunu artirmistir. Allah’in takdirine riza
gostermeyip kardesine ihsan edilen nimeti kiskanan Kabil, kendi kurbanimin kabul
edilmemesine de sebep olarak kardesini gordiigii i¢in, “Bunun iizerine, kardesini
oldiirmekte nefsine uydu ve onu oldiirerek, zarara ugrayanlardan oldu” ayetinde
buyruldugu {iizere yeryiiziinde ilk cinayeti islemistir. BoOylece hasetten dolayi

gokyiiziinde ilk giinah iblis islerken yeryiiziinde de Kabil islemis oldu.!'®

Netice olarak burada da yaratilis kissasinda oldugu gibi nice koétii fiillerin
arka planinda haset gibi olumsuz duygu ve diisiincelerin oldugu mesaj1 verilmektedir.
Binaenaleyh, Allah Tedla’nin Hz. Peygambere olan nimeti, nimetlerin en biiyligi
olunca, diismanlarinin onun hakkinda her tiirlii tuzak ve hileler tertip etmeleri hi¢ de
uzak bir ihtimal degildir. Iste bu kissanin zikredilmis olmasi, o6zel olarak
Yahudilerden bir toplulugun, Hz. Peygamber’e tuzak kurmay1 ve onu gesitli sikinti
ve beldlara diisiirmeyi kafalarinda tasarlamalari, genel olarak da Ehl-i kitabin sirf
haset ve kiskangliklarindan dolayr, Hz. Peygamber’i inkdr edip kabul
etmemelerinden otiiriidiir. Allah Tealad onlara, Hz. Adem’in oglunun hasedinin,
beseri baglarin en saglami olan kardesligi bile nasil yok edip ortadan kaldirdig1 ve
onu nasil kotii bir neticeye siiriikledigini haber vermistir ki, bundan maksat, 6zellikle

Yahudileri bu kiskangliklarindan sakindirmaktir,'°

2.4. Kardeslerinin Hz. Yusuf’a Hasedi

‘Haset’ kelimesinin kavram olarak zikredilmedigi ancak anlamsal agidan ele
alindig1 en Onemli sirelerden biri de siliphesiz Yusuf Sdresi’dir. Bu sire,
kardeslerinin Hz. Yusuf’a hasetlerinden 6tiirii ona kars1 kurduklari tuzaktan ve buna
bagli olarak gelisen hadiselerden s6z etmektedir. Mekki bir sure olan Yusuf Siresi,

miisriklerin kin, haset, zuliim ve diismanliklarini iyice artirdiklar1 bir zamanda Hz.

109 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, s. 278; Ibn-i Acibe_ el-Haseni, Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid, Cev: Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2011, C: II, s. 670.
110 R4z, a.g.e., C: XI, s. 208.
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Peygamber ve arkadaslarina teselli olarak inmistir.!!! Zira kissanin faili olan Hz.
Yusuf da kardesleri tarafindan kiskanilarak zulme maruz kalmais, kolelestirilmis fakat
nice olaylar karsisinda sabirdan sonra rahata kavusarak devlet yonetiminde idari
makama yiikseltilmistir. Dolaylisiyla Hz. Peygamber ve arkadaslarina, sabrettikleri
takdirde Hz. Yusuf’a verilmis olan miikafatin benzerinin verilecegini ve Mekkeli
miusriklerin kendilerine boyun egecegini miijdelemektedir. Nitekim kavminin baskis1
neticesinde yurdundan cikarilmis ve Medine’ye go¢ etmek zorunda birakilmis olan
Hz. Peygamber (s.a.s), sekiz sene sonra Mekke’yi fethetmis ve hasetlerinden otliri
kendisine iman etmeyip zulmii reva gorenler ona boyun egmek zorunda kalmistir.
Yusuf Suresi’nde ‘haset’ kelimesine kavram olarak degil de anlamsal ag¢idan vurgu

yapilan ayetler sunlardir:

“Hani Yusuf, babasina ‘Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yildiz,
giinesi ve ay1 gordiim. Gordiim ki onlar bana boyun egiyorlardi’ demisti. Babasi,
soyle dedi: ‘Yavrucugum! Riiyanmi kardeslerine anlatma. Yoksa sana tuzak kurarlar.
Ciinkii seytan, insamin apacik diismamdir.’ ‘Iste Rabbin seni boylece sececek, sana
(viiyada gériilen) olaylarin yorumunu égretecek ve daha énce atalarin Ibrahim ve
Ishak’a nimetlerini tamamladigr gibi sana ve Yakub soyuna da tamamlayacaktir.
Stiphesiz Rabbin hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Andolsun, Yisuf ve
kardeslerinde (hakikati arayp) soranlar igin ibretler vardir. Kardesleri dediler ki:
‘Biz giiclii bir topluluk oldugumuz hdlde, Yiisuf ve kardesi (Biinyamin) babamiza
bizden daha sevgilidir. Dogrusu babamiz ag¢ik bir yanilgt igindedir.” ‘Yisuf'u
oldiiriin veya onu bir yere atin ki babaniz sadece size yonelsin. Ondan sonra (tévbe
edip) salih kimseler olursunuz.’ Onlardan bir sézcii, ‘Yusuf’u oldiirmeyin, onu bir
kuyunun dibine birakin ki gegcen kervanlardan biri onu bulup alsin. Eger
vapacaksaniz béyle yapin’ dedi. Babalarina soyle dediler: ‘Ey babamiz! Yisuf
hakkinda bize neden giivenmiyorsun? Halbuki biz onun iyiligini isteyen kisileriz.
Yarin onu bizimle beraber génder de gezip oynasin. Siiphesiz biz onu koruruz.’

Babalari, ‘Dogrusu onu gotiirmeniz beni iizer, siz ondan habersiz iken onu kurt yer,

" Taberl, CAmi’w’l-beyan, C: XIII, s. 17.
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diye korkuyorum.’ Onlar da, ‘Andolsun biz kuvvetli bir topluluk iken onu kurt yerse

(o takdirde) biz gercekten hiisrana ugramis oluruz.’ dediler. !'2

Yusuf (a.s) kissasinin bu kismindan genel olarak anlasilan sudur ki; insanlarin
basina gelen felaketlerin bliylik ¢ogunlugunun sebebi hasettir/cekememezliktir.
Nitekim mevzu bahis kissamizda haset eden kardesler, kiskangliklarindan dolayi
tiirli entrikalar kurmalar1 sebebiyle maddi-manevi birgok kayba ugramiglardir. Haset
edilen Hz. Yusuf da kiskanilmasi sebebiyle aile ocagindan mahrum kalmus, tiirli
sikintilar ¢ekmis ve uzun siire hiirriyetini kaybetmistir. Diger taraftan da evlat
hasretiyle yanan babalar1 Hz. Yakup da bu siirecte sagligini kaybetmis, istirap ve
huzursuzluk igerisinde yagamistir. Simdi bu ayetlerde mevcut ‘haset’ duygusuna

vurgu yapmaya ¢alisacagiz.

“Hani Yusuf, babasina ‘Babacigim! Gercekten ben (riiyada) on bir yildiz,
giinesi ve ayi gordiim. Gordiim ki onlar bana boyun egiyorlardi’ demisti. Babasi,
soyle dedi: ‘Yavrucugum! Riiyam kardeslerine anlatma. Yoksa sana tuzak kurarlar.

2

Ctinkii seytan, insanin apagik diismanidir.’

Ileriki ayetlerden anladigimiz kadartyla!'® Hz. Yakup, evlatlari igerisinde en
fazla kiigiik yasta 6ksiiz kalan Yusuf’u ve kardesini sevmekte, alakalarini onlara daha
fazla yoneltmektedir. Ozellikle bu ayette zikredildigi iizere ondaki bu manevi cevheri
sezmis olmasindan dolayr Hz. Yusuf’a karsi sevgi ve ilgisi yogundu. Hz. Yakup,
daha 6nce evlatlarinin bu sevgi ve ilgiye olan haset ve kinlerine sahit olmustur ki;
kendisine bu ¢ok 6zel riiyasin1 anlatan Hz. Yusuf’a, net bir sekilde bu riiyasim
kardeslerine anlatmamasini istemis aksi takdirde kardeslerinin kendisine tuzak
kurabilecekleri ikazinda bulunmustur.!' Zira babalarmin kardesine olan sevgisine
tahammiil edemeyip haset eden ve tuzaklar planlayabilen karakterdeki kimseler,
onun peygamberlik gibi bir makama yiikselecegi bilgisine ulastiklarinda ise hasetleri
lyice artarak daha kot tuzaklar da kurabilirlerdi. Nitekim onlar, kardeslerini
babalarmin sevgi ve sefkatinden mahrum birakmak ve babalarinin tevecciihiinii

kendilerine miinhasir kilmak i¢in kiigiiclik bir ¢ocuga 6liim plan1 yapacak kadar haset

12 ysuf 12/4-14.
13 ysuf 12/8.
14 Taberd, a.g.e., C: XIII, s. 13; Razi, a.g.e., C: XVIII, s. 91.
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ve kin psikolojisinin igerisine girmislerdi. Zaten kissadan anlasildig1 kadariyla da Hz.
Yusuf, riiyasini abilerine anlatmamistir. Eger anlatmis olsaydi abilerinin kendisine

haset etmelerinin ve tuzak kurmalarinin sebebi olarak bu riiya zikredilebilirdi.

Besinci ayet, ayn1 zamanda birbirleriyle kuvvetli irtibati olan birka¢ kavrama
daha bizim dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Bunlar, ‘haset’ kavramiyla sebep-sonug
iligkisi acisindan aralarinda anlam yakinligi olan ‘keyd/tuzak’, ‘seytan’ ve
‘adiivv/diisman’ kavramlaridir. Kardeslerini, Yusuf’a tuzak kurmaya azmettirecek
varligin insanin apagik diismani olan seytanin sebep olacagina onemle vurgu
yapitlmistir. Bu ikazdan Hz. Yusuf’un “tuzak, seytan ve diigman” gibi kavramlari
idrak edecek yasta oldugunu anliyoruz.''® Hz. Adem’in ayaginmi kaydiran, oglunu
aldatip katil olmasina sebep olan seytan, tiim Ademogluna olan haset ve diismanlig
sebebiyle insanlarin da arasina kiskanghigi sokarak ya da dogustan var olan
kiskanglik duygusunu harekete gegirerek onlarin, sahip olduklar1 her tiirlii nimetten
mahrum kalmalarina neden olmaktadir. Hz. Yakup da, evlatlarinin boyle 6nemli bir
haber duyduklarinda seytanin etkisine girerek birbirlerine haset ve diigmanlik

edebileceklerine isaret etmistir.

Hz. Yakup’un, hem Yusuf’'u hem de 6z kardesini cok sevdigini ve bu
durumdan diger kardeslerin pek de memnun olmayip Ozellikle Yusuf’a haset
ettiklerini “Yisuf ve kardesi, babamiza bizden daha sevgilidir. Dogrusu babamiz
agtk bir yanilgt i¢indedir” ayetinden anlamaktayiz. Yine ayni ayetten o zaman daha
kiiciiciik ¢ocuklar olan iki kardes hakkinda ‘kardeslerimiz’ kelimesi yerine onlara
karsi olan oOfke ve kinlerini ifade etmek i¢in ‘Yusuf ve kardesi’ kelimelerini

kullandiklarin1 gérmekteyiz.

Sekizinci ayette zikri gecen ‘usbe’ kelimesi giicli, kuvvetli bir topluluk
demektir. Taassup kelimesiyle ayni koktendir. Taassup denilince akla ilk gelen
seytandir. Zira seytan, kendi yaratildigt maddi unsuru fasit bir kiyasla daha {istiin
gorerek Hz. Adem’e secde etmekten imtina etmis ve Allah’in rahmetinden
kovulmustur. Ayet-i kerimede Allah Teald, kendilerine izafe ettikleri ‘usbe’

kelimesini Hz. Yakup’un evlatlarinin agzindan hikdye etmektedir. Bu baglamda

115 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Ispgginda Kur'an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, istanbul,
2013, C: IX, s. 375.
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muhtemeldir ki bu kardesler, kendilerinin daha kuvvetli, yasca daha biiyiik ve
babalarmin islerini gérmekte daha faydali bir topluluk olduklari halde babalarinin
kiicik ve aciz kardeslerine daha fazla tevecciih etmelerine tahammiil
edememislerdir.!'® Kendilerinin sayica daha fazla ve daha gii¢lii olmalarimi ve yas
itibariyle de onlardan biiyiikk olmalarini1 babalariin takdir edemedigini, bu sebeple
yanilgida oldugunu ve dolayistyla bu ¢ikmazdan kurtulmanin yolunun Yusuf’u bir
sekilde bertaraf etmek oldugunu diisiinmiislerdir. I¢lerindeki haset duygusuna mani
olamamislar ve hem kendilerini mahcup edecek hem de kardeslerini ve babalarini

sikintiya sokacak ¢ok tehlikeli islere kalkismislardir.

Dokuz ve onuncu ayetlerde, kardeslerinin, Hz. Yusuf’a karsi kiskanglik
duygularinin yavas yavas plana dokiilmeye basladigini gdérmekteyiz. iki fikir ileri
stiriilmiis; birincisi 6ldiirmek, ikincisi ise geri doniisii miimkiin olmayan uzak bir
yere atmak, ancak daha sonra ikinciyi destekleyen tiglincii bir fikir ileri siirlilmiistiir:
O da Yusuf’un kuyuya atilmasidir. Yapilan biitiin bu planlarin amaci; babalarinin
sevgisinin kendilerine yonelmesi ve Yusuf ile kardesinin bu sevgi ve ilgiden mahrum
kalmalaridir. Nitekim “babanizin tevecciihii yalniz size kalsin” climlesi, bu maksad1
acikca ifade etmektedir ki bu duygu tam olarak ‘haset’ psikolojisini ortaya
koymaktadir. Zira haset, hasetcinin, bir bagkasinin sahip oldugu nimetin ondan zail
olmasimi veya o nimetin kendisine ge¢gmesini yahut o kimsenin hi¢ nimet sahibi
olamamasini temenni etmesidir. Bu temenni, insani, seytanin insandaki kiskanglik
duygusunu tahrik etmesiyle en yakinindaki kimseye dahi tuzak kurmaya veya onu

Oldiirmeye itmektedir.

Yine on birinci ayetten de anlasildigi kadariyla Hz. Yakup, evlatlarinin,
kardeslerine karst haset ve kiskanclhigini daha onceden sezdigi i¢in, “Halbuki biz
onun iyiligini isteyen kisileriz” seklinde soyledikleri s6ziin yalan oldugu kanaatine
varmistir. Dolayisiyla onlarin kiskangligi, babalarinin onlara olan itimadini ortadan

kaldirmisti.

Netice itibariyle ‘haset’ kelimesi bu kissada kavram olarak ge¢cmeyip insan
psikolojisiyle ilgili olarak ve bunun sebep ve sonuglarina dair tespitler yer

almaktadir. Hz. Yakup, ogullar arasinda Yusuf ve kardesini hem 6ksiiz olmalar1 hem

116 R4z, a.g.e., C: XVIII, s. 95.
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de en kiiclik olmalar1 sebebiyle daha ¢ok sevmektedir. Bu sevgi ve ilgi diger cocuklar
tarafindan fark edilmis ve bu durum onlarin haset duygularini tahrik etmistir. Oyle ki
kendilerini say1 ve glic bakimindan kiigiik kardesleriyle kiyaslayacak kadar sahih bir
anlayistan sapmigslardir. Haset ve nefretleri onlari, Yusuf’a tuzak kurmaya sevk
etmistir. Yine bu kissadan anliyoruz ki kardesler, Hz. Yusuf’un gordiigii riiyadan
haberdar olmamiglardir. Zira haberleri olsaydi konusmalarinda bunlardan soz edilir

ve hasetleri daha siddetli olabilirdi.

2.5. Inkarci1 Kavimlerin Peygamberlerine Hasedi

Allah Teala, insanlara zaruri ihtiyaglarini temin etmis olsalar bile maddi ve
manevi sahada ilerlesinler ve ¢alismaya devam etsinler diye onlara iistiin olma arzusu
vermistir. Diinya ve ahiretini imar etmede yarigmak ig¢in, kisilerin nefislerinde
bitmeyen bir enerjinin kaynagi olan bu arzular/hevesler, aklin siizgecinden gegerek;
insanin bizzat kendi sahsi gayreti, bilgisi, tecriibesi, kabiliyet ve liyakati ile iistiin
olmaya calismasini saglar. Fakat insandaki bu manevi giicler, aklin rehberliginden
kurtulur ve iistelik onu da tesiri altina alirsa, kendi gayreti ile elde ettigi menfaatleri
yeterli bulmaz veya hicbir gayret sarf etmeden kendisinden {istlin olana haset eder ve
gayr-i mesru yollarla onun {istiine ¢ikma hirsina kapilir. Bunun sonucu olarak da
zulim yolunu tutup bagkalarini istismar ederek ve onlarin omuzlarina basarak
yiikselmeyi gaye edinen bir zorba olur. Artik biitiin bu illegal yollarla elde ettigi san,
seref, mal ve mevki gibi gecici seylerle 6viinilip kibirlenmeye baglar. Bunun yaninda,
elde ettigi bu unvan ve mevkilerinin, kendisi gibi bir baskas: tarafindan
alinabilecegini diisiinerek de, karsisinda duranlara zulmetmeye baslar. Iktidarmin
bekas1 i¢cin de hakikatlerin insanlar tarafindan anlasilmasini 6nlemeye calisir ve

bunun igin her tiirlii hile ve yollara bagvurmaktan geri kalmaz.!'!”

Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmis kavimlerden bahseden ayetler incelendiginde,
diinyevi zenginligi ve riyaseti ancak kendilerine layik goriip bu hakki zorla ellerinde

tutmaya calisan bir kisim kimse ve gruplarin her donemde var oldugu goriilmektedir.

117 Tbrahim Celik, Kur’an’da Peygamberlere Karsit Giicler, Kisisel Yayinlar, Bursa 2001, s. 149.
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7 118

Vahiy, bu topluluklari, kavminin mele’i,"¥® milletinin inkdrci mele’i,'* kavminin

1 122

miistekbir/biiyiikliik taslayan mele’i,'®® simaritk varliklilar,'® azgin zenginler'® ve
biiyiikliik taslayanlar'®® ifadeleriyle tabir etmektedir. Bu Kkibirli taifenin, iman
etmemelerine sebep olarak soyledikleri “Sana hep asagilik kimseler uymus iken, biz

"124 geklindeki sozleri, bu kimselerin siradan insanlar

hi¢ sana inanir miyiz
olmadigina isaret ederken, karsilarina da peygamberleri ve zayiflari/acizleri muhatap
aldiklarim1 gostermektedir. Bu ylizden konumuzun daha iyi anlasilabilmesi ic¢in
mele’, miitref ve miistekbir kavramlar1 ve kapsam alanlar1 hakkinda bilgi vermekte

yarar vardir.

Bu kavramlar, Kur’an-1 Kerim’de genellikle peygamberlerin kavimlerine
tebliglerini konu edinen kissalarda daima peygamberlerin karsisinda yer alan ve o
giiniin sartlarina gore idari, siyasi ve ekonomik erki ellerinde bulunduran kimseleri
ifade eder. Siiphesiz bu kavramlarin disinda ayn1 anlami ifade eden bir¢ok kelime de
vardir. Fakat konuyla ilgili ayetlerde en ¢ok kullanilmasi miinasebetiyle s6zii edilen

ic kavrami izah etmekle maksadin hasil olacagi kanaatindeyiz.

Mele’ kelimesi, miifret bir isim olup ‘doldurmak, dolmak, bir kimseye yardim

etmek’ gibi manalara gelmektedir. Bunlarla ilgili olarak bu kelime, ‘toplum ig¢inde

gdz dolduran, bilyiik goriilen kisiler, ileri gelenler, fikir damisilan kimseler’!?®

anlamlarinda kullanilmaktadir.

Miitref, ‘nimette genislik, ferahlik sahibi olan, nimetin kendisini simarttig

2126

kimse’'® manalarina gelmektedir.

Miistekbir, ‘insanin sahip olmadig: bir seyle ya da 6zellikle dviiniip kendini

ona sahipmis gibi gdstermesi’'?’ yani ‘biiyiik olmadig halde biiyiikliik taslamak’!?®

demektir.

118 A°raf 7/60.

19 A°raf 7/66, 90; Had 11/27; Mii’mintn 23/24, 33.

120 A°raf 7/75.

121 {sra 17/16; Mii’mintn 23/64; Zuhruf 43/23.

122 Sebe’ 34/34; Vakia 56/45.

123 A°raf 7/76; Casiye 45/7-8.

124 Su’ara 26/111.

125 Taberi, a.g.e., C: I, s. 595, 602; Cevheri, a.g.e., s. 999; isfahani, a.g.e., s. 474; Razi, a.g.e., C: VI,
s. 181; Kurtubi, a.g.e., C: 111, s. 243; ibn Manziir, a.g.e., C: VI, s. 4252; Zebidi, a.g.e., C: |, s. 434.

126 Cevheri, a.g.e., s. 126; Isfahani, a.g.e., s. 81; Ibn Manzir, a.g.e., C: I, s. 429; Zebidi, a.g.e., C:
XXIIl, s. 53.
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Bu kavramlar, ayni insan psikolojisini yansitmaktadirlar. Bu halet-i
rihiyedeki insanlar, diinya hayatinda sahip olduklar1 mal, miilk, gii¢ ve ¢ocuklarla
kendilerinde bir istiinlik oldugunu varsaymaktadirlar. Bu sekilde diger insanlari
kolelestirmekte, yeryiiziinde diledikleri gibi hiikmetme arzusu nedeniyle baskalarini
kiigiik gérmekte, onlar iizerinde hiikiimranlik kurmaya yeltenmektedirler.'?’ Diger
bir ifadeyle baskasiyla esit olmayi bile kabul etmeyip onlara asla itaate tenezziil

etmemektedirler.

Ayni karakterdeki gruplar ifade eden bu kavramlar, zenginlik, soyluluk ve
sosyal statli gibi sahip olunan maddi imkanlara aldanarak hak dine ve onun
peygamberine karsi miicadeleye girisen, iktidar giliglerini kaybetme ve bazi
imtiyazlardan mahrum kalma endisesiyle hareket eden kisileri tanimlamaktadir.!*°
Davetgilere karsi cikislarinin gergek nedeni, ¢agrildiklari seyin yanlis olmasi veya
kendi fikirlerini daha dogru goérmelerinden degil, sahip olduklar1 imkanlar1 korumak
istemeleri ve ellerindeki maddi veya manevi olanaklarin kaybolmasindan

korkmalaridir.3!

Zikri gecen kelimelerin yer aldig1 ayetler, acgdzlii simarik zenginlerin her
donemdeki davranis psikolojilerinin birbirine paralellik arz ettigini ortaya
koymaktadir. Peygamberlerini yalanlayan Nuh, Ad ve Semud kavmi, Eyke halki,
Firavun ve tabileri orneginde oldugu gibi toplumlar, ne zaman kendilerine bir
peygamber gelse, Kureys’in Hz. Peygamber’e dedigi gibi ‘biiyiicii’ ya da ‘deli’
demislerdir.!* Hemen her peygamberin davetine kars1 ¢ikanlarin, kavimlerin ileri
gelenleri olduguna dair birgok &rnek ayet vardir.!3® Ancak biz bunlardan bir tanesini

misal verecegiz:

Nih (a.s), kavmini, tevhide davet ettiginde, toplumun ileri gelenleri, istiin

mevki sahibi olmayan, miintesipleri ve liderligi bulunmayan bir sahsin peygamberlik

127 {sfahani, a.g.e., . 423.

128 Kurtubi, a.g.e., C: 1, s. 443.

129 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da ‘Mutraf® Kavrami Uzerine”, Siileyman Demirel Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, 2008/1, S: XX, s. 47-88.

130 Nurettin Turgay, “Kur’an’da ‘Miitref” Kavrami”, Bilimname, y.y., 2007, S: XII, s. 75-99.

131 Tevfik Yiicedogru, “Miitref ve inang Esaslarina Etkisi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Bursa, 2012/1, Cilt: XXI, s. 1-20

132 Taberi, a.g.e., C: XIV, s. 13.

133 A’raf 7/60, 66, 75, 76, 90; Had 11/27; Isra 17/16; Mii’mintin 23/24, 33, 64; Sebe’ 34/34; Zuhruf
43/23; Vakia 56/45.
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makamina yarasmadigim ileri siirmiisler'®* ve “Biz seni acik¢ca bir sapiklik icinde
goriiyoruz 135 diyerek onu yalanlamiglardir ¢ Ve vahyin, insanlarin kalbine niifuz
etme giiciinii azaltmak i¢in ¢aba sarf eden bu inkarcilar, Hz. Nih’u ahmaklik ve
akildan yoksun olmakla itham ederek'?’ davetten menetmeye calismislardir:
“Onlardan once Nuh’un kavmi de yalanlamisti. Onlar kulumuzu yalanlayp ‘bu bir

delidir’ dediler ve kulumuz (teblig gérevinden) alikonuldu. '

Bagka bir siirede de bildirildigine gore kavminin inkarci ileri gelenleri, Hz.
Nih’a soyle karsilik vermislerdir: “Biz, senin ancak bizim gibi bir insan oldugunu
goriiyoruz. Ik bakista sana uyanlarin da ancak en asagiliklarimizdan ibaret
oldugunu goriiyoruz. Sizin bize karst herhangi bir iistinliigiiniizii de gormiiyoruz.

Aksine sizin yalanci kimseler oldugunuzu saniyoruz >

Statiikolarin1 korumak isteyen miistekbirlerin sarf ettikleri sdzlerin tamamui,
haset psikolojisini acik bir sekilde ortaya koyan ifadelerdir. Zira peygamber olarak
gonderildigini haber veren Hz. Nih’un herhangi bir iistiinligliniin bulunmadigini
ileri siirmislerdir. Biitiin bu ithamlarinin sebebi, peygamberi asagi goriip
kibirlenmeleri, kendi kotii ahlak ve yasantilarina engel olacagi diislincesine
kapilmalari, ilahi yasa geregi halka taninan hiirriyet ve degerlere kiskanglik

gostermeleridir.

Halbuki bir cinsin hemcinsine kars1 egilim, iilfet ve sevgisi kendi cinsinden
olmayana nispetle daha fazladir. Allah’in insanlara i¢lerinden, kendilerinde bulunan
ayni1 beseri tabiat ve sifatlara sahip bir insani, davetinde, fiillerinde, ahlakinda, onlara
ornek olsun diye el¢i gondermesi hikmetindendir. Dolayisiyla mele’nin zikrettigi
stipheler salt hasetlikten, hakimiyet sevgisinden ve hakka baghliktan uzak

durmalarindan kaynaklaniyordu.'*

134 Razi, a.g.e., C: X1V, s. 159,

135 A’raf 7/60.

136 A’raf 7/64.

137 Kurtubi, IV/1, 212.

138 Kamer 54/9.

139 Had 11/27.

140 Murat Kayacan, Kur’an’da Peygamberler ve Karsi Tavirlar, Ekin Yaynlan, Istanbul, 2016, s.
159.
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Kur’an-1 Kerim, ayn1 kesimin, peygamberin itibarint diigiirerek halki ondan
uzaklagtirmak i¢in su iddialarinit nakleder: “Bu ancak sizin gibi bir beserdir, size
tstiinliik saglamak istiyor. Eger Allah (peygamber gondermek) dileseydi, bir melek
gonderirdi. Biz onceki atalarimizdan béyle bir sey duymadik. Bu, ancak cinnet

getirmis bir adamdir. Oyle ise bir miiddet onu gozetleyiniz. ”'*!

Ayet-i kerimelerden anlasildig1 kadartyla kavmin 6nde gelenlerinin, Allah’in
dilemesini bilecek kadar dini malumatlar1 vardi. Ancak tevhit ilkelerini ve toplumsal
adaleti tesis etmekle gorevli peygamberin gelisi, kurulu diizen savunucularinin
mevcut durumlarini tehlikeye diigiirmekteydi. Bu nedenle peygamberin insan olarak
gonderilmesinin, insanlar i¢in biiyiik bir seref oldugunu kavrayamayan simarik
zenginler, halkin hakki tanimamasi i¢in peygamberin beserden génderilmesine itiraz
etmisglerdir. Ve peygamberin melek olmasi gerektigini, yok, eger melek degil de
insanlardan biri olacaksa ancak kavmin 6nde gelenlerinden birisinin olmasi icap
ettigini iddia etmislerdir.'*> Halbuki peygamberlik iddiasinda bulunan zatin, riyaset
pesinde kosan ve cinnet gegiren siradan bir insan oldugunu dile getirerek Hz. NGh’un
sayginligini bitirmek istiyorlardi. Yani kendilerinin malik olamadigi bir makamin,
diinya 6lcegiyle kendilerinden daha diisiik olan birinin sahip olmasina tahammiil
edemiyorlardi. Halbuki kendi miistekbir liderlerine ve yanlis yolda olan atalarina tabi
olmuslardi. Ilahi vahiy, birgok miinkir kavmin bu diisiincede oldugunu haber

vermistir.'*?

Yine biitiin iimmetler i¢in peygamberler gonderilmis ancak kendisiyle alay
edilmeyen higbir peygamber olmamustir.'** Nih (a.s) da kendisine emredilen gemiyi
yaparken kavminin ileri gelenleri tarafindan alaya almmistir: “(Nih) gemiyi
yvapiyordu. Kavminden ileri gelenler her ne zaman yanina ugrasalar, onunla alay
ediyorlardi. Dedi ki: ‘Bizimle alay ediyorsaniz, sizin bizimle alay ettiginiz gibi biz de

sizinle alay edecegiz.””'%

141 Mii’mintin 23/24-25.

142 Bkz. Razi, a.g.e., C: X1V, s. 159.

143 Hd 11/27; Ibrahim 14/10-11; Isra 17/94; Mii’mintn 23/24, 47; Su’ara 26/154, 186; Kamer 54/23-
24,

144 Hijcr 15/11; Yasin 36/30.

145 Hod 11/38.
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Istihza etmek, inkarin son noktasidir. Bir bakima acziyetin belirtisidir. Zira
alay, ortaya konan hakikatlere ve bunlar1 destekleyen delillere, kabul edilebilir
fikirlerle cevap verme giiciinii kaybedenlerin, basvurduklari son garedir.'*® Bu ayet-i
kerime de riyaseti ele gecirenlerin, haset icerikli bu asagilik komplekslerini boyle bir

tavirla ortaya koyduklarini ifade etmektedir.

Cesitli baski ve zorbaliklarima ragmen ilahi davetin toplum i¢inde taraftar
kazandigin1 goren miistekbirler, hasetlerinin bir tezahiirii olarak Hz. Nih’un,
insanlara saadet getirmeyi bahane ederek mevcut idareyi diisiiriip riyaseti ele
gecirmek istedigine dair siiphe uyandiriyor ve iftira atiyorlardi. Biitiin bu karalama
faaliyetleriyle onu susturamayacaklarini anlayan miistekbirler, hasetlerinde daha da

t147

ileri giderek onu 6liimle tehdit™’ etmislerdi.

Tarihin her doneminde kiifriin miintesipleri, 6zelliklerini korumus, devirlerin
degismesiyle vasiflarinda pek fazla bir degisiklik olmamstir.!*® Hepsi de haset, kibir
ve inatlarindan Otirii haktan yliz ¢evirmisler, menfaatlerini tehdit ettigini
diistindiikleri peygamberlerden uzak durmuslar, onlara tabi olmak isteyenleri
engelleyerek nebileri caresiz birakmaya c¢alismislardir. Layilk olmadiklari halde
liderligi gasp eden bu tipler, kendileri hasetlerinden 6tiirli bir batakliga saplandiklar
gibi peygamberlere inanmak isteyen alt tabakadaki insanlar1 da aldatarak, tehdit

ederek felakete stiriiklemislerdir.

[lahi vahiy, bu inkarci ileri gelenlerin, azalan itibarlarin1 ve kaybettikleri
menfaatlerini tekrar kazanmak icin ¢ok siddetli yollara basvurduklarini haber
vermektedir. Davetcilere kars1 uyguladiklart yontemler incelenip tasnif edildiginde
inkar edenlerin, peygamberlere karsi koyma metotlarinin birbirine ¢ok benzedigi
goriilmektedir. Bu yontemler genellikle sunlardir: peygamberleri sairlik, kahinlik,

sihirbazlik,'* yalancilik ve delilik ile itham etmek,'™® onlarla alay etmek,!!

146 Celik, a.g.e., S. 74-75.

147 Su’ara 26/116.

148 Bakara 2/118.

149 Enbiya 21/5; Tor 52/29-30; Hakka 69/41-42; A’raf 7/109; Ytnus 10/2; Mii’'min 40/24; Kalem,
68/15.

150 A°raf 7/60; Mii’mintin 23/25; Fatir 35/25; Zariyat 51/52; Miilk 67/8-9; Tekvir 81/22.

51 En’am 6/10; Hicr 15/10-11; Enbiya 21/41; Mii’min 40/83; Zuhruf, 43/7.
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152

haklarinda siiphe uyandirmak,'’? riyaset pesinde kosmakla suglamak!*>® ve

davalarindan donmedikleri takdirde en agir cezalarla tehdit etmektir.'>*

Kavimlerin miistekbir ileri gelenlerinin sirf haset ve kibirlerinden Gtiirti
peygamberlere karst koymalar1 ve Allah’in ayetlerini bile bile inkar etmeleriyle
alakal1 bircok ayet-i kerime mevcuttur.!>> Ancak biz maksadimizi ifade baglaminda
sadece su ayet-i kerimeyi nakledecegiz: “Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik
taslayanlart ayetlerimden uzaklastiracagim. (Onlar) biitiin ayetleri gorseler de ona
iman etmezler. Dogru yolu gérseler onu yol edinmezler. Ama sapiklik yolunu
gorseler onu (hemen) yol edinirler. Bu, onlarin, dyetlerimizi yalanlamalari ve

onlardan hep gafil olmalar: sebebiyledir. ”'>¢

Bilgi edinme vasitalarindan biri de duyu organlarmin saglam olmasidir.
Ancak bunlarin, arzu edilen neticeye gotiirebilmesi i¢in, psikolojik hastaliklara da
tutulmamast gerekir. Biyolojik bir kusuru olan nasil sihhatli bilgi edemezse; hirs,
haset, kibir ve benzeri manevi/rihi hastaliklar1 olanlar da dogruyu goriip
anlayamazlar. Iste ayet-i kerimede belirtilen “haksiz yere kibirlenenlerin imandan ali
konmas1” ifadesi, bu ¢ercevede degerlendirildigi zaman agikliga kavusuyor. Buna
gore, haset ve kibir hastaligina tutulup bu konuda sartlananlar, sthhatli bilgiyi tasiyan
baska vasitalar1 da olmadig1 i¢in goriip duyduklar1 halde, pesin hiikiimliiliikleri

yiizlinden hakka inanmayacaklardir.

Netice olarak Kur’an-1 Kerim’in naklettigini goére toplumu yonetmeye
kendilerini daha liyakatli goren bazi1 kisi ve gruplar, tarih boyunca hep var
olagelmistir. Bu insanlar, beseriyeti hak yoluna davetle gorevli peygamberlerin
varligint kendi menfaatleri i¢in daima tehlike olarak gormislerdir. Zira hem
kendilerini niibiivvet iddiasinda bulunan peygamberlerden riyasete daha miistahak
gormiisler hem de toplumun, onlarin pesinden gideceginden korkmuslardir.

Dolayistyla bu haset psikolojisinin etkisiyle iktidarlarinin bekasi i¢in peygamberleri

1532 Maide 5/104; En’aAm 6/53; Ahkaf 46/11.

153 A’raf 7/110, 123; Yinus 10/78; Taha 20/63; Mii’mintin 23/24; Su’ara 26/35.

154 Araf 7/82, 88, 90, 124, 127, 141; Yoanus 10/83; Ibrahim 14/13; Meryem 19/47; Taha 20/71;
Enbiya 21/68-69; Su’ara 26/29, 49, 116, 167; Saffat 37/97; Mii’min 40/25, 26.

155 En’am 6/33, 124; A’raf 7/75-76; Yinus 10/75; Neml 27/14; Fatir 35/42-43; Fussilet 41/15; Kalem
68/51-52; Nuh 71/5-7; Miiddessir 74/52.

156 A’raf 7/146.
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ve tabilerini tehdit etmisler, aralarmma korku ve endise yayarak onlara eziyet

etmislerdir.

2.6. Israilogullarinin Ileri Gelenlerinin TAl{it’a Hasedi

Calismamizin bu kisminda ele aldigimiz ayet-i kerimelerde, iginde riyaset/bas
olma sevgisi bulunan kimseler, yonetimin sadece kendilerinin veya yakinlarindan
birisinin olmasini isterler. Kendilerinden olmayanlarin o mertebeye yiikselmesini
istemezler. Ozellikle bu makama gelen kimse, fakir ve zayif ise o kisinin gelmemesi
icin gayret ederler. Iste bu hal, o hasetcilerin ilahi takdir ve taksime razi
olmadiklarinin gostergesidir. Bu baglamda Israilogullarinin ileri gelenlerinin Talit’a

kars1 sergiledigi tavir, Bakara Suresi 246-247°de soyle dile getirilmektedir:

“Musa’dan sonra Israilogullarinin ileri gelenlerini (mele’) gérmedin mi?
Peygamberlerinden birine, ‘bize bir hiikiimdar génder de Allah yolunda savasalim’
demiglerdi. ‘Ya savas size farz kilindiginda gitmeyecek olursaniz?’ demisti.
‘Memleketimizden ve ¢ocuklarimizdan uzaklastirildigimiza gére niye Allah yolunda
savasmayalim?’ demislerdi. Ama savas onlara farz kiliminca, az bir kismi miistesna
viiz ¢evirdiler. Allah zalimleri bilir. Peygamberleri onlara ‘Allah size siiphesiz,
Talut v hiikiimdar olarak gonderdi’ dedi. ‘Biz hiikiimdarliga ondan layik iken ve ona
malca da bir bolluk verilmemisken bize hiikiimdar olmaga o nasil layik olabilir?’
dediler. ‘Dogrusu Allah size onu secti, bilgice ve viicut¢a giiciinii artirdr’” dedi. Allah

’

miilkii diledigine verir. Allah her seyi kaplar ve bilir.’

Daha once de deginildigi gibi mele’ kavrami, genellikle idari, siyasi ve
iktisadi sahalarda s6z sahibi olan, topluma ydn veren kimseleri ifade etmektedir.'>’
Ancak bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de daha ¢ok olumsuz anlamda hissiyat1 akla galip
gelen ve bu sebeple de hirs, haset ve kibir gibi behimi hislere gére hareket ederek
toplumu idare etmeye kalkisan ve Allah Teala tarafindan gonderilen peygamberlerin

ikazlarin1 dinlemeyip onlara kars1 tavir takianlar i¢in kullanilmagtir.'>®

157 Bu kavramin olumlu anlamda kullanimina 8rnek i¢in bkz. Ysuf 12/43; Neml 27/29, 32, 38.
158 Tbrahim Celik, Kur’an’da Peygamberlere Karsit Giicler, Kisisel Yayinlar, Bursa, 2001, s. 17.
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Mele’ kavramimin zikredildigi ayet-i kerimelerin ¢ogunda bu smifin

2

ozellikleri, inkarct,® Kibirli,'*® zalim,'®! kiiciimseyici,'®* zenginliklerinden dolay1

164 165

simar1p azginlasan,'® inatc1,'® alayc1,'®® atalarinin batil inanglarina siki sikiya bagl

olan,'® peygamberi ve ona inananlari tehdit eden'®’ seklinde anlatilmstir.

Bu ayetlerde hikiye edilen konusma, Israilogullarinin ileri gelenleri ile ismi
zikredilmemis  bir  peygamberin  arasinda  gegmektedir.  Israilogullar,
peygamberlerinden, kendileriyle birlikte Allah yolunda savagmak i¢in bir hiikiimdar
gondermesini istemislerdir. Peygamber ise onlarin bu talebinden siiphe ederek, “Ya
savas size farz kilindiginda gitmeyecek olursaniz?” diyerek endisesini belirtmistir.
Onlar ise zalimlerin kendilerini yurtlarindan ¢ikarip ¢oluk ¢ocuklarindan

uzaklastirdigini, dolayisiyla Allah yolunda savasacaklarini beyan etmislerdir.

Ayet-i kerimede ifade edildigi tlizere peygamber, Talit’u kendilerine
hiikiimdar olarak tayin eder ve bu tayinin de Allah’mn emriyle oldugunu agiklar.
Ancak Israilogullarinin ileri gelenleri, bizzat Allah Teilad tarafindan baslarna
getirilen Tal0t’un hiikiimdar olmasim iglerine sindiremeyerek itiraz ederler. Bu
duruma razi olmadiklarimi ve bu makama kendilerini daha layik gordiiklerini
soylerler. Zira Talft, Israilogullarindan hiikiimdar ¢ikmas1 beklenen ailelerden
olmadig1 gibi ayn1 zamanda sakilik yapan veya deri tabaklama isiyle ugrasan fakir
biriydi.'® Onlara gore ileri gelen aileler dururken siradan bir halk ¢ocugu hiikiimdar
olamazdi. Yaptiklar1 itirazlara karst ikna etmek i¢in peygamberin sdyledigi
“Dogrusu Allah size onu segti, bilgice ve viicut¢a giictinii artirdi” ifadeleri, onlarin

haset ve inat duygularini sondiirememistir. Zira bu ayetin devamindaki ilahi beyan,'®

159 Mii’mintin 23/33-38.

160 A°raf 7/75, 88.

161 A>raf 7/103; Yhnus 10/83.

162 Had 11/27.

163 Yinus 10/88; Kasas 28/32.

164 Sad 38/6.

165 Had 11/38.

166 Mii’mindin 23/24-25.

167 A°raf 7/88, 90.

168 Nesefi, a.g.e., C: I, s. 204.

169 Bakara 2/248: “Peygamberleri onlara, ‘Onun hiikiimdarliginin alameti, size sandigin gelmesidir,
onda Rabbinizden gelen géniil rahathigi ve Musa ailesinin ve Harun ailesinin biraktiklarindan
kalanlar var; onu melekler tasir, eger inanmissaniz bunda sizin igin delil vardw’ dedi.”
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Taltit’un hiikiimdarliginin dogruluguna iliskin maddi delillerden bahsetmektedir ki

bu da onlarin tam ikna olmadiklarini gostermektedir.

Toplumda ileri gelenlerin idari konumda olanlara haset etmelerine Grnek
olarak gosterdigimiz bu ayet-i kerimelerden anlasildig1 lizere mele’/ileri gelenlerin
Talat’un hiikkiimdar olarak tayin edilmesine yonelik yaptiklar itiraz, onlarin haset
duygusunu ifade etmektedir. Bunu da mele’ sinifinin kendilerini Talit’tan {stiin
gérmesinden,'’® onu tahkir etmesinden,!”! alistiklar1 diizenin devamindan yana tavir

koymasindan'’? anlamaktay1z.

2.7. Miisriklerin Hasedi

2.7.1. Miisriklerin Hz. Peygamber’e Hasedi

Hz. Peygamber, on ii¢ yillik Mekke doneminde her zaman ve zeminde
insanlara, Allah’a ortak kosmaktan ve putlara ibadet etmekten sakinmalarini,
atalarmin batil dininden uzaklagmalarmi ve insanlik onurunu ayaklar altina alan her
tirlii sosyal ve ekonomik uygulamalardan vaz ge¢melerini telkin etmistir. Bunun
lizerine miisriklerin ileri gelenleri ve niifuzlart altindaki kimseler, onun davetine karsi
¢ikmis, faaliyetlerini engellemek i¢in de ona her tiirlii eziyeti reva gormiislerdir.
Asagida zikredecegimiz ayet-i kerimelerde, Mekkeli miisriklerin peygamberlik ve
Kur’an-1 Kerim gibi olaganiistli iki seyin kendileri gibi zengin, gii¢lii ve itibarl
kimseler dururken Hz. Muhammed (s.a.s) gibi fakir ve zayif bir kimseye verilmesine
tahammiil edemeyip haset ettikleri goriilmektedir. Keza onlarin hasetlerinin geregi
olarak onu nasil inkér ettikleri ve hangi bahaneleri ileri siirdiikleri de miisahede
edilmektedir. Miisriklerin Hz. Peygamber’e olan haset ve diigmanliklariyla alakali
birgok ayet-i kerime ve rivayet mevcuttur.!” Bu hususta birkag drnekle yetinmek

istiyoruz.

170 Bakara 2/247°de “Biz hiikiimdarliga ondan layik iken” ifadesinden.

171 Bakara 2/247°de “Ona malca da bir bolluk verilmemigken” ifadesinden.

172 Bakara 2/248.

173 Ayrica su ayetlere bkz. En’am 6/4-8; Enfal 8/30-31; Enbiya 21/1-3, 36; Furkan 25/4-8; Sebe’ 34/5,
43; Saffat 37/12-15, 35-36; Sad 38/4-8; Mii’min 40/83; Fussilet 41/4-5, 13-15; Mii’miniin 23/66-70.
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“Dediler ki: ‘Yerden bize bir pinar fiskirtmadik¢a yahut senin hurmalardan,
tiziimlerden olusan bir bahgen olup, aralarindan saril saril wmaklar akitmadik¢a
yvahut iddia ettigin gibi, gokyiiziinii tizerimize par¢a parca diistirmedikce yahut
Allah’t ve melekleri karsimiza getirmedikce yahut altindan bir evin olmadik¢a ya da
goge ¢ikmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz bir kitap
indirmedikce goge ciktigina da inanacak degiliz.” De ki: ‘Rabbimi tenzih ederim. Ben
ancak rasill olarak gonderilen bir beserim.’ Insanlara hidayet (Kur’an) geldikten
sonra onlarin iman etmelerine ancak, ‘Allah, bir beseri mi peygamber olarak

gonderdi?’ demeleri engel olmugtur. ”'™

Miisrikler, Kur’an-1 Kerim’in icazi ve ortaya koydugu deliller karsisinda
susmak zorunda kalinca bir takim isteklerde bulunmuslardi. Ayet-i kerimede
zikredildigi lizere misriklerin istekleri gerceklesmis olsa bile kibir ve inatlarindan
yine kabul etmeyeceklerdi.!”® Zira onlara gore, eger bir peygamber gonderilecek ise
bu kisi, zengin, giiglii ve itibarli bir kimse olmalidir. Aksi takdirde diinyalik olarak
kendilerinden diisiik bir kimsenin peygamber olarak kendilerine gonderilmesi akil
almaz bir durumdur. Iste miisriklerin bu tavri, bir beser olarak génderilen Hz.
Peygamber’e kars1 hasetlerinin bir tezahiiriidiir. Elde edemedikleri makam arzusunu,
hasetlerinin geregi inkarda inat goOstererek ortaya koymaktadirlar. Dolayisiyla bu
ayet-i kerime, anlamsal olarak miisriklerin haset psikolojisini tazammun etmektedir.

“Inkar edenler dediler ki: ‘Bu Kur’an’i dinlemeyin. Baskin cikmak icin o

okunurken yaygara koparin.” 17

Tefsirlerin naklettigine gore, Hz. Peygamber, kendisine vahiy geldikce
bunlar genellikle Kabe civarinda yiiksek sesle okur, insanlar da onu dinlerdi. Halk,
bu okunanlarin giizelligine ve benzersizligine kanaat getirirdi. Bu ylizden toplumsal
statiilerini kaybedeceklerinden endise eden Mekke’ nin ileri gelenleri, bu durum
karsisinda bir takim tedbirler diisiindiiler. Soyle ki; niifuzlar1 altindaki insanlara, Hz.
Peygamber Kur’an okumaya bagsladigi zaman yiiksek sesle siirler okuyarak, 1slik

calip el cirparak, anlamli anlamsiz s6zler sOyleyerek giiriiltii ¢ikarmalarini yani sézli

174 fsra 17/90-94.

175 Bkz. Ebiissuiid Efendi, irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, Tahk: Abdulkadir
Ahmed Ata, Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadisiyye, Riyad, 1971, C: 111, s. 482.

176 Fussilet 41/26.
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ya da fiili olarak yaygara kopararak ona muhalefet etmelerini emrettiler.!”” Bunu
yapmakla dinleyenlerin nefislerinde Kur’an’in etkisini ortadan kaldiracaklarini ve
Hz. Peygamberin davasini bosa ¢ikaracaklarini zannettiler. Boylece kendilerinin elde
edemedikleri vahiy ve niiblivvet makamina Hz. Peygamber’in de sahip olmamasini
temenni ettiklerini ortaya koymuslardir. Dolayisiyla miisriklerin ileri gelenlerinin
niiblivvete sahip olamamalart karsisinda sergiledikleri bu tavir, iglerindeki haset

psikolojisinin bir tezahiirii olarak goziikmektedir.

“Dogrusu onlart (Mekke miisriklerini) ve atalarimi kendilerine hak olan
Kur’an ve onu agiklayan bir peygamber gelinceye kadar (diinya nimetlerinden)
yvararlandiririm. Fakat kendilerine Hak gelince, ‘Bu bir biiyiidiir, biz onu kesinlikle
inkar ediyoruz’ dediler. ‘Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi
ya!’ dediler. Rabbinin rahmetini onlar mi béliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri icin, (¢esitli
alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin

biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha hayiwrhdir. '™

Miisrikler, bir insanin peygamber olacagini bile tahayyiil edemiyorlar ve bu
duruma itiraz ediyorlardi. Fakat Kur’an-1 Kerim, insanlara ancak kendi i¢lerinden bir

insanin peygamberlikle gorevlendirilebilecegini'”

ve dolayisiyla onun da diger
insanlar gibi carsilarda gezmesinin, ¢oluk-g¢ocuk sahibi olmasinin ve yiyip igmesinin
normal karsilanmas1 gerektigini beyan ediyordu.'®® Miisrikler, iddialar1 vahiyle ret
edilince, ‘sayet peygamberler insanlar arasindan segiliyorsa, nigin servet sahibi,
meshur, etkili ve 6nemli sahsiyetler degil de, Abdullah’in oglu Muhammed boyle bir

goreve layik goriiliiyor’ demeye bagladilar. '8!

Mekke halkinin liderlik diisiincesi, ilahi davetin Onilindeki en biiyilik

engellerden birisidir. Bir anayasa ve belli basli kanunlar bulunmadig1 i¢in bir hukuk

177 Bkz. Taberi, a.g.e., C: XX, s. 417-418; Maverdi, a.g.e., C: V, s. 178; Ibn Atiyye Ebd Muhammed
Abdilhak b. Gélib b. Abdirrahméan el-Endeliisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz,
Tahk: Abdusselam Abdussafi Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, C: V, s. 12; Razi,
a.g.e., C: XXVII, s. 119; Kurtubi, a.g.e., C: XVIII, s. 413-414; Karaman vd., Kur’an Yolu, C: IV, s.
607.

178 Zuhruf 43/29-32.

179 Yiisuf 12/109; Nahl 16/43; Isra 17/94-95; Enbiya 21/7.

180 Ra’d 13/38; Enbiya 21/8; Furkan 25/7-8, 20.

18I Mevdadi, Tefhimul Kuran, C:V, s. 272-273.
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devleti tasavvuru da hemen hemen hi¢ yoktu. Kim daha giicliiyse lider oydu.
Kureys’e gore liderligi elde etmek icin en 6nemli sartlar servet ve ¢ok cocuk sahibi
olmaktir. Bundan dolay1 Araplarca Mekke’nin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire ve
Taif’in ileri gelenlerinden Urve b. Mesud es-Sekafi gibi kisiler liderlige layik
goriiliiyordu. Yani misriklerin bu tezine gore, Allah bir besere vahiy indirecek
olsaydi, bu iki asilzadeden birine indirirdi. Halbuki Hz. Muhammed hem zengin
degildi hem de ona varis olacak erkek ¢ocuklar1 yasamiyordu. Bu itibarla Mekke
icerisinde kendisine peygamberligin gelmesini umanlar, Hz. Muhammed’e niibiivvet
verilince kiskangligindan dolayr iman etmemis, miisrikleri Hz. Peygamber aleyhine

kiskirtmislardir. %2

Araplar, insanlar arasindaki sosyal tabakalara ¢ok Onem veriyordu. Her
bireyin cemiyet i¢inde sosyal bir statiisii vardi, onun disina ¢ikamazdi. Halbuki Hz.
Muhammed’in davet ettigi din, insanlar arasindaki esitligi 6n plana ¢ikarmisti. Bu
din, efendi ile kéleyi esit tutuyordu.'®® Hatta bu baglamda sdyle bir hadise nakledilir:
Bir giin Eb(i Leheb, Hz. Peygamber’e: ‘ben iman edersem bana ne var?’ diye sormus,
“Biitiin miiminlere ne varsa sana da o var” cevabini alinca, ‘beni baskalariyla esit

tutan din olmaz olsun’ diyerek inkarinda diretmistir.!3*

Zuhruf 43/29-32°de de isaret edildigi iizere miisriklerin biitiin bu s6z ve
tutumlari, Hz. Peygamber’e olan hasetlerinden kaynaklanmaktadir. Her ne kadar
‘haset’ kavrami burada lafzi olarak zikredilmemisse de soylenilen sozler ve
sergilenen tavirlar haset psikolojisini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

“Stiphesiz inkdr edenler Zikr’i (Kur'an’t) duyduklari zaman neredeyse seni

gozleriyle devirecekler. (Senin icin,) ‘Hig siiphe yok o bir delidir’ diyorlar. '8

Bu ayet-i kerimede, Hz. Peygamber’den Kur’an-1 Kerim’i dinleyen
miisriklerin gozleri (bakislar1), etkili oklara benzetilerek ona karsi duyduklar kin,
nefret ve kiskanclik gibi menfi duygularn tasvir edilmektedir. Tefsirlerin aktardigina

gore, miisrikler, Hz. Peygamber’i gordiiklerinde, ona karsi duyduklari haset ve

182 Mehmet Ali Kapar, Hz. Muhammed’in Miisriklerle Miinasebetleri, Esra Yaymlari, Konya,
1993, S. 116.

183 Hycurat 49/13.

184 M. Asim Koksal, Islam Tarihi, Samil Yayinlari, Istanbul, 1987, C: IV, s. 49.

185 Kalem 68/51.

139



adavet sebebiyle gozleriyle onu oOldiireceklermis gibi bakarlardi. Diger taraftan
insanlarin Hz. Peygamber’e kars1 gosterdikleri ilgi ve dikkati bagka yonlere ¢evirmek
i¢in onun sdziine giivenilmez bir mecnun oldugunu propaganda ediyorlardi. Iste s6z

konusu ayet, miisriklerin bu psikolojik durumunu tasvir etmektedir. %

Ayrica bu ayetin nazar (géz degmesi) ile ilgili olup olmadigi hususunda
alimler arasinda ihtilaf vaki oldugu dile getirilmektedir. ibn-i Kuteybe (6. 276/889)
gibi bir kisim alimler, bu ayette miisriklerin Ras@ilullah’a nazar degdirmelerinden s6z
edilmedigini, Rastlullah’a Kur’an okudugunda inkarcilarin ona kinle ve diigmanlik
duygulariyla baktiklarinin anlatildigini ifade etmislerdir.'®” Ancak alimlerin ¢oguna
gore bu ayette miigriklerin diismanlik ve kinlerinden otiirii gozleriyle Hz.
Peygamber’e nazar edip, onu Allah’in yiikseltmis oldugu makamdan indirmek
istedikleri ifade edilmistir. Buna sebep ise ona verilen peygamberlikten asiri

derecedeki hoslanmayislar1 ve kiskangliklaridir.'®8

Bu ayet baglaminda su
sOylenebilir: Miigriklerin bakislari, haset, kin, intikam, hirs, 6fke ve adavet gibi
tutum ve davramislart bozuk psikolojinin bir tezahiiriidiir. Ozellikle burada haset

psikolojisi bariz bir sekilde 6n plana ¢ikmaktadir.

Mekkeli miigriklerin Hz. Peygamber’e karsi koymalarinin en Onemli
sebeplerinden biri de Arap toplumu igerisindeki 6nemli konumlari idi. Cilinkii bu
liderler ve ozellikle zengin olanlar, idarecilik niifuzlar1 sayesinde c¢ok ¢ikar
saglarlardi. Ayrica Kabe’nin Mekke’de olmasi ve buranin idareciligini ellerinde
bulundurmalari, onlara bir ayricalik saglamasiyla birlikte ekonomik menfaatler de
celp ediyordu.'®® Mekke halki da Hz. Peygamber’in bu faaliyetlerinin, ekonominin
kaynagi olan Kabe’nin bu durumunu yitirmesine sebep olacagini diisiiniiyordu. Bu

sebeple Ozellikle asabiye geleneginden istifade eden, Kabe’nin gelirlerinden pay alan

186 Bkz. Yazir, a.g.e., C: IX, s. 51-52; Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, Daru’s-Sabini,
Kahire, 1978, C: 111, s. 419; Karaman, ‘vd’, Kuran Yolu, C: V, s. 439; Celal Yildirim, ilmin Isiginda
Asrm Kur’an Tefsiri, C: XIII, s. 6594.

187 Karaman, ‘vd’, a.g.e., C: V, s. 439.

188 Vehbe Zuhayli, Tefstru’l-Miinir, C: XII, s. 41.

139 {brahim Gorener, Islami Arastirmalar, “Hz. Peygamber ve Sosyal Gergeklik”, 2002, C: XV, Say1:
1V, s. 517.
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ve otoriteyi elinde bulunduran iist sinifla, hayatlarinin devami tamamen bu iist sinifa

bagli bulunan alt simf, Hz. Peygamber’e siddetle kars1 geliyorlard:.'*°

Netice itibariyle, kabileler arasindaki tstiinliik yarisi, liderlik miicadelesi,
siyasi ve ekonomik kaygilar gibi sebeplerle miisrikler, Hz. Peygamber’e mukavemet
gostermisler ve onu hakir gérmiislerdir. Eger onun teblig ettigi gibi bir kitap ve
peygamberlik makami varsa buna en layik kendilerinin oldugunu iddia etmislerdir.
Hz. Peygamber’in davasindan donmeyecegini anladiklarinda sozlii ya da fiili olarak
yaygara kopararak ona muhalefet etmislerdir. Bu uygulama ile kendilerinin
kavusamadiklar1 seylere Hz. Peygamber’in de sahip olmamasini temenni ettiklerini
ortaya koymuslardir. Iste zikrettigimiz biitin bu ayet-i kerimelerde ifade edilen

tavirlar, haset duygusunun bir yansimasidir.

2.7.2. Miisriklerin Miiminlere Hasedi

Miisrikler, atalarinin dinine taassup derecesinde bagliydilar. Bu sebeple yeni
bir dinin davet¢isi olan Hz. Peygamber’e ve ona tabi olan miiminlere kulaklarimi
tikayarak cok sert tepki verdiler. Ozellikle puta tapan Mekke toplumunun azgin ve
stmarik 6nde gelenleri, menfaatlerine ters diistiigli diislincesiyle Hz. Peygamber’e
iftira atmislar, ona tabi olanlar1 tahkir etmislerdir.'!”! Cahil ve zayif kitleler ise
atalarindan tevariis ettikleri veya liderleri tarafindan kendilerine empoze edilen
gorlislere dayanarak Hz. Peygamber’e ve ona inanan miiminlere diismanlik
etmislerdir. Calismamizin bu kisminda miisriklerin miiminlere kin ve diismanlik

etmesine sebep olan ‘haset’ duygusunu ayet-i kerimeler baglaminda izah edecegiz.

“Ne Kitap ehlinden inkdr edenler ve ne de Allah’a ortak kosanlar,
Rabbinizden size bir iyilik gelmesini isterler. Oysa Allah, rahmetini diledigine tahsis
eder. Allah, biiyiik liituf sahibidir. ”'**

Bu ayet-i kerimede, Miislimanlar hakkinda daima diismanlik duygular

besleyen miisriklerin, Allah tarafindan Miisliimanlara hayr/iyilik gelmesini, onlarin

190 Gérener, a.g.m., s. 521.
91 Miilk 67/8-9; Zariyat 51/52; Tekvir 81/22.
192 Bakara 2/105.
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maddi ve manevi nimetlere mazhar olmalarimi istemedikleri ifade edilmektedir.
Bilhassa Miisliimanlarin islim ve Kur’an’la miiserref olup itibar kazanmalar1 onlarin
kiskanclik duygularin1 kabartmakta ve huzurlarini kagirmaktadir. Ciinkii miisrik
Araplar, Islam’m hizla gelismesini ve Miisliimanlarin ¢ogalip giiglenmelerini kendi
gelecekleri icin tehlikeli gormektedirler. Diger taraftan bu ayetin, Miisliimanlarin
bagimsiz bir dini ve siyasi toplum haline geldikleri Medine doneminde indigi dikkate
alimirsa, misriklerin, kendi gelecekleri i¢in tehlikeli gordiikleri bu gelismeler
karsisinda telasa kapilmalarinin ve bu yiizden Miisliimanlara haset duygulari besleyip
onlarin ilah1 hayir ve liituflara mazhar olmalarindan rahatsizlik duymalarinin sebebi

daha iyi anlasilmaktadir.

Ayette “Halbuki Allah rahmetini diledigine tahsis eder. Allah biiyiik lituf
sahibidir” buyurularak onlarin kiskangliklari, kotii niyetleri ve Miisliimanlar
aleyhindeki temennilerinin sonugsuz kalacagina isaret edilmistir. Misrikler,
Miislimanlarin iyiligini istemezken, bu tutumlartyla iyiliklerin sahibi olan Allah’in

takdirinden hosnut olmadiklarini ortaya koymuslardir.'*

Ayet-i kerimede miigriklerin inananlara indirilmesini istemedigi ‘hayr’, tefsir
kitaplarinda genellikle vahiy/Kur’an'®*, niibiivvet!®, din'®®, rahmet!” gibi
kavramlarla tefsir edilmistir. Ancak ‘hayr’ kavrami, Kur’an-1 Kerim’de “mal, 1yi ve
giizel olan sey, bolluk, refah, zenginlik, maddi ve manevi nimet, secmek, begenmek,
vahiy, fayda/menfaat ve rahmet” gibi muhtelif anlamlarda da kullanilmigtir. Biz bu
ayetteki ‘hayr’ kavraminin, tefsirlerdeki mezkir anlamlarla beraber maddi ve manevi
herkesin ragbet edebildigi her tirlii iyilikleri ihtiva ettigi kanaatindeyiz. Zira
misrikler, miiminlere olan asir1 hasetleri ve her tiirlii hayra ancak kendilerini layik
gormeleri sebebiyle hicbir iyiligi miiminler i¢in istememektedir.!”® Ve bu ayet, bize

miisriklerin miiminlere karsi nasil bir haset duygusu tasidiklarini ortaya koymaktadir.

193 Karaman, ‘vd’, Kuran Yolu, C: I, s. 176.

194 Taberi, a.g.e., C: Il, s. 386; Razi, a.g.e., C:XI, s. 375; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahm(d en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve Hakiiku’t-Te’vil, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
Beyrut, 1998, C: I, s. 118.

195 Yazir, a.g.e., C: I, s. 343; Zuhayli, a.g.e., C: I, s. 41.

196 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, C: |, s. 214.

197 [bn Atiyye, a.g.e., C: I, s. 190.

198 Nasiriiddin Eb Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-
Te’vil, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,1998, C: I, s. 99.
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Burada kavram olarak ‘haset’ kelimesi ge¢cmemekte ancak bu duyguyu ifade
edebilecek istek/temenni/sevgi anlamindaki ‘vedde’ fiili olumsuz bir formda

gecmektedir.

Miisriklerin inancina gore dini riyasetlere ancak diinyevi deger ve imkanlarla
erigilir. Dolayisiyla fakirler, kdleler, ¢obanlar gibi toplum kesimlerinin iyilikte,
hayirda ve dinde oncii olmalart miimkiin degildir. Bu sebepledir ki daha vahyin ilk
donemlerinde Hz. Peygamber’e iman edip onun etrafinda kenetlenen kimseler
toplumun zayif kesimi olarak bilinmektedir. Bu ylizden miisrikler hasetlerinden

otiirli, “Allah, aramizdan su adamlar: mi iman nimetine layik gordii”'*° demislerdir.

Yine miigrikler, maiyetlerindeki zayif insanlar1 kendi saflarinda tutmak ve
onlarin imanlarina engel olmak i¢in “Eger o Kur’an iyi bir sey olsaydi, onlar onu
kabulde, bizi gecemezlerdi”** diyorlardi. Hi¢ bir sekilde kendilerinin batil yolda
olabileceklerini kabul etmeyip “Bu, eski bir uydurmadir?°! diyerek ilahi mesaja

cephe almaktaydilar.

Miisrikler, kendilerine Kur’an ayetleri okundugu ve ilahi hakikatler
bildirildigi zaman onlarin yiizlerinde 6fke alameti belirir, kalpleri Kin ve nefretle
dolardi. Kendilerine Kur’an ile delil getirenlere karsi caresiz kalinca, kaba kuvvete
ve saldirganliga basvururlardi. Ellerini ve dillerini kétiiliikkle onlara uzatirlardi.
Nitekim “Kendilerine ayetlerimiz a¢ik ac¢ik okundugu zaman, o kdfirlerin yiiz
ifadelerinden inkdrlarini anlarsin. Neredeyse, kendilerine ayetlerimizi okuyanlara

202 ayet-i kerimesi, onlarin kalplerinin inat, haset ve kibirle

hisimla saldiracaklar
dolu olduguna delalet etmektedir. Bu durum ayni zamanda onlarin hakikatler
karsisinda caresizliklerini ve miiminlere karsi isyankar ve saldirgan olduklarin1 da

gostermektedir.

Mekkeli miisriklerin miiminlere karsi hasetlerinin ne dereceye vardigini ifade
eden ayetlerden biri de Bakara Stresi 2/217°dir. Bu ayette Allah Teala, “...Onlar,
gii¢ yetirebilseler, sizi dininizden doéndiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam

ederler...” buyurarak miisriklerin, Miisliiman toplumlara karst devamli bir kin ve

199 En’am 6/53.
200 Ahkaf46/11.
201 Ahkaf46/11.
202 Hac 22/72.
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diismanlik i¢inde olduklarmni bize haber vermektedir.?’> Miisliimanlar1 dinlerinden
koparmaya, diinya ve ahiret saadetlerine engel olmaya ve hatta bunda basarili
olunamazsa tamamen ortadan kaldirmaya yonelik duygu ve disilincelerini agiga
cikarmaktadir. Misriklerin miiminlere karst bu siddetli, ayn1 zamanda onlarin

miiminlere olan hasetlerinin boyutunu da bize gostermektedir.

Netice olarak hak ve hakikatleri kendi diinyevi menfaatlerine ters géren bu
iktidar sahibi miisriklerin, miiminleri tahkir etmesi ve onlara zarar vermek istemesi,

haset psikolojilerinin bir yansimasi olarak goziikmektedir.

2.8. Ehl-i Kitabin Hasedi

Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i kitap tamlamasi, terim olarak Miisliimanlar disindaki
semavi kitap sahibi din mensuplari i¢in kullanilir. Ayrica Yahudileri ifade etmek igin
genellikle ‘yehiid’, Hristiyanlar icin ise ‘nasdrd’ kelimeleri de kullanilmaktadir.?
Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i kitap olarak sadece Yahudi ve Hristiyanlarin muhatap
alinmasi, bu iki din baglilarinin birtakim eksiklik ve yanligliklarinin yaninda ilahi
kaynaga dayanmalar1 ve o donemdeki insanlarca bu dinlerin bilinmesi sebebiyledir.
Nitekim kendilerine kitaptan pay verilenler, Hicaz bolgesinde 6nemli bir etkinlige
sahip olarak Misliimanlarla i¢ ige yasiyorlardi. Ehl-1 kitap terkibinin gectigi
ayetlerde, onlarm arasinda &vgiiye layik kisiler bulundugu®® gibi kafirlerin de
bulundugu,?®® Allah’in ayetlerini inkar ettikleri,?’ hakki batila karistirdiklar1,%®
emanete riayet etmedikleri,>” kendilerine verilen kutsal kitab1 tahrif ettikleri,?'

peygamberlerini  oldiirdiikleri,>!! Miisliimanlar1 kiifre dondiirmek istedikleri?!?

belirtilmektedir. Yine bu ayet-i kerimelerde kendilerine kitap verilenlerin, ge¢miste

203 Nesefi, a.g.e., C: I, s. 181.

204 Bakara 2/62-111-113-120-135-140; Al-i imran 3/67; Maide 5/14-18-51-69-82; Tevbe 9/30; Hac
22/17.

205 Al-i imran 3/75, 113-115, 119.

206 Bakara 2/105; Beyyine 98/1.

207 Al-i imran 3/70, 98, 112; Nisa 4/155; Hasr 59/2.
208 Al-i fmran 3/71.

209 Al-i Imran 3/75.

210 Al-i imran 3/78.

211 Al-i Imran 3/112; Nisa 4/155.

212 Bakara 2/109; Al-i Imran 3/69, 72, 99, 100.
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yanildiklar1 ve ihtilafa diistiikleri haber verilmekle beraber Hz. Peygamber’i
bilmelerine ragmen hasetlerinden otiirii hakikati gizlemelerinin ve Islam’1 inkar

etmelerinin dogru olmadig ifade edilmistir.!?

Hz. Peygamber’in Medine doneminde en fazla problem yasadigi grup,
stiphesiz Ehl-i kitap olan Yahudilerdi. Zira o zamanlar, Medine ve civarinda birgok
Yahudi kabilesi yasamaktaydi. Bu Yahudiler, bekledikleri peygamberin kendi
iclerinden ¢ikmamasi sebebiyle Hz. Peygamber’e ve Islam’a karsi1 ¢ok siddetli tepki
gostermislerdir. Yine diger bir Ehl-i kitap olan Hiristiyanlarla Mekke doneminin
ozellikle ilk zamanlar1 ile Medine doneminin son zamanlarinda miinasebet olmustur.
Her iki donemde de Hiristiyan ¢ogunlukla yogun bir miinasebet olmamasi sebebiyle
Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda Yahudilerle oldugu gibi ciddi catismalar
meydana gelmemistir.  Muhtemeldir ki Kur’an-1 Kerim’de, Yahudilere gore
Hiristiyanlardan daha az bahsedilmesinin nedeni, o siiregte Yahudilerle yasanan

sikintilarin Hiristiyanlarla yasanmamasidir.

Tarih boyunca insanlar, haset ve kibir duygusu sebebiyle iistiinliik alameti
sayilabilecek biitlin hususlar1 ellerinde tutmak veya sadece kendilerine miinhasir
kilmak i¢in miicadele etmislerdir. Bu baglamda kendilerine kitap verilen kimseler de
bazen kendi iglerinde bazen de diger din mensuplariyla ihtilaf etmisler, problem
yasamuislar ve catismislardir. Genel anlamda Islam’la baglantili olarak yasanan sorun
ise Yahudilerin ve Hristiyanlarin ilahi vahyi kendi tekellerinde gérerek islam’1 inkar
etmeleri, yanlista bile bile 1srar ve inat etmeleri, Miislimanlara kin gilitmeleri ve
onlara siddetli bir sekilde diismanlik etmeleridir. Calismamizin bu kisminda Ehl-i
Kitap olan bu gruplarin, kendi iclerinde ve diger din miintesiplerine karsi
hasetlesmeleri ve Ozellikle son dinin teblig vazifesinin kendisine verilmesi
miinasebetiyle Hz. Peygamber’e gosterdikleri tepkileri ve kiskancliklari, ‘haset’

kavrami ¢ergevesinde incelenecektir.

213 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap” Maddesi, DiA, C: X, s. 516.
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2.8.1. Ehl-i Kitabin Birbirlerine Hasedi

2.8.1.1. Yahudi ve Hristiyanlarin Birbirlerine Hasedi

Kur’an-1 Kerim, vahye dayali biitiin dinleri inan¢ acisindan bir tutmakta,
ibadet ve hukuk sistemlerinin farkli olmasmi bir celiski olarak gérmemektedir.
Ancak bu dinlere mensup insanlarin kendilerine indirilen dini tahrif etmeleri, yeni
peygamberlerin gérevlendirilmesine neden olmustur. iste bu gelen nebilere ittiba’

edenler ile tahrif edilmis dine mensup kimseler arasinda ihtilaf ve tefrikalar ¢ikmistir.

Bu baglamda Yahudilik ve Hiristiyanlik semavi iki dindir. Esas itibariyle
aralarinda bir ¢eliski yoktur. Her iki dinin tahrif edilmeden 6nceki durumu, Kur’an-1
Kerim’in tasdik ettigi sahih inang¢ sistemleridir. Fakat zamanla bu dinlere mensup

insanlar arasinda bir takim ihtilaflar ¢ikmig?!*

ve vahiy silsilesinin son halkasi olan
Kur’an-1 Kerim, bu anlagsmazliklarin bazilarini zikretmistir. Biz, bunlarin bir kismin1

nakledecegiz:

“Onlar, kendilerine bilgi geldikten sonra, aralarindaki haset/kiskanchk
(bagy) yiiziinden ayriliga diistiiler. Eger (azabin) belli bir siireye kadar (ertelenmesi
ile ilgili olarak) Rabbinden bir séz ge¢cmis olmasaydi, aralarinda hemen hiikiim
verilirdi. Onlardan sonra Kitab’a miras¢t kilinanlar da, onun hakkinda derin bir

siiphe icindedirler. 15

“Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak
peygamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler
konusunda, aralarinda hiikiim vermek tizere kitaplar: hak olarak indirdi. Kendilerine
apagik dyetler geldikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler, aralarindaki
haset/kiskanghk (bagy) yiiziinden anlagsmazlhiga diistiiler. Bunun tizerine Allah iman
edenleri, kendi izniyle, onlarin hakkinda ayriliga diistiikleri gercege iletti. Allah,

diledigini dogru yola iletir. 216

“Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine
ilim geldikten sonra swf, aralarindaki haset/kiskangchk (bagy) yiiziinden ayriliga

214 Bakara 2/111, 113, 145; Al-i Imran 3/54, 65-67.
215 Stird 42/14.
216 Bakara 2/213.
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diistiiler. Kim Allah’in dyetlerini inkar ederse, bilsin ki Allah hesabi ¢ok ¢abuk

gorendir. 7

Bu ayet-i kerimelerde zikredilen ‘ihtilaf’, ‘tefrika’ ve ‘bagy’ gibi kavramlarin
birbirleriyle sebep-sonu¢ acisindan anlam iliskisi vardir. Ihtilaf, liigatte, goriis
ayriligl, ¢ekismek, miicadele etmek, tartigmak, miinakasa etmek, karsi gelmek,
anlagmazlik gibi manalara gelir. Terim olarak ise, taraflardan her birinin, kendi
halinde ya da fiilinde digerininkinden baska bir yol tutmas: demektir.2!® Tefrika,
sOzliikte ayirmak, ayirt etme, parcalama, bolme, dagitma, dagilma, parcalanmishk
anlamlarma gelirken;*!® terim olarak belirli bir dini, fikri veya siyasi birlige sahip
insan topluluklarinin boliiniip parcalanmasini, firkalara ayrilmasini ifade eder.
Tefrika, “gériis ayrihigina diisme” anlamma gelen ihtilafla yakindan iliskilidir. Thtilaf
bazi durumlarda tefrika ile es anlamli gibi kullanilsa da genelde fikir ayriliklarin
belirtir.22® ihtilaf ve tefrika kelimeleri, naslarda genellikle olumsuz anlamda
zikredilmistir. ‘Bagy’ kavrami da Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde isyan etmek,
azgmlik yapmak®?!, haddini asmak®*?, haksizlik yapmak?®?, saldirmak?** gibi farkl
anlamlar1 icermekle birlikte bu ayetlerde ‘haset/kiskanclik/ihtiras’ anlaminda
kullanilmigtir.?>> Tanimlara baktigimizda genellikle ihtilaf ve tefrikanin sebebinin

haset oldugu ve bunun ihtilaf ve tefrikay1 kacinilmaz kildigini gortirtiz.

Tarihi bir hakikattir ki, toplumlar arasindaki goriis ayriliklari, zamanla
derinleserek sosyal parcalanmalara ve ayrismalara neden olmaktadir. Ozellikle
gecmis Ummetlerde goriildigli gibi fikri ve siyasi boliinmeler, dinde kalici
firkalagsmalara, daha sonra da dini metinlerin ve hiikiimlerin tahrifine yol agmistir. Bu
sebepledir ki naslarda dinin asli yapisin1 ve iimmetin biitiinliigiinii bozacak her tiirlii

parcalanma yasaklanmistir. Vahiy, ihtilafa neden olan durumlar1 ortadan kaldirmak

217 Al-i imran 3/19.

218 [sfahani, a.g.e., s. 162. Ayrica bkz. Siikrii Ozen, “Ihtilaf” Maddesi, DIA, Ankara, 2000, C: XXI, s.
565.

219 Miitercim Asim Efendi, KAmisu’l-Muhit Terciimesi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yaynlari, Istanbul, 2014, C: V, S. 4137.

220 Tuncay Basoglu, “Tefrika” Maddesi, DiA, Ankara, 2011, C: XXXX, s. 279.

221 'Yunus 10/23; Kasas 28/76-77; Sura 42/27.

222 Mii’min@in 23/7; Rahman 55/19-20; Me’aric 70/31.

223 Sad 38/24.

224 Sira 42/39; Hucurat 49/9.

225 Taberd, a.g.e., C: XX, s. 483; Zemahseri, a.g.e., C: 1, s. 421, 539; Kurtubi, a.g.e., C: XVIII, s. 454;
Nesefi, a.g.e., C: I, s. 178; Asim Efendi, a.g.e., C: VI, s. 5650.
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isterken haset, hirs, kin, kibir gibi bazi1 ahlaki o6zellikler insanlari ayriliga
diistirmektedir. Nitekim yukarida naklettigimiz ayetlerin hepsinin ortak mesaji,
ihtilaf ve tefrikanin asil sebebinin cehalet degil, haset ve ihtiras duygularinin
oldugudur. Ayni ayetler, insanlarin hakikati bilmesi ve vahdeti saglayabilmesi i¢in
yeterli derecede delil indirildigine isaret ederken, dinde parcalanmalarin ilahi

bildirimin eksik olmasindan ileri geldigini iddia edenleri de reddetmektedir.

Yahudi ve Hristiyanlar arasinda tarihte bir¢ok goriis ayriliklari, miicadeleler
ve hatta savaglar meydana gelmistir. Vuku bulan bu ihtilaflardan bir kism1 Kur’an-1
Kerim’de de zikredilmistir. Kur’an’a yansiyan bu olaylara su ayet-i kerimeleri 6rnek
verebiliriz:

“Yahudiler: ‘Hiristiyanlar bir temel iizerinde degil’ dediler, Hiristiyanlar da;
‘Yahudiler bir temel iizerinde degil’ dediler, oysa hepsi Kitabi okuyorlar. (Kitabt)
bilmeyenler de tipki bunlarin soyledikleri gibi demisti. Artik onlarin aralarinda

uyusamadiklar: davada, kiyamet giiniinde hiikmii Allah verecektir. ’**®

Bu ayet-i kerime, Hz. Peygamber’in huzurunda miinakasa eden ve birbirlerini
mesnetsizlikle suglayan Yahudi bilginleriyle Necran Hiristiyanlar1 hakkinda indigi
nakledilmistir. Aym1 zamanda ayet, Ehl-i kitabin kati tutumlarinin ve
muhalefetlerinin sadece Miisliimanlara yonelik olmayip, kendi aralarinda da eskiden
beri var oldugunu ifade etmektedir. Rivayete gore Yahudiler, Hiristiyanlarin
herhangi ilahi bir temele dayanmadiklarimi iddia edip Hz. Isa’y1 da inkar etmislerdi.
Halbuki onlar Hz. Isa’yr miijdeleyen Tevrat’t okuyorlar ve onun alametlerini
biliyorlardi. Hiristiyanlar da Hz. Isa’nimn, Hz. Musa’nin mesajini tamamlamak igin
gonderildigini bilmelerine ragmen Yahudileri, herhangi bir ildhi referansa
dayanmamakla suglamuslardir.??’” Her iki din miintesiplerine de acik delil geldigi
halde iclerindeki haset/ihtiras ve kars1 tarafi tahkir etme duygusu sebebiyle

birbirleriyle tartismislar ve dinde ihtilaf etmiglerdir.

Yahudilerle Hristiyanlarin ayrildiklar1 diger bir hususu da su ayet-i kerime
beyan etmektedir: “Andolsun, sen kendilerine kitap verilenlere her tiirlii mucizeyi

getirsen de, onlar yine senin kiblene uymazlar. Sen de onlarin kiblesine uyacak

226 Bakara 2/113.
227 Taberi, a.g.e., C: I, s. 435.
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degilsin. Onlar birbirlerinin kiblesine de uymazlar. Andolsun, eger sana gelen bunca
ilimden sonra onlarin arzu ve keyiflerine uyacak olursan, o takdirde sen de mutlaka

zalimlerden olursun. ’**3

Bu ayet, kible bakimindan Miisliimanlarin, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
birbirinden farkli istikametlere yoneldiklerini gdstermektedir. Ozellikle “Onlar
birbirlerinin kiblesine de uymazlar” ifadesi, Ehl-i kitabin kible meselesinde de ihtilaf
icinde olduklarini beyan etmektedir. Ve Kur’an-1 Kerim’in genel olarak Ehl-i kitabin
ihtilaf ve tefrikalarin1 degerlendirmesinden, onlarin haset ve hirs sebebiyle

istikametten ayrildiklarini anliyoruz.

Ehl-i kitabin goriis ayriligma diistiikleri diger bir husus da Hz. ibrahim
hakkinda olmustur. Nitekim bu konuda Allah Teala s6yle buyurmustur: “Ey kitap
ehli! Ibrahim hakkinda nigin tartisiyorsunuz. Oysa Tevrat da, Incil de ondan sonra
indirilmistir. Siz hi¢ diigiinmiiyor musunuz? Iste siz boyle kimselersiniz! Diyelim ki
biraz bilginiz olan sey hakkinda tartistiniz. Ya hi¢ bilginiz olmayan sey hakkinda
nigin tartisiyorsunuz? Allah bilir, siz bilmezsiniz. Ibrahim, ne Yahudi idi, ne de
Hiristiyan. Fakat o, hanif (Allah’1 bir taniyan, hakka yonelen) bir Miisliimandi.
Allah’a ortak kosanlardan da degildi. "**°

Islam kaynaklari, bu ayetlerin Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz. Ibrahim’in kendi
dinlerine mensup oldugu iddiasinda bulunmalar iizerine indigini ifade etmislerdir.
Nitekim rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.s) ile goriismek {lizere Medine’ye gelen
Necran heyetine Yahudi alimleri de katilmislar ve Hz. Peygamber’in huzurunda
Hiristiyanlarla tartismiglardir. Yahudiler: “Ibrahim Yahudi’dir” diyor, Hiristiyanlar
da: “Ibrahim Hristiyan’dir” diyorlardi. Bunun iizerine Yiice Allah, bu ayetleri
indirerek Hz. Ibrahim’in Yahudi ve Hiristiyan olmadigini, dosdogru bir Miisliiman
oldugunu bildirmistir.2*° Dolayisiyla burada Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz. Ibrahim
hakkinda da hasetlesmeleri s6z konusudur. Hz. Ibrahim’in kendi dinlerinden

oldugunu iddia eden Yahudi ve Hiristiyanlar, onu sahiplenmeye ¢alisarak kendilerine

228 Bakara 2/145.
229 Al-i Imran 3/65-67.
239 Taberi, a.g.e., C: V, s. 481; . Sa’lebi, a.g.e., C: 111, s. 87; Zemahseri, a.g.e., C: I, s. 567.
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saglam bir temel edinmek gayreti icinde olmuslardir. iki dinin tabileri arasindaki bu

hasetlesme, tarihi hakikatlerin hilafina iddiada bulunma seviyesine varmustir.

Netice olarak, Yahudilik ve Hristiyanlik, vahye dayali din olmalarina ragmen
dinlerinin asli yapilarmi ve iimmetlerinin biitiinliigiinii bozmuslardir. Sadece islam’a
degil, Islam’dan 6nce de birbirlerine kars1 muhalefette bulunmuslar ve miicadele
etmislerdir. Yukarida naklettigimiz ayetlerin hepsi, ihtilaf ve tefrikanin asil sebebinin

bilgi eksikligi degil, haset duygusu oldugunu ifade etmektedir.

2.8.1.2. Yahudi’nin Yahudi’ye Hasedi

Ayni dine mensup insanlar arasinda en azindan inan¢ boyutunda birligin
olmasi gerekmektedir. Fakat Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli dinlere mensup insanlarin
kendi aralarinda da imanla ilgili konularda ihtilafa diistiikkleri nakledilmektedir.
Hususiyetle Yahudiler, kibir, haset ve hirsta o kadar ileri gitmislerdir ki kendi din
kardeslerine bile haset ederek ayriliga diismiislerdir. Calismamizin bu kisminda, tarih
boyunca Yahudiler arasindaki haset kaynakli tiim ihtilaflardan degil vahye yansiyan

hususlarin bazisini ele alarak meseleyi degerlendirmek istiyoruz.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Musa’ya Tevrat’in niizul siirecinden Hz. Peygamber
donemindeki Yahudilere varincaya kadar biitlin Yahudi ge¢misinden yogun bir
sekilde bahsetmektedir. Bu dini toplulugun kendi icinde bir takim ihtilaflarin
ciktigini su ayetlerden anliyoruz:

“Stiphesiz bu Kur’an, Israilogullarina iizerinde ayriliga diistiikleri seylerin

cogunu agikliyor. !

“Andolsun! Biz, Miisa’ya Kitab’1t (Tevrat’i) vermistik de, onda ayriliga
diismiislerdi. Eger (azabin ertelenmesi ile ilgili olarak ezelde) Rabbinden bir soz
gecmis olmasaydi, aralarinda derhal hiikiim verilirdi. Stiphesiz onlar Kur’an

hakkinda derin bir siiphe icindedirler. ">

231 Neml 27/76.
232 Hid 11/110; Fussilet 41/45.
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“Onlara din isi konusunda acik deliller verdik. Ama onlar ancak kendilerine
bilgi geldikten sonra, aralarindaki hasetten dolayr ayriliga diistiiler. Siiphesiz
Rabbin, hakkinda ayriliga diistiikleri seyler konusunda kiyamet giinii, aralarinda

hiikiim verecektir. 3

Tarihte Tevrat’in metni konusunda Yahudi gruplar arasinda goriis ayriliklar
meydana gelmistir.** Kur’an-1 Kerim de Hz. Musa’ya verilen kitap hakkinda ihtilafa
diisiildiigiinii belirtmektedir.>*®> Ancak islam alimleri, bu ihtilafin mahiyeti hakkinda
farkli kanaatler ortaya koymuslardir. Biz, baz1 ayet-i kerimelerden*® Yahudilerin
Tevrat metinlerini anlama ve yorumlama konusunda ihtilafa distiiklerini,
boliindiiklerini ve hatta birbirlerine diisman olduklarini anlamaktayiz. Mesela, Neml
27/76: “Siiphesiz bu Kur’an, Israilogullarina iizerinde ayriliga diistiikleri seylerin
cogunu agikliyor” ayeti, ayriligin metinden ziyade yorum agisindan olduguna isaret

etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, Casiye 45/17°de bize Yahudilerin kendi i¢lerinde boliiniip
par¢alanmalarinin  cehaletten olmadigini  vurgulamakta ve kendilerine ilahi
hakikatleri anlayabilmeleri i¢in gayet acik deliller verildigini bildirmektedir. Ancak
haset/kiskanclik, bencillik, taassup ve ihtiras gibi duygular sebebiyle her grup kendi
diisiincesini, kendi yontemini, kendi yolunu dogru goriip digerlerini kotii ve yanlis
gorme yanilgisiyla dagilmiglardir. Dolayisiyla onlarin bu ayriliklart haset ve
diismanlik gibi sahsi duygularla ortaya c¢ikmistir, yoksa umumi bir maslahat

sebebiyle olmamustir.

Nitekim Allah Teala, Bakara 2/84-85’te “Hani, ‘Birbirinizin kanin
dokmeyeceksiniz, birbirinizi yurtlarinizdan ¢itkarmayacaksiniz’ diye de sizden kesin
soz almigtik. Sonra bunu boylece kabul etmistiniz. Kendiniz de buna hald sahitlik
etmektesiniz. Ama siz, birbirinizi 6ldiiren, icinizden bir kesime karsi kotiiliik ve
zultimde yardimlasarak, size haram oldugu halde onlari yurtlarindan ¢ikaran, size
esir olarak geldiklerinde ise, fidye verip kendilerini kurtaran kimselersiniz. Yoksa siz

Kitab’'in (Tevrat'in) bir kismina inanip, bir kismini inkdar mi ediyorsunuz? Artik

233 Casiye 45/17.

234 Aldemir, a.g.e., s. 153.

235 Hid 11/110; Fussilet 41/45.

236 H(d 11/110; Neml 27/76; Fussilet 41/45; el-Casiye 45/16-17.
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sizden bunu yapanin cezasi, diinya hayatinda rezil olmaktan baska bir sey degildir.
Kiyamet giiniinde ise onlar azabin en siddetlisine ugratilirlar. Ciinkii Allah,

yvaptiklarinizdan habersiz degildir.” buyurmustur.

Bu ayetlerde, Yahudilerin kendi dindaslarina dahi haset ve diigmanliklarinin
hangi boyutta oldugu, aralarinda birligi tesis edemedikleri ve dini bakimdan
ihtilaflarin bulundugu, hatta birbirleriyle savastiklari, birbirlerini esir aldiklar1 ve
topraklarindan ¢ikardiklar1 anlatilmaktadir. Netice olarak Yahudiler, tarihi siireg
igerisinde vahdeti saglayamamigslar ve boliinmiislerdir. Onlarin bu ayriliklarinin,
kendi dindaslarina zuliim ve diismanlik edecek kadar ileri gitmelerinin en 6nde gelen

sebeplerinden biri siiphesiz haset duygusudur.

2.8.1.3. Hristiyan’in Hristiyan’a Hasedi

Tevhit inancini insanhia ulastirmak, toplumdaki bir takim yanliglar
diizeltmek, sapmalar1 Onlemek lizere ortaya ¢ikan Hristiyanlik, bir miiddet sonra
diizeltmeye calistigi yanlislara ve engellemeye calistigi sapmalara kendisi maruz
kalmistir. Hatta tevhitten uzaklasip putperestlige kaymistir. Kur’an-1 Kerim, tarihi,
dini ¢ekismelerle dolu olan Hristiyan gruplarin ihtilafa diistiiklerini belirtmektedir.
Onlarin ayriliga diistiiklerini ifade eden ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“(Fakat Hristiyan) gruplar, aralarinda ayriliga diistiiler. Biiyiik bir giinii

goriip yasayacaklart icin vay kdfirlerin hdline! ">’

“Ama aralarindan ¢ikan gruplar ayriliga diistiiler. Elem dolu bir giiniin

azabindan vay o zulmedenlerin haline! ">

Miifessirlerin bir¢ogu, bu ayet-i kerimelerdeki gruplarin, Hristiyan gruplar
oldugunu ve bunlarm ihtilafa diistiigiinii ifade etmektedir.?*® Ozellikle bu hizipler
arasinda Hz. Isa ve Hz. Meryem hakkinda tevhidi ortadan kaldiracak derecede
sapmalar ve goriis ayriliklar1 oldugunu nakletmektedirler. Mesela, Hristiyanlarin bir

firkasi, ‘Isa, Allah'm ogludur’; digeri, ‘Isa, iiciin ii¢iinciisiidiir’, daha baska bir grup

237 Meryem 19/37.

238 Zuhruf 43/65.

239 Taberi, a.g.e., C: XV, s. 541; Zemahseri, a.g.e.,, C: IV, s. 20; Beyzavi, a.g.e., C: IV, s. 10;
Ebussuid Efendi, a.g.e., C: 111, s. 582.
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ise ‘Isa, Allah’in kendisidir’ demekle ihtilafa diismiislerdir.>*’ Yine Hz. Meryem’i
olmasi gerektiginden daha fazla yiiceltmisler, onu ‘Tanr1 doguran’ olarak
nitelemisler, ibadet hayatlarinda 6nemli bir yere getirmisler, onun da Hz. Isa gibi asli
giinahtan uzak olduguna ve oldiikten sonra semaya yiikseldigine inanmislardir.?*!
Hatta bir grubun Hz. Meryem’i tanr1 konumuna getirdigine®*? isaret eden bir ayet
dahi vardir. Verdigimiz bu 6rnekler, Hiristiyanlar arasinda derin ihtilaflarin ve biiyiik
tartismalarin var oldugunu gosterirken, grup taassubu ve ihtilaf kavramlariyla ‘haset’

kavrami arasindaki irtibatin yogunlugu bakimindan da son derece 6nemlidir.

Yine ahdine riayet etmeyen Hristiyanlar arasinda taassubun, ihtilaf ve
tefrikanin, kin ve dismanligin meydana gelecegini su ayet-i Kkerime beyan

etmektedir:

“‘Biz Hristiyamz’ diyenlerden de saglam séz almistik. Ama onlar da
akillarindan ¢ikarmamalari istenen seylerden onemli bir kismini unuttular. Bu
sebeple, biz de aralarina kiyamet giiniine kadar siirecek diismanlik ve kini saliverdik.

Allah, ne yapmakta olduklarini onlara bildirecek! %

Bu ayet, Hristiyanlarin da Allah’a verdikleri s6zii bozma hususunda tipki
Yahudiler gibi davrandigin1 dolayisiyla Allah Teala’nin da Hristiyan gruplarin
arasina daimi bir kin ve diismanlik soktugunu haber vermektedir.?** Kin ve adavet
duygusuna miiptela olanlar, kin giittiigi kimsenin elindeki nimetin yok olmasini
istemekte, onun herhangi bir nimete kavusmasina {iziiliip, felakete ugramasina ise
sevinmektedir.>* Bu sebeple ayette mezk(ir ‘bagzd’ ve ‘addvet’ kavramlariyla

‘haset’ kavrami arasinda sebep-sonug iliskisi mevcuttur.

Sonug itibariyle, Yahudilik ve Hiristiyanlik semavi iki din olduklar1 halde
zamanla bu dinlere mensup insanlar ve kendi dindaslar1 arasinda bir takim ihtilaflar
cikmistir. Mubhalefetleri, cekismeleri dinlerinin asli yapisim ve itimmetlerinin

biitlinliigiinii bozacak kadar ileri gitmistir. Kur’an-1 Kerim, bu anlasmazliklarin

240 Taberi, a.g.e., C: XV, s. 541; Matiridi, a.g.e., C: 111, s. 266; Kurtubi, a.g.e., C: XIII, s. 454.
241 Aldemir, a.g.e., s. 161.

242 Maide 5/116.

243 Maide 5/14.

244 Razi, a.g.e., C: XI, s. 193.

245 Gazali, a.g.e., C: V, s. 539.
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bazilarim1  zikretmistir. Bizim de yukarida naklettigimiz ayetler, bu din
mintesiplerinin  goriis  ayriliklarinin,  par¢alanmalarinin =~ ve  birbirleriyle
cekismelerinin sebebinin bilgi eksikligi degil, haset duygusu oldugunu beyan

etmektedir.

2.8.2. Ehl-i Kitabin Hz. Peygamber’e Hasedi

2.8.2.1. Yahudilerin Hz. Peygamber’e Hasedi

Kur’an-1 Kerim’de hem Mekke doneminde hem de Medine doneminde
Yahudilikten ve Israilogullarindan ¢ok genis bir sekilde s6z edilmistir.2*® Daha ilk
donemde nazil olan ayetlerde bu sekilde Yahudilerden bahsedilmesi onlarin
Mekke’de kayda deger bir varliklarinin oldugu ve Miisliiman-Yahudi
miinasebetlerinin bulundugu anlamma gelmemektedir. Mekki surelerde muhatap
kabul edilmeden bu kadar ¢ok Yahudilerden s6z edilmesinin iki nedeni olabilir:
Birinci nedeni, Kur’an kissalarinin temel gayelerinden biri olan 6dnceki peygamberler
ve toplumlari ile Hz. Peygamber ve gonderildigi insanlar arasinda paralellik kurmak
ve bu sekilde iman edenleri teselli etmek, inkar edenleri de uyarmaktir. Ikinci nedeni
ise, Medine’ye hicretinden 6nce Hz. Peygamber’e Yahudi toplumunu tanitmak ve

uyarmaktir.?4’

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra Ehl-i kitap, vahyin
muhataplar1 arasma katilmistir. Ozellikle Yahudiler, sehir niifusunun hemen hemen
yarisini teskil ediyordu. Beni Kaynuka, Beni Kurayza ve Beni Nadir’le birlikte
yirmiden fazla Yahudi kabilesi mevcuttu. Bunlar, gerek ekonomik ve gerekse siyasi
acidan Medine toplumunda 6nemli konumda idiler. Bu yiizden de Hiristiyanlardan

daha ziyade Yahudileri muhatap alan Medeni ayetler, Israilogullarnin tarihinden,

246 Bakara 2/40-211; Al-i imran 3/49-138; Maide 5/32-70; Araf 7/137; Yunus 10/90-93; isra 17/101;
Mii'min 40/53; Taha 20/47-80-94; Suara 26/22; Zuhruf 43/59; Casiye 45/16; Ahkaf 46/10; Saff 61/6-
14.

247 Halil Aldemir, Kur’an-1 Kerim’e Gore Ihtilaf, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2007, s. 182.
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inang¢larindan, kutsal kitaplarindan, peygamberlerinden, ahlaki davranislarindan,

sosyal iliskilerinden ve Miisliimanlara kars1 hareketlerinden bahsetmistir.*®

Israilogullarina Kur’an-1 Kerim’de bu kadar genis yer verilmesinin sebepleri;
Miisliimanlarin Yahudilerle yakin temas halinde olmasi, aralarindaki ortak temeli
vurgulama ve onlara kendi dinlerinde meydana gelen sapmalar1 gésterme geregi, son
peygamberin kendi aralarindan ¢ikacagi seklindeki inanglarina ve segilmislik

iddialarina agiklik getirme zarureti seklinde siralanabilir.?*’

Miisliimanlarla Yahudiler arasinda bir¢ok ihtilaf vaki olmustur. Ancak
kanaatimize gore bu ihtilaflardan ¢ogunun esas nedeni, Yahudilerin Hz. Muhammed
(s.a.s)’in peygamberligini kabul edip etmememe konusundan kaynaklanmaktadir.
Zira Kur’an-1 Kerim’in ifade ettigine gore Yahudiler, Hz. Muhammed (s.a.s)’in
peygamberlikle gorevlendirilmesinden 6nce kendi aralarindan bir peygamberin
gonderilecegi beklentisindeydiler. Nitekim Bakara Sdaresi 89’da bu husus soyle
beyan edilmistir: “Kendilerine ellerindekini (Tevrat’1) tasdik eden bir kitap (Kur’an)
gelince onu inkar ettiler. Oysa daha once (bu kitabi getirecek peygamber ile)
inkarcilara (Arap miisriklerine) karsi yardim istiyorlardi. (Tevrat’tan) taniyip
bildikleri (bu peygamber) kendilerine gelince ise onu inkar ettiler. Allah’in ldneti

inkdrcilarin iizerine olsun.”>>°

Yine ilk donem Islam kaynaklari, Yahudilerin, miisrik Araplara kars1 “Bizim
sOyledigimizi tasdik ederek ortaya c¢ikacak olan bir peygamberin gelme zamani
yaklasti, golgesi tstiimiizde dolasiyor. Biz onunla bir olup sizi Ad ve Irem gibi
katledecegiz” diyerek ahir zaman nebisinin geleceginden s6z agtiklarini, bu sayede
onlara istiinlikk saglayacaklarina inandiklarini ve “Allah’imiz! Tevrat’ta 6zelliklerini
yazili buldugumuz ahir zaman nebisi hiirmetine bize yardim et!” diye dua ve istimdat

ettiklerini nakletmektedir.?!

Ancak Yahudiler, peygamber olarak Hz. Muhammed (s.a.s)’in gonderildigini

ogrendikleri zaman ilk iman edenlerden olmalar1 icap ederken siddetli bir haset

248 Bakara 2/40-47-79-87-122-146; Al-i imran 3/112-187; Maide 5/18-20-32-70; Saff 61/6-14.

249 Omer Faruk Harman, “Yahudilik” Maddesi, DiA., Ankara, 2013, C: XXXXIII, s. 220.

250 Bakara 2/89.

251 Taberd, a.g.e., C: II, s. 237; Razi, a.g.e., C: III, s. 194; Ibn Kesir, a.g.e., C: I, s. 325; Nesefi, a.g.e.,
C: 1, s. 109; Ibn Atiyye, a.g.e., C: I, 178.
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duygusuna kapilarak inkar etmislerdir. Sadece Hz. Muhammed (s.a.s)’in
peygamberligini kabul etmemekle kalmayip geg¢miste bdyle bir bekleyis iginde
olduklarini dahi reddetmislerdir. Nitekim Ashab-1 kiramdan bazi Islam davetcileri,
Yahudileri Islam’a ¢agirmis ve onlarin daha énce bir peygamber beklentisi i¢inde
olduklarini, bu peygamber ile miisrik Araplarn korkuttuklarini kendilerine
hatirlatmigt. Lakin Yahudilerin ileri gelenleri bunu inkar etmisti.> Bunun iizerine
“Ey ehl-i kitab! Peygamberlerin arasi kesildigi bir sirada size el¢imiz geldi.
Gergekleri size acgikliyor ki (kiyamette): ‘Bize bir miijdeleyici ve uyarici gelmedi’
demeyesiniz. Iste size miijdeleyici ve uyarict gelmistir > ayet-i kerimesinin nazil

oldugu rivayet edilir.?>*

Yahudiler, hasette daha da ileri giderek Hz. Peygamber’e indirilen vahyi
kabul etmemek i¢in dogrudan dogruya vahyi reddetmisler ve Allah’in insanlara
hicbir sey indirmedigini sdylemislerdir. Kur’an-1 Kerim ise, onlarin ileri stirdiikleri
bu iddialara soyle cevap vermistir: “Yahudiler, Allah’in kadrini geregi gibi
bilemediler. Ciinkii ‘Allah, hi¢ kimseye hi¢chir sey indirmedi’ dediler. De ki:
‘Muisd 'min insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi, parca parca kdgitlar haline
koyup ortaya c¢ikardiginiz, pek c¢ogunu ise gizlediginiz; (kendisiyle) sizin de,
babalarimizin da bilmedigi seylerin size ogretildigi Kitab’it kim indirdi?’ (Ey
Muhammed!) ‘Allah’ (indirdi) de, sonra birak onlari, igine daldiklari batakta

oynayadursunlar.”*>

Yahudilerin haset psikolojisiyle Hz. Peygamber’i inkar ettiklerini yine Bakara
Stresi 90’dan anliyoruz. Soyle ki: “Nefislerini ne kétii seye degisip sattilar. Allah n,
kullarindan diledigine fazlindan indirmesine haset ederek(bagy) Allah’in indirdigini
inkar ettiler ve bu yiizden gazap iistiine gazaba ugradilar. Inkar edenlere alcaltici bir

azap vardir.”

252 Taberi, a.g.e., C: 11, s. 237; Ebii'l-Fida' imadiiddin ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Tahk: Sami b. Muhammed es-Selame, Daru Tayyibe, Riyad, 1999, C: 1, s. 326.

253 Maide 5/19.

234 Suyiti, a.g.e., C: V, s. 239; Kurtubi, a.g.e., C: VII, s. 391.

255 En’am 6/91.
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Bu ayet-i kerimede ‘haset’ kelimesi kavram olarak gegmemektedir. Ancak
‘bagy’ kavrami, ‘haset’ anlaminda zikredilmistir.>>® Burada zemmedilen sey, bir
baskasinin hakki olan seyi (peygamberligi) istemek, kendilerine verilmedigi igin
buna kuvvetle haset duymak ve sirf bu yiizden ellerindeki Tevrat’t onaylayan
Kur’an-1 Kerim’i hem de hakikatlerine vakif olduktan sonra inkar etmektir.
Yahudilerin kiifiirlerinin sebebi, bekledikleri kitap ve peygamberligin kendilerinden
birine degil Araplardan Hz. Muhammed (s.a.s)’e verilmesidir. Halbuki onlar,
kendilerinin diger insanlardan {istiin ve peygamberligin kendilerine layik olduguna
inantyorlardi.>>” Ebussulid Efendi (8. 982/1574), bu ayette ‘inzal’ fiilinden sonra
‘tef’1l’ babindan olan ‘tenzil’ kelimesinin kullanilmasinin, Kur’an ayetlerinin inzali
tekrarlandikca Yahudilerin hasetlerinin de tekrarlandigin1 ve ayetlerin inzali

cogaldikea hasetlerinin de cogaldigini bildirmek icin oldugunu ifade eder.>®

Kat1 bir mutaassip olan Yahudiler, irk¢ilik ve benlik duygularina kapilarak
kendi aralarindan birine verilecegini sandiklar1 peygamberligin, Hz. Muhammed
(s.a.s)’e verilmesini i¢lerine sindiremeyerek gercekte benliklerini kaybetmisler ve
miimin olma serefinden yoksun kalmislardir. Halbuki gercek imanin hedefi haktir ve
hak nerede bulunsa, her nereye inse yine hak iken, tistelik kendi yanlarindaki kitabin
hak ve ger¢ek olusu, ancak vahyin tasdikiyle aciklik kazanacak iken, Yahudiler kendi
yanlarindakinden baska higbir seye, hak da olsa, imana yanasmadilar. Alemde hak
sevgisi  bulunmayanlarn  hepsi  bdyledir. Onlar i¢in iman s6zii, bir
nefsaniyet/bencillik isidir. inanacaklar1 seyde mutlaka kendilerini gdrmek isterler.
Sirf bu ylizden ahir zaman peygamberine ve ona indirilen kitaba, “Bizim
halkimizdan degildir, bizim lisanimizdan degildir, o Arap’in peygamberidir, Arap’in

kitabidir” diye diismanlik ettiler.>’

Yine konumuzla alakali Bakara Siresi 91°de haset duygusuyla hareket eden
Yahudilerin tutumuna s6yle deginilir: “Onlara, ‘Allah’in indirdigine (Kur’'an’a)
iman edin’ denilince, ‘Biz sadece bize indirilene (Tevrat’a) inamiriz’ deyip, ondan

sonra geleni (Kur’an’1) inkdr ederler. Halbuki o, ellerinde bulunani (Tevrat’) tasdik

2% Razi, a.g.e., C: I, s. 194; Zemahseri, a.g.e., C: 1, s. 297; Nesefi, a.g.e., C: I, s. 109.

257 Ebiissutid Efendi, Irsadii’l-AKli's-Selim ilA Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, Tahk: Abdulkadir Ahmed
Ata, Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadisiyye, Riyad, 1971, C: 1, s. 213.

258 Ebussulid Efendi, a.g.e., C: I, s. 214,

2% Yazir, a.g.e., C: 1, s. 312-316.
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eden hak bir kitaptir. De ki: ‘Eger inanan kimseler idiyseniz, daha once nigin

Allah’in peygamberlerini éldiiriiyordunuz?’”

Bu ayet-i kerimede Yahudiler, “Biz sadece bize indirilene inaniriz” demekle,
gercegin pesinde olmadiklarmi, Israil 1rk¢iligimi ilahi vahyin de iistiinde tuttuklarini
ortaya koymuslar. Tevrat’tan sonra indirilen Kur’an da hak kitap oldugu ve esasen
asil Tevrat’taki ezell ebedi degismez gergekleri de onayladigi halde, sdzde kendi
dinlerinde kararli olduklarini ileri siirerek onu inkar etmislerdir. Gergekte daha once
atalarinin kendi i¢lerinden gonderilmis baz1 peygamberleri 6ldiirmeleri, bu toplumun
kendi dinlerine baglliklarinda da samimi olmadiklarim1 gdstermektedir.?®
Dolayisiyla bu ayetten zimnen onlarin, Kur’an-1 Kerim’in kendilerinden olmayan
birine inmesine tahammiil edemedikleri, bunu i¢lerine sindiremedikleri

anlasilmaktadir.

Medine’de Miisliimanlarla yakin temas halinde olan Yahudilerin, Hz.
Muhammed (s.a.s)’in peygamberligini inkar etmeleri, cehaletlerinden degil, basta
kiskanglik/haset olmak {izere siyasi ve ekonomik giiclerinin ellerinden ¢ikacagi
endisesinden kaynaklanmaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim’in Yahudilerle ilgili ayetlerini
degerlendirdigimizde onlarin biiyiikliik ve iistiinliik kompleksi igerisinde olduklarini,
kendi irklarindan olmayanlar1 hakir gordiiklerini miisahede etmekteyiz. Dolayisiyla
onlar, kendilerinden olmayan bir kimsenin peygamberligini kabul etmek, kiiciik
gordiikleri bir irkin karsisinda ezik kalmak ve onlarin tahakkiimiine girmek olarak
degerlendirdikleri i¢in iman etmeyip muhalefet etmislerdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim,
onlarin bu husustaki durumlarini sdyle haber vermektedir. “Kendilerine kitap
verdiklerimiz onu (peygamberi) ogullarimi tamdiklar: gibi tanmwrlar. Boyle iken

iclerinden birtakimi bile bile gercegi gizlerler. !

Bu ayet-i kerimede mezkir ‘kefm’ kavrami ile haset ve taassup kavramlari
arasinda sebep-sonug iliskisine dayali anlam yakinligi vardir. Zira bu ayet,
Yahudilerin gelmesini bekledikleri peygamberin vasiflarin1 daha 6nceden bildiklerini
ifade etmektedir. Lakin meseleyi 1rk¢ilik duygusuyla degerlendirdiklerinden

kendilerinden olmayan bir kimsenin ilahi vahiyle gorevlendirilmesine haset ederek

260 Karaman ‘vd’, Kur’an Yolu, C: I, s. 156.
261 Bakara 2/146. Diger ayet igin bkz. En’am 6/20.
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iman etmemislerdi. Onlar, hakikati gizleyerek kendilerine fikir almak {izere gelen
Araplarin kalplerinde tereddiit olusturarak iman etmelerine mani oluyorlardi. Zira
hakikat, baskasmmin elinden agiga c¢ikarsa iistiinliigiin onlara gececeginden
endiseleniyorlardi. Dolayisiyla burada Yahudileri, Hz. Peygamber’in risaletini

ketmetmeye/gizlemeye iten sebep, hasettir.

Miminlerin annesi Hz. Safiyye’ye dair haber, bu husustaki en onemli
rivayetlerden biridir. Hz. Safiyye (r.a), bir Yahudi kabilesi olan Nadir ogullarinin
reisi Huyey b. Ahtab’m kizidir.?6? Rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.s), Medine’ye
hicret edince, babasi ve amcasi Rastlullah’in yanina giderek onunla uzunca sohbet
ettiler. Eve dondiiklerinde, aralarinda soyle bir konugma gecti. Amca: Bu, gercekten,
kitaplartmizda haberi verilen peygamber midir? Baba: Evet, vallahi o aym
peygamberdir. Amca: Sen buna inaniyor musun? Baba: Evet. Amca: O halde, ne
yapmak istiyorsun? Baba: Vallahi, ben yasadigim miiddetge ona muhalefet

edecegim.?®’

Islam kaynaklarinin yapmis oldugu diger bir rivayet de sudur: Hz. Omer,
Yahudi alimi iken Miisliiman olan Abdullah b. Selam’a sorar: Sen, Rastlullah’1 6z
evladin gibi taniyor muydun? O, ‘Oz evladimdan daha iyi taniyordum.’ cevabini
verir. Hz. Omer tekrar ‘Nasil?’ diye sorunca; ‘Evladim hakkinda siiphe edebilirim,
belki hanimim beni kandirmistir. Fakat Rastlullah’mn son peygamber oldugundan

zerre kadar siiphem yoktur’ cevabini verir.?%*

Yahudiler, Hz. Muhammed (s.a.s)’in peygamberliginden dolay1 duyduklari
rahatsizliklar1 her firsatta disa yansitma c¢abasi igerisine girmislerdir. Bir¢ok
meselede haset kaynakli muhalefette bulunmuslardir. Su ayet-i kerime, Yahudilerin,
Hz. Peygamber’e ve Islam’a olan kin, nefret ve hasetlerinin boyutunu ifade ag¢isindan

onemlidir: “Kendilerine Kitap’tan bir nasip verilmis olanlari gormiiyor musun?

262 Detayh bilgi igin: Leyla Akdogan, Huyey Bin Ahtab, (Basilmams Yiiksek lisans Tezi), Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi Ve Sanatlar1 Ana Bilim Dali, Konya, 2007, s. 16-
31 arasi.

263 fbn Hisam, Islam Tarihi, C: 11, s. 165.

264 Razi, a.g.e., C: XllI, s. 186.
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Onlar ‘cibt’e ve ‘tagit’a inanmiyorlar. Inkdr edenler icin de, ‘Bunlar, iman

edenlerden daha dogru yoldadir’ diyorlar. %

Bu ayet-i kerimenin niizul sebebi olarak su hadise rivayet edilmektedir:
Yahudilerden bir grup, Mekke’ye gitmisler ve Kureys ile bir anlasma ve sozlesme
yaparak Hz. Peygamber ile olan anlagsmalarini bozmak istemislerdi. Kureys’in ileri
gelenleri onlara, kitap ehli olduklari i¢in kendilerini Hz. Muhammed’e daha yakin
gordiiklerini, bu sebeple Yahudilere giivenemediklerini sdylediler. Tatmin olmak i¢in
Yahudilerden putlarina tapmalarini istediler. Yahudiler de tevhit inang¢larini ayaklar
altina alarak bu istegi yerine getirdiler. Iste ayette gegen cibt ve taguta iman, onlarin
bu secdelerini ifade etmektedir. Daha sonra miisrikler, kimin dogru yolda oldugunu
sorunca, Hz. Peygamber’e karsi kin ve hasette haddi asmis olan Yahudiler,
putperestlerin Miisliimanlardan daha dogru yolda olduklarini sdylediler.?%¢ Kisacasi
bu ayet, Yahudilerin, statiilerini korumak i¢in Miisliimanlara karst miisriklerle
isbirligi yaptiklarini, kendi kitaplarina aykiri davranmak suretiyle sirki tevhidin
Oniine gegirerek rezil olduklarini ve biitin bunlar1 haset duygusuyla

gerceklestirdiklerini haber vermektedir.

Goriildugii gibi o6zellikle Medine doneminde Miisliimanlarla yakin temas
halinde olan Yahudiler arasinda bir¢ok ihtilaf vaki olmustur. Yukarida zikretmis
oldugumuz ayetlerden de anlasilacagi ilizere Yahudiler, Allah’in ayetlerini inkar
etmis, hakki batila karistirmis, emanete riayet etmemis, hakikati bile bile gizlemis ve
Miisliimanlar1 kiifre dondiirmek istemislerdir. Yine bu ayetlerden anladigimiz
kadariyla biitiin bu yanlislarin ve ihtilafin esas nedeni, Yahudilerin iistiin olma

hevesleri ve Hz. Peygamber’e olan hasetleridir.

2.8.2.2. Hristiyanlarin Hz. Peygamber’e Hasedi

Kur’an-1 Kerim’de Hristiyanlik, ildhi dinlerden biri olarak kabul edilmis, bu
dinin mensuplari, Yahudilerle birlikte Ehl-i kitap statiisii icinde degerlendirilmistir.

Miisliimanlar tarafindan Ehl-1 kitaba olumlu yaklasilmasini isteyen Kur’an-1

265 Nisa 4/51.
266 Taberd, a.g.e., C: VIL, s. 141; Yazir, a.g.e., C: Il, s. 564.
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Kerim,?67 ilahi kitaplarin aym kaynaktan geldigi ve hepsine inanilmasi gerektigi
lizerinde durmustur.?®® Yine Kur’an-1 Kerim’de, Ehl-i kitap iginde Islam’1 kabule en
yakin olanlarin Hristiyanlar oldugu belirtilmistir. Ancak Allah’in peygamberlerine
uyup onlara yardimci olma yoniinde kendilerinden kesin s6z alindigir halde Ehl-i
Kitap, bu ahitlerini yerine getirmemistir. Ayrica ilahi dinler arasinda degismez ortak
noktanin Allah’a ibadet, O’na higbir seyi ortak kogsmama ve insanlar1 ilahlagtirmama
oldugu, biitiin dindarlarin bu ilkelerde birlesmesinin gerektigi, aksi takdirde diyalog

zemininin ortadan kalkacag: da vurgulanmugtir.2®

Konuyla ilgili Kur’an ayetleri incelendiginde rahiplerin, Allah’tan gelen
ayetleri gizleyerek kendi sozlerini One ¢ikarttiklari, Hristiyanlarin da Allah’in
emirlerinden ¢ok onlara uyduklar1 goriiliir. Yani elestiri konusu edilen husus,
rahiplerin konumlarimin beser seviyesinin {istiine ¢ikarilmasi ve onlarin da
kendilerine verilmeyen yetkileri din adina kullanmig olmalaridir. Nitekim Yahudi ve
Hristiyan din adamlari, insanlarin mallarin1 haksiz yere yedikleri gibi onlar1 Allah
yolundan da alikoymuslar,>’® ayrica Hz. Peygamber’le ilgili miijdeyi gizlemek
suretiyle Hristiyanlarin Islamiyet’i kabul etmelerini dolayli olarak engellemislerdir.
Stiphesiz rahiplerin bu tavri, onlarin kendilerinden olmayan Hz. Peygamber’e olan

hasetlerinden kaynaklanmaktadir.?”!

Gerek Mekke doneminde gerekse Medine doneminde Hiristiyanlardan
bahseden ayetler, Miisliimanlarla onlar arasinda bir takim farkliliklarin oldugunu
gostermektedir. Ancak Medine doneminde Necran Hiristiyanlar1 hakkinda inen
ayetler, taraflar arasinda niizul silirecinde yasanan ihtilaflar1 ve tartigmalar
yansitmaktadir. Kur’an-1 Kerim, hicbir zaman kendisinden dnce gonderilen kitaplari
asilsiz ve yok saymamis, aksine kendisini dnceki kutsal kitaplar tasdik eden olarak
nitelendirmistir. Hiristiyanlar ise Kur’an’1, vahyin son halkasi kabul etmek yerine

ayrilik¢r bir hareketin kitabi olarak gormiislerdir.?’?

267 Ankebit 29/46.

268 Maide 5/68.

269 Al-i imran 3/64.

270 Tevbe 9/34.

271 Mustafa Sinanoglu, “Hristiyanlik” Maddesi, DIA, C: XVII, s. 364.
272 Aldemir, Kur’an-1 Kerim’e Gore ihtilaf, s. 192.
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Hatta islami kaynaklarda Medine doneminde Huiristiyan Rahip Ebii Amir’den
bahsedilir. Medine halkindan olan bu kisi, Onceleri yeniden dirilmeden ve Hanif
dininden s6z ederken Islam dininin ortaya ¢ikmasiyla Hz. Peygamber’e haset etmeye
baslamistir. Kiskancglikta o kadar ileri gitmistir ki Uhud harbinde Hz. Peygamber’e
“Ey Muhammed! Seninle kimi savasir goriirsem onlarla birlikte ben de seninle

savasirim!” diyerek kin ve nefretini dile getirmistir.?”?

O donemde Hiristiyanlar1 Miisliimanlara kars1 haset etmeye iten sebeplerden
biri de kible konusudur. “Yemin olsun ki (Rasuliim!) sen Ehl-i kitdba her tiirlii ayeti
(mucizeyi) getirsen yine de onlar senin kiblene donmezler. Sen de onlarin kiblesine
donecek degilsin. Onlar da birbirlerinin kiblesine donmezler. And olsun ki, eger sana
gelen ilimden sonra onlarin heveslerine uyarsan, siiphesiz o zaman zulmedenlerden

olursun.”?™

ayet-i kerimesi, bu iki din miintesiplerinin farkli kiblelere yoneldiklerini
bildirmekle birlikte ayni zamanda aralarinda zitlagsmanin siirecegini de haber
vermektedir. Burada Miislimanlarin, Hristiyanlara kars1 herhangi bir hasedinden s6z
etmek miimkiin degildir. Zira Miislimanlar, onlara muhalefet etmek icin degil,

Allah’m emrine uymak sebebiyle Mescid-i Haram’a yonelmektedirler.

Kur’an-1 Kerim, Tevrat’ta Hz. Peygamber’in gelecegine dair haberlerin
oldugunu bildirdigi gibi Incil’de de Hz. Peygamber’in gelecegine dair haberlerin
bulunduguna isaret etmektedir. Nitekim “Kendilerine kitap verdiklerimiz, kendi
ogullarimi tamdiklar: gibi onu tanmirlar. Béyle iken i¢lerinden bir takimi hakki bile

bile gizlerler "

ayeti, bu gergegi haber vermektedir. Burada haset, ketm ve taassup
kavramlar1 arasinda anlam iligkisi oldugunu goriiyoruz. Hamdi Yazir’a gore;
hakikatin ve hiisniin 6l¢iisii Allah’in buyrugu ve delile dayali bilgi oldugundan
geemisi sirf kendi gegmisi diye taklit etmek taassup, bir nimetin, bir faziletin, bir
kemalin sahibinden c¢ikmasini istemek, baskasinda bulunmasimi ¢ekememek,
kiskandigim imha etmekle teselli olmak hasettir.?’® Bu ayetten anliyoruz ki, Ehl-i
kitap olan Yahudi ve Hristiyanlarin ¢ogu, yanlig bir inanc1 inatla siirdiirme gayreti

icerisinde mutaassip kimselerdir. Dolayisiyla kendi kavimleri arasindan g¢ikmasi

273 Taberi, a.g.e., C: XI, s. 24-26; Zemahseri, a.g.e., C: I, s. 299; Beyzavi, a.g.e., C: I, s. 421; Nesefi,
a.g.e., C: 11, s. 208.

274 Bakara 2/145.

275 Bakara 2/146.

276 Yazir, a.g.e., C: 1, s. 402-404.

162



gerektigini disiindiikleri peygamberin, Araplar arasindan yetim biiyliyen bir cocugun
olmasim1 hazmedemediler. Esasinda kendi kutsal kitaplar1 vasitasiyla bilgi sahibi

olduklar1 bir gercegi de hasetlerinden o6tiirii bile bile gizlemis oldular.

Bununla birlikte su ayet-i kerime de Hz. Muhammed (s.a.s)’in son peygamber
olarak gonderilecegini ve Hristiyanlarin taassupla bunu reddedecegini ifade
etmektedir: “Meryem oglu Isa da: ‘Ey Israilogullari! Ben size Allah’in resuliiyiim,
benden once gelen Tevrat’i dogrulayict ve benden sonra gelecek olan Ahmed
adindaki bir peygamberin de miijdeleyicisi olarak (génderildim)’ demisti. (Fakat
Isa’min miijdeledigi resul) onlara agik deliller getirince; ‘bu apacik bir biiyiidiir’
dediler. Islam'a davet olundugu halde Allah iizerine yalan uydurandan daha zalim

kim olabilir? Allah zalim toplumu dogru yola iletmez.”’*"

Bu ayette de goriildiigii iizere Hz. Isa, kendisinden sonra gelecek peygamberi
miijdelemesine ve Hz. Peygamber de en biiyiikk delil olan Kur’an-1 Kerim ile
gelmesine ragmen Hristiyanlar, ‘bu apagik bir biiyiidiir’ diyerek reddetmislerdir.
Allah Teala, onlarin Hz. Peygamber’e karsi bu tavrinin Allah’a bir iftira ve zuliim
oldugunu ifade etmistir. Burada da iftira, zuliim, taassup ve haset arasinda bir bag
oldugu goziikmektedir. Zira iftira, bir kimseye yapmadig: bir kusuru, islemedigi bir
sucu, onun huzurunu ve mutlulugunu bozmak gayesiyle bile bile yiiklemeye
kalkismaktir.?”® Tariften anlasildig1 kadariyla bir eylem, birden ¢ok psikolojik hali
ihtiva etmekte ve bu haller, genellikle birbirleriyle sebep-sonug iliskisi icerisinde
bulunmaktadir. Dolayisiyla Hristiyanlar da kendilerinden bekledikleri peygamberin
bir baska toplumdan ¢ikmasini ¢cekemeyip haset duygusuyla Hz. Peygamber’e iftira

ederek zulmetmislerdir.

Nitekim Abdurrahman Kasapoglu, insan1 bir baskasina iftira etmeye gotiiren
etkenleri sOyle siralamaktadir: menfaat elde etmek diisiincesi, kin, 6fke, intikam ve

kiskanglik duygularidir. iftira eden kimselerde daha cok giigsiizliik, asagilik,

277 Saff 61/6.
278 Cihan Yamakoglu, Insan iliskileri, y.y., Ankara, 1990, s. 189.
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kiskanglik ve kin duygular1 hékimdir. Kendilerindeki eksikligi bagkalarina

yansitarak, onlar1 karalamak suretiyle bu eksikliklerini orttiiklerini zannederler.?”’

Netice itibariyle Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de bazen acik¢a bazen ise
Yahudilerle birlikte Ehl-i kitap baglaminda Hristiyanlar1 tenkit etmektedir. Onlarin,
I[slam’mn bazi uygulamalarma muhalefet ettiklerini ve Hz. Peygamber’le ilgili
miijdeyi gizlemek suretiyle insanlar1 Allah yolundan alikoyduklarint haber
vermektedir. Ayetlerdeki kavramlar ve tarihi veriler incelendiginde Hristiyanlarin
Hz. Peygamber’e ve Islam’a karsi takindiklar1 bu tavirlarinin, onlarin taassup ve

haset duygularindan kaynaklandigi anlagilmaktadir.

2.8.3. Ehl-i Kitabin Miiminlere Hasedi

Kur’an-1 Kerim’1i, niizul baglaminda degerlendirdigimizde kitap ehlinin daha
ziyade hicretten sonra muhatap kitle oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu siiregte
Ehl-i kitabin, 6zellikle Yahudilerin aleyhtarligi ile karsilasilmistir. Hz. Peygamber,
Yahudilerle bir sozlesme imzalayarak, taraflar arasindaki iligkileri bir nizama
baglamak istemis ve bizzat kendisi de bu kararlar1 korumak icin itina gdstermistir.2%°
Ancak vahyin devam ettigi bu donemde Ehl-i Kitabin Miisliimanlara olan muhalefeti,
sadece iman ve diisiince boyutunda kalmamis, kimi zaman fiili miicadeleye
doniigmiistiir. Ehl-i kitap, Hz. Peygamber’in Islam’1 teblig etmesini engellemeye
calistig1 gibi, Miisliimanlarin da bu yeni dini 6grenmelerine mani olmak ve hatta

onlar1 dinlerinden dondiirmek igin tiirlii entrikalar diizenlemistir.?%!

Kur’an-1 Kerim, bir¢cok defa onlarin Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin
vasiflarint kendi kitaplarindan 6grenmis olmalarina ragmen Miisliimanlarin aleyhine

gerceklestirdikleri s6z konusu faaliyetlerinin, hasetlerinden/kiskangliklarindan

279 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, Yalnizkurt Yayinlari. Istanbul, 1997, s.
77-78.

280 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, Mektebetii’l-
Mee:lrif, Beyrut, 1991, C: 111, s. 224-225.

281 Al-i Imran 3/69-73; Maide 5/13, 82.
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kaynaklandigini?®? beyan etmektedir. Bu nedenle biz de 6rnek ayetlerle ehli kitabin

Miisliimanlara olan hasetlerini inceleyecegiz.

2.8.3.1. Yahudilerin Miiminlere Hasedi

Vahyin son on yil1, hususiyetle Miisliiman-Yahudi miicadelesiyle ge¢cmistir.
Miisliimanlarin giin gectikce giiclenmesi, birbirleriyle kan davasi giiden Medineli
Araplarin Islam bag1 ile kardes olmalar1 ve sehirdeki diger olumlu gidisat, Yahudi
egemenligini sarsmaya baslamistir. Esasinda Islam’in hakkaniyetini idrak etmis
ancak Miisliimanlar karsisinda mevcut konumlarini korumak i¢in ona tabi olmay1
kabul etmemislerdi. Zira sahip olduklar1 dini, siyasi, iktisadi ve ictimai statiilerini bu
yeni inang sistemiyle kaybedeceklerini diisiinmiislerdi.’®® Bu sebeple vahiy siirecinde
Yahudilerin, inananlara yaptiklari zuliim, tarihi kaynaklarla nakledilmis, onlarin,
biitiin insanlar arasinda da Miisliimanlara en siddetli kin, haset ve adavet duygusunu
besleyen grup oldugu vahiyle tasdik edilmistir. Nitekim “(Ey Muhammed!) Iman
edenlere diismanlik etmede insanlarin en siddetlisinin kesinlikle Yahudiler ile

Allah’a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin”*%*

ayeti, bu hakikati onaylamaktadir.
Hatta miifessirlerin bir kismi, gercekleri bilmelerine ragmen diismanlikta daha ileri
gittikleri i¢in ayette Yahudilerin isminin miisriklerden once zikredildigini
sdylemektedirler.”®> Dolayistyla buradan insanlar iginde Miisliimanlara en ¢ok haset

besleyenlerin Yahudiler oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’e gore Yahudilerin, Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara kars1
muhalif bir tutum sergilemelerinin temelinde kiskanclik yatmaktadir. Nitekim su

ayet-i kerime bunu ifade etmektedir:

282 Bakara 2/105, 109; Al-i imran 3/69-73, 99-101, 118-120; Nisa 4/44, 53-54, 89; Maide 5/13-15, 61-
62, 82; En’am 6/26-53; A’raf 7/45; Tevbe 9/34; Nahl 16/88; Muhammed 47/32, 34.

283 Aldemir, a.g.e., s. 157.

284 Maide 5/82.

285 Razi, a.g.e., C: XIlI, s. 70.
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“Yoksa insanlari; Allah’in litfundan kendilerine verdigi sey dolayisiyla
kiskantyorlar mi? Oysa biz, Ibrahim ailesine de kitap ve hikmet verdik, onlara da

biiyiik bir hiikiimranlik bahsettik. >3

Daha o6nce de zikredildigi gibi burada sozii edilen kimseler, Yahudilerdir.
‘Insanlardan’ kasit ise, Hz. Peygamber ve ona iman eden Miisliimanlardir.’
Kendilerini Allah katinda imtiyazli goren Yahudiler, kutsal kitaplarinin da
mijjdeledigi iizere bir peygamber intizar1 igindeydiler. Hatta bu beklentilerini
Kur’an-1 Kerim de haber vermektedir.?®® Ancak son nebi Araplardan gonderilince
niiblivvetin  kendilerinden baskasina verilmesine tahammiil edemeyerek haset
etmiglerdir. Cahiliyet donemi ve vahiy silirecinde insanlar arast miinasebetlere yon
veren en miihim hususlardan biri de bu asabiyet diisiincesiydi. ilahi mesaj, bizlere
Yahudilerin baz1 s6z ve davraniglarinin asabiyetten kaynaklandigina, bu ruh halinin
temelinde ise haset olduguna isaret etmektedir. Nitekim Bakara Siresi’nde soyle

buyrulmaktadir:

“Kendilerine ellerindekini (Tevrat’i) tasdik eden bir kitap (Kur’an) gelince
onu inkdr ettiler. Oysa daha once (bu kitabi getirecek peygamber ile) inkarcilara
(Arap miisriklerine) karsi yardim istiyorlardi. (Tevrat’tan) tanyp bildikleri (bu
pevgamber) kendilerine gelince ise onu inkar ettiler. Allah’in ldneti inkarcilarin
tizerine olsun. Karsiliginda nefislerini sattiklar1 seyi kiskanghklar: sebebiyle
Allah’in, kullarindan diledigine liitfuyla indirdigi vahyi inkdr etmeleri ne kétiidiir!
Bu yiizden gazap iistiine gazaba ugradilar. Inkdr edenlere alcaltici bir azap vardir.
Onlara, ‘Allah’in indirdigine (Kur’an’a) iman edin’ denilince, ‘Biz sadece bize
indirilene (Tevrat’a) inanwriz’ deyip, ondan sonra geleni (Kur'an'i) inkar ederler.
Halbuki o, ellerinde bulunanit (Tevrat’y) tasdik eden hak bir kitaptir. De ki: ‘Eger
inanan  kimseler idiyseniz, daha once nigin Allah’in  peygamberlerini

oldiiriiyordunuz? %

[lahi hitaba muhatap olduklarinda Yahudiler de 1rkeilik taassubuyla

Miisliiman Araplara haset ederek iman etmemislerdir. Zira bekledikleri ahir zaman

286 Nisa 4/54.

287 Razi, a.g.e., C: X, s. 136.
288 Bakara 2/89.

289 Bakara 2/89-91.
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nebisinin kendi irklarindan gelmemesi onlar1 hayal kirikligina ugratmis hatta bu

290

sebeple vahiy melegi Cebrail (a.s.)’e bile diisman®" olmuslardir.

Kendilerinden bagkasina herhangi bir hayrin gelmesini hazmedemeyen
Yahudiler, miiminlerin Allah tarafindan bir iyilige nail olmasimi ve yiice Allah’in
rahmet ve bagisinin Miisliimanlara tahsis edilmesini kabullenemeyip kiskanmiglardir.

Bu durum Bakara Siresi’nde soyle beyan edilir:

“Ne Kitap ehlinden inkar edenler ve ne de Allah’a ortak kosanlar,
Rabbinizden size bir iyilik gelmesini isterler. Oysa Allah, rahmetini diledigine tahsis

eder. Allah, biiyiik liituf sahibidir. !

Bu ayet-i kerimede miiminlere ‘Rablerinden iyilik gelmesini istememe’
ifadesi, haset kavramini anlatmaktadir. Zira haset, kisinin bir baskasinin sahip
oldugu seyleri kaybetmesini veya hicbir seye nail olamamasini taleptir.>*> Ehl-i
kitap’tan maksadin ise 6zellikle ‘Yahudiler’ oldugu séylenmistir.>*®> Dolayisiyla ayet,

Yahudilerin, miiminlere kars1 haset psikolojisine isaret etmektedir.

Yine burada Miisliimanlar hakkinda diismanlik duygular1 besleyen Ehl-i Kitap
ve Ozellikle Yahudilerle miisriklerin ortak bir 6zelligine isaret edilmektedir. Buna
gore her iki kesim de Allah tarafindan Miisliimanlara 1yilik gelmesini, onlarin maddi
ve manevi nimetlere mazhar olmalarini istemiyordu. Bilhassa Miisliimanlarin Islam
ve Kur’an’la miiserref olup itibar kazanmalari, onlarin haset/kiskanclik duygularinm
kabartiyor ve huzurlarint kagirtyordu. Ciinkii Yahudiler, kutsal kitaba sahip olmay1
ve peygamberler gonderilmesini kendi kavimlerinin tekelinde gordiikleri i¢in son

294 Bunlarin

peygamberin  Araplar i¢inden seg¢ilmesini hazmedemiyorlardi.
miiminlerde en ¢ok kiskandiklari sey, bu dinin kendisidir. Yani yiice Allah’in
Araplan se¢mesi, Kur’an-1 Kerim’i onlara indirmesi ve evrenin en biiyilk emaneti

olan ‘inang emaneti’ni onlarin omuzlarmna yiiklemesidir.>*>

290 Bakara 2/97-98.

21 Bakara 2/105.

22 Birgivi, a.g.e., s. 198.

293 Razi, a.g.e., C: lll, s. 244,

2% Karaman vd., a.g.e., C: I, s. 101-103.
295 Kutub, a.g.e., C: I, s. 214.

167



Yine bir baska ayeti kerime Yahudilerin, Miisliimanlara olan hasedinin bir
derece daha ilerisini bize bildirmektedir. O da inananlara herhangi bir iyiligin
gelmesinin Yahudileri lizdiigiinii, kotiililk gelmesinin ise onlar1 rahatlattigini haber

vermektedir. Soyle ki;

“(Ey iman edenler!) Size bir iyilik dokunursa, bu onlari iizer. Basiniza bir
kotiiliik gelse, ona sevinirler. Eger siz sabwrli olur, Allah’a karsi gelmekten
sakinirsaniz, onlarin hileleri size hicbir zarar vermez. Ciinkii Allah onlarin

islediklerini kusatmistir.”’**°

Taberi (6. 310/923)’ye gore; Bu ayette zikredilenlerden maksat,
Miisliimanlarin Medine’de, cevrelerinde bulunan ve Islam’a kars1 kinleriyle taninan
Yahudilerdir.?*’ Razi (6. 606/1210) de ayette zikrolunan ‘keyd’ kelimesini, ‘bir
insanin bagkasini istenmeyen bir durumla yiiz yiize getirmek i¢in hileler, yollar,
careler arastirmasidir’ seklinde agiklamaktadir. Dolayisiyla bu ayet, Yahudilerin,
Miislimanlarin nail olduklar her tiirlii hayir ve menfaate haset ettiklerini, baslarina
isabet eden zarar ve musibetlerden ise hoslandiklarini haber vererek, onlarin

miiminlere diismanliklarinin ne derece ileri oldugunu beyan etmektedir.>”®

Islam’dan 6nce Medine’de Araplarla Yahudiler arasinda dostluk anlasmalari
vardi. Bazi miiminler, Isldm’dan sonra da Yahudilerle bu dostlugu devam ettirmek
istediler. Fakat Yahudiler ve miinafiklar goriiniiste dost gibi davransalar da her
firsatta miiminlerin aleyhine caba harciyorlar, 6zellikle Hz. Peygamber’in askeri
planlar1 hakkinda Miisliman dostlarindan edindikleri bilgileri miisriklere
ulastirtyorlardi. Ayrica Miislimanlarin en kiigiik basarilarina, birlik, beraberlik ve
refahlarma tahammiil edemedikleri gibi miiminlerin bagsina gelecek kotiiliik ve
sikintilara seviniyorlardi. Bu sebeple yiice Allah, Yahudilere karst miiminleri
uyararak onlardan sirlarin1 séyleyecek kadar samimi dostlar edinmemelerini ve

onlara kars1 ihtiyatl davranmalarin1 emretmistir.?*”

296 Al-i Imran 3/120.

297 Taberi, a.g.e., C: V, s. 723; Kurtubi, a.g.e., C: V, s. 272,
2% Beyzavi, a.g.e., C: I, s. 35.

299 Karaman vd., a.g.e., C: I, s. 491.
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Aslinda bu ayetlerde,*® Yahudilerin bu tavirlarina, hangi psikolojinin
kaynaklik ettiginin analizi yapilarak, inan¢ bakimindan problemi olanlarin,
baskalarindaki nimeti kiskanacaklar1 gerce§i  Ogretilmektedir. Kendilerine
gonderilmedigi i¢in kiskanglik yaparak, miiminlerin nail olduklar1 bu litfu
cekememeleri, onlarin inkar ve sirk psikolojisine girmelerine neden olmaktadir.
Kendilerinden olmadigi i¢cin Hz. Peygamber’e ve kendilerine indirilmedigi igin
vahye olumsuz tepki gostermenin ne kadar yersiz oldugunu 6greten bu ayetler,

insanliga ¢ok énemli bir ahlaki ilke sunmuslardir.*°!

Haset¢i, kiskandigi kimsenin kendisinden iistiin oldugunu/olacagimi ve
kendisine verilmeyen istiinliiklerin ona verildigini/verilecegini diigiiniir. Bu sebeple
haset duygusu, haset edilene tabi olmaya mani olur.3°? Hasette ileri giden kimse,
kiskandig: kisinin sahip oldugu seyin ondan zail olmasi veya kendisine gegmesi i¢in
fiill bir ¢caligma yapmaya da baslayabilir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, Yahudilerin
kiskandiklart Miisliimanlarin dinlerinden donmeleri igin ¢aba sarf ettiklerini sarih bir

sekilde su ayetle haber vermektedir:

“Kitap ehlinden bircogu, hakikat kendilerine belli olduktan sonra, sirf
iclerindeki  hasetten/kiskanghktan otiirii  sizi, imammizdan vazgegirip  kiifre

dondiirmek isterler... %

Miifessirler, bu ayet-i Kkerimedeki ‘ehl-i kitap’ tabiri ile Yahudilerin
kastedildigini sdylemistir.’®* Allah Teala, burada Yahudilerin Miisliimanlari
imanlarindan vazgecirip kiifre dondiirme isteklerini, kiskancliklarima baglamis ve
onlarin bu tavrim1 ‘haset’ kavramiyla ifade etmistir. Daha baska bir¢ok ayette de buna

delalet etmistir.>%

Haset duygusu, ‘birinin sahip oldugu nimetin zevalini arzulama’ anlamina
ygusu, p g

gelmektedir. Konumuz olan ayette, Yahudilerin Miisliimanlar1 inkarciliga dondiirme

300 Bakara 2/105; Al-i imréan 3/118-120.

301 Bayrakly, a.g.e., C: Il, s. 121-122.

392 Ebi Abdullah Semsuddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hidayetii’l-Hayara fi Ecvibeti’l-Yehid ve’n-
Nasara, Tahk: Muhammed Ahmed el-Hacc, Daru’l-Kalem, Dimask, 1996, s. 245.

303 Bakara 2/109.

304 Taberd, a.g.e., C: Il, s. 420.

305 Al-i mran 3/69, 100; Nisa 4/44, 89; En’am 6/26; A’raf 7/45; Tevbe 9/34; Nahl 16/88; Muhammed
47132, 34.
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yoniindeki niyet ve isteklerini, onlarin nefislerindeki hasede baglanmak suretiyle
hasedin temelde bir duygu ve irade problemi olduguna isaret edilmistir. Bu
bilgilerden anlasildig1 {izere haset¢inin temel 6zelligi, bir kimsenin, kendinden daha
istiin durumda olan bagka birini ¢ekememesi; onun sahip oldugu nimet ve
imkanlardan yoksun kalmasini istemesi, boyle bir mahrumiyetten seving duymasidir.
Boyle bir durum, bireyler arasinda oldugu gibi gruplar ve immetler arasinda da
goriilebilir. Medine Yahudilerinin ¢ogu, Miisliimanlar hakkinda bdyle bir kiskanglik
duygusu tasiyorlardi. Irk¢r duygulari, onlarin Islam’i tanimalarma engel oluyor;
Miisliimanlarin giderek daha giiclii ve basarili olduklarini gordiikce huzursuzluk

duyuyor, onlarin tekrar putperestlige donmelerini arzuluyorlardi.?%

Eger haset¢inin icindeki haset duygusu artarsa kiskanilan kimseye kin
giitmeye ve diismanlik yapmaya bagslar. Karsisindakini tamamen bertaraf etmek icin
miicadele igerisine girer. Dolayisiyla istihza, iftira, gasp, hirsizlik, yolsuzluk,
diizenbazlik gibi bir¢ok gayri ahlaki davraniglar ortaya koymaktan hatta kasten
oldiirmekten dahi imtina etmez. Yahudiler de kendi iktidarlarinin sarsilacagindan
hatta yikilacagindan endise ederek Hz. Peygamber’in tebligine kulak verip diistinmek
yerine onun davetini bastirmaya calismislar, Miisliimanlarin 6niinii kesmek, 6zellikle
iman1 saglamlasmamis olanlart dininden dondirmek igin tiirli  entrikalar
cevirmiglerdir. Su ayet grubu, haset¢i Yahudilerin, bagvurduklar psikolojik savas

yontemlerinden birini agik bir sekilde dile getirmektedir:

“Kitap ehlinden bir grup sizi saptirabilmeyi ¢ok arzu etti. Oysa sadece
kendilerini saptirryorlar, fakat farkina varmiyorlar. ‘Ey Kitap ehli! (Gergege) sahit
oldugunuz halde, nigin Allah’in ayetlerini inkar ediyorsunuz? Ey Kitap ehli! Nigin
hakki batilla karistirtyor ve bile bile gercegi gizliyorsunuz?’ Kitap ehlinden bir grup,
‘Miiminlere indirilene giiniin baglangicinda inamn, sonunda da inkar edin, belki
onlar (size bakarak) donerler’ dedi. ‘Sizin dininize uyandan baskasina inanmayin’
(dediler). De ki: ‘Siiphesiz hidayet, Allah’in hidayetidir. Birine, size verilenin
benzerinin  verilmesinden veya Rabbinizin huzurunda aleyhinize deliller

getireceklerinden otiirii mii (boyle soyliiyorsunuz)?’ De ki: ‘Liituf Allah’in elindedir.

306 Karaman vd., a.g.e., C: I, s. 106-110.
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Onu diledigine verir. Allah, litfu genis olandw, hakkiyla bilendir. O, rahmetini
diledigine tahsis eder. Allah, biiyiik liituf sahibidir.” "’

Tefsirlerde yaygin olan bilgi, burada ‘Ehl-i kitap’ ile 6zellikle Yahudilerin ve
Yahudi din adamlarinin kastedildigi seklindedir.’®® Yine ayette zikredildigi {izere
Miisliimanlara kurulan tezgdh hakkinda Ibn Kesir (8. 774/1373) soyle der: “Bu,
onlarin bir tuzagidir. Bununla, imani kemale ermemis kimseleri dinleri hakkinda
siipheye diistirmek istiyorlardi. Yahudiler, aralarinda istisare edip, sabahleyin iman
etmis goriinmeye, Misliimanlarla namaz kilmaya, aksamleyin de dinlerinden
donmeye karar verdiler ki, cahil insanlar, onlarin, Miisliimanlarin dininde bir ayip ve

sug gordiikleri igin Islam’dan dondiikleri kanaatine varsinlar.”3%

Kurtubi (6. 671/1273) de bu ayet grubunu, “Kitap ehlinden pek ¢ok kimse hak
kendilerine besbelli olmusken ruhlarinda yerlesmis olan kiskanghktan dolayr sizi
imanimizdan sonra kdfirler olarak geri dondiirmek isterler”>'° ayetine benzeterek,*!!

Yahudilerin biitiin tuzaklarinin hasetten kaynaklandigina isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, haset psikolojisi baglaminda incelendiginde iblisin Hz.
Adem’e secde etmemesine gosterdigi gerekce ile Yahudilerin Hz. Peygamber’e
inanmama hususunda ileri siirdiikleri bahaneler birbirine paralel goziikmektedir.
Hem seytan hem de Yahudiler, yani Hakka karsi inatla direnenler, iman edenleri
yollarindan dondiirmek igin tiirlii tuzaklarla yogun bir miicadele i¢ine girmislerdir.
Inat ve taassupla ortaya konan bu davranislar, tamamen haset psikolojisinin bir
neticesidir. Zira taassubun kokeninde, kisinin baskasini yaratilis/yasayis
Ozelliklerinden dolay1r hakir gérmesi veya kendisini ondan iistiin kabul etmesi
yatmaktadir. Kendi irkini/milletini segkin ve istlin gdren insanlar, diger irklara
mensup kimselere kiiciimseyici bir gdzle bakmaktadir.>'?> Her tahkir ise esasinda

kibir ve hasedin bir sonucudur.

307 Al-i imran 3/69-74.

308 Karaman vd., a.g.e., C: I, s. 445-446.
39 {bn Kesir, a.g.e., C: 11, s. 59.

310 Bakara 2/109.

31 Kurtubd, a.g.e., C: V, s. 169.

312 Al-i imran 3/75.
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Netice olarak su soylenebilir: Yahudiler, Miisliimanlarin herhangi bir iyilige
nail olmasini, maddi ve manevi nimetlere mazhar olmasin1 temenni etmedigi gibi
miiminlerin sahip oldugu seyden mahrum kalmalar1 i¢in de tiirlii hilelere

3 yalanci, >

basvurmuslardir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim, Yahudileri, 1irke1,’!
Miisliimanlarla alay eden®!'> ve onlara eza veren,*'® ihanet eden,?!” diinyaya diiskiin,
muhteris,*'® inananlara en siddetli diisman’'® olarak tarif etmektedir. Ve miiminlere
karsi biitiin bu olumsuz davraniglarinin sebebi olarak haset psikolojisini

gostermektedir.

2.8.3.2. Hristiyanlarin Miiminlere Hasedi

Kur’an-1 Kerim’de Hristiyanlarin miiminlere olan hasedi, genellikle ‘Ehl-i
kitap’ kavrami i¢inde zikredilmis olup sarih olarak Yahudilerin miiminlere hasedi
kadar dile getirilmemistir. Zira Medine’de yasayan Hristiyanlarin sayis1 ve giicii,
Yahudiler seviyesinde olmadig1 i¢in Hristiyan-Miisliiman miinasebeti de haliyle ¢ok
yogun olmamuistir. Zaten miifessirlerin ekserisi, Ehl-1 kitabin hasediyle alakali vahye

konu olan ayetlerin, genellikle Yahudileri kastettigini ifade etmektedir.

Ancak Islami kaynaklar, kimi zaman Hristiyanlarin Miisliimanlarla birtakim
olumsuz diyaloglara ve miicadelelere girdigine dair bilgiler aktarmaktadir. Mesela;
Medine doneminde Hz. Peygamber’e ‘Ey Muhammed! Seninle kimi savasir
goriirsem onlarla birlikte ben de seninle savasirim!’ diyecek kadar ileri giden
Hiristiyan Rahip Eba Amir’den bahsetmektedir.’?' Yine Kur’an’da Necran

Hiristiyanlarindan  s6z eden ayetler, Miisliimanlarla Hristiyanlarin  inang

313 Al-i imran 3/75.

314 Al-i imran 3/75.

315 Maide 5/57-58.

316 Al-i imran 3/186.

317 Maide 5/13.

318 Bakara 2/96.

319 Maide 5/82.

320 Taberi, a.g.e., C: 11, s. 387; Razi, a.g.e., C: I, s. 255; Kurtubi, a.g.e., C: V, s. 272,

321 Taberd, a.g.e., C: XI, s. 24-26; Zemahseri, a.g.e., C: 11, s. 299; Beyzavi, a.g.e., C: I, s. 421; Nesefi,
a.g.e., C: 11, s. 208.
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farkliliklarint ve bunun niizul siirecinde daha ziyade taraflar arasinda yasanan inatla

direnme ve tartisma seklinde oldugunu yansitmaktadir.*??

Necran heyeti, Hz. Isa ile ilgili inanglarmin tutarsiz oldugu ortaya konmasina
ragmen demagoji yoluyla haklilik iddia etmeye devam edince, Allah Teala,
resuliinden onlar1 lanetlesmeye cagirmasini istedi.*?> Onlar bir peygamberle
lanetlesmeye girmenin agir sonuglart olacagini bildikleri ve Hz. Muhammed
(s.a.s)’in de Allah’in resulii olduguna kanaat getirdikleri icin bu yola girmeye
yanagmadilar. Kendi c¢evrelerindeki itibarlarint ve bu yoldan sahip olduklar
menfaatleri yitirmemek igin de Islamiyet’i kabul etmekten kagindilar.>?* Siiphesiz
onlart bu davranisa iten esas duygu i¢lerinde Miisliimanlara kars1 besledikleri haset
psikolojisidir.

Yahudilere kiyasla Hristiyanlara daha olumlu bakan Kur’an-1 Kerim,
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda ‘Tanr1’ anlayis1 hakkinda,**® Hz. Meryem,?%¢
kible*?” ve ruhbanlik’?® konusunda yani inangtan ibadete kadar bir¢ok meselede
ihtilaflarin varligindan s6z etmektedir. Ve bu anlagmazliklarin kin, inat ve haset
sebebiyle ortaya konduguna dikkat ¢ekmektedir. Nitekim zikredecegimiz su ayet-i
kerime, bize, hakikatleri bilmelerine ragmen Hristiyanlarin Miisliimanlara olan kin,
Ootke ve hasetlerini gostermektedir: “Muhammed, Allah’in Resuliidiir. Onunla
beraber olanlar, inkarcilara karsi cetin, birbirlerine karsi da merhametlidirler.
Onlarin, riikii ve secde hdlinde, Allah’tan liituf ve hosnutluk istediklerini gériirsiin.
Onlarin secde eseri olan alametleri yiizlerindedir. Iste bu, onlarmn Tevrat'ta
anlatilan vasiflaridir. Incil’de de soyle vasiflandirilmislardi: Filizini ¢ikarmis, onu
kuvvetlendirmis, kalinlasmig, govdesi iizerine dikilmis, ekincilerin hosuna giden ekin
gibidirler. Allah boylece bunlari ¢ogaltip kuvvetlendirmekle inkarcilar: ofkelendirir.

Allah, inanip yararl isler isleyenlere, bagislama ve biiyiik ecir vadetmistir. >

322 Al-i Imran 3/61.

323 Al-i Imran 3/61.

324 Karaman vd., a.g.e., C: I, s. 335.
325 Maide 5/72-73.

326 Nisa 4/171; Maide 5/75, 116.

327 Bakara 2/145.

328 Hadid 57/27.

329 Feth 48/29.
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Bu ayet-i kerimenin ilk yarisi, yani “Iste bu, onlarin Tevrat'ta anlatilan
vasiflaridir” bolimiine kadar ki kisim, Misliimanlarin Tevrat’ta anlatilan
ozelliklerini nakletmektedir. Diger yaris1 ise Miisliimanlarin Incil’de nasil tarif
edildigini haber vermektedir.>*° Taberi (6. 310/923), bu ayeti sdyle tefsir etmektedir:
“Allah Teala, miminleri, once filiz halinde olup daha sonra yetisen ekinlere
benzetmistir. Zira miiminler Islam’mn geldigi ilk zamanlarda sayilar1 ve giigleri az
olarak bu filizlere benzemekteydiler. Daha sonra ise, filizlerin ¢ogalip giiclenmesi
gibi miiminler de ¢ogalip giiclenmisler ve miikemmel hale gelmislerdir. Yetisen
ekinlerin, ziraatcilarin hosuna gitmesi gibi, miiminlerin ¢ogalmasi1 da iman edenlerin
hosuna gitmistir. Allah, Hz. Muhammed’e tabi olan miiminleri, bu sekilde
kuvvetlendirmistir ki, kendisini inkar eden kafirleri Ofkelendirip kederlendirsin.

Onlar bdylece hiiziin igerisinde kalsinlar.”*3!

Ayetteki  “yii cibii 'z-ziirra ’/ciftgileri imrendirir” ifadesi, ‘iman edenleri
imrendirir, sevindirir’ anlamina gelirken, “liyegiza bihimii’l-kiiffar/inkarcilar
ofkelendirir” ibaresi, ‘Allah’in iman edenleri boyle gelistirip biiyiitmesi, Incil’in
kendilerine indirildigi Hristiyanlari ofkelendirir/kiskandirir’ manasina

gelmektedir.?? Zira 6fke, kisiyi kin giitmeye, kin ise haset etmeye gotiirmektedir.**?

Yine bu ayet, Incil’de var oldugu nakledilen bu tesbihin vahiy siirecinde
tezahiir etmesiyle Hz. Muhammed (s.a.s)’in beraberinde olanlarin giiclenmesinin
iman edenleri imrendirdigini/sevindirdigini, kafirleri ise ancak kiskanmaya/haset
etmeye ittigini aktarmaktadir. Burada haset kavraminin ihtiva ettigi ‘imrenme’ ve
‘kiskanma’ seklindeki iki zit anlamin ayn1 ayet igerisinde zikredilmesi, bu kavramin

anlamsal ¢ercevesini 6rneklendirmek adina ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Sonug olarak bu ayeti kerimenin de isaret ettigi lizere Hristiyan din adamlari,
kendi kitaplarindan edindikleri bilgiye gore hem Hz. Peygamber’in hem de

Miisliimanlarmn vasiflarini biliyorlardi.®** Zamanla tahrif ettikleri akidelerini de bu

330 Taberi, a.g.e., C: XXI, s. 328-333; Zemabhseri, a.g.e., C: V, s. 553; Razi, a.g.e., C: XXVIII, s. 108;
Sabuni, a.g.e., C: I, s. 317.

331 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 328-333.

332 Taberd, a.g.e., C: XXI, s. 328-333; Kurtubi, a.g.e., C: XIX, s. 344-346; Beyzavi, a.g.e.,, C: V, s.
132.

333 Muhasibi, a.g.e., s. 557; Birgivi, a.g.e., s. 210-215.

334 Fetih 48/29; Saf 61/6.
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yeni din vesilesiyle oOgreneceklerine kanaat getirdikleri halde inatla sapkin
inanclarindan donmemiglerdir. Hatta bu kadarla da kalmamis Miisliimanlari
dinlerinden dondiirmek i¢in miicadele igine girmislerdir. Hakikati idrak etmis
olmalarina ragmen eski akidelerinde israr ve inat etmeleri, Miisliimanlara olan

hasetlerini gostermektedir.

2.9. Miinafiklarin Hasedi

Miinafik (&84%) kelimesi, n-f-k (3-—-0) kokiinden tiireyip ‘yer altinda bir
taraftan digerine gecisi ya da c¢ikisi olan delik, oyuk’ demektir. Bu manada ‘nifak’,
‘seriata bir kapidan girip ondan baska bir kapidan ¢ikmak’ anlamina gelmektedir.*%
Yani kiifriinii sakli tutup inandigini izhar eden kimsedir. Halbuki Allah Tedla, insana,
inang hiirriyeti vermis olmasina ragmen, yani inanma ya da inkar etme hakki verdigi
halde her donemde kimligini gizleyerek Miisliimanlarin arasinda yer alan, karakter
bakimindan kalbinde hastalik olan kisiler var olmustur. Kur’an-1 Kerim, onlari,
“Allah’a, Resuliine ve Ahiret giintine inanmadiklar: halde ‘inandik’ deyip Allah’1 ve
miiminleri aldatmaya ¢alisanlar 3% diye tarif ederek, Miisliimanlar1 bilgilendirmek

amaciyla s6z konusu grup hakkinda baz bilgiler vermistir.

Miinafik kelimesinin terim anlaminin Islam’dan énce yaygin kullanilmamast,
hususi anlamim niizul siirecinde kazandigini gdstermektedir.**” Bu kelime, Kur’an
1stilahinda su iki insan modeli i¢in kullanilmistir: Birincisi, katiksiz miinafiklar olup

bunlar, aslinda inanmadiklar1 halde Allah’a ve ahiret giinline iman ettigini

338

sdyleyenlerdir.*® Ikincisi ise, zihin karisikligi, ruh bozuklugu veya irade zayiflig1

? imandan ¢ok

yiiziinden imanla kiifiir arasinda gidip gelen, siiphe i¢inde bocalayan,*’
kiifre yakin olan®® ikiyiizlii, ¢ifte karakterli insanlardir. Ayet-i kerimelerdeki

‘minafiklar’, ‘siiphe i¢inde bocalayanlar’ ve ‘kalplerinde hastalik bulunanlar’

333 [sfahani, a.g.e., s. 504.

336 Bakara 2/8-9.

337 Hasan Kurt, islam inancina Gére Nifak ve Miinafik, (Doktora Tezi), Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya, 2003, s. 12.

338 Bakara 2/8

339 Nisa 4/137, 143; Tevbe 9/44-45.

340 Al-i Imran 3/167.
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seklindeki ayrim, bu farklihig: gostermektedir.’*! Katiksiz miinafiklar, miiminlerle
karsilastiklarinda inandiklarint belirtirler, ancak yandaslariyla bas basa kaldiklari
zaman miiminlerle alay ettiklerini soylerler.**? Digerleri ise Hz. Peygamber’e
inandiklarini sdylemekle birlikte onemli islerde din dis1 otoritelere giden, fakat
baslarina bir feldket gelince Rasilullah’a basvuran,* hak dine olan bagliliklart
diinyevi menfaatlerine gére degisen,*** ¢ikarci, zihni ve kalbi bunalimda olan insan

tipleridir.

Miinafiklar hakkindaki bu ayirim, g6z oniinde bulunduruldugu takdirde nifak
hareketinin Medine’de basladig1 yolundaki yaygin kanaatin ‘katiksiz miinafik’ tipiyle
siirlandirilmasinin gerektigi anlasilir. Zira ‘siiphe icinde bocalama’ manasindaki
nifakin Mekke doneminde de bulundugu sdylenebilir. Bu durumda Mekki ayetlerde
miinafiklardan bahsedilmesinin sebebi acikliga kavusmus olur.>*> Ancak sistemli bir
hareket olarak nifak, giiclii ve hizli kiiltiir degisimlerinin gergeklestigi toplumlarda
goriildiigli gibi yeni bir yapilanmaya gidildigi Medine devrinde yeni olusuma tam
uyum saglayamayan insanlar arasinda ortaya ¢ikmustir.>*¢ Bu ziimre, Kur’an’1n niizul

déneminde mevcut olan Yahudi, Hiristiyan ve miisriklerden olusmaktadir.

Medine’de Islamiyet’in yayilmasi, her gegen giin miiminlerin ¢ogalmasi ve
yeni bir nizamin kurulmasi ile birlikte Miisliimanlar artik gii¢ haline gelmisti. Bu
durum karsisinda farkli inang gruplarma ait bazi insanlar, Islam’in nimetlerinden
faydalanmak, miieyyidelerinden korunmak amaciyla Miisliiman goriinmekteydi.
Aslinda kendi hedef ve ideolojilerinden vazge¢cmemis olan bu tipler, planli ve
programli bir sekilde ¢alisarak Islam’1 icten ¢okertme faaliyetlerinde bulunmaktayd.
Kendini saklamada mahir olan, Islam hukukuna gére Miisliiman sayildig1 i¢in Islam
toplumunun arasia karigip en mahrem sirlarina ulasabilen ve diismanla her tiirlii

kirli ittifak kurabilen bu tehlikeli unsuru, Kur’an teshir ve tenkit etmistir.>*’

341 Enfal 8/49; Ahzab 33/12.

342 Bakara 2/14

343 Nisa 4/60-62.

3% Hac 22/11.

345 Ankebiit 29/10-11; Miiddessir 74/31.

346 Hiilya Alper, “Miinafik” Maddesi, DiA, Ankara, 2006, C: XXXI, s. 565.

347 Abdulkerim Bingdl, “Kur’an’da Miinafiklarin Tenkidi”, Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2016, C: 1V, S: I, s. 149-168.

176



Cesitli ayetlerde miinafiklarin itikadi durumlari, psikolojik yapilar1 ve ahlaki
bozukluklari, toplumsal hayattaki yerleri, Hz. Peygamber’e ve miiminlere karsi
tutumlari, ahiretteki konumlar1 detayli bir bicimde anlatilmaktadir. Mesela; onlarin
cimri, yalanci ve kibirli olduklar1,**® gdsterise dnem verdikleri, maddi menfaat icin
namaz kildiklari, gercekte ise dua ve ibadet hayatinda isteksiz davrandiklari,>* ekini
ve nesli (ekonomiyi ve kiiltiirel hayat1) bozmaya ugrastiklar®>> belirtilmektedir. Yine
kotiiliigi yaygimlastirip iyilige engel olmaya calistiklar,®>! Allah’t ve miiminleri
alaya aldiklar1,®>>? Miisliimanlara yardim edilmesini engellemeye gayret ettikleri,>>
miiminlere kars1 kin besledikleri,*** kotii haberler yaydiklar1,®> giinah, diismanlik ve
Hz. Peygamber’e isyan konusunda gizli faaliyetler yiiriittiikleri®>® ifade

edilmektedir.?>’

Mekke doneminde nazil olan ayetlerde, katiksiz bir nifak modelinden ziyade
[slam’1 kabul etmekle beraber atalarmin dininden kopamayan, siiphe icinde
bocalayan bazen de menfaatinin oldugu yere siiriiklenen insan tipi ifade edilmistir.
Islam’1n hicretten sonraki asamasinda ise Miisliimanlarimn gii¢ ve otorite sahibi olmasi
nedeniyle asil nifak hareketi Medine’de baslamis ve vahiyle miinafiklar yogun bir
sekilde tenkit ve teshir edilmistir. Bu sebeple ¢alismamiza esas teskil eden Medine
doneminde nazil olan ayetleri inceleyerek miinafiklarin Hz. Peygamber’e ve
Miisliimanlara kars1 haset, kin ve diismanlik psikolojisiyle nasil planl bir sekilde

miicadele ettiklerini degerlendirecegiz.

2.9.1. Miinafiklarin Hz. Peygamber’e Hasedi

Hicretten kisa bir miiddet 6nce biitilin kabileler, miinafiklarin reisi Abdullah b.

Ubeyy’i (6. 9/631) Medine’nin krali olarak ilan etme karar1 almislardi. Fakat Hz.

38 Tevbe 9/67; el-Miinafik(n 63/1, 5.
349 Nisa 4/142.

350 Bakara 2/205.

351 Tevbe 9/67.

352 Tevbe 9/65, 79.

353 Miinafikun 63/7.

354 Al-i imran 3/119.

355 Ahzab 33/57-60.

356 Miicadele 58/8; Nisa 4/108.

357 Alper, a.g.e., s. 565.
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Peygamber’in gelisi ile bu ihtimal ortadan kalkmisti. Zira hicretle birlikte
Miislimanlar, agirligi hissedilen 6nemli bir gii¢ haline gelmislerdi. Bu sebeple
Medine doneminde 6zellikle de Bedir savasindan sonra hakikatte iman etmeyen bazi
insanlar, Islam toplumu iginde kendilerini gizleme ihtiyaci hissetmislerdi. Nitekim
miinafiklarin basi Ibn Ubeyy, Bedir savasinda Miisliimanlarin Mekkeli miisriklere
{istiin gelmelerinden sonra ‘Artik kosullar degisti’ diyerek Islamiyet’i kabul ettigini

belirtip Hz. Peygamber’e biat etmistir.>®

Riyaset/bas olma sevdasiyla tutusan hasta kalpli bu insanlar, Miisliimanlarin
durdurulamaz bir sekilde ¢ogaldigini gordiikge hasetlerinden nifak yolunu tercih
etmiglerdi. Dig gorlinlisleriyle miimin goziikiip gizliden gizliye diismanlik
ediyorlardi. Ancak bu ikiylizliliikklerini devam ettirerek Ras(lullah’a engel
olabileceklerini diigtiniiyorlardi. Rastlullah’in yiiziine kars1 tath dilli konusuyorlar,
onun yanindan ayrilir ayrilmaz, fitne fesat ¢ikarmaya devam ediyorlardi. Kur’an-1
Kerim, onlarin bu durumlarini su sekilde anlatmaktadir: “Insanlardan éylesi de
vardir ki, diinya hayatina iliskin sozleri senin hosuna gider. Bir de kalbindekine
(soziiniin oziine uyduguna) Allah’ sahit tutar. Halbuki o, diismanlikta en amansiz
olandir. O, (senin yanmindan) ayrilinca yeryiiziinde bozgunculuk yapmaga, ekin ve

nesli yok etmege calisir. Allah ise bozgunculugu sevmez. >

Ayette zikrolunan ‘hasm’ kelimesi, ‘gekisme, tartisma, miinakasa etme,
diismanlik, muhalefet, kin’3®® gibi anlamlara gelmektedir. Razi (6. 606/1210),
‘diismanhig1 en ileri derecede olan kimsedir’*®' der. Eger husumetin temelinde
bencillik duygusu, biiyiikklenme, yiiksek goriinme arzusu, kin, haset gibi duygular
agir bastyorsa bu tiir bir karakter, ahlaki kusur olarak nitelenir.>$? Sézliik ve orfteki
anlami ¢ercevesinde, ‘iki veya daha fazla taraf arasinda herhangi bir dini veya

diinyevi konuda cereyan eden, genelde bilgisizlige, inat ve 6n kabule dayali tartisma

338 Bkz. Aldemir, a.g.e., s. 168.

3% Bakara 2/204-205.

360 fsfahani, a.g.e., s. 155. Ayrica bkz. Mutgali, a.g.e., s. 229; Emrullah Isler, Ibrahim Ozay, Tiirk¢e
Arapca Kapsamh Sézliik, Fecr Yayinlari, Ankara, 2. Baski 2010, s. 364.

361 Razi, a.g.e., C: V, s. 215-216; Kurtubi, a.g.e., C: I11, s. 383.

362 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, Yalmzkurt Yayinlari, Istanbul, 1997, s.
82-83.
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ve cedellesme, inkarcilarin diismanlik derecesine varan tavirlart ve korii koriine

9363

tarafgirlikleri’*®” manasinda kullanilir.

Yine ayette zikri gegen ‘fesat’ (sLud) kelimesi, siilasi babda, ‘bir seyin fasit
olmasi, bozulmasi, ciiriimesi, mahvolmasi, kotii olmasi, kotii yola sapmasi’,>%* if’al
babinda ise, ‘bozma, kokusturma, hiikiimsiiz kilma, gecersiz duruma diisiirme, fesat
¢tkarma’ anlamlarma gelir. Isfahani (6. 505/1111), bu kelimeyi ‘‘salah’mn zidd1 olan

»365 seklinde

bu kavram, az veya c¢ok olsun bir nesnenin itidalin disina ¢ikmasi
tanimlar. ‘Fesat’ ve ‘ifsat’ kavramlari, igtimai, siyasi, hukuki ve dolayisiyla dini
diizenle ilgili bir konumda kullanildiginda belli bir diizen veya dengenin bozulusunu
ifade eder.’®® Kur’an’da cesitli ayetlerde genellikle ‘yeryiiziinde fitne uyandirip,
insanlarin durumunu ve yasama yollarini dogruluktan saptirip, dini ve diinyevi

cikarlar1 zedelemek’ anlaminda kullanilir.?¢’

Tanimlamaya calistigimiz bu kelimelerle ‘haset’ kavraminin, ‘bir bagkasinin
sahip oldugu seylerin, o kimsenin elinden ¢ikmasini temenni etme’ hususunda ortak
bir noktast1 vardir. Dolayisiyla ‘hasm/diismanlik’ ve ‘fesad/bozgunculuk’
kelimeleriyle nitelenen miinafiklarin bu durumu, onlarin Hz. Peygamber’e haset

ettiklerinin bir gostergesidir.

Miinafiklarin haset duygulariin tezahiir ettigi olaylardan biri de su hadisedir:
Miinafiklar, kendi arkadaslarina soyle derler: “Ras@lullah’in yaninda bulunan
muhacir ashabina mallariniz1 harcayarak ona yardimda bulunmayin ki etrafindakiler
dagilip gitsinler.”*®® Onlarin bu haset ve diismanliklar1 {izerine Yiice Allah,
kullarindan diledigine liitufta bulunmasina hi¢ kimsenin engel olamayacagin
beyanla su ayeti indirmistir: “Onlar, ‘Allah Resuliiniin yaninda bulunanlara
(muhacirlere) bir sey vermeyin ki dagilip gitsinler’ diyenlerdir. Hdlbuki goklerin ve
yerin hazineleri Allahindir. Fakat miinafiklar (bunu) anlamazlar.”*®° Burada

ashabin mahrum birakilarak ve magdur edilerek hedeflerinin Hz Peygamber’in

363 Ahmet Akgiindiiz, “Husumet” maddesi, DiA, Ankara, 1998, C: 18, s. 417.

364 Tbn Faris, Miicmelii'l-Liiga, C: I11, s. 721; Cevheri, Sthah, C: II, s. 519.

363 {sfahani, a.g.e., s. 381.

366 flhan Kutluer, “Fesad’ Kavrami, DiA, Ankara, 1995, C: XII, s.

367 Bkz. Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yayinlari, istanbul, 1986, s. 306-313.
368 Taber, a.g.e., C: XXII, s. 659.

369 Miinafiktn 63/7.
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yalnizlagtirilmas: oldugu goriilmektedir. Her iki cihetle de miinafiklarin haset
duygusu aciga cikmaktadir. Zira ihtiyag sahibi muhacir miiminlerin muhtag
kalmalarini istemek haset oldugu gibi Nebi (s.a.s)’in mevcut statiisiinii kaybederek

gii¢ ve otorite sahibi olmamasini temenni etmeleri de hasettir.

Hz. Muhammed (s.a.s)’in peygamberligini acikca inkdr edemeyen
miinafiklar, bulduklar1 her firsatta O’nu yipratmayi ve itibarin1 zedelemeyi bdylece
miiminleri ondan uzaklastirmay: gaye edinmislerdir. Kalplerinde hastalik olan bu
kimseler, ahlaksizlikta, alaycilikta ve arsizlikta sinir tanimayarak gerek Nebi
(s.a.s)’in sahsi ile gerekse ona indirilen vahiy ile alay etmekten imtina etmemislerdir.

Nitekim su ayet-i kerimeler onlarin bu durumlarini haber vermektedir:

“Herhangi bir siure indirildiginde, iclerinden, (alayli bir sekilde) ‘Bu
hanginizin imamni artirdi?’ diyenler olur. Iman etmis olanlara gelince, inen siire
onlarin imamm artirmistir. Onlar bunu birbirlerine miijdelerler. Kalplerinde
hastalik olanlarin ise, pisliklerine pislik (rics) katmis, boylece kafir olarak oliip

gitmislerdir. "

Razi (6. 606/1210), bu ayette bahsedilen 7ics’ (b)) kelimesinden muradin
ya batil inanglar yahut da koti huylar oldugunu soyler. Eger ikinci mana kabul
edilirse ayetin anlaminin, “Onlar haset, diismanlik ve her tiirlii hile ve tuzak kurma
fiili i¢inde bulunuyorlardi. Su anda da, bu yeni siirenin nazil olmasi sebebiyle, bu
kotii huylan iyiden iyiye ilerledi, arttr” seklinde olacagini ifade eder. Razi, ge¢mis
alimlerin bu ayet ile Allah’in insan1 bazen imandan alikoyacagini istidlal ettiklerini
sOyleyerek soyle dediklerini nakleder: “Allah Teala, bu sireyi dinlemenin, onlarin
kalplerinde haset ve kin meydana getirecegini ve bu hasedin de onlarin kalplerindeki

kiifiirlerinin artmasina sebep olacagini biliyordu’>"!

Islam tarihi kaynaklar1 da miinafik ziimrenin her firsatta Hz. Peygamber ile
alay etmeye c¢alistiklarini nakletmektedir. Miinafiklarin Hz. Peygamber hakkindaki
onu kiiclimseyen ve alaya alan sozleri, gaflet aninda rastgele sdylenmis sdzlerin
aksine bilingli ve kararli ifadelere benzemektedir. Onlarin bu tiirden ifadeleri

iclerinde gizledigi inkarin ya da Hz. Peygambere karsi duyduklart kin ve nefretin

370 Tevbe 9/124-125.
371 Razd, a.g.e., C: XVI, s. 237.
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disa yansimasi olmalidir.’’?

Mesela, Tebiik seferindeyken bir konaklama yerinde
Rastlullah (s.a.s)’in devesi Kasva kaybolmustu. Bunun iizerine miiminlerin kalbine
siiphe sokmak isteyen Kaynuka ogullarindan Zeyd b. Lusayt adli miinafik,
“Muhammed, daha devesinin yerini bilmiyor. Bir de kalkmis nebi oldugunu ve
gokyiiziinden size haber getirdigini soyliiyor” seklinde sdzler sarf etmistir.>”> Onun

bu ifadeleri, Hz. Peygamber’e olan haset, kin ve diismanligini ortaya koymaktadir.

Alayc1 ve arsiz tavirlarimi sadece sokakta degil mescitte dahi siirdiiren
miinafiklar, mescide gelirler ve Hz. Peygamber yasakladigi halde kisik sesle
konusurlar, Miislimanlarin konugmalarini, alinan kararlar1 dinlerler ve bunlar
Yahudi ve miisriklere sizdirirlar, hem de Miisliimanlarla alay ederlerdi.>’* Halbuki
Kur’an-1 Kerim, “Gizlice konusmaktan menedilip de, menedildikleri seyi isleyen ve
giinah, diismanlik ve peygambere isyam konugsanlari gérmedin mi? Sana
geldiklerinde Allah’in seni selimlamadig bir sekilde selamliyorlar. I¢lerinden de,
‘Soylediklerimizden dolayt Allah bize azap etse ya!’ diyorlar. Cehennem onlara

»375

yeter! Oraya girecekler. Ne kotii varig yeridir orasi ayetiyle onlar1 tehdit

etmektedir.

Bu ayet-i kerimede mezkir ‘necvd’ (s3> ve ‘addvet’ (331x=) kavramlari, Hz.
Peygamber’in basarili olmasina tahammiil edemeyen miinafik ve Yahudilerin,
Medine’de Islam birligini bozup anarsi ¢ikarmak amaciyla isbirligi yaptiklarini, gizli
konusmalar ve gizli toplantilar tertip ettiklerini ifade etmektedir. Biitiin bu
faaliyetler, onlarin Miisliimanlara olan haset, kin ve nefretlerini gdstermektedir. Bu
baglamda ‘necva’, ‘adavet’ ve ‘haset’ kavramlarinin birbirleriyle olan anlam iligkisi

ortaya ¢ikmaktadir.

Miinafiklarin Hz. Peygamber’e kars1 haset, kin ve diigmanliklarinin eseri olan
en ¢irkin davramslarindan biri de Hz. Ayse’ye iftira atmalaridir.’’® Hz. Peygamber’in

tertemiz mahrem hayatina dil uzatarak esasinda Rastlullah’in itibarin1 sarsmak

372 Bkz. Kurt, a.g.e., s. 119.

373 ibn Hisam, a.g.e., C: 1V, s. 224,

374 Abdullah Yildiz, Hz. Peygamber ve Gizli Diismanlari: Miinafiklar, iz Yaymcilik, Istanbul,
2000, s. 120.

375 Miicadele 58/8.

376 Niir 24/11-23.
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istiyorlardi. Ancak Allah Teald isin hakikatini bildirerek onlarin bu tezgahlarina

meydan vermemistir.

Kur’an-1 Kerim’de miinafiklarin Hz. Peygamber’e kars1 hasetten kaynaklanan
kotii davranislariyla ilgili daha bircok ayet-i kerime bulunmaktadir.’”” Ancak ele
aldigimiz ayetlerin, miinafiklarin haset psikolojisini ifade etme yoniiyle yeterli

oldugu kanaatindeyiz.

Kalpleri Hz. Peygamber’e karsi haset ile dolu olan miinafiklarin tavirlarini
sOylece 6zetlemek miimkiindiir: Miinafiklardan bazilari dilleriyle inandiklarini iddia
etmelerine ragmen higcbir zaman Hz. Peygamber’e inanmamislardir.”® Onlar, onun
hakemligini kabul etmedikleri gibi ona itaatte etmezler.’”® Verdigi kararlar, eger

menfaatlerine uygunsa kabul ederler aksi takdirde bu karara uymazlar.’*® Allah’mn

381 82

Resuliine kars1 kibirli,*®! iftirac1*®? ve alaycidirlar. O’nun sdzleriyle ve O’na nazil
olan vahiy ile alay ederek itibarini diisiirmeyi isterler.’®® Etrafindaki Miisliimanlari
dagitmak suretiyle Hz. Peygamber’i yalnizlastirmay1 temenni ederler.>®* Cikarlari
dogrultusunda Islam diismanlariyla isbirligi dahi yapmaktan ¢ekinmezler. Goriildiigii
lizere ortaya konulan tavir ve davranislarin hemen hepsinin temelinde Hz.

Peygamber’i ¢cekememe/haset duygusu bulunmaktadir.

2.9.2. Minafiklarin Miminlere Hasedi

Kalbinde inkar1 benimsedigi halde i¢inde bulundugu sartlarin etkisiyle
kiifriinii agiklayamayan miinafiklar, nifak perdesi altinda hem inangsizliklarint hem
de ikiytizliliiglin tesiriyle kendilerinde olusan kisilik bozukluklarmi gizlemeye
caligirlar. Kalplerinde Miisliimanlara ve dini degerlere karst asir1 kin, nefret ve

kiskanclik tagirken inanmis gibi goériinerek hem bir takim zararlardan kendilerini

377 Bakara 2/204-205; Nisa 4/81; Tevbe 9/61, 74, 124-125; Muhammed 47/16; Miinafiktn 63/7, 8.
378 Miinafiktn 63/1.

379 Nisa 4/60, 65.

380 Nir 24/47-50.

381 Miinafiktn 63/5.
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384 Miinafiktn 63/7.
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koruma hem de Miisliimanlarin sahip oldugu imkéanlardan faydalanma amacini

giiderler.*

Miinafiklar, bulduklar1 her firsatta Miislimanlara zarar vermek i¢in birtakim
girisimlerde bulunmuslardir. Ozellikle Hz. Peygamber (s.a.s) ddnemindeki
miinafiklar, vatanlarin1 Allah i¢in terk edip Medine’ye yerlesen muhacirlere ensar
tarafindan sunulan imkanlara mani olmak istemisler**® ve muhacirleri tahkir ederek
onlar1 Medine’den ¢ikarmakla tehdit etmislerdir.®®” islam’1 ve Miisliimanlar1 ortadan
kaldirmak icin Yahudi ve Hristiyanlarla dahi isbirligi yapmislardir.’®® Fakat bu
faaliyetlerini agiktan yapmaya cesaret edememislerdir. Onlarin bu durumu, Hz.

Peygamber’e haber verilince yemin ederek inkar dahi etmislerdir.

Kalpleri hastalikli olan bu tipler, Miisliimanlarin ¢ogalmasin1 acik bir
miicadeleyle 6nleyemeyeceklerini anlayinca nifak yolunu tercih etmislerdir. Ancak
bu sekilde onlarin biiyiimesine engel olabileceklerini diisiiniiyorlardi. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde Miisliimanlara yonelik bu ahlaksiz tavirlarindan
bahsedilmektedir.*® Bunu birkac drnek ayet ile degerlendirecegiz.

“Kitap ehlinden bir grup, ‘Miiminlere indirilene giiniin baslangicinda inanin,

sonunda da inkdr edin, belki onlar (size bakarak) dénerler’ dedi. >

Bu ayet-i kerimeden anlasildigi tlizere miiminlerin hizla c¢ogalmasina
tahammiil edemeyen Yahudiler, onlarin dinlerinden dénmesini saglayabilmek igin
akillarinda siipheler uyandirmaya Kkarar verirler.**! Bu sebeple bir kisim Yahudiler,
planli bir sekilde Miisliimanlarin arasina girerler. Onlarla beraber ibadet ederler.
Fakat giin sonunda bazi seylerin yanlis oldugu kanaatini belirterek tekrar islam’dan
¢ikarlar. Iman1 heniiz kalplerine tam yerlesmemis olan bazi zayif Miisliimanlar da
onlarin bu yalanlamalarina aldanirlar. Zira onlar, miinafiklarin tekzibini, haset ve inat

sebebiyle degil, tam bir tefekkiir ve noksansiz incelemeler neticesinde yaptiklarini

385 Bkz. Kurt, a.g.e., s. 88.

386 Miinafik(in 63/7.

387 Miinafik(in 63/8.

388 Hasr 59/11.
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7.
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diistintirler. Boylece miinafiklarin bu tezgdhi, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in
niiblivvetinin sthhati konusunda Miisliimanlarin zayiflar1 yoniinden bir siiphe sebebi

olur.3*?

Nitekim Izzet Derveze (8. 1984), miinafiklarn bu ayette beyan edilen tavrini,
Yahudilerin Bakara Siiresi’nde ifade edilmis faaliyetleriyle’** de irtibat kurarak
diismanlik, kin ve hasetten bagka bir sey olmadigini sdylemektedir.>** Hasili bu ayet,
miinafik¢a hareket eden Yahudilerin kurduklar1 bu entrikayl, Miisliimanlara olan

hasetlerinden dolay1 yaptiklarini tazammun etmektedir.

Medineli Araplarin, Islam’dan énce Yahudilerle dostluk anlagmalari vardi.
Islam’1 kabul eden baz1 miiminler, iman ettikten sonra da Yahudilerle bu dostlugu
devam ettirmek istediler. Fakat miinafiklik yapan bu Yahudiler, zahirde dost gibi
goziikseler de her firsatta miiminlerin aleyhine c¢alisiyorlardi. Hususiyetle Hz.
Peygamber’in askeri planlarin1 miisriklere ulastirtyorlardi. Bu nedenle Allah Teila,
Al-i Imran Saresi 118-120 ayetlerini inzal ederek miiminleri kéfirlere ve miinafiklara
kars1 uyarmis onlara karsi tedbirli davranmalarini ve gergekte diisman olduklari

halde dost goriinenlere sirlarii sdylememelerini emretmistir.>

S6z konusu ayet-i kerimelerde, miinafik ve kafirlerin Miisliimanlar hakkinda
siirekli fenalik diisiinmeleri, sikintiya diismelerini istemeleri, kindar konusmalar1 ve
Kin beslemeleri, miiminlerin birlik ve beraberliklerine, zaferlerine ve refahlarina
lizlilmeleri; basarisizliklarina, yenilgi, hastalik ve benzeri sikintilarina sevinmeleri,

‘haset’ kavraminin anlam alani igerisine girmektedir.

Miinafiklarin Miisliimanlara verdikleri zararlardan biri de onlarla alay ederek
itibarlari1 diisirmektir. Bu hususta su ayet-i kerime 6rnek verilebilir: “Sadakalar
hususunda goniillii bagista bulunan miiminlerle, giiclerinin yettiginden baskasini
bulamayanlar: ¢ekistirip onlarla alay edenler var ya; iste Allah asil onlart

maskaraya ¢evirmistir. Onlar icin elem dolu bir azap vardur. >

392 Raz, a.g.e., C: VIII, s. 104,

393 Bakara 2/41-42, 76-77, 89-90.

3% Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev: Mehmet Baydas, Vahdettin ince, Ekin
Yaynlari, Istanbul, 1998, C: V, s. 431-432.

395 Karaman vd., Kur’an Yolu, C: I, s. 489-490.

3% Tevbe 9/79.
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Hz. Peygamber, Tebiik Seferi hazirligi®’

esnasinda savag giderleri icin
Miisliimanlara bagis cagrisinda bulunmus, onlar da buna yiirekten gelen bir coskuyla
karsilik vermisler, maddi imkani olanlar servetlerinin Onemli bir oranini
bagislamislar, yeterli imkani olmayanlar da miitevazi katkilarda bulunmuslardi. Bu
durumdan rahatsizlik duyan miinafiklar, her olaya bir kulp takip onlar1 alaya almaya
calistyorlardi. Kendi istekleriyle fazla veren miiminlere, ‘servet gosterisi ve gosteris
yaptiklarini® soyliiyorlardi. Maddi durumu iyi olmadig1 halde elinden geldigince bu
hayir yarisina katilan fakat daha fazlasini yapamadiklar i¢in {iziinti duyan
miiminlere de verdikleri miktarin azligindan dolay1 satasiyorlar ve “Allah’in bu
kadar sadakaya ihtiyact m1 var?” diye alay ediyorlardi.’*® Goriildiigii {izere
miinafiklar, inananlarla alay ederek onlari hem tahkir etmek hem de bu hayirdan
vazgecirmek istiyorlardi. Bu istihzalarinin nedeni de miiminlerin hayir yaparak

manen galip gelmelerine ve elde edilen maddi gii¢ ile de savasi kazanmalarina olan

hasetleridir.

Kisaca belirtmek gerekirse miinafiklar, inananlar1 Allah yolundan alikoymak
i¢in iftira atmak, alay etmek, tuzak kurmak gibi ¢esitli yontemler uygulamislardir. En
biiyiik istekleri, kendileri igin tehlike olarak gordiikleri miiminler toplulugunun
dagilmasidir. Bu sebeple, diger kafirlerle birleserek, miiminlere karsi sinsi bir
miicadeleye girmislerdir. Bu siirecte ¢ikarlarin1 gozettikleri i¢in, nefretlerini belli
etmemeye gayret etmislerdir. Ancak suur altlarindaki haset, kin ve nefretlerinin
ortaya ¢ikmasina engel olamamislardir. Hususiyetle miinafiklarin, miiminleri alaya

alma tesebbiisleri, onlara duydugu hasedin bir gostergesi seklinde ortaya ¢ikmustir.

2.10. Miiminlerin Birbirine Hasedi

Fitri bir duygu olan haset; ihtiras, cimrilik, kin, kibir, adavet gibi duygularla
i¢ icedir. Insanhigin ilk dénemlerinden itibaren kisilere ve toplumlara zarar veren,
birgok kotiiliigiinde kendisinden kaynaklandigi bir haslettir. Bunun i¢indir ki Kur’an-

1 Kerim, iblisin, Kabil’in, Hz. Yusuf’un kardeslerinin, daha nice kavimlerin ve din

*7 Eb Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Hayyéan el-Endeliisi, el-Bahrii'l-Muhit, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut, 1993, C: V, s. 77.
3% Karaman vd., Kur’an Yolu, C: I, s. 69.
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miintesiplerinin hasetlerinden bahsederek miiminlerin de hasetten ve haset kaynakli

davraniglardan kaginmasi gerektigine isaret etmistir.

Zira insanlar farkli zekaya, kabiliyete, egitim ve Kkiiltiir seviyesine sahip
olunca miinasebetlerde de fikir ayriligi, ihtilaf ve tefrika kaginilmaz olacaktir. Hz.
Peygamber doneminde de zaman zaman Miisliimanlar arasinda gerek karsilasilan
problemleri ¢6zme hususunda gerekse beseri miinasebetlerde goriis ayriliklar:
meydana gelmistir. Bu ihtilaflarin bir kismi1 da ya bir ayetin inmesine vesile olmus

veya Kur’an’da agikca zikredilerek miiminlerin o seyden kaginmasi istenmistir.

Haset ve cekismeler sebebiyle vahiy kaynakli dinler dahi yozlagsmaktan
kurtulamamistir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim, “Kitap verilenler, kendilerine ilim
geldikten sonra aralarindaki kiskanghk viiziinden ayriiga diistiiler”** buyurarak
ihtilafin, tefrikanin ve ¢ekismenin asil sebebinin haset oldugunu ve bu duygunun,

insanlarin kutsal kitaplarin 6ziine donmesine engel oldugunu beyan etmistir.

Miisliimanlarin boyle bir hataya diismemesi i¢in birlik ve beraberlige vurgu
yapan bir ayet-i kerime soyledir: “Allah’a ve Resul’iine itaat edin ve birbirinizle
cekismeyin (nizd). Sonra icinize korku diiser ve kuvvetiniz elden gider”**® Bu ayet,
korkuya kapilip giic kaybetmenin sebebi olarak nizad’/cekismeyi gostermistir.
‘Niza’nin oldugu yerde inat, haset ve adavet duygulart mevcut olmasina karsin
miiminlerin arasindaki gii¢, kuvvet ve muhabbet yok olmaktadir. Toplumsal birlik
biiyiikk zarar gdrmekte, bireylerin enerjilerini arzulanan yonde degil, istenmeyen

sekilde birbirlerine kars1 kullanmaya baslamalarina sebebiyet vermektedir.

Islam diinyas1, ilk asirlardan itibaren basta haset olmak {izere cesitli
nedenlerle farkli grup ve firkalara ayrilmigtir. Vahiy siirecinde de bu tiir durumlar s6z
konusu olmus, ancak Kur’an-1 Kerim meseleye miidahale ederek miiminlerin
ittthadin1 ve 1slahin tesis etmistir. Netice itibariyle inananlar arasinda da haset ve
cekismeler vuku bulmus ancak o donemde miiminler arasinda inang¢ boyutunda degil
amel seviyesinde aykiriliklar olmustur. Nitekim birkag¢ 6rnek ayet vererek konumuzu

isleyecegiz.

399 Al-i imran 3/19.
400 Enfal 8/46.
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“Allah, sizin tovbenizi kabul etmek istiyor. Sehvetlerine uyanlar ise sizin

biiyiik bir sapikliga diismenizi istiyorlar !

Taberi, bu ayette “sehvetlerine uyanlar” ifadesi i¢in “Bunlar, Yahudilerdir,
Ehl-i kitaptir, zina edenlerdir” yorumlarin1 naklettikten sonra ayet-i kerimenin genel
ifadesinin, bu zikredilen goriislerin hepsini kapsar mahiyette oldugunu, bu nedenle
ayeti sadece belli kimselere tahsis etmenin dogru olmayacagmni sdylemistir.*> Yine
bu ifade icin, ‘seytana tabi olan fasik ve giinahkarlar,*”® nefsin arzularina,
ihtiraslarinin ardina diisenler,*** diye yorumlar yapilmistir. Bu izahlar, ayette ki
‘sehvetlerine uyanlar’dan maksadin sadece kafirlerin degil miiminlerin de

olabilecegini gostermektedir.

Nefsani arzular pesinde kosan kimse, nefsini tatmin etmek i¢in, bagkalarinin
da batila sapmalarim1 ve kendi giinahina ortak olmalarini ister. Bu durum, ‘haset’
kavraminin anlam alanina girmektedir. Ciinkii haset, kisinin kendisinin nail
olamadigi herhangi bir seye baskasinin da nail olmamasini veya kendisinin mahrum
oldugu bir faziletten bagkasinin da mahrum olmasini temenni etmesidir. Kisaca ayet,
heva ve hevesine esir olanlarin haset/ihtiras/sehvetlerinin, i¢timai hayata yansiyarak
baskalarin1 da olumsuz anlamda etkiledigini ifade etmekte ve bu tesirin arkasinda

haset ve ihtirasin olduguna isaret etmektedir.

Yine miiminler arasinda vuku bulan haset kaynakli durumlara Nisa 4/37’yi
ornek verebiliriz: “Bunlar cimrilik eden, insanlara da cimriligi emreden ve Allah in,
liitfundan kendilerine verdigi nimeti gizleyen kimselerdir. Biz de o nankorlere
alcaltict bir azap hazirlamisizdir.” Islam alimlerinin bir kismi, bu ayetteki bahil
kimselerin, Allah’in kendilerine farz kildigi halde onun yolunda harcama yapmayan
ve bagkalarina da yapmamalarini emreden kimseler oldugunu ifade etmislerdir. Bu
ayetin bir grup Yahudi hakkinda nazil oldugunu ancak manasimin umumi oldugunu

soylemislerdir.*%°

401 Nisa 4/27.

402 Taberi, a.g.e., C: VI, s. 621; Kurtubi, a.g.e., C: VI, s. 318.
403 Sabani, a.g.e., C: 1, s. 264.

404 Bayrakl, a.g.e., C: V, s. 98-99.

405 Sablni, a.g.e., C: 1, s. 268.
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Bu ayet-i kerimeden, cimrilik eden, cimriligi emreden ve Allah’n nimetlerini
gizleyen miiminlerin de ilahi tehdide muhatap oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber, “cimrilik duygusuyla imamn bir arada bulunmayacagini”**® beyan
etmektedir. Bu rivayet, bir taraftan cimriligin, Allah’in takdirine raz1 olmama, ona
giiven duymama manasini tazammun ettigini dolayisiyla iman1 zedeleyen bir tavir
oldugunu ifade etmektedir. Ote yandan da giinahkdr miiminlerin bdyle kétii bir
ahlaka sahip olabileceklerine isaret etmekte ve onlar1 ikaz etmektedir. Bu yoniiyle
cimriligin ihtiva ettigi mananin, hasetle olan miinasebetini ¢ok net bir sekilde ortaya

koymaktadir.

Adler (6. 1937), cimriligin, genellikle hasede bagli bir karakter ozelligi
oldugunu soyler. Cimrilikte asir1 giden kisi, bagkalarinin malinda bile cimrilik yapar,
yani onlarin ihsanda bulunmasina géz diker ve baskalarina yardimda bulunmalarini
istemez. Ihsanda bulunanlari ¢ekemez, ihsan eden kisilerin baskalar: tarafindan
sevilmesini ve tercih edilmesini istemez. O bakimdan da cimri olan kisinin haset

ettigi, ihsanda bulunan kisinin de haset edildigi goriilmektedir.*"’

Verdigimiz ornek ayetlerde de goriildiigii iizere miiminler arasinda inang
boyutunda degil ancak amel seviyesinde haset ve cekismeler olmustur. Inananlar
arasindaki bu kétii tutum ve davramslar, tiim Islam 4lemine tesir etmis asirlarca

timmetin birlik ve beraberligi onilindeki en biiyiik engel olmustur.

2.11. Zengin Ve Fakirin Hasedi

Kur’an-1 Kerim, Allah Teala’nin, insanlar 1rk, dil, renk, huy ve karakterler
acisindan farkli yarattigi gibi imkan ve rizik cihetinden de farkli yarattigini soyle
bildirmektedir: “Rabbinin rahmetini onlar mi béliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda
onlarin gegimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri i¢gin,
(cesitli alanlarda) kimini kimine, derecelerle tistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin
biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha hayirhidir.”**® Bu ayet-i kerimede rizkin

Allah tarafindan taksim edildigi ve insanlarin birbirinden farkli maisetlere sahip

406 Nesai, “Cihad”, 8.
47 Dolek, a.g.m., say1: 4, C: X, s. 39-82.
408 Zuhruf 43/32.
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oldugu beyan edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in ifade tislubundan zenginlik-fakirlik
kavramlari, insanligin bidayetinden beri var oldugu ve muhtelif derecelerle kiyamete

kadar da devam edecek iki olgu olarak anlasilmaktadir.

Allah ve ahiret inanc1 olmayan zihniyetler, zenginligin iyi; fakirligin ise kotii
oldugunu dolayistyla zenginlige ulasmak icin her tiirlii fiili mesru gordiiklerini dile
getirmektedirler. Bu diisiince sistemi, insanlarin arasindaki biitiin baglar1 koparip
zenginleri daha zengin, fakirleri de daha magdur ederek insanlari gayri mesru ve
ahlaksiz kazang yollarina siiriiklemektedir. Islam ise, zengin ile fakiri birer olgu
olarak kabul etmekle beraber her ikisi i¢in belli hiikiimler koymak ve sistemler
gelistirmek suretiyle hem kendi i¢inde mutlu ve sorumlu bir sekilde yasamalarini
temin etmis hem de her iki simif arasinda destekleyici ve dayanismaci bir bag
kurmustur. Tesis etti§i bu nizam, genel manada basarili olmustur. Ancak Islam
tarthinde bazi donemlerde insanlarin bireysellestii ve bencillestigi, zenginlik i¢in
her seyin mubah gorildigl, smiflar arasinda ciddi ugurumlarin olustugu
gozlemlenmektedir. Toplumda vuku bulan bu problemlerin en temel sebeplerinden

birinin, belki de en 6nemlisinin haset oldugu kanatindeyiz.

Hasette genel bakis agisi, alt tabakanin iist tabakayi, fakirin zengini, zayifin
giicliiyli, muhtacin miistagni olani, basarisizin basarili olani ¢ekememesi yoniindedir.
Ancak tam tersi durumda da hasedin vaki olabilecegi bir hakikattir. Zira fakir/zayif
olanin ayni halde devam etmesini veya daha da kotii duruma diismesini temenni
etmek de hasettir. Nitekim meseleyi bu bakis agisiyla degerlendirdigimizde Kur’an-1
Kerim’de zenginlerin fakirlere olan hasetlerinin daha c¢ok orneklendirildigini
goriiriiz.** Buna karsilik fakirlerin daha ziyade zenginlere imrendigine dair &rnek
ayetlerle karsilasinz.*' Simdi ayet-i kerimeler 1s18inda bu iki smmf insanmn
birbirlerine olan davranislarinda fonksiyonel olarak haset duygusunun etkisini

degerlendirmeye calisacagiz.

409 Nahl 16/71; Kehf 18/34; Sebe’ 34/31-35; Sad 38/23; Miinafikin 63/8; Kalem 68/21-25; Fecr
89/15-20.
410 Tevbe 9/55, 85; Hicr 15/88; Taha 20/131; Kasas 28/79-80.
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2.11.1. Zenginin Hasedi

Zengin kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de temel manada ‘Sind ()*!!

2 miisrif*3 miitref*'* ve zii sea*'® kavramlariyla ifade

ilintili olarak da miibezzir,*
edilmistir. Bu manada en ¢ok kullanilan ‘gmna’ kelimesi; liigatte ‘zengin olmak,
kifayet etmek’,*'® anlaminda olup fakirligin ziddidir. Mali miilkii ¢ok olup baskasina
ihtiya¢ duymayandir. isfahani, “ihtiyaglarin olmamas, ihtiyaglarin azlig1, insanlarin

99417

tiirlerine gore kazanip biriktirdiklerinin ¢oklugu™*'’ anlamlarina geldigini sdyler.

Zenginlik methumu, net g¢izgilerle olumlu ya da olumsuz diye tefrik
edilmeyip; imkénlarin kullanilma bi¢imine gore degerlendirilmistir. Nitekim
Kur’an’da genel manada zenginlik, mal sevgisi ve elde etme arzusu yerilmemektedir.
Zemmedilen zenginlik, bu sevgi ve arzunun Allah’tan uzaklastiracak diizeyde hirs ve
tamahkarliga doniismesi, fani hayatin gaye haline getirilmesi, diinyalik servete sahip
olabilmek i¢in azginlik, ifsat ve adaletsizlik gibi nice asagilik davranislarin mesru

goriilmesidir.

Insanin yaratilisinda var olan mal sevgisi, hirsa ve tamaha doniistiigiinde 0
insani, yasak sinirlarint ihlal etmeye siiriiklemektedir. Nitekim yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Haram helal demeden miras: alabildigine yiyorsunuz. Mali da pek
cok seviyorsunuz.”*'® Ayet-i kerimedeki Temmen’ (L) ve ‘cemmen’ (%) kelimeleri,
helal-haram demeden mali ¢ok¢a biriktirmeyi ve baskasindan esirgeyecek derecede
onu sevmeyi ifade eder.*!® Olgiilii mal sevgisi, daha ¢ok calismayi, iiretmeyi ve
kazanmay1 saglar ve geliri paylasmaya da engel degildir. Ancak ag¢gozliilik
seviyesine ulasan bu duygu, haram ve haksiz kazanmaya, biriktirip bagkalarina
vermemeye neden olur. Bu psikolojideki insan, sahip oldugu mali kendi ilmi ve

cabasi neticesinde elde ettigini ve istedigi gibi harcama 6zgiirliigliniin bulundugunu

411 Nisa 4/6; Tevbe 9/28, 93; Duha 93/8; Tebbet 111/1-2.
412 {gra 17/26-217.

413 Yiinus 10/83; Enbiya 21/9.

414 Hod 11/116; Enbiya 21/13; Mii’min{in 23/33.

415 Nisa 4/130; Talak 65/7.

416 Asim Efendi, a.g.e., C: VI, s. 587.

417 {sfahani, a.g.e., s. 368.

418 Fecr 89/19-20.

419 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, C: IV, s. 417.
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diisiinmeye baslar.**® Bu durum, onu liikse, gdsterise, hasede, gurura ve kibre

stiriikler.*!

Diinyay1 gaye haline getirip ellerindekilerle 6viiniip kibirlenen bu insanlarin,
baskalarmi kiiciimseyip istihza ettigini vahiy su sekilde haber vermektedir: “Inkdr
edenlere diinya hayati siislii gosterildi. Onlar iman edenlerle alay etmektedirler.
Allah’a karsi gelmekten sakinanlar ise, kiyamet giinii bunlarin iistiindedir. Allah
diledigine hesapsiz rizk verir.”*** Burada, mallarinin ve sayilarinin ¢okluguyla

bobiirlenen*?

zengin Mekkeli miisriklerin, Hz. Muhammed (s.a.s)’e tabi olan Ibn
Mesud, Ammar, Suhayb ve benzeri (r. anhiim) miiminlerden fakir ve yoksul olanlarla
eglenip durduklar1 anlatilmaktadir. Yani; kafirler, diinyadan baskasini istemezler,
dolayisiyla diinyaliklar1 olmayanlarin veya az olanlarin haline bakarak onlarla alay
eder, demektir.*** Ayrica rnizki Allah’tan aldigi halde Allah’in  kullarin

kiiciimsemenin tehlikesine de dikkat ¢ekilmektedir.**

Asirt mal sevgisi, kazanci kendinden bilme, diinyayr amag¢ edinme, eldekiyle
ovinme ve fakirleri kiigimseme gibi menfi tutum ve davraniglar, insam
peygamberlere karsi gelmeye, Allah’t ve ahireti inkara gétiirmektedir: “Biz, hangi
memlekete bir uyarici gondermissek oramin simarik zenginleri, ‘Biz, sizinle
gonderileni inkdr ediyoruz’ demiglerdir.”**® S6z konusu zengin kisileri inkara sevk
eden, mal karsisindaki yanhs tutum ve davranislaridir.*?” Zira zengin insanin
diinyalik karsisindaki durumu, bu noktaya vardiginda bagkalarmin kendisinin
seviyesine yiikselmemesini ve bulunduklari ihtiya¢ halinden ¢ikmamasini temenni
etmeye baglamaktadir. Dolayisiyla burada diger kimselerin imkanlarinin yetersiz

kalmasini talep oldugu i¢in bu hali, haset olarak degerlendirmekteyiz.

Kur’an-1 Kerim’de sik¢a malin ve miilkiin gercek sahibinin Allah oldugu,

zengin kimselerin Allah’in ihsan ettigi mallardan ihtiya¢ sahiplerine vermesi ve

420 Kasas 28/78: “Kdriin, ‘Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolay: verilmistir’ dedi.”

421 Kasas 28/76.

422 Bakara 2/212.

423 Taberd, a.g.e., C: lll, s. 619.

424 Nesefi, a.g.e., C: I, s. 177.

425 Mustafa Sen, “Kur’an’da Zenginlik Ve Fakirlik”, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, Doktora Tezi, Konya, 2008, s. 139.

426 Sebe’ 34/34.

427 Sen, a.g.e., s. 140.
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Allah yolunda infak etmesi gerektigi bildirilmektedir. Kur’an, sirkle beraber sosyal
adaletsizligi tenkit etmis, bunlarin yerine tevhidi ve toplumsal adaleti yerlestirmeyi
gaye edinmistir. Bunun i¢in de zengin ve varlikli insanlardan fakir, yoksul, zayif ve
kimsesiz insanlara karsi bakis acilarimi degistirmeleri, onlar1 gozetmeleri ve
ihtiyaclarin1 gidermeleri istenmistir. Kur’an’da varligin gergek sahibini unutup
malinin zekatini, sadakasini vermeyen, muhtaglart gozetmeyen ve gerektiginde Allah
yolunda infak etmeyenler elestirilmis ve tehdit edilmislerdir.**® Bu hususta
zemmedilenleri sOyle tasnif etmek miimkiindiir: mal biriktirip Allah yolunda
harcamayan cimriler,**® mal sayesinde elde ettikleri giicle baskalarina baski kuran,

1

fitne ve fesat ¢ikaranlar,*® fakirlere yardima yanasmayanlar,*' servetlerini

inananlar1 yildirmak ve haktan caydirmak icin kullananlar.*3

Zikredilen bu karakterdeki insanlarin ortaya koymus olduklar1 davraniglarin
arka plandaki temel nedeninin, haset oldugu goziikmektedir. Zira cimrilik, zuliim,
fesat ve inkar gibi kavramlarin hepsinin haset ile siki bir anlam iligkisi vardir. Bu
davraniglarin agiga c¢ikmasindaki en Onemli faktor, kisinin, bagka insanlarin
kendisinin {iistiine ¢ikmasma ve daha iyi imkanlara sahip olmasina tahammiil

edememesidir. Nitekim bu konuda su ayet-i Kerimeleri 6rnek olarak verebiliriz:

“Allah, rizik konusunda kiminizi kiminizden iistiin kildi. Ustiin kilinanlar,
riziklarin ellerinin altindakilere vermezler ki rizikta hep esit olsunlar. Simdi Allah’in

nimetini mi inkar ediyorlar? 7433

Taptiklar1 putlar1 Allah’a ortak kilan miisriklere cevap niteliginde 6rnek
olarak inzal edilen** bu ayet, iistiin ve zengin kilinan insanlarmn, sahip olduklari
seyleri onlarla esit olmamak i¢in fakirlere vermekten imtina ettiklerini/razi
olmadiklarim*® ifade etmektedir. Haset duygusu, kisinin bir baskasinin imkan veya

giic sahibi olmamasmi temenni etmeyi gerektirmektedir. Ki burada varlikhi

kimselerin, muhtaclarla kendilerine esit olmamalar1 i¢in mallarini1 paylagsmamalarini,

428 Sen, a.g.e., s. 143.

429 Tevbe 9/34.

430 Bakara 2/212; En’am 6/52.

431 'Yasin 36/47; Matn 107/1-3.

432 Enfal 8/36; Taha 20/ 71; Yasin 36/18; Miinafikin 63/7.
433 Nahl 16/71.

434 Kurtubi, a.g.e., C: XII, s. 376.

435 Rum 30/28.
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kiskanglik psikolojisinin bir mahsulii oldugu kanaatindeyiz. Yine su ayeti de

konumuza misal olarak verebiliriz:

“Iclerinden biri séyle dedi: ‘Bu benim kardesimdir. Onun doksan dokuz
koyunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Boyle iken ‘Onu da bana ver’ dedi ve

tartismada beni bastird1.”*°

Islami kaynaklarda verilen bilgilere gére David (a.s), bir mabette ibadetle
mesgul iken iki kisi, listii agik olan mabedin duvarini asarak ansizin onun karsisina
cikmiglardi. Onlar, Hz. Davud’un telasa diistiiglinii goriince korkulacak bir sey
olmadigmi sdylediler ve ayette belirtildigi sekilde gelis maksatlarin1 anlattilar.*?’
Ayetteki mezkir sahsin, “Bu kardegimin doksan dokuz koyunu var, benimse bir tek
koyunum” ifadesinden, davalinin biiyiik gilice sahip bir zengin, kendisinin ise fakir
bir kimse oldugu anlagilmaktadir. Hal boyleyken zenginin o fakir kimsenin elindeki
bir tek koyuna da goz diktigi, ekonomik giiclinii bir iistiinliik saglama araci haline
getirdigi ve sosyal adaleti saglamaya pek yanasmadigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu
ayet-i kerime, siyak ve sibakiyla beraber, gii¢ ve otorite sahiplerinin fakir ve zayif
olanlarin elindekine g6z dikmesinden ve bu haksiz durumun insanlar arasinda yaygin
olusundan bahsetmektedir. Ifade edilen bu hal, genel olarak zenginlerin fakirlere olan

hasedini/kiskancligini beyan etmektedir.

Esasinda zenginlerin fakirlere, yoksullara olan hasediyle alakali bircok ayet-i
kerime mevcuttur.**® Ozellikle gegmis kavimlerdeki mele’/miitref diye tabir edilen
zengin insanlarin peygamberlerine ve inanan fakir kimselere karsi tutumlarini haset
olarak degerlendirmekteyiz. Ancak bu konular1 diger kisimlarda islememiz nedeniyle

bu acgiklamalarla iktifa etmek istiyoruz.

Netice olarak, Kur’an-1 Kerim, muhtelif ayetlerde zengin insanlarin, mala-
miilke kars1 hirsindan, muhtaclar1 hor ve hakir goriislerinden, onlarin herhangi bir
giic ve imkanla karsilarina ¢ikmasini istememelerinden bahsetmektedir. Ote yandan

Kur’an, varlikli kimselerin, infak etmesini, yoksula destek ve yardimci olmasini,

436 Sad 38/23.
437 Karaman vd., a.g.e., C: IV, s. 503.
438 Kehf 18/34; Sebe’ 34/31-35; Miinafik(in 63/8; Kalem 68/21-25; Fecr 89/15-20.
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zekat vermesini, acglari doyurmasini emrederken hasetten, fakirlere karsi

kibirlenmekten, cimrilikten uzak durmasini tembihlemektedir.

2.11.2. Fakirin Hasedi

‘Fakir’ (Us) kelimesi, liigatte, ‘kazmak, delmek, omurgasi kirik olmak,
yoksunluk, muhta¢ olmak’,**° 1stilahta ise, “zaruri bir ihtiyacin olmasi, biriktirilmis
bir kazancin, servetin olmamasi, asirt hirs anlaminda nefsin fakirligi, Allah’a olan
muhtaglik, yoksulluk”*? anlamlarma gelmektedir.**! Fakirlik sebebiyle ihtiyaglarin
karsilayamayan kimselere de omurgasi kirik insan gibi caresiz ve baskalarmin
yardimina muhtag olduklari icin fakir denmistir.**? Fakir kelimesinin anlamlarindan
biri de ‘nefis fakirligi/aggozliiliikk® tiir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s)’in “Asi/

29443

zenginlik, nefsin zenginligidir " ifadeleri, bu manayi teyit etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ‘fakir’ kelimesiyle ilintili olarak ‘ayle (4Le)** siial
(J52),% bii’s (0+5),%¢ dank (i), *7 darr (5),**® meskene (4&2)’* kayramlar

kullanilmistir.

Insanhigin yaratiligindan beri her donemde toplumda giinliik ihtiyaglarimni
karsilayamayacak seviyede fakirler oldugu gibi zenginler de var olmustur. Bu
ekonomik farklilik, Allah’in takdiriyle birlikte insanlarin ¢aligmalarina, gayretlerine
ve kabiliyetlerine baghdir. Kur’an-1 Kerim, bu durumu, insanlarin muhtag¢ olduklari
alanlarda birbirlerine is gordiirebilmeleri i¢in gerekli goriir.*® Ancak insanlarin bir
baskasinin hakkina riayet etmeden haksiz kazan¢ elde ederek liikks bir hayat
yasamalari, nefisleri kigkirtan, fitne ve anarsi doguran, insanlar arasinda saygi ve

kardesligi yok eden bir durum haline gelir.

439 Asim Efendi, a.g.e., C: I1I, s. 144. Ayrica bkz. Mutcali, a.g.e., 669.
440 fsfahani, a.g.e., s. 385.

441 Bakara 2/273; Tevbe 9/60; Enbiya 21/8; Nur 24/32.
42 Sen, a.g.e., s. 17.

443 Buhari, “Rikak”, s. 15.

444 Tevbe 9/28; Duha 93/8.

445 Bakara 2/177; Duha 93/10.

446 Bakara 2/214; Hac 22/28.

447 Taha 20/124.

448 Bakara 2/177, 214; Al-i imran 3/134; A’raf 7/94, 95.
49 Tevbe 9/60.

430 Zuhruf 43/32.
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Fakir bir kimseyi, varlikli kisilerin seviyesine ¢gikarmaya tahrik eden sebep,
asagilik duygusu ise, bu duygu, onu haram olan hasede siiriikler ve o da zengin
kimsenin sahip oldugu varligin, elinden ¢ikmasini istemeye sevk eder. Clinkii kendisi
o seviyeye ¢ikamayinca, onu kendi seviyesine indirmek ister.*! Dolayisiyla fakirin
hasedi, genellikle zenginin sahip oldugu seylerin o kimseden zail olmasini veya

kendisine gegmesini temenni etmek seklinde tezahiir etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, bir taraftan ihtiyag sahibi olmalarina ve bir takim
mesakkatler igerisinde bulunmalarina ragmen kanaat gosterip sabreden fakirleri
ovmektedir. Diger taraftan da elindekiyle yetinmeyip baskalarimin malina goz
dikmeyi, haset etmeyi yasaklamakta,*>* diinya malina meyletmeyi ve imrenmeyi hos
karsilamamaktadir.*>® Nitekim zikredecegimiz su ayet-i kerimeler, bize fakirlerin
zenginlerin sahip oldugu varliklara karsi tavirlar1 ve nasil davranmalar1 gerektigi

hakkinda bilgi vermektedir:

“Onlardan bazi kesimlere, kendilerini sinamak icin diinya hayatinin siisii
olarak verdigimiz seylere goziinii dikme. Rabbinin rizki daha hayirli ve daha

kalicidir. %%

Bu ayet-i kerimede ‘onlardan bazi kesimlere’ ifadesiyle kafirler, ‘kendilerini
smamak i¢in diinya hayatimin siisii olarak verdigimiz seyler’ ibaresiyle de zenginlik
kastedilmistir. ‘Géziinii dikmek’ ise nazar etmek,*® hirs ile nazar1 uzatmak,*°
begenerek ve temenni ederek goz dikmek,*” kiskanmak*® demektir. Ibn Atiyye (6.
541/1147), bu deyimi soyle izah etmektedir: “ ‘Dikme’ ifadesi ‘bakma’ ifadesinden
daha beligdir. Clinkii bir kimseyi goziinii bir seye dikmeye iten ancak bununla
birlikte bulunan bir hirs olabilir. Bakan bir kimsede ise bdyle bir hirs

bulunmayabilir.”*® Razi (6. 606/1210), bu ifadede ‘uzatilmayan ve uzun uzun

41 Gazali, a.g.e., C: V, s. 576.

452 Nisa 4/32; Hicr 15/88; Taha 20/131.

453 Tevbe 9/55, 85.

454 Taha 20/131.

455 Matiridi, Te’vilat-1 Ehli’s-Siinne, C: 111, s. 315; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, C: VI, s. 266;
Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyin, C: I, s. 433.

456 Zemahseri, a.g.e., C: IV, s. 120; Aldsi, a.g.e., C: XVI, s. 283.

47 Beyzavi, a.g.e., C: IV, s. 43.

438 Mevdidi, a.g.e., C: 111, s. 287.

4% fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, C: IV, s. 70. Ayrica bkz. Kurtubi, a.g.e., C: X1V, s. 163.
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dikilmeyen bakislarin affedildigi neticesi bulunmaktadir’*®® der. Ayrica ‘géziinii
dikme’ emri, baskasinin servetine goziinii dikmek, onu kiskanmak, ¢ekememek ve
ona haset etmek anlamina gelmektedir. Bagkasinin denendigi bir maddi degere goz
dikmek, onu kiskanmak anlamma gelmektedir.*®! Ve ayetin biitiiniinden

muhataplarin genel manada ihtiyag¢ sahibi oldugu anlasilmaktadir.

Ayet-i kerimede gecen “veld temiidenne ‘ayneyke/goziinii dikme” emri,
kiskanglik duygularinin en ¢ok tezahiir ettigi maddi degerler alaninda Hz.
Peygambere ve ozellikle onun getirdigi vahye tabi olanlara, bazi1 zengin kafirlerin

sahip oldugu seylere hasedi/imrenmeyi/gipta etmeyi yasaklamigtir.

Yine bir bagka ayet-i kerime de ihtiyag¢ sahibi olanlarin zengin kimselere gipta
etmemesi/imrenmemesi emredilmektedir. Soyle ki;

“Kdfirlerden bir kismini faydalandirdigimiz seylere sakin (oziinii dikme.

Onlara karsi mahzun olma ve miiminlere (sefkat) kanadini indir. "%

“Veld temiiddenne ayneyke’ ifadesi, geride 6rnek olarak zikredilen Taha
20/131°de de ge¢misti. Ve miifessirlerin bu iki ayeti de ayni sekilde tefsir ettikleri
goriilmektedir.*> Bununla beraber “Ld temiiddenne” (535 Y) seklindeki nehye,
‘haset etme’ anlami veren alimler de olmustur. Onlarin bu yorumu, Hz.
Peygamber’in haset etmekten mutlak olarak nehyedilmis oldugu ve zihninden boyle
bir seyin ge¢mesinin O’nun imani ve ahlakiyla bagdasmadigi kaziyesiyle
reddedilmistir.*** Ancak bu yorumu yapanlar, Hz. Peygamber’in ve miiminlerin haset
ettigini degil boyle bir hataya diismemeleri i¢in ikaz edildigini ifade etmektedirler.
Tipki yasaklanan diger hususlar gibi. Zira Allah Teala buradaki emirle, iman ve
ibadette oldugu gibi ahlak konularinda da bir egitim rehberi ve dnderi olan Hz.
Peygamber (s.a.s)’in sahsinda onun yolundan giden miiminleri egitmekte, en giizel

ahlaka 6zendirmektedir.

460 Razi, a.g.e., C: XXIl, s. 134,

461 Bayrakli, a.g.e., C: XII, s. 382.

462 Hijcr 15/88.

463 Taberi, a.g.e., C: XIV, s. 127; Mataridi, a.g.e., C: I, s. 63; Razi, a.g.e., C: XI1X, s. 211; Beyzavi,
a.g.e, C: 1, s. 217.

464 Razl, a.g.e., C: XIX, s. 211; Ayrica bkz. Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Arslan Yayinlari,
Istanbul, 2003, C: 1X, s. 276-280.
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Ayrica daha once belirtildigi gibi ‘haset’ kelimesi, bircok rivayette gipta
manasinda kullamlmig*®® olup bazi Islami kaynaklarda da gipta, hasedin tarifi igine
dahil edilmektedir.*®® Hasedin mecazen gipta anlaminda kullanilmasimin sebebi; her
iki kavramin da ‘kisinin bir baskasinin sahip oldugu seylere karsi duygu, diisiince ve
halet-i ruhiyesini ifade etmesi’ cihetiyledir. Dolayisiyla bu ayette de ‘gdziinii dikme’
deyimine gipta manasina mecazen ‘haset etme’ anlami verilmesinin yanlis

olmayacagi kanaatindeyiz.

Zikrettigimiz her iki ayet-i kerimede murat edilen husus, rizki talep etmekte
tembellik gostermek degil aksine Rasilullah’tan ve onun sahsinda iimmetinden,
inkarc1 kisi ve gruplarin elinde bulunan ve onlar i¢in goriiniiste zenginlik, fakat
hakikatte bir imtihan vesilesi olan diinya malina imrenmekten/gdzlinii

dikmekten/kiskanmaktan sakinmalaridir.

Kur’an-1 Kerim, toplumda fertler arasindaki sosyal adaleti, dayanisma ve
yardimlagmayr emretmesi; zenginlerin, vicdanlarini ihtirastan, cimrilikten ve
bencillikten korumasi igindir. Dolayisiyla ilahi taksime riza gostermek, fakir
diismemek, fakirlikten kurtulmak i¢in ¢alismak ve neticesinde takdir edilene kanaat
etmek hem zenginlerde hem de fakirlerde olmasi gereken bir haslet olarak

goziikkmektedir.

2.12. Kadinin Erkege, Erkegin de Kadina Hasedi

Daha once vurguladigimiz gibi ‘haset’ kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de bazi
ayet-i kerimelerde kavram olarak degil anlamsal olarak beyan edilmis, insanlar bu
kavramin ifade ettigi davranig sekillerinden men edilmistir. Kur’an-1 Kerim’e gore,
genellikle bu davranisi sergileyen insan tipleri, ya inkarcilardir ya da imanda zafiyeti
olanlardir. Bircok stirede Ozellikle miisriklerin, Yahudilerin ve miinafiklarin bu
hastalikli davranis bozukluguna miiptela olduklar1 bazen de miiminlerin bu hataya

diistiikleri dile getirilmistir. Bunlarin disinda bir de erkegin ve kadiin birbirlerinin

465 Byhard, “Ilim”, s. 15.
466 Gazali, a.g.e., C: V, s. 576.
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sahip oldugu nimetlere haset etmemesi, géz dikmemesi ve o nimetleri temenni

etmemesi gerektigi emredilmistir. Buna misal olarak su ayet-i kerimeyi verebiliriz:

“Allah’in, kiminizi kiminize tistiin kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset
ederek) temenni etmeyin. Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardir. Kadinlara da
kazandiklarindan bir pay vardir. Allah’tan, O’nun litfunu isteyin. Stiphesiz Allah,

her seyi hakkiyla bilendir. ”*¢

Bu ayet-i kerimeyle zahir olan sudur ki, Allah Teala, erkek ve kadinin her
birine bir takim gorevler vermistir. Erkegin isledigi amelden dolay1 sadece erkegin,
kadinin isledigi amelden dolay1 da sadece kadinin kazanacag ecir ve sevaplar vardir.
Higbiri digerinin elde ettigi nimete géz dikmemeli, onu temenni etmemelidir. Iste
Allah Teala mimin erkek ve kadinlar1 kiskan¢lik anlaminda olan bu temenniden
menetmektedir. Buradaki temenniden maksat, baskasinin sahip oldugu nimetin
zevalini istemek manasina olan hasettir. O nimetin kendisine gelmesini dilesin yahut
dilemesin, durum fark etmez. Gipta (imrenmek) ise, bir kimsenin baska birinin sahip
oldugu nimete onun yok olmasini dilemeden kendisinin de sahip olmasin1 temenni

etmesi demektir ki bu alimlerin cumhuruna gére caizdir.*%®

Genel anlamda bu ayet, Allah Teala’nin miiminleri hasetlesmekten, bazi
insanlart diger bazilarindan istiin kilmaya vesile yaptigi makam, mevki, mal gibi
seyleri temenni etmekten nehyettigini ifade etmektedir. Ciinkii bu farklilik ve
ustlinliik, Allah Teala’nin bir taksimidir ve bir hikmetten, tedbirden ve kullarinin
hallerini ve kendisine rizik genisligi veya darlig: takdir ettigi kimselere uygun olani
bilmesinden kaynaklanmistir. Herkes kendisine taksim ve takdir olunana razi
olmalidir. Bilmelidir ki kendisine takdir ve taksim olunan onun menfaatinedir,
maslahatinadir. Sayet aksi olsaydi kendisinin zarar1 ve fesadina olurdu. Artik nasip

olan nimet sebebiyle kardesine haset etmesi caiz olamaz.*®®

Bu ayetin mesajin1 ve anlam smrmni tespit edebilmek i¢in evvela niizul
sebebine bakmak faydali olacaktir. Bir giin Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme,

“Ya Rastlallah! Erkekler savasiyor, biz savagamiyoruz, biz mirasta onlarin aldiginin

467 Nisa 4/32.

468 Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, C: Il s. 41-48

469 Zemahseri, el-Kessaf an-Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil, Mektebetii’l-Abeyk, Riyad, 1998, C: II, s.
64.
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yarisin1 aliyoruz. Ne olurdu biz de onlar gibi alsaydik” diye bir temennide
bulunmustu.*’® Yine daha baska hanim sahabiler, kadinlarin hicretlerinin Kur’an’da
zikredilmemesi, bir erkek sahide kars1 iki kadin sahidin gerekli bulunmasina paralel
olarak amellerin karsiligmmin da bdyle olup olmadigi gibi hususlarda soru

471

sormuslardi.””" Erkeklerden de bu tiir temenni igeren talepler olunca bu nevi

tereddiitleri giderici ayetler gelmis olup onlardan birisi de bu ayettir.

Biitiin bu tereddiitler, Allah’in adetine (koydugu kanunlara) veya dinine gore
caiz ve miimkiin olmayan seyleri temenni etmektir ki, bu tiir istekleri s6z konusu
ayet yasaklamaktadir. Zira buradaki temenni, baskasinin malina, nimetine, mevkiine
g6z dikmek anlamindaki hasettir, kiskanghiktir.*’?> Ayrica ayette baskasmm nimetini
cekememe, onu kiskanma yerine o nimeti ona veren Allah’tan benzerini istemek
lazim geldigi mesaj1 verilir. Nitekim Abdullah b. Abbas (r.a), bu ayetin tefsirinde
sOyle demistir: “Kimse, ‘Falana verilen mal, nimet, giizel kadin keske bana
verilseydi’ demesin. Ciinkii bu, hasettir. Fakat ‘Allah’im! Ona verdigin gibi bana da

ver’ desin.”*"3

Bu ayetteki ‘temenni’ kavramimin farkli ¢esitleri vardir: Birincisi, Allah’in
koydugu kanunlara veya dinine gore olmasi caiz ve miimkiin olmayan seyleri
temenni etmek. Ikincisi, Allah’mn takdirine razi olmayip ona karsi itiraz1 ve
hosnutsuzlugu temenni etmek. Uciinciisii, baskasmnin elindeki nimetin kendisine
gecmesini temenni etmektir. Dordiinciisii, bagkasinin elindeki nimetin -kendisine
gecmesi s0z konusu olmaksizin- yok olmasmi temenni etmek. Besincisi ise,

baskasinda bulunan nimetin benzerini / mislini temenni etmektir.*’*

Sonuncu madde, gipta olup mesru bir temennidir. Diger temenniler ise
yasaklanmgtir.*”> Bunlar icinden baskalarina zarar verenler, Allah’in takdirine razi
olmamay1 ifade edenler, haset ve kinden kaynaklananlar haram derecesinde

yasaklardir. Olmayacak seyleri temenni etmek insanda, ¢alisarak elde edilecek

470 Taberi, a.g.e., C: VI, s. 664; Razi, a.g.e., C: X, s. 82; Kurtubi, a.g.e., C: VI, s. 268.

471 Taberi, a.g.e., C: VI, s. 665; Razi, a.g.e., C: X, s. 84; Kurtubi, a.g.e., C: VI, s. 270.

472 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, Ankara, 1982, C: I, s. 546.

473 Taberi, CAmi’u’l-beyan, C: VI, s. 666.

474 Karaman vd., Kur’an Yolu, C: I, s. 41-43.

475 Matdridi, Te'vilatii Ehli's-Siinne, C: I, s. 409.
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seylere yonelik tesebbiis ve ¢aba gisterme iradesini zaafa ugratmakta, haset ve kin
duygularin1 beslemektedir. Allah’a kars1 ilk isyan, iblisin Hz. Adem’i kiskanmasin-
dan ¢ikmis, ilk 6ldiirme olayma da Kabil’in, Habil’1 kiskanmasi sebep olmustur.
Bir¢ok gasp, isyan, hirsizlik, cinayet, kumar ve zina sug¢unun temel sebebi,

baskalarmin elinde olana géz dikmek ve kiskanmaktir.4”

Netice olarak, bu ayet-i kerimede yasaklanan temenni, haset/kiskanglik
anlamindaki temennidir. Zira haset anlamindaki temenni, Islam ahlakinda bircok
kotiliigin temeli olarak goriilmiis ve zemmedilmis bir ahlaktir. Nitekim bu ayet-i
kerime, istiinliige vesile kilinan seyin bizatihi kendisinin temenni edilmemesini
bilakis istenilmesi ve yapilmasi mesru bir sey ise bunun benzerinin Allah’in

litfundan talep edilmesini emretmektedir.

476 Karaman vd., Kur’an Yolu, C: 1, s. 41-43.
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UCUNCU BOLUM

HASEDIN TEZAHURLERI VE HASETCIYE UYGULANACAK
CEZALAR

1. KUR’AN-I KERIM’E GORE HASEDIN TEZAHURLERI
VE ZARARLARI

Kur’an-1 Kerim’de hasetle alakali ayetler tetkik edildiginde, hasedin zararlar
ve tezahiirleriyle ilgili muhtelif tasniflerin' yapilabilecegi goriilecektir. Bu bdliimde

calismamizi, kavli ve fiili olmak {izere iki kisimda tahlil etmeye ¢alisacagiz.

Haset duygusu, hasetc¢inin irade durumuna gore degisiklik arz etmektedir.
Soyle ki; kisi, icinde haset duygusunu hissetmeye bagladiginda bunu disa
yansitmayip i¢ diinyasina hapsetmeyi basarabilirse bu duyguyu kontrol altina alma
hatta etkisiz hale getirme ihtimali daha yiiksek olur. Ancak yok edilmeyip beslendigi
takdirde zamanla kalpte baska duygularin da yesermesine zemin hazirlar. Denetimi
zor olan bu vaziyetin, goniilde kalmayip disariya tagsmasi halinde baska insanlara da
ya kavli/sozlii ya da fiili zarar vermesi kagimmlmaz bir sonugtur.” Nitekim Felak
Stresi’nde de Allah Tedld nin, kendisine siginilmasini istedigi durum, tam da budur.
Iste bu zararli sonug, farkl sekillerde tezahiir etmektedir. Dolayisiyla biz de simdi bu
durumun tezahiir sekillerini, ayet-1 kerimeler ¢ercevesinde degerlendirmeye gayret

edecegiz.

1.1. Hasedin Sozli Tezahiir ve Zararlar

Esasinda kalbin bir eylemi olan haset ve hasedin sebep oldugu bazi zararl
duygular, insandan bazen sozlii olarak tezahiir eder. Bu kisimda, dilden sadir olan
bazi haset yansimalarin1 Kur’an-1 Kerim’den tespit ettigimiz kavramlar

miivacehesinde izah etmeye ¢alisacagiz.

! Mesela; hasedin, fert ve toplum agisindan zararlar1 veya psikolojik ve sosyolojik agidan zararlari gibi
tasnif yapilabilir.
2 Gazali, a.g.e., C: V, s. 575-576; Birgivi, a.g.e., s. 198.
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1.1.1. inkar (LLS)

Inkar kavrami, if’dl vezninde mastar olup, ‘reddetmek, kabul etmemek,
tanimamak; uygun gormemek, begenmemek, ayiplamak, kinamak, elestirmek’

anlamlarina gelmektedir.’

Kur’an-1 Kerim, imanin zidd1 olan inkari, aralarinda ciizi farkliliklar olmakla
beraber ayni anlam alanima sahip kiifi- (JX)",* ‘ilhad (=35 ‘ciihid (358" “sirk
(A55)")7 “isyan (Das)’® ‘tugydn (0wib)’® fisk (3-2)10 ve fiicur (U591 gibi
kavramlar1 da kullanmaktadir. Bunlarin yani sira inkdrin hususiyetle psikolojik
yoniinii aydinlatan ‘istikbdr, istignd, haset, adavet, havf, hevd, gadap ve bugz’ gibi

kavramlarin da Kur’an’da siklikla rastlanacak bigimde islendigi goriilmektedir.'?

3 bn Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4539; Vankulu, a.g.e., C: |, s. 936; Zebidi, a.g.e., C: XIV, s. 287; Asim
Efendi, a.g.e., C: Ill, s. 2385.

4 Kiifr: Allah’1n birligini veya peygamberligi yahut seriat1 ya da her iiciinii birden inkar etmektir. Inkar
anlaminda kullamilan en yaygm kavramdir. (Bkz. Isfahani, a.g.e., s. 435-438). Teftazani, kiiftii,
“Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik etmemek, ona inanmamak”
seklinde tamimlamaktadir. (Bkz. Sa’diiddin Mes’ad b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akiidi’n-
Nesefiyye, Tahk. Muhammed Adnan Dervis, Fazilet Nesriyat, istanbul, h. 1411, s. 189).

5 lhad: “Allah’m belirledigi yol, seriat ve istikametten sapmak, haktan baska tarafa meyletmek”
anlaminda kullanildigi gibi “Allah’in varligi veya birligini, dinin temel hiikiimlerini inkar etmek,
bunlar hakkinda kusku beslemek veya uyandirmak, dini kurallari hafife almak” manasina da
gelmektedir. (Bkz. Isfahani, a.g.e., s. 451; Kurtubi, a.g.e., C: XIV, s. 355. Ayrica bkz. Mustafa
Sinanoglu, “Ilhad” Maddesi, DIA, C: XXII, s. 90).

¢ Ciih(id: Kalpte dogrulugu kabul edilen bir seyi zahiren inkar etmektir. (Bkz. Isfahani, a.g.e., s. 95).
Hakikat ve gercek oldugunu bile bile bir seyi kabul etmeye yanasmama, hakk: itiraf ve teslim
etmekten kaginmaktir. (Bkz. Ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 4005).

7 Sirk: Allah’a ultihiyet, rububiyet, yaratma, hayat ve rizik verme gibi sifatlarinda ortak kosmak, bu
nitelikleri veya benzerlerini herhangi bir varliga yakistirmak anlamini ifade etmektedir. (Bkz. Isfahant,
a.g.e., s. 262).

$ Isyan: Emre muhalefet edip itaatin digina gikmak, itaatten ayrilmak demektir. (Bkz. Isfahani, a.g.e.,
s. 339; Cuircani, a.g.e., s. 151).

® Tugyan: Isyanda haddi asmaya, kiifiirde koklesip ileri itmeye, Allah’1 ve seriatini hice saymaya
denir. (Bkz. Isfahani, a.g.e., s. 307).

10 Fisk: Seriatin hiikiimlerini kabul edip, onlara baglandiktan sonra biitiin hiikiimlerini veya bazilarini
ihlal etmektir. Biiyiik ve kiiclik her giinah fisktir. Ancak biiyiik glinahta kullanilmasi daha yaygindir.
Kafire fasik denmesinin sebebi ise, onun aklin ve fitratin yararli ve zorunlu olarak gerektirdigi
hiikiimleri ihmal etmesi, yapmamasidir. Bu manada fisk, kiifiirden daha umumidir. (Bkz. Isfahani,
a.g.e., s. 382).

" Fiiclr: Dindarlik ortiisiinii yirtmaya, dine ve ahlaka aykiri oldugu kadar, insani degerlere de aykirt
diisen tutum ve davramglart yapmaya denir. (Bkz. Isfahani, a.g.e., s. 375; Ciircani, a.g.e., s. 165).
Kur’an terminolojisinde fiictir kavrami genelde kiiflirle es anlamlidir. (Toshihiko Izutsu, Kur’an’da
Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 219).

12 Detayl bilgi igin bkz. Mehmet Yolcu, Kur’an’da inkar Psikolojisi, Cira Yayinlar1, Istanbul, 2004,
s. 37.

202



Psikolojik bir rahatsizlik olan hasedin, tezahiir eden
sonuglarindan/zararlarindan biri de inkardir. Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi tizere ilk
kiifre diisen varlik, seytandir. Sonra da peygamberlerin tebli§ igin
gorevlendirildikleri ge¢mis toplumlarin ekserisinde bu hastalifin bas gosterdigi
goriilmektedir. Ge¢gmis kavimlerin, kendilerine gonderilen peygamberleri ve onlarin
Allah’tan  getirdikleri  gercekleri, haset ve kibir yiiziinden reddettikleri
anlasilmaktadir. Bu konuyla alakali muhtelif zaman ve mekanlarda nazil olan ayetler,
kafirlerin, Allah Teala’y1,'* peygamberleri,’* Kur’an-1 Kerim’i'> ve ahireti'¢ inkar
ettiklerini bildirmektedir. Bununla birlikte kiifiirlerinin arka planinda bu halet-i

ruhiyenin olduguna dair pek ¢ok ayette sarih ifadeler!” bulunmaktadir.

Islami kaynaklarda'® belirtildigine gore seytanin Hz. Adem’e secde etmeme

nedeni, kibir ve hasettir. Su ayet-i kerimeyi drnek olarak verebiliriz:

“Hani meleklere, ‘Adem icin saygi ile egilin’ demistik de iblis hari¢ biitiin
melekler hemen saygi ile egilmigler, iblis (bundan) ka¢inmus, biiyiikliik taslamis ve

kdfirlerden olmustu.”"’

Kur’an-1 Kerim’in naklettigi lizere iblisin kiifrii, varligina inandig1 Allah’1
inkar sebebiyle degil, Allah Teala’nmn, Hz. Adem’e takdir ettigi payeye itiraz ve
inkar nedeniyledir. Maverdi (6. 450/1058), bu ayet-i kerimenin agiklamasinda,
iblisin, Hz. Adem’e secdeden imtina etmesini, haset ve kibirle izah etmistir.?° Gazali
(6. 505/1111) de ilk haset edenin seytan oldugunu ve Hz. Adem’e haset ettigi i¢in
secde etmedigini ifade etmistir.?! Zira kibirli kimsenin, kendisini iistiin gdrmek,
bliytikliik taslamak, baskasinin kendisinden {istiin olmasina tahammiil edememek ve

dogru oldugunu bildigi halde diger insanlarin dogrularmni reddetmek?? gibi 6zellikleri

13 Furkéan 25/60.

14 Kehf 18/94; Furkan 25/7, 21, 41; Zuhruf 43/31.

15 Lokman 31/7; Mii’min 40/56; Casiye 45/31.

16 Nahl 16/22.

17 Bakara 2/34, 89, 109; Al-i imran 3/19, 70; A’raf 7/45, 76; Nahl 16/22; Furkan 25/21, 60; Neml
27/4; Sebe’ 34/34; Mii’min 40/56; Fussilet 41/15; Kaf 50/24-25.

'8 Maverdi, Edebii’d-Din ve’d-Diinya, s. 431-432; Gazili, a.g.e., C: V, s. 565; ibn Acibe, Bahru’l-
Medid, C: 11, s. 670.

19 Bakara 2/34.

20 Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, C: I, s. 102,

2! Gazali, a.g.e., C: V, s. 565.

22 Muhasibi, er-Ridye, s. 469.
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vardir. Yani kibrin oldugu yerde hasedin varligi kagmilmazdir. Zaten bu konuyla
irtibath diger ayetlerde? zikredildigi iizere iblis, secde etmeme gerekgesini, icindeki
Kibir ve hasedi agik¢a belli edecek sekilde fasit bir kiyasla dile getirmektedir.
Dolayisiyla misal olarak sundugumuz bu ayet, haset duygusunun, sahibini,

giinahlarin en biiyiliklerinden biri olan inkara siiriikleyebilecegini ortaya koymaktadir.

Hasedin, kisileri ve toplumlar1 inkéara gotiirecek kadar tehlikeli bir manevi
hastalik olduguna dair verecegimiz diger bir misal ise, Bakara 2/89-91’dir. Soz
konusu ayet-i kerimeler, Yahudilerin, Islam oncesi durumlarina ve sonrasinda Hz.
Peygamber’e, Kur’an-1 Kerim’e ve diger insanlara olan tutum ve davranislarina
deginmektedir. Ayn1 zamanda onlarin bu tavirlarinin ruhi, manevi ve fikri arka

planimi desifre etmektedir.

[lahi vahyin bildirdigi iizere Yahudiler, Medine’de miisrik Araplara karsi
kendilerine destek olacagi ve onun sayesinde de diger insanlara stiinliik
saglayacaklar1 iimidiyle vasiflarin1 ¢ok iyi bildikleri yeni bir peygamber bekleyisi
icerisindeydiler. Kur’an ayetlerini duyup onunla Tevrat arasindaki uyumu tespit
ettiklerinde Hz. Peygamber’in durumu ve ona indirilen kitap hakkindaki kanaatleri
kesinlesmisti. Ancak kendi irklarindan degil de Araplar arasindan gonderilmesi
sebebiyle “O’nu inkar ettiler.””* Yahudilerin, Hz. Peygamber’i inkér etmelerinin ve
ona diismanlik yapmalarinin temel nedeninin ‘haset’ oldugunu Bakara 2/90 beyan
etmektedir.  Ayrica  yukaridaki ayet grubu igerisindeki  “Kalplerimiz
kilifli/perdeli/kapalidir’* ve “Biz sadece bize indirilene (Tevrat’a) inaniriz’?° gibi
istihza ve inat ifade eden bazi ciimleler de Yahudilerin yapmis oldugu biitiin olumsuz
tavir ve davranislarin, ‘haset’, ‘kibir’ ve ‘taassup’ psikolojilerinden kaynaklandigina

isaret etmektedir.

Netice olarak Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de insanligin bidayetinden itibaren
baz1 kimselerin, hakki inkar ettigini ve onu ortadan kaldirmak i¢in miicadele icerisine

girdigini nakletmekte ve onlarin bu tavirlarinin en 6nemli gerekgesinin ‘haset’

% A'raf 7/12; Hicr 15/32; Isra 17/61; Sad 38/75.

24 Detayli bilgi bkz. Taberi, a.g.e., C: Il, s. 235-254; Razi, a.g.e., C: I1l, s. 193-198; Kurtubi, a.g.e., C:
Il, s. 248-252; Nesefi, a.g.e., C: I, s. 109.

25 Bakara 2/88.

26 Bakara 2/91.
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oldugunu beyan etmektedir. Boylece Allah Teala, bir kisim menfi duygularin, ‘hakki
inkdr’ gibi kotli davraniglara nasil kaynaklik ettigini agiklamakta ve aralarindaki

sebep-sonug iliskisini gézler 6niine sermektedir.

1.1.2. ’raz (u=/<))

If’al vezninde mastar olan bu kavram, “an” ((¢) edatiyla kullanildiginda “bir
seyden yiiz ¢evirmek, uzaklasmak; yliz dondlirmek, uzaklastirmak; bir seyi birakma,
terk etmek, umursamamak; gonilsiizlik, isteksizlik, rizasizlik’ anlamlarina
gelmektedir.?’ Isfahani (6. 505/1111), i’raz1, ‘yanim gosterip yiiz cevirmek’?® diye
tanimlarken, Asim Efendi (6. 1235/1819), ‘bir nesneden yiiz cevirmek ve itiraz

etmek’?’ seklinde tarif etmektedir.

‘I’rdz’ kavrammin haricinde, v-I-y (s-J-35) harflerinden miitesekkil tefe ul
(J=£) babindan gelen ‘fevelld’ (J}i) kelimesi de “an” ({¢) edatiyla kullanildiginda
‘yiiz cevirmek, kacinmak, uzaklagsmak, yaklasmayi/yakinlasmayr terk etmek’
anlamlarma gelmektedir.® Isfahani’ye gore ‘tevelld’, ‘kimi zaman cisimle, kimi
zaman da s6z dinlemeyi/kulak vermeyi ve emre itaati/uymay1 terk etme’ seklinde
olmaktadir.?! Kur’an-1 Kerim’de bu vezinde, baz1 ayetler hari¢g*? tamaminda ‘yiiz

cevirmek’ manasinda*® olup ‘i’raz’ ile es anlamli olarak zikredilmektedir.

Ayrica siilasi birinci babdan ‘sadde’ (3<) fiili de cesitli formatlarda “an”
(&) edatiyla kullanildiginda ‘yiiz ¢evirmek, uzak durmak; uzaklastirmak, kagirmak,

vaz gegirmek, bir seyden alikoymak, engellemek’ manalarina gelmektedir.** Kur’an-

27 fbn Manzir, a.g.e., C: IV, s. 2884; Asim Efendi, a.g.e., C: ll, s. 3022;

28 [sfahani, a.g.e., s. 333.

2 Asim Efendi, a.g.e., C: Il, s. 3022.

30 {bn Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4925; Zebidi, a.g.e., C: XXXX, s. 246.

31 {sfahani, a.g.e., s. 548.

32 Maide 5/51, 56; A’raf 7/196; Tevbe 9/23; Nahl 16/100; Hacc 22/4; Miicadele 58/14; Miimtehine
60/9 (Bu ayetlerde ‘dost edinmek’ manasindadir.)

33 Bakara 2/64, 83, 137, 246; Al-i imran 3/20, 32, 63, 64, 82, 155; Nisa 4/80, 89, 115; Maide 5/43, 49;
A’raf 7/79, 93; Enfal 8/23, 40; Taha 20/48, 60; Enbiya 21/109; Nar 24/47; Saftat 37/90; Miicadele
58/14.

34 Isfahani, a.g.e., s. 279; Ibn Manzir, a.g.e., C: 1V, s. 2409.
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Kerim’de zikredildigi birgok ayette ‘i’raz’ ile aym anlami ihtiva ettigi

goriilmektedir. >

Hasan Habenneke el-Meydani (6. 1978), “el-Ahldku’I-Islamiyye ve Usiisiihd”
isimli kitabinda, ‘hakki inkar etmenin Ve ona tabi olmaktan i’rdzin/yliz ¢evirmenin,

bazen hasetten kaynaklandigini’*¢ ifade eder.

Mataridi (6. 333/944), ‘i’raz/yliz ¢evirme’ terimini, iki safhada
degerlendirmektedir. Birincisi, tefekkiir ve teemmiilden yiiz cevirme;>” ikincisi ise bu
derin diisiinme ve arastirma neticesinde hakikatin aciga ¢ikmasina ragmen riyasetin
elden gidecedi endisesiyle kibir ve inat gostererek hakka tabi olmay1®® terk
etmektir.>® Cok isabetli bir tasnif olarak diisiindiigiimiiz Mat{ridi’nin bu tespiti, tam

da haset psikolojisini yansitmasi yoniiyle biiylik 6nem arz etmektedir.

I'raz kavramiyla ilgili ayet-i kerimeler tetkik edildiginde, iman*® ve amel
bakimindan*' haktan yiiz cevirme seklinde bir taksim ve degerlendirme
yapilabilecegi de anlasilmaktadir. Ancak bu tiir bir calisma, konumuzu asacagindan
biz, sadece mevzubahis kavrami izah sadedinde Ornek vererek ‘haset’ ile
miinasebetini ortaya koymaya calisacagiz.

“Onlara (miisriklere) Rablerinin ayetlerinden bir ayet geldik¢e ondan yiiz

cevirirlerdi. "%

Kurtubi (6. 671/1273), bu ayet-i kerimede zikredilen “i’raz/yiiz ¢evirme”
kavramini sdyle izah etmektedir: I’riz, yiice Allah’m vahdaniyetine delil olarak

gormeleri gereken ayetler iizerinde diisiinmeyi terk etmektir.*

33 Nisa 4/55, 61; Tevbe 9/9; Muhammed 47/1; Miicadele 58/16; Miinafik{in 83/2, 5.

36 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Ahliaku’l-islamiyye ve Usiisitha, Daru’l-Kalem,
Dimask, 1999, C: 1, s. 789.

37 Bakara 2/83; Al-i imran 3/20, 23, 63; En’am 6/4; Hicr 15/81; Kehf 18/57; Mii’'mintn 23/71; Nar
24/47-48; Suara 26/5; Secde 32/22; Sebe’ 34/16-17; Fussilet 41/2-5, 13, 51; Ahkaf 46/3.

38 En’am 6/4, 35; Enbiya 21/1, 24, 32; Yasin 36/45-46; Sad 38/67-68; Kamer 54/1-2; Cin 72/16-17;
Miiddessir 74/49.

39 Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, C: 1V, s. 364.

40 Al-i Imran 3/20, 23, 63; En’am 6/4, 35; Hicr 15/81; Enbiya 21/1, 24; Mii’mindn 23/71; Secde
32/22; Sebe’ 34/16-17; Sad 38/67-68; Fussilet 41/2-5, 13; Ahkaf 46/3; Kamer 54/1-2; Miiddessir
74/49.

41 Bakara 2/83; Nisa 4/135; Tevbe 9/76; Isra 17/67, 83; Taha 20/124; Fussilet 41/51; Cin 72/16-17.

42 En’am 6/4.

43 Kurtubi, a.g.e., C: VIII, s. 323.
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En’am Sdresi’nin ilk ayetlerinde Mekkeli miisriklerin, Hz. Peygamber’e iman
etmeyip karst durduklari ve olumsuz tavir igerisine girdikleri bildirilmektedir.
Kur’an-1 Kerim, vahye ilk muhatap olan bu insanlarin, sirk kostuklarini,** siiphe
icerisinde olduklarin,*® yiiz cevirdiklerini,** hakki yalanladiklarini,*’ alaya
aldiklarrm*® ve iftira attiklarini®® nakletmektedir. Esasinda fikri boyutta birbirini
destekleyen ve tetikleyen bu tutumlarin her birinin, haset psikolojisinin bir neticesi
olarak ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda misriklerin, “Ona bir melek

30 seklindeki sualleri, Hz. Peygamber’e olan hasetlerini daha

indirilmeli degil miydi
net ortaya koymaktadir. Zira zanlarma gore, eger beser icerisinden bir peygamber
gelecekse, kendi iclerinden birinin olmasi icap etmektedir. Aksi takdirde kendilerine
layik goriilmeyen bir makamin, kendileri disindan bir kimseye verilmesini de

miimkiin gérmemektedirler.

Yine misal olarak zikredecegimiz su ayet-i kerime de ‘i'rdz’ ile ‘haset’
kavramlar arasindaki iliskiyi ortaya koymasi agisindan ehemmiyet arz etmektedir:

“Eger yiiz cevirirlerse, siiphesiz ki Allah fesat ¢ikaranlari ¢ok iyi bilir. !

“Tevella” (J}i) kavraminin zikredildigi bu ayet-i kerime, niizul baglaminda
Islam’a ve tevhide davet edildigi halde Hz. Isa’ya ilahlik payesi vererek Allah
Teala’nin vahdaniyetinden yiiz c¢eviren Hristiyanlarin, fesatgt oldugunu ifade
etmektedir.> Yine Kur’an-1 Kerim, fesat¢inin, toplumda diizen ve huzuru
is'[emeyen,53 insanlarin kendisi vesilesiyle saadeti elde ettikleri maddi ve manevi
nimetlere kavusmasmi ¢ekemeyen, yok olmasi i¢in ¢aba sarf eden,>® kaostan ve
karigikliktan beslenen kimse oldugunu beyan etmektedir. Dolayisiyla hak ve
hakikatten bilerek yiiz c¢evirenlerin de bu ozelliklere sahip oldugu ve her zaman

iclerinde haset psikolojisini ihtiva ettigi agiga ¢ikmaktadir.

4“4 En’am 6/1.

4 En’am 6/2.

46 En’am 6/4.

47 En’am 6/5.

4 En’am 6/5.

4 En’am 6/7.

30 En’am 6/8.

51 Al-i imran 3/63.
52 Bkz. R4z, a.g.e., C: VIII, s. 86-93.
3 A’raf 7/56, 85.
54 Bakara 2/205.
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Biitiin bu agiklamalardan anlasildigina gore, inkar ile ayni anlam Orglisiine
sahip olan i’raz kavrami da haset duygusunun zararli bir neticesi ve tezahiirii olarak

goziikkmektedir.

1.1.3. Tekzip (<)

Bu kavram, fef’il babindan mastar olup ‘yalanlamak, birini yalancilikla itham
etmek, bir seye inanmamak, inkar etmek’ demektir.”> Askeri (6. 400/1009), tekzibin,
tasdikin zidd1 oldugunu ve ‘haberin tamamen yalan olduguna kesin karar vermek’
anlamina geldigini®® sdylemektedir. Isfahani (6. 505/1111) ise tekzibi, ‘dogru ya da
yalan sdyleyen kimseye yalancilik isnat etmek’ seklinde tanimladiktan sonra Kur’an-
1 Kerim’de ‘dogru sdyleyenlerin yalancilikla itham edilmesi’>’ manasinda

kullanildigini®® ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in tenkit ve tehdit mahiyetinde en fazla dile getirdigi
hususlardan biri, tekzip/yalanlama meselesidir. Hususiyetle ge¢mis kavimlerin,
Allah’1,>® ahiret giiniinii,*® peygamberleri,’! vahyi,®* nimetleri®® yalanlamalari
miinasebetiyle ¢etin azaba miistahak olduklar1 belirtilmektedir. “... Onlardan
oncekiler de (peygamberlerini) boyle yalanlamislardi da sonunda azabimizi

164

tatmiglardr " ayeti, yalanlayanlar hakkindaki ilahi tehdide 6rneklik arz etmektedir.

Tekzibin, dinl sahada temelde ii¢ sekilde gerceklestigi ifade edilmektedir.
Birincisi miinafiklarda goriildiigii iizere dil ile degil kalp ile yalanlamadir. Ikincisi
bazen inatlarindan dolay1 inkar edenlerde gorildiigii gibi kalben dogruluguna

inandiklar1 halde dil ile vuku bulmaktadir. Uciinciisii de bazi inkarcilarda tezahiir

55 Isfahani, a.g.e., s. 429; ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3841; Zebidi, a.g.e., C: IV, s. 114.

56 Askeri, el-Furiq fi’l-Liiga, s. 39.

57 Misal olarak bkz. Bakara 2/87; Al-i imrén 2/11; En’am 6/21; A’raf 7/146; Hacc 22/42; Mii’mindin
23/26, 44; Fatir 35/25; Kaf 50/5, 12-14; Kamer 54/9; Hakka 69/4.

58 {sfahani, a.g.e., s. 429.

3 En’am 6/5.

0 A’raf 7/147; Furkdn 25/11; Rahman 55/43-44.

61 Al-i imran 3/184; Hicr 15/80; Mii’mindn 23/44; Fatir 35/4; Sad 38/14; Ziimer 39/32; Kaf 50/14.
62 Al-i imran 3/11; Maide 5/10; En’am 6/21; A’raf 7/147.

6 Rahman 55/16, 18.

% En’am 6/148.
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ettigi sekliyle hem kalp ile hem dil ile ortaya ¢ikmaktadir.% Bu ifadede kalp ile
tekzib, inkar ile es anlama gelmektedir. Dil ile tekzib ise kalpte olan inkérin s6z ile

aciga cikarilmasidir.

Yine Razi (6. 606/1210), kafirlerin hallerini, Kur’an-1 Kerim’den {i¢ mertebe
olarak tespit edip sOyle nakletmektedir: Birincisi, kafirlerin, hakikatler karsisinda,
diisiinmekten yiiz cevirmeleridir. ikincisi, yalanlayici olmalaridir. Bu, bir dncekinden
daha ileri derecede bir mertebedir. Cilinkii bir seyden yiiz ¢eviren, bazen o seyi
yalanlamaz. Ugiinciisii, gelen beyyinelerle/ayetlerle istihza etmeleridir. Ciinkii bir
seyi tekzip eden kimsenin bu yalanlamasi, bazen alay derecesine varmaz.

Binaenaleyh kafirin tekzibi bu noktaya varinca, inkarda da zirveye ulasmis olur.®

Kur’an-1 Kerim incelendiginde, bir¢cok ayet-i kerimede, ilk kavimlerden
itibaren peygamberleri tekzip edenlerin, umumiyetle haset ve Kibir duygusuyla
yalanlayip inkar ettikleri goriiliir.®’ Burada bir &rnek ayetle meseleyi izaha

calisacagiz:

“Yeryiiziinde  haksiz  yere  biiyiikliik  taslayanlart  ayetlerimden
uzaklastiracagim. (Onlar) her dyeti gérseler de ona iman etmezler. Dogru yolu
gorseler onu yol edinmezler. Ama sapiklik yolunu gorseler onu (hemen) yol edinirler.
Bu, onlarin, ayetlerimizi yalanlamalart ve onlardan hep gafil olmalar

sebebiyledir. "%

Fitratlar1 yozlasmis kisiler ve toplumlar, duygulariin, tutkularimin ve
cikarlarinin basiretlerini ortmesi nedeniyle kor bir inkdr ve ret psikolojisiyle
dogrulara ve iyilere karsi ¢ikar, bu gercekleri kendilerine bildiren Allah’n ayetlerini,
peygamberlerini ve yaptiklarinin karsiligin1 bulacaklari ahiret hakkindaki haberleri

yalanlayip inkar ederler.%’

Bu ayet-i kerimede de, dogru yolu gordiikleri halde inkar edenlerin ve

yalanlayanlarin, dalaleti gordiiklerinde ise hemen ona sarilanlarin tutumu ve hangi

65 Bkz. Razi, a.g.e., C: XXIX, s. 84-85. Ayrica bkz. Hiilya Alper, “Tekzip” Maddesi, DIA, C: XXXX,
s. 391.

% Razi, a.g.e., C: XII, s. 166.

7 Bakara 2/87; En’am 6/21; A’raf 7/146; Mii’'mintn 23/44-48.

68 A’raf 7/146.

% Karaman vd., Kur’an Yolu, C: I1, s. 462-464.
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psikolojik bir tavirla bunu sergiledikleri agiklanmaktadir. Diger taraftan da Allah
Teala, bu davranista bulunanlari ayetlerinden (ayetleri anlamaktan’) uzaklastiracag
uyarisinda bulunmaktadir. Ayet, sebep-sonug iliskisi igerisinde degerlendirildiginde
uzak tutulmalarin sebebinin, kibirlerinden kaynaklandigi anlagilmaktadir. Boylece
kibir/biiytikliik taslamak sebep, Allah’in, onlari, ayetlerinden uzak tutmasi da netice

olmaktadir.

Maverdi, “yetekebberiine” (Cs."5%) ifadesinde, iki vecih oldugunu sdyleyerek
sOyle aciklar: Birincisi, insanlar1 hakir goriirler ve kendilerini onlardan {istiin
goriirler. Digeri ise imana ve rasule tabi olmaya kars: kibirlenirler.”! Her iki veghe
gore de kibirli kimse, en istiin kisinin kendisi olduguna inanir ve konumunu
korumak ister. Bunun icin de gerekirse inatla hakkin karsisinda durur ve bile bile

yanlis yollara sapar. Iste bu halet-i ruhiye haset duygusunun bir tezahiiriidiir.

Kur’an-1 Kerim, bir¢ok yerde,’? neticesinde kisiyi azaba gétiiren iki kavrama
dikkat c¢ekmektedir. Birincisi, ‘tekzib’ iKincisi ise  ‘istikbar’dir. Tekzib,
peygamberlerin teblig ettigi ayetleri yalanlamaktir ki, bu, onlar1 inkdr etmek
anlamina gelmektedir. Istikbar ise ayetlere ve tebligcisine karsi kibirlenmek ve onlar
kiiciimsemektir. Insan psikolojisinde mevcut haset ve kibrin, kontrol ve terbiye
edilmemesi halinde insanin aklini Ortiip saglikli diisiinmesini ve karar vermesini
engellemektedir. Hakikati bilmelerine ragmen inkar etmeleri, yliz c¢evirip
yalanlamalari, bu duygularin bir eseri oldugunu ortaya koymaktadir. Burada

zincirleme bir sebep-sonug iligkisi goziikmektedir.

Naklettigimiz malumattan anlasilan, tekzibin/yalanlamanin, inkarin neticesi
olup séze ve davranisa yansimasidir. Buna gore inkér, kiifr, sirk ve nifak gibi
diisiince ve inanglar olmadan yalanlamanin ortaya c¢ikmasi miimkiin degildir.”®
Vahyin beyanma gore inkar ve kiifriin en onemli gerekcelerinden biri de haset

olduguna gore tekzib de hasedin bir tezahiiriidiir denilebilir.

70 Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Dimask, 2009, C: V, s. 96.

"I Maverdi, en-Niiket, C: II, s. 261.

72 Bakara 2/87; En’am 6/21; A’raf 7/36, 146; Mii’mintin 23/44-48.

> Mehmet Yolcu, Kur’anda inkar Psikolojisi, Cira Yaymnlari, Istanbul, 2004, s. 211-213.
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1.1.4. Kitman (Jl)

Siilasi birinci babdan mastar olan bu kavram, ‘bir sozii gizlemek, saklamak,

gizli tutmak, ag1§a vurmamak’ anlamlarina gelmektedir.”*

Miifessirlerin genel kanaatine gore Kur’an-1 Kerim’de mevcut ‘hakk: batilla
karistirma’ sozii, delilleri yanlis yorumlayarak insanlarin zihnini bulandirmayi,

‘hakki gizleme’ ise, insanlarin delillere ulasmasina engel olmay1 ifade etmektedir.”

AAAAAA

seyi bildikten sonra miimkiin olur. Ciinkii o seyi bilmeyen kimse, kitman/gizleme ile
nitelenemez.’® Dolayisiyla taammiiden/bilerek gizlemede, genellikle haset, inat ve
kibir vardir.”” Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu kavramla ilgili mevcut bircok ayet-i
kerime, tislup itibariyle hakk: batilla karigtirarak gizleyenlerin psikolojilerine isaret
eder. Biz burada iki 6rnek ayetle hakki gizlemenin haset duygusuyla irtibatini izah

etmeye ¢alisacagiz.
“Hakki batilla karistirip da bile bile hakk: gizlemeyin. ™

Matiridi, eserinde, bu ayetteki “Lad telbisu/karistirmayin” ifadesini, “Ld

® Taammiiden/bilerek karistirmanin,

tektiimii/gizlemeyin” ile tefsir etmistir.
gizlemenin bir ¢esidi olmas1 miinasebetiyle bu izahin isabetli oldugu kanaatindeyiz.
Nitekim Zemahserl (6. 538/1144) de ‘hakki batila karigtirmanin, kesinlikle hakki

gizlemek oldugunu’® ifade eder.

Kurtubi (6. 671/1273)’nin naklettigine gore Israilogullari, son peygamberin
aralarindan ¢ikmasii bekleyip durdular. Bu halleriyle Hz. Muhammed (s.a.s)’in
peygamberligini tasdik ediyorlardi. Ancak Hz. Muhammed (s.a.s)’e yetistiklerinde
peygamber oldugunu bile bile onu inatla inkar ettiler. Ayrica Kurtubi, Yahudilerin,
‘evet, Muhammed gonderilmis bir peygamberdir, fakat bizden baskasina’ dediklerini

ve bununla beraber Islam alimlerinin, ‘onlarin, Hz. Peygamber’in risaletini kabul

74 bn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3823; Zebidi, a.g.e., C: XXXIII, s. 323.

> Taberi, a.g.e., C: I, s. 607; Razi, a.g.e., C: IIL, s. 45; Hamdi Yazir, a.g.e., C: I, s. 250. Ayrica bkz.
Tarakg1, “Tahrif” Maddesi, DIA, C: XXXIX, s. 422.

6 Mataridi, a.g.e., C: I, s. 104.

77 Matiridi, a.g.e., C: 1, s. 46.

78 Bakara 2/42.

79 Matiridi, a.g.e., C: 1, s. 46.

80 Zemahser, el-Kessaf, C: |, s. 260.
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etmeleri haktir, fakat kendilerine gonderildigini inkar etmeleri ise batildir’ cevabini
nakleder.®! Esasinda bu ciimle ile Yahudilerin, hakki, batila karistirdiklarimi
dolayisiyla nasil gizlediklerini agiklar. Ve bu baglamda onlarin, vakif olduklar1 bir

hakikati, hasetle gizleme gayreti igerisine girmis olduklar1 mesajin1 verir.

Hazin (6. 741/1341), bu ayette ‘hakkin’, Tevrat’ta beyan olunan Rastlullah’in
vasfl, batilin ise Yahudilerin, bu vasiflar1 tagyir etmeleri oldugunu sdyleyerek onlarin

bu hakki tagyir/telbis ile gizlemelerinin hasetten kaynaklandigimi®? ileri siirmektedir.

Ibn Acibe (6. 1224/1809) de “Bahru’l-Medid” isimli tefsirinde, insanin
yaratilig itibariyle haset¢i olduguna dolayisiyla baskasina ihsan edilen nimetlere olan
kiskancliginin, onu nankorliige sevk edecegine dikkat g¢ekerek Yahudilerin de
ellerindeki kitapta zikredilen Hz. Muhammed’in sifatlarim1 ve peygamberligini
insanlardan bile bile gizlemelerinin inat ve hasetlerinden kaynaklandigina vurgu

yapmaktadir.®?

Ayrica Bakara 2/146. ayet, hususiyetle Yahudilerin, hangi seviyede ‘hakki
gizlediklerini’ sOyle aciklamaktadir:  “Kendilerine kitap verdiklerimiz  onu
(peygamberi) ogullarint tamdiklar: gibi tanirlar. Boyle iken iglerinden birtakimi bile

bile gercegi gizlerler. "**

Taberi (6. 310/923), bu ayeti soyle agiklamaktadir: Yahudi ve Hiristiyan
bilginleri, Hz. Muhammed’in Allah’in peygamberi oldugunu, kendi 6z ¢ocuklarinm
tanidiklar1 gibi tanirlardi. Veya Kabe’nin, peygamberin kiblesi oldugunu bilirlerdi.
Onlardan bir grup, ellerindeki Tevrat ve Incil’de yazili olarak bulduklar1 halde
Muhammed’in peygamberligini veya kible meselesini bile bile gizlediler.
Yaptiklarin1 bile bile yaptilar.®> Onlarm bu tavirlari, hakkin karsisinda biiyiikliik
taslayip inat ettiklerini agik¢a ortaya koymaktadir.3®

Ayrica Ibn Acibe’nin de ifade ettigi iizere Yahudiler, Hz. Peygamber’i bu

derece tamidiktan sonra, Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 gibi Allah Teéald’nin

81 Kurtubi, a.g.e., C: 11, s. 19-22.

82 Hazin, Liibabii’t-Te’vil, C: |, s. 41.

8 {bn Acibe, Bahru’l-Medid, C: I, s. 308.

84 Bakara 2/146.

85 Taberi, a.g.e., C: Il, s. 614.

8 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, C: 1, s. 381-382.
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kendilerine iman nasip ettigi kimseler harig, digerleri onu sirf haset ve inattan dolay1

inkar edip sifatlarin1 gizlediler.®’

Ozetle, Ehl-i kitabm, acitkca bilmelerine ragmen hakki, batilla
kanstirarak/degistirerek  gizleme gayretlerinden de anlasildigi {izere hakki

kitman/gizleme hasedin zararli bir neticesi olarak géziikmektedir.

1.1.5. Tahrif («9)

Bu kavram fef’il vezninde mastar olup ‘bir nesneyi bir tarafa egmek, meyilli
yapmak; tahrif etmek, carpitmak’ anlamlarina gelmektedir.®® Taberi (6. 310/923),
tahrifi, mana ve hiikiimlerin degistirilmesi® olarak goriirken, Razi (6. 606/1210),
yanlis yorumlarla veya kelime oyunlariyla s6ziin anlammin baska yonlere
cekilmesi®® seklinde anlamlandirmaktadir. Isfahani (6. 505/1111), ‘tahrifii’l-kelam’1,
‘iki anlama hamledilmesi miimkiin olan bir s6ziin manasini, iki ihtimalden birine
hamletmek>®!' seklinde tarif etmektedir. Ibn Manzir (6. 711/1311) ise ‘kelimenin
veya soziin manasini, benzer anlamlarla degistirmek’®* diye tanimlamaktadir. Bu
baglamda Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ‘febdil (S5 ve ‘leyy (&)™

da ayn1 anlam sahasinda oldugu goziikmektedir.

Tahrif, kelimelerin yerlerini degistirmek, kelimeleri bagkalariyla degistirmek
ve lafizla alakasi olmayan veya kastedilme ihtimali ¢ok uzak bulunan anlamlar
vererek sozii asil manasindan saptirmak suretiyle yapilmaktadir. Bir kistm Yahudiler
ve Hristiyanlar tahrifin biitiin sekillerini yapmislar, hem kendilerini aldatmislar hem

de bagkalarim saptirmak istemislerdir.”>

8 Tbn Acibe, a.g.e., C: 1, s. 471.

8 Isfahani, a.g.e., s. 121; ibn Manzir, a.g.e., C: 11, s. 839; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: |, s. 183.

8 Taberi, a.g.e., C: I, s. 140-144. Ayrica bkz. Muhammed Tarak¢i, “Tahrif” Maddesi, DiA, C:
XXXIX, s. 422.

%0 Razi, a.g.e., C: VIII, 114,

%! {sfahani, a.g.e., s. 121.

92 {bn Manzfr, a.g.e., C: I, s. 839.

% Tebdil: Tagyir etme, degistirme demektir. Misal igin bkz. Bakara 2/59, 211; A’raf 7/162; Fetih
48/15.

% Leyy: Egmek, bilkmek, saptirmak, ¢evirmek, yalan ve asilsiz s6z uydurmaktan kinayedir. Bkz. Al-i
Imran 3/78; Nisa 4/46.

% Karaman vd., a.g.e., C: 11, s. 59.
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Islam tarihinde Tevrat ve Incil’in tahrifiyle ilgili tartismalar, Yahudi ve
Hristiyanlar hakkinda Kur’an’da yer alan bilgiler ve onlara yoneltilen elestirilerle

t”® bulunmaktadir. Kur’an’da tahrif

baslamakta olup bu baglamda ¢ok sayida aye
kelimesi Ehl-i kitapla ilgili olarak kelimelerin anlam ve baglamlarinin ¢arpitildigini
ve ilahi kelamin tahrif edildigini aciklamak iizere dort yerde”’ gegmektedir. Islam
literatlirlinde tahrif, sonraki donemlerde Yahudi ve Hristiyanlarin kendi kutsal
metinlerini kasitli sekilde degistirmelerini veya yanlis yorumlamalarini ifade etmek

icin kullanilmistir.”®

Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu hakikatlerden biri de dalaleti tercih
edenlerin, hidayete erenlere tahammiil edemeyip bu durumdan rahatsizlik duymalari
nedeniyle onlarin da yoldan ¢ikmalar i¢in bir takim faaliyet icerisinde olmalaridir.
Bagkalarim1 yoldan c¢ikarmanin, ayaklarini kaydirmanin ve inkdra gotiirmenin
yontemlerinden biri de ‘tahriftir’ diyebiliriz. Zira tahrif, ilahi hakikatlerin, lafiz veya
mana yoniiyle degistirilerek insanlarin gercege ulagmasini engelleyip yanlisa
diismesine, ayaklarinin kaymasina ve hakikati kabul etmemesine neden olmaktadir.
Ozellikle Yahudilerin Kur’an’da &ne cikarilan ozellikleri, kendi kitaplarini, yani
Allah’in keldmini tahrif etmeleridir. Bu kavramin igerisinde zikredildigi ayetler
kiimesinde hasetten bahsedilmesi veya bu kavramla anlam irtibati olan adavet, inat,
istihza, ihanet, nifak ve kibir gibi kelimelerin zikredilerek mezkir psikolojiye atif
yapilmas1,” bu ayetlerde dile getirilen tahrif hareketinin de arka planinda yatan
duygunun haset olduguna isaret etmektedir. Bu konuya oOrnek olarak su ayeti

verebiliriz:

“Simdi, bunlarin size inanacaklarint mi umuyorsunuz? QOysa iclerinden
birtakimi, Allah’in kelamini dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif

ederlerdi. %

Bu ayet-i kerime, Hz. Peygamber zamanindaki Yahudilerin, Kur’an ve Hz.

Peygamber Karsisindaki tutumlarindan  bahsetmektedir. Islam kaynaklarinin

% Bakara 2/59, 75, 211; Nisa 4/46; Maide 5/13, 41; A’raf 7/162; Fetih 48/15.
97 Bakara 2/75; Nisa 4/46; Maide 5/13, 41.

% Taberi, a.g.e., C: 1, s. 140-144.

% Bakara 2/72-82; Nisa 4/43-50; Maide 5/12-19, 35-44.

100 Bakara 2/75.
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aktardigina gore asirlarca Yahudilerle i¢ ice yasayan Medine halki, Yahudilerin inang
ve yasantilarma vakift.'®! Onlarin, imani meselelerde, Islam’in getirdigi ilkelerle
bircok benzer taraflarinin olmasi nedeniyle “ellerindeki kutsal kitabi tasdik edici

olarak ’'%?

geldigini  ifade eden Kur’an’1i, daha kolay kabul etmelerini
bekliyorlardi/umuyorlardi. Ancak Yahudilerin, hak ve hakikat namina degil de
tamamen menfaat ve rk¢ilik gibi bir takim diinyevi sebeplerle Hz. Peygamber’e ve

miiminlere haset ederek inkar ettigini'® yine ilahi vahiy haber veriyordu.

Miifessirlerin ¢ogu,'® buradaki tahriften Yahudilerin asil Tevrat niishasinin
metnini ve lafzin1 degistirip bozmalarinin kastedildigini ifade etmektedirler.
Yukaridaki ayet-i kerime de Yahudilerden bir grubun, kutsal kitabi dinleyip
anladiktan sonra onu bile bile, kasitli olarak tahrif ettiklerini belirtmektedir. Bu
ifadeler, hakk: bilip de buna ragmen ona karsi inatlasan bir kimsenin, dogru yoldan
uzak oldugunu gostermektedir. Seyyid Kutub, tefsirinde onlar1 bu koti fiile
stiriikleyen faktoriin, sahsi ihtiraslari, menfaat beklentileri ve sapik amaglari

105

oldugunu ™ ileri siirmektedir.

Nakledilen bilgiler 1518inda goriilmektedir ki, tahrif kavrami, ¢ogu zaman
varligi cekilemeyen bir hakikatin, carpitma/degistirme yontemiyle yok/zail olmasi ve
ortadan kaybolmasi i¢in yapilan faaliyetin adidir. Baskasina zarar verme adina
islenen bu fiil de tipki birlikte ayn1 anlam sahasinda olduklar1 inkar kavrami gibi

haset psikolojisinin zararli bir sonucu ve tezahiirtidiir.

1.1.6. Cidal (Jos)

Miifa’ale babindan mastar olan bu kelime, ‘tartisma, miinakasa, c¢ekisme,

hasimlasmak, siddetle husumet etmek’ anlamlarina gelmektedir.!% isfahani (.

101 Detayl1 bilgi igin bkz. Mahmut Kelpetin, “Islam Oncesi Medine”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 52, Haziran 2017, s. 95-113.

102 Bakara 2/89.

103 Bakara 2/90-91.

104 Taberd, a.g.e., C: I, s. 140-144; Kurtubi, a.g.e., C: 11, s. 211; Beyzavi, a.g.e., C: I, s. 89.

105 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, C: 1, s. 178.

106 fbn Manzir, a.g.e., C: I, s. 571; Ciircani, a.g.e., s. 79; Asim Efendi, a.g.e., C: V, s. 4389.
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505/1111), cidal kavramii, ‘gekismek, tartigmak ve galip/iistiin gelmeye caligmak

icin yarismak ya da rekabet etmek’!%” seklinde tanimlamaktadir.

Vahyin dile getirdigi'®® iizere dogustan her insanda var olan cidal/miicadele
duygusu, ¢evrenin tesiriyle gelismekte ve kisinin sahip oldugu ahlaki degerlere gore
sekil almaktadir. Eger cidalin temelinde bencillik, kin, kibir ve haset gibi duygular
agir basiyorsa bu tiir bir miicadele/cekisme sekli ahlaki kusur olarak deger
kazanmaktadir. Bu nitelikteki bir tartisma, sevgi ve yakinlik baglarinin ¢oziilmesine,
kin ve nefret tohumlarinin ekilmesine yol agmaktadir. Ancak kontrol altina alinir,
heva ve heveslere, tutku ve arzulara alet edilmezse mesruluk arz etmekte hatta akilct

109

ve yapici bir yaklasimla gerceklestirildiginde!® yararl bile goriilmektedir.!!°

Cedel/cidal, muhatabin amacini hedefinden saptirmak, ileri siirmedigi bir
gOriisii isnat edip onu maglip etmeye ¢alismak, muarizin kisiligini kiiglik diisiiriicti
tavirlar takinmak, kesin delile dayanmadan miicadele etmek, gercegin ortaya
¢ikmasindan sonra tartigmayi siirdiirmek, hakki batil ve batili hak diye gostermeye

cabalamak gibi ilme ve ahlika uymayan nitelikleri ihtiva etmektedir.!!!

Kur’an-1 Kerim tetkik edildiginde iki tiirlii cedelin oldugu goriilmektedir:
Birisi, tavsiye edilirken, digeri ise zemmedilmektedir.''?> Telkin edilen cedel,
hakikatine inanilan ve giivenilen delillerden hareketle, yanlis diisiinceleri tashih
ederek kisilerin dogruya ve hakka inanmalarin1 ve boyun egmelerini saglamak i¢in
yapilmaktadir.!'® “Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel dgiitle cagir ve onlarla en giizel

»114

sekilde miicadele et ayet-i kerimesiyle, bu kisim miicadele ¢esidi tavsiye

edilmektedir.

Yerilen cedel tiirii ise yanlis Onciillerden yola ¢ikarak insanlar1 yaniltma
amaci tagiyan ve sirf miinakasa amaclhi olandir. Mesela, “‘Bizim ilahlarimiz mi

haywrli, yoksa o mu?’ dediler. Bunu sana ancak cedel (tartismak) icin soylediler.

107 {sfahani, a.g.e., s. 97.

108 Kehf 18/54.

109 Nahl 16/125; Ankebiit 29/46.

10 Bkz. Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, Yalmzkurt Yaymlari, Istanbul,
1997, s. 82-83.

1 yusuf Sevki Yavuz, “Miinazara” Maddesi, DiA, C: XXXI, s. 576.

112 {sfahani, ez-Zerda, s. 186-187.

113 Aydin, Kur’an’da insan Psikolojisi, s. 238.

114 Nahl 16/125.
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115 ayeti, miigriklerin gayesinin hakki ortaya

Oyle ya onlar kavgact bir toplumdur
cikarmak olmayip, “Bunu sana ancak cedel (tartismak) igin soylediler” ibaresiyle
haset ettikleri Hz. Peygamber’e ve vahye karsi sadece iistiin gelmek oldugunu

acgiklamaktadir.

Bazi tefsirlerin naklettigine gore; cevrelerindeki Hristiyanlarin inang ve
ibadetlerinden haberdar olan miisrikler, kendilerine gore iyi bir agik yakaladiklarini
zannettiler. Kur’an’in aciklamalarina bakarak kendi yanlislarii diizeltecek yerde,
Hristiyanlarin yanligim alarak Kur’an’a karsi ¢iktilar. “Onlar, Isa’ya tapiyordu biz de
putlarimiza tapiyoruz, hem bizimkiler ondan daha iyi” dediler. Neticede tartismada,
miigriklerin  delilleri ¢lirlik  Onciillere dayanmakta, farkli seyleri birbirine
benzetmekteydiler. Sirf tartismay1 kazanabilmek i¢in de mantik hileleri yapmakta ve

inatla muhalefet etmekteydiler.!!

Zaten mezmum cedel tiiriiniin amaci, hakkin ortaya ¢ikmasi degil, iistiin
gelmektir. Bu durum da biiyiik oranda haset ve kibir duygusundan ileri gelmektedir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim, bunu ¢ok agik bir ifadeyle ortaya koymaktadir:

“Allah’in ayetleri hakkinda, kendilerine gelmis bir delilleri olmaksizin
tartisanlar var ya, onlarin kalplerinde ancak bir kibir/biiyiikliik taslama vardir.
Onlar, tasladiklar: biiyiikliige asla ulasmazlar. Sen Allah’a sigin. Siiphesiz O,
hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”'"

Ayetten anladigimiz kadariyla hakikate ulagma diisiincesinde olmayip kibir
duygusunun tesiri altinda kalanlar, Allah’1 ve ayetlerini kabul etmedigi gibi bir de

hakikatle miicadele/cekisme igerisine girmektedirler.

Nitekim Taberl (6. 310/923), bu ayetin tefsirinde, misriklerin, Hz.
Peygamber ile ¢ekismelerinin hasetten kaynaklandigini sdyle izah etmektedir: “Ey
Muhammed! Senin, Rabbinin katindan getirmis oldugun ayetler hakkinda
kendilerinde, Allah katindan hicbir delil bulunmadigi halde cedellesen o insanlarin

tartisma sebebi, kalplerinde kibrin bulunmasidir. Bu kibirden dolayi1 sana tabi olmay1

115 Zuhruf 43/58.

116 Taberi, a.g.e., C: XX, s. 626-629; Kurtubi, a.g.e., C: XIX, s. 67-68; Karaman vd., a.g.e., C: IV, s.
667.

"7 Miimin 40/56.
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ve senin, Allah katindan getirdigin dini kabul etmeyi gururlarina yediremezler.
Onlar, Allah’1n sana verdigi tstiinliige haset ettikleri i¢in ayetler hakkinda tartismaya
girerler. Fakat onlar bu davraniglariyla Allah’in sana verdigi {stiinliige asla

erisemezler.”!®

Ayrica Kur’an-1 Kerim, insanligin bidayetinden vahyin niizul dénemine kadar
birgok kavimden bahsederek o toplumlardaki haset ve kibirli olmalariyla maruf
kafirlerin, hak ile cedeli/cekismeyi kendilerine diistur ve yasam tarzi olarak

edindiklerini belirtmektedir. Ornek olmasi acisindan su ayetleri zikredebiliriz:

“Biz, peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak gondeririz.
Inkar edenler ise, hakki batilla ¢iiriitmek icin miicadele ederler. Ayetlerimizi ve

kendilerine yapilan uyarilar: alaya alirlar. "

“Gergek apagik ortaya c¢iktiktan sonra, sanki goz goére gore oliime

siiriilityorlarmus gibi seninle o konuda tartisiyorlard. ”'*°

“Onlardan once, Nuh milleti, ardindan, peygamberlere karsi gelen
topluluklar ~ da  peygamberlerini  yalanlamig;  her iimmet, peygamberini
cezalandirmaya azmetmisti. Hakki batilla gidermek icin miicadele etmislerdi. Bunun

iizerine ben onlari yakaladim. Cezalandirmam nasilmig? ~'?!

Sonu¢  olarak  kisi, bir bagkasiyla farkli  sebeplerden  otiirii
cedel/cekigme/tartigma igerisine girebilir. Ancak Kur’an’in gerek Hz. Peygamber
zamanindan gerekse ilk donem toplumlardan bize sundugu oOrnek ayetlere gore
umumiyetle bir kisim cidalin kaynaginin, haset ve kibir duygulart oldugu

anlasilmaktadir.

!18 Taberd, a.g.e., C: XX, s. 349.
19 Kehf 18/56.

120 Enfal 8/6.

121 Miimin 40/5.
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1.1.7. Redd (<))

Siilasi birinci babin mastar1 ‘redd’ kavrami, ‘men etmek, uzaklastirmak,
alikoymak; geri dondiirmek/cevirmek, geri vermek; reddetmek, kabul etmemek’

anlamlarina gelmektedir.'??

Isfahani (6. 505/1111)’ye gére ‘redd’, bir nesneyi ya zatiyla ya da herhangi
bir haliyle geri ¢cevirmek, dondiirmek demek olup Kur’an-1 Kerim’de, bir nesnenin,
onceden bulundugu hal iizere geri c¢evrilmesi, dondiiriilmesi anlaminda

kullanilmistir.'?3

Kur’an-1 Kerim, Yahudilerin, Hz. Peygamber (s.a.s)’i inkar etmekle ve ona
tirli tuzaklar hazirlamakla yetinmediklerini ayrica miiminleri de dinlerinden
dondiiriip irtidat etmelerini temenni edip durduklarini bildirmektedir. Ayn1 zamanda
onlarin biitin bu olumsuz tavirlariin, haset duygusundan kaynaklandigin
sOylemektedir. Dolayisiyla hasedin zararli sonug¢ ve tezahiirlerinden birinin de haset
edilenin geriye dondiiriilmesi istegi oldugu agiga ¢ikmaktadir. Yani kiskanilan
kimsenin sahip oldugu seylerin elinden ¢ikmasini, o kisinin irtidat etmesini, eski
haline donmesini istemek ve bunun i¢in de ¢aba sarf etmektir. Kur’an-1 Kerim’de bu

ifadenin en giizel 6rnegini Bakara 2/109°da gérmekteyiz:

“Kitap ehlinden bir¢ogu, hak kendilerine belli olduktan sonra dabhi,
iclerindeki hasetten otiirii sizi, imaninizdan sonra kiifre dondiirmek isterler. Siz
simdilik, Allah, onlar hakkindaki emrini getirinceye kadar affedin, hosgoriin.

Siiphesiz Allah, giicii her seye hakkiyla yetendir. '**

Tefsir kaynaklari, bu ayetin, Miislimanlarin Uhud savasinda yenilgiye
ugramalarindan sonra nazil oldugunu nakletmektedir. Bu yenilgi {izerine
Yahudilerin, Miisliimanlara: “Basiniza gelenleri hala gérmiiyor musunuz? Eger siz
hak din iizere olsaydiniz, hi¢bir zaman yenilgiye ugramazdiniz. O halde gelin bizim

dinimize doniin. Ciinkii bu, sizin i¢in daha hayirlidir” dediklerini haber

122 Tbn Manzir, a.g.e., C: III, s. 1621; Ciircani, a.g.e., s. 115; Vankulu, a.g.e., C: 1, s. 548; Zebidj,
a.g.e., C: VIII, s. 88; Asim Efendi, a.g.e., C: I, s. 1429.

123 {sfahani, a.g.e., s. 198.

124 Bakara 2/1009.
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vermektedir.!?> Nakledilen bu bilgilerde, miiminlerin kalplerine siiphe diisiirerek

onlar1 dinlerinden dondiirme ¢abasi oldugu goéziikmektedir.

Ayet-i1 kerimede de miiminlerin imaninin, kafirler tarafindan bir istiinliik
kabul edildigi ve bu {istiinliige haset ettikleri vurgulanmaktadir. Kiskancliklarindan
oOtiirii bununla da yetinmeyerek inananlarin tekrar eski kiifiir hallerine donmelerini ve
imanlarmin zail olmasini istedikleri belirtilmektedir. Bu arzularinin maksadi da Nisa
4/89°da “Onlar, sizin de kendileri gibi kiifre diismenizi isterler ki kendileriyle esit
olasimiz” seklinde acgiklanmaktadir. Burada Allah Teala’min, Yahudilerin
Miislimanlar1 inkarcilia dondiirme yoniindeki niyet ve isteklerini haset denen

psikolojik bir nedene bagladigi goriilmektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim, Kitap ehlinden bir grubun, Miisliimanlar1 sadece sozlii
faaliyetler ile degil fiili calismalar ile de imandan kiifre dondiirmeye calistiklarini
haber vermektedir.!*¢ Soyle ki; iclerinden bazilari, giiniin evvelinde iman etmis
goziikiip aksam olunca da tekrar inkar etmekteydiler. Boylece imani zayif bazi
kimseleri de tesir altina alarak siipheye diisiirmek suretiyle dinden uzaklagtirmaya
calismaktaydilar.'?” Kandirmaya yonelik biitiin bu tuzaklarinin sebebi ise, hakka olan
meyilleri veya hakka kars1 ragbetleri degil, ruhlarinin derinliklerine yer etmis

bulunan haset ve koétiiliik duygulardir.

Mezkir ayet-i kerimenin de ¢ok agik bir sekilde ifade ettigi tizere hasedin
zararli sonug ve tezahiirlerinden biri de, haset edilenin Islam 6ncesi inancina geri

dondiiriilmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

1.1.8. izlal (JYJ)

If’al babindan mastar olan bu kelime, ‘kaydirmak, yaniltmak, yanlsa
siiriiklemek, yoldan c¢ikarmak’'?® anlamlarma gelmektedir. Asim Efendi (6.
1235/1819)’nin naklettigine gore izlal, ‘ayagin dayanacagi yerden kaymasi demektir

ki hakiki manast budur. ‘Ayak kaydirma’ seklinde mecazi olarak da

125 [bn Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, C: I, s. 196; Razi, a.g.e., C: 111, s. 255; Nesefi, a.g.e., C: I, s. 120.
126 Bakara 2/105, 109; Al-i imran 3/69-73, 99; ibrahim 14/13; Ankebit 29/12; Lokman 31/6.

127 Al-i Tmran 3/72.

128 {sfahani, a.g.e., s. 219; Ibn Manzir, a.g.e., C: Il1, s. 1855.
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kullanilmaktadir.’'?®  Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de, cesitli formatlarda

zikredildigi'*® gibi anlam olarak da kendisine delalet eden ayetler'3! bulunmaktadir.

“Dedik ki: ‘Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol
bol yiyin, ama su agaca yaklagmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.’ Derken, seytan
ayaklarint oradan kaydirdi. Onlart iginde bulunduklari konumdan ¢ikardi. Bunun
tizerine biz de, ‘Birbirinize diisman olarak inin. Sizin i¢in yeryiiziinde belli bir siire

barmnak ve yararlanma vardir’ dedik. '3

Bu ayet-1 kerimenin i¢inde bulundugu ayet grubunun bildirdigine gore, Allah
Teala, Hz. Adem’i halife olarak yaratip biitiin meleklere, ona secde etmesini
emretmis, iblis ise kibir ve hasedi sebebiyle bundan imtina etmis ve bu nedenle
huzur-u ilahiden kovularak lanetlenmistir. Iblis, diistiigii bu durumdan Hz. Ademi
sorumlu tutmus, bu yiizden onun ve esinin cennette nimetler i¢erisinde bulunmasini
cekememis ve vesvese vererek'®? onlarin ayaklarim kaydirmistir. Haset, kin, kibir ve
adavetin esiri olan geytan, bununla da yetinmeyip kendisine izin verildigi andan
itibaren c¢esitli yontemler kullanarak diinyevi ve uhrevi mahrumiyet igerisinde

olmalari i¢in &demoglunun ayagini kaydirip yoldan saptirmaya ¢alismistir.

Yaratilis siirecindeki tutum ve davranisi ne ise bugiinde ayni minval {izere
calisan seytan, insani, tuzaga diislirerek cehennem atesine sokmak i¢in Allah’in
yasaklarini ona cazip ve siislii, helal kildiklarini ise ¢irkin gostermeye gayret sarf
etmektedir. Mevzu bahis ayet-i kerimeden de anlasildigi {izere haset duygusu,
kisileri, kiskanilan kimselerin ayaklarmi kaydirma seklinde koti bir davranisa
itebilmekte ve her iki tarafi da zararli bir sonuca stiriikleyebilmektedir. Lafiz olarak
zikredilmedigi halde anlam olarak ‘izlal’i ifade eden su ayet-i kerimeyi de Ornek

verebiliriz:

129 Asim Efendi, a.g.e., C: V, s. 4535.

130 Bakara 2/36; Al-i imran 2/155; Nahl 16/94.
131 Taha 20/121-122; Ankebit 29/38.

132 Bakara 2/35-36.

133 Taha 20/121-122.
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“Ad ve Semiid kavimlerini de helik ettik. Bu, onlarmn (harap olmus)
yvurtlarindan size besbelli olmustur. Seytan, onlara islerini siislemis ve onlart dogru

yoldan alikoymustur. Halbuki onlar gézii agik kimselerdi. '3

Bu ayet-i kerime, kendilerine gonderilmis peygamberlerin teblig ettigi
hakikatleri kavrayabilecek kabiliyette olan Ad ve Semid kavimlerinin, statiilerini
koruma saikiyle karsi ¢iktiklarini ve seytanin da onlarin bu isyan ve inkarini siislii ve
giizel gostererek ayaklarimi dogru yoldan/hakikatten kaydirdigini belirtmektedir.!*> O
toplumlarin bdyle bir tavir igerisine girmeleri, haset ve kibirlerinin bir tezahiirii iken,
seytanin onlarin ayaklarini kaydirma gayreti ise insanogluna olan hasedinin bir amili

olarak goziikmektedir.

Netice olarak, ‘izlal’, haset duygusuna kapilmis kimsenin, kiskandig kisiye
zarar verebilmek i¢in planladigi bir tuzaktir ve ayn1 zamanda hasedin tezahiir

sekillerinden biridir.

1.1.9. istihzé (<Lieid)

Istif’al babindan mastar olan bu kavram, ‘alay etme, kiigiimseme, hafife

"136 anlamlarma gelmektedir. Istihza ile genellikle es anlama gelen ‘suhriyye’

alma
(3-3;;1») kelimesi ise siilasi dordiincii babdan; ‘giilmek; alay/istihza etmek,
eglenmek’’®” manasinda kullamlmaktadir. RAzi, suhriyye’yi ‘insamin miimin
kardesine yiiceltici bir nazarla bakmamasi, ona saygisiz davranmasi, mevki ve
itibarim kiiciimsemesi’!'*® seklinde izah etmektedir. ‘Istihza’ ile ‘suhriyye’ arasmdaki
anlamdaslik miinasebetini ifade agisindan su ayet-i kerime giizel bir 6rneklik teskil

etmektedir:

134 Ankebit 29/38.

135 Bkz. Taberi, a.g.e., C: XVIII, s. 399.

136 [sfahant, a.g.e., s. 520; Ibn Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4659.
137 {sfahani, a.g.e., s. 233; Ibn Manzir, a.g.e., C: 11, s. 1923,
138 R4z, a.g.e., C: XXVIII, s. 131.
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“(Ey Muhammed!) Andolsun, senden once de bir¢ok peygamber alaya
alimmisti da (listiihzie) onlarla alay edenleri (sehirii), alay ettikleri sey (vestehziiin)

kusatip mahvetmigti. >

“Dihk” (&aa) kelimesi de Kur’an-1 Kerim’de zaman zaman bu mezk{r
kavramlarla ayn1 anlamda kullanilmaktadir. 140 Isfahani, bu kelimenin, miistear olarak
‘suhr’ anlamina yani ‘giilmek, istihza/alay etmek, eglenmek’ manalarina geldigini
belirtmektedir. '*! Ayrica kas-goz isareti seklindeki hareketleri, yazi, resim, siir,
karikatiir ve taklit gibi ifade tarzlarmi ihtiva eden ‘lemz’ (J&),'*? ‘hemz ()=)"'* ve

‘gamz (J+¢) % kelimelerinin de istihza kavramiyla anlam yakinlig1 bulunmaktadir.

Istihza’da, bir kimseyi saka yoluyla maskara etmek, seref ve onurunu kirmak
anlami bulunmaktadir. Yani alaydan maksat saka degil, seref ve haysiyeti kirarak
maskara etmek ve budalalig gizlice anlatip sezdirmeden hakaret etmek, hafife almak

ve bunlardan hosnutluk duymaktir.'#°

Toshihiko Izutsu (6. 1993), iman etmeyi reddedenlerin kibir, haset ve
baskalarina tepeden bakma psikolojilerinin degisik bi¢cimlerde yansimalart oldugunu
ifade ederek bunlardan 6zellikle alaya alma ve cedellesme kavramlarinin kéfirlerin

‘kendini bilmezligi’ ile dogrudan bagimtili oldugunu'*® dile getirmektedir.

Abdurrahman Kasapoglu, bagkalarini alaya alma eyleminin ardinda kibir,
asirt  bir gurur, hakir gorme, acizligini bu yolla 6diinleme, kinlerini ve

kiskangliklarini tatmin etme gibi egilimler mevcut oldugunu'*’ ifade etmektedir.

139 En’am 6/10.

140 Mutaffifin 83/29-34.

141 {sfahani, a.g.e., s. 295.

42 Lemz: Siilasi birinci ve ikinci babdan; ‘gizlice soylemek, gozii ya da basi ile isaret etmek;
ayiplamak, kusurlar1 sayip dokmek’ demektir. (ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 4072). Isfahani, giybet
etme ve bir ayibin ardina diisiip onu adim adim arastirmak seklinde tanimlar. (Isfahani, a.g.e., s. 458).

43 Hemz: Siilasi birinci ve ikinci babdan; ‘karalamak, iftira atmak, imali/kinayeli sozler;
igneleyici/alayci sézler’ demektir.(ibn Manzir, a.g.e., C: VI, s. 4698). Isfahani, ‘bir insanin giybetini
etmek’ seklinde tanimlar. (isfahani, a.g.e., s. 523).

144 Gamz: ‘kas, el hareketleriyle, gdz ucuyla bir seydeki ayib1 gdstermek’ manasindadir. (isfahani,
a.g.e., s. 365; ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3296).

145 Bkz. Kerim Buladi, Kur’an’da Nankérliik Kavram, s. 128-130.

146 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Dini Ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yaynlari,
Istanbul, 1991, s. 206-207.

147 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, Yalnizkurt Yayinlari, Istanbul, 1997, s.
81-82.
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Kur’an-1 Kerim’de ‘istihza’, ‘suhriyye’, ‘dihk’, ‘hemz’, ‘lemz’ ve ‘gamz’ gibi
kavramlarla baskasiyla ‘alay etmek, kiiclimseme’ anlaminin kast edildigi bir¢ok ayet-
i kerime'*® bulunmaktadir. Bununla beraber mezkér kavramlarin kullanilmadig
halde alaydan/istihzadan bahseden ve bu ké&tii davranisi yasaklayan ayetler'*® de
mevcuttur. S6z konusu kavramlarin zikredildigine dair birkac 6rnek ayet:

“Inkdr edenler seni gordiikleri zaman ancak alaya alirlar. ‘Bu mu ilahlarinizi
2150

diline dolayan?’ derler. Halbuki kendileri Rahman in kitabini inkdr ediyorlar.

“(Onlar da) kendilerine gelen her peygamberle mutlaka alay ediyorlard:. "'

“Her giinahkar yalancuuin vay hdline! Kendisine Allah’in  ayetlerinin
okundugunu isitir de, sonra biiyiikliik taslayarak sanki onlari hi¢ duymamis gibi
direnir. Iste onu elem dolu bir azap ile miijdele! Ayetlerimizden bir sey 6grenince

onu alaya alir. Onlar igin alcaltict bir azap vardir! !>

Bu ayet-i kerimeler, biitlin peygamberlerin kavimleri tarafindan alaya
alindiklarin1 ifade etmektedir. Ayni zamanda Hz. Peygamberin de hem Mekke
doneminde miisrikler hem de Medine’de Yahudi ve miinafiklar tarafindan istihza ile

mukabele gordiigiine delalet etmektedir.

Tefsirlerin naklettigine goére Hz. Peygamber putlarin ilah olamayacagini,
dolayisiyla kimseye fayda veya zarar veremeyecegini soyledigi ve puta tapanlari
kmadig1 igin miisrikler onunla karsilastiklarinda “/ldhlarimzi diline dolayan bu
mu?” diyerek onu kiiclimseyip kendisiyle alay ederlerdi. Hatta Allah’in birlik vasfi
ve rahman ismiyle anilmasina, O’nun gonderdigi kitabin zikredilmesine tahammiil

edemeyip haset ederlerdi.!>?

Inkarcilar, gerek Hz. Peygambere gerekse miiminlere tiirlii eziyetler tatbik

etmekte, sonra da miiminlerin bu hallerini algak¢a alay konusu yapip giilmekteydiler.

148 Bakara 2/212; Al-i Imran 3/78; Tevbe 9/127; Had 11/38; Hicr 15/10-11, 94-95; Kehf 18/106;
Enbiya 21/36, 41; Saffat 37/12-15; Zuhruf 43/7, Casiye 45/9; Ahkaf 46/26; Mutaffifin 83/29-34;
Hiimeze 104/1.

149 Bakara 2/104; Nisa 4/46.

150 Enbiya 21/36.

151 Zuhruf 43/7.

152 Casiye 45/7-9.

153 Bkz. Beyzavi, a.g.e., C: IV, s. 51; Hazin, Liibabii’t-Te’vil, C: Ill, s. 225; Karaman vd., Kur’an
Yolu, C: I, s. 577.
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Onlarla istihza ederek iglerindeki kibir ve haset duygularini bastirmaya
calismaktaydilar. Biitiin bu tutum ve davranislarinin gayesi, Hz. Peygamber’i rencide
etmek, itibarin1 diisiirmek ve miiminlerin kalplerine siiphe ve bikkinlik tohumlarini
atarak onlari Hz. Muhammed (s.a.s)’e uymaktan menetmek, inanmis olanlar1 da

caydirmak ve bdylece kendi riyasetlerini muhafaza etmekti.!>*

Ayrica Bakara 2/104, ‘alay etme’ anlaminda herhangi bir kavram
zikretmedigi halde Yahudilerin, Hz. Peygamber ile olumlu bir kelimeyi yanlis
anlamlara ¢ekerek istihza ettiklerini haber vermektedir. Taberi, bu ayetle alakali 6nce
Yahudilerin  “rdind” diyerek Hz. Peygamber ile istihza ettiklerini dolayisiyla
Miisliimanlarin bu hataya diismemelerinin telkin edildigini naklettikten sonra Bakara
2/109 numarali ayetle arasinda irtibat kurarak Yahudilerin bu tutumlarinin sebebinin

haset oldugunu vurgulamaktadir.'>

Netice olarak naklettigimiz biitin bu bilgiler, bize gostermektedir ki
baskalariyla alay etmek, onlar kiicimsemek haset psikolojisinin zararli bir

tezahuirudur.

1.1.10. iftira (=L:9)

Ifti’al (J=3)) vezninde mastar olan ‘iftird’ (s) ) kelimesi, ‘yalan uydurmak,
asilsiz sdz isnat etmek, tiiretmek, kotiilemek’!>® anlamindayken, siilasi iigiincii
babdan mastar olan ‘biiktdn (O\%)’ kavramm da ‘iftira atmak, sasirtmak, saskina

ceviren yalan, kusur ve kétiiliik isnat etmek, asilsiz iddia’ !’

manalarina gelmektedir.
Ayrica siilasi ikinci babdan ik (<8158 kavrami da ‘yalan sdylemek ve iftira

atmak’'%® anlaminda kullanilmaktadir.

Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadisi serif, ‘kisinin, din kardesi hakkinda

konustugu seyin, eger hakkinda konusulan o kimsede yoksa yapilan bu isin iftira

154 [brahim Celik, Kur’an’da Peygamberlere Karsit Giicler, s. 74-75.

155 Taberi, a.g.e., C: 11, s. 418-423.

156 Cevheri, Sihah, s. 801; ibn Manzir, a.g.e., C: VI, s. 3408; Asim Efendi, a.g.e., C: VI, s. 5922;
Zebidi, a.g.e., C: XXXIX, s. 229.

157 Cevheri, a.g.e., s. 111; Isfahani, Miifredat, s. 73; Ibn Manzir, a.g.e., C: |, s. 367.

158 Fahis ve ¢irkin bir yalan demektir. (Askerd, a.g.e., s. 40.) Ornek ayet icin bkz. Nir 24/11; Furkan
25/4; Sebe’ 34/43.

159 Cevheri, a.g.e., s. 47; Asim Efendi, a.g.e., C: V, s. 4199.
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oldugunu’!®® ifade etmektedir. Cevheri (6. 400/1009), biihtani, ‘islemedigi bir seyi
kisiye isnat etmektir’'®! diye tarif etmektedir. Razi (6. 606/1210) de tefsirinde, bu
kavrami, ‘kardesine, kendisinde bulunmayan bir kusur ve kotiiliigii isnat etmendir’'®?
seklinde tanimlamaktadir. Es anlamli kelime olarak nitelenen ‘iftira’, ‘biihtdn’ ve
‘ifk” kavramlari, terim olarak ise ‘bir kimseye asilsiz olarak sug, giinah yahut kusur
sayilan bir sdz, davranis veya nitelik isnat etmek’!® demektir. Bu kavramlar arasinda

dilimizde en yaygin olani iftira kelimesi olmasi miinasebetiyle biz de ¢alismamizda

ortak anlami ifade i¢in bu kelimeyi kullanacagiz.

Naklettigimiz bu tarifler, bize, herhangi bir kisinin, baska bir kimseye
islemedigi bir sugu bile bile isnat etmesinin psikolojik bir boyutu oldugunu
gostermektedir. Abdurrahman Kasapoglu, insani, bir bagkasina iftira etmeye gotiiren
etkenleri tespit ederek soyle dile getirmektedir: Bazi kimselerin bagkalarina olan kin
ve Ofkeleri, intikam hissiyle zarar vermek i¢in onlart iftira etmeye itmektedir. Bazen
¢ikarina uygun diistigli i¢in, menfaat elde etmek diisiincesiyle iftira edenler de
bulunmaktadir. Ancak ¢ogu zaman iftira, kiskangliktan, cekememezlikten ve kisinin
kendisine olan saygisini yitirmesinden ileri gelmektedir. Asagilik duygusu hakim
olan bu kimseler, toplumda kabul goren insanlara karsi haset ve kin beslemektedirler.
Kendilerindeki eksikligi bagkalarina yansitmak, onlar1 karalamak suretiyle bu

eksikliklerini orttiiklerini zannetmektedirler. '

Iftiranin tarifi de diyebilecegimiz su ayet-i kerime, iftira edilen kimsenin
hissiyatina da isaret etmektedir. “Miimin erkekleri ve miimin kadinlar: islemedikleri

seyler yiiziinden incitenler, bir iftira ve apacik bir giinah yiiklenmislerdir. 1%

Bu ayet-i kerime, miimin erkek ve miimin kadinlara, yapmadiklar seyleri
isnat ederek onlara iftirada bulunan veya onlar1 ayiplamaya ¢alisan yahut onlarin

itibari1 diigtirmek isteyen kafirleri yermekte ve onlarin, bu halleriyle biiyiik giinah

160 Miislim, “Birr”, 70; Eb David, “Edeb”, 35.

161 Cevheri, a.g.e., s. 111.

162 Razi, a.g.e., C: XI, s. 39.

163 Cagrici, “Iftira” Maddesi, DIA, C:, s.

164 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, Yalnizkurt Yayinlari, istanbul, 1997, s.
T7-78.

165 Ahzab 33/58.
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islediklerini beyan etmektedir.'®® Ayet, aym zamanda iftiranin insanlara sikint1 ve
lizlintli verdigine, onlarin huzurunu kagirdigina isaret etmektedir. Razi, sugsuz

167 jleri siirmektedir.

kimseye yapilan bu ithamin, hata ile degil kasitla yapildigini
Dolayisiyla taammiiden yapilan bu fiilin, haset gibi olumsuz bir psikolojisinin zararlh

bir neticesi ve kotii bir tezahiirli oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, ilk toplumlardan itibaren Hz. Peygamber donemine kadar
hemen her kavimde mevcut durumunu korumak isteyen kibirli bir kesimin, giin
gectikce toplum iginde azalan itibarlarini tekrar kazanmak igin, degisen ve
siddetlenen = metotlara  basvurduklarim1  bildirmektedir. Halkin  nazarinda
peygamberlerin sayginliklarim1 azaltmak igin yaptiklari olumsuz davraniglardan
birinin de iftira atmak oldugunu haber vermektedir. Mesela Kur’an, inkarcilarin,
kendi c¢ikarlarim1 kaybetmemek diisiincesiyle nebileri, yalancilik,'®® sairlik,'®
kahinlik,'" sihirbazlik,'”" delilik!”*> ve riyaset pesinde kosmakla'”® itham ettiklerini
aciklamaktadir. Esasinda Kur’an’in da naklettigi lizere inkarcilar da sugladiklari
seylerin peygamberlerde olmadigini bilmekteydiler. Ancak onlarin, hasetlerinden

dolay1 kasitli olarak boyle bir tavrin igerisine girdikleri anlagilmaktadir.

Benzer suglamalar, Hz. Peygamber (s.a.s) i¢cin de s6z konusu olmustur ki, ona
mal, miilk, makam teklifleri yapilarak bdyle bir ¢agr1 ve davadan vazgegmesi
istenmistir. Miigrikler, Hz. Peygambere verilen risalet goreviyle hem kendi
cikarlarinin sarsilacagini hem de onun kendilerinden daha biiylik bir itibar ve
imtiyaza sahip olacagini sezmislerdi. Bunu bildikleri i¢in “Zikir (Kur’an) igimizden
ona mu indirildi '™ diyerek hayretlerini, kinlerini ve hasetlerini agiga vurmuslardi.'”

Boylece Hz. Peygamber’e attiklari iftiralarin arka planinda yatan duygunun haset

oldugu ortaya ¢ikmistir.

166 Taberd, a.g.e., C: XIX, s. 180.

167 R4z, a.g.e., C: XI, s. 39.

168 Enbiya 21/5.

169 Enbiya 21/5; Su’ara 26/24-26; Yasin 36/69.

170 Tar 52/29-31.

171 Yunus 10/76; Neml 27/13.

172 Hicr 15/6-7; Saffat 37/35-37; Kalem 68/51.

173 A’raf 7/110, 123; Yanus 10/78; Taha 20/63; Mii’mintin 23/24; Su’ara 26/35.

174 Sad 38/8.

175 Mehmet Yolcu, Kur’an’da Inkar Psikolojisi, Cira Yaynlar, Istanbul, 2004, s. 218-223.

227



Netice olarak denilebilir ki, bir bagkasina zarar vermek gayesiyle iftirada

bulunmak, haset duygusunun menfi bir tezahiirii olarak géziikmektedir.

1.2. Hasedin Fiili Tezahiir ve Zararlar

Kalpte meydana gelen haset duygusunun, kontrol edilemedigi takdirde
‘temenni’ olarak kalmayip kiskanilan kimseye fiill zarar verme boyutuna ulasacagi
kaginilmazdir. Bunun da mubhtelif sekillerde tezahiirlerinin olacagi muhakkaktir. Biz,

bu kisimda, Kur’ani ¢er¢evede tespit edebildigimiz kavramlar1 nakledecegiz.

1.2.1. Zuliim (5 )

Siilasi ikinci babdan ‘zulmetmek, haksiz/adaletsiz davranmak, kotiiliik/baski
yapmak, hakkimi vermemek, haddi tecaviiz etmek’!’® gibi anlamlara gelmektedir.
Asim Efendi (6. 1235/1819)’ye gore zuliim, bir nesneyi hususi konumunun disinda
kullanmak/vaz etmek veya bir adamin hakkin1 noksan vermek, gasp etmek suretiyle

ona zulmetmektir.'”’

Zuliim kavramu, terim olarak ‘belirlenmis sinirlar1 ¢igneme, haktan uzaklasip
batila sapma, kendi hak alaninin disina ¢ikip bagkasini zarara sokma, rizasini
almadan birinin miilkii lizerinde tasarrufta bulunma, zorbalik’, 6zellikle de ‘gii¢ ve
otorite sahiplerinin sergiledigi haksiz ve adaletsiz uygulama’ gibi manalarda
kullanilir.'”® Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok zikredilen kavramlardan biri olan zuliim
kelimesi, itikadi, ameli ve ahlaki hususlarda genis anlam alanina sahiptir. Bir baska
deyisle dogru, mesru ve adil olandan sapmayi ifade edecek sekilde kullanilmistir. Bu
aciklamalar ¢ergevesinde diisiiniildiigiinde genel itibariyle zulmiin, haset

psikolojisinin bir tezahiirii oldugu anlagilmaktadir.

176 ipn Manziir, a.g.e., C: 1V, s. 2756; Asim Efendi, a.g.e., C; VI, s. 5096.
177 Asim Efendi, a.g.e., C; VI, s. 5096.
178 Cagric1, “Zuliim” Maddesi, DIA, C: XXXXIV, s. 507.
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Kur’an-1 Kerim’i tetkik ettigimizde zulmiin farkli boyutlart oldugunu

gdrmekteyiz:'”

Birincisi; insanin Allah’a karsi isledigi zuliimdiir: Kur’an’a gore en biiylk
zuliim, sirktir. Nitekim “Dogrusu sirk biiyiik bir zuliimdiir'*° ayetinin tefsirinde
miifessirler, sirkin biiyilk zuliim olmasinin sebebini, Allah’tan bagkasina ibadet
yapan insanin, Allah’in hakki olan kullugu Allah’tan bagkasina yoneltmek suretiyle
haktan sapmas1 veya degersiz varliga kulluk ederek insanlik onuruna kars1 haksizlik

etmesi seklinde izah etmektedirler.'8!

Ayrica Kur’an’da Allah’in ayetlerini inkdr etmek,'®* yalanlamak,'®’
degistirmek'®* ve iman esaslarindan herhangi birini inkar etmek ' de zuliim ve kiifiir
olarak nitelenmektedir. Mesela Mekkeli miisriklerin ileri gelenlerinin tevhidi inkar
etme gerekcelerini hikdye eden ayetler,'®® onlarin Hz. Peygamber’e olan hasetleri
nedeniyle sirke devam ettiklerine isaret etmektedir. Nisa 4/51°de bildirildigi tizere
Medine’de yasayan ve Hz. Peygamber’e siddetli diigmanlik yapan Yahudiler de onu
yok edebilmek icin Mekkelilerle ittifak etmislerdir. Ve miisriklerin giivenini

saglayabilmek adina onlarin putlarina taparak “Bunlar, inananlardan daha dogru

»187 8

voldadirlar demislerdir. Ve devamindaki ayetlerden'®® anlasilacagi {izere
esasinda kabul etmedikleri bir seyi miiminlere duyduklari hasetten 6tiiri sdyleyerek

tugyana diigmiisler ve zulmetmislerdir.

Ikincisi; insanlarin birbirlerine karsi yaptiklar1 zuliim: Insanlarin toplumsal
yasantilarinda Allah’in emir ve yasaklarina itaat etmemeleri anlamima gelmekte
ayrica insanlarin birbirlerine yaptiklart her tirlii haksizligi ihtiva etmektedir.
Umumiyetle zuliim denilince insanlarin, baskasmnin aleyhine yapmis oldugu

haksiz/adaletsiz tutum ve davranislar akla gelmektedir.

179 {sfahani a.g.e., s. 319.

180 Lokman 31/13.

181 Razi, a.g.e., C: XXV, s. 147; Alasi, Riahu’l-Meani, C: XXI, s. 85; Hamdi Yazir, a.g.e., C: VI, s.
402-403.

182 En’am 6/33; Ankebit 29/49.
183 A*raf 7/9, 177.

184 Bakara 2/59; A’raf 7/162.

185 Nahl 16/113; Furkan 25/37.
186 Zuhruf 43/31.

187 Nisa 4/51.

188 Nisa 4/52-56.
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Allah Teala, maddi ve manevi sahada ileri mesafeler kat etsinler, diinya ve
ahireti imar etmede yarigsinlar diye insanlarin benligine {istiin olma arzusunu
yerlestirmistir. Fakat insandaki bu duygu, aklin rehberliginden kurtulur ve tstelik
onu da tesiri altina alirsa, mevcut imkanlar1 yeterli bulmaz. Kendisinden iistiin olana
haset eder ve gayr-i mesru yollarla onun istiine ¢ikma hirsina kapilir. Bunun sonucu
olarak da zuliim yolunu tutup baskalarin1 istismar ederek yilikselmeyi gaye edinen bir
zalim olur. Artik biitiin bu yasal olmayan yollarla elde ettigini zannettigi san, seref,
mal ve mevki gibi gecici seylerle oviiniip kibirlenmeye baslar. Bunun yaninda, bu
unvan ve mevkilerin, kendisi gibi bir bagkas: tarafindan alinabilecegini diistinerek
etrafindakilere zulmetmeye baslar. Yine mesru yollarla, kendi liyakati ile yiikselecek
olanlarin hakkimi teslim etmez. Haklilik ve dogrulugun, cogunluk tarafindan
anlagilmasin1 da Onlemeye c¢alisir ve bunun i¢in her tirlii hile ve yollara

basvurmaktan geri kalmaz.'®’

Iste gecmiste boyle haset, hirs ve kibrin esiri olmus insanlarin sergiledigi
zulmii bertaraf etmek icin zaman zaman peygamberler gonderilmistir. Ancak o
nebilerin de genellikle bulunduklari zamanin bozulmus kiymet Olgiilerine gore
toplumun orta smifini olusturan fertlerinden birisi olmasi miinasebetiyle miitref
denilen azgn ileri gelenler ve tabileri, bu peygamberlere ve inananlara haset etmisler

ve onlara tiirlii tiirlii zuliimler etmislerdir.'*

Kur’an-1 Kerim, bastan sona yiizlerce ayette bu menfi psikolojilerin tesiriyle
baskasina zulmedenlerin haberleriyle doludur. Hatta vahyin bildirdigine gore
yeryiiziinde yapilan ilk zuliim, Hz. Adem’in ¢ocuklarindan birinin digerini, hasedin

bir neticesi olarak oldiirmesidir.'”!

Kavimlerini hakka davet eden peygamberlerle istinza edilmesi,'®> onlarin
yalanlanmas1,'®® ‘biiyiicii, sair, kahin’ seklinde iftira atilmas1,'** recimle, tehcirle

tehdit edilmesi,'® saldirilmasi,'®® cezalandirilmasi'®’  zuliimdiir. Islam  ve

189 [brahim Celik, Kur’an’da Peygamberlere Karsit Giicler, Bursa, 2001, s. 149-150.

190 Celik, a.g.e., s. 149-150.

191 Maide 5/27-30.

192 En’am 6/10; Ra’d 13/32; Hicr 15/10-11; Enbiya 21/36, 41; Zuhruf 43/7; Mutaffifin 83/29-32.
193 Hacc 22/42-44.

194 En’Am 6/93; Enbiya 21/2-5; Ziimer 39/32.

195 Maide 5/33; Had 11/91; Ibrahim 14/13; Hac 22/39-40.
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8 miiminlerin mescitlerden

Miisliimanlarin  aleyhine bozgunculuk yapilmasi,'
alikonulmasi, ' bilerek hakkin gizlenmesi,??° insanlara haksiz yere saldirilmasi®°! da

zullim diye nitelenmistir.

Netice olarak atif yapilan ayetlerin de delalet ettigi tizere insanlar arasindaki
zuliim ve haksizliklar, insanligin yaratildig: tarih kadar eskidir. Tarih boyunca gii¢lii
olanlar, zayif kimselere zulmetmistir. Peygamberlerin davetine ilk kars1 ¢ikanlar da
iste bu azgin, inkarci muktedirler ve onlarin tabileri olmustur. Zira bu inatg1
miitekebbirler, statii ve saltanatlarinin ilahi ilkeler ile yikilacaginin farkindaydilar. Bu
sebeple peygamberlerin varligina ve getirdiklerine tahammiil edemeyip onlara
zulmetmislerdir. Nakledilen bilgi c¢ergevesinde anlasilan o ki, kimi insanlarin

zuliimleri, i¢lerinde besledikleri hasedin bir semeresi olarak tecelli etmektedir.

1.2.2. Mekr / Keyd / Hud’a (4cdi-25 <5)

Kur’an-1 Kerim’de ‘tuzak kurmak, aldatmak ve hile yapmak’ manalarinda
birbirleriyle es anlamli kelime olmalar1 miinasebetiyle ‘mekr’, ‘keyd’ ve ‘hud’a’

kavramlarini, birlikte agiklayip hasetle olan bagini degerlendirmek istiyoruz.

Mekr; siilasi birinci babdan ‘tuzak kurmak, aldatmak, kandirmak, hile
yapmak, koti is diizenlemek/tertip etmek, kurnazlik® anlamlarma gelmektedir.
‘Aldatmak/hile yapmak suretiyle birinin amacina ulagmasini engellemek’?%? seklinde
tanimlanmaktadir. Isfahani (6. 505/1111) de mekri, “hile ile bir baskasin1 amagladig,

yoneldigi seyden dondiirmek, cevirmek™2% olarak tarif etmektedir.

Keyd; siilasi ikinci babdan, ‘tuzak ve pusu kurma, hile yapma, entrika

cevirme; ceza verme, tedbir alma’ anlamlarma gelmektedir. Isfahani keydi, ‘bir tiir

196 Hacc 22/39-40, 72.

197 Mii’min 40/5.

198 Tevbe 9/47.

199 Bakara 2/114.

200 Bakara 2/140.

201 Sira 42/39-43.

202 Bekir Topaloglu, “Mekr” Maddesi, DIA, C: XXVIII, s. 580.
203 fsfahani, a.g.e., s. 473.
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hile’ seklinde tamimladiktan sonra genellikle olumsuz anlamda kullanildigimni®%*

belirtmektedir.

Hud’a; siilasi iiglincli babdan; ‘tuzak kurmak, aldatmak, kandirmak, hile
yapmak’ manalarina gelmektedir. Isfahani, bu kavrami, “bir kimsenin -i¢inde
gizlediginden farkli bir sey gostererek- bir baskasini, yonelmis oldugundan ya da

95205

hedefinden vazgecirmesi veya onu biraktirmasi”*"> seklinde tanimlamaktadir.

Bu ii¢ kavram da Kur’an-1 Kerim’de hem insana,?’® hem seytana?’ hem de
Allah’a®® nispet edilmektedir. Tuzak kurma, insan ve seytana izafe edildiginde
haset, kin ve kibir psikolojilerinin tesiriyle peygamberleri ve ilahi daveti
engellemeye, kutsal degerleri tahrip etmeye yonelik her tiirlii kotii ve yikici faaliyetin

on hazirhigmi ifade etmektedir.?%

Allah Teald’ya nispet edildiginde ise “kdtiileri hilelerinden dolay1

cezalandirmak, tuzak ve diizenlerini etkisiz hale getirmek”?!”

manasina gelmektedir.
Mezkir {i¢ kavram, higbir ayette iptida olarak Allah’a izafe edilmeyip inkarcilarin,
Allah’a, O’nun ayetlerine ve peygamberlerine kars1 tertipledikleri hile ve tuzaklar
takip etmektedir. Yani tuzak kurmak, Allah tarafindan baglatilan bir eylem olmayip
kurulan tuzaklar1 bosa ¢ikarma veya o tuzagin cezasini verme anlaminda bir durum

oldugu anlasilmaktadir.

[lahi vahyin beyan ettigi {izere tarihi siire¢ igerisinde her donemde ve her
memlekette insanlar1 hakikatten alikoymak icin hile ve tuzaklar kuran hasetci
kimseler var olmustur. Bir¢ok ayetten, bu hilekar kisileri, tuzak kurmaya ve
entrikaya iten sebebin haset oldugu anlagilmaktadir. Nitekim 06rnek olarak
verecegimiz su iki ayet, beraber degerlendirildiginde meselenin daha iyi

kavranmasina yardimeci olacaktir.

“Iste boyle, her memlekette giinahkdrlar: oramn ileri gelenleri kildik ki

oralarda hilekarlik etsinler. Halbuki onlar hileyi/tuzag: ancak kendilerine kurarlar.

204 {sfahani, a.g.e., s. 445.

205 {sfahani, a.g.e., s. 149.

206 Al-i imrén 3/54, 120; En’am 6/123; A’raf 7/195; Enfal 8/30; Nahl 16/26, 45; Fatir 35/43.
207 Nisa 4/76.

208 Bakara 2/9; Al-i imran 3/54; Nisa 4/142; A’raf 7/183.

209 Mustafa Cetin, “Keyd” Maddesi, DIA, C: XXV, s. 346.

210 fsfahani, a.g.e., s. 473.
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Ama farkinda olmuyorlar. Onlara bir ayet geldigi zaman, ‘Allah’in peygamberlerine
verilenin bir benzeri bize de verilinceye kadar asla inanmayacagiz’ derler. Allah,
pevgamberlik gorevini kime verecegini ¢ok iyi bilir. Sug isleyenlere Allah katindan

bir asagilik ve yapmakta olduklar: hilekdarlik sebebiyle cetin bir azap erisecektir. !!

Miifessitlerin cumhuruna gére?!'? bu iki ayet, miisriklerin ileri gelenlerinin
Hz. Peygamber’e olan hasetlerini ve hilekarliklarini dile getirmektedir. Razi (0.
606/1210) de bu ayetlerin tefsirinde ‘miisriklerin, hiiccet ve deliller pesinde olduklari
icin degil, aksine c¢ok haset¢ci olmalar1 yiiziinden inkarda ve entrikada israrci

213 jleri siirmektedir. Tefsirlerin naklettifine gore*'* Hz. Muhammed

olduklarmi
(s.a.s)’in risaletini kiskanan Velid b. Mugire ve EbG Cehil gibi Mekke ileri gelenleri
de ogullarinin ¢oklugunu, soylu veya zengin olduklarmi gerekge gostererek
kendilerinin yahut kendi kabilelerinden birinin peygamberlige daha layik oldugunu
iddia etmislerdir. Hatta mezkir ayet, onlara bir ayet geldigi zaman, “Allah’in
peygamberlerine verilenin bir benzeri bize de verilinceye kadar asla inanmayacagiz”
dediklerini haber vermektedir. Razi, kafirlerin bu soziiniin ‘hile, zuliim ve hasedin ta

kendisi oldugunu’?!® ifade etmektedir.

Sonug olarak agikladigimiz ve kendisine atif yaptigimiz ayetlerin de ortaya
koydugu iizere her devirde haset duygusunun esiri olmus kimseler, bu menfi
psikolojinin etkisiyle kiskandiklar1 kisilere zarar verebilmek icin bir takim hile

yapmak ve tuzak kurmak gibi faaliyetlerin i¢erisine girmislerdir.

2" En’am 6/123-124.

212 Matdridi, a.g.e., C: Il, s. 171-172; Zemabhseri, a.g.e., C: 11, s. 393; Razi, a.g.e., C: XIII, s. 184-186;
Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, C: 1V, s. 375-384; Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadjs,
Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 2000, C: IV, s. 152-155; Karaman vd., a.g.e., C: 11, s. 367-368.

213 Raz, a.g.e., C: XlIl, s. 184.

214 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Tahk. Abdullah Mahmiid Sahane, Miiessesetii’t-
Tarihi’l-Arabi, Beyrut, 2002, C: 1, s. 588; Taberi, a.g.e., C: IX, s. 540-541; Zemahseri, a.g.e., C: I, s.
393; Razi, a.g.e., C: XIllI, s. 184-186; Kurtubi, a.g.e., C: IX, s. 20-22; Karaman vd., a.g.e., C: I, s.
367-368.

215 Razi, a.g.e., C: XllII, s. 186.
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1.2.3. Katl ()

Siilasi  birinci babdan mastar olan katl kavrami, ‘6ldiirmek, cinayet’
anlamlarma gelmektedir.2!¢ ‘Bir canlmin bir baska canliyr dldiirmesi’ seklinde bir
anlami1 ihtiva eden bu kelime, Isldm hukukunda bir kimsenin hukuken can
dokunulmazlig1r olan bir sahsin 6liimiine yol agacak bir davranigta bulunmasini,
teknik tabiriyle adam 6ldiirme clirmiinii ifade etmektedir. Bu fiilin failine kdtil,

oldiiriilene maktil denilmektedir.?!”

Isfahani (6. 505/1111), katli s6yle tanimlamaktadir: Esasinda ‘mevt” kelimesi
gibi cesetten ruhu ayirmak, uzaklastirmak demektir. Lakin bu isi iistlenenin fiili goz
oniinde bulunduruldugunda ‘katl” denmektedir. Hayatin bir daha kendisine
erisilemeyecek bir bi¢imde gegip gitmesi goz oniinde bulunduruldugunda ise ‘mevt’

diye nitelendirilmektedir.!

Ciircani (6. 816/1413) de katli, ‘kendisiyle (zuhlku’r-rh/ruhun ¢ikmasi)

oliimiin hasil oldugu fiil’*'? seklinde tarif etmektedir.

Esasinda bir kimseye haset duyarak onu katletmek, en biiyiik zuliimlerden
biridir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de, Hz Adem’in cocuklarinin kissasindaki Kkatl
olaymin, hasedin bir tezahiirii olabilecegine isaret edilmesi ve miifessirlerin de bu
vakiada ittifakla haset kavramina vurgu yapmasi miinasebetiyle katl kavramini

zulmiin altinda degil de ayr1 bir madde olarak izah edecegiz.

Kur’an-1 Kerim’in naklettigi bazi bilgilerden anlasildig1 kadariyla hasedin en
tehlikeli sonuglarindan biri de kisinin kiskandigr kimseyi oldiirmesi/katletmesidir.
Nitekim hasedin bu zararli tezahiiriine en uygun ornek ayet olan Maide 5/27-30’da
Hz. Adem’in cocuklarindan birinin digerini kiskanmasi nedeniyle katletmesi,

insanligin bidayetinde yeryiiziinde islenen ilk biiyiik giinah olarak goziikmektedir.

Bir kisim Yahudinin, Hz. Peygamber’e tuzak kurarak onu gesitli sikintilara

diisiirmeyi tasarlamalar1 nedeniyle Yahudileri ikaz etmek i¢in nazil olan?*® bu ayet

216 Cevheri, es-Sihah, s. 837; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: 11, s. 52; ibn Manzir, a.g.e., C: V, s.
3527; Zebidi, a.g.e., C: XXX, s. 228; Asim Efendi, a.g.e., C: V, s. 4709.

217 Ali Bardakoglu, “Katil” Maddesi, DIA, C: XXV, s. 45.

218 fsfahani, a.g.e., s. 394.

219 Ciircani, a.g.e., s. 173.
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grubu, katle sebep olan psikolojinin haset olduguna isaret etmekte ve bu duygunun
zararli sonucglarindan insanlar1 sakindirmaktadir. Bu ayetler hakkinda izahat yapan
Kurtubi (6. 671/1273)’nin ifadesiyle ‘haset, kisiyi bazen kendisine en yakin akrabayz,
en ¢ok sefkat gdstermesi ve ona gelebilecek zarari herkesten ¢ok onlemesi gereken

kimseyi, 6ldiirmek suretiyle telef etmeye kadar gotiirebilmektedir.”?*!

Yine Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine gére hasedin bu tehlikeli neticesi, sadece
Habil ve Kabil ile smirli degildir. Gegmis bir¢cok kavmin ileri gelen inkarcilari,

peygamberlerine olan hasetleri nedeniyle ya onlar1 katletmislerdir®*

ya da oliimle
tehdit??® etmislerdir. Ikinci boliimde bu konuyu etraflica degerlendirdigimiz igin
burada ayrica detayli olarak incelemeye gerek duymayip bu kadar bir izahi yeterli

gormekteyiz.

Netice olarak Allah Teala, bu kissalari, haset, kin ve bencilligin tesirini beyan
etmek {izere irat etmekte ve bu halet-i ruhiyenin, insan1 en yakinlarina bile zarar
vermeye itecek kadar tehlikeli bir durum olduguna isaret etmektedir. Herkeste farkl
tezahiirleri olan bu kiskancligin, 6rnek ayetlerde de goriildiigii lizere bir baskasinin

hayatini ortadan kaldirmaya sevk eden bir duygu oldugunu gdstermektedir.

1.2.4. Lagv (s4)

Stilasi dordiincii babdan olup ‘séziinde hatali/batil konusma, sagmalama,
bos/kotli s6z, anlamsiz ses, giirliltiiye benzer ses c¢ikarmak, yaygara yapmak,

bagirmak’>%*

anlamlarina gelmektedir. Lagv kavrami, tefsirlerde ‘konusan kimsenin
ne dediginin anlagilamayacak seviyede bastirilmasi i¢in yiiksek sesle bagirmak, 1slik
calmak, el cirpmak, araya laf sokarak konusmalarit birbirine karistirmak, siirler

okumak, hurafelerle karsilikta bulunmak, giiriiltii yapmak, samata/kargasa ¢ikarmak,

220 Bkz. Mataridi, a.g.e., C: 11, s. 31-32; Kuseyri, Letaifu’l-Isarat, C: 11, s. 38; Zemahseri, a.g.e., C:
I, s. 224; Razi, a.g.e., C: Xl, s. 208-209; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, C: I, s. 441; Zuhayli, a.g.e., C:
111, s. 503-5009.

221 Kurtubi, a.g.e., C: VII, s. 420.

22 Bakara 2/61, 87, 91; Al-i imran 3/21, 112, 181; Yasin 36/20-27; Mii’min 40/28.

223 Ankebfit 29/24.

224 Cevheri, es-Sthah, s. 949; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: 11, s. 172; Kurtubi, a.g.e., C: XVIII, s.
413-414; ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 4050; Asim Efendi, a.g.e., C: VI, s. 5975.
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ne anlama geldigi belli olmayan sozlerle karsi koymak, ayiplamak, inkar etmek’?*®
gibi anlamlarda kullanilmigtir.

Kurtubi (6. 671/1273), lagv kavramini, ‘gercek anlami anlasilamayan ve

5226

hi¢bir mana ifade etmeyen seyler’~~® olarak tanimlamaktadir.

Vehbe Zuhayli (6. 2015) ise lagv kelimesini, ‘hakikati olmayan ve elde
edilemeyen bos sey’ seklinde betimlemektedir.

Lagv kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok yerde bulunmakla birlikte bizim
caligmamiza esas teskil edecek olan drnek ayet, Fussilet 41/26 ayetidir.

“Inkdr edenler dediler ki: ‘Bu Kur’an’i dinlemeyin. Baskin ¢ikmak icin o

okunurken yaygara koparin.’”**’

Tefsirlerin naklettigine gore, vahiy nazil olduk¢ca Hz. Peygamber, bu yeni
gelen ayetleri insanlara teblig i¢cin Kabe’nin etrafinda yiiksek sesle okur ve herkes de
onu dinlerdi. Araplar, kulak verdikleri takdirde Kur’an’in lafzinin miikemmelligine
hayran kaliyorlar, manasini kavriyorlar ve benzersizlik, dogruluk ve tutarliligina
akillartyla hiikkmediyorlardi. Bu sebeple statiilerini kaybedeceklerinden korkan
Mekke’nin miigrik ileri gelenleri, maiyetlerindeki insanlarin ayetleri dinlemelerini
onlemek icin tedbirler diislindiiler. Sonugta adamlarindan, Hz. Peygamberin ayetleri
okudugu esnada yiiksek sesle siirler okuyarak, 1slik calip el cirparak, anlamh
anlamsiz sozler soyleyerek giiriiltii ¢ikarmalarini, yaygara koparmalarini ve bdylece
Rastlullah’in  sesini bastirarak okudugu ayetlerin anlagilmasini  dnlemelerini

istemislerdir.??8

Ayet-i kerime, inkércilarin Hz. Peygamber ve Kur’an-1 Kerim karsisinda bazi
tutum ve davraniglarini haber vermektedir. Makul yollarla miicadeleden aciz kalan
misriklerin manasi yiice olan kelami, ‘lagv’ diye tabir edilen diisiik s6z ve tavirlarla

asagl seviyelere cekme gayretidir. Onlarin bu ¢abasi, esasinda Mathridi (0.

225 Taberi, a.g.e., C: XX, s. 417-418; Matiridi, a.g.e., C: 1V, s. 374; Maverdi, en-Niiket, C: V, s. 178;
Zemahseri, Kessaf, C: V, s. 380; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, C: V, s. 13; Razi, a.g.e., C:
XXVII, s. 119; Kurtubi, a.g.e., C: XVIII, s. 413-414; Nesefi, a.g.e., C: 1ll, s. 234.

226 Kurtubi, a.g.e., C: XVIII, s. 414,

227 Fyssilet 41/26.

228 Bkz. Taberi, a.g.e., C: XX, s. 417-418; Maverdi, a.g.e., C: V, s. 178; Ibn Atiyye, a.g.e., C: V, s. 13;
Razi, a.g.e., C: XXVII, s. 119; Kurtubi, a.g.e., C: XVIII, s. 413-414; Karaman vd., Kur’an Yolu, C:
1V, s. 607.
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333/944)’nin ifadesiyle Kur’an’in Allah’tan geldigi hakikatini bildiklerini**® ve
hasetle haktan yiiz ¢evirerek hakikati gizlemeye c¢aligtiklarini ortaya koymaktadir.
Bunu yapmakla Hz. Peygamber’in davasini bosa ¢ikaracaklarini, dinleyenlerin
nefislerinde Kur’an’in tesirini ortadan kaldirabileceklerini  zannetmektedirler.
Halbuki Allah Teala “Onlar, hem kendileri Kur’'an’dan uzaklasirlar hem de
insanlart ondan uzaklastirirlar. Onlar farkina varmaksizin, ancak kendilerini heldk
ediyorlar’**° buyurarak onlarin bu diisiincesinin zandan ibaret oldugunu ve basaril

olamayacaklarini igaret etmektedir.

Kéfirlerin sergiledikleri bu tavrin nedeni, Hz. Peygamber’e ve miiminlere
kars1 besledikleri haset duygularinin oldugu anlasilmaktadir. Zira bir taraftan hak
olan davanin nesrine mani olmak diger taraftan da miiminlerin dogru yolu bulmasina

engel olmak hasedin anlam sahasina girmektedir.

1.2.5. ifsat (2lud))

If’al babindan mastar olan bu kavram, ‘bozmak, bozgunculuk yapmak, ifsat
etmek, saptirmak, karigiklik/kargasa c¢ikarma, insanlarit birbirine diisiirme, sabote
etmek’ anlamlarina gelmektedir. Bu kavramin siilasi birinci ve ikinci bablarmin da
mastar1 ‘fesdd’ olup ‘bozulmak, cilirlimek, kotiilesmek, kotli yola sapmak, kotiiye
dogru nitelik degistirme, karisiklik, kargasa, diizensizlik, itidalden ¢ikmak, birinin
malin1 zulmen/haksiz yere almak’ gibi manalara gelmektedir.*! Ifsad ve fesad
kelimeleri, es anlamli olarak kullanilmaktadir.?*? Isfahani (6. 505/1111), bu kelimeyi

9233

‘az veya ¢ok olsun bir nesnenin itidalin digina ¢ikmasi’~* seklinde tanimlamaktadir.

Zemahserl (0. 538/1144), ‘salahin ziddi olan bu kavrami, bir seyin

istikametinden saparak yararli halinden ¢ikmas1’>** olarak tarif etmektedir.

229 Matoridi, a.g.e., C: IV, s. 374,

230 En’am 6/26.

21 {bn Manziir, a.g.e., C: V, s. 3412; Zebidi, Tacu’l-Ariis, C: VIII, s. 496; Asim Efendi, a.g.e., C: Il
s. 1541.

22 Zebidi, a.g.e., C: VIII, s. 497.

233 sfahani, a.g.e., s. 381.

234 Zemahseri, a.g.e., C: 1, s. 179.
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Taberl (6. 310/923) ise fesadi, ‘yol kesmek, insanlar1 korkutmak, akrabalik
bagini koparmak ve Miisliimanlarin kanini akitmak’ seklinde betimlemektedir. Diger
bir ifadeyle ‘fesat’ ve ‘ifsat’ kavramlari, i¢timai, siyasi, hukuki ve dolayisiyla dini
diizenle ilgili bir konumda kullanildiginda, belli bir diizen veya dengenin bozulusunu

ifade etmektedir.?3?

Vehbe Zuhayli (6. 2015), tefsirinde haset ile fesat arasindaki miinasebeti ve
neticelerini sdyle dile getirmektedir: Haset, toplumdaki her tiirlii fitne ve fesadin
kaynagini teskil etmektedir. Fertleri birbirini kiskanan bir toplum darmadaginik olur,
birbirine diisman kesilir, birbirine bugz eder, hayir iizere asla bir araya gelmez, bir
fazilet iizerinde birlesmez. Herhangi bir iyilik, dogruluk ve kendisini ileriye
gotiirecek bir husus iizerinde dayanismaz. Bu ise o toplumun zayif ve zelil

diismesine, béliiniip par¢alanmasina yol acar.?*

Kur’an-1 Kerim, Allah’1 ve peygamberini inkar etmeyi, yalanlamay1, insanlari
onun yolundan alikoymay1**? fesat olarak nitelemektedir. Ancak fesadin en yaygin
olarak kullanildig1 alan, insanlara ait haklar1 ihlal etmek, bozmaya kalkmaktir.
Ozellikle de insan hayatina yapilan saldirty:, biitiin insanhigi 6ldiirmeyle bir

saymaktadir.?®

Yine ilahi vahiy, hukuk, adalet ve huzura aykir1 biitiin olumsuz tutum ve
davranislari, fesat olarak tanimlamaktadir. Bu manada kamu diizenini bozma, ticari
ve iktisadi hayat1 yok etme,>* &lciide ve tartida aldatma,?*® hak ve adalet smnirini
asarak tugyan etmek,**! hirsizlik,*** halki bolmek,>* halki potansiyel bozguncu
olarak gormek,*** miiminler arasindaki birligi bozma, onlarin niyetlerini ifsat etme®*

vs. gibi tavirlar fesat, bu eylemleri yapanlar ise miifsit olarak nitelenmektedir.

235 flhan Kutluer, “Fesad’ Kavrami, DA, Ankara, 1995, C: XII, s. 421.
236 Vehbe Zuhayli, et-Tefstru’l-Miinir, C: 111, s. 503-505.

237 Ali imran 3/62-63; A’raf 7/86; Yianus 10/39-40; Nahl 16/88.
238 Maide 5/27-30.

239 Bakara 2/205; Kehf 18/93-94; Neml 27/48.

240 Had 11/85.

241 Fecr 89/9-14.

242 yusuf 12/70-73.

243 Kasas 28/3-4.

244 Araf 7/127.

245 Tevbe 9/46-48.
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Fesat ile alakal1 biitiin ayetler bir arada degerlendirildiginde fesat kavramiyla
haset kavrami arasindaki anlam orgiisii tebariiz etmekte ve fesadin, haset duygusunun

bir tezahiirli oldugu anlasilmaktadir. Bunu bir ayetle izah etmek yerinde olacaktir.

“Kendileri de bunlarin hak olduklarimi kesin olarak bildikleri halde, surf
zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan otiirii onlari inkar ettiler. Ama

miifsitlerin/bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak! **°

Ayet-i kerime, Firavun ve onun ileri gelen adamlarinin, Hz. Misa nin
gosterdigi mucizelerden etkilendiklerini; ancak iman etmeyi gurur ve kibirlerine
yediremedikleri i¢in inkar yolunu tutup, mucizelerin diipediiz bir sihir oldugunu ileri
siirdiiklerini haber vermektedir.?*’ Bununla beraber ayetin devami, vicdanlari
mucizelerin dogruluguna kanaat getirdigi halde sirf inat, kibir ve hasetlerinden otiirii

inkar eden Firavun ve adamlarini fesat¢i/bozguncu olarak nitelemektedir.

Insan fitratryla alakali ayetler tetkik edildiginde ifsadin fitri bir zaaf oldugu®*

ve bunun da umumiyetle haset ve nefsin hevasina tabi olmak suretiyle meydana

9

geldigi**® goriilmektedir. “...Nefisler ise kiskan¢hga ve bencil tutkulara hazir

(elverisli) kilimmistir...”*>°

tahrik etmektedir.

ayetinin de belirttigi lizere haset, insanin duygularinm

Nefs’teki bu 6zellikler, insan1 egler arasi 1slah1 degil, fesadi, kardesler arasi
sevgiyl degil husumeti ve cinayeti, kanaatkar olmay1 degil tamahkar ve saldirgan
olmay1, paylagimci degil bencilligi ortaya ¢ikarir ki biitiin bu olumsuzluklar, hem
toplumda hem de tabiatta fesadin ¢ogalmasina sebep olmaktadir. Insanlar, hirs ve
bencillikleri, haset ve kiskancliklari sebebiyle gozii donmiiscesine birbirlerine ve

etraflarina zarar vermeye yonelmektedirler. Daha fazla kazanma, hiikkmetme ve

246 Neml 27/14.

247 Karaman vd., a.g.e., C: 1V, s. 187-188.

248 Bakara 2/30: “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar,
‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin’...” Bu ayetteki meleklerin ifadesi,
ifsadin fitri bir zaaf olduguna isaret etmektedir. (Aydimn, Kur’an’da insan Psikolojisi, s. 265-270.)

249 Mii’mintin 23/71.

250 Nisa 4/128.
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insanlar1 saldirgan hale getirmektedir. Bu yoniiyle nefis, fesada sebep olan en 6nemli

unsurlardan biri olarak goziikmektedir.>!

Seytan, insandaki sehevi arzu, heves, hirs, kibir ve kiskanma gibi zayif
noktalarindan istifade ederek insam1 kotiilik yapmaya, fesat ¢ikarmaya
yoneltmektedir. Seytan, insana karsi ortaya koydugu tavirlarimi, diigmanlik,®>?
saptirmak,?> vesvese vermek,?>* aldatmak,?® nankérliik etmek,?*¢ isyan etmek,?’
siipheye diisiirmek,>® kétiiliikleri giizel ve siislii gdstermek suretiyle insanlar1 dogru
yoldan alikoymaya®’ calismaktadir. Yine icki, kumar, fuhus gibi Allah’mn haram
kildig1 eylemleri sevdirmeye c¢alisarak®® insanlar arasina kin ve diismanlik

sokmaktadir.?¢!

Netice olarak Kur’an-1 Kerim’de ifsad/fesdd kavrami, itikadi bozukluktan
insanlarin imanina mani olmaya, zuliimden terazideki hileye, kibirden kan dokmeye,
hirsizliktan sihirbazliga kadar birgok dini, siyasi ve sosyal alanlardaki bozuklugu
ifade etmektedir. Bununla beraber bu kavramlarin igerisinde bulundugu ayetler,
siyak-sibakiyla ifsadin psikolojik ve sosyolojik nedenlerine vurgu yapmakta ve

ifsadin en 6nemli sebeplerinden birinin de haset olduguna isaret etmektedir.

1.2.6. intilaf ve Tefrika (47 4t i)

Ifti’al vezninde mastar olan ihtilaf kavrami, ‘farklilik, ayrilik, degisme, goriis

ayriligi, birbirine muhalefet etme, anlasamama, ¢ekisme, miinakasa, bir seyin diger

21! Duran Ali Yildirim, Sosyal ve Dogal Denge Baglaminda Kur’an’da Fesat, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Basilmamis Doktora
Tezi, Konya, 2014, s. 186.

252 Fatir 35/5.

253 Kasas 28/15.

254 Nas 114/1-4.

255 | okman 31/33.

2% fsra 17/27.

257 Meryem 19/44.

28 Sebe’ 34/20.

2% Ankebiit 29/38.

260 Maide 5/91-92.

261 Dyran Ali Yildirim, Sosyal ve Dogal Denge Baglaminda Kur’an’da Fesat, s. 201-202.
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bir seyin pesinden gelmesi, esit olmama’*®~ anlamlarina gelmektedir. Terim olarak

ihtilaf, “sdz veya davranista birinin tuttugu yoldan baska bir yol tutmak” demektir.2%3

Tefrika ise,” birbirinden ayirma, bdlme, parcalama, dagitma, ayirt etme,
yayma’?%* gibi manalara gelmektedir. Asim Efendi (6. 1235/1819), bu kavramin,
tef’il vezninde mastar oldugunu nakletmektedir.®> Terim olarak belirli bir dini, fikri
veya siyasi birlige sahip insan topluluklarinin béliinlip parcalanmasini, firkalara

ayrilmasini ifade etmektedir. 6

Allah  Tedld, Kur’an-1 Kerim’de miiminlere ihtilaf ve tefrikay1
yasaklamakta®®’ ve onlara kendi ilkeleri ve Hz. Peygamber’in siinneti etrafinda birlik
olmalarini**® tembihlemektedir. Ayriliga diisiip parcalanmanin dine zarar verecegini
ifade etmekte ve gecmis kavimlerden misaller zikretmektedir.?®® Insanlarm tek bir
immet iken imanda ayriliga diistiiklerini,>’® hususiyetle Ehl-i kitabin kendilerine
ayet, beyyine ve ilim geldikten sonra haset sebebiyle ihtilaf ve tefrika ettiklerini®’!
belirtmektedir.

Yukaridaki tanimlamalardan anlasildigi  kadariyla ihtilaf ile tefrika
kelimelerinin birbiriyle anlam iliskisi bulunmaktadir. Thtilaf, fikri ayriliklari; tefrika
ise daha ziyade sosyal, siyasal ve dini alandaki farklilig1 ve boliiniip parcalanmay1

ifade etmektedir. Bu yoniiyle ihtilaf, tefrikanin sebebi olarak goziikmektedir.

Toplumsal boliinmelerin nedeni, umumiyetle hasettir. Haset duygusu, insanin
psikolojik biitlinliiglinii pargalayarak, sosyal boliinmelere neden olmaktadir. Hasetci

insanlarda, bir sahsiyet parcalanmasi vardir. Sahsiyetinde parcalanma olanlarin

262 fon Manzir, a.g.e., C: I, s. 1234-1243; Zebidi, a.g.e., C: XXIII, s. 275; Asim Efendi, a.g.e., C: 1V,
s. 3689.

263 Giikrii Ozen, “Ihtilaf” Maddesi, DiA, C: XXI, s. 565.

264 fbn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3398; Zebidi, a.g.e., C: XXVI, s. 294; Asim Efendi, a.g.e., C: V, s.
4137.

265 Asim Efendi, a.g.e., C: V, s. 4137.

266 Tuncay Basoglu, “Tefrika” Maddesi, DiA, C: XXXX, s. 279.

267 Al-i imran 3/19, 103; 105; Nisa 4/82; Stira 42/13; Casiye 45/17; Beyyine 98/4.

268 En’am 6/153; Enfal 8/46.

269 Bkz. Riim 30/32; Al-i imran 3/105; En’am 6/159.

270 Bakara 2/213.

271 Bakara 2/213, 253; Al-i imran 3/19, 105; Casiye 45/17.
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meydana getirdigi toplumda ise birlik ve beraberligin olmast miimkiin

gdziikkmemektedir.?”

Nitekim Kur’an-1 Kerim incelendigi zaman, insanlarin kendilerine hakikatin
bilgisi ulastiktan sonra haset nedeniyle ihtilafa diistiikleri gériilmektedir. Hatta bir¢cok
yerde?’® buna vurgu yapilmaktadir. Mesela; “Siiphesiz Allah katinda din Islam dir.
Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki haset ve
ihtiras yiiziinden ihtilafa/ayriliga diistiiler. Kim Allah’in ayetlerini inkar ederse,
bilsin ki Allah hesabi cok cabuk gorendir”*™* ayetinde kitap ehlinin hakikate
ulasacak ilmi seviyede bulunmalarina ragmen ayriliga diistiikleri ve ihtilaf

nedenlerinin ‘haset’ oldugu agiklanmaktadir.

Su ayet-i kerimeler de acik bir sekilde goriis ayriliklarinin ve toplumsal

birligin bozulmasinin, hasedin tezahiir sekillerinden oldugunu ortaya koymaktadir:

“Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak
pevgamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler
konusunda, aralarinda hiikiim vermek tizere kitaplar: hak olarak indirdi. Kendilerine
apagik ayetler geldikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler, aralarindaki haset
(bagy) yiiziinden anlasmazliga diistiiler. Bunun iizerine Allah iman edenleri, kendi
izniyle, onlarin hakkinda ayriliga diistiikleri gercege iletti. Allah, diledigini dogru

yola iletir.”*"

“Onlar (Ehl-i kitap ve digerleri), kendilerine bilgi geldikten sonra,
aralarindaki haset (bagy) yiiziinden ayriliga diistiiler. Eger (azabin) belli bir siireye
kadar (ertelenmesi ile ilgili olarak) Rabbinden bir soz ge¢mis olmasaydi, aralarinda
hemen hiikiim verilirdi. Onlardan sonra Kitab’a miras¢t kilinanlar da, onun

hakkinda derin bir siiphe icindedirler. "

“Onlara (Israilogullarina), din isi konusunda acik deliller verdik. Ama onlar

ancak kendilerine bilgi geldikten sonra, aralarindaki hasetten (bagy) dolayr ayriliga

272 Bkz. Bayrakli, a.g.e., C: 1V, s. 330-342,

273 Bakara 2/213, 253; Al-i imran 3/19, 105; Stira 42/14; Casiye 45/17.
274 Al-i Imran 3/19.

275 Bakara 2/213.

276 Siira 42/14.
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diistiiler. Siiphesiz Rabbin, hakkinda ayriliga diistiikleri seyler konusunda kiyamet

giinii, aralarinda hiikiim verecektir. >’

Allah Teala, bu ayet-i kerimelerde, kendilerine hakikat 6gretildikten sonra
insanlarin ihtilafa diismelerinin nedenini bildirmekte ve sebep sonug iliskisini izah
etmektedir. Miifessirlerin bu ayetlerdeki haset diye tefsir ettikleri?’® ‘bagy’
kavraminin sebep, ihtilafin ise sonu¢ oldugu anlasilmaktadir. Bilen insanlarin
sosyolojik manada ihtilafa diisiip boliinmelerine, psikolojik bir olusum olan ‘hasedin’
neden oldugu ifade edilmektedir. Demek ki hasedin tahribati, sosyal bdliinmeleri
derinlestirme ve insanlar arasi iligskilerde kapanmayacak tefrika ve yaralar agma
seklinde kendini gdstermektedir.?’” Ayrica bu ayetler, hususiyetle “apacik deliller
geldikten sonra” 1ibaresiyle, bilmeyen kimselerin degil, bilenlerin/bilgililerin

hasedinin toplumda daha biiyiik tahribata sebep olacagina dikkat ¢cekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in kesin bir dille ifade ettigi iizere gerek gegmis iimmetlerde
gerekse Hz. Peygamber doneminde muhalefetin, béliinmenin ve ayristirmanin esas
nedeni, vahiyle ikram olunan peygamberi ve inananlari kiskanmadir.?®® Yani haset

sebep, ihtilaf ve tefrika da zararli bir sonug olarak ortaya ¢ikmaktadir.

1.2.7. iz1ak bi’l-Ebsar/Nazar/Ayn ((sie-_hi_lai¥l 5 )

Bizim bu ¢aligmamizda yogun olarak kullanacagimiz kavram, ‘géz degmesi’
anlaminda ‘nazar’ kelimesidir. Zira bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de ve hadisi
seriflerde gecmemekle birlikte bu manaya delalet eden Kur’ani bir kavram olan
“izlak bi’l-ebsar” ve hadislerde zikredilen “ayn” kelimesi, dilimizde yaygin
kullanilmamaktadir. Ancak bu kavramlarin tahlilini liigat ve tefsirler 1s181inda

yaparak hasetle olan miinasebetini izaha ¢alisacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de g6z degmesi anlaminda ‘nazar’ kavrami agikca

gegcmemektedir Fakat miifessirlerin ¢cogunluguna gore nazar degmesine isaret eden

217 Casiye 45/17.

278 Mathridi, a.g.e., C: I, s. 254; Razi, a.g.e., C: VII, s. 226; Nesefi, a.g.e., C: I, s. 234.
279 Bkz. Bayrakly, a.g.e., C: Ill, s. 47-49.

280 Bakara 2/90.
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ayetler’! bulunmaktadir. Muhtemelen miifessirlerin bu fikirlerinin temel kaynagi,
nazar/gdoz degmesi hakkinda Hz. Peygamber (s.a.s)’den nakledilen rivayetlerin
coklugu ve sahihligidir. Zira bu hadislerde nazarin nasil tesir ettigi ve nazardan
korunmak i¢in neler yapilmasi gerektigi hakkinda ¢ok sayida sarih bilgiler

bulunmaktadir.

Ik once ‘izlak’ ve ‘ebsar’ kelimelerinden tesekkiil eden ve Kur’ani bir
kavram olan “izlak bi’l-ebsar” terkibini incelemek gerekmektedir. ‘izlak’,
kaydirmak, uzaklastirmak, demektir. Istilahta ise; bir seyi ona zarar vermek kastiyla
makamindan kaydirmak, uzaklastirmak demektir. Hasetcinin, siddetli kiskangliktan
otirli haset ettigi kisiyi Allah’in kendisine liitfettigi yerden uzaklagmasi igin
cabalamasidir. Hatta o kisinin bulundugu halden daha kotii bir duruma, helake
donmesini temenni etmesidir.?%? “Ebsdr” ise, gbziin géormesi demek olan ‘basar’in
coguludur. Kisi, bir baskasina haset, kin ve 6tkeyle baktigi zaman ‘ezleka fiilanen
bibasarihi’ ifadesi kullanilir. Yani sert ve begenmeyerek, reddederek bakmak

demektir.?%3

Nazar kelimesi, siilasi birinci babdan, ‘bakmak, gérmek, goz ile miilahaza
etmek, bakislarin1 ¢evirmek, itibar, beklemek, diisiinmek, tasarlamak, aklindan

gecirmek, dikkatini vermek’%*

anlamlarina gelmektedir. Dilimize ise ‘begenilen bir
seye kiskanglikla bakmak ve zarar verecek sekilde onu etkilemek manasinda ‘nazar

etmek’ seklinde kullanilmaktadir.?®’

“Ayn” kavrami, ‘gdz, gbz degmesi, kem goz; pinar, kaynak, menba; asil, bir
seyin kendisi, tipkisi; gozcii, casus; lider, reis; yon, cihet; nakit para, dirhem;

2286

giines’~*® anlamlarina gelmektedir. Hadisi seriflerde goz degmesi, “ayn” kelimesiyle

karsihk bulmaktadir.?®” Nazar edene “d’in (uile)”, siddetli nazar1 degen kisiye

281 yisuf 12/67; Hicr 15/88; Kehf 18/39; Taha 20/131; Kalem 68/51; Felak 113/5.

282 Tahir Abdurrahim Muhammed Azzam, el-Hased, y.y., Filistin, 2009, s. 36.

283 Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: I, s. 419; ibn Manzir, a.g.e., C: l1l, s. 1854-1855; Zebidi, a.g.e., C:
XXV, s. 411-414.

284 {bn Manziir, a.g.e., C: VI, s. 4465-4468; Zebidi, a.g.e., C: XIV, s. 243-256.

285 Salime Leyla Giirkan, “Nazar” Maddesi, DIA, C: XXXII, s. 443.

286 Jbn Manzir, a.g.e., C: 1V, s. 3195-3201; Zebidi, a.g.e., C: XXXV, s. 440-468; Asim Efendi, a.g.e.,
C: VI, s.5447-5452,

BT “Ayn/Nazar (g6z degmesi), haktir.” (Buhari, “T1b”, 36; Miislim, “Selam”, 40, 42); “Ayn (géz
degmesin)den Allah’a siginin. Ciinkii nazar haktir/gergektir.” (ibn Mace, “Tib”, 32, 33); “Ayn/Nazar
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“mi’ydn (Uw*=)”, nazarm degdigi kimseye de “me’in (Uw2=)” Ve “me’yin (Os==)”
denilmektedir. Ve bu kavramin da kisinin bir bagkasina haset ve diigmanlikla

bakmasi neticesinde meydana geldigi nakledilmektedir.?*8

Nazarin mahiyetiyle alakali bazi Islam Alimlerinin tespit ve goriisleri
bulunmaktadir. Mesela Razi (6. 606/1210), nazarin ruhi bir hadise oldugunu
sOylemekle beraber nazarin kiskanglik ve hasetten dolay1r meydana gelebilecegi gibi,
asir1 bir sevgiden dolay1 da olusabilecegini sdylemektedir. Razi, bu durumu da sdyle
izah eder: “Bir kimse bir seyin giizel oldugunu giizelligi {izere kalmasini ister ve yine
bazen de, haset eden kimsenin diismaninin elindeki seye karsi haset duydugu zaman
ki gibi onun o giizelligi iizere kalmasini istemez. Binaenaleyh, birinci durum olursa
bu kimsede, bu giizel gérme esnasinda o giizelligin kaybolacagina dair siddetli bir
korku meydana gelir. Siddetli korkuda, ruhun, kalbin i¢inde sikisip kalmasini iktiza
eder. Iste o zaman ruh ve kalp ¢ok 1sinir. O zaman, ruh-i basire de, kuvvetli ve sicak
bir hal meydana gelir. ikinci durum séz konusu oldugunda bu giizel gérme esnasinda
siddetli bir haset ve bu nimetin diismanin elinde olmasi sebebiyle de biiyiik bir
hiiziin, keder meydana gelir. Hiiziin ve kederde yine ruhun kalp i¢inde sikisip
kalmasina sebep olur. Bu durumda da siddetli bir 1sinma meydana gelir.”?® Iste bu

ruhun 1s1nmas1, gozler araciligi ile kars: tarafa ulasarak onu etkilemektedir.?*

Hamdi Yazir (6. 1942) da bakislarin, baskalar1 lizerinde manevi bir tesiri
oldugu gibi maddi bir etkisinin de olabilecegini dile getirmektedir. Ve bu konuyu
sOyle agiklamaktadir: “Ofkenin bedende bir hiikmii ve tesiri oldugu gibi, gézlerin de
karsilarindakine bakislarina gore, iy1 veya kotii bir hiikkmii vardir. Kimi elektrik gibi
dokunur, carpar, miknatislar, manyetize eder; kimi tutkun olur, kimi de aldig1 etkiyle

kiskangligindan bir 6tkeye diiser, tiirlii tiirlii suikastlara, tuzaklara kalkisir ki maddi

haktir. Eger kaderin éniine bir sey gegecek olsaydi, goz degmesi onu gegerdi. Sizden (nazardan
dolayr) abdest almasi istenirse derhal abdest alsin.” (Tirmizi, “T1p”, 17).

288 Jbn Manzir, a.g.e., C: IV, s. 3195-3201; Zebidi, a.g.e., C: XXXV, s. 440-468; Asim Efendi, a.g.e.,
C: VI, s. 5447-5452.

289 R4z, a.g.e., C: XVIII, s. 176-178.

290 Muharrem Kuzey, Kur’an ve Siinnet’te Nazar, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Kelam Bilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2007, s. 11.
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ve manevi bunun hangisi olursa olsun hedefine ulagtiginda goz isabet etmesi goz

degmesi veya nazar denilen sey olur.”?’"

Kur’an-1 Kerim tetkik edildiginde nazarin/gdz degmesinin sarih bir sekilde
bulunmadigr gorilmektedir. Bununla beraber bir kisim miifessir, bazi ayetlerde
zikredilen kavramlarin?? ve baglami igerisinde degerlendirilen hadiselerin?>® nazara
isaret ettigini sOylemektedir. Bu ayetler, Yusuf 12/67-68; Hicr 15/88; Kehf 18/39;
Taha 20/131; Kalem 68/51; Felak 113/5°tir.>** Biz bunlardan sadece insanlar
arasinda nazar ayeti diye yayginlasmis olan Kalem 68/51 ve Felak 113/5’1 6rnek
olarak arz edecegiz.

“Stiphesiz inkdr edenler Zikr’i (Kur'an’t) duyduklari zaman neredeyse seni

gozleriyle devirecekler. (Senin icin,) ‘Hig siiphe yok o bir delidir’ diyorlar"**®

Ayet-i kerimede zikredilen ve haset ile nazar etme olarak degerlendirilen
“izlak bi’l-ebsar” kavrami, misriklerin Hz. Peygamber’e olan diismanliklarinin

siddetini haber vermektedir.

Ibn Kesir (6. 774/1373), bu ayette yer alan ‘“leyiizlikiineke” kelimesini,

gozleri ile sana niifuz edecekler, seni sikintiya diisiireceklerdi anlamini vermistir.

! Hamdi Yazir, a.g.e., C: IX, s. 51-52.

292 Hicr 15/88; Taha 20/131; Kalem 68/51; Felak 113/5.

293 Yisuf 12/67-68; Kehf 18/39.

24 Yasuf 12/67-68: “Sonra da, ‘Ey ogullarum! Bir kapidan girmeyin, ayr1 ayri kapilardan girin. Ama
Allah’tan gelecek hi¢bir seyi sizden uzaklastiramam. Hiikiim ancak Allah’wmdwr. Ben O’na tevekkiil
ettim. Tevekkiil edenler de yalniz O’na tevekkiil etsinler’ dedi. Babalarimin emrettigi sekilde (ayri
kapilardan) girdiklerinde (bile) bu, Allah’tan gelecek hichir seyi onlardan uzaklastiracak degildi.
Sadece Yakup, i¢indeki bir dilegi ortaya koymus oldu. Siiphesiz o, biz kendisine ogrettigimiz icin bilgi
sahibidir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” Hz. Yakup’un “Ogullarim, hepiniz bir kapidan girmeyin.
Ayrt ayrt kapuardan girin” seklindeki emri, cumhur ulemanin goriisiine gore ogullarina ‘nazar
degmesinden’ korktugu igindir. (Taberi, a.g.e., C: XIII, s. 236; Razi, a.g.e., C: XVIII, s. 176; Kurtubi,
a.g.e., C: Xl, s. 399).

Hicr 15/88: “Kifirlerden bir kisnuni faydalandirdigimiz seylere sakin goziinii dikme. Onlara karst
mahzun olma ve miiminlere (sefkat) kanadini indir.”

Kehf 18/39: “Bagina girdiginde ‘Masaallah! Kuvvet yalniz Allah’indwr’ deseydin ya! Eger benim
malimi ve ¢ocuklarimi kendininkilerden daha az goriiyorsan.” Taberi, iki bahge sahibinin kissa
edildigi ayet grubu icerisinde bu ayetle ilgili bir kimsenin kendi durumunu, ¢oluk ¢ocugunu ve malini
begenmesi halinde “Masallah La Kuvvete illa Billah” demesi gerektigini nakletmektedir. Mezkir
ayet, nazar varhigina isaret etmektedir. (Taberi, a.g.e., C: XV, s. 264).

Taha 20/131: “Onlardan bazi kesimlere, kendilerini sinamak icgin diinya hayatinin siisii olarak
verdigimiz seylere goziinii dikme. Rabbinin rizki daha haywl ve daha kalicidir.”

295 Kalem 68/51.
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Yani Allah seni onlardan muhafaza etmemis olsaydi, sana olan hasetlerinden ve

kinlerinden dolay1 gozleri ile seni devireceklerdi.?*®

Hamdi Yazir (6. 1942) da soyle tefsir etmektedir: Mekke kafirleri, Allah
tarafindan 6git olarak okudugun Kur’an’1 isittikleri vakit, az daha seni gozleri ile
kaydiracaklardi. Onun yiiksekligini 6yle hissetmislerdi ki kiskancgliklarindan az daha
nazar degdirecekler, a¢g ve kem gozlerinin koétiiliikleriyle ellerinden gelse seni yok
edeceklerdi. Ancak Allah koruyacagi kullar1 i¢in géz degmesine karsi bir siper
yapar.?’

“De ki, ‘Haset ettigi zaman haset¢inin kotiiliigiinden, sabah aydinliginin

Rabbine sigimirim.” "%

Razi, Felak ve Nas Sdreleri’nin sebebi niizulii olarak su rivayeti
aktarmaktadir: “Allah Teala bu iki sureyi, Hz. Peygamber (s.a.s)’e yapilmak istenen
nazara, g6z degmesine karsi tedavi olsun diye indirmistir. Nitekim Sa’id b.
Miiseyyeb, Kureyslilerin, ‘gelin, a¢ kalallm ve Muhammed’e nazar vuralim’
dediklerini ve sonra da ona gidip, ‘pazin ne kadar gii¢lii; sirtin ne kadar kuvvetli,
yiizlin ne kadar parlak!” diyerek nazar ettiklerini ve bunun iizerine Allah Teéala’nin

bu iki sureyi inzal ettigini nakletmektedir.”?%’

Hamdi Yazir ise bu ayetin tefsirinde haset ile nazar arasindaki miinasebeti
sOyle aciklamaktadir: “Bagskasinda gordiigli bir nimeti ¢ekemeyip de ona goz diken,
onun mutlaka son bulmasini temenni eden hasetcinin ‘haset ettigi vakit serrinden’
demektir. Ciinkii haset diisiincede kaldikca haset edenin kendinden baskasina zarari
yok demektir. Diger bir ifade ile de denilmistir ki, haset galeyan edip de kiskandigina
kars1 kin ve 6fke, diismanlik kastiyla kotii nefsini yonlendirdigi vakit ki, ‘g6z degme’
denilen durum ve afet de ¢ogunlukla o anda olur. Onun i¢in ‘haset’ ile ‘g6z degme’
birbirinden ayrilmaz gibi diisiiniiliir. O sirada haset edenin nefsi Oyle bir ¢irkin
durum alir ki o his ile firlattigi kotii bakislarin kivilcimlari, haset edileni zayif
buluverdigi takdirde bazen onu yildirim gibi ¢arpar. Ve nice haset edenler ve kotii

gozliiler vardir ki haset goziiyle baktiklart zaman bazi yilanlarin gozleriyle

29 Tpn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C: VIII, s. 201.
297 Hamdi Yazir, a.g.e., C: IX, s. 51-52.

298 Felak 113/5.

299 Razi, a.g.e, C: XXXII, s. 187.
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bakislarindaki eza gibi eza verirler. Bu his ile harekete gecen kotii nefisler ise her
hileye basvurur, ellerinden gelen her fenalig1 goze alirlar. Ve onlar i¢in haset edilenin
helakinden bagka bir suretle teselli kabil olmadigindan dolay1 o yolda iglerini yiye
yiye kendilerini de yakar helak ederler. Ancak hasedin geregini icraya kalkismayip
da yalniz kendi nefsinde sakladigi ve bu yolda nefsi ile miicadele edebildigi takdirde
haset edilene bir serri dokunmaz ve nefsiyle miicadelesinden dolay1 sevap bile alirsa
da gonliinde o haset hissi devam ettik¢ce kendi kendini yer, zarar1 sirf kendine olur.
‘Haset ettigi zaman’ diye kayitlanmasi bu farka isaret i¢in oldugunu

soylemislerdir.”3%

Netice olarak naklettigimiz bilgiler ¢er¢evesinde zahir olmustur ki izlak bi’l-
ebsar/ayn/nazar, genellikle kiskan¢ kimsenin i¢inde besledigi haset duygusunun

gozlere tagsmasi, bakislara yansimasidir.

2. KUR’AN-I KERIM’E GORE HASETCIYE
UYGULANACAK iLAHI CEZALAR

Bir seyin bedeli, karsiligi manasina gelen ceza kavrami; hem hayir ile
mikafatlandirmak hem de wukubet anlaminda cezalandirmak manasinda

kullanilmigtir. 30!

I[slam dini iman, ibadet, muamelat ve ahlak alanlarindaki prensiplerin
uygulanmasini saglamak, bunlarla ilgili emir ve yasaklarin ihlalini 6nlemek, ferdi ve
ictimai hayati biitiin yonleriyle 1slah etmek amaciyla gerek diinya gerekse ahiret
hayatina yonelik olarak bir takim 6zendirici veya caydirici tedbirler almistir. Bu

tedbir ve miieyyidelerin tamami ceza kavraminin kapsamu i¢indedir.?%

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de, insanlara yaptiklar iyiliklere karsilik
miikafat vadetmekte, kotii amellerine mukabil de diinyada bir takim felaket ve
musibetler; ahirette azap ederek ceza vereceginin ikazini sik sik yapmaktadir.’%

Mesela “De ki: ‘Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr

390 Yazir, a.g.e., C: X, s. 480-482.

301 {sfahani, a.g.e., s. 100; Asim Efendi, a.g.e., C: VI, s. 5683.
302 Adjl Bebek, “Ceza” Maddesi, DiA, C: VII, s. 469-470.

303 Bkz. Kehf 18/29-31; Zilzal 99/7-8.
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304 seklinde insanmn yapacag tercihin hiir iradesine bagl oldugunu da

etsin
vurgulayan bir ifadeden sonra iman etmeyenlere cehennemin, iman edenlere de
cennetin hazirlandig: bildirilerek®® insanin, imtihan olunmasinin bir neticesi olarak

ceza veya miikafatla yiiz yiize gelecegi belirtilmektedir.%

Calismamizin bu kisminda insanlara haset eden kimsenin, kiskangligi
nedeniyle sergiledigi yanlis/yasak tutum ve davranislart i¢in Allah Teala’nin hangi

tiir cezalar tatbik edecegini bildirdigi uygulamalari inceleyecegiz.

2.1. Gazap (oad)

Siilasi dordiincii babdan mastar olan bu kavram, ‘gazaba gelmek, kizmak,

sinirlenmek, o6fkelenmek, hiddetlenmek’3?’

anlamlarma gelmektedir. ‘Gazab’
kelimesi, bazi1 ayetlerde insanlara nispet edilirken ¢ogunlukla Allah Teala’ya nispet
edilmektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de ‘cezalandirmayi gerektirecek tarzda, siddetli

k%% manasinda ‘suht (<55)’ kelimesi de gegmektedir.

bir sekilde 6tkelenmek, kizma
Bu kavram da daha ziyade Allah Teala’nin kullarina duydugu o6fkeyi’®” ifade
etmektedir. Caligmamizin birinci boliimiinde insana izafe edilen gazabin hasetle olan
bagini incelemistik. Bu kisimda ise haset psikolojisinin tesiriyle yapilan hatalar ve
islenen suglara mukabele olarak Allah Teala’ya nispet edilen gazabi tahlil edecegiz.

Isfahani (6. 505/1111)’nin “gazabin Allah’a nispet edilmesi, kullarm

arasmdaki haksizliklardan dolayr sugluyu cezalandirmasi™!°

seklindeki yorumu
gazap ile azab1 es anlamli bir kelime olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir. Razi (6.
606/1210) ise Allah’in gazabini “intikam alma ve cezalandirma istegi”*!! biciminde
degerlendirmektedir. Kur’an-1 Kerim’de igerisinde ‘gazab’ ve ‘azab’ kelimelerinin

gectigi ayetler’'? tahlil edildiginde Razinin goriisiiniin daha isabetli oldugu

304 Kehf 18/29.

305 Kehf 18/29-31.

306 Siileyman Kaya, Kur’an’da imtihan, insan Yaynlari, istanbul, 2003, s. 100-103.
397 Tbn-i Manzir, Lisinu’l-Arab, C: V, s. 3262; Zebidi, a.g.e., C: I11, s. 484.

308 {sfahani, a.g.e., s. 233.

309 Al-i imran 3/162; Maide 5/80; Muhammed 47/28. Ayrica bkz. Tevbe 9/58.

310 {sfahani, a.g.e., s. 363.

311 Razd, a.g.e., C: Ill, s. 198.

312 Bakara 2/90; Nisa 4/93; Enfal 8/16; Nahl 16/106; Feth 48/6.

249



anlagilmaktadir. Zira bu ayetlerde sugluya karsi Allah Teala’nin iki safhada
mukabele ettigi miisahede edilmektedir. Soyle ki; islenen suga karsi evvela 6fke yani
cezalandirma iste8i olugmakta sonra ise bu sugun cezasinin ya diinyada ya da ahirette
verilmesi®!® tayin edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de muhtelif ayetlerde kime ve nicin gazap edildigi’'*

nakledilmektedir. Bu baglamda bir¢cok su¢ ve giinah ismi zikredilirken bu olumsuz
fiillerin psikolojik sebeplerine de vurgu yapilmaktadir. Buna en c¢arpici 6rneklerden
biri ilahi gazaba ugradiklar sik sik dile getirilen Yahudilerdir.?!> Mesela; Bakara 89-
90 ayetleri, Yahudilerin, beklentisi i¢erisinde olduklar1 Kitabin hak bir kitap ve Hz.
Muhammed (s.a.s)’in de son peygamber oldugunu bildikleri halde risaletin kendi
wrklaria verilmemesi nedeniyle hasetle inkar ettiklerini ve gazaba ugradiklarim

haber vermektedir.

Tefsirlerin de naklettigi {izere*'® Allah Teala’nin onlara ‘gazap iistiine gazap’
etmesinin nedeni, bu iki meselede de hasetlerini i¢lerinde tutamayip bunu disariya
inkar ve tekzip seklinde yansitmis olmalaridir. Bu sebeple ayetlerden de anlasildig:

kadariyla Allah Teala, onlar1 diinyada gazaba, ahirette de azaba ducar kilmistir.

2.2. Lanet (&)

Siilasi miicerredin {i¢iincii babindan mastar olup ‘lanet etmek, tart etmek,

kovmak, uzaklastirmak; beddua etmek; iyilik ve faydadan mahrum birakmak;

»317

menfur, igreng anlamlarina gelmektedir. Dini terminolojide ise lanet, “Allah’in,

bir kimseyi, isledigi kétiiliigiin biiyiikliigii sebebiyle rahmetinden uzaklastirmas:™>!'8

demektir.

313 Taha 20/81.

314 Bakara 2/90; Nisa 4/93; Enfal 8/16; Nahl 16/106; Feth 48/6.

315 Bakara 2/88-91; 105, 109.

316 Kurtubi, a.g.e., C: 11, s. 248-252; Beyzavi, a.g.e., C: I, s. 93-94; Karaman vd., a.g.e., C: I, s. 84-85.
317 Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: II, s. 171; ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 4044; Zebidi, a.g.e., C:
XXXVI, s. 118; Asim Efendi, a.g.e., C: VI, s. 5502.

318 Karaman vd., Kur’an Yolu, C: I, s. 155.
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Liigat alimlerinin naklettigine gore; “lanet, Allah tarafindan yapilirsa diinyada
hayir ve yardimin kesilmesi, ahirette ise liituf ve rahmetten mahrum birakilmas1”,

“kul tarafindan yapilirsa nefret, hakaret ve beddua etmek”*!® manasina gelmektedir.

Razi (6. 606/1210)’nin aktardigina gore, Allah’in bir kimseye laneti, ‘onu
ahiretin hayrindan uzaklastirmak’ anlamindayken, miimin bir kisinin lanet etmesi ise,
‘lanet edilen kimseyi Allah’in rahmetinden uzaklastirmak, bugz edip ondan uzak
durmak ve muhalefet edip onunla miicadele etmek’*** manasina gelmektedir. Razi,
ayrica laneti, ‘Allah’in yardimi keserek rahmetinden uzaklastirmasi demektir ki, bu

9321

da Allah’in miiminlere olan yakiliginin ziddidir’>*" seklinde daha genel bir bigimde

tanimlamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin, ‘beddua’ ve ‘rahmetten uzaklastirma’
anlaminda kafirlere,??? miinafiklara,*?* zalimlere,>** dini tahrif etmek isteyenlere,**
kasten adam Oldiirenlere,*?¢ iftiracilara,**’ bozgunculuk yapanlara,®*® seytana,’*’
inkarc1 bazi kavimlere,® Yahudilere,**' Firavun ve beraberindekilere®*? lanet

ettigi**? goriilmektedir.

Konumuzun izahi sadedinde Allah’in lanetini celbeden ve igerisinde haset
psikolojisini ihtiva eden tutum ve davraniglart haber veren birka¢ Ornek ayet

zikredecegiz.

“‘Kalplerimiz perdelidir’ dediler. Oyle degil. Inkdrlar sebebiyle Allah onlar
lanetlemigstir. Bu yiizden pek az iman ederler. Kendilerine ellerindekini (Tevrat’t)

tasdik eden bir kitap (Kur’an) gelince onu inkar ettiler. Oysa daha énce (bu kitab

319 fbn Manzir, a.g.e., C: V, s. 4044; Ciircani, Ta’rifat, s. 192; Zebidi, a.g.e., C: XXXVI, s. 118;
Asim Efendi, a.g.e., C: VI, s. 5502.

320 Razd, a.g.e., C: Ill, s. 192.

321 Razd, a.g.e., C: X, s. 132,

322 Bakara 2/88, 89; Ahzab 33/64.

323 Tevbe 9/68; Fetih 48/6.

324 A’raf 7/44; Had 11/18.

325 Bakara 2/159; Nisa 4/46.

326 Nisa 4/93.

327 Maide 5/64.

328 Nisa 4/52; Muhammed 47/23.

329 Nisa 4/118; Sad 38/78.

30 Had 11/60.

31 Maide 5/13; Bakara 2/88, 89.

32 Had 11/99; Kasas 28/42.

333 Bkz. Kamil Yasaroglu, “Lanet” Maddesi, DIA, C: XXVII, s. 101.
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getirecek peygamber ile) inkarcilara (Arap miisriklerine) karsi yardim istiyorlardi.
(Tevrat’tan) taniyip bildikleri (bu peygamber) kendilerine gelince ise onu inkar
ettiler. Allah’in laneti inkdrcilarin tizerine olsun. Karsiliginda nefislerini sattiklart
seyi hasetleri sebebiyle Allah i, kullarindan diledigine liitfuyla indirdigi vahyi inkar
etmeleri ne Kotiidiir! Bu yiizden gazap iistiine gazaba ugradilar. Inkdr edenlere

alcaltici bir azap vardir. >3

Bu ayet grubundan anlasildig: iizere Yahudiler, son peygamberin gelecegini
ve onun sifatlarin1 bilmelerine ragmen suf kendi irklarindan olmamasi ve
riyasetlerinin elden gidecegi korkusu nedeniyle haset duygusuna kapilarak Hz.
Peygamber’i inkar etmislerdir. Biiyiik bir haset, kin ve adavetle ona karsi cephe
alarak Hz. Muhammed (s.a.s)’in davetine ve Kur’an’in irsadina karsi kalplerinin
kapali oldugunu ve bunlar1 dinlemege, anlamaga yanasmak niyetinde olmadiklarini
alay ve kiicimseme ile sdylemislerdir. Ellerine gegen her firsatta Hz. Peygamber’e
ve Miislimanlara engel olmaya ve sikint1 vermeye ¢alismislardir. Bu sebepledir ki
haset duygusunun onlar1 getirdigi bu nokta, Allah Teala’nin onlara lanet etmesine

sebep olmustur.>

Ayni sfirenin 159 numarali ayetinde ise “Indirdigimiz apacik delilleri ve
hidayeti Kitap’ta a¢iklamamizdan sonra onlari gizleyenler var ya, iste onlara hem
Allah ldnet eder, hem de biitiin ldnet etme konumunda olanlar ldnet eder’ buyrularak
hak ve hakikatleri gizlemenin de lanete sebep olacagi beyan edilmektedir. Tefsir
kaynaklarimiz, Yahudilerin bu gercekleri gizlemesinin esas psikolojik temelinin,
hakikatlere olan tahammiilsiizliikleri ve Hz. Peygamber ve miiminlere karsi
besledikleri hasetleri oldugunu dile getirmektedir.**® Dolayisiyla lanet, diger bir

ifadeyle hasedin zararl bir neticesine diinyalik bir mukabele olarak goziikkmektedir.

Laneti icap eden haset kaynakli hareket tarzlarin1 nakleden 6rnek ayetlerden
biri de Nisa 4/51-52’dir: “Kendilerine Kitap’tan bir nasip verilmis olanlar

gormiiyor musun? Onlar, ‘cibt’ ve ‘tagiit’a inaniyorlar. Inkdr edenler icin de,

334 Bakara 2/88-90.

335 Detayh bilgi igin bkz. Beyzavi, a.g.e., C: I, s. 93; Muhammed Ali es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, C:
l,s. 77-78.

336 Hazin, Liibabii’t-Te’vil, C: 1, s. 41; Ibn Acibe, Bahru’l-Medid, C: I, s. 308.
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‘Bunlar, iman edenlerden daha dogru yoldadir’ diyorlar. Onlar, Allah’in lanet ettigi

kimselerdir. Allah, kime ldnet ederse, artik ona asla bir yardimei bulamazsin. >’

Tefsirler, bu ayetin, “putlara tapmak, Allah katinda Muhammed’in davet
ettiginden daha evladir” diyen Yahudilerden bir kisim hakkinda nazil oldugunu
nakletmektedir. SOyle ki; Uhud Savasi’ndan sonra Medine Yahudilerinden bir grup
Mekke’ye giderek Miisliimanlara karsi savasmak iizere miisriklerle bir anlasma
yapmak istemislerdi. Mekkeliler, bunlarin Ehl-i kitap olmas1 miinasebetiyle kendi din
ve gelenekleriyle Hz. Peygamber’in getirdigi din ve yaptigi isler hakkinda bilgi
vermisler, onlardan bir degerlendirme yapmalarini talep etmislerdi. Bir ildha iman
etmelerine ve kendilerine semavi bir kitap gelmesine ragmen Yahudiler,
Miisliimanlara olan kiskangliklari nedeniyle Islam aleyhine, sirk lehine hiikiim

vererek “Bunlar, iman edenlerden daha dogru yoldadir” demislerdi.**®

Onlarin, puta tapanlari, Misliimanlara tercih etme ve onlart stiin tutma
hususundaki s6z ve tavirlari, haset, kibir ve hakka kars1 bilerek inat/diretme olarak
goziikmektedir.®*® Boylece aklin ve fitratin gosterdigi dogru yoldan mahrum
kalmakta, kendi dinlerinin temelini de yikmis olmaktadirlar. Varacaklar1 nihai

konum, Allah’in rahmet ve liituflarindan kovularak lanete miistahak olmaktir.>*°

Sonug olarak Allah’1t ve peygamberlerini bile bile inkar etmek, toplumun
diizenini, insanlar arasindaki huzur ve giiveni bozmak, dini ve ahlaki ¢okiintiiye
sebep olmak veya bunlara zemin hazirlamak gibi davraniglarin lanete sebep oldugu
anlasilmaktadir. Lanete sebep olan bu hususlarin, basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere
diger Islami kaynaklar’*! tetkik edildiginde umumiyetle hasetten kaynaklandig

goriilmektedir.

337 Nisa 4/51-52.

338 Bkz. Zemahseri, Kessaf, C: 11, s. 91; Razi, a.g.e., C: X, s. 132; Karaman vd., Kur’an Yolu, C: II,
S. 62.

3% Bkz. Razi, a.g.e., C: X, s.132.

340 Bkz. Vehbe Zuhayli, a.g.e., C: I1l, s. 117-118.

341 Bkz. Hazin, Liibabii’t-Te’vil, C: I, s. 41; Ibn Acibe, Bahru’l-Medid, C: I, s. 308; Zuhayli, a.g.e.,
C:Ill,s. 117-118.
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2.3. Hatmii’l-Kalb (< &)

ki sdzciikten miirekkep olan ‘“hatmii’l-kalb” kavraminin, 6nce, kelime
anlamlarmi ele alacagiz. Sonra da terkip olarak ifade ettigi manay1 ve hasetle olan

bagini izaha calisacagiz.

“Kalb” kelimesi, siilasi ikinci babdan mastar olup ‘gevirmek, dondiirmek, bir
seyl bir yonden o6teki tarafa ¢evirmek, bir seyin i¢ini disina ya da altini {istiine
getirmek, devirmek, ters ¢cevirmek’ manalarina gelirken; isim olarak kalp, ‘merkez;

goniil; yiirek; 6z, cevher; ruh, can; akil, dimag’3+?

anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1
Kerim’e gore kalp, kendisi vasitasiyla vahyin kavranabildigi, vuku bulan
hadiselerden dersler cikarilabildigi ve bir¢ok duygusal hallerin gerceklestigi anahtar

kavramlardan biridir.

Isfahani (6. 505/1111)’ye gore kalb kelimesinin insan gonliine ad olmast,
onun ¢ok siiratle degismesinden ve halden hale ge¢cmeye yatkin bir yapiya sahip

olmasindan®*® kaynaklanmaktadur.

“Hatm” kelimesi, siilasi ikinci babdan mastar olup ‘miihiirlemek,
damgalamak, kapatmak, etkilenmez/tesir edilmez yapmak, bitirmek, sona

erdirmek*** anlamlara gelmektedir. Kalbin miihiirlenmesi anlaminda tab’ kelimesi

345 346

de Kur’an’da bir¢ok ayette®® zikredilmekte olup ‘hatm’ ile aym1 manada

kullanilmaktadir.

Mathridi (6. 333/944)’ye gore kalbin miihiirlenmesi; kalbin katilagsmasi,
perdelenmesi gibi baz1 eylemlerin ardindan olusmaktadir. Bu, dalalette seyretme

siirecinin dogal sonucudur. Yani miihiirlenme eylemi, bir sonug gostergesidir.>*’

342 Isfahani, a.g.e., s. 411; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: II, s. 94; ibn Manzir, a.g.e., C: V, s. 3713-
3715; Ciircani, a.g.e., s. 179; Asim Efendi, a.g.e., C: |, s. 616-618.

343 [sfahani, a.g.e., s. 411.

344 Zemahseri, Esasii’l-Belaga, C: I, s. 231; ibn Manzir, a.g.e., C: II, s. 1101; Asim Efendi, a.g.e., C:
V, s. 4941.

345 Mesela; Nisa 4/155; A’raf 7/100, 101; Tevbe 9/87, 93; Yinus 10/74; Nahl 16/108; Rum 30/59;
Gafir 40/35; Muhammed 47/16; Miinafikun 63/3.

346 Tbn Manzir, a.g.e., C: 11, s. 1101.

347 Detayl1 bilgi igin bkz. Ramazan Biger, “Matiridi’ye Gére Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar Ve
Tezahiirleri”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2004; C: VIII /1, s. 41-59.
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Asim Efendi (6. 1235/1819), “hatmii’l-kalb” kavramin sdyle agiklar: Allah
Tealda’nin, kafirlerin kalplerini engellemesi neticesinde onlarin iman ve itikada dair

meseleleri kavrayamamalar1 ve buna miiteallik amelden mahrum birakilmalaridir.>*8

Hz. Peygamber’den nakledilen su hadisi serif meseleyi ¢ok net ortaya
koymaktadir: “Miimin bir giinah isledigi zaman kalbinde siyah bir nokta meydana
gelir. Eger o giinahi hemen birakip tévbe ve istigfar ederse, kalbi eski parlakligina
kavugur. Giinah islemeye devam ederse, siyah noktalar gittikce cogalir ve kalbini
biisbiitiin kaplar. Bu siyah noktalar, Allah Tedld min: ‘Hayw, hayir! Dogrusu onlarin

kazanmakta olduklar: kalplerini paslandirmistir®® diye belirttigi pastir. %"

Taberi (6. 310/923), kendisinden onceki alimlerin, kalbi miihiirlenmis kisinin
kalbini, insanin eline benzettiklerini naklederek sOyle soyler: ‘Kul, her giinah
isledikce bir parmagi kapanir. Boylece giinah islemeye devam ettikge biitiin

parmaklar kapanir ve {izeri miihiirlenir.”*>!

Kur’an’da insan psikolojisi lizerine arastirmalar yapan Hayati Aydin, hasedin
bir sonucu olarak c¢ok¢a zulmeden kimsenin kalbinin miihiirlenmesini 6rnek bir
ayetle sOyle degerlendirmektedir: “Allah her miitekebbir zorbanmin kalbini

miihiirler 2

ayetinde bu zaafin, kalbin miihiirlenmesine sebebiyet verdigini
gormekteyiz. Ancak Kur’an’a dikkat etigimizde, bu kavramin hep failin miibalaga
kipiyle kullanildigin1 goriiriiz; miibalaga vezninin 6zelliklerinden biri ise, ifade ettigi
eylemin, sik sik fail tarafindan gerceklestirildigi gerekcesiyle sifat-1 miisebbeheye
dontismesidir. Clinkii eylem sik sik tekrarlanmak suretiyle, nefiste yerlesik bir sifat
haline gelerek terki miimkiin olamayan psikolojik bagimhilik haline

doniismektedir.’3

Kur’an-1 Kerim, kalbin, iman ve inkarin mahalli oldugunu®>* belirtmektedir.

Yine hakikati idrak etme,®>> isteme ve reddetme®>®, siiphe/tereddiit’, korku>%,

38 Asim Efendi, a.g.e., C: V, s. 4941,

34 Mutaffifin 83/14.

350 fbn Mace, “Ziihd”, 29.

351 Taberd, a.g.e., C: XXIV, s. 202.

352 Mii'min 40/35.

353 Aydin, Kur’an'da insan Psikolojisi, s. 232-237.
354 Bkz. Maide 5/41; Nahl 16/22.

333 Hacc 22/46.
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sevgi®®’, sefkat ve merhamet®®, iirperti’®! ve itminan®%? gibi bircok duygunun

merkezi ve kaynagi oldugunu bildirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bazi kavramlar, bize kalbin bozulma siirecini ve inkéara
giden yoldaki safhalarini gdstermektedir. O kavramlar, ‘zeyg (&),°% rayn (ca0),>%
rics (ua0)°% ve kasvet (s3%8)%6 'tir, Kasvet, artik Hakk’a kars1 inatla direnen inkarci
kalbin iman kabiliyetini kaybettigi en kati halini ve mihiirlenme asamasini
resmetmektedir.>$” Diger taraftan ‘kalbin dagimkligi’®®, kalplerin kor olmasi®®
kalplerin eglencesi®™, kalplerin gafleti*”!, kalplerin kilitlenmesi"*gibi ifadeler de
kalbe nispet edilen sifatlar olarak arz edilmektedir.

Kur’an’da “Allah Teala’nin kalpleri sarf etmesi,*” taklibi,’* igfal etmesi,*”
kaydirmas1,>’® perdelemesi*’”’ ve miihiirlemesi”*’® seklindeki ifadeler, vahyin

biitiinltigii i¢erisinde degerlendirildiginde kullarin kendi iradeleriyle kalplerini o hale

getirdikten sonra Allah’in, onlar1 cezalandirdigi anlagilmaktadir.

Yine Kur’an’da, hakki anlama ve kabul etme kabiliyeti, kisilerden ziyade
topluluklarla irtibatlandirilmaktadir.’” Bu ifadelerden, toplum psikolojisinin

sahislarin idrak ve imani {izerindeki tesir giicli de tespit edilebilmektedir. Ve bu

356 Tevbe 9/8.

357 Tevbe 9/45, 110.

358 Sebe' 34/23; Hasr 59/2.

359 Hucurat 49/7.

360 Hadid 57/27.

361 Hadid 57/16.

362 Ra’d 13/28.

363 Tevbe 9/117; Saff 61/5.

364 Mutaffifin 83/14.

365 Tevbe 9/124-125.

366 Bakara 2/74.

367 Bkz. Bakara 2/74. Isfahani, a.g.e., s. 404.
368 Hasr 59/14.

369 Hac 22/46.

370 Enbiya 21/3.

371 Mii’mintin 23/63.

372 Muhammed 47/24.

373 Tevbe 9/127.

374 En’am 6/110.

375 Kehf 18/28.

376 Saff 61/5.

377 Hasr 59/10.

378 En’am 6/46; Mii’min 40/35.
379 Yusuf Sevki Yavuz, “Tab-1 Kalb” Maddesi, DiA, C: XXXIX, s. 286-288.

256



miihiirlenmis kalplere en uygun 6rnek de inkarci kavimler, Mekkeli miigriklerin ileri
gelenleri, Medine’de de Yahudi ve miinafiklar zikredilmektedir. Ayrica ilahi vahiy,
bircok ayette onlarin bu psikolojik hallerine deginerek i¢inde bulunduklari durumu

safha safha isimlendirmektedir.3%°

Kalbin, ilahi hakikatleri idrak edemeyecek hale geldigi sathayr 6rnek bir
ayetle izah edelim: “Inkdr edenlere gelince, onlart uyarsan da, uyarmasan da, onlar
icin miisavidir, inanmazlar. Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir.

Gozleri iizerinde de bir perde vardir. Onlar icin biiyiik bir azap vardwr. %!

Bu ayet-i kerimedeki “hateme/miihiirledi” fiilinin, bir 6nceki ayette mezkir
“la yii’'minun/iman etmezler” climlesinin ardindan onunla irtibathh olarak
zikredilmesi, cezanin, islenilmis bir su¢ca mukabil verildigini gostermektedir. Diger
taraftan ayetin muhtevasindan kéfirlerin, kiifriinde inat ettikleri, peygambere karsi
hasetle miicadele ettikleri ve bu hallerinde de 1srarc1 olduklari anlasiimaktadir. Iste
bu sebeple soz konusu ayetler, insanlarin kendi davraniglarindan dolayr Allah’in

onlari, kalplerinin miihiirlenmesiyle cezalandirdigma®®? isaret etmektedir.

Taberi (6. 310/923), kalbin miihiirlenmesini sdyle izah eder: Inkarcilarin
kalplerinin ve kulaklarinin iizerine Allah tarafindan miihiir vurulmustur. Bu sebeple
de iman kalplerine girmek i¢in bir yol bulamaz. S6yle ki kaplarin ve zarflarin {izerine
miihiir vurulunca iclerine bir sey koymak ve iglerinden bir sey cikarmak nasil
mimkiin olmazsa, ayni1 sekilde kafirlerin kalplerine de bundan sonra ne imani

koymak ne de kalplerinden kiifrii ¢tkarmak miimkiin olur.*%}

Ayetin niteliklerini verdigi “inkar edenler”, hak din karsisindaki olumsuz
diisiincelerini ve tutumlarim1 gizlemeyen, tercihlerini agikca inangsizlik ve ret
yoniinde kullanan, zaman gectikg¢e inkarcilikla sartlanan, hak dine kulaklarini, goz ve
gontillerini kapayan kimselerdir. Kulaklari, dikkat ve idrakleri ilah1 irsada kapali olan

inkarcilara nasihat ve uyarinin fayda vermeyecegi, uyarilarin ancak gergegi arayan ve

380 Bakara 2/6-7, 74; Nisa 4/155; En’am 6/46; A’raf 7/100; Tevbe 9/87, 93; Y{inus 10/74; Nahl
16/108; Kehf 18/57; Rim 30/58-59; Mii’min 40/35; Fussilet 41/44; Casiye 45/23; Muhammed 46/16-
17.

381 Bakara 2/6-7.

382 Allah Teala’min, kotiiliikte israr edeni ve iyiye dogru yol almayan toplumlari oldugu gibi
birakacagina delil i¢in bkz. Ra’d 13/11.

383 Taberi, a.g.e., C: I, s. 265-274.
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Allah kelamin1 dinleyenler tizerinde etkili olacag a¢iktir. Bu konu ¢ergevesinde ilgili
ayetler tetkik edildiginde goriilmektedir ki; Hz. Peygamber’in ve miiminlerin ¢esitli
liituflara nail oldugunu, Islam’m hizla inkisaf ettigini gdren kafirlerin kalplerindeki
haset ve kin gittik¢e biiylimekte bu da onlarin inkarini iyice artirmaktadir. Kafirlerin
kalplerinin miihiirlenmesi, onlarin irade ve tercihlerini bu yonde kullanmis
olmalarma baglanmaktadir.*® Yani kalbin ve kulaklarin miihiirlenmesine sebep olan

kulun kendisidir, ilahi adetinin geregince, bu durumu kalpte yaratan ise Allah’tir.

Netice olarak denilebilir ki Allah Teala’nin, inkarcilarin kalplerini
miihiirlemesi, haset gibi bir kisim psikolojik hastaliklarin tesiriyle inkarda inatla
devam edenleri cezalandirma tiirlerindendir. Yani haset, psikolojik bir tavir olarak,
insanin hakikatleri idrak etmesinin ve gercekleri kavradiktan sonra da kabul
etmesinin Oniinde biiylik bir engel olarak durmaktadir. Dolayisiyla haset ile kalp

miihiirlenmesi arasinda bir su¢-ceza miinasebeti bulunmaktadir.

2.4. Azap (%)

Bu kavram, liigatte ‘aci, eziyet, elem, iskence; ceza, siddetli bir bigcimde
canmi yakmak’*° demektir. Azap, genellikle ilahi emirlere karsi gelenlere verilen
cezanin adi olarak kullanilmaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de azap manasinda ‘nar
(JY), cehennem (M), ricz (J3)), be’s (o), ikab (<) ve nekal (IS5’ gibi

kelimeler de bulunmaktadir.38°

Kur’an-1 Kerim, Allah’1 ve peygamberi inkar/tekzip eden, iman edenleri
yollarindan alikoyan ve onlara zulmeden, yeryiiziinde fesat ¢ikaran kafirlere ve
zalimlere isledikleri giinahlar nedeniyle bir ceza olarak diinyada ve ahirette azap
edilecegini beyan etmektedir.’®” Bu azabmn bir kismi1 diinyada semavi ve arazi

afetlerle helak®®® edilmeleri bir kismi da ahirette cezalandirilmalar1 suretiyle

384 Karaman vd., a.g.e., C: I, s. 22; C: I, 26.

385 fbn Manzir, a.g.e., C: III, s. 2853; Zebidi, a.g.e., C: lll, s. 329-330; Asim Efendi, a.g.e., C: I, s.
540.

3% yusuf Sevki Yavuz, “Azap” Maddesi, DiA, C: IV, s. 302.

387 Al-i Imréan 3/151; A’raf 7/96; Tevbe 9/95; Yanus 10/8, 70; Had 11/67, 94; Kehf 18/59; Ankebit
29/14, 40, Tar 52/47.

388 Helak: Siilasi ikinci babdan mastar olup ‘yok olmak, &lmek, harap olmak, helak olmak’
manasindadir. (Asim Efendi, a.g.e., C: V, s. 4310-4313).
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olmaktadir.®®® Ozellikle baz1 ayetlerde, Allah’in gazabi ve azabi ile tehdit edildigi
bildirilen kisi ve toplumlar1 gilinaha siiriikleyen psikolojik arka plana da vurgu

yapilmaktadir.*°

Kur’an-1 Kerim’de, hususiyetle gegmis timmetlerin diinyada maruz kaldiklar1
bir¢ok ceza sekillerinden bahsedilir. Bunlar1 uyar1 ve helak olmak iizere iki sekilde
miitalaa etmek miimkiindiir. Uyar1 azabma Hz. Yunus’un kavmi 6rnek verilebilir.**!
Helak azabi ise Nth, Had, Salih ve Lat vb. peygamberlerin kavimlerinin gordiigii
azaplardir.®*? Bu inkarci kavimler, cesitli sekillerde felaketlerle azaba ugratilmis,
kimi yerin dibine gecirilerek, kimine gokten tas yagdirilarak,**® kimi suda
bogularak,*** kimine yagmur felaketi verilerek®”> maddi cezalara carptirilmislardir.
Ehl-i kitap gibi hakikati bilmelerine ragmen hasetleri sebebiyle inanmayan
toplumlara da diinyada zillet damgasi1 vurularak kiyamete kadar manevi azaba maruz

brrakilmigtir.?%¢

Azap kavrami, genellikle ahiretteki cezalandirmanin adi olarak bilinmektedir.
Ancak Kur’an-1 Kerim’in genel muhtevasindan azabin diinyada ve ahirette olmak
tizere iki tiirlii oldugu ve diinyadakine helak ismi verildigi anlagilmaktadir. Buna

gore helak da azabin bir ¢esidi oldugundan ¢alismamizda ayrica ele alinmayacaktir.

Uhrevi azaptan sik¢a bahsedilmesi, islenen glinahlarin cezasinin tamamen
diinya da degil cogunun ahirette verilecegine isaret etmektedir. Her ne kadar inkarci
baz1 kavimler diinyada helak edilmisse de onlarin bozgunculuklar1 yeryiiziinde hala
devam etmektedir.*®” Dolayisiyla bunlarin cezalarini ¢ekmeleri ve ilahi adaletin
tecellisi icin ahirette de azap gorecekleri ifade edilmektedir.’®® Mesela; Allah’in
ayetlerini inkar eden kéafirlerin, Kur’an’a sirt ¢eviren Yahudilerin, Hristiyanlarin,

miinafiklarin, miisriklerin ve peygamberlerin bir kismina inanip digerlerini inkéar

389 A‘raf 7/78, 84; Enfal 8/36; Isra 17/103; Su’ara 26/120; Ankebit 29/40; Bakara 2/90.

390 Bkz. Mesela; Bakara 2/34, 90, 109, 213; Al-i imran 3/19, 118-120; Nisa 4/54.

31 Yinus 10/98; Saffat 37/139-148.

392 Siileyman Kaya, Kur’an’da imtihan, insan Yaynlari, Istanbul, 2003, s. 103-105.

393 Ankebiit 29/40.

394 fsra 17/103.

395 A‘raf 7/84.

3% Yavuz, a.g.e., C: IV, s. 302.

397 Bkz. Hasan Keskin, Kur’an’da Fitne Kavram, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2003, s. 143-144.
398 Bakara 2/90; Tr 52/47.
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edenlerin siddetli azaba ugratilacagi bildirilmektedir.*®® Yine Kur’an-1 Kerim’in
belirttigi sinirlart asan glinahkdr miminlerin de azaba ducar olacagi haber

verilmektedir.4%°

Vahyin tasvir ettigine gore cehennemde hem fizyolojik hem de psikolojik
nitelikli olmak tizere iki tiirlii azap uygulanacaktir. Onlardan ilki yakici atesler,
dondurucu soguklar, demir topuzlar ve zincirler, atesten yatak, ortii ve elbiseler,
kaynar sular, zakkumdan ve dikenli agaclardan yiyecekler, katranlar, dar hiicreler
gibi vasitalarla gerceklestirilecektir.**! Digeri ise bu azaba miistahak olanlarin
Allah’t gormekten ve O’nunla konusmaktan mahrum birakilarak ilahi lanete

ugratilmalan*? seklinde vuku bulacaktir.**?

Azap meselesini haset cercevesinde degerlendirdigimizde haset ilk sebep,
azap ise onun bir sonucu olarak goéziikmektedir. Hasedin kisiyi siiriikledigi kot
tutum ve davranislarin neticesinde iktisap edilen azaba 6rnek olarak bir Mekki bir de

Medeni ayetlerden iki 6rnek arz ederek haset-azap miinasebetini izaha ¢alisacagiz.

[lahi hakikatleri insanliga ulastirmak iizere génderilmis olan Hz. Peygamber’e
kars1 ilk muhalefet, Mekke doneminde baglamistir. Statiilerini kaybetme korkusu
yasayan miisriklerin ileri gelenleri, arzularina uymayan gergekler karsisinda
saskinliga ugramislardir. Evvela “Allah peygamber olarak bir insan mi gonderdi***
seklinde iddia ortaya atmislar sonra da “bu Kur’an’in iki sehirden bir biiyiik adama

»495 oibi ifadelerle kendileriyle g¢elisen bir tavir

indirilmesi gerekmez miydi
sergilemislerdir. Mekke’de nazil olan su ayetin bize aktardigi hak karsisindaki inatg1

insan tutumu da anlasildig1 kadariyla putperestlerin kiskangliklarinin bir tezahiirtidiir:

“Onlara bir ayet geldigi zaman, ‘Allah el¢ilerine verilenin bir benzeri bize de

verilinceye kadar asla inanmayacagiz’ derler. Allah, el¢ilik gérevini kime verecegini

399 Kehf 18/105-106; Nisa 4/139, 145, 161, 172; Maide 5/72-73; Al-i imran 3/151; Ahzab 33/73.

400 Nisa 4/10, 14, 93, 97; Maide 5/94-95; Nir 24/23, 63.

401 Nisa 4/55; Ibrahim 14/1617, 49; Kehf 18/29; el-Hac 22/19-21; Furkan 25/13; Saffat 37/62; Mii’min
40/71-72; Insan 76/4, 13.

402 Bakara 2/161-162; Al-i imran 3/77.

403 Yavuz, a.g.e., C: 1V, s. 302.

404 {5ra 17/94; Furkan 25/7-8.

405 Zuhruf 43/31.
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cok iyi bilir. Sug isleyenlere Allah katindan bir asagilik ve yapmakta olduklar

hilekarlik sebebiyle cetin bir azap erisecektir.**®

Razi (6. 606/1210), bu ayet-i kerimenin, Velid b. Mugire’nin ‘peygamberlik
hak olsaydi ben bu ise Muhammed’den daha layiktim. Ciinkii hem benim yasim daha
biiyiik, hem de benim mal ve evladim ondan daha ¢oktur’ seklindeki ifadesi lizerine

nazil oldugunu nakletmektedir.*"’

Aktardigimiz  mezk(r niizul sebebinden de anlagilacagi tlizere Hz.
Peygamber’e her ayet geldiginde miisriklerin ileri gelenleri, hasetleri, inatlari,
kibirleri ve peygamberligin diinyevi bir makam oldugunu sanmalar1 dolayisiyla
“Allah el¢ilerine verilenin bir benzeri bize de verilinceye kadar asla inanmayacagiz”
demislerdir. Gerekge olarak da servetlerinin, evlatlarinin daha ¢ok, daha giiglii ve

insanlar arasinda daha iistiin bir mevkie sahip olduklarini ileri siirmiislerdir.*%8

Miifessirler, bu ayetin, miisriklerin ileri gelenlerinin, Hz. Peygamber’e kars1
kiskangliklarini ifade ettigini dile getirmektedir.*” Razi (6. 606/1210)’ye gore de
‘onlar, agir1 kiskancliklar1 yiiziinden’ bu davranislarda bulunmaktadirlar.*'® Ve bu
‘biiyiiklenme ve kiskanma’ duygusunun esiri olarak isledikleri suglarina karsilik
diinyada ‘zillet ve asagilanma’, ahirette de ‘siddetli azab’a ugrayacaklar1 haber
verilmektedir. Diger bir ifadeyle bu diinyevi ve uhrevi azabin, haset psikolojisinin bir

neticesi oldugu anlasiimaktadir.*!!

Haset duygusunun bir neticesi olarak Hz. Peygamber’in karsisinda duran, ona
diismanlik eden diger bir topluluk da Medine donemindeki Yahudilerdir. Onlarin
kiskanclik psikolojisiyle yaptiklart yanlislarin sonucu olarak hem diinyada Allah’in
gazabma hem de ahirette azaba ugrayacaklarina dair birgok ayet-i kerime*'? mevcut

ancak bu meseleyi bir misal ile izah edecegiz:

406 En’am 6/124.

407 Razi, a.g.e., C: XIII, s. 184-185.

408 Bkz. Beyzavi, a.g.e., C: 11, s. 181; Zuhayli, a.g.e., C: 1V, s. 382.

49 Bkz. Razi, a.g.e., C: XIII, s. 184-185; Beyzavi, a.g.e., C: II, s. 181. Ayrica bkz. Karaman vd.,
Kur’an Yolu, C: I, s. 367.

410 Razi, a.g.e., C: XIII, s. 184-185.

41 Matoridi, a.g.e., C: II, s. 172; Maverdi, a.g.e., C: I, s. 164; Beyzavi, a.g.e., C: II, s. 181. Ayrica
bkz. Karaman vd., Kur’an Yolu, C: 11, s. 367.

412 Bakara 2/88-91; Yanus 10/70; Ra’d 13/6, 13, 34; Taha 20/127; Mii’min 40/22; Hasr 59/7.
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“Karsihiginda nefislerini sattiklar: seyi, kiskanglhiklari sebebiyle Allah’n,
kullarindan diledigine liitfuyla indirdigi vahyi inkdar etmeleri ne kotiidiir! Bu yiizden

gazap iistiine gazaba ugradilar. Inkdr edenlere al¢altici bir azap vardir.”*'?

Taberi (6. 310/923)’nin aktardigina goére Yahudiler, bekleyisi igerisinde
olduklar1 Hz. Muhammed (s.a.s)’i, Israilogullarindan degil de Araplardan gelmesi
nedeniyle kiskaniyorlardi. Bu ayet-i kerime, Hz. Muhammed (s.a.s)’e verilen
peygamberlik makamini haset sebebiyle ona layik gérmeyen Yahudilere, diinyada da
ahirette de azap edilecegini bildirmektedir.*'* Ayetteki “gadab” kavramindan,
diinyevi azabin Allah’in 6fkesini celp etmek; “azabiin miihin” kavramindan da
uhrevi azabin, hor ve hakir kilinarak cezalandirilmast seklinde oldugu

anlasilmaktadir.*'® Zira “suca uygun ceza *'

ilkesi geregince haset ve kibir
sonucunda islenen giinaha karsilik cezanin, ‘asagilanma’ suretiyle verilen azap

oldugu goziikmektedir.

Sonug olarak Hz. Peygamber doneminden verdigimiz misallerde de oldugu
gibi insanligin bidayetinden itibaren inkarcilar, sosyal statiilerinin kaybolmasi
korkusuyla ve iglerindeki {istiinlik duygusuyla Allah Teédla’nin peygamberlere
liitfettigi niiblivvet makamina ve ona iman edenlere haset ederek iman etmemislerdir.
Milletlerin haset¢i ileri gelenleri, sadece kendilerini degil ayni zamanda toplumsal
psikolojiyi de olumsuz yonde etkilemislerdir. Bu kiifiir ve inkarlarmin biiytikliigi
nedeniyle de diinyada ¢esitli cezalara, ahirette de hor ve hakir kilict bir azaba
miistahak olmuslardir. Bu gercevede azabin en onemli sebeplerinden birini, haset

duygusunun teskil ettigi anlagilmaktadir.

413 Bakara 2/90.

414 Bkz. Taberi, a.g.e., C: Il, s. 246.

415 Bkz. Matiridi, a.g.e., C: I, s. 71.

416 En’am 6/160; Yhnus 10/27; Mii’min 40/40; Stira 42/40.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’in evrensel ilke ve mesajlarin1 insanlara ulastirmanin
yontemlerinden biri de kavram calismasidir. Bu anlamda haset kavramimin da
Kur’an’in anahtar kelimelerinden oldugunu diislinerek tezimize konu olarak
belirledik. Kur’an baglaminda haset olgusuna iliskin olarak yaptigimiz bu

arastirmada ulastigimiz neticeyi asagida 6zetlemeye ¢alisacagiz.

Oncelikle haset kavramiyla ilgili yapilan kavramsal ¢aligmalarin yetersiz
oldugu tespit edildi. Bu miinasebetle haset kavraminin etimolojik kokeni, sozliik ve
terim anlamlar1 etraflica tahlil edildi. Bu kavramla sik sik yan yana gelen bazen
birbirinin yerine es anlamli olarak bazen de yanlis kullanilan kiskanma, gayret ve
gipta kavramlar1 da aciklanarak aralarindaki mana farki ortaya konuldu. Ote yandan
Islami kaynaklardan da istifade edilerek hasetle irtibatli olduguna kanaat getirilen
cok sayida Kur’ani kavram tespit edildi. Ve bu kavramlarin ‘bagy, suhh, hirs, kibir
ve adavet’ gibi bir kisminin hasetle paralel; ‘miinafese, mehabbet, birr, isar ve
kanaat’ gibi diger bir kisminin da zit anlamda olmasi nedeniyle tezin alt bagliklar

yakin anlam, zit anlam ve sebep-sonug iligkisi olan kavramlar seklinde tasnif edildi.

Diger calismalarda haset kavramiyla sebep sonug iligkisi olan kavramlar,
genellikle ge¢miste bu konuyla alakali yazilan eserlerin tekrari iken biz Kur’an-1
Kerim odakl1 kavram tespitinde bulunduk. Onlar, Kur’an-1 Kerim sinirin1 agarken biz

meseleyi tamamen Kur’an ¢ergevesinde degerlendirdik.

Haset konusunda tutarli ve kapsamli bir sonuca ulasabilmek i¢in bu kelimenin
zikredildigi biitlin ayetler, imkan 6l¢iisiinde tarihi baglamlartyla beraber incelenerek
kavramsal boyutu tespit edilmeye calisildi. Sonra da bu kavrami, anlam yo6niinden
ihtiva ettigi diisliniilen ayet ve ayet gruplar1 6zellikle kissalar ele alinarak hasedin
insan psikolojisindeki ve sosyal psikolojideki maddi ve manevi tesir giicii ortaya
konulmaya gayret edildi. Ve konunun daha derli toplu bir sekilde anlasilmasina
yardimer olacag diisliniilen ayetler, olaylarin vuku buldugu tarihler esas alinarak
kronolojik bir yéntemle degerlendirildi. Ozellikle de haset baglaminda daha &nce

deginilmemis Talat, gegmis kavimler vb. kissa ve olaylar ele alindi.
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Yapilan calismanin sonunda hasedin, ‘inkdr, tekzip’ gibi itikadi, ‘istihza,
iftira’ gibi ahlaki ve ‘tahrif, zuliim, katl’ gibi ameli bircok zararinin ve tezahiir
sekillerinin oldugu gorildii. Yine ‘i'rdz, redd, izlak bi’l-ebsar, ifsat, ihtilaf ve tefrika’
gibi gerek hasetcinin kendisi, gerek kiskandigr kimse ve gerekse toplum agisindan
tehlikeli sonuclari tespit edildi. Haset duygusunun kisi ve toplumlar1 getirmis oldugu

noktanin, diinyevi ve uhrevi cezalarina deginildi.

Kur’an-1 Kerim’in temel hedeflerinden biri, insanlar1 her tiirlii kotii duygu ve
diisiinceden, tutum ve davranistan uzaklastirarak kisisel psikolojilerini 1slah etmek ve
boylece yeryliziinde adalet ve ahlaki esaslara dayanan, yasanabilir bir toplumsal
huzuru tesis etmektir. Bu nedenle insanligin hidayetini temin i¢in gonderilmis ilahi
kelam, en temel konulardan biri olan ahlak meselesini kesinlikle ihmal etmemis ve
ahlakla ilgili olarak temel ilkeler belirlemistir. Bir taraftan insanin miispet ve menfi
sifatlara sahip olduguna dikkat ¢cekerek maddi ve manevi cihetine dair pek ¢ok bilgi
vermistir. Ote yandan da insana olumlu yonlerini gelistirme ve olumsuz yonleriyle de

miicadele vazifesi yiiklemistir.

Netice olarak kisisel ve toplumsal yasantimizda her zaman karsilastigimiz
haset psikolojisi, insanligin baslangicindan itibaren var olan bir olgu ve kiyamete
kadar da devam edecek itikadi, ahlaki ve ameli bir durumdur. Haset, insanin
tabiatinda daima potansiyel olarak bulunan bir duygudur. Cesitli saiklerle aktif hale
geldiginde dini ve diinyevi agidan zararli bir hale gelebilmektedir. Ancak zarar,
Kur’an’in ogrettigi ilim, amel ve ahlak cercevesinde akil ve irade yardimiyla
giderilebilir. Bu baglamda hasedi detayli bir sekilde inceleyen calismamizin bu
kavramla alakali ilahi Olgliyli 6grenmek isteyen kimseler i¢in faydali olmasini

temenni ederiz.
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