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ORGUTSEL iLETiSIM BAGLAMINDA iLLEGAL ORGUTLERIN
STRATEJIK ILETISIiMIi: ISID ORNEGI

SINAN GUMUS

[letisim ve orgiitlenme arasidaki organik bag, insanhiin tarihsel siireci
boyunca kitle davranislarini etkilemede 6nemli bir ara¢ olmustur. Teknolojinin
gelismesi, internetin ve sosyal medyanin kesfi ile iletisim ve orgilitlenmenin
nitelikleri1 degismis, iletisim ve Orgiitlenme c¢ok boyutlu bakis acilariyla
incelenmesi gereken nosyonlara doniismiistiir. Ozellikle konvansiyonel medyanin
tek boyutlu kitle iletisiminden siyrilarak yeni medya ortamlariyla interaktif ve
inovatif bir tarza birtinen iletisim, iktidarm da alisilagelmis bigimini yeniden
sekillendirerek siyasal iletisim alaninda kavramlarin anlamlarini deforme ve

manipiile edebilen bir siirece dahil olmustur.

Bu baglamda iktidarin karsit1 seklinde konumlanarak anti-iktidarm bir
iirlinii olan illegal orgiitlenmeler, tarihsel kdkenleriyle beraber iletisimi kullanma
bigimlerinden itibaren incelenmis, terérizm kavraminin c¢agimizda tiiketim
toplumu, bilgi ve enformasyon toplumu, ag toplumu ya da gosteri toplumu olarak
adlandirilan toplumda hangi anlamlar1 ihtiva ettigi, bu anlayis c¢ergevesinde

degerlendirilmeye caligilmistir.

Bu dinamik siirecin somut bir érnegi olarak gériilen ISID’in; tarihsel ve
siyasal siirecini nasil gelistirdigi, iletisimi iktidarla iligskilerinde ne sekilde
kullandig1; propaganda, medya ve Orgiitlenme faaliyetlerinde iletisimini nasil
sekillendirdigi sorularma, gergeklestirdigi eylemlerin verdigi stratejik mesajlarla

birlikte diinya kamuoyuna gosterilmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tletisim, Orgiitlenme, Orgiitsel Iletisim, Terdr

Orgiitleri, Stratejik Iletisim



ABSTRACT
STRATEGIC COMMUNICATION OF ILLEGAL ORGANIZATIONS
IN THE CONTEXT OF ORGANIZATIONAL COMMUNICATION:
ISIS CASE
SINAN GUMUS

The organic link between communication and organization has been an important tool
in influencing mass behavior throughout the historical process of humanity. With the
development of technology, the discovery of the internet and social media, the qualities
of communication and organization have changed and communication and
organization have become notions that should be examined from a multi-dimensional
perspective. In particular, the communication between the media and the new media
has become an interactive and innovative way of reshaping the conventional form of
power and has been involved in a process that can deform and manipulate the meanings

of the concepts in political communication.

In this context, the product of anti-power by being opposed to power, illegal
organizations have been examined since the use of communication with their historical
origins. The meaning of the concept of terrorism in the society called consumer
society, information and information society, network society or demonstration society

is evaluated within the framework of this understanding.

How ISIS, which is seen as a real example of this dynamic process, develops its
historical and political process, uses communication in its relations with power, and
shapes its communication in propaganda, media and organization activities is aimed

to be analyzed and the strategic messages of its actions are reflected.

Key Words: Communication, Organization, Organizational Communication,

Terrorist Organizations, Strategic Communication



ONSOZ

“Orgiitsel Iletisim Baglaminda Illegal Orgiitlerin Stratejik iletisimi: ISID
Ornegi” adli calisma, iletisimin ve drgiitlenmenin tarihsel asamalarinm yani sira
teknoloji ile birlikte kiiresellesmesiyle toplumsal ve bireysel anlamda yasanan
degisimler ve bunun bir sonucu olarak kamusal alanda goriiniir olan illegal
orgiitlenmeler ile ISID’in dogusu ve iletisim giicii gibi sebeplerle ilgilenmis,

konuyu detayl bir sekilde agiklamaya ¢caligmistir.

Bu c¢alismanin hazirlanmasinda kitaplarindan ve makalelerinden
faydalandigim tiim akademisyen, arastirmaci ve yazarlarin katkis1 bulunmaktadir.
Ancak Oncelikle danigsmanligimi kabul eden ve ¢alismanin hazirlanmasi stiresince
gosterdigi sabir ve emekle her zaman yanimda hissettigim Prof. Dr. Emine

Yavaggel’e tiim igtenligimle tesekkiirlerimi sunuyorum.

Calismanin hazirlanmas1 boyunca destegini esirgemeyen sevgili Thsan
Gilimiis, Nezaket Gilimiis ve aileme, yazim siireci boyunca beni motive etmekten
vazgegmeyen sevgili Berfin Giizel’e, tecriibelerinden faydalandigim Sayin
hocalarim Bedirhan Epdzdemir, Erdem Aybay ve sevgili dayim Rasit Okmen’e,
tim asamalarda onemli katkilar1 bulunan sevgili dostlarirm Ender Ata, Yetgiil
Karagelik ve Kemal Giinay’a sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. Sevgili annem
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GIRIS

Dil bir iletisim aracidir. Yapisal olarak anlamak, anlamlandirmak, isbirligi,
organizasyon ve tanimlama gibi olgular i¢in giiniimiizde bir gereklilige doniismiis
olan dil, toplumlarin simgesel olarak ifade ettigi seylerin, uzlasi gergevesinde
yorumlanmasiyla iletisim bi¢imini alir. Fakat dilin 6ziinde uzlas1 barindirmakla
birlikte uzlasamamanm da ortak zemininde yer alan bir araca doniistiigii ve
ozellikle medya ve teknolojinin gelismesi, internetin ortaya ¢ikist ve en
nihayetinde sosyal medya ile doruk noktasina ulasan iletisimin dogurdugu ¢esitli
simgesellestirmeler ve buna bagl olarak gelisen bulaniklagsma; simbiyotik boyutta
gelisen iletigimi, iletisimsizlige dogru uzanan bir entropinin pargasi haline getirir.
[letisim bireyler arasinda bir yakilasmaya neden olmakla birlikte asir1 iletisimin
“mesafesiz bir kayitsizlik” yaratabildigi ve daha fazla yakinlasmay1 beraberinde
getirmeyebildigi goriilebilir. Yine de insan yolculugun 6nemli bir pargasi olan

iletisim, yapisal olarak ise 6rgiitlenmeyi saglayan olgudur.

Gegmisten gliniimiize kadar dayanigsma ve isbirliginin temel gerekgesi olan
iletisim, ayn1 zamanda iktidar1 ve tahakkiimii de iireten, biinyesinde siddet ve
korkunun koklerini de barindiran, ¢ok boyutlu incelenmesi gereken bir kavrama
doniismeye devam etmektedir. Bu siiregelen durumla ilgili iletisim, ¢ogunlukla ne
enformasyon saglayan ne de iletisgim kurmaya yarayan, komiinikatif olmaktan
ziyade kiimiilatif bir sekilde yiginlasan anlamsiz bir noktaya varir. Oziinde
sekillendiren bir karaktere sahip olan iletisim, artik deforme eden bir yapiya
biliriinmiistiir. Bu durumun bir sonucu olarak kavramlarin karmasasi, anlamu,
algilatma ve algilama bi¢imleri hem sekillenen hem de bozulan dinamik bir

slirecin pargasi olur.

Teror gibi kavramlar ise medyanin politik alanmin giicliyle kamusal alanda
icerik olarak egilip biikiilebilen, toplumsal ve bireysel psikolojiye olumlu veya
olumsuz anlamda etkiyen bir siddetin, propagandist nitelikleriyle Kitle ve
bireylerin davranis ve tutumlari ilizerinde kavramin anlami diginda bir kanaat

olusturmaya yaramasini saglayan kullanigli bir nosyona doniismiistiir. Oysaki



siddet probleminin 6ziinde yer alan iktidar ve anti-iktidar arasindaki ¢arpisma
incelenirken bigimsel anlamda legal olan ile illegal olanin siddeti arasinda totalde
bir fark goriinmemektedir. Devlet, din, “terdr” orgiitii gibi tiim drgiitlenmeler birer
ideoloji barmdirdiklarmdan her biri karsit bir nitelige biirlinse bile 6ziinde ayn1
iletisimsel ve diisiinsel diizlemden dogmaktadir. Bu nedenlerle iletisimin ne
oldugundan baglayarak tarihsel gelisim asamalarini ve O6ziinde tasidigi
orgiitlenmenin psiko-sosyal siireglerini incelemek ve en sonunda c¢agimizin
“teror” problemine farkli bir bakis agisiyla yaklasmak ve genis bir kamuoyunda
farkli gevrelerce hem bir devlet hem dini bir otorite hem de bir illegal 6rgiitlenme
olarak tanimlanan ISID gibi yapilarmn nasil ortaya ¢iktigmi ve gelistigini anlamaya

calismak, konunun kavranmasi i¢in 6nem arz etmektedir.

Bu nedenle tezin birinci boliimiinde iletisim kavrami ayrintili bir sekilde
incelenmis ve iletisim kavrammin baglaminda gelisen Orgiitsel iletisime ve bu
kavramm yaratmig oldugu Orgiitlenme modellerine genis bir c¢erceveden
bakilmistir. Ayni1 zamanda dilin gelisimi ve iktidarin ortaya ¢ikisi ile birlikte
iletisimin tarihsel siireci de giiniimiize kadar gelisen insanlik tarihinin 6nemli

asamalarma iliskin olarak detayli bir bicimde aktarilmaya ¢aligilmistir.

Ikinci boliimde ise iletisimin psiko-sosyal siiregleri incelenmis, birey ve
kitle davranislarin1 sekillendiren iletisimin hem biyolojik hem de sosyolojik
etkileri, birey psikolojisinden baslanarak teknolojinin, medyanin ve modern
toplumsallagsmanin etkileriyle birlikte arastirilmistir. Ayrica dilin  “6znel”
kullanim1 agisindan etkili bir 6rnek olarak “terdr orgiitii” kavramu yerine “illegal
orgiit” kavraminim anlatimda tercih edilmesinin nedeni de bu boliimde anlatilmaya
calisilmis, tarihsel siire¢ igerisinde ortaya g¢ikan “illegal Orgiitlenmelerin” ilk

kurumsal 6rnekleri tartisiimistir.

Ugiincii ve dérdiincii boliimlerde de popiiler bir érnek olarak ISID’in
iletisim ve Orgiitlenme baglaminda ortaya ¢ikmasindaki tarihsel, zihinsel ve politik

stirecten; medya kullanimi, orgiitlenme bigimleri, radikallestirme siireci, insan



kaynaklari, sembolleri ve eylemlerine kadar somut orneklerle de desteklenerek

detayli bir analiz hazirlanmstir.



BiRINCI BOLUM
ORGUTSEL ILETiSIM VE ORGUTLENME
TEMEL TANIMLAR, SORUNLAR VE TARTISMALAR

1.1. fletisimi Anlamak

Insan evriminin, medeniyetin, gelismenin ve bugiin “ilerleme” olarak
adlandirdigimiz dinamik doniisiim asamalarinin temelinde yer alan en 6nemli
biyolojik siire¢lerden biri de iletisimdir. Yaklasik iki yiiz bin y1l 6nce diger primat
tiirlerinden uzun siiren evrimsel asamalardan sonra ayrilarak Homo Sapiens’in®
yeryliziiniin efendileri olmasimni saglayan kompleks ve ayni zamanda oldukg¢a 6zel
bir baslangic olan “modern iletisim,” insanin soyut diisiinebilme becerisiyle
birlikte gelisimine baslayan dilin bir sonucudur. “Gergekte insanlar1 diger canli
varliklardan ayiran, onlar1 diger varliklardan f{istiin kilan yonleri, onlarin

iletisimdeki basarilaridir” (Aziz ve Dicle, 2017: 33).

Latince anlami “communis” olan ve bat1 dillerinin bircogunda
“communication” olarak adlandirilan “iletisim” kavramini (Eskiyoriik, 2015: 21),
psiko-sosyal siire¢lerini de baz alarak agiklamaya ¢alismak oldukga zordur. Yapisi
itibariyle insan iligkilerinin temelini olusturan iletigim, bireyin ihtiya¢ duydugu
tiim etkilesimsel davramslarin kaynagidir. lletisim; organizasyon, egitim,
Ogrenim, esgiidiim ve buna benzer daha bircok insan becerilerini agiklamakta
kullanilan bir fenomendir. iletisim kavramu {izerine ¢ok sayida tanimlama mevcut
iken totalde arastirmacilarin tizerinde uzlasmis oldugu herhangi bir tanimlama
yoktur. Bunun nedeni ise iletisimin interdisipliner bir yapida olmas1 ve pek ¢ok
alanin iletisim kavramiyla ilgili tanimlamalar {iretmeye c¢aligmasidir. Fakat
iletisim kavrammnin ihtiva ettigi iletisim olgu ve siiregleri, 20. ylizyilin ilk
ceyreginden ve dzellikle kitle iletisim araglarinin gelismeye baslamasindan sonra

onem kazanmaya; hakkinda arastirmalar yapilmaya baslanmis ve iletisim farkli bir

! Mc Neil, Homo Sapiens’i “fully human yani tam insan” olarak adlandirtyor (W. Mc Neill’den Aktr.,
Akalin, 2010: 5).



bilim olma yolunda ilerlemistir (Aziz ve Dicle, 2017: 33). Cok kisa bir sekilde
aciklanmaya calisilirsa iletisim, “génderen ve alan i¢in anlamlardan sonug elde
etme ve enformasyon degisimi” siireci olarak tanimlanabilir (Eskiyoriik, 2015:
22).

Filiz Balta Peltekoglu, gelistirdigi iletisim tanimiyla iletisimin statik bir
fenomen olmadigma deginir. Ona gore dinamik bir yapiya sahip olan iletisim
slireci ayn1 zamanda belli bir ama¢ dogrultusunda hareket eden bir etkilesim
bi¢imi oldugundan igeriginin anlasilmasi nispeten kolaydir. Bu diisiinceden yola
¢ikarak Peltekoglu’nun vardigi sonug, iletisimin igeriginde bir “anlam” aktarimi
tasimay1 amaglayan, sosyal normlarin ve degerlerin de iletilebildigi ve tecriibelerin
de paylasilmasinit miimkiin kilan dinamik bir siire¢ oldugudur (Peltekoglu, 2004:
178).

Aysel Aziz (2016: 30)’in, gelistirdigi tanimlama ile iletisimin “...bilgi,
diistince, duygu, tutum ve davranislarin kisiler/toplumsal birimler arasinda belirli

~ .9

yollar/kanallar kullanilarak karsilikli olarak aktarildig1” bir etkilesim bi¢imi olarak
ifade ettigi goriilebilir. Fakat bu aktarim eyleminin kendisi sadece bir enformasyon
aktarimi olarak goriilmez. Karincalar ve arilarin da iletisim kurdugunu belirten
Jacques Ellul, insan1 onlardan ayiran enformasyonun bi¢imi disinda bir bilgi elde
etme siirecini tiretmis olmalar1 oldugunu belirtir (Ellul, 2004: 27). Bu bakimdan

iletisimi baglamsal olarak sadece insana 6zgii olan bir toplumsallagsmay1 saglayan

durum olarak gérmek dogru bir yaklasimdir.

Yapisi itibariyle bireyin ¢evresine iradesi dahilinde veya disinda
gonderdigi mesajlarla sekillenen iletisim siireci, bu mesajlarin karsidakilerce
anlagilmasi ile ilgilidir. Ote yandan iletilmis olan mesajin kars1 taraftakilerce
anlasilmas1 oldukg¢a farkli bir sekilde olabilir. Bu durumda alicinin kisisel
ozellikleri, kiiltiirel gevresi, anlayisi, zeka seviyesi gibi etmenlerin rolii 6nemli
Olclide etkili olur. Mesaj1 veren bireyin bu mesaji nasil ilettigi de en az mesaj1
alanin 6zellikleri kadar énemlidir. “Insanlarin konusurken kullandig1 dil, jest ve

mimikler, bulundugu mekan, dinledigi miizik, kullandig1 markalar ve giyimi,



kisiyle ilgili mesaj iletirken onun sosyal statiisii ve kiiltirel ortamini da
yansitmaktadir” (Oskay 1992: 8). Sonug¢ olarak iletisimin amacma ulasip
ulagsmadig1; kaynagin/vericinin, verilen mesajin alic1 tarafindan tam olarak

alinmasini (geri bildirim-feedback) izlemesiyle anlasilir (Aziz, 2016: 34).

Herhangi bir an i¢inde yer alan ve diisiinmeye baslayan birey, kendisiyle
kurdugu i¢ iletisim de dahil olmak tizere iletisimin pek ¢ok bigimiyle hareket

etmektedir. Bunlari Peltekoglu’nun tanimlamasiyla 6zetleyebiliriz;

“Diigiinmek, kendi kendine konugmak gibi, kisinin kendisiyle iletisimde
oldugu “kisisel iletisim” siireci, bir kisinin bir diger kisiyle olan
“kisileraras iletisim siireci”, bir kisinin diger kisilerle ayn1 fiziksel ortamda
gerceklestirdigi grup iletisimi, bir iletisimcinin (kisi ya da degil) ¢ok sayida
insanlarla gergeklestirdigi kitle iletisimidir” (Peltekoglu, 2004: 178).

Peltekoglu’nun iletisime dair bu tanimlamalari, iletisimin genis psikolojik
arka planmi ve bicimlerinin tamamini kapsamiyor olsa da oziine dair fikir
verebilmesi bakimindan Onemlidir. [letisimin temel ozellikleri
degerlendirildiginde, bireyi “birey” haline getiren tiim davranis ve degerlerin
temelinde iletisim yer alir. Konusma, degerlendirme, bir fikir belirtme, sorgulama,
paylasma, etkilenme, etkileme, yararli olma ve basarma gibi “bilingli bir sekilde
yapilan insan iletisimi”, bireyi her seyden once “zihinsel” olarak var eden seydir.
[letisim kdpriisiiyle bag kuran bireyler, uzun vadede sosyal yapilarin olusmasini

ve gelismesini saglayan diisiinsel siireci de tetiklemis olur.

Dean Barnlund, bu anlamda iletisimin bir takim o0zelliklerinden
bahsetmistir. Barnlund’un Herakleitos un soziine deginerek insanin ayni nehirde
iki defa yikanamayacagini belirtmesi gibi iletisim de aynen tekrar edilemezdir.
Clinkii iletisim dinamik bir siiregtir ve siirekli iletisimin igeriginde bir degisim hali
s0z konusudur. Bireysel olarak ya da kurumsal, sosyal, kiiltiirel anlamlar gibi
karmasik Ozellikler barindiran iletisim, karigik bir diizenle rastgele gelen
mesajlardan ¢ok, bilingli ve aktif bir sekilde gelisen davranigin bir sonucu olarak

gelisir. Iletisimi siirekli devam eden bir siire¢ olarak konumlandiran Bornlund,



iletigimin bir zincir olusturmaya egilimi oldugunu belirtir (Bornlund’dan Aktr.,
Yatkin, 2009: 42). Bu nedenle de iletisim, dairesel bir forma sahiptir. Bunun bir
sonucu olarak da iletisim, siirekli hareketine devam eden yaydan ¢ikmis ok veya
bumeranga benzetilebilir. Ciinkii olusan anlam zinciri diiz bir ¢izgiyle
ilerlemediginden harekete gectigi noktaya geri donebilir veya daha O6nceki bir
takim iletisimlerle kesiserek yoluna devam edebilir. Bu 6zelliklerinden 6tiirti de
geri alinamazdir ve mutlaka bir etki dogurur (Yatkim, 2009: 42). Davis Keith’de
iletisim tanimin1 “Iletisimde Bes Asama Kurali”na gore bicimlendirerek mesajin
gonderici ile alic1 arasindaki etkilesimle “iletisime” doniisebilmesi i¢in “alicinin
mesaj1 almasi, mesaji anlamasi, iletisimi kabul etmesi, eyleme gegmesi ve geri
besleme saglamasi” gerektigini belirtmistir. Bu bes asama gerceklestiginde ortaya

c¢ikan etkilesim ancak “iletisim” olarak adlandirilabilir (Keith, 1988: 504).

[letisim sekilleri incelendiginde; “i¢ iletisim, kisilerarasi iletisim, grup
iletisimi, orgiitsel iletisim ve kitle iletisimi” olarak ayrilan iletisim tiirlerinin hepsi,
orgiitsel iletisimi olusturan bir takim baglamlarla birlikte gelisir. Bu sebeple bu
iletisim sekilleri bazi noktalarda birbirlerinden ayrilabilirken temel bir¢ok noktada
ise ortaktir. I¢ iletisim, bireyin “i¢ sesi” ile kurmus oldugu diyalogu simgeler.
Bireyin tiim davranislarinda ve kurduklar1 iligskilerde bir degerlendirme
mekanizmasi olarak ¢alisan “i¢ iletisim,” karsilasilan bir¢ok olayda, bireyin kendi
benligi acisindan en faydali ve dogru olani yapmasi icin siirekli “diyalog”
halindedir. Bu nedenle 6ziinde tiim kararlarimizda i¢ iletisimin etkisinin goz ardi
edilmemesi gerekir. Kisilerarasi iletisim ise insana 06zgii olan i¢ iletigimin
yardimiyla davraniglarmin bilingli kisimlarii sekillendiren bireylerin, birbirleri
ile kurduklar iliskileri ifade eder. Bu asamada iletisimin kurumsallastigi ve i¢
iletisimin baglamindan kurtularak simgesel oldugu kadar somut olan bir aracin
devreye girdigi goriilebilir. O arag, konusma ve yazma dilidir. Cift yonld,
karsilikl, etkilesimli olan ve en az iki kisinin olmas1 gerektigi kisileraras iletigim,
sadece dille kurulan sozlii iletisime bagli degil “sdzsiiz (jest ve mimikler) ve yazili
iletisim”in de baglaminda gelisebilir. Kisilerarasi iletisimin bir bagka 6zelligi ise
orgiitsel iletisimin temelini olusturmasidir (Eskiyoriik, 2015: 57). Psikolojide

“ikna” olarak ifade edilen siirecin, en etkili iletisim sekli olan kisilerarasi iletisime



bagli oldugu bilinmektedir. Kisilerarasi iletisimin ¢ogul hali ise grup iletisimi
olarak ifade edilebilir. Belirli iletisim modellerinin etrafinda gelisen grup iletisimi,
orgiitsel iletisimin en temel halidir. Bicimsel ya da rastgele gelisen bir durumun
sonucu olarak bi¢imsel olmayan gruplarin kendi iglerinde veya diger gruplarla
olan iletisim siirecine atif yapan grup iletisimi, herhangi bir amag¢ etrafinda
“orgiitlii ve rastgele olmayan” sekilde gelistiginde ve ikna gibi bir siirecin parcasi
oldugunda orgiitsel iletisime doniislir. Zeyyat Sabuncuoglu’nun tanimma gore;
“Orgiitsel iletisim, oOrgiitiin  isleyisini saglamak ve Orgiitin amaglarin
gerceklestirmek i¢in gerek Orgiitii meydana getiren cesitli bolim ve o6geler,
gerekse Orgiit ile ¢evresi arasinda girisilen siirekli bilgi ve diisiince aligverisi ya da
boliimler arasinda gerekli iligkilerin kurulmasma olanak saglayan toplumsal bir
siirectir” (Sabuncuoglu, 2001: 74-75). Orgiitsel iletisim, bu tanimlamadan yola
cikilirsa kurulmus olan bilingli etkilesim sonucu olusan kiiltiiriin kavranmasi,
uygulanmasi ve devam ettirilmesi a¢isindan bir takim ortak “kodlar” tasir. Bunlara
haiz olan bireyler orgiitlin birer pargast olur. Esgiidim ve amaglarin
ortaklagabilmesi icin gerekli olan iletisim saglanmadan Orgiitsel motivasyonun
olusmasi beklenemez. Bu siirecte aksakliklarin olusmasi, amaci ne olursa olsun en
az ¢evresel kosullar kadar orgiitlerin basarisizligint doguran giiclii faktorlerden
biridir. Kitlesel iletisim ise Orgiitler veya bireylerin ilettigi mesajlarin, tek yonli
bir sekilde biiyiik topluluklara veya gruplara iletilmesi hedefini ifade eder. Tek
yonlii iletisimde amag “ikna” siirecini “6znel” yargilardan ¢ok nesnel yargilarla
birlikte sekillendirmekle ilgilidir. Propaganda, reklam, giindem yaratma, kamuoyu
olusturma gibi faaliyetlerin tamaminda hissedilen bu iletisim seklinin etkilerini
algilamak, tek yonlii oldugundan oldukg¢a zordur. Etkiler genelde zamanla
Olclilebilmektedir. Medya ve teknolojinin etkisiyle kitle iletisim araglarmin
gelismesi, bu araglar1 birer “silaha” ya da “toplumsal fayda giiden” bir nesneye
doniistiirebilir. Cagimizda 6zellikle 6nem kazanan kitle iletisimi; bir kiiltiir
olusturma, kitleleri harekete gecirme, haber ve bilgi akis1 saglama, giidiileme,
tartisma ortamu yaratma, eglendirme, biitiinlestirme, toplumsallastirma ve hatta
ayristirma gibi sosyolojik davraniglar1 yorumlama acisindan detayli veriler

sunabilir (Eskiyoriik, 2015: 62).



Ote yandan tez konusunun da degindigi iletisim kavramini drgiitsel iletisim
baglaminda ele almak, bireyden baslayarak sosyallesme, toplumsallagsma ve en
nihayetinde orgilitlenme olgusuyla agiklamaya ¢alismak, biiyiik 6l¢iide iletigimi;
tarih, cografya, sosyoloji, psikoloji, medya ve teknoloji gibi her biri iletisime
iliskin olan bilimlerle birlikte degerlendirmek gerektigini gosterirken ayni
zamanda Orgiitlenmeyi de iletisime bagl bir sekilde incelemek, konunun

anlasilmasi i¢in olduk¢a 6nem arz eder.

1.2. iletisim Baglaminda Orgiitlenme ve Orgiitsel iletisim

Orgiitsel iletisim kavramini aciklarken orgiit tanimlamalaridan yola
cikmak, orgiitsel iletisim kavramini anlayabilmek agisindan dogru bir metod
olarak goriilebilir. Cilinkii 6rgiit baglaminda gelisen iletisim, hem 6rgiitiin varligini

ve devamini saglayan hem de oziinii olusturan seydir.

Orgiit iizerine pek ¢ok tanimlama yapilmis olmasina ragmen bu konuda en
cok kabul goren tanimlamalardan birini Etzioni (1964) yapmstir. Etzioni’ye gore
orgiitlerin belirli amaglara ulagsmak gibi hedefleri vardir ve bunun bir sonucu
olarak orgiitler bilingli bir sekilde olusturulmus toplumsal birimlerdir (Etzioni,
1964’den Aktr., Aziz ve Dicle, 2017: 25). Bir diger 6nemli tanim ise tinlii kuramci1
Daft’a aittir:

“Orgiit, karmagsik gorevleri yapmak iizere bir araya gelen, yiiz yiize
iliskilere olanak birakmayacak kadar ¢ok sayida insanin bilingli ve

sistematik olarak ortaklasa kabul edilmis amaglara ulasacak sekilde

aralarinda iligkiler kurduklar1 toplumsal bir varliktir” (Daft, 2014: 9).

Pfiffner ve Sherwood ise orgiitli karmagik bir takim gorevleri ve amaglari
olan ¢ogunlukla her bir bireyin yiiz ylize iletisim kurabilme ihtimalinin olmadig1
kosullarda, belirlenmis rolleri esgiidiim igerisinde halleden ¢ok sayida is gérenin
bir araya gelmesiyle birlikte ortaya konulan toplumsal ve ag¢ik bir sistem olarak
tanimlamaktadir (Tiirkmen, 2000: 21).



Orgiit kavramin1 agiklamaya calisirken dikkat edilmesi gereken odak
noktas, belli bir amact hedeflemis olma durumudur. Isbirligi, is boliimii, bir araya
gelme edimlerinin temel gerekgesi bu “kutsal” amactir. Ote yandan sosyallesme
ve Orgilitlenme arasindaki fark da amaglarin niteligiyle ilgilidir. Sosyallesme
herhangi bir kamusal alanda rastlantisal saiklerle birlikte de gergeklesebilirken
orgiitlenme i¢in bireyin etkin bir iletisim sonucu, 6znel algilarmin ikna edilmis
olmasi, sirastyla once kisisel; orgiitiin bir pargasi olduktan sonra ise kolektif bir
“bilingle” hareket etmesi gerekir. Sosyal paradigmalardan bagimsiz olmayan bu
ikna olma siireci ancak etkili bir iletisimle miimkiin olabilir. Etkili bir iletisimle
kastedilen sey ise Orgiitlenme siirecinin sadece katilimcilarin ortak bir anlayisi
basardiklari, baskalarin1 harekete gegmeleri icin tesvik ettikleri ve kisileri yeni

yollar diisiinmeye ikna ettikleri” zaman gergeklesecegidir (Eskiyoriik, 2015: 21).

Bu baglamda orgiitsel iletisim degerlendirildiginde; kendi aralarinda ortak
amaclar belirleyen c¢ok sayida bireyin, sistemli bir yap1 igerisinde, yetki ve
sorumluluklar iizerinden hiyerarsik bir diizlem olusturarak resmi veya resmi
olmayan bir iletisim ag1 kurduklari; ortak anlam, amag ve hedef yaratmaya doniik
tiim ¢abalarmim toplamini igeren bir iletisim tiirii seklinde tanimlanabilir. Orgiitler,
stirekli gelismeye ve biiylimeye miisait bir sisteme sahiptir. Kapali veya a¢ik olsun
her orgiitlenme bigimi uygun kosullar1 sagladig1 takdirde uzmanlagmanin da bir
sonucu olarak biiyiime egilimi gosterir. Bu yap1 i¢erisinde kurulan her iletigim tiirii
orgiitsel iletisimin bir pargasidir. Yani orgiitlerde iletisim her sey demektir.
Orgiitler biiyiidiikce, yonetici ve birkag ¢alisanmn yerini yiizlerce eleman almakta
orglitiin boliimleri ve hiyerarsi kademeleri cogalmaktadir. Biiyiik orgiitlerde yiliz
yiize iletisim olanaklar1 ortadan kalkmakta oOrgiitiin ¢esitli boliim ve birimleri
arasindaki iletisim iliskileri olduk¢a karisik bir hal almaktadir (Aziz ve Dicle,
2017: 52). Bu gibi nedenlerle de orgiitlerde iletisim; planlama, kontrol etme ve
orgiitleme gibi fonksiyonlarm hayata ge¢cmesi igin kritik 6nemdedir (Eskiyoriik,
2015: 69). Digdem Eskiyoriik, orgiitsel amaglar gercevesinde degerlendirildiginde
“kimin, neyi, ne zaman, nasil” yapacaginin anlasilabilmesi igin etkin bir iletisim
yonetiminin sart oldugunu belirtir. Ona gore iletisim, Orgiitsel faaliyetlerin

temelidir. Orgiitsel basarisizlik degerlendirildiginde ise ortaya ¢ikan en dnemli
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sorunlarin iletigim siirecinin isleyisini diizenleyememeleri ve bozulmasina sebep

olmalari1 seklinde gelistigi bilinmektedir (Eskiyoriik, 2015: 17).

Daft’a gore gilinimiiz orglitlenmelerinde ise teknoloji ve enformasyon
cagmin iletisimi mekandan bagimsiz olarak hizli ve genis kapsaml bir bigime
dontistiirmesi, orgiitlerin iletisim bi¢cimlerini degistirmis; dijital iletisimi orgiitsel
iletisimin dnemli bir parcasi haline getirmistir. Orgiitlerde iletisimin dijitallesme
istegi, yasanan degisimlerin de amaci haline gelmistir (Daft, 2010: 308-334).
[letisim, orgiitsel faaliyetlerin merkezi olarak kabul edilirse giiniimiizde yasanan
elektronik iletisim devrimi, daha hizli ve daha 1iy1 bir etkilesimi saglayabildiginden
orgiitsel iletisimin temel dogasii doniistiirme egilimi igerisinde goriilmektedir

(‘Yates ve Orlikowski, 1992).

Bireyi, toplulugu veya kitleyi “Orgiitlendiren” en dnemli sebebin amaglar
oldugunu belirtmek ve Orgiitlenmeyi saglayan motivasyonun psikolojik siirecini
sadece Orgiitsel amaglarla agiklamak dogru bir yaklagim olmaz. Alfred Adler bu
nedenle: “Birlikte yasadigmiz insanlara karsi tutumunuz, onlar1 anlamaniza
baglidir” demistir (Adler’den Aktr., Eskiyoriik, 2015: 79). Tutumlar, “6znel” bir
takim algilarin sonucu olduguna gore “Orgiitli” bireyler, Orgiitiin resmi olarak
belirttigi amaglar disinda orgiit icerisinde; kisisel veya Orgiit iiyelerinin kendi
aralarinda kabul etmis olduklar1 dogal amaclara da sahip olabilirler. Ger¢ekten de
orgiitsel iletisimi diger iletisim tiirlerinden ayiran en 6nemli 6zellik budur (Aziz
ve Dicle, 2017: 58). Orgiitiin bir pargas1 olabilmek i¢in de bir fonksiyona sahip
olmak Onemli bir detaydwr. Eskiyoriik’e gore birey, “gecerli iletisim bigimini
kavramasi ve karsilikl etkilesim zincirine dahil olmasiyla orgiitiin sosyal yapisina
katilabilir.” Bu yapiya dahil olan kisi, genel iletisim kurallarinin yaninda, orgiit alt
kiiltiiriiniin gerektirdigi bilgi alip-bilgi verme sistemini de kavrayacaktir. Birey,
sozil edilen sistem igerisinde kaldig1 silirece Orgiitiin sosyal yapismnin bir parcasi
olacaktir (Eskiyoriik, 2015: 61). Cheney (1983)’in “6zdeslesme” {izerinden
kavramsallastirdigr iletisim siirecinde iletisimin her seyden Once “Oznel”
yargilarla sekillendigi belirtilir. Ona gore Orgiitiin kurumsal diizlemi igerisinde

hareket eden her birey, ayn1 zamanda kolektif bir iletisim kiltiirii birikiminin
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saglayicisidir. Bunu da “orgiit kiiltiiri” dedigimiz 6znel yargilarin nesnel birer
norma doniisme siireci izler. Sonug olarak “orgiit kiiltiirlinde” kendine ait bir parga
bulan iiye, orgiitle 6zdeslesir (Cheney, 1983’den Aktr., Tiiziin ve Caglar,
2008:1020).

1.2.1. Orgiitsel Tletisimin ve Orgiitlenmenin Yapis1 ve Modelleri

Orgiitsel iletisim kavranmi genis bir iletisim alanmi ifade ettifinden bu
konuyla ilgili arastirmacilar orgiitsel iletisimi; orgiit i¢i iletisim ve Orgiitiin dis
cevresi ile kurmus oldugu iletisim seklinde iki farkli boliimlendirmeyle
aciklamaya calisir. Orgiit ici iletisim, bicimsel ve bigcimsel olmayan (drgiitiin
kiiltliriine gore gelisen yukaridan asagiya, asagidan yukariya, yatay ve dikey)
iletisim modellerini i¢erirken drgiit dist iletisimin alam ise orgiitiin dis gevresiyle

kurmus oldugu iletisim modellemelerini igerir (Eskiyoriik, 2015: 86).

Bicimsel (Formel) Iletisim Sistemi’nde amag iletisimi bazi normlarla
birlikte harekete gecirerek kontrol altinda tutabilmektir. “Resmi” bir formu olan
bu iletisim sekli, 6rgiitiin bigimine gore bilingli bir sekilde olusturulur (Can vd.,
2006: 349). Teknolojinin gelismesiyle siirekli bir degisim halinde gelisen Formel
[letisim’de; kiminle, ne sekilde iletisim kuracaginiz yazih olsa da olmasa da
“kiilttirel bir kisim normlarm da etkisiyle” ve yonetimin hiyerarsik yapisina gore
sekillenmektedir. “Dikey, Yatay, Capraz ve Cok Yonlii Acik Iletisim” seklinde
kavramsallastirilan bu iletisim sekli, Formel Iletisim’i cok yonli olmak

durumunda birakir (Eskiyoriik, 2015: 87).

Bunlardan Dikey Iletisim, dogas1 geregi “emir-komuta zinciri” seklinde
gelisebilir. Orgiitiin hiyerarsik yapisma gore de sekillenen ve Formel Iletisim’in
en sik kullanilan formu olan bu iletisim bigimi, Orgiitte etkin ve hizli kararlar
alinmak isteniyorsa siklikla iletisimin kanalize edildigi dogrusal bi¢im olarak goze
carpar. Orgiitiin kademe ve statii farkliliklarina gore artan veya azalan bu modelin
kullanimi, kendi iginde de; “Yukaridan Asagiya Dikey lletisim ve Asagidan
Yukartya Dikey Iletisim” olmak iizere ikiye ayrilir. Yukaridan Asagiya Dikey
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Iletisim modelinde, otoritenin kararlar1 hizla ve orgiitlii bir bigimde emirler
formunda astlara iletilir. Emirlerin uygulanip uygulanmadig1 ise yine otoriter
yoneticilerin denetimindedir. Tek yonlii bir iletisim modeli oldugundan astlarin
sahadaki durum hakkinda en bastaki otoriteye sikayet veya Oneri iletebilmesi
olduk¢a giictiir. Siirekli emir ve bilgi verme cergevesinde gelisen Yukaridan
Asagiya Dikey Iletisim’in en &nemli faydasi dogru bilgilerin, diiriist kisiler
aracilifiyla zamaninda dogru kisilere iletildiginde en etkili sonuglar1 verdiginin
bilinmesidir (Cafoglu, 2001). Asagidan Yukariya Dikey Iletisim’in tek farki ise
hiyerarsinin Yukarmdan Asagiya Iletisim’de oldugu kadar kati olmamasidir.
Asagidan Yukariya Dikey lletisim’de astlar iistlerine bilgi, neri, sikayet vb.
verileri iletebilmektedir. Fakat Orgiitiin tepe yoOneticisine ast tarafindan
ulastirilmak istenen bilgiler; distiin yogunlugu ve kolay ulasilamamasi, bilginin
bicimsel olarak birka¢ farkli oOrgiitsel iletisim kanalindan gegmis olmasi,
yoneticinin bu iletisim sekline yaklasimi, her kademeden yoOneticinin 6znel
yargilar1 gibi gerekgelerle ¢ok saglikli bir sekilde ulasamayabilir. Bu detaya dikkat

edilmesi oldukc¢a 6nemlidir.

Dikey iletisimden farkli olarak gelisen Yatay Iletisim, ast ve iist arasinda
gelisen iletisimden ziyade ayni hiyerarsik diizlem igerisinde hareket eden
“yOneticiler” arasinda gelisen iletisim olarak nitelendirilebilir. Yatay iletisim
konjonktiire gore resmi ilerlemesi gereken durumlarda bile birebir iletisim
vasitastyla emir-komuta olmadan problemleri hizlica ¢6ziilebilmektedir. Fayol,
dikey iletisimle belirli kanallardan gegen mesajlarin bozulmasinin yaygin
oldugundan s6z eder. Bu sebeple “Paselle-Koprii Kurma” adiyla gelistirdigi yatay
iletisim modelinde, kendi biriminde uzmanlasmis ve biiylik 6rgiit ¢atis1 altinda yer
alan her grubun kendisine benzer pozisyonlarla iletisim kurabilmesi gerektigini
belirtir (Eskiyoriik, 2015: 93).

Capraz (Diyagonal) Iletisim ise hem fonksiyonel hem de modern bir
iletisim modeli olarak orgiit yoneticilerin kendi birimleri digindaki birimlerin
astlariyla fikir aligverisi yapabilmesini, bilgi almasini ve vermesini saglayan

matriks bigimli iletisim modelinin dogal bir sonucudur (Simsek vd. 2001:168). Bu
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nedenle degisik birimler ve kademeler arasindaki iletisgimin yaygin sekilde
kullanim1  Capraz [letisim modelinin  bir sonucudur. Fakat farkli birim
orgiitlenmelerinin  yoneticileri kendi birimleri disinda kalan “cogu zaman
tanimadig1” Orgiit liyeleriyle emir-komuta ¢ergevesi iizerinden iletisim kurmaya

calismasi orgiitsel diizensizlige yol acabileceginden dikkatli olunmalidir.

Cok Yonlii Agik Iletisim ’de cagm ve teknolojinin gereklerine uygun olarak
asttan liste-listten asta, farkli birimler ve pozisyonlar arasinda ¢ok yonlii kanallarla
statlilerden bagimsiz olarak siirekli bir iletisim hali s6z konusudur (Tutar, 2003:
131). Orgiit ici ve dis1 tiim iletisim kanallar1 arasindaki engeller kaldirilirken
orgiitiin verimliligi ve etkinligi agisindan c¢ok yonlii bir iletisim etkilesimi
saglanmaktadir. Kacinilmaz olan iletisim, siirekli ve kaliteli olmalidir. Bunun
demokratik bir Orgiit kiiltlirii yaratacagi, liyelerin Orgiite baghligini artiracagi,
Ooneri ve problem c¢ozme yeteneklerinin gelisece§i, amacglar dogrultusunda

giidiilenmelerin artacagi, giiven duygularinin gelisecegi ise agiktir.

Bicimsel Olmayan (Informel) Iletisim Sistemleri ise kendiligindenlige
baghdir. Dogal bir sekilde gelisen bu iletisim sekli informel iletisim ag1 (fisilt1
gazetesi) seklinde gelisir. Sosyallesmenin dogal bir sonucu olarak kisisel veya
gruplar arasi baglantilarla gelisen ve bir resmiyet icermeyen bu iletisim sekli
oldukca dinamik, kontrol edilemez ve hizlidir. Ayni1 zamanda bu iletisim seklini
engelleyebilmek de olanaksizdir. Bu nedenlerle siirekli akan bir irmaga
benzetebilecegimiz dogal iletisimi kontrol etmek ve Oniinde set olmak yerine
akisina birakip yon vermek daha dogru bir yaklasimdir. Hizli ve dinamik olmasiyla
olumlu bir nitelige sahip olan informel iletisim, dedikodu ve dogru olmayan
bilgilerin dolagimi bakimindan orgiitsel iletisimi kotii etkileyebilir. Dort farkl
sekilde gelisen informel iletisimin yOnetsel bi¢imi; tek hath zincir, dedikodu

zinciri, olasilik zinciri ve kiime zinciri seklinde gelisebilir.
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Sekil 1.1. Dogal lletisim Kanallarmin Degisik Tipleri
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Dedikodu Kiime

Kaynak: Penfield, Robert V. Orgiitte Beseri Miinasebetler (Cev. Resan Tascioglu),
Ankara, 1969, 53

Orgiitsel Ag Iletisim Modelleri olarak tanmimlanan iletisim yapis1 ise drgiitte
mevcut olan birimler ve pozisyonlar arasinda gelisen iletisim aglarimin bigimsel
goriiniimiinii ifade eder. Bigimsel olarak tasarlanmig orgiitlerde iletisim aglari
oldukga karmasiktir. Ozellikle {iye sayisinin fazla oldugu ve birimler altindaki her
bir iiyenin bir grup olusturdugu yapilarda, orgiitsel ¢erceve biiyilidiikce iletisim
sistemi daha da karmasik hale gelir. Kimi zaman direktiflerle sekillenen orgiitsel

iletisim aglar1, bazen de serbest olabilmektedir (Can, vd. 2006: 354).

Orgiitsel iletisiminin etkilesim tiirleri, iletisimin kurulma modellerini de
gosterir. Leavitt, bu konuda Onemli ¢aligmalar yapmis ve iletisim modelleri
belirlemistir. Leavitt’e gbére bu modeller sunlardir: “Hiyerarsik/Zincir Tipi
Iletisim, Ugurtma Tipi Iletisim, Tekerlek Tipi Iletisim, Daire Tipi Iletisim ve Cok
Yonlii Iletisim” ( Leavitt’den Aktr., Aziz ve Dicle, 2017: 99-100).

Hiyerarsik modelde stten asta emir-komuta zincirine entegre, hiyerarsik
bir orgiitlenme ve iletisim modeli benimsenmistir. Bunun ortaya ¢ikardigi en
onemli sonug, merkeziyet¢i yonetim sisteminin giliglenmesidir. Bu iletisim tiirii

daha cok otoriter yapilanmaya sahip devlet biirokrasisi ve askeri diizende
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goriilmektedir. Hiyerarsik model kendi i¢inde Yukaridan Asagiya Zincir Tipi ve
Asagidan Yukariya “Y” Tipi lletisim olmak iizere ikiye ayrilir. Zincir Tipi
Iletisim’de iistten asta dogru iletisim mevcutken asttan iiste iletisim yoktur veya
olduk¢a sinirhidir. Bu nedenle bu sekilde gelisen iletisim, en otoriter iletisim
modeli olarak kabul edilebilir. “Y” Tipi Iletisim modeli ise ¢ift yonlii olmasina
ragmen, formel bir niteligi sahiptir ve yine de otoriterdir (Aziz ve Dicle, 2017:
100-101).

Sekil 1.2. Tletisim Modelleri

@\ Q QID

Hiyerarsik Zincir Tipi Hiyerarsik"Y" Tipi Ugurtma Tipi

/ \ @ ®,®“@\
© @ NN

/ N (¥) /
®) () ® (© "®H@

Tekerlek Tipi 1 Tekerlek Tipi 2 Cember Tipi

AN
@~®

Cok Yonlii

Kaynak: Penfield, Robert V. Orgiitte Beseri Miinasebetler (Cev. Resan Tascioglu),
Ankara, 1969, 53

Ucurtma Tipi Iletisim modeli ise giiniimiiz orgiitlerinde olduk¢a sik
kullanilan bir iletisim modelidir. Asag1 pozisyonda yer alan herhangi bir orgiit
eleman1 bile bilgi kaynaklarina dogrudan ulagabilir. Bilginin niteligine gore liye,

orgiit icinde giiglenebilir. Tekerlek Tipi Iletisim modelinde ise klasik drgiit yapisi
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baglaminda gelisen bir ast-iist iligkisi mevcuttur. Bu nedenle orgiitsel yap1 otoriter
olmakla beraber amaca ulasmada daha hizli bir sonug alinir. Fakat orgiit iiyeleri
ve farkli birimler arasinda dogrudan bir iliski olmamakla beraber tiim tiyelerin
yonetici ile dogrudan iletisim kurabilme imkan1 vardir. Uyeler kendi aralarinda
iletisim kuramadigindan dedikodu ve fisilti gazetesi goriilmez. Merkeziyetciligin
yogun oldugu bu yapida son s6z hakk1 her zaman otoriter yoneticidedir. Daire Tipi
Iletisim modelinde ise tiim &rgiit iiyeleri kendi aralarinda iletisim kurabilir. Bu
durum liderlik ve otoriterlik kurumunun tekellesmesine engel oldugundan
yozlagtirirken tiyelerin birbiriyle iletisimi zaman alir. Kulaktan kulaga dolanan
enformasyon, o bilgiyi kullanacak kisiye her zaman dogru bir sekilde ulagmaya
bilir. Cok Yonlii Iletisim modeli ise modern drgiitlerin en ¢ok kullandig1 modeldir.
[letisimin oniinde herhangi bir engel olmamakla birlikte otoriterlesme de az
oldugu i¢in bu modele “liberal iletisim modeli” de denebilir. Cok az tiyeli
orgiitlerde oldukga iyi sonuglar veren bu iletisim modelinde, iiye sayis1 artik¢a

uygulama giiglesir (Aziz ve Dicle, 2017:101-104).
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Tablo 1.1. iletisim Modellerinin Ozellikleri

Karsilastirma Lo . Cok
Zincir “Yy” Ucurtma | Tekerlek | Dairesel
Degerlendirme o . o . . Yonlii
N Tipi Tipi Tipi Tipi Tip .
Olciitleri Tip
Merkezilesme Cok
i Yiiksek Orta Yiiksek Az Cok Az
Derecesi Yiiksek
Haberlesme Cok
Cok az Az Orta Az Orta
Kanah Sayisi Yiiksek
Onderlik Cok
Yiiksek Yiiksek Yiiksek Az Cok Az
Tatmini Yiiksek
Grup
o Az Az Orta Az Orta Yiiksek
Tatmini
Kisisel
] Diisiik Orta Orta Az Orta Yiiksek
Tatmin
Cok
Hiz Yiiksek Yiiksek Yiiksek Orta Yiiksek
Yiiksek
Dogruluk Yiiksek | Yiiksek Orta Yiiksek Diisiik Orta

Kaynak: Aziz, Aysel ve Dicle, Ulkii, Orgiitsel iletisim, Hiperyayin, Istanbul, 2017,
100-104

Ote yandan Tablo 1.1.’de yer alan 6rgiitsel iletisimin modelleri, “illegal”
yapilanmaya sahip olan Orgiitlerde hiyerarsik ve kati bir otoriter anlayisla
geligirken iletisimin bi¢imi belirleyen en 6nemli kriter “giivenliktir.” Genelde
iletisim yapismin giivenlikle oriildiigii illegal orgiitlenmelerde, agirlikli olarak
gelisen orgiitlenme yapisma “Kumul Orgiitlenme” adi verilir (Mishal ve
Rosenthal, 2005°den Aktr., Cinar, 2019: 517). Mishal ve Rosenthal, bu baglamda
Kumul Orgiitlenme’nin 6zelliklerini belirlemistir. Buna gore agik bir kontrol
sistemi olmayan oOrgiitlerde kapali devre gelisen oOrgiitsel iletisimden Otiirt,
istihbarat birimlerinin 6rgiit iiyeleri arasina karigmasi olduk¢a zordur. Cogunlukla
ortadan kaybolabilme yeteneklerine sahip olan birimlerle gelisen Kumul
Orgiitlenme yapisinda, kurumsal bir varh@m “goriintiisii” ¢ogunlukla olmaz. Bu

nedenlerle birimler arasi iletisim siirekli degildir. Konjonktiirel duruma gore
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degisen iletisim stireci, oldukca karmasik dinamiklere gore sekillenebildiginden
ardisgtk bir nitelie sahip degildir. Kasithh olarak parcalanabilen veya
parcalandiginda Orgiitiin herhangi bir kademesine zarar vermeyecek sekilde
gelisen Orgiitiin esnek davranmasini saglayabilecek bir oOrgilitlenme dinamigi

vardir (Mishal ve Rosenthal, 2005’den Aktr., Cinar, 2019: 517).

Sekil 1.3. Uziim Salkimi: Modeli

®)--(c)--®)

K

®--(®)

EY

(1)

Kaynak: Bozkurt, C. (2013, Aralik). Tiirkiye, Suriye ve El Kaide. 21. Yiizyil Enstitiisti
Dergisi (60), s. 73.

Bu sekilde gelisen orgiitlenmenin iletisim baglamindaki giivenlikli yapisini
ifade eden kavramsal duruma ise “Uziim Salkim: Modeli” denmistir (Bozkurt,
2013: 73). Bu modele gore orgiitlenme gergeklesirken tiziim taneleri gibi birbirine
bagli fakat birimlerden herhangi biri desifre oldugunda, yakalandiginda veya
oldiriildigiinde, diger birimler ve lider hakkinda ¢ok az bilgi sahibi olunan iletisim
kanallar1 ¢cogunlukla simnirli, hatta birbirlerini hi¢ tanimayan aym pozisyona sahip
tiyelerin dahi oldugu bir yapilanmadan s6z edilir. Otoriter bir karakteri olmasina
ragmen sl iletisim sebebiyle emir-komutanin ¢ok iyi islemedigi bu tarz
yapilanmalarda “birimler” belli zamanlar, mekanlar ve kosullara gore “orgiit
misyonunun ve bilincinin gerektirdigi sekilde’ hareket edebilmektedir. Bu sebeple

bu tarz “kumul” yapilanmalarda, manevra kabiliyeti yiiksek Orgiit elemanlari,
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goriinmesini saglar.

Tablo 1.2. {letisim Orgiitlerinin Tipolojisi

kisisel cabalarla orgiitiin legal alanda illegal hareketlerle var olmasini ve

61‘giit Yapisi Zaman iletigim Kumanda |Uzmanlasma | Varhk Sebebi
ve Kontrol | ve is bdoliimii

Hiyerarsik Spesifik Dikey Kati Katt Yerel

Hareket merkezli | Spesifik Merkez- Kat Esnek (lider | Yerel/Kiiresel

ag yapisi Cevre odakli)

Ag Zinciri Spesifik Ardisik Esnek Esnek Yerel/Kiiresel

Cok kanall1 ag Spesifik Rastgele Esnek Esnek Yerel/Kiiresel

yapist

Kumul yap1 Araliklarla Kaotik Asgari Yok Kiiresel

Kaynak: Cmar, Y. (2019). Terér Orgiitlerinin Orgiitsel Davranis Modelleri Baglamimda
El Kaide Ornegi. Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9(17).

Bunun disinda, Hiyerarsik Orgiitlenme yapisinda orgiit liderleri eylemin
zamanindan gergeklestirilecegi mekana kadar her sey 6nceden hesaplanmustir.
Burada emir-komutanin yerine getirilmesi eylemselligin verebilecegi mesaji
iletmesi bakimmdan 6nemlidir. Bunun i¢in “uzmanlasmis” 6rgiit kadrosundan
kigilerin Orgiitteki rolleri ayrica 6nceden belirlenmistir. Hareket merkezli ag
yapisina sahip olan orgiitlerde ise siki bir kontrol ve komuta merkezli davranis
goriilmez. Fakat eylemsellik, bir karar vericinin veya mekanizmanin izlemesi ve
kontroliinde gergeklesir. Cok kanalli ag modeli incelendiginde ise eylemsellik
diisiik seviye bir kontrol ve komutanim direktifleri dogrultusunda ve 6zellikle belli
bir zaman aralig1 icerisinde gergeklesir. Bu diisiik kontrol merkezli ag icerisinde
mevcut olan enformasyonun akis1 yoniinde herhangi bir engel yoktur (Cinar,

2019).

Ozetle illegal érgiitlenmeler gelisim asamasinda, en baslarda drgiitlenme
niteliginin biiyiikliigiine bagl olarak hegemonik ve hiyerarsik bir yapilanma s6z
konusuyken; orgiitiin - gelisim, iletigim hizt ve giivenligine bagli olarak
orgiitlenmenin yapisi, riskin ¢ok daha az oldugu ag yapisina benzer bir drgiitlenme
modeline dogru egilim gosterir. Hiyerarsik kokenlerinden otiirti  illegal
orgiitlenmeler, “ideolojik ve ideolojik olmayan” bir emir-komuta zincirine bagl

olurken bu siirecin yarattig1 zihinsel doniisiim sonucunda orgiitlerin kismen daha
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rahat bir hareket saglayan ag modellerine ge¢mesini saglayarak yapinin kendi
kendine genislemeye basladigi goriiliir ve iiye artirma faaliyetlerinde giiclii ve

dogal bir ¢abaya kavusulur.

1.3. Tletisim ve Orgiitlenmenin Tarihsel Siireci

1.3.1. Uygarhktan Onceki Tarihsel Siireci Anlamak Neden Onemli?

Modern insanin tarih sahnesine gelisi, evrimsel gelisimimiz de g6z 6niinde
bulundurulursa ilk canli organizmanin ortaya ¢iktigi donemden ¢ok sonra, yani
yaklagik 200.000 y1l onceki bir zaman dilimine tekabiil eder. Evrenin olusum
tarihini de dikkate aldigimizda ise bu ¢ok ¢ok daha kisadr. ilk kitlesel
orgiitlenmelerin ~ basladigi  kent  devletlerinden, ortacagin  kudretli
imparatorluklarina, modern kiiresel devletlerden, dinlere, ideolojilerden,
ekonomik kiiresel sistemlere, Gobeklitepe’den, Eiffel Kulesi’ne kadar olan
neolitik donemin de en fazla yaklasik 15.000 yillik bir zaman skalasinin eseri
oldugunu distiniilirse (Gowlett, 1984), “iletisim ve Orgiitlenmenin tarihinin,”
gecmisin ayak izlerinin gelecegi yarattigi stireci takip etmede “pusula” gorevini
gorecegine dair bir kusku olugsmaz. Olduk¢a 6nemli olan bu asama, giiniimiiz
toplumlarmin toplumsal ve kiiltiirel gelisimlerini anlamak adina ve ayn1 zamanda
aciklanmak istenen “illegal orgiitlenmelerin” olusumunun algilanabilmesi

acisindan da tarihe 151k tutan bir “deniz feneridir.”

Peter Simonson (2016), iletisim tarihini ve oOrgiitsel iletisimin gelisim
asamalarini, insanligin yaratmis oldugu her uygulamada, fikirlerin ortaya
cikisinda ve gelismesinde genis bir arastirma alani olarak goriir. Ona gore tiim
sembolik degisimin aracili ve yiiz ylize formlarini inceleyen ayni zamanda sosyal
iletisimin fenomenlerle kesisme noktalarma da bakan iletisimin tarihsel siireci;
imparatorluk, ulus ingasi, orgiitsel katilim, uluslararasi kalkinma gibi veya
toplumsal cinsiyet, k ve iktidarmn kiiltiirel tiretimi gibi fikirsel gelisimlerin
yaninda; giiniimiiziin sosyal medyasindan e-postalarina, gazetecilik, televizyon ve

internet de dahil olmak iizere tiim teknolojik degisim kodlarmin, iletisimin tarihsel
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asamalarini inceleyerek; anlamini, etKisini ve {iretimini arastirmanin zorunluluk
oldugunu belirtir (Simonson, 2016). Bu nedenle simdiyi ve simdinin iiretimi olan
geemis ve gelecegi anlamak ig¢in iletisimin tarihinden yola ¢ikmak, insan ve
toplum tizerine yiiriitillecek fikirsel ¢alismalarda ve uygulamalarda verimli bir
alana isaret eder (Aydogan, 2013). Toplumsal iligkiler sonucu ortaya ¢ikan iktidar
ve otorite bi¢imlerinin zaman ve mekan iizerine kuruldugunu belirten Aydogan,
zaman ve mekan icerisindeki olaylarin da iletisim araglarinin yardimi ile
kuruldugunu belirtir. Bu nedenlerden 6tiirii iletisim araglarinin yasadigi niteliksel
dontistimleri incelemek insanlik tarihini kavramada onemli bir islevsellik

kazandirir (Aydogan, 2013).

Barbier ve Lavenir, toplumlarin ancak aracilik edebilecek islevsel
diizeneklerle orgiitlenerek sosyal ve aktif hale gelebilecegini belirtmistir.
[letisimin islevsel yapis1, Barbier ve Lavenir’in belirttigi {izere toplumsallasmanin
ana kaynagi olabilir. Bu yiizden insanligin evriminin gelisimi biyolojik oldugu
kadar kiiltiireldir de. Bu zorlu kosullar altinda gelisen her spesifik durum, kiiltiiriin
de dogdugu normlar1 insa eden baska bir durum yaratmustir. Bu birikimli ilerleyen
olgusal yaklasim, bugiin sahip oldugumuz 4er seyin de dayanagidir. Bu bakimdan
bir¢ok bilim insaninin da tartistig1 tizere “teknoloji ve enformasyon ¢agr” dogal

evrimsel siirecimizin bir iiretimidir (Barbier ve Lavenir, 2001: 8).

1.3.2. Konusmay1 Kesfeden Insan

Takim orgiitlenisinin déonemin primitif insanlar1 arasinda hakim davranis
bigimine doniligmesi isbirligi ile gergeklesir. Toplayicilik veya avcilik vasitasiyla
elde edilen “ganimeti” tek basmna tiiketebilmek icin “savagmak™ zorunda
kalacagmi fark eden insanim, yaralanmak veya Olmek yerine bdéliisme yoluna
gitmesi, diisiinmeye baslamasiyla olmustur. Boyle bir ilkel antlasma igin gerekli
olan sey diyalogdur. Bu gereksinim bir siire sonra “dil” dedigimiz konusma
yoluyla iletisim ihtiyacini ortaya ¢ikarmis, “soyut diisiinebilme yetisi” ile beraber
paradoksal olarak birbirini besleyen “dil ve diisiinme arasinda” pozitif bir

korelasyon yaratmustir. Bireyin, diisiinebilmeyi gelistirmesi konusmasini da
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gelistirmis, birey konusabildikce de diisiinebilmeyi 6grenmistir. Insanlik tarihi
incelendiginde “dil (lisan)” denilen konusma yoluyla iletisimin ge¢ bir donemin
iriinii oldugu goriilebilir. Bernard Campbell’in “Dilin nasil ya da ne zaman ortaya
¢iktigmni hicbir sekilde bilmiyoruz ve higbir zaman da bilmeyecegiz” (Campbell,
1976’dan Aktr., Zerzan, 2013: 72) seklindeki tartisma yaratan ifadesine ragmen
kabaca Homo Sapiens’in I.0. 90 ile 40 bin yillar1 arasinda diyalog yoluyla iletisimi
gelistirdikleri ve 35 bin yil kadar 6nce de konusmayi sistemlestirdikleri
belirtilmektedir (Erdogan ve Alemdar, 2002: 23).

Dil diisiinceyi sembollestirmenin yolunu saglayan insana 6zgii bir iletisim
kurma bi¢imidir ve soyut diisiinebilme kabiliyetimiz agisindan devrim niteligi
tasir. Semboller ve sozlii-yazili isaretler kiiltiiriin temel bilesenidir ve bu baglamda
ortaya ¢ikan konusma, medeniyetin vazgec¢ilmez bir kiiltiirel fenomenine doniisiir
(Zerzan 2013: 67). Yapisal olarak fonolojik, sozdizimsel ve anlambilimsel
kurallardan olusan dil (Zerzan 2013: 69); duygu, diisiince, bakis ve niyetin sesle
ifadesi anlamma gelir. Pei sOyle der; “Hicbir sey konusma kadar uygarligi
miikemmel bir sekilde yansitamaz” (Pei, 1965: 199). Gaeng’in “insan ruhunun en
carpict ve en gorkemli basarisi” (Gaeng, 1971: 1) seklinde kabul ettigi,
Galileo’nun ise “insanoglunun en biiyiik bulusu” (Galileo’dan Aktr., Chomsky,
2012) olarak nitelendirdigi dilin kesfi, orgiitlenmeyi yaratan biling ve Kkiiltiirel
normlarin  da kaynagidwr. Bu baglamda degerlendirildiginde iletisim
teknolojilerinde insanhigin gerceklestirdigi ilk biiyiik devrim olarak dilin icadini

tanimlamak dogru bir yaklasim olacaktir (Aydogan, 2013).

“Dil” denildiginde ilk akla gelen ve ¢agin en 6nemli filozoflarindan olan
inlii dilbilimei Noam Chomsky’nin goriislerini agiklamadan dilin kesfi konusunda
eksik kalinacagr malumdur. Giiniimiiziin “en fazla atif alan bilim adamlarindan
birisi olan” (Sperlich, 2011) Chomsky’e gore “Dil, 6ziinde yalnizca insanlara ait,
ciddi patolojik durumlar disinda tiim insanlar arasinda neredeyse hi¢ farklilik
gostermeyen ve dogustan var olan biyolojik ortakligimizin genel bir parcasidir”
(Chomsky, 2009: 13). Dil yetisini, insanin zihinsel becerileri arasinda olmazsa

olmaz bir nitelik olarak kabul eden Chomsky, bu tanimlamasimi “Psiko-linguistik
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Dil Kuram1” gergevesinde agiklamaya ¢alisir (Tastekin, 2016). Psiko-linguistik
kuram ise insanlarin dogustan bir dil 6grenme yetisi ile dogduklarmni belirtir
(Ciiceloglu, 1996: 212). “Dil yetisi, insanin biyolojik 6zelliginin bir pargasidir ve
verilerle donatildig1 zaman ¢ocugun dil yetisi, dili olusturmaktadir” (Chomsky,
2009’dan Aktr., Celik, 2017: 200). Skinner’in gii¢lii bir gozlem yetenegiyle dogan
cocugun, cevresel faktorlerin etkisini i¢sellestirerek ebeveynlerden pekistireglerin
yardimi ile konusmay1 6grendigi konusundaki yaklasimini ve tipki tiim insan
davraniglar1 altinda yatan etmen olan “gevresel kosullanmanin” konusma
davranigini saglayan temel giidii oldugu konusundaki diisiincesine de kars1 ¢ikar
(Celik, 2017: 198). Chomsky’e gore bu ve buna benzer radikal goriislerin de
dogrulugu miimkiin degildir (Chomsky, 2007). Herhangi bir gézlem yeteneginden
mahrum kalmis olan bir ¢ocugun -sdzgelimi gormeyen veya duymayan- eksiksiz
bir bicimde dil 6grenebilecek kapasitede olmasi, dogustan gelen dil 6§renme
yetisinin dili kavrama siirecinde 6nemli bir etkisinin oldugunu belirten gii¢li bir
dayanak noktasmi olusturmaktadir (Chomsky, 2009). Bu baglamda Chomsky
“dili” de dogustan gelen karmasik biligseler yapilarin yani “dil organmnm” bir
parcasi olarak goriir. Batili bilim ¢evrelerinin insan dogasmin “yalnizca fiziksel”
yapilar1 kalitimla aktarabilecegine zihinsel davranislarin da ancak siireg igerisinde
Ogrenilebilecegine dair goriislerine de katilmayan Chomsky, bu yapilarin
birbirlerine paralel olarak gelistiklerini ifade eder. Chomsky, temel
davranislarimizin dogustan geldigini, davraniglarimizin nasil gelistigiyle ilgili

olan ayrintilarin ise g¢evreyle kurulan “iletisim-etkilesim” sayesinde oldugunu

savunmaktadir (Chomsky, 2007).

Psikanalitik konusunda 6nemli goriislere sahip olan ve psikanalitik ekole
yeni yorumlar getiren Jacques Lacan, bilingaltin1 bigimlendiren seyin 6ziinde dile
gecisle birlikte zihinsel siirecte gelisen baski oldugunu iddia etmektedir. Freud un
goriiglerini yeniden yorumlayan Lacan, geleneksel psikanalitik uzmanlarinin
aksine bilingaltin1 aynen bir dilin yapisina benzetir. Tipki Chomsky gibi o da dilin
ogrenmedeki giiclii karakterinden soz ederek bilingaltmin “dilin yapisinm”
etkisiyle linguistik bir sekilde g¢alistigini, sembolik veya iggiidiisel olmadigini
belirtmektedir (Lacan, 1998°den Aktr., Zerzan, 2013: 75).

24



Simgesel isaretler ve anlamli seslerden olusan dilin ortaya ¢ikardig: aktif
iletisim, insanlarin paylagilan diistinceler vasitasiyla bir araya gelmesine neden
olduguna ve ortak degerlere dayanan sosyal bir biitiinliik sagladigma dair anlayzs,
dil teorisinin kuramsal etkilerini tartigmaya acmistir. Dil bir iletisim teknigidir ve
ozellikleri bakimindan insan iliskilerinde yaratmis oldugu zihinsel doniisiimiin
toplumsal iliskiler baglaminda iktidar bigimleri olarak nitelendirilebilecek
davranislarin temel dayanagi oldugu tartisilir. George Steiner, bu tartigsmalarin

golgesinde su degerlendirmede bulunur:

“Insan konusmasi, agiga ¢ikardigindan g¢ok daha fazla seyi gizler;
tanimladigindan ¢ok daha fazla seyi muglaklastirir; iliskilendirdiginden
¢ok daha fazla seyi birbirinden koparir” (Steiner, 1975: 224).

Steiner, disiincelerin kelimelerle ifade edebilme bi¢imini, anlamlarindan
yola ¢ikilirsa kelimelerin kendisi kadar onemserken kisisel iliskiler baglaminda
diisiincenin kapasitesine gore “kelimelerin” yetersiz kalabilecegini ve s6z konusu
“iktidar ve tahakkiim” giidiilerini ortaya ¢ikararak ihtiya¢ duyulan ikna
davraniginin saglanabilecegini belirtir. Bu goriislere paralel olarak dili ideolojinin
onemli bir paradigmasi olarak degerlendirilen Zerzan’a gore algmm baslica
diizenleyicisi de dildir (Zerzan, 2013: 68). John Zerzan, dilin karakteristik
ozelliklerine radikal sayilabilecek bakis acisiyla deginir:

“Dilin yapis1 bakimindan konuya yaklasildiginda, "konusma 6zglirligii"
diye bir seyin s6z konusu olamayacagi gayet aciktir; zira gramer,
icimizdeki ~ gériinmeyen  hapishanenin  goriinmeyen — —“diisiince
denetleyicisidir.” Dile gegisle birlikte, daha bastan kendimizi 6zgiirligiin
olmadigi bir diinyaya mahkum etmis oluyoruz” (Zerzan, 2013: 70).

Dilin kesfini dogadan kopus olarak nitelendiren, Kelimeleri diisiinceleri
ifade etmede yetersiz goren ve onlarin birer “parmaklik” gibi oldugunu sdyleyen
Zerzan, dilin ortaya ¢ikisini kategorik olarak iktidarin ortaya ¢ikistyla iligkilendirir
(Zerzan, 2013). Baldini de Zerzan’1 kismen dogrulayacak sekilde iletisim teknigi
olarak dilin ortaya ¢ikigini bir devrim olarak gormiis fakat her teknolojik

doniisiimiin yeni bir insan iliskileri modeli ortaya koydugunu ve bunun da iktidar
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bi¢imlerini her seferinde yeniden irettigini belirtmistir (Baldini, 2000: 5).
Giliniimiiz iletisiminin yeni iktidar bigimi internet ve teknolojiyi inceledigimizde,
Baldini’nin goriisleriyle ortiisebilecek ¢ok sayida diisiiniiriin de iletisim ve

konusmaya elestirel bir bakisla yaklastig1 gozlemlenebilir.

Massimo Baldini, iletisimin gelisim siirecini {i¢ devrim ve dort kiiltiirel
donem olarak aywrir. Yazmm kesfi ve alfabenin gelisimi, Gutenberg’in Matbaa
Devrimi (tipografik kiiltiir) ve Elektrik-Elektronik Devrim. Bu ii¢ devrimle birlikte
gelisim siirecinin kodlarmi igeren dort donem ortaya ¢ikar; sozlii kiiltiir, el yazmali
kiiltiir, matbaa kiiltiirii ve elektrik-elektronik donemin gelistirdigi modern kiiltiir.
Baldini’ye gore dilin icad1 bir devrim degildir. Bu diisiincesine neden olan durum,
devrimleri siniflandirrken toplumsal bir donisime kaynaklik etmis olup
olmadigidir (Baldini, 2000: 5-6). Ancak Aydogan’a (2013) gore toplulugun ortaya
¢ikist ve devamliligi agisindan dilin icad1 temel devrim kabul edilmelidir. Diger
devrimler, dilin kesfiyle yaratilan devrimsel irtinlerin ¢esitli aktarim yonlerini
icerir. Bu asamadan itibaren iletisim tarihinde dort temel devrim ve tarih 6ncesi

ile birlikte bes donemden bahsedilmesi gerektigini belirtir (Aydogan, 2013: 4).

Sekil 1.4. fletisimin Gelisme Siiregleri

Dilin Matbaa™min Kullanima Girisi
Ortaya Cikist  Yazimin Kesfi (Yaygin Olarak) Telgraf, Radyo v.b.
(M.O. 35000) (M.O. 3000) ( MLS. 1545) (MLS. 1844)
| | |
Tarih Oncesi ~ Sizlii Kiiltiir El Yazmah Kiiltiir Matbaa Kiiltiirii Elektrik-Elektronik Kiiltiirig
(Chirografik Kiiltiir) (Tipografik Kiiltiir) +
Gorsel lletisim

Kaynak: Aydogan, D. (2013, Kasim 15). Iletisim ve Tarih. (&. K. Y. Aktas, Dii.) Bir Bakista
Tletisim, 87, s. 83-124. Ocak 12, 2019 tarihinde
https://www.researchgate.net/publication/328957104 adresinden alindi

Dilin kesfiyle gelisen orgiitlenmenin tarihi de goriildiigii lizere iletigimin
tarihi kadar eskidir ve ayn1 zamanda bu zaman dilimleri birbirine paraleldir. Bu
sebeple oOrgiitlenmenin tarihini ge¢im bicimlerinden almak dogru bir yaklagim
olacaktir. Zorlu doga kosullarindan 6tiirii bireyin adaptasyon temelli davraniglar
benimsemis olmasi akla yatkin olan ¢ikarimdir. Cografya, iklim, su ve besin

kaynaklarma yakinlik gibi saglikli yasam i¢in gerekli olan tabiat kosullar1 insan ve
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doga arasindaki iliskinin ¢ok boyutlu yapisini degistirmis ve insam1 doga
karsisinda pozisyon alan bir yaklasim benimsemeye itmistir. Ne var ki dilin
kesfiyle bu siirecin karakteristik yapis1 degisecek oOrgiitlenme ve iletisimle bir
karsi-dogaya doniisen insan, bu kez doga kosullar1 karsisinda avantaj elde

edebilecegi durumlar kesfedecektir.

1.3.2.1. Sihirsel Diisiiniis

Yasam ve doga arasinda var olagelen iliskinin boyutu diisiiniildiigiinde
ilkel topluluklarm dilin kesfinden sonra, dogada gordiiklerinden “yaratici bir
diisiiniis bicimi” olusturmasi, yapisal anlamda iletisimin ve zekanin gelistirdigi
soyut bir zihinsel davranisin varligini gosterir. Alet kullanimi ve atesin kesfiyle
beraber zihni kiskirtan ve konusmay1 da olusturan yaratict diisiinme formu, fiilen
insan yasamini etkilemis, birey ya da toplulugun davraniglarinda giiniimiize kadar
uzanan hizli ve dinamik bir degisimin temel nedeni haline gelmistir. Bu baglamda
doga durumu bireyin i¢ diinyasmni kavrama noktasinda etkili bir gii¢ iken hala
dogayla kurdugu iligkide edilgen olan ve iiretici olmayan yasamda iliskiler
diizensiz ve rastlantisaldir (Senel, 2017: 32). Gelisigiizel kurulmus olan doga-
insan arasindaki iliskinin, gecim ve iireme 0dakh yasama bi¢imine dikkat edilirse
diger tiim canlilarla ayni paradigmaya sahip oldugu goriilebilir. Doga ve halen
doganin bir pargasi olan insanin da dahil oldugu yasamin niteligini, Fredy Perlman

0zglin bir yaklasimla anlatir;

“Agaclar, baliklar ve bocekler; her biri kendi potansiyelini, arzusunu
kesfederek tohumdan olgunluga erisinceye dek Ozgiirdiir, ta ki bocegin
Ozgurligii kus tarafindan kisitlanana dek. Yenilen bocek, kendi
Ozgiirliiglini kusun ozgiirligiine hediye etmistir. Kus, siras1 geldiginde,
bocegin en sevdigi tohumu topraga disiiriip onu giibrelediginde bdcegin
varislerinin 6zgiirligiinii ¢ogaltacaktir. Doga durumu bir 6zgiirliikler

toplulugudur” (Perlman, 2006: 16).

Tabiat Ana’nin diizenini ifade eden bu yaklasim, ayni zamanda diizen
olarak ifade edilen durumun, 6ziinde bir ¢esit “kontrollii kaos” oldugunu da

vurgulamaktadir. Bu aslinda diizensiz ve rastlantisal olarak tanimladigimiz doga-
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insan arasindaki durumlarin “benzerlikler ve zitliklar” evreninde sinirlanmis
sekilleri olan bir durumu oldugunu ifade eder. James George Frazer, diisiinceyle
baglayan bu siirecin sonunda linguistik igleyen beynin, soyut diisiinebilme
kabiliyetiyle ve duyularinin yardimiyla elde etmis oldugu verileri, zihinde bir imaj
haline getirmesi sonucu, insanin “sihirsel diisiiniis bigcimini” yarattigini belirtir.
Dis diinyada karsilasilan her olay ve nesneyi s6z konusu imajlara benzeten insan,
edilgen bir disiiniisle elde ettigi bu imajlari, etken bir sekilde ¢evresel durumlarin
iizerinde -nesneler, seyler, olaylar- yorumlama egilimine sahip olur. Bu asamada
olaylar1 ve nesneleri anlamaya calisan “edilgen diisiliniis” ile bunlara diistinsel ve
fiziksel olarak etki eden “etken diisiiniis” analojik? karakterdedir. Analoji kurma,
“sihirsel diisliniise” dair ilkel insanda en fazla karsilasilan diisiinme bi¢imidir.
Oznel olarak insan ihtiyaglarmimn niteligine, nesnel bakildiginda ise farkliliklar ve
benzerliklerin niteligine dayanan bu baglantilar, olaylar1 kavramak i¢in olmaktan
¢ok onlardan yararlanmak i¢in kurulmaktadir. Sonug olarak J.G. Frazer’a gore bu
diistiniis bi¢imi, “insanlik tarihinin en yalin dinidir ” (Frazer, 1991°den Aktr., Tas,
2000: 63).

Alaeddin Senel’e gore ise gercek nedenler yerine benzerlerini veya
yakistirilmig nedenleri etkileyerek sonucu degistirmeye calismaya sihir (biiyii)
denir ve bu sekildeki diisiinme bi¢imi, “sihirsel diisiiniis” olarak ifade edilebilir
(Senel, 2017: 33). Bu baglamda incelendiginde sihirsel diisiiniisiin ilgi alanina
giren sey; gercek nedenler degil golge nedenlerdir.® Senel kapsamli bir 6rnekle

sihirsel diisiiniisii agiklamaya ¢alisir;

“Sihirsel diisiiniis dogadaki hayvanlarin sayilarini artiramaz. Ama avlanan
hayvanlarin sayisini artirabilir. Soyle ki, ava ¢ikmadan 6nce yapilan av
sihiri téreni, avcilar1 fizik ve psikolojik olarak ava hazirlar. Toérende,
mutlaka basaracaklar1 inanci ve bu inancimn biledigi azim giiclenir. Uyeler
koca hayvan karsisinda tek baslarina duyduklart korkulari unuturlar;
toplulugun giicliniin bilincine varirlar. Sihrin bu islevi ve giici,

ideolojilerin islevini ve giiciinli agiklayici ipuclar1 tagimaktadir. Ayrica

2 Benzetmeci.
3 Alaeddin Senel bunu “epifenomen” olarak ifade eder (Senel, 2017: 33).
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sihirsel eylemler ve torenler, topluluk tiyeleri arasinda bir duygu, diisiiniis,
dolayisiyla davranig birligi yaratmaya yariyordu. Olgularla (gerceklikle)
tutarli  olmayan sihirsel diigiinceler, diisiiniis diizeyinde tutarli
goriinebiliyordu. Soyle ki, bir sihir isleminden sonra, Sihrin amacina uygun
sonug veren herhangi bir olay sihrin basarisi olarak goriiliiyor, ona ters
diisen olaylarin dogmasi, daha giiglii bir karsit sihrin varligmin ya da
yapilan sihrin zayifliginin sonucu olarak yorumlaniyordu. Boylece sihirsel
diisliniis Grlinii inanglar, olaylarca onaylanmadig1 halde, varligini olaylar
insanlarin denetimine girinceye kadar uzun siire siirdiirebildi” (Senel,
2017: 34).

Gustave Le Bon da fizyolojik olarak tek basina olan insanin davranislarina
hakim olabilirken toplulugun telkinine haiz olan bireyin, zihne sirayet eden
telkinin etkisiyle kitlesel veya bireysel anlamda, sabit fikirli ve sarsilmaz bir

davranis ortaya koyabilecegini belirtir (Le Bon, 2017: 16).

Toplulugun giicliniin bilincine varan ve korkularini unutabilen insani
yaratan bu tematik torenlerin, bugiin sahip oldugumuz modern ideolojilerin ve
dinlerin yayilmasindaki etkisini géstermesinin yani sira iknanin kokeninde yatan
tarihi bir gerceklik oldugunu belirtmek yanlis olmaz. Basarili olmus orgiitlerde sik
goriilen “inang, azim ve hareket” arasindaki giiclii bag, ilkel insan i¢in toplulugun
veya samaninin saygisini “avladigini paylagarak™ kazanabilecegi giizel bir “aksam
yemegini” ifade ederken modern Orgiitlerde iiyeler arasi isbirligini
gliclendirebilmek igin yapilmis olan ¢alismalar; ekonomik, sosyal, siyasal veya
askeri bir bagarinin tezahiirii olabilir. Giiniimiiz diisliniis bi¢imi ile ilkelin diistiniis
bigimi arasindaki bu benzerlik, tarihsel siiregler degisse de “ikna” olabilmemiz

i¢in ihtiyacimiz olanin “inanmak” oldugunu gosteren ¢arpici bir rnektir.

1.3.2.2. Dinsel Diisiiniis

Doganin insan tizerinde yaratmis oldugu kapsamli etkinin boyutu en fazla

diisiiniis bicimlerinde goriilmektedir. Doga karsisinda edilgen olan bireyin,
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iiretim* sonucu etken bir diisiinsel nitelik kazanmas1 ve bu vesile ile odagina doga
yerine “insani alan” bir g¢er¢eve kazandirmasiyla baslayan siireg, Paleolitik
donemde 1.0. 30.000’¢ kadar giden dinsel diisiiniisiin de temeli sayilan Fransiz-

Cantabrica magara resimleri sanatinin kesfine kadar uzanmaktadir (Eliade, 2003:
21).

Dinsel diisiliniisiin niteliginde sihirsel diisiliniisiin analojik karakteri
bulunur. Ozii itibariyle sihirsel diisiiniis, dinsel diisiiniis i¢in bir asamadir.
Alaeddin Senel, E.E Evans-Pritchart (1959)’nin “Nuer Religion” adli eserinden
aktararak giiniimiiz ilkel topluluklarindan Neurler’in diisiiniis bigimi {izerinden

dinsel diisiiniisiin gelisimi hakkinda 6nemli ipuglar1 kesfeder:

“Sudan’mn ilkel, gbcer topluluklar1 olan Nuerler, ikizleri, kuslar gibi
birbirlerinden ayirt edilemez bulup, insan degil kus sayarlar. Kuslar
yuvalarmi havada yaptiklarma, tanrilarin da havada olduklarina gore,
ikizlerin tanrilarmn ¢ocuklar1 olduklarini diistintirler. Timsahlar da kuslar
gibi yumurtlarlar, demek ki timsahlar ikizlerin akrabalaridir. Dolayisiyla
Nuerler’e gore, “ikiz olmayan timsahlar1 yiyebilir, ama ikizler akrabalari
olan timsahlar1 yememelidir.” Bu nedenle ikizler i¢in timsah yemeyi tabu
sayarlar. Bu ornekte ilkelin diisiiniisiiniin analojik (benzetmeci) oldugu

goriilmektedir” (Evans-Pritchart, 1959°dan Aktr., Senel, 2017: 30).

Senel, “dogmalar ve yasaklarm” oldugu bu analojik durumu ilkel diisiiniise
dair farkli bir 6rnekle de agiklamaya calisir. Bitkilerin sonbaharda ¢iiriidiikten
sonra ilkbaharda tekrar doguyor olmasi dongiisiinii kesfeden insanin taklit¢i ve
analojik diislinme bicimi devreye girmis, mezarliklar1 ortaya cikaran ritiieller
silsilesini yaratnustir. Insanlik, bitkinin &ldiikten sonra topraga diisiip toprak
anamn® yardimlariyla tekrar dogmas: durumunu ve yer altinda gecirdigi siireyi
ikinci bir yasamla® iliskilendirmis, tipki bir bitki gibi insamin da toprak altinda

gecirdigi belli bir stireden sonra tekrar dogacagi inancini yayginlastirmistir. Bu

* Atesin kesfinin alet yapimi ve kullanimindaki etkisi de goz oniinde bulundurularak her biri birer
iretim faaliyeti olarak goriilmustiir.

% Dogurmak, disil bir davranis oldugundan, “toprak ana veya doga ana” kavramlarmin kadinla iligkili
olmasi ilkelin analojisinin bir baska 6rnegidir.

® Mezar olusturma ritiielinin ashnda oteki diinya, cennet, cehennem gibi kavramlarm dogusuna bir
hazirlik oldugu digtiniilmektedir (Senel, 2017: 37).
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diisiiniise dair somut Ornekler i¢in arkeolog Kathleen Kenyon’un Lut Goli
bolgesinde yer alan 8.000 y1llik Jericho’da kesfetmis oldugu nesneler gosterilebilir
(Senel, 2017: 37). Bu diisiiniis bigimiyle beraber insan cesetleri ikinci hayatin

baslangici i¢in hazirlanarak toprak altina gomiilmiistiir.

Mezarliklarin ortaya c¢ikisi, dinsel diisliniisiin varligini1 gdsteren somut
detaylar olarak kabul edilebilir. Eliade de mezarliklar1 6liimden sonraki hayat
inanc1 i¢in kesin kanit olarak gormiistiir. Ona gore boyle bir inanigin olmamasi
durumunda mezar kazip gdmme ritiieli, olduk¢a zahmetli ve anlamsiz olurdu. Bu
diistincesini destekleyen Eliade, yasamak i¢in gerekli olan eylemleri, kiiltiiriin en
arkaik kirintilarinda birer dinsel eylem olarak goriir. Ona goére beslenmenin,
iiremenin ve calismanin ayinsel bir degeri vardir ve baska bir degisle birey
olabilmek veya birey haline gelmek “dinle iliskili olmak™ anlamina gelir (Eliade,
2003: 23). Bu baglamda ger¢ek ve anlamli diinyaya dair diisiinme, kutsalligin
kesfiyle yakindan iliskilidir (Eliade, 2003: 11).

Tarmm oncesi yerlesik hayata gegisin bir sonucu olarak konusma ve tarimin
etkisiyle de kiiltiirel normlar baskalasma egilimi gostermis ve dinsel diisiiniis,
sihirsel diistintisiin karakteristik 6zelliklerinden koparak erk endeksli simifsal
tabakalasmaya uygun bir bi¢imde “uygar” toplumun iskeletini de olusturacak
klasik bir diisiince formu haline gelmistir. Sihir ve din arasindaki ayrisma,
analojinin giderek “tiimdengelim”” (tanrilardan gelme) diisiince bigimine
doniismesiyle baslamis, sosyal ve bircok manada “esit” toplumsal yapiya katmanli
bir form kazandirmistir. Yonetici sinif ile tanrinin kudreti arasindaki paralellik,
elde edilen erkin kaynagini kutsallagtirmis ve bu erki kullanan yonetici smifi, gok
katmanli bir toplumsal yap1 olustururken giictinii ve iktidar1 da kategorik olarak
“kutsamigtir.” Bu ylizden uygar toplumlarda ilk iktidar sahibi olan yonetici
smiflarin  ruhban/samanlardan olusmas:1 kagmilmazdir. Bu durum dinsel
diisiiniisiin ideolojik bir boyut kazanmasinin da zeminini olusturur. Gergekten de

bir diisliniisiin “ideolojik” olmasini belirleyen Olgiit, ahlaki veya sistematik

" Dediiksiyon.
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nitelikleri degil smifsal bir bakis agisinin {iriinii olup olmadigidir (Senel, 2017:
67). Sihir ve din arasindaki temel farkin “tapmnma ve ibadet” davranisi oldugu
diistiniiliirse hegemonyanin iktidarin niteligine doniistiiglinii fark etmek pek de
sasirtict olmaz. Ornek vermek gerekirse; “kutsal kitaplarin ¢ogunda sihir ve biiyii
yapmanin yasaklandigmi ve Olim cezasiyla cezalandirildigr” goriilmektedir
(Malinovski, 1948’den Aktr., Senel, 2017: 66). Yaraticinin sahip oldugu kudretin,
insanin mucizevi (biiyl-sihir) davranislariyla kiyaslanamayacak kadar giicli
oldugunu, dolayisiyla bu davranigin “tanridan rol ¢alma” girisimi anlamima
geldigini ve cezalandirilmasi gerektigini diisiinmek iktidar kaynagma sahip olan
smifin, tanrisal niteliginin mesruiyeti i¢in gili¢lii bir dayanak ve ikna noktasi
oldugu goriilebilir. Bu baglamda sihirsel diisiiniis ile dinsel diisiiniisiin analojik
karakterde olmalarmma ragmen farkli toplumsal dénemlerin iiriinleri oldugunu ve
esit veya smifli toplumsal dinamik arasindaki temel farki gésterdigini anlamak zor

degildir (Senel, 2017: 66).

1.3.3. Paleolitik Cag’da Orgiitlenme ve Gobeklitepe’yle Degisen Uygarhk

Paleolitik ddnem insanlik tarihinin baslangicindan I.0. 12.000 yilina kadar
stiren donemi kapsar (Akalin, 2010: 5). Teknolojik gelismelerin ¢ok az oldugu
Paleolitik Cag’da, Gerhard Kraus'a gore: “2.5 milyon yil1 agkin bir siire boyunca
tag alet kullaniminda 6lgiilen yenilik hemen hemen sifirdi” (Kraus, 1990). Hole ve
Flannery’nin, giiniimiiz kosullarina kiyasla Ovgiiyle bahsettigi bu donem:
“Yeryliziinde higbir grup, zamanlarinin c¢ogunu, oyunlarla, sohbetle ve
dinlenmekle gegiren toplayicilar kadar bos zamana sahip olamaz” seklinde
agiklanmaya ¢alisilmistir (Hole ve Flannery, 1963’den Aktr., Zerzan, 2013: 26-
27). Duffy ise mistik bir sekilde bu ¢agin yasam tarzindan esintiler sunan Afrika
toplulugu Mbutilerden yola ¢ikarak Paleolitik donemin kosullarini soyle

betimlemektedir:

“Topragin, barmmanin ve yiyeceklerin bedava oldugu, liderlerin,
patronlarin, politikanin, 6rgiitlii sugun, vergilerin ve kanunlarin olmadig1
bir yasam tarzi diisleyin. Buna, zengin ve yoksul insanlarn olmadigi,

mutlulugun maddi varliklarin birikimi anlamina gelmedigi, her seyin
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paylasildigt bir toplumun iyesi olmanin yararlarini ekleyin” (Duffy,
1984°den Aktr., Zerzan, 2013: 26).

Bircok antropologa gore “Altin Donem,” bircoguna gore ise “Cehalet
Donemi ve Karanlik Cag’in bir uzantist” olarak adlandirilan bu ¢ag, daha ¢ok
insanin dogaya kars1t miicadelesinde “zorunlu” olarak nitelendirilen “beslenme,
korunma ve iireme” gibi hayatta kalmak icin gerekli olan temel ve igglidiisel
ihtiyaclarla baglamistir. Bu tarihsel siire¢, yasama bi¢iminden Otiirii “avci-
toplayic1” donem olarak da adlandirilmistir. Bu zaman araligi, ayni zamanda
“bilingli” Orgiitlenmelerin  goriildiigii ilk tarihi dénemdir. ilkin dogadan
toplanilanlarin yenildigi bu ¢ok uzun dénemde insanin ellerini kullanarak sivri
kesici-delici araglar tirettigi, atesin de yardimiyla bunlarin ¢ok daha iyi yontuldugu
ve bu sayede insanin dogada yasayan yirticilar igin bir av iken “avciya” doniistigi,
avcilik donemine gegilmistir. Bu dénemde kolektif ve komiinal diisiiniisiin etkili
oldugu goriiliir ve bireysellesme ve ayrismaya dair psikolojik duygu-durumlar,
hala kolektif diisiiniisiin cok gerisindedir. Alaeddin Senel’in “Ilkel topluluk
bireysiz birliktir.” tanimlamasi, bu donemin toplumsal diisiiniisii hakkinda bilgi
verici olabilir (Senel, 2017: 27).

Senel, primitif insan topluluklarinin orgiitlenmeye basladigi ilk donemi
toplumsal-kiiltiirel evrimle birlikte ele alir. Senel’in bakis agisini sekillendiren
temel argiiman, nesneleri kullanarak “bilinglenmeye” baslayan insanin; edindigi
deneyim ve bilgi birikimini iletisim kanaliyla ¢ocuklarina, oradan da gelecek
nesillere aktarmasidir. Senel bu durumu toplumsal-kiiltirel evrimle
kavramsallastirir. Bu olgularin etkisiyle basibos siiriiden topluluga terfi eden
insanlar, her iiyenin her isi yaptig1 topluluk yapisinin da yerini cinsel farklilasma
(kadin-erkek arasindaki igboliimil) ¢izgisi {lizerinde; kadmlarmn toplayict,
erkeklerin avcr oldugu, birbirlerine ge¢im alanlarinda ihtiyag duyan topluluk
iiyelerinden olusan “takim” orgiitlenisine biraktig1 bir sosyal sistem olusturur.
Senel’in “birinci toplumsal ig boliimii” olarak adlandirdigi bu donem, i¢giidiisel
olmayan ve tiirdeslikten uzaklagsma yolunda ilk adim olarak goriilen ilk bilingli

orgiitlenmedir (Senel, 2017: 17-18). Poirier gibi bazi aragtirmacilar ise cinsel
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farklilagma durumunun herhangi bir arkeolojik bulguya rastlanmadigi icin
donemin tiriinii olmadigini belirtmistir. Bu anlayisa gore cinsel ayrismadan Gtiirii
olusan uzmanlagmanin, insan evriminden ¢ok daha sonraki bir donemde ortaya
ciktig1 distiniilmektedir (Poirier, 1987). Bu diisiiniise paralel olarak Adrienne
Zihlman’in vardig1 sonug ise sudur: “Avcilik evrimde gorece geg ortaya ¢ikmustir
ve son yiiz bin yilin 6tesine gegmeyebilir” (Zihlman, 1983°den Aktr., Zerzan,
2013: 15).

Nesilden nesile aktarilan bilgi, anlayis ve deneyimlerin toplami olan
medeniyet, toplumsal ilerleme sebebiyle gelismistir. Senel’e goére toplumsal
ilerlemenin saglanmasi i¢in gerekli olan durum “diislemek™ degil karsilikli
iletisimdir (Senel, 2017: 28). Somut diisiiniisiin kaynagi olan bu konusma
tandansh iletisim bi¢imi, bireysel standartlara nazaran toplumsal standartlarin
yiikseltilmesi i¢in gerekli olan basat faktorlerin bir araya gelmesiyle isbirligini
anlaml kilacaktir. Ote yandan bu genel-geger toplumsal normlarm olusumu ile
birlikte “takim av1” orgiitliiliigiine egilim gosteren bireyler, cografi farkliliklar ve
“iletisim, etkilesim™ bazl1 kiiltiirel normlar sonucu “klan” denilen ve bugiin
toplumsallagsmanin ¢ekirdegi olarak kabul edilen yeni bir Orgiitlenme modeli
olusturmustur. Genelde “lider” kiiltii etrafinda sekillenen bu olgu, ayn1 zamanda
iktidarin da kaynagidir. Kiiltiirin lizerine yiikselecegi zemin; toplumsal
diizenleme ve ortak bir simgesel sistemin olusmas1 adina, iktidar aracin1 kullanan
yapilar iiretir. Klan yapisinin lider 6zellikli bir egemenlik yapisi ihtiva ediyor
olusu iktidar araglarinin kullanimini belirleyen yapisal bir doniistimii de yaratir.
Kiiltiirtin izerinde yiikselen bu yapi, ortak simgesel araglar —totem gibi- toplumsal
diizenlemeyi de saglayan iletisim olanaklar1 belirler ve doniistiiriir. Bu nedenle
klanin hegemonik yapist igerisinde olusan iletisim devrimi, kiilttirel 6zelliklerine

gore kendi 6zgiin yap1 ve diizenlemelerini dogurur (Aydogan, 2013).

Klanlarm olusumu sirasinda gergeklesen en Onemli aktivitenin, avci
topluluklarin av mevsimlerinde ortak avlar diizenleme etkinliginin yapilmasinin
sonucunda, bir¢ok avcr grubunun bir araya gelmesinin etkili oldugu kabul edilir.

Her bir grubunun pargasi olan bireyler, dahil olduklar1 grubu simgeleyen totemler
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kullanmistir. Boyle bir durumda avci takim iiyeleri, diger grup iiyelerinden sahip
olduklari totemlerle ayirt edilebilecektir (Senel, 2017: 20). Bu simgesel olgu yani
totemlerle aidiyet olusturma durumu, topluluk iyesi olan bireylerin “medeniyete
giden yolu” yaratirken ilk orgiitli fenomeni yani klanmi olusturmasi, toplumsal
oldugu kadar da kiiltiirel bir dokulasma ve ayni zamanda orgiitlii bir ayrigma
ornegidir. Totem sahibi olma durumu ve sembolizm boyutlu etkilesim, klan ve

kabile birligini giiclendiren bir unsurdur (Zerzan, 2013: 22).

Bu noktada son kesifler ile birlikte Gobeklitepe’ye® kisaca deginmek ve
ayr1 bir parantez agmak gerekmektedir. National Geographic’in hazirlamig oldugu
belgesele gore yaklasik 12.000 y1l 6nceki bir doneme tarihlenen Gobeklitepe, 1995
yilinda alaninda ¢ok 6nemli ¢aligsmalar1 olan Alman arkeolog Prof. Klaus Schmitt
tarafindan kesfedilmistir. Tarihi bircok kaynakta Bereketli Hilal® olarak kabul
edilen, medeniyetin en eski izlerini tasiyan bolgenin bir parcasi olan Sanlwurfa’ya
15 km mesafedeki Gobeklitepe, insanlik tarihinin ve 6rgiitlenmenin nasil gelistigi
hakkmda 6nemli ipuglar1 tasir. ingiltere’de bulunan Stonehange’den yaklasik
6.000, Misir Piramitleri’nden ise yaklasik 7.000 yil kadar eski olan bu yapi,
Ozellikleri bakimindan donemin yasayis bi¢cimine gore oldukca kompleks bir
yapidir. “T” seklinde antropomorfik'® kirectasi bloklardan olusan bu yaps,
tizerinde vahsi hayvan kabartmalarinin ve bazi oyulmus-¢izilmis ¢arpict simgesel
sekiller ve rolyeflerin izlerini tasir. Dairesel formda yerlestirilen kiregtasi
stitunlarm yiikseklikleri 3 ile 6 metre arasinda degisir ve bu bloklar tonlarca
agirliga sahiptir. Avci-toplayict donemin bildigimiz karakteristik 6zelliklerinden
yola ¢ikilirsa daha heniiz “tekerlek” bile kesfedilmemisken, ¢omlek yapimina bile
hala baglanmamigken insanin nasil bir “Orgiitlenme” becerisini gostererek bu
Muazzam yapiy1 insa edebildigi konusu hakkinda oldukg¢a sasirtic1 veriler sunan

Gobeklitepe, benzersiz 6zellikleriyle birlikte su ana kadar kesfedilmis olan en eski

8 Gobeklitepe ile ilgili bilgiler National Geographic’in hazirlamis oldugu “Kayip Medeniyet:
Gobeklitepe adli belgeselden alinmustir. Kaynak:
https://www.youtube.com/watch?v=w8gKuLMPFyY Erisim:02.01.2019

% “Ortadogu’da Suriye ¢dliiniin kuzeyi boyunca bir yay ¢izen, Nil vadisinden Firat ve Dicle nehirlerine
dek genisleyen bolgeye verilen ad. Misir, Fenike, Babil, Asur ve daha birgok uygarlik bu bdlgede
geligmistir” (Perlman, 2006: 30).

10 Insan-bigimli, insan niteliklerini baska bir varliga, 6zellikle Tanr1'ya aktarilmast.
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kompleks yap1 ve tapinaktir. Kiiciik sosyal orgiitlenmeler halinde hayatlarina
devam eden insanlarin kiregtasi igeren ve kayalik olan bdlgelerden, hazirladiklari
stitunlar1 ve agir kaya kiitlelerini, el arabalarmin ve yiik hayvanlarmin yardimi
olmadan 2 kilometre boyunca tasimasi imkansiz gibi goriinmektedir. Bu nedenle
tarihte ilk defa Gobeklitepe, insanlarin bir sekilde birlikte caligmalarini ve
birbirlerine giivenmelerini gerektirmistir. Boyle bir yapiy1 insa edebilmek i¢in;
duvar ustalari, kaziyicilar, tas ocagi iscileri ve bu taslar1 alana tasiyacak yiizlerce
is¢ilerden olusan son derece gelismis bir 6rgilitlenmenin ve isbdliimiiniin gerektigi
aciktir. Bu baglamda, giiclii bir organizasyonel orgiitlenmenin {iyeleri icin

beslenme ve barinma ihtiyacina gereksinim duyulmasi kaginilmazdir.

Avci-toplayicilarin  Bereketli Hilal c¢evresinde yerlesik hayata gegisi,
Gobeklitepe’den yaklagik 1.000 y1l 6ncesine rastlamaktadir. Yerlesik hayata gecis
denemelerinin temel sebebi isboliimiinden o6tiirii kiiciik klan ve topluluklarin bilgi
ve deneyimlerini paylasabilmek i¢in bir arada yasamalar1 gerekliligi oldugundan

avcilik-toplayiciligi birakmalarina sebep olmus olabilir.

Avcilik ve toplayicilikla elde edilen besinlerin aile ve klan iiyelerinden
olusan kiiciik bir sosyal grup i¢inde paylasildig1 diisiiniilmektedir. Ote yandan
Gobeklitepe yakinlarinda bulunan en az onun kadar eski Cerfu’l-Ahmer
yerleskesinde, benzer topluluklarin kapisiz, dairesel bigimde yabani tahillar1 hasat
edip topladiklar1 ve besin maddelerini muhafaza edebilecek bir ortak ambar insa
etmis olduklar1 da kesfedilmistir. Bu da donemin topluluklarmin ¢ok miktarda
besin paylasimi yapabildiklerini gosteren bir bulgu olabilir. Gobeklitepe
yerleskesi i¢cinde rastlanan yabani hayvan kemikleri; ceylan, yaban domuzu,
alageyik ve yaban koyununa ait olan gida atiklari, evcillestirilmis otgul besi
hayvanlarma dair hi¢bir iz olmadigin1 gostermektedir. Gobeklitepe igerisinde
torenlerin ve ziyafetlerin belirtisi ve ayn1 zamanda ortak avlanilmis hayvanlarin
birer paylagim 6gesi oldugunu da gosteren bu bulgularin 6nemli birer delil
oldugunu belirten arastirmacilar, bu sebeple de Gobeklitepe’yi insa eden
toplulugun ciftciler degil tarim 6ncesi bir toplumsal donemin unsurlar1 olan avci-

toplayicilarin  oldugunu belirtir. Ortak ambarin varhgi, klanlarn mevsim
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degisikligine bagli olarak degisen besin kaynaklarnin konumuna gore “yari
gbocebe” pozisyonunu degistirmesini ve Gobeklitepe’yi insa etmelerine sebep
olacak “bos zaman1” ve onu kutsallastiracak “sihirsel ve dinsel diisliniise” neden
olan yaraticiligin ortaya ¢ikarmasini saglayan torensel festivalleri ve ziyafetleri de

acgiklamasi bakimindan 6nemlidir.

Gobeklitepe’nin kesfine kadar olan tarihsel siire¢ ve arastirmalar boyunca
hakim anlayis, avci-toplayict yasam bi¢imini birakmamizi saglayan kesfin
“bitkinin evcillestirilmesi ve tarim” oldugudur. Yerlesik hayata ge¢is ile birlikte
klan ve kabile orgiitlenmelerinin olusturdugu topluluklar biiylimiis ve insan
popiilasyonu hi¢ olmadigi kadar artmistir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak
kabileler arasi paylasim baslamis, giivenlik temel kaygi haline gelmis ve bugiin
“ahlak” olarak adlandirdigimiz toplumsal yasayis1 diizenleyen kiiltiirel normlar

ortaya ¢ikmustir.

Doga karsisinda zayif olan insanim, alandaki insan-bigimli “T” seklinde
gelistirdigi yapilara bakilirsa artik dogaya hilkmeden konuma geldigini, var
olusunu sorguladigini ve dliimden sonra yasam inancinin ilk 6rneklerini ortaya
koyan spiritiiel bir ibadet alan1 oldugunu gosteren verilere rastlanmaktadir. Sonug
olarak giiniimiizde G6beklitepe kesfinden sonra kiiltiirel devrimin tarimdan once
basladig1 ve “dinsel diisiiniislin agirlikli olarak bizi yerlesik hayata gegiren etmen

oldugu yaygin bir inanisa dontismiistiir.

Bilgi, deneyimler ve Kkiiltiirel enstriimanlarin aktarildigi, Gobeklitepe
orneginde oldugu gibi toplumsal bir dokunun pargasi olan birey, bu rgiitlii yap1
icerisinde kiiltiirel ve kolektif bir biling kazanir. “Aidiyet ve bagliligin” anahtar
kelimeler oldugu bu sistematik yapi iginde; isbirligine dayal, giiclii kiiltiirel
baglarla saglamlastirilmis dinamik, gelismeye acgik ve bireysel igbdliimiiniin
kolektif bir anlayis yarattig1 klan orgiitlenmelerinin birleserek niifus artig1 ve
avlanma ile korunma igin gerekli isbirligine olan ihtiyacin etkisiyle “kabile”
denilen daha biiyik oOrgiitli yapilar ile saglamlastigi ve farkli oOrgiitlenme

bigimlerine de kapilar araladigi goriilebilir. Insanligim tarihsel gelisim skalasi
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boyunca her seferinde iletisim sonucu olusan kolektif etkiyle 6rgilitlenmenin yeni
bigimlerini yaratmasi zor olmamustir. Ote yandan totemlerle ayrilan kabile
orgiitlenmelerinin; bireyin diger kabile iiyesi bireylerle ortak olarak yarattigi
“aidiyet ve baglilik” temelli zihinsel anlayisi, totem sahibi kabileler arasinda
isbirligini de iceren fayda odakl bir iletisim gelisimini yaratmistir. Bu durumun
bireyde “bizler/onlar” gibi hem olgusal hem de kiiltiirel bir zitliklar diinyasina
adim atan zihinsel bir degisim yarattigini belirtilebilir. Yine Alaeddin Senel’in bu
konudaki tespiti yerindedir:

“Gergekten, ilkel insanin diinyasindaki birinci toplumsal isb6liimii ile daha
da belirginlesen kadin-erkek; gecim iliskilerinde 6nem kazanan insan-
doga; insan-insan iliskilerinde gecim, savunma ve iireme sorunlarinda
6nem kazanan benim toplulugum-oteki topluluklar zitliklari, onun
diisiincesine yansimis, boylece o da tiim diinyay: boyle bir zitliklar diinyasi

olarak gérme egilimi gdstermis olabilir” (Senel, 2017: 31).

Lilleker’e gore mantiksal degerlendirildiginde bireyler, rasyonel ve
duygusal benliklere sahiptir ve bu dinamik duygu-durum yapisi, davranislarimizi
sekillendirmede bir rekabet halindedir (Lilleker, 2015: 52). Bu baglamda
degerlendirildiginde birey, sadece i¢ iletisim ilgili olan duygusal ve mantiksal
anlayiglariyla rekabet etmemektedir. Bu nedenle orgiitsel iletisim siiresince
toplulukta yer alan bireylerin davranislara da etkiyen iiyeler arasi rekabet de s6z
konusudur. Bu agsamada en yogun kullanilan davranig bigimi olan diyalog yoluyla
iletisim kurma yontemi, iktidar ve hegemonyanin olusum asamalarinda da
baslangic noktasi kabul edilir. Neolitik donemden farkli olarak kolektif ve
komiinal anlayisin i¢giidiisel veya diisiinsel durumlarla -korku, sevgi, nefret, arzu,
hayatta kalma giidiisii gibi- harmanlanmis oldugu bu primitif donem, duygusal
(emosyonal) karaktere sahip ilkel insan modelini olusturmustur. Yani dénemin
insani, mantiksal anlayistan ¢ok, duygusal devinimle hareket etmis ve nedensellik
ilkesi cergcevesinde karsilastiklar1 olaylar1 yorumlama egilimi gostermislerdir
(Frankfort, 1960). Fakat insanin sozlii iletisim kurma bigimleri bir siire sonra
bireylerin birbirleri {lizerinde tahakkiim kurabilme ve soziine ettigimiz zitliklar
diinyas1 gercevesinde olgusal bir bakis agist gelistirerek her durumun anti

durumunu, yani karsitin1 da olusturabilecek diisiinsel siiregler yaratmistir. S6z
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gelimi iyi-kotii arasindaki zitlik, yani kavramsal dilemma (ikilem) sirasiyla;
iretim, ahlak, ideoloji, din, devlet ve daha bir¢ok toplumsal 6rgiitlenme pargasinin
temelinde yatan anlayism kokenidir. ilkel topluluklarm yasayis bigimlerinden
otiirdi, iiretim odakli neolitik doneme kadar ilk asama olarak kabul edilen avci-
toplayici donemde; basit is boliimii, gecici isbirligi ve bu baglamda gecici
orgilitlenmelerden soz edilebilir. Fakat yoneten-yonetilen arasindaki hegemonik
dagilim olugsmamas, topluluklar bu olgunluga insanligin tiretimi teknik altyapisiyla

birlikte sistemlestirmesi sonucu ulasabilmistir (Turhan, 2017: 29).

Ote yandan smnifsal farkliliklar igin sirasiyla sihirsel diisiiniis ve dinsel
diisiiniislin baglaminda gelisen ritiieller; zaman i¢inde hayatin bir pargasi haline
gelen, sembolik nitelikte torenler-yapilar yaratir ve ayn1 zamanda sosyo-politik
biitlinsellik olusturan bir nitelige dontistir. Gobeklitepe’nin spiritiiel 6zellikleri ve
antropomorfik yapisit bu durumun kanit1 niteligindedir. Cohen’e gore ritiieller,
donem kosullarima gore ilkel sayilabilecek toplumsal bir s6zlesme tarafindan
giivence altina alinmis olan ve dogmatik 6geler barindiran basmakalip bir
etkinliktir. Liderlik rollerine ve merkezilesen politik yapilara egilimi bariz olan
ritiellerin, bir tahakkiim ve dogal olarak denetim mekanizmasina yol actigi da
goriilebilir (Cohen, 1985°den Aktr., Zerzan, 2013: 33). Goriildiigii tizere torensel
faaliyetler; otoritenin de bir parcasi haline geldigi toplumsal bir etkinlik alani

yaratmistir.

1.3.4. Neolitik Cag’da Orgiitlenme ve Iktidarin Ortaya Cikisi

Insanin doga karsisinda edilgen iken etken duruma gegebilmesi, iiretime
baslamastyla meydana gelmistir. Uretim ¢ok sayida insanin kavga etmek yerine
isbirligini gerektiren ortaklasa bir etkinliktir (Senel, 2017: 18). Uretim etkinliginin
bireysel bir ¢abadan ortak bir davranig bigimine doniismesinde “iletisim ve
orgiitlenmenin” etkisi aciktir. Uretimin baslamas1 dénemin ilkel durumunda
toplumsal ve diislinsel etkiler yaratmistir. Toplulugun; insanligin en uzun dénemi
olan avcilik-toplayicilik doneminin ekonomik yapisindan yani asalak ekonomiden

(Senel, 2017) firetici ekonomiye gecisi sonrast ortaya ¢ikan bu donem, Kitlesel
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degisimlerin en hizl1 goriildiigii donemdir. Uretimin sistemli yapilan bir etkinlik
halini almas ile tinlii arkeolog Gordon Childe (1942) doneme “Neolitik Donem”
adin1 vermistir. Sistemli ve igbdliimiine bagl bir evcillestirme siireci olarak
tanimlayabilecegimiz neolitik donem, Ozellikleri bakimindan yalnizca Homo
Sapiens’in yaratabilecegi tiirden bir basaridir (Bar-Yosef, 1998). Ciinkii Neolitik

devrim; konusma yoluyla iletisimin, 6rgiitlenmenin ve aklin iirtintidiir.

Donemin en dnemli 6zelligi ise “dogayla eylemli isbirligi” (Fisek, 1979:
22) yapmak suretiyle bitkisel ve hayvansal iiretime gecis yapilan bir donemi
olusturmasidir (Turhan, 2017: 30). Ayni zamanda bu dénem, Ciineyt Akalin’in da
belirttigi gibi insanlik tarihinde yarattig1 etki bakimindan “sanayii devrimi” ile
kiyaslanabilecek kadar nemli bir tarihsel asamadir (Akalm, 2010: 18). Oyle ki
1.0. 30.000’lerde, toplam insan niifusu yaklasik 6 milyon olarak hesaplanirken
tipk1 Sanayii Devrimi’nde niifus artisinin patlamasi gibi, Neolitik donemde de
diinya niifusu, besin bollugunun da etkisiyle, 1.0. 8.000 ile 6.000 yillar1 arasinda
yaklasik 80 milyon olarak hesaplanmistir (Akalin, 2010: 8).

Paleolitik Cag’da ilk kiigiik 6rnekleri goriilen hegemonik dagilim, tarimin
kesfiyle birlikte dogal bir sosyal etkilesim bi¢imi haline gelmis ve giiniimiize
kadar bu sosyal paradigmayi, toplumsal diizen baglaminda hakim anlayis olarak
yerlestirmistir. Farkli kaynaklarda “tarim devrimi veya birinci biiyiik toplumsal
isboliimii” olarak da adlandirilan bu donem; is boliimiiniin, dinin, bilimin,
ekonominin ve ayn1 zamanda Kentlesmenin kurumsallastigi insanlik tarihinde

onemli bir yer kaplayan tarihi donemecgtir.

Uygarligin temeli ve baslangici olarak nitelendirilen tarimin yapilmasi,
medeniyeti yaratan iiretimin de dogusunu temsil eder. Uygarlik ¢ercevesinden
bakildiginda 6nemli bir kazanim olarak goriilen bu tiretim bi¢imi, evcillestirmenin
ve bunun dogal bir sonucu olarak ¢ift¢iligin ortaya ¢ikardigr “komplikasyonlar”
sebebiyle avci-toplayiciliga kiyasla daha “sagliksiz” bir yasam olusturmustur.
Arkeolojik ve etnografik kanitlara gore “cift¢ilik;” insanin daha ¢ok ¢aligmasina,

avci-toplayiciliga gore daha kotii bir beslenme aliskanligina, insan boyunun
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kisalmasia ve agir hastaliklarin ortaya ¢ikisina neden olmustur (Zerzan, 2013:
24).

I.O0. 8500 yillarinda Mezopotamya’da yer alan avci-toplayicilarin
cevrelerinde bulunan bitki ve hayvanlar1 evcillestirerek basladigi diisiiniilen
“ciftgilik” faaliyetleri (Diamond, 1997), Zerzan’a gore paleolitik donemin
sonlarina dogru kadmnin, sadece “toplayicilik” faaliyetleri i¢in evcillestirilmesiyle
baslar (Zerzan, 2013: 37). Cinsel farklilasmadan 6tiirii olusan isbolimi ve ayni
zamanda otoriter-smifsal egilimin baslangici olarak da kabul edilen bu durum,
daha sonra bitki ve hayvanlarin da evcillestirilmesiyle neolitik devirde doruk

noktasina ulagmistir.

Elias Cannetti’ye gore insanhigin okumayi gelistirdigi en erken yazi stili
hayvanlarm biraktigi izlerdir. Bu yaziy1 “yumusak toprak iizerine islenmis ritmik
bir simge dili” olarak ifade eden Cannetti, insanm bu dili okudukga, birakilan izi
olusturan canlinin “gikardigi ses” ile iliskilendirdigini belirtir (Canetti, 2016: 31).
Zamanla iletisim artikca konugma baglaminda iletisimin Orgiitlenme pratigi
tizerindeki etkisinin boyutu daha da belirgin hale gelmis, 6yle ki Dufrenne,
seylerin ilk defa insan tarafindan “isimlendirilmesini,” insan1 seylerin efendisi
yapan olgu olarak tarif etmistir (Dufrenne, 1963: 101). Dilin gercek seyleri
sembollerle ifade eden bu yaklagimi, tarimi ortaya ¢ikaran kosullar1 yaratmis ve
Julian Jaynes’in diisiincesine gore bu yeni ‘“iletisimsel linguistik” zihniyet,
dogrudan dogruya tarimi bir iiretim etkinligi haline getiren fenomen olmustur.
Tarimsal iliretimin yaziya gecirilme ihtiyacindan dolayz, dilin kristallestirilerek bir
imaj bi¢imine doniistiriilmesi de siiphesiz uygarligin ilkel adimlarinin atildigmni

gosteren giighii bir isarettir (Jaynes’ten Aktr., Zerzan, 2013: 111).

Sayilar ve yazinin zihinsel faaliyetleri sembollestirmesi, bireysellesme ve
ayrismay1 da yaratan Onemli bir basamak olarak da goriiliir. Tarim yapilan
alanlarin diizenliligi ve kat1 sinirlar1 “miilkiyetin ve yazililagma egilimi gosteren
kiiltiiriin” bir sonucu olarak baskic1 ideolojinin temelini atmustir. Ilk ciftcilerin

besin ve alet avantaji; teknolojiyi gelistirmis, iiretimin artmasi ile beraber “arti
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iriinden” otiirti hizla tiremelerini saglamis, giiclii smifsal baglar ve lider kiiltii
yaratmis, rekabette 6ne gegmelerine yardimcei olacak ve giivenlik amaciyla da ise
yarayabilecek “her an savasa hazir bir ordu olusturmus ve avci toplayicilar
tizerinde baski kurmalarini” saglamistir (Diamond, 1997°den Aktr., Cift¢i, 2016).
Franz Oppenheimer ise Diamond’un belirttiginin aksine, uygarligin bir sonucu
olan “devlet” kavrammnin ortaya ¢ikisinda etkili olan kosullarin, savas¢i avci-
toplayicilarin yerlesik hayata ge¢mis olan topluluklar {izerine, {iretim sonucu
ortaya ¢ikan “art1 iiriinii” elde edebilmek i¢in zor ve yagma yoluyla egemen ve
smifsal bask1 yaratmasi oldugunu belirtir (Openheimer, 2005). Konuya hakim olan
diistiniirlerden yola ¢ikilirsa Karsilikli gelisen bu egemenlik hareketleri, gériinen o
ki avci-toplayicilart zamanla yok etmis, savaslarla olusan baskici kiiltiiriin
normallesmesi ve normlasmasi, toplumsal dinamiklerden huzursuz olan bagka bir
sosyal orgiitlenmenin de olusumunda temel dayanak haline gelmistir. Dénemin
tahakkiimcii ve otekilestirici karakterine karsi gelisen bu kiigiik ve etkisiz direnis
hareketleri, bu baglamda iktidara kars1 gelisen ilk “illegal” hareketler olarak kabul
edilebilir. Durumdan da anlasilacagi tizere ilk illegal orgiitlenmelerin ortaya ¢ikisi

ile medeniyetin ve iktidarin ortaya ¢ikisi1 arasinda paralel bir bagint1 vardir.

Ik insanlar ve avci-toplayict gruplar, bir 6zel miilkiyet anlayisi
gelistirmemisler, toprak miicadeleleri yiiziinden birbirleriyle savasmamislardir.
Dil ve diisiiniis bi¢imleriyle beraber boliinmenin kurumsallagsmasi ve ilk kez bir
insanin bir araziyi sahiplenip ekerek “bu toprak benimdir” anlayisiyla 6zel
miilkiyeti yaratmasi ve bagkalarmi da bu durumu kabullenmesi i¢in ikna edebilmis
olmasi, oldukg¢a ¢arpicidir (Rousseau, 2011: 22). Bu baglamda ortaya ¢ikan evcil
stirii hayvanlar1 ya da depolanmig tahil ambarlari, ayn1 zamanda sermayenin ilk
somut bigimi olarak da kabul edilebilir (Zerzan, 2013: 119).

Iktidarmn ortaya ¢ikisinda sermayenin (aristokratik veya maddi) gii¢ haline
gelmesi egemenlik giiciliniin diizenleyici ve denetleyici bir forma doniismesine de
yol agmustir. Gli¢ karar merciine baghdir ve dolayisiyla yonetici smifa aittir.
Burnham, Yonetsel Devrim adli eserinde iktidarm asil niteliginin ¢ok fazla

miilkiyet kapmaktan olusmadigini; asil hedefinin en basta insanlara direktifler
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verme, yonetme, davranis kurallar1 koyma ve kurallara uymaya zorlama yetkisine
sahip olma amacindan olustugunu belirtir (Burnham’dan Aktr., Bauman, 2017:
46). Tarimin “diizenli” bir etkinligin sonucu olmasi, diizenleyenin de varligini
zorunlu kilmustir. Iktidar bicimlerin ilk o6rneklerini de bu sebeple tarim

toplumlarinda goriinliyor olmasi dogal kabul edilebilir.

Aleattin Senel, medeni topluma ilk adim igin gerekli ve yeterli olan sartin,
kitlesel isbirligini zorlayarak saglayacak toplumsal bir orgiitlenme oldugunu
belirtir. Zorlayacak olan kosul da ona gore iklim ve cografyadir. Taskin irmak
boylarinda gelismeye baslayan tarim, “kiiclik sulama tarimindan, biiylik sulama
tarim1” evresine gecisi saglarken ilk kent devletlerinin de kaynagimni olusturacak,

ilkel kalintilar1 da meydana getirmistir (Senel, 2017: 43).

1.3.5. Kent Devletleri’nden Sanayii Devri’ne®!

Firat ve Dicle irmaklarinin arasinda kalan verimli Mezopotamya’nin giiney
kisminda, ilk kéylerin ve kentlerin kurulmus olmasi tesadiifi degildir. Stimer ad1
verilen Asag1 Mezopotamya, 1.0. 4000’lerin ortalarinda medeniyetin
kurumsallastigi ve uygar topluma gectigi ilk bolge olarak kabul edilir (Akalin,
2010: 11; Senel, 2017: 44). Bu bolge sadece uygarligin ilk ortaya ¢iktigi bolge
degil ayn1 zamanda uygarligin dteki bolgelere yayildig: tek bolgedir. Ik uygar
kentin de son bulgularin 1s1ginda Gordon Childe’in Dogu Prehistoryast (1946) adli
eserinde de ongordiigii gibi 1.0. 3500 dolaylarinda Eridu kdyiiniin kent formunu
almasiyla ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir (Senel, 2017: 44).

Kent devletlerinin ortaya ¢ikmasindaki dnemli etmenler arasinda din ve
tarimla birlikte yazimin da kesfedilmis olmasi son asama olarak kabul edilir.

Uygarligin konusma ve yaziyla birlikte olusmus oldugu gercegi, yazmin kesfini

11 Bati’da meydana gelen tarihi, siyasal ve bilimsel gelismelerden 6tiirii, giiniimiizde “ilerleme”
seklinde anlasilan medeniyet kavrami ve Bat1 arasindaki kiiltiirel benzesim s6z konusu oldugundan,
konu daha ¢ok Bat1 uygarliklari {izerinden anlatilmaya ¢alisilmistir.
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de kent devletlerinin olusabilmesi i¢in onemli bir asama haline getirir. 1.0.
3.300’lerde Siimerlerde Kkarsilagilan ilk yazili 6rneklerin, dénemin dini
ritiiellerinde s6z sahibi ve egemen tabakalagsmanin temsilcileri olan rahip-
samanlarm piktogramlar'? olusturmasiyla ortaya ¢iktig1 diisiiniilmektedir (Akalm,
2010: 16). Yazinin icadi ile birlikte resimli anlatima dayali alfabeler, sesi
sembolist bir ifade bicimine doniistiirmiis ve diislinsel siireci de gelistiren fakat
niteliksel olarak birbirinden farkli olan iki yonde (konusma ve yazma) gelisim
slirecini gesitlendirmeye devam etmistir. Ellul’a gore bu iki yoldan; alfabe

gbérmenin, konusma isitmenin yazisidir (Ellul, 2004: 72).

Yazmin; medeniyetin ve smifsal toplum yapisimin gelismesi baglamindaki
kritik 6nemine Levi-Strauss da dikkat ¢ekmistir. Levi-Strauss, etkili bir sekilde
yazili iletisimin, Kentleri ve imparatorluklar1 yaratan baslica icat oldugunu, bunun
da somiirii ve baskiy1 kolaylastirdigini séylemistir (Levi-Strauss, 1966:245). Rice
ise yazinin kayit ve igbholiimii baglamindaki etkisine dikkat ¢ekerek Siimerler
tarafindan kurulan ilk sehirlerin baslica Ozelliklerinin; goérev dagilimma ve
gelismis bir Orgiitlenmeyi de iceren sistemli bir {iretim agma sahip olmasi
oldugunu belirtir. Ona gore bu paradigmayla gelisen uygarligin, birey emegiyle
yapilan yiyecek iretimini, kentlesmeyi, savaslari ve en nihayetinde iktidarin

otoritesini temsil etmesi kag¢inilmazdir (Rice’dan Aktr., Zerzan, 2013: 117-118).

Tarim ve flretimle ortaya c¢ikan toplumsal artinin dini arglimanlarla
(yiyecekler tanrmnm evinde olmalidir gibi) Siimer rahiplerinin ibadet alani
Zigguratlarda®® toplanmasi, zamanla rahiplerin bu toplumsal artiy1 yaz: bilgisiyle
kaydetme, denetleme ve tekellerine alma durumunu gelistirmis, kdylerin tapinak
cevresinde konumlanmasini saglamis, rahipleri egemen bir katmanin sahipleri
haline getirmistir. Uretim islerinin disinda dogrudan iiretimle ilgili olmayan

alanlarda da (bu alanlarla {iretimin dogrudan veya dolayl) iligkisinden dolay1

12 Imge (resim)
13 “En {istte bulunan tapinma odasina dogru daralan Mezopotamya kokenli ¢ok katli dini yap1”
(Perlman, 2006: 44).
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Stimer rahiplerinin toplumsal diizenleyici ve orgiitleyici rol iistlenmesi, yonetim
aygitin1 da yaratmig olabilir. Bu vesileyle tapinak cevresine toplanan koyler
zamanla Ur, Uruk,* Lagas, Eridu gibi Siimer kent devletlerini meydana getirmistir
(Senel, 2017: 45). Devletin ortaya ¢ikisinda dinin hegemonyasmin etkisi

yadsmamaz bir gergekliktir.

Uygar topluma gegilirken madenlerin tarim ve diger zanaat isteyen
faaliyetlerde kullanilmasi ilerleme siirecini hizlandirmistir. Evvela bakirla
baslayan maden isleme ve kullanma siireci, bakirin kalayla karistirilmasiyla
birlikte ¢ok daha sert ve dayanikli bir maden olan “tun¢” madenini ortaya
cikarmistir. Oyle ki tungtan yapilan savas arabalar1 veya Hititlerin demiri
ekonomik iiretimin ve savas teknolojilerinin bir pargasi haline getirmesi o giinkii
kosullarda uygarlik tarihini degistiren en 6nemli baski unsurlar1 olmustur (Senel,

2017: 53, 61).

Savaglarm yogunlugu, art1 iirline zamanla duyulan ihtiya¢ ve bu baglamda
olusan art1 isgiicii gereksinimi, avci-toplayict donemde var olmayan savas
tutsaklarin1 “kole” olarak ¢alistrmay1 gerekli kilmistir. Siimer kent devletlerinin
giiclii rahipleri, siirekli tasan Firat ve Dicle nehirlerinin taskinlarinin etkisini

13 atamustir. Sonrasimda

azaltabilmek adina, su bendi yapma amaciyla bir Luga
Lugal’in, diger kent devletlerine saldirarak bendi yapmasi i¢in savas esirlerini
“cezalandirmas1” ile gelisen durum (Perlman, 2006: 32), o giinkii tarihsel
kosullarda toplumu kabaca iki tabakaya ayirmis ve ilk biiylik bolinmeyi

gerceklestirmistir: Efendiler ve koleler... (Engels, 1971: 219-246).

Bu donemde tanrilar yoneticilerin benzerleri gibi diisliniilmiistiir. Efendi-
kole arasindaki iliskinin dini diizlemde tanri-kul arasindaki iligki bigimine
benzerligi de dikkat cekicidir (Senel, 2017: 73). Bu bdoliinmeyle ortaya ¢ikan

baskict smifsal kosullarin ilkel direnis ve oOrgilitlenme hareketleri yaratmasi

1% Uruk adinin, giiniimiiz “Irak” iilkesinin isminin etimolojik olarak kaynagi oldugu diisiiniilmektedir.
15 Siimer tabletlerinde varligina rastlanan, Siimerlerin su bendleri yapmasi igin gorevlendirdigi kisi
(Perlman, 2006: 31).
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beklenebilecek bir durumdur. Bu yiizden Ur kent devletine karsi direnen
Lagaslilar, tarihte kayithi olan ilk “illegal” orgiitlenme, hatta ilk is¢i smnifi olarak
kabul edilebilir (Perlman, 2006: 32-36).

Devletin ortaya ¢ikis seriiveni, bir¢ok diisiiniire gore egemen sinifin dinle
harmanladigi yonetim erkini zor yoluyla dikte ettirmesinin bir sonucudur. Bu
yonetim ve din karigimi anlayisin, yazi ve dolaylh olarak hukukla
saglamlastirilarak toplumsal kiiltiirii olusturmasi, egemen anlayisa ideolojik bir
karakter kazandirmistir. Senel de devletlerin ortaya c¢ikisinda ideolojinin

etkisinden sOz eder:

“Devletin dogusu igin gerekli kosul olan zor araglarmin yani sira, halki
istenen davraniglar1 géniillii olarak yapmaya kandiran dinsel “ideolojisi” ile
devlet diizeninde orgiitlenmis uygar toplum, ilk bi¢imiyle “kent devleti”

olarak belirdi” (Senel, 2017: 46).

Sonraki yillarda ortaya ¢ikan farkli kaynaklarda “tlglincii toplumsal is
bolimii” olarak adlandirilan donemde isbolimiin ¢esitlenmesi ile tarim ve
zanaatin farklilasmasi belirginlesmis, bireysel ve toplumsal olarak birbirine
ihtiya¢ duyan “insan” nosyonunu yaratmistir. Ote yandan bu durumun toplumsal
art1 iretimini ¢ok fazla artiracagini ve “ticari” bir faaliyet alani yaratacagini

ongormek zor degildir.

Bu baglamda iletisimin ve organizasyon tarihini incelerken “ticari”
becerinin kitlesel bir iletisim aracina doniismesi, kiiltiirel etkilesimin
yogunlagmastyla beraber uygarlik tarihini anlamak adina nitelikli bir bakis agis1
yaratir. Karl Marx’1in belirttigi gibi “insanlik tarihi, daima sanayi ve ticaret (mal
degisimi) tarihi agisindan incelenmeli ve istenmelidir” (Marx’dan Aktr., Bozkurt,
2002: 156). Zamanla geligsen art1 iirlin takasi, donemin kosullarina uygun olarak
trampa’® sistemi yaratmug; ortaya ¢ikan bu degis-tokus teknigi, sadece emtia
dolagiminin degil kiiltiirel aktarimlarin da temel kaynag haline gelmistir (Bozkurt

2002: 157). Paranin icadiyla beraber giiglii bir orgiitlenme ve organizasyon

16 Takas
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becerisi isteyen “ticaret,” neolitik devirden itibaren konusulmaya baslanan insan
dogasinin; “rekabet ve isbirligi” ihtiva eden karakterine uygun yeni bir kiiltiirel
kod yaratmigken ayni kodun “savagmanin” da karakteristik bir pargasi oldugu
gercegini fark etmek kaginilmazdir. “Ticaret ve savasin” rekabet ve isbirligine
ickin Ozelliklerine bakilirsa “bizler/onlar” anlayisin1 giiclendiren en Onemli
gerekge oldugunu anlamak, giiniimiiz medeniyetinin total insanlik tarihinde nasil
bu kadar hizli ilerlemis oldugu sorusunun cevabini veren bir dayanak noktasi
olabilir. Levi-Strauss ise genel kanmin aksine “ticaret ve savas” arasindaki siki
bag1 kabul etmesine karsin, savasin ticaretten farkli olarak “yikict ve 6zerk™ bir

giicten dogdugunu ve ticaret ya da aligverisle bir ilgisi olmadigini belirtir (Levi-
Strauss, 1966: 127).

Yunan sehir devletleri “polislerin,” gelismeye devam eden diisiiniis
bi¢imlerine, felsefeyle birlikte bilimsel bir nitelik kazandirmasi da devlet
orgiitlenmesini yeni yonetim kavramlariyla tamstirmustir. 1.0. 400 ile 600 yillart
arasinda gelisen Yunan sehir devletleri, devlet orgiitlenmesinde siyasal
dontistimlerin yasandigi, radikal degisikliklerin gergeklestigi ve kokli kurumsal
diizenlemelerin yapildigi, 6nemli bir zaman dilimini olusturmaktadir (Yetis,

1999). Aristoteles kenti soyle agiklar;

“Oncelikle bir bagkasi olmadan var olamayanlar birlik kurmalidir, yani
rkin siirmesi i¢gin erkekle kadin. Bu iliskiden ortaya ¢ikacak ilk sey ailedir.
Ancak bircok aile birlestiginde ve birlik giindelik gereksinimleri
karsilanmaktan daha ¢ogunu amagladiginda olusacak ilk toplum koydiir.
Birgok koy bityiik olgiide kendine yetecek kadar genis, tek, eksiksiz bir
topluluk olarak birlestiginde yasamim yalin gereksinimlerinden
kaynaklanan ve iyi bir yasam adina varhigmi strdiiren kentler var olur”

(Aristoteles’den Aktr., Benevolo, 1995: 21).

Kirsalda yasayanlar i¢in yargisal, kiiltiirel ve dinsel bir merkezi olusturan
Polisler, yargisal merkezin varligiyla ve olusan ¢evrenin etkisiyle birlikte kenti
temsil etmektedir (Liebeschuetz, 1999: 1). Donemin yargisal merkezinin, dini
tahakkiimle paralel bir anlayisinin olmasi da bu nedenle dikkat ¢ekicidir. Antik

donemde sehirlerin ortaya ¢ikisint daima bir dinin tesekkiiliine ve ritiiel
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baglaminda gelisen torenlerine baglanir ve bunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikar
(Onar, 1936: 19). Yunan kent devletlerinin ve diisliniisiiniin; Sokrates, Platon,
Aristoteles ve daha onlarcasi gibi zamanin ruhunu degistiren filozoflar tiretmesi,
donemin “esitsiz” kosullarina ragmen aristokratik bir yonetim anlayis1 yaratmis ve

demokrasi, monarsi, oligarsi, tiranlik gibi yonetim modellerini ortaya ¢ikarmistir.

Aristoteles’in bakis agisina gore esitsizlikler dogustandir ve kent devletleri,
esitsizlikler ve farklilasanlarin birligi lizerine insa edilmistir (Turhan, 2017: 32).
Genel olarak diinyada gelisen her medeniyetin paradigmasi, bu varsayim
iizerinden sekillenmistir. Ornegin Yunanlilari, Persler ve Yunanli olmayanlardan
aytran ortak nitelikleri; dil, din, kan ve yasam tarzidir (Fukuyama, 1989: 4). Fakat
Huntington’a gére medeniyeti tanimlayan en 6nemli 6ge dindir. Bunu da ayni dili
konusan Pakistan ile Hindistan’m, farkli dinlere mensup olmalarindan otiiri
savagmalartyla Orneklendirir (Huntington, 2015: 49). Giiniimiizde ise konu
ilerledikge deginilecek olan ayni etnik kokene ve dile mensup olmalarina ragmen
Stinni-Sii mezhebi tizerinden siirekli ¢atismanin gergeklestigi Ortadogu devletleri
ve ISID’in ¢ok uluslu olmasma ragmen “Arabi” kokenlerinin, Arap olanlarla

savasimi gosterilebilir.

Yunan diisliniisii, yonetimlerin ve iktidarin nasil paylastirilacag: lizerine
kafa yormus ve yeni yOnetim modellerinin temel ilkelerini olusturmustur.

Platon’un Devlet!’

adli eserinde, ideal yonetimin nasil olmasi gerektigi iizerine
cok sayida tartigma mevcuttur. Sadece Platon degil; Aristoteles’den, Pythagoras’a
kadar bircok Atina diisiiniirli, ideal yonetim anlayisinin gercevesini ¢izmeye
calismistir. Coguna gore “esitsizlikler” dogaldir, fakat ideal yonetim i¢in belli etik
anlayislar {izerinden, azinlik-gogunluk arasindaki iliski diizenlenmeli ve ideal
yonetim “adil” olmalidir. Ozellikle de Platon, yonetim modellerini en iyisinden en
katiistine dogru siralayarak sinirlar olusturmustur. Ona gore dogru siralama budur.

“Monarsi, aristokrasi, yasali demokrasi, yasasiz demokrasi, oligarsi ve

tiranlik. "*®(Platon’dan Aktr., Senel, 2017: 117).

17 Platon’un devlet modeli hakkinda genis bilgi i¢in Devlet (Yunanca, Politea) adli eseri incelenebilir.
18 Genis bilgi igin Bkz. (Senel, 2017: 117-223).
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Yunan diisiiniisiinde erkin niteligi tipk1 Stimerlerde oldugu gibi dinidir ve
bir¢ok bakimdan adil bir anlayis1 yansitmaz. Thrasymakhos “Adalet gii¢hiniin
isine gelen seydir” der (Thrasymakhos’dan Aktr., Senel, 2017: 142). Gigli bir
smifsal esitsizlik ifade eden bu yaklasim, tanri-kul arasindaki iliskinin yoneten-
yonetilen baglamindaki durumunu da yansitir. Pratogras’m anlattig:
Prometheus’un hikayesi, “adil” olana 6zlem karsisinda, yunan diisiiniisiinde
yonetim ilkelerinin ve etigin tutumunu gostermesi anlaminda giizel bir 6rnek

olabilir.

Canlilar, tanrilar tarafindan yaratildiktan sonra onlarla ilgilenilmesi isi, iKi
sorunlu kardes tanriya verilir. Prometheus (akli evvel) ve Epimetheus (akli geg
basan). Epimetheus, canlilar1 doga karsisinda hayatta tutabilecek tiim giiglii
nitelikleri hayvanlara verir. Kalin bir post, gii¢lii penceler, saglam disler, keskin
gozler ve kulaklar... Sira insana geldiginde verecek higbir seyi kalmadigini fark
eder. Karsisinda zayif elleri, ¢irilgiplak bedeni, gii¢siiz kollariyla insan acikli bir
sekilde bakinip durmaktadir. Prometheus, bu duruma dayanamaz ve bir akli
evvelin yapacagi gibi, tanrilarin ikametgahi Olympos dagina ¢ikarak tanrilardan
ates calar ve insana verir. Insanlar yonetme becerisine heniiz sahip olmadig1 i¢in,
atesin yardimiyla silahlar yaparak birbirlerini &ldiirmeye baslarlar. Oyle ki, insan
irk1 yok olmak iizeredir. Bunu duyan Zeus ¢ok kizar ve Prometheus’u Katkaslarda
sarp bir kayaya baglayarak ag¢ kartallara cigerini tekrar tekrar yem eder. Fakat
Zeus, daha sonra insanin bu durumuna tipki Prometheus gibi acimistir ve ona
Hermes’in yardimiyla yonetme becerisi verir. Hermes ise bu bilginin -belli
zanaatleri olan insanlara mi yoksa tiim insanlara mi- verilmesi gerektigini sorar.
Zeus -tiim insanlara- seklinde cevaplar. Boylece diizeni saglamis olur. Protagoras,
bu baglamda yonetim bilgisinin statii sahibi bir ziimrede degil tiim halkta olmasi
gerektigini belirterek demokrasinin ilkelerini aciklamaya calismistir (Senel, 2017:
141-142).

Prometheus mitosu, sadece yonetim ilkelerini agiklayan bir hikaye degil

ayn1 zamanda yunan etiginin niteliklerini gostermesi bakimmdan da onemlidir.
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Hirsizlik kotli bir ahlaki durumdur fakat Prometheus’un “hirsizlig1r” Zeus un
adaletsizligine kars1 “adil” bir amag icindir. Ahlaki ilkelerin kati smirlart,
“kosullarin” 6zelliklerine bagl olarak degisebilir. Prometheus’un kahramanligini
anlatan bu mitos, 6nemli olan “toplumun iyiligi” ise tanrilardan ates ¢almanin bile
mantikl1 bir gerekcesi olabilecegini gostermesi bakimimdan, birgok “otorite karsit

veya yasa dis1” harekete de ilham olmustur.

Kent devletlerinden bdlgesel devletlere gegisi ise 1.0. 2350 yillarma Akad
krali Sargon’un Siimer sehir devletlerini ele gecirmesiyle baslattig1 bilinir. Unlii
Babil krali Hammurabi ise tahminen 1.0. 1750 yillarinda Siimer ve Akad
kentlerini kendi yonetimine baglayarak bolgesel devletlerden imparatorluga dogru
gecisi saglamis, insanlik tarihinde yeni bir donemin kapilarini aralamistir (Senel,
2017: 51). Mezopotamya’dan Yunanistan’a, Misir’dan Iran’a, Cin’den Roma’ya
kadar yayilan bu “ticaret ve savas” dongiisii, diinyanm “yeni diizeninin” ortak

paradigmasi haline gelmistir.

Eski ¢aglarin diistinsel etkileri agisindan Yunanlilar1 kadar parlak olmasa
da oteki parlak uygarligit Roma’dir. Avrupa, Afrika ve Asya’da yayilan Romalilar
daha ¢ok siyasal diisiiniis anlaminda Yunan etkisi altinda kalmis, onun mirasgisi
olmustur. Roma’nin toplumun kurumsal alanina en biiyiik katkis1 “Roma Hukuku”
olarak kabul edilir. Kent devletlerinden imparatorluga geg¢is asamasinda Roma’nin
hukukla birlikte yaratmis oldugu siyasal drgiitlenis bigimi, politika ve iletisim
sanatindaki basarilari, sonraki imparatorluklara ilham kaynagi olmus, devletlerin
“Roma” paradigmasi izerinden imparatorluga doniisme seriivenine rehber niteligi
kazanmustir (Senel, 2017: 201). Somutlastirmak gerekirse Roma, ¢aglar boyunca
emperyal amaglara sahip olan organizasyonlarin ve yeni yeni ortaya ¢ikan uygar
diinyay, fikirleri ve anlayisi ile besleyen “bati kiiltiiriiniin” tahakkiimcii sdylemi
agisindan, takip edilecek bir model olmustur (Hingley, 2005: 8). Bu 6zelligini
giiclii bir orgiitlenme bicimine sahip olmasmdan 6tiirii alan Roma’nin temel
misyonu, yayilirken devletlerden biri olma istegi degil tek devlet olma istegidir
(Veyne, 1980: 122). Bu baglamda Roma, gladyator ve kolelik sistemiyle de
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somutlasan, tiim ihtisami ile bir “6zgiirlik dagiticisidir.” Bu yiizden higbir zaman

Roma’da “6zgiirliik savas¢ilarina” miisamaha gosterilmez (Unlii, 2010: 247).

Roma Imparatorlugu’nun “6zgiirliik savas¢ilar1” yani Aziz Pavlus ve Aziz
Petrus’un Hiristiyanlik dinini yayma c¢abalari, biiyliik o6lgiide kiyimlar ve
iskencelerle kargilagmistir. Bu durumun aci bir sonucu olarak Roma Kilisesi’nin
kurucusu Aziz Petrus, ¢armiha gerilerek oldiriilmiistiir (Freeman, 2003: 644).
Yoksullar ve koleler arasinda hizla yayilan Hiristiyanligin gelisimini kontrol
edemeyen, Constantinus,’® Hiristiyanlikla Roma’nin iliskilerini diizenleyen
Milano Fermani’ni yaymlar (Freeman, 2003: 559). Daha sonra, 325 yilinda
Nikomedeia (iznik)’da 220 piskoposla birlikte bir konsiil toplanir. Roma’nin
Hristiyanliga gecis asamasinda énemli bir kdse tasi olan bu konsiiliin yillar stiren
etkilerinden ve tartismalarmdan sonra, 381 yilinda Theodosius, ilk Hiristiyan
imparator olarak Hiristiyanligi Roma’nin resmi dini haline getirir (Freeman, 2003:
578, 583).

Cristopher Dawson’un “biiyiik dinler, biiyiikk medeniyetlerin besigidir”
savindan yola ¢ikilirsa Roma medeniyetini niteliksel olarak biiyiiterek emperyal
ve kiiltiirel bir hakimiyet alani1 saglayan sadece denizasir1 fethettigi topraklar degil
“dini medeniyetiyle harmanlamasidir.” Bu baglamda din medeniyetin temel

tanimlayici 6zelligidir (Dawson’dan Aktr., Huntington, 2015: 57).

Roma Imparatorlugu’nun Cermen saldirilariyla yikilisindan sonra,
Roma’nin kalbi Vatikan’da bulunan Papa, imparatorlugun “kutsal” mirasin1 almis
ve kilise “yOnetimler” iizerinde etkin bir konuma gelmistir. Ortagag siyasal
diisiiniisiinde ve “Batr” kiiltiirel anlayisinin gelismesinde bu durum ¢ok etkili
olmustur. Olusan siyasal otorite boslugunu “kutsal” saiklerle doldurmaya c¢alisan

Papalik; ¢ok etkili olmus, Ortacag dinamikleri i¢inde Islam diinyasma karsi

19 Konstantinapolis’e de adin1 veren Roma imparatorudur. Ayrica Hristiyan olup olmadigma dair
tartigmalar siirmektedir. Freeman’a gore 6lmeden once vaftiz edilip Hristiyan olmustur (Freeman,
2003:578).
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gerceklestirilen Hagli Seferleri’nden, skolastik diisiinceye, feodal sistemlerden,
engizisyon mahkemelerine kadar, Ortacag tarihine damgasmi vurmustur.?
Ortagag’da ortaya ¢ikan bu yeni paradigma, ilerde ekonomik modellerin
olusumuna kaynaklik etmis ve Avrupa’da ortaya ¢ikan otorite boslugundan otiirii

feodalizm yaygin sosyal ve ekonomik diizen haline gelmistir.

Ekonomik ac¢idan irdelendiginde topraga dayali bir ortacag yapilanmasi
olan feodalizm, kolelik ve 6zgiirliik arasinda yeni bir smifsal olgu yaratmigtir:
Serfler.. (Eaton, 1990: 26). Soylu toprak sahiplerinin ellerindeki topraklari isleyen
bu sosyal tabaka, giivenlik ve ézgiirliik arasmdaki dilemmanin Ortagag’daki
yansimasidir. Miilkiyet hakkinin soyluda, toprag: isleme hakkinin serfte oldugu
bu yapilanma, belirli anlagmalarla giivence altina alinmistir. Bazen sozIlii olarak
bazen de yazili olarak yapilan “fief (feodal) sozlesme,” soylular ve serfler
arasindaki iliskileri de diizenler. Bu anlasmanin taraflarindan soylunun himayesi
altna girenler “vasal,” himaye eden soylular da “siizeren” olarak anilir (Senel,

2017: 234).

Ortagag‘in feodal diizeniyle ortaya cikan siyasal, sosyal ve ekonomik
durum, Avrupa’da ¢agin sonlarina dogru gelisen ve sonuglari biitlin diinyay1
etkileyen durumlarla degismeye baslamistir. Cografi kesifler vasitasiyla ticari
kapitalizmin dogusu, bu baglamda serfin; burjuvazi, koylii ve is¢i arasinda
boliinerek aristokratik ve monarsik yonetimler karsisindaki hak arayiglarimni
tetikleyen isyanlar ortaya ¢ikarmistir. Savaslarin atesli silahlarin yogun kullanimi
ile kitlesellesmesi, Ronesans ve Reform hareketlerinin birbirini besleyen
gelismeleri, Fransiz Ihtilali ile ortaya ¢ikan milliyetcilik, ulusguluk ve yonetim
modellerindeki degisimler, sanayi devrimi ile de i¢ ice gecerek birbirini degistiren
dinamik siiregler yaratmis ve glniimiziin dayandigi modern temelleri

olusturmustur (Aydogan, 2013).

20 Genis bilgi igin bkz. (Senel, 2017:239-287).
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1.3.6. Sanayii Devri’nden Bilisim ve Teknoloji Cagi’na

Sanayii devriminin baslangict; iiretim, bilim (dolayli olarak mekanik) ve
orgilitlenmenin ortak yaratimidir. Bilgi toplumuna gegisin baglangic asamasi
olarak da gorebilecegimiz sanayii devrimi, 6nce komiiriin bir iiretim ve enerji
kaynag olarak kullanimiyla, daha sonra 18. yiizyilm ikinci yarisinda, Iskog bilim
adami James Watt’in 1769°da silindirli buhar makinesinin patentini almasiyla
baslamustir. Ingiltere’de dokuma tezgahlarmin gelisimini ve {iretimin artigmni
baslatan bu etkinligin; sosyal, siyasal ve ekonomik olmak {izere diinyada ¢ok
biiytik etkileri olmustur (Turhan, 2017: 34). Jacques Ellul, modern devrimin
bireyin yeni yasaminda yaratmis oldugu devinimi ve yeni gelisen diinyay1 su

sekilde degerlendirmistir:

“Tarih boyunca insanlar, mutluluk arzusundan tiirememis ve mutlulugu
amaclayan eylemlere sebep olmamig birtakim amaglar belirlemislerdir;
ornegin, varligmi siirdiirme, sosyal bir grup olusturma, oyun, teknik
islemler ya da ideoloji s6z konusu oldugu siirece zihin, mutlulukla meggul
olmaz... Bu yiizden modern devrim, bir yeniligi, yani bolluk tiretme
ihtimalini ve dolayisiyla daha iyi bir maddi yasam, daha kolay bir yasam,
tehlikelerden, tilkenmislikten, angaryadan, hastaliklardan, yokluktan kagis
ihtimalini g6stermistir” (Ellul, 2004: 81).

Mutluluk vaadi, modern donemde bireyin toplumsal katilimini ve
orgiitliiliigiini saglamak i¢in 6nemli bir parametre haline gelmistir. Yeni umutlar
ve hedeflerle ortaya ¢ikan modern devrimde, Ellul’un bahsettigi verimi, bollugu
ve refah toplumunu yaratabilmek, kimi diisiiniirlere gére daha kolayken kimisine
gore egemen sinifin erk tizerindeki kontroliinii giiglendirerek umut edilen refah
toplumunun nimetlerinden nispeten az sayida insanin faydalanmasina sebep

olacak bir doniisiime neden olmustur.

Uretimin kitlesellesmesi ve dagitimi ile kurumsallasan sanayii toplumunda
asil amag; ayn1 mali ¢cok miktarda iiretip “rekabete ickin bir ticari faaliyetle”
nispeten daha ucuza dagitimimi saglayarak birim maliyeti diisiirmektir.

Merkezilesmeye dayanan bir ekonomik modelin tezahiir ettii bu donemde,
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uretimi saglayan sirket/fabrikalar; kati, hiyerarsik bir anlayisa sahiptir ve tipki
makineler gibi olduk¢a mekaniktir. Sanayii toplumunda egitim modeli bunun bir
sonucu olarak muhafazakardir. Sirketler ise “lret, depola, sat” ilkesi ile var
olmaktadir (Tonta ve Kiiciik, 2005). Bu yapisiyla 19. yiizyilda sanayii toplumu
hizla bir fabrika goriinimii kazanmistir. Fakat matbaa ve iletisimin yogun
kullanimmdan sonra, o giinden giiniimiize miras kalan toplum, dev bir biirokrasiyi

animsatmaktadir.

Uretimle bigimlenen iktidarin, sanayii devrimiyle kurumsallasma seriiveni
feodaliteden farkli bir siyasa iizerinden gelismeye devam etmistir. Iletisim;
aydimlanma ¢agi, cografi kesifler, giiclin kilisenin tekelinden Ronesans ve Reform
ile kurtarilma siirecinin temelinde yer alan degisimi, feodal ve skolastik
yapilanmay1 bozmus Ve yazinin endiistrilesmesi ile de giiniimiize kadar siirecek
olan bir “yeni bir iletisim devrimi” ortaya ¢ikarmustir. Baldini’nin?* daha 6nce de
deginmis olunan Gutenberg’in Matbaa Devrimi ve yazinin endiistrilesmesi ile
dogrudan ya da dolayl olarak; sanayinin, bilim ve teknolojinin, dini hareketlerin
etkisinin artmasinin veya azalmasmin, kitle hareketlerinin ulusal bilince dogru
kanalize edilmesinin ve kent niifusunun egitimli hale getirilmesinin 6nemli baglar1
vardir. Sonug¢ olarak modern c¢agda ortaya ¢ikan tiim toplumsal gelismeler,
matbaanin kesfiyle yakindan iliskilidir. Bu durum ayni1 zamanda biirokratik devlet
iktidariny, iletisimin de endiistriyellesmesi ve toplum geneline yayilmasi ile bir

kiiltiir formuna doniistiiriir (Aydogan, 2013).

Wagner, modern devletin karakterini imparatorluklarla kiyaslarken
imparatorluklarin giindelik hayatin pratiklerine, modern devletler kadar miidahil
olmadigma deginir. Iletisim ve ulasim tekniklerindeki gelismelerin giindelik

hayata da yayilan “iktidar bi¢imini” yaratmasindaki dnemine deginen Wagner,

21 Bkz. (1.2.2. Konugmay1 Kesfeden Insan).
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modern devletin “kurallar ve biirokrasi” ile bunu denetleyen orgiitlenme oldugunu
belirtir (Wagner, 2003: 69).

Anthony Giddens ise sanayii toplumunun Orgiitlenis bigimini
“endiistriyalizm” kavram iizerinden agiklamaya calisir. Cansiz bir “makine”
herhangi bir enerji kaynagmin etkisiyle “insan” kontroliinde iiretimi otomatize
eder. Insam “endiistriyalizm” &rgiitlenisi igerisinde kural koyucu, diizenleyici,
iletisim ve esgiidiimii saglayic1 bir roliin pargasi olarak goren Giddens, bu kavrami
sanayii devriminin 6nemli bir agamasi olarak goriir. Fakat ona gore bu tanimlama
“endiistrinin kokeni” olarak algilanmamalidir. Modern ¢agda “elektrikle ¢alisan
mikro elektrik devrelerini” de endiistriyalizmin bir pargasi olarak diisiiniir. Bu
orgiitlenis biciminin etkisi altina sadece is yagsaminda degil; ulasim, iletisim ve

giindelik yasamimizda da girebildigimizi belirtir (Giddens, 2018: 60).

Avrupa’nin sanayilesme silirecinde Oncli bir konuma yiikselmesi
Avrupa’da endiistriyel ve entelektiiel birikimin olusmasini1 saglamis, diinyanin
geri kalan uygarliklarmi da bu duruma uyum saglamak zorunda birakmustir
(Aydogan, 2013). Evrensel bir anlayisa doniisen “modernlesme” ve bu kavramla
es anlamli bir alg1 kazanan “batililasma,” diinyada o giine kadar var olabilmis en
genis kitlesel kabul gorme ve “ortak kiiltiir” paradigmasini yaratmustir. Samuel
Huntington  “medeniyetler  ¢atismasi” savimi  agiklamaya  ¢aligirken
modernlesmenin geleneksel kiiltiirleri “yutan ama yok etmeyen” niteliginden
bahsetmis, iletisim ve teknolojide yasanan gelismelerle birlikte zaman ve mekana
bagli gelisen iktidar bi¢iminin deforme oldugunu ve medeniyetin zaman ve
mekanin baglamindan kurtularak yeni formlar kazandigini ileri stirmdistiir.
Huntington, medeniyetin gelistikce modern toplumun tek tipe, yani hakim kiiltiirel
anlayig olan “batiya” yaklagacagini belirtmistir. Fakat “modern medeniyet Bati
medeniyetidir ve Bat1 medeniyeti modern medeniyettir” diigiincesini ise tamamen
yanlis bulur. Cilinkii Bat1 medeniyetinin karakteristik 6zellikleri modernizmden
cok daha Once ortaya ¢ikmis, Bat1 ancak 17. ylizyil ve 18. yiizyillarda modern
medeniyet niteligi kazanmistir. Klasik Yunan ve Roma mirasi, Katoliklik ve

Protestanlik, Avrupa dillerinin 6zglinlesmesi, laiklik, hukuk devletlerinin varligi,
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sosyal pliiralizm, bireycilik ve bireysel hak ve 6zgiirliiklere baglilik gibi kiiltiirel
nosyonlar, zamanla evrensellesen ve Bat1’y1 da i¢ine alan temel modern karakteri
olustururken dénem dénem Bati’da bu karakteristik “modern” 6zelliklerin askiya
alindig1 goriilmiistiir. Bu yiizden Bat1 medeniyeti modern medeniyet olabilir, ama
modern medeniyet Batili olamaz. Fakat bu o0zellikler Bati medeniyetinin

¢ekirdegini olusturmaktadir (Huntington, 2015: 89-96).

Bati, modernizmini kendi kiiltiirel formlar1 ¢ergevesinde gergeklestirirken
bireylerin yeni ekonomik modelin yaratmis oldugu sinifsal durumdan
uzaklasmalar1 imkansiz hale gelmistir. Aristokratlar, burjuvazi ve proletarya??
arasinda gerceklesen yeni sosyo-ekonomik diizeni insa eden durum, insanin ¢ikar
kavrami etrafinda, insani tutkularin1 bastirarak yeni bireysel anlayigini
sekillendirmesi ile sosyallesmenin paradigmasmi degistirmesidir (Hirschman,
2008). Tarihsel siirece bakildiginda Karl Polanyi’ye gore pazar ekonomisi ortaya
c¢ikmadan Once bireysel kazang mesru bir anlayis olarak goriilemeyebilir ve
bireysel ¢abalarla elde edilen kazancin sayginligi ¢ok azalir. Asil olan toplumsal
sayginligi kazanmak ve giiglendirmektir; maddi kazang sadece bu amaca hizmet
eden yardimci bir aractir (Polanyi, 2001: 31, 48). Max Weber’de Polanyi’nin
diistincesine paralel olarak sanayi toplumunun aksine kar elde etme amacinin pre-
kapitalist toplumlarda sermaye veya yatirima doniistirmek degil hayatta kalmak
ve tiiketmek oldugunu belirtir (Weber, 2002: 16).

Pre-kapitalist toplumlara kiyasla degisen ekonomik yapi, ¢tkar temelli
bireysel anlayisi yaratmis, SoSyo-ekonomik gelisimi de bu diisiince iizerinden
sekillendirmistir. Ticari kapitalizm ve liretim hizina paralel gelisen entelektiiel
[endiistriyel birikim, ticari rekabet ve savas ekonomisi isleyisini siirdiiriilebilir
kilmistir. Savaglar ve ticaret, yogun bir kiiresellesme siirecine girmis ve diinya
tarihi agisindan 6nemli sonuglar dogurmustur. Bu noktada iletisimin rolii kritiktir.

Matbaanin gelismesi ve “yazmin endiistrilesmesi” asamalari, enformasyonu

22 | atincede proles ¢ocuk demektir. Proletarya kavrami, “gocuklari diginda bir zenginligi olmayan™
yoksul kesimini tanimlamak adina kullanilmustir (Senel,2017:203-204).
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yerelin baglamindan kurtarmig ulusal hatta uluslararasi boyutta etkiyebilecek bir
nitelik kazandirmustir. Ornegin Incil’in kilise tahakkiimiinden kurtarilarak halkla
paylasilmas1 o donemde gelisen reform hareketlerinin temel gerekgesidir. Bu
durum ayni1 zamanda ulusal bir toplumsal karakterin olusmasimi da saglamistir
(Oniir, 2002: 77). Iletisim ve ulasimdaki gelismeler olmadan yerel olanin ulusal
bir goriiniime doniismesi; iretim, tiiketimin veya kiiltiirlenmenin yerel olani

asmasi ¢ok zordur (Aydogan, 2013).

Sonu¢ olarak iletisim ve ulagimla beraber ‘endiistriyalizmin”
kitlesellesmesi ve gelisimi ortak bir kiiltiirel anlayis olusturarak biiyiik bir kirsal
niifusu kentli niifusa donistiirmistiir. Kente gogiin kitlenin “toplumsallasmas1”
icin gerekli olan okullasmayr ve egitimi saglamasi da okuryazarhigi
yaygmlastirmistir. Bu durumun iki 6nemli iletisim aracini etkin kildig1 goriilebilir:
Egitim ve diisiince alaninda Kitap; olaylar ve bilgilerin aktarilmasinda gazete.
Bunun disinda iletisim araglarmin etkin kullaniminin da politik ve kamusal alanda
iki 6nemli durumu yarattig1 belirtilebilir. ik durum, iletisim araclarmi kontrol
edenlerin elinde giiclii bir iktidarin birikmesidir (Aydogan, 2013). Ortaya ¢ikan
“kamusal diisiince alan1” ikinci 6nemli durumunda kaynagi olabilecek “liberal
degerler” baglammda sonuglar dogurmustur. O da inovasyonun? tetiklenmesidir
(Denning ve Dunham, 2001).

“15. yiizy1l sonrasinda gelisen basim teknolojisi 6zellikle 17. ylizyildan
baslayarak dénemin burjuva devrimlerinin bireyci, 6zgiirlikk¢i, esitlikei,
demokratik katilima yonelik ekonomik yapilanmasina uygun diismektedir.
Herkes diisiincesini 6zgiirce yayabilmelidir. Diisiincesini  yaymak
isteyenler bir gazete ¢ikarma Ozgiirliigiine sahip olabilmelidir. Bunlar

liberal diistince sisteminin kaginilmaz sonuglaridir” (Goneng, 2003: 63).

Yine Baldini (2000)’nin?* smiflandirmasindan yola cikilirsa Elektrik-
Elektronik Devrim, giiniimiize kadar iletisimin aldig1 bi¢imlerin inovatif bir
yaklagimla toplum tarafindan gelistirilmis halidir. Iletisim olanaklarmda

karsilasilan yetersizlik ve engellerin asilamamasi, sermayenin dis yatirimini

2 Yenilik.
24 Bkz. (1.2.2. Konusmay1 Kesfeden insan)
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onemli oranda azaltan bir faktordiir (Mendel, 2008: 81). Fakat 19. yiizyilin
sonlarina dogru otomobil ve tren gibi motorlu araglarin kesfiyle beraber ulagim
olanaklarinda, hem sanayii de hem de iletisimde, zamansal olarak esglidiimiin ve
kiiresel anlamda standartlasmanimn 6nii agilmistir (Wagner, 2003: 160). 20. yiizyil
ise teknolojide yakalanan ivmenin de etkisiyle mekani asan ve iletisimin ig¢erigini
doniistiiren araglarmn birbiri ardina kullanima girmesine sahne olmustur (Aydogan,
2013). Bu donemde gergeklesen Onemli asamalar (Abbate, 2011°den Aktr.,
Aydogan, 2013: 12) su sekildedir:

e 1832 Telgrafin icadi.

e 1858 Amerikan Haber Ajans1 Associated Press’in kurulusu.

e 1871 Telefonun icadu.

e 1877 T.A. Edison tarafindan fonografin icadi. Sesler boylece
kaydedilip sonrasinda dinlenebilir hale gelmistir.

e 1892 Lumiere Kardesler’in sinematografi icadi.

e 1920 John Baird’in ilk televizyon denemeleri.

e 1920 ilk radyo yaymlari.

e 1936 Londra’da BBC tarafindan televizyon yayinciliginin baslatilmasi.

e 1940 TOWA Universitesinde ilk bilgisayar sisteminin kurulmas.

e 1946 ENIAC tarafindan ilk hesap makinesinin iiretilmesi ve Amerikan
ordusunun hizmetine sunulmasi.

e 1990 WEB yazilimmin kullanima sokulmas1.%

Iletisimin toplumsal sinir sistemi niteligi kazanmasinda elektrigin etkisi
biiytiktiir. Elektrik teknolojisinin gelisimine dayali iletisim; siyasal, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik alanda doniisiimlere sebep olmus ve kiiltiirel dinamikleri
sekillendiren bir nitelik kazanmistir. Giddens’e gore biitiin diinyada birliktelik

yaratan durum, iletisim ve bilgi teknolojilerinde yasanan gelismelerdir (Giddens,

25 “WEB teknolojisi, internet alaninda yasanan diger gelismelerle birleserek ( TCP/IP protokolii,
HTML dili v.b.) internetin Kisisel bilgisayarlar araciligi ile siradan kullanicinin hizmetine girmesine
olanak saglamistir” (Aydogan, 2013).
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2000: 42-43). Bu noktada, 1920’li yillardan itibaren yapisal doniisiimii saglayan
iletisime igkin gii¢lii bir iktidar alaninin olusumu géze carpar (Briggs ve Peter
2004: 7). Gazetenin yayginlagmasi ve matbaa yardimiyla hizla ortaya ¢ikan bu
yeni iktidar aract medyadir. Liberal anlayigin ve yeni toplumsal fikirlerin kitleleri
etkilemeye basladigi bu donemde medyanin giiglii etkisinden yola ¢ikarak erk
sahipleri “basm 6zglrligli” ¢ergevesinden, halkla iliskilerini diizenlerken kitlenin

talepleri dogrultusunda medyayla iliskilerini de yapilandirmaya caligsmstir.

“18. yiizy1l gazetenin ve gazeteciligin gelisim ¢izgisini degistiren olaylarin
basladig yiizyildir. Fransiz ihtilali ve Amerikan Bagimsizlik Savasi’nin
ortak paydasi “basmnin Ozglir olmasi” anlayisidir. Bu Amerikan
Bagimsizlik Bildirisi'ne ve Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi’ne giren

temel ilke olma 6zelligini tastmaktadir” (Goneng’den Aktr., Oztiirk, 2017).

Birgok siyasal bilimci tarafindan ortaya ¢ikisindan itibaren yasama,
yiriitme ve yargi erklerinden bagimsiz olarak gelisen ve “dordiincii erk” olarak
goriilecek olan medya, etkileriyle diinyanmn kiiltiirel ve siyasal degisimlerinde
basrolii oynayan onemli bir kavram haline gelmistir. Iletisimin hizlanmasiyla
medyanin “bilgi akis1” da hizlanmis ve bu manada iktidar olgusu, zamanin ve
mekanin boyundurugundan kurtulmus; iletisim araglariyla medya, kapitalizmin
etkilerini kiiltiirel manada “kiiresel boyutlara” tasiyacak bir iktidar ortagi haline
gelmistir. Birinci ve Ikinci Diinya Savaslari’ndan sonra iletisim teknolojileri ile
bilgi teknolojileri arasinda baslayan isbirligi, kiiresel alanda da “zaman ve mekan”
methumunun etkisi altinda gelisen mevcut durumu degistirerek para piyasalarinin
biitiinlesmesinden, tiiketim ve iiretim alanlarmin kiiresel anlamda yeniden
organize edilmesine ve dolayl olarak da smnifsal ve siyasal iliskilerin kiiresel
alanda olugmasina neden olur. Bu durum, sonug olarak modernligin tipk1 “zaman”
gibi akigkan bir nitelik kazanarak mekani agsmasina ve mesafenin 6lmesine yol
agmigtir (Yirtict, 2009: 162). Bu durumun matbaa kapitalizmi ile gelisen siyasal
alanmn iriini olan topraga bagl ulus-devlet mantalitesini de agindirarak “ortak
kiiltir ve miras” anlammda “diinya vatandaslig1i” tezine dayanak olabilecek

durumlar yaratmasi olasidir.
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iktidarn, teknolojinin gelisimi ile birlikte iletisimle global &lgekte
yayilabilirligi, Marshall McLuhan gibi diisliniirlerin, kitlenin doniistimiine dair
fikirler ortaya koymalarmma yol agmistir. Gazeteci-yazar Tom Wolfe: Newton,
Darwin, Freud, Einstein ve Pavlov’dan beri McLuhan’in ¢ag etkileyen en 6nemli
diistiniir oldugunu dile getirmistir (Gordon, 2010: 6). McLuhan’in iletisime dair
fikirleri, televizyonun bulunusu ile paralel bir gelisim siirecine sahiptir. Bu
bakimdan McLuhan, dénemine gore 6zellikle televizyonu diger tiim kitle iletisim
araglar1 icerisinde farkli bir yere koyarken Kkitlesellesmenin boyutunun da
televizyonun kesfiyle degistiginden bahseder. Go6z ve kulak arasindaki
koordinasyonla algilanan ekran, McLuhan’a gore soguktur fakat izleyicinin
kendisi sicaktir. McLuhan, televizyon ekranmin sadece gozle degil biitiin
duyularla girdigi esgiidiimden s6z ederken daha ¢ok tiim duyularin etkilesimini
barindiran dokunma duyusuyla iliskilendirir (Gordon, 2010: 8-9). Ote yandan
“duyu merkezi dongiisiinii” tamamlayan televizyon, Bati medeniyetin iizerine insa
edildigi akustik-gorsel metafor olan “yazmanin” da yerini almistir (Atalay, 2018:
30-32).

McLuhan’a “{nlii diisiiniir” unvanmni kazandiran teorisi ise Global
Koy’diir. McLuhan, elektromanyetik alanda meydana gelen gelismelerin, mekan
bazinda eszamanli alan1 yeniden yarattigini ve bu sebeple de insanligim artik global
bir kdyde yasamaya baslayacagini sdylemistir (McLuhan, 1962: 31). “Koy”
kavraminin kullanim nedenini ise “zaman ve mekanda” yer alan bizlerin,
iletigimsel olarak herhangi bir eyleme kars1 gosterdigimiz aninda tepkileri ancak
ilkel ve nispeten “kiiciik” kabileler doneminde etkilesime ve goézle goriiliir
sonuglara doniistlirebildigimiz sonucuna vararak agiklamistir. Yazi ve alfabenin
kesfi, bizi ilkelligin dogasindan uzaklastiran ve “reaksiyonu” geciktiren bir
durumdur. Bu sebeple McLuhan, yeniden ilkel gibi diisiinmeye zorlandigimiz
tespitini ortaya koymustur. McLuhan, bu tespitiyle bireyin zihinsel ve psiko-

sosyal anlamda zorlanacagini belirterek su agiklamay1 da yapmistir:

“Havada asil1 kalmig gibiyiz. En etkileyici sozlerimiz ve diisiincelerimiz
bize ihanet etmekte, onlar bize ancak gecmisi anlatabiliyorlar, gelecegi

degil. Elektrik devreleri, insanlar1 kuvvetlice birbirine baglamakta.
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Enformasyon adeta anlik ve siirekli olarak bagimizdan asag1 dokiiliiyor. Bir
enformasyon alimmaya gorsiin, cok ¢abuk sekilde eskiyerek yerini yenisine
birakiyor. Elektriksel olarak yapilandirilmig  diinyamiz,  bilgileri
siniflandirma aligkanligini birakip kaliplari tanima yoluna gitmemize sebep
oldu” (McLuhan, 2005: 63).

Bundan sonra gelecek olan iletisim aracinin insan bilincinin bir uzantisi
olacagini belirten McLuhan, bu aracin televizyonun da becerilerini kapsayacagini
ve onu bir sanat bicimine doniistiirecegini sOylemistir. Bilgisayarin kitle
kiitiiphanelerini gereksiz birakabilecegini de sdyleyen McLuhan, bireyin
enformasyonu ansiklopedik bir form haline getirerek kisiye 6zel veya satilabilir
bir pakete ¢evirecegini de tahmin etmistir (Coupland, 2010: 13). Agik bir sekilde
internetin kismi tanimi olan bu anlatida ilging olan ise McLuhan’in bunu
1960’larda yani daha internet kesfedilmemisken sdylemis olmasidir. McLuhan’a
“Dijital Cag’m Kahini” unvanm kazandiran da bu giiclii 6ngorii yetenegidir
(Atalay, 2018: 33).

McLuhan’n  da oOngordiigii gibi gergeklesen iletisimin  yapisal
doniisiimiiniin en 6nemli sonuglarindan biri kiiresellesmedir. Kiiresellesmeyi Hirst
ve Thompson, 1832°de telgrafin icadiyla baslayan bir siire¢ olarak kabul eder
(Hirst ve Thompson 2007: 8). Darren G. Lilleker, kiiresellesmeyi “uluslarin
goriinen veya goriinmeyen, bilingli veya kendiliginden kurulan etkilesimlerle
birbirlerine bagimli bulunduklar1 bir diizen olup siyasi, ekonomik ve medyayla
iliskili yerel kuruluglarin tek bir sistemde birlestigi bir yap1” olarak tanimlar
(Lilleker, 2013: 117). Bauman’m ise kiiresellesmeyi: “Hem geri doniisii olmayan
hem de hepimizi ayni Ol¢lide ve aym sekilde etkileyen bir siire¢: diinyanin,
kacamayacagi kaderi oldugu” (Bauman, 2014: 7), seklinde tanimladigi bu 6nemli
kavram, modern diinyay: etkisi altina alan iletigim trendinin de son agamasidur.
“Zaman ve mekan sikigmasiyla” gelisen kiiresellesme, belirli parametreler
etrafinda sekillense de kavramsal olarak kabaca “tek tip bir kiiltiirel anlayig1”

temsil etse de ihtiva ettigi olgular, cok boyutlu bir diizenegin yansimalaridir.
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Bertrand Badie’nin  kiiresellesmeyi  kuvvetlilerin =~ ve  zayiflarin
kiiresellesmesi seklinde ikiye ayirmasi da kavrama bakis agisini derinlestiren bir
tutumdur. Badie’ye gore kiiresellesmenin en basta ekonomik bir hadiseymis gibi
anlagilmast yanlistir. Bunun yerine baslangicta “iletisim sistemindeki bir
dontistime” baglanan kiiresellesme, aslinda uluslararasi iligkiler agisindan 6liimciil
bir “dogrudan iletisime” yol agar. Siirlarin ve topraklarin etkisiyle hitkmedilen
bir tebaay1 isaret eden kiiresellesme Oncesi paradigma, artik degismis ve karsi
konulamaz bir “iletisimle” yozlasma egilimine girmistir. Iletisimin ortaya

3

koydugu bu yeni iktidar modeli, hiikiimranliklar1 “zincirlerinden” kurtarmustir.
Bunun ortaya ¢ikardigi sonug ise “ekonomiktir.” Zengin ve yoksul, bu derinlesen
“iletisimin” giiciiyle birbirlerini gorebilir ve karsilikli korku ve histeri boyutundaki
tedirginlik ile siklasan saflar, yeni sosyolojik sinirlarin habercisi olabilir (Badie,

2016: 288).

Bu noktada sehir yasaminda meydana gelen zengin ve yoksul gibi iki
ckonomik smifin “karsilikli gettolagsmasi1” oldukga popiiler bir sosyolojik vakaya
doniisir. Bauman’in bu konudaki anlatilari, yeni gelisen birey psikolojisini
anlamlandirabilmek adina 6nemli veriler barmdirir. Bauman’a gore yeterince gelir
elde eden bireyler, sehir hayatmin “diizensiz samimiyetinden” uzak olabilmek i¢in
yiiksek giivenlikli kameralarla gézetlenebilen panoptik bir konfor alanmnin igine
dahil olarak bu korunakl sitelere tasinir. Ilging olan sey ise neredeyse bir servet
odedikleri bu hapishanede elde etmeye ¢alistiklar1 durum “davetsiz misafirlerden
uzak durma hakkidir.” Oysaki davetsiz misafirlerin tek sugu, kendi hayat tarzlarina
ve giindemlerine sahip olmalaridir. Bu insanlarm “uzak tutulmaya calisilan” yeni
hayata dahil olmast “cabucak bitirip yeni bastan baglamaya” dayanan simgesel
tilketimciligi sekteye ugratmaktadir. Bu kisiler can sikici ve rahatsiz edicidir hatta
takipgi sapiklar ve sinsice dolaganlar seklinde smiflandirilabilir. Bu sekilde
“daimi adresi” cep telefonu ve mail gibi kiiresel iletisim enstriimanlarinin bir
pargasi olarak konumlandiran paradigma, 6zellikle bireyi “her yerde ya da higbir
yerde” olabilecegi, yozlagsmis bir sanalliga mahkum eder. Bu nedenle artik “daimi

bir adres” yoktur (Bauman, 2017: 61).
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Kiiresellesme Oncesi edebi metinlere veya sdze dayanan kiiltiir, yerel
boyutta geleneksel bir iktidar durumunu olusturur. Zamani ve mekani sikistiran,
matbaa ve elektrik elektronik devrimini yaratan iletisim teknolojileri, siirekli
“kiiresellegen” iktidarin mekan ve zaman tizerindeki denetimini saglar. Mattelart
ve Mattelart (2013), iletisim teknolojilerinin yayilmasini ve birlesmesini, iktidarin
da bu olanaklarla yayilabilecegini diisiinerek ciddi bir tehlike olarak addeder
(Mattelart ve Mattelart, 2013: 141). Ote yandan kiiresellesmeyle” iktidarin
aracsallastirdig1 kiiresel finans sistemleri ve para politikalar1 isci ve sosyal
giivenlik politikalarindan, sinifsal yapiya; inovatif iiretim bi¢imlerinden, kiiltiirel
yapiya; ideolojik anlayislardan, zaman algisina kadar birgok yapi veya olguyu
topyekun doniistirme egilimi gdstermistir. Modern medeniyet, bu baglamda
yerelin etki alanindan kurtulup 6zellikle iletisim olanaklar1 ve finansal sistemlerle
birbirine baglandigindan, lokal herhangi krizin kiiresel etkiler veya bir fayda
birakmas1 kagmilmazdir (Aydogan, 2013). Bauman’in ifadelerine gore ise
kiiresellesmenin gitgide daha fazla merkezilesmeye neden olmasiyla bireysel veya
kiiltiirel anlamda uyumsuz olan kodlar, direnis egilimi gdstermistir. Bunun bazi
onemli sonuglar1 vardir. Bunlar, kiiresellesenler ve yerel kalanlar arasindaki tedrici
iletisim kopuklugu, yabancilasma ve koktenci akimlarin giiclenmesine sebep
olarak ayrim ve dislamaya yol agmus, bugiinkii iktidar karsit1 egilimlerin gegmise
kiyasla ¢ok daha gii¢lii hale gelmesine sebep olmustur (Bauman, 2014: 9). Artan
iletisim olanaklar1 (internet ve sosyal medya) sadece kiiltiir ve finans1 degil siddeti

de kiiresellestirmistir.
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IKINCi BOLUM
ILETISIMIN VE ORGUTLENMENIN PSIKOSOSYAL
SURECI VE ILLEGAL ORGUTLENMELER

2.1 lletisimin Birey ve Toplum Baglaminda Etkileri ve Onemi

Toplumsal diisiinlisiin ve Orgiitlenmenin olusumu, bilincin gelisimi ile
birlikte ortak amaglar ve hedeflerin belirmesiyle baslamaktadir. Iletisimin zeka ve
bilingle olusan “kendi/igindenligi” sosyal ve yapisal doniisiimiin ayn1 zamanda
sosyo-ckonomik ¢ikarlarin ortaklasmasini saglarken sosyallesmenin ve dolayli
olarak toplumsallasmanin yap1 tasmi olusturur. Fertlerin her birinin igerisinde
bulundugu fiziki ortam, kosullarin uygunlugu, bireysel diisiinceler, davranislar ve
en nihayetinde iliskileri ortaklastirma amaciyla sosyal bir yapi insa ederken bu
yap1 icerisinde kapladiklar1 “hacim” sosyal iliskileri gelistiren veya siiregelen bir
sekilde degistiren (olumlu veya olumsuz anlamda) canli ve dinamik bir
organizmaya doniistiirmektedir. Sosyoloji bilimin Kkurucusu ve en Onemli
kuramcilarindan Auguste Comte’un ¢ok bilinen “toplum yasayan bir organizma
gibidir.” deyisinin bu durumu 6zetledigini sdylenebilir. Bu éze/ durumdan yola
cikilirsa iletisimin de bu organizmay: harekete gegiren hem sinir sistemi ve hem

de besleyen damarlar oldugunu belirtmek abartili olmaz.
Canli organizmalar ve toplumsal yapilarin benzerligini tartisan ilk kisi,

inlii kuramc1 Herbert Spencer olmustur. Spencer’a gore her bir hiicrenin veya

bireyin bir amact vardir ve bunlarin her birinin islevi ve hareketleri, bu yapilar
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icerisinde degisimlere sebep olur. Bu iki organizmada da meydana gelen

degismeler 6nce diger parcalar1 sonra da biitiinii etkiler (Poloma, 1993: 31).

Spencer’in kurmus oldugu metaforik iliskiyi; fizyologun bir bitkiyi,
hayvani veya insani incelemesiyle kesfettigini belirten anarsist kuramci Pyotr
Kropotkin’e gore ise tipki yasayan birer sistem olan hiicre ve doku iligkisinde,
fizyologun kesfettigi seyin tek tek milyonlarca Ozerk hiicresel yapinin
bilesiminden baska bir sey olmadigimizdir. Ona gore bu kolonik yapiy1 olusturan
her bir hiicre kendi hayatlarini1 yasarken her doku ve organ, gerektiginde
yasamlarina elverigsiz olan kosullarla miicadele edebilmek icin igbirligi yapmak
zorundadir. Hiicrelerin 6zerkligine vurgu yapan Kropotkin, mikro ve makro
Olgekte; atom alt1 pargaciklarin titresimlerinden, giines sistemindeki uyuma kadar
var olan yapisal benzerlikle birlikte toplumsal sistemin ve sosyolojinin de bu
dinamik yapinin kodlarini tasidigini ve bundan bagimsiz olmadigmi belirtir

(Kropotkin, 2005: 12).

Kropotkin’e gore canlilig1 ve hatta 6rgiitliiligli yaratan durum ise tam da
bu donglide gizlidir. Hiicreler dokulari, dokular organlari, organlar da
metabolizmay1 ve organizmayi, dolayli olarak da insan: olusturur. Insan igin
diistiniirsek beyin kalp olmadan bir ise yaramazken kalp de beyin olmadan
anlamini yitirir; fakat beyin, kalbe “ne zaman” kasilmasi gerektigini soylemez.
Beden icerisinde yer alan birbirinden ayr1 ve sayisiz yetenek 6zerk egilimlidir.
Bunlarin bileske ve ortak ¢alismasi ve ayni zamanda uyumu “saglikli bir insanin”
olusumuna kaynaklik eder. Toplumsal kozmos da aynen bu sekildedir.
Kropotkin’in temel arzusu “doga durumunun” yaratmis oldugu mikro ve makro
kozmos bilesenlerini, herhangi bir tahakkiimiin etkisi altinda kalmadan toplumun

ideal felsefesi igerisinde konumlandirmaktadir (Kropotkin, 2005: 12-14).

Marshall toplumu: “Genel olarak ortak bir kiiltiirii paylagan, belli bir toprak
parcasinda yerlesik ve kendilerini birlesik ve Ozgiin bir varlik olarak goéren
insanlardan olugan bir grup” (Marshall, 2009: 732) olarak tanimlar. Marshall’in

taniminda amacladigi sey, muhtemelen ortaklastirma {iizerinden topluma
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sosyolojik bir bakistir. Fakat toplumsal dinamiklere vakif olmadan mevzuyu
sadece ortaklastirma kavram lizerinden agiklamaya g¢alismak yaniltict olabilir.
[letisimin ve drgiitlenmenin tarihsel siireci igerisinde anlasilan toplumsallasmanin
geligimi, giinlimiizde modernizmin ve dolayl olarak kapitalizm, sosyalizm gibi
ekonomi temelli yonetsel anlayisin, teknolojinin ve hepsinden gii¢ alan iktidar
sahiplerinin miidahaleleriyle bireyden baslamis, arkaik doneme ve insanlik
tarihine kiyasla, bireyde c¢ok daha sasirtict ve hizli bir psikolojik doniisiim
yasatmustir. Tipki Gregor Samsa’nin?® yasadig1 gibi.

16. yiizyildan itibaren artan sermaye birikimi burjuva sinifini
giiclendirmis, dar pazarli ekonomiden ¢ok uluslu ticareti gerektiren ve giiglii
sirketler kurmalarmi saglayan gerekgeleri ortaya ¢ikarmistir. Bir yandan kendi
pazarlar1 i¢in ticari alanlar kesfeden bu kurumsal 6rgiitler, hammadde ve pazar
ihtiyaglar1 sebebiyle “somiirgelestirme” anlayisini politik felsefelerine entegre
etmigtir. Kurulan anonim sgirketler, devletin genis 6l¢ekli bir alanda ““iktidarini”
stirdiirebilmesini saglarken yerel sehir ekonomilerini de ulusallagtirmistir. Ortaya
¢ikan bu yeni “ulus” modeli, mali ihtiyag¢lar1 ve biirokratik isleyisiyle merkantilist
politikay1 hizlandirmistir. Bu politik durumun en 6nemli sonucu modern ulus-

devletin olugsmasi ve kurulusudur (Habermas, 2012: 78-79).

“Etnisite” ve ulus-devlet modelinin olusum asamalar1 da bu psiko-sosyal
doniisiim asamalarmdan bagimsiz degildir. Sosyal ortamin varligindan tiireyen
farkliliklar (dini veya etnik) ulus olusturma evrelerinde devletin 6rgiitlii yapisinin
homojenlesmesine engel teskil eden fenomenler olarak goriiliir. Fransiz Ihtilali ve
Sanayi Devrimi’nden sonra “tek devlet, tek ulus” prensibinin izlenmesiyle gruplar
veya bireyler arasinda etnik cesitlenmenin dogmasina imkan vermeyen bir
yapilanmanin olusmasi, kiiltiirel olarak birlesmis ve homojenlesen bir “devlet-
ulus” modeli yaratmistir. Uygarligin gelisme agsamalarinda da 6nemine deginilen

ve tarihsel siire¢ i¢inde ¢esitlenen “dil ve gelenekler,” kiiresellesme fenomeninin

de dayandigi sermaye giiciiniin siyasetin tekelinden kurtularak daha iist bir

%6 Franz Kafka’nm yazmis oldugu iinlii “Déniisiim” romanmin bag karakteri.
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yonetsel sinif olan Mills’in deyisiyle “iktidar seckinleri” tarafindan kiiltiirel ve
finansal olarak “tektiplestirilme” isteginin de etkisiyle ulus-devlet mantalitesinin
yayginlagmasindan sonra zaman i¢inde yok olma egilimine girmistir. Sonug olarak
dil ve kiiltiir, yerelin baglayiciligindan kurtularak aynilagmistir. Bauman’a gore

iizerinden anlatmak dogru bir yaklasim olacaktir: Milliyetcilik ve Liberalizm
(Bauman, 2017: 99).

Bauman, milliyetgilik ve liberalizmi ayn1 madalyonun (ulus-devlet) iki
ylizii olarak goriir. Ona gore milliyeteilik kasvetli, hiizlinlii ve serttir. Cogu zaman
kavgaci, zalim ve “tek ulus-devlet” modelini benimsemeyenler igin ac1 verici bir
sekilde kanlidir. Toplumu prensipleri cer¢evesinde egitmek, doniistiirmek ve ikna
etmek amaciyla ideolojisini kurumsallastiran milliyet¢ilik, bekledigi doniisiimii
saglayamamigsa baskiya bagvurur. Bolgesel, dinsel veya etnik 6zerkligin yasa dis1
oldugunu beyan eder ve buna kars1 gelenler asi veya terdrist ilan edilir. Bazen de
“yoresel dilden” konusmak bile konjonktiire goére cezalandirilir. Modernizmin
iiretimi olan bu devlet yapilanmasi i¢inde tiireyen yasam bigimlerini ulusal bir
potada eriterek asimilasyona ugratmak genelde milliyet¢i bir plan ve giice dayanir.
Bu baglamda modern devletin milliyetgilige ihtiya¢ duydugu kadar milliyetgiligin
de egemen bir modern devlete ihtiyaci vardir. Tiim alternatif otoriteler ve iktidar

odaklar1 potansiyel tehdit hatta teroristtir (Bauman, 2017: 99-100).

Liberalizm ise Bauman’a gore milliyet¢i yiiziin tam tersi gibi goriiniir.
Cogu zaman dostane ve insani bir yiizii vardir. Giiliimser ve bu giilimseme
oldukc¢a davetkardir. Baskidan nefret eder, zalimlikten de hi¢ hoslanmaz. Kisinin
iradesi disinda bir seye zorlanmasi masumane goriilmez. Yani bireyi giic
kullanarak doniistiirmek veya birey kendi iradesi ile bir seye doniismiisse onu bir
kez daha zorla doniistiirmeye ¢alismak, en hafif tabirle su¢tur. Kendi iradesi ile
hareket eden etnik, dini gruplar1 veya kendi kararlarini almak isteyen bireyleri zapt
altina almak isteyen muhafazakar giicler, asil suglulardir. Liberalizm, 6zgiirliigiin
sadece ozgiirliik diismanlarina yasaklanmasi gereken bir fenomen oldugunu

diisiinerek baski uygular ve biitiin insanlarin ortaklastirdig: saf oziin “gelenegin

67



zindanlarindan kurtulacagina” inanir. Bu noktada ise egemen gii¢lerin aynilagsan
grup ve bireylere segenekmis gibi gosterilen “tek kimligi ve tek baghligr” ozgiir
bir sekilde segen bireyler arasindan toplumu olusturmasi gerekir (Bauman, 2017:
100). Slavoj Zizek ise liberalizmi modernist donemdeki kosullar1 da dikkate alarak
soyle tanmmlar: “Liberalizm, temel dinsel bagliliklar1 agisindan farkli olan
insanlarin nasil bir arada yasayabilecegi sorusuna verilen bir cevaptir” (Zizek,
2018: 136).

Milliyetgilik ve liberalizmde ortak olan sey, modernizmin yiikselen ulus
devletinde yeni paradigmay1 olusturmalaridir. Zizek’e gore de “korkan, sefkatli,
siddete karsi miicadele eden kirilgan liberal komiinist ile 6fkeden patlayan, kor
koktencinin ayni1 madalyonun iki yiizii olmas1” (Zizek, 2018: 43), durumu da
Bauman’in ifadelerine uygundur. Bauman’a gore milliyetcilik farklarin yok
edilmesini, liberalizm ise farklilarin yok edilmesini ima etmektedir. Tkisinde de
amag, farklar: ve farklilar: ulusun geri kalanindan ayirt edilemez duruma getirmek
ve tamamen sindirerek ulusal kimligin fekdiize bilesimi i¢inde eritmektir. Son
olarak Bauman, Zizek’in de “madalyon” tanimlamasinda belirttigi gibi iktidar
seckinlerinin ~ eliyle ulus-devleti olusturan milliyet¢ilik ve liberalizm
nosyonlarmin, toplumsal ve bireysel etkisini “madalyonu goékyiiziine dogru
firlatarak” ortaya ¢ikan sonuca gore durumu metaforik bir yaklasimla

degerlendirmektedir:

“Yazi gelirse siz kazanirsiniz, tura gelirse ben kaybederim” (Bauman,

2017: 102).

19. ve 20. yiizyillar, iletisimin yarattig1 “bilgi toplumuyla” birlikte biiyiik
yer degisimlerinin, yerinden kopmanimn, koklerinden ayrilmanin ve yeniden
koklendirmek i¢in yeni davranis kaliplar1 gelistirmenin ylizyillaridir. Modern
kapitalizmin devletlerin ideolojik dayanaklar1 olan liberalizm ve milliyetcilikle
birlikte ortaya ¢ikisi, Thorstein Veblen gibi diisiiniirlerin “iscilik i¢giidiisii” olarak
adlandirdig1 ve tiim insanlarda dogustan var oldugunu diisiindiigii “ise yararhlik,

verimli olma ve beyhude c¢abadan hoslanmama” gibi anlayislar1 dogal

68



gostermistir. Sonug olarak toplumun biiyiik ¢ogunlugunu olusturan is¢i sinifinin
“erdemliligi” bu kavramlarimn ger¢evesiyle yorumlanmaya baglanmistir (Bauman,
2017: 34). John Stuart Mill, bu “dogal anlayisin kaynagini” ve zamanin ruhunu

dogru bir sekilde 6zetlemektedir:

“Yoksul kesim, onlar1 topluca etkileyen her konuda onlar tarafindan degil
onlar i¢in diizenlenmeliydi. ...Kendilerini... gerg¢ek bir umursamazliga
teslim edebilmeleri ve koruyucularmin golgesinin altinda uzanmalarini
(saglamak igin) onlarm yerine diisinmek ve o kesimin sorumlulugunu
almak... tist siniflarin géreviydi... Zenginler yoksullarin ebeveynleri yerine
gecmeli, onlar1 ¢ocuk gibi yonlendirmeli ve dizginlemeliydiler” (Mill’den

Aktr., Bauman, 2017: 37).

Modernizm ekseninde gelisen “performans, basar1 ve disiplin toplumunu™
yaratim siireci, Yeni Cag ile birlikte bariz bir sekilde sosyo-psikolojik olarak
toplumsal diizene hakim olur. Bireycilik {izerinden birey psikolojisini
kavramsallastiran yeni diinya diizeni, kapitalizmin ekonomik kriterleri ve
liberalizmin kiiltiirel normlar1 oraninda insani belli degerlere sahip olduguna
inandiran bir diisiince kazandirmistir. S6z konusu inanis, toplumsal yapilanma
icerisinde statii ve rollerle sekillenen insani, toplumsal hiyerarsi altinda tepkisel
davraniglar gelistirmeye itmistir. Kendisine daha az deger gosterildiginde
ofkelenen, kendi i iletisimi baglaminda 6z saygisina uygun davranmaz ise utanan,
kendi degerlerine uygun olarak toplumsal bir takdir gordiigiinde ise gururlanan
insanin toplumsal kabul goérme istegi ve buna baglh gelisen “6tke, utang ve gurur”
gibi duygular, kamusal alanin politik diizeninde 6nemli rol oynar. Hegel’e gore
tarihsel degisimi saglayan itici gii¢ler bunlardir. Hegel onurlu bir insan olarak
kabul edilme isteginin, insanlik tarihinin baslangicindan itibaren insanlar1 salt
“itibar” ugruna kanl bir 6lim kalim miicadelesine siiriikledigini sdylemistir

(Fukuyama, 2006: 18-19).

Sidney Lumet tarafindan ydnetilen kiilt film Network’de®’ (1976) gecen

“Lanet olsun, ben bir insanim ve benim hayatimin bir degeri var.” repligi, bireyin

27 Tiirkgesi “Sebeke”.
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modernizmin etkisi altindaki yasamin igerisinde bulundugu ruhsal devinimi
yansitmasi bakimindan incelenmeye degerdir. Sistem i¢inde sikistigini diisiinen
bireyin beklentileri karsilayamamasi ya da siire¢ i¢inde karsilagtigi problemler,
arayislar, sikayetler ve beklentiler paradoksunda gidip gelen modern birey,
kendini degersiz hissetmektedir. Deger mefhumu iizerinden tanimlanan insanin,
toplumsal yapiya entegrasyonu siireci ise daha ¢ok iki 6nemli kavram arasinda
yaganan dilemma ile gerceklesir. Bu kavramlar ozgiirliik ve giivenliktir.
Ozgiirliiksiiz bir giivenlik ve giivenliksiz bir 06zgiirlik arasinda yasanan
kararsizlik, bireyin daima bir érgiitlenme i¢inde kendini diislemesine ve daha
sonra bu orgiitlii yap1 igerisinde giivende hissetmesine ragmen yeteri kadar
ozgiirliigtiniin tadina varamadigi hissiyatina neden olur. Bauman’in “cemaat”
olarak adlandirdig1 bu yapilanma, sosyolojik veya psikolojik olarak bakildiginda
modern ¢agda bireyin yasamis oldugu en carpici “geliskidir.” Esit derecede birey
tarafindan kiymet verilen bu iki deger, 6zellikleriyle dengelenebilirler fakat higbir
zaman sirtiismesiz olarak bagdasamazlar (Bauman, 2017: 11). Bauman, ideal
cemaati; birbirimizi iyi anladigimiz, duyduklarimiza giivenebildigimiz, giivende
oldugumuz bir érgiitlenme olarak diisiiniir. Ona gore neredeyse hi¢ kafamizin
karismadigi ya da sasrmadigimiz bu Orgiitlenmede tartisabiliriz fakat bu
tartigmalar ancak dostane tartismalardir. Bu sebeple de asla yabancilik ¢ekmeyiz.
Bu anlamiyla cemaat, kolayca ulasamayacagimiz ama i¢inde yasamayi
arzuladigimiz bir diinyanimn temsilidir (Bauman, 2017: 8-9). Eric Hobsbawn (1996)
Iletisim Cagi’nin da etkisini Kastederek yeni diinya diizeninde, cemaatlesme
baglaminda su sonuca varmistir: “Erkekler ve kadinlar, diger her seyin devindigi
ve degistigi, higbir seyin kesin olmadigi bir diinyada, kesin ve daimi olarak ait
olacaklar1 gruplar aramaktalar” (Hobsbawn 1996’dan Aktr., Bauman, 2017: 10).

Tiiketim toplumu ve ¢ig bir “hedonizm” ile kars1 karsiya kalan bireylerin
ruhsal olarak boyle hissetmeleri anormal degildir. Tarih boyunca egemen simifin
kullandig1 ayricalikli bir hak olan “tiiketim,” gelisen modern smnifli toplumsal yap1
icerisinde erkin tahakkiimiinden kurtularak toplum geneline yayilan sosyal bir
durum haline gelmistir. Fakat tliketimle birlikte gelisen “piiriten ahlak 6gretisi,”

tiretmeden tiiketmeyi veya az emek vererek ¢ok tiiketmeyi yaygin bir ahlaki
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anlayis haline getirerek meritokrasiyi idealize eden liberal ahlaki doktrinlerin
yerini almistir. Ortaya ¢ikan bu hazci (hedonist) anlayis, bireylerde ve dogal olarak
Kitlelerde ekonomik veya toplumsal anlamda yiiksek “statii” sahibi kisilerin
kimligini elde edecegi yanilsamasini beraberinde getirmis, hissedebilecegimiz
gercek doyumlar1 yozlastirmig ve sonug olarak tiiketimi bir yagam felsefesi haline

getiren toplumu yaratmistir (Oskay, 1983: 178).

2.2. Sosyal Medya ve Modern Birey Psikolojisi Uzerinden Kamusal Alan

Tartismasi

Yunan sehir devletleri doneminde agora, Roma doneminde ise forum
bi¢cimiyle gelisen kamusal alan, burjuvazinin ve daha sonra kitle iletisim
araclarinin gelismesi ile doniismiis, kiiltiirel olarak kitleleri ve devletleri etkileyen
giiclii bir kavramsal igerik olarak karsimiza ¢ikmustir. 18. yiizyildan itibaren
degisen paradigmayla “kamuoyu ve kamusal alan,” devrimlerin ve degisimlerin
onciisii olarak kabul edilir. Rousseau, bu sebeple kamusal alanin bir uzami olan
kamuoyunu diinyanin kraligesi olarak kabul etmis ve durumu “iktidar sahibi
krallarin tebaas1 degil; asil krallar kamuoyunun kélesi durumundadir” (Rousseau,
2011: 29) seklinde ifade ederek kamuoyu ve kamusal alanin ne kadar onemli
oldugunu da belirtmistir. Mills’e gore 18. yiizyilda demokratik saiklerle bir araya
gelen bireylerin liberal ekonomik modelle kamusal alanda olusturduklari
“Ozglirlik ve Ozglirce tartisabilme Sosyolojisi” kamuoyunun bir fikre, bir
diisiinceye ya da bir kanaate karsilik olarak bireye ya da topluma cevap verilebilir
bir ortam olusturmasiyla eylem bigimlerini de realize etmis ve yasal kurumlarin
olusumuna kaynaklik etmistir (Mills, 2017: 549). Bu anlayism sonucu olarak
ortaya cikan “Parlamento,”?® birlikte oturulup tartisilacak bir uzlas: ve iletigim
mekanidir ve yasa olusturma edimini erke igkin olan siddetten alarak tartigma ve
konusmaya verir. Ozetle parlamenter isleyisten dogan demokrasinin, “iletisime
dayal1 bir ¢ekirdegi, 6zi” vardir (Han, 2016: 59). Bu sekilde gelisen “halk iradesi,”

demokratik kurumlar1 ve parlamentolar1 “yasama ve yiiriitme” faaliyetleri

28 Parlamento, Fransizca “Parler” sozciigiinden gelir. Parler, Fransizca konusma, tartisma anlaminda
kullanilir.
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acisindan olusturmus ve bu tartismalarm {iriinii olarak “yargiyr” kanun koyucu ve
diizenleyici anlamda mesrulastirarak giiglii bir erk haline getirmistir (Mills, 2017:
549).

Frankfurt Okulu’nun son temsilcisi olan Marksist Jurgen Habermas’in
(1997) kisaca “halkm bilgiyi ve farkli goriisleri paylastigi ag” seklinde tanimladigi
kamusal alani ise Lilleker, “tartismalarin yapildigi alan1 soyut olarak ifade eden
kavram” olarak tanimlar. Ona gore “sosyal bilginin iretildigi, kamuoyunun
olusturuldugu ve hepimizin fikirler lireterek ve bu fikirleri paylasarak katki
sagladig1 varsayimma dayanan ve sosyal bir alan olan kamusal alan, insanlarin
bulusup birbirleriyle fikir aligverisinde bulunmak yoluyla birbirini etkiledigi
herhangi bir yer olabilir.” Bu anlayisa gére kamusal alanda bireyler, iletisim
sonucu ortak fikirler iireterek toplumsal anlayisimin degismesini ve gelismesini

saglar (Lilleker, 2016: 238-239).

Habermas’in ise Lilleker’in giiniimiiz kamusal alan tanimindan Once
“burjuva kamusal alan1” olarak tanimladig: ara form, Ortagag’da gelisen feodal
sistemin kamusal alanina kiyasla iktidarm siizeren®® etkisi altinda ortaya ¢ikan
sosyal ve siyasal alanini degistirmistir. Habermas, burjuva kamusal alanin

olusumunda beliren nitelikleri ise su sekilde agiklamistir:

“Diger yandan, toplumun giderek ilgi alanma girmesiyle beraber pazar
ekonomisi gelismesinin basindaki iretim olgusu da 6zel alandaki yerel
otoritenin smirlarmm diginda gelismeye basladi, burjuva kamusal alani,
bireylerin kamusal organ iginde orgiitlendigi 6zel bireylerin alani haline

geldi” (Habermas, 1997: 64).

Liberalizmin vaadi olan ozgiir irade ile orgiitlenen bireyler, devlet ve
toplum arasinda ayrigma yaratmistir. Bunun disinda kapitalizmin ilkeleri ile
yonlendirilen iktisat, Ortagag’da veya modernizm dncesinde, siyasal erki aligilmis
diizenlerinden ayristirmistir (Falay, 2014). Habermas’in tabiriyle Ortagag

kamusal alani, temsili bir nitelige sahiptir ve siyasal islevselliginden ziyade feodal

29 Soylu yonetici sinifi, bkz. (Kent Devletleri’nden Sanayii Devri’ne).
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otoriteye isaret etmektedir. “Yani iktidarm miihiir gibi sembolist egemenlik
nesneleriyle temsil edildigi ama kesinlikle yonetilenlerin tarafinda olmayan ve bu
yoniiyle de burjuva kamusal alanindan tamamen farkli bir yapidan bahsetmek
miimkiindiir” (Caliskan, 2014). Bu sebeple “burjuva kamusal alan1 anlamindaki
temsiliyet, mesela ulusun veya himaye altindaki belli kesimlerin temsili, bir
yoneticinin somut varhigiyla dogrudan baglantili olan Ortagag’in temsili kamusal
alanindan farklidir” (Habermas, 1997).

Londra’da yer alan Hyde Park’taki serbest kiirsiiler veya Paris’te bulunan
Sanzelize Bulvari’ndaki kafelerde cereyan eden konusmalar, toplumsal bir nitelik
kazanarak temsili kamusal alanlardan burjuva kamusal alanlara dogru ilerleyisin
baslangi¢ asamalarini olustururlar. Temsili kamusal alaninin dontisiimii sadece
“kafe kiiltliri” etkisi altinda gelismemis; ortaya ¢ikan iletisimin edebi niteligiyle
birlikte edebiyatin ve sanatmn tartisildigi, “miilkiyet sahibi ve egitimli” kisilerin
doldurdugu birahaneler, okuma salonlari, tiyatrolar gibi diger kamusal alanlarin
da politik etkisi altinda gelismistir. Bu alanlar dénemine gore tiim smniflarin
faydalanamayacagi “esitsizlik” ihtiva eden alanlar olarak goriilebilir. Bu anlamda
bu “tartigma alanlarina” ev sahipligi yapan “sokak,” kamusal alanin doniistimii
icin mekani1 6nemli bir paradigma haline getirmektedir. Henri Lefebvre’ye (2013)
gore de sokak, toplanma ve “bulusma” noktasidir ve sokak olmadan tiyatro, kafe,
edebiyat salonlar1 gibi yerlerde bulusmak imkansizdir. Fikirlerin c¢arpistigi,
iletisimin yogunlastigi bu yerel mekanda, iknamin, algimin ve orgiitlenme
bigimlerinin sosyal alanlara yayilmasi, sokagi 6nemli bir zemin yapar. “Gergekte
sokak, ...fonksiyonlar1 da igermektedir: bilgilendirici, sembolik... sokaklarda,
insanlar karsilasmazlar, birbirlerine yaklasirlar” (Lefebvre, 2013: 22-23). Bu
noktada sokagm siiflar arasi etkilesim igin yeteri kadar olmasa da ideal bir alan

oldugu goriilebilir.

Burjuva kamusal alan, Habermas’in idealize ettigi sekliyle yiiz yiize
iletisimin yogun oldugu, herhangi bir siyasal veya sermaye odakli baski
unsurlarmin etkisi altina girmemis gorece kiiciik, bagimsiz ve yazili basmin

varhigmi siirdiirdiigi kitlesel iletisim odakli bir tartisma alanidir. Habermas ise
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iktidar baglamindan gézlemleyerek burjuva kamusal alaninin, “devlet otoritesinin
elestirilebildigi, devletin de enforme edilmis ve muhakeme edebilme giiciine sahip
bir kamunun oOniinde kendini savunabildigi bir forum olusturmaktaydi”
(Habermas’dan Aktr., Thompson, 1997: 241) seklinde belirtmektedir. Yani devlet
aygit1 sadece burjuva kamusal alanin bir pargasidir. Heniiz siyasal veya ekonomik

otorite baglaminda devlet, kamusal alanin hakimi degildir.

Burjuva kamusal alan bu 6zellikleriyle, aile ve akraba iligkilerinin de dahil
oldugu dzel alandan toplumsal alana dogru modern bir nitelik kazanmistir.
Burjuva kamusal alanin yiikselisi, cografi kesifler ve sanayi iiretiminin artis1 gibi
ekonomik degisimlerle olusan yeni sinifsal diizende sadece mali giicii artan
burjuvaziye bagl olarak degil; yazar, rahip, akademisyen gibi fikir adamlarinin
varligina da baghdir. Burjuva kamusal alani, bu kozmopolit sosyal yapiyla
temellendirilmistir. Basta sadece edebi odakli yiiriiyen tartigmalarla ilerleyen bu

stireg, siyasi otoritenin varligma kars1 bir durus sergilemez (Odabas, 2018).

Sosyal iletisimin, Avrupa’da kamusal alani etki altina alisi, bazi toplumsal
fikirlerin gelismesine neden olmus; demokrasi, Ozgiirliik, adalet, esitlik gibi
kavramlarin toplumsalin temel doktrinleri olmasi sonucunda yeni yeni gelisen
modernizmin “dogal” igerikleri haline gelmesini saglamustir. 18. yiizyil “burjuva
kamusal alani,” devlet otoritesi ile sosyo-ekonomi temelli kisisel dzel alan
arasinda kalan bir ¢esit kamusal alandir. Arada kalan bu bolge, meydana gelen
tartigmalarin ve reform beklentisi i¢inde olan toplumsalin, bizzat devlet adamlar1
tarafindan tegvik edildigi bir etkilesimi isaret eder (Gestrich, 2006: 418). 19. yiizy1l
kamusal alani ise Habermas’a gore kafelerdeki aydinlatici tartigmalarin yerine
gecen sosyal iletigimin yeni faaliyet alan1 olan medya ve kitle iletisim araglart ile
iktidar1 yapisal olarak doniistiirmiistiir. Bu durumun kamuyu siyasallagtirdigindan
soz edilebilir. Siyasal bir alan haline gelen kamu, siyasi erk ile muhalif olan
taraflarin kitle iletisim araclar1 vasitasiyla ¢catigma sahasina doniismiis, medyay1
da tipki bir silah gibi metalastirmistir (Odabas, 2018). Bu asamadan sonra iktidar
ve muhalefet, medyanin etkisini baskin bir sekilde gosterdigi sokag: diledigi gibi
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politize etme firsatin1 elde etmistir. Sokagin giiciinii Henry Lefebvre soyle

Ozetlemistir:

“Sokak, tiiketim i¢in/tilketim tarafindan organize edilen bir sebekeye
doniismiistiir. Tiiketimin neokapitalist tarzda Srgiitlenmesi, giiclinii sokakta

gosterir” (Lefebvre, 2013: 24).

Basim ve basimin, politik tavirlarini siyasi karar alma kliklerine gore
endekslemesi ve kitle iletisim araglarinin propaganda yetenegi nedeniyle medya,
siire¢ sonunda otoritenin ortag haline gelmistir. Ote yandan sermaye ve miilkiyet
sahiplerinin direktifleri dogrultusunda hareket etmesiyle medya, sermaye odaklar1
ve otorite arasinda hem iletisim kanali hem de bir duvar islevi gorerek siyasal
iktidarla iligkileri diizenleyen bir araci olmustur. Kitle iletigiminin ticari bir
faaliyet haline gelmesi ise gazeteleri apolitize ya da depolitize etmis, igerik ve tiraj
kaygis1 giiden kisisel ve sansasyonel medya sirketleri haline getirmistir. Kamuyu
bir zamanlarin elestiri-tartigsma eksenindeki parametrelerle sekillendiren kamusal
alan, artik medyanin popiilerlesmesi ile kiiltiir endiistrisi tirtinlerinin tiiketildigi
ticari faaliyetlerle doniistimiinii tamamlayan bir alan haline gelmistir (Thompson,
1997: 244-245). lletisim ve teknolojinin {iriinii olan medya, hizla kendisine
bagimli bir kamusal alan olusturmus, otoriteyle iliskilerde “medyanin kamusal
diistinceyi ifade eden bir ara¢” haline geldigi yanilsamas: sebebiyle kamuya hesap
vermesi gereken siyasal erki, bu durumdan kurtararak kamuyu “izleyici”
pozisyonuna siiriiklemistir (Odabasg, 2018). Medyanin araciligiyla gelisen iletisim
de ozellikle radyo ve televizyonun da kesfinden sonra bigimsel olarak “yeni ve
farklidir.” Bu yeni iletisim modeli cevap verme, konusma veya kars: ¢ikma sansini
ortadan kaldirarak kamusal alanda gelisen fikir gelistirme-akil yiirlitme

faaliyetlerini kisitlar, yerini “heves” ve “haz” aligverisine birakir (Habermas,
1997: 294-295).

Sonug olarak 18. yiizyilda yayilan “burjuva kamusal alan,” 19. yiizy1l ve
20. yiizyilda medya ile kitle iletisim araclarmin toplumsal yap1 ve kamusal alan1
tizerinde giiclii bir “erk” haline geldigi, iktidar kontroliinde olan sézde bir kamusal

alan yaratir. Saribay, bu nedenle: “Ozellikle elektronik medya; sanayilesmenin,
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19. ylizyilin bir hediyesi olan ve sanayilesmenin bir triinii kendi benligine
donmeye zorladi, kamusal alani bosaltti. 20. yiizyill bunu tamamen doruk
noktasina g¢ikardi” (Saribay, 2000: 31-32), diyerek elektronik medyanin etkisini
aciklamaya ¢aligmistir. Habermas, kamusal alanin elektronik medya ile doniisiime
ugramis olmasmi Ortagag’daki gibi “yeniden feodallesme” olarak tanimlar
(Habermas, 1997: 196-201). Bu asamada medya sahipleri siizeren, izleyiciler ise
vasal®® olarak kabul edilebilir. Gérsel ve isitsel medya ile yeni bicimlenen feodal
erk modeli, zaman ve mekanin baglamindan yavas yavas uzaklasarak yeni bir tiir
sanal vasal yaratmistir. Philips Schlesinger’in ifadesiyle edilgen olan “izleyici,”
tv ve radyo karsisinda sanal olarak kurgulanan “hayali bir topluluktur” (Lilleker,
2013: 50). Giivenlik gerekgesi ile erki kullanma yetkisini soylulara fief
sozlesmeleri ile teslim eden kitleler, gorsel ve isitsel medyanin gii¢lendigi modern
cagda da erki, tiiketim ve hazzin dayatildig1 yeni toplumsal yapilanmanin etkisiyle
Lippman (1992) tarafindan {iretilmis bir kavram olan “rizanin imalatina” veya
propaganday1 uygulama becerisine ve gii¢lii bir sermayeye sahip olan otoritelere
birakir (Lilleker, 2013: 50). Siyasal iktisatg1 Thorstein Veblen’e goére ise bu
durumun kontroliinde gelisen bir baska anlayis ise “istekleri {retmektir”
(Veblen’den Aktr., Chomsky, 2017: 130). Byung-Chul Han da “sermayenin
iktidarina gosterilen rizanin adi, simdi tiiketimdir.” diyerek yeni toplumsal
diizenin tiiketim ve sermayeye dayali olan kodlarina vurgu yapmistir (Han, 2018:
70). Herman ve Chomsky ise kitle iletisim araglarinin yardimiyla “diisiince
kontrolii ve telkinin” egemen ekonomik smifinin siyasal ¢ikarlar1 dogrultusunda
kamuoyunu “ikna etmeyi” temel amag haline getirdigini belirtir (Herman ve
Chomsky, 1988: 2). Bu anlamda “medya neyi diisiineceginizi degil ne hakkinda
diistineceginizi soyler” (McCombs ve Shaw, 1972). Medya kuruluslarinin bilesimi
ve bu baglamda olusan tekellesme, siyasal otoriteyi de etkileyen giiclii yasal
diizenlemelerle “alginin” ¢ok boyutlu kozmik yapisini da etkileyerek (Chomsky,
2003: 220), kamusal alanin demokratik kontroliinii elinde tutma potansiyeli olan

medyanin, sermaye sahiplerinin eline geg¢mesini saglamis ve kamu ¢ikari

%0 Soylunun himayesi altina girenler, Bkz. (Kent Devletleri'nden Sanayii Devri’ne).
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anlaminda olumlu olmasi beklenen gelismelerin de Oniine geg¢mistir (Caligkan,

2014).

Guy Debord, kitle iletisim araglariin toplumu istila eden basit el aletleri
toplami olarak gorildigiinii ifade etse de bunlar1 6ziinde “taraf tutan” ve kendi
tabiriyle “gosterinin” devamliligin1 saglayan araglar olarak betimler. Kamusal
alanda bireyin ihtiya¢ duydugu enformasyonu, devlet ya da toplum yonetimi ile
insanlar arasinda anlik olarak saglayan kitle iletisim araglarinin -6zellikle
televizyon ve radyo baglaminda- iletisimi tek yanli olarak stirdiirmesiyle iktidar
giicii bunlar1 “iletisimi kontrol altinda tutan” ve yonetim erkinin devamini
saglayan bir araca doniistiiriir. Gosterinin genellesen bu niteligi, toplumsal is
bolimii ve smif tahakkiimiiniin {iriinii olan “modern devletin” gelisme
asamalarinin ve siiregelen toplumsal-kiiltiirel evriminin bu c¢agdaki pargasidir

(Debord, 2018: 40-41).

20. yiizyilin sonlar1 ile 21. yiizyil ise bilisim devriminin etkilerinin
hissedildigi yogun bir ddnemdir. Internetin “yeni medya” seklinde ortaya ¢ikmasi
medyanin bi¢cimsel durumunu da etkilemistir. Internet “gazete, radyo, televizyon
gibi” geleneksel medya G6gelerinin de igeriklerini ihtiva edebilecek niteliktedir.
Fakat asil sorulacak soru internetin “bir yer degistirme iligkisi mi, yoksa bir

eklemlenme iliskisi mi?” oldugudur (Demircan, t.y.).

“Internetin genis kitleler tarafindan kullanilmaya basladig: bir dénemde
hala eski kitle iletisim araglarmin, eski iiretim tarzlariim ve eski toplumsal
bigimlenimlerin var olmasi ile internet ne kitle iletisim araglarinin yerine
gecmistir, ne de toplumsal bi¢imlenimi degistirecek bir unsurdur. Sayisal
devrim ile var olan kitle iletisim araglarinin kullanim alani1 geniglemis ve

enformasyon nicelik olarak artmigtir” (Yasin, 2002: 98).

Manuel Castells’in “enformasyonel Kapitalizm” olarak adlandirdig:
iletisim teknolojileri ile paralel gelisen bu yeni donemin bir {iriinii olarak “ag
toplumu” kavrami, kamusal alan tartigmalarinin merkezine oturmustur (Caliskan,
2014). Internetin bir uzami olan “sosyal medya” ise tartigmalarin odak noktasi

haline gelmistir:
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“Yeni iletisim teknolojileri, bu tarihlerden sonra yasanan ekonomik ve
toplumsal doniisiimleri analiz i¢in gelistirilen bir¢ok kuramsal caligmada

merkezi bir konuma yerlestirilmistir” (Van Dijk, 2006: 6-7).

Lippman’mn (1992) kavramsallastirdigi “rizanin imalati,” bu asamadan
sonra artik sosyal medyanin yeni yeni etki altina aldig1 bir kavram olagelmistir.
Cakir’a gore de gelisen teknoloji ile beraber yayilan kiiltiir, calisanlarin ve
kullanicilarin rizasm iretir ve ayn1 zamanda sosyal medyayr da bu siirecin
merkezine alir (Cakir, 2013: 15). iletisimin “ideoloji” ve dolayli olarak iktidarla
kurmus oldugu iliskiden yola ¢ikilirsa enformasyonun ulagmis oldugu hiz, iktidar1
toplumsal dinamiklerin kilcal damarlarina sizabilecek kadar siwvilastirmistir.
Iktidarin toplumsal yasam iizerindeki iktisadi etkisi ilkin var olma iizerine
cergevelendirilirken sanayi devrimi ile birlikte zamanla sahip olmaya dogru
bayagilasan bir nitelik kazanmaya baslamistir. Bugiin ise artik sahip olmaktan ¢ok
“gibi goriinmeye” dogru lineer bir akis s6z konusudur (Debord, 2018: 38). Sosyal
medya ise akigskan bir nitelik kazanan enformasyonun, iktidarin hatta iktisadin
somutlastigi ve interaktif bir sekilde bireyi de biinyesine aldigi sanal agdir.
Fachs’m “dijital is¢iler” olarak adlandirdig1 sosyal medya kullanicilari; toplumsal
iliskiler, aglar, baglantilar, igerikler, profiller yaratan siretken tiiketicilerdir (Fachs,
2015: 404-405).

Kamusal alan tartismalarinda “elektronik agora” olarak ifade edilen sosyal
medyanin dogusuna, Oncesinde ilkel varyantlar1 olmasma ragmen en ¢ok
Facebook’un katkisi oldugu sdylenebilir. Yirmili yaslarinda Harvard’1 terk etmis
zeki bir geng¢ olan Mark Zuckerberg’in kurdugu Facebook, baslarda Harvard
ogrencilerinin elektronik baglanti araciligiyla okul arkadaglarin1 bulabilmesi i¢in
olusturulmustur. Mark Zuckerberg ve Facebook, misyon3! olarak “insanlara
topluluk olusturma giicii vermeyi ve diinyay1 birbirimize daha yakin oldugumuz

bir yer haline getirmeyi” benimsemistir. Facebook’ta igerik olarak:

$1Hizmetlerimiz kisminda misyon tanitimi yapilirken. Kaynak:
https://www.facebook.com/legal/terms/update
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“Kullanicilar fotograflarini, kisisel ilgi alanlarini, iletisim bilgilerini ve
diger kisisel bilgilerini igeren profiller olusturabilir. Kullanicilar, 6zel veya
acik mesajlar ve sohbet Ozelligi sayesinde arkadaslartyla ve diger
kullanicilarla iletisim kurabilir. Ayn1 zamanda gruplar ile bazilar1 reklam
amaciyla sirketler tarafindan olusturulan, “begenilen sayfalar” kurabilir

veya bunlara tiye olabilirler” (Lyon ve Bauman, 2018: 38).

David Lyon ve Zygmund Bauman (2018), Michel Foucault’un “itiraflar”
ile ilgili diisiincelerinden yola ¢ikarak sosyal medyanin yapisal niteligini tartisir.
Foucault’a gore bir seyin itirafi*?> reel hayatm icinde dogrulugun en mahrem
gorliniimiidiir. Bu paradigma altinda dini itiraf, ruh agisindan iyi bir sey olarak
kabul edilirken sekiiler modern toplumda ise itirafin ardina gizlenen sey, kisisel
saglik ve rahatlama kaygisidir. Her iki durumda da birey aktif bir “kendini
gozetleme” durumdadir. Fakat bugiin sosyal medya ile ortaya ¢ikan bloglar ve 6zel
Facebook gonderileri seklinde paylasilanlarin “itiraf” olarak degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi tartisma konusudur. Ayni zamanda bu igeriklerin kamusal
mi1 yoksa dzel mi oldugu tartismasi hala kafa karistiricidir. Fakat s6z konusu
tartismay1 Foucault noktalarken ozellikle Hristiyanligin bir ritiieli olan “giinah
¢ikarmanin” algak goniillii bir davranis sekli oldugundan bahseder. Blog veya
Facebook gonderilerinin ise kamuya acilma veya kamusallikla ilgili oldugunu
belirtir. Clinkii Facebook’un da misyonunda belirttigi gibi sanal olusturulan
toplulukta yazilanlar, okunulmas: icindir. Paylasilanlar, tanitim yazisi veya
pazarlama aracidir. Bauman, Foucault’un degerlendirmelerinin 1s1ginda itirafi
tanimlarken modernitenin en Onemli icatlarindan biri olarak gordigi
mahremiyetin, hem zaferin hem de bas dondiiriicii bir hizla diisiisiiniin baglangi¢
alameti olarak degerlendirir. Bu 6zellikleriyle yeni bir tiir Pirus zaferi? olan itiraf,
ilgi ve popiilizm ugruna gizliligi de asmdirir. Ozel alana ickin olan gizlilik,
mahremiyetin sinirlarmi belirlerken mahremiyet ise 6zel alanin boliinmemis olan
ozerkliginin simgesidir. Fakat sosyal medyanin yarattig1 yeni “psikolojik durum,”

mahremiyeti de kamusal alanda goriiniir kilacak ve c¢ogunlugun paylagsmak

$2Hristiyanlhik inancinda kilisede rahibe kars: edilen itiraflar1 igeren “giinah ¢ikarma” ritiieli, drnek
gosterilebilir.
33 Pirus zaferi, asir1 kayiplar verilmis olmasina ragmen kazanilmis bir zaferi ifade eden kavram.
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isteyecegi bir zriin haline getirecek sekilde metalastiracaktir. “Kisisel bilgi degis-
tokusu” olarak da adlandirilabilecek olan sosyal medyada bireyler; yasamlarimni
ifsa etmekten, fotograf paylagsmaktan ve eksiksiz bilgi gondermekten son derece
mutluymus gibi goriiniir. Ciinkii Bauman’1n ifadesiyle “sir tutmaktan hicbir zevk
almiyor gibi goriiniiyoruz” (Lyon ve Bauman, 2018: 40-42). Bauman, 6zellikle

tiiketim toplumu ve popiilizmin etkisi lizerinden bu sonuca varir.

Fukuyama’nin® bahsettigi onurlu bir insan olma amacmin cercevesini
zaman ve mekanm hakimiyeti altinda belirleyen “sosyallesmenin,” dijitallesme ile
degisen prensipleri ve giinimiiz kitle iletisimi ve sosyal medyasi1 lizerinden
degerlendirilmeye tabii olan “6fke, utang ve gurur” temal itibara da iligkin bir
sekilde davranigsal arzu, hirs ve hevesin sonucu olarak yaymlanan postlar,® artik
yeni deger alanmin sanal boyutunu da hesap etmemiz gerektigini gdsterir. insan1
“insan” yapan degerler silsilesi lizerinden de yorumlanabilecek sosyal medyada
bireyler, hem “mallarin tanitimcis1 hem de tanittiklar1 malin ta kendisi” olur. Yeni
olugsan sosyal pazarda; tliccar, pazarlama elemani, gezici satis elemani hatta
“satilan trtin” de aym bireydir. Amag, bu yeni sosyal-sanal pazarda kendilerini
yeniden bir meta gibi sekillendirerek talep ve miisteri yaratmaktir. Tiiketim
toplumunun {iiyeleri, bu noktadan sonra kendileri de birer tiiketim metasina

doniisiir (Lyon ve Bauman, 2018: 45-47).

Tasmabilir elektronik “itiraf” hiicreleriyle donanan bireylerin oldugu bu
sosyolojik paradigmanin; “bir zamanlar 6zel olani, kamusal olandan ayirmis olan
smirt yok etmesi, 0zel olanin kamusal alana ifsasin1 kamusal bir erdem ve
yikiimliilik haline getirmesi ve 6zel sirra indirgenmeye direnen her seyi, onlara
icini dokmeyi reddeden herkesle birlikte kamusal iletisimden silmesiyle kotii bir
sohret kazanmistir” (Lyon ve Bauman, 2018: 43). Bu yeni sosyallesme alanina
uyum saglayamayan kisi, modernizm ve popiilizmin de {iiretimi olan ruhsal

devinimden o6tiird, bir tiir “sosyal 6liime” dahil olmus gibi hissedebilir.

3 Bkz. (lletisimin Birey ve Toplum Baglaminda Etkileri ve Onemi).
% Sosyal medya dilinde “paylagim”.
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Peki kamusal alan ve 6zel alan arasindaki sinir1 de facto bir smira
doniistiirmemizdeki temel motivasyonumuz neye dayanir? Bauman, Kapimizdaki

Yabancilar (2018) adli eserinde de bu konuya detayli bir sekilde deginmistir.

Bauman’a (2018) gore daha 6nce insanlik tarihi boyunca hi¢ karsilagmayan
bu ruhsal deneyim iki farkli boyutta yasanmaktadir. Offlline ve Online.*® Bu iki
diinya arasindaki gegisler de facto oldugundan ¢ogu zaman iki boyutta da ayni
anda bulunmak olduk¢a kolaydir. Ornegin Facebook veya Twitter araciligiyla,
binlerce kilometre uzaklikta bulunan bir arkadasla sohbet edilirken ayn1 zamanda
ailemizle aksam yemeginde oturabilmek zor degildir. Bilerek ya da bilmeyerek o
an ilgi duyulan “olaym veya olgunun” yapisina gore birey, bu iki boyut arasinda
secimler yapar. Ote yandan olgusal olarak degerlendirildiginde “offlline” diinyada
bireyler ya kontrol altinda olur ya da kosullar1 kontrol altina almakla mesguldiir.
Birey, haklarini korumak ya da kosullarin sosyal prensiplerine gore istenen ve
beklenenler karsisinda bir denge saglamak zoruna kalir. “Online” da ise direkt
olarak kontrol bireyin elindedir. Giindemi belirleyen, 6diillendiren, cezalandiran
bireyin kendisi olur. Zygmund Bauman, bu durumu su sekilde ifade eder: “Offline
diinyaya aitim, fakat online diinya bana ait” (Bauman, 2018: 84-85). Online

diinya, isteklerinize ayak uydurmaya galisan bir ¢evre yaratmis gibidir.

Online diinya “bir kagis alanidir.” Offline diinyanin sorunlarmdan ve
rahatsizliklarindan kurtulus i¢in herhangi bir ¢6ziim yaratmasa da psikolojik
olarak “giivende” ve “konforlu” hissettiren alandir. Online da secilen gorevler,
yorucu ve tehlikeli bir ¢aba gerektirdiginde tek yapilacak sey, gorevi degistirmek
veya yapmamaktir. “Online’da hicbir secenek kesin veya degistirilemez degildir.
Higbir terslik kalici, higbir basarisizlik telafi edilemez degildir” (Bauman, 2018:
86). Offline’da karsilagilan problemler ne kadar zorlayici, karmasik ve sorunluysa
Online’1n diinyasinda karsilagilanlar da bir o kadar basit ve cezbedicidir. Offline

alanda karsilagilan karmasik problemler ve zorlayict davranislar ne kadar fazla ise

% Tiirkge anlamu sirasiyla “cevrimdisi ve ¢evrimici” demektir.
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basit ve risksiz ¢oztimlerin oldugu online alana baglanma egilimi bireylerde o
kadar fazla olur (Bauman, 2018: 86).

“Yapilan bir arastirma, birgok internet kullanicisinin kendilerini gergek
diinyanin  ses ve goriintiillerinden uzaklastirmak icin internete
basvurdugunu gosteriyor. Olusturulan konfor bolgesine sadece “benzer
diisiinen” insanlarin girisine izin verilmesi, karsit diigiincelere sahip olan
insanlarin olusturulan bu yapay alandan atilmasi ise bir bagka 6nemli detay.
Basit bir el hareketi ile sil tusuna basmak, olusabilecek tartismalar1 ve
goriilmek istenmeyen detaylar1 kullanicinin ekranindan silip atiyor. Inang
duyulan seyleri sorguya agmak, yanliglamaya bir alan agtig1 igin insanlar
tartismaya girmektense tartismadan kacinmayi tercih ediyor ve ahlaki
buyrugun 6nemini ve agirligini tartismaktansa ahlaki olarak kor ve sagir

hale gelip, daha risksiz alternatiflere yoneliyorlar” (Bauman, 2018: 86-87).

Zygmund Bauman, sosyal medyanin ortaya ¢ikardigi birey psikolojisini
irdelemek admna Facebook’ta takipgilerine sorar: “Internet ve medyanin bizim
insanhgimiz tizerindeki etkisi nedir? Kendinizi sosyal medyayla birlikte daha m1
yakin, yoksa daha mu uzak hissediyorsunuz?” (Lyon ve Bauman, 2018: 51).
Stiphesiz dijitallesmenin ve bunlar tizerinden iletisim kurmanin “mekanik ve gri”
hissettirdigi soylenebilir. Ozlediginiz birine sari/mak ya da onu diirtmek®’ arasinda
tercih hakkimiz olursa muhtemelen sarilmak tercih edilmek istenir. Bauman, bu
durumdan yola c¢ikarak cevaplar1 sorgulamaya devam eder. Takipgilerinin
cevaplari ise ¢arpicidir. “Uzak oldugum insanlara daha yakin hissediyorum, ama
yeterince yakin oldugum insanlara da daha uzak hissettiriyor.” Bu durumun
oldukca kafa karistirici ve ¢eliskili oldugunu diisiinen Bauman, sonug¢ olarak
konunun 6ziinii su sekilde aktarir: “Sosyal medya bizi ayn1 zamanda hem

yakimlagtiriyor, hem de uzaklastiriyor” (Lyon ve Bauman, 2018: 51-52).

Giliniimiizde internet ve teknolojideki gelismeler, kiiltiirel ve ekonomik
anlamda da etkili bir yapilanmaya kavugsmugsa da sosyal medyadaki
davraniglarimiz, benligimizde dogal halde mevcut olan “duygusal”

davraniglarimizin “otoriter normlardan™ az da olsa siyrilmis birer izdiistimiidiir.

37 Facebook’ta online bir buton aracihigiyla karsisindaki kigiye “bildirim” génderen uygulama.
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Deutsch LA Reklam Ajansi Kreatif Direktorii Josh Rose’un ¢ikarimlari bu yiizden
akla yatkin goriinmektedir. “Internet bizim insanligimizdan ¢almiyor, onu
yansitiyor. Internet icimizdekine sahip olmuyor, icimizdekini disariya gosteriyor”

(Rose’dan Aktr., Lyon ve Bauman, 2018: 39).

Toplumun elektronik-elektrik devrimi baglaminda yapisal doniistimiinii
ifade ederken kullanilan; “Debord’in Goésteri Toplumu (1996), Baudrillard’in
Tiiketim Toplumu (1997), Daniel Bell ve Tourain’nin Bilgi/Enformasyon
Toplumu (1994), Castells’in Ag Toplumu (2005)” seklinde tarif ettigi “yeni
toplum,” 6zellikleri bakimindan tiim bu teorisyenlerin ifade ettigi sekli ile kitleleri
etkilemeye baglamistir. Sosyal medya ise bu tanimlarm giiniimiizdeki agirlik
merkezini olusturur. Politik ve ekonomik alanda da sosyal medya akiskan
toplumun yeni pargasi olarak kitleleri doniistiiriicti bir katalizordiir. Cok sesli ve
heterojen 6zellikler barindiran sosyal medyada birey, istedigi seydir. Zizek (2018),
“bilgisayar karsisinda tek basina oturan tipik bir internet gezgininin, gergeklige
acilan penceresi olmayan sadece sanal simulakrayla karsilasan ama yine de hig
olmadig1 kadar kiiresel iletisim agina dahil olan go¢ebe insana gitgide daha fazla
doniistiigiini” séylemenin miimkiin oldugunu belirtmistir (Zizek, 2018: 41).
Manuel Castells de yeni bilgisayarlarla gelisen internet aglarinin hem yeni iletisim
sekilleri hem de yeni kanallar olusturarak hayati bi¢imlendirdigini ve hayatin da
karsilikli olarak bu iletisim sekilleri ve kanallar1 diizenledigini belirtir (Castells,
2005: 3). Bunun neticesinde ortaya ¢ikan yeni sosyo-ekonomik ve sosyo-politik
olgular, “sosyal medya yeni bir kamusal alan m1?” tartigmalarmi akademik ve
sosyal g¢evrelerde popiilerlestiren bir tema haline getirir. Kok ve Tekerek ise
devlet-toplum iligkileri ve sosyal devinimlerin baglaminda ve internetin ikili ve
karsilikli etkilesim igeren yapisi diisiiniildiigiinde ortaya ¢ikan siyasal ve sosyal
paradigma anlagilmadan, ag toplumu veya bilgi toplumunun da
anlagilamayacagmi belirtir (Kok ve Tekerek, 2012). Sosyal medyanin bireye
sunmus oldugu genis hareket alan1 ve “Ozgiirliikk,” ayn1 zamanda bu yeni tiir
medyanin sinifsal olarak toplumsal katilim1 sinirlandirmayan yapist ve anonimligi,
siyasal iletisim ve orgiitlenme anlaminda sosyal medyaya dogru karsi konulamaz

bir ¢ekicilik yaratir.
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“Bu ozgiirliik ortami, bireylerin sadece giindelik haber, bilgi veya iletisim
amaciyla degil siyasi, ideolojik, iktisadi, kiiltiirel hemen her alanda
katilimini saglamaktadir. Bu yeni medya diizeninin artik ses getiren ve hizli
yayilan bir yapiya sahip oldugu acik bir gergekliktir. Bu yeni ag ve
habercilik; diizenin belirledigi tlim kurallar1 delmeye ve 6riilmiis duvarlari
yikmaya hazirlanan dinamik bir yapiya sahiptir. Haberlerini yayinlarken
kendinden baska bir editériin olmadigi ve haberine oto-sansiir
uygulanmayacag bir alandir. Yazilariin geri donmedigi, yazdigin yazidan
dolay1 isine son verilmedigi bir platformdur. Yeni medya ag1 kesinlikle
asagidan (tabandan) gelisen bir harekettir. Egemen medya anlayisina,
gelenekei diizene baskaldiran ‘devrimci’ bir olgudur. Tabandaki kiiciik
klavye darbeleri, tavandaki biiyiik isimleri tedirgin etmeye yetmektedir”
(Engin, 2011: 35).

Sosyal medyanin kendine 6zgii olan kosullari, giiniimiizde benzersiz bir
sekilde ‘“katilimcilik” saglamaktadwr. Kellner, internet demokrasisinin,
teknolojinin konvansiyonel medya ve siyaseten Gtekilestirilmis birey ve gruplara
siradan tartismalarin ¢er¢evesinde mevcut olmayan fikirleri yayma ve ozellikle
muhalif fikir ve orgiitlenmelere agik olmayan tartisma ve diyaloglara dahil olma
imkan1 veren araglar sunduguna deginir. Bu yaklasgimm yani sira internetin
teknolojisinin askeri kokenlerinin; egemen sermayenin ve ulus devlet iktidarmnin
isleyis stirecinde oynadigi rol ve konuma da dikkat ¢eker (Coban, 2009: 192).
Sosyal medya lizerinden gelisen orgiitlenme siirecinde “iletisimin” islevselligi de
tartisma konusudur. Bu baglamda yeni medya ve iletisim bicimleri iletisimi
ucuzlatarak toplumsal orgiitlenmelere katki sunmus, yayginlastrmis ve en

onemlisi bir kamuoyu olusumuna katki saglamistir (Emre, 2013).

Orgiitlenme agisindan onemli avantajlar saglayan “uzaktan erisim ve
iletisim” yeni toplumsal hareketlerde de etkili bir ara¢ olarak goriilebilir. Bu
orgiitlenmeler “etnik, dini, bdlgesel, anti-otoriteryen, anti-kapitalist, kentsel,
ekolojik, kiiltiirel, cinsel kimlige dayali” gibi bir¢ok farkli alanda olabilecegi gibi
siyasal otorite veya toplumsal normlara uyum saglamayan oteki gruplarin
“marjinallesmesine” de imkan saglayacak sekilde orgiitlenmelerini de

saglayabilir. Kamusal alanda yeteri kadar orgiitlenemeyen bireyler ve toplumsal
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gruplar, sosyal medyay1 bir propaganda ve iletisim araci gibi kullanarak yayilma

ve liye toplama ¢alismalar1 i¢in kullanabilirler.

Eglence, politika, ekonomi gibi modern hayatin simiilasyonlarina sahip
olan sosyal medya, reel hayatin “sanal” kimligidir. Fakat bireysel veya kolektif
anlamda tretilen enformasyon “dogru, gergek, spekiilatif, dejenere ya da
manipiilatif” olabilir. “Gizlemek (dissimuler), sahip olunan seye sahip degilmis
gibi yapmak: simule etmek ise sahip olunmayan seye sahipmis gibi yapmaktir”
(Baudrillard, 2017: 15). Bu sebeplerle “sosyal medya” da verilen enformasyona
giiven azdr. iktidara veya gii¢ odaklarma entegre olmus olan kimi “medya
unsurlarma” kiyasla da sosyal medya daha giivenli olabilir. Bu yiizden sosyal
medya, politik orgiitlenmelerde bir “haberlesme ve etkilesim” platformu olarak
kullanilabilir. Bu durum “iletisim ve Orgiitlenme” baglaminda giiglii sonuglar

ortaya c¢ikarir.

Sosyal medya, toplumsal hareketleri nitelik ve nicelik anlaminda
etkilemistir. Fakat toplumsal hareketler daha ¢ok offline diinyada olusan sosyo-
politik ya da sosyo-ekonomik gerekgelerle ortaya ¢ikmaktadir. Kisa zaman 6nce
gelisen Kuzey Afrika ve Ortadogu’daki “Arap Bahar1” hareketleri, Ispanya’da
meydana gelen 15M Ofkeliler Hareketi, Occupy Wall Street Hareketi gibi
toplumsal orgiitlii hareketler, birbirlerinden ¢ok farkli kiiltiirel ve sosyal gerekgeler
barindirsa da tiim farkliliklara ragmen ortak bir takim kiiltiirel 6zelliklerin
tiriiniidiirler. iktidarin kurumsallasmasina karsm “muhalif” bicimde gelisen bu
hareketlerin kullandig: iletisimin, sosyal medyanin da etkisiyle sanallagmasi ve
yogunlugundan dolay1 ortak bir protesto dalgasi icinde gdrmemek neredeyse
imkansizdir (Gerbaudo, 2014: 10). Bu hareketler lokal gerekgelerle gelisir, fakat
“kiiresellesmenin” de etkisiyle global bir etki birakabilir. “Belli baglamlarda,
kendilerine 6zgii gerceklerle baslar, kendi aglarini kurar, kent uzamini isgal ederek
ve internet aglarina baglanarak kamusal mekani insa ederler. Fakat ayn1 zamanda
kiireseldirler ve diinya ¢apinda baglantili olduklarindan baska deneyimleri de
ogrenirler’” (Castells, 2013: 192). Deneyimlerin paylagilmasi siirecinde “sosyal

medyada yapilan c¢agrilar” kamusal alanlarin iggali gibi politik eylemlere
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dayanigma ile doniisebilir. Sosyal medyanin etkisiyle bireyler “¢ogunlukla internet
iizerinden gergeklestirilen ¢agrilarla tilkenin tamaminda, altmistan fazla sehirde
gosteriler diizenlemis ve 15M grubunun bir kuru ¢ati altinda Plaza del Sol’da kamp
kurma kararmi vermesini saglamistir” (Gravante ve Alice, 2014: 45). Ekonomik
sebeplerle yayilan 15M Ofkeliler Hareketi’ne ilham olan durumun ise Misir’da
Arap Bahari’nin bir uzantisi olarak meydana gelen Tahrir Meydani olaylar1 oldugu
diistiniilmektedir. Bauman, bu tarz orgiitlenmelerin “yol agmay1 bildigini, ama
somut bir sey yaratmayi bilmedigini” belirtir. Arap Bahari’nin “bahar m1 yoksa
kis m1?”” olduguna karar vermek i¢in, bir degerlendirme yapildiginda ortaya ¢ikan
sonuglarm kisa daha yakin oldugu goriilebilir. Ona gore var olan birikmis 6fkeyi
de “pasifize eden” bu hareketler, herhangi bir karar alma mekanizmasini ellerinde
tutamadiklar1 i¢in genelde etkili olamamaktadirlar. Yapisi itibariyle “lidersiz”
gelisen bu orgiitlii hareketlerin, bliyiime ve hayatta kalmay:1 basarabildiklerini,
fakat yine liderleri olmadigr icin hedeflerini gerceklestiremediklerini
eklemektedir. Fakat sonu¢ olarak sosyal medyayla iletisim “cogu zaman iktidar
cikarlarina kanalize olan medyanin etkisini kirabilmis, “alternatif bir medya”

yaratabilmistir (De Querol & Bauman, 2016).

Alternatif dijital medya gibi geleneksel medyanmn misyonunu iistlenen ve
tekelini “zayiflatan” yeni bir haber alma mekanizmasmin zamanla 6rgiitlenmeler
arasinda gelisecek olan “sinerjinin” dayanak noktasi olmasi ise kag¢inilmazdir. Bu
etkilenmelerin bireyde dijital aktivizm ve slacktivizm gibi sosyal eylem
davraniglarin1 ortaya ¢ikardigi soylenebilir. Dijital aktivizm, belirli bir hedefin
savunmasi nedeniyle bu hedef ¢cevresinde veya belli bir kitleyi harekete ge¢irmek
eylemsellik amaciyla 6rgiitlenmeye giden bireylerin amaca yonelik mesajlarin bir
iletisim kampanyasi etrafinda topluma iletilmesini saglamasidir (Kar ve Kesim,
2015: 131). Dijital aktivistler, toplumun her kesiminde yer alan “elektronik-sanal
ortama angaje olarak, her bireyin orgiitlenmesi anlaminda iletisim c¢aligmalari
yapabilirler. Fakat sosyal medyanin, Bauman’m da bahsettigi iizere bir tepki

gosterme aract olarak “pasifize edici” ozelliklerinden otiirii, dijital aktivizmden
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slacktivizme® dogru hareket eden ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal anlamda
diisik risk barindiran akigkan bir yonelime doniistiigii deneyimlerden yola
cikilarak belirtilebilir. Sosyal medyay1 bir eylem alanina doniistiiren slacktivistler,
bireysel olarak hi¢bir eylemde “aktivist” olmamalarina ragmen sosyal medya
izerinden “gosteri toplumunun bir sonucu olarak” eylemler yapmaya
baslamislardir (Iiceoglu ve Coban, 2015: 14). Dijital isciler i¢in politik olarak
tatmin edici olan bu davranis bigimi giinlimiizde artik sivilasan iktidarin kontrol
altinda tutabilecegi ve denetleyebilecegi bir nitelige biiriinmiistiir. Bu nedenle
sosyal medya bir devrim araci degil rahat¢a denetlenebilen bir kitle iletisim
aracidir. Bu yiizden kitlelerin eylemi olmadan sosyal medyanin bir giicii yoktur
(Inceoglu ve Coban, 2015: 31). Baska bir deyisle pasif eylemlilikler halini alan
sosyal medya, kiiresel kapitalist ideoloji ¢ercevesinde bu teknolojinin egemen

kullanimini da igermektedir.

Sonug olarak Yunan ve Roma medeniyetlerden itibaren tartisilan kamusal
alan, Habermas’m 18. yiizyilda burjuva kamusal alam seklinde idealize ettigi
egitimli ve sermaye sahibi bireylerin dahil oldugu sekliyle; giiniimiiz elektronik
devrimi i¢inde gelisen teknolojinin internet 6zelinde kullanilabilmesi sonucu
teknolojiye ulasabilecek sermayeyi ve onu kullanabilecek egitimi de gerekli
kilmistir. Bu gereklilikler nedeniyle, 18. yiizyil burjuva kamusal alani ile
internetin “elektronik agoras” sosyal medya, birbirlerine benzer o6zellikler
tastyabilmektedir. Internet, bireyin olusturdugu “simulakr kimlik” iizerinden bir
kamusal alan olusturmus gibi goriinebilir. Fakat hizla geligsen internet, artik tiim
toplumsal smiflarin kullanabildigi ve nispeten aga baglanmay1 saglayan araclarin
ucuzladigi, kolay erisime sahip bir 6zellige kavustugundan her smifin dahil
olabilecegi bir platform niteligine doniismiistiir. Bu 6zellikleriyle sosyal medya,
Habermas’m burjuva kamusal alaninin ideal bigimini yansitamayabilir. Fakat
ortaya glindemdeki konularin, sanatin, fikirlerin ve siyasetin tartigildigi bir
“elektronik agoranin” da ¢ikmis oldugu, yadsmamaz bir gerceklik gibi

goriinmektedir. Internet ve sosyal medya; alternatif medya, dijital aktivizm gibi

38 Ingilizce olan “Slacktivizm, slacker” kavramlari, Tiirkge “tembel” anlamma gelir.
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olgular iizerinden erk karsit1 ve “gercege” ulasilabilen interaktif bir sokak niteligi
tagisa da manipiilasyon, dezenformasyon gibi olgular iizerinden de “gercek”
sandigimiz seyi Baudrillard’in (2017) ifadesiyle tekrar tekrar iiretebilen bir
iletisim mekanidir. Orgiitlenme ve iletisim baglaminda benzersiz imkanlar yaratan
internet ve sosyal medya, toplumsal hareketlerde etkili ve hizli bir 6rgiitlenme
saglayabilir fakat bu oOrgiitlenmelerin etki alanin1 aynmi “iletisim mekanmni”
kullanan iktidar odaklarmin belirledigi ¢erceve Tlizerinden “gdstermesini”
saglamak zor olmamustir. Iktidarin sosyal medyada tepkiyi pasifizasyonu ya da
tepkinin eglenceyelmagazine doniismesi, Bauman’in da belirttigi gibi sosyal

medyayt ¢ok keyifli bir tuzaga doniistiirebilir (De Querol & Bauman, 2016).

2.3. Kitle Psikolojisi ve Kitle Davramslari

Kitle kavrami ve kitle psikolojisinin tanimlanma siirecinde en ¢ok referans
gosterilen yazar, Fransiz felsefe profesorii Gustave Le Bon’dur. 19. yiizyilda
yazmis oldugu Kitleler Psikolojisi (1895), kitle davranislarini yorumlamada

onemli bir eser olarak kabul edilir. Le Bon (2017)’a gore;

“Kitle kelimesi rastgele bir bireyler toplulugunu ifade eder. Bu toplulukta
bilingli kisilik ortadan silinir. Biitiin bu birlesmis fertlerin diisiince ve
duygular1 tek bir tarafa yonelir. Siiphesiz gegici fakat pek acik 6zellikler
gosteren bir kolektif biling olusur. Kitle tek bir varlik haline gelir ve -
kitlelerdeki zihniyetin teklesmesi kanununa- uyar” (Le Bon, 2017: 15).

Le Bon, bu tanimindan yola ¢ikarak olusan kolektif biling icerisinde
bireyin, akli yeteneklerinin ve kisiliklerinin de silindigini belirtir. Bu sebeple
Kitleleri psikanalizm baglaminda da yorumlayan Le Bon’a gore kitlelerde
bilingalt1 “biling Gistii” durumuna gelir. Ciinkd kitleler zekay1 degil ortalama ya da
vasat seyleri etraflarina toplarlar. Kitleler i¢inde yer alan bireyin en 6nemli
ozellikleri ise; “bilingli kisiligin kaybolmasi, bilingalt1 ile hareket eden Kitlenin
hakimiyeti, diisiincelerin, duyularin sirayet yoluyla ayni yola yonelisi ve telkin
edilen diisiincelerin uygulamasinin hemen eyleme gegirilme istegi” (Le Bon,

2017: 16), gibi olgular halinde siralanabilir. Tarde ise kitle kavramini tanimlarken
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bir araya gelen bireylerin olusan kolektif bir tinsel ve diisiinsel baglantilar toplami1
oldugundan yola ¢ikar (Cebi, 2013: 4).

Elias Cannetti, goriisiinii paylastig1 ideal Kitle durumunda, kitlede her
bireyin esit oldugunu, cinsiyetin bile kitle icindeki esitligi bozacak bir nitelige
sahip olmadigmi belirtir. Bu yiizden kitlede “her sey tek ve ayni bedende
oluyormus gibi olur” (Cannetti, 2016: 14). Cannetti, kitlede meydana gelen ve
Kitleyi yaratan en 6nemli olay1 da desarj olarak agiklar. Desarj aninin kitleye dahil
olan her bireyi farkliliklarindan arindirdigini ve tiim bireylerin kendilerini
digerleriyle esit hissettigi an oldugunu belirtir. Desarj ani, toplumsal siniflara ickin
olan statii ve rollerin, bireyler arasinda zamanla olusturdugu mesafeyi ortadan
kaldirarak kitleyi farkliliklarm olmadigi yogun ve homojen bir sosyolojik
organizmaya doniistiiriir. Desarj aninda ayrimlar bir kenara atilir ve arada higbir
uzamin kalmadigi, insanlarin birbirine hi¢ olmadig1 kadar yakin oldugu sinirsiz bir
rahatlama hissi yaratir. Cannetti’ye gore bir kitle olusturmanmn nedeni iste hig
kimsenin digerinden bir iistlinliigiiniin olmadig1 bu mutl/u an: yaratma istegidir. Ne
var ki saf bir mutluluk yaratan bu desarj an1 kendi tehlikesini de bagrinda tasir.
Cannetti, desarj aninda kitleye dahil olan tiim bireylerin esit hissetmelerini bir
yanilsama olarak betimler. Ona goére bu insanlar gercekte esit olmamuslardir,
sonsuza kadar da boyle hissetmeyeceklerdir. Esit olmak i¢in kitlede bulunanlar ile
kurduklar1 “duygusal bag1” gercek birer baglantiya doniistiirmeleri gerekir. Smirli
sayida ve kitle i¢inden siyrilan ézel bireylerin dahil olabilecegi kiigiik gruplarin
devamlilig1 i¢in gerekli olan sey, kati kurallardir. Cannetti, bu kiigiikk gruplara
“kitle kristalleri” adin1 verir. Desarjin etkisiyle olusan kitle kristallerinin dagilma
olasilig1 ¢ok yiiksektir. Dagilmamas: i¢in gerekli olan sey ise yeni olusan
toplulugun desarj siirecini ve siiresini artrmaktir. Kitle kristallerine dahil olan
bireyin diger “mesgalelerinden” ayrilmalarmni engellemek i¢in gerekli olan sey ise
kitlenin desarjla birlikte biiyiimesidir. Cannetti bu diislincelerinden yola ¢ikarak
yaratan kitlenin 6zelliklerini tasvir ederken daima biiyiimek istemesinden, Kitlede
esitligin varligindan, kitlenin yogunlugu sevmesinden ve bir yone gereksinim

duymasindan s6z eder (Cannetti, 2016: 16-17).
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Biiyliyen kitle toplumunun gelisimi sebebiyle bireylerin kitle dncesi
donemde sahip oldugu dayamigma duygularint kaybederek aynilasmasi
kaginilmazdir. Anonim bir kimlik insa eden kitlede bireyler, ayni seylerden zevk
alir ve ayni begeni kriterlerini gelistirir. Kiiresellesmenin ve kitle iletisim
araclarinin da etkisiyle tek tiplesen birey araciligryla toplumsal kiiltiir de erozyona
ugrar. Kitle toplumunda zevkler de dahil olmak iizere her sey standartlasma

egilimindedir (Eraslan, 1993).

Kitlenin modern toplumdaki gelisimi perspektifinden bakildiginda ise 19.
yiizy1lin sonlarma dogru Emile Durkheim, kitlenin iki farkh sekilde orgiitlendigini
belirterek ¢agdas sosyolojinin kitle tizerindeki analizini sekillendiren iki farkli
yaklagim ortaya koymustur. Durkheim’e gore mekanik ve organik olmak tizere
ikiye ayrilan kitlesel organizma, ¢agdas toplumun iskeletlerini olusturan kolonlar
olarak goriilebilir. Mekanik toplumda ortak bir bilince sahip olan bireyler “ortak
davraniglar” sergiler. Birbirine ortak bilingle bagimli olan bireyler arasinda
cakisan ortak bilincin etkisiyle mekanik bir dayanismanin olustugu goriilebilir.
Ote yandan Sanayi Devrimi’yle beraber mekanik toplumsal yapida iktidara iliskin
olarak ortaya cikan igholiimii, yeni bir toplumsal anlayis olan organik toplumu
ortaya ¢ikarmistir. Sadece teknik alanlarin gelismesiyle agiklanamayacak olan
mekanik toplum, kadinin rollerinin belirlenmesi, baba-ogul iliskisi baglaminda
ciraklik ve farkli alanlarda uzmanlagma gibi toplumsal isboliimii gerekliliklerinin
onemi, Durkheim’a gére organik bir toplumsal yapilanmanmn olusmasinda da
etkili olmustur. Organik toplumsal yapida sadece etkili olan olgu “ortak biling”
degil karsilikli bagimhiliktir. Fakat zamanla isbo liimiiniin meslekleri ayristirmasi,
uzmanlagsmay1 ve benligi giiclendirerek bireysel biling tizerindeki tahakkiimiin
kalkmasida yardimci olmustur. Boylece bireyler “bolinmiis” etkinliklerini
yerine getirerek topyektn bir toplumsal uzlagmin kapilarmi aralarlar (Ozkok,
1985: 55-80).

Kamusal alanin {iriini olan kamuoyu toplumundan kitle toplumuna
gecilmesi ise iletisim ve kiiresel ekonominin iktidara akiskan bir nitelik

kazandirmasiyla olur. S6zgelimi kamusal alanda bireyler yiiz yiize iletisim kurarak
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zaman ve mekana baglilik altinda nispeten ¢ok az etkiyle iletisim kurabilirken Kitle
iletisim araclariyla bireyler, milyonlarca insanla tek bir hareket gerceklestirerek
iletisim kurabilir. Bu durumda bireyler kamuoyunu ¢ok daha giiclii “baglarla”
orgiitlerken 6teki durumlarda birey, kitlelerin dogusuna sahit olur. Bu kamuoyu
ve kitle arasindaki boyut farkini da gésteren 6nemli bir detaydir (Mills, 2017: 555).

Mills’e gore kamu toplumunda birey 6zgiirce diisiincelerini belirtebilir ve
karsit diisiincelerin kanaatlerini 6grenebilir. Birey, cevaplama ve soru sorma
hakkma sahiptir ve tiim kamuoyu ile diisiincelerini paylasabilmelidir. Ayni
zamanda birey, agik ve seffaf tartigma ilkeleri ile hareket ederek kamuoyunun bir
parcasi haline gelir. Yonetim otoriter olsa bile diisiincelerini yayma hakk: temel
bir haktir, toplumdaki yetkili kurumlar ve erk sahipleri ortiilii yollar lizerinden
diisiince karsit1 niifuz olusturmaya ¢alismaz ve fikrin paylasimini engellemez. Bu
durum “kamu” toplumunun ya da bir bagka degisle klasik demokratik teoriyi temel

alan demokratik toplumun kosullaridir (Mills, 2017: 557-558).

Karsit durumda yani kitle toplumunda ise 6zellikler degismektedir. Yine
Mills’e gore, bu toplumsal yapi icerisinde bagkalarmin diisiince, kanaat ve
fikirlerini dinleyenler fazla; kendi diisiince, kanaat ve fikirlerini ifade edebilenler
¢ok azdir. Iktidar ve gii¢ odaklari, kitle iletisim araclar1 vasitasiyla toplumu
bireyler yigi1 haline getirebilecek kadar bi¢imlendirebilmektedir. Kitlesel
iletisimle ortaya ¢ikan “yeni” orgiitlenme bigimi (televizyon, gazete ve radyo gibi
Kitle iletisim araglarmi diisiiniiliirse) aninda ve karsilikli bir iletisim olanagi
birakmamaktadir. Kitle iletisim araglar1 eliyle olusturulan kamuoyunda bireyler,
bu iletisim ve eylem kanallarmi kontrol eden sivilagmis iktidarin denetimi
nedeniyle toplumu realize edebilecek reformlar1 ve kamusal alanda 6rgiitlenmesi
icin gerekli olan kurumlar1 diizenleyememektedir. Iktidar kurumlari, ayni
zamanda bu araclar vasitasiyla kitleler ilizerinde acik ya da ortiilii sekilde
niifuzlarin1 artirabilmekte ve bu vesileyle bireyler arasi kamusal alan ve
kamuoyunun olusumu i¢in gerekli olan 6zgiir bir tartisma ortami Ortaya ¢ikmadan

bunu 6nleyebilmektedir (Mills, 2017: 558).
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Sonug olarak Mills, bir toplumun kamu toplumu mu yoksa kitle toplumu
mu oldugunu incelerken bakmamiz gereken en 6nemli parametrenin, toplumun
oncelikli hangi haberlesme bicimini kullandigini belirlemek oldugunu belirtir.
Kamu toplumunda en Onemli haberlesme bi¢iminin taraflarin fikirlerini,
disiincelerini ve kanaatlerini paylasabildikleri “tartisma ortami iletigimi”
oldugunu belirtirken kitle toplumunda ise esit tartismanin diginda, kamuoyunu
sadece kendisine verilenleri almaya meyilli, “tiikketicilestiren” ve bi¢imsel iletisim

araglariyla yapilan “kitle iletisimi” oldugunu aktarir (Mills, 2017: 558).

Mills’in smiflandirmasindan yola c¢ikilirsa “geleneksel kitle iletisim
araclarindan siyrilan sosyal medya ve internetin” kamu toplumu mu yoksa kitle
toplumu mu yarattigi tartisma konusudur. Giniimiizde kitle davranislarini
sekillendirmede 6dnemli bir nitelige sahip sosyal medya, sundugu iletisim ortami
ve interaktivite ile kamu toplumu yaratirken sosyal medya ve internette ¢ok yaygin
olan manipiilasyon ve dezenformasyonla “kitlesel” kanaat olusturmasi ile iktidarin
cok daha “modern ve teknolojik” yontemlerle “elektronik agorada”
stvilagabilmesi ve tipki klasik bir kitle toplumu gibi toplumsal refleksler
yaratabilmesi bakimindan da online topluluktaki bireyler, kitle toplumunun bir

parcast olarak ifade edilebilir.

Kitle iletisimini kontrol edebilen otoriter egilimli gruplar ya da sermaye
sahibi bireylerin toplum iizerinde “yOnlendirici” bir etki yapabilecegi
ongoriilebilir. Devletin ve medyanin kontrol mekanizmalarini ve karar mercilerini
elinde tutan egemen sinifin kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket edebilmesi;
biirokratik, otoriter ve hiyerarsik bir yapilanma gelistirmis ve bu baglamda
toplumda otoriter egilimlerin artmasina sebep olmustur. Biirokrasinin kati
formuna en ¢ok deginen diisiiniirlerden biri Max Weber’dir. s boliimiinden 6tiirii
Durkheim’in belirttigi gibi mekaniklesen ya da organiklegen, farkliliklarindan
dolay1 parcalara ayrilmis bir toplumda biirokrasi, rasyonel kurallarin toplumsal
normlarla harmanlanarak uygulanabilmesi i¢in en etkili yonetme bi¢imidir. Nitelik
olarak biirokratik orgilitlenmenin “hiz, siireklilik, gizlilik, kesinlik, dogruluk,

maliyetlerin azalmasi1 ve tam bagimlilik” gibi otoriter yapilanmalar i¢in faydal
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nitelikleri karsilayabilme gibi yetenekleri, biirokratik Orgiitlenmeyi diger
orgiitlenme modellerinden ¢ok daha etkili kilar. Weber, kurulan biirokratik
orgiitlenmenin bir kez toplumsal hiyerarsi i¢inde konumlandiktan sonra
yikilmasinin ¢ok zor oldugunu da belirtir. Toplumsal hareket mekanizmalarinin
denetleyicisi olan biirokrasi kitle eylemini kurallar1 belirlenmis rasyonel bir
toplumsal eyleme doniistiirebilir. Boylece biirokrasi, Max Weber’e gére modern
toplumun en 6nemli iktidar araci haline gelir. Biirokrasinin son agamasinda ise
tim toplumsal parametrelerin sabitlendigi diisiiniildiiglinde 1yi planlanan ve
yonetilen “biirokratik toplumsal eylem,” her tiirli bireysel ve kitlesel eylemden
iistiin bir nitelige kavusur. Bu nedenle modern biirokrasinin giicii, otoriterlesmenin

ana kaynagidir (Weber, 1993: 204-207).

Ali Esgin’in Sosyologca (2013) adli eserinde belirttigi gibi “Iktidar ve
otoritenin birbiriyle iliskili, fakat birbirinden farkli kavramlar oldugunun en agik
gOstergesi, otoritenin varliginm iktidar kosulunu zorunlu kilmamasidir” (Esgin,
2013’den Aktr., Mercan, 2016: 23). Kitle davranislar1 iktidar ve otorite
baglaminda yorumlanirken iktidarin totaliterlesmesinin farkli bir nosyon oldugu
ve farkli bir “kitle davranig1” yarattigi gercegi géz Oniinde bulundurulmalidir.
Bunun bir sonucu olarak kitle davraniglar1 agisindan bir¢ok goriis belirtilmis ve
arastirmalar yapilmistir. 1960 yilinda Nazi savas sucglusu Adolf Eichmann’in
yakalanigiyla beraber yargilanma siirecini tinlii Yahudi kokenli filozof Hannah
Arendt, “yiizyilin davasi” olarak gordiigiinii belirtereck miidahil olmustur
(Kizilarslan, 2008). Holocoust 'un uygulayicisi ve soykirimci bir savas suglusu
olan Eichmann’in savunmasi, otoriter egilimin birey psikolojisindeki karsiligini
anlamlandirmada 6nemli bir basamak olarak kabul edilir. Ciinkii Eihcmann
savunmasinda "ben sadece bana verilen gorevi yaptim." diyerek ortaya ¢ikabilecek
olumsuz sonuglardan ka¢inmis ve sorumlulugu iistlenmeme egilimi géstermistir
(Mercan, 2016: 23). Max Weber’in rasyonel-biirokratik otoriterlesmesinin somut
bir etkisini yansitan bu a¢iklamay1 ise Hannah Arendt de otoritenin etkisi altinda
kalan bireyin, emirleri “gérev” addederek vicdaninin sesini susturabildigini ve
kotii eylemleri igin “itaati” bir savunma mekanizmasi olarak kullanabilecegini

belirtmistir (Arendt, 2014). Eichmann’m devlet mekanizmasi altinda “iyi vatandas
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olma vazifesinin” olagan disi durumlarda ortaya ¢ikabilecek bir dizi problemle
bas ederken kisisel vicdan ve karar mekanizmalarmi devre dis1 birakarak
“otoriterin” direktifleri sebebiyle “otomatik” davraniglar sergileyip ‘“yasal”
dayanaklar1 olan bir “itaat” gosterdigi agiktir (Kizilarslan, 2008). Bu durum
Amerikali Psikolog Stanley Milgram’in dikkatini ¢ekmis ve davranis bilimleri
acisindan hayli tartisma yaratan “Milgram Deneyleri’nin®®” dogusuna kaynaklik
etmistir. Stanley Milgram bu deneyinde o6zetle, insani duyarliliklarin “iligkiler”
cercevesinden tanimlandiginda “zarar veren ile zarar verilen arasindaki iliski” ne
kadar dolayl hale getirilirse kisisel vicdani muhasebenin azalacagini ve insani
duyarsizhigin bir o kadar da etkin bir sekilde artacagmi belirtir. Milgram
kanitlamaya calistig1 hipotezi “zalimligin bunu yapan Kkisilerin karakteriyle
baglantisinin zayif oldugu, ama otoriteyle itaat arasindaki iliskiye de baglantili
oldugu” seklinde ortaya koymustur. Milgram, bu deneyle beraber otoriter egilimin
etkisi altinda kalan bireyin kigisel 6zelliklerinden siyrilarak hiyerarsinin tesvikiyle
zalimlesmesinin, bireyi durdurabilecek “vicdani” muhasebeden yoksun biraktigini
belirlemistir. Bunu pes pese yaptig1 bircok bagimsiz deneyle de kanitlayan
Milgram, sonug olarak zulmetmenin bireysel bir patolojik durumun tezahiirii degil
bir toplumsal iliskiler sorunu oldugunu kanitlamistir. Bauman da bu baglamda
modernizmin 6ngdrdiigii gibi teknik yonden miikkemmellestirilerek akilci bir
Ozellik kazanan toplumsal iliskilerin giiglendikce insanlik disi olarak kabul edilen
toplumsal {iretimin verimliliginin de aym1 derecede miikkemmellesecegini

belirtmistir (Bauman, 1997: 199).

Bauman, Hitler’in “Nasyonel Sosyalizm” ideolojisinin bir sonucu oldugu
kabul edilen Holocaust igin siiphesiz ki modern endiistrisinin, anlayiginin ve
otoritesinin gatist anlayist olan “modernizm”i su¢lamamaktadir. Fakat Yahudi
Soykirimi’n1 yaratan sartlar miikemmel bir sekilde tasarlanmis ve Hitler’in
tamamen denetim alta almak istedigi bir diinyada “modern diirtiilerinin” triini
olan “vahgetini” nasil biirokratiklestirdigini ve ¢igirindan ¢ikardigmni tiim diinya

bakmamaya ¢aligsa da izlemistir. Cagin en biiyiik kitlesel katliaminin modernizm

% Deney hakkinda ayrmtil bilgi igin, bkz. (http://www.bilgierdemdir.com/2014/12/milgram-deneyi-
itaat-et.html) Erisim: 04.04.2019
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etkisi altindaki diinyada “hiimanizmi” temel liberal deger haline getiren
toplumlarin “bakiglar’” arasinda tiretildigi gercegi, olduk¢a dramatiktir. Bu
sebeple Hitler’in sirtin1 dayadigi Alman toplumunun hepsi “kotidiir” yaklagima,
sig bir bakis acist olmakla birlikte dogru da degildir. Ciinkii modernist
orgiitlenmenin etkisi altinda kalan birey i¢in kotiiliik sadece “k6tli insanlarin®
yapmis oldugu bir davranig olmaktan ¢ikmistir (Bauman, 2001: 258). Bauman’in
ortaya koymus oldugu sentez, Batili toplumun “iyimser liberal kodlarmin”
modernist ilerlemeyle sapmis olmasma karsi duyulan hayal kirikligina karsi

dogrudan bir okumadir (San, 2005).

Fukuyama ise Bauman’in Holocaoust iizerine kurdugu keskin modernizm
elestirisine farkli bir bakis agis1 sunmustur. Fukuyama’ya gore Holocaoust,
tarihsel olarak “bir kerelik” kosullarin yaratmis oldugu, tarihte esi goriilmemis
benzersiz bir kotiiliiktiir. Boylesi kosullarin —6zellikle Amerika, Fransa ve
Ingiltere- gibi modern kapitallerde ve demokrasilerde tekrar etme ihtimalini cok
diisiik ve hatta imkansiz olarak goriir. Soykirimin ortaya ¢ikisini, Birinci Paylagim
Savasi’nda agir bir yenilgi almis ve verdigi kurbanlar {izerinden travmatik bir
deneyimle yiiz yiize birakilmis Almanya’nm “miicadele etme ve kurban vermeyi”
kutsayan ve kapsayan 0zgiin kiiltiirel gelenekleriyle bagdastirir. Bu 6zellikleriyle
Almanya, liberal komsular1 Ingiltere ve Fransa’dan farklidir. Bu geleneksel
yaklagimi hi¢ de “modern” bulmayan Fukuyama, 6zellikle Almanya’nin diger
devletlere kiyasla ¢ok hizli “sanayilestigini” ve bunun korkung sosyal yan etkileri
olabilecegini belirtmistir. Nasyonel sosyalizmi modernlesme siirecinde gelisen
“gecis hastaliginin” bir yan {iriinii olarak tanimlayan Fukuyama, fagizmin hicbir
zaman modernizmin gerekli bir parcasiymis gibi degerlendirilmemesi gerektigini
aciklar. Biitiin bunlarin tekrarlanmayacagmin bir garantisi olmadigmni da belirten
Fukuyama, fasizmin olsa olsa “tiim modernizmin yargilanmasma temel
olamayacak patolojik ve asir1 bir durum” oldugunu vurgulamaktadir (Fukuyama,
2016: 176-177).
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2.4. Korku ve Siddet Psikolojisinin Modern Toplum ve Din Baglamindaki

Tletisimi

Memeli tirlerinin ilk ortaya ¢iktigi zamanlarda neokorteksin gelisim
hikayesi, “korku, hayatta kalma ve dogal seleksiyon geregi ¢evreye uyum
saglama” gibi en temel i¢giidiilerin aktivitesine igkin bir davranis modeline
bagimlidir (Cosan, 2016: 21). Korku, olduk¢a dogal bir davranis olmakla beraber
tehlike aninda savas ya da ka¢ gibi duygu-durum karmasasmin birey i¢in en
“faydali” olan davranis1 gergeklestirmede refleksif tepkiler ortaya koyar. Korku
cogu zaman ‘“hayatta kalma” gibi en temel i¢giidiiye eklemlenir. Young’a gore
korku “iginde bulunulan ortamin algilanmasiyla ortaya ¢ikan, i¢ organlar1 harekete
geciren, bedende, davranista ve bilingte kendini belirten duygusal bir siire¢”
(Young’dan Aktr., Ciiceloglu, 1998: 264) olarak tanimlanabilir. Korku, i¢giidiisel
olarak o kadar etkilidir ki, Curiosity: Insanin Evrimi*® adli belgeselde belirtildigi
gibi insanin da atasi olan ilk memeli tiirleri dinozorlara av olmaktan korkmasaydi
ve bu sebeple kosullarmi ve ortamimi iggiidiisel olarak degistirmemis olsaydi,
serebral korteks (hayal giiciinii, korkuyu ve dolayli olarak beyni gelistiren yapi)
gelismez ve buglin Homo Sapiens dedigimiz modern insan olusmazdi. Bu sebeple
memelilerde Gteki tiirlere gore korkak tiyelerin miktar1 ¢ok daha fazladir (Andre,
2016: 51). Bu baglamda Psikiyatr Christophe Andre’ye gore korku, islevsel olarak
harekete gegmemizi saglayan bir alarm igaretidir. Korkunun asil amaci bireyi bir
tehlike karsisina uyarmak ve bireyin korku aninda ve tehlike karsisinda en efektif
tepkiyi verebilmesini saglamaktir. Korkunun siddeti ise tehlikenin boyutuna
baglidir ve uyarlanmis bir sekilde fiziksel ve zihinsel olarak etkili olmay1 saglar
(Andre, 2016: 17). Bireyin en dogal davranislarindan biri olan korku hakkinda
Jean Paul Sartre’de s0yle demistir: “Biitlin insanlar korkar; hepsi... Korkmayan
insan normal degildir” (Sartre’den Aktr., Andre, 2016: 15).

“0 Discovery Science belgeseli igin, bkz. (https://www.youtube.com/watch?v=5_uO-JBjBjUvet=124s)
Erisim: 22.05.2019
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Korkuyu biitiin yonleri ile irdelemeye ¢alisan Hindistanli diistintir Jiddu
Krishnamurti’ye gore ise korku, insanin “taklit ve kendini karsilagtirma” gibi
geleneksel edimlerinden dogan bir duygudur. Ona gore kendimizi psikolojik,
fiziksel hatta ideolojik olarak bir baskasi ile karsilastirdigimizda, onun gibi
olabilme istegimizin yaninda “olamama” korkusu da gelisir. Yani karsilagtirmanin
oldugu yerde mutlaka “korku” da vardirr. Oykiinme, benzesme gibi kiiltiirel
deneyimlerin ayni diizlemde birlestigi insanin ruhsal durumunda “korku”,
donilistimii saglayan seydir. Bu sebeple de Krishnamurti’ye gore herhangi bir
nedenin bulundugu yerde bir “son” da olmalidir. Sonun igsel iletisim ve
deneyimlerden sonra arzuladigimiz ve diisiindiigiimiiz gibi olmama durumu ise
her zaman ihtimal dahilindedir. Korku bu yiizden “zorunlu doniisiime igkin bir
olumsuzluga” eklemlidir (Krishnamurti, 2012: 12-13). Korkunun mutlakligina ve
simdi ile iligkisine de vurgu yapan Krishnamurti, sonug olarak korkuyu soyle tarif

eder:

“Korku vardir. Korku higbir zaman bir gerceklik degildir; etkin simdiden
ya Once ya da sonradir. Etkin simdide korku var ise bu korku mudur? Korku
oradadir ve ondan kagis yoktur, ondan kurtulmak olasi degildir. Orada, o
gergek anda, fiziksel ya da psisik baglamda, tehlike anina karsi tam bir
dikkat vardir. Tam bir dikkat oldugunda korku yoktur. Ama gercek
dikkatsizlik olgusu korkuyu dogurur; korku, gercek olgudan
sakindigimizda, bundan bir kagis oldugunda ortaya cikar; o zaman kacisin

kendisi korkudur” (Krishnamurti, 2012: 6).

Rene Girard da tipki Krishnamurti gibi bireyin korkularmma eklemli olan
taklit ve kendini karsilastirmanin sonunda, simdide biriken arzulama ve 6ykiinme
gibi “dtekine” ydnelen bir egilimin gelecekte “mimetik*! rekabete” dayanan somut
bir siddet yaratabilecegini belirtir. Otekinin arzusunu taklit eden birey, bu arzuyu
taklit eden diger bireylerle de mimetik rekabet halindedir. Seyler, mimetik
rekabete dahil olan bireylerin verdigi “degerle” onem kazanir. Bu sebeple insan
bagkalarmm sahip oldugu seye sahip olmak ister. Bu “sahiplenme mimetiginin”

yaratacagl sey, aym iki arzunun birbirini engellemesiyle ortaya ¢ikacak olan

41 Taklit
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“catigmadir.” Girard bu sebeple taklit ve kendini karsilastirmanin kaginilmaz
olarak siddete yol actigini belirtir “Her mimetik {iretim, ayn1 zamanda siddeti de

cagracaktir” (Girard’dan Aktr., Han, 2016: 21).

Korkunun, hayatta kalma iggilidiisiine paralel davranis bi¢imlerini
yaratmasi ise 0zellikle arkaik donemde siddetin tipki korku gibi “dogal” bir tepki
olarak algilanmasimni saglamustir. “Otekine” kars: siddet, korkuyu bagrinda tastyan
tehlikeyi, kars1 karsiya kalmadan once bertaraf etmenin en iyi yoludur. Bu nedenle
Byung-Chul Han’a gore arkaik donemde “6liimiin istesinden ancak oldiirmekle
gelinirdi.” Siddeti “ilk dinsel tecriibe” olarak da adlandiran Han’in bakis agisini
sekillendiren doneler ise korkutucu, vahsi, yirtict ve bir o kadar da biiyiileyici
hayvanlarin siddet igeren giiciinii géren bireyin ilk tepkisinin, onun dissallastirarak
insaniistii ya da antropomorfik bir gerceklik diizlemine ulastirmasidir. Bu ayni

zamanda bir “tanrisal kimlik” tiretimidir (Han, 2018: 22-23).

Arkaik kiiltiirde dehset verici bir “dogal felaket” kavraminin da olmadigini
belirten Han, topluluk i¢i siddetin de “disaridan gelip patlak veren siddetin bir
devam1” oldugunu belirtmistir. Hastalik ve 6liimiin beden iginde meydana gelen
bir reaksiyonun sonucu olmadigimi diisiinen ilkel bireyin bakis agisiyla bunlar
disaridan gelen tanrisal bir “siddetin™ etkisine baglanmaktadir. Her olimii
“siddetin” bir sonucu olarak goren arkaik insana gore “ne dogal bir 6liim vardi ne
de dogal bir felaket.” (Han, 2016: 23). Arkaik din ise Byung-Chul Han’in
degerlendirdigi gibi bireyin dissallastirarak kutsadigi “ilahi siddet”le kurdugu
karmagsik aligverisler biitiiniidiir. Kurban ayini ise bunun en dnemli sekillerinden

biridir:

“Aztekler kana susamig savas tanrisma kurban edecekleri insanlari
yakalamak i¢in ritiiel savaglara girerdi. Seferin basina bir rahip gecerdi,
boylece savagin bizzat kendisi bir tiir dinsel ayine dontisiirdii. Burada hem
savas hem de kitlesel 6ldiirme eylemleri dinsel edimlerdir. Arkaik kiiltiirde
siddet dinsel iletisimin asil aracidir. Siddet tanrisiyla siddet araciliiyla
iletisime gegilir” (Han, 2016: 23).
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Kurbanin 6ziinde arkaik toplumlarda “kontrolden” c¢ikabilecek siddeti
onlemeye ¢alisan ve toplulukla iletisim halinde olan bir siddet araci olabilecegini
belirten Han, dinsel eylemlerin de siddet igeren bir karakterlerinin olabileceginden
s0z eder. Girard’da gore toplum i¢inde barindirdig: siddet arzusunu yoneltebilecek
bir “sey” arayisindadir ve kurbanin “sevabi” {izerinden toplumsal uzlasinin
kapilarin1 aralar. Bireyler toplum icinde barisir, siddeti baska bir “seye” topluca

kanalize ederek sosyal dayanismayi giiclendirir (Han, 2016: 24).

Elias Cannetti ise “dinsel” siddete dair kurban disindaki diger bir araci
olarak “atesi” kitlenin en kuvvetli ve en eski sembolii olarak goriir. Atesi ortak bir
agikar tehlike ve ortak bir korku araci olarak goren Cannetti, Kitlenin temel
ozelliklerini de atese benzetir (Cannetti, 2016: 25). Cannetti, simgesel

ozelliklerinden yola ¢ikarak atesi su sekilde tanimlamustir:

“Ates nerede ortaya g¢ikarsa c¢iksin, aynidir: hizla yayilir; bulasict ve
acgozlidir; her yerde aniden patlak verebilir; ¢ogulcudur; yikicidir;
diismani vardir; 6liir; canliymig gibi etkide bulunur ve 6yle muamele goriir.

Biitiin bunlar kitle i¢in de gecerlidir” (Cannetti, 2016: 83).

Atesi insanoglunun tarihinde rol oynamis kitle simgelerinden en 6nemlisi
ve en ¢ok sekle gireni olarak belirten Cannetti, ates ve kitle arasinda bir imgelem
benzesimi oldugundan s6z eder ve ikisini de bulasici, ¢ogulcu, yikici, bazen de
kontrol edilemez bir “siddete” i¢kin olarak tasvir eder (Cannetti, 2016: 83). O
yiizden korkunun “dinsel” bi¢iminde “atesle dolu cehennem” betimlemesinin
siddetine dair bir imgelemi yansitmis olmasi, birey ve kitle psikolojisi agisindan
degerlendirildiginde sasirtict degildir. Tam da bu sebeple Eduardo Galeano
“Korku olmadan boyun egme olur mu?” diye sorar ve bu baglamda dinsel
iletigimin giiciiniin kitleler acisindan degerlendirildiginde cehennem tehdidinin
cennet vaadinden ¢ok daha ikna edici ve etkili oldugunu belirterek devam eder
(Galeano, 2017: 82). Fakat bu sekilde kurulan ilahi iktidarm mantikli
diistiniildiigiinde korkmayanlarindan olusan bireylerin farkh tepkiler doguracagi

ve sorgulanamazlik barindiran dini zihinsel siirecin keskinligi oraninda aym

99



keskinlikle karsitini tiretecegi aciktir. Bu baglamda Zizek’in aktardigi anekdot,

kastedilen diisiincenin anlasilmasi i¢in 6nemlidir:

“Kral St. Louis’in Hagli Seferi esnasinda Yves le Breton, sag elinde alev
alev yanan bir tabak ve sol elinde su dolu bir kaseyle sokaklarda dolasan
yasl bir kadnla karsilastigini sdyliiyor. Bunlarla ne yapacagi soruldugunda
kadin alevle Cennet’i yakip tiiketecegini ve suyla da Cehennem’deki
alevleri sondiirecegini sdylemis: “Ciinkii hi¢ kimsenin Cennet vaadiyle ya
da Cehennem korkusuyla iyilik yapmasmi istemiyorum, sadece Tanri

sevgisiyle iyilik yapilmasini istiyorum” (Zizek, 2018: 128).

Din diginda giiniimiiz toplumlarma etkiyen hakim entelektiiel anlayis ise
post-modernizmdir ve post-modern teori, kurallar1 olan modernizmin bigimlerini
degistirmistir. Post-modern paradigma, modernizmin dogmatik bir nitelige sahip
olan kiiresel —aynilasma, biitlinlik ve evrenselcilik gibi- degerlerine kapsamli
elestiriler getirerek Bati epistemolojisini derinden sarsacak rolativist etkilerde
bulunmustur. Baudrillard’in gercekligin simulakr ve simiilasyon evrenindeki
karmasik ve anlasilmast zor yapisini tartismaya agan teorileri, hakikatin izafi
niteligini ve post-modernizmin kavramlar1 ifade edis bi¢cimlerinde rasyonel aklin,
diisiiniislin ve davranisin “anlamlandirma’ sorunsalini da ortaya ¢ikarmistir. Post-
modernizmin iinlii kuramcilarindan Richard Rorty, kesinlesmis ve temsil edilen
hi¢bir seyin “gercek” bir dogasi olmadigina dair diisiincesini, her seyin zamanin
ve sansin lrinii olduguna dair anlatisiyla desteklemistir (San, 2005: 64). Bu
sebeple de zamana ve ortaya ¢ikis kosullarina bagl olarak “siddetin” kiiresel

etkisini yorumlarken lokal nedenleri de goz ardi etmemek gerekir.

Post-modern toplumda ortaya ¢ikan siddeti anlamlandirmaya c¢alisirken
Zizek (2018) temel bir dnermede bulunur. Zizek’e gore siddet, “6znel” siddetin
semsiyesi altinda iki farklt “nesnel” siddet bigimini de igeren li¢lii bir siddet
mekanizmasi ile cereyan eder. Oznel siddetin barindirdig: bu nesnel durumun
ilkini olusturan ve “dilin ve dilin ¢esitli bicimlerine sirayet etmis olan” siddet
tiiriinii ifade eden kavram sembolik siddettir. Bu siddet tiiriiniin yalnizca siradan
konusmalarim ve karsilikli olan bariz kiskirtma olaylarinin tekrar tekrar tiretilmesi

seklinde gelisen tahakkiimiin bir feveran1 degil dilin kendisinde yer alan -
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Zerzan’in*?

da daha Onceki bolimlerde belirttigi gibi- anlam evrenini
dayatmasiyla ortaya ¢ikan temel bir siddet bi¢cimidir. Diger nesnel siddet bigimi
ise Zizek’in degisiyle “sistemik” bir siddet olan, sosyo-ekonomik ve sosyo-politik
sistemlerimizin kusursuzlugu altinda gelisen ve yikici sonuglar1 olan bir siddet
tiridiir. Zizek, 6znel ve nesnel siddeti anlamlandirmaya ¢alisirken 6znel siddeti
seylerin huzurunun ve normal halinin bozulmasi olarak goriirken nesnel siddeti ise
bu seylerin “normal” haline i¢kin olan bir siddet olarak betimler. Nesnel ve bu
anlamda sistemik siddeti evrenin her yerini kaplayan fakat bir tiirli
kesfedilemeyen ‘“karanlik maddeye” benzeten Zizek, toplumsal yapiyr da bu
baglamda evren modeliymis gibi anlatarak nesnel siddetin gériinmedigini fakat
0znel siddeti de iginde tasiyan ve ona karsi olan, toplumun her alanini etkileyen
yap1 oldugunu belirtir. Bu baglamda post-modern medyada diinyanin her yerinde
patlak veren siddet olaylarmin ve insanhigin yasadigi Krizlerin goriiniirlik
kazanma durumunun, karmasik bir miicadelenin Sonucunda medyaya yansimis
oldugunu hi¢bir zaman aklimizdan ¢ikarmamamiz ve bu siddete neyin yol agtigini
“Ogrenmemiz, 6grenmemiz ve Ogrenmemiz” gerektigini siddetle tavsiye eder

(Zizek, 2018: 13-14,19).

Kitlesel katliamlar ve terdr gibi bedensel siddet bigimlerinden; wkeilik,
tahrik, cinsel ayrimcilik gibi ideolojik 6geler iceren siddete kadar siddetin her tiirlii
karsisinda olmak ve miicadele etmek, hosgoriilii liberal sistemin bir problemiymis
gibi goriiniir. “Toplumsal faillerin, kotii bireylerin, disipliner baski aygitlarinin ve
fanatik kalabaliklarin” uyguladiklar1 “6znel” siddete semptomatik yaklasan Zizek,
bunlara odaklanmanin bizi siddetin asil kaynagindan uzaklastirdigini belirterek ve
Picasso-Guernica anekdotu iizerinden bir drnek vererek giiniimiiz siddetinin

nedenlerini sorgulamaya ¢alisir:

Ikinci Diinya Savasi'nda bir Alman subay Picasso’yu Paris’teki
stildyosunda ziyaret eder. Guernica’yr goriir, resmin modernist ‘“kaos™u
karsisinda soke olarak “Bunu sen mi yaptin?” diye sorar. Sogukkanlilikla

cevap verir Picasso: “Hayir, bunu siz yaptiniz!” Giintimiizde birgok liberal,

42 Bkz. (1.2.2. Konusmay1 Kesfeden insan)
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Paris banliyolerindeki siddet patlamalari ve yagmalar karsisinda hala
radikal bir toplumsal doniigiim isteyen az sayidaki solcuya soruyor: “Bunu
siz yaptiniz degil mi? Istediginiz bu mu?” Biz de Picasso gibi cevap
vermeliyiz: “Hayir, bunu Siz yaptiniz! Bu sizin politikanizin sonucu!”
(Zizek, 2018: 23).

Olaylara kendi tabiriyle yamuk bakan Zizek, fanatik kalabaliklarin
uyguladiklar1 siddetin ¢ekiciligine kapilmamak gerektigini de vurgulayarak post-
modern toplumsal yapiyr ve liberal politik anlayisini, orantisiz siddet
semptomunun temel sebebi olarak goriir (Zizek, 2018: 23). Bu tehlike algisinin
portmodern iktidar yapisinda ihtiya¢ duyulan verimli bir istihbarat agmnin bir
sonucu olarak klasik bir gézetlemecilik anlayis1 yaratacagi agiktir. Teknolojinin
de oldukca kullanighh bir hale getirdigi bu goézetleme histerisini Bauman’in

panoptikona dair yorumu agiklayici hale getirir:

“Panoptikonun esas prensibi, tutuklularin, Kkendilerini daima goézlem
altinda hissetmeleri ve ne kadar ufak ya da 6nemsiz olursa olsun, rutin dig1
bir seyin asla gbzden kagmayacagina inanmalaridir. Bu inanci canli tutmak
icin tipki ebeveynlerin, ¢ocuklarin yaramazlik yapacagi korkusuyla evden
uzun siire ayr1 kalamamalar1 gibi, ndbetgiler de, zamanlarinin ¢ogunu
gozetim noktalarinda gecirmelidirler. Panoptik modelde bir gii¢, tabi
olanlari, izlenebildikleri ve rutini ihlal ettiklerinde aninda
cezalandirildiklar1 yere baglamistir. Fakat ayni zamanda nobetgileri de,

izleme ve ceza dagitimi yaptiklar1 yere baglamigtir” (Bauman, 2016: 39).

Bu anlayisla yoneten ve yonetilen seklinde ayrilan “insan” her iki sekilde
de tedirgin ve tutukludur. Bu sekilde, ge¢c modernitenin yani dolayli olarak da post-
modern anlayisin yeni bir birey prototipi yarattigini belirten Byung-Chul Han ise
kapitalizm elestirisi tizerinden “korku ve siddet”in kurumsallagsmasina nitelikli
ornekler verir. Kapitalizmin “derin” psikolojik diizlemde 6liim korkusuyla iligkili
oldugunu belirten Han, birikim ve biiyiime histerisinin 6liim korkusunu doguran
temel neden oldugunu belirtir. Smirlt olan yasam siiresine ragmen “mutlak
zaman”in ve sermaye birikimin sinirsizligimdan bahseden Han, birikimin oliime
ragmen, oliime kargi bir anlayisla devam ettigi tespitinden yola ¢ikarak olim

korkusuna iligkin olan “kurtulus” endisesinin, degersiz olan seyleri simyevi bir
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imgelemle degere doniistiirerek kapitalist birikimi dogurdugu tespitini yapar.
Insan bu yiizden kurtulusuna yatirim yaparmis gibi goriiniir. Daha fazla artirilan
sermayenin daha ¢ok yasam yaratacagi ve hayatta kalma yetenegini artiracagi
yanilgisindan beslenen kapitalizm “hayatta kalmay1 muglaklastirir.” Kapitalizmin
“meselesi Iyi yasamak degildir” (Han, 2018: 28-30). Liberal sistemde gedikler
acan “siddet” olaylari, yeni diinya diizeninin political animal’i olan insanin
davranislarini, iggilidiisel olarak ¢ok daha fazla “korku, siddet ve giivenlik”
ekseninde dolasan bir ruh haline donistiirdiigli goriilebilir. Bauman’da
kiiresellesmenin etkisiyle olusan aynilik kosullarmin, bir zamanlar ig iletisim ¢ok
daha agir basarken simdi dis iletisimle dengelendigini belirterek “biz” ve “onlar”
ayrimim bulaniklastigini, bozuldugunu ve Orgiitlenme ihtiyaci giiden cemaat
iiyeleriyle dis diinya arasindaki “iletisimin” yogunlastigmi belirtmistir. Byung-
Chul Han, bu durumu aynilik terérii olarak adlandirabilecek kadar semptomatik
goriir (Han, 2018: 80). Bu sebeple daha 6nce kalin olan duvarlar, giiniimiiziin
sosyal medya ve internetiyle camdan duvarlara doniismiis, “korku ve siddet” her
an bu duvarlar1 yikabilecek bir nitelik kazanmistir. Bu sebeple modern toplumda
bireyin sirenlerin kurbani olmamak i¢in kulaklarini iyice tikamasi gerekir. Fakat
sivilagan ve kiiresellesen siddetin, kitle iletisim araclarinin g¢esitlenmesiyle bir
sekilde ulasabilecek bir kanal bulabilecegine kusku yoktur (Bauman, 2017: 19,
109).

“Basar1 ve performans toplumunun” hiperaktif ve hizlanmis bir yasam
yarattigini da belirten Han, siddetin topolojisini bu baglamda 6ncelikle olumsuzluk
siddetiymis gibi gosteren anti durumlar veya zitliklar {izerinden (ego-alter, i¢-dis,
dost-diisman) gibi makrofiziksel iki kutuplu gerilim hatlarmdan ilerledigini
belirler. Bu siddet tiirli Han’a gore “disa doniik, patlayici, masif ve kanhdir.”
Makrofiziksel siddetin oOrtilk bicimde "dilsel siddet" olarak da tezahiir
edebilecegini belirten Han, bunu da olumsuzluk siddetinin bir pargasi olarak goriir.
Clinkii iftira atma, itibarsizlastirma, asagilama ve hakaret etme de; tipki 6ldiirme,
yaralama, iskence etme ve terdrizm gibi baskin etkiler birakabilir. Fakat siddetin

diger bir bi¢imi olan olumluluk siddeti ise “dilin spamlasmasi, asir1 iletisim, asir
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haber ve bilgi, azmanlagsmis bir dil, iletisim ve haber kiitlesi” (Han, 2018: 9-10)

gibi Guy Debord’un Gasteri Toplumu 'na dahil olan siddetin goriintiileridir.

Olumlulugunun siddeti terminolojisini derinlestiren Byung-Chul Han, bu
siddet tliriiniin her tiirli iktidar tahakkiimiinden ve diismandan yoksun bir sekilde
gelistigini belirler. Siddetin yalniz asir1 olumsuzlukla degil asirt olumlulukla da
meydana gelebilecegini belirterek asir1 tiretim ve iletisimin gerektirdigi sekilde
hiper dikkat-hiper aksiyon denkleminin zorunlu kilindigin1 tespit eder.
Olumlulugun siddetinin bu sebeple olumsuzluk siddetinden g¢ok daha yikict
oldugunu belirleyen Han, olumlulugun her tiirli goriise ve alenilife kapali
oldugunu belirterek siddetin “olumluluk” goriintiisii nedeniyle ve ayn1 zamanda
birey psikolojisinden ve toplumdan gelistirdigi bagisiklik sebebiyle de ustaca
kagabildigini yineler. Ge¢ modernitenin bireyi, kendi disindaki bir iktidar aracinin
tahakkiimii altma girmedigi miiddetce 6zgiirdiir. Fakat dis bask1 asilsa bile, igsel
iletisimin yarattig1 basingla modern ¢agmn hastalig1 olan depresyonu gelistiren bir
“i¢sel siddetin” etkisi altina giderek daha fazla dahil olur ve boylelikle derinlesen
siddet goriinmez hale gelir. Bu bireyi 6zgiirliikten yoksun kilar. Giderek 6tekinin

ve dismanm olumsuzlugundan kurtulan birey, kendi igindeki “olumluluk

siddetine” yonelir (Han, 2018: 10-11).

2.5. Bir Orgiitlenme Bi¢imi Olarak illegal Orgiitlenmeler
2.5.1. “Teror” Yerine “illegal” Kavramimin Kullanim Nedeni ve Teroriin

Siyasallasmasi

Post-modern ¢agin giindemi mesgul eden en 6nemli kavramlarindan biri
terrizmdir. Uzerine pek ¢ok tartisma yapilsa da genel olarak toplumlarin ve
iktidarlarin sosyo-politik duruslarina ve bakis acilarina gore amorf ozellikler
barindiran bu kavram, sekillendirilmeye miisait bir “materyalden” olusmus
oldugundan genelde yanlis tanimlamalar iizerinden agiklanmaya calisilmistir.
Oldukga politiklesmis bir anlam barindiran bu kavramin, siddete ickin oldugu
herkesce kabul edilirken olgusal bakildiginda terdrizm, ¢ok daha karmasik

Ozellikler barmndiran bir fenomendir.
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Ariel Merari, terérizmin karmasik igerigine vurgu yaparak bazilarina gore
orgiitlii gruplar tarafindan devlete uygulanan siddeti, bazilarina gore ise devletin
vatandaslarina gsiddeti, bir baskasina gore ise devletlerin bir baska devlete
uyguladig1 siddeti ya da illegal orgiitlenmelerin sivillere uyguladiklar1 siddeti
icerebildigini belirtmistir. Terdérizm kavramini bu dort tanimlamaya gore
uyarlamak da hem akademik arastirmalara hem de siyasal eylemin niteligine
uygun olmayabilir. Merari, bu kavramin amorf 6zelliklerinden dolay1 ortak bir
siyasal terérizm tanimi yapabilmek i¢in kavramin negatif duygusal yan
anlamlarindan siyrilmasmm zorunlu oldugunu fakat bunu ayirmanin ¢ok zor
oldugunu sdyler (Merari, 2016: 25-27). Terorizmin tanimina yonelik ilging bir

arastirmaya deginen Merari, arastirma sonuglarmi su sekilde paylagmistir:

“Leiden Universitesi’nden iki arastirmaci, Alex Schmid ve
Albert Jongman, terdrizm tanimi sorununa yonelik ilging bir
yaklasim benimsediler. Universite dgretim iiyeleri ve ilgili devlet
gorevlileri cevresinden 109 terorizm tanimi derlediler ve baslica
bilesenlerini bulmak {izere onlar1 tahlil ettiler. Tanimlarin
%83,5’inde siddetin, %65’ inde siyasal hedeflerin yer aldigini ve
tanimlarin yiizde %5 1’inin merkezdeki unsurunun korku ve teror
oldugunu buldular. Tanimlarin sadece %21°1 keyfilikten ve
hedeflerin rastgele se¢ilmesinden dem vuruyor ve sadece %17,5’°1
sivillerin, savasgi olmayanlarin, tarafsiz insanlarin ve digsal

unsurlarin kurban se¢ilmesini vurguluyor.” (Merari, 2016: 27).

Bu arastirmanin sonucunda elde edilen bulgulara gore kavramin icerdigi
parametreler ¢ok ¢esitliyken ortak olan nokta, temelde terérizmin yeni ¢agda “cok
safca ve basit¢e” bir kétiileme igererek politiklesmesi sonucunda olumsuzlamaya
ickin bir terim haline gelmesidir. Terdrizm, Kitleler tarafindan igrenilen bir siddet
eylemi igerigi anlammi sahiplenen bir nosyona doniistikge akademik
aragtirmalardan ziyade propagandaya fayda saglamaktadir. Bu nedenle Merari,
terdrizmi bir miicadele bigimi olarak gordiigiinden kavrami ahlaki degil teknik

olarak irdelemek gerektigi goriisiindedir (Merari, 2016: 25-27). Raymond Aron
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ise bu asamada meselenin 6zii olarak nitelendirilebilecek bir analiz ortaya koyar:
“Bir siddet eylemi, psikolojik etkileri saf fiziksel sonuclarindan kiyas kabul etmez
derecede biiylik oldugunda terérist diye adlandirilir” (Aron’dan Aktr., Chaliand ve
Blin, 2016: 18).

Hangi taraftan bakildigiyla alakali olan bu duruma goére “Bir kisinin
terdristi, bir diger kisinin dzgiirliik savascisidir” (Lilleker, 2013: 273-274). Ote
yandan kimi devletler “terorizm ve Ozgiirliik savascisi” kavramlarmi tamamen
birbirinin anti-durumuymus, ¢elisikmis gibi gostererek siyasi manevra sansi elde
edebilmek adma kullanmiglardir. Mantiksal agidan diisiiniildiigiinde “aldatic1”
goriinen bu ifade bigiminde “6zgiirliik i¢in miicadele ve terdrizm” den ilki bir
davayi, ikincisi miicadele tarzin1 ifade eder. Miicadele tarzi olarak davalar1 i¢in
ter0rizmi benimsemis, ¢ok ¢esitli sebeplerle ortaya ¢ikabilen illegal 6rgiitlenmeler
mevcuttur. Fakat biitiin “illegal orgiitlenmeler” terérizme basvurmayabilir. Bir
baska ifadeyle Ariel Merari’ye gore: “Bazi isyanci gruplar hem terorist, hem de
Ozgiirliik savascidir, bazilar1 ya biri ya da 6teki, bazilari da ne biri ne de dbiirtidiir”
(Merari, 2016: 33). Bu baglamda degerlendirildiginde 2. Korfez Savasi’nin 6nemli
aktorlerinden Bagkan Bush’un: “Teroristler ile 6zgiirlilk savascilar1 arasindaki
fark belirsizlesir. Bazilarmin dedigine gore, biri igin terdrist olan bir digeri i¢in
Ozgiirliik savasg¢isidir. Ben bu goriisii reddediyorum. Bunlarm arasinda mutlak ve
temel felsefi farklar vardir” diisiincesi, kavramm tamamen politiklestigini gosteren
bir bagka ifadedir (Merari, 2016: 32-33). Chomsky’nin Dr. Johnson’dan
alintiladig1 meshur “Biz 6zgiirliik i¢in ¢ikarilan en yiiksek sesli ciyaklamay1 zenci
stiriciilerden duyduk” (Chomsky, 2017: 127-128) niiktesi, “Otekilestirilen zenci
ve Ozglirliik” nosyonlarmnm karsilikli olarak girdigi etkilesimin dogal ve politik
oldugu kadar da “illegal” iliskisini gdsterebilmesi bakimindan 6nemli bir kesisim

kiimesini ifade eder.

Ideolojik bir kiiltiirii biinyesinde barmdiran iktidar ¢evreleri, kimi zaman
diisman veya anti tarafi ifade ederken terér kavramimin 6tekini seytanlastiric: yan
anlam etkisine bagvurmuslardir. Teror kelimesinin 6tekini “terdrize” edebilmek

adma, iktidar sahipleri i¢in hiyerarsisini konsolide etmeye yarayan kullanigh bir
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araca doniisebilecegi malumdur. McLuhan’in ¢ok bilinen “Ara¢ mesajdir. (The
medium is the message)” (Atalay, 2018) Onermesi, terdrizm kavraminin
giiniimiiziin politik alaninda ise yarar niteliklerinin g6z oniinde bulunduruldugu
diistiniiliirse, teror tekniklerini kullanan ya da kullandiran yapilar i¢in bu kavramin
icerigi olduk¢a deger kazanir. Terdrizmin post-modern donemdeki her eylemi ya
da hareketi, siyasal bir anlam veya amag¢ ihtiva eden, medya ve toplum
okyanusuna birakilmis sisede bir mesaj tasir. Nedeni her ne olursa olsun, kamusal
alan icerisinde Otekilestirilen, siddeti aragsallagtirmis her grup ya da bireyin,
medyanin ve toplumun dikkatini ¢ekmede kullanabilecegi sok edici teknikler
icerdigi kabul edilen terérizm, bu manada basit bir saldir1 degil toplumda “siddet
ve korku” igeren ruh halini hortlatabilecek kadar ezicidir. Terérizm bu sonug
tizerinden, sade bir sekilde ifade edilirse bir sok etme taktigidir (Lilleker, 2013:
273-274). Fakat kiiresel diinyanin ¢ok boyutlu politik zemininin ya da iktidar ve
siddet bigimlerinin gdlgesi altinda, klasik modernite kalibinin diginda kullanisl

bir terdr tanimlamasi yapmak olduk¢a zordur.

Terorizmin dogasinda karsitlik vardir. Bu nedenle her zaman “iktidar ya
da devlet” karsit1 bir Orgiitlenme olarak diisiiniiliir. Devlet politik aygitinin
rasyonel ve “yasal” davranislariyla uyumsuz davranis sergileyen birey veya
gruplarin “illegal” 6rgiitlenmeleri, zimni de olsa kamusal alan i¢erisinde “6tekine”
bir alan agmistir. Ahlaki olarak yine ¢ok boyutlu “nedenlerin” gerekce olusturdugu
bu ideolojik hedefi gergeklestirme adina ortaya konan teknik, temelde hasmina
psikolojik darbeler vurmaya yarayan bir stratejiye doniisiir ve ¢ogu zaman
“glicliiye karg1 zayiftan yana” olan bir 6n kabuliin liriinliymiis gibi goriiniir
(Chaliand ve Blin, 2016: 17-18). “Amaglar araglar1 mesru kilar” prensibiyle
hareket eden bir¢ok illegal Orgiitiin kafasinda siddeti mesrulastiran bir “hakl
savag” diisiincesi vardir (Chaliand ve Blin, 2016: 20). Gergekten de totale
bakildiginda terdrizmin “asimetrik siddeti ve karakteri” terdrizmi teknik olarak
benimseyen orgiitlii gruplarin “iktidar ya da devlet” karsisindaki zayifligina isaret
eder. Fakat post-modern devlet aygitini, kurumlari, toplumsal hiyerarsiyi ya da
finans ve sermayeyi kontrol eden “iktidar seckinleri,” medya ve toplumu

etkilemek ya da bireysel ¢ikar elde etmek adina bu tekniklere yonelebilir. Yakin
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gecmise kadar devlet terdrizminden bahsedilmedigini belirten Chaliand ve Blin,
bazi rejimlerin davraniglarina gore politik zeminde birbirlerini terdrist olarak
suclayabildigini belirtir. S6z gelimi Iran “Israil’i yok etmeyi” resmi devlet
ideolojisi haline getirdiginden ve buna gore yasal ya da illegal eylemlerde
bulundugundan “terdrist” olarak nitelendirilebilir, fakat Israil de Bati1 Seria ve
Gazze’de Filistin topraklarmi isgal ettiginden “terdrist” olarak kabul edilebilir.
Chaliand ve Blin’e gore bugiin konunun uzmanlari her zaman illegal Grgiitlerin
uyguladig1 “asagidan yukariya” bir terdrizm algisindan s6z eder, oysaki devlet
aygitinin uyguladigi “yukaridan agagiya” gelisen terorizm, 6zellikle 20. ylizyilda
totaliter rejimlerin ortaya ¢ikisiyla beraber tarihte ¢ok daha fazla kitlesel hasar
meydana getirmistir (Chaliand ve Blin, 2016: 19).

Ter6rizm, her seyden 6nce bir ara¢ ya da bir tekniktir ve tarihi en az
savasmanin pratigi kadar eski olmasma ragmen Fransiz devrimi sonucunda
modernizmin etkisiyle ortaya ¢ikan milliyet¢ilik ve liberalizmin hegemonyasi
altinda, tekniklerinin popiilerlesmeye baslamasiyla birlikte duyulmus ve déneme
ait bir siyasal fenomenmis gibi algilanmistir. Fakat terérizm kavram, tiim siyasal
fenomenler gibi tarihsel ve kiiltiirel bir takim baglamlarla geligir. Terérizm, stirekli
kendini yenileyen bir siyasal igerikli fenomen oldugundan otiirii, doneminin
kosullarina gore gelisen tekniklerle birlikte -s6zgelimi kitle iletisim araglari,
medya veya internet- eski tekniklerden “derin bir kopusa” isaret eder (Chaliand ve
Blin, 2016: 17). “Biz” ve “onlar” seklinde gelisen bir ayirt ediciligin tezahiirii olan
gliniimiiz “siyasallagmis terdrizminde” ayrim nettir. Gri durumlar yoktur.
Bauman’m ifadesiyle “ya aklar vardir, ya karalar.” Bizden olmayanin nitelikleri
apacik bellidir ve bu sebeple herhangi bir kafa karigiklig1 ya da biligsel bir
belirsizligin etkisi altinda gelisebilecek davranigsal bir kararsizliktan s6z edilemez
(Bauman, 2017: 18). Fakat “diisman, hikayesini duymadigmiz kisidir” (Zizek,
2018: 52). Zizek, bu baglamda iinlii Frankenstein hikayesinin yaraticisi Mary
Shelley’in bir muhafazakarin asla yapmayacag bir seyi yaptigindan so6z ederek

konunun 6ziine dair bir alintilama yapar;
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“Kitabin orta boliimiinde canavarin kendi adina konusmasina, hikayeyi
kendi bakis agisindan anlatmasina izin veriyor. Shelley’nin bu tercihi ifade
Ozgirliigiine dair liberal tutumun en radikal halini ifade ediyor: Herkesin
bakis agis1 dinlenmelidir. Frankenstein’da canavar bir “sey”, kimsenin
yiizlesmeye ciiret edemedigi bir nesne degildir; tamamen dznelestirilmistir.
Shelley canavarin zihninin igine giriyor ve toplum tarafindan
damgalanmanm, tanimlanmanin, ezilmenin, aforoz edilmenin ve hatta
fiziksel olarak deforme edilmenin nasil bir sey oldugunu soruyor. Boylece
nihai suglunun kendini nihai kurban olarak sunmasma izin veriliyor.
Canavarims katilin, dostluk ve sevgi 6zlemi ¢eken derinden yaralanmig

caresiz bir birey oldugunu ortaya koyuyor” (Zizek, 2018: 52-53).

Carl Schmitt, bu baglamda politikanin 6ziinde sdzgelimi dost ve diisman
gibi zithiklar evreninin tahterevallide dengede durmayi amaglayan davranis
bigimlerinin toplamini olusturdugunu belirtir. Ona gore siyasal i¢gilidii ve siyasal
diistince “dost ile diismani ayirt etme becerisinden” olusur (Han, 2018: 46). Bu
sebeple glinlimiiz modern toplumu ve sistemi, tipki Bauman’in da belirttigi gibi
keskin yargilarm (iyi-kotii, giizel-girkin, dost-diisman gibi) hakim oldugu bir
siyasal alandir ve siyasal alanin 6ziinii, reel-politik diistiniildiigiinde reel siddet
olusturur. Schmitt’e gore “biitiin devletlerin i¢inde, Yunan cumhuriyetlerinde
polemios, Roma devlet hukukunda hostis deklarasyonu olarak bilinen bir —diisman
ilan etme- kurumu vardir ve hakir gérme, siirgiin, aforoz, hors-la-loi, yani hukuk
korumasi disina ¢ikartma veya sacratio, kurban etme, sekillerinde tecelli eder”
(Schmitt’den Aktr., Han, 2018: 47). Bu baglamda erkin iktidarina kars1 bir “anti-
iktidar” davranisi olusmasi kaginilmaz goriiniir. Bunlar da eger bilingli kurulan bir
iletisimle Orgiitlii bir davranisin sonucuysa illegallesir. Ciinkli iktidar kural
koyucu, yasa yapici, uygulayici ve diizenleyicidir. Ve “illegal 6rgiitlenmeler” bu
reel-politigin disinda erkin iktidar alanmin disina ¢ikmaya g¢alisir. Bazen de ya
iktidar tarafindan, ya da igsel bir siddetin tezahiiriiyle “terorize” olur. Iktidarin
politik alaninda -tipki fizikte higgs alaninda kiitle kazanan madde gibi- bir kiitle
kazanir ve negatif gibi goriinen bir ¢arpigma alani yaratir. Fakat iktidar alaninda
siddetle harmanlanmig bir politika yiiriiten “illegal orgiitlenmeler,” zamanla ya
uzlasi yoluna giderek ve karsilikli tavizlerle ilerleyip legal bir muhalefetin pargasi

olur ya da yok olma yoluna dogru uzun ve yipratic1 bir savasin siirdiiriiciisii olur.
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Bu sebeple iktidarin davranislar1 ve fikirleri, konjonktiirel duruma gore ortaya
cikan “algilarla” illegal 6rgiitlenmenin pozisyonuna gore, olgusal diistiniildiigiinde
celigkili olmamakla birlikte degisebilir. Nelson Mandela, bu agidan ilging bir
ornektir. Yirmi y1l dncesine kadar ABD genelkurmay1 Pentagon’un bir raporuna
gore “adi ¢ikmis terorist gruplarindan birinin suglu lideri” olarak tanimlanan
Mandela, ABD Disisleri Bakanligi’nin terdrist listesinden ancak 2008 yilinda
¢ikabilmistir ve hi¢ beklemeden ABD’ye seyahat edebilmesine izin verilmistir.
ABD, Mandela ¢ikana kadar yillarca 1,5 milyon insanin 6liimiine neden olan,
beyazlarin siyahlara {istiin oldugunu deklare eden apartheid rejimin uzun siire
destekgisi olmustur (Chomsky, 2017: 19). Aym1 ABD, sembolik siddetin bir
tezahiirii olarak yok ettigi -Apac¢i, Kara Sahin ve Cheyenne gibi- Kizilderili
kabilelerinin isimlerini “katliam” araglarina vermistir. Bu dramatik durumla ilgili
empati yapmaya calisan Amerikali diisiinir Noam Chomsky, ikinci Diinya
Savasi’nda milyonlarca insanin Oliimiine sebep olan Alman Hava Kuvvetleri

Lutwafte iizerinden diisiindiiren bir soru yoneltir:

“Luftwaffe, muharip ugaklarinin isimlerini “Yahudi” veya “Cingene” diye
adlandirsaydi biz nasil tepki verirdik?” (Chomsky, 2017: 26).

Iktidar ve devletin “mesru ve yasal” siddetiyle yani konvansiyonel
silahlarla meydana gelmis olan saldirilarda milyonlarca insanin 61mesi, toplumsal
ve bireysel acidan “siddeti” neyin farkli kildigma dair sorular ve sorunlar
yaratmugtir. Ter6rizm kaynakli siddette, 6liime dair olan sayilar ise ¢ok daha azdir.
Boyle olmasia ragmen terdr kaynakl 6liimlerle yayilan teroriin kiiresel etkisi ve
ortaya ¢ikan “gili¢lii korku” iktidarin kontroliindedir. Galtung, 6zellikle “esitsiz”
olan yasam kosullarindan 6tiirii, siddetin sosyal sisteme ickin bir “adaletsizlige”
ortiik olarak ortaya ¢iktigini belirterek sembolik bigimlerini algilamanin da
iktidarin kontroliinde olan bir yapisal durumun etkisiyle s6z konusu olabilecegini
diistinlir. Galtung’a gore iktidarin giicii de buradan gelir. Yani kaynaklarin ve
imkanlarin adil dagitimini engelleyen bir sistemin oldugu toplumsal yapilanmada
“yapisal siddeti” ve bu baglamda algilar1 kontrol edebilmeyi saglamak, iktidarin
devamini saglayan seydir. Yapisal siddetin iktidar ve siddet arasindaki farki

bulaniklastirdigini da belirten Galtung, iktidara hakim olan smiflarin ezilenlerin
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“glicsiizliiklerinden” dolayr etkin Orgiitlenme yetenegini yok ederek direnis
imkanlarin1 eylemselligin en basinda ellerinden aldigini belirler. Yapisal siddetin
bir iktidar siirdiirme bigimi oldugunu ve salt bir “siddet” bicimi olarak
algilanmamasi gerektigini belirten Galtung, iktidarin “siddetsiz” de hiikkiim
stirebilecegini belirtir. Yapisal siddete ickin olan bir iktidar anlayisi, agik bir
siddete dayanan iktidara kiyasla ¢ok daha etkin ve uzun omiirlidir (Han, 2018:
83-84).

Yapisal siddet politikasinin en 6nemli tagiyicis1 olan medya da ise yapisal
siddete eklemlenen bir “simgesel siddet” hasil olur. Chomsky’nin Kizilderililerle
ilgili yukarida bahsedilen Apagi, Kara Sahin, Chayenne ile ilgili olan anekdotu,
bunun basit bir drnegidir. Eski Israil Bagbakan1 Menachem Begin’in Filistinlileri
medya eliyle “terdrize” ederek onlardan “iki bash yaratiklar” seklinde s6z etmesi,
Eski Genelkurmay Bagkani Raful Eitan’in “bir sisenin iginde kosusturan
haplanmis hamam bdcekleri”, yine eski basbakanlardan izak Samir’in “kafalar1
taglarda ve duvarlarda pargalanmasi gereken ve bizimle karsilastirildiklarinda
cekirge gibi kalanlar” ve “arabuslar” bi¢cimindeki siirekli ve paralel olarak tekrar
edilen tanimlamalari, olusturulmak istenen ‘“yapisal siddetin” simgesel

tezahiirlerinden baska bir sey degildir (Chomsky, 2017: 36).

Medyanin satafatli sahnesinde dikkat ¢ekici bir sahne olan terdrizm, karsi
karsiya gelen her iki taraf i¢in de “algisal” bir takim eylemlerin politik alanidir.
Medyatik sahnede meydana gelen siddet, ihtisam tizerine kuruludur ve toplu bir
alkis igin gerekli olan iknanin giicline dayanir (Han, 2018: 70). Gériinebilmek igin
gerekli olan siddeti, iktidarin ve anti-iktidarin ¢izdigi cerceve iizerinden aktaran
Chomsky, ISID’in gergeklestirdigi Charlie Hebdo Katliami ve NATO’nun
Swrbistan Devlet Televizyonu’nu vurmasi sonucu 6len 16 gazeteci izerinden farkli

“gOriintiileri” karsilagtirir:

“Paris’teki sahne, New York Times’in emektar Avrupa muhabiri Steven
Erlanger tarafindan canli bir sekilde tarif ediliyordu: “Gilin boyunca
susmayan sirenler, havada helikopterler, ¢ilgina donmiis haber biiltenleri;

polis kordonlar1 ve endiseli kalabalik; gilivenlik sebebiyle okullarmdan
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uzaklastirilan ¢ocuklar. Paris’te ve gevresinde onceki iki giin gibi, kan ve
korku dolu bir giin gecti.” Erlanger ayrica saldiridan sag kurtulan bir
gazetecinin sozlerine yer veriyordu: “Her sey darmadagin oldu. Higbir
cikis yoktu. Her tarafta duman vardi. Korkunctu. Insanlar ¢i1glik cigligayd.
Kabus gibiydi.” Bir baskas1 “biiyiik bir patlamanin gerceklestiginden ve
her tarafa karanlik c¢oktiigiinden” bahsediyordu. Soyle aktariyordu
Erlanger: Sahne “gitgide kirik camlar, yikilmig duvarlar, egilmis kirisler,
kavrulmusg duvar boyalar1 ve duygusal tahribattan ibaret tanidik bir resme
doéniisiiyordu.” Bununla birlikte, yukaridaki paragrafta yapilan alintilar,
Bagimsiz gazeteci David Peterson’in da hatirlattig1 tizere, Ocak 2015’ten
degil. Bunlar Erlanger’in 24 Nisan 1999 da yazdigi ve ¢ok daha az ilgi
uyandiran bir rapordan alinma. Erlanger, NATO tarafindan “Sirp devlet
televizyonu genel merkezine yapilan fiize saldirisini haberlestiriyordu. Bu
saldirida Sirbistan Radyo Televizyonu (RTS) “havadan” vurulmus ve on
alt1 gazeteci oldirilmisti’” (Chomsky, 2017: 278).

Iki farkhh “gdriintiiniin” ayn1 diizlemde cereyan eden bu siddetini
tanimlamak i¢in “terdrizm” kavramm oldukca yetersiz kalmaktadir. Israil Isci
Partisi lideri Isaac Herzog’un “Terorizm terdrizmdir, bununla alakali iki yol
yoktur” ifadesi bu nedenle izah edilemezdir. Chomsky ise kesinlikle bununla ilgili
iki yolun s6z konusu oldugunu belirtir: “Onlarinki ve bizimki” (Chomsky, 2017:
282).

Liberal degerlere bagli olarak keskinlesen “biz” ve “onlar” ayrimin
tezahiirlinii sadece siddetin ifade edilis bigciminde degil; miilteciler meselesinden,
ekonomik geri kalmishiga, sosyal esitsizliklerden, Mills’in ifadesiyle iktidar
seckinlerinin ya da Chomsky’nin ifadesiyle Plitonomya *® i¢in ayricaliklarin ve
zenginligin bollagsmasma kadar bir¢ok noktada goriildiiglinden, terdrizm bir
“nedene” degil sonuca doniismektedir. Bu baglamda, karsilikli gelisen bu siddet
dinamigini Lampedusa olarak adlandirmak yanlis olmaz. Adn1 iinlii “Leopar”
kitabmin italyan yazar1 Giuseppe Tomasi di Lampedusa’dan alan bu kavrama
gore, “hicbir seyin degigmesi istenmiyorsa her seyi degistirmek bunu

saglayabilir.” Siyasal bilimcilerin olduk¢a sik kullandigi bu kavramin

“3 En iist tabakada yer alan ayricalikli ve zengin kiigiik kesim (Chomsky, 2017: 93).
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izdligimiinde, “sistemsel bir kriz sebebiyle ayricalikli kesimlerin bu ilkeyi
yuriirliige gecirerek sikisan sistemi degistiriyor gibi gostermeye ¢alisip devamini
saglayacaklar1” prensibine dayanir. Aslinda tam olarak kastedilen ise bir tehdit
durumundan bir alarm durumu yaratarak karsilikli olarak birbirlerini, dolayisiyla
da -Galtung’un adaletsiz ve esitsiz sistem olarak ifade ettigi alanda gsiddetle-

sistemi besleme amacin1 saglamaktir (irat, 2015: 94).

Bu sebeplerle objektif ve akademik bir dil ve nitelik i¢in iktidarlarin megru
yasalarmna tabii olmadan gelisen “illegal orgiitlenmelerden” terdrist seklinde s6z
etmek, problemleri anlamlandirmak ve ¢6ziime ulastirmak adma dogru ve faydal
degildir. Politiklesen “terérizm” kavrami, giintimiizde artik nedenleri ve sonuglart
gizleyen bir kavrama ve epifenomiye doniismiistir. Bu nedenle terérizm
kavramini akademik dil igerisinde en azindan teknik anlamda kullanmak yeterli
olacaktir. Bundan otiiri de “terorist Orgiit” yerine mesru Ve yasal iktidar
alanlarinin karsit1 ve iktidar-tanimazi anlamimda kurulan “illegal 6rgiit” gergevesi,

sorunu dogru tanimlama agisindan 6nem arz eder.

2.5.2. illegal Orgiitlenmelerin Dini Modern Atalarn “Zelotlar ve Hashasiler”

“Iktidarm”  ideoloji {izerinde yiikselen ayak izlerine, illegal
orgiitlenmelerin dogusunda da rastlanir. Bu baglamda Alaeddin Senel, diisiincenin
ideolojik sifatin1 kazanabilmesi i¢in dogru veya yanlis olmasindan ziyade bir
toplumsal smnifin iirinii olup olmadigma bakilmasi gerektigini belirtir (Senel,
2017: 69). Ideolojik bir &rgiitlenmenin ise terdrizmi teknik olarak benimseyen
yapilanmasina tipki ilk illegal drgiitlenmelerde oldugu gibi Ortadogu’da rastlanar.

Bunlar Zelotlar ve Hashasiler dir.

Zelotlar ve Hashasiler, modern terdrizme ve yiizyillar boyunca bu
teknikleri kullanan rgiitlenmelere de ilham kaynagi olan iki illegal orgiitlenmedir.
Iki hareketin yontem ve eylem bigimleri arasinda giiglii paralellikler vardir ve
donemlerinde politik ve dini kamusal alanlar {izerinde oldukga etkili olmuglardir.

Ote yandan Hashasilere iliskin bilgiler, kullandiklar1 yontemler nedeniyle Arap-
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Islam entelijansinin dikkatini ¢ekmis ve nispeten refah igerisinde bir toplumsal
yapiya sahip olan Islam toplumunda belgelendirilmeleri ve yaziya gegirilmeleri

cok daha kolay olmustur.

2.5.2.1. Zelotlar/Zealotlar

Zelotlar ya da Zealotlar, Yahudi Ozgirlik Hareketi olarak da
isimlendirilen, Filistin-Israil cografyasinda Romalilara kars1 sistematik bir sekilde
diizenlenen ve terdrizm karakterli saldirilarm ilkini baslattigi bilinen dini nitelikli
bir illegal 6rgiitlenme ve tarikattir (Alkan, 2016: 29; Chailand ve Blind, 2016: 65).
Bu ayaklanmayi1 Salur, giiclii dinsel karaktere sahip olan Jewish Zealots
onderliginde bir baskaldir1 olarak nitelendirir. (Salur, 2009: 39). Chailand ve
Blind’e gore ise tarikat kurucusu Celileli Yahuda adli kisidir (Chailand ve Blind,
2016: 67). Ingilizcede zealot kelimesinin anlami, bagnaz ya da fanatik olarak
kabul edilir. Kelimenin etimolojik kokeninde bile radikallesen dine dair motifler
bulundugundan Zelotlar/Zealotlar dini radikallestiren ilk fundamentalist

orgiitlenme olarak da kabul edilebilir.

Bu tarikatla ilgili yazil bilgilerin ilk érneklerine Flavius Josephus’un 1.S.
75-79 yillarinda basilan Yahudilerin Savasi adli eserinde karsilasilir. Josephus bu
eserinde Zelotlar1 tasvir edebilmek i¢in Latincede “hangerle 6ldiiren” anlamina
gelen sicarius teriminden tiiretilmis olan Sicarii kelimesinin Roma’da
kullanildigindan bahseder (Chailand ve Blin, 2016: 65). Laquer de Sicariilerin
siyasal ve dini amaglarla giinlimiiziin popiiler terérist saldirilar1 olan intihar

eylemleri yontemine basvurdugunu belirtir (Laquer, 1987).

Yahudilerin bilindigi gibi vaadedilmis topraklar miti lizerinden reel-
politigi sekillendirme gayretleri -bugiin oldugu gibi o donemde de- temel
doktrinleri olmaya devam etmistir. Tanr1 Yehova’nin Yahudilerle (Israilogullarr)
yapmis oldugu bir ahite dayanan bu anlasmaya goére Yehova: “Sizi halklar
arasinda kendime has kavim, "seckin halk" olarak sectim, s6ziimden ¢ikmazsaniz

vaad ettigim tilkeyi size eninde sonunda, ama mutlaka verecegim.” (Senel, 2017:
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96) diyerek uzun siiren ulus-din eksenindeki bagimsizliklarmi ve uygarliklarini
her zaman korumalarini 6giitlemistir. Roma’nin Yahudilerin yagamig oldugu
topraklar iizerinde hakim olmasiyla Chailand ve Blin’in tabiriyle Yahudiler
“somiirge karsit1 bir kurtulus savast dinamigine” dahil olmuslardi. Bu
ayaklanmada “siddet yoluyla verilen ilk stratejik mesaji” Roma’nin Suriye Valisi
Varus isyancilarin 2.000 tanesini halkin gozleri oniinde ¢armiha gerdirerek
vermistir. Varus’un temel amaci halkta “korku ve dehsetle” bir sok psikolojisi
yaratarak bagkaldirmalarini engellemektir. Chailand ve Blin’e gére bu durum
kitlesel iletisimi referans alarak savaslarda kullanilan ilk terérist eylemdir

(Chailand ve Blin, 2016: 66).

Josephus, Zelotlarin Yahudi hareketleri igerisinde gengler arasinda en fazla
popiilerlesen tarikat oldugunu belirterek Tevrat’t harfi harfine uygulama
prensiplerinin temel ideolojileri oldugunu ifade eder. Tanridan baska hi¢ kimseye
hesap vermeyeceklerini diistinen Zelotlar, reformcu fakat dogmatik bir nitelige
sahiptir ve “Ozgiirliige kars1 konulmaz bir askla™ baghidir. Dénemin iktidar
sahipleri Zelotlardan bahsederken siklikla “haydut ve sug 6rgiitii” tabirini kullanir.
Bu tarikatin yasalar disinda hareket ettigini belirten yoneticiler, orglitiin
“ahlaksizca sug isledigine” siklikla deginir. Ote yandan Josephus’a gére Roma
hakimiyeti altinda yonetici sifat1 kazanmis Yahudilerin de Zelotlar1 disladiklar1 ve
eylemlerini “toplum diisman1” bir kategoride degerlendirdikleri goriiliir (Chailand
ve Blin, 2016: 66-67).

Zelotlarm eylemlerini gergeklestirirken dini ve siyasal olmak tizere iki tiir
hedefi benimsedikleri goriilebilir. Zelotlar sadece Roma soylularma ya da
askerlerine degil dinlerinin gereklerini yerine getirmeyen Yahudileri de hedef
haline getirmistir. Roma’dan bagimsizlik gibi siyasal bir hedefe i¢kin olarak “dini
Ozgiirliigli” de siyasal hedeflerin ayrilmaz bir parcasi olarak tasvir etmislerdir.
Zelotlar bu ozellikleriyle degerlendirildiginde, siyasal ve dini hedefleri ayni
diizlemde gerceklestirmeyi amaclayan ilk illegal Orgiitlenmedir. Maxim

Robinson’un ideoloji izerinden agiklamaya ¢alistig1 bu durumu giiniimiiziin ilahi
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bir dayanagi olmasa da dini refleksler gosteren sekiiler ideolojilerinde de

gorebiliriz. Robinson’a gore:

“Ideolojik hareketler iki dizi miicadele, gatisma, emelin kavsaginda
bulunurlar. Bir yanda siyasal dinamik, bir insan toplumu buldugumuz her
yerde... ve hatta bazi hayvan toplumu tiplerinde rastladigimiz iktidar i¢in
ebedi miicadele dinamigi vardir. Diger tarafta, her giin ve her firsatta
kendini uygulanacak, her seyi siirekli bigimde sorgulayacak bir davranis
modeli gelistirme zahmetinden esirgeyen, 6zel ve kamusal yasamda bir
normlar ve kurallar sistemi tarafindan daha az ebedi olmayan giidiimlenme
emeline rastlariz. Bu sistemi ideoloji olarak nitelendirebiliriz”” (Robinson,
2001: 8)

Zelotlar, Zizek’in* de daha dnce bahsettigi gibi iktidardan 6tiirii dogan ve
“karanlik maddeye” benzeyen, toplumsal dokuya sirayet etmis olan goriinmez
siddeti Orgiitlenme acisindan kullanmis ve kanalize ederek “isgalcilere ve
diismanlarma” yoneltmistir. Zelotlar, siyasal tasarilar1 ve kararliliklariyla gercek
bir illegal 6rgiitlenme 6zelligi tasir ve asirlar boyunca devam eden bir “siddet”
tekniginin Ornek alman yapilanmasi haline gelir. Stratejileri ve faaliyetleri
kosullarina gore degisen Zelotlarin gelismis bir siddet repertuarma ve eylem
kapasitesine sahip olduklar1 nettir. Ozellikle Scariilerin halkm biitiiniinde bir sok
hareketi yaratabilmek icin pazar yeri gibi kalabalik yerlerde kurbanlarini
hangerleyerek ve bogazlayarak eylem gerceklestirdikleri bilinir. Herhangi bir
mekan ve zamanda eylem yapabilme yetenegi olan Scariilerin gii¢leri, toplumsal
dokuda cereyan eden bu farkindalikta sakhidir (Chailand ve Blin, 2016: 68-69).
Romalilarin tiim iskence ve “terér” tekniklerine ragmen kararliliktan 6diin
vermeyen Zelotlar, I.S. 70’te Siileyman’in Mabedi yikildiktan sonra tam 3 yil
boyunca Masada Kalesi’'nde carpigmaya devam etmislerdir. Fakat Romalilar
tarafindan ele gegirilecekleri anlasilinca liderleri Eliezer ile birlikte bin kadin ve
erkek topluca intihar etmislerdir (Chailand ve Blin, 2016: 70). Yazar George

Martin’in ayn1 isimli eserinden uyarlanan popiiler dizi Game Of Thrones’da da,

4 Bkz. (2.4. Korku ve Siddetin Psikolojisinin Modern Toplum ve Din Baglamindaki Iletigimi).
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ozellikle 5. ve 6. sezonlarinda yer alan bazi bolimlerde “Sons of The Harpy”
adiyla suikast bi¢iminde “terdr” saldirilari diizenleyen tarikatin, Zelotlardan ilham

ahindig1 distiniilebilir.

2.5.2.2. Hashasiler

Tek tanrili dinlerin ortaya ¢iktig1 kosullar sirasinda siyasal iktidarin otoriter
karakterine karsi tepkiler, toplumsal orgiitlenmelerin dogal bir refleksi olarak
cogunlukla “miicadele” ekseninde olmustur. Dogmatik niteliklere sahip olan tek
tanrili dinlerin olusturdugu ideolojik anlayisin temel doktrini, belli bir amentii ve
dogmalar felsefesinin etrafinda toplanan Kitleleri, bunlar1 kabul edenler ve
etmeyenler seklinde ikiye ayirmasidir. Bu anlayisla hareket eden dinler biiyiidiik¢e
de siyasal otoritenin miidahale alania girer ve 6zellikle yaygin tek tanrili dinlerde
bunun bir sonucu olarak din ve siyasal alanin ayni yap1 i¢inde biitiinlestigi bir
yonetim anlayisi gelisir. Islamiyet, yapisal nitelikleri itibariyle bunu en iyi
gerceklestiren dindir. Buna neden olan ise Islamiyet’in asiretler/kabileler eksenli
bir toplumsal durumun hakim oldugu Arabistan’da dogmus olmasidir. Islamiyet
dogal olarak asiretler ¢ergevesinde gelisen bir siyasal alanda etkili olmus ve bu
eksende dinin yayilimini saglamistir. Hristiyanlikta durum, daha ¢ok teolojik baz1
problemlerin kaynagma isaret eden Aziz Pavlus’un mektuplari gibi tarihi
atigmalarla {Unliidiir ve bu saiklerle gelisme evresine girmistir. Bu nedenle
Hristiyanlik tarihinde hem dini hem de siyasal alanin hakimiyetini amaglayan
orgiitlenmeler nadirdir. Fakat Islamiyet’de ise Hashasiler gibi drgiitlenmeler boyle
dini ve siyasal alanin birlikteligini ama¢lamis ve modern anlamda gelisen teror
nitelikli siddetin mantigin1 anlamak adina giiniimiizde giiglii bir 6rnek haline
gelmistir (Chailand ve Blin, 2016: 71-72).

Hashasilerde dinsel amag¢ ve siyasal ihtirasin bilesimi, zamanla tipki
Zelotlardaki gibi stratejik ve sistemli bir “siddet” kullanimia neden olur. Uzun
zaman boyunca uygulanan bu terérizm teknigi, suikastler konusunda Haghasileri
markalastirmis, kendi ihtiraslar1 veya donem donem baska iktidar odaklar1 adina

“teror” teknigini kullanmalarini saglamistur.
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Tarikatmn kokenleri Islam’da Sii-Siinni*

eksenli politik ayrigmanin
olustugu déneme kadar dayanir. Islam’da olusan iki ana akimdan Siilik inancinin
bir fraksiyonu olan Ismaili/Batini anlayismn koklerinden yeseren Hashasilik,
ozellikle 1.S. 765°te Altinc1 Imam Cafer’in dliimiinden sonra ogullar1 Ismail ve
Musa arasinda cereyan eden iktidar miicadelesi igerisinde Musa taraftarlarinin
bugiin Iran Devleti’nin de resmi ideolojisi haline gelmis olan On Iki Imam
Siiligi’nin temsilcileri olmasiyla, bu politik alanda etkili olmaya baslamistir. On
Iki Imam anlayisma gore daha reformist bir karakteri olan Ismaililer ise
orgiitlenerek disiplin, kararlilik ve kardeslik temelli bir anlayis olan Hashasilerin
dogusuna zemin hazirlamistir (Chailand ve Blin, 2016: 74). Dailerden yani
egitmenlerden oldukga iyi bir egitim almis olan bu tarikatn iiyeleri, Islami
teokrasinin resmi mezhebi haline gelen Siinniligin aksine, dini yorumlarini Klasik
bakis agilarindan ¢ok daha farkl yapmislardir. S6zgelimi kurucusu Hasan Sabbah,
Allah’la “iletisim” i¢in bir peygambere ihtiya¢ olmadigini, bunu “Seyduna” olarak
saglayabilecegini belirtir ve bu sekilde taraftar toplar. Bu bakis agisi,
Hristiyanlikta Martin Luther’in Tanr1’yla “iletisim” i¢in Katolik Kilisesi’ni aradan

cikarmalar1 gerektigini belirttigi reformla gelisen Protestanlifina benzetilebilir.

Chailand ve Blin’e gore Protestanlarin Stoaci bakis agilarinin aksine Neo-
Platoncu bir felsefe gelistiren Ismaililer, dini anlayislarnin homojenlestiren
yapisindan 6tiirii dervisler (Omer Hayyam?) ve meczuplar da dahil olmak iizere
kimseyi dislamamiglardir. Kendi i¢inde tutarli ve bir biitiinii ayakta tutabilecek
siyasal iradeye de sahip olan bu tarikat, hem dini hem entelektiiel hem de siyasal
iktidar1 bir araya getirebilecek giiglii bir entite i¢in siyasal durumlarini son olarak
da askeri iktidarla harmanlamislardir. Ismaililerin askeri iktidarmin mirasgilar1 da

Hashasiler olmustur (Chailand ve Blin, 2016: 73-74).

% Bkz. (3.1.2. Siilik-Siinnilik Ayriminin Siiregleri ve Politik Okumast).
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Devrimsel hareketlerin ¢ogunda oldugu gibi Hashagiler Orgiitliniin
kurucusu Hasan Sabbah, -ortaya koydugu stratejiler ve sansasyonel etkiler
diisiiniildiigiinde- bir dahidir. Hasan Sabbah nam-1 deger Seyduna, On ki imamc1
Yemen kokenli bir babanin ogludur. 1053-1054 yillart arasinda Kum sehrinde
dogdugu diisiiniilen Sabbah’n, ilerde ilahi bir rastlanti sonucu Biiyiik Selguklu
Imparatorlugu Veziri Nizam-1 Miilk ve sair-matematik¢i olan Omer Hayyam’la
yollarinm kesisecegi Kahire’de yasadig1 ve arkadas olduklar1 diisiiniilmektedir.*®
Misir’da Nizam-1 Miilk ve yerel yoneticilerle bir takim problemler yasayan Hasan
Sabbah, hapsedilmesi ve siirgiiniinden sonra baslarda intikam niyetiyle korunakli
bir yer aramaya baslamustir. Dikkatini ¢eken bolge ise Ismaililerin de yogun bir
sekilde orgiitlendigi Iran’m daghk Deysem bolgesi olur. Daha énce dogal
yollardan hi¢ fethedilmemis bu bolgede, yaklasik 2.000 metrelik yiikseklikte yer
alan Elbruz daglar1 tizerindeki Alamut Kalesi’ne yogunlasan Sabbah, 1090 yilinda
duvarlardan sizdirdig1 fedaileri ile birlikte kaleyi igten fethederek ele gegirir.
Aydnalp’e gore “Batmiligin bir kolu olan Nizari-Ismaililigi olarak anilan ve yar1
acik-yar1 gizli protest bir hareket” olarak tanimlanan Hashasilik (Aydmalp,
2011°den Aktr., Alkan, 2016: 39), adim1 Sava schrinde Selguklu birlikleriyle
girmis oldugu c¢atismada duyurur. Tipki Hristiyanlik gibi misyonerleri “Dailer”
araciliiyla iilkenin dort bir yaninda “iletisim ag1” kuran Sabbah, misyonerlik
faaliyetleriyle birlikte harmanladigi askeri-siyasal stratejik uzmanhigini her firsatta
gostermistir. Etkili propaganda yetenegiyle fedailer kazanan Sabbah’m, 6zellikle
Alamut Bahgeleri’nde vadettigi huriler ve yalanci cennet ile korkusuz bir suikastgi
ordusuna sahip oldugu diisliniilmektedir. Bir uyusturucu tiirii olan ‘“hashas”
verdigi distiniilerek glidiiledigi fedailerini, yalanci cennetinde suikast Oncesi
gezintiye ¢ikararak motive eden Sabbah’in, suikastlerin basarili olmasi
durumunda ebedi olarak bu cennette kalacaklarini diistindiirdiigii fedailerin, bu

yontemle gercekten “6liimden korkmayan” bir intihar timine doniismiis olmasi

46 Cogu yazara gére bir masal olan bu hikayede, Vezir Nizam-1 Miilk’iin Siinni bir tedrisattan gecmis
oldugu ve yasinin diger ikisine gore ok daha biiyiik oldugu gergegi ve Hasan Sabbah gibi On iki
Imamci bir ailenin gocugu olan birinin Nizam-1 Miilk ayni1 egitimden gegmis olma ihtimalinin
diisiikliigii siipheleri giiglendirmektedir. Fakat Hasan Sabbah ve Omer Hayyam’in gocukluk arkadast
olma ihtimalleri olabilir.
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swradist kabul edilir (Bartol, 1998; Lewis, 2009). Gii¢lii bir imajla ¢evresine
“Mehdi” oldugunu inandiran Hasan Sabbah, fedailerinin goziinde ulasilmaz bir
figlir olmasiyla da etkili bir dinsel iletisimin en nadide Orneklerinden birini
olusturmaktadir. Hashas ¢ekenler anlamima gelen Hashasilerin, etimolojik olarak

Ingilizcedeki assasins*’ kelimesinin de kékeni oldugu diisiiniilmektedir.

Bu asamadan sonra suikastlere girisen Sabbah’m, Ibn-i Tahir/Bu Tahir
Arrani adl1 bir fedaisiyle bas diismani Biiyiik Selguklu imparatorlugu veziriazami
Nizam-1 Miilk’ii Ramazan ay1 igerisinde (16 Ekim 1092) basit bir hangerle
oldiirmesi, yarattig1 psikolojik sokla Avusturya Arsidiikii Franz Ferdinand’in
oldiiriilmesi ve 11 Eyliil saldirilarina esit derecede bir sarsint1 yaratmistir. Hasan
Sabbah’in suikastin basartya ulagmasiyla soyle bagirdigi rivayet edilir: “Bu
seytanin Oliimii, saadetin baslangicidir.” Nizam-1 Miilk’iin 6ldiiriilmesi, kayit
altma almmus olan ilk biiyiik terérizm karakterli suikast olarak kabul edilebilir
(Chailand ve Blin, 2016: 81-82). Daha sonra Selguklu Sultan1 Meliksah’1 da bir
diger fedaisi olan Ibn-i Cafer ile ldiirdiigii diisiiniilen Hasan Sabbah, kuskusuz
kazandig1 sohretle Islam diinyasmda korkulan &nemli bir figiir haline gelerek
kendisine muhalif olan bircok Islami sahsiyetin kiyafetlerinin igine zirh giyerek

dolagsmasina sebep olmustur (Alkan, 2016: 41).

Iktidar1 ele geciremeyecek kadar zayif olmasma ragmen siyasal iktidarin
varligina dolayli olarak saldiran Sabbah’in bu terdr taktigi, kendisinden sonra
gelecek olan “zayif” illegal Orgiitlenmelerin de pratize ettigi bir metoda
doniigmiistiir. Suriye’de de orgiitlenen Hashasiler, 6zelikle Resideddin doneminde
birgok basarili ve basarisiz suikast denemis ve Kudiis fatihi Selahaddin Eyyubi’ye
kars1 gerceklestirdikleri “basarisiz” suikast denemeleriyle adindan s6z ettirmistir.
En sansasyonel eylemlerinden birini de donemin Kudiis Krali, Montferrat Markisi
Conrad’1 oOldiirerek gerceklestiren Hashasilerin, nadiren bir Hristiyan’1
oldiirdiikleri diisiiniildiigiinde bunun bir “kiralik is” olup olmadig1 halen

tartigilmaktadir. Azmettiriciler ise birgoguna gore ¢ok sayida suikast girisiminden

47 Tiirkge “suikastgiler, katiller” anlanmna gelmektedir.
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kurtulan fakat daha sonra Hashasilerle anlagsma yoluna giden Selahaddin Eyyubi
veya Ingiltere krahdir. Ote yandan “terdre bulasmis” ¢ogu illegal rgiitlenmelerin
siyasal fazlarmin uzun siire kalic1 basar1 elde edemediklerinde; fidye, harag, adam
kagirma veya kiralik cinayetler isleme gibi bir takim “su¢” igeren eylem
gerceklestirdigi  bilinmektedir. Bu sebeple, bu 6nemli suikastin nedeninin

tartisilmasi olagandir (Chailand ve Blin, 2016: 88).

1256 yilinda Mogol istilasmna kadar varhigini siirdiiren Hashasilerin
yarattig1 korku iklimi o derece etkili olmustur ki Mogol Hiikiimdar1 Cengiz Han’1n
bile kendisine suikast diizenleyecek 40 fedainin Karakum Sarayi’na geldigi
soylentisi nedeniyle; olaganiistii tedbirler aldirdigi, giinlik olarak suikast
korkusuyla giysisinin altina zirh giydigi ve kardesinin komutanligindaki elit bir

orduyu Alamut’a gonderdigi diisiiniilmektedir (Lewis, 2009: 27).

Haghasiler, suikast teknigini ilk uygulayan gizli cemiyet olmamasina
ragmen, bu anlamda diinya genelinde nam salan ve kalic1 bir basar1 elde eden
alaninda en fazla ustalasan “illegal 6rgiitlenme” olmustur. Suikast tekniginde essiz
olan fedailer, siyaset sahnesinde de itibar ve iin perspektifinden incelendiginde
bilgi ve tecriibeleriyle oldukga basarili olmuslardir. Ote yandan terdr baglaminda
gelisen dolayl stratejiyi Chailand ve Blin, bu orgiitlerin iletisimsel ve Orgiitsel
basarilarindan yola ¢ikarak giiniimiiziin 6nemli “siddet” stratejilerine de ayna

tutmustur. Onlara gore:

“Dolayli strateji, Arap diinyasinda yiizyillar iginde gelisen ve Bati
stratejisiyle karsitlik olusturan asli bir karakteristigidir. Devrimci savaglar
cagindan sonra 20. yiizyilda garpici bir geri doniis yapan dolayli strateji,
hasmiyla savasmak icin askeri araglar haricindeki araglara oncelik tanir.
Siyasal amaglar ile stratejik araclar arasindaki sinerjinin saglandigt bir
baglamda o6zellikle iyi igler. Siyasal olan ile askeri olan arasindaki smirmn
kapanma egiliminde oldugu Bat1’da bu tiir bir yaklagim siyasal zaferi askeri
zafere baglayan bir strateji lehine bertaraf edilmistir. Dolayli strateji, din
dahil, her seyin siyasetle karigtigi Arap-Musliman kiiltir diinyasi
baglaminda gelismesi sasirtic1 degildir” (Chailand ve Blin, 2016: 92).
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Karmagik bir oOrgiitlenme olan Hashasiler, merkeziyet¢i bir anlayigin
gelistigi bir Orgiitlenme olmasina ragmen, bireysel eylemlilik noktasinda
fedailerini kosullarina gore dzerk birakmustir. Dailer tarafindan mensuplarinin
sarsilmaz bir sertlikle yetistirildigi bu yapilanmanin biitliniinde dinsel boyutta bir
asiriciliglt da biinyesinde barindiran Hashasiler, politik alanda yiiksek bir
mesruiyet kazanmay1 da bilmislerdir. Chailand ve Blin’in “milenarist, marjinal ve
gayri ortodoks” olarak tanimladigi bu orgiitlenme, ¢ogu zaman erk dinamiklerini
dogru analiz ederek diismanlarindan her zaman bir adim 6nde olmuslardir. Sonug
olarak Hashasilerin bu niteligi, illegal 6rgiitlenmelerin yerel halk destegiyle nasil
uzun siire ayakta kalabilecegini gostermektedir. Haghasilerin teolojik aktivizmi ve
fanatikligiyle olusan keskin hiyerarsisi, illegal orgiitlenmelerini marjinal, fakat
hesaba katilmasi gereken bir 6nemli bir aktore doniistiiriir. Yontem olarak teror
tekniklerini kullanan Haghasilerin giicii, yaydiklar1 akildis1 korkuyla birlestiginde
urkiitiicti etkilere sahip olabilir (Chailand ve Blin, 2016: 93-95). Radikal dini
anlayisin koklerini olusturacak olan Zelotlar ve Hashasilerin teolojik durumlari,

inceleme anlaminda 6nemli birer referans noktasidir.
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UCUNCU BOLUM
ISID’IN 21. YUZYIL ORTADOGU PARADIGMASINDA
ORTAYA CIKIS SEBEPLERI, IDEOLOJIK KOKENLERI VE
ORGUTLENME ICIN GEREKLi OLAN DUSUNSEL
ALTYAPI

3.1. islam’1 Anlamak Uzerine Diisiinceler

Islam iizerine siirdiiriilen tartismalarda en ¢ok konusulan konu Islamiyet’in
siyasal fraksiyonlar1 ve siyasallasmasidir. Fakat Siyasal Islam’m tehlikelerinden
sz edilirken “Islam’m ne oldugu” iizerine yapilan tartismalar, sosyolojik bir
cevap lretmek yerine paradoksal olarak kendini siirekli iireten kisir birkag
tanimlamadan ibaret kalir. Ali Murat Irat (2015), “nedir?” soru kalibmm 6zellikle
modernist yaklasildiginda sadece bilme ile ilgili olmadigma deginerek igeriginde
kategorizasyon ve smiflandirma da tasidigmni belirtir. Bu soruyla ancak tek bir
homojen “Islam” tanimlamasmin yapilabilecegini  belirten Irat, bu
kategorizasyonun diginda kalan tiim topluluk, cemaat ve kisilerin “Islam dis1”
tasnif edilmesine sebep olabilecegini belirtir. Giiniimiizde Islam diinyasinda var
olan gatigmalar1 da “yapilan bu kategorizasyon ve smirlandirmalara baglayan Irat,
“Islam nedir?” sorusunun Islam’1 anlamaya yardimc1 olmadigini ve bu “sorunun”

politik, kiiltiirel ve sosyal sorunlar ve sonuglar yarattigina deginir. Bu sebeple
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Islam’1 anlamak igin felsefeden yararlanilmasi gerektigini diisiiniir (Irat, 2015:

71).

Bu baglamda Aleattin Senel’in (2017) Platon’dan aktararak anlattigi
“Idealar Evreni”ni incelemek dogru olacaktir. Platon’un Idealar dgretisi, aklin
ustiinliigiinii kanitlama adina s6z konusu varligi “nesneler ve idealar evreni”
seklinde iki bdliime ayirir. Idealar evreni akilla kavranabilirken nesneler evreni
duyumsamalar ile kavranabilir. Ger¢ek evrende idealar goriiniirken nesneler
evreni onun kotii bir kopyasi veya golgesidir. Gergegin bilgisi ise idealar evrenine
bakilarak anlasilabilir. Bir varlik, idealar evreninde tek bir idea lizerinden ger¢ek
goriinebilirken idealar evreninden nesneler evrenine gegis yapan bilgiler, nesneler
evreninde yiizlerce farkli ¢esitte, cogu zaman da bozularak birer kopya veya gdlge
olusturabilir. Idealarin goriintiisii, sadece somut nesneler iizerinden degil; soyut
olan adalet, 6zgiirliik, esitlik gibi kavramlarin da goriintiisii seklinde olabilir.
Platon’un ideal sistemi olan “idealar” evreninde tiim idealarin en tepesinde
Tanrmin bulundugu bir “iyi ideas1” mevcuttur ve bir “siradiizenin” igindedir.
Platon bu baglamda nesnelerin degil; adlarin, kavramlarin ve diisiincelerin
oldugunu belirtmektedir. Senel, Platon’un idealarin1 “masanin degil masa
kavraminin ger¢ek oldugunu; masanin ise masa ideasmin bir golgesi oldugunu”
belirterek agiklamaya c¢alisir. Ona gore “nesnenin aynadaki goriintiisiini gergek,

nesneyi goriintii saymaya benzer bu!” (Senel, 2017: 155).

Evrenler ile ilgili iki tiir bilginin oldugunu belirten Platon, bunlardan
“epistemeyi” ruhun idealar evreninde edindigi gercekligin dogru bilgisi olarak
tanimlar. Bu nesnel bilgilerden “doksa” ise nesneler evreninde duyumsamalarla

elde edinilen kopya/gélge bilgidir. Senel’e gore doksalarin yapisi su sekildedir;

“Nesneler gercek varliklarin kopyalart olduklar1 igin, doksa gergek
degildir. (Bu iki bilgi tiirtine, "gergek" ve "sani1" veya ‘“kani” denebilir.)
Bununla birlikte, bu diinyada da gercegin bilgisine varma sansimiz vardir.
Ruhumuz, nesneler diinyasinda (bu diinyada) idealar evreninde gordiigii
gercek seylerin kopyalartyla karsilasinca, idealar evrenindeki asillarmi

animsar. Boylece onlar {izerinde diisiinerek gergegin bilgisine,
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“episteme”ye ulagilabilir. Bunun igin duyu organlariyla edindigimiz

bilgilere degil akla giivenmeliyiz” (Senel, 2017: 156).

frat, bu baglamda diisiiniildiigiinde Islam’mn 6ncelikle bir doksalar dini
oldugunu dile getirir. Yani Islam, goriilenlerin (hadis) ve aktarilanlarm (ayet)
duyumsanarak (peygamber, sahabe, imam tarafindan dogrudan ya da yorumlarla
Allah’in hiikiimlerinin aktarildigi) bir teolojik yapilanmadir. Farkli grup ve
topluluklarin etkisi altinda gelisen Islami yapi, birgok kez degisime ugramus,
farklilagmustir. Islam ortodoksisi ve dzellikle Siinni anlayisin kurumsallagmis fikih
ve yorumlar: altinda ¢ogu zaman bu degisik algilamalar “miiphem ve sapkmn”
sayllmis ve yer yer bunu dile getirenleri bekleyen sey ise “kan ve gdzyasi”
olmustur. Batr’'nimn oryantalist-politik Islam tamimi, Dogunun da kendini
uygarhigin kaynagrymis gibi géren anlayisinin bir yanilgi icinde oldugunu diisiinen
Irat’a gore Islam, tek bir doksaya (tiim kitabi dinlerde ortak olan tevhid inanci)
bagli inang ve kiiltiirdiir. Homojen ve biitiinliik¢ii bir Islami yaklasimin, islam’in
tek bir 6zii oldugu yamlgismi da tasidigmi belirten Irat, oz anlayismm Islami
yapilar igerisinde keskin smirlar ¢izdigini ve bunun da diismanhigin temel
dayanag1 oldugunu iddia eder. Bu sebeple Islam’mn 6zii nedir sorusu yerine

sorulmas1 gereken soru Islam’m 6ziiniin nasi/ olabilecegidir (Irat, 2015: 72).

Bu noktada Aziz El Azmeh’in Islam’a dair tanimlamalar1 sorunun
kaynagma 1s1k tutabilir. Azmeh Islam’m ortaya ¢ikt1g1 giinden bugiine kadar hicbir
doneminde bir biitiinliik i¢inde hareket etmedigini savunur ve ¢arpici bir sekilde
Islam’dan bahsederken “Islamlar” kavrammi kullanir. Bu terimin her seyden 6nce
Islami farkliliklar1 hos gorebilecek bir gergeve ¢izdigi kuskusuz goriinmektedir.
Azmeh, bu ¢ogullamay1 yalnizca Islam’m genel karakteri igin degil diger tiim
dinler (Hristiyanliklar, Yahudilikler, Budizmler gibi) i¢in de yapar. Azmeh bu
baglamda Islam’n da diger tiim dinler gibi nominal ve biitiinliik¢ii oldugunu, fakat
dinlerin bu sekilde yorumlanmasinin yanlis oldugunu belirtir (Azmeh, 2003).
Bugiin Islamiyet’in yasandig1 tiim cografyalarda farkli Islami yonetimlerin oldugu
asikardir. Suudi Arabistan, yap1 olarak kendini islami ve Seriati bir devlet olarak

goriir, Iran da, hatta ISID de... Fakat bu ii¢ yapilanma da kendini “gergek Islam”
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olarak idealize ederken ortak olan sonug ise iigiiniin de digerlerini slam dig: olarak

kabul etmesidir.

Islam i¢i bu farklilasmalarin catismanm ana kaynagi oldugu diisiiniilse de
Irat’a gore Ziauddin Sardar gibi yazarlar ve diisiiniirler Ortodoks Islam’m bu tiir
farkliliklara kucak acarak gelisme gosterebilecegini belirtmistir. Fakat bunun
olabilmesi olduk¢a zordur. Bu baglamda Sardar ve Ali Murat Irat’m sundugu
¢oziim Onerisi, Ortodoks Islam’m etkinliginin azaltilarak yeni bir siyasal alanin

insa edilmesi gerektigidir (Sardar 2006°dan Aktr., Irat, 2015: 74).
3.2. Siilik-Siinnilik Ayriminin Siirecleri ve Politik Okumasi

Siilik  ve Siinnilik arasindaki teolojik yorum farkliliklari, Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra gelisen politik karisikliklar durumundan otiirii
ortaya ¢ikan bir takim mezhebi problemlerin temelinde yer alir. Peygamberin 1.S.
632 yilindaki vefat1 ile ortaya ¢ikan halefinin kim olacagi sorunsali, tartismalari
beraberinde getirmis ve giiniimiize kadar siirecek ‘“kanl’” bir ayrigmanin

temellerini atmustir.

Hz. Muhammed sonrasi devir teslim i¢in kimin 6nerilecegi, donemine gore
onemli bir problem olarak goriilmektedir. Birgok Miisliimana gore Hz. Ali,
peygamberin yegeni ve damadi olmasi nedeniyle en uygun adaydir. Fakat bazi
sahabelerin ve 6zellikle Hz. Omer’in etkisiyle aile bireylerinin veraset miicadelesi
altinda dini ve siyasi otoriteye hakim kilinacak ilk “halife” olarak peygamberin
kayipederi olan Hz. Ebubekir se¢ilmistir (Migaux, 2016: 328). Hz. Ebubekir’in,
Hz. Omer ve arkadaslarinin biat1 ile “halife” secilmis olmasi, Hz. Ali
taraftarlarinin “Hz. Muhammed’in Ali’yi isaret etmis oldugu” ve se¢im siirecinin
usuliine uygun olmadigi gerekgesine dayanan itiraz siirecinin sonucunda, bir
muhalefet hiiviyetine biirlinen “Sia” ortaya ¢ikmustir. “Siatu Ali” kavrami, Ali
taraftarlarmi ifade eden ve Hz. Muhammed’den sonraki imam-halifenin Hz. Ali
oldugunu kabul ve beyan edenlerin olusturdugu anlayisi ifade eder (Onat, 1989).

Zamanla “Sia” ya doniisen bu nosyon, “taraftarlar” kelimesinin karsihigidir.
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Hz. Ebubekir’den sonra gelen ii¢ halife de Islamiyet ici “iktidar”
miicadeleleriyle Sldiiriilmiistiir (Migaux, 2016: 328). Ozellikle Hz. Osman’in
oldiiriilmesi, Islam tarihini kokiinden degistirecek bazi etkiler birakmustir. Islam
toplumunun mezhebi olarak pargalanmasina vesile olan bu olaym sonucunda

Siinni, Si1 ve Harici olmak iizere yeni mezhebi anlayislar ortaya ¢ikmistir.

Hz. Osman’1n bir grup asi tarafindan 6ldiiriilmesinden sonra yerine gecen
Hz. Ali, radikal bir kararla islam Devleti’ndeki tiim valileri gérevinden alir. O
srada  Hz. Osman’in  oOldiiriilmesinden Hz. Ali’'nin  mesul oldugu
propagandasindan etkilenen Sam valisi ve ayn1 zamanda Hz. Osman’in yegeni
olan Muaviye, Hz. Osman’in Kkatillerinin bulundugunu ve cezalandirildigini
gordiikten sonra Hz. Ali’ye biat edebilecegini belirtir. Hatta “Hz. Ali katili
bulamazsa bilin ki katil kendisidir” diyebilecek kadar da ileri gider. Hz. Ali’nin
halifeliginden sadece Muaviye rahatsiz degildir. Peygamberin esi olan
“Miiminlerin Annesi” Hz. Aise de muhalefeti Mekke civarinda orgiitleyerek
Ali’ye savas agar. Iki tarafin da Hz. Aise’yi korumaya ¢alistig1 icin onun devesinin
etrafinda cereyan eden bu “ilk i¢ savasta” Hz. Aise yenilir (Demircan, 2013).
Tarihe Cemél vakasi olarak da gecen bu savastan sonra 1.S. 657 yilinda Siffin’de
Muaviye ile de savasan Hz. Ali, savasi kazanmak {izereyken Muaviye’nin
tarafindaki Amr Bin Asr, Kur’an ayetlerinin yer aldig1 sayfalar1 mizraklarina
gecirmis Ve “ayetlerin hatirina” aramizda bir hakem olsun Onerisi getirmistir. Hz.
Ali bunun bir hile oldugunu diisiinmiis olsa da yaninda savasan Haricilerin
baskisiyla bu 6neriyi kabul etmek zorunda kalmis ve kendi hakemi olarak da Ebu
Musa’yr atamustir. Hakem olay1r sonunda Hz. Ali bir oyunla halifelikten
azledilmis, yerine Muaviye halife olarak kabul edilmistir. Sonrasinda fikir
degistirerek hakem olayinin dogru bir yaklagim olmadigini ¢iinkii hiikmiin yalniz
Allah’in oldugunu belirten Hariciler, ilgin¢ bir sekilde hem Hz. Ali’yi hem de
Suriye Valisi olan Muaviye’yi tekfirle suglamis ve onlara savas ilan etmistir (Ebu
Zehra, 2011: 71). Kur’an ayetlerinin zahiri okumasma gore karar veren ve
bir¢oguna gore ayni zamanda bir “terdr” hareketi olan Hariciler mezhebi, “bilgisiz,
dar ufuklu hatta muhakeme kudreti gelismemis daracik bir Islam cercevesi

cizmislerdir” (Akyol, 2000: 19). Daha sonra kendisinden ayrilan Haricileri
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Nehrevan bolgesinde kesin olarak yenen Hz. Ali, Abdurrahman Bin Miilcem
isimli bir Harici tarafindan sonradan 6ldiiriilmiistiir (Demircan, 2013). Hz. Ali’nin
bir bagka mezhebi anlayis olan Hariciler eliyle ve daha sonra Irak’a ¢agrilan Hz.
Hiseyin’in de hicret sirasinda Muaviye’nin oglu Yezid tarafindan Kerbela
¢oliinde 1.S. 10 Ekim 680 yilinda sehit edilmesiyle Siiler Siinnilere karsi bir
muhalefet hiiviyetindeyken tam anlamiyla “diismanlasma” siirecine girerek
yeraltina ¢ekilmistir. Iki farkli mezhebi anlayisin temeliyle kurumsallasan Islam,
teolojik ve politik problemlerini bu mezhebi anlayislarin sahip oldugu ilkelere

gore diizenlemeye baslamstir.

Islami anlayisin ortaya koydugu teolojik kiilliyat, zamanla seriat (Kur’'an
yasast) tarafindan olusturulan bir hukuk sistemini pratize ederek dogmatik ve
tartismasiz bir yasal mevzuatm olusumunu saglamustir. Ozellikle hadislere ya da
Kur’an’da gegen bir olaya bakarak kiyas yontemini gelistiren ulema siifinin, fetva
ve kisisel hiikiim verdikleri (re’y) ile etkili bir fikih anlayis1 olusturduklari
sOylenebilir. Fikih’m ise zamanla $ii ve Siinni mezhepleri igerisinde farklh

yorumlar dogurdugu agiktir (Migaux, 2016: 325).

S6zgelimi Peygamberin soyundan gelen anlaminda Ehl-i Beyt’i
oziimseyen Sii anlayista, Hz. Omer ve Hz. Ebubekir’e sayg1 duyan Zeyd Bin
Ali’nin mezhebi Zeydiyye,*® Hassan Sabbah gibi “terdrist siddete” ilham olan
birinin mensubu oldugu Ismaili/Batini ve en kalabalik Sii grubunu olusturan ve
giiniimiizde Iran’in resmi ideolojik teolojisi olan Caferi/Imamiyye (On Iki
Imamcilik) gibi anlayislar olduk¢a yaygin bir hal almistir (Okyar, 2016). Siilikte
Hz. Ali’yi Hz. Muhammed’den Once gelmesi gereken peygamber olarak
konumlandiran Gurabiyye*® gibi “sapkmn” olarak addedilen mezhepler de
mevcuttur. Ote yandan hegemonyanm etkisi altinda yeraltma ¢ekilen Siiligin

dayandig1 realite, “Ehl-i Vicdan”a gore hakli ve mazlum gorilirken ¢ok daha

“8 Giiniimiizde Suudi Arabistan ve Yemen’de kalabalik bir grup olan Husiler arasindaki savasta,
Husilerin mensup oldugu mezhep Zeydiyye iken Suudiler, Hanbelilerin Selefi/Vahhabi kolundandir.
49 Kaynak: https://ehlibeytevi.wordpres com/2011/10/16/sia-firkalarindan-ikincisi-gurabiyye/ Erisim:
17.03.2019
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diizgiin ve sistemli sekilde kurumsallasan Siinnilik, Siilik mezhebine kiyasla daha
“mantikli”  yorumlamalar getirebildigi i¢in Islamiyet icinde oldukca

yaygimlasmustir.

Mezhep Arapcada gidilen yol anlamma gelir. Yapisal olarak
incelendiginde Sinnilik, hadis literatiirinde peygamberin kelam, fiil ve
davraniglarin1 benimseyen bir yaklagimi ifade ederek kurumsallasmasimi Ehl-i
Stinnet kavramu iizerinden tamamlamustir. Ehl-i Siinnet, sahabelerin hadisleri
iizerinden Islamiyet’i yorumlamis ve bir “taklit mercii” olusturmus ve Hz.
Muhammed’in davraniglarini1 yani kisaca “tiim hayatini” 6rnek alma egilimi
icerisinde olmustur. Siinnilik olarak da nitelendirilen Ehl-i Siinnet, din felsefesi
icerisinde birka¢ farkli anlayisla hareket etmistir. S6zgelimi Maturidilik olarak
adlandirilan inang felsefesindeki ekol, itikadi/kelamidir. Yani dinin pratigi ile
harmanlanan bu ekolde, siinnetin tamamlayamadigi durumlar1 akilcilik ve pozitif
bilimlerden faydalanarak yorumlama egilimi gelismistir. Bagdat/Kufeli Ebu
Hanife’nin doktrinleri ile bilesen Maturidi anlayisin  dogurdugu mezhep
Hanefiliktir. Temel paradigmasini ise Kur’an’da herhangi bir siyasi diizenin

dayatilmadiginin ifadesi tizerinden kurgular (Okyar, 2016).

Bir diger diisiinsel akim ise Mutezile’dir. Akil ile naklin (kutsal s6ziin)
cakigmasit durumunda ne yapilmasi gerektigini “akla” Oncelik vererek
degerlendiren Mutezile, 6zellikle Ibn-i Riisd’iin etkisiyle gelisen akilci tartismalar
ve sorgulamalarla Islam’da giic kazanmustir (irat, 2015: 42). Kurumsal bir
mezhebi anlayig yaratmayan bu akimin, 6zellikle Batil1 eserlerin Abbasi Halifesi
Harun Resid déneminde g¢evrilmesinde ve Arap diinyasinda pozitif bilimlerin
gelismesinde onemli katkilart olmustur. Ornegin Islam diinyasindan Bati
diinyasina gecen sifir (0) rakamu, tip alanindaki gelismeler, cebir, algoritma, optik
mercek gibi 5nemli buluntular, Ibn-i Sina, Ibn-i Haldun, ibn-i Heysem, EI-Cezeri,

Harezmi gibi {inlii bilim adamlar1 bu donemin iiriiniidiir.

Ehl-i Siinnet’de 6nemli olan bir diger inang felsefesi ise Esarilik’tir. Fikih

konularinda daha muhafazakar bir inang felsefesiyle hareket eden Esarilik,

129



Islamiyet’i yorumlarken kaynak olarak; Kur’an, hadisler, siinnet ve tabiinin
yaklasimini dogru kabul eder ve zorunda olmadikga akli i¢tihatlar ve sahsi fikir ve
yorumlamalarin yapilmamasi gerektigini disiiniir. Safiilik, Malikilik ve
Hanbelilik olarak ii¢ farkli mezhebi anlayis doguran bu inang felsefesi, 6zellikle
Hanbelilik mezhebiyle konu ilerledikge deginilecek olan ISID ve benzeri radikal
orgiitlerin ideoloji haline getirecegi Selefi/Vahhabi anlayismin yaslandigi
ideolojik birikimin temelidir. Bu ekollerin tamami “dinin pratik hayatta nasil
yasanmasindan ziyade Islam’m epistemolojisi, tevhit, peygamberlik, iman,

imamet ve siyaset gibi retorikler ger¢evesinde hiikkiim verirler” (Okyar, 2016).

Farkli gelenek, etnik yap1 ve kiiltiirlerden etkilenen Islami teoloji, felsefi
anlamda da birbiriyle bagdasmayan bazi mezhebi ve ideolojik farkliliklarin
dogmasma sebep olmustur. Suudi Arabistan’da Vahhabilik, Afganistan’da
Taliban, iran’da Mollalarin kontroliindeki On iki Imamcilik anlayislar1 ve
ideolojilerinin disinda (irat, 2015: 52); Kuzey ve Bat1 Afrika’nin tamami Maliki
mezhebinin; Misirlilar, Malezyalilar, Endonezyalilar ve Kiirtlerin Safi
mezhebinin; Tirklerin Hanefi mezhebinin ve Suudilerin Hanbeli mezhebinin

etkisi altma girmesini saglar (Nasr, 2003: 78-79).

Hz. Muhammed’in vefati, Islamiyet ve siyasal alan arasindaki ¢atismalarin
baslangicini olusturmusken ortaya ¢ikan mezhebi farkliliklar, giiniimiize kadar
Islamiyet’i proto-ideolojik bir diisiinsel ideaya doniistiiriir. ~ Arabistan
yarimadasindaki kabile-devlet modeli, Islami anlayisin yayilirken sosyo-politik
bir ¢ergevede hareket ederek iktidar mefhumunun teolojik bir okumasina sebep
olur. Ibn-i Haldun de Islamiyet’in siyasal tarihini yorumlarken Araplarin devlet ve
kabile bilesimiyle olusan teolojik karakterini 6zellikle vurgulamaktadir. Cagimiza
kadar gelen Islamiyet anlayis1 bu nedenle sadece bir teolojik yorumun degil ayni
zamanda ideolojik bir siyasal sisteminde karigimini da ifade eden politik bir
paradigmanin {iriiniiymiis gibi goriiniir. “Islam’dan bahsettigimizde, hem bir din
hem de siyasal ve sosyal bir ideolojiden bahsediyor olacagimizi bilmemiz
gerekiyor.” seklinde Ulusal Degerlendirme (National Review) 2015 adli raporda
bir yazin kaleme alan Eski ABD Bagsavct Yardimcist Andrew C. McCarthy’nin

130



ifade ettigi durum, ibn-i Haldun’un degerlendirmelerini de dogrular niteliktedir.
Devlet ve kabilenin aynilesmesi, gegmis ve gelenek bazli bir dini anlayisin
kiiltiiralist etkilerinin giiniimiizde de hala siirdiigiine bir isaret olarak kabul

edilebilir (iscan, 2018).

Mezhep catigmalarini “radikalizm” olarak nitelendiren Mehmet Zeki
Iscan, mezheplerin birer proto-ideoloji olarak arzu edilen topluluk kiiltiiniin veya
siyasal davraniglarin yaratilmasinda Onemli parametreler sagladigini belirtir.
Iscan’a gore “politik olaylar sadece kendi adlarma konusamazlar, 6zellikle siddet
s6z konusu oldugunda dine ihtiya¢ duyarlar.” Iran’m kurguladigi “mezhep
siyaseti” {izerinden bu duruma agiklama getirmeye ¢alisan Iscan, din ve mezhebin
bu baglamda uluslararasi arenada politik manevralar acisindan bir siyasi
mobilizasyon aracina doniismiis olmasina ragmen teolojik farkliliklarin son
tahlilde her zaman ¢atismanin kaynagi olarak goriilmesinin yanlis oldugunu da
belirtir. Fakat erk sahibi olan mezhep, her hangi bir kimlik veya siyaset bigimini
onaylayacak sekilde otoriterlesirse Iscan’in deyimiyle bad faith e doniisebilir. Bu
asamada “Amerika ve Arabistan’in zalimleri kayiran “sahte Islam™1 ile imanin ve
Islam Devrimi’nin mazlumlar1 tutan “gercek Islam”1 arasinda devamli bir savas
oldugunu” diisiinen Sii Karrubilerin érnegini sunan Iscan, teokratik zihniyetin bu

cercevedeki gibi keskin hatlara sahip olabilecegine deginir (Iscan, 2018).

3.3. Selefilik-Vahhabilik, Ibn-i Teymiyye ve Abdulvahhab’in Diisiinceleri

Islam’1 &gretiler dini olarak tanimlayan Ali Murat Irat, tevhit inancinm,
yani Allah’in varligma ve birligine olan inancin ibadetlerle de biitiinsel bir ritiiel
haline geldigini belirtir. Kelime-i Sahadet, olduk¢a kolay bir sekilde bireyin
Miisliiman olmasini saglarken islam’da ibadetleri yerine getirmemek, bireyi din
dis1 bir pozisyona siiriiklemez. Fakat Islam i¢inde yer alan baz1 mezhebi anlayislar
ibadet etmeme veya Islam pratigine uygun davranma iizerinden Islami davranislari

509>

kategorize ederek Islam’1 “Ortodoksi’den Ortopraksi’ye®®” dogru harekete gegirir.

%0 Ortodoksi, dogru diisiincenin dogru eylemi yaratacagini isaret ederken Ortopraksi tam tersine dogru
eylemin dogru diisiincenin kaynagi olabilecegini belirtir.
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Yani “ibadet etmeme” durumunu islam’dan ayrilma ya da islam’1 reddetme olarak
algilayabilirler. iste Selefilik, bu ortopraktik ekoliiyle modernite tarafindan en gok
ilgilenilen ve bu mezhebi yaklasimlar arasindan en dikkat cekici olamidir (irat,
2015: 71). Selefilik otekine 6fkeyi kanalize eden giliglii bir ideoloji olusturarak
ozellikle Sahih el Buhari’de gecen bir hadis {izerinden davranslarini
sekillendirmis ve su sonuca varmustir: “Cennet kiliglarin gélgesindedir” (Atran,

2015: 16).

Islamiyet’in kutsal kitabi1 Kur’an, her seyden dnce bir “kelam” olarak kabul
edilir ve birgok Islami hareket iktidar alanlarinin mesruiyetini Kur’an’da yazil
olan “vahiylere” dayandirir. Hamid Zeyd bu durumu metnin/nass olarak agiklar.
Yani Islam’da iktidarin kurulma bicimi, bir iletisim sekli olarak metin aracilidir
(Ebu Zeyd, 2004: 49). Bu sebeple Kur’an’da yazili olan metne herhangi bir
miidahale “Allah’m iktidarma” miidahaledir. Kur’an’la ilgili Islam itikatmmn
birgogunda yapilabilecek tek sey, miidahale edilmemesi gereken ayetlerin
“yorumudur” (Irat, 2015: 15). Fakat 6zellikle giindelik yasamm gegirdigi hizl
degisim ve donlstimler, Kur’an ayet ve yorumlarinin nasil uyarlanacagi
problemini de beraberinde getirmektedir. Mezhepler bu konuda farkli
yorumlamalar getirirken Hanbelilik ise Kur’an’in yorumlanmasimi kiilliyen

reddeder.

9. yiizyilda Suriyeli /bn-i Hanbel, -daha sonra takipgilerinin Hanbelilik
olarak adlandiracagi- Islamiyet’in Siinni kolunun catisi altinda gelisen dért hak
mezhepten birini, Hz.Muhammed’in ilk sahabelerinin yani Seleflerinin davranig
ve sOylemlerini kat1 bir bi¢imde taklit etme doktrinine dayanan sistemli bir
mezhebi anlayis ortaya koyar (Migaux, 2016: 336). Ibn-i Hanbel’i Selefi ekoliiniin
kurulusunda etkili olan en 6nemli isimlerden biri olarak goren Irat (2015), ibn-i
Hanbel’in iman ile amel arasinda kurdugu siki iligki ile baglantili olarak imanin
inangtan ote amelle (davram, ibadetler, fiziksel gériintii gibi) de baglantili
oldugunu ifade eder (irat, 2015: 21).
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ibn-i Hanbel’in diisiincelerini sistemlestirerek daha kisitlayici  bir
parametreler zincirine doniistiiren kisi ise /bn-i Teymiyye dir. 1263 yilinda dogan
Suriyeli Ibn-i Teymiyye, 1365 yilindaki liimiine kadar goriis ve diisiinceleriyle
Kuzey Afrika’dan Hint Okyanusu boyunca Islam’in yayildig1 tiim cografyalarda
radikal Islami ekoliin ideologu olmustur (Sahin, 2013). Déneminde Islam
cografyasinin karsilasmis oldugu zorluklardan etkilenen ibn-i Teymiyye, Kutsal
Topraklar’a ve Kudiis’e Hacli tehdidinin, Dogu’da Bagdat’1 yerle bir eden Mogol
istilasinin, icte ise Batini Hassan Sabbah’in Hashasilerle yarattigi “dehset ve
korkunun” endiseleriyle Islami birligi saglayabilmek adma giiclii teolojik fikirler
ortaya koymustur (Alkan, 2016: 91). En 6nemli fikirlerinden biri de igte ve dista
“Miisliman” olsun veya olmasm (6rnegin Mogollar gibi) bidatlarin

koruyucularina karsi savagmak ve cihad etmektir (Sahin, 2013: 618).

Mogol ve Hagli korkusunun halkta Islam’a siginma anlaminda bir refleks
yaratmasi nedeniyle dervislerin ve Batmi inancinin tasavvufi formlarmin halk
arasinda yayildigini fark eden Ibn-i Teymiyye, bu kargasa halinde Islam’m “tiirbe,
yatir ve tekkelerinin” birer ibadethane hiiviyetini kazandigin1 gorerek, siyasi ve
dini calkantilarin golgesinde kurtulus adma selefin yani ilk Islami yasayis
bi¢imlerinin donemine doniilmesi gerektiginden s6z etmeye baslamistir (Lewis,
2013). Bu sebeple ibn-i Teymiyye, akla ve mantiga dayal diisiinceleri devre dis1
birakarak Kur’an ve siinneti olusturan pratiklerin ve hadislerin dinin esaslarmni
olusturdugunu belirtip sahabe (Peygamber’in arkadaslari) ve tabiinin
(Peygamber’in eylemleri) yapmadig: tevilden uzak durmaya ¢alisir (Iscan, 2006:
28-29).

“Ibn-i Teymiyye’nin Ogretisinde kelam, mantik, felsefe ve reye yer
olmadig1 gibi Batini akimlar da Islam dis1 sayiliyor. Insani olani sapma
olarak goren Ibn-i Teymiyye, hayatin tiim alanlarinin din tarafindan
diizenlendigini vaaz ederken sira iktidarla iligkilere geldiginde diizenden
yana tavir alip zalim idareciye de mesruiyet sunabiliyordu: Bir giin
sultansiz kalmaktansa 60 yil zalim sultanin idaresinde yasamaya razi

olurum” (Tastekin, 2016: 30).
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Siyasal ve dini ideallerini yiiz sayfalik Coban ve Siiriiniin Islerinde Diizeni
Saglamak icin flahi Yasa Adina Politika (Es Siyasetii’s Seriyye fi Islahir Rai ve
Raiyye) adli metinde belirten Ibn-i Teymiyye, islami topluluklarda Sultan ile tebaa
arasmndaki Seriat kurallarim diizenlemistir (Migaux, 2016: 337). Selefiler, Islam
toplumundaki iktidar sahiplerine karsi 6zel bir yaklasim sergileyerek saygi
duyarlar. Selefiler gore sultan “Allah’in yeryiiziindeki golgesidir” (Tastekin,
2016: 30). Kendilerini Ehl-i Siinnet’in tek otoritesi olarak kabul eden ve farkli
Islam cografyalarinin sahip oldugu farkl kiiltiirlerden dini arindirmay1 da misyon
olarak belirleyen ibn-i Teymiyye, dinin “saf 6ziinde” var olmayan tiim kavramlar1
“bidat” olarak nitelendirir (Tastekin, 2016: 30). Bu sebeple mezarlik ziyareti ve
yapimu, tiirbeler, sufi toreleri ve benzeri seyler bidattir ve Islam dininde higbir
sekilde yeri yoktur. Devletin din ile uyumuna ve birlikteligine olduk¢a 6nem veren
Ibn-i Teymiyye, sultan veya siyasi yoneticiyi dinin “6ziine” verdigi zararlardan
otlirii nasil cezalandirilacagma da kafa yoran ve bunu goze alan ilk Miisliman
yazardir (Migaux, 2016: 337). Unlii Tatar (Mogol) fetvasi ile Islam diinyasmim
yoniinii ¢izen Ibn-i Teymiyye, Tatarlarm namaz kilmasi ve orug tutmasi hasebiyle

celiskiler yasayan Miisliimanlara soyle seslenmistir:

“Bagimda Kur’an-1 Kerim oldugu bir halde beni onlarmn arasinda
goriirseniz beni de o6ldiiriin. Ta ki onlarla savasin gerekliligi hususunda
kalplerde bir siiphe kalmasmn” (Ibn-i Teymiyye’den Aktr., Azzam, 1996-1:
29).

Yasarken yikici, kati, marjinal ve siddetli fikirleri, 6zellikle toplumun az
egitimli kesiminde karsihik bulan Ibn-i Teymiyye’nin sureti, bugiin El Kaide ve

ISID gibi kat1 dini anlayisa sahip orgiitlerin karanlk yiiziinde belirmektedir.

[bn-i Teymiyye nin fikirlerinin politik alandaki izdiisiimiinii gergeklestiren
ve pratize eden kisi ise Muhammed Ibn-i Abdulvahhab tir. Medine’de dini egitim
alirken Ibn’i Teymiyye’nin fikirleriyle tanisan Abdulvahhab, Allah ile kul
arasinda yer alan her “bidatin;” mezarliklarin ziyaretinden, seyhle rabita kurmaya,
tasavvufi sistemlerden, nazarlik ve muska yapmaya, miizik dinlemekten, resim

cizmeye kadar hepsinin yok edilmesi gereken birer hurafe oldugunu belirtir. Yani
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Kur’an ve siinnet diginda kalan her sey, yok edilmesi gereken bidatlard:» (Alkan,
2016: 96). Ayrica Siilerin koruyuculugunda diizenlenen Ehl-i Beyt’i anma
torenleri ve tiitiin, kahve igmek gibi aligkanliklar da “bidat” olduklarindan
haramdir (Tastekin, 2016: 30). Baslica eseri Kitabu't Tevhid olan Abdulvahhap,
Ibn-i Teymiyye nin aksine, yiizeysel fikirler gelistirir ve Islami fundamentalist
anlayism dini niteligine kayda deger hicbir degisiklik katmaz. ilk teblig edilen
Islam’1 “dogru Islam” olarak tanimlar ve ilk Islam’n karakterini icsellestirmeyen
her bir bireyin tekfir (aforoz) edilmesi gerektigini belirtir (Migaux, 2016: 338).
Abdulvahhab’a gore “Peygamber “La ilahe illallah” diyen Yahudilerle savagmigtir
ve yalnizca itikadi tevhid anlayisinda olan her kim varsa onlarin karilar1 ve mallar1
helaldir” (Irat, 2015: 24). Bu ozelliklerinden dolay: kendilerini “Haricilere”
benzeten ¢ok sayida diisiiniir olmustur (Demirel, 2004: 49).

Suudi Arabistan i¢inde yer alan Uyeyne’de yasamaya baslayan
Abdulvahhab, Uyeyne Emiri Osman Bin Hamad’n bir yakmiyla evlenerek onun
himayesine girer. Yikic1 fikirlerinin ilk tezahiirlerini Uyeyne’de gosteren
Abdulvahhab, aralarinda Islam toplumunun 6nemli sahabelerinden Zeyd bin
Hattab’mn da tiirbesinin oldugu ¢ok sayida tiirbe, mezar, kutsal sayilan agaglar ve
magaralar1 da yikarak bidat ve hurafelere actigi savasla ilgi odagi haline gelir.
Abdulvahhab’in  yaptiklarindan ve ideolojik tahakkiimiinden etkilenen
Muhammed Bin Suud, “kiligla inancin ittifakindan” elde ettigi giigle bolgedeki
bircok kabilenin biatini isteyerek zamanla Suudi Arabistan’a doniisecek olan
zeminin temellerini atmustir. Vehhabiligin yani sembolik ismiyle “mezar
yikicilarin” dogusu, Islam tarihinde dramatik sonuclar1 olacak bir paradigmanin

da 6ziinii olusturacaktir (Tastekin, 2016: 30).

Vahhabilerin yikic1 eylemlerinden ilki 1802 yilinda Siilerin Kerbela’da
diizenlenen Gadir Hum bayrammi bastiklar1 ve 2.000 kisiyi oldiirerek Hz.
Hiseyin’in tlirbesini yagmalamadiklar1 olaydir. Sonraki yil Mekke, Medine ve
Taif’e de saldiran Vahhabiler, Taif’te Abdullah Bin Abbas’in tiirbesini, Medine’de
de Hz. Hatice’nin evini yikarak siddet eylemlerinin dozunu artwrmislardir. O

donem Osmanli Devleti’nin kontroliinde olan Hicaz bdlgesine miidahale i¢in
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gorevlendirilen Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa, 1812’de Medine’yi, 1813
yilinda ise Mekke ve Taif’i kurtarmistir. Kavalali Mehmet Ali Pasa Vahhabi
problemini kokten ¢ozebilmek adma, 1817 yilinda Vahhabilerin merkezi olan
Dir’iye kasabasimi1 da ele gegirerek Vahhabi énderlerin bazilarini idam eder. idam
etmeden Once Vahhabilerin bidat saydigi miizikleri dinletmesi ise carpict bir
psikolojik iskence 6rnegidir. Bir siire sonra tekrar toparlanan Vahhabiler, ingiliz
destekli Suudlar ile birlikte Riyad’1 ele gegirerek bugiiniin Suudi Arabistan’mi1
kurmusglardir (Tastekin, 2016: 31). Vahhabi ideolojiyi kurumsallastiran Suudi
Arabistan, Misir’da Islam dgretisinin en koklii egitim kurumu olarak bilinen El
Ezher Universitesi’yle de rekabet ederek petro-dolarlarin da etkisiyle Ortadogu ve
tiim diinya Miisliimanlar1 i¢in “ihra¢ edilecek bir Islam” anlayis1 gelistirmistir

(Migaux, 2016: 338).

3.4. Selefiligin Modernizm’in Etkisi Altindaki Entelektiiel Gelisimi

Islami fundamentalist bir mezhep olarak goriilen Selefilik, tam anlamiyla
peygamberin doneminde yasanan hayata doniis anlamina gelir. Bu sebeple “hadis
ve ayet” merkezli bir din anlayisinin yansimasi olarak goriilebilecek Selefilik,
sadece Hz.Muhammed’in sozlerini degil giyim-kusamindan, sozlerindeki zahir
anlama kadar donemin kosullarinin toplumsal yapisi da dahil olmak tizere her seyi

taklit etmeye calisir (irat, 2015: 16).

Fehim Tastekin, Selefilik ve selefiligin tonlarina dair konuya vakif
olmayanlar agisindan “farkliliklarin” karmasik oldugunu belirtir. Kuskusuz
diinyada selefi cihadizmin lokomotifi olan hareket Miisliman Kardesler olmasina
ragmen bu hareket, kendi icinde bile selefiligin farkli tonlarmi
barmdirabilmektedir. Dini ideal bakimindan “ayet ve hadisleri” takip etme
baglaminda ortak hareket eden Vahhabilik (Suudi Selefiye), Cihadg¢1 Selefilik
(Cihadi Selefiye) ve Selefilik (ilmi Selefiye) gibi ekoller; miicadele yontemlerini
tercihte, iktidara bakis acisinda, Sii ve sufiler hakkindaki goriislerinde ve baska
Islami akimlarla iliskileri baglaminda birbirlerinden oldukga farkli olabilmektedir.

Hemen hemen hepsi devlet drgiitiinii “Islamilestirmekten” s6z ederken toplumun
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Islami bir karakter kazanabilmesi icin yapilmas: gerekenler, éncelikler anlaminda
farkhlagabilir. Siyasal Islamci olarak kabul edilen Miisliman Kardesler
hareketinin bir kismu “devleti 1slah edebilmek adina” demokrasi yontemini
benimsememelerine ragmen segimlere katilim saglayabilmekteyken Cihadi
Selefilik i¢in demokrasi kiifiirdiir. Parlamento ise hiikmii Allah’tan almaya ciiret
eden kafir bir diizenin aygitidir. Selefiler i¢in toplumun bidat ve hurafelerden
arindirilarak “Islamilesmesi” devletin Islamilesmesinden daha onemlidir. IImi
Selefiler ve siyasal Islamcilarmn bir kism1 bu baglamda “aln1 secdeye giden”
herkesi Miisliiman kabul ederken Cihadi Selefiler i¢in Ehl-i Beyt’in takipgileri,
yani Siiler kafirdir, bidatm takipgisidir ve Islam’in 6ziine déniis igin en biiyiik
engeldir (Tastekin, 2016: 39-40).

Yine Fehim Tastekin, selefilerin tonlarmi karsilastirirken nitelikli
tanimlamalardan yola ¢ikar. Selefilerin her tonu sag, sakal, biyik, kiyafet gibi
“goruntiileri” 6nemserken Cihadi Selefiler bununla birlikte sahadet, cihad devleti
olgularmi da oldukca onemser. Selefiler ve siyasal Islamcilar “namaz kildig
stirece” devletin basma kars1 herhangi bir baskaldiriyr kabul etmezken Cihadi
Selefiler’in anlayisinda, ibn-i Teymiyye nin meshur Tatar Fetvasi’nda® oldugu
gibi Mogollar Miisliman olmalarina ragmen “taguttur” ve icraatlar1 Islami
degildir. Selefilere gore Hanbeliligin imami Ahmed Bin Hanbel, “tagut” ve
“hurafeci, bidat¢1” ve Abbasi halifelerinin arkasinda namaz kilan bir alimdir.
Cihadi Selefilere gore ise Hanbel, Abbasilerin iskencelerine boyun egmeyen bir
direnigcidir. ibn-i Teymiyye, Selefiler’e gore Bagdat’1 alan ve Sam’1 ¢evreleyen
Mogollardan aman dileyerek halki katliamdan koruyan alim iken Cihadi
Selefiler’e gore Ibn-i Teymiyye, Mogollara karsi “cihad” eden bir miicahitti.
Selefiler Islami drgiitlerle isbirligini dogru bulmazken Cihadi Selefiler, kafirlerle

miicadele i¢in bu orgiitlerle isbirligine gidebilmektedir (Tastekin, 2016: 40).

>1 Tatar Fetvas1 Cihadi Selefiler igin Miisliiman yénetimlere cihad igin kullanilan bir dayanak
noktasidir. Bkz (3.1.4.3. Ebu’l A’la El Mevdudi (1906-1980) ve Abdullah Azzam (1941-1989)).
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18. ylizyilldan itibaren Bati toplumun sOmiirgeci hareketleri ve
kolonizasyonuyla kars1 karsiya kalan Islami hareketler, selefiligin tonlar1 (Suudi
Selefiye, [Imi Selefiye, Cihadi Selefiye) baglaminda farkli yaklasimlar igerisine
girmiglerdir. Modern diinyanin Vahhabi ideallerini asindirmaya baslamasiyla,
ekonomi-politik Islami anlayislarm gelisiminde onemli bir parametre haline
gelirken modernizm ve Islami anlayislar arasindaki temas, bazi Islami toplumlarin
ozellikle kiiltiiralist yaklasildiginda bir “sok etkisine” maruz kalmasma sebep
olmustur. Gorece olarak Islam toplumuyla ge¢ kontak kuran Bati, kimi zaman
kendi “kiiltiiriinii” Islam toplumuna kabul ettirebilirken Kimi zaman da cesitli
direniglerle karsilagir. Hilafet ¢atis1 altinda kismi bir izolasyonla gelisimine devam
eden Islam, Bat’nin sosyo-ekonomik dayatmalarina ve beseri iliskilerine karsin
alternatif stratejiler gelistirme yolunda ¢aba gosterir. Modern devlet ve modern
bireyin “Miisliiman kutsallarina” uyumu, Islami diisiincede 6nemli bir asamay1
gosterirken ortaya ¢ikan Islam diisiiniirler, bu problem endeksli ¢alismalar
yapmuslardir. Ozellikle Islam’m kutsallarmi “modern ulus-devlet” paradigmasina
uyumlu bir pargaya doniistiirmek ve modern bireyin baglami noktasinda radikal
degisikliklere basvurmak, Islam’m o dénemki politikasini olusturur (irat, 2015:
43).

3.4.1. Cemaleddin Afgani (1849-1897) ve Muhammed Abduh (1849-1905)

Reform (Islah) tizerine genis ¢apli tartismalari baslatanlar arasinda
Cezayirli ibn-i Badis ve Hintli Muhammed Ikbal’in tartismasiz &zel bir yeri
bulunur. ikisinin 6lmeden énce yarattiklar: diisiince ekolii, modern dénem islam
anlayisinin  dayanagmi olusturacak iistatlar1 yaratacaktir. Bunlarin ilki Iranh
Cemaleddin Afgani ve Misirli Muhammed Abduh’tur. Her ikisi de Bati’nin
somiirgeci ve emperyalist dayatmalarina karsi miicadele edilmesi gerektigini
belirtirken Bati’'nin bilim ve entelektiiel sermaye baglamindaki ihracini

reddetmemektedirler (Migaux, 2016: 339).

Modern dénem Islam anlayismin temelini olusturan bu iki diisiiniirden

Afgani, Islami bir orgiitlenmenin ve bunun etkisiyle Islami toplumun
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kurtulusunun recetesini hazirlama konusunda oldukga isteklidir. Afgani’ye gore
Islam iimmeti, zalim yonetici ve devletlere karsi giicli bir dini ve sosyal
orglitlenme saglayarak tepkisini gosterme yoluna gitmelidir. Yenilik¢i ve 6zgiin
bir yaklasimla Islami mantaliteye bakis agismi gelistiren Afgani, sz gelimi
Kur’an’da gegen Ebabil Kusu Olayi’nda ebabil kuslarmi sivrisineklerle, kuslarin
attiklar1 taslar1 da mikroplarla iliskilendirir. Ayni sekilde “Zilzal Suresi’nin

b

7.ayetinde gecen ‘“Zerre agirliginda haywr yapan, karsiligina kavusur.” ayetini
tefsir ederken “Miisliiman olsun, kafir olsun, salih (iyi) amel isleyen herkes
cennete gidecektir” (irat, 2015: 44) seklindeki radikal diisiiniisiiyle Siinni
diisiiniirlerinden bir cogundan ayrilmustir. islami Uyamss, Afgani gibi diisiiniirlerin
temel mottosu haline gelirken 6rnegin Afgani, Bat1 ve Yunan felsefesinde de
onemli diizeyde tartismalara neden olan “insan dogas:” iizerinden Islami bir akil
yiiriitme gergeklestirmistir (irat, 2015: 45). Bu baglamda Islami yapmn Bat: ile
iliskilerinde kimliklerini ve dinlerini korumalarini O6ncelik kabul ederken
Islamiyet’i modeniteyle uyumlu, fakat modernitenin de her istegini yerine
getirmemesi gereken sosyolojik bir analizle modern Islami paradigmay1
konumlandirmaktadir (Migaux, 2016: 340). Bu konudaki temel diisiincesini de

Afgani su sekilde agiklar:

“[benim birinci hedefim] diisiinceyi taklit zincirlerinden kurtarmak ve dini,
ayriliklardan 6nce cemaat icinde nasil anlasiliyorsa dyle anlamak, dinsel
bilginin ediniminde ilk kaynaklara geri donmek ve bunlar1 Allah’in dindeki
asiriligin ve carpitmanin Oniine gegmek igin yarattifi insan terazisinde

tartmakti...” (Migaux, 2016: 340).

Muhammed Abduh ise Afgani’den de etkilenerek modern diinya ile Islami
diistince gelenegini bagdastirmaya c¢alisir. Cagdas anlayisi “yeni yorum”
perspektifiyle gelistirmeyi ve modernizmi Islam geleneginin iginde anlamay1
onemser. Abduh, yeni baglayan yorum geleneginin modernist tarafin1 olusturur.
Afgani gibi o da modern Islam anlayismin teolojik karakterini Bati ile
catismayacak bir dinamigin etkisi altinda gelistirmeye calisir (irat, 2015: 44-45).

Islam diinyasinda meydana gelen tartismalar igin dzgiin bir alanm agilmasi ve
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Islam’m ahlaki normlar1 ¢ergevesinde problemlere ¢6ziim aranmasi noktasinda bir

entelektiiel gelisimin saglanmasi gerektigini anlatir (Robinson, 2005: 146).

Modern donemin bu iki diisliniiri donem donem ayr1 diigse de Bati
diinyasina kars1 Islami normlar1 savunmaya gayret eden iki énemli diisiiniirdiir.
Islam felsefesi lizerine en énemli arastirmalarin yapildigi Kahire’de yer alan El
Ezher Universitesi’nde modernist diisiinsel tarzin merkezini olusturmustur.
Modernizmle tanisan Islami anlayzs, tiim siyasal ve dini Islami terminolojinin bir
parcasi haline gelecek olan tiim akimlar, modernizmin etkisini i¢sellestirecektir.
Bundan sonraki siirecte Islam’m “ictihad kapisinin” yeniden agilmasina onciiliik
eden bu iki diisiiniirden sonra Mevdudi, Hasan El Benna, Seyyid Kutup gibi 20.
yiizyilin 6nemli disiiniirlerinin Marksizmin ve milliyet¢ilik gibi kavramlarin da
baglaminda pan-Zslamik bir toplumsal hareket i¢in ¢alismalar yiiriitmelerine sebep

olacaktir.

3.4.2. Hasan EIl Benna (1906-1949), Seyyid Kutub (1906-1966) ve Miisliiman
Kardesler (ihvan-1 Miislimin) Hareketi

Selefiler ve Siyasal Islam arasindaki dirsek temasinm en kritik uyumu
Misir’da 1928 yilinda Hasan El Benna’nin alti arkadasiyla birlikte kurdugu
Miisliiman Kardesler (ihvan-1 Miisliimin) hareketidir. El Ezher Universitesi
mezunu olan ve mutasavvif babasindan egitim alan Benna, Afgani’nin pan-
Islamik sdyleminden etkilenerek Selefilik ekolii ile ilk birlikteligini geng bir
ogrenciyken kurar. Parlak bir hatip ve iyi bir 6gretmen olan Benna, daha sonra
Misir’da yaklagik 2 milyon insanin sempati besleyecegi Miisliiman Kardesler’in
hem kurucusu hem de ideologu haline gelmistir (Migaux, 2016: 341).
Emperyalizm ve somiirge karsiti bir amagla kurulan, kurucusu Hasan El
Benna’nin “’iyiligin dirligi ve katiiliigiin savilmasini emel edinen dinsel cemiyet”
(Migaux, 2016: 341) olarak tamimladigi Miisliiman Kardesler’i, Islamiyet ile
nitelendirirken “inang, ibadet ve devlet” birlikteligini sentezledigi ve Islami
modern hareketlerin ortak bir formiilasyonunu kullandig1 Orgiitlenmedir

(Tastekin, 2016: 41-42). Hasan El Benna, Thvan’1 su sekilde tarif eder:
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“Selefi bir mesaj, Siinni bir yontem, tasavvufi bir hakikat, siyasal bir orgiit,
sportif bir grup, bilimsel ve kiiltiirel bir ag, ekonomik bir girigim ve

toplumsal bir fikir” (Cakmaktas, 2016: 26).

Albert Hourani, Thvan’in sosyal, egitsel ve insani yardim perspektifli
ozelliklerine de dikkat ¢ekerek dogusu hakkinda su tespiti yapmustir: “IThvan,
kismen tiiretildigi Selefiye’nin goriislerini andiran bireysel ve toplumsal ahlak
platformu olarak ortaya ¢ikt1” (Hourani, 1997: 407-408). Islam diinyas1 icinde yer
alan en etkili ve en yaygin hareketlerden biri olan Miisliiman Kardesler’in
kurulusuna dair, ilging bir bilgi olarak da kimi disiiniirlerce Tiirkiye
Cumhuriyet’in hilafet kurumunu ortadan kaldirmasina karsm reaksiyoner bir

tepkiyle kuruldugu iddia edilmektedir (Cox ve Marks, 2003: 52).

Bir silire sonra Misir’daki politik durumun istikrarsizligiyla segimlere
baska partilerin catisi altinda katilan Miisliiman Kardesler, segcimlere katilmasina
ragmen demokrasi sistemini dogru bulmamakta, ¢cogunlugun iradesinin Allah’in
hiikiimlerine serh koyma yetkisinin olamayacagini vurgulayarak ser’i anlayisi 6n
planda tutmaktadir. Ihvan’da siyasal doktrin, partiler iistii bir mekanizma
olusturarak tiim Miislimanlara seslenebilecekleri orgiitsel bir yapiya sahip
olmaktir (Tastekin, 2016: 41-42). Thvan siyasal yasam boyunca “Seriat yasamanin
baslica kaynagidir.” bigiminde degistirilmesi ve ceza yasalarmin ser’i hiikkiimlere

gore diizenlenmesi i¢in ¢aba gostermistir (Wickham, 2013: 31).

Reformcu bir karaktere sahip olan ve toplumsal hayatin diizenlenmesi ve
sosyal yardim {izerine kurumsallasan Miisliiman Kardesler hareketinin baslarda
iktidar1 amaglayan herhangi bir girisimi olmamustir. Fakat daha sonra ihvan’da
amag; Ingiliz emperyalizmine, somiirii diizenine ve 6zellikle Bati’nin ihrac1 ve
ideolojisi olarak gordiikleri milliyetgilige kars1 miicadele niyetiyle politik alana

dahil olmaktir. Benna, Thvan’in politikasmi sdyle 6zetler:

“...Siz ne bir hayir cemiyeti ne de bir siyasal parti ya da smirh ¢ikarlari
olan bir yerel organizasyonsunuz! Hayir, siz Kur’an yardimiyla ona hayat
vermek icin bu milletin kalbinde yeni bir cansmiz. Size ne 6nerdiginiz

soruldugunda kendi iginde hiikiimeti barmndiran ve yiikiimliiliikleri arasinda
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ozgiirliigii sayan Islam diye cevap veriniz... Size politika yapiyorsunuz
derlerse Islam’in bdyle bir ayrimi tanimadigmi sdyleyiniz. Bize karst
dururlarsa ya da bizim mesajimizin yolunu keserlerse, o zaman Allah bizim
onlarin adaletsizliklerine kars1 kendimizi savunmamiza cevaz verir...”

(Benna’dan Aktr., Migaux, 2016: 342).

Benna, “kendimizi savunmak” olarak nitelendirdigi politikanin bir sonucu
olarak yakin arkadasi Salih Asmavi’ye “illegal bir 6rgiitlenme” kurdurur. Basta
Ingilizlere kars1 kurulan bu orgiitlenme, bir siire sonra 1936 yilinda, Kudiis
Bagmiiftiisii Hac1t Emin El Hiiseyni’nin organizasyonuyla ilan ettigi Birinci Filistin
Cihad1 igin kuvvetler olusturarak Israil’e karsi gonderir. 1948 Arap-Israil
Savasi’nda da yardimci1 kuvvetler gonderen Benna, bu savaslarla silahli miicadele
tecriibesi edinmistir. Daha sonra Misir iktidarinin {izerindeki baskiyla giiclerini
dagitmak zorunda kalan Benna, ¢ogu kisi tarafindan “yasallik” yanlis1 muhalif bir
Islam &rgiitiiniin dini rehberiyken bircok kisi tarafindan da savasci miicahitlerle
donatilmis devrimci bir Orgiitin  kumandanidir. Philippe Migaux, gergegin
kuskusuz Benna’nin her ikisi de oldugunu belirterek noktayi koyar (Migaux, 2016:
343).

1949 yilinda Hasan El Benna’nin suikast sonucu 6ldiiriilmesine ragmen,
siddeti reddettigini belirten Misliiman Kardesler, o giine kadar Misir’in siyasi
alaninda islenmis olan tiim siyasi suikastlerin (Misir Basbakani’nin 6ldiiriilmesi

dahil) bas sorumlusu olarak gosterilmistir.

1952 yilinda Kral Faruk’u devirerek Misir’da monarsiyi bitiren pan-Arap
ve sosyalist Cemal Abdulnasir’m yaptig1 darbeyi “miibarek bir eylem” olarak
tanimlayan Thvan’n diisiinsel boyutunu derinlemesine etkileyen Seyyid Kutub’un
ilham verici fikirlerinin saltanati baglamistir. Nasir hiikiimetiyle ters diisen
fhvan’m bir¢ok iiyesi idam edilmis ve Seyyid Kutub da cezaevine diismiistiir.
Tipki Hasan E1 Benna gibi 6gretmen olan ve 16 ciltlik eseri Fi Zilal il Kuran adli
tefsiri 12 y1l boyunca kaldig1 hapishanedeyken yazan Kutub, tiim beseri sistemleri
“cahiliye” olarak nitelendirmistir. Miisliimanlar1 “sistemle” hesaplasmaya davet

eden Kutub, Abdulnasir hitkiimetini “tagut” olarak adlandirmistir (Tastekin, 2016:
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43). Misliman yoneticilerini de tekfirle suglayarak “ger¢ek Miisliiman”
olmadiklarin1 iddia eden Kutub, Ibn-i Teymiyye’den 600 yil sonra ydneticileri

cezalandirmayi diisiinen ilk islam kuramcis1 olmustur (Kutub, 1978: 24).

Cihadi Selefiligin ideologu olarak kabul edilen Seyyid Kutub, fikirleriyle
Islam tarihinin en etkileyici figiirlerinden birisidir. Kutub’a gére Bat1 toplumsal
diizeni yozlagsmustir. Bu nedenle Islam diinyas: direnerek ve ayaga kalkarak bu
yozlasmig diizene baskaldirmalidir. Kur’an’t ve onun emirlerini rehber olarak
belirleyen Kutub, halk Islami’nin iizerine giderek onu hurafelerden arindirmaya
calismistir. Ona gore Islam’m pratik edilme sekillerinin aymilasmasi, cesitli
topluluklara gore degisen Islami goriintiilerin tek tip bir Islami anlayisla
degistirilmesi gerekir. Iki y1l boyunca ABD’de yasanis olan Kutub’un gériisleri;
ABD’nin “seks batakligima” saplanip kaldigmi, milliyet¢ilik ve demokrasi gibi
Bat1 kavramlarmnm Islam’in etkisini kirdigmi, Arap milliyetciliginin de Islami
biitiinlesmeyi zorlastirdigini belirtir (irat, 2015: 26). Anti-emperyalizmin Islami
bir yorumunu gelistiren Kutub, “gericilige” karsi tek ¢oziimiin de “cihad”

oldugunu belirterek su cagrida bulunmustur:

“Ey geng kardesler! Bu, su doniisiimden sonra size yapmis oldugum bir
acele c¢agndir... Yalmz Misir’da Morokko’da, Tunus’ta degil;
emperyalizmin ayaklarnin onun kéle ve usaklarmin kirlettigi bu Islam
vataninin her bir karisinda nasil savasacagimizi, hep birlikte diisiiniip
kararlastiracagimiz giine kadar sizi Allah‘a emanet ediyorum” (Kutub,

1978: 209-210).

Miislimanlar1 harekete gegmeye c¢agiran Seyyid Kutub’un Yoldaki
Isaretler adl kitaby, siddetli “cihad” ¢agrisinin devamu olarak bircok &rgiite de

ilham kaynag1 olmustur:

“Bu toplumun her bir bireyi hareket etmek zorundadir. Akidesi i¢in, cani
icin, kendi toplumu igin, bu organik toplumun kurulmasi igin hareket etmek
zorundadir. ...Cihad kiyamete dek siirecektir... Bu toplumdaki her bireyin

konumu ve gorevi hareket sirasinda belirlenir...” (Kutub, 1999: 135).
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Devrimci ve anti-emperyalist bir itkiyle Islami teolojinin modern
dinamiklerine miidahale eden Kutub, cihad kavrami tizerine ¢okg¢a kafa yormustur.
Ona gore cihad ayn1 zamanda “bazi Miisliimanlarin dedikleri gibi bir savunma
savasi1 degil saldir1 savasidir...” yorumunu getirebilmektedir. Yoldaki Isaretler
eserinin bazi boliimlerinde “topyekiin ayaklanma ve gaspgilara karsi ava ¢ikma”
gibi siddet igerikli ¢agrilar da yapan Kutub, devlete karsi komplo hazirlamak
suglamasiyla 26 Agustos 1966 yilinda asilmistir (Migaux, 2016: 354-355).

3.4.3. Ebw’l A’la El Mevdudi (1906-1980) ve Abdullah Azzam (1941-1989)

O dénem Ingiltere sémiiriisiinde olan Hindistan’m mutasavvif bir ailesinde
dogan Mevdudi, Pakistan ve Afganistan’a ihra¢ edilen radikal Islami ¢izginin
onemli disiiniirlerinden biridir. Gazeteciyken siyasal miicadeleye yazdigi
yazilarla katk1 sunan Mevdudi, Islam’1 insanin anlamini kavramak agisindan bir
ideoloji gibi goriir. Miisliiman Kardesler orgiitiine benzerligiyle dikkat ¢eken
Cemaat-i Islami’yi 1941 yilinda kuran Mevdudi, 6rgiit biinyesinde “emir”
unvanmi da alarak yukaridan asagiya dogru bir din yayma anlayisi ile lobicilik
faaliyetleri yiiriitiir ve kisa siirede devlet mekanizmalarmda kritik statiileri kontrol

etmeye baslar (Migaux, 2016: 345).

Pakistan Islami Hareketi’nin dnciilerinden biri de olan Mevdudi’ye gére
Afgani’nin de daha 6nce degindigi “insan dogas1” kavrami yikicidir ve bireyin
yikict olan bu i¢sel dinamiginden kurtulabilmesi i¢in gerekli olan sey “iman”
etmesidir. Bireylere sirayet eden “imanin” bireylerin olusturdugu toplumu da
kurtulusa gétiirecegi aciktir. Islami esaslara gore bir toplum ancak bu prensip ve
davraniglarla hareket edilirse var olabilir. Mevdudi, Milliyetgilik-Marksizm
destekli Batili akimlarin etkisi altinda gelisen ‘“anti-sufist, anti-tarikat¢1 ve
devrimci bir tevhid anlayis1 ile” modern Islam siyasal sistemini biiyiitmeye galisir.
Belirgin bir siyasal c¢ergevesi olan bu siyasal sistemde “6zel miilkiyete” sayg1
duyan ve uluslararasi ideolojiler gibi Islam’1 “evrensel bir paradigmaya”
oturtmaya calisan Mevdudi, “Islam sosyalizmi sagmaligini” da dikkate almaz
(irat, 2015: 46).
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Ozetle Mevdudi tiim siyasal sistemleri reddederken ilahi mesruiyeti kabul

etmektedir. £/ Cihad Fil Islam adl eserinde konuya deginisi soyledir:

“Insan gercekgiyse, gergek bir otorite uygulayan tek bir otoriteye, Allah’a
itaati segmelidir. Siyasal onderler, monarklar, hahamlar veya papazlar
higbir zaman kendi baslarma bir siyasal otorite uygulayamazlar [...] Islam
sabirl bir miicadeleyle, gerekirse savasla ve kan akitarak biitiin yolsuzluga
batmis hiikiimetlerin siipliriilmesini emreder. Onlarin yerine, biitiin kisisel,
sinifsal veya iilkesel ¢ikarlarin zararina Allah korkusu {izerine kurulu ve
onun koydugu yasalara gore olugmus bir hiikiimet sistemi getirilmelidir...”
(Mevdudi’den Aktr., Migaux, 2016: 346).

“Haham veya Papaz” gibi tevhidi fakat farkli dinlerin uygulayicis1 ve
otoritesi olanlara kars1, sadece Islam modeli iizerine uzlas1 bekleyen Mevdudi’nin
bu yaklasimi, nihayetinde o donem otoriter ve hatta totaliter bir rejimin
destekgisiymis gibi goriinmesine yol agmustir. Mevdudi’nin bu yaklasimi ile
gelisen Islami anlayis, Pakistan’da gelisen Dar’(l Ulim medresesi talebelerinin
(Taliban) ve El Kaide gibi olusumlarin temel dayanaklarindan biri olacaktir
(Migaux, 2016: 326). Ayrica Mevdudi, Hindistan’in pargalanmasindan ziyade
“Miisliiman ve Seriati bir Hindistan” siariyla hareket ettiginden Muslim Leage 'nin
Pakistan’1 kurmasini ve Kesmir’de cihad ilan etmesini siklikla elestirmistir. Bunun
sonucu olarak da Pakistan hiikiimeti tarafindan tutuklanmustir (Tastekin, 2016:
62).

Kiiresel cihad anlayisinin en 6nemli “eylemci” kisiliklerinden biri de
Abdullah Azzam’dur. Filistin-Israil cografyasinm “kanli ikliminde” dogan Azzam,
Sam Universitesi Seriat Fakiiltesi mezunudur. Bir dénem Filistin’de Miisliiman
Kardesler orgiitiiniin saflarinda da savasan Azzam, daha sonra egitim amaciyla

Pakistan Uluslararasi Islam Universitesi’ne girmistir (Alkan, 2016: 100-101).
El Kaide’nin kurulusunda ve gelisiminde; karizmasi, hitabet giicii ve dini
bilgilere hakimiyetiyle etkileyici bir kisilik profili ¢izen Abdullah Azzam, radikal

diislinligiin pratik eylemliligini orgiitleyen ideolojik alt yapinin da temellerini
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atmustir (Esposito, 2003). 1988°de Sovyetler Birligi’nin Afganistan’dan ¢ekilmesi
slirecinde insa ettigi Miisliman Goniilliler Ordusu’nun ideologu olan Azzam,
sire¢ sonunda tiim diinyada ve Islam cografyasinda fetih gérevini misyon
belirleyerek El Kaide gibi kiiresel cihad anlayisint merkezine alan bir orgiitiin
kurulusuna da ilham olmustur (Migaux, 2016: 390). Diinyanin dort bir tarafindan
Afgan Cihadi i¢in gelen goniilliileri egitmek ve kaydetmek i¢in kurdugu Mekteb
el-Hidamat (Hizmet Biirosu/MAK)’in kurulusunu saglayarak orgiitsel altyapiya
en biiyiik katkiy1 saglamistir (Burke, 2004). Usame Bin Ladin gibi donemin Islami
liderlerini de derinden etkilen Azzam; Ibn-i Teymiyye, Seyyid Kutub ve Mevdudi
gibi diisliniirlerin etkisi altinda yazdig1 Tevbe Siiresinin Goélgesinde Cihad

Dersleri 1-2 adli eseriyle cihad kavramini “direkt savasa” indirgemistir.

“Dort mezhep imami cihaddan maksadin Allah yolunda savasmak oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Kalemle cihad veya dille cihad vb. seylerle
cihad ser’i deyimle cihad degildir. Ser’i deyimle cihadin anlami;

savasmaktir” (Azzam, 1996-1: 365).

Gilinlimiizde erkek-kadin farketmeksizin tiim Miisliimanlara cihadin “farz-
1 ayn” oldugunu belirten Azzam, Islam cografyalarmm Bati isgali altindaki
topraklar1 kurtarildiktan sonra siranimn ABD, Ingiltere ve Israil gibi kafir iilkelere
gelecegini belirterek kiiresel cihad agi i¢in de bir vizyon belirlemistir (Alkan,
2016: 103). Yol boyunca ortaya ¢ikan sorunlara da ¢oziim liretmeye c¢alisan
Azzam, El Kaide’nin rastgele eylemlerinde Miisliimanlarin 6lmesi tizerine [slam

diinyasinda gelisen bulanik fikirleri netlestirmek i¢in su agiklamay1 yapmustir:

“Bu konu fikhi olarak tiim boyutlariyla agiklanmadigi siirece bu tiir
kimselerle savas konusunda tereddiitler kaybolmayacaktir. Bu nedenle
fikhi olarak diyorum ki, Miislimanlardan gayr-i Islami ideolojik
merkezlerde bulunan kimselerle savagmak vaciptir. Zira bu kimseler, o tiir
yerlerde bulunmak suretiyle “bagi” hiikmiine girmislerdir. Ciinkii bu tiir
merkez ve gruplar her firsatta Miislimanlara saldirmaktadirlar.
Misliimanlarin mallarini, rzlarin1 ve kanlarin1 heder etmektedirler. Bu

sekilde saldirgan kimselerin bertaraf edilmesi —Miisliman dahi olsalar-

cumhur fukahaya gore farzdir” (Azzam, 1996-1: 28).
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bn-i Teymiyye’nin Tatar Fetvasi’n1 da 6rnek olarak gosteren Azzam’in
eserleri; akademik yetenekleri ve bilgi birikimiyle birlestiginde kiiresel cihadin
onclisii konumuna gelmesine sebep olmustur. Basta dost oldugu Usame Bin
Ladin’le daha sonra anlagsamayan Abdullah Azzam, 1949 yilinda Usame Bin
Ladin’in baginda oldugu El Cihad hareketinin aracina koydugu bombayla iki
cocuguyla birlikte 6ldiiriilmiistiir (Migaux, 2016: 392).

3.5. ISiD’in Temeli: Diisiincenin Uriinleri, (")rgl'itlii Hareketler

3.5.1. Suudi Arabistan’da Gelisen Ihvan Hareketi (1912)°?

Suudi Arabistan’in kurulusu, Selefi/Vahhabi akiminin 1907-1912 yillar1
arasinda gogebe olan bedevi kabilelerini Suud ailesinin toparlamasiyla baslar.
Selefi ekollerin radikal kokenleri i¢in 6nemli bir asama olan bedevi kabilelerinin
bilesimi, Necd ve Ahsa bolgelerinden baslayarak otoritenin kalicilasmasi adina
yerlesik bir hayat1 zorunlu kilmistir. Fehim Tastekin’e gore bu durum i¢in gerekli

olan sey ise Vahhabi teblig mekanizmasini devreye sokmaktir.

“Miiminlerin emirine “itaat,” kiiffara karsi “cihad” ve Islam diyarma
“hicret” bu amag i¢in kullanilan kavramlardi [...] Hicret hareketindeki
motivasyon -sirk diyarindan Islam iilkesine gd¢- ya da -cahiliyeden gercek
Islam’a hicret- sdylemleriydi” (Tastekin, 2016: 32).

Tastekin, kardesler anlamina gelen ihvan hareketinin tarimsal faaliyet
amaciyla ve Suud ailesinin destegiyle Ertaviyye sehrine yerlestirildigini
belirtmektedir. Ihvan teskilatinin tesvikleri ve 6zel ¢abalariyla -deve ve koyun
gibi- yiikk ve besi hayvanlarmi satarak sayilari on yil i¢inde yiizii bulan yerlesim
yerlerinden “Hicre” olarak adlandirilan sehirlere yerlestirilmis olan vatandaslar,
bolluk i¢inde gegen bir tarimsal hayatin kapilarin1 aralamistir. Fehim Tastekin’e
gore sivil ve askeri kanadi olan hicrelerin birer emiri ve yargi ile egitimi
diizenleyen bir yargici vardir. Seriat kurallarmin ¢ok siki bir sekilde uygulandigi

hicrelerde yasayan Ihvan vatandaslarinin alametifarikas: “omuzlara kadar inen

52 Hasan el Benna tarafindan 1928 yilinda Misir’da kurulan fhvan-1 Miislimin (Miisliiman Kardesler)
ile ayn1 ideolojik kokenlere sahip olmalarina ragmen organik olarak aralarinda bir bag yoktur.
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sa¢, dagmik ve uzun sakal, dudaga inmeyen kisa biyik, sarik ve yerleri
siipiirmeyecek kadar kisa olan entari” oldugu ifade edilir. Hatta Suudi Prensi ibn-
i Suud’un giymis oldugu entarinin Ihvancilarm sehri Ertaviyye’ye girerken
kisaltildig1 soylenir. Ayni zamanda hicrelerde kadinlarin disar1 ¢ikmasi yasaktir.
Sigara icenler cezalandirilmig, sugun tekrari halinde ise bu kisiler 6ldiiriilmiistiir.
Ayrica cuma namazini kagirmak ‘“hastalik” gibi bir sebep yoksa kirbacla
cezalandirilmistir. Kendinden olmayani “selamlamayi” bile mekruh géren ihvan,
kendisine gore “kafir” olan iilkelere seyahat edenler dondiiklerinde karantinaya
alinmakta, elbiseler ¢ikartilmakta ve gusiil abdesti aldirilmaktadir. Thvan iiyeleri
telsiz-telefon gibi yeni teknoloji aletlerini de kullanmaktan imtina etmislerdir.
Ihvan’in hakimiyeti altinda gelisen Necd ekolii oldukca katiyken Hicaz’a dogru
gidildik¢e cezalar hafifler, Selefiligin tonlar1 arasindaki fark belirginlesmektedir

(Tastekin, 2016: 33).

Ihvan i¢in &liim cennete kavusmaktir, eger hayatta kalirlarsa “ganimet”
hak oldugundan onu elde etmek, yeryiiziinde cennettir. Yagmaci Bedevi
ahiskanliklar1 benimseyerek savasan Ihvan sayesinde Osmanli destekgisi rakibi
Resit Ogullar’’n1 yenmeyi basaran ibn-i Suud, Ingiliz destegi altinda Hicaz’1 ele
geciren Serif Hiiseyin’den de buralar1 geri almak i¢in, Ihvan’la ¢alismis ve onlarla
olan isbirligi sayesinde Hicaz bolgesini ele ge¢irmek miimkiin olmustur. Thvan,
Serif Hiiseyin’den Taif sehrini 1924 yilinda ele gecirdiginde “korkung” bir katliam
ve yagma gergeklestirir. Bu katliama sahit olan Mekkeliler “korkularmdan” sehri
bosaltarak Ihvan’a teslim eder (Tastekin, 2016: 34). Medine’deki Kutsal
mekanlarm ve hazinelerin zarar gorecegine dair Islam Ulemasi’nin korkularini
dikkate alan ibn-i Suud, o donem Ihvan’in Medine ve Cidde’ye girmesine izin

vermez (Biiyiikkara, 2015: 35).

Bir siire sonra [hvan’m bu kat1 tutumundan ve siirekli komsularina “cihad”
seferleri diizenlemesinden rahatsiz olan Ibn-i Suud, pragmatist bir yonetim
anlayistyla ve Bati ile de ayn1 masada oturabilmek adina Thvan’1 1929-1930 yillar:

arasinda kanli bir sekilde savasarak yok eder. Bundan sonra ise Vahhabi anlayis
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Suudi devletinin temel siyasasini olustururken Suud ailesi bu anlayis1 devlet iginde

kurumsallagtirma yoluna gider (Biiyiikkara, 2015: 99).

fhvan ruhu sonraki yillarda Suudi Arabistan’m kokiinde yer alan
tohumlarindan 6tiirii donem donem hortlamustir. Soguk savas yillarinda “Islami
Uyanis’1” kontrol edebilmek ve komiinizm ile Misir lideri Cemal Abdulnasir’in
etkisini ifade eden Nasirizm tehlikesine karsi 1962°den sonra Rabita el Alem el
Islami (Diinya Islam Birligi)‘yi kuran Suudi Arabistan, Selefi tonlara kapilarmni
aralayan Pan-islamizm diisiincesiyle hareket etmistir. Seyyid Kutub ve
Mevdudi’nin ilkelerini benimseyen Rabita, petro-dolarlarin da etkisiyle onlarca
iilkede tonlarca yayini finanse edebilecek giice kavusur. Seyyid Kutub ve
Mevdudi’nin fikirleri ise yolsuzluga ve Bati ile isbirligine bulasmis Suud Krali
Faysal’1®® muaf tutmamaktadir (Tastekin, 2016: 37). Ekonomik gerekgelerle de
iyice sikisan Suudi yonetimine karsi Post-Ihvan ruhu harekete gecer ve 1924°de
isgal ettigi Kabe’yi 1979°da Necd’li 250 kisilik bir grupla Cuheyman El Uteybi
admda bir adamin liderliginde “kafir Suud ailesini kovmak” ve Islam’1 arindirarak
seriat1 tekrar aktive etmek amaciyla bir kez daha isgal etmistir. Suud Ailesi,
yaklasik iki hafta siiren bu eylemi Fransiz 6zel kuvvetlerinin de destegiyle kanli
bir sekilde bastrmistir (Biiylikkara, 2015:125). Daha sonra “Mekke ve
Medine’nin Hizmetkarr” anlamina gelen “Hadimul Harameyn” unvanina da sahip
olan Suudi Krali Halid, imajin1 diizeltebilmek icin Sovyetlerin 1979 yilinda
Afganistan’a yaptig1 ¢ikarma nedeniyle ve ABD’nin de destegiyle iilkesini “cihad

otobanina” ¢evirecektir (Tastekin, 2016: 37).

[hvan’in radikal Islami anlayisinin, yasam bigimlerinin ve stratejilerinin
ozellikle ISID tarafindan birebir benimsendigi goriilebilir. Mekke nin Ihvan
tarafindan isgal edilme sekli ile Musul’un diismesi arasindaki paralel strateji ise
ISID’in Ihvan’in teknik, taktik ve stratejilerini ne oranda benimsedigini

gosterebilecek onemli bir detaydir. Zamanla Selefiler arasindaki miicadelenin

%3 ABD’li Grateful Dead grubuna hayran oldugu bilinen Kral Faysal, yegeni Prens Faysal Bin Miisaid
tarafindan 6ldiriildiigiinde grup, Kral Faysal’in anisina “Blues for Allah” adl1 bir sarki ve albiim
cikarmustir (Tastekin, 2016: 37).
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radikal Necd ekolii ile nispeten daha ilimli Hicaz ekolii arasindaki gelismesi,
bugiin kiiresel l¢ekli ISID karsit1 koalisyonun goriiniir en biiyiik destekgilerinden
olan Suudi Arabistan ile ISID arasindaki miicadelenin de “nedenlerini” belirleme
acisindan dnemli ipuglar1 barindirir. Sonug olarak I1SID’e Thvan’dan miras kalan
bazi sosyolojik, teolojik ve hatta fiziksel davraniglarin hakim oldugu alanlarda
uygulamaya calisan bu “ISID gibi illegal orgiitlenmeler,” 21. yiizyitlin en

sansasyonel eylemlerini gergeklestirecektir.

3.5.2. Sovyetler Birligi’nin Afganistan’1 isgali (1979), Afgan Cihad1 ve
Taliban

Afganistan’in Sovyetler tarafindan isgal girisimi, kiiresel cihad agmnin
“poptilerlesmesi” icin bir kilit tasidir. Pakistan’in lojistik, Suudi Arabistan’in
finansal ve ABD’nin uluslararasi destegiyle, Kizil Ordu’ya ve hatta Sii iran
yonetimine karsi baglayan direnis, miicahidi davanin itkilerini olusturacaktir.
Afgan Cihadi; aralarinda Suudi Arabistanli, Misirli, Yemenli, Cezayirli, Libyals,
Urdiinlii, Filistinli, Tiirkiyeli ve hatta Endonezyali Miisliimanlar1 da agina tasiyan
cok boyutlu, kiiresel ve kozmik bir etnisite agiyla donanmais sistemli bir “direnis”

hareketi olarak goze carpar.

Afgan Cihadi’nin kiiresellesmesi ve organize edilmesinde Filistinli
Abdullah Azzam’in rolii biiyiiktiir. Azzam’m kurmus oldugu Mekteb-i Hizmet-i
Miicahidin-i Arab (MUKUB, Arap Miicahitlerine Hizmet Mektebi)* adli
kurulugla ve ozellikle organizasyonel becerileriyle cihadmn kiiresellesmesinde
onemli bir paya sahiptir. Azzam’a yardimc1 olabilsin —ya da Azzam dikkatlice
gozetlenebilsin- diye de Suudi gizli servisinin bast Prens Faysal E1 Turki -bugiin
oldukg¢a tanidik olan bir ismi- Usame Bin Ladin’i yardimci olarak atamigtir
(Migaux, 2016: 366).

% Burke’ye gore kurulusun adi Mekteb el-Hidamat’tir. Bkz. (3.1.4.3. Ebu’l A’la El Mevdudi (1906-
1980) ve Abdullah Azzam (1941-1989)).
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Mekteb-i Hizmet’in bu asamadaki en Onemli roli ise hi¢ kuskusuz
propaganda faaliyetleridir. Arapga olarak diizenli bir sekilde yaymlanan El Cihad
dergisi, Azzam’m “Kervana Katilin!” seklinde bir bagliga sahip olan basyazisiyla
¢ikarken cihadin hem bireysel hem de finansal olarak desteklenmesi gerektiginden

sOz eder:

“Diisman Islam topragma girdigi zaman cihad bireysel olarak yiikiimliiliik
halini alir... Higbir ebeveyn izni gerekli degildir... Para vermek, miktari
ne olursa olsun, kimseyi fiziksel cihaddan muaftutmaz... Cihad 6miir boyu
bir yikiimliliktir...” (Migaux, 2016: 366).

Azzam bu ¢agrisiyla birlikte siirekli cihad edecek bir ordu fikrini gelistirir.

“Bu yikiimlilik Afganistan’daki zaferle sona ermeyecek ve cihad
Miisliiman olan biitiin topraklar bize geri gelene ve Islam burada tekrardan
hiikiim siirene dek bireysel yiikiimliiliik olarak kalacak. Oniimiizde Filistin,
Buhara, Liibnan, Cad, Eritre, Somali, Filipinler, Birmanya, Yemen,
Taskent, Endiiliis var...” (Migaux, 2016: 367).

Azzam’mn Islami coskuyla kanalize etmeye calistig1 Islami hassasiyet
sonug verecek ve Arap Goniilliileri Ordusu kurulacaktir. Azzam’in fikirleri ve
ideolojisiyle gelisen bu yapilanmada dini ve askeri egitim az iken ideolojik egitim
olduk¢a yogundur. Kutsal degerler iizerinden yogun bir sekilde verilen ideolojik
egitim, bireyin kendini harekata adayabilmesi i¢in 6nemli bir asamay: ifade
etmektedir. Baslarda Pesaver’de kurulmus olan Afgan Direnis Orgiitii’niin ¢izdigi
cergeve lizerinden gelisen direnis hareketleri, Gulbeddin Hikmetyar’in kurdugu
Hizb-i Islam-i Afgani (HIA-Afganistan Islam Partisi) ve Dr. Resul Seyyaf’in
kurdugu EI Ittihad (Islam Birligi) etrafinda genisleyen bir direnis hareketine
doniigmiistiir. Bu direnis oOrgiitlenmeleri disinda gelisen bir diger Onemli
orgiitlenme ise Prof. Muhammed Rabbani’nin 6rgiitii Cemaat-i Islam-i Afgani dir.
(Migaux, 2016: 367). Pesaver’e gelenlerin karsilandigi ilk yer ise Usame Bin
Ladin’in finansal ve lojistik destegiyle olusturulan Beyt-ii’l Ensar adindaki
oryantasyon ve egitim merkezi olmustur. Burada egitim goéren ve sinanan
miicahitler, Gulbeddin Hikmetyar, Dr. Seyyaf ve Muhammed Rabbani’nin
birliklerine dagitilmistir (Tastekin, 2016: 56). 2002’deki ABD miidahalesine
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kadar silah kullanimi, bombalama, dini egitim, istihbarat ve intihar eylemleri gibi
siddet iceren faaliyetler konusunda cihadi bir ideolojiyle gelistirilen bu kamplarda,
Usame Bin Ladin’in destegiyle 11 ciltlik bir Cihad Ansiklopedisi olusturulacak ve
bu kitap, kapsamh bir radikal Islami iletisim stratejisinin yol haritasina

doniisecektir (Tastekin, 2016: 58).

Migaux’a gore savasin acimasiz gidisati bazi komutanlar1 kiiresel bir
rockcu kadar iinlii bir modele doniistiirecektir. Bunlar basta Usame Bin Ladin
olmak tizere, “Misirli Muhammed Atif ve Eymen El Zevahiri (glinlimiiziin El
Kaide lideri), Suudi Arabistanh Ibn-i Hattab, Urdiinlii Muhammed el Makdisi ve
Filistinli Ebu Seyyaf’dir (Migaux, 2016: 368). Farkli etnik &zelliklerini Islam
miicahidi olma yolunda geride birakan bu direnis¢iler, Rus gii¢lerine karsi
kazandiklar1 basarilarla zafer sarhosu olarak Bati’nin lojistik destegini unutacak

ve direnis paradigmasini tiim diinyada etkin kilmaya ¢alisacaklardir.

Pakistan Devleti’nin ise Afgan Cihad’inda 6nemli bir misyonu olmustur.
Pakistan lideri Ziya-iil Hak, askeri yonetimi Islami bir ¢izgiye oturtarak kamusal
alan1 Mevdudi ve Seyyid Kutub gibi radikal Islami diisiincenin kaynaklarma acar.
Bu ideolojiyle olusturulan Mevdudi’nin Cemaat-i Islamiye’si ile sonradan Taliban
hareketini olusturacak Diyubend® medreselerinin de devlet i¢inde kadrolasma
slirecine dahil olmasiyla Pakistan Ordusu’nun egitimine dini dersler konulur ve
askerlere cumaya gitme zorunlulugu getirilir. Bu siire¢ igerisinde medya da
kontrol altina alinir ve devlet orgiitlenmesi cemaatlere teslim edilir, zekat zorunlu
vergiye doniistiiriiliir ve seriat mahkemeleri kurulur (Migaux, 2016: 59). Diyubend
kokenli bir talebe olan Ziya-iil Hak, 12 Aralik 1980 yilindaki The Economist’e

verdigi roportajda sunlar1 demistir:

“Pakistan ideolojik devlet olarak Israil gibidir. Yahudiligi Israil’den ali,
kartondan bir ev gibi dagilir. islam’1 da Pakistan’dan alip laik bir devlet
yapin o da dagilir” (Kumaraswamy, 1997).

% Taliban hareketi Diyubend medreselerinde yetisen “talebelerden” adini almaktadir. Arapgada
“Ogrenci” anlamina gelen “talib” kelimesinin Farsca’da ¢ogaltilmis hali “talibandir.”
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Ziya-il Hak’in ardindan, Sovyetler Birligi’nin ¢ekilmesi ile de olusan
iktidar boslugunu doldurma egilimi giiden Hikmetyar’in Afganistan i¢i iktidar
miicadelesindeki c¢abalarini destekleme egilimi giiden Diyubendliler, “Batinin
kiz1” Benazir Butto iktidarda olmasma ragmen, meclisteki kilit rolleri nedeniyle
Pakistan tizerinden, Afganistan’daki cihad faaliyetlerini desteklemeye devam
etmistir. Bu durumun da Taliban’in dogusuna zemin hazirladig: diistiniilmektedir
(Tastekin, 2016: 56).

1866 yilinda Hindistan’in Diyubend kentinde kurulan Dar’ul Umum
medresesi, Islam’in 6ziine doniis hedefiyle apolitik ve revizyonist bir yapilanma
olarak ortaya ¢ikmistir. Baslarda Hindistan’in boliinmesine karsi ¢iktigi i¢in
Ingilizler tarafindan desteklenen Dar’ul Umum (Ullah, 2014: 75-76), Osmanli’nin
son donemlerinde pan-Islamist modernizm etkisi altinda déniisiime ugrayarak
Ingilizlere kars1 miicadeleye girismistir. Zamanla da apolitik duruslarini terk
ederek siyasi kanatlar1 olan, Hint Ulema Cemiyeti’ni kuracaklardir. Taliban’in
dogusu ise 1994 yilinda Kandahar’da iki geng kiza tecaviiz eden ordu komutanini
cezalandirmak i¢in Diyubend medresesi hocalarindan Molla Muhammed Omer’in
30 talebesiyle beraber komutanin bulundugu karakola baskin diizenlemesiyle
baslar. Komutani yakalayarak tankin iizerine asan talebeler, ele gecirdikleri
silahlar1 Robin Hood vari bir hareketle adalet bekleyen digerlerine dagitir. Bu
olaydan sonra Taliban, bir ¢1g gibi biiyiir ve Pestun milliyet¢iligine angaje olan
dini bir anlayisla lokal bir silahli hareket olarak Afganistan’m biiylik bir
boliimiinde etkili olur. Bu saldirty1 gerceklestiren Molla Omer, 1996 yilinda,
Kandahar’daki bir tiirbede Hz. Muhammed’in oldugu diisiiniilen Hirka-i Serif’i
giyerek “Miiminlerin Emiri” ilan edilmistir. Hanefi mezhebinden olan, Kadiri ve
Naksibendi bir gelenekten gelen ve ayni zamanda Pestun (Afgan) milliyetgiliginin
savunucusu olan Taliban, zamanla Selefi diisiiniirlerin etkisiyle, Vahhabi/Selefi
¢izginin yuvalandigi ana damar haline gelmistir. Diyubend medreselerinin
talebeleri Vahhabilerle tasavvufa bakis agis1 baglaminda farkliyken birlestiren
durumlar ise ikisinin de “dinin 6zline doniis” paradigmasini dnemsemesi olarak
goriilebilir. Ayn1 zamanda Diyubend talebeleri de tipki Selefi/Vahhabiler gibi

Kuran ve hadisleri 6ze doniis konseptinin temeli olarak goriir, bidatlar1 yok etmek
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ikisinde de amagctir ve din yorumunda ikisi de oldukca gelenek¢idir (Tastekin,
2016: 61-64). Devlet kaynaklarma gore Diyubend medreseleri Pakistan ve
Afganistan’da, toplam 1,7 milyon kisiyi i¢cinde barindirabilecek kadar biiyiimiis ve
bunlarm yaklasik %10-15"nin direk olarak “terdr orgiitleriyle” baglantili oldugu
belirtilmistir (Hussain, 2008: 19). Taliban’1 tanimlayan s6zleri ise Mahmood
Mamdani (2004) yash bir adamm dilinden soyle ozetler: “Oliim arasinda
karanhigin icinde yetistiler. Ofkeli ve cahiller. Hayatta nese getiren her seyden
nefret ediyorlar” (Mamdani, 2004: 171). Fehim Tastekin ise Taliban’in karakterini

sOyle ozetliyor.

“Taliban iktidar1 ele gecirdikten sonra kiz okullarmni kapatti, kadinlarin
calismasini ve yanlarinda mahremleri olmadan sokaga ¢ikmasini yasakladi;
kadmnlara burka giyme, erkeklere sakal birakma, esnafa ezan okununca
diikkanlar1 kapatip camiye gitme zorunlulugu getirdi; Kabil Radyosunun
adim1 Radyo Seriat olarak degistirip miizik yaymnmi kesti. Televizyon
izlemek, ucurtma ugurmak ve giivercin yaristirmak da yasaklandi. Taliban
da diger Vahhabi-Selefi akimlar gibi Sii diigmani kesildi. Sitinnilige
gecmeleri sart kosulan Sii Hazaralar katledildi; 400 Sii kadin cariye olarak
kagirildr” (Tastekin, 2016: 64).

Taliban’in Afganistan’da iktidar yiiriiyiisii basta haz etmese de sonradan
anlasabildigi El Kaide’nin destegiyle daha da biiylimiistiir. Yapis1 geregi
“enternasyonel” bir hareket olan El Kaide’ye nazaran, Taliban lokal ve dar bir
cergevede hareket eder. Pakistan’in da sikitiya diistiiglinde —memur maaslarini
odemek gibi- somut yardimlariyla daha da giiclenen Taliban, Iran’m karsit
gruplara yardimlar1 ile zorlanmaya baglamistir. ABD’nin 11 Eyliil sonrasi
Pakistan’1 Taliban’a yardimlar1 kesmesi konusunda sikistirmast ve ABD’nin
Pakistan’in da yardimlariyla Afganistan’1 isgali, Pakistan yonetimi ile Taliban’1
karsi karsiya getirir. Isgal karsisinda nispeten cografi olarak korunakli ve daglhk
bir bélge olmasindan 6tiirli Pakistan’in kuzeyindeki Veziristan bolgesine siginan
Taliban ve El Kaide unsurlari, daha sonra Pakistan ordusu ile ¢atigmaya baslar.
Kuzey Veziristan ve Pakistan’in geneline yayilan 30 orgiit, Tehrik-i Taliban
Pakistan1 (Pakistan Taliban Hareketi)’n1 kurarak miinafik olarak goriilen

Pakistan yonetimi devirme ve Pakistan’da Ser’i bir Islam emirligi kurma amaciyla

154



Afgan Taliban’indan ¢ok daha siddet dozaji yiiksek, dogmatik ve tekfirci bir
anlayigla hareket etmistir (Tastekin, 2016: 61-64).

Sonug olarak amaglar1 i¢in Ziya-iill Hak’tan itibaren Selefi/Vahhabi
akimlar1 destekleyen Pakistan, ABD’nin Afganistan’1 isgali ile bu “sedit”
orgiitlerle kars1 karsiya gelmis ve Pakistan icinde kanli bir miicadelenin pargasi
olmustur. Tastekin, Pakistan’in bu durumunu “kendi yaktigi ates ¢emberinin
ortasinda yanan bir cadi” olarak tasvir ederken (Tastekin, 2016: 70) yardimlarla
ayakta tutulan “illegal 6rgiitlenmenin” bir siire sonra adeta bir bumerang gibi
kendini vurmasi, siyasal bilimler literatiirine “Pakistanlagma” terimini

kazandirmistir.

Afgan Cihad’nin sonunda Abdullah Azzam’in resmi mirasg¢is1 olarak
Usame Bin Ladin’in ad1 6ne ¢ikmaya baslamistir. Ozellikle Suudi rejimiyle ¢ok
boyutlu bir ortalik kuran Usame Bin Ladin, kiiresel cihad agmin yeni

paradigmasmi Azzam’dan tam 7 yil sonra ortaya koyacaktir: El Kaide..%

3.5.3. El Kaide ve Kiiresel iletisim Mesaji:11 Eyliil 2001

Sovyetler’in Afganistan’dan ¢ekilmesi ile Afganistan’da direnisi besleyen
gruplar arasinda iktidar miicadelesi baglar. Bunda 6zellikle Afganistan’m 30.000
yabanci savasciya ev sahipligi yapmasinin 6nemi biiyiiktiir. 1989 yilinda Abdullah
Azzam’m iki ogluyla beraber aracina konulan bombayla dldiiriilmesinden sonra
Usame Bin Ladin’in etrafinda kenetlenen ve Hizmet Biirosu’nu giiclendiren
gruplar, kiiresel bir siddet aginin da temellerini atmaktadir. Cémert ve oldukca
zengin bir isadam1 hiiviyetindeki Usame Bin Ladin, ne bir komutan ne de Azzam
gibi bir alim degildir. Fakat bu onun kiiresel bir siddet icracist fenomenine
donlismesine engel olmamistir (Tastekin, 2016: 70-71). Rusen Cakir bu baglamda
El Kaide nin tarihini degerlendirirken durumunu “kendisini kullandigini sananlar1

kullanmak” seklinde 6zetlemektedir (Cakir, 2015: 70).

% Arapga “temel, taban” anlamna gelir.
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Jason Burke’ye gore El Kaide, 1988-1989 yillar1 arasinda faaliyet
gostermeye basliyor olsa da 1996-1997 yillarina dek bu olusumdan “El Kaide”
seklinde s6z edilmemistir. CIA, 1996 yilinda gondermis oldugu raporda Bin
Ladin’den “asir1 islamc1 mali kaynak” seklinde bahsederken ABD elgiliklerinin
bombalanmasimdan sonra “terdr finansmani1 Ladin’e bagli gruplar ag1” seklinde
soz edilmistir (Burke, 2014: 13-14). Bir diger veriye gore de miicahitlerin
eylemlerini kaydetme ve nerede olduklarina dair bir veritabani1 olusturma adina
yapilan kayda “El Kaide Kaydi” denmektedir. Bu adlandirmanin da zamanla

orgiitte isim olarak benimsendigi diisiiniilmektedir (Hiiseyin, 2001: 168).

Bir bagka diisiinceye gore ise El Kaide’nin isim babasi Abdullah
Azzam’dir. Ummetin yolunu agacak ve siirekli savasacak onciiye ihtiya¢ duyan
Azzam, Nisan 1988’de ¢ikan propaganda dergisi £/ Cihad in 41. sayisinda yer
alan bagyazisiyla bu amaci niteleyen bir bashik atmustir: El Kaide El
Sulbah...(Saglam Temel).

“ ...Her ilkenin kendisini ileriye tasiyan bir oOnciiye ihtiyaci vardir ve
topluma katilirken agir gérevler ve muazzam fedakarliklara katlanir. Ister
ilahi ister diinyevi olsun hicbir ideoloji ona zaferi kazandirmak ugruna
elinde neyi var nesi yoksa veren bu onciiden vazgecemez. Somut olarak
hedefine varana dek zor ve sonu gelmez yol boyunca sancagi tasir zira
Allah onun bu hedefe varmasimni ister. Iste iimit edilen toplum igin bu éncii

El Kaide El Sulbahtir...” (Migaux, 2016: 391).

Belli ahlaki ilkelerle ¢ergeveledigi bu lider kiiltiinii betimlerken; atilgan,
kanini ve terini dostlariyla paylasabilecek cesarette, sade ve liikks disinda yasayan,
kararli ve iradeli, diinyada Islam’a kars1 gevrilen tiim oyunlar1 bozabilecek
kudrette, tefekkiir, sabir ve dua ile gercevelenmis, sadakat ve Ozveri sahibi
birinden bahseder (Migaux, 2016: 391). Bu goreve layik olan kisi -Azzam’1

oldiirenin kendisi oldugu dedikodularma ragmen- Usame Bin Ladin’dir.

Afgan Cihadi’ndan sonra kendi iilkelerine donen cihad edenlerin bircogu

bu iilkelerde de cihadi faaliyetlere girigsmistir. Yemen, Miswr, Cezayir, Irak,
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Kesmir, Cegenistan, Kosova, Somali ve Bosna gibi ¢ogu Miisliiman cografyada
orgiitlii direniglerin ve silahli miicadelelerin oraninda o donemde biiyiik bir artis
olur. Bir¢ok orgiit, El Kaide agma biat etmemis olsa da Usame Bin Ladin’in
finansal garantorligiinii elde edebilmek adina, baglantili kalmaya devam
etmektedir (Tastekin, 2016: 71). Fakat bazi iilkelerdeki -Cezayir’deki Silahli
Islami Grup (GIA) ve Endonezya’daki Lesker-i Cihad gibi- radikal Islami
hareketler, El Kaide’den uzak durmay1 ve lokal birer direnis hareketine doniismeyi
benimsemistir (Burke, 2004: 20). Cogu Miisliman tilkelerdeki atesli miicahitler
ve Mekteb-i Hizmet’in mirasgilariyla temas halinde kalan Bin Ladin, biraz da
finansal bagimsizlik adina ve kisisel iliskilerini kullanabilmek amaciyla Suudi
Arabistan’in yolunu tutar. O sirada gerceklesen Irak’in Kuveyt’i isgal girisimiyle
kendini tehdit altinda hisseden Suudi Arabistan’a Kizi/ Ordu ’yu dize getiren adam
sifatiyla miicahitlerden olusan bir cihadci ordusu kurma teklifinde bulunmasina
ragmen bu teklif Suudi yonetimince “Ladin ailesi her zaman ailemizin sadik
dostlar1 olmustur. Bu dostlugun devamini diliyorum” denilerek -ABD

korkusundan- reddedilir (Tastekin, 2016: 73).

Hicaz’da bulunan Hristiyan Fransiz ve Amerikan askerlerinden rahatsiz
olan Bin Ladin, bunu olduk¢a asagilayici bulmaktadir. Miisliimanlarin topraginda
postallariyla gezinen ABD askerleri, bu sebeplerle Bin Ladin igin bas
diismanlardan biri haline gelecektir (Migaux, 2016: 394). Suudi Arabistan
yonetiminin de ABD ile kurmus oldugu ittifakin yani sira yolsuzluk ve riisvet
diizeninin bir aligkanlik haline gelmesi, Suudi ydnetimi ile Usame Bin Ladin
arasinda da kopriilerin atilmasina neden olur. Bu nedenle Usame Bin Ladin,
zamanla Kral Fahd yonetimine muhalif olan zengin is adamlar1 ve radikal
ilahiyat¢1 grubunu desteklemeye baslamistir. Suudi rejiminin cadi aviyla
muhaliflerin bir¢ogu dldiiriliirken biiyiik bir kismi da cezaevine konulur. Suudi
rejimi, muhalif faaliyetlerinden haberdar oldugu Usame Bin Ladin’i 1994 yilinda
once vatandasliktan ¢ikarir ve sonra da tiim malvarligini dondurur. 1990 yillarinda
Sudan’m baskenti Hartum’a iltica ederek yaptigi gayrimenkuller ve yollarla Sudan
yonetiminin giivencesini kazanan Usame Bin Ladin, Suudi Arabistan ve ABD’ nin

tim karsit eylemlerine ragmen miicahitleri i¢in Sudan’da bir “saglam temel”
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atabilmistir (Migaux, 2016: 395-396). ABD de 1993 yilinda Sudan’i teror
orgiitlerine destek veren tilkeler statiisiine sokmus olmasima ragmen Bin Ladin’den
destegi cekmeyen Sudan lideri Omer El Besir’e baskilarmi siklastirir. Ozellikle
Hartum’da yasayan Ilich Ramirez Sanchez (Cakal Carlos) adli uyusturucu
baronunun Fransiz askerlerine teslim edilmesi, Bin Ladin’in Yyakalanma
tedirginligini artrmistir (Migaux, 2016: 397). Bir siire sonra da dis baskilardan
Otliri Sudan’da istenmeyen kisi haline gelen Usame Bin Ladin, iki ugakla
Afganistan’in Celalabad sehrine iner. Tora Bora daglarinda bulunan bir vadide
konaklamaya baglayan El Kaide, barinabilmek adina ideolojik agindan farkliliklar1
olmasina ragmen Taliban’la yakinlasmaya goz kirpar (Tastekin, 2016: 74).
Taliban lideri Molla Omer’e bir heyet génderen Bin Ladin, kesenin agzimi da
acarak cihad swrasinda Olen Taliban savas¢ilarinmn ailelerine maddi destekte
bulunmus, savascilara arazi araglar1 ayarlamis ve kamusal yarar giiden birgok
projeye finansal destek saglamistir. ideolojik olarak Hikmetyar ve Dr. Seyyaf gibi
liderlere yakin olsa da, Taliban’in Afganistan i¢i miicadelede bu liderleri yenerek
ka¢cmalarina neden olmasi nedeniyle Usame Bin Ladin, Afganistan’da patronun
Molla Omer olduguna kanaat getirir ve ¢ogu zaman isbirliginin yollarmi arar.
Taliban’a 3 milyon dolarlik bir bagis da yapan El Kaide lideri, Tastekin’in
ifadesiyle “artkk Molla Omer’in istese de istemese de sahiplenmek zorunda

oldugu” biri haline gelmistir (Tastekin, 2016: 75).

26 Agustos 1997°de EI Kaide lideri, Amerikan askerlerinin Suudi
Arabistan’dan ¢ekilmesi i¢in bir fetva ¢ikararak ABD askerlerine “son uyarisinda”
bulunur. Bu sirada Taliban da baskent Kabil’i ele gegirerek iktidarlik alanini
genisletmeye de devam etmektedir. Taliban’in bu siirecteki en biiyiik finansmanini
saglayan kisi ise Usame Bin Ladin’dir. Bu yakinlagma siireciyle Bin Ladin,
Taliban Yiiksek Surasi’nin bir pargasi olurken El Kaide’nin Meclis Surasi’ndaki
seref makaminm sahibi ise Molla Omer olmustur (Migaux, 2016: 399). Bundan
sonraki siiregte, 2 Subat 1998 yilinda bir fetva daha yaynlayan Bin Ladin “her
Miislimana asker ya da sivil Amerikalilar1 6ldiirmelerini ve mallarina el
koymalarm1” emreder (Migaux, 2016: 400). Oncesinde Ornegin Suudi
Arabistan’daki Dahran’da bulunan Hobar {issii saldirisinda 19 ABD askerinin

158



bomba yiiklii bir kamyonetle gerceklestirilen intihar eylemi sonucu 6lmesiyle ilgili
13 Mayis 1997°de CNN’e agiklama yapan El Kaide lideri “Bu eylemi yapanlara
biiyiik saygi duyuyorum. Bu, iizerinde hak iddia edememekten iiziintii duydugum
biiyiik bir onur...” diyerek bundan sonraki ABD hedeflerine saldirilar i¢in ipuglar1
vermistir (Migaux, 2016: 402).

2000’1i yillara dogru saldirilarini ve toplantilarint sikilagtiran El Kaide
yonetiminin drgiit semasi da “bagimsiz hiicreler, miicahit gruplar ve bolgesel-yerel
orgiitlenmeler” seklinde olusmaya baslamistir (Alkan, 2016: 113). Orgiit O
donemler Usame bin Ladin’in basinda bulundugu, kendine yakin adamlardan
olusan Damisma Kurulu (Sura Heyeti) tarafindan yoOnetilirken biinyesinde
Istihbarat, Medya ve Propaganda, Askeri, Dini, Siyasi ve Mali komite ve
birimlerin yer aldig1 ¢ok boyutlu bir orgiitsel yapiya doniisiir (Aydmalp, 2011:
152). El Kaide geleneksel, yani hiyerarsik bir yapilanmadan ¢ok “heterarsik™ bir
yapilanmayla hiicre tipi faaliyetlerin yogun oldugu, 2 ile 15 kisi arasinda degisen
kiigiik gruplarin birlikte hareket ettigi bir yapilanma haline gelir. Bu tip
yapilanmalarda hiicreler arasindaki bilgi aligverisi ¢ok az iken hiicrelerin
birbirlerini tanimasi ise ¢ok zordur (Sen, 2011: 69). Cogu arastirmacinm “Uziim
Salkimi Modeli”®" (Bozkurt, 2013: 73) olarak tarif ettigi bu modelde {iziim taneleri
birbirine ¢ok dar kanallarla baglidir ve herhangi biri koparildiginda digerini
etkilemez. Daha sonraki siirecte birgok “illegal drgiitlenmenin” de temel alacagi

bu yapilanma “kiiresel terdr agimin” hareketine biiyiik katki saglayacaktir.

Bu sekilde orgiitlenerek hareket agimi genisleten El Kaide, Miisliiman
cemaatin tamamini tek bir siyasi-dini entite haline getirerek stratejik hedefleri
dogrultusunda ¢aliymaya devam etmektedir. Bu iletisim ve propaganda
stratejisinin temelinde Amerikalilar varken El Kaide o6ziinde Filistin’den
Uygurlara, Cecenistan’dan Afrika’ya kadar ¢ogu Miislimani etkisi altia
alabilecek “Selefi” mesajlarin yayilmasmi saglayan bir propaganda merkezine

doniisiir. Egitim ve propaganda faaliyetlerinin toplami olan ve CD’lere kaydedilen

57 Bkz. (1.2.1. Orgiitsel iletisimin ve Orgiitlenmenin Yapisi ve Modelleri)
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Cihad Ansiklopedisi, 2000°1i yillarda degisik alan adlariyla internet ortamimna da
dahil olarak diinyanin her tarafindaki cihad sempatizanlarinin ulasabilecegi
dokiimante bir enformasyonlar toplami haline gelmistir. Bu gibi faaliyetlerin
sonucunda “uyuyan” hiicrelerle ¢cok sayida saldir1 veya saldir1 girisimi yapilirken
El Kaide’nin uyuyan hiicrelerinden biri olan Hamburg grubunun lideri
Muhammed Atta ile ABD sembollerine ABD topraklarinda saldirabilecek kadar
stratejik bir giice doniisecektir (Migaux, 2016: 404-408).

11 Eylil 2011 giinii saat 08:45’i gosterdiginde, Boston-Los Angeles
arasinda sefer diizenleyen Amerikan Airlines ugagi, New York’un en islek
bolgesinde bulunan Diinya Ticaret Merkezi’nin kuzey kulesini hedefalir. 09.05°te
hareket eden United Airlines ugagi ise Diinya Ticaret Merkezi’nin giiney kulesine
carpmustir. Saat 09:39’da ise bir baska “sembolik” hedef vurulmak tizeredir,
Pentagon... 10.00°da ise Amerikan’in imajin1 yerle bir edebilecek “Beyaz Saray”
hedefine dogru hareket eden United Airlines ugagi, yolcularin ya da Kkesin
olmamakla birlikte Amerikan avci ugaginin miidahalesi ile Pensilvanya’ya diiser.
Bu “ikonik” eylemin sonuglar1 ise agir olmustur. ABD’nin sembollerinden ikiz
Kuleler yikilmis, 79 farkli iilkeden 3.000°e yakin insan 6lmiis ve yaklasik 7 milyar
dolarlik bir maddi zarar olusmustur (Migaux, 2016: 409). Bu olayin en etkileyici
durumu ise basindan sonuna kadar diinyada var olan tiim medya organlarinin
fokuslandigi, olduk¢a medyatik —medyatik oldugu kadar da dramatik- bir sahnenin
canli bir sekilde medya kanaliyla yaymnlanmasidir. Bu siiregelen “siddet” tiim agir
dozajiyla, Ikiz Kuleler’in yikilisma kadar 6 milyar insanin gozleri &niinde
gerceklesmistir. Bu eylemin sonuclar1 sadece hazirliksiz yakalanan ABD’yi1 degil
tiim diinyay1 etkileyerek ABD’nin Afganistan ve Irak isgallerine ve dolayl olarak
ISID’in ortaya c¢ikisina kadar c¢ok boyutlu “siddet” sorununun temelini
olusturmaktadir. Bu saldir1 ile birgok insana gore “Amerikan riiyasr” tipki Ikiz
Kuleler gibi yerle bir olmustur. 11 Eylil 2001°den sonra hicbir sey aynis1 gibi
olmayacaktir ve “terorle savas” konsepti paradigmanin degistiginin gostergesi

haline gelecektir. Amerika’nmn tim diinyaya verdigi tek bir mesaj vardir. “Ya
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bizimlesiniz ya da degilsiniz. Sizi bombalayarak Tas Devrine geri gondeririz”®

(Ali, 2008: 145).

Bu biiyiik eylemi gergeklestiren 19 kisinin ¢ogu, Hamburg Grubu olarak
bilinen yapilanmanin iiyesidir ve lideri Muhammed Atta, 1992’de doktora igin
geldigi Almanya’nm radikal Islami anlayislarmin merkezi olarak goriilen
Steindamm EI Kuds Camii’nde edindigi “sosyal ag nedeniyle” radikalleserek 11
Eylil’iin basrol oyuncusu haline gelmistir (Burke, 2004: 280-283).

Migaux’a (2016) gore 11 Eyliil “simdiye dek yapilan en 6liimciil saldir1”
olarak ABD hedeflerine dogrudan dogruya bir saldirmin stratejik kivrakligini
gostermektedir. Bu operasyonun basarismi temelde ii¢ ana etmene baglayan
Migaux, eylemcilerin “intihar ederek” sehit mertebesine ulasmaya caligmalarina,
uygulama ve planlamada degisik mesleki tecriibesi olan bireylerin is boliimiine ve
bir “kitle imha silah1” olarak sivil havaciigin kullanimma dikkat ¢ekmistir. Bir
diger ¢arpici nokta ise 11 Eyliil’de Atta’da dahil olmak iizere 6 eylemcinin, pilotaj
egitimini ABD’de tamamlamis olmasmi ve Amerikan teknolojik giicinden
faydalanarak miicahitlerin “sivil ucgaklar1” birer flizeye doniistiirmiis olmalarni
vurgulamaktadir (Migaux, 2016: 410). 11 Eylil’in siddet dozaji yiiksek
eyleminin, kiiresel tabanda yaydig1 “tedirginlik ve korkunun” medya araciligiyla
diinyaya verdigi politik mesaji dikkatle okumak gerekir. Diinya Ticaret Merkezi
“Amerikan ekonomisinin kibirli ikonudur” (Migaux, 2016: 410) ve yok edilmistir.
Pentagon ise “askeri ikondur” ve vurulmustur. Beyaz Saray “emperyal” gliciin
politik semboliidiir, ugak hedefine ulasamamistir ama mesaj verilmistir. Bu ayni
zamanda ABD’ye karst hem askeri hem siyasi manada bir “kiiresel savasin”
bagladigmm ilan1 olur ve ayni zamanda Amerikan topraklarindaki ilk cihadi

operasyondur.

Psikolojik savasi mitkemmel bir sekilde icra eden Usame Bin Ladin, ABD

ile savasta yeni bir strateji belirlemistir. Hiper terérizm ile ABD’yi kendi iizerine

%8 Amerikan siyasetinde mottolasan bu ciimle, ABD Disisleri Bakan Yardimcis1 Richard Armitage
tarafindan Pakistan Lideri Pervez Miiserref’e sOylenmistir.
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cekmek... Nitekim Irak ve Afganistan savaglarinin maliyeti 4,4 trilyonluk biit¢eyi
asmistir ve Usame Bin Ladin’in agikladig: tizere “ABD’yi tuzaga g¢ekerek iflas
ettirme amacinmn” gilinlimiizde cereyan eden krizler diisiiniildiiglinde olduk¢a
basarili oldugu goriilebilir (Chomsky, 2016: 87-88). Ayni sekilde Scott Atran’da
11 Eylil’iin maliyetinin sadece 400.000 ile 500.000 dolar arasinda oldugunu fakat
ABD’nin kiiresel eylemlerinin harcama tutarmin bu eylemin maliyetinin 10
milyonlarca katina ulastigini belirterek bu durumun Bin Ladin’in stratejisinin
basarisin1 gosterdigini vurgulamaktadir. Bu orgiitlerin 6zellikle E1 Kaide’nin
amacinin ABD ve Bat1’y1 deniz asir1 ve uzatmali bir savas politikasini uygulamaya
koymalarini saglamak i¢in tesvik ederek ekonomik olarak tiikenmelerine sebep
olmak olarak da eklemektedir (Atran, 2015: 44). Bu anlamda gelisen kiiresel
savas, karsilikli olarak “cok fazla kaybin olacagi ve hatta oldugu” rasyonel bir
durumun siirdiiriilmesinin goze alindig1 ve 6zellikle El Kaide tarafindan askeri

zaferin amaglanmadig1 bir Pirus zaferine dontismiistiir.

Bugiin El Kaide lideri olan Misirli Dr. Eymen EI Zevahiri bu manada 11
Eylil sonrasinda yaymladig1 Peygamberin Sancag Altindaki Stivariler: Cihad
Hareketi Uzerine Tefekkiirler adli el ilaninda bir ka¢ amac belirlemistir. Bu
amagclar1 siddetle ve hirsla saldiran diismana karsi en yiiksek diizeyde hasar
vermek, en az maliyetle en ¢ok hasarin verildigi intihar eylemleri konusunda
uzmanlagmak ve diigman iizerinde en etkili bir bi¢imde gercek boyutta hasari
artirabilmek icin silahlar1 ve operasyon bi¢imlerini diizenlemek olarak
siralamaktadir (Migaux, 2016: 414). “Gosterisli” eylemlerle ve miitevazi araglarla
kiiresel etkiler birakarak Bati diinyasinin ruhsal devinimine angaje korkuyla
gelisen sosyolojik bir “ruhsal yikim” yaratmayi amaglayan El Kaide, ayni
zamanda bu goz alici eylemlerle “miicahitlerin ve miicahit olma potansiyeli olan”
bireylerin motivasyonlarim1 artirarak onlart bulunduklar1 bélgelerde birer

eylemciye doniistiirme amaci giitmektedir.

11 Eyliil sonras1 orgiit iizerinde Bat1’nin baskis1 arttik¢a, EI Kaide nin yeni
sozcisii olarak atanan, Bosna ve Cegenya’da savasmis Siileyman Ebu Gayt’in

direktifleriyle yeni bir iletisim taktigi belirlenmek zorunda kalinmistir. Bu
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baglamda uydu telefonlar1 ve internette sifreli taktiklerle de olsa iletisim kurmay1
tehlikeli bulan Ebu Gayt, bunun yerine ulaklarla iletisim kurmay1 eski moda bir
iletisim sekli olsa da “giivenlik” agisindan dogru bulmustur. Bu sebeple de ¢ok
boyutlu bir propaganda aygit1 olan internetin kullanimi Orgiit iginde
smirlandirilmistir. Bat1 haber ajanslarinin E1 Kaide’ nin her hangi bir tehdit iceren,
gizli video ve ses kayitlarindan olusan materyallere “saldirmasi,” bu baglamda El
Cezire gibi Katar merkezli haber ajanslarinin kiiresellesmesini saglamis ve dolayl
yoldan Bat1 diinyasindaki siddete igkin olan kaygi durumunu histerik bir korkuya
birakan yaymlarin dolayli yoldan aracis1 olmustur (Migaux, 2016: 415-416). Bu
stirekli ve yipratict savas konseptiyle El Kaide, kendisinden daha uzun omiirli
olacak ideolojik bir “korkunun” yaraticis1 olmus ve kiiresel ¢apta “tehdidi”
stirdiirebilecek organizasyonlarin ilham kaynagina doniismiistiir (Gunaratna,

2016: 527).

2011 yilinda Abbottabad’da Amerikan komandolarinin baskiniyla
gerceklesen dliimiine (Chailand, 2016: 593) kadar gegen siirede Islam Diinyasi’na
kars1t ABD ve Bati’nin politikalarimi “zor” yoluyla degistiren Usame Bin Ladin,
Scheuer’e gore de 6ziinde ABD’nin miittefikiymis gibi goriiniir. Bu baglamda

Scheuer su aciklamay1 yapmustir:

“Amerikan kuvvetleri ve siyaseti, Usame bin Ladin’in 1990’1ar bagindan bu
yana biiylik 6l¢lide basarili oldugu fakat tamamlanmamig bir siire¢ olan
Islam diinyasinmn radikallesmesini tamamliyor. Sonug olarak Amerika
Birlesik Devletlerinin, Bin Ladinin tek vazgec¢ilmez miittefiki olarak
kaldig1 sonucuna varmakta bir beis olmadigimi diigiiniiyorum” (Scheuer,

2004’den Aktr., Chomsky, 2017: 29).

Bugiin ise Ortadogu’daki dinamik degisimler géz Oniine alindiginda bu

ABD i¢in bu “dogal miittefik” ISID olarak gériinmektedir.

3.5.4. 20. Yiizyihn 21. Yiizyila Kanh Mirasi: Sykes-Picot ve Ortadogu

Sykes-Picot, ortaya ¢ikardigi sonuglar bakimindan belki de Ortadogu

bdlgesindeki tiim halklarin giiniimiize kadar olan “kaderlerini” ¢izen ve tedrici

163



olarak jeopolitik ve sosyolojik sorunlarin biiylimesine ve kan goliine donen bir
cografyanin ortaya ¢ikmasima neden olarak gosterilebilecek gizli bir antlasmadir.
Neredeyse tiim Ortadogu devlet ve halklari, bugiin o bolgede yasayan higbir halka
fayda getirmemesi baglaminda antlasmayr “ihanet” olarak tammlar. Ingiliz
diplomat Mark Sykes ve Fransiz George Frangois Picot tarafindan Birinci
Paylagim Savasi devam ederken 1916 yilinda imzalanan bu anlagsmaya daha sonra

Rusya’da dahil olmustur (Sahin vd., 2015: 243).

Bu antlagsma imzalanmadan dnce Osmanli Imparatorlugu sancag: altinda
bulunan Tirk, Arap ve Kiirt gibi Misliman halklar, Osmanli’ya Halifelik
makamiin uhrevi statiisiiyle bagliyken dini ve etnik azinliklar1 olusturan Ermeni,
Asuri, Keldani, Siiryani, Ezidi, Hristiyan ve Yahudiler ise i¢ islerinde belli sinirlari
olan bir “6zerklik” cer¢evesinde hareket etmektedir. Siiler ise devlet otoritesi
tarafindan taninmamakla beraber Siinni siyasal sistemine angaje ve gorece rahattir
(Luizard, 2018: 32). Ote yandan Fransiz ihtilali ve Birinci Paylasim Savasi’nin
adina yarasir bir sekilde somiirgeci devletler, Osmanli gibi bir devletin verimli ve
genis topraklari iizerinde dogal olarak hem kendi aralarinda hem de orada yasayan
halklarla bir takim gizli iliskiler agina dahil olmuslardir. Bu baglamda “etnik” ve
“dini” aidiyetler tizerinden milliyet¢ilik sultasini gelistiren Avrupali Devletler, bu
Kimlikleri, Osmanli Devleti’ne karsi baskaldir1 ve direnis anlayisiyla 6zellikle
Basra’ya ¢ikarma yapan Ingiliz Ordusu’na katilmaya davet etmislerdir (Luizard,
2018: 34).

Kahire Yiiksek Komiseri Sir Henry McMahon, ve o sirada “Suudlar” ile
cekisme halinde olan Hicaz Emiri, Hagimi ailesinden birlesik bir Arap Devleti
hayali kuran Pan-Arapc1 Serif Hiiseyin arasindaki gizli yazigmalar ve Arabistanl
Lawrence olarak bilinen {inlii ajan Thomas Edward Lawrence’in ¢aligmalariyla
halifeligin ve Islam’in koruyucusu Osmanli’ya kars1 isyan tesvik edilmistir.
Osmanli’ya gorece gec¢ ulasan “ulus-devlet” mantalitesi, Arabistan disinda 19.

yiizyilda Biladii’s Sam’da®® meydana gelen Nahda nin® da etkisiyle ve Misir gibi

% Suriye disinda, Liibnan, Filistin ve Trans-Urdiin’ii de biinyesinde barindiran cografi bolge
80 Arap Edebiyat1 ve kiiltiiriinde meydana gelen bir gesit Ronesans hareketi.
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bolgelerde de genis bir kabul saglar (Luizard, 2018: 36). A¢ik bir sekilde proto-
milliyet¢i bir paradigmanin etkisi altmma giren halklar, biinyelerindeki
“entelektiiellerin” de aktif katilimiyla Bati’'nin da arzu ettigi sekilde, “yasal
otoriteye” kars1 baskaldir1 hareketlerine giriserek kimilerine gore “6zgiirlik ve
bagimsizlik i¢in” isyan etmislerdir. Kimilerine gore ise bu yiizden de Osmanli’ya
ihanet kaginilmaz olmustur. Ikiyiizlii ve oldukga kirli bir politik alanda cereyan
eden bu “drgiitlenme,” ilerde de anacagimiz sekilde ingilizlerin ve Fransizlarin
kontroliinde olan bir siddet aracina doniiserek misyonunu tamamlamistir.
Sonrasinda Ingilizlerin Musul’u Irak ile, Fransizlarin da Sam gibi zengin bdlgeleri
Kral Faysal’in Biiyiik Suriye’si gibi “paravan” devletler vasitasiyla kontrolleri
altna aldig1 bu yeni konjonktiir, ingiliz Sykes ve Fransiz Picot adindaki
diplomatlarin miirekkeplerinden damlayan kanla ¢izilen sinirlar boyunca, yillarca
stirecek bir Ortadogu problemini dogurmustur. Sonug olarak Sykes-Picot: Musul
ve Erbil dahil olmak iizere Irak’m kuzeyi ile Suriye ve Liibnan’1t Fransizlara,
Filistin ve Urdiin’{in bilyiik bdliimiinii Ingilizlere birakmustir. Birinci Diinya
Savas1 sonunda Musul’da petroliin bulunmasiyla bu bdlge Ingilizlerin dikkatini
¢cekmis ve Tirkiye’nin belirledigi Misak-i Milli’nin bir pargas1 olan Musul, petrol
gelirlerinin %10’unun 25 yil boyunca Tiirkiye ile paylasilacag: bir modelle ingiliz
somiirgesi altindaki Irak’a birakilmistir (Tastekin, 2016: 206-207). Hatta 1917
yilinda Israil’in o giinkii Filistin topraklarmda kurulmasi amacini somutlastiran
Balfour Deklarasyonu’nu da Sykes-Picot’un dogurdugu kabul edilir (Luizard,
2018: 37).

Sykes-Picot’un dolayli veya dogrudan etkisiyle kurulan devletlerde®
higbir donemde istikrarli bir yonetim modeli olugsmazken bu devletlerin siyasal
kaderinde darbeler ve i¢ savasin golgeleri eksik olmamistir. Cok sayida vaadin
stisledigi bu antlasma; bugiin Kiirtlerin, Ermenilerin, Asurilerin ve Ezidilerin de

kirima ugrayacagi domino tasi etkisinin en kritik pargalarmdan birine

61 Bunlar basta Suriye ve Irak olmak iizere; Urdiin, Liibnan, Suudi Arabistan, israil-Filistin, Misir,
Tiirkiye ve Iran olarak kabul edilebilir.
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doniisecektir. Migaux, bu baglamda olusan devletleri “gri bolgeler” olarak

tanimlamakta ve baslica karakter 6zelliklerini su sekilde siralamaktadir:

“Anayasal kurallara bagli giiglii bir devletin yoklugu, yolsuzluk, i¢
gatigmalarin siiresinin uzunlugu, bir su¢ ekonomisinin paralel rolii, yetkin
bir adalet sisteminin yoklugu ve giivenlik aygitinin yoldan ¢ikmas1”

(Migaux, 2016: 569).

Neredeyse Ortadogu’nun tiim devletlerini biinyesine alan Migaux’un gri
bolgeler doktrini, iyi kontrol edilemeyen ve diktatérliiklerle yonetilen “Islam”
topraklarinda neden giiniimiizde bile bu kadar ¢ok “illegal yapilanmanimn” ortaya
¢ikabildigini gostermesi anlamida 6nemli bir noktay: isaret eder. Bu baglamda
Carnegie Arastirmalar1 Vakfi’ndan Urdiinlii Mervan Muaser’in (2011) isaret ettigi
ilkeye deginmek, Sykes-Picot’'un devamui niteligindeki Bati’nin Ortadogu

politikasin1 anlama noktasina 6nemli bir detaydir. Muaser’e gore:

“Arap diinyas: i¢inde ve disinda ortaya konulan klasik argiiman, hicbir
seyin yanlis olmayip her seyin kontrol altinda oldugudur. Saglama alinan
kuvvetler bu diisinme sekliyle, reform ¢agrisi yapan muhaliflerin ve
yabancilarin sahadaki kosullar1 abarttigini iddia ederler” (Muaser,

2011°den Aktr., Chomsky, 2017:67).

Bu anlamda Bati politikas1 agisindan Muaser’in goriislerini “akla yatkin
olarak nitelendiren Chomsky, Bati’nin diktatorliikler (S6z gelimi Suudi Arabistan
gibi) dedigini yaptiklar1 miiddetce “demokrasi ve insan haklar1” gibi kavramlar1
100 y1l dnce Sykes-Picot’da oldugu gibi dnemsemeyecegini belirtmekte haksiz
degildir. Bu sonugla Bati’daki iktidar sahiplerinin aslinda “demokrasiden haz
etmedigini” de belirten Chomsky, iktisadi amaglara hizmet ettigi miiddetce
“demokrasi” gibi Bat1 tandansli sistemlerin desteklendigini belirtir (Chomsky,
2017: 67). Fakat bu anlayisin bir sonucu veya panzehiri olarak “radikal
ideolojilerin, terdriin ve miiltecilerin” Bat1 Diinyasi’nin kapilarini ¢aldigi

goriilebilir.

Sonu¢ olarak Sykes-Picot antlagsmasi, Ortadogu cografyasina etkileri

bakimindan emperyalist acimasizligin bir sembolii olarak, yapay smirlara sahip
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bir¢ok yapay devlet liretmis ve bu niteligiyle Afrika’nin da bu sekilde yapay
kiilttirel aidiyetler ve smirlara bolinmesine de ilham olmustur. Bati
emperyalizminin Kitlelerin insan haklarini ve kiiltiirel ozelliklerini hice sayarak
gerceklestirdigi bu boliinmeler “bir zamanlarin gorece sakin Osmanli vilayetlerini,
diinyanin en az stabil ve uluslar arasi bakimdan en patlayici devletlerine

doniistirmiistiir” (Chomsky, 2017: 342).

3.6. ISID’in Gelisimi, Yayilmasi, Giiclenmesi ve Cokiisii
3.6.1. Ebu Musab Ez-Zerkavi’den Ebubekir El Bagdadi’ye, El Kaide’den
ISiD’e Politik Siirec

11 Eylii’den sonra aktif bir sekilde “terdére karsi savas” doktrinini
uygulamaya baslayan ABD’nin 2002°de Afganistan ve 2003’te de Irak isgalleri,
bi¢imsel olarak cihadciligi kiiresellestiren ve radikal Islami anlayis1 koklestiren bir
takim siyasal ve stratejik hatalarin etkisiyle salt “terére” igkin olan yeni bir politik
sOylem alan1 yaratmistir. Sovyetler’in Afganistan’1 iggaliyle konsolide olan
cihadci-selefi birlik, yerelde de Iran Sii-Molla hareketlerinin yiikselisiyle de
kendini “glivende” hissetmeyen Siinni-Selefi-Vahhabi Dbirlik arasindaki
isbirligiyle ve siyasal olarak ABD’nin, finansal olarak Suudi Arabistan’in, lojistik
olarak da Pakistan’in etkili destegiyle Sovyetler’i yenerken Cihadci-Selefi birlik
oklarmi “esek aris1 kovanmi karistiran” Bat1 politikasina yoneltmistir. Bu
dénemde gelisen 2003 yili Istanbul Sinagog ve HSBC Genel Merkezi saldirilar
ile 2004 Madrid Metrosu saldiris1 ve 2005 Londra Metrosu saldirilari, Irak ve
Afganistan savaslarinm bilancolariyla kiyaslanamayacak derecede®® sonuclar
dogurmalarma ragmen, Bati’da ortaya ¢ikardiklar1 toplumsal “dehset ve korku™
bireyin giindelik psikolojisine cogunlukla eklemli ve siirekli kaygi halinde olan bir
algilar biitlinii yaratmistir. Bu sebeple aslinda gérkem diiskiinii ve goniillii korku

saticis1t medyanin dolayli da olsa “siddete ickin” bir ruh halinin kaynagi oldugunu

622003 yilinda istanbul’da gerceklesen saldirilarda toplamda 59 kisi, Madrid’de 2004 yilinda
gerceklesen saldirilarda 191 kisi, Londra’da 2005 yilindaki saldirilarda ise 55 kisi 6lmiistiir. Oysa Irak
ve Afganistan isgallerinin giiniimiize etkileri bile toplamda 1.500.000’dan fazla insanin 6liimiine
dogrudan sebep olmustur. Detayl: bilgi i¢in Bkz. (https://tr.wikipedia.org/)
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gormek garip degildir (Chailand, 2016: 592). Cogu zaman medya bu noktadan

itibaren, artik haber veren degil propaganda iireten bir erke doniisiir.

Afganistan ve Irak savasinda gosterdigi direnis ve azimle, Selefi anlayis
yeni bir sovalye kazanmistir: Ebu Musab Ez-Zerkavi... Filistin asilli olan ve
Urdiin’iin Zerka kenti dogumlu, asil ismi Ahmed Fadil el Haleyle olan Zerkavi,
baslarda kendi adina 6rgiit kurmusken Usame Bin Ladin’le yildiz1 barismamasina
ragmen sonradan ona ve El Kaide’ye biat etmistir. Usame Bin Ladin’in Selefi
anlayisina kiyasla oldukga sedit ve kanli bir anlayisi bayrak tasiyicisi olarak Irak
ve Afganistan’da savasmis, Ozellikle de Irak’ta popiiler bir cihad figiirii haline
gelmistir. Cocuklugu ve gengligi yoksulluk icinde gecen Zerkavi, icki ve
uyusturucu kullanmistir. Ayn1 zamanda cinsel taciz suglamasiyla da cezaevine
girmistir (Tastekin, 2016: 83). Hapishane giinleri 6ncesinde kollarma dovmeler
yapan Zerkavi, Usame bin Ladin’e kiyasla “cehaleti ve cesareti” ile 6n plana ¢ikan
bir militana doniismistiir (Weiss ve Hassan, 2015: 11). Uyumsuzlugu ve kanli
eylemler diizenleme istegiyle El Kaide’nin politikasina bile agsirz gelen
davranislari, sonradan ISID sozciisii olacak ElI Adnani gibi sedit militanlarin
dikkatini ¢ekmis ve El Adnani, Bin Ladin’i Zerkavi’yi kabul etmesi konusunda
ikna etmistir. Zerkavi, daha sonra Usame Bin Ladin’den aldig1 200.000 dolarla
Herat’ta kendi kampmi kurmus ve 6zellikle kendi halkindan olan Urdiin ve
Filistinlilerin yani1 sira, Irakli ve Suriyelilerle birlikte Cundu’s Sam (Sam’in
Askerleri) adindaki 6rgiitii olusturmustur (Tastekin, 2016: 85). Usame Bin Ladin
tarafindan farkli bir olusuma gittigi diisiincesiyle birkag kez Kandahar’a kendisine
biat etmesi igin c¢agmrilan Zerkavi, daveti reddederek El Kaide’nin ideolojik
karakteri ile ilgili olan ilk kopusunu gerceklestirmistir (Weiss ve Hassan, 2015:
13). Kandahar’daki ABD isgali sirasinda kaburgasi kirilan Zerkavi, daha sonra
Irakh Kiirt islamcilarin olusturdugu Ensar el Islam’in yardimiyla 2002 yilinda
Sergat ve Darkayishan’da iki farkli kamp kurar (Hiiseyin, 2014: 29). Ensar El
Islam’in Kiirt Cihadc1 Lideri Melé Krékar’m Norveg’e kagmasi ise Ensar El
Islam’1n lideri olabilmesi igin Zerkavi’ye yeni bir firsat dogurur. Ensar El islam’mn
lideri olduktan sonra ise Zerkavi, Siinni yogunlugun fazla oldugu El Anbar

vilayetine gecebilmek icin Ensar El islam’1 kullanir. Bu asamadan sonra ise
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Zerkavi Orgiitte bireysel bagliligi artirma ve giiclenme adina Orgilit yonetim
kadrosunun, birbirlerine “evlilik” yoluyla baglanmasini saglar. Zerkavi farkli
birimlerle de —6zellikle bir¢ok cihad grubunu bir arada tutan Stra Konseyi ile-
koordineli harekatlara baslayarak Eyliil 2003’ten itibaren de eylemlerine Et-
Tevhid ve’l Cihad (Tevhid ve Cihad) adiyla devam eder (Tastekin, 2016: 87).

Alkan’a gore Tevhid ve Cihad orgiitiinlin kurulusunda ve gelismesinde
ABD’nin stratejik iki kritik hatas1 bulunur. Ilki ABD Bagkan1 George W. Bush
adma Irak’a 6zel temsilci olarak atanan L. Paul Bremer’in Arap milliyetgisi bir
parti olarak Saddam’dan artakalan Baas Partisi iiyelerinin tamamini devlet
kademelerinden tasfiye etmesidir. Bir diger problem ise basta giivenlik ve ordu
olmak iizere, bunlarm tamaminin kurumsal olarak dagitilmasidir. Bu iki stratejik
karar, yonetim kademelerinden 30.000-50.000, giivenlik ve ordudan ise yaklasik
300.000 ile 400.000 kisinin gorevlerinden almmasi sonucunda, Irak yonetim
kademesinin ve gilivenlik ile ordu birimlerinin neredeyse tamaminin Siiler ve
Kiirtlerden olusmasini saglamistir. Bu sebeple Siinniler kirgin ve kizgin bir sekilde
issiz kalmig ve 6zellikle Siinni askerler intikam gibi duygularla cihadg¢1 6rgiitlerin
bel kemigini olusturmustur (Alkan, 2016: 164-165). Miranda Sissons ve
Abdurrezzak es-Saidi’nin de bu konudaki tespitleri yerindedir: ‘Baas’tan
armdirma; sosyal, mezhepsel ve siyasal bollinmiisliikleri derinlestiren islevsiz ve

yikici bir siirece doniistii” (Sissons ve Saidi’den Aktr., Tastekin, 2016: 136).

Zerkavi’nin goriislerini 6zellikle ibn-i Teymiyyenin ortaya koydugu ekol
biiylik oranda sekillendirmistir. El Kaide i¢in Haglilar ve Batililar asil hedefken
Zerkavi ise Ibn-i Teymiyye’nin Miisliiman Tatarlar (Mogollar) igin gikardig1 Tatar
Fetvasi’'m® referans alir. Bu baglamda El Kaide lideri Usame Bin Ladin ve ekibi
“uzak diisman” Amerika ile savasi elzem goriirken Zerkavi israrla “yakin diisman”
Rafizilerin daha tehlikeli diismanlar oldugunu yinelemektedir. Zerkavi’ye gore
Iran Rafizilerinin amaci tiim korfez ve Ortadogu boyunca bir Rafizi devleti

kurmaktir ve bunu durdurmak Siinni direnisin en 6nemli amacit olmalidir (Weiss

63 Bkz. ( Selefilik-Vahhabilik, Ibn-i Teymiyye ve Abdulvahhab’m Diisiinceleri)
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ve Hassan, 2015: 41-44). Sonug olarak Zerkavi’ye gore, Miisliiman Siileri yani
“Rafizileri” 6ldiirmek helaldir ve onlara destek olan Siinnilerin de Kkatli vaciptir.
Bu nedenle “istenmeden dldiiriilen” kisiler olursa da bu durum mesru goriilebilir

(Weiss ve Hassan, 2015: 80).

Gergeklestirdigi siddetli ve kanli eylemler nedeniyle insanlar kendi
aralarinda bir siire sonra Zerkavi’ye “Katiller Seyhi” unvanini verir. (Tastekin,
2016: 88). Zerkavi, Bernard Rougier’e gore cihad yoluyla toplumsal savasi icat
eden adamdir. Ayn1 zamanda Mayis 2014’te Amerikali esir Nicholas Berg’in
kafasini bizzat kesip bunu filme alarak ISID’in bugiin uyguladig1 ve yayinladigi
propaganda filmlerinin de yol gostericisidir (Rougier, 2016: 211).

Zerkavi’nin hapishane arkadasi ve akil hocast, Urdiinlii Makdisi de
2004°de yazdig1 bir yazida Zerkavi’nin oldukca yogun kullandigi “istishadi
operasyonlarm”® kadin, ¢ocuk ve sivil ayirt etmeden bir¢ok insanm &liimiine
sebep oldugunu, Siilerden “savas¢1” olmayanlarmin 6ldiriilmesinin yanlis
oldugunu ve hatta Hristiyanlar ve onlarin ibadethanelerinin vurulmasinin da cihadi
bir tavir olmadigmi belirtmesine ragmen Zerkavi’nin yolunda gidenler, ara

vermeden kanli eylemlerine devam eder (Hiiseyin, 2014: 109-128).

11 Eyliil 2001 sonras1 baskilarint siirekli artirarak saldiran ABD’ye kars1
zor duruma diisen El Kaide, Saddam’m “sosyalist bir kafir” oldugunu ifade
etmesine ragmen ortak diismandan 6tiiri onunla ittifakin yollarmi arar. Bunun bir
sonucu olarak cografi anlamda da Saddam’a yakin olabilmek adina El Kaide
liderligi, uzun siire (yaklasik 8 ay) Zerkavi ile yazistiktan sonra 8 Ekim 2004°te
onun Usame Bin Ladin’e “gdriiniisteki” biatin1 saglamistir. Tevhid ve Cihad
orgiitiiniin ad1 ise Tanzim Kaidat el Cihad fi Bilad er-Rafideyn (Mezopotamya’da
Cihadin Kaidesi Orgiitii) yani “Irak’taki El Kaide” olarak degistirilir (Tastekin,
2016: 92). El Kaide’nin o donem iki numarasi olan Dr. Eymen El Zevahiri’ye gore

Amerikalilar bu kadar iistlerine geliyorken hedeflerinin iranli ve Irakl Siiler

64 Intihar Eylemleri
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olmamasi gerektigi, bu sebeple asil amaglarinin isgal edilen Irak topraklarindaki
Amerikalilar1 kovmak, Siinni bdlgelerde bir Islami Emirlik olusturmak ve
isbirlik¢i Arap rejimlerini cezalandirmak olmasi gerektigini siralasa da Zerkavi,
her zaman oldugu gibi El Kaide liderligini dinlemez. Amagladig1 mezhebi ¢catigma
icin 22 Subat 2006 yilinda Siiler igin oldukga “kutsal” olan Samarra’daki Imam el
Askeri Camii’ne saldirarak Siilerin bir nevi “11 Eyliil’ine” neden olur (Tastekin,
2016: 92). Bu sebeple Sii Mehdi Ordusu ve Siinniler arasinda ¢ikan ¢atigmalarda
1000°den fazla insan hayatmi kaybeder.%°

Fehim Tastekin’in degerlendirmelerine gore 2005 yilindan itibaren strateji
degisikligine giden Zerkavi, “Iraklilasmay1” temel doktrin olarak benimsemistir.
Zerkavi bu baglamda alt1 farkli Siinni orgiitle birlikte Irak Miicahitler Sura
Meclisi 'nin Kurulusunu saglar. Bu durum, dogal olarak El Kaide’nin “kiiresel
cihad” amacma ters bir davranistir. El Kaide ile arasi ¢ok iyi olmayan Zerkavi, El
Enbar’da bir Islam Emirligi kurma amaciyla yola ¢ikmisken Amerikalilar
tarafindan 7 Haziran 2006 yilinda oSldiiriiliir. Oldiiriilmesinin ardindan orgiit
tarafindan yerine Misirli Ebu Hamza el Muhacir’i atanir. Ebu Hamza ise daha ¢ok
El Zevahiri’ye yakindir ve bu anlamda El Kaide ve Irak Miicahitler Sura Meclisi
arasindaki baglar yeniden gii¢lenir. Irak Stra Meclisi bilesenlerinin 6ziinde temel
amaci olusacak orgiite kurumsal bir yap1 kazandirmaktir. Bazi agiretler ve magdur
Baas Partisi iiyelerinin bir kisminin da dahil olmasi ile 12 Ekim 2006’da “Hilf el
Mutayyibin” adli ¢ekirdek bir orgiitlenme olusturulur. Ug giin sonrasimda ise
Siinni agirlikli érgiitlerin de katihmiyla liderligine Ebu Omer El Bagdadi’nin
(Hamid Davud ez-Zavi) atandig1 Irak Islam Devleti adinda yeni bir 6rgiit kurulur
(Tastekin, 2016: 94). IiD olarak kisaltilan bu olusum, demokrasiye mutlak bir
karsitlik beslerken kanuni gergevesini cihade1 selefilikle ¢izer. Daha 6nce Taliban
lideri Molla Omer i¢in kullanilan “Miiminlerin Emiri” ifadesi bu kez Ebu Omer
El Bagdadi i¢in kullanilmistir. Bunun temelinde de Taliban gibi lokal de olsa bir
bolgede -lrak gibi- devletlesme isteginin bir etkisi bulunur. Fakat bu durum

kiiresel bir agla birlikte hareket edilmesi gerektigini belirten El Kaide tarafindan

8 Kaynak: https:/tr.wikipedia.org/wiki/2006_el-Askeri_Camii_sald%C4%B1r%C4%B1s%C4%B1
Erisim: 18.02.2019

171


https://tr.wikipedia.org/wiki/2006_el-Askeri_Camii_sald%C4%B1r%C4%B1s%C4%B1

hi¢ hos karsilanmaz. Bu anlamda El Kaide, Irak islam Devleti’ne “devlet” kavrami
yerine “emirlik” kavraminin kullanilmasi gerektigini, E1 Kaide’nin bir parcasi olan
Irak Islam Devleti’nin 6nderi Ebu Omer El Bagdadi’ye “Miiminlerin Emiri”
kavraminin ekiimenik bir nitelik kazandirmasindan dolay1 sadece “emir” nosyonu
ile hitap edilmesi gerektigini ve son olarak birinin “Miiminlerin Emiri” olabilmesi
icin liderin Kureys kabilesinden olmasi gerektigi tavsiye etmistir. IID ise bu
tavsiyeye uymamis, “Miiminlerin Emiri” kavramini kullanmaya devam etmistir
(Tastekin, 2016: 95). Bu 6rgiit ilanina karsilik ABD’de General David Patreus’un
Onerisiyle 2006 yilinin Eyliil aymnda Sahva (Uyanis) adli Siinni bir birlik
olusturulur. Kisa siirede 100.000’e yakin askerin dahil oldugu Sahva Konseyi,
basta Ramadi ve Felluce olmak {iizere bir¢ok Siinni kentte oldukg¢a basarili
sonuglar alir. Bu siire¢ sirasinda meydana gelen ¢atismalarda yaklasik 2300
cihadci militanini kaybeden IID’in 8800 militan1 ise tutsak edilmistir. Bu catismali
stire¢ boyunca da 42 orgiit yoneticisinin 34’1 ya Oldiiriilmiis ya da bir sekilde
tasfiye edilmistir (Lewis, 2013: 9). Iki y1l i¢inde hem intihar saldirilarida hem de
[iD’nin terér eylemlerinde belirgin bir gerileme yasatan Sahva, 2011 yilina
gelindiginde 6rgilit mensubu sayisin1 1000 kisiye kadar da diistirmiistiir (Alkan,
2016: 168). 2008 yilindan itibaren Sahva Konseyleri, yonetim biriminin ABD’den
Irak hiikiimetine ge¢mesi ile Sii Maliki hiikiimetin gerekli destegi vermemesi
sonucu kiigiiliir. Birgogunun maaslar1 6denmezken ¢ogu kadroya dahi alinmaz.
Sistemdeki bozulma ile kiistiiriilen askerlerin ¢ogu, zamanla kabuk degistirecek

olan ISID’in de belkemigini olusturacaktir (Tastekin, 2016: 95-96).

Obama hiikiimeti ve Irak arasinda imzalanan antlasma sonucu ABD’nin
Irak’tan cekilmesi ve 15 Mart 2011°de Suriye’de baslayan i¢ savas, IID’nin tekrar
toparlanabilmesi i¢in firsat yaratmistir (Lewis, 2013: 10). 2009 yilindan itibaren
siirecin politik ve toplumsal psikolojinin dinamik okumasmi dogru yapan IiD,
cografi alan kontrol etme sevdasindan bir siireligine vazgegerek “Hayirli Hasat”
ve “Esir Harbi” adi1 verilen saldirilar silsilesiyle hiikiimet binalar1 ve giivenlik
birimlerini hedef alarak ¢ok sayida saldir1 gerceklestirir. Bu agir ve sistematik
yapilan saldirilardan sonra Ebu Omer El Bagdadi ile Ebu Hamza El Muhacir, 19
Nisan 2010°’da Tikrit’te diizenlenen sok bir baskinla 6ldiriiliir (Tastekin, 2016:
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98). Bu asamadan sonra tiim diinyanin adini ezberleyecegi Ebubekir El

Bagdadi’nin donemi baslar.

Tastekin’e gore asil ad1 Avvad bin Ibrahim el Bedri es-Samarrai olan
Ebubekir El Bagdadi, 1 Temmuz 1979’da Irak’ta bulunan Samarra sehrinde
dogmustur. Dr. Ibrahim, Ebu Dua ve Seyh Ibrahim isimleri ile de anilan Bagdadi,
18 yasinda Tobgi kentine tasinmustir. Dini oldukga radikal yorumlayan Bagdadi,
diigiinlerin kadin-erkek karisik yapilmasma, dansa ve miizige tahammiil
edemeyen bir karaktere sahiptir. Camilerde imamlik ve vaizligin yani sira
ogretmenlik de yapan Bagdadi, Bagdat Islami Ilimler Universitesi’'nde hukuk,
tarih ve kiiltiir lizerine yiliksek lisans ve doktorasini tamamlamistir (Tastekin,
2016: 98). Universiteye girisinde Baas’m etkisi oldugu diisiiniilen Bagdadi,
kendisine akil hocas1 olarak da Baasc1 izzed Ibrahim ed-Duri’yi segmistir (Weiss
ve Hassan, 2015: 122). Partileri de din dis1 goren Bagdadi, siyasetten uzaklastik¢a
futbola yakmlasmistir. Futbola oldukga ilgili duyan Bagdadi’yi cemaatindeki
takim arkadaslarindan biri “takimimizin Messi’siydi” seklinde tanimlamistir
(Tastekin:2016: 99). Bagdadi 6zetle fakir bir ailenin ¢ocugu olarak az konusan,
utangag ve tek ihtiras1 “memur olmak™ olan biri gibi goriinmektedir. Ihvan’dan
Muhammed Hardan ile tanistiktan sonra futbol gibi kisilik 6zelliklerinin bir
pargasi olan karakter 6zelliklerinden siyrilan Bagdadi, tekfirci bir ¢izgiye kayarak
amcas1 Ismail el Bedri’yi bile kafir ilan edebilecek kadar radikallesmistir. Bir siire
sonra da El Kaim sehrinde Ehl-i Siinnet ve’l Cemaa (Ehl-i Siinnet ve Cemaat
Ordusu) kurarak “Ebu Dua” kod adiyla direnislere dahil olur. Zerkavi ile yollar1
kesismis olmasima ragmen ne ona ne de Usame Bin Ladin’e biat etmistir. IID’in
ilanindan sonra ilk biat ettigi kisi de Ebu Omer El Bagdadi’dir (Tastekin, 2016:
102). 2004°te Felluce’de yakalanan “Ebu Dua” Bucca hapishanesine nakledilir.
Burada dini bilgisi ve uzlastirict kisiligiyle Amerikalilar tarafindan da “askeri bir
tutsak” olarak goriilmeyen Bagdadi, bu sayede mahkumlarla temasta sikinti
yasamazken birebir iletisimle ¢ok sayida mahkumu kendi etrafinda toplamaya ve
eski Baascgilardan dost edinmeye baslar (Tastekin:2016: 100). ISID lideri Ebu
Hamza, The Guardian’in Ortadogu muhabiri Martin Chulov’a sdyle demistir:

“Irak’ta Amerikan hapishanesi olmasayd1 simdi ISID de olmayacakti. Bucca bir
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fabrikaydi. Bizim ideolojimizi Bucca insa etti” (Chulov’dan Aktr., Tastekin, 2016:
100). Bucca’nin sorumlusu Tiimgeneral Doug Stone’a gore hapishaneler
orgiitlenme agisindan miikemmel yerlerdi. Savas alanlarinda o6ldiriilmekten
kurtartlan bu militanlar ayni zamanda hapishanede zaruri ihtiyaglarini da
karsilama konusu halledebildiler. Bu sebeple disardaki cihadcilar da i¢erdekilerle
baglant1 kurmak ve “ihtiyaglarin1” karsilamak icin kiiciik suglar isleyerek
cezaevine girmekteydiler. Bu avantajli 6zellikleriyle hapishanelerin, orgiitlenme
acisindan “giivenli evlerden” c¢ok daha “glivenli ve konforlu” oldugunu

belirtilmektedir (Weiss ve Hassan, 2015: 86).

Bucca’daki calismalar1 onu cezaevinden ¢iktiktan sonra IID’nin fiic
numarasi yapacak olan El Anbar’m Ser’i Meseleler Sorumlusu goéreviyle Ebu
Bekir El Bagdadi, yildizin1 gitgide parlatacaktir. Ebu Omer El Bagdadi’nin
Olimiiyle ise orgiitte oldukga etkili olan eski Baas¢1 Samir Abd Muhammed el
Hlaifavi’nin yardimlariyla lider Bagdadi yeni lider secgilmistir. Kureys
kabilesinden olan®® Ebubekir El Bagdadi, Stira Meclisi’nin bir parcasi olarak Ebu
Omer El1 Bagdadi’ye olduk¢a yakindir. Ayn1 zamanda dinamik, geng ve karizmatik
olmasi da lider olmasinda etkili faktorler haline gelmistir. “Kiifiir ve sirk mezhebi”
ve “Fatimiler” olarak nitelendirdigi Siilere karsi acimasiz bir politika giiden
Ebubekir El Bagdadi, 6zellikle Sahva iiyelerine “daha yiiksek™ maaslar vererek bu
kisilerin kendisine baglanmasini saglar (Tastekin, 2016: 102-103, 113).

Ozetle Usame Bin Ladin &ldiiriildiikten sonra ortaya cikan liderlik
boslugunu dolduracak bir karizmaya sahip olamayan “profili diisiik” Dr. Eymen
El Zevahiri’nin El Kaide’nin liderligine kabul edilmesiyle dogan “politik boslugu”
kapatma istegi, Ozellikle Irak’in devlet kademelerindeki Sii ve Kiirt miktarmin
artmasina baglanan yolsuzluk ve riigvet gibi sosyal problemlerin yani1 sira mezhebi
kaygilar, Amerikan Deniz Piyadeleri’nin 2011 yilinda Obama’nin Irak’la
imzaladig1 anlagma sonucunda ¢ekilmesiyle dogan otorite boslugu ve “toplama”

Irak Ordusu’nun bu boslugu dolduracak caydirict bir giicii olmamasi, yine 2011°de

% Bu o6zellik “Miiminlerin Emiri” olabilmek igin énemlidir.
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Arap Bahari ile Tunus’ta Zeynel Abidin Bin Ali, Libya’da Muammer Kaddafi ve
Misir’da Hiisnii Miibarek yonetiminin yikilmasiyla baslayan siirecin, monarsi
veya ‘“gostermelik” demokrasiyle yoOnetilen birgok tilkede isyanlar silsilesi
yaratmasiyla dogan firsatlardan faydalanma istegi, Arap Bahari’nin Suriye’ye
sigramasiyla ve Suriye’de baslayan i¢ savasla ortaya ¢ikan firsatlar baglaminda
Stinnileri konsolide ederek birlestirme niyeti, Arap Bahari sonrasinda gelen
yonetimlerin laik-sekiiler tarzinin Selefileri rahatsiz etmesi gibi etmenler, IID’nin
ISID’e doniiserek diinyanin en ¢ok konusulan &rgiitii haline gelmesine sebep

olmustur.

Irak’ta da 2011°de baslayan Arap Bahari’nin etkileri goriilmeye baslanmais,
Sii Maliki hiikiimetine kars1 6zellikle Siinni olan Felluce ve Ramadi sehirlerinde
kanl1 bir sekilde bastirilan gosteriler olmustur. Bu gosterilerden sonra IID lideri
Bagdadi miicahitlere yardim eden Siinni asiret liderlerinden 6vgiiyle bahsettigi bir
konusma yayimnlamis ve bu baglamda “Duvarlar1 Yikmak” adinda bir taktik plan
hazirlamistir. “Duvarlar1 Y1kmak” saldir1 planini agiklayan IiD sézciisii E1 Adnani

bu asamadan itibaren Siilere karsi oldukc¢a acimasiz yaklasacaktir:

“Safevi hiikiimetinin liderlerini, hiikiimet binalarini, askeri tslerini, Rafizi
Sii seytanlarm inlerini, ajanlarin1 ve Siinni isbirlik¢ileri vurun. Kislalara
saldirin, kontrol noktalarini ezin, karakollar1 yikin, ugaklart diistirlin, iilke
capinda biitiin kafirlerin kafalarmi kesin! Miizakere olmayacak, taviz
olmayacak. Acimasiz bir savas olacak!” (Hanieh-Rumman, 2015’den

Aktr., Tastekin, 2016: 156).

“Duvarlar1 Yikmak” taktiginin somut goriintiisii ise Suriye’de de baslayan
i¢ savagin yarattig1 politik iklim neticesinde 8 Nisan 2013 tarihinde adin1 Irak-Sam
Islam Devleti (ISID) olarak duyuran érgiit, ilk genis caphi eylemini 21 Temmuz
2013’te Ebu Gureyb ve Taci Hapishaneleri’nin duvarlarini yikarak gdstermistir.
Bu hapishanelerin duvarlarindan 600’den fazla miicahit devsiren Bagdadi, bu
operasyonla “Duvarlar1 Yikmak” planinit noktalamis, 23 Temmuz da ise yeni
saldir1 planini agiklamigtir. Stinni bolgelerin artik alan hakimiyeti altina alimmasmi

belirten “Askerlerin Hasad1” devreye sokulmustur (Tastekin, 2016: 157).
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Suriye’de devam eden i¢ savasta Esad rejiminin agir gli¢ kullanimi ve
buna gdsterilen reaksiyonlar, ISID gibi Selefi akimlarin drgiitlenebilecegi kamusal
alanlar1 da yaratmustir. Patrick Cockburn’e gore Suriye’de gelisen i¢ savasin Siinni
Araplar arasinda ortaya c¢ikardigi canlanma, ISID gibi 6rgiitlerin
palazlanmasindaki en 6nemli nedendir (Cockburn, 2014: 9). Suriye I¢ Savasi’nin
baslamasina neden olan Dera’daki ilk kitlesel protesto eylemlerinden hemen sonra
Ebu Abullah El Kasimi isimli Selefi ideologun “Suriye i¢in cihad” ¢agrisi, onlarca
iilkenin vekaletinde biiyiiyen Suriye I¢ Savasi’na binlerce Selefi cihadcinin
gociinii tetiklemis ve Suriye’yi “esek arisi kovanina” ¢evirmistir. Eyliil 2011°de
cihadcilar i¢in Suriye’ye nasil ulagabilecekleri sorusuna cevap niteliginde olan 52
sayfalik bir rehberin yayinlanmasi ile de devam eden gog, Esad’in ldiiriilmesini
El Cezire televizyonunun canli yayminda salik veren Yusuf el Karadavi’nin de

fermaniyla doruga ¢ikmustir (Tastekin, 2016: 169-171).

I¢ savasin dinamiklerini iyi okuyan Ebubekir El Bagdadi, Musul
sorumlusu Ebu Muhammed El Colani’yi Suriye’ye gondererek El Nusra’nin
kurulusuna onderlik etmistir. Nusra Cephesi, kisa slirede -0rnegin Sam’da- ¢ok
sayida bombali eylem gergeklestirerek riistiinii ispatlamis ve 6zellikle yeni kurulan
Ozgiir Suriye Ordusu’na verilen Bati tandansli desteklerden de faydalanarak
Irak’ta edinmis oldugu askeri tecriibe ile sahaya en fazla etki eden orgiitlerden biri
haline gelmistir (Ebrari, 2011). ElI Nusra, faaliyetlerine ¢ok dnceden baslamisg
olmasma ragmen resmen 24 Ocak 2012’de kuruldugunu ilan etmis ve amacini
“yeryiizinde Allah’m hakimiyetini tesis etmek™ olarak aciklamistir (Tastekin,
2016: 172). I¢ savasta Esad rejiminden ele gecirdigi silahlarla ve Bat1 destegiyle
Suriye sahasinin en giiglii orgiitii haline gelen El Nusra, hem Suriye’de hem de
tiim diinyada adindan s6z ettirmeye baslamistir. Bilad’lis Sam (Suriye, Liibnan,
Filistin, Urdiin ve Irak) biitiinliigiinde Selefi bir Seriat devleti kurmay1 amag
edinen Bagdadi, 9 Nisan 2011°de yaymladig: ses kaydinda EI Nusra’y1 da i¢ine
alacak sekilde Suriye’ye adimini atarak Irak ve Sam Islam Devleti ni ilan ettigini
belirtmistir. El Nusra lideri Colani ise “Nusra’nin ogullar1 Seyh Eyman
Zevahiri’ye baglhilik s6zii veriyor. Fakat Bagdadi’nin yaptig1 agiklama konusunda

bize danisilmadi. Irak Islam Devletinin bayrag: ile gurur duysak da Nusra kendi
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bayragimi degistirmeyecek.” agiklamasiyla fesih kararini tanimayarak kendisine
bu konuda danisilmadigini belirtmistir. E1 Kaide’nin bir numarast Eymen EIl
Zevahiri de Bagdadi’nin birlesme aksiyonunun hatali oldugunu belirterek I1SID’i
feshetmis, Irak’ta Bagdadi’nin Suriye’de Colani’nin savagmasi gerekliliginden
s0z etmis ve bu asamada birlesmenin “miicahid birligine” zarar verecegini
soylemistir. Colani, El Kaide’ye baglhiligini yinelese de Bagdadi tipk1 Zerkavi gibi
Zevahiri’yi dinlememistir. Kasim 2013’te ISID, El Kaide’den azledilmis, Nusra
El Kaide’nin Ortadogu’daki tek temsilcisi olmustur (Tastekin, 2016: 259). Bu
kararlardan sonra Nusra’ya da savas ilan eden ISID, tiim Miisliiman gruplar1
kendisine biat etmeye ¢agirmustir. Birgok cihadgi grubun halifelik ilani, medya ve
propaganda yoluyla kendisine biatin1 saglayan ISID’e 6zellikle El1 Nusra i¢inden
de ¢ok sayida cihadc1 dahil olmustur. Bir EI Nusra militanmmn ISID ve medyasi
hakkmdaki “ISID iktidarimzi ve mali kaynaklarimizi elimizden aldi. Onlarin
medyalar1 daha gii¢lii... Sudan ¢ikmus balik gibi kaldik (Atran, 2015: 36), sozleri
El Nusra’nin ISID karsisinda tutunamamasmin nedenlerini  gdstermesi
bakimmdan 6nemlidir. Ozellikle petrol yataklarinmn ve rafinelerinin oldugu
bolgelere saldiran ISID, Nusra ve OSO disinda, Ahrar-iis Sam, Kiirt gruplarin
olusturdugu YPG-YPJ, islami Cephe gibi orgiitlerle savasmis, Suriye’de
yayilmaya baslamistir. Suriye’de muhaliflerin bulundugu alanlara saldirilariyla
rejime nefes aldiran ISID, daha sonra Esad rejimine de savas ilan ederek Palmira,
Deir ez-Zor, Halep ve Haseke gibi bolgelerde de rejimle ¢atismustir. Basta Rakka
olmak iizere Cerablus, Azez, El Bab, Minbi¢ ve Tel Abyad gibi bdlgeleri alan
ISID, yayilma alanini hizla genisletmistir. Suriye’de elde ettigi finansal kaynaklar
ve propaganda giiciiyle hizla biiyiiyen ISID, domino ras: etkisiyle Irak’ta da ayni
oranda alan hakimiyeti kazanmaya baglamustir. Siinni asiretler, eski Baas tiyeleri,
eski Irak istihbaratt mensuplari, Sii yonetimden bikmis Siinni halk, yabanci
savascilar ve cesitli tarikatlarm da destegiyle ISID, Zerkavi’nin 6teden beri
amacladigi El Anbar vilayetinin Ramadi ve Felluce sehirlerini ele gecirerek;
Diyala, Selahattin ve Ninova gibi Siinni sehirlere dogru da geniglemeye devam
etmistir (Alkan, 2016: 172). ISID 10 Haziran 2014 tarihinde ise tiim diinyay1 soke
edecek hamlesini yaparak Irak’in Bagdat’tan sonraki en biiyiik sehri Musul’u 4
giinliik catigmayla ele gecirir (Cockburn, 2014). Burada hakim olduklar1 topraklar
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iizerinde “Islam Devleti’ni” kurduklarmi ilan eden ISID, adini Zslam Devleti (ID)
olarak degistirmis ve Ebubekir E1 Bagdadi’nin kendisini Musul’daki bir camiinin
minberinden 29 Haziran 2014te “Islam Halifesi” ilan etmesini saglamistir
(Luizard, 2018: 19). Aym zamanda ISID, Musul Merkez Bankasi’ndan ele
gecirdigi 500 milyon dolarlik parayla bir anda ¢agin gordiigii en zengin illegal
orgiitlenmeye doniismiistiir. Ele gecirdigi petrol yataklar1 ve bir devlet gibi
kurumsallasarak elde ettigi vergi gelirleriyle ISID militanlari, Irak Ordusu’nda
catisanlardan ¢ok daha fazla maas almaya baslamistir (Tastekin, 2016: 215). Bu
mali faktorle birlikte, ISID sdzciisii E1 Adnani’nin “Halifelik” ile ilgili agiklamas1

da kiiresel bir etki yaratnus, ISID’e yabanci savasc1 akinmi hizla artirmistir:

“Bu her Miislimanin kalbinde yasattig1 bir rityadir. Bu riiya devrin ihmal
edilmis bir mecburiyetidir. Sura Konseyi Halifeligi kurumsal hale getirme
karari aldi. Diinyanin her yerindeki Miislimanlar Halifelige, yani yeni

devletlerine hicret etmelidir” (Hashim, 2014: 14)”

ABD’nin milyar dolarlik harcamalarla kurmus oldugu Irak Ordusu, ISID
saldirilarina Musul’da sadece 4 giin dayanabilmistir. Irak Ordusu’ndan arta
kalanlardan ele gegirdigi mithimmat ve para ile kuzeyde Ezidilerin yogun oldugu
Sengal ve Tiirkmen yogunluklu Tel Afer sehirlerini de ele gegiren ISID, Irak
Ordusu gibi Kiirdistan Ozerk Bolgesi’nin savunma giicii Pesmergelerin de
kagmasma neden olmustur. 13 Eyliil 2014°te ise ISID’in sahadaki en biiyiik
stratejik hatasini yaptig1 goriiliir. Suriye’nin kuzeyindeki Kobani’yi kusatmak i¢in
harekete gegen ISID, kisa siirede neredeyse sehrin yarisina hakim olmusken YPG-
OSO ve Pesmerge isbirligi ve ABD ile Fransa’nin hava saldirilariyla gerilemeye
baslamistir. Bu savasla sahada ilk biiyiik yenilgisini alan ISID, yillar i¢inde alan
hakimiyetini yitirmis, 9 Temmuz 2017°de Musul’u, 17 Ekim 2017 yilinda da
bagkent ilan ettigi Rakka’y1 kaybetmistir. Son olarak Deyr ez-Zor kentinin giiney
dogusunda yer alan Baghuz®’ sehrini de DSG’ye 23 Mart 2019 tarihinde kaybeden
ISID, alan hakimiyetini tamamen yitirmis olmasma ragmen giiniimiizde de

oldukg¢a etkili olan ve “korkulan” 6rgiitlenme olmaya devam etmektedir.

67 Kaynak: (https://www.evrensel.net/haber/373238/sdg-isid-son-topraklarini-kaybetti-5-yillik-
halifelik-sona-erdi) Erisim: 23.03.2019
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DORDUNCU BOLUM
STRATEJIK ILETiSIM BAGLAMINDA ISiD’IN
ORGUTSEL YAPISI, iLETISIMI
RADIKALLESME VE PROPAGANDA SURECLERI

4.1. 1SID’in Bireyleri Radikallestirme Siireci

Latince “kok” anlamina gelen radix kelimesinin karsiligi olan bu kavram,
ISID ve El Kaide gibi orgiitlerin fundamentalist yaklasimlariyla “radikal Islami
terdrizm” gibi oryantalist kavramlara eklemlenerek Bat1 medyasinda Islamiyet’e
dair karamsar bir cerceve cizmektedir. Koktencilik olarak da adlandirilan bu
kavramin giiniimiizdeki igerigi, liberalizm ve kapitalizm gibi sosyal ve ekonomik
sistemlerde, devletleraras1 dinamiklerin degismesi ve medyanin hayatimizin
biiyiik boliimiinii isgal etmesiyle kavramin asil anlamimnin baglamindan kopmasina
neden olur. Homeland Security adli kurulus koktenciligi: “Sosyal degisim etkisi
saglayic1 bir kavram olarak siddeti desteklemeyi ve kullanmayr ve siddetin
gerceklesmesi i¢in uygun ortam saglamay1 da igerecek sekilde asman bir inang

sistemini benimseme siirecidir” seklinde tanimlar (HSI, 2009:7). Oysa bu kavram1
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“gercek koktenciler” tasarisi iizerinden degerlendiren Zizek®®’e gore, koktenciler
dogru tanimlanirsa kiskanglik ve kin duymayan, inanmayanlarin yasama bigimine
kars1 derin bir kayitsizlik iginde olan Budist Tibet rahipleri veya ABD’de yasayan
Amigler gibi olmalidir. Olivier Roy’da, ayni anlayis iizerinden hareket ederek
Katolik Trappe kesislerinin hem fundamentalist hem de diinyanin en baris¢il
insanlar1 olduguna deginir (Roy, 2015: 123). Fakat giiniimiizde bu kavram, kendi
yolunu “dogru” olarak tutkulu bir sekilde savunanlarin, yollar1 “yanlis” olanlara
kars1 giiglii  Ofkesinin disavurumuna doniismiistiir. “S6zde koktenciler”
baskalarinin yasam tarzina kars1 6 fkelenir ve giinahkar étekilerin hayatindan derin
bir rahatsizlik duyar. Terdrizm gibi i¢i bosaltilan kavramlarin sekillendirilmeye
miisait yapisima benzeyen koktencilik veya radikalizm, Zizek’e gore “Giinahkar
otekiyle savasan kisinin, aslinda kendi giinah isleme tutkusuyla savastig1” tezine
uygun bir nedene baglanir (Zizek, 2015). Scott Atran ise bu durumu
“kiiresellesmenin kara yiizii” olarak tammmlar. Ona gére ISID’e dahil olan
bireylerin bir ¢cogu, bir “kimlik” elde edebilmek istemiyle radikallesmektedir.
Bunun sebebini kusaklar arasindaki dikey iletisim kanallarinin kaybolmasina ve

yerini yogun teknoloji ve iletisimle “denkler arasi iletisimin” almig olmasina

baglamaktadir (Atran, 2015: 37).

Medya diliyle radikallesmenin psikolojisi tlizerine de kafa yoran
Antropolog Scott Atran, ¢ogu zaman bireyin kendini; bedeli 6liim, iskence,
cezaevi gibi durumlar da olsa fedakarligin egilimini 6ngérebilmek adna kutsal bir
davaya adamasimi ilgi ¢ekici bulur. Atran, kutsal dava baglaminda agiklamaya
calistigit bu psikolojinin ¢ogu zaman maddi teklifler veya tesviklerle
gelismeyecegini ve bunun tersi sonuglara yol acabilecegini belirtir. Bu kisilerin
ortak olarak “kutsal degerlerden vazge¢mek” gibi bir ¢ikis “stratejilerinin”
olmadigin1 6ngdrmek zor degildir. Bu kisiler, ideolojilerine bagliliklar1 konusunda
esnek davranmazlar. Ayni zamanda bu diisiinceye ne kadar insanin katilip
katilmadigi daf onlar i¢in 6nemli degildir. Alisilmisin diginda bir ideolojik anlayis

olusturan bu kisilerin toplumsal baskilara kars1 duyarsizligi had sathaya ulasir. Bir

88 Kaynak: https://t24.com.tr/haber/kotuler-gercekten-yogun-bir-tutkuyla-mi-dolular,283431 Erisim:
23.03.2019
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diger onemli ayrint1 da bu bireylerin kutsal dava ugruna “zaman ve mekan”
nosyonlarmin baglamindan kendilerini kurtarabilmeleri ve her ne olursa nerede
olursa olsun kutsal davalarini1 6nemli bir “olguya” doniistiirebilmeleridir. (Atran,
2015: 38). Bu diisiinsel siire¢ icerisinde ISID’in su taktigi olduk¢a “anlam”

kazanmaktadir.

“Elinizden geleni yapin; neyle istiyorsaniz onunla yapin; neredeyseniz

orada, miimkiin olur olmaz yapin...” (Atran, 2015: 16).

Diisiinsel ve 1ideolojik bir siirecin pratik sonuglarini  barindiran
“koktencilik/radikallesme,” illegal orgiitlerde belirli sosyal iligkiler ve iletisim ag1
cercevesinde gelisir. ISID’in birebir ya da sosyal medya aracilifiyla kurdugu
iletisim ve propaganda faaliyetleri, iknanmin psikolojisine uygun c¢aligsmalarin
yapilmasin1 ve bireyin teorik ya da askeri egitim alabilecek bir militana
dontisebilmesini saglayacak etkiyi barmdiran “gizli iliskiler aginin” kurulmasimni
kolay bir sekilde halleder. Necati Alkan’a gore iten ve ¢eken bazi etmenlerle
radikallesen birey, “genis ve heterojen bir sosyal ¢evreden dnce radikal homojen
bir ¢evreye, oradan da illegal/gizli ve tek tip bir Orgiitsel cevreye gecis
yapmaktadir” (Alkan, 2016: 145). Bu siirecte kivilcimi ¢akan ve orglitlenmeyi
baslatan hareket ise bireyden ¢ok “illegal 6rgiitlenmenin” cabasiyla baslar. Zira bu
tarz Orgiitlenmelerde illegal yapilar, istihbaratin aralarina sizabilme ihtimaline
karsin mutlak surette “referansla” orgiitleyecegi bireye karar vermektedir. Fakat
radikallesme siireci ile orglitlenme siirecini birbirinin aynistymis gibi kabul etmek
dogru degildir. Ciinkii orgiit propagandasindan etkilenerek radikallesen yalniz
kurtlar (Lone Wolf), herhangi bir orgiitsel faaliyet icine girmeden de eylem
yapabilir. Ote yandan istihbarat ve giivenlik elemanlar1 bu érgiitlerle -bu sekilde
radikallesen bireylerin- organik bir bagi bulunmadigmdan hukuki smirlardan
Otlirli onlar1 goézaltina alamamakta ve ancak illegal yollarla bunlar1 takip
etmektedirler. Istihbarat literatiiriinde ise bunlara bilinen kurtlar (Known Wolf) ad1
verilmektedir (Alkan, 2016:146). Bunun yaninda birdenbire dindarlasanlar
anlaminda born again’lerin gogunun dine dair bir fikirleri olmadiklar1 bu kisilerin
dinin biiyiisiinden ¢ok eylemin biiyiisiine kapildiklar1 goriilebilir (Roy, 2015: 83).

Olivier Roy Islam’da bireyleri biiyiileyen seyin din olmadigini, aksine bu
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bireylerin cihadin ve siddetin cazibesine kapilarak din degistirdiklerini 6ne siirer
ve iinli Antropolog Alain Bertho’nun deyimiyle bu durumu “radikallesmenin
Islamilesmesi” olarak yorumlar (Roy ve Seniguer, 2015: 103). Radikallesmeyi
siyasi bir olay olarak incelemek gerektiginden s6z eden Olivier Roy,
radikallesmenin bir sonugtan ¢ok bir nedene bagli olduguna deginir. Roy’a gore
daha sonra dini bir referansla radikalizm “terérizm” gibi hareketlere devsirilebilir
(Roy, 2015: 89). Roy ayni zamanda radikallesmenin dogurdugu ortamda temel
amacin “seriat litopyasma” sahip olmak degil kahramanlik ve siddetle ¢evrili bir
o6liim agna dahil olmakla ilgisi oldugunu belirtir (Roy, 2015: 98). ISID’in Bat1
kiiltliriiyle miicadelesini geng 68’lilerin motivasyonuna benzeten Olivier Roy,
bircogunda nihilizm ve intihar ederek kendini feda etme isteginin disinda, yeni bir
iitopya yaratma isteginin de ¢ok giiclii oldugunu belirtmektedir. Ona gore ISID’e
katilan geng kizlarin cogu 6leceklerini ya da dul kalacaklari bilmelerine ragmen
katilimin artarak devam etmesinin altinda yatan sebep, diinyay1r degistirme
potansiyeli olan “bir aileye” sahip olmak gibi goriinmektedir (Roy ve Seniguer,
2015: 106). Olivier Roy, bu baglamda ISID’in tipki ilk Islam Devleti’nde oldugu
gibi belirli smirlar i¢erisinde hareket eden bir politik alanin degil hilafetin 15181
altinda “stirekli fetih” doktrini ile hareket ederek aileyi biiylitmeye calistigini
gosterir. Bu nedenlerle kiiresel bir Islami miittefiklik hedefiyle hareket eden ISID,
bu sayede c¢arpisabilecek binlerce goniillii bulabilmektedir (Roy, 2015: 117).
Siirekli fethedemeyen ve yayilamayan ISID’in “mutlak basarisizliga” ugrayacagi
ise aciktir. Alain Bertho da Olivier Roy gibi diisiinmektedir. ISID’in “modern
anlamda” bir devlet kurmakla ilgisi olmadigini, higbir seyi giivence altina almadan
tamamen savas ve 6tekini katletme tizerine kurulu, siirekli savas ve biat doktriniyle
hareket halinde olan, ne ulusal ne iilkesel ne de evrensel bir yonelimi olmayan bir

hareket gibi konumlandirir (Bertho, 2015: 174).

Cogu dini nitelikli illegal orglitlenmede ozellikle “radikallesmenin” ii¢
asamada gerceklestigi kabul edilebilir. Radikallesebilecegi izlenimi edinilen
bireylerle orgiitiin; sosyo-kiiltiirel faaliyetler, akrabalik iliskisi, arkadaslik veya
dostluk iliskileri, hemsehrilik, sosyal medya ya da internet forumlar: gibi genis

kamusal faaliyetin oldugu alanlarda ilk kontagi kurmasi ile ilk asama
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gergeklestirilmis olur. Ikinci asama ise bireyin fizyolojik, sosyal ve psikolojik
ihtiyaglar1 ¢ergevesinde bireyi bir grup dinamigi icerisine dahil etmekle baslar.
Ucgiincii asama ise bireyin radikallestigi siiretir. Ideolojik egitimlerin temelinde
yer alan dikotomiler araciligiyla, yani kafir-Miisliiman, Hizbullah-Hizbugseytan,
cahili-Miisliiman, Mustazaf-Miistekbir gibi zithiklar iceren “aklar ve karalarin
oldugu” bir diisiinme bi¢imiyle radikal 6rgiitlenmenin grup dinamigine dahil olan
bireyin “toplumsal kimlik ve kisiliklerinin grup dinamigi i¢inde silinmesi” ve
sonu¢ olarak bireye yeni bir miicahit kimligi ve kisiligi kazandirilmasi,
radikallesme siirecinin dinamikleri igerisinde devam eder (Sageman, 2004).
Olivier Roy da, ISID’in diinyay: iyiler ve kdétiiler gibi diktomiler kullanarak
toplumu ikiye ayirdigini ve bu sekilde davasinin prestijini yiikselttigini belirtir
(Roy, 2015: 107). ISID, bunu da &zellikle semboller, kavramlar ve ifadeler
aracilifiyla yapar. Bu asamalar sonucu birey, “diisman”mn kim oldugu konusunda
netleserek illegal orgiitlenmenin imanli bir itaatkar: haline gelir (Alkan, 2016:
147). Bu siireglerin sonunda 6rgiit kiiltiiriine haiz olan birey, normlar ve degerler
baglaminda kendisine benzeyen bireylerle 6zdesim kurarak aidiyet hissetmeye
baslar. Bireyler, gii¢lii bir “kardeslik” bagiyla baglandigi grup iiyelerinin fedai
tarzdaki eylemlerine (intihar eylemleri gibi) katilmaktan bile memnuniyet
duyacak kadar grubunu ve ideolojisini benimsemistir. Atran’in deyimiyle
“devrimci basarilarda 6nemli olan davaya baglilik ve yoldashik mefhumudur”
(Atran, 2015: 25). Artik birey bu asamadan sonra kolektif akilla hareket etmeye
baslarken “kendi akl” devre dis1 kalir. Ciinkii artik grup kimligin tanimladigi
bireyin kigilik 6zellikleri, yillar boyunca gelisen kisilik 6zelliklerine kiyasla
baskindir (Alkan, 2016: 161-162). Tim siiregler boyunca gelisen bu prototip
militan Orneginin davramiglarmi Karabat “grup narsizmi” olarak adlandirir.

(Karabat, 2013)

Ozellikle kimlik insasinda grup dinamigine baglh olarak gelisen
orgiitlenmenin bi¢imi olduk¢a dnemlidir. Grup dinamigi i¢inde hareket eden 6rgiit
elemani, illegal orgiitlenmenin yogun propaganda faaliyetiyle kolektif bir biling
kazanir ve bu sekilde hareket etmeye baglar. Birey basta legal alanda kurulan

iligkilerden zamanla “illegal” alana dogru kayarak hiicresel bir sistematigin
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icerisinde “gizli” bir faaliyet alanmna dahil olur. Bu siirecte ISID veya El Kaide
gibi orgiitler, bireyin bilingaltinda koklii bir yer edindikten sonra sosyal ¢evresiyle
bagini1 kopararak bireyi grup dinamigin “gérevleri olan” bir iiyesi haline getirir.
Michael Taarnby (2005), bireyin radikallestikten sonra sosyal c¢evresinin de
gidebilecegi camilere bile gitmesine Orgiitsel mekanizmanin engel oldugunu
belirtir. Oziinde bireyi radikallestiren gittigi cami degil onun gercevesinde
radikallesme tiimériiniin barinabilecegi sosyal ¢evredir. Bu sebeple radikal olan
ve “normal” olan arasindaki kaygan zeminde illegal orgiitler, birey1 6rgiitlemisken

tekrar kaybetme riskini alamaz.

4.2. 1SID’in Insan Kaynaklari, Yabanc1 Savasci Gocii ve Orgiit Biatlar

Radikallestirme siireci ile baglantili olarak Avrupa’da birka¢ farklhi
kesimden katilimlarin oldugu cihadi érgiitlerde hedefler; ikinci Diinya Savasi’nda
yikilan Avrupa’y1 yeniden insa etmeye gelen insanlarin (s6zgelimi Tiirkler ve
Kiirtlerin) Miisliiman ¢ocuklari, Miisliiman iilkelerden kacak yollarla Avrupa’ya
iltica edenler, Bati {ilkelerinde sonradan Miisliman olanlar, Afgan Cihadi’na
katilip geri donenler, onlarin ¢evreleri ve gettolarda yasamia devam eden yoksul
Miisliimanlardir. Miisliiman iilkelerde ise hedefler; kirsal alanlardan gettolara gog
eden yoksul ailelerin egitimli ve herhangi bir is sahibi olmayan ¢ocuklari, ergenlik
doneminin yasattig1 buhranla arayis i¢inde olan egitim diizeyi biraz daha yiiksek
gencler, geleneksel dini egitim veren Kur’an kurslari, camiler ve medreseler,
cezaevinde radikallesen bireyler ve ge¢cmis donemlerde ailesi ¢atigmalarda acilar

cekmis 6fkeli Miisliiman bireyler olarak siralanabilir (Alkan, 2016: 148).

ISiD’e katilanlarm biiyiik bir boliimiinii agirlikli olarak farkli cihadci
orgiitlerden gelen Irak ve Suriyeliler olusturur. Ebrari’ye goére El Nusra
Cephesi’nin %60-70 civar1 savascist ile Ahrar’iis Sam’in %30-40 arasindaki
savascisy, hilafet ilanindan sonra ISID’e gegmistir (Ebrari, 2015: 19). Ozellikle
Irak’da Baas rejiminin yikilmasindan sonra ABD’nin sosyolojik ve stratejik
hatalariyla issiz ve parasiz kalan ¢ok sayida Siinni yonetici, is¢i ve asker; ofke,

iiziintii ve intikam duygulariyla hareket ederek ISID igin potansiyel birer orgiit
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iiyesine doniigmiistiir. Saddam’in sag kolu Duri ve onun adami Haci Bekir,
ISID’in arka planindaki Baas 6rgiitlenmesini saglayan kisilerdir. Baas’m etkisiyle
kisa siirede yaklasik 40.000 silahli militana sahip olan ISID’i olusturanlardan
Irak’ta faaliyet yiiriitenlerin %90’1 Irakli, Suriye’de faal olan militanlarin %70’1

de Suriyelidir (Barret, 2014).

ISID’e katilanlarm drgiitlenmesinde cezaevlerinin pay1 oldukea yiiksektir.
Atran’m “prislam” (hapishanelerde Islamcilik) seklinde kavramsallastirdigi bu
durumun bir sonucu olarak Bucca Cezaevi’nde radikallesen Ebubekir EI Bagdadi,
“Ebu Dua” kod adim1 cezaevindeyken almis ve teolojik bir goriintiiniin bireysel
yansimast olan bu kod adi, onu ISID’in halifesi olacak seviyeye kadar
biiyiitmiistiir (Atran, 2016: 197). Siinnilerden olusan Sahva Konseyleri’nin etkili
calismasiyla sayilar1 cok azalan ISID iiyeleri, hapishanelerdeki ¢alismalarla tekrar
ayaga kalkabilecek kadar drgiitlenmeyi basarmuslardir. ISID, dzellikle Temmuz
2017’de belirledigi “Duvarlar1 Yikmak” taktigi ve SVBIED®® saldirilarinin ates
giiciiyle, Ebu Gureyb ve Taci gibi hapishanelere saldirarak potansiyel orgiit
militanlarindan olusan 600°den fazla savas¢iy1 biinyesine katmstir (Lewis, 2013).
Bu militanlar kalifiye nitelikleriyle orgilitlenmenin ve Orgiitsel iletisimin

taktiklerini belirlemis ve ISID’in ¢ekirdek kadrosunu olusturmustur.

ISID’e yabanci savasci akini ise hali hazirda El Kaide’nin ortaya koydugu
anti-emperyalist perspektif, liberalizm ve kapitalizm baglaminda gelisen sistemsel
problemler ve bu baglamda git gide daha fazla bozulan birey ve toplum psikolojisi,
teknoloji ¢agmnin yarattig1 asir1 iletisim ve bunun yarattigi “iletisimsizlik,” bu
sebeple bireyin sirtin1 dayama ihtiyaci duydugu cemaatlesme ve orgiitlenme istegi,
dini egitimin medya ve iletisim eliyle “sedit” taraflarmin elde edilmesi, islam
iilkelerinde olusan problemlerinin Bati kaynakli oldugu diistincesi, Haglilar,
Yahudiler ve Miisliimanlar arasindaki “kadim” diigmanlik ve nihayetinde Islam

diinyasinin ekiimenik lideri olarak Halife’nin birlestirici ve davetkar etkisi

69 SVBIED: Tahrip giicii yiiksek bombalarin zirhla kaplanmig bir araca yiiklenmesiyle gergeklestirilen
intihar saldirilar1 taktigine verilen ad.
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sebebiyle ISID topraklarina ¢ok sayida yabanci savasci akmni olmustur. 11 Eyliil,
Afganistan ve Irak isgalleri gibi gerekceler de ISID’in Vahsetin Idaresi igin ihtiyag
duydugu “kaosu” yaratmig ve tiim gerekgelerle birlikte Ortadogu’nun biiyilik bir
boliimiinii isgal eden, diinyada ¢ok sayida kanli saldir1 gergeklestiren, hali hazirda
faal olan bir¢ok cihadci orgiitiin biatiyla olduk¢a biiyliyen kiiresel bir siddet
organizasyonuna doniismistiir. Bu kiiresel siddet organizasyonda sosyal
medyayla olusan iletisimin yarattigi inanilmaz Orgiitlenme kapasitesine ayr1 bir
parantez agmak gerekir. ISID’in sosyal medya iizerinden hedefi, uzakta da olsa
birebir iletisimle, Bat1 toplumunda Islamofobi ve wk¢iligin etkisiyle mensubu
olduklar1 fakat ezildikleri Islam dinini; can feda edip can alabilecekleri, gurur
duyabilecekleri ve ruhen tatmin olabilecekleri ve motivasyon saglayabilecekleri
bir dine déniistiiren ISID, en eski silah olan korkuyu kitleleri hem iirkiiten hem de

¢eken bir ara¢ olarak kullanmuistir.

Yabanci savaggilar terimini “yabancilik, goniilliiliik ve bir davaya sahip
olma” (Yalgmkaya, 2015: 35) gibi parametrelerle tanimlayanlar, 80 farkl tilkeden
ISID’e katilanlarn tamaminda bu etmenlerin var oldugunu belirtir. Sosyal
medyada profesyonellerin gergeklestirdigi birebir iletisim veya etkilesimle
militanlarm ne kadarmm ISID’e katildig1 bilinmezken Neumann’in (2015)
arastirmalar1 ne kadar insanmn kac¢ farkli iilkeden ISID’e katilmis oldugu
konusunda fikir verebilir. Neumann’a gore ISID’in en fazla savasci gonderen,
Miisliiman niifusun ¢ogunlukta olmadig: iilke Rusya’dir. Grafige gore dikkat
cekilmesi gereken Onemli bir nokta da Avrupa Birligi iilkelerinin neredeyse
tamamindan ISID’e katilimin olmus olmasidir. Fransa 6zellikle kendi niifusuna
oranla en fazla Miisliiman barindiran Avrupa iilkesi olarak saldirilarin yogunlugu

gibi katilimlarin da yogun olmasiyla dikkat ¢eker.
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Grafik 1: Miisliiman Olmayan Ulkelerden ISID’e Tahmini Katilim
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Kaynak: Neumann, P. (2015). Foreign Fighter Total in Syria/lraq Now Exceed 20.000. 12 02, 2019
tarihinde ICSR.com: https://icsr.info/2015/01/26/foreign-fighter-total-syriairag-now-exceeds-
20000-surpasses-afghanistan-conflict-1980s/ adresinden alind1
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Irak ve Suriye’nin dahil edilmedigi grafik’te belirtildigi gibi 3.000 kisinin
ISID’e katild1g1 Tunus, en fazla savasci gonderen yabanci iilkedir. Gegmiste cihadi
savaglarin yagsandigi Bosna, Kosova, Filistin, Somali gibi iilkelerden de katilimlar
olmus fakat Afganistan gibi bir “cihad iilkesinden” katilim digerlerine gore diisiik
kalmistir. Diinyanin en kalabalik Islam iilkesi olan 400 milyon niifuslu
Endonezya’dan ISiD’e katilim ise yok denecek kadar azdir (Grzybowski, 2015:
132). Paylasilan grafiklerde ilging olan verilerden biri de gogunlugu Irak-Suriye
ile en uzun sinirlara sahip iilke olan ve Siinni Miisliiman bir iilke olan Tiirkiye’den

katilimlarin, Hristiyan Fransa’dan ¢cok daha az olmus olmasidir.

Grafik 1: Miisliiman Olan Ulkelerden ISID’e Tahmini Katilim
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Kaynak: Neumann, P. (2015). Foreign Fighter Total in Syria/lraq Now Exceed 20.000. 12
02, 2019 tarihinde ICSR.com: https://icsr.info/2015/01/26/foreign-fighter-total-syriairag-now-

exceeds-20000-surpasses-afghanistan-conflict-1980s/ adresinden alindi

Samuel Grzybowski’nin paylastig1 Islam’a Bagli Sekter Sapmalari
Ongorme Merkezi (CPDSI)’nin arastirmasma gore, I1SID’e dahil olmak igin
smirdan gecerken yakalanan genclerin %17 veya %20’°si Miisliiman bir aile i¢inde
biliylimiistiir. Bu oranlar i¢cinde ¢ok az bir kesim, siki bir din egitimi almistir.
Yakalananlarin %80’e yakin bir orani ise ateist ya da ibadet etmeyen Hristiyan
ailelerden gelmektedir. Gryzbowski, bu goriintiiniin dini gerekgelerden ziyade
“cok cesitli ve karmasik sosyolojik ve psikolojik faktorlerden™ otiirii olustugunu
ve ISID’e katilimlarm sadece dini gerekgelerle agiklanamayacagmi belirtir. Dikkat
cekici rakamlar paylasmaya devam eden Gryzbowski, ISID’e katilan Fransa’daki
genclerin sadece %10’un Fransiz vatandasi olmayan bir aile biiyligli vardir. Bu
veriler 151¢inda katilanlarin %90’1 en az iki kusaktir Fransiz’dir ve Fransa’nin
sosyolojik yapis1 igerisinde yetismis ve egitim almustir. Ilging bir veri de
Fransa’dan ISiD’e devsirilen Miisliimanlarin sadece %2’si bir camide
radikallesmistir. Bu genglerin bir ideal ve perspektif arayisinda oldugunu belirten
Gryzbowski, sosyal medyanin giiclii etkisinden s6z ederek %91’nin internet
ortaminda yaptig1r bir takim goriismelerle devsirildigini belirtir (Gryzbowski,
2015: 129-130). Atran’da ISID’in bu insanlar1 ikna etmek ve devsirmek icin
telefon veya internet iizerinde saatlerce vakit gegirebildigini belirterek duygusal
ikna tekniklerinden profesyonel bir sekilde faydalandigini belirtir (Atran, 2016:
196). Fethi Benslama’nin radikallesen genglerin ¢ok biiyiik bir oraninin 15 ile 25
yas arasinda oldugu tespiti, bu tekniklerin etkili olabilecegi “genclik ruh haline”
gore dizayn edildigi ve basarili oldugunu gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Bu
sebeple katilimlar1 incelerken ergenlerin “Tanr1 endisesiyle” 6zdeslesen ruh
halinin semptomatik bir sonucu olduguna dikkat ¢cekmektedir (Benslama ve Roy,
2016: 140). Alain Bertho da, selefiligin totaliter bir anlami olmasma ragmen,

cekici bir tarafindan da s6z eder. Ona gore:

“Madem s6z konusu olan o, Selefiligin yasamda ozgiirlige hi¢ yer

birakmayan bir anlam vardir. En totaliter versiyonlarindan biridir Islam’m.
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Cekici yonlerinden biri, mahremiyete hakim olmasi, arzu ve zevkleri baski
altina almasi, yagsamin tiim fiilleri ve anlar1 i¢in kapitalizme ve “yozlastirici
Bati’ya” kars1 bir direnis eylemi cergevesi onermesidir” (Bertho, 2015:
173).

Halifeligin ilani ise zorunlu olarak cihadci drgiitleri ya halifelige tabii olma
ya da diismani olmak gibi bir ikilem igerisinde brrakmistir. Bu sebeple de
diinyanm birgok farkli cografyasindan radikal cihadc1 érgiit ISID’i, islam Devleti
olarak kabul etmis ve Ebubekir El Bagdadi’ye biat etmistir. Fehim Tastekin’e gore
bunlar biat tarihleri ve iilkelerine gore su sekilde siralanabilir (Tastekin, 2016:

211-214):

Afganistan: Hizb-i Islami (Temmuz, 2015), Horasan Tevhid Tugay1 (23
Eyliil 2014), Horasan Islam Tugay1 Kahramanlar1 (30 Eyliil 2014).

Cezayir: Ensar Taburu (4 Eyliil 2015), Islami Magrip’te E1 Huda Tugay1
(30 Ocak 2014), Hilafetin Askerleri (30 Eyliil 2014), El Guruba (7 Temmuz 2015),
Cemaat Humat ed-Da’va es-Selefiye (19 Eyliil 2015), Ensar Tugay1 (4 Eyliil
2015).

Endonezya: Cemaat Ansurut Tevhid°(Agustos 2014), Timor Endonezya
Miicahitleri (1 Temmuz 2014).

Filipinler: Ensar el Hilafet (14 Agustos 2014), Islam Cemaati (27 Nisan
2015).

Hindistan: Ensar et-Tevhid (4 Ekim 2014).

Irak: Ensar-iil Islam™ (8 Ocak 2015).

Kafkasya: Kafkasya Emirligi Babardey-Balkar Emirligi (26 Nisan 2015),
Kafkasya Emirligi Noh¢ig¢u (Cegenya) Vilayeti (15 Haziran 2015).

Libya: Derne-Libya Islam Devleti (9 Kasmi2014), Libya’nin Aslanlar1 (24
Eyliil 2014), Derne Islam Gengligi Sura Meclisi (6 Ekim 2014).

70 fslam Cemaati’nden kopan bu grup, 2002°de Bali adasinda gogu turist 200 kisinin &liimiine sebep
olan saldiriy1 planlayan orgiittiir. Kaynak:
https://tr.wikipedia.org/wiki/2002_Bali_sald%C4%B1r%C4%B1lar%C4%B1 Erisim: 15.04.2019

L Bu 6rgiit, Zerkavi’nin bir siire biinyesinde bulundugu ve El Anbar vilayetine gegmesini saglayan
orgiittiir. Agirlikli olarak Kiirtlerden olusur (Tastekin, 2016: 212).
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Liibnan: Baalbek Ensaru’s Siinne Tugayi (30 Haziran 2014).

Mali: Islami Magrip’te El Kaide (Temmuz 2014).

Misir: Cemaat Ensar Beytu’l Makdis’2(30 Ocak 2014), Cundu’l Hilafe
(Hilafet Ordusu) (23 Eyliil 2014).

Nijerya: Boko Haram” (7 Mart 2015).

Ozbekistan: Ozbekistan Islami Hareketi (31 Temmuz 2015).

Pakistan: Tehrik’e Hilafet (9 Temmuz 2014), Horasan Miicahitleri diye
anilan Tehrik-1 Taliban’in 10 eski komutani (10 Ocak 2015).

Somali: Es Sebab’, Sebab’in Cubba bolgesi hiicresi (7 Aralik 2015).

Suriye: Sam Sahabe Ordusu (1 Temmuz 2014), Yermuk Sehitleri Tugay1
(Aralik 2014), Imam Buhari Tugaylar1 (29 Ekim 2014).

Tunus: Hilafet Ordusu (31 Mart 2015), Kayravan Miicahitleri (18 Mayis
2015)

Yemen: Arap Yarimadasi’ndaki El Kaide (Agustos 2014),” Yemen
Miicahitleri (10 Kasim 2014) Yemen Islam Devleti Destekgileri ( 4 Eyliil 2014)

Bunlarm disinda ISID’e direkt olarak biat etmeyen fakat destek belirten

orgiitler de mevcuttur:

Filipinler: Ebu Sayyaf Grubu (25 Ocak 2014), Bangsamoro Islami
Hiirriyet Savascilar1 (13 Agustos 2014), Bangsamoro Adalet Hareketi (11 Eyliil
2014),

Libya: Islami Genglik Sura Meclisi (22 Haziran 2014)

2 Miisir’in Sina yarmmadasinda faaliyet halinde olan bu érgiit, Misir halkma ve ordusuna karsi gok
kanl saldirilar gergeklestirmistir. Hala Misir’in Sina bolgesinin bir boliimiinde alan hakimiyeti
mevcuttur. Kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/Sina_Ayaklanmas%C4%B1 Erisim: 15.04.2019

3 ISID’e biat etmis olan sahada en aktif 6rgiitlerden biridir. Halen Nijerya’nin Kuzey dogusundaki bir
boliimde alan hakimiyeti vardir. Kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/Boko Haram Erigim:
15.04.2019

" ISID’in Afrika’daki en etkili orgiitlerinden olan Es Sebab, “Ahmed Abdi Gudane (Muhtar Ebu’z
Zubeyr), Subat 2012°de El Kaide’ye katildigini ilan etmisti. Gudane’nin 1 Eyliil 2014°te Amerikan
insansiz ugag tarafindan 6ldiiriilmesinin ardindan Es Sebab, EI Kaide’den ISID’e kaydi” (Tastekin,
2016: 213).

5 ¢2009°da kurulan &rgiit Yemen asilli Amerikali Enver el Evlaki sayesinde tinlenmisti” (Tastekin,
2016: 214).
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Misir: Kudiis Muhitinde Miicahitler Sura Meclisi (1 Ekim 2014)

Pakistan: Cundullah (17 Kasim 2014)

Tunus: Ukba Ibn Nafaa Tugay: (20 Eyliil 2014)

Sudan: Cemaatii’l I’tisam bil-Kur’an ve’l Sunne (1 Agustos 2014)

Suudi Arabistan: Harameyn’de Islam Devletinin Destekgileri (2 Aralik
2014).

4.3. ISID’in Orgiitsel Yapisi ve Yonetim Grubu

ISID Ebubekir El Bagdadi’nin “Islam Devleti” ilanindan sonra El
Kaide’den farkli olarak El Kaide’nin birikimleri {izerinden ilerleyen, gercek bir
devlet gibi alan hakimiyeti saglayan, halife gibi bir yoneticisi ve kendisine ait bir
halki, hukuki sistemi, idari yapisi, rejimi ve buna bagli olarak kurumlar1 yaratan,
hatta kendi adina para bile basabilen, proto-devlet gériintiisii kazanmistir. I1SID,
proto-devlet goriintiisliniin altinda da devlete dair “isleyen” kurumlar olusturmak
istemesine ragmen El Kaide ile benzer bir takim orgiitlenme modellerinden de
styrilamamistir. Bu manada ISID, hem illegal hem de legal 6rgiitlenme bigimleri
disiiniiliirse, “devlet-orgiit” senteziyle “melez” bir yapilanmanin kurumsal bir
ornegidir. Orgiitiin “drgiitlenme modeli” piramit seklinde oldukea gizli ve kat1 bir
hiyerarsinin ¢ergevesinde gelisir (Alkan, 2016: 182). Fakat piramit modelinin
basindaki Ebu Bekir El Bagdadi, giivenlik risklerinden, 6zellikle ABD’nin 2006
yilinda yaymlanan bir videodan Zerkavi’nin nerede oldugunu dair cevre
goriintiilerini analiz ederek ¢ikarimlar yapip Zerkavi’yi 6ldiirmesinden de ders
alarak riskleri ve zafiyetleri minimuma indirme amaciyla “dikey ve yatay orglitsel
iletisimin” ¢ok kisith ve smirli oldugu gériilmektedir. Orgiitlenmenin bigimi tipk1
El Kaide’de oldugu gibi heterarsiktir. Goriintiide birbirinden bagimsiz olan kii¢iik
gruplarin temelinde kat1 bir hiyerarsik yapilanmanin dayattig1 karakteristik
davranislar bulunur. Orgiit militanlarmin sadece kii¢iik grubunu tanidigi bu
modelde, Emirler olarak adlandirilan grup liderleri, yonetim kadrosundan aldig:
talimatlar1 astlarina, astlardan aldiklar1 verileri de raporlayarak ¢ok dikkatli bir
sekilde {istlerine aktarmaktadir. Ebubekir El Bagdadi bu anlayisla “lidere

ulagilmasini” orgiit birimleri arasina siki denetimler uygulayarak ve duvarlar
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orerek engellemistir (Tastekin, 2016: 223). Bu anlamda ISID’in de El Kaide’nin
“Uziim Salkimi Modeli” (Bozkurt, 2013: 73)’ni takip ettigi goriilebilir. Yani
herhangi bir birimin kaybi askeri ve idari anlamda 6rgiitiin biitiinlinii ¢cok daha az
etkilemektedir. Fakat devlet yapilanmasi baz alinarak olusturulan orgiitlenmede
yine birimler arasinda gii¢lii giivenlik tedbirleri mevcut iken yapilanma ¢ok daha
kurumsal bir diizeye ulasir. IID’nin Sahva Konseyleri sebebiyle cok sayida iist
diizey yonetici ve miicahidini kaybetmis olmasma ragmen hizla
toparlanabilmesinde bu “Orgiitlenme” yapisinin total faydasi goriilebilmektedir.
Bu manada ISID, islam Devleti olduktan sonra bakanliklar yerine meclis/konsey
diizeni olusturmus ve sozgelimi Savas Bakanlhigi’ni Askeri Meclis olarak
degistirmistir (Tastekin, 2016: 222-223). Yerelde ise “vilayet” yapilanmasimni
tercih eden ISID’in ele gegirdigi topraklarda ve ozellikle Suriye ve Irak
sehirlerinden 12’si Irak, 12’si Suriye olmak iizere 24 valiyle sistemi, yonetim
sistemine entegre ettigi goriilmektedir. Bu valiler de Ebubekir El Bagdadi’ye bagli
olan Suriye ve Irak sorumlularma eklemlenmistir. Sonug olarak ISID’in siinni
halki kazanmasi temel amaglardan biri oldugundan, vilayet ve ilge merkezlerinde
ulagim, saglik, maddi yardimlar gibi “sosyal” faaliyetlerinin yani sira, siki
kontrollerin oldugu biirokratik bir teskilatlanmay1 sagladigi goriilebilir (Lister,
2014). Bu durumun bir sonucu olarak ISID, “kamusal alan1” tamamen denetimi
altina almaya c¢alismistir. Bu baglamda da meclis/konsey orgiitlenmeleri
olusturmus ve bu yonetim modeliyle hareket etmistir. Meclis/konsey
orgiitlenmelerini incelemek, ISID’in érgiitsel yapismi ve stratejisini anlamada

Onemli bir referans noktasi olabilir.

Hilafet Makamu: Islam Devleti'nin orgiitlenme yapist igerisinde en iist
yoneticiyi temsil eder. Islam Devleti'nin siyasi lideri ayni zamanda dini
otoritesidir. Tlk halifesi de ISID’e gore 29 Haziran 2014°te Musul’daki bir camide
ilan ettigi iizere Ebubekir El Bagdadi’dir (Clarion Project, 2016). Islam

Diinyas1’nin karakteristik oldugu kadar stratejik bir gelenegini temsil eden hilafet,
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Tastekin’e gore Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan 3 Mart 1924’te kaldirilmis’®
olmasma ragmen, Selefiler Osmanli Devleti padisahlarint ¢ogu zaman “halife”
olarak kabul etmemistir. Buna gerek¢e olarak da halifenin Kureys kabilesi
soyundan olmas1 gerektigini belirten hadislerdir. Bu manada islam Devleti Sura
Meclisi Ebubekir El Bagdadi’yi Halifelik ilan ederken Bagdadi’nin Kureys
kabilesinin soyundan geldigini belirtme geregi duymus ve dzellikle diger Islami
cihad orgiitlerinin de Bagdadi’yi “Halife” olarak kabul etmelerini ve biat
etmelerini saglayan stratejik ve oldukga giiclii “mesajlar” vermistir (Tastekin,
2016: 223). Halife, bu anlamda Islam diinyasinda ve ayni zamanda bu makamin
giiciiyle elde ettigi politik alanda da son sozii sOyleyebilecek kudretteki “iktidar”
sahibidir. Bagdadi’nin orgiit icindeki temel gorevi de Sura Meclisleri ve
Konseyleri denetleme yetkisine sahip olmak ve meclislerde atamalar ve gérevden
almalar1 diizenlemek olarak gosterilebilir. Ayrica Bagdadi kontrol edilen
bolgelerde dini ve askeri otoriteleri tek yetkili otorite olarak “emirleriyle”
dogrudan atama veya azletme yetkisini kullanabilmektedir (Tastekin, 2016: 223).
Bu noktada ISID, “teokratik monarsi” goriiniimii kazanmaktadir. Orgiitiin tiim
konseylerinde 6zellikle El Kaide ve Saddam Hiiseyin donemlerinden tecriibeli
olan ¢ok sayida istihbarat¢i, komutan, hakim ve biirokrat yer almaktadir (Barret,
2014). Bu bakimdan Yezid Sayigh’in ifadesiyle ISID’de bir “devlet aklinin” var
oldugu konseyleri de inceledigimizde ortaya ¢ikacaktir (Karabat, 2014).

Sura Meclisi: Baskanligin1 2015 yilinda 6ldiiriilene kadar Ebu Erkan El
Ameri’nin yaptig1 (Alkan, 2016: 183), dldiiriildiikten sonra ise yerine Ebu Bekir
El Hatuni’nin gegtigi bu meclisin, pratikte halife atama ve azletme yetkisi vardir.
Ancak Sura Meclisi’ni daha ¢ok 6n plana ¢ikartan durum, baglayiciligi olmamakla
birlikte halifeye tavsiye verebilen bir danisma kurulu olmasidir. 9 ve 11 arasi
degisen liyelere sahip olan Sura Meclisi’nin atamalarin1 yereldeki dini otorite ve

askerlerin tavsiyeleri ve Onerileriyle Halife Ebubekir El Bagdadi yapmaktadir

(Tastekin, 2016: 223-224; Alkan, 2016: 183).

76 Kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/Hilafetin_kald%C4%B1r%C4%B1lmas%C4%B1 Erisim:
01.06.2019
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Seriat Meclisi: Halife’nin baskani oldugu Seriat Meclisi’nin temel gorevi
sistemin “dini karakterini” muhafaza etmektir. Alt1 {iyenin olusturdugu bu meclis,
ozellikle mahkemelerin diizenlenmesiyle ilgilenirken halifenin vefat1 durumunda
Sura Meclisi’ne kimin halife olacagina dair 6nerilerde bulunan alt birim olarak
kabul edilmektedir. Daha ¢ok bir “denetim organi” gibi ¢alisan bu meclis,
hakimlerin atanmasindan cezalarin belirlenmesine, “dini mesruiyeti” saglamaktan
(s6z gelimi yakarak oldiirme cezasmin islam’la uyumlu oldugunu belirtecek
dayanaklar yaratma gibi) ihtilaflar1 ¢6ziimlemeye, kurumlar arasi uyumu
saglamaktan medyay1 ve polisi denetlemeye kadar bir¢cok birimin isleyisiyle
yakindan ilgilidir (Tastekin, 2016: 224).

Kabine: Islam Devleti’nin ilam ile birlikte meclis/konsey baskanlarmin
olusturdugu genel idare, hazine, i¢ giivenlik, adalet, hapishaneler, maliye
(beytiilmal), iletisim, askeri birim gibi bakanliklarm yan1 sira yabanci savasgilar
ve intihar bombacilarinin koordinatorlerinin de bulundugu bir c¢esit yiiritme

merkezidir (Tastekin, 2016: 224; Alkan, 2016: 183).

Askeri Meclis: ISID’in iki numarali koltugu olan Askeri Meclis’in ilk
Baskan1 Haci Bekir, son baskani ise Ebu Ali El Enbari’dir. Cogu c¢atismalar
sirasinda Oldiiriilen toplamda en az giinlimiize kadar 7 baskan gérmiis Askeri
Meclis, 9 ile 13 kisiden olusan iiyelerle bir araya gelmektedir. ISID’in askeri
konularmin tamaminin (yayilmadan cephane bulmaya, topraklar1 korumaktan
cephe agmaya kadar) kontrol edildigi bu olusum ayni1 zamanda “sehit” ailelerinin
bakimi ve ihtiyaclari ile de ilgilenen birimdir. Mintika komutanlarinin yer aldig:
bu mecliste, komutanlara bagli 300 ile 400 aras1 degisen militanlar bulunur. Bu

meclisin altinda ise ¢ok sayida askeri birim bulunmaktadir (Tastekin, 2016: 224).
Seriat Komisyonlari: Barret’a gore Seriat Komisyonlari’nin bagkanligini

Ebu Muhammed el-A’ani adindaki bir yonetici yiiriitmektedir (Barret, 2014: 23).

Bireysel bagvurulara agik olan ve Baas Partisi iiyesi bazi hakimlerin de gorev
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aldig1 bu komisyonda her tiirlii medeni ve dini konular tartisilmaktadir (Tastekin,

2016: 225).

Emniyet (Giivenlik ve Istihbarat) Meclisi: Genis kapsamli bir ¢alisma
alan1 olan bu meclis, oldukca etkin calismalar yaparak ISID’in en faal
meclislerinden biri  olmustur. Meclisin  temel gorevi “sakalli-sarikli”
gorlintlisiinden siyrilarak fakim elbiselerle istinbarat toplamak, belediye ve
valilerin performanslarmi1 degerlendirmek, mahkemenin “infaz” kararlarini
denetlemek, birimler arasinda “giivenli iletisimi” saglamak ve halifenin
giivenliginden sorumlu olmak gibi kritik gérevler yer alir. ISID, bu gii¢lii muhbir
ve istihbarat agiyla adam kagirma ve fidye elde etme faaliyetlerini de yliriitiirken
karsit birgok Orgiitiin ¢oziilmesi ile “uyuyan” hiicrelerin giivenligini saglamada da
bu birim oldukga faydali olmustur (Tastekin, 2016: 225). Bu konseyin baskanligini
ise Saddam donemi istihbarat yoneticilerinden Ebu Ali el-Anbari yapmaktadir
(Alkan, 2016: 183). Islam’mn Selefi uygulamalarm dogrulugunu denetleyen
“Hisbah” polisleri ve sadece kadinlardan olusan “Hansa Tugaylar1” bu meclise

baglidir (Clarion Project, 2016).

Egitim Meclisi: Okullarda radikal Selefi egilimin dayatilmasin saglayan
ve Kur’an’1 kat1 bir sekilde yorumlama perspektifiyle miifredatin olusturucusu
olma goérevine sahip olan meclistir. Ayn1 zamanda kadmlar ve erkeklerin ayr1
egitim gérmesini saglayan bu konsey; resim, miizik, plastik sanatlar, felsefe gibi

dersleri miifredattan ¢ikarmustir (Tastekin, 2016: 225).

Islami Hizmetler Meclisi: Sagliktan ulasima, elektrik ve suyun
dagitimmdan altyapiya kadar bir¢ok “sosyal hizmetle” ilgilenen konseydir

(Tastekin, 2016: 225).
Vilayetler: 1SID’in yénetim sistemi vilayetler diizenine baghidir. Bagdadi

tarafindan atanan Vilayet valileri, tarihi isimleriyle veya “Sykes-Picot’un” ¢izdigi

sinirlara meydan okuyan bir yapiyla smirlari ¢izilmis vilayetleri yonetmekle

196



yiikiimliidiir. 2015 itibariyle ISID’e yapilan biatlarla birlikte son haline gelen

vilayetler sunlardir:

“Irak’ta Diyala, Selahaddin, El Enbar, Kerkiik. Neyneva (Musul) ve
Bagdat; Suriye’de Beyda (Humus), Halep, Hayr (Deyru’z.Zor), Barakah
(Haseke), Hama ve Sam” vilayetlerinin yani sira “Berka, Trablus ve Fizan
vilayetleri (Libya), El Cezayir Vilayeti (Cezayir), Sina Vilayeti (Misir),
Sana Vilayeti (Yemen), Necd ve Harameyn vilayetleri (Suudi Arabistan),
Horasan Vilayeti (Afganistan-Pakistan), Bat1 Afrika Vilayeti (Nijerya) ve
Kafkas Vilayeti (Kuzey Kafkasya/Rusya Federasyonu)” (Tastekin, 2016:
225-226).

Agiretler Meclisi: Baskanligim1 Suudi Zaygam Ebu Abdullah’mn yaptig1 bu
konsey, asiretlerin kendi aralarmdaki ve ISID ile olan iliskileri diizenlemek adma

kurulmustur (Tastekin, 2016: 226).

Medya ve Haberlesme Meclisi: 1SID’in tiim propaganda, prodiiksiyon,
basin ve yayminin yaninda, sosyal medyayla iliskilerini de diizenleyen meclistir.
Bu mecliste propaganda ve iletisimden sorumlu ilk kisi Ebu Meysara El Iraki adli
bir militandir. Medya Bakam ise 2006 Irak Islam Devleti doneminde Ebu
Muhammed EIl Mesadani’dir. Sozculik gorevini ise Abdullah EI Muharip
yuriitmiistiir. 2009 yilina geldigimizde ise Medya Bakanligi’na Ahmet Et-Tali
getirilir. Sézciiliik gérevine ise ISID’in adm1 uzun siire giindemde tutmay1 basaran
ve oldukca popiilerlesen Ebu Muhammed el Adnani (Taha Suphi Felaha)
getirilmistir. 1977 idlib/Binnis dogumlu El Adnani, sirasiyla Zerkavi, Omer El
Bagdadi ve Ebubekir El Bagdadi’nin en fazla giivendigi isimlerden biridir.
ABD’nin basma 5 milyon dolar 6diil koydugu El Adnani 30 Agutos 2016 yilinda
El Bab’ta oldiirtilmistiir (Tastekin, 2016: 275).

Oldukca genis bir ¢alisma alan1 olan bu organ, ayn1 Giivenlik ve Istihbarat
Meclisleri gibi kritik bir pozisyonda bulunmaktadir. Giiniimiizde bagskanligii Ebu
Esir el-Absi’nin yaptig1 diisiiniilen bu birim, 6zellikle biinyesindeki Sozciiliik

gorevinin yiiriitiiclisii olan Ebu Muhammed El Adnani’nin 6zgiin hitabet yetenegi
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ve kararli aciklamalariyla diinyada adinm uzun siire “ISID’in sesi” olmasini

saglamistir (Barret, 2014: 23).

Ote yandan Baas Partisi genel olarak Arap milliyetcisi-sosyalist bir
ideolojik arka plana sahip olsa da, iran-Irak savasi sirasinda Saddam Hiiseyin’in
Siiler ve Siinniler arasindaki diismanliktan faydalanmak ve Sii Iran’a karsi
Stinnilerin destegini alabilmek i¢in Irak bayragma Allah-u Ekber yazisi eklemesi
ve sansasyonel bir sekilde 1997 yilinda 27 litrelik kanm1 miirekkep gibi kullanarak
Abbas Sakir el Cudi’ye Kur’an-1 Kerim yazdirmasi, Siinnilere yaranma
hamlelerinin basinda gelmektedir. Daha 6nce de Siilerin destegi i¢in soyunun Hz.
Ali’ye dayandigmi belirten Saddam Hiiseyin, mezhepsel anlasmazliklar1 politik
ihtiyaclar1 dogrultusunda kullanmaktan c¢ekinmemistir. Bu noktadan itibaren,
Siilerden gerekli destegi gormeyen Saddam, Siinnilerle yakinlasmis ve bugiin
ISID’in de i¢ dinamiklerinde yer alan Baas Partisi iiyelerinin etkili oldugu bir alt
zeminin dolayli hazirlayicis1 olmustur. Saddam Hiiseyin’in sag kolu olan Izzet
Ibrahim ed-Duri 'nin Amerika’ya kars1 kurdugu Naksibendi Ordusu, ISID’in perde
arkasinda yer alan 6rgiitlii olusum olarak kabul edilmektedir (Tastekin, 2016: 231-
232). Duri, bu baglamda degerlendirildiginde ISID’in daha profesyonel ve
organizasyonel becerilerini gelistirmede askeri ve idari yetenekleriyle oldukca
etkili olmus ve Haci Bekir gibi Ebubekir El Bagdadi’yi orgiitiin basma
getirebilecek giicte olan Baas Partisi iiyelerinin arkasindaki “gdriinmez el”

olmustur.

4.4. ISID mi, ISIS mi, DAES mi, DAIS mi, DEAS m, iD mi? ISiD’in

Algilanma Bic¢imleri

Jean Pierre Luizard’m (2018) “politik UFO” olarak tanimladigi ISID
(Luizard, 2018: 9), Ortadogu’da yarattig1 reel-politik durumla, koklii bir ideolojik
gecmise, sorunu ortaya ¢ikaran gerekgelere ve orgiitsel arka plana sahip olmasina
ragmen, Musul’un diisiisii ile “Bat1 dlinyasinin” dikkatini ¢ekmis ve tiim diinyada
ISID’in ne oldugu ve nasil adlandirilmasi gerektigi konusunda tartismalar1 da

beraberinde getirmistir. Musul’u ele gegirerek hilafet ilan ettikten sonra admi
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Islam Devleti “ID” olarak degistiren ve Tiirkge olan ISID’in agilimi, Irak ve Sam
Islam Devleti’dir (Tastekin, 2016: 208). Arapcadaki agilim1 ise ad-Dawlah Al-
Islamiyah fi-lraq wa-ash-Sham yani “DAIS’tir.” ingilizcede ise Islamic State in
Irag and Syria “ISIS,” Islamic State in Iraq and Levant “ISIL” ya da Islamic State
“IS” seklinde kullanilmaktadir (Napoleoni, 2015: 15). Ingilizce kisaltmasinda
ISIL olarak gegen orgiitiin “L” harfi Levant’m karsiligidir. Levant, eski dilde ve

Osmanli’da Suriye’yi de i¢ine alan genis bir cografi bolgeyi ifade eder.

Kendisine “Islam Devleti,” “Devle” ya da “Devlet” olarak hitap edilmesini
isteyen ISID’in Islam’in “6ziine” dair bircok seyi barmdirmadig diisiincesiyle,
ISID’le miicadele eden Miisliman devletler, adm1 “DAIS” olarak kisaltmistir.
Tiirkiye Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan da DAIS kisaltmasindaki “I”
harfinin Islam’t cagristrmasindan rahatsiz olmus bu yiizden “DAIS” yerine
“DEAS” tercihinde bulunmasindan sonra medyada da Cumhurbaskani’nin dilini

tercih etme egilimi olusmustur:

“Tiirkiye'nin asla DEAS (ISID) gibi bir terér orgiitiine destek vermek gibi
bir yanlis1 olmamistir. Bazilari DEAS" Islami &rgiit gdsterme gayretine
giriyor. Kusura bakmasmlar Islam, anlami baris olan kelimeden tiiremistir.

Anlami baris olan bir din asla terére miisaade etmez. Ve DEAS bir teror

orgiitiidiir. Dikkat edin ISID ismini de kullanmiyorum DEAS diyorum.””’

Arapcada “dehis” kelimesi “ayaklar1 altinda ezen, tepeleyen” anlamina
gelirken “dahis” ise ayak tirnaklarinda olusan iltihaplanmay1 adlandirmak adina
kullanilir. “Dagis” kavrami ise “amansiz rekabet ve hirsla isteyip elde etmeye
calismak” gibi cesitli anlamlar icerirken fonetik olarak “DAIS” kisaltmas verilen
kelimelere yakin oldugundan ISID liderleri igin rahatsiz edicidir. Ayni zamanda
yerel diismanlarin bircogu, ISID militanlarmi kiigiiltiicii bir ifade olan “devais”
yani DAIS siiriisii gibi tiiretilen bir takim kelimelerle de hitap etmislerdir
(Tastekin, 2016: 208-209). Bu baglamda ISID, “Dawla” ile “Sham” kelimelerinin

ilk iki harfinden tiiretilerek 6zellikle Fransizlarin ve Amerikalilari “ISIS” yerine

7 Kaynak: https://www.haberler.com/deas-mi-isid-mi-daesh-daes-mi-dais-mi-hangi-8874567-
haberi/ E.T: 30.05.2019
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kullanmaya basladigi “DAESH” kisaltmasini kullananlar1 yargilamakta, kirbagla
cezalandirmakta ve hatta dillerini kesmekle tehdit etmektedir. El Anbar
vilayetinde “DAIS” kisaltmasimi kullanan birkag gencin 60 ile 75 kez aras1 kirbag
cezasina ¢arptirildigini gosteren bir video yaymlanmistir (Tastekin, 2016: 209).

Bu manada Jean Pierre Luizard gibi diisiiniirler, ISID yerine “Islam
Devleti” kavramimi daha tarafsiz oldugu diisiincesiyle kullanirken (Luziard, 2018:
9), Necati Alkan, diinya akademik literatiiriinde cok daha fazla kullanilan ingilizce
ISIS kisaltmasmin Tiirkce karsiligi olan IS/D’in kullanilmasmi daha dogru
bulmustur (Alkan, 2016: 9). Bu baglamda “Islam Devleti” ifadesi “Hangi
fslam?”"® sorusunu da beraberinde getireceginden ve bircok Islam tandansh
yonetim ve devlet drgiitlenmesini kastedebileceginden (Iran, Suudi Arabistan gibi)
ozellikle dogdugu cografyay1 dair de bir anlam iceren ISID kavrammin, objektif
bir akademik dil agisindan 6rgiitiin niteligini ve karakterini 6zgiin ifade eden bir

kavram olarak kullanilmasi dogru olarak kabul edilebilir.

4.5. ISID’in lletisimi: Kavramlar, Semboller ve ifadeler ile Devlet Olma

Hamleleri

Sirastyla Ibn-i Teymiyye, Abdulvahhab, Afgani, Abduh, Hasan El Benna,
Seyyid Kutub, Mevdudi, Abdullah Azzam ve bu diisiinsel siiregleri gelistiren
bir¢ok ideologun etkisiyle gelisen Selefi diisiince, bu diisiiniirlerin kullandig1 bir
takim kavramlardan ideolojisini saglamada, propaganda gelistirmede ve militan
devsirmede oldukca aktif bir sekilde faydalanmaktadir. El Kaide lideri Usame Bin
Ladin’den itibaren baslayan medyada ‘“selefi terminoloji” olusturma amaciyla
birgok kavramin aragsallasarak kitleleri etkilemede 6nemli birer yapi tasina
doniistiiglinii belirtmek yanlis olmaz. Bu nedenle de bu kavramlarin tek tek
incelenmesi, Orgiitlin iletisim politikasini anlama noktasinda Onemli veriler

barindrabilir.

78 Bu soruyla akla Aziz El Azmeh’in “Islamlar” ifadesi gelmektedir.
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Cihad: Hadisler ve Kur’an’t Kerim’de “dini emirleri 6grenip ona gore
yasamak ve bagkalarma Ogretmek, iyiligi emredip kotiilikten sakindirmaya
calismak, Islam’1 teblig, nefse ve dis diismanlara karsi miicadele vermek” (Ozel,
1993: 527) seklinde anlamlar igeren cihad kavrami, Alkan’a goére, Mekke’nin
Islamlagmasmdan sonra teblig ve dinin farzlarina uyma-giinahlarindan sakimma
ekseninde bir anlam barindirmasina ragmen, Medine’nin ele gecirilmesinden
sonra “kital/savas” gibi proaktif bir davranisin ikamesi gibi kullanilmaya
baslanmustir. Enfal, Tevbe, Miimtehine, Al-i Imran, Nisa, Muhammed, Bakara,
Ankebiit, Lokman, Maide, Hac ve Nahl surelerinde gecen cihad, Islam’m ilk
donemlerinde gelen ayetlerde Islam’m kitlelerce kabuliinii savasla degil;
ogrenmeyi, 1yiligi, dogrulugu, giizelligi “tebligle iletmenin” olmas1 gerektigini
ogutlerken sonraki ayetlerde ise “diisman ile savasla ve kiligla” da olabilecegine
dair ifadeler mevcuttur. Alkan, bu anlamin 0zellikle Abdullah Azzam’in
ogretileriyle kiilliyen degistigini ve cihad kavraminin direk ‘“savagmay1” ifade
eden yiizeysel bir nosyona doniistiigiinii belirtmektedir (Alkan, 2016: 106-107).
Bunun en biiyiik sonuglarindan biri de “saf siddetin” Islam’1 terdrize edebilecek
bir hiiviyete doniismesiyle &zellikle Bati diinyasinda Islamofobinin
yaygimlasmasina neden olmasidir. Savagmay1 ve cihad etmeyi propagandalarinda
aktif bir sekilde kullanan ISID gibi cihadi selefi 6rgiitler, bu kavrami Miisliiman
olan kitleleri “davalarina” katilmaya ikna etmekte kullanmakla birlikte Miisliiman
genclerin “yapisal siddeti” nereye kanalize edebileceklerini gosteren bir pusula

veya kritik bir “cagr1” gibi de konumlandirmaktadirlar.

Sehadet-Sehit: “Bir olaya sahit olmak, bildigini sdyleyip taniklik etmek,
hazir bulunmak™ gibi anlamlar barmdiran sehadet veya sehit kavramlari, cihad
kavraminin bir sonucu ve hatta “6diili” gibi algilanirken yiiksek motivasyon
saglanmasi gereken oOrgilitlenmede ama¢ ugruna olimii kutsayan bir forma
doniisen sehit olma durumuyla birlikte tipki terdrizm gibi “amorf” 6zellikler
barindirir. S6z gelimi ISID ile El Nusra’nin savasinda kimin &ldiigiinde “sehit”
olacagi sorusu, politik alanda hangi taraftan bakildigyla ilgilidir. Kur’an’in birgok
ayetinde gegen sehadet-sehit kavrami “Saki Allah yolunda oldiiriilenlerin 6li

olduklarmi sanma! Onlar diridir ve rableri katinda riziklara mazhar olmaktadr”
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(Al-i imran, 3/169) ayetiyle de olduk¢a dnemsenen bir durumu ifade eder. Nitekim
ISID’in siklikla kullandig1 “istishadi (sehitlik) eylemleri” yani “intihar
eylemleriyle” (Khosrokhavar, 2006) gelen sehadet kutsanirken sehit olmanin
“dinin en yilice mertebesi” oldugu ve cennette olduk¢a “ayricalikl’” kosullarin

saglanacagi bilgisiyle bireyin bilingli bir sekilde “6liimii” tercih etmesi saglanir.

Dini bir etimolojik kokeni olmasina ragmen, “illegal ve hatta legal” bircok
orgiitlenmenin de “Olimii degerli ve anlamhi kilabilecek ve motivasyon
saglayacak” kavram eksikligini “sehit olma” kavramiyla doldurdugu goriilebilir.
Bu anlamda sehadet giinimiizde sadece dini bir nosyonu degil politik ve

propagandist bir nosyonu da ifade eder.

Dar’iil Islam, Dar’iil Kiifiir-Dar’iil Harp: “Dar” kavramu Islami
literatiirde “iilke” olarak ifade edilen ve “Islami veya Islam dis1 bir ydnetimin
hakimiyeti altindaki iilke” seklinde kavramsallastirilan bir anlam barindirir (Ozel,
2007: 70). Dar’iil Islam, her seyin Islami degerlere gore diizenlendigi iitopik bir
ideal Islam iilkesini anlatan bir kavramken Dar’iil Harp veya Dar’iil Kiifiir ideal
Islam disinda kalan tiim bolge ve iilkeleri ifade eden bir kavrama doniisiir. Dar’iil
Islam’da temel doktrin, i¢inde yasayanlar Miisliman olmasa da Islam’in
mitkemmel bir sekilde, Miisliman bir devlet baskan1 eliyle iilkeyi
sekillendirebilecegi yerdir (Yiice, 2010: 121). Dar’iil Harp ise bu idealin tam
tersidir ve mutlaka cihadla ve dolayli olarak “harp ile” diizeltilmesi gerekir. Dar’iil
Harp tamamiyla gayri-islami bir ydnetim anlayisiyla yonetilen, ¢ogunlugu
Miisliiman olsa bile Selefi Islami anlayisa gore distopik bir karakterdedir ve soyut
diisiiniiliirse Dar’iil Kiifiir’diir. Ibn-i Teymiyye’nin Tatar Fetvasi’ndan da referans
alan Dar’iil Harp-Dar-iil Kiifiir kavramlari, camilerin ve mescitlerin oldugu,
ezanm yankilandig1 bir bdlgeyi de icine alabilmesine ragmen bunlar oranin Islami
esaslara gore yonetilen bir yer oldugunu gosteren giiclii veriler degildir (Yiice,
2010: 122). ISID 6zellikle “Islam Devleti’ni Dar’iil Islam olarak kabul ederken
hilafete tabii olmayan tiim bdlgeler Dar’iil Kiifiir veya Dar’iil Harp’tir. ISID’in
dini yaklagimina dair bu formiil; El Kaide ve El Nusra’dan, OSO’ya, Kiirtlerden,
Ezidilere, Suudi Arabistan’dan, Tiirkiye’ye, ABD’den, Avrupa Devletleri’ne,
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Iran’dan, Rusya’ya, Siilerden, Siinnilere, Esad Rejimi’nden, Maliki Rejimi’ne
kadar neredeyse tiim diinyaya savas agmig bir 6rgiitlenme olmasinin temelinde bu

anlayisin yattigini gosteren kendi iginde tutarh bir donedir.

Kafir, Kiifiir, Tekfir: slami literatiirde Allah’mn varligmimn ve birliginin tek
olduguna dair inancin yaninda dinin farzlar1 ve gilinahlar1 arasindaki skalanin
inkarini gergeklestiren ve bu siirlarin aksi hareket eden bireyler, kafir; eylemin
kendisi de kiifiirdiir. Tekfir ise Islam hukukunda “inan¢ sahibi bir kisinin
kendisinin de iiyesi bulundugu inangtaki bagka bir inang sahibini inkarci ve kafir
saymasidir” (Esen, 2011: 102). Ilk olarak Siffin savas1 sonrasinda meydana gelen
hakem olaymda Haricilerin basta Hz. Ali’nin yaninda yer almasina ragmen, s1g bir
bakis agisiyla “ameli imanin gostergesi” kabul eden anlayislari, olayin olug
biciminden otiirii Hz. Ali ve Hz. Muaviye’ye “tekfir” etmelerini saglamistir.
Onlara gore haram veya helal oldugu bilinmeyen bir olay1 yapmak kiiftirdiir, bunu
yapanlar ise kafirdir (Esen, 2011: 103). Bir siire sonra da Islam’n politik alaninda
“Otekini” ifade etmek icin kullanilan kafir kavram: ve tekfir etmek -dogru veya
yanlig- kisiyi mutlak bir tarafin parcasi kildigindan dogmatiktir ve bu baglamda
bir kesinlik ifade ederken dislayan, dayatan ve yabancilastiran bir nitelik kazanir.
Dogmatik ve sorgulayici olmayan bir ortamda bilimsel bir bakis a¢isinin gegerlilik
kazanmas1 oldukca zordur (Esen, 2011: 107). Bu sebeple El1 Kaide nin bile ISID’i
ifade ederken “giliniimiiziin Harici Devleti” (Tastekin, 2016: 184) tabirini
kullanmast; kiifiir, kafir ve tekfir kavramlarmin Islami politik alanda hi¢ olmadig:
kadar goriiniir oldugunu gosteren bir detaydir. Diinya, ISID gibi illegal
orgiitlenmeler i¢in “iman cephesi” ile “kiifiir cephesinin” savastigi bir zemini ifade
ederken bu anlamda sivillerin 6liimii ve terériin mesruiyeti i¢in “kiifiir, kafir ve
tekfir” gibi kavramlar, ¢ogunlukla kullanigh bir kilifa donlismektedir (Alkan,
2016: 112).

Tagut: islam lugatinda “haddini asan” (Altintas, 1998: 253) anlamma
gelen ragut kelimesi “Hakki tanimayip azan ve sapan her kisiye ve her giice veya
Allah’tan bagka ilah edinilen seylere verilen addir. Azgin ve sapkin olmasi

sebebiyle seytana da tagut denilmistir” (Giir, 2000: 70), seklinde de
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aciklanmaktadir. Genellikle ser’i esaslara gore yonetilmeyen “kiifre” bulasmis
Misliman olsun veya olmasin iilke yonetimleri zikredilirken kullanilan bu
kavram, Ozellikle Seyyid Kutub ve Mevdudi’nin Batili iilke modellerinin
yonetimlerini ifade ederken siklikla kullandiklari bir kavram olagelmistir.
Zamanla “ilahi buyruklarla” yonetilmeyen her yonetim sistemini karsilayan ve
propagandist niteliklere sahip olan bu kavram, ¢cok genis ¢ercevedeki bir “kiifriin”
somut durumunu ifade etmeye baslarken cihad etmenin igerigini doldurmada

“kilavuz” gibi konumlanmis, cihad i¢in yon gosteren bir tabelaya doniismiistiir.

Bidat: Selefiideolojide dine sonradan sirayet etmis; hurafeler, aligkanliklar
ve davraniglarin, dinin “0ziine doniis” i¢in engel teskil ettigi disiiniiliir. Bu
nedenle bunlarm kavramsal karsilig1 olan “bidat” kavrami, aslinda ISID’in kendi
bakis agisindan ne ile miicadele ettigini gostermesi bakimindan, propagandasinin
ve iletisim ¢alismalarinin temeline oturttugu bir kavramdir. Bu kavramla ortaya
konulan temel amag¢ “Allah ile kul” arasinda herhangi bir seyin olmamasi
gerektigi, olsa bile bunlarm “bidat” oldugudur. ISID’in “mezar yikicilar” olarak
adlandirilmasinin temeli de bu kavrama dayanir. Onlara gére mezara 6zel 6nem
hatta yer belirlemek, orda dua etmek, herhangi bir nesne birakmak yani oliiden
medet ummak bidat#r. Bu baglamda tiirbelerin ve mezarlarin her biri bidatin
somutlastirilmasindan bagka bir sey degildir. Tasavvufi tarikatlarda dervis veya
sofuya baglanmak, nazarlik ve muska takmak, agaclara “caput” baglamak, resim
yapmak, miizik dinlemek de bidattir. Bunun disinda camilerin siislenmesini,
kubbe ve minarelerin fazlaligini da bidat olarak géren ISID, bunu &zellikle islam
mimarisini etkileyen kubbe bi¢iminin ortodoks Hristiyanlarin merkez kilise olarak
kabul ettikleri Ayasofya’dan gelen bir mimari bi¢imi oldugundan kubbe formu,
Islam mimarisi icin kabul edilemezdir. Islam mimarisinde camiiler olduk¢a sade
ve gosterissiz olmalidir. Ozellikle Ehl-i Beyt térenlerini de “bidat” kabul eden
ISID, bu kavrami “miimin ile miisrik” arasidaki ayrimi belirlerken kesinlik ve

sorgulanamazlik ¢er¢evesinde dogmatiklestirir (Tastekin, 2016: 30-31).

Islam Devleti: 29 Haziran 2014 yilinda ISID lideri Ebubekir El

Bagdadi’nin kurulusunu ilan ettigi islam Devleti, diinya igin yeni bir icerik
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olmamakla birlikte salt Islam Devleti ifadesi, Islam adma kurulmus olan ilk
“devlet” orgiitlenmesinin ifadesidir. “Islami yasalara (seriat) dayali devlet
bigiminin” (Alkan, 2016: 176) kavramsal drgiitlenmesini ifade eden Islam Devleti,
Medine Sozlesmesi’nin imzalanmasiyla ortaya ¢ikan ve Hz. Muhammed
donemindeki ilk devlet orgiitlenmesi olan ve 6ziinde Medine Sehir Devleti’ni
isaret eden Islam’in devlet orgiitlenmesi igindeki kurumsallasmasmin adidir. Hz.
Muhammed’in kendisiyle birlikte donemini de “taklit” etmeyi 6ze doniis ilkesi
seklinde ¢ergevelendiren bu kavram, Selefi doktrinde ideal devlet yapilanmasidir.
Ozellikle Halifeler Dénemi’nde 3 kitaya yayilan Islam Devleti, modern islami
diisiiniirlerden; Seyyid Kutub, Ayetullah Humeyni, Cemaleddin Afgani ve
Mevdudi’nin de tasvir ettigi ve kurulmasini arzuladig: “devlet modelidir” (Alkan,
2016: 177). ISID, bu baglamda “ser’i” bir devlet modelini “tek, ideal ve dogru”
olarak konumlandirmig ve bu paradigmay1 temel alarak genislemeye ¢aligmistir.
Demokrasi gibi modern devlet ideolojilerini “tagut” olarak nitelendiren ISID,
Islam Devleti’ni tagutlar1 yok ederek “Dar’iil islam’1” yaratan bir olusum gibi
konumlandirmis ve propagandasinin bircok 6gesini buna bagli olarak

olusturmustur.

Hilafet: Hz. Muhammed’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan hilafet kavramu,
“Hz. Muhammed’in halefleri” ve onun yerine gegenler anlaminda kullanilan bir
kavramdir. 4 Halife Dénemi’nde Islam toplumu arasinda popiilerlesen halife
kavrami, sadece dini bir otoriteyi degil politik bir liderligi de temsil etmektedir.
Islam tarihinde secim veya bir cesit konsensiis yoluyla geldigi ifade edilen
halifeler, devletin ve dinin bas1 olarak iktidarin sahibidirler. Islam, yapisal olarak
Kur’an’da da belirtildigi gibi bir takim prensipler ve kurallar silsilesi olmasina
ragmen, yonetim bi¢imiyle ilgili herhangi bir vahiy gelmemistir. Tarihsel bir
gerekliligin sonucu olarak gelisen hilafet makamu, Islam liderliginin el
degistirmesiyle; Emeviler, Abbasiler, Memluk Devleti ve Osmanli Devleti gibi
iktidarlarin “Islam’m koruyucusu” gibi konumlanmalarindan sonra, tipki papalik
gibi, ekiimenik bir form kazanmstir. 3 Mart 1924 yilinda Mustafa Kemal Atatiirk
tarafindan kaldirilan hilafet makami, her zaman cihadci Islami &rgiitlerin

“kutsadigr” ve onemsedigi bir kavrama déniismiistiir. Bu baglamda ISID’in, El
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Kaide gibi oOrgiitlenmelerden en ¢ok ayrildigi nokta “hilafeti” ilan etmesidir
(Alkan, 2016: 180). Fakat Islami literatiirde hilafet “zor yoluyla” degil se¢im veya
konsensiis ile elde edilen bir makam oldugundan 6ziinde ISID’in “hilafet ilan1”
yiizeysel bir 6ze doniis ¢abasi diginda, “stratejik bir iletisim” ¢aligmasinin ileri
boyutunu gésterir. Ideal bir Islam Devleti ile tiim Miisliimanlar1 tek cati altinda
toplayacak ‘“halifenin” cazibesi, modern donemin en fazla dikkat ¢eken
“propaganda” c¢alismasinin merkezine oturur. Bunun etkisi ISID’e biat eden
orgiitler ve militan sayismin incelenmesiyle kolayca fark edilebilir. Islam
Devleti’nin sozciisii E1 Adnani, hilafet ilaninda soziinii s6yle bitirir. “Biitiin
Miisliimanlar halifeye biat etmek zorunda” (Tastekin, 2016: 2014). Scott Atran’a
gore de bu kavram, gengleri miknatis gibi ¢eken onlar1 acimasiz kapital diizenin
hilkmiinden kurtararak onlara ozgiirliik ve anlam veren bir kavrama
dontismektedir (Atran, 2015: 31).

Hicret: Islam Devleti ve Halifelik ilanindan sonra ISID’in en fazla
vurguladigr kavramlardan biri olan Hicret, “gd¢” anlaminin karsiligi olsa da
ISID’in Islam Devleti’ne davet i¢in propagandasindan faydalandig1 bir kavrama
doniismiistiir. Dini literatiirde Hicret, Dar il Kiifiir ‘den Dar’iil Islam’a gd¢ii ifade
ederken bu kavrama Miisliimanlar 6zellikle Hz. Muhammed’in sahabeleriyle
Mekke’den Medine’ye zorunlu gégii ile kavramsallastirilan “kutsal” bir yolculugu
ifade eder. Hicret hareketinin temelinde “sirk iilkelerinden gercek Islam iilkesine
gd¢” veya “cahiliyeden gergek Islam’a hicret” anlamu yatar. 1912 yilinda Suudi
Arabistan’da gelisen Selefi Thvan hareketi de kurduklar1 sehirlere “Hicre” adimni
vermistir (Tastekin, 2016: 32). ISID de bu anlamda Hicret’i aragsallastirirken
internette pdf formatiyla yaymlanan Konstantiniyye’de bu konuya detayl
deginmistir:

Hicret; hakikatinde bir hali terk edip bagka hale intikal etmektir. Hicret;
cahilligi terk edip ilme, sirki ve kiifrii terk edip tevhide, sirk toplumunu terk
edip Islami topluma gitmektir. Giinahlar: terk edip faydali olan alana kiifiir

diyarmndan Islam diyarina, ¢ok giinah islenen yerden az giinah islenen yere

gitmektir. Hicret; zillet topraklarindan izzet topraklarma, taguti
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sistemlerinden serii sisteme, kafirlerden kagip Miislimanlarin yanina

intikal etmektir (Konstantiniyye, 1436: 29’den Aktr., Alkan, 2016: 178).

Bu baglamda ISID, Konstaniyye Dergisi’nin 1. sayisindan itibaren bu
kavramlarin birgogunu kitlesel iletisim agisindan sloganlastirmis ve ¢ogunlukla
sayfalarmin birgok yerinde amaglar1 i¢in vurgulama yoluna giderek italik

kullanmis ve tiim Miisliimanlara ¢agr1 yapmustir;

“Cennetin kokusu burada! Cihad ¢agris1 burada! Islam yurdu burada!
Hilafet toprag1 burada! Vela ve bera burada! izzet burada! Onur burada!
Diinyanin dort bir yanindan sizleri devletinize hicret etmeye ve onu
savunmaya, binasim yiikseltmeye, ilerleyisine eslik etmeye ¢agirtyoruz”

(Alkan, 2016: 181).

“Kosun ey Miisliimanlar, kendi devletinize kosun! Evet, Islam Devleti sizin

1%

devletiniz. Kosun, ne Suriye Suriyelilerindir ne de Irak Iraklilarin

(Tastekin, 2016: 204)

Sembollesme: ISID, cercevesini ¢izdigi devlet yapis1 ve hukuki sistemini
de bu kavramlarm mimariye uygun yapisiyla pragmatik eksende insa etmistir.
Selefi sembollerle Islam’m tanismasi ise Suudi Arabistan’in Vahhabi/Selefi
anlayigsla 1932 yilinda kurulmasindan sonra Kralltk amblemi ve armasina da
yansmmistir. Islam’in rengi olan yesil zemin veya beyaz zemin iizerine oturtulan
palmiye agaci; otoriteyi ve miilkii, capraz kiliglardan biri kurulusa 6nderlik eden
Abdulvahhab’1 digeri ise Suud ailesini temsil etmektedir (Tastekin, 2016: 35).
Buna paralel olarak Suudi Arabistan’da koklesen Vahhabi ideoloji, I1SID'in

kullandig1 sembollerin de merkezine oturur.

ISID’in Bayragi: Zeminde siyah rengi tercih eden ISID, 16. ve 17.
ylizyillarda Akdeniz ve Atlas Okyanusu havzasinda oldukga korku salan “deniz
korsanlarinm” renklerini kullanmigtir. Siyahin karanlik ve korkutucu tonunu iyi
kullanan ISID, “siddet, korku ve &liim” temali acimasizhigini da bayragmnda
vurgulamaya dzen gdstermistir. Ozellikle Miisliimanlarmn saygisizlik edemeyecegi
sekilde bayragmi kurgulayan ISID, bayraginda eski tarzda yazilmis, Suudi
Arabistan bayraginda da yer alan Kelime-i Tevhid, yani “La ilahe illallah
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(Allah’tan bagka tanr1 yoktur) ifadesini kullanmis, altina da Hz. Muhammed’in
mihriinii yerlestirmistir. Hz. Muhammed’in farkli iilkelere daha 6nce gondermis
oldugu 4 mektupta yer alan bu miihiirde, yukardan asagiya dogru “Allah, Resul,
Muhammed” yazmaktadir. Yuvarlak bir formu olan mihiir asagidan yukariya
dogru okundugunda ise “Muhammed Allah’in Resulii” seklinde bir anlam verir
(Tastekin, 2016: 207-208). Ayn1 zamanda Topkapi1 Miizesi’'nde yer alan Hz.
Muhammed’in mektuplar1 lizerindeki miihriinii de andwan bu bayrak, tim
ozellikleriyle oldukca yaratici ve bilgisayar fontundan ziyade el yazisiyla

olusturulan “profesyonel” bir tasarim siirecinin {iriiniiymiis gibi goriiniir.

Islam Devleti’nin Sikkeleri: Genelde tiim gelir kaynaklarini ve ticaretini
dolar iizerinden sagladigi bilinen, devlet olabilme iddias1 adina sembolik degerde
dinar, dirhem ve fils adinda; sirasiyla altin, giimiis ve bakir sikkeler basan ve 1
altin dinar1 139 ABD dolarma esitleyen ISID (Tastekin, 2016: 208), siiregelen
savaslar nedeniyle “kurumsal bir para birimi” olusturma yolunda sikintilar

yasamis ve bu projesini tabana yayabilecek giice erisememistir.

Islam Devleti’nin Pasaportu: Tiim tebaasma pasaport dagitacagini ilan
eden ISID, Irak’ta 11.000 adet pasaport basmis olmasima ragmen pratikte hicbir
ise yaramayan bu pasaportlari, sadece ‘“propaganda” malzemesi olarak

kullanabilmistir (Tastekin, 2016: 208).

4.6. 1SID: Ebu Bekir Naci-Vahsetin Idaresi, Taktiksel Stratejiler

Diinyada, akademik cevre arasinda gelisen genel kanaat, ISID’in taktiksel
yeteneginin Idaretu’t Tevahhus: Ekhtar Merhale Setemurru Biha el Ummeh
(Vahsetin Idaresi: Ummetin Gegecegi En Kritik Asama) adlh Ebu Bekir Naci takma
adiyla bir El Kaide ideologu tarafindan kaleme alindig: diisiiniilen el kitabindan
geldigi diisiiniilmektedir (Tastekin, 2016: 246). Jean Marc Lafon’a gore bir gesit
“orman kanunu” olan Vahsetin Idaresi, taktiksel anlamda ISID’in uyguladig1 ve
uygulamaya calistigi yontemlerin rehberi niteligindeyken vahset kavrami

tizerinden koklesme stratejisinin kaynagini olusturmaktadir (Lafon, 2015: 50).
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Samuel Gryzbowski’ye gore ise Vahsetin Idaresi, ISID ideolojisinin
Kavgam 1dir’™® (Gryzbowski, 2015: 132). Vahseti “rejimin ¢oktiigii ve higbir
kurumsal otoritenin hiikiim siirmedigi bir durum” olarak tanimlayan Ebu Bekir
Naci’ye gore Selefi ideolojiyi benimsemeyen herkes kafirdir ve bunlarin kamusal
alandaki isgalini kirmak i¢in yapilacak olan tek sey savastir (Tastekin, 2016: 246).
Ona gore cihadi teoriden pratige kaydiramayanlarin cihad etmesi miimkiin
degildir. Cihad ve Islam arasimda keskin bir ¢izgi ¢izen Naci, cihadmn diismanlarin
evlerini yikmadan ve onlar1 katletmeden; “siddet, terérizm, acimasizlik ve korku”
yaratmadan yumusak davranarak bir diger asamaya gecilemeyecegini belirtir. Bu
anlamda yumusak davranmak, verilmek istenilen mesajlardan biri olan direncin
¢okmesine sebep olur. Naci, “vahseti” en saf haliyle tarif ederken miicahitlere
yapilanlarin bir karsiligi olarak adam kacirilmasini ve en sert sekilde infaz

edilmesini ogiitler:

“Siddet politikast izlenmeli, Oyle bir politika ki, eger talepler
karsilanmazsa rehineler dehset verici bir sekilde infaz edilerek diisman ve

destekgilerinin kalplerine korku salinsin” (Tastekin, 2016: 247).

Ebu Bekir Naci kitabinda “kalplere korku salmanin” 6nemine de deginerek
diri diri yakma cezasinin da uygulanmasini tavsiye eder ve devaminda sunlar1

belirtir:

“Sahabeler siddet meselesini kavramisti. Bunu peygamberlerden sonra en
iyi anlayanlar onlardi. Hatta sahabe (Ebu Bekir) ve Ali bin Ebu Talib (Allah
onlardan razi olsun) insanlar: ategle yakn. Rahatsiz edici olsa da ihtiyag
halinde kaba siddetin etkisini biliyorlardi. Bunu 6ldiirmeyi sevdikleri i¢in

yapmadilar” (Tastekin, 2016: 247).

Siddetin karmasik psikolojik ve sosyolojik etkilerini derinden inceleyerek
tavsiyelerde bulunan Naci, rehber niteligindeki bilgileriyle de yol gosterici

olmustur. Bu manada cihadin nasil yapilmasi gerektigini detayh bir sekilde aktarir.

79 Adolf Hitler’in hayatim1 yazdig: kitabinin adi.
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Ebu Bekir Naci’nin yazdig1 Vahsetin Idaresi’'ne gore, cihada ilk dnce silah
sevkiyatina uygun, isteyenin katilabilecegi bir alt yapiya sahip devlet iktidarinin
ve kent gettolarinin etkisinin az oldugu ama bunlardan ¢ok da uzak olmayan, yani
teblige uygun bir tebaanin yasadigi, cografi derinlikli ve elverisli bir topografyada
baslanir. Bu anlamda 2002 yilinda 202 kisinin 6ldiigii Bali saldirisin1 6rnek
gosteren Naci, siddetin gengler {izerindeki ¢ekiciliginden faydalanilmasi
gerektigini belirtir (Tastekin, 2016: 247). Sabirli ve azimli olmay1 6giitleyen Naci,

lic asamal1 bir strateji belirler:

[k asamada diismanin &ncelik gosterdigi stratejik ve giivenlikli
bolgelerden ziyade tali bolgelere saldirilmasi gerektigini belirten Naci, bunun
nedenini ise buralarda giivenligin g6z ardi edilmesine baglar. lk saldiridan sonra
yapilan artarda saldirilarin diismanin moral-motivasyonunu ¢okertecegini ve
diisman1 bitkin diisiirecegini belirten Ebu Bekir Naci, bu sayede “ikinci smif
giivenlik giiglerinin” kolayca yenilecegini belirtir. Bu kuvvetlerin yenilmesinin
iktidarin otoritesini zayiflatacagmi ve itibarsizlastiracagimi diisiinen Naci’ye gore
bu durum, dogal olarak devlette korkuyla birlikte gelisen “stratejik noktalari
koruma i¢giidiisiiniin” devreye girecegini ve tebaanin ihmaline, ayn1 zamanda
hizmetlerin de aksamasina neden olacagindan, yani halkta “yiiziistii birakilmig
hissiyat1” doguracagindan, halkin cihada katilivmi i¢in gerekgelerin de
olusabilecegini aktarir. Bunu, hilafetin kurulusu igin “vahget ortaminin”

yaratilmasi olarak ifade eder (Tastekin, 2016: 248).

Ikinci asama ise ortamun, yani Vahsetin Idaresi’dir. Bu asamada “kaos ve
siddet sarmali” altinda kivranan halk, bir kurtarici arar. Islam halifeliginin
sosyolojik ve askeri arka planinin ve zemininin “siddetle” hazirlanmasindan sonra
“kurtarict” roliinde bir hilafet yonetimi insa edilir. Oncelikli olarak mesru devlet
sistemine entegre olmayan, silahli olan ama cihadi olmayan “illegal” 6rgiitlerle de
isbirligine giden hilafet, bireylere ser’i bir bakis acis1 kazandirilmasidan sonra,
eylem alanlarini ¢ogaltarak etkisini artirir. Naci, bu anlamda “kisasa kisas1”
onemli bir doktrin olarak kabul eder. Naci’nin hilafete kars1 yapilan her saldirinin

misli ile aym sertlikte karsilik bulmasi gerektigini, siddetin caydiriciligni
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kullanmanin 6nemini sik sik belirtmesi de dikkat ¢eker. Ona gore diisman, her
saldirmin “gok agir bir bedelinin” olmasi gerektigini bilmeli ve bundan emin
olmalidir (Tastekin, 2016: 248-249).

Uciincii asamayi ise Hilafet Devleti’nin kurulmasi olarak tanimlayan Ebu
Bekir Naci, “siddetin” artik caydirict olmasi amaciyla sirastyla hedeflerin; kolay
noktalar1 vurmaktan, diisman ittifakin1 dagitmaktan, yaratict darbeleri ve
saldirilar1 ¢esitlendirmekten, kitleleri “korkutmaktan,” diisman ekonomisini
zayiflatmaktan, saldirilar1 en giivende hissettikleri anlarda ve en zayif anlarinda
gergeklestirerek sok etmekten, gengligin fedai olma heveslerini ve isyankar ruh
hallerini kullanmaktan, Bati’y1r hem kiiltiirel hem de ekonomik buhrana
stiriiklemekten ve onlar1 dogrudan savasin igine ¢ekmekten so6z eder (Tastekin,
2016: 248-249). Bati’ya karsi giicli bir ofke besleyen Ebu Bekir Naci
“Amerika’nim merkezi iktidarinin zayifligim ortaya ¢ikarin; bu iilkeyi medyatik
psikolojik savastan ve araya baskasini sokarak savasmaktan vazgecerek dogrudan
doviismeye zorlayin. Amerika’nin miittefiklerine de aynen yapin” (Atran, 2015:
42), sdylemiyle stratejinin genel ¢ergevesini ¢izer. Bu nedenlerle Ebu Bekir Naci,
taktiksel anlamda ISID’in uygulamali stratejisini belirleyen en énemli ideologu
olurken bu taktikleri teknoloji ve medya ile birlestiren ISID, iletisim stratejisinin

temelini olusturur.

4.6.1. Ebu Bekir Naci’nin izinde: Siddetin Medya Baglamindaki Ornekleri

ve Sonuglari

2003 yilinda Ebu Gureyb Hapishanesi’nde gorevli olan ABD Deniz
Piyadeleri’nin ve oOzellikle Amerikali ¢avus Charles Graner’in Onderliginde
mahkumlara kars1t gerceklestirilen iskence ve siddet uygulamalarimi gosteren

fotograflar,?°

Ortadogu’da aslinda ¢ok Onceden beridir var olan “siddetin
estetizasyonunu ve psikolojini” gosteren 6nemli verilerden biridir. Ebu Gureyb ve

Bucca gibi hapishaneler, radikal Islamct olarak tabir edilen miicahitlerin yogun

80 Detayh bilgi igin Bkz. (https://tr.wikipedia.org/wiki/Ebu_Gureyb Cezaevi_i%C5%9Fkenceleri)
Erisim:11.05.2019
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olarak bulundugu hapishanelerdir. Bu nedenle miicahitlerin “Orgiitlenme”
anlaminda tim smirlart zorlamasi kaginilmaz olmustur. Bu baglamda kamusal
alana doniisen cezaevlerinde yaratici iletisimle gelisen orgiitlenmenin bigimini,

Ebu Ahmed The Guardian’a verdigi roportajda ¢arpici bir sekilde agiklamistir:

“Oturup plan kurmak i¢in ¢ok vaktimiz vardi. Miikemmel bir ortamdi,
Hepimiz ¢ikinca bulugmak i¢in anlastik. Yeniden iletisime gegmek
kolaydi. Birbirimiz hakkindaki detaylari boxer-shortlarimizin lastiklerine
yazmistik. Cikinca aradik. Beyaz lastige yazdigim herkes benim igin
o6nemliydi. Telefon numaralar1 ve kdyleri yaziliydi. 2009’da,
yakalanmadan once yaptigimiz ise geri donditk. Bu kez daha iyi
yapiyorduk. .. Boxerlar, savasi kazanmamiza yardim etti!” (Tastekin, 2016:
101).

Bunun disinda internet {lizerinden Orgiitsel iletisimi de etkili kullanan
miicahitlerin mail yoluyla haberlesmeleri ise oldukea ilging ve ilgi ¢ekicidir.
Gmail kullanan bazi1 militanlar, sifresinin giivenilir miicahitlerde oldugu ortak bir
hesap acarak mailde yer alan “taslaklar” modiilii izerinden birbirlerine herkesin
de gorebilecegi mesajlar birakmaktadirlar. Bunu yapmalarmin sebebi ise genelde
“mail takibinin” gonderilen mailler lizerinden birakilan “bir elektronik izin” tespit
edilmesiyle  yapildigmm  bilinmesidir.  Gonderilmeyen  mesajlar iz
olusturmayacagindan militanlarin olduk¢a giivenilir bir iletisim big¢imi yarattig1

goriilebilir.

Ebu Gureyb ve Bucca gibi hapishaneler, ISID gibi cihadi orgiitlere dahil
olan miicahitlerin hafizasinda “iskenceyle” ve buradaki insanlarin ortak
acilarindan dogan “kenetlenmeyle” kodlanan ve 6tkeyi artiran bir alandir. Bu
yiizden ISID kuruldugu zaman ilk stratejisini “Duvarlar1 Yikmak” olarak
belirlediginde, bunun sadece bir metafor ya da analoji oldugunu diisiinen ¢ok fazla
sayida siyasal iletisimci ve diisiiniir olmustur. Fakat ISID Lideri Ebubekir El
Bagdadi, planini agiklarken “Halkin islam Devleti'ni istemedigini diisiinenler
varsa bilsinler ki Mezopotamya’daki Siinnilerin cogu destekliyor ve geri gelmesini
istiyor” diyerek ideolojisini halka dayandirmis ve sonu¢ olarak Bucca ve

iskencelerin merkezi Ebu Gureyb’in “duvarlarini gercekten de yikarak” 600

212



miicahidini kacirmig ve ABD’ye “stratejik mesaj silsilesinin ilk pargasini”

vermistir (Tastekin, 2016: 157).

Scott Atran’a gore, sonraki siirecte duvarlarini ytkmak istedigi Musul’daki
Bapusbur Cezaevi’nde tutuklu bulunan 600 Sii’yi 6ldiirmek i¢in 80 konvoyluk
(ortalama 350-400 kisi) savasciyla harekete gecen ISID, Amerikan’m askeri
egitim tedrisatindan ge¢gmis Ve orada hazir bulunan 18.000 kisilik Irak Ordusu’nun
“korkarak kagmasini” saglamistir. Bu sasirtict durumla ilgili Scott Atran, Erbil
cephesinde yer alan pesmergelere yakalanmis Siinni bir Arap askerine, askerlerin
neden kagtiklarmi sorduklarmda ISID’in psikolojik harp tekniklerini ne kadar
verimli uyguladigmi gdosteren giiclii bir cevap alir: “Kellelerini kurtarma

derdindeydiler” (Atran, 2015: 21).

Musul diismeden &nce ISID’in yaymnladig:1 videolardan en &nemlileri
Musul’un gelecekteki diistisiini “miijdeleyen” Salil al-Sawarim (Kiliglarin
Sakirtist) adl1 62 dakikalik propaganda filmidir. Bir miicahidin Roma ve Kudiis’i
fethedecegine dair acilis konusmasiyla baslayan filmde, Ebu Bekir El Bagdadi’ye
biat eden yabanci savascgilar “pasaportlarmi” geri donmemek iizere
parcalamaktadir. Kendilerine “Rafizi Avcist” lakabmi layik géren bir grup ISID
militani, ilahiler esliginde sivillerin ve ¢ocuklarin da i¢inde yer aldig1 hareket
halindeki araclar1 taramaktadir. Siirlici oldugunu belirten yarali kisiler de
sorgusuz sualsiz bulunduklar1 yerlerde infaz edilmektedir. Film devam ederken
ISID’in en bilyiikk Siinni diigmanlar1 olan Sahva Konseyleri’nin bir merkezi
basilmakta ve igerdekiler 6ldiiriilmektedir. Filmin bir yerinde camide tiim halk1
toplayan ISID, Sahva’ya destek verenleri tehdit etmekte ve halka Ebubekir El
Bagdadi’ye biat yeminleri ettirmektedir. Yine videodan bir kesit ise oldukca
dramatik bir sahneyi gostermektedir. Sahva Konseyleri’nin komutanlarindan biri
oldugu diisiiniilen bir kisi “Sahva Avcilar1” tarafindan evinden alinip iki ogluyla
beraber kendileri i¢in mezar kazmalar1 istenmekte ve kazmalar1 izlenmektedir.
Videonun bir baska yerinde ise 6zel kuvvetler gibi hareket eden ISID militanlari,
terorle miicadele komutanlarindan birinin evini basip yatak odasinda komutani

sorguladiktan sonra bogazini keserek infaz etmektedir. Filmin sonunda ise tanidik
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bir isim olan Ebu Musab Ez-Zerkavi ISID iginde de sloganlasmis olan su ciimleyi

sOyler:

“Kivileim burada, Irak’ta yakildi; insallah atesin alevleri Dabiq’ta haglt
ordularint yakincaya kadar yiikselmeye devam edecektir” (Tastekin, 2016:
196).

Musul’'un bu gelismelerle diisiisiinii Irak Tiirkmen Cephesi Musul

temsilcisi Ahmet Begdali su sozlerle agiklamaktadir:

“Musul bir giinde diismedi. Musul 4-5 yil 6ncesinde diistii. ISID’in
kontrolii altindaydi. ISID’in izni olmadan bir tayin yapilamazdi. ISID
istedigini yapiyordu. Vergi topluyordu, adam dldiiriiyordu. (Musul
Emniyet Miidiirii) Halid Hamdani ISID ile isbirligi yapiyordu. Polis,
ISID’e kars1 olanlar1 ISID’e teslim ediyordu. Vali Esil en-Nuceyfi bir
giinden bile merkezi hiikiimetle calismadi. ISID’e ses ¢ikarmad, onlarla
calisti. ISID ne zaman kazik atti, o zaman hakikati gordii. ISID’i bu hale
getiren kendileriydi. Tabii ki Maliki de hataliydi... Musul’da Gi¢ tugay ordu
vardi yani 70 bin asker. Ayrica 30 bin polis vardi. Kislalar bosaldi. Bunlarin
hepsi oyundu. ISID topu topu 600 kisiydi. “Hiikiimeti alacagiz” diye
geldiler...” (Begdali’den Aktr., Tastekin, 2016: 201).

Ramazan aymm 6. giinii olan 4 Temmuz 2014 yilinda Musul’da yer alan
Ulu Camii’de (En-Nuri el Kebir Camii) minbere ¢ikip ilk goriintiisiinii vererek 29
Haziran’da ilan ettigi halifeligi teyit eden Bagdadi, diinya medyasi tarafindan
ilgiyle izlenmistir. O giine kadar sadece giivenlik giiclerindeki tek fotografiyla bu
hareketin yiiziinii anlamlandirmaya ¢alisan diinya kamuoyu, ilk kez Musul gibi
biiyilk ve giiglii bir sehri isgal edebilen kisinin goriintiisiiyle karsilagsmistir
(Tastekin, 2016: 207). Bagdadi’nin halifeligini ilan ettigi yer olan Ulu Cami’nin
se¢imi de rastlantisal degildir. 1172-1173 yillar1 arasinda Nureddin Mahmud
Zengi tarafindan yaptirilan bu camii, simgesel anlamlariyla Siinni Islam
diinyasmim bilesimini temsil etmektedir. Camiyi yaptwran kisi olan Nureddin
Zengi, Halep ve Musul’u birlestirerek; Gilineydogu Anadolu, Suriye ve Yukari
Mezopotamya’y1 da i¢ine alip Fatimiler Devleti’ni ve Haglilar1 bozguna ugratan
komutandir. Nureddin Zengi, Islami ekolleri ve 6zellikle Selefi anlayisi etkileyen

onemli bir figiitken Zerkavi’nin de rol modeli oldugu diisliniilmektedir. Hatta
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2011’de Ahrar-iis Sam’la birlikte EI Nusra disindaki en etkili 6rgiitlerden biri de
Zengi’den ilham alan, Nureddin Zengi Tugayr’dir (Tastekin, 2016: 207).

Hilafetin ilan1 Ebubekir El Bagdadi’nin goriintiisiinden de anlasilacagi gibi
Afganistan’in Tora Bora Daglari’nda yer alan iicra bir magarada, ya da Selefi bir
internet sayfasinda yayinlanan, nerede oldugu belli olmayan bir mekanda degil iyi
kotii bir toprak pargasinin iizerinde, Islam diinyas1 agisindan énemli kabul edilen
tarihi bir caminin minberinden ilan edilmistir. Hilafetin ilani, Islam Devleti’ni
diger cihadc1 orgiitlerden ayirmus, teolojik hatta siyasi boyutta Islami otoritenin
tek dayanagi haline getirmistir (Luizard, 2018: 100). A¢ik¢a gosterilenin gizemli
olandan daha az ilgi ¢ekici oldugunu diisiinen ISID, bu eski “iletisim” normunu
Ve gizemini, halifelik statiistinden dogan ilahi bir imajin teolojik bir yorumu haline
getirerek sorgusuz itaati ve biiyiilii bir iman1 saglamay1 amaglamis ve bunda da
basarili olmustur. Medyatik ve sembolik bu ¢ikisin sonucunda Luizard, “Artik
cekim giicii artmus bir gergeklikle karsi karsiyay1z” diyerek ISID’in modern ¢agda
gelistirdigi bu yeni konjonktiire dikkat ¢ekmistir (Luizard, 2018: 100). Kendisini
Abbasilerin mirasgisi olarak konumlandiran Ebubekir El Bagdadi, Miislimanlarin
yiiz yillar 6nce kaybettigi hilafeti yeniden canlandirdigimi belirterek arka planda
1924 yilinda kaldirilan Osmanli merkezli hilafeti de tanimadigini gostermektedir.
Ortaya ¢ikan bu durum, diger cihadc1 gruplarda da ya halifeyi reddetmek ya da
kabul etmek arasinda keskin bir tercih yapmak zorunda birakmistir. Bu sebeplerle
El Nusra ve Ahrar-iis Sam gibi hilafeti kabul etmeyen Selefi orgiitlere kars1 tipki

Siilere oldugu gibi hatta onlara saldirdigindan ¢ok daha sert bir tavirla saldirmastir.

Musul’un alinmasindan sonra harekatina devam eden ISID’in stratejik bir

diger onemli mesaji da Sykes-Picot?!

ile ilgili olandir. 10 Haziran 2014 yilinda
twitter ve c¢esitli internet sitelerinde yaymlanan “Sykes-Picot Smirmi Ortadan
Kaldirmak” baslikli videosunda, 1916 yilinda Suriye’nin Til Koger (Yarubiye)

sehrinde Ingiliz Mark Sykes ve Fransiz George Frangois Picot arasinda daha sonra

81 Bkz. (3.2.4. 20. Yiizyilin 21. Yiizyila Kanl Mirast:Sykes-Picot ve Ortadogu).
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Rusya’nin da katilmasiyla imzalanan Sykes-Picot Antlagmasi’na gondermede
bulunan ISiD, Ortadogu’nun dramatik tarihine dair olan malzemeleri, bilingli bir
yaklagimla tasarim malzemesi haline getirerek ¢arpici bir sahne kurgular (Luizard,
2018: 29). Videoyu yaymlamadan once Irak-Suriye smirindaki Til Koger sinir
kapismi kaldiran ISID, bunu giiclii bir propaganda malzemesine doniistiirmiistiir.
ISID’e gore sinirlarin kaldiriimasi, Siinni topraklar arasindaki béliinmiisliigiin en
biiyiik sebeplerinden Sykes-Picot’un éliim fermamdir. 1SID bu anlamda hem
Islami biitiinlesmeyi saglamay1, hem de Sykes-Picot siirecinde Arap diinyasimni
birlestirememis milliyetcileri, ISID biinyesinde birer savasc1 haline doniistiirmeyi
hedeflemistir (Khalidi, 2016). Suriye’nin Deyru’z Zor ve Rakka vilayetlerinden
Irak’m EI Anbar vilayetine kadar kesintisiz bir biitiinlesmeyi ve idari yapilanmay1
saglayan ISID, bu anlamda “hilafetin hiikmiiniin” koruyucusu ve kural koyucusu
goriintisiine kavusmustur. Videoda An End to Sykes-Picot (Sykes-Picot 'un Sonu)
olarak ifade edilen bdéliimde Ebubekir EI Bagdadi; Biladii’s Sam (Levant)’dan
Irak’a ve Kudiis’e kadar biitiin Siinni topraklarda “sinirlar1 kaldwracagini”
belirtmektedir. ISID’in Kafkas Komutam1 Ebu Omer es-Sisani’de (Tarkan
Batiragvili) ayni1 videoda yer almis ve Ebubekir El Bagdadi’nin sdylemlerini teyit
etmistir. ISID sozciisii E1 Adnani de yapilan trendeki konusmasi sirasinda smirin
varhigini “rezillik” olarak nitelendirmis ve “ulusgu putperestligin zirvesi” olarak
kabul etmistir. Buldozerler ve kepgelerle sinir karakollarim1 yikan ve sinirlar
iizerine toprak déken ISID’in video mesajmin bir yerinde bu olay gerceklesirken
goriintii bir yaziya odaklanmaktadir. “Sykes-Picot burada 6lmiistiir.” Bagdadi, bu
goriintiilerle “Sykes-Picot” antlasmasinin sona erdigini de belirtmistir. T6renden
sonra ise “Sykes-Picot’un sinir muhafizlari” olarak nitelendirilen askerler de
katledilmistir (Harris, 2014).

ISID’in etki alanmi gelistirme amaciyla gergeklestirdigi en etkili
propaganda yontemlerinden biri de biat gosterileridir. Farkh iilkelerden hicret
eden militan adaylar1 veya halk, kent meydanlarinda kurulmus olan konser
platformlarin1 andiran bir sahnede, Ebubekir EI Bagdadi’ye biat i¢eren bir metni
okuyan sunucunun okuduklarmi yiiksek sesle tekrar etmektedir. ISID yeni

gelenlere baglilik ve biat yemini ettirmesini “Her kim ki boynunda biat olmaksizin
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oOliirse cahiliye oliimii lizerine 6lmiistlir.” hadisine binaen istemektedir (Tastekin,
2016: 209). ISID 6zellikle yaym organlarindan biri olan El Hayat iizerinden
Musul’da ISID’le yasanan degisim ve gelismeyi “Musul’u Ziyaret” adl
programinda anlatmaktadir. Bu programda Musul’a gelen ziyaretcilere mikrofon
uzatan El Hayat Medya mensuplari, kontrol noktalarinda cereyan eden arama,
gbzalt1 ve kotii muamelenin bitmis olmasmdan o6tiirti duyduklart mutlulugu
paylasmaktadir. Sehir meydanlarinda Ortagag’daki gibi suclular1 “infaz”
sahnelerini de paylasan ISID; kafa, parmak ve kol kesme uygulamalarmin yani
sira kursunlayarak infaz etme sahnelerini de halka 6zenle hazirlanan bir tiyatro
sahnesi gibi gostermektedir. ISID’e kars1 yine de bir kesimde memnuniyet sz
konusu olmustur. Ciinkii Vahsetin Idaresi’nin {iglinci asamasina gegilmis,
bombalama olaylar1 sona ermis, kanun ve diizen idaresi saglanmistir. Bu vesileyle
de bir Hicret kampanyasi gelistiren ISID, bazi vaatlerle kitleleri etkilemeye
calismistir. Ornegin bir kadin tek basma hicret ederse tek kisilik evlere, ailesiyle
birlikte hicret ederse daha biiyiik bir evlere yerlestirilir. Eger uygun bos bir ev
yoksa kiralanir ve evin kiras1 6denir. Bekar erkekler ve kadmlar evlenmek i¢in
basvurduklarinda ise kendilerine uygun bir es bulunur, bes dakika goriismelerine
izin verilir, eger kurulan diyalogla birbirlerini begenirlerse kadin basini agar ve

ciftler evlenip evlenmemeye karar verir (Tastekin, 2016: 209).

Infaz ve teshirin siradan bir durum oldugu ISID iilkesinde, zina edenler
taglanirken halkin da buna katilmasi saglanir. Herhangi bir ceza alan kisi,
boynunda o cezanim ve sebebinin yazili oldugu bir kagit ile dolasir, gérmeyenler
icin de ISID militanlarinin kendi aralarindan kurdugu Whatsapp veya Telegram
tabanli uygulamalarla paylastirilarak internet iizerinden de herhangi bir hesabin
yiiklemesi sonucu sosyal medyada da goriilmesi dnemsenir. ISID, zina ettigini
diistindiigii Fatum el Casim adli kadinin recm goriintiilerini, 2014 yiliin Temmuz
ayinda Twitter lizerinden dolagima sokmustur. Ayn1 yilin 21 Ekim’inde El
Arabiye televizyonu, babasmin sikayet ettigi bir kadmin yine recm edildigi
goriintiileri iceren bir propaganda filmini yayimlamistir. ISID, 10 Haziran 2013°de
ise bir cocugun “peygambere saygisizlik yaptigi ve hakaret ettigi” gerekgesiyle

Rakka meydaninda oldiiriilmesi goriintiilerini sosyal medyada yaymlamis, diinya
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icin oldukga sarsict olan “cocuk infazi” goriintiilerini paylasmustir. 1SID’in
acimasiz diizenine kars1 gelmek Rakka ve Musul halki i¢in “dine kars1 gelmekten”

farksizdir (Tastekin, 2016: 263).

Giinliik yasamin izlerine dair de videolar ¢ceken ISID, Eid Greetings from
the Land of Khilafah (Hilafetin Topraklarinda Bayram Tebrikleri) isimli filmi ile
Rakka’daki sehir hayatinda muhacirlerin giinliik “neseli” goriintiilerini, cocuklara
dondurmalarin dagitildigi bir diinyay:r ve farkh iilkelerden gelen Ingiliz,
Endonezyali, Belcikali ve Finlandiyali miicahitlerin mutlu ve mesut goriintiisiinii
profesyonel bir kurguyla ekrana tasimistir. Ingiliz savasc1 Ebu Abdullah el Habes
adlh kisi “Halifenin topraklarinda yasamaktan daha 1yi bir sey oldugunu sanmam.
Demokrasiye ihtiyacimiz yok, komiinizme ya da onun gibi seylere hi¢ ihtiyacimiz
yok, hepimizin ihtiyaci olan sey seriat,” diyerek videoyu izleyenlere Islam
Devleti’ne hicret i¢in ¢agrilarda bulunur. Filmin sonu ise yine hicret arzusunun

profesyonel slogani gibidir. “Burada olmani isterdim” (Tastekin, 2016: 276-277).

Bir baska tinli filmi de The Flames of War (Savasin Alevleri) isimli
filmidir. Yaklasik bir saat siiren ve Hollywood esintileri barimdiran bu filmde
korku, yildirma ve caydirma basrollerdeyken ana mesaj1 i¢eren kavram cihadd:r.
Yollara désenen bombalarin, patlayan araglarin, infaz ve cesetlerin bolca
kullanildig1 bu filmde verilmek istenen mesaj sudur: “Agir bombardiman Oyle
giirliiyor ki diismanin kalbine korku saliyor, 6liimiin kesif kokusunu solusunlar!
Ayaga kalkin kardesler! Zaferinize sahip ¢ikin! Haydi! Haydi cihada!” (Svirsky,
2014).

Filistinli gazeteci ve akademisyen Omer Kayyed’in goriisleri cihadi
hedefler barindiran ISID’in  propaganda mekanizmasmi su  sozlerle

degerlendirmektedir:

“Ideolojik bir 6rgiit oldugu igin mesajlarmi1 yayma konusunda ana akim
medyaya bel baglayamaz. Fikirlerini yaymak igin biiyiik olciide kendi
medya birimlerini kullantyorlar ve kontrol ettikleri bolgelerde calismak

isteyen gazetecilere kat1 sartlar dayatiyorlar. Gazetecilerin drgiite baglilik
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yemini etmesi gerekiyor ve tiim malzemeleri 6rgiitiin kontroliinde oluyor.
Herhangi bir kural ihlali gazetecinin hayatini tehlikeye atiyor” (Hashem,

2014’den Aktr., Tastekin, 2016: 277).

Yogun propaganda ve medya kontroliiyle avuglarma aldiklar1 halki,
kurallara riayet etmeye zorlayan ISID’i Samuel Grzybowski, bizzat Miisliimanlara
en ¢ok zarar veren drgiitlenme olarak kabul eder. ISID’in uyguladig: terdrizmin
ilk hedeflerinin ve kurbanlarinin Misliman olmasi, Bati {ilkelerinden ¢ok daha
sikmtili bir Islam diinyas1 yaratir (Grzybowski, 2015: 128). Buna ragmen ISID’in
hilafet riiyas1 Miisliiman kitleler i¢in en 6nemli ¢ekim kaynagi haline gelmis ve bu

anlamda cok sayida kisi ve orgiit ISID’in biinyesine katilmustir.

4.6.2. Dabiq, A’mak Metaforu ve ISID’in Medya Organlar

ISID iletisim mesajlarmi belirlerken tarihi ve dini imgelemleri stratejik ve
taktik harekatlarmin c¢ercevesinde degerlendirmekte oldukca profesyonel
yaklasmaktadir. Halifeligin Siinni ¢evrede kabul edilebilmesi i¢in Bagdadi’'nin
Kureys Kabilesi’nden geldigi savini ortaya atmasiyla baglayan bu strateji, kendini
halifeligin ilani igin se¢tigi mekanla da (Ulu Camii), Haglilara ve Fatimilere kars1
zaferler kazanan Nureddin Zengi ile zdeslestirmesi seklinde devam eder. ISID bu
strateji baglaminda dergisine Dabiq, haber ajansma da A’mak admi vermistir

(Tastekin, 2016: 278). Ebu Hureyre’nin aktardig1 hadise gore:

“Rumlar A’mak ya da Dabiq’a inmedik¢e kiyamet kopmayacak. O giin
Medine’den bir ordu onlarin karsisma ¢ikacak. Rumlarla savasta
Miisliimanlarin {igte biri bozguna ugrayip kacacak. Ucte biri 6ldiiriilecek.
Ucte biri de fethe devam edecek. Daha sonra Istanbul’u fethedecekler.
Fetihten sonra gaziler kiliglarin1 zeytin agaglarina asarak ganimetleri
paylasirken hasetten ¢atlayan seytan, Deccal’in aileleri arasinda oldugunu
sOyleyecek. Bunun iizerine Sam’a geldiklerinde Deccal karsilarina ¢ikacak.
Savas icin hazirlik yaparken namaz ¢agrisi yapilacak. Tam bu sirada Hz.
Isa inip onlara imam olacak. Seytan onu gordiigii zaman tuzun suda eridigi

gibi eriyecek” (Tastekin, 2016: 278-279).
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Hem Siilerle hem de Batililarla hesaplasmada kullanigli bir metafor olan
Dabiq, Halep’in 40 km kuzeyinde yer alan kii¢lik bir ilge merkezidir. Daha ¢ok
Yavuz Sultan Selim’in Memluklerle yaptig1 1516 tarihli Mercidabik Savasi ile
bilinen bu bdlge, Firat Kalkan1 Harekat1 ile Tirkiye tarafindan kontrol altina
almmistir. A’mak’mn ise Hatay’da yer alan Amik Ovasi oldugu diistiniilmektedir.
Ozellikle yayin organi haline getirilmesi ve anlamlar yiiklenmesiyle Dabiq sehri,

ISID’lilerin yogun gogiiyle karsilasan bir sehre doniismiistiir.

Dabiq Dergisi’nin tiim sayilart Ebu Musab ez-Zerkavi’nin: “Kivilcim
burada, Irak’ta yakildi; insallah atesin alevleri Dabiq’ta hagli ordularini yakincaya
kadar yiikselmeye devam edecektir” sozleriyle baslar. Dabiq’in ilk sayisinda yer
alan “Hilafetin Doniisii” adli yazida bu metaforlar anlatilir. Savasa “kutsallik”
atfeden ISID, hedefleri de istanbul (Konstantiniyye) ve Roma (Rumiyah) olarak
belirler. Bu nedenle Tiirkge cikardigi derginin adi Konstantiniyye, ingilizce
cikardigl derginin ad1 ise Rumiyah 'tir (Tastekin, 2016: 278-279).

Daha 6nce “Istanbul mutlaka fethedilecektir. Onu fetheden kumandan ne
giizel kumandan; o ordu ne giizel ordudur!”®? hadisinden hareketle Fatih Sultan
Mehmet tarafindan gerceklestirilen Istanbul’un fethini “miijdelenen fetih” olarak
gormeyen ISID, bu fethin yakin bir zamanda savasmadan sadece “tekbirlerle”
gerceklesecegini ongdrmektedir. Melhame-i Kiibra olarak adlandirilan kiyametten
onceki son savasta, yine bir propaganda filminde gosterildigi gibi Batili ISID
militanlarmin Dabiq’in dneminden sdz ederken bir Ingiliz militan ISID bayragiyla
Dabik semalarinda poz vererek su tehditi savurmaktadir: “Sizi Dabiq’ta

bekliyoruz” (Tastekin, 2016: 280).

Bu tarz kutsiyet atfettigi yerler ve olaylara iliskin ¢ok sayida yaymn organi
kuran ISID, etkili propaganda araglartyla El Kaide’nin donuk, tek sesli ve

kurgusuz videolarindan Hollywood etkilerinin goriildiigi “biit¢eli” filmlere gegis

82 Detayli bilgi icin Bkz. ( https://sorularlaislamiyet.com/istanbulun-fethini-haber-veren-hadisi-
aciklar-misiniz ) Erisim: 22.05.2019
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yapmistir. Ozellikle El Kaide’nin “terdr” eylemleriyle Bat1 diinyasina vermeye
calistig1 mesaji ISID gelistirmis ve bu mesajin yerine ulasabilmesi i¢in kurumsal
bir iletisim ¢abasinin icerisine girmistir. Bu anlamda kurulan yayin organlari ise

sunlardir (Tastekin, 2016: 280):

Furkan Medya Prodiiksiyon Kurumu: 2006 yilinda ISID’in resmi medya
kurulusu olarak hayata gecirildi. Bagdadi’nin tinlii “Musul Hutbesi’ni” Youtube’a
yiikleyen kurulustur. Bir diger gorevi de ¢atisma sahalarindan kullanish goriintiiler
toplamaktir.

I’'tisam Medya Vakfi: Propaganda filmlerinin diizenlendigi, toplumsal ve

dini faaliyetlerin kayit altina alindig1 kurulustur.

El Hayat Medya Merkezi: Dabiq, Konstantiniyye ve Rumiyah dergilerinin
hazirlandig1 kurulustur. Ayn1 zamanda rehine olarak tutulan ve gazeteci olan

Ingiliz John Cantlie yi kullanarak yabancilara yonelik yaymlar hazirlamaktadir.

Ecnad Medya Vakfi: 2014 yilmin Ocak aymda kurulan bu yaps, ISID’in

“nesid” ad1 verilen ilahilerini ve marslarini hazirlamaktadir.
Furkan El Belag: Goriintli desifresi ve altyazilarla ilgilenen kurulustur.
A’mak: 1SID’in haber ajansidir. Daha ¢ok Telegram ve Twitter iizerinden
vilayetlerde yasanan giinliik catismalar1 ve olaylar1 diinya medyasina aktaran
kurulustur. Tiim diinya ISID’in iginden giincel bilgileri, bu haber ajansinin

yaymlariyla elde etmektedir.

Islamic State News: ISID’in Suriye ve Irak disindakiler icin hazirladigi

makaleler ve etkinlikleri iceren online dergisidir.
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Dabig: El Hayat Medya Merkezi tarafindan ¢ikarilan, oldukca profesyonel
sekilde diizenlenen, ISID’in ideolojisinden ve eylemlerinden bahseden, gorsel

anlamda zengin bir dergidir.

Rumiyah: Bat1 diinyas: i¢in hazirlanan Ingilizce dergidir. Ik sayisinda

oldiirtilen EI Adnani’yi kapak yapmustir.

Konstantiniyye: 2015 yilinda yayin hayatma baslayan, 1SID’in Tiirkce
dergisidir.

Dar’al Islam: 1SID’in Fransizca yayin yapan dergisidir.

EI Minbar El Ilami El Cihadi: Tartismalarin yapildigi, duyuru, resim ve

videolarn paylasildigi 2014 yilinda agilan internet forumudur.

Mekatip El Vilayat: ISID vilayetlerindeki toplumsal hayati aktarmakla

gorevli tv ve internet programidir.

El Beyan: El Anbar, Rakka ve Musul’a Kur’an tilaveti dinleten, marslar

calan ve cephelerin son durumunu anlatan radyodur.

Sosyal Medya: ISID sosyal medyay1 oldukga aktif bir iletisim kanali olarak
kullanmaktadir. Bazi degerlendirmelere gore yaklasik 70.000 Twitter ve Facebook
hesabi agan ISID, gengler arasinda popiiler olan oyunlardan, sarkilara, videolardan
filmlere, televizyon programlarindan, dizilere kadar bir¢cogunu yakindan takip
ederken mesajlarin1 giindemde olan durumlarla iliskilendirerek iletisim kurar
(Atran, 2015: 45). Birebir iletisimle orgiite katilim saglama acisindan da ISID’e
kullanight ¢dziimler sunan sosyal medya, gelistirdigi islamofobi ile Miisliiman
bireylerde dislanmiglik hissi olusturarak bireyin hilafet ile 6zdeslesmesi amacini

giider.
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Bilge Narin’in kdse yazisina gore, tweetlerinde ve Facebook postlarinda
reel konjonktiiriin de etkisiyle PKK, YPG gibi Kiirt gruplar en fazla elestirilirken
bunlar ¢ogu zaman kafir, ateist ve miirted olarak nitelendirilmektedir. Siilerden ve
Iran’dan da aym oranda nefret edildigi belirtilen ISID’in, Tiirkiye Cumbhuriyeti
yonetiminden “tagut” olarak sdz ettigi goriilebilir. Paylasimlarla birlikte 1SID
sempatizanlarinin El Kaide ve EI Nusra’y: tabiri caizse “light” bulmalarma
ragmen onlarla savasmak istemedikleri izlenimi edinilir. Sanilanin aksine Bat1
diinyasi ise en az hedefe konulan diisman gibi goriinmektedir. Bir de “gergek
olmayan Miislimanlar” da ¢ogunlukla elestirilen bir baska grup olarak dikkat
ceker. ISID gibi gruplar cihadi ciddi bir is gibi gordiiklerinden sosyal medyanin
“eglenceli” kisimlarina mesafeli yaklasir. Kur’an ayetleri ve hadislerin yani sira,
1yi bir prodiiksiyonla hazirlanan videolarin, grafik beceri isteyen gorsellerin yogun
olarak paylasildig1 sosyal medyada, ISID sempatizanlar1 birbirlerine Kardeslik &
(Akhi) seklinde seslenmektedir (Narin, 2016).

4.6.3. ISID’in Medya’da Tasarlamis Oldugu Siddetin Araclari ve Hollywood

Esintileri Tasiyan Videolarin Mesajlan

ISID’in hi¢ kuskusuz en iyi tasarladigi, sekillendirdigi ve hatta en gok
onemsedigi alan medyadir. ISID vahseti hem medyatize hem de estetize ederek
diismanlarin kalplerine korku salmak, halifeye biat etmelerini saglamak ve olas1
baskaldir1 gergeklesmeden bu tehlikeyi bertaraf etmek adina yogun bir sekilde
kullanmustir. ISID’in propaganda faaliyetleri icin hazirladigi kurgular ve
dergilerin tasarim big¢imleri, en iyi reklam ajanslarinin ya da prodiiksiyonlarin
hazirladiklar1 kadar iyidir. ISID, Kkitlesel iletisim bigimleriyle propaganda
faaliyetlerinin kapsama alanini o kadar gelistirmistir ki gengler arasinda oldukg¢a
popiiler olan ve rastgele oyunun caddelerinde insanlar1 tarayabildiginiz bir oyun
senaryosunu da iceren Grand Theft Auto (GTA)'nmn® oyunlastirma prensibiyle

bir benzerini de hazirlamig ve sempati besleyen genglerin oynamasini saglamustir.

8 «“Akhi,” Arapgada erkek kardes anlamina gelir.
8 Oyunun fragmam icin Bkz. ( http:/alkislarlayasiyorum.com/icerik/226609/isidden-bilgisayar-
oyunu-fragmani ) Erisim:22.05.2019
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ISID tarzi illegal rgiitlenmeler, propagandaya hizmet eden bu ¢aligmalari
bigimlendirirken hem bireysel hem de Kkitlesel bir takim iliskiler arasinda
faaliyetler gosterir. Zira propaganda illegal 6rgiitlenmelerin mesajlarini iletmeleri,
gliclinii gdstermeleri ve militan kazanmalar1 i¢in gerekli olan siirectir. Bu sebeple,
ISID’in tiim medya iliskilerinde haber vermekten ¢ok propagandanm etkileri
goriiliir. ISID’in medyayi “kitle imha silahr” gibi kullanabildigini belirten Rusen
Cakir, herhangi acimasiz bir imha gdsterisinin, dénem donem Ikiz Kuleler’in
yikilmasiyla karsilagilan siddet kadar toplumda ezici bir etki birakabildigini
belirtir (Cakir, 2015: 75).

Unlii tematik film Cecilia (1974)’nin Cezayir asilli yonetmeni Jean-Louis
Comolli ile Eugenie Barbezat’mn yaptig1 ISID’in medya ve sinemay1 kullanma
bigimiyle ilgili hazirladig soylesi®® ISID’in medyayi nasil kullandigini gdstermesi
acisindan dnemli veriler barindirir. ISID’in resmi medya organi E1 Hayat Medya
iizerinden giinde birka¢ dakikalik filmlerden olusan onlarca videonun iiretildigini
belirten Comolli, bu goriintiilerin Suudi Arabistan’dan Magrip’e Ortadogu’dan
Endonezya’ya neredeyse tiim Islam cografyasinda dagitima sokuldugunu belirtir.
Genel kanmin aksine izleyicilerin bilgisayar ya da internetle bu gorintiilere
ulagabildigini diisiinmenin yanilg: oldugunu séyleyen Comolli, bunlarin daha ¢ok
0zel Arap televizyonlar1 ve bunlar1 finanse eden zengin Vahhabilerin ¢abalariyla
halklara ulastigin1 ifade eder. Bu goriintiilerin yayimlanma sikliginin ve
siirekliliginin, ISID’in psikolojik harbi agisindan “temel vurus giicii” olduguna da
dikkat geker. Patlamalar, yildirimlar ve goriintii karisimlarinim oldugu profesyonel
bilgisayar efektleriyle dolu olan bu filmlerin basinda Arap¢a konusan bir
miicahidin, izleyen herkesi “Islam’a” davet eden kisa bir vaazindan sonra,
ozellikle baz1 videolarda bir veya birkag esir, kamera &niinde sohbet ederek Israilli
ya da Amerikali ajanlara enformasyon tasidiklar1 itirafindan sonra “samimi” bir
sekilde tovbe eder. Daha sonra askeri bir marsin esliginde birbirlerine baglanmis

olan ve kim olduklar1 bilinmeyen mahkumlar, Guantanamo ya da ABD’nin de

8 Soylesi icin Bkz. ( http://sendika63.0rg/2017/03/isidin-filmleri-parcalanmis-zamanimizin-temsilidir-
eugenie-barbezat-406098/ ) Erisim:22.05.2019
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kullandig1 “hayalet hapishanelerdeki” tutuklularin da giymis oldugu “turuncu”
tulumlarla bilinmeyen bir yere gotiiriilerek; kalagnikofla tarama, elle bogma, suda
bogma, aragla veya tankla ezme, bogaz kesme, el bombalar1 baglayip havaya
ucurma ve hatta diri diri yakma gibi “canice” olarak nitelendirilebilecek 6lim
sekilleriyle infaz edilir. Bu eylemleri gergeklestirme amacinin sadece propaganda
yapmakla sinirlandirilmasini da dogru bulmayan Comolli’ye gore, bir baska amag
da diismanlarim caydirmak veya yidirmaktir. Verilen ana mesaj ise sudur: “Ya

bize katilirsiniz ya da oliirsiiniiz.”

Comolli, bu gorintiileri bi¢imsel olarak sinematografik buldugunu ve
ozellikle sahnelerin Hollywood filmlerindeki aksiyon ve Oliim sahnelerini
aratmadigini, hatta yonetmenlik becerisi isteyen oOrneklerle dolu oldugunu
belirterek Suriye’nin tarihi Palmira sehrinde ¢ekildigi goriilen bir videoyla bunu

aciklamaya caligir:

“Palmira’da c¢ekilmis, seyrettigim bir filmde, tovbekarlik sahnesinden
sonra bir dizi mahkumun bir kalasnikofla tarandigini gérdiim. Bu sahne
filme ¢ekildiginden, yonetmenin Oniine sayisal olarak gelir ve bu da
sahneleri ¢ogaltir, sondan basa, bastan sona yeniden ¢ogaltir. Bdylece dlen,
sonra ayaga kalkan ve yeniden Olen insanlar goriirsiiniiz. Bu da sinema
tarihinin ilk filmlerinden birine benzer: Lumieres kardeslerin ¢ektigi bir
duvarm yikiligi. 1896 yilinda filmi yanlislikla tersten gosterirler. Yikilan
duvar seyircilerin sagkin bakiglar1 altinda yeniden ayaga kalkar. Sinema
diinyanin ters diiz edilebilecegine inandirir. Ne yazik ki, bu ydntemin
uygulandigr ISID’in filmlerinde séz konusu olan tas, duvar degil
insanlardir ve 6liimler bir oyun olmaktadir. Kurbanlara tanman bir gram
haysiyet yoktur ¢iinkil onlar bu 6liimciil oyunun pargasidir” (Barbezat ve
Comolli, 2017).

Ote yandan bu goriintiilerin izleyicilerde yarattigi c¢ekim giiciine de
deginen Comolli, bunu “6liim itkisinin” gézetlemecilige donlismesine baglar.
Konferanslarinda izleyicilerine bu “siddet ve kan” dolu goriintiileri izlettiginde
kimilerinin elleriyle gozlerini kapattigini fakat karisik duygularla parmak
aralarindan goriintiileri “gdzetlemeye” devam ettiklerine de deginen Comolli, bu

icgiidiisel itkinin korkun¢ olana kars1 duyulan merakla iligkili oldugunu belirtir.
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Sinemanin yasamla ilgili bir sanat oldugunu fakat internetin ve kitle iletisimin bu
denli gelistigi ¢agda ISID’in bunu hipergerceklik diizleminde tersine gevirerek
oliime iliskin bir yaklasima déniistiirdiigiine de deginir. ISID’in 6liim itkisinin
giidiilenmesiyle “6lmek ve oldiirmeyi” normallestirdigini, izleyicilerini buna
alistirdigini ve “insanliklarini 61diirdiigiinii” belirterek ¢agin insanlarinin bu kadar
“Olimi,” bu goriintiiler disinda bagka yerde goremeyecegini ve bunu
i¢csellestiremeyecegini de One siirer. Comolli’ye gore tekrar tekrar iiretilen ve
yayimlanan bu ger¢eklik iceren oliim gésterisi, bir siire sonra “gergegin ne oldugu”
konusundaki baglamin kopmasina ve bireyin siddete ickin olan icgiidiilerinin

zincirlerini kirmasina neden olur (Barbezat ve Comolli, 2017).

Suriye’de ISID saflarinda ¢arpisan ve Almanya’da tutuklanan Bremenli
Harry Sarfo’nun anlattiklari, Comolli’nin siddetin normallesmesi tezini dogrular
niteliktedir. Sarfo’dan ISID’e ilgi duyabilecek gengleri etkilemek adina Almanca
bir propaganda filminde rol almasini isteyen yonetmenler, Sarfo ile birlikte bir
grup Alman ve Avusturyali miicahidi de gotiirdiikleri Palmira’da yer alan bir
platformun iizerinde bu kisilerin ISID bayragiyla yiiriimesini ister ve bu esnada
Suriyeli birka¢ esir de dizlerinin {izerine ¢Oktiiriiliir. Defalarca tekrarlanan bu
profesyonel ¢ekimin provasi sonunda da esirler infaz edilir. Cellatlardan birinin
infaz1 bitirdikten sonra Sarfo’ya sormus oldugu soru diisiindiiriictidiir: “Nasil
goriindiim? Oldiirme tarzimla iyi gériindiim mii?” (Callimachi, 2016°dan Aktr.,

Tastekin, 2016: 276)

Bu asamada ise filmlerin en iinlii basrollerinden olan Muhammed
Emwazi® (Cihadc1 John) gibi popiiler figiirlere deginmek, ISID’in ortaya
koymaya calistigi Hollywood vari prodiiksiyonun birey ve toplum psikolojisi
baglamindaki etkilerini de anlamlandirmada dnemlidir. Lakabini Ingiliz aksanma
sahip 4 kisilik bir ISID hiicresinde faaliyet gdsterdigi i¢in cihadci arkadaslar:
tarafindan Beatles grubunun basindaki John Lennon’un o6n isminden aldig:

diistiniilen Muhammed Emwazi, 1988 yilinda Kuveyt’de dogduktan 6 yil sonra

8 Detayh bilgi i¢in Bkz. ( https://en.wikipedia.org/wiki/Jihadi_John ) Erigim: 22.05.2019
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ailesiyle Londra’ya tasinmis ve oranm vatandasi olmustur. Universite egitimi
sonrast Tanzanya’da bir grup arkadasiyla safariye katildiktan sonra havalimaninda
tutuklanan Emwazi, bir sekilde radikalleserek ISID saflarma katilmustir. Cok
sayida videoda en Onde infazi gerceklestiren cellat olan Cihadci John; kararl ve
acimasiz durusu, siyah ve karanlik tulumu, omuzlarindan asagi inen kahverengi
silah ve kama kabzas1, sadece gdzlerini gosteren siyah maskesi ve tamdik Ingiliz
aksaniyla Bat1 Diinyasi tarafindan oldukg¢a popiilerlestirilmis ve giiclii bir figiir
haline getirilmistir. Amerikali gazeteciler James Foley ve Steven Sotloff’u infaz
etmeden dnce Amerikan Bagkani Obama’dan saldirilart durdurmasini istedigini
fakat ABD’nin miidahalesini durdurmadigin1 belirterek James Foley’in kafasini
kesmistir. Daha sonra Amerikan Ulusal Gilivenlik Dairesi, bu goriintiilerin orijinal
ve gerc¢ek oldugunu dogrulamistir. Amerikali insani yardim gorevlisi Peter
Kassig’in kesik bas1 ile de poz veren Cihadc1 John, ISID’in temel simgelerinden
biri olan Dabiq’tan s6z ederken: “Ilk Amerikali Hagli’y1 Dabiq’ta gdmiiyoruz ve
geri kalan ordularinizin gelmesini bekliyoruz” diyerek Bati diinyasma da tiim
tirkiitiiciiliigii ile gdzdag1 vermistir (Tastekin, 2016: 279-280). Aralarinda Ingiliz
yardim gorevlileri David Haines ve Alan Henning, Japon Haruna Yukawa ve
Kenji Goto, Suriyeli rejim askerleri ve ISID’in ajan ilan ettigi ¢ok sayida kisinin
bogazlarin1 keserek “infaz” eden Enwazi’nin goriintiilerini, E1 Hayat Medya
aracihigiyla tiim diinyayla paylasan ISID, Cihadc1 John’u kahramanlastirmis ve
yeni nesil cihadcilar igin popiiler bir rol model haline getirmistir. Bagma 10 milyon
dolarlik 6diil konulan Cihadc1 John’un Suriye’nin El Bab sehrinde diizenlenen bir
hava saldirisinda &ldiiriildiigii diisiiniilmektedir. Ote yandan ISID sozciisii El
Adnani’den 5 milyon dolar daha fazla 6diil konan Cihadci John’un, ABD ve
Batililar iizerindeki psikolojik etkisinin koskoca ISID 'in resmi sesinden daha fazla

olmasi, siddet iceren medyanin etkisini gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

ISID siddet igeren medya iiriinlerinden olan Urdiinlii savas pilotu Muaz El
Kessasibe’yi de diri diri yaktig1 goriintiileri servis eden ISID, bu eylemini Ebu
Bekir Naci’nin, ilk halife Ebu Bekir ve Ali bin Ebu Talib’in gerektiginde “yakarak
oldiirmek gibi kaba siddet uyguladigr” doktrinine dayanarak gerceklestirmistir.
Burada dikkat edilmesi gereken nokta, ilk halife Hz. Ebubekir’in fazilet sahibi ve
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empati yapabilen iyi kalpli biri olmasina ragmen birini yakarak 6ldiirmesini,
“diismanlarm kalplerine korku salma” amaciyla islam Devleti’nin gelecegi icin
yapmis olmasina baglamaktadir (Lafon, 2015: 58). Nitelikli bir prodiiksiyon ve
teknoloji kullanimmin gériildiigii ISID’de Scott Atran, ISID’in Rakka’daki Basin
Miisaviri Ebu Musa’nin “Insanlar1 giivercinlerle haber ugurulan zamanlara
dondiirmiiyoruz, aksine yeni gelismelerden yararlanacagiz. Fakat dine aykiri
olmayan bir ydnde” sozleriyle Islam ve Halifelik kiiltiiriiniin Ortagag’dan esintiler
tagimasina ragmen modern ¢agla ve teknoloji ile uyumlu yeni bir diizen arayisinda
oldugunu ifade eder (Atran, 2015: 18). Bu sebeple Atran, medyada yer alan
ISID’in Batr'ya karst hazirladigi “siddet ve tehdit” iceren goriintiilerin
kamuoyunda yankilanmasiyla halkin panikleyerek bir anda siikiinete ihtiyag
duyan tedirgin bir kitleye doniistiigiinii belirtir. Medyada goriintiilenen ve
paylasilan siddet goriintiilerini “teroriin oksijeni” olarak tanimlayan Atran, bunun
tehlikenin oldugundan daha biiyiik algilanmasini ve “kolektif bir histeriyle”
toplumda istikrarsizlastirmaya neden oldugunu belirtir. Medyay1 giinlimiizde
haber vermekten ziyade heyecan yaratmaya sebep olan bir ara¢ olarak suglayan
Atran, ISID’in Bat1 diinyasmm en giiclii propaganda mekanizmasimi, giiglii bir
asimetrik savag bi¢cimiyle nasil kendine avantaj saglayan bir araca doniistiirdiigiinii
hayretle izlemektedir (Atran, 2015: 21). Rusen Cakir’da 5 Subat 2015’de
Habertiirk gazetesinde yer alan ISID’i Beklerken adli kdse yazisinda siddet
goriintiilerinin sosyal medya iizerinden paylasilmasmin sadece 1SID’e yaradigini
belirtereck bu gorintiillerin “bilingli” bir propaganda makinasinin, kitlelerin
ofkelenip kendilerine karsi savagmasini saglamaya yonelik degil korkunun ve
caydiriciligin yani sira diinyanin dort bir yanindan siddet egilimli bireyleri kendi
iilkelerinde veya ISID biinyesinde eylem yapmanin cazibesine siiriikledigini

belirtir (Cakir, 2015: 21).

Fethi Benslama, bilimin ve teknolojiye bagh gelisen sekiilerlesmenin Bat1
diinyasinda dini anlayislar1 yok edecegine dair “hatali” bir alg1 oldugunu belirterek
bugiin yasanan seyin, ilahi anlayisin yok edilmesi ve “dinin doniistiiriilmesi”
nedeniyle zuhur eden ve bu sekilde ortaya ¢ikan yeni bir Miisliiman prototipine

dair su 6rnegi verir:
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“Dinde olaganiistii bir kendini uyarlayabilme ve anlam iiretmek elinin
altindaki her seyi, en heterojen unsurlar bir araya getirerek kullanabilme
yetenegi var. Sakali olan ve gamis (gémlek) giyen bir adam goriiyorsunuz;
ayaginda Nike flashyler var, cep telefonunun sinyali ise Kur’an’dan ilahiler
caliyor. Bilimin ve sekiilerlesmenin dini silecegini zannettik; aslinda onu
donistiirdii; bu yiizden dindar kalabilmek i¢in fazladan bir seyler yapmak
ve bunu daha ¢ok gdstermek gerekiyor” (Benslama ve Roy, 2016: 137).

Teknolojinin ve medyanmn giiciiyle, Cihadc1 John gibi figiirleri yaratmak
propagandasinin bir ayagi iken iyi kalpli militanlar da baska bir propaganda
ayagidir. Cazibe artirabilecek her yontemi kullanan ISID, “kaba siddet” disinda
giilimseyen, yardim sever ve merhametli militanlarin goriintiilerini de paylasir.
Hiimanist yiiziiyle de halifelige hicrete davet eden ISID, propaganda agisindan

stratejik her davranistan verim almaya yonelik ¢calismalarda bulunur.

4.7.1SID’in Eylemleri ve Stratejik Mesajlar
4.7.1. ISID’in Gerceklestirmis Oldugu Stratejik Eylemler

Ortadogu’da ve Bat1 diinyasinda ¢ok sayida eylem gerceklestiren ISID’e
kars1 asil tepkiler, c¢ektigi “acimasiz” videolar nedeniyle verilen tepkiler degil
belirli bir istikrara sahip olan iilkelerde gergeklestirdigi siddetli eylemlerle
kamusal alan1 tehdit etmesidir. Bu yiizden Bat1 diinyas1, “ISID’e Kars1 Miicadele
Koalisyonu” kurulmasimin dnciisti olmus ve bu eylemler ger¢ceklesmeden onleyici
uygulamalarla ISID’in eylem kapasitesini sinirlandirmaya calisnustir. 1SiD’in
kanli eylemlerinden en ¢ok yara alan iilkelerden biri de Tiirkiye’dir. Bu baglamda
Tiirkiye ve diinyada gerceklesen eylemlerin politik okumasmi gergeklestirmek,

ISID’i “stratejik mesajlar1 ve hedefleri” baglaminda anlamlandirmak agisindan

kritik dnemdedir.

Sehit olma iradesi yiiksek olan ISID’lilerin bu anlamda en ¢ok kullandig1
saldir1 teknigi intihar eylemleridir. Scott Atran’a (2016) gore inghimasi olarak
adlandirilan bu taktigi, Haldun Bayri kelimesi kelimesine Arap¢a kalabaliga

dalanlar olarak tanimlar. Bayri’ya gore inghimasi’ler, ¢arpismalarda ¢cogu zaman
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cephelerde hafif bir silah ve patlayici bir kemerle bulunur. Once silahmi1 kullanan
inghimasi, son care olarak da kendini patlatarak maksimum zarar vermeyi
hedefler. Bazen operasyonlardan sag c¢ikabildigi i¢in ‘“kamikaze” gibi
diisiinmemek gerekir. 2013 yilinda ortaya ¢ikan bu tanim, Suriye i¢ savasi ve Irak
savast ile ortaya ¢ikmisken giiniimiizde en fazla E1 Nusra ve ISID kullanmaktadir
(Bayri, 2016: 202). ISID’in stratejik eylemleri séz konusu oldugunda, asagidaki
eylemleri irdelemek gerekmektedir;

5 Haziran 2015 Diyarbakir HDP Mitingine Yapilan Saldwri: 5 Haziran
2015 tarihinde HDP (Halklarin Demokratik Partisi)’nin se¢im mitingi yaptigi ve
Genel Baskan Selahattin Demirtas’in konusmasi sirasinda kalabaligin iginde
artarda 2 patlama sesi duyulmustur. ISID’in bu eyleminde toplamda 5 kisi 6Imis,

400’{in lizerinde kisi yaralanmistir.

Saldir1 sonrasi yapilan incelemede, saldirinin ¢6p kutusuna konulan cep
telefonu diizenekli, TNT iceren ve metal bilyelerle giiclendirilmis, iki ayr1 parca
tesirli bombayla gergeklestirildigi anlasilmistir. Saldirmin faili ise Adiyaman il
niifusuna kayith Orhan Gonder dir. 20 yasinda olan ISID mensubu Orhan Gonder,
Gaziantep’te yakalanmis ve cezaevine gonderilmistir. Se¢imden 2 giin Once
yapilan bu saldirinin bazi ¢evrelerce PKK yapilanmasmin HDP’nin magduriyetini

artirmak amaciyla yaptig1 sdylense de daha sonra saldirty1 ISID iistlenmistir.

20 Temmuz 2015 Suru¢ Saldirisi: 20 Temmuz 2015 yilinda SGDF
(Sosyalist Genglik Dernekleri Federasyonu)’nin, I1SID saldirilar1 sonucu yikilan
Kobani’de c¢ocuklara oyuncak ve halka yardim amaciyla 12:00 sularinda
toplanarak Amara Kiiltiir Merkezi Oniinde basin agiklamasi yaptiklar1 sirada,
aralarinda patlayan bomba sonucu 34 kisi 6lmiis, 100’den fazla kisi de
yaralanmistir. SGDF iiyesi olan ve gesitli illerden gelen 6grencilerin Kobani’de
olusan enkazi kaldirmak, bir binay1 kres yapmak, bir cocuk parki yapmak ve
Kaniya Kurda Tepesi’ne fidanlar dikmek amaciyla bir etkinlik diizenledikleri
anlagilmaktadir (Alkan, 2016: 187). Saldir1 bigimsel olarak “intihar eylemi”

seklindedir ve saldirtyr Adiyaman Universitesi Makine Miihendisligi dgrencisi
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Abdurrahman Alagoz st cantasindaki bombayla gergeklestirmistir. “Teror
nitelikli kayip” olarak emniyet birimlerinde kaydi olan Alag6éz ve abisini,

babasmin ihbar ettigi belirlenmistir.

Tirkiye’nin yakin tarihi i¢in bir doniim noktasi olan Surug saldirisi, PKK
ve Orgiit bilesenlerinin Diyarbakir saldirisiyla birlikte bu eylemin, kendilerine
yonelik bir eylemler silsilesinin parcast oldugunu ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
bilgisi dahilinde gerceklestigini belirterek faili kesin olmamakla birlikte misilleme
amaciyla Urfa’nin Viransehir ilgesinde iki polisin evine girerek polisleri 61diirmiis,
bu nedenle de 2013 yilindan beridir devam eden ve Coziim Siireci olarak
adlandirilan politik ¢catismasizlik ve baris siirecinin sona ermesine neden olmustur.
Sonug itibariyle ISID, hem ISID Karsit1 Koalisyon’un énemli bir parcasi olan
Tiirkiye ile kendisine en fazla direnis gosteren orgiitlenme olan Suriye’deki YPG
ile baglantili PKK o6rgiitiiniin i¢ ¢atismaya girmesini saglayarak stratejik bir hedef
dogrultusunda basarili olmustur (Alkan, 2016: 187).

10 Ekim 2015 Ankara Emek, Baris ve Demokrasi Mitingi Saldirisi:
Tiirkiye’de ISID’in derin ve politik fay hatlarina kars1 gerceklestirdigi iigiincii
biiyiik saldir1 olan 10 Ekim 2015 tarihli Ankara saldirisi; aralarinda DISK, KESK,
Tirk Tabipler Birligi, TMMOB ve HDP ve CHP’nin 6nde gelen bilesenlerini
olusturdugu, bircok sivil toplum kurulusunun ortaklasa diizenledigi, silahli
catigsmalarin durmasi ve Coziim Siireci’nin tekrar baslamasi i¢in kamuoyu ve
hiikiimete “kararlik ve giiglii irade” mesaji1 vermek amaciyla diizenlenen mitingdir.
Tiirkiye’nin ¢esitli illerinden ¢ok sayida kalabalik gruplarin da geldigi bu mitingde
Sthhiye Meydani eylem alani, Ankara Tren Gari ise toplanma noktasi olarak
belirlenmigtir. 3 saniye arayla iki ayr1 intihar bombacisinin Ankara Tren Gari
oniinde toplanan kalabalik i¢inde patlamasiyla 107 kisi 6lmiis, 500°iin tlizerinde
insan da yaralanmistir. Tiirkiye terdr tarihinin en kanli saldirist olan bu saldiriys;
Suru¢ bombacisi Abdurrahman Alagdéz’iin kardesi, Yunus Emre Alagoz
gerceklestirmistir. Diger bombacinin kimligi ise tespit edilememesine ragmen bir
siire &nce serbest birakilan Tuncay Kaya adli ISID’in bomba uzmani olabilecegi

belirtilmektedir. Bu saldirilarin sonucu olarak partilerin cogu 1 Kasim 2015 se¢imi
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icin yapilan mitinglerin neredeyse tamamini iptal etmis ve Tiirkiye derin
psikolojik buhranin ve tilkenin genelinde istikrarsizlik korkusunun hakim oldugu

bir ddnemece girmistir.

Saldir1 incelendiginde Suru¢ ve Diyarbakir saldirilarinda oldugu gibi
mubhalif kesimler hedef alinmais, hiikiimetle bu kesimler arasinda sicak ¢atigmanin
dogmas1 adna stratejik bir hedef belirlenmistir. Bu nedenlerle ISID’in toplumsal

bir kaos ve i¢ savas ¢ikarma istegi oldugu oldukca agiktir (Alkan, 2017: 187).

12 Ocak 2016 Sultanahmet Saldinisi: 1SID, Diyarbakir, Surug ve
Ankara’dan sonra bu kez Istanbul’da ortaya ¢ikmis ve 12 Ocak 2016°da turist
kafilesini tagiyan bir otobiise yonelik intihar eylemi ile yabanci uyruklu 10 turistin
Oliimiine sebep olmustur. 28 yasinda Suriyeli bir 6rgiit elemaninin gerceklestirdigi
bu saldir1 ile ISID, hem Tiirkiye nin turizm ekonomisini hedeflemis hem de
Tiirkiye iizerinden ¢ok uluslu IS/D’le Miicadele Koalisyonu’na mesaj vermistir.
Bu saldiridan sonra ISID’in gerceklestirdigi 3 biiyiik saldir1 da Istanbul’dadir ve
bundan sonraki saldirilarda, Siinni islam anlayisma sahip olan Tiirk halkinin
hassasiyetlerine dikkat edilerek yabancilar, eglence merkezieri ve turizm temelli

unsurlarin hedef haline getirildigi goriilmektedir.

19 Mart 2016 Taksim Saldirist: Mehmet Oztiirk adindaki bir ISID
militaninin sabah saatlerinde gerceklestirdigi bu intihar saldirisi, o sirada Istiklal
Caddesi’nde bulunan 1 Iranly, 3 Israil-Amerikan vatandasi olan 4 kisinin 6 liimiine
sebep olmustur. Saldirmin tasidig1 hedefler ISID’in 2016 yilmin bahar aylarinda
strateji degisikligine giderek turist kafilelerini hedef almaya basladigin1 gosterir.

Bu saldiridaki amag, Sultanahmet saldirisindaki amagla neredeyse aynidir.

28 Haziran 2016 Atatiirk Havalimani Saldirisi: 1SID’in 28 Haziran 2016
uzun namlulu silahlar ve intihar bombacilariyla dis hatlar terminalinin 3 farkl
noktasindan baslayarak gerceklestirdigi bu eylem, 45 kisinin 6liimiine 236 kisinin

yaralanmasina sebep olmustur. 10 farkli {ilkeden insanin hayatin1 kaybettigi bu
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saldirmin kendisinden 6nceki Sultanahmet ve Taksim saldirilariyla ayni amaglar

tagidig1 goriilebilir.

1 Ocak 2017 Reina Gece Kuliibii Saldirist: Istanbul-Ortakdy’de yer alan
Tirkiye’nin o donemki en {inli gece kuliiplerinden Reina’da Abdulkadir
Masharipov adli ISID militani, yilbasi gecesi uzun namlulu AK-47 tiirii silahla
gerceklestirdigi saldirilarla, toplam 20 farkl iilkeden 39 kisinin 6lmesine ve 70
kisinin de yaralanmasia sebep olmustur. Olayin meydana gelis sekline ve alinan
hedeflere gore incelendiginde, sekiiler bir yasam tarzini benimseyenlerin ve
turistik amaclarla alanda bulunan bireylerin hedef alindig: agiktir. Sultanahmet,
Taksim ve Atatirk Havalimam saldirilar1 gibi bu saldir1 da Istanbul’da,
yabancilarin yogun olarak bulunabilecegi, sekiiler yasam tarzina karst verilmis
tehdit igerikli stratejik mesajlar tasir. Yine hiikiimete karst muhalif olanlar ile
hiikiimeti kars1 karsiya getirme amaci giiden bu saldiri, ISID’in su ana kadar
gergeklestirmis oldugu saldwri firtinasinin son halkasidir. Bu saldiridan yani 1
Ocak 2017 tarihinden, giiniimiize kadar ISID’in Tiirkiye’de baska saldiri
gerceklestirememesi eylem kapasitesinin azaldigmin bir gostergesi olabilir.
ISID’in diinyada gergeklestirdigi cok sayida saldiridan en kritik olanlar1 da su

sekilde siralanabilir:

7 Ocak 2015 Fransa Charlie Hebdo Saldirisi: Said ve Sherif Kouchaci
adindaki Cezayir asilli Fransiz vatandaslarinin gergeklestirdigi bu saldir1, daha
once Hz. Muhammed’in Kkarikatiirlerini yaymnladiklar1 gerekgesiyle Islam
diinyasinda tepki uyandiran ve cihadci gruplar tarafindan 6liimle tehdit edildigi
bilinen Charlie Hebdo Dergisi’ne karsi baskin seklinde gergeklestirilmistir.
Saldir1 sonrasi saldirganlardan biri sosyal medya {izerinden yaymladig1 videoda
saldir1 gerekgesini Hz. Muhammed'in karikatiirlerine baglayarak ISID’li oldugunu
itiraf etmis ve saldirilar1 tistlenmistir (Alkan, 2016:190). Metinde dikkat gekici
olan nokta ise konusan ISID’lilerin dini kiiltiirlerini Ebu Musab Es-Suri’nin sanal
diinyada yaynladig1 Kiiresel Islami Direnise Cagri kitabi gibi yaymlar ile,
internetten edinmis olduklar1 ve oldukga s1g bir dini kiiltiirle agiklama yaptiklaridir

(Kepel, 2015: 165). Saldirganlardan birinin saldir1 sirasinda Fransizca
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"Peygamberin intikamini aldik. Charlie Hebdo'yu &ldiirdiik!"®" seklinde bagirdig:
kayda gecmistir.

Charlie Hebdo saldiris1 Bat1 diinyasinda infial yaratmis ve Je Suis Charlie
(Ben Charlie’yim) seklinde gelisen ve #jesuischarlie hashtag’i ile ifade
Ozgiirliigliniin baskiya kars1 direnisini simgeleyen bir sloganla Twitter iizerinden
toplamda 100.000 insanin orgiitlenmesini saglamis ve Fransa’nin birgok sehrinde
kendiliginden gelisen eylemler diizenlemesine vesile olmustur. Diinya genelinde
ise ¢ok sayida iilkede toplamda 700.000’e yakm Kkisi toplanarak Charlie Hebdo
saldirisina tepki gostermistir. Hayatta kalan Charlie Hebdo ¢alisanlar1 da finansal
desteklerle birlikte 1.000.000 adet baski yapmis ve diinya genelinde dergiyi

yaymlamigtir.

Diinya kamuoyunda ézgiir medya ve ifade 6zgiirliigiine bir saldir1 olarak
algilanan Charlie Hebdo saldirisini Hristiyan ve Miisliiman ¢evreler biiylik oranda
kmamustir.

7-9 Ocak 2015 Ilé De France Bolgesi Saldirilari: Charlie Hebdo
saldirisindan sonra ayni tarihlerde meydana gelen 5 farkli eylemde 17 kisi 6Imiis,

22 kisi yaralanmistir.®®

30 Ocak 2015 Misir Sinai Saldirist: Misir’in Sina eyaletinde bulunan E1
Aris bolgesinde, ordu noktalarma yapilan saldirilarda 26’dan fazla asker 0lmiis,
30°dan fazla kisi de yaralanmistir.®® Sina bolgesi Filistin ve Israil’e yakinhgiyla
oldukca kritik bir bolgedir ve ISID’in en fazla bombalama eylemi gerceklestirdigi
bolgelerden biri olarak goriiniir. Ortadogu’da her zaman 6ncii devletlerden biri
olan Misir, darbeyle gelen Abdulfettah El Sisi tarafindan yonetilirken ABD ile

giiclii iliskilere sahip bir devlet olagelmistir.

87 Kaynak: (https://tr.wikipedia.org/wiki/Charlie_Hebdo_sald%C4%B1r%C4%B1s%C4%B1) Erisim:
26.05.2019

8 Kaynak: (https://tr.wikipedia.org/wiki/2015_%C3%8Ele-de-

France sald%C4%B1r%C4%B1lar%C4%B1) Erisim: 26.05.2019

89 Kaynak: https://www.bbc.com/turkce/haberler/2015/01/150129 misir_sinai_saldiri Erisim:
26.05.2019
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18 Mart 2015 Tunus Bardo Milli Miize Saldirisi: Tunus’un baskenti
Tunis’te bulunan Bardo Milli Miizesi’ne kimligi belirsiz olan iki askeri iniformali
ISID militaninin gergeklestirdigi saldirida ¢ogu Avrupali turistlerden olusan 22

kisi 61miis, 30 kisi de yaralanmistr.*

20 Mart 2015 Yemen Zeydi Camii Saldiriari: Gintimiizde Suudilerle
savag halinde olan Sii Zeydilere yonelik Yemen’in bagkenti Sana’da bulunan iki
camiye Cuma namazi esnasinda gergeklestirilen saldirilarda 137 kisi 6lmiis,

200’den fazla kisi yaralanmistir. %

22 Mayis 2015 Suudi Arabistan Sii Imam Cami Saldirisi: Suudi
Arabistan’m el Kadih koyiinde bulunan Sii imam Camii’ne diizenlenen intihar
saldirilarinda 21 kisi yasammi yitirmis, 100°den fazla kisi yaralanmistir.®? Bu

saldir1 Suudi Arabistan’da ISID’in gergeklestirdigi ilk intihar saldirisidir.

26 Haziran 2015 Tunus Plaj Saldinisi: Cogunlukla ingiliz turistlerin
yasamini yitirdigi bu saldirida; 37 kisi hayatini kaybetmis, 36 kisi de yaralanmistir.
Plajda bulunan yabanci turistleri hedefleyen bu saldir1 sonucu ¢ok sayida yabanci

turist yasamni yitirmistir.%

31 Ekim 2015 Rus Ugagt Saldirisi: Misir’in tatil beldesi Sarm El Seyh’ten
Rusya’nin St. Petersburg sehrine hareket eden Rus yolcu ugagmin 1,5 kilogramlik
TNT ile diisiiriilmesi ile gerceklesen saldirida 224 yolcu hayatmi kaybetmistir®.
Saldir1 bicimine gore oldukga ilging bir yontemle diisiiriilen ugaga TNT nin nasil
yerlestirildigi bilinmezken iddialara gore konserve kutusu igerisinde bombanin

ucaga sokuldugu diisiiniilmektedir.

9 Kaynak: https://www.bbc.com/turkce/haberler/2015/03/150319 _tunus_isid Erisim: 26.05.2019

%1 Kaynak: https://www.bbc.com/turkce/haberler/2015/03/150320 yemen _isid Erisim: 26.05.2019
92Kaynak: https://www.tarihiolaylar.com/tarihi-olaylar/22-mayis-2015-imam-ali-camii-saldirisi-suudi-
arabistan-1072 Erisim: 26.05.2019

9 Kaynak: https://www.dw.com/tr/tunusta-plaja-kanl%C4%B1-sald%C4%B1r%C4%B1/a-18543342
Erisim: 26.05.2019

% Kaynak: https://www.bbc.com/turkce/haberler/2015/11/151117 rus_ucak_misir Erisim: 26.05.2019
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12 Kastm 2015 Liibnan Beyrut Saldirdari: Siileri ve Ozellikle Suriye
rejiminin yaninda savasan Hizbullah’t hedefleyen bu saldiri, iki intihar
bombacisinin Sii kalabaligin i¢ine dalmasiyla gergeklestirilmis ve saldirilarda 43
kisi hayatmi kaybetmistir. Bu saldirilar, ISID’in Rus ug¢ag: saldirisindan sonra
gerceklestirdigi en kanli saldir1 olan Paris saldirilarindan 1 giin  6nce

gerceklesmistir.

13 Kastm 2015 Paris Saldirilart: Fransa’nin bagkenti Paris’te o giine kadar
ISID’in gergeklestirmis oldugu “en organize” saldirilar yapilmustir. Paris’in en az
alt1 bolgesinde patlama seslerinin duyuldugu bu saldirmin en kanli noktalari
Bataclan Konser Salonu ve Fransa Stadyumu g¢evresinde olanlardir. Toplamda
saldirganlarla beraber 156 kisinin hayatini kaybettigi bu organize saldirilar, Fransa

tarihinin en kanli saldirilaridir.

Petit Cambodge barinda 4 kisi, Le Carillon barinda ise rastgele agilan ates
sonucu 11 kisi hayatin1 kaybetmistir. Fransa-Almanya dostluk ma¢imnin oynandigi
Fransa Stadyumu’nun yakinlarinda magi bir bardan takip eden seyircilerin arasina
dalan bir intihar bombacisi, en az 10 kisinin hayatin1 kaybetmesine sebep
olmustur. italyan restoran1 La Casa Nostra adli restoranin teras katma makinali
tiifek konuslandiran saldirganlar, rastgele acilan ates sonucu 5 kisiyi 61diirmiistiir.
La Belle Equipe restoranm teras katinda da yine bir saldirganin uzun namlulu
silahlarla rastgele ates agmasi sonucu 18 kisi hayatin1 kaybetmistir. Bataclan
Salonu’nda gergeklesen saldir1 ise o giiniin en kanl saldirisidir. Yaklasik 6 kisinin
bir konser sirasinda gergeklestirdigi saldirilarda 100°den fazla kisi hayatmni
kaybetmistir. Fransa bu eylemler sonucu OHAL ilan etmis ve Ikinci Diinya

Savasi’ndan beridir ilk defa sinirlarmi kapatmustir. %

9Kaynak:https://tr.wikipedia.org/wiki/2015 Paris sald%C4%B1r%C4%B1lar%C4%B1#Petit Cambod
ge ve Le Carillon silahl%C4%B1 sald%C4%B1r%C4%B1lar%C4%B1 Erisim: 26.05.2019
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22 Mart 2016 Briiksel Saldirilart: Avrupa’nin bagkenti Briiksel’de metro
istasyonu ve havalimaninda organize bir sekilde gerceklestirilen saldirilarda,
toplamda 33 kisi dlmiis, 250°den fazla kisi yaralanmistir. Bu saldir1 Belgika

tarihinin en kanli saldirisi olarak kayitlara gegmistir.%

22 Haziran 2016 Orlanda Gece Kuliibii Saldirisi: ABD’nin Orlando
kentinde yer alan bir gay bara ABD vatandasi Afgan Omar Mateen tarafindan
diizenlenen saldirilarda 49 kisi hayatim1 kaybetmis, 53 kisi ise yaralanmistir.
LGBTI’lere kars1 yapilan en kanli saldir1 olarak kayitlara gecen bu saldiriya diinya

capinda tepkiler gdsterilmistir.%’

3 Temmuz 2016 Bagdat Saldirdari: Irak Devleti'nin giivenlik
zafiyetlerinden de faydalanan ISID’in organize intihar eylemleriyle
gerceklestirdigi saldirilarda 324°den fazla kisi 6lmiis, yiizlerce kisi yaralanmuistir.
Eylem sonucunda 3 giinlik yas ilan edilen Irak’taki saldiri, ISID’in

gerceklestirdigi en kanl intihar saldirilar1 olarak kayitlara gegmistir. %8

14 Temmuz 2016 Nice Bastille Giinii Saldwrist. Fransa’nin Nice sehrinde
Fransiz Ihtilali’nin y1l doniimii olan Bastille Giinii kutlamalar1 ¢cergevesinde havai
fisek gosterisini seyretmek i¢in toplanan kalabaliga 90 km hizla dalan kamyonu
kullanan ISID militani, zikzaklar cizerek ve durdurulduktan sonra uzun namlulu
tifeklerle etrafi tarayarak yaklasik 84 kisinin 6limiine 100°den fazla kisinin de

yaralanmasina neden olmustur.®®

23 Temmuz 2016 Kabil Intihar Saldirist: Afganistan’m baskenti Kabil’de

Hazara Siilerine kars1 gerceklestirilen intihar saldirilar1 sonucu 80 kisi hayatini

% Kaynak:https://tr.wikipedia.org/wiki/2016 Br%C3%BCksel sald%C4%B1r%C4%B1lar%C4%B1
Erisim: 26.05.2019

97Kaynak:https://tr.wikipedia.org/wiki/2016 Orlando gece kul%C3%BCb%C3%BC sald%C4%B1r%C4
%B15s%C4%B1 Erisim: 26.05.2019

9% Kaynak: https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-38473182 Erisim: 26.05.2019

9 Kaynak: https:/tr.wikipedia.org/wiki/2016 Nice sald%C4%B1r%C4%B1s%C4%B1 Erisim:
26.05.2019
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kaybetmis, 231 kisi de yaralanmistir. Bu saldiri, o gline kadar bir cihadci yuvasi

olmasina ragmen ISID’in Afganistan’da gerceklestirdigi ilk saldiridir.'®

19 Aralik 2016 Berlin Noel Pazar: Saldirisi: Fransa’daki Nice saldirisina
benzer bir sekilde Berlin’de bulunan Noel Pazar1 alanina kamyonla dalis yapan

ISID militanmin gerceklestirdigi saldirida 12 kisi dlmiis, 49 kisi de yaralanmustir.

22 Eyliil 2018 Iran Askeri Gecit Toreni Saldirist: iran’m Ahvaz kentinde
ISID’in askeri gecit torenine ve Iran Devrim Muhafizlarmna silahli saldiris1 sonucu

25 kisi 6lmiis, 60 kisi de yaralanmustir. %

4.7.2. 1SID Eylemlerinin Analizi

29 Haziran 2014 yilinda Halifelik ve Islam Devleti’ni ilan eden ISID’in
yayilmaya baslamasiyla, 10 Eylil 2014°te donemin ABD Baskani Barack Obama,
“ISID’le Miicadele Stratejisini” agiklamis ve bu strateji gercevesinde dzellikle
ABD’nin, ISID tarafindan ¢ok defa saldirrya ugrayan Fransa’nin, Batili devletlerin
ve ¢ok sayida Ortadogu iilkesinin katilimiyla “ISID’le Miicadele Komisyonu”
kurulmustur (Alkan, 2016: 192). Bu asamadan sonra da ABD ve Fransa’nin hava
harekatlar1 hizlanmis; koalisyon giigleri, Rusya, Iran, Irak-Suriye rejimi ve
Kiirtlerin baskistyla gerileyen ve sikisan ISID, dzellikle 2015 ve 2016 yillar:
arasinda Bat1 ve Ortadogu’da ¢ok sayida terdr eylemi gerceklestirerek siddetini
kiiresellestirmistir. ISID’in bu asamada saldirilariyla ilgili en cok dikkat ¢eken
husus; kendisine biat eden orgiitlerin, born again’ler Ve lone wolf’larin 1SID’in
“Islam Devleti” vilayetlerinde, sahada askeri olarak sikistiginda yaratic1 saldir1
bigimleri ile diinya devletlerinin dikkatini bagka yerlere kaydirarak ISID’in nefes
almasmi sagladiklar1 goriilmektedir. Otekilere yonelik siddeti; bireysel intihar
eylemleri, silahli saldirilar, SVBIED bombali araglariyla yapilan intihar eylemleri
ve suikastlerle gergeklestiren ISID, daha gok politik fay hatlar1 olan ideolojik, dini,

100 Kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/Temmuz_2016 Kabil sald%C4%B1r%C4%B1s%C4%B1
Erisim: 26.05.2019
101 Kaynak: https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-45611749 Erisim: 26.05.2019
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etnik ve mezhepsel c¢atismalar1 tetikleyebilecek, diismanlik yaratabilecek
toplumsal ve stratejik olgularin temsilcilerini hedeflemistir. Bu baglamda
Tiirkiye’de yapilan Diyarbakir, Suru¢ ve Ankara Baris Mitingi saldirilari, Coziim

Stireci’nin bitmesine neden olmustur.

Temel doktrinini Ebubekir Naci’nin felsefesinden yola ¢ikarak “diismani
savasin i¢cine ¢ekme ve finansal bir ¢ikmaza siiriikleme” olarak belirleyen ve
bunun i¢in ¢ok sayida Bati iilkesinde de saldirilar gergeklestirerek sahaya
inmelerini saglama amaci giiden ISID’in nihai amaci, bu devletleri zayiflatip Islam
Devleti’ni Suriye ve Irak’in disma ¢ikartarak genisletmektir. Bu kiiresel etki
birakan saldirilarla “medyanin” da ilgisini kontrol eden ISID, diinyanm her
tarafinda bilinen bir 6rgiit haline gelerek yeni katilacaklar i¢in bir cazibe merkezi

yaratmigtir.

ISID sivillere kars1 gerceklestirdigi eylemlerle diinya genelinde
“glivensizlik ve tedirginligin” kaynagi haline gelmis, bunu “dis tilkelerin ajani
veya Sii-Alevi olma” gibi gerekcelerle Irak ve Suriye alaninda mesrulastirmas,
diinya genelindeki eylemlerini de “kafirlerle isbirligi yapan tagut yonetimlere
kars1 cihad” paradigmasi altinda mesruiyet kazandirmaya calismistir (Alkan,
2016: 194). Kursuna dizme, canli canli insan yakma, bogma, tankla iizerinden
gecme gibi vahsi eylemleri, global bir “korku kiiltiiriiniin” hazirlayicis1 olarak
giiclii bir sekilde videolarla kurgulayan ISID, kiiresel iletisim agmin etkisi ve Bat1
medyasmin da katkisiyla oldugundan ¢ok daha tehlikeli ve iirkiitiici goriinen,
gittikge de etkisini artiran, post-apokaliptik bir sekle, modern bir Frankenstein'a

donlismiistiir.

Charlie Hebdo saldirisi ise ISID’in diinya genelinde gergeklestirdigi en
stratejik saldir1 olmasi nedeniyle énemli bir doniim noktasidir. Niifusunun %8
kadar1 Miisliiman olan Fransa, Tiirkiye disinda Avrupa’da ISID saldirilariyla en
¢cok yara alan iilke konumundadir. Charlie Hebdo Dergisi, 2006 yilinda
Danimarka’da yer alan bir derginin yaymladig1 ve Islam Diinyasi’nda biiyiik

mitinglerle protesto edilen Hz. Muhammed karikatiirlerinin devamin getirmis ve

239



ilahi bir diger din olan Hristiyanlik diinyasinin da tepkisini ¢ekmistir. Bat1
materyalist diinyasim ve alayc1 “eglence” kiiltiiriinii Islamiyet’in bu halde
olmasmin temel gerekgesi olarak sunan ISID, bu anlamda Fransa’nin yoksul getto
Miisliimanlarini hilafet riiyasiyla etkilemis ve radikallesmelerinin 6niinii agmistir
(Roy ve Seniguer, 2015: 103). Charlie Hebdo ve Paris saldirilar1 iizerinden bir
bakis agis1 gelistiren Peter Harling bu gibi saldirilarin, diismanlarinin “i¢inde” var
olan siddeti kigkirtarak yeni bir “damar” buldugundan s6z etmektedir. Harling’e
gore ISID’in Irak ve Suriye sahasinda binlerce insani ¢esitli yontemlerle d1diirmesi
ve ezmesi yerel bir etki yaratirken Paris ve Briiksel’de bu tarz saldirilar, sembolik
ve nispeten yerel bir anlam ifade etmelerine ragmen binlerce insanin §limiiyle
yakalayacagi ayni etkiyi yakalayabildigi goriiliir. Bu gibi durumlarm nihai sonucu
ise toplumsal “bolinmenin” kapilarmin aralanmasidir. “Paranoya ve
damgalanmanin”  Islamofobinin cerceveledigi bir sosyolojik diizlemde
gerceklestiginden soz eden Harling, ISID’in bir stratejisi var ise en dnemlisinin bu

tarz bir “toplumsal ¢6ziilme” oldugunu belirtir (Harling, 2015: 161-162).

Bunun bir sonucu olarak i¢ kamuoyunu rahatlatabilmek adma bu tarz
iilkeler giivenlik tedbirlerini artrmak ve ISID’e kars1 sahada harekete gegmek gibi
daha kararli adimlar atmak zorunda kalirken bu durumun “g¢dziilmeyi”
derinlestirme ihtimali, ISID i¢in oldukga ¢ekicidir. Bu baglamda aslinda ISIiD, en
biiyiik zarar1 Islam Diinyas1’nin imajina vermekte, Islamofobiyi yayginlastirmakta

ve Islam denince akla “siddetin” gelmesine sebep olmaktadir.
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SONUC

[letisimin ¢agimiza kadar olan asamalari1, her zaman tarihsel ve psikolojik
bir takim kokli degisikliklerin ortaya ¢ikardigi yeni perspektifle doniigiime
ugramis ve degismistir. Degisen her paradigma yeni sorunlar yaratmis; sorunlarin
her biri ise farkli bir yaklasimla ve diisiinceyle gelisen sistemsel ¢oziimler iiretme
yolunda tetikleyici, degistirici ve doniistiiriicii bir prosesin kaynagi olmustur. Hem
sorunun hem de ¢6ziimiin bir pargasi olan iletisim, yarattigi érgiitlenme ile antik
déonemden modern ¢aga evrensel normlar1 “degerler” haline getirerek bugiiniin
toplumlarinin birikimli ilerleyen yapisini din ve bilim gibi insanliga 6zgii olan
olgular baglaminda giiniimiize kadar aktif bir sekilde tagiyan temel arag olmustur.
Cagmmizn bilgi ve ag toplumu ya da gosteri toplumunda ise medya, teknoloji ve
internetin yogunlastirdig1 iletisimin, bireyler ve kiiltiirler arasindaki baglari
olduk¢a giiclendirdigi ve kismi bir Orgiitlenme sagladigi goriilebilir. Fakat
kiiresellesmenin bir sonucu olarak “aynilagsma ve kiiltlirel deformasyonun” da
liberal ya da muhafazakar yasayis sistemlerine sahip olan toplumlarimizda
iktidarin kurumsallagsmasmi hizlandirdig1 ve iktidarm kontrolii altinda gelisen
karsilikli bagimlilik agiyla, bireyin yasami swrasinda karsilastigi zorluklar ve

miicadele alanlar1 etrafindaki kontroliinii yalnizca kolektif bir anlayisla
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kazanabilecegi tedrici bir kamusal alana yer acabildigi goriilebilir. Artik bireylerin
kendi kaderine ve ne yapmak istedigine dair karar veremeyen bir durumda oldugu
ve hizla kiiresellesen diinyada “sorunlarin da kiiresellesmesini izledigi” bir
kayitsizligi benimsedigi ve bunun da kiiresel kamusal alan1 etki altina alabildigi
tartismaya agik bir konudur. Bir yanda iletisim ¢agimiz yogun bilimsel
gelismelerle Mars’ta koloni kurma yolunda emin adimlarla ilerleyen diinyay1
yaratmigken diger yanda “dini radikallesmenin™ derin “Otekilestiriciliginde”

uzlasan siddeti bir yontem haline getirmis gruplar1 da dogurmaktadir.

Sadece Islami cihad &rgiitlerini degil Norveg’te bunlarm karsit1 olarak
konumlanan Anders Behring Breivik!®? ya da Yeni Zelanda’da 55 Miisliiman’1
katleden Brendon Tarrant’®® gibi katliami yaptig1 sirada Youtube’den canli
yaymlayan ve silahinm iizerine islam ile ilgili onlarca politik mesaj1 yazan radikal
bireylerin Islamofobik yaklasimlar iireterek tipki cihadist faaliyetlere sahip olan
ISID tarz1 drgiitlerin yaptig1 gibi katliamlara girismeleri, diinya toplumuna mesaj
verebilmek adina terdr tekniklerinin ve medyanin tehlikeli bir siirecin pargasi
haline geldigini gosteren veriler barindmrir. Nitekim hem Breivik hem de
Tarrant’in internette ¢ok uzun manifestolar yayinlayarak Global Koy halkina
ulagmay1 amacladiklar1 ve bu sekilde diisiincelerinin iiriinlerini ve sonuglarini
yayma ¢abasi iginde olduklar1 goriilebilir. Bu baglamda sosyal medya gibi yeni
erklerin bireyleri pasif bir orgiitliiliik alanina ¢ektikleri, bu alanda orgiitlenmeye
dahil olan ¢ogunlugun aksine bu alanin sanal diizleminden siyrilarak aktif bir
orgiitlenme saglayanlarin ise olduk¢a marjinal ve tehlikeli bir sekilde

radikallestikleri gozlemlenebilmektedir. Bu sekilde ilerleyen iletigsimin psikolojik

102 22 Temmuz 2012°de Norveg’te solcu is¢i partisi iiyelerine saldirarak 77 kisinin 6liimiine sebep
olan Islam karsiti terdrist. Kaynak: https://www.dw.com/tr/norve%C3%A7-
katliam%C4%B1n%C4%B1n-alt%C4%B1nc%C4%B1-y%C4%B11%C4%B1/a-39802777 Erisim:
17.06.2019

103 Spsyal medyada Islam toplumuna yénelik politik mesajlarla Yeni Zelanda’nin Christchurch
sehrinde yer alan bir camide 55 Miisliiman Yeni Zelanda’y1 katleden sahis.
Kaynak:https://www.ntv.com.tr/dunya/son-dakikayeni-zelandada-iki-camide-katliam-49-
olu,Qkpo3tycaEgqlKvwxrY7KwA Erisim: 17.06.2019
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slirecinin savaslarin korku dolu eylemlerini medyatiklestirdigini ve savasin
kendisini kiiresel bir mesaj verme araci haline getirdigi agiktir. Ekonomik, siyasal
ve sosyal yikimlarin yani sira Avrupa’da korkuyu artiran terdr ve miilteciler gibi
sorunlar, gérmezden gelinemeyecek kadar kritik bir noktaya varmistir. Robert
Winder’in de belirttigi gibi “istedigimiz kadar sandalyemizi kumsala koyup,
yaklagmakta olan dalgalara bagiralim, ne gelgit dinleyecek; ne de deniz geri
cekilecektir” (Winder, 2003). Niccolo Machiavelli ise felaketin gelmesini
beklemenin, “tedavi” olanagini ortadan kaldiracagi i¢cin felaket sonrasi 6nlemleri
yetersiz kilacagini ve etkin bir devlet yonetiminin felaket gelmeden 6nce alacagi
onlemlerle tehlikeyi bertaraf edebilecek bir nitelige sahip oldugunu belirtir
(Machiavelli, 2017: 10). Machiavelli ve Winder, sorunlara yaklasim konusunda
farkl perspektiflerden yaklassalar da 6ziinde yapilmasi gerekenlerin “tehlike”
olugsmadan 6nce yapilmasi gerektigi konusunda hem fikir gibi goriinmektedirler.
Bu baglamda soruna yaklagimda kullanilan “dil ve iletisim bi¢imi” sorunlarin

¢oziimii konusunda basat 6neme sahiptir.

Miilteciler sorunu, kitle iletisim araciligiyla ve medyayla “kiiresellesen
sorunlarn” en dramatigi olarak dikkat cekmektedir. Despot yOnetimler ve
savaslardan yasama hakkini elde edebilmek veya aglik gibi ekonomi temelli
problemlerin golgesinde yeni bir yasam alani bulabilmek i¢in kacan miilteciler,
hem onlar1 ortaya ¢ikaran hem de igeri almay1 reddeden Bati politikalarinin ve
ISID gibi “Oliim getiren” hareketlerin arasindaki kapi esiginde sikismis
durumdadirlar. Bat1 kamuoyunun “potansiyel birer terdrist” algisiyla yaklastigi
miilteciler; denizleri, duvarlar1 ve smirlar1 6liimleri pahasina asmaya ¢alisirken
insan haklar1 gibi Bat1 degerlerinin basinda gelen “ahlaki” sorumluluklarin ve
hatta merhamet diirtiisiiniin de smirlar1 digina g¢ikmaktadirlar. Oysa modern
zamanlarin miiltecileri, ge¢misteki Sykes-Picot gibi emperyalist ideallerle
onlardan alinan ekonomik ve sosyal zenginlikten bir sekilde faydalanabilmeyi
ummaktadir. Miiltecilerin de herkes gibi beklentileri “daha iyisidir.” Fakat
arzulanan yere dahil veya sahip olamamanin yaratacagi durumun ise nefret oldugu
aciktir. Toplumsal nefretin ise radikallesmeyi saglayan en dogal diirtiilerden biri

oldugu da kolayca gozlemlenebilmektedir. Herhangi bir yapici ¢oziim liretmeyen
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liberal devletler toplulugu, kamuoyunda bile Bati degerlerinin gerektirdigi sekilde
miilteciler gibi “insani” yaklasilmas1 gereken mevzuyu “siyasal iletisim” adina i¢

ve dis politikada basit birer propaganda aracina doniistiirebilmektedir.

Kiiresel 6lgekte bir tehdit olarak algilanan ISID’in irdelenmesi ve etkisi de
onemli bir konudur. ISID, milyarlarca insan1 sadece kendi medyast ile degil Bat1
medyasinin da dolayl destegiyle manipiile edebilen gii¢lii bir 6rgiite doniigmiistiir.
Iletisim ve Orgiitlenmenin 6nemini daha kurulusunun basmda benimsemis olan
ISID, bu yontemle milyonlarca insana ulasabilmis, binlerce kisiyi
radikallestirebilecek bir forma biiriinmiistiir. Selefi islam’1 irklastiran bir anlayisin
tezahiirii olan, 21. yiizyilda islam adma siddet uygulayarak Kur’an’in ilkelerini
yaymay1 amaglayan ve muayyen bir Islami anlayis1 dayatiyormus gibi gdriinen
ISID, aym zamanda teknolojik modernligi ve sosyal medyay1 kullanim bigimiyle
de siddet, gaddarlik ve dehset iceren propagandasimi ve iletisimini yiizeysel bir
Islam okumasina sahip olan Miisliiman ya da heyecanli gengligin zihnine enjekte

edebilmeyi basarmustir.

Halifelik gibi dini bir zeminde yapay smirlar1 birlestirdigini ilan eden bu
illegal orgiit, toplumsal psikolojinin dinamiklerine de olduk¢a hakim
goriinmektedir. Stratejik eylemler ve yayinlarla tiim diinyada adindan s6z
ettirebilen bu o6rgiitiin alan hakimiyetini kaybetmis olsa bile ideolojik olarak
etkisini tamamen yitirdigini sdyleyebilmek giictiir. Yiizeysel bir Islami okumanin
karmasik iletisimini propaganda aletleriyle gerceklestiren ISID’in giicii, iletisim
kurma bi¢imlerinden gelmektedir. Bu anlamda yapilmasi gereken belki de Mary
Shelley’in Frankenstein’a yaptirdigi gibi onunla iletisim kurulmasi ve radikal bir
iletisim anlayistyla bakis acismni gostermesine ve konugsmasina izin verilmesi

olabilir.

Sonug olarak, kiiresel ya da yerel platformda ISID benzeri terdr drgiitlerin
stratejik iletisim analizlerinin yapilmasi 6nerilmektedir. Terdrize orgiitler ne kadar
cok ¢oziimlenebilirse ileride benzer tarzda ortaya ¢ikabilecek oOrgiitlerin ayni

radikallestirme ve stratejileri kullanmalarinin oniine gecilebilecek ve s6z konusu
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orgiitlerle ilgili toplumsal bilinglenme de yiikseltilmis olacaktir. Bu nedenle,

illegal orgiitlerin iletisimsel yapilarmin ¢dziimlenmesi olduk¢a biiyiik 6nem

tasimaktadir.
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