T.C.
ISTANBUL UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BIiLIMLERI TEFSIR ANABILIiM DALI

YUKSEK LiSANS TEZi

IBN CUZEY’IN TEFSIRINDE
MUSKILU’L KUR’AN

MUHAMMET iKBAL CALIS
2501151502

TEZ DANISMANI
DR. OGR. UYESi MUHAMMED iSA YUKSEK

ISTANBUL-2019



T.C.

AR U iSTANBUL UNIVERSITESI

,? ¥ o\ SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

g1y

ANV y YUKSEK LISANS

K TEZ ONAYI
OGRENCININ:
Adive Sovadh + MUHAMMET IKBAL CALLS Numaras: @ 2501151502
Anabllim Dah / ) ) B DR AIGR. UVEST MUHAMMED 154
Anssamat Dal ¢ Progrumi ¢ TEMEL ISLAM BiLIMLERI REMAN ¢ YOKSEK
Tez Suvanmnp Tarihi 01472019 Sauli H ]
Tez Baghgs : UIBN CUZEYIN TEESIRINDE MOSKILO-L KUR'AN"

|

TEZ SAVUNMA SINAY L, iU Lisansistd ERtia-OFrelim Yéinetmeliginin 36, Maddesi nyannza yapilong,
- sorulan sorubara shnan covaplsr sonunda adsyin tezinin KABULONE OVRIRLIGTH! OVLOXKLUGE YLA karar veriliiglr,
|

, - & KANAATI
JCRIOvES] Mza (KABUL 7 RED / DUZELTME)

B P/
LR

1- PROF, DR, KERIM BULADI

2-PROF. DR, OMER CELIK

|| DR OGR. OYRS! MUHAMMED [54 YOKSEK i Haboen|
[ . ; KANAATI
e T IMzA (KABUL { RED ! DUZF1TMF)

1-NOC. DR SEVKET KOTAN

2-DR. OGR, TYESI MURAT KAYA

Yersiyon: 1.0.0.2-6155%050-302.12.06




07/
iBN CUZEY’IN TEFSIiRINDE MUSKILU’L KUR’AN
MUHAMMET iKBAL CALIS

Ibn Ciizey’in “et-Teshil 1li ulimi’t-tenzil” isimli tefsirinde Miiskilii’l
Kur’an meselesini ele alan ¢alismamiz bir giris ve li¢ boliimden meydana
gelmektedir. Girigte tezin amaci, konusu, yontemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgi
verildi.

Birinci béliimde Ibn Ciizey’in yasadig1 ¢evreyi anlamak bakimindan
donemindeki sosyal, siyasal, dinl ve ilmi ortamdan, yetistigi ilmi ¢evreden,
kendisine hocalik ve talebelik eden kimselerden, son olarak da Islami ilimler
alaninda yazmis oldugu eserlerden bahsedildi.

Ikinci béliimde Miiskilii’l Kur’an’in ne oldugu, ortaya ¢ikisindan itibaren
tarihsel seyri, iskalin sebepleri ve giderme yollar1 hakkinda bilgiler verildikten
sonra bu sahada yazilmis eserlere ve 6zelliklerine deginildi.

Ucgiincii boliimde tezin asil konusu olan ibn Ciizey’in tefsirinde
Miiskilii’l Kur’an meselesi ele alindi. ilgili Ayetlerin tespiti ve izah1 noktasinda
genel olarak siire ve Ayetler hakkinda bilgiler verildi. iskalin anlasilmas:
noktasinda ise diger miifessirlerin de tespit ve izahlar1 verilerek konu anlasilir
hale getirilmeye ¢alisildi. Iskale konu olan ayetler incelenirken ibn Ciizey’in
tespit ve izahlar1 genellikle son paragraflarda ele alindi. Ayrica Ibn Ciizey’in bu

tiirden ayetleri ele alinirken faydalandigi kimselerden de bahsedildi.

Anahtar Kelimeler; ibn Ciizey, Miiskilii’l Kur’an, Tefsir, Usil, Celiski
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ABSTRACT
MUSHKIL AL-QUR'AN IN IBN JUZAYY'S TAFSIR
MUHAMMET iKBAL CALIS

Our study on the subject of Mushkil al-Qur'an in Ibn Juzayy's tafsir named Et-
teshil Li Ulumi’t-tenzil consists of an introduction and three parts. In the introduction
section, the aim, subject, method and sources of the thesis were given.

In the first part, in order to understand the environment in which Ibn Juzayy
lived, the social, political, religious and scientific environment of the period, scholars
from whom he received education and students he taught in the scientific environment
where he grew up and then the books he wrote in the field of Islamic sciences were
mentioned.

In the second part, information about what Mushkil al-Qur'an is, its historical
progress since its emergence, the reasons of the confusion and the ways of removing
it were discussed, and afterwards the names and characteristics of the books written in
this field were mentioned.

In the third part, the issue of Mushkil al-Qur'an was discussed in the tafsir of
Ibn Juzayy, which is the main subject of the thesis. In the determination and
explanation of related verses, information was given about the surahs and the verses
in general. It was tried to make the subject understandable by giving the evaluations
and explanations for understanding the contradiction (confusion). In examining the
verse that is the subject of contradiction, the evaluations and explanations of Ibn
Juzayy were generally discussed in the last paragraphs. Also, the people who Ibn
Juzayy benefited from while evaluating such verses were mentioned.

Keywords: Ibn Juzayy, Mushkil al-Qur'an, Tafsir, Usul, Contradiction
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ONSOZ

Nasrilerin hiikiim siirdigli bir zamanda Endiiliis-Girnata bolgesinde yasamis
olan Ibn Ciizey, ilmi hayatin olduk¢a canli oldugu bir dénemde yetismistir. Nasri
hiikiimdarlarin ilme ve alime verdikleri kiymetin Ibn Ciizey’in bdyle bir ortamda
yetismesindeki &nemi oldukca agiktir. Islami ilimler noktasinda énemli eserler kaleme
alan Ibn Ciizey’in tefsir sahasinda yazmis oldugu “et-Teshil li ulumi’t-tenzil” isimli
eseri klasik tefsir kaynaklar1 arasinda hatr1 sayilir bir konumda olmustur.

[k bakista geliski izlenimi veren ayetlere miiskil Ayetler denildigi gibi bu
ayetleri konu alan ilme de Miiskilii’l Kur’an ilmi denilmektedir. Ibn Ciizey de yazmis
oldugu tefsirde bu konuya agirlik veren miifessirlerden biridir.

Calismamiz bir giris ve li¢ boliimden meydana gelmektedir.

Giris boliimiinde konunun amaci, metodu, kaynaklar: ve mahiyeti hakkinda
bilgi verdik.

Birinci boliimde ibn Ciizey’in hayati, dénemindeki dini, siyasi ve sosyal ortam,
hocalari, talebeleri ve eserleri hakkinda bilgi verdik. Sonrasinda ise Ibn Ciizey’in

~ (13

kaleme aldig1 “et-Teshil li ulumi’t-tenzil” isimli eserin; kaynaklari, ibn Ciizey’in bu
eserde izledigi yol ve yontemden bahsettik.

Ikinci boliimde caligmamizin ana konularindan olan Miiskilii’l Kur’an’in;
mabhiyeti, dogusu, iskali olusturan sebepler ve bu igkali giderme yollarina degindik ve
son olarak da Miigkilii’l Kur’an’a dair yazilmis eserleri zikrettik.

Ucgiincii ve son béliimde ise ¢alismamizin temel meselesi olan “et-Teshil li
ulumi’t-tenzil’de Miiskilii’l Kur’an” konusunu ele aldik. Uluhiyyet, niibiivvet, ahiret,
insanlarin fiilleri, kissalar, fikih, mucize gibi meselelerle ilgili ayetleri ele aldigimiz
bu béliimde, Ibn Ciizey’in yaninda diger miifessirlerin de yorumlarmi vermeyi
konunun anlagilmasi1 bakimindan uygun gordiik.

Tez konusunun tespiti de dahil olmak {izere ¢alismanin bagindan sonuna kadar
her tiirlii desteklerini gérdiigiim tez danismanim muhterem hocam Dr. Ogr. Uyesi
Muhammed Isa Yiiksek’e ¢cok miitesekkirim. Ayrica bugiinlere gelmeme vesile olan
aileme, tezin her sathasinda yardimim esirgemeyen kiymetli esime ve oglum Ahmet

Esad’a sonsuz siikranlarm1 sunarim.

Eyiip-2019
Muhammet Ikbal Calis
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GIRIiS

Hz. Peygamber (s.a.v)’in teblig ettigi son ilahi kitap Kur’an, indirilmis oldugu
zamandan giliniimiize kadar pek ¢ok cografya ve kiiltiirle iliski icerisinde olmustur.
Evrenselligi hasebiyle farkli cografyalara yayilan ve yayilmaya devam eden Kur’an’in
bazi ayetlerine zahiren bakildiginda diger ayetlerle ya da beseri akilla ¢eliski i¢erisinde
oldugu zanni olugmaktadir. Kur’an ilimleri arasinda zikredilen Miiskilii’l Kur’an,
insanlarin zihinlerinde olusan bu ¢eliskileri ortadan kaldirmak ve Nisa slresi 82. ayette
de ifade edildigi tizere' kendisinde higbir geliski olmadigini ortaya ¢ikarmak gayesiyle
tesis edilmis bir ilimdir.

Tefsir sahasinda yazilan eserlerin 6nemli bir bdliimiiniin, ayetleri ele alirken
Miiskilii’l Kur’an’a dair pek cok tespit ve izah yaptiklar1 griilmektedir. Ibn Ciizey de
bu miifessirlerden biridir. Yazmis oldugu et-Teshil li- ‘ultimi’t-tenzil isimli tefsirine
bakildig1 vakit onun, geliski izlenimi veren ayetleri tespit ve izahma ayrica dnem
atfettigi goriilmektedir. Ibn Ciizey’in tefsirinde, dilbilimsel agidan tespit edip izah
ettigi iskaller de vardir. Ancak bu ¢alismamiz onun yorum kabiliyetini 6ne ¢ikaran,
manen miiskil ayetleri kapsamaktadir. Bununla beraber onun miiskil ayetleri izahinda
diger miifessirlerle olan benzerlik ve farkliliklarina da deginilmektedir. Caligmamizda
Ibn Ciizey’in miiskil ayetleri ele alirken kullandig1 iisluba, iskalin tespiti ve izahi
noktasinda hangi kalip ifadeleri kullandigina, hangi kaynaklardan faydalandigina
dikkat cekilerek Ibn Ciizey 6zelinde Endiiliis cografyas: tefsir sahasindaki iskallerin
neler oldugu, hangi konularda yogunlastigi, miifessirin itikadi ve ameli mezhebinin
ayetleri igkal olarak tespit etme noktasinda ne denli etkili oldugu tespit edilmeye
caligtlmistir. Ayrica tezimizde mezhebi bagliligin yaninda kiiltiir, sosyal hayat, gayri
miislimlerle iliskiler vb. etmenlerin bir miifessirin tefsirinde gerek miiskil ayetlere
gerekse tefsirinin genel iislubu ve metoduna ne kadar etki ettiginin de ortaya
cikarilmasi hedeflenmistir.

Caligmamiz1 yaparken ilk olarak Miiskilii’l Kur’an’in mahiyetine sonrasinda
da Ibn Ciizey’in hayati ve eserleri hakkinda bilgiler vererek yasamis oldugu ortamin
analizini yapmaya gayret ettik. Sonrasinda ise tezimizin asil konusunu olusturan Ibn

Ciizey’in Teshil inde miiskiliil’l Kur’an meselesini inceledik. Bu bdliimde sadece ibn

V“Kur’an’t inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok
tutarsizlik ve ¢eligki bulurlardi!”
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Ciizey’in migkil ayetler hakkindaki yorumlarim1 vermek yerine gerek kendinden
onceki gerekse kendinden sonraki miifessirlerin yorumlarina da yer verdik. Ibn
Ciizey’in ilgili iskal hakkindaki yorumlarina genellikle konunun son kisminda
degindik.

Ibn Ciizey’in tefsiri bastan sona incelendiginde onun, tespit etmis oldugu
iskalleri nesh yontemiyle birlikte inceledigi de goriilmektedir. Kannatimizce “nesh”
konusu iskali gidermek igin degil, iskalin olmadigin1 tespit icindir. Bundan dolay: ibn
Ciizey’in nesh ile izah ettigi iskallere fazlaca deginmemeyi uygun gordiik. Nitekim
Ibn Ciizey’in nesh konusundaki miitesahil tavri, onun mensuh dedigi her ayeti hiikmii
kalkmis ayet olarak degil, tahsis edilmis ayet olarak kullandig1 izlenimini de
vermektedir.

Ibn Ciizey’in hayatin1 ve tefsirini inceledigimiz giris boliimiinde, Ibn Ciizey’in
hayat ile ilgili Ibn Ciizey’in de talebesi olan Lisaniiddin ibnii’l-Hatib’in el-fhdta fi
Ahbdri Girndta isimli eseri basta olmak {izere Ibn Ferhun el-Maliki’nin ed-Dibdcii I-
Miizheb, 1smail Ibnii’l-Ahmer’in 4 ’lamii’l-Magrib ve’l-Endiiliis, Semsiiddin Ibnii’l-
Cezer’nin Gayetii’'n-Nihdaye fi Tabakati’l-Kurd, Makkari’nin Nefhu't-Tib gibi
Endiiliis ve g¢evresinde yasamis islam bilginlerinin hayatlarini anlatan eserlerden
faydalanilmigtir. Bu eserlerin yaninda Ahmet Ozel’in kaleme aldig1 Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisinin “IBN CUZEY” maddesinden de istifade edilmistir. ibn
Ciizey’in tefsiriyle ilgili olarak ise Ziibeyri’nin Ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir
isimli eseri ve Ibn Ciizey’in tefsirini tahkik eden Muhammed b. Seyda’nin tefsirin ilk
boliimiinde vermis oldugu bilgilerden 6nemli Sl¢iide faydalandik. Calismamizin
birinci béliimiindeki “Miiskilii’l Kur’an” basligini incelerken, Ibn Kuteybe’nin Tevi '
Miiskili’l Kur’an isimli eserinin yaninda Zerkesi’nin el-Burhan’t ve Suylti’nin el-
Itkan’indan da istifade ettik. Calismamizi hazirlarken bizlere rehberlik etmeleri
anlaminda; migkilii’l Kur’an alaninda miistakil bir doktora tezi hazirlayan Siileyman
Pak, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin “MUSKILU’L KUR’AN”
baghigm hazirlayan Adem Yerinde, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisinde “Miiskilii’l Kur’an” baslikli makalenin miiellifi Yakup Cigek gibi Tiirkiye
iiniversitelerinde gérev yapmakta olan hocalarimizdan biiyiik oranda istifade ettik.
Tezimizin ikinci ve asil boliimiinde ise igkale konu olan ayetleri incelemek ve iskalin
hangi miifessire gore neyi ifade ettigini saptamak icin Taberi’nin Camiu’l-beydn’1,

Begavi'nin  Meadlimii’t-Tenzil’i, Kurtubi’nin, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an’1,



Zemahseri'nin el-Kessaf1, ibn Atiyye'nin el-Muharrarii’l-Veciz’i ve Razi’nin
Mefdtihu’l-gayb’1 basta olmak iizere Bikai’nin Nazmii’d-Diirer’i, Maverdi’nin en-
Niiket ve’l-uyiin’u, Ibnii’l Cevzi’nin Zddii’l Mesir’i, Ebu Hayyan’m el-Bahru’l-
Muhit’i, Ebiissutid Efendi’nin Irsadii I-akli’s-selim i gibi klasik tefsir kaynaklarindan

da yararlandik.



BIiRINCIi BOLUM
IBN CUZEY'IN HAYATI VE ET-TESHIL Li ULOMIi'T-
TENZIL iSIMLIi ESERIi



1. ibn Ciizey’in Hayati
1.1.ismi, Nesebi ve Dogumu
Tam ismi Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah b. Yahya b.
Abdirrahman b. Yusuf Ibn Ciizey el- Kelbi el-Girnati olup, kiinyesi ise Ebu-I-
Kasim’dir.? Ibn Ciizey hicri 693 senesinde (m.1294) eski ismi Girnata bugiinkii ismi
Granada olan Endiiliis sehrinde Diinya’ya gelmistir.> Kokleri Yemen’in Beni Kelb
kabilesine dayanan ibn Ciizey’in atalari, Endiiliis’e yapilan ilk fetihler sirasinda
Girnata’ya yakin olan Velme sehrine gelerek buraya yerlesmislerdir.*
1.2.Donemindeki Siyasi Ortam
Giineydogu Endiiliis’ii tek bir bayrak altinda toplayan ibn Ahmer (Muhammed
b. Yusuf), yaklasik 250 y1l hiikiim siirecek olan (1238-1492) Nasrilerin bir diger adiyla
Ahmerilerin yasayacak oldugu devletin temelini atmigtir. > Miisliimanlarin Endiiliis
bolgesindeki hakimiyetlerini yavag yavas yitirdigi donemlerde, bu cografyada
kurulmug son Endiiliis hanedanligi olan Nasriler’in hiikkmettigi bir zamanda yasayan
Ibn Ciizey, ilmi hayatin oldukca akict ve canli oldugu bir ortamda yasamini
stirdiirmiistiir.

Ibn Ciizey’le ayn1 donemde yasamis olan Nasri hiikiimdarlar ise su sekildedir;

2 Lisaniiddin Ebti Abdillah Muhammed b. El-Hatip, el-ihata fi Ahbari Girnata, Sehavele-Cezayir,
Daru’l-Emel 1i’d-Dirasat, 2009, c. I11, s. 509; Ayrica bkz: Lisaniiddin, Evsafu’n-Nas fi’t-Tevarih ve’s-
Silat, thk. Dr. Muhammed Kemal Sebane, Muhammediyye-Fas, Matbaatii Fedaleti’l-Muhammediyye,
1977, s. 27; Ibn Ferhun el-Maliki, ed-Dibacii’l-Miizheb fi Marifeti A’yani Ulemai’l-Mezheb, thk.
Dr. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-Nir, Kahire, Daru’t-Tiiras, 1972, c. II, s. 274-275; Ebu’l-Velid
Ismail Ibnii’l-Ahmer, A’lamii’l-Magrib ve’l-Endiiliis (Nesiru’l-Ciiman fi Si’ri men Nazzamani ve
Iyyahu’z-Zaman), thk. Dr. Muhammed Ridvéan ed-Daye, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1987, 5.165;
Semsiiddin Ibnii’l-Cezeri, Gayetii’n-Nihaye fi Tabakati’l-Kura, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2006, c. I1, s. 75; Askalani, ed-Diiraru’l-Kamine, c. II1, s. 356; Ebi Abdullah Muhammed el-Miicari,
Bernimecii’l-Miicari, thk. Muhammed Ebu’l-Acfin, Beyrut, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1982, s. 84;
Semsiiddin ed-Davidi el-Maliki, Tabakatii’l-Miifessirin, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983, c. I,
s. 85-86; Ahmed b. Muhammed el-Makarri et-Tilmisani, Nefhu’t-Tib min Gusni’l-Endiiliisi’l-Ratib,
thk. Dr. Thsan Abbas, Beyrut, Daru Sadir, 1968, c. V, s. 614; Ahmed Baba et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihc
bi Tadrizi’d-Dibéc, Trablus, Daru’l-Katib, 2000, s. 398; Omer Riza Kahhale, Mu’cemu’l-Miiellifin
Teracimu Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyyeti, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1993, c. I11, s. 103; Ahmet
Ozel, “IBN CUZEY”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1999, c. XIX, s. 327-329.

3 Ibnii’l-Ahmer, A’lAmii’l-Magrib ve’l-Endiiliis, s. 166; Miicari, Bernimecii’l-Miicari, s. 88;
Kahhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, c. I11, s. 103., Ahmet Ozel, “IBN CUZEY”, ¢. XIX, s. 327-329

* Lisaniiddin, el-hata, c. 111, s. 509.

5 {smail Yigit, “NASRILER”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2006, c. XXXII, s. 420-424.

¢ Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li Ulimi’t-Tenzil, Dr. Muhammed b. Seyyid, Kuveyt, Daru’z-Ziya,
2013, c. I, s. 18; Mehmet Ozdemir, “GIRNATA”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA),
Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996, c. XIV, s. 51-57.
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1) II. Muhammed el-Fakih (6. 701/1302); kendi doneminde fetihler devam etmis
ve lilkeyi basarili bir sekilde yonetmistir. Merinilerle kurmus oldugu ittifak sebebiyle
orduya dnemli katkilarda bulunmus, Portekiz ve Ispanya birliklerine kars1 hatr1 sayilir
zaferler elde etmistir. Fikih ilmiyle istigal ettigi i¢in kendisine “el-Fakih” denilmistir.
[Imi ¢evreye oldukga yakin olan II. Muhammed ilim adamlarina yapmis oldugu énemli
yardimlarla da taninmigtir. ’

2) II1. Muhammed el-Mahlu’ (6. 713/1314); babasi1 II. Muhammed’in Merinilerle
yapmis oldugu ittifak kendisinin doneminde akamete ugramis, Merinilerle toprak
miicadelesine dahi girilmistir. Doneminde ortaya ¢ikan isyanlar1 bastirmay1 basarsa da
5 yil siiren hiikiimdarlik hayat1 kardesi Nasr b. Muhammed’in taht1 ele gecirmesiyle
son bulmustur. Meshur tarih¢i Lisaniiddin kendisinden bahsederken “sbe) 4dli S 5
tabirini kullanarak hiikiimdarlik giinlerinin bayram gibi gectigini sdylemistir. O da
babasi II. Muhammed gibi ilim adamlarina yapmis oldugu desteklerle tanmmuigtir.®

3) Nasr b. Muhammed (6. 722/1322); Ebu’l Ciiyls kiinyesiyle taninan Nasr
kardesinden sonra Nasrilerin bagina ge¢mis ve 4 yil kadar hiikiimdarlik yapmustir.
Merinilerin Endiiliis’e gelmelerini engellemek i¢in girisimlerde bulunmus, Hristiyan
bir krallik olan Kastilya Kralligindan bu hususta yardim etmelerini istemis ve ittifak
yapmustir. Yapilan bu ittifakin Kastilya Krallig1 tarafindan bozulmasiyla beraber Nasr
kralliga vergi vermeye razi olmus ancak bu durumdan memnun olmayanlarca ¢ikarilan
isyanda tahttan indirilmistir.’

4) I. ismail, EbG’1-Velid (8. 725/1325); énceden Malaga bélgesine hiikmetmis
olan Ebu’l-Velid Nasrilerin 5. Hiikiimdar1 olarak tahta ¢ikmistir. Iyi ahlaki, haya sahibi
olusu ve selim bir akla sahip olmasiyla temayiiz ettigi sdylenmistir. 1. Ismail,
hiikiimdarlig1 doneminde istikrar1 yeniden saglamig ve Allah yolunda cihat etmeye
oldukg¢a 6nem vermistir.'°

5) IV. Muhammed (8. 733/1333); babasi 1. Ismail’in Sldiiriilmesiyle yerine

geemistir. Her ne kadar kibar ve asilzade bir kimse olarak vasiflandirilmis olsa da

7 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 19; Lisaniiddin, el-Thata, c. II, s. 194; Ali Muhammed ez-Ziibeyri, ibn
Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, Dimesk, Dar’u-Kalem, 1987, s. 54; Ismail Yigit, “NASRILER”, c.
XXXII, s. 420-424.

$ Tbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 19; Lisaniiddin, el-Thata, c. I, s. 167; Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi
fi’t-Tefsir, s. 54; ismail Yigit, “NASRILER”, c. XXXII, s. 420-424.

% ibn Ciizey, et-Teshil, c.1, s. 20; ibn Hacer el-Askalani, ed-Diiraru’l-Kamine fi A’yani’l-Mieti’s-
Samine, Haydarabad, Dairatii’l-Me’arifi’l-Osmaniyye, h.1349, c. IV, s. 392; Ismail Yigit,
“NASRILER”, c. XXXII, s. 420-424.

10 Tbn Ciizey, et-Teshil, c.1, s. 20; Lisaniiddin, el-Thata, c. 1, s. 750.



kendi vezirini oldiirttigli ve bu olaydan sonra etrafindakilerin kendisinden oldukca
fazla cekindikleri tarihi vesikalarda belirtilmistir. Yapmis oldugu icraatlerden en
onemlisinin 24 yildir Hristiyanlarin elinde bulunan Cebelii’l-Feth bir diger ismiyle
Cebeli Tarik bolgesini fethetmesi oldugu sdylenmistir. IV. Muhammed, Hicri 733
yilinda Isbiliyye topraklarmi kurtarmayi arzu ettigi dénemde vafat etmistir.'!

6) I. Yusuf el-Mieyyed-Billah Ebt’l-Haccac (6. 755/1354); Heniiz 16
yasindayken hiikiimdar olan I. Yusuf hakkinda edebiyatla mesgul oldugu, ilme dnem
verdigi ve bu alandaki ¢caligsmalar1 destekledigi soylenmistir. Girnata medresesini insa
ettirmis, buradaki ilmi faaliyetlerin siirdiiriilebilmesi i¢in vakiflar kurdurmustur.
Hiikiimdarlig1 siiresince Portekizliler ve diger gayrimiislim kuvvetlerle savagmis
ancak bir basar1 elde edememistir. Gayrimiislim kuvvetlerle yaptig1 bu savaglardan
elle tutulur bir basar1 elde edemediginden dolay1 onlarla anlagsma yollarina gitmis ve
bu anlagmaci siyasetten dolayr Ahmeriler bundan sonraki donemlerde daha savunmaci
bir politika izlemislerdir.'?

Yukarida bahsettigimiz gibi ibn Ciizey ilmi hayatin oldukga canli oldugu bir
ortamda yetigsmistir. Onun Endiiliis doneminde, bulundugu cografyanin hatir1 sayilir
ilim adamlarindan biri olmasinda kisisel gayretleri elbette ki baslica sebeptir. Ancak
Ibn Ciizey’in yasadig1 topraklarda yéneticilik yapmis Nasti sultanlarmin ilme
verdikleri 6nem ve alime gostermis olduklar1 sayginin, onun bu denli 6nemli bir ilim
adami1 olmasinda oynadigi rol de gérmezden gelinmemelidir.

1.3.Donemindeki Sosyal Ortam

Arap, Berberi ve miivelledin'? miisliimanlardan meydana gelen Nasri toplumu
sosyal statii bakimindan gesitli siniflardan meydana gelmekteydi. '* Hiikiimdarlar ve
aileleri, askerler, emirler yani sivil idareciler ve niifuz sahibi aileler “hassa” denilen
sinifa, bunlarin diginda kalanlar da “amme” denilen sinifa mensuplardi.!> Bu simiflar

ozetlemek gerekirse;

' {bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 22; Ismail Yigit, “NASRILER”, c. XXXIL, s. 420-424.

12 Lisaniiddin, el-ihata, c. V, s. 380; Ismail Yigit, “NASRILER”, c. XXXII, s. 420-424.

13 Miivellediin; Miisliiman cografyaya disaridan gelen ya da Miisliimanlarin arasinda yetisen ve Arapga
konusan yabanci kokenli Miisliiman kéleler i¢in kullanilan bir tabirdir. Bu tabir ilk olarak Islamiyet’i
kabul eden Ispanyollarin ¢ocuklari igin kullanilmistir. Ayrica bkz: Mehmet Ozdemir,
“MUVELLEDUN”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2006, c. XXXII, s. 228-229.

14 [bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 26.

15 Mehmet Ozdemir, “GIRNATA”, c. XIV, s. 51-57.



o Hiikiimdarlarin, emirlerin ve bunlarin akrabalarini iceren ilk tabaka toplumun
en basinda bulunan kimseleri teskil ediyordu. Bu kimseler toplumun diger siniflarina
nazaran daha miireffeh bir hayat stirdiiriiyorlardi. ¢
° Haciplerin,'” vezirlerin, kadilarin, askeriyenin basinda bulunan kumandanlarin
ve reisli’l-Kiittaplarin dahil oldugu ikinci tabaka da “hassa” sinifina mensup bir diger
segkin tabakaydi.!'®
° Alimlerin, hadis, fikih, kiraat vb. islami ilimleri okutan miiderrislerin ve bu
ilimlerle mesgul olan talebelerin dahil oldugu iiciincii tabaka da “hassa” sinifina
dahildi."”
o Sufilerin, zahidlerin ve fukaralarm? dahil oldugu dordiincii tabaka “amme”
siifina aitti.
o Tiiccarlarin, ¢iftgilerin ve sanatkarlarin olusturdugu besinci tabaka da “amme”
sinifina ait olup Nasri toplumunun en genis tabakasini tegkil ediyordu.?!
o Nasri toplumunun en alt tabakasini olan altinci tabakayi ise koleler
olusturuyordu. Bu koleler genellikle Hristiyanlarla yapilan savaslar neticesinde esir
diisenlerden olusuyordu. Kimi kaynaklarda kolelerin azligindan ve toplumsal hayata
etkilerinin fazla olmamasindan dolay1 Nasri toplumunda bir tabaka teskil etmedikleri
de soylenmistir.?? Ancak bu kolelerin daha sonra ozgiirliiklerine kavusmalar1 ve
Islam’1 kabul etmeleriyle, Nasri halkinin gibta ettigi gorevlere getirildikleri de
belirtilmigtir.?*
1.4.Donemindeki Dini Ortam
Nasri halkinin biiyiik ¢ogunlugunun amelde Malik] itikatta ise Esari mezhebine

mensup oldugu zikredilmistir.2* Devletin ilk kurulus yillarindan itibaren Nasri halk,

16 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 54; Ahmed Sani Devseri, el-Hayatii’l-ictimaiyye
fi Girnata fi asri devleti beni’l-Ahmer, Abudabi, el-Mecmaii's-Sekafi, 2004, s. 177-187.

17 Hacipler; vezirle ayn statiide olup, hiikiimdarin diger devlet gorevlileri ve halkla arasindaki koprii
konumunda olan gorevlilere verilen isimdir. Bkz: Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s.
92; Ahmed Sani Devseri, el-Hayatii’l-ictimaiyye fi Girnata, s.188.

'8 [bn Ciizey, et-Teshdl, c. 1, s. 26; Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 92..

19 Ziibeyri, Ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 92.

20 Fukara; “yoksul, mali miilkii olmayan kisiler” anlamindan ziyade bir tasavvuf terimi olan “kisinin
kendini her zaman Allah’a muhtag bilmesi” anlaminda kullanilan bir tabirdir. Bkz: Siileyman Uludag,
“FAKR?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slaim Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995, c.
XII, s. 132-134.

21 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 93.

22 fbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 26.

23 Mehmet Ozdemir, “GIRNATA”, ¢. XIV, s. 51-57.

24 Mehmet Ozdemir, “GIRNATA”, ¢. XIV, s. 51-57.



Malikiligi benimsemis ve halkin 6nemli bir kisminda bu mezhebin tesiri her gecen giin
artmustir. 25 Nasrilerin yasadiklari cografyada itikadi ve ameli mezhepler hususunda
fazlaca bir cesitlilik goriilmemesinin sebebinin de halkin Malikilige olan bu
bagliligindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. 26

Nasrilerde tasavvufi hayatin oldukca canli oldugu belirtilmistir. Ibn Ciizey’in
dogup biiylidiigii Girnata’da pek ¢ok zaviyenin mevcut oldugu, halkin geceleri bu
zavilerde toplanip toplu sekilde Kur’an okuduklari, ilahiler sdyledikleri aktarilmigtir.?’
Bunlarin yaninda halk arasinda tiirbe ziyaretlerinin de olduk¢a yaygin oldugu ve kimi
zaman agiriliklara kacgilarak hurafe denilebilecek tiirden davraniglarin sergilendigi de
belirtilmigtir.?®

Nasri toplumunun &zellikle Ibn Ciizey’in yasadigi ddénem ve sonraki
donemlerinde dini hassasiyetlerinin giderek azaldigi da kaynaklar arasinda
zikredilmistir. Yukarida bahsettigimiz dini yagam seklinin halkin tiimiinii kapsadigin
sOylememiz elbette miimkiin degildir. Kaynaklarda gecen bilgilere baktigimizda da
sonraki donemlerde halkin 6nemli bir kisminin dini hassasiyet noktasinda zayiflamaya
basladiklar1 belirtilmistir. Bu hassasiyetin azalmasindaki baslica nedenler arasinda,
etnik kokenleri ve dinleri farkli olan toplumlarin i¢ i¢e yasamalarinin da etkili oldugu
sdylenmistir. Oyle ki Nasri toplumundaki Miisliimanlarin kilik kiyafet hususunda
Hristiyanlar gibi giyinmeye bagladiklar1 bilgisi tarihi kaynaklarda gegmektedir.?”
Bunun yaninda oyun ve eglenceye ragbet, kadinlar ve erkeklerin birlikte etkinliklere,
toplantilara katilmalari, i¢ki kullaniminin artmasi gibi bilgiler de bize, Nasri
toplumundaki dini hassasiyetin ne kadar zayifladigia dair bilgiler vermektedir.*°

1.5.Yetistigi Ilmi Cevre

Tefsir, fikih, hadis, Arap dili, usill, kiraat, edebiyat ve felsefe alanlarinda
kendisini gelistirmis ve eserler vermis olan olan Ibn Ciizey hakkinda bilgi veren
biyografi yazarlart onun i¢in “mine’l-akifi ale’l-ilmi” tabirini kullanarak kendisinin

ilme kars1 ¢ok gayretli olmasiyla meshur oldugunu sdylemisler, gen¢ yaslarindan

25 Mehmet Ozdemir, “GIRNATA”, c. XIV, s. 51-57.

26 Mehmet Ozdemir, “GIRNATA”, c. XIV, s. 51-57.

27 Mehmet Ozdemir, “GIRNATA”, c. XIV, s. 51-57.

28 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 83.

2% Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 82; Ismail Yigit, “NASRILER”, c¢. XXXII, s.
420-424.

30 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 82.



itibaren beldesindeki en biiyiik mescit olan Girnata Ulu Camiinde bagladig1 imam-
hatiplik gorevine uzun yillar devam ettigini soylemislerdir. 3!
Hocalan

Ibn Ciizey yasamis oldugu donemde pek ¢ok énemli isimden ders okumustur.
Hocalarindan bazilar su sekildedir;
- Ebu Cafer b. Ziibeyr (6. 708); doneminin en 6énemli Kur’an alimlerinden birisi
sayllmaktadir. ibn Ciizey tefsirinde hocasi Eb(i Cafer’den almtilar yapmis ve bu
almtilarint her aktardiginda “_u3l O siea sl 36uY) Uans J& ifadesini kullanmistir.2
Aym zamanda Ibn Ciizey, hocasi hakkinda onun omriinii Kur’an’a hizmetle
gecirdigini, Allah’in kendisine meseleleri kavrama noktasinda {istiin bir kuvvet
verdigini ve keskin anlayis sahibi oldugunu ifade etmistir. 3
- Ebl Abdillah b. El-Kimad (6. 712); kendi doneminde 6zellikle fikih alaninda
“c\gadll dla” yani fikihgilarin agir topu oldugu tabiriyle tanimlanan el-Kimad, zahidane
bir yasam siirmesi ve yumusak kalpli olusuyla tanmnmugtir.>*
- Ebu Abdillah b. Ruseyd (6. 721); hadis ilminde isnad ve rivayetler hususunda
bir deniz gibi oldugu sdylenen Ruseyd’in oldukca genis bir kiitiiphaneye sahip
olmasiyla da tanindigi belirtilir.??
- Kasim b. Abdillah b. es-Sad (6. 723); “Idraru’s-Surik ala Envai’l-Fiirak” isimli
eserin miellifidir. Asrinin 6nemli hafizlarindan olmasi1 ve kaliteli fikirleriyle
taninmigtir. 3
- Ebl Abdillah b. Bertal (6. 709); kendisinden bahsedenler onun kadilarin seyhi
oldugunu ve doneminin sayili miigtehitlerden biri oldugunu soylemislerdir. 37
- Ebl Abdillah et-Tancall (6. 724); Malaga’da diinyaya gelen Tancali,
giivenilirligi noktasinda ittifak edilmis, seleflerinin yolundan giden, ilmi toplantilara
daima katilan déneminin 6nemli ilim adamlarindandir. 33

- Ebx’l Mecd Ibnii Ebi’l-Ahves®®

31 Lisaniiddin, el-ihata, c. III, s. 509., ibn Ferhun, ed-Dibacii’l-Miizheb, c. 11, s. 274-275; Davidi,
Tabakatii’l-Miifessirin, c. I, s. 85.
32 [bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 536.
33 bn Ferhun, ed-DibAcii’l-Miizheb, c. I, s. 189., ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 33.
3* Lisaniiddin, el-Thata, c. III, s. 509., Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 33.
35 Askalani, ed-Diiraru’l-Kamine, c. 111, s. 356; Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 34.
3¢ Davidi, Tabakatii’l-Miifessirin, c. 11, s. 85; Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 34.
37 Davidi, Tabakatii’l-Miifessirin, c. 11, s. 85; Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 34.
38 Lisaniiddin, el-Thata, c. IIL, s. 1010; Ibn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 34.
39 Tbn Ferhun, ed-Dibéacii’l-Miizheb, c. II, s. 275.
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- Eb( Muhammed Abdullah b. Ahmed b. el-Miiezzin*°
- Ebu’l Velid el-Hadrami*!

- Sehl b. el-Malik*?

Talebeleri

- Ebu Bekr Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ciizey el-Kelbi (6. 785); sair,
fakih, kadi ve hatib olan Ebi Bekr Ahmed ilk egitimini babasi Ibn Ciizey’den almustir.
Daha sonraki donemlerde de babasimin yaninda kalmaya devam ederek g¢esitli
alanlarda kendisini gelistiren Ebu Bekr Ahmed’e babasi, Kur’an hafizligini
tamamladiktan sonra ezberlemesi i¢in hediye olarak bir hadis kitabi kaleme almustir.*?
- Ebi Abdillah Muhammed b. Ciizey (6. 757); Ibn Ciizey’in bir diger oglu olan
Ebl Abdillah Girnata’da babasinin gozetiminde yetismistir. Kendisi hakkinda bilgi
veren biyografi yazarlari onun; usul alimi, katib, edib, sair, bunlarin yani sira tarih ve
hesap ilmine de vakif biri oldugundan bahsetmislerdir. Zihninin berraklig1 ve hifzinin
kuvvetli olusuyla taninmistir. Babasini kaybettikten sonra Fas’a gitmis ve orada vefat
etmigtir.*

- Ebll Muhammed Abdullah b. Ciizey; vefati hakkinda kesin bir tarih
bulunmamaktadir. ibn Ciizey’in iiciincii ogludur. Arap dili ve siir alaninda dnde gelen
kimselerden oldugu, beyan ve kiraat ilminde de deniz gibi oldugu sdylenmistir.*>

- Lisaniiddin ibnii’l-Hatib (8. 776); edib ve siir olan Lisaniiddin’in en &nemli
eserlerinden biri Girnata bolgesinde yasamis ya da herhangi bir etkilesimi olmus
onemli sahsiyetler hakkinda detayli bir sekilde bilgi verdigi “el-lhata fi Ahbari
Girnata” isimli eseridir.*¢

- Ebi’l-Hasen Ali b. Abdillah en-Niibahi (6. 794); Malaga ulemasindan olan
Eb0’l-Hasen, hatibligi ve kaleminin kuvvetli olusuyla sohret bulmustur. Endiiliis’te
yasamis kadilarin biyografileri hakkinda bilgi verdigi “Tarthu Kuzati’l-Endiiliis”

isimli kitab1 en meshur eseridir.*’

# Lisaniiddin, el-hata, c. III, s. 509.
# Lisaniiddin, el-hata, c. 111, s. 509.
# Lisaniiddin, el-hata, c. 111, s. 509.
4 Lisaniiddin, el-Thata, c. ITI, s. 303; Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 36.
4 Lisaniiddin, el-ihata, c. III, s. 693; Askalani, ed-Diiraru’l-Kamine, c. IV, s. 165.
45 [bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 36.
46 fbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 36; Casim el-Ubidi, Cengiz Tomar, “iBNU’L-HATIB, Lisaniiddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000, c. XXI, s. 74
47 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 36; Tinbiikti, Neylii’l-ibtihﬁc bi Tadrizi’d-Dibac, s. 329; Muharrem
Kilig, “NUBAHI”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2007, c. XXIII, s. 378-279.
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- Ibn Atiyye el-Muharibi Abdiilhak b. Muhammed; vefat tarihi hakkinda kesin
bir bilgi bulunamamistir. Muharibi’nin “el-ihata” isimli eserin sahibi Lisaniiddin ile
ayni hocadan ders almis olmasi hasebiyle el-ihdta’da kendisi hakkinda yaklasik 35
sayfa bilgi vermistir. Ancak bu bilgiler incelendiginde Lisdniiddin’in kendisinden iyi
bahsetmedigi ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir. Vefatiyla ilgili bir bilgi olmamakla
beraber h. 709 yilinda dogdugu zikredilmistir. Bu durum kanaatimize goére onun
Lisaniiddin’den sonra vefat ettigini gostermektedir.*®

- Eb(’1-K4sim b. el-Hisab (6. 774); fikih ve kiraat alimidir.*

- Ebl Abdilldh Muhammed b. Kasim b. Ahmed (6. 776).5°

Vefati

Hicri 741 senesinde Tarif bdlgesinde Miisliimanlar ve Hristiyanlar arasinda
vuku bulan savasta Nasrilerin safinda Ispanyol ve Portekiz kuvvetlerine kars:
savasirken sehid olmustur. Savas meydaninda diger Miisliimanlarin cesaretini
pekistirmek ve onlarn diismana kars1 bilemek icin sarfettigi ¢abalardan
bahsedilmistir.>!

Eserleri

1. et-Teshil li Uliimi 't-Tenzil’* 1bn Ciizey’in kaleme almis oldugu kapsamli eserin
iki énemli kaynagi bir baska Endiiliislii miifessir Ibn Atiyye’nin “el-Muharrerii’l-
Veciz”i ile Zemahseri’nin “el-Kessaf 1dir. Eserde dikkat gekici hususlardan biri de ibn
Ciizey’in anlagilmas1 gii¢ olan kelimeleri agiklamaya agirlik vermis olmasidir.>?

2. el-Muhtasaru’l-Bari’ fi Kirdati Nafi™*.

3. Usiilu’'I-Kurrdi’s-Sitteti Gayra Nafi i>°.

# Lisaniiddin, el-ihata, c. IV, s. 650-687.
4 [bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 36.
50 fbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 36.
51 Lisaniiddin, el-ihata, c. I1I, s. 516; Ibn Ferhun, ed-DibAcii’l-Miizheb, c. II, s. 276; ibnii’l-Ahmer,
A’lamii’l-Magrib ve’l-Endiiliis, s. 166; Askalani, ed-Diiraru’l-Kamine, c. 111, s. 356; Ahmet Ozel,
“IBN CUZEY”, c. XIX, s. 327-329.
52 bnii’l-Ahmer, A’lamii’l-Magrib ve’l-Endiiliis, s. 166 (Eserin muhakkiki tarafindan dipnotta ismi
belirtilmistir.)
53 Ahmet Ozel, “IBN CUZEY”, c. XIX, s. 327-329.
54 Lisaniiddin, el-ihata, c. III, s. 512; ibn Ferhun, ed-Dibécii’l-Miizheb, c. 11, s. 275.
55 Lisaniiddin, el-Thata, c. III, s. 512; Davidi, Tabakatii’l-Miifessirin, c. II, s. 86.
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4. Vesiletii’I-Miislim fi Tehzibi Sahihi Miislim®®.  Eserin ismi genelde
zikrettigimiz sekliyle gegmektedir ancak Miicari’nin “Berndmec” isimli kitabinda s6z
konusu eser “Vesiletii’l-Miislim fi Ihtisari Miislim” seklinde gegmektedir.>”

5. el-Envadru’s-Seniyye fi’l-Kelimati’s-Siinniyye®s. ibn Ferhun’un eserinde kitabin
ismi “el-Akvalii’s-Seniyye fi’l-Kelimati’s-Siinniyye” seklinde gegse de cogu yerde ilk
zikrettigimiz sekliyle gegmektedir.>’

6. ed-Da’vat ve’l-Ezkdru’l-Muhrice min Sahthi’l-Ahbar®. Sahih kaynaklardan
cikarilmis dua ve zikirleri igermektedir.

7. el-Kavaninii’l-Fikhiyye fi Telhisi Mezhebi’l-Malikiyye ve’t-Tenbih ald
Mezhebi’s-Safiiyyeti ve’l-Hanefiyyeti vel’l-Hanbeliyye®'. Muhtasar olarak kaleme
alinan eser dort mezhebin goriislerine ilaveten diger miistakil mezhep miictehidlerinin
de goriislerini mukayeseli bir bigimde ele almaktadir.®?

8. et-Takribii’I-Vusiil ilé Imi’l-Usil®

9. es-Salat, bir fikih kitab1 oldugu s6ylenmistir.5*
10.  en-Niru’l-Miibin fi Kavai'di Akdidi’d-Din®.
11.  ed-Dariiri min Ilmi’d-Din.%

12.  el-Fevdidii’l-Amme fi Lahni’l-Amme®’.
13.  Fihrist. Lisaniiddin; Ibn Ciizey’in dogu ve bati ulemasinin biiyiik kismini
igeren biiyiik bir fihristin de miiellifi oldugunu séylemistir.®

2. et-Teshil li Ulumi’t-Tenzil

Ibn Ciizey’in kaleme almis oldugu tefsirin ismi bu tefsirin mukaddimesinde
kendisi tarafindan belirtilmistir.®® Ancak, Ibn Ciizey hakkinda bizlere bilgi veren en

onemli kaynagin yazari ve ayn1 zamanda ibn Ciizey’in talebesi olan Lisaniiddin Ibn’{i-

56 Lisaniiddin, el-Thata, c. III, s. 512; Davidi, Tabakatii’l-Miifessirin, c. II, s. 86.
57 Miicari, Bernamec, s. 87.
58 Lisaniiddin, el-Thata, c. I1I, s. 512.
5% Ibn Ferhun, ed-DibAcii’l-Miizheb, c. 11, s. 275.
60 T jsaniiddin, el-ihata, c. III, s. 512; ibn Ferhun, ed-Dibécii’l-Miizheb, c. 11, s. 275.
6! Lisaniiddin, el-Thata, c. 111, s. 512; Miicari, Bernamec, s. 83.
62 Ahmet Ozel, “IBN CUZEY”, c. XIX, s. 327-329; Eserin ismi kimi yerlerde “el-Kavdninii 'I-Fikhiyye
fi Telhisi Mezhebi’l-Malikiyye” ve “et-Tenbih ald Mezhebi’s-Sdfiiyyeti ve’l-Hanefiyyeti vel’l-
Hanbeliyye” seklinde iki ayr1 kitap olarak zikredilmektedir. Bkz: Lisaniiddin, el-Thata, c. I1I, s. 512.
63 T isaniiddin, el-ihata, c. III, s. 512; ibn Ferhun, ed-Dibécii’l-Miizheb, c. 11, s. 275.
64 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s.218.
65 Lisaniiddin, el-Thata, c. III, s. 512; Ibnii’l-Ahmer, A’lamii’l-Magrib ve’l-Endiiliis, s. 166.
6 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s.219.
67 Lisaniiddin, el-ihata, c. III, s. 512; ibn Ferhun, ed-Dibécii’l-Miizheb, c. 11, s. 275.
68 Lisaniiddin, el-Thata, c. I1I, s. 512.
% fbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 62.
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Hatib, onun “et-Teshil” isimli kitabini, yazmis oldugu “el-lhata fi ahbari Girnata”
isimli eserinde zikretmemistir. Bunun yaninda Ibn Ciizey’in yasamis oldugu déneme
en yakin tarihte telif edilmis Ibn Ferhun’un “ed-Dibac” isimli eserinde ve Ibn Hacer’in
“ed-Diirer” isimli eserinde de onun tefsirinin ismi zikredilmemistir.” Bunun sebebi
hakkinda kimi arastirmacilar; ibn Ciizey’in yazmis oldugu bu kitabin, kaleme almig
oldugu eserlerin sonuncusu olmasindan dolay1 gerek talebeleri gerekse diger alimler
nazarinda s6hret bulmadigini, bundan dolay1 da kendisi hakkinda yazilan ilk biyografi
calismalarinda eserinin adinin gegmedigini belirtmislerdir.”!

Ibn Ciizey’e ait “et-Teshil” isimli eser ilk defa Endiiliislii kiraat alimi ve ayni
zamanda Ibn Ciizey’in ogullarmin 6grencisi olan Muhammed b. Abdiilmelik el-Kaysi
(6. 834/ 1431) tarafindan “Menahicii’l-‘ulema’i’l-ahyar” isimli eserinin
mukaddimesinde zikredilmistir.”?

2.1.Teshil’in Kaynaklar:

Ibn Ciizey’in tefsirini yazarken faydalandign kaynaklara deginecek olursak
bunlarin en 6nemlilerinin ibn Atiyye’nin (6. 541/1147) el-Muharrerii’l-veciz’i ile
Zemahseri’nin (6. 538/1134) el-Kessaf’1 oldugunu goriiriiz. > Bu tefsirler hakkinda
bilgi verecek olursak;

o El-Muharrerii’l-veciz; Hem rivayet hem de dirayet tefsiri olma 6zeligi tastyan
“el-Muharrerii’l-veciz” ibn Atiyye el-Endeliisi tarafindan yazilmstir. Islam
alimlerinin cogunlugu Ibn Atiyye’ nin bu kapsamli eseriyle kendisinden dnce yazilan
tefsirleri geride biraktigin1 sdylemislerdir. Bunun yaninda onu, eserinde i’tizali
fikirlere yer vermesi sebebiyle elestirenler de olmustur.”* ibn Ciizey tefsirinin basindan
sonuna kadar Ibn Atiyye’nin bu eserinden faydalanmis ve “el-Muharrerii’l-veciz” ‘in
en giizel tefsir oldugunu belirtmistir.”

o El-Kessdf, Dirayet tefsiri denildiginde akla gelen ilk tefsirlerden olan “el-
Kessaf” Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri

tarafindan kaleme alinmis ve ilim diinyasinin en bilindik tefsirlerinden birisi olmustur.

70 fbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 40.

! fbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 40.

72 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s.219-220; Ayrica bkz: Erdogan Bas, “MINTUR{”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005, c. XXX, s.
117-118.

3 Ahmet Ozel, “IBN CUZEY”, c. XIX, s. 327-329.

7 Abdiilhamit Birigik, “iBN ATIYYE el-ENDELUSI”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, c. XVIII, s. 338-340.

75 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 91.
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Kimi alimlerce i’tizali fikirlere davet ettigi sebebiyle ihtiyatla okunmasi gerektigi
sOylenmis olsa da bircok miifessirin faydalandigi en 6nemli kaynaklar arasinda yer
almistir.”® ibn Ciizey eserinin mukaddimesinde Zemahseri hakkinda bilgi vermis,
onun tefsir ilmi ve bu ilimle baglantili i’rab, beyan vb. ilimler hususunda da oldukga
bilgili bir miifessir oldugunu sdylemistir. ibn Ciizey Zemahseri’yi bu dzelliklerinden
dolay1 methetmis olsa da onun tefsirinde Mu’tezili fikirlere yer vermesinden 6tiirii bu
durumdan hosnut olmadigini belirtmistir.””
Ibn Ciizey’in faydalandig1 diger tefsirler ise;

o Tefsiru Miicahid b. Cebr; Tbn Abbas’in vefatindan sonra yerine gegen ve
Mekke tefsir ekoliiniin kurucularindan sayilan Miicahid b. Cebr’e (6. 103/701) nispet
edilen “Tefsiru Miicahid” Ibn Abbas’tan nakledilen rivayetleri icermektedir.”®
Bahsettigimiz tefsirin Miicahid’e nispeti noktasinda, tefsirinin az bir kisminin
Miicahid’e ait olabilecegini geri kalan kismin ise ona aidiyeti noktasinda siipheler
bulundugunu sdyleyenler de olmustur.”® ibn Ciizey’in Teshil’inin muhakkiki Dr.
Muhammed b. Seyyid; Ibn Ciizey’in Miicahid’den yaptig1 nakillerin ilk bakista Taberi,
Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin tefsirlerindeki sahabe ve tabiin nakilleri gibi oldugunu
zannettigini ancak daha detayli incelediginde ise yapilan bu nakillerin bizzat
Miicahid’in eserinden alindigini sdylemistir.®°

o Cami’u’l-beydn; Kur’an ayetleriyle ilgili Hz. Peygamberden tebeu’t-tabiine
kadar pek cok rivayeti bir araya getiren ve ismini de bu 6zelliginden alan Cami’u’l-
beyan, Muhammed b. Cerir et-Taberi tarafin kaleme alinmig kapsamli bir tefsirdir.8!
Ibn Ciizey, bu eser ile ilgili olarak Taberi’nin giizel bir is yaptigin1 sdyleyemis ve eser
hakkindaki olumlu goriisiinii belirtmisgtir.*?

o Sifa’ii’s-sudiir; Muhammed b. Hasan en-Nakkas’in (0. 351/962) telif ettigi bu
eser Rivayet tefsirleri arasinda yer almis olup, Israliyyat’a ve kissalara fazlaca yer

vermistir. Ilmi gevrelerce yogun elestiriye tabi tutulan eserin, kimilerince Sifaii’s-

76 Mustafa Oztiirk, M. Suat Mertoglu, “ZEMAHSERI”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, c. XLIV, s. 235-238.

77 fbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 91.

78 M. Suat Mertoglu, “TEFSIR”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2011, c. XL, s. 290-294.

7 Muhammet Fatih Kesler, “MUCAHID b. CEBR”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011, c. XXXI, s. 442-443.

80 Ziibeyri, Ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 270.

81 Mustafa Fayda, “TABERI, Muhammed b. Cerir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010, c. XXXVIIIL s. 314-318.

82 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 88; Ayrica bkz: Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 273.
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sudiir (goniillerin sifas1) yerine isfali’s-sudr (goniillerin torpiisii) olarak
isimlendirilmesi eserin ne denli yogun elestirilere maruz kaldigint bizlere
gostermektedir. Zehebi ise Nakkas hakkinda bahsederken onun allime ve miifessir
oldugunu sdylemis ancak Ozellikle rivayet alaninda ona fazlaca giivenmedigini
belirtmistir. ibn Ciizey tefsirinde Nakkas’1n eserinden az da olsa alintilar yapmuistir. 83
o El-Kesfve’l-beydn; Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi (6. 427/1035) tarafindan
kaleme alinan eser, rivayet tefsirleri arasinda zikredildigi gibi bir takim tasavvufl
yorumlara da yer verdiginden 6tiirii isari tefsirler sinifina da dahil edilmektedir. Sa’lebi
tefsirinin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden birisi de surelerin faziletleriyle ilgili rivayetlere yer
vermesidir. 3 Ibn Ciizey Sa’lebi’den oldukca az nakilde bulunmustur.®’

o Et-Tahsil; Ebu’l-Abbas el-Mehdevi’ye (6. 440/1048) ait bu eser yine miiellife
ait bir bagka tefsir olan “Tefsiru’l-Mehdevi” isimli eserin muhtasar1 olup Daniye
emirliginin ilk hiikiimdar1 Miicahid el-Amiri’nin istegi iizerine kaleme almmustir.®® ibn
Ciizey bu kitabin Kur’an ilimlerini toplayan giizel bir eser oldugunu ifade etmistir.?’
o El-Hidaye ila biiliigi’n-nihdye; Mekki b. Ebt Talib tarafindan yazilan eser
rivayet tefsirleri arasinda yer almis olup Mu’tezile’nin goriislerini elestirmesiyle
sohret bulmustur. Israiliyyat’a dair pek ¢ok rivayetin senetsiz bir sekilde bu eserde yer
almas1 kimilerince elestirilmistir.’® Ibn Ciizey eserinin mukaddimesinde Mekki
hakkinda bilgi vermis, onun tefsir, kiraat ve ulumu’l-Kur’an alanlarina dair yazmis
oldugu eserlerden bahsetmistir.®

o Mefitihu’l-gayb; Fahreddin Rézi tarafindan telif edilen eser onun tefsir
alaninda yaptig1 en 6nemli ¢aligmadir. Kendisinden sonra yazilan tefsirlerin hemen
hepsinde bir katkis1 olan “Mefatthu’l-gayb” 19. ve 20. ylizyillarda popiilaritesi daha

da artan ilmi (bilimsel) tefsire bir 6rnek teskil ettigi zikredilmistir.”® ibn Ciizey eserinin

83 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 275; Ayrica bkz: Abdiilhamit Birisik, “NAKKAS,
Muhammed b. Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2006, c. XXXII, s. 328-329.

84 M. Suat Mertoglu, “SA’LEB{”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2011, c. XL, s. 290-294.

85 Ziibeyri, Ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 277.

8 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 279; Tayyar Altikulag, “MEHDEVI”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003, c. XXVIII, s. 367-368
87 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 90.

88 Tayyar Altikulag, “MEKKI{ b. EBU TALIB”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DIiA),
Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003, c. XXVIII, s. 575-576.

%9 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 89., Ayrica bkz: Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 279.
% Yusuf Sevki Yavuz, “FAHREDDIN er-RAZi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIiA),
Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995, c. XII, s. 89-95.
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mukaddimesinde Rézi’den “Ibn’ii-Hatib” ismiyle bahsetmis, onun tefsirinde
Zemahgeri’nin 6nemli 6lgiide katkisi oldugunu belirtmistir.®! Ancak ondan fazlaca
nakilde bulunmamistir. Bu durumun sebebinin ise Endiiliislii ilim adamlarinin, gok
bilimleriyle ugrasan kisiler hakkindaki olumsuz tavirlarindan dolay1 oldugu
soylenmisgtir.”?

2.2.Tefsirinde izledigi Yol

Ibn Ciizey tefsirini yazarken sureleri Kur’an sirasina gore ele almus, ayetlerin
hepsini tek tek tefsir etmemis, i¢lerinden anlagilmama ihtimali olan kisimlar1 tefsir
etmis, kendisine gére manalari agik ve anlasilir olan kisimlara fazlaca deginmemistir.”?
Ibn Ciizey’in eserinde birkac ayeti tefsir etmeden gectigi de olmustur. Bunun sebebi
hakkinda ise kimileri onun, tizerinde durmadig1 bu ayetlerin benzerlerini daha 6nce
tefsir ettiginden dolay1 ya da ayetlerin manalarinin acik olmasindan dolay1 boyle bir
tutum sergiledigini belirtmiglerdir.

Ibn Ciizey ‘in tefsirinde, kissalar iizerinde miimkiin mertebe az durmasi ve
fikih¢iligiyla meshur olmasina ragmen ahkam ayetlerinde ayrintiya girmemesi onun
tefsirdeki tutumu hakkinda bizlere bilgi vermektedir.?>

Ibn Ciizey ayetleri tefsir ederken belli bir iislup gdzetmemis, kimi miifessirlerin
yaptig1 gibi Once ayetin sebebi niizuliinli, diger ayetlerle ya da surelerle olan
miinasebetini, sonra ayetlerin kiraatlerini vermek gibi bir siralamaya tabi olmamustir.
Kimi yerde ayetin niizul sebebine deginmis, kimi yerde i’rab meselesine agirlik
vermisg, kimi yerde de lafizlarin birbiriyle miinasebetini inceleyen “istikak™a ¢ agirlik
vermistir. °7

Ibn Ciizey tefsirinde tezimizi de dogrudan ilgilendiren miiskilii’l-Kur’an
meselesine deginmistir. Iskalleri ¢oziimlerken soru cevap tarzini siklikla kullanmast,
mukadder sorular sorup bu sorulara cevaplar vermesi onun tefsirinde kullandig:
metotlardan olmustur.”® ibn Ciizey’in iskalleri ¢dziimlemeye dair kullanmis oldugu bu

metot, kendisinden 6nce yasamis olan Zemahseri tarafindan “el-Kessaf” isimli eserde

%! bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 92.

92 Ziibeyri, Ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 290.

93 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 340.

9 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 341.

95 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 343.

% Abdiilhamit Bingik, “MUFESSIR”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006, c. XXXI, s. 498-500.

97 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 344.

%8 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 347.
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de uygulanmis, ibn Ciizey’in bu metodu kullanirken Zemahseri’yi drnek aldig
belirtilmistir.”
2.3.Tefsirindeki Yontemi

Ibn Ciizey’in Teshil’i bir rivayet tefsiridir.!° Rivayet tefsiri (me’sir tefsir)
Kur’an’in; Kur’an’la, Hz. Peygamberin siinnetiyle, sahabenin ve tabiinin sozleriyle
tefsir edilmesi demektir.'°!

Ibn Ciizey’in tefsirinde liigavi ve nahvi tahliller yapmasi, rivayetleri elestiriye
tabi tutmasi ve yer yer kendi goriislerini zikretmesi kimi alimlerce, onun tefsirinin
rivayet tefsiri olmasinin yani sira “memduh/ mahmad” dirayet tefsiri de oldugu
belirtilmistir.'”? Nitekim memduh tefsir; miifessirin talep ettigi manay1r Kur’dn’da,
stinnette ve sahabe sozlerinde aramasi buralarda bulamadig: taktirde ise liigavi ve
nahvi ¢ikarimlarda bulunarak goriisiinii Kur’an ve siinnete muhalif olmamak kaydiyla
beyan etmesi demektir.!%

Ibn Ciizey’in tefsirdeki yontemine dair yapilan en kapsamli calismanin miiellifi
Ziibeyri, ibn Ciizey’in dirayet tefsirinde izledigi yonteme deginirken onun sifi (isar?)
tefsire dair tutumunu da “dirayet tefsirindeki yontemi” baglhigi altinda incelemigtir.!%
Kimileri isari tefsiri dirayet tefsiri baslig1 altinda zikrederken kimileri de bu tasnifi
miistakil bir baglik altinda ele almislardir.!® Biz de onun isiri tefsire dair goriislerini
miistakil bir baslik altinda incelemeyi uygun goriiyoruz.

Ibn Ciizey eserinin mukaddimesinde, yazmis oldugu tefsirle alakali; birgok
ilmi hacmi kiiciik olan bir kitapta topladigini ve bu kitabr ilimle istigal eden talebeler
icin kolaylastirilmis bir sekilde yazdigim ifade etmistir. Ibn Ciizey’in eserine “teshil”
yani “kolaylagtirmak™ manasimna gelen bu ismi vermesinin de bu sebepten Gtiirii
oldugunu séyleyebiliriz. 1%

Ibn Ciizey tefsirinin mukaddimesinde eserini yazarken miimkiin oldugunca
okuyucuyu merkeze aldigini ifade etmis ve izlemis oldugu yollar1 doért madde halinde

zikretmistir;

9 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 288.

100 {bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 42.

101 M. Suat Mertoglu, “TEFSIR”, c. XIX, s. 327-329.

102 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 352.

103 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 226.

104 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir, s. 597.

105 Abdiilhamit Birisik, “TEFSIR”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2011, c. XL, s. 281-290.

196 {bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 61.
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1) Eserinde fazlaliklardan ve sz kalabaliklarindan kag¢indigini, bu konuda
miimkiin oldugunca orta yollu olmaya ¢aligtigini belirtmistir. %’

2) Eserinde bahsettigi ilging bilgiler hakkinda; bu bilgilerin kaynaginin ya kendisi
ya hocasi ya da nadir olan kaynaklar oldugunu sdylemistir.!%®

199 ibare

3) Miiskilleri izaha kavusturma hususunda; baglanmis diigiimleri ¢6zme
iizerinde anlagilmas1 muhtemel ihtimalleri kaldirma ve kapali lafizlar1 agiklama gibi
metotlar izledigini soylemistir.!!°

4) Diger miifessirlerin sozlerini tahkik etme ve bu sozlerin hangisinin dogru
hangisinin yanlis oldugunu belirtme hususunda; insanlarin sézlerinin mertebelerden
ibaret oldugunu, bunlarin; iistlin olan dogru sdz, iltifat edilmeyen batil s6z ve dogru ya
da yanlis olma ihtimali olan sdzler oldugunu sdylemistir. ibn Ciizey Insanlarin
sOzlerini bu mertebelere ayirarak sdylenen s6z karsisindaki tutumunu bunlara goére
belirledigini sdylemistir.!!!

Ibn Ciizey’in tefsirinde kullandig1 yontemleri zikrederken onun rivayet tefsiri
bakimindan izledigi yonteme ve re’y yani dirayetle ilgili izledigi yonteme degindikten
sonra son olarak da isari tefsirle ilgili izledigi yonteme deginecegiz.

Ibn Ciizey Teshil’de gecen rivayetlerin senetlerini sistematik olarak
zikretmemistir. Yani kimi zaman rivayeti nakleden raviyi zikretmisken kimi zaman da
rivayeti “Rasiiliillah ayeti soyle tefsir etti” diyerek dogrudan Hz. Peygamber’den
nakilde bulunmustur.!'> Ibn Ciizey kimi yerde eserinde naklettigi hadisin sahih olup
olmadig ile ilgili bir hiikiim bildirirken, kimi yerde bunu yapmamustir.!' Ibn Ciizey’in
tefsirinde yer verdigi kissalar genellikle Kur’an’da gegen kissalardan olusmaktadir. !4
Bu bilgi onun IsriiliyAt’a fazla yer vermedigini gostermektedir. ibn Ciizey
Kur’an’daki kissalar lizerinde dururken onlara ayr1 bir 6nem atfetmis, tefsirine gerek

duyulan kissalar oldugunu belirtmis ve eserinin mukaddimesinde Kur’an ile alakali on

197 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 61.

198 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 61.

109 {bn Ciizey’in “©YUadl 21l Jay” seklindeki ifadesini bu sekilde terciime etmeyi uygun gordiik.

110 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 61.

11 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 61-62.

112 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 43.

13 Sami el-Citheni, Tahricii’l-Ehadis ve’l-Asar fi Kitabi’t-Teshil li- ‘Uldmi’t’Tenzil,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Mekke, Ummii’l-Kura Universitesi, h. 1417., s. 27-28.

114 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 476; Ayrica bkz: ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 43.
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iki ilimden'!> birinin de “kissalar” oldugunu sdylemistir.!'® Kissalar1 “zar(ri” ve
“gayri zar(iri” olarak iki kisma ayiran Ibn Ciizey zarGri kissanin “tefsirinde tevakkuf
edilen kissa”, gayri zar(ri kissanin da “tefsir edilebilen kissa” oldugunu sdylemistir.
Bir kisim miifessirin eserlerinde sahih olsun ya da olmasin kissalar1i ¢okga
zikrettiklerini sdyleyen Ibn Ciizey bu durumdan meydana gelen hosnutsuzlugunu ifade
etmig ve eserinde “tefsirinde tevakkuf edilen kissalar”a miimkiin mertebe yer
vermedigini belirtmigtir. '

Ibn Ciizey’in dirayetle ilgili izledigi yonteme gelirsek; yukarida degindigimiz
gibi onun tefsiri memduh dirayet tefsiri olarak da goriilmektedir. Yani eserinde yaptigi
cikarimlarda Kur’an, siinnet ve sahabe soziine muhalif bir sey sdylememeye elinden
geldigince dikkat etmistir.

Ibn Ciizey tefsirinde nahive, arap diline ve belagata oldukca fazla &nem
vermistir. Tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’da siklikla kullanilan kelimelere dair bir
liigatcenin yer almasi onun arap diline, nahive ve belagata vermis oldugu dnemin
somut drneklerinden birisidir. ''® Oyle ki eserinin mukaddimesinde miifessirin bilmesi
gereken on iki ilim arasinda “nahv”, “Arap dili” ve “ilm-i beyan”1 da zikretmisgtir.!!°

Arap diline dair miifessirin Kur’dn’da gecen kelimeleri bilmesi gerektigini
sdyleyen Ibn Ciizey bunun da Kur’an’daki garib yani arap diline sonradan gecen ya da
Arapca olmasina karsin az kullanilan garibii’l-Kur’an ilmine vakif olmakla miimkiin

120 fbn Ciizey tefsirinin mukaddimesinde bu konuya agirlik

olacagini sdylemistir.
verdigini ve pek ¢ok kelimenin izahini yaptigini belirtmistir.'?!

Eserinin mukaddimesinde gectigi iizere Ibn Ciizey, nahv ilminin, miifessirin
bilmesi gereken ilimlerden oldugunu sdylemis Kur’an’in Arapc¢a inmesinden dolay1
onu anlamak isteyenler i¢in de Arap dili ilmi olan nahve ihtiya¢ duyuldugunu

sdylemistir. Nahvi “avamilii’l-i’rAb” ve “tasrif” olarak ikiye ayiran Ibn Ciizey

“avamilii’l-i’rab” 1; miirekkep kelamin yani ciimlenin ahkdmi olarak, “tasrif” i ise;

115 [bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 77; Bu ilimler; tefsir, kiraat, ahkAm, nesh, hadis, kasas(kissalar),
tasavvuf, ustli’d-din, ustlii’l-fikh, liigat, nahiv ve Arapgadir.

116 Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihii fi’t-Tefsir, s. 477; ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 77.

17 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 77.

18 Ahmet Ozel, “iIBN CUZEY”, c. XIX, s. 327-329; Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menheciihi fi’t-Tefsir,
s. 624.

119 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 80-81.

120 {smail Cerrahoglu, “GARIBU’L-KUR’AN”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA),
Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996, c. XIII, s. 379-380.

121 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 80.
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ciimle icinde bulunmadan evvel kelimelerin i’rabi olarak tarif etmistir. ibn Ciizey
tefsirinde Kur’an’in i’rabina dair ihtiya¢ duyulanlar1 miiskil lafizlar1 da ele aldigim
belirtmistir. 122

Beyan ilmi (belagat) hakkinda Ibn Ciizey; onun Kur’an’in fesahatin1 ortaya
cikaran en serefli ilimlerden biri oldugunu sdylemis, yazmis oldugu tefsirde de bu
belagat hususuna ehemmiyet verdigini, kitabinin mukaddimesinde de ona 6zel bir bab
acarak daha detayl bir sekilde tistiinde durdugunu séylemistir.!??

Ibn Ciizey eserinde isari tefsire de yer vermistir. Onun isari tefsire dair
tutumuna deginecek olursak;

Ibn Ciizey eserinde isari tefsir hakkinda olumlu bir tavir izlemis,
mukaddimesinde tasavvufu, miifessirin bilmesi gereken on iki ilimden birisi olarak

124 Tasavvufun Kur’an’la olan iliskisine deginen Ibn Ciizey onun

zikretmistir.
marifetullah, nefis terbiyesi, kalplerin temizlenmesi, iyi ahlak kazanimi ve koti
ahlaktan uzak durma gibi meselelerde Kur’an’la 6nemli bir baglantisi olduguna dikkat
cekmistir. Kur’an’m tefsiri hakkinda tasavvuf erbabinin da konustugunu sdyleyen ibn
Ciizey onlardan bir kisminin bu isi giizel bir sekilde yaptigini, manalar tetkik ederken
isabet ettiklerini ancak bir diger kisminin da batin olanlara dalarak Arap dili
bakimindan miimkiin olmayacak derecede hakikate uzak manalar verdiklerini
sOylemistir.!?> Ibn Ciizey sifilerin tefsire dair yorumlarmi Siilemi’nin “hakaik”
(hakikatler)'?® isimli eserinde bir araya getirdigini soylemistir. Kimi ulema bu tefsir
icin “bevatil” (batillar) diyerek elestirmis ancak ibn Ciizey bu hususta insaf edilmesi
gerektigini sdyleyerek Siilemi’nin eserinde hakikatlerin de batillarin da bulundugunu
soylemistir.'?” Eserinin mukaddimesinde isari yorumlardan giizel bulduklarini

zikrettigini sdyleyen Ibn Ciizey tasavvufun on iki makamma deginerek bunlari

ayetlerle agiklamigtir.'?8

122 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 80.
123 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 80.
124 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 73.
125 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 77.
126 Siifilerin Kur’an’a dair yapmis olduklar tefsirleri derleyen ilk kapsamli eser olan Haka’iku’t-tefsir
miiellifi heniiz hayatta iken oldukga genis bir sohrete ulagsmigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Siileyman Ates,
“HAKAIKU’t-TEFSIR”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1997, c. XV, s. 163-165.
127 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 78.
128 Bu makamlar; siikiir, takva, zikr, sabir, tevhid, mehabbe(muhabbetullah), tevekkiil, murakabe, havf,
raca, tevbe, ihlas., Ayrintili bilgi icin bkz: ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 78-79.
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Bu bilgilerden anlasilacagi iizere ibn Ciizey tasavvufa dair olduk¢a olumlu bir
tavir takinmistir. Kimileri eserlerinde tasavvufa dair herhangi bir yorumda
bulunmazken kimileri de ona siddetle karsi ¢ikmis hatta tasavvufla istigal edenleri
tekfir dahi etmislerdir. ibn Ciizey’in tefsirinin en énemli iki kaynagindan biri olan “el-
Kessaf”in miisellifi Zemahseri, eserinde mutasavviflara yonelik edep disi ifadeler

129 Tbn Ciizey’in bir nevi hocas1 konumunda olan

kullanmasindan dolay1 elestirilmistir
kisinin tasavvuf hakkindaki goriisleri ve ifadeleri bu sekilde iken Ibn Ciizey’in
tasavvufa dair sozleri ve yazmig oldugu bir takim tasavvufi siirler onun ilim sahasinda

ne denli profesyonel hareket ettiginin bir gostergesidir.

129 Mustafa Oztiirk, M. Suat Mertoglu, “ZEMAHSERI”, c. XLIV, s. 235-238
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IKINCi BOLUM
MUSKILU’L-KUR’AN KAVRAM
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1. Miiskilii’l-Kur’an

Kur’an’da, ilk bakista anlagilmasinda gii¢lilk ¢ekilen veya diger ayetlerle
aralarinda bir tearuz olusturdugu vehmine gotiiren kimi ayetler mevcuttur. Kur’an
ilimleri iceresinde yer alan “Miiskilii’l Kur’an” bu tiirden ayetleri inceleyen ilme
verilen isimdir.! Arapga “JS5 kokiinden tiireyen ve if”al babinin ism-i faili olan miiskil
kelimesi sozliiklerde; benzeyen, karigan sey olarak gegmektedir.?

Miigkil kavrami diger islami ilimlerde de farkli anlamlarda ve farkli
baglamlarda kullanilmistir. Hadis ilminde miiskil kavrami Miskilii-1 hadis ( JS&we
<uaall) seklinde kullanilmakta olup “anlasilmasi ve agiklanmasi gii¢ bir durum ve bir
ifade igeren hadis” seklinde tanimlanmistir.? Fikih ilminde ise “kendisiyle kastedilen
mananin ancak onu kusatan karine ve emareler iizerinde incelemede bulunma ve
derinlemesine diisiinme yoluyla anlasilabildigi lafiz” olarak tanimlanmigtir.* Mugkil
kavraminin tefsir ilmindeki 1stilahi anlam1 da bu anlamlar dogrultusunda sekillenmis
ve Kur’an’da ilk bakista karisik ya da birbirine benzer goriinen ayetleri karsilayan
kavram olarak kullanilmugtir.?

Daha sonralar1 bu duruma Miisliiman cografyanin genislemesi, dini ve kiiltiirel
yeni unsurlarin islam cografyasina dahil olmasi ve insanoglunun fitrat1 geregi her
soruna bir ¢6ziim bulma meraki da eklenince “Miiskilii’l Kur’an” ilminin ortaya
¢ikmasi kaginilmaz olmustur.

Miiskilii-1 Kur’an’nin ne olduguna dair birka¢ 6rnek verilmesi onun daha iyi
kavranmasi saglayacaktir. Ornegin; Karia suresi 9. ayette gegen ié;\}e s (onun
annesi cehennemdir) ifadesiyle Ahzab suresi 6. ayette gegen ae-JLe-A‘ 05505 (Hz
Peygamberin esleri miiminlerin anneleridir.) ifadesine bakildiginda “anne” tabirinin
kullanim sekli agisindan bir karisiklik varmis gibi goriinmektedir. Her iki ayette de

Arapga “Umm” olarak kullanilan “anne” kelimesi gegmektedir. Kur’an’1n iislubuna ve

! Adem Yerinde, “Miiskilii’l Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi (DIA), Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, c. XXXII, s. 164; Omer Celik, “Hicri V. ve VL. Asirda Kur’an ilimleri”
Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-3, 14-15 Ekim 2000, Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi-36, Istanbul
2002, s.80.
2 Cevheri, “Sthah”, Daru-1 Ilm Li-1 Melayin, 1990, Beyrut, c.5., 5.1736; Ibn Manzur, “Lisanii-1 Arab”,
Dar-u Sadir, Beyrut, 1993 h.1414, c.11., s. 358.
3 Abdullah Aydinli, Hadis Terimleri Sozliigii, Istanbul, Hadisevi Yayinlar1, 2006, s.229.
# Ferhat Koca, “Miiskil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakf1,2006, c. XXXII, s.161-162.
5 Yakup Cicek, “Miiskilu’l Kur’an”, M.U 1. F.D, say1 7-10, istanbul, 1989-1992, s. 79.
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edebi sanatina aliskin olmayan kimseler her iki yerde de anne kelimesinin gegtigini ve
her iki ayette de ayn1 anlamda kullanildigin1 diistinebilirler. Bu kimseler bu ayetlerdeki
“Umm” kelimesini aynt manada ele aldiklarinda ise tearuz yani karisiklik oldugu
vehmine kapilabilirler.

Miifessirler Karia suresinde 5 P seklinde gecen “limm” ifadesinin annenin
evladini sarip sarmaladigi gibi cehennemin de kendisine atilan insanlar1 o sekilde sarip
sarmalamasindan dolay1 kullanildigini, Ahzab suresinde a«—*‘-@-ﬂ‘ 4803503 seklinde gecen
“timm” ifadesinin de Hz. Peygamberin eslerinin miiminlerin anneleri gibi oldugundan
onlarla nikah yapilmadigimni ve anneye gosterilen hiirmetin onlara da gosterilmesi
gerektigini belirtmek suretiyle iki ayet arasindaki ¢eligki ihtimalini bertaraf
etmislerdir.

Miigkilii’l Kur’an ilminin kapsamina girmesi i¢in en az iki ayetin olmasi
gerektigini sdyleyenler oldugu gibi, onun kapsamin1 daha da genisleterek akil ve
bilimle ¢elistigi izlenimi veren tiim ayetlerin bu ilmin kapsamina dahil oldugunu ifade
edenler de olmustur.” Nitekim Miiskilii’l Kur’an sahasinda yazilmis en Onemli
eserlerden biri olma &zelligi tasiyan Te’vil-ii Miiskili-1 Kur’an’da Ibn Kuteybe bu
konuya deginerek miitesabih ve miiskil kavramlar arasinda bir benzerlik oldugunu
ifade etmis, bu kavramlarin kullanimlarinin bir paralellik arzettigini belirtmis ve
anlaminda kapalilik bulunan her ayete “miigkil” denilebilecegini sdylemistir.?

Ayetlerdeki ¢eligkiyi “vehim” ile birlikte kullanmamizdan maksat Kur’an’da
hakiki anlamda bir ¢eligkinin bulunmadigini vurgulamaktir. Tefsir alimleri Kur’an’da
hakiki bir ihtilaftan s6z edilmesinin muhal oldugunu, ihtilafin Kur’an ayetleri s6z
konusu oldugunda zahirilikten Oteye gecemeyecegini, bu =zahiri ihtilafin da
insanoglunun ayetleri anlamlandirma gayreti icerisindeyken gozden kagirdigi birtakim
hususlardan kaynaklandigini ifade etmislerdir.” Nitekim Nisa Suresinin 82. ayeti de
Kur’an’da ihtilaf bulunamayacagini, bdyle bir ihtimalin olmasi durumunda Kur’an’in

Allah kelami olamayacagini agik bir sekilde ifade etmigtir. !

¢ Ibn Kuteybe, Tevi’lii Miiskili’l Kur’an, Dar’u-t Tiiras, 1973, Kahire, s. 104.
7 Murat Siiliin, "Mahiyet, Sebep ve Coziimleri Acisindan Miiskilii’l Kur’an", Kur’an ve Tefsir
Aragtirmalari-3, 14-15 Ekim 2000, Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi-36, Istanbul 2002, s.331.
8 Adem Yerinde, “Miiskilii’l Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), c. 32, s.164.
® Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DIiA, ¢. XXXII, s.164..
10 “Halad Kur'an'’t diisiiniip anlamaya calismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan bagskas: tarafindan
(indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok ¢eliski bulurlardr.” (1533 & & sie (e 0S8 315 I &5 5 Sl
1548 B3R 4 )
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2. Miiskilii’l-Kur’an ilminin Dogusu

Bazi alimler Miigkilii’l Kur’an ilmini Hz. Peygambere isnad etmisler ve bu
ilmin niizul doneminde ortaya ¢iktigini ifade etmislerdir. Hz. Peygamber zamaninda
ashaptan bazilar1 akillarina takilan birtakim ayetleri bizzat Allah Rasiiliine sorarak
problemlerini ¢oziime kavusturmuslardir. Akillara takilan bir ayetin Hz. Peygambere
sorulmak suretiyle ¢6ziime kavugsmasi o ayetin “miigkil” kavramina dahil oldugu
anlamina gelmektedir.

Kur’an’da gectigi lizere Hz. Peygamber risalet gorevinin yani sira teblig ve
tebyin vazifesiyle de emrolunmustur.!! Yani Hz. Peygamber, ashabinin aklina takilan
hususlarda onlarin bagvurabilecegi bir kaynak olmustur. Yasamis oldugu donemde bu
vazifesini yerine getirdigi gibi vefatindan sonra da bu yondeki beyanlar1 kayit altina
alinarak O’na ulasamamis insanlarin istifadesine sunulmustur.

Yukarida “Miiskilii’l Kur’an” bahsinde gectigi iizere “miigkil” kavramina
verdigimiz tanimda; c¢eliski ya da tearuz izlenimi veren her ayet bu ilme konu
olabilmektedir. Durum bdyleyken Hz. Peygamber doneminde bu anlamda ortaya ¢ikan
problemlerle miiskil ilminin unsurlarinin oldukc¢a benzerlik arzetmesi Miiskilii’l
Kur’an ilminin dogusunu, heniiz o yillarda ismi zikredilmese dahi Hz. Peygamber
doneminden itibaren baglatmamizda bir beis olmayacagimi bizlere gdstermektedir.
Nitekim Hz. Peygamberin gorevleri zikredilirken mutlaki takyidi, miicmeli beyani
yaninda miigkili tavzihi de bu gorevlerin igerisinde zikredilmistir.!?

Sahabe déneminde “terciimanii’l Kur’an” olarak isimlendirilen Ibn Abbas ile
ilgili bir rivayet Miiskilii’l Kur’an ilminin dogusu meselesi ele alinirken akla gelen ilk
orneklerdendir. Celaleddin es-Siiylti’nin ulumu’l Kur’an alaninda kaleme almis
oldugu el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an isimli eserinde, Said bin Ciibeyr’den bir nakilde
bulunur. Rivayete gore Ibn Abbas’a bir adam gelip kimi ayetlerin kendisine celiski
vehmi verdigini ifade etmis ve Ibn Abbas’a bu ayetlerle ilgili birtakim sorular
yonelterek cevap istemis, ibn Abbas da tek tek biitiin ayetleri incelemis ve hepsinin
cevabini vererek ayetlerde celiski oldugu vehmine kapilan o kimseyi mutmain bir

sekilde gondermistir.'? Bu bilgi Miiskilii’l Kur’an ilminin dogusunu sahabe devrinden

' Maide/67, Nahl/44

12 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara, Fecr Yaymlar1, 2017, s.54.

13 Abdurrahman Bin Ebi Bekr Celaleddin Es-Suyuti, El-itkan fi ulumi’l Kur’an, thk. Muhammed
Ebu’l Fazl Ibrahim, Kahire, El-Heyetii’l Misriyye El-Amme li-1 Kitab, 1974, c. I1, s. 88.
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itibaren baglatanlarin sik¢a kullandigi bir rivayettir.!* Ancak biz, daha 6nce de
belirttigimiz gibi miiskili’l Kur’an’nin Hz. Peygamber donemiyle birlikte ortaya
ciktigini, ismen zikredilmese dahi unsurlarmin var olmasi sebebiyle bu ilmin
baglangicinin o donemden itibaren ele alinmasi gerektigine inaniyoruz.'>

Miigkilii’l Kur’an ilminin dogus sebepleri bu ilmin ne zaman ortaya ¢iktiginin
tespit edilebilmesini miimkiin kilan argiimanlar tasimaktadir. Yukarida belirttigimiz
izere, Sahabenin zihnine takilan birtakim sorular1 Hz. Peygambere gotiirmesi ve Hz.
Peygamberin bu sorular1 cevaplamasi bize, s6z konusu ilmin dogusuna yalniz sahabe
faktoriiniin etki ettigi izlenimini vermektedir. Ancak Miiskilii’l Kur’an ilmi s6z konusu
oldugunda Te’vil-ii Miiskili-1 Kur’an’in miiellifi ibn Kuteybe bu eseri yazmasinin
miilhitlere, Allah’in kelamini tahrif edenlere ve fitne ¢ikarmak kastiyla Kur’an’in
miitagabihine tabi olanlara bir cevap verme sebebiyle oldugunu belirtmistir.'6

Ibn Kuteybe’nin kitabmi yazma maksadina baktigimizda Miisliiman olmayan
kimselerin Kur’an ayetleri hakkindaki itirazlarinin da Migkilii’l Kur’an ilminin
kapsami igerisine girdigini gérmekteyiz. Bu durumda gayri Miislimlerin bu ilmin
dogusunda etkili olduklarini sdyleyebiliriz.

Hz. Peygamber hayatta iken akillarina Allah’in ayetleri takilan kimseler bunu
bizzat Hz. Peygambere sorabiliyorlardi. Sahabenin Hz. Peygambere bu tlirden sorular
yoneltmesi tizerine O; Yahudilerin de kendilerine gonderilen peygamberlere ¢okca
soru sorduklarini ve bundan dolay1 agir yiikiimliiliiklerin altina girdiklerini belirtiyor
ve miitagabih ve miigkil ayetler hakkinda fazlaca diigiiniilmemesi gerektigini belirterek
olas1 problemlerin oniine gegiyordu.!” Ancak gayrimiislim kimseler kendilerince
ayetlerin birbirleriyle celistigini, bu ayetlerin akillarina ve mantiklarina aykiri
geldigini belirterek Hz. Peygambere bu tiirden sorular1 yoneltiyorlar ve Hz.
Peygamber de onlara cevaplar veriyordu. Misal olarak Yahudiler; “Sana ruhu
soruyorlar. De ki ruh rabbimin emrindendir ve size ilimden az bir sey verilmistir”!8
ayetiyle ilgili olarak Hz. Peygambere “bize ilimden az bir sey verildigini mi iddia

ediyorsun” demeleri iizerine “size verilen ilimle Allah sizi atesten kurtardi. O Allah

14 Tugba Nur Tugut, Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Miiskilii’l Kur’an (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s. 9.
15 Siileyman Pak, “Miiskilii’l-Kur’an” (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Konya, Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000, s.142.
16 ibn Kuteybe, Te’vil, s. 22-23
17 Buhari, “I'tisAm” 2; Miislim, “Hac”, 412
18 fsra 17/85
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cok temizdir. (Fakat size verdigi ilim) Allah indinde azdir.” buyurarak onlara bu
sekilde bir cevap vermistir.!'”

Yukaridaki drnekten anlasilacagi lizere Miiskiliil’l Kur’an ilminin dogusuna
zemin hazirlayan unsurlarin sadece sahabe kaynakli degil, bilakis gayrimiislim
kaynakli oldugu da goriilmektedir.

3. Iskalin Sebepleri

Miigkilii’l Kur’an ilminin baslangicina dair bir dnceki baghikta aktardigimiz
bilgiler bu ilmin baslangicinda sahabe ve gayrimiislimlerin oynadig: rol ile alakali
bilgilerdi. Bu baglik altinda ise konuyu tasnif edilmis bir sekilde aktarmaya calisacak
ve daha da detayina inecegiz.

Ulumu’l Kur’an’a dair yapilan ilk miistakil ¢aligmalara baktigimizda bu
konunun “ihtilaf vehmi veren ayetlerin sebepleri” baslig1 altinda incelendigini
gortiriiz.? Maddeler halinde zikredilen bu sebepler yer yer farklilik gosterse de yapilan
tasniflerin bircogu icerik agisindan benzerlik gostermektedir. Biz burada s6z konusu
maddeleri zikrederken Zerkesi’nin el-Burhan isimli eserinden faydalanacagiz.

3.1. Ayetteki Muhtelif Nevi ve Sathalar

Kur’an Hz. Adem’in yaratithsim konu edinirken Al-i Imran suresinde;

9921

“topraktan™?!, Hicr suresinde; “sekillendirilmis bir balgiktan™??, Saffat suresinde;

»23 " Rahman suresinde; “pismis ¢amur gibi bir balgiktan’*

“civik bir ¢camurdan
oldugunu haber vermektedir. Ayetler baglamlar1 disinda ve ylizeysel bir okumayla
incelendiginde ortada bir ¢eliski varmis vehmi uyandirmaktadir. Ciinkii balgik ile civik
camurun, toprak ile de pismis camurun ayni sey olmadig1 oldukga agiktir.> Zahiri bir
celiski olan bu durum, ayetlerin siyak ve sibakina bakilarak diizgiin bir bigimde
incelendiginde Hz. Adem’in yaratilig sathalarin1 haber verdigi anlasilacaktir. Buna

ilaveten farkli olarak zikredilmis lafizlarin tiimiiniin topraga raci oldugu ve topraktan

s6z konusu bigimleri aldig1 da oldukea agiktir.?®

19 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XVII, s. 542.

20 Bedrettin ez-Zerkesi, EI-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Ahmed Ali, Daru’l-Hadis, 2002, s. 362;
Suyuti de El-itkan isimli eserinde bu basliklar1 siralarken Zerkesi’den alint1 yapar. Bkz: Suyuti, El-
itkan fi Ulumi’l-Kur’an, c. IV, s. 1479

2! Al-i Imran 3/59

22 Hicr 15/26

23 Saffat 37/11

24 Rahman 55/14

25 Zerkesi, El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 362

26 Zerkesi, El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 362
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3.2. Konu ve Yer Degisikligi

Kur’an’da, ayetlerin haber verdigi konu ve mekanlarin birbirinden farkli
yerlerde ge¢mesinden dolayr ortaya cikan bir iskdl sebebidir. Bu tiir ayetlere
derinlemesine bakilmadiginda ayni mekanda ve ayni konuda gegiyormus gibi
anlagilarak kiside birbiriyle celisik ifadelerin kullamldig1 vehmini uyandirir. Ornegin

Saffat suresi 28. ayet 27 ile Araf Suresi 6. ayet 28

ahirette biitiin insanlarin sorguya
¢ekilecegini belirtmektedir. Ancak Rahman suresi 39. ayet? bize o insanlarin sorguya
cekilmeyecegini haber vermektedir ki ilk bakista diger iki ayetle taban tabana zit bir
anlam ortaya ¢ikmaktadir.

Bu ayetler arasindaki iskale deginen Zerkesi, Halimi’den alint1 yaparak; Saffat
suresindeki ayetin tevhid ve resulleri ikrar hakkinda bir sorgulamadan ibaret oldugunu,
Araf suresindeki ayette de dinin seriat ve furuati geregi niibiivveti ikrar hakkinda bir
sorgulama oldugunu belirtir. Miifessirlerden bir kism1 da Rahman suresindeki ayette
anlatilan mevzunun farkli bir mekanda gectigini, ¢linkii kiyamette pek cok durak
oldugunu, bu duraklarin kimisinde sorgu ve miinakasanin kimisinde de rahmet ve
litfun oldugunu belirtmisler, sorgu ve miinakasanin oldugu mekanda kafirlerin
bulundugunu, rahmet ve miinakasanin oldugu mekéanda da miiminlerin bulundugunu
ifade ederek zahiri ihtilafi gidermeye ¢alismiglardir.*°

3.3. Fiillerin Kullanim Cihetleri

Bazi ayetler arasinda fiillerin kime nispet edilecegi ile alakali iskal vehimleri
ortaya ¢ikabilmektedir. Ornegin, “(Savasta) Onlar1 siz &ldiirmediniz, fakat Allah

onlar1 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin fakat Allah atti.”!

mealindeli ayette
oldiirme ve atma fiilerinden bahsedilmektedir. Bu fiiller zahirde mahluklar tarafindan
yapilsa da Allah bu fiileri yapanin kendisi oldugunu sdylemektedir. Iste bu noktada
ortaya fiilin kime nispet edilmesi gerektigi ile ilgili bir problem ¢ikmaktadir. Kelam
ilminde de ele alinan bu igkal, islenen fiilerin kesb ve miibaseret yoniiyle mahluklara;

tesir bakimindan ise Allah’a izafe edilmesiyle ortadan kaldirilmistir.??

27 “Durdurun onlari! Ciinkii onlar sorguya cekileceklerdir”

B “Kendilerine peygamber gonderilenleri de elbette sorguya cekecegiz, peygamberleri de
sorgulayacagiz”

29 “Jste o giin ne insana ne de cine iglemis olduklar: giinahtan dolayr sorgu olmayacak”

30 Zerkesi, El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 362.

31 Enfal 8/17

32 Zerkesi, El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 362; Ayrica bkz: Abdurrahman Bin Ebi Bekr Celalettin
es-Suyuti, El-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Merkezii’d-Diraseti’l-Kur’aniyye, Medine, h.1426, c. IV
s. 1479.
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3.4. Hakikat-Mecaz ihtimali

Bir kisim ayetlerdeki ifadelerin mecaz olduguna dikkat edilmedigi taktirde bir
celiski vehmi ortaya ¢ikabilir. Bu iskalin dniine gegmek i¢in ylizeysel okuma yerine
derinlemesine ve dikkatli bir okuma gereklidir.

Migkillik ayetler arasinda olusacagi gibi ayni ayetin icerisinde de meydana
gelebilir. Ornegin Hac suresinde “Insanlar1 sarhos goriirsiin; halbuki onlar sarhos

2933

degillerdir.”” mealindeki ayette bu durum agikca goriilmektedir. Ayet bir yargida
bulunuyorken hemen sonrasinda o yarginin olumsuzu sdylenerek zahiri bir g¢eligki
meydana gelmektedir. Miifessirler bu igkali tavzih ederken; ayette gecen “insanlar
sarhog goriirsiin” ifadesindeki sarhoslugun kiyamet ahvaline binaen meydana gelen
bir sarhosluk oldugunu, “halbuki onlar sarhos degillerdir” ifadesindeki sarhoslugun
ise sarap vb. alkollerden kaynaklanan bir sarhogluk oldugunu ifade etmislerdir.>* Yiice
Allah bu ayetle bizlere insanlarin o dehsetli giinde sarhos olacaklarini ancak bu

sarhoslugun Diinya hayatindaki sarhosluktan daha farkli olacagini bildirmistir.
3.5.  iki Vecihle Cesitli Ayrihklar1 Cem Etmesi

Buradaki mesele ayetlerde gecen iki olayin birbirine zit gibi goriinen ifadelerle
anlatilmasidir. Yani birbirinden bagimsiz iki olaymn ilk bakista ayni olay gibi
goziikmesi ve iki olay hakkinda da ayni goriise gidilmesinden kaynaklanan iskaldir.
Bu olaylarin baglamlarina dikkat edildiginde ise ortada miiskillik arzedecek bir ihtilaf
s0z konusu olmayacaktir. Konunun daha iyi kavranmasi i¢in 6rnek verecek olursak;

2935

Kaf suresinde “iste bugiin gozlerin keskindir’>> mealindeki ayet ile Sura suresinde

gecen “onlarin zilletten baglarini 6ne egmis, goz ucuyla gizli gizli baktiklarini

36 mealindeki Ayetin ilk bakista ¢eliski vehmi verdiginden s6z etmemiz

gortirsiin.
miimkiindiir. Her iki ayetin de 6liimden sonraki ahvalden bahsetmesi, bu iki ayeti
goren bir kimseye iki ayet arasinda g¢eligki varmis izlenimi verebilir. Derinlemesine
bir inceleme yapilmadigi i¢in kisi Kaf stresindeki “iste bugiin gozlerin keskindir”
ifadesinden o giin gozlerin hayatta olan insanlarin goremedigi seyleri gdérmesi

bakimindan keskin oldugunu anlarken, Sura suresindeki ayetten ise o giin insanlarin

33 Hac 22/2

3% Zerkesi, El-Burhan, s.363; Ayrica bkz: Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara, Ankara
Universitesi Basimevi, 1971, s. 177.

35 Kaf 50/22

36 Sura 42/45
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goz ucuyla gizli gizli baktigini, yani gozlerinin keskin olmadigini anlayabilir ve bu iki
ayetin birbiriyle ¢elisik oldugu vehmine kapilabilir.’’

3.6. Kiraat Farklihiklar

Kur’an’in yedi harf iizere nazil oldugu ile alakali sahih derecesinde rivayetler

bulunmaktadir.®® Kur’an’in cem ve istinsah edilmesiyle farkli beldelere gdnderilen
Mushaflar, o beldelerde yasayan ve yedi harf ile ilgili bilgisi olmayan Miisliimanlar
arasinda ihtilaflarin dogmasina sebebiyet vermistir. Bu ihtilaflardan hosnut olmayan
Hz. Osman bu beldelerdeki Mushaflar1 toplatmigtir. “Resm-i Osmani” olarak
isimlendirilen ve gilinlimiizdeki mushafin aynis1 olan bu Mushaf Hz. Osman’in bu
cabasiyla giiniimiize kadar ulagmistir.*”

3.7. Mananin Gegersiz Oldugu Zanni

Okuyucunun ayete miimkiin olamayacak sekilde mana vermesi durumudur. Bu
duruma 6rnek olarak Zuhruf suresi 81. Ayete bakilabilir. Ayet su sekildedir; “ OIS &) 3%
Ceatall 30 UGl A5 a2 5140 Byrada gegen “o” edatinin sart bildiren bir edat oldugunu
sOyleyenler oldugu gibi nefyeden yani olumsuzluk edati oldugunu soyleyenler de
olmustur. Bu edatin sart edati1 oldugunu sdyleyenler dikkate alindiginda -ki cumhur
bdyle sdylemistir- ayetin meali; “(Ey Muhammed!) De ki: “Eger Rahmdn’in bir
cocugu olsaydi, ona kulluk edenlerin ilki ben olurdum.” olmaktadir. Ayetteki “o)”
edatin1 olumsuzluk bildiren edat olarak ele alanlara gore ise ayetin meali; “Allah’in
cocugu hicbir zaman olmadi ve ben O’nun ¢ocugu olmasi bakimindan tenzih edenlerin
ilkiyim.” olmaktadir.*! Abdullah b. Hamd El-Mansur Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim
isimli eserinde bu ayetteki edatin sart degil olumsuzluk bildiren bir edat oldugunu
belirterek ayetin bu sekliyle anlagilmasi gerektigini, Allah’a ogul isnadinin muhal
olmasindan dolay1 Kur’an’da yer alan ayetlerde de bu durumu ¢agristiran hicbir ayet
olamayacagini belirtmistir.*> Ancak Islam cografyasinda ve Tiirkiye’de yazilan meal
ve tefsirlerin ekserisinde Zuhruf suresinde gecen bu edatin nefiy degil sart edati

oldugunu sdéylememizde fayda vardir.

37 Yakup Cicek, “Miiskilu’l Kur’an”, M.U 1. F.D, say1 7-10, Istanbul, 1989-1992, s. 89.
38 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 5
3% Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, Sakarya, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, s. 36
40 Zuhruf 43/81
41 Abdullah b. Hamd El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, Dammam (Suudi Arabistan), Dar’u Ibn-
i Cevziyye, h. 1426, s.171
42 El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’4ni’l-Kerim, s.172.
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3.8. Ayetlerin Hz. Peygamberin Hadisleriyle Celistigi
Vehminden Kaynaklanan Sebepler

Hiikiim koymada iki ana esas olan Kur’an ve Siinnet, birbiriyle tam bir uyum
icinde olmak zorundadir. Bu agidan baktigimizda ayet ve hadis arasinda herhangi bir
tearuz olmasit muhaldir. Ancak zahirde boyle bir tearuzun meydana gelmesi bulmasi
miimkiindiir. Ornegin; “Melekler, onlarin canlarini iyi kimseler olarak alirken,
“Seldm size! Yapmuis oldugunuz iyi islere karsilik girin cennete” derler.” mealindeki
Nabhl suresi 32. ayet ile, Hz. Peygamberin “sizden hickimse kendi ameliyle cennete

”43 mealindeki hadisi zahirde ayetle ¢elisiyormus izlenimi vermektedir.

giremez
Miifessirler bu durumu yorumlarken hadisin ayetle ¢elismedigini, kulun amelleri
Allah’in rahmeti ve magfireti olmaksizin miistakil olarak ele alindiginda cennete
girmesinin miimkiin olamayacagini belirtmisler, cehennemden kurtulusun da cennete
girisin de ancak Allah’in rahmetiyle miimkiin olacagini ifade etmislerdir.*

3.9. Kitap ve Siinnete Muhalif Bir Seye iInanmak

Taassup ve Onyargilarin itikadi-ameli agidan sarsiimaz meseleler haline
getirilmeleri, bu meselelerin de “islam” diye kabul edilmesi ve bunlarin disindaki
fikirlere kulaklarin kapali kalmasi bu iskal tiiriiniin ortaya c¢ikmasindaki baglica
etkendir diyebiliriz.

Ornegin fiillerin yaratilip yaratilmamas1 hususunda Mu‘tezile, fiillerin kullar
tarafindan yaratildigini 6ne stirerek; Allah’in diledigini saptirip diledigini de hidayete
erdirdigini ifade eden ibrahim suresinin 4. ayetinde iskal bulundugunu soyleyebilir.**
Bunun yaninda Allah’1 yarattig1 seylere benzeten, O’na insanda oldugu sekliyle
uzuvlar isnat eden miisebbihe*® de Sura suresinde gegen “O’nun benzeri higbirsey
yoktur.”*" mealindeki ayette iskal bulundugunu sdyleyebilir. Bu tiir 6rnekler daha da

arttirllabilir. Ancak meselenin 6zii, taassup ve onyargilarin “asil”, nass olacak diizeyde

43 “alamy 23al) oSaa) Jan o, Buhari, El-Kasd ve’l Miidaveme Ale’l-Amel, 6463, Ayrica bkz: Miislim,
Sifatli’l-Miinafigin, 2816.
* El-Mansur, Miigkilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s.164. ) o
45 cagall B sall 55T AL (e a4l e N BTl il A Ll V) Ol (e Ul ) W3 seklinde gelen ve
“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara (Allah’in emirlerini) iyice
aciklasin. Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” Mealindeki ayettir.
4 Yusuf Sevki Yavuz, “MUSEBBIHE”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul,
Tirkiye Diyanet Vakfi, 2006, c. XXXII, s. 156-158.
47 e s Al G, Sura 42/11.
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saglam bilgilerin ise “miigkil” olmasinin ¢ok daha biiyiik problemlere yol agabilecegi
diistiniilerek, tarihten de ders alarak bu hususta saglam adimlar atilmasi gerektigidir.*8

Tiim bu sebeplerin yaninda insanlarin Kur’an hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi
olmamalar1, Kur’an’1in nazil oldugu cografyaya yabanci olmalari, birbirlerinden farkli
anlayislara sahip olmalari, fetihlerin de etkisiyle ¢ok farkl kiiltiirleri edinmis olarak
Islam’a girmeleri ve belki de en onemlisi itikadi ve ameli taassuplari, bu ilmin

dogusunu hazirlayan en énemli faktorlerdendir diyebiliriz.*

4. Iskali Giderme Yollar
4.1. Te’vil

Kapal1 lafizlarin anlagilmasi i¢in kullanilan bir yontem olan te’vil “naslarda
gecen lafzin bir delile dayanarak asil manasinin yerine muhtemel manalardan birisini
koymak” demektir.>® Tefsir ilminde iskéli giderme yontemi olarak 6ncelikle te’vil
yonteminin kullanilmasi gerektigi belirtilmistir.>!

4.2. Nesh

Miifessirlerin bir kismi nesh metodunun higbir gegerliliginin olmadigini, te’vil
metodu tam manasiyla uygulandig: taktirde “nesh”e gerek kalmayacagini, zaten neshi
kabul etmekle Kur’an ayetlerindeki ¢eliskinin zahiri olmaktan ziyade hakiki boyuta
gectiginin kabul edildigini belirtmisler ve “nesh” konusunda olduke¢a keskin bir tavir
igerisine girmiglerdir.>? Miifessirlerin gogunlugu ise te’vil metodunun uygulanmasiyla
iskalin giderilememesi durumunda neshe bagvurulabilecegini séylemislerdir.

4.3. Tahsis

“Hitabin (ayetlerin) kapsadigi seylerden bir kismmin ondan g¢ikarilmasi” >3

seklinde tanimlanan tahsis metodu da miifessirlerin igkdli giderme hususunda

kullanmig olduklar1 diger bir metottur. Miifessirler itikadi ve ahlaki konularla alakali

48 Abdullah b. Hamd El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’4ni’l-Kerim, s.127.

4 Siileyman Pak, “Miiskilii’l-Kur’an”, s.140.

50 Yusuf Sevki Yavuz, “TE’VIL”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2012, c. XLI, s. 27-28.

51 Adem Yerinde, i1k Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat, s. 42.

52 “Miigkilii’l-Kur’an” isimli doktora tezinin yazar Siileyman Pak cem’ ve te’lif metodunun hakkiyla
uygulanmasi halinde nesh metoduna gerek kalmayacagii savunanlardandir. Bkz: Siileyman Pak,
“Miiskilii’l-Kur’an”, s.168.

53 Ferhat Koca, “Tahsis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DiA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2010, c. XXXVIII, s. 432-434.
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karsilasmis olduklar1 iskallerde te’vile giderlerken, hiikiim bildiren ayetlerle ilgili
karsilastiklar1 iskallerde ise tahsis veya nesh yoluna basvurmuslardir.>*

Bu metotlarin yaninda igkalle karsi karsiya kalindiginda baska metotlar da
uygulanmigtir. Klasik eserlerde bahsi gecen metotlar su sekilde zikredebiliriz:

-Hiikiim bakimindan Medeni ayetler Mekki ayetlere tercih olunur. Zerkesi, Hz.
Peygamberin hicretten sonra Mekke’ye dondiigiinde nazil olan ayetler olsa bile hiikiim
bakimindan Medeni ayetlerin tercih edilmesi gerektigini belirtir.>> Meseleyi ayetlerin
Mekki-Medeni olmasi yoniinden ziyade Once nazil olan-sonra nazil olan ayetler
seklinde ele alan Suyuti de sonra nazil olan ayetin 6nce nazil olan ayete tercih edilmesi
gerektigini belirtir ve bunun da “nesh” oldugunu soyler.>

-Mekke ahalisinin ahvaliyle ilgili bir hiikkmiin yaninda Medine ahalisinin
ahvaliyle ilgili de bir hiikiim mevcutsa Medine ahalisiyle ilgili olan hiikiim tercih
edilir.>’

-Ayette anlatilmak istenen sey zahiren anlasiliyorsa batini anlamma inilmemesi
gerekir.>® Bunlarin yaninda ayetlerin niizul sebeplerine dair bilgi sahibi olunmasi da
iskali ¢ozme metotlar1 arasinda zikredilebilir.>

5. Miiskilii’l-Kur’an’a Dair Yazilmis Eserler

Miiskilii’l-Kur’an’a dair ilk verili bilgiler Ibn Abbas’a dayanmaktadur.
Rivayete gore dénemin en énemli miifessirlerinden Ibn Abbas’a bir kisi gelmis -ki bu
kisinin Nafi b. Ezrak oldugu sdylenir- ve bu kisi aklina takilan birtakim ayetleri ibn
Abbas’a sormug ve bu sorulara detayli cevaplar alarak tatmin olmus bir sekilde
gitmistir. Bu rivayet miigkili’l-Kur’an ilmi alaninda anlatilan ve rivayet olarak
aktarilan ilk olaydir. Miifessirlerin bir kismi migkilii’l-Kur’an ile ilgili eserler
hakkinda bilgi verirlerken ilk olarak bu rivayeti zikretmislerdir. ¢°

Miiskili’l Kur’an hakkinda yapilan ilk miistakil caligmalar hicrl 2. ve 3.
yiizyillarda ortaya ¢ikmaya baslanmistir.®' Her ne kadar ibn Abbas rivayeti bu alana

% Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DIA, ¢. XXXII, 5.164.
33 Zerkesi, “El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an”, s. 359.
56 Suyuti, “El-itkan fi Ulumi’l-Kur’an,” c. IV, s. 1484,
57 Zerkesi, “El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an”, s. 359.
58 Abdiilcelil Candan, “Kur’an-1 Kerim’de Anlasilmas1 Gii¢ Ayetler (Miiskilu’l-Kur’an)”, Istanbul,
Seyda Yaynlari, s. 48.
39 Abdiilcelil Candan, “Kur’an-1 Kerim’de Anlasilmasi Gii¢c Ayetler (Miiskilu’l-Kur’an)”, s. 52.
60 Buhari, Kitabii Tefsiri’l-Kur’an, Surati Hi Mim Es-Secde; Ayrica bkz: Suyuti, El-itkan fi
Ulumi’l-Kur’an, c. 1V, s. 1470; Zerkesi, El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 357; El-Mansur,
Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s.27; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 177.
1 Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DIA, c. XXXII, s. 165.
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dair ilk ¢alisma olarak zikredilse de nihayetinde bir rivayetten ibarettir. Kanaatimizce
bir olayin satirlara yazilmasi o olaym bir “eser” olarak zikredilmesi igin yeterli
degildir. Bu alanda eser denilecek diizeyde kaleme alinmais ilk ¢calismanin Miistenir b.
Ahmed El-Kutrub’a (6. 210/825) ait oldugu sdylenmistir.> Zerkesi eserinde
Kutrub’un bu hususta surelere gore giizel sekilde tasnif edilmis bir eserini gordiigiinii
soylemistir.%?

5.1. ilk Dénem Eserler

Miigkilii’l-Kur’an hakkinda yazilmis eserleri zikredecek olursak;

Ebu Ali Muhammed b. Miistenir b. Ahmed El-Kutrub’a (6. 210/825) ait Miiskilii’l-
Kur’an bu alanda yazilmig ilk miistakil eserdir.®* Eser giiniimiize ulagamamugtir.%®
Ibnii’'n-Nedim’in zikrettigine gore Siifyan b. Uyeyne’ye (8. 198/814) ait oldugu
soylenen Cevdbdtii’'I-Kur'an isimli eser de bu alana dair yazilmis ilk eserlerdendir.®®
Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) ait Tefsiru’l-hamsi mi’e dye mine’l-Kur an isimli
eserde Miigkilii’l Kur’an’a dair rivayetler yer almaktadir. Bunun yaninda Mukatil b.
Stileyman kendisine ait Miitesabihu’l Kur’an isimli bir eserinin oldugunu
zikretmektedir. O donemdeki “miitesabih” lafzinin “miigkil” anlamina geldigi de
bilinen bir durumdur.5’
Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) ait oldugu soylenen er-Red’ale ’z-Zenadika ve’l-
Cehmiyye isimli eser bu alana dair yazilmis bir risaledir. Ddnemin gayrimiislimlerine
hitaben Kur’an’da tearuz oldugu iddialaria kars1 yazilmig bir eserdir.®
Abdullah ibn Miislim Ibn Kuteybe’ye (6. 276/889) ait Te *vilii Miiskili’I-Kur an isimli
eser bu alana dair yazilmis en kapsamli ilk eser olma 6zelligine sahiptir.*” ibn Kuteybe
bu eseri, Miilhitlerin Kur’an’da tenakuz bulundugu iddialarina bir cevap mahiyetinde

kaleme aldigini belirtmisgtir.”

62 Zerkesi, El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 357.
63 Zerkesi, El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 357.
64 Suyuti, El-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, c. IV, s. 1484; Zerkesi, El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 357;
El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s.27; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 177., Siileyman
Pak, Miiskilii’l-Kur’an, s.144.
65 Adem Yerinde, ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat, s. 48.
6 El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 28.
67 El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 28.
8 E]-Mansur, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 28; Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DIA, c.
XXXII, s. 165.
6 Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, s. 48.
70 fbn Kuteybe, “Te’vil”, s. 22-23.
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- Hakim et-Tirmizi; (6. 320/932) Velilik konusundaki fikirleriyle meshur, tam ismi Ebu
Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi’dir.”! Miifessir Kurtubi eserinde
Tirmizi’ye ait Miisgkilii’'I-Kur 'an isimli bir eser oldugunu sdylemistir.”?

Mufaddal b. Seleme’nin (6. 290/903) Ziya i 'l-kuliib fi Meani’l-Kur’an ve Garibihi ve

Miigskilih isimli eseri bu alanda yazilmis erken donem eserlerinden birisidir.”

Said b. Muhammed el-Gassani’ye ait (6. 302/915) Tavzihii'I-Miiskil fii-Kur’an isimli

eserdir.”*

Muhammed b. El-Hasen b. Firek el-Isfehani’ye (6. 406/1015) ait Miigkilii'I-Kur’an

isimli eserdir. Miiellif genellikle “Ibn Furek” ismiyle anilmaktadir. Eb(i Bekr Ibnii’l-
Arabi, Ibn Fiirek’in kaleme almis oldugu bu eser hakkinda, basvurulmasi gereken ana
kaynaklardan birisi oldugunu ve kendi sahasinda yazilmis en iyi kitaplardan birisi
oldugunu vurgulamistir. S6z konusu eser Hicri 4. Yiizyila ait 6nemli eserler arasinda
zikredilmektedir.”®

Ibn Mutarrif el-Kinani el-Kurtubi Ibn Kuteybe’ye (6. 328/940) ait Te 'vilii Miiskili’l-

Kur’dn ve Tefsirii Garibi’l-Kur’an isimli eserlerini cem etmis ve Kitdbii’'l-Kurtayn
isminde bir eser meydana getirmistir.”® Kurtubi bu eseri kaleme alirken ibn
Kuteybe’nin sdzlerini aynen aktardigim1 soylese de Te'vilii Miiskili’l-Kur’dan™1
nesreden Seyyid Ahmed Sakr Kurtubi kimi yerlerde degisiklik yaptigini belirtmistir.”’
Mekki b. Ebi Talib’in (6. 437/1045) Tefsirii’I-Miiskil min Garibi’l-Kur’an ve Miiskilii

[’rabi’l-Kur’an isimli iki eseri sdzkonusu alana dair yazilmis dnemle eserler arasinda
zikredilmektedir. Mekki’nin Ibn Kuteybe’den bol miktarda istifade ettigi eserlerinde

daha ¢ok kiraat alanindaki miigkillerle ilgilenmis olmasi dikkat ¢ekicidir.”®

Hatib el-Iskafi'nin Diirratii't-Tenzil ve Gurratii't-Te'vil fi Beyani’'l-Ayati’l-

Miistebiheti fi Kitabi’llahi’l-Aziz isimli eseridir. Bu eseri digerlerinden ayiran en

7! Abdiilfettah Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997, c. XV.,s. 196-199

72 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, EI-CAmi’ li-Ahkami’l-Kur’an, , Suudi Arabistan,
Daru-Alemi’l-Kiitiib, 2003, c. 15, s. 43.

73 Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan, Beyrut, Daru’l-Marife, 1997, s. 54; Adem Yerinde,
“Miiskilii’l-Kur’an”, DIA, c. XXXII, s. 165., El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’Ani’l-Kerim, s. 29.

4 El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’4ni’l-Kerim, s. 29.

5 Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DIA, ¢. XXXII, s. 165; Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski
Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, s. 50.

76 Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, s. 50.

77 Ibn Kuteybe, “Te’vil”, nesredenin mukaddimesi, s. 84-85.

78 E]-Mansur, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 31; Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DIA, c.
XXXII, s. 165; Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan
Bilimsel Edebiyat”, s. 51; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 178.
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onemli 6zellik miiellifin zahiren iskal olma ihtimali gordiigii meseleleri “burada soyle
bir soru akla gelebilir” ciimlesiyle ifade edip daha sonra bu soruya cevap vermesidir.”
Mu‘tezile mezhebinin 6nde gelen kelamcilarindan Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025)
bu alana dair yazmis oldugu Tenzihii’l-Kur’an ani’l-Metdin onun en meshur
eserlerindendir. Kadi Abdiilcebbar bu eserinde hatali kabul ettigi yorum ve tefsirleri
inceler ve bunlara izahlar getirir. Kur’an’in ancak manasi bilinerek okundugu zaman
kisiye fayda saglayacagini belirten Kadi Abdiilcebbar eseri yazmaktaki amacini da bu
sekilde izah etmis olur.®°

Mahmud b. Ebu’l-Hasan en-Nisablri’ye (6. 553/1158) ait Bdhiru’l-Burhan fi
Miiskilati Me’ani-I-Kur’an isimli eser h. 6. Yiizyila ait en dnemli eserler arasinda
zikredilmektedir. Miiellifin Vazahu’l-Burhan fi Miiskilati’l-Kur’an isimli bir eseri
daha oldugu ortaya ¢ikmistir ancak bunun Bahiru ’I-Burhdn isimli eseriyle ayni oldugu
anlagilmistir. Eserinde ilimlerin en faziletlisinin Allah’in kendi katindan indirmis
oldugu Kitab’in ilmi oldugunu sdyleyen Nisablri, Kur’an tefsirlerinden kimisini
kisaltilmis ve yetersiz kimisini de gereginden fazla uzun ve tekrarlarla dolu buldugunu
sOyleyerek bu anlamdaki eksikleri gidermek maksadiyla eserini kaleme aldigini
belirtmistir. 8!

Izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam’mn (6. 660-1262) el-Fevdid fi Miiskili’l-Kur’an
isimli eseri s6z konusu alana dair kendi doneminin 6nemli eserlerinden birisidir.
Miiellif eserinde liigat, nahiv, belagata dair iskale konu olan ayetleri islemekle beraber
akaidle ilgili meselelere de deginmistir.

Muhammed b. Ebi Bekr Razi’nin (6. 666/1268) Miiskilatii’l-Kur’an isimli eseri

Kur’an’m biitiiniinii kapsayip soru-cevap iislubuyla kaleme alinmigtir.®3

7 Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, s. 53.

80 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’l-Kur’4an ani’l-Meta’in, thk. Ahmed Abdiilkerim es-Sayih, Gize
(3ouall) -Musir, El-Mektebetii’n-Nafize, 2006, s. 23; Metin Yurdagiir, “KADi ABDULCEBBAR"
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001, ¢. XXIV, s.
103-105.

81 Mahmud b. Ebu’l-Hasan en-Nisabiiri, Bahiru’l-Burhan fi Miiskilati Me’ani-1-Kur’an, thk. Suad
bint Salih b. Said Babaki, Mekke, Ummii’l-Kura Universitesi, 1998, s. 1-2; Adem Yerinde, “ilk Bakista
Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, s. 54; Adem Yerinde,
“NISABURI”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2007, c. XXXIII, s. 140-141.

82 1zzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam, el-Fevaid fi Miiskili’l-Kuran, thk. Seyyid Ridvan Ali, Cidde,
Daru’s-Surik, 1982, s. 5; Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve
Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, s. 55.

83 Adem Yerinde, “MUSKILU’L-KUR’AN”, DIA, ¢. XXXII, s. 166.
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- Anadolu topraklarinda yetisen ve basta tasavvuf olmak iizere pek c¢ok alanda
caligmalar1 olan Sadreddin Konevi'nin (6. 673/1274) Serhu Me’ani Miiskilati’l-
Kur’an isimli eseri de bu alana dair yazilmig onemli eserlerden birisidir. 34

Ibn Ziibeyr el-Girnati’ye (6. 708/1308) ait Mildku 't-Te 'vili’l-Kati’ bi-Zevi I-Ilhdd ve 't-
Tatil fi Te'vili’l- Miitesabihdti’l-Lafz min Ayi’t-Tenzil isimli eser h. 7. yiizyilda

Endiiliis bolgesinde yazilmis bir eserdir. Hatib el-Iskafi’nin Diirratii 't-Tenzil isimli
eserini esas alan Girnati, Iskafi’nin eserinde bulunmayan kimi meselelere de temas
ettigini ve bu yerleri “mugaffel” anlamina gelen “¢” remziyle gosterdigini belirtmistir.
Eser migkilii’l-Kur’an ilminin tekrar, tesablih ve ihtilaf konular1 {izerine
yogunlagsmaktadir.®®

Sihdbeddin Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi ed-Dimeski’nin (5. 665/1266)

Tetimmetii’l-Beyan limd Eskele min Miitesabihi’l-Kuran isimli eseri alfebetik sirayla

ve nazim tiiriinde ele alinmig 7.ylizy1l eserlerindendir.®¢

Serefiiddin Hiiseyin b. Siileyman b. Reyyan’a (6. 770/1368) ait er-Ravzu 'r-Reyyan fi
Es’ileti’l-Kur’dn isimli eser soru-cevap iislubuyla yazilmis h. 8.yiizyil eserlerindendir.
Reyyan eserinin mukaddimesinde Razi’nin Mefitihu’I-Gayb, Zemahseri’nin el-Kdasif
an Hakaiki't-Tenzil, Kevasi'nin Telhis, Abdilkadir Razi’nin “Es ‘iletii’l-Kur’an”,
Iskafi’nin Diirretii’t-Tenzil isimli eserlerinden faydalandigimi soylemistir.%’

Takiyyiiddin Ibn Teymiye nin (6. 724/1328) Tefsiru Aydtin Uskilet ald Kesirin mine’l-

Ulema isimli eseridir. Halil Cicek bu eserin “Miiskilii’l-Kur’an” alanina ait
olmadigini, eserin baslica yazilma sebebinin Sia ve Mu‘tezile firkalarinin goriislerini
ciiriitmek ile ilgili oldugunu ve isminde “liskilet” lafzinin gegmesinden dolay1 kimi

miifessirlerce yanlis yorumlandigini belirtmektedir.®® Diyanet Islam Ansiklopedisinde

8 Ekrem Demirli, “SADREDDIN KONEV{”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA),
Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2008, c. XXXV, s. 420-425; Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski
Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, s. 55.

5 ibn Ziibeyr el-Girnati, Mildku’t-Te’vili’l-Kati’> bi-Zevi’l-ilhad ve’t-Tatil fi Te’vili’l-
Miitesabihati’l-Lafz min Ayi’t—Tenzil, , Beyrut, Daru’l-Kiitiibi-‘I-[lmiyye, 1971, s. 9; Halil Cigek,
Miiskilii’l-Kur’an’1 Yeniden Degerlendirmek, Istanbul, Beyan Yayinlari, 2016, s. 102..

86 Adem Yerinde, “MUSKILU’L-KUR’AN”, DIA, ¢. XXXII, s. 166.

87 Serefiiddin Hiiseyin b. Siileyman b. Reyyén, er-Ravzu’r-Reyyén fi Es’ileti’l-Kur’an, Medine,
Mektebetii’l-Ulim  ve’l-Hikem, 1994, s.1; Halil Cicek, Miiskilii’l-Kur’an’1  Yeniden
Degerlendirmek, s. 103.

88 Halil Cigek, Miiskilii’l-Kur’an’1 Yeniden Degerlendirmek, s. 103-104.
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(DIA) kitabin ismi “Tefsiru Ayatin Eskelet ala Kesirin mine’n-N4s” olarak gegse de
bunun bir hata oldugunu diigiiniiyoruz.®’
- EbG Yahya Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari’nin (6. 926/1519) Fethu 'r-Rahman bi
Kesfi mad Yiiltebisii mine’l-Kur’dn isimli eseridir. Eserin s6z konusu alanda yazilmis
diger eserlerden temayliz ettigi alan miiellifin kitabinda “lahn” konusuna daha fazla
yer vererek lahnin bulundugu ayetlerde iskali gidermeye yonelik ¢alismalar yapmis
olmasidir.*
Ebl Abdullah Muhammed b. Ali el-Endiiliisi es-Satibi’nin (6. 963/1526) el-Liibab fi
Miiskilati’I-Kitab isimli eseridir.”!

5.2.  Son Donem Eserler
Migkili’l-Kur’an’a dair yazilmig, hicri 2-10. yiizyillar arasin1 kapsayan
eserleri elimizden geldigince zikretmeye calistik. Simdi de son donemde yazilmis

eserler hakkinda bilgi vermeye calisacagiz;

Muhammed Takiyyiiddin el-Kasani’nin (8. 1321/1903) [zdhu’l-Miiskilat isimli

eseridir.”?

Muhammedii’l-Emin es-Sinkiti’nin (6. 1393/1973) Def’u ithami’l-Iztirdb an Ayati’l-

Kitab isimli eseri Kur’an’daki tertip esas alinarak hazirlanmis olmakla birlikte klasik
donemdeki kitaplarla aym1 mantikta hazirlanmis bir eserdir. Ibn Kuteybe’nin
Te’vil’inden sonra yazilmis en kapsaml eser olarak goriilmektedir. %

Muhammed Enver Sah el-Kesmiri’ye (6. 1353/1933) ait Miiskildtii’l-Kur’an isimli

eser kirk sekiz strede yer alan 190 kadar miigkil ayeti igermektedir.**

89 El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 33; Ferhat Koca, “iBN TEYMIYYE, Takuyyiidin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, c. XX, s. 413-
414.

% Halil Cigek, Miigkilii’l-Kur’an’1 Yeniden Degerlendirmek, s. 103-104., El-Mansur, Miiskilii’l-
Kur’ani’l-Kerim, s. 34.

! El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 34.

92 El-Mansur, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 34; Adem Yerinde, “MUSKILU’L-KUR’AN”, DiA, c.
XXXII, s. 166.

9 Halil Cigek, Miiskilii’l-Kur’an’1 Yeniden Degerlendirmek, s. 99-100; Erdogan Bas, “SINKITI,
Muhammed Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DiA), Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2010, c. XXXVIIL, s. 172-173; Muhammedii’l-Emin es-Sinkiti, Def’'u fhami’l-iztirAb an
Ayati’l-Kitab, Mekke, Daru’l-Alem el-Fevaid, h.1426, s. 5.

% Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, s. 58; Khalid Zafarullah Daudi, Abdiilhamit Birisik, “KESMIRI”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002, c. XXV, s. 327-329.
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- Muhammed Abduh’un (6. 1323/1905) Miiskilatii’l-Kur’ani’l-Kerim ve Tefsiru
Sureti’l-Fdtiha isimli eseri de bu alana dair yazilmis O6nemli son donem
eserlerindendir.”

Ulkemizde bu alana dair énemli ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismalar su
sekildedir;

- Abdiilcelil Candan’in kaleme almis oldugu Kur’'an’i-Kerim'de Anlasimast Gii¢
Apyetler isimli kitabu,

- Halil Cicek’in yazmis oldugu Miiskilii’l-Kur’dn’t Yeniden Degerlendirmek isimli
eserl,

- Silleyman Pak’in hazirlamig oldugu “Miskilii’l-Kur’an” isimli yayimlanmamis
doktora tezi,

- Erhan Cakir’in hazirlamis oldugu Matiiridi 'nin Te vildat inda Miiskilii’l-Kur’an isimli
doktora tezi,

- Murat Dinler’in hazirlamis oldugu Ebiissuud Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an isimli
doktora tezi,

- Mehmet Akin’in hazirlamis oldugu Nesefi Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an isimli doktora
tezi,

- Sabri Demirci’nin hazirlamis oldugu Fahruddin Razi’nin Tefsiri Mefatihu’l-Gayb 'da
Miiskilii’lI-Kur’an Meselesi isimli doktora tezi

- Tugba Nur Tugut’un hazirlamis oldugu Hak Dini Kur’dn Dili Tefsirinde Miiskilii’l-
Kur’dn isimli yiiksek lisans tezi,

- Ahmet Ozbay’m hazirlamis oldugu Kurtubi Tefsirinde Miiskilii’I-Kur an isimli yiiksek
lisans tezi,

- Flamur Kasami’nin hazirlamus oldugu /bn Kesir Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an isimli

yliksek lisans tezi.

95 Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, s. 58.
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UCUNCU BOLUM
IBN CUZEY’IN TEFSiRINDE MUSKILU’L KUR’AN
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1. Kelami Meseleler
1.1. Uluhiyyet

1.1.1. Allah’in Haya Etmesi Meselesi

Ibn Ciizey “Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun
da otesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez. Bunun karsisinda iman edenler
onun, Allah’tan gelen gercgek oldugunu bilirler, inkar edenler ise "Allah misal olarak
bununla neyi kastediyor?" derler. Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirir, bir¢ok kimseyi
de onunla dogru yola iletir; onunla baskalarini degil, ancak emrine karst gelenleri
saptirwr. ! mealindeki Bakara siiresi 26. ayette gegen “Allah’in haya etmesi” tabirinin
ilk bakista celiski izlenimi dogurdugunu diisiinmiis ve bu hususu izah etme geregi
duymustur.? Ibn Ciizey’e gore her ne kadar ayette Allah’mn hayi ettiginden degil
etmediginden s6z edilse de nihayetinde bu fiilin faili Allah’tir. Bagka bir deyisle, bir
kimsenin bir isi yaptiginin ya da yapmadiginin haber verilmesi o kimsenin bu isi
yapma potansiyeline sahip oldugunu gostermektedir. Yukaridaki ayette de Allah’in
haya etmediginin sdylenmesi bu fiilin Allah’a isnat edildigi anlamima gelmektedir.
Aksi taktirde haya edemeyene haya etmez denilemez. Bu durumda hayanin Allah’a
isnad1 agiklanmasi gereken bir hiiviyet arz etmektedir.

Ibn Ciizey ilgili ayette gecen ifadeyi tefsir ederken, bazi alimlerin “Allah haya
etmez” tabirinden kastedilen manay1 “Allah terk etmez” seklinde yorumladiklarini
belirtmistir. Onlar1 bu tevile gotiiren sebep, Allah i¢in “haya” tabirinin kullanilmasinin
muhal oldugunu ve bu tabirin “bir is yapmaya engel olan c¢ekingenlik” anlamina
geldigini zannetmeleridir. Ibn Ciizey baz1 alimlerin “Allah’in haya etmesi” tabirini bu
sekilde yorumlamalarinin bir zanna binaen gergeklestigini ¢ekinmeden sdylemis ve
haya tabirinin onlarin iddia ettiginin aksine “ayiplanan bir isi yapmaya engel olan
istiin bir 6zellik” oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamberden; “Rabbiniz haya
sahibidir, kerimdir. Kulu dua ederek kendisine elini kaldirdig1 zaman, O, ellerini bos
¢evirmekten hayd eder.”” seklinde aktarilan rivayeti de bu goriisiine destek

mahiyetinde tefsirinde zikretmistir.* Bilindigi tizere selefi tutum ilahi sifatlar ve

st 5 Gl a5 505 e Gl AT ¢ sanid 1 T o) L0768 38 b A g s SR ol o ARG Y A )
Gl V) 4 B a3 8 4y (02303 158 4y (i i gy 41 3151 130
2 Ibn Ciizey, et-Teshdl, c. I, s. 203.
3 Eb David, “Vitr”, 23
4 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 203; Tirmizi, “Daavat”, 118.
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fiillerle ilgili tevil goriisiinii reddetmektedir. Ancak Ibn Ciizey “haya” sifatinin “terk”
ile tefsir edilmemesi gerektigini sdylerken bu selefi tutuma gore hareket etmemektedir.
Ibn Ciizey burada bazi alimlerin ifade ettigi gibi haya ifadesinin olumsuz bir manaya
geldigine katilmamakta ve bu tabirin “terk” ile tefsir edilmesine kars1 ¢ikmaktadir.
Ibn Ciizey; “Allah haya etmez” tabirini “Allah terk etmez” olarak
yorumlayanlarin kimler oldugunu tek tek sdylememis, “bir topluluk su sekilde tevil
etti” diye agiklamay yeterli bulmustur.’ Razi, ibnii’l Cevzi ve Maverdi gibi “Allah
haya etmez” tabirini “Allah terk etmez” seklinde agiklayan isimlerin ibn Ciizey’in
kastettigi bu kimseler oldugu gériilmektedir.® Bunun yaninda Taberi ve ibn Kesir’in

7 ve “gekinmez”® olarak yorumladiklarini ve bu tabirin “terk

haya tabirini “korkmaz
etme” anlamina yer vermediklerini gérmekteyiz.

Rézi, “Mefatihu’l-gayb” isimli tefsirinde konuyu genis bir sekilde ele almis ve
“haya” tabirini; “insan1 yaptig1 seyden Otiirii utandiran bir ¢ekingenlik” seklinde
aciklamustir. Ibn Ciizey’in zikrettigi hadise Razi de yer vermis, ancak ibn Ciizey’in

A%

aksine bu hadisteki “haya” tabirinin olumsuz bir mana tasidigini, s6z konusu tabirin
Allah icin kullanilmasinin muhal oldugunu sdyleyerek tevil yoluna gidilmesi
gerektigini belirtmistir.” Bunun yaninda bazi miifessirler ayetin “Allah haya etmez”
seklinde gelmesinin miigriklerin “Muhammed’in rabbi bir misal getirmekten haya etti”
sozlerine bir cevap mahiyetinde oldugunu séylemislerdir.! Bu durumda “Allah haya
etmez” demek “miisriklerin sdyledigi dogru degil” anlamina gelmektedir.

Ebli Hayyan tefsirinde, ‘“haya” tabirinin Allah hakkinda kullanilmasi
konusunun miifessirlerce tartisildigini belirtmis ve diger miifessirlerden farkli bir yol

izleyerek “haya” tabirinin zit anlaminin “sertlik” oldugunu sdylemis, daha sonrasinda

ise bu tabirin, “engellemek”, “baski yapmak”, “sokmek” gibi kelimelerle yakin

3 Ibn Ciizey, et-Teshdl, c. I, s. 203.
® Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, c. 1., s. 87; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-
Kessaf an hakiiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vuciihi’t-te’vil, Riyad, Mektebetii Ubeykan,
1998, c. 1, s. 237; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi el-Bagdadi,
Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, Beyrut, el-Mektebetii’l-Islami, c. 1., s. 54; Ebi Abdillah Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistini, Mefatihu’l-gayb, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1981,
c. IL., s. 144-145.
7 Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-beyan an te’vili Ayi’l-Kur’4n, thk. Dr. Abdullah
b. Abdilmuhsin, et-Tiirki, Gize, Merkezii Hicr li’l-biihus ve’d-dirasatii’l-arabiyyeti ve’l-Islamiyye,
2001, c. 1., s. 427.
8 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Seldme, Riyad, Daru Tayyibe, 1999, c. L., s. 207.
° Razi, Mefatihu’l-gayb, c. I1., s. 144-145.
19 Taberl, CAmiu’l-beyan, c. L, s. 427; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. I1., s. 144-145.
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anlamli oldugunu ifade etmistir. Eb Hayyan miifessirlerin bazilariin “haya” tabirini
“terk etmek” olarak yorumlamalarinin sebebine de deginmis, onlarin bu goriigiiniin
“insanin bir seyi yapmaktan haya etmesinin o seyi terk etmesiyle sonuglanacagi”

diistincesinden hareketle ortaya ¢iktigini sdylemistir.!!

1.1.2. Allah’in ve Meleklerin Bulut Gélgeleri I¢inden Gelmesi
Meselesi

Ibn Ciizey; “Onlar, ille de Allah’in ve meleklerin, bulutlarin gélgeleri
arasindan ¢ikip gelmesini ve igin bitirilmesini mi bekliyorlar! Biitiin isler Allah’a
donecektir!”'? mealindeki Bakara stresi 210. ayette kullara ait bir fiilin Allah igin
kullanilmasinin, zihinlerde bir iskal vehmine sebep olacagini diisiinmektedir. '*

Ibn Ciizey bu ayette yer alan “Allah’in ve meleklerin bulutlarin gdlgeleri
arasindan ¢ikip gelmesi” ifadesiyle ilgili iki temel yaklasimin bulunduguna dikkat
cekmektedir. Kullara ait sifat ve fiillerin Allah i¢in kullanildig: ayetleri tevil etmenin
gerekli oldugunu sdyleyenler bu ifadeyi; Allah’in emrinin, kudretinin, azabinin
gelmesi olarak yorumlamuslardir.'* Selef ekolii ise bu ifadenin miitegabih oldugunu ve
buna sorgulanmaksizin imanin gerekli goriildiigiinii belirtmistir. Ancak ayetin
miitesabih olmama ihtimali iizerinde de duran Ibn Ciizey’e gore “isin bitirilmesini mi
bekliyorlar!” ifadesinin “Allah bizimle konusmali degil miydi?” dediler.”'> ayetinde
oldugu gibi cehaletten kaynakli bir istek oldugu da soylenebilir.'®
1.1.3. Allah’1n Yizii Meselesi (Vechullah)

Ibn Ciizey; “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Vechullah
(Allahin yiizii) oradadwr.”'’ mealindeki Bakara stresi 115. ayette “Allah’m yiizi”
tabirinin ilk bakista zihinlerde bir tedruz izlenimi verdigini diisiinmiis ve bunu izah
etme geregi duymustur.'® Baz tefsirlerde “Vechullah (Allah’1n yiizii)” tabiri Allah’in

“kendisi”, “kiblesi”, “razi oldugu ve emrettigi yoni” seklinde tevil edilmistir.!”

i Ebu Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’1- [Imiyye, c. L., s. 262,265.
SV a5 )Ay\s.as,&u\”w\wdm@wﬁ_&um Sk b
13 [bn Ciizey, et-Teshdl, c. 1, s. 280.
14 Taberi, Camiu’l-beyan, c. III, s. 427; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, c. I, s. 225; Razi, Mefatihu’l-
gayb, c. V,s. 232.
15 Bakara 2/118.
1o [bn Ciizey, et-Teshdl, c. 1, s. 280.
17?41;&1,4»\0\ m\u}r,m}symh &orall 5 G5 yal) i
'8 [bn Ciizey, et-Teshdl, c. 1, s. 203.
19 Taberi, Camiu’l-beyan, c. 11, s. 457; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, c. I, s. 188; Zemahseri, el-
Kessaf, c. 1, s. 314.
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Fahreddin Razi ise konuyu daha detayl1 bir bicimde ele alarak “Vechullah” ifadesinin
tipk1 “Beytullah (Allah’in evi)”, “Nakatullah (Allah’in devesi)” ifadelerinde oldugu
gibi, Allah’in yarattiklarini tegrif maksadiyla kendisine izafe ettigini sdylemisgtir.2°

Ilgili tabirin “Allah’in rizast” ve “Allah’m yoneldigi yén” anlamlarina
geldigini sdyleyen Ibn Ciizey, devaminda ise “Vechullah (Allah’in yiizii)” tabirinin
miitesabihlerden oldugunu ve buna kosulsuz bir teslimiyetle, keyfiyetini diisiinmeden
imén edilmesi gerektigini belirtmistir.>! Daha 6nce gectigi iizere Ibn Ciizey, “Allah’n
haya etmesi” ifadesini miitesabihlerden saymamis, Allah i¢in kullanilmasinda da bir
beis gérmemistir. 2> Ancak “Vechullah (Allah’1n yiizii) ifadesi s6z konusu oldugunda,
bu ifade hakkinda yorum yapilmamasi gerektigini sdyleyerek selefi bir tutum izlemeyi
tercih etmistir.

Ozellikle “nesh” konusu ile giindeme gelen Bakara sfresi 115. ayet,
miifessirler nezdinde agiklanmasi gereken 6nemli ayetler arasinda zikredilmistir. Kimi
miifessirler bu ayetin konusunun bizzat namazla alakali oldugunu ve ilgili ayetin “Her
nereden ¢ikarsan, yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir.” mealindeki Bakara siiresi
149. ve 150. ayetlerle neshedildigini sdylemislerdir.?® ilgili ayetin nesh edilmedigini
sOyleyenler ise bu ayetin Hz. Peygambere savas, sefer vb. hususlar i¢in bir izin oldugu,
nafile namazlarla ilgili oldugu ya da Kabe’nin yaninda namaz kilanlarla alakali oldugu
goriislerini zikretmislerdir. 24

Ibn Ciizey s6z konusu iskalin izah1 noktasinda dort goriis zikretmistir. Bunlarin
ilki; ayetin Hz. Peygamber ve sahabenin bir gece vakti seferi iken kibleden bagska
tarafa yonelmeleri {lizerine nazil oldugu goriisii, ikincisi; ayetin binegi siirekli yon
degistiren seferi kimsenin namazi ile alakali oldugu goriisl, lgiinciisli; ayetin
“Allah'in mescidlerinde O'nun adimin anilmasina engel olan ve onlarin harap
olmasina ¢alisandan daha zalim kim vardwr!” mealindeki ayete raci oldugu goriisi,
dordiinciisii ise ayetin kiblenin degistirildigini inkar edenlere bir delil mahiyetinde
nazil oldugu goriisiidiir. Ibn Ciizey bunlar arasinda bir tercih yaparak zikretmis oldugu
ilk goriistin digerlerine nazaran daha sahih oldugunu belirtmis, tercih ettigi bu goriisiin

ise kendisinin de mensubu oldugu maliki mezhebinin “nafile namazda kibleyi sagirana

20 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. IV, s. 23.
2! Tbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 203.
22 fbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 235.
23 Taberi, Camiu’l-beyan, c. 111, s. 451; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. I, s. 390-391.
24 bnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, c. I, s. 135; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. IV, s. 20.
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namazi iade gerekmez” goriisiine bir delil mahiyetinde oldugunu séylemistir.?> “Nesh”
konusunda olduk¢a miitesahil bir tavirda olan ibn Ciizey’in, tefsirlerde “nesh”
konusuyla giindeme gelen bu ayet hakkinda tercih ettigi goriisiin, genel tavrinin aksine,

ayetin neshedilmedigini sdyleyenlerin goriisiine daha yakin oldugu goriilmektedir.

1.1.4. Allah’1n Gizli Yapilan1 da Aciktan Yapilan1 da Hesaba

Cekmesi Meselesi

Ibn Ciizey’e gore “Icinizdekini aciga vursaniz da gizleseniz de Allah sizi ondan
hesaba ¢eker. Sonra diledigini bagislar, diledigine azap eder; Allah her seye
kadirdir.’*® mealindeki Bakara sOresi 284. ayet, “Allah {immetimin i¢inden
gecirdiklerini -fiiliyata dokmedikleri miiddetge- bagislamistir.” manasindaki hadisle
beraber diisiiniildiigii vakit insanlarin zihinlerinde bir teAruz vehmi olusturmustur.?’

Ibn Ciizey bu ayetle ilgili ii¢ temel goriisii ele almustir. Bunlarm ilki; sdz
konusu ayetin “Allah hi¢bir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz”
mealindeki Bakara shresi 286. dyetle neshedildigi,?® ikincisi; bu ayette bahsedilen
“gizleme” ve “a¢iga vurmak”tan maksadin “sehadetin gizlenmesi ve a¢iga vurulmasi”
oldugu, li¢iinciisii ise ayetin zahirinden de anlasildig1 gibi Allah’in, kullarini i¢inden
gecirdikleriyle hesaba ¢ekmesinin vuku bulacagi, ancak miiminleri bagislayacagi,
miinafik ve kafirleri ise cezalandirilacag: goriistdiir.>

Ibn Ciizey, tefsirinde vermis oldugu bu goriisler arasinda bir tercih yapmis ve
sthhatini de g6z Onilinde bulundurarak, ilgili ayetin Bakara sliresi 286. ayetle
neshedildigi goriisiinii kabul etmistir. Ibn Ciizey, s6z konusu ayetin nesh edildigini
belirtirken, “nesih haberlerde degil hiikiimlerde olur” goriisiinii savunanlara, ilgili ayet
lafzen haber olsa dahi “hesaba ¢ekme” ifadesinde bir hiikiim bildirildigini

soylemisgtir.>°

25 Ibn Ciizey, et-Teshdl, c. I, s. 235. - )

26 050 e Geds $Ui ol 8 4 KLad 5,885 5l Al 3 A o) 5% oY) (b s sl L
Seeia Rl

27 [bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 332.

28 [bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 203; S6z konusu ayet nazil oldugu vakit sahabe “i¢imizden gegenlerle

de hesaba ¢ekileceksek biz helak olduk™ demis, bunun iizerine Hz. Peygamber onlara “isittik ve itaat

ettik” demelerini s6ylemistir. Sahabenin “isittik ve itaat ettik” demelerinin hemen ardindan Allah “Allah

hichir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz” medlindeki Bakara stresi 286. ayeti

indirmis ve bu ayetin yukarida zikretti§imiz “I¢inizdekini ag¢iga vursaniz da gizleseniz de Allah sizi

ondan hesaba ¢eker” mealindeki 284. ayeti neshettigi rivayet edilmistir.

2% Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 332-333.

3% Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 332-333.
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Fahreddin Razi; Ibn Ciizey’in tercih ettigi, Ayetin nesh oldugu ile ilgili goriisii
zayif bulmus, haberlerde nesh olamayacagini sdylemistir. Razi; “Icinizdekini agiga
vursaniz da gizleseniz de Allah sizi ondan hesaba ¢eker.” mealindeki Bakara stiresi
284. ayette gecen “hesaba cekmek™ ifadesinin “Allah bilir” manasina da gelebilecegini
ifade ederek bu ayetin “Allah hi¢bir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii

31 mealindeki dyet ve Hz. Peygamberden gelen “Allah immetimin iginden

kilmaz
gecirdiklerini -fiiliyata dokmedikleri miiddetge- bagislamistir.” manasindaki hadisle
bir ¢eliski dogurmadigini, dolayistyla neshe basvurmay1 gerektirecek bir durumun
olmadigini belirtmistir. Ayni zamanda Razi, Ibn Ciizey’in eserinde zikrettigi
“gizleme” ve “ag1ga vurmak” tan maksadin “sehadetin gizlenmesi ve agia vurulmasi”
oldugu goriisiinii de zayif bulmustur. Ibn Ciizey’in iiiincii goriis olarak verdigi,
Allah’n hesaba ¢ekmesinin vuku bulacagi ancak miiminleri bagiglayacagi, miinafik
ve kafirleri ise cezalandirilacagl goriisii, Razi’ye gore diger goriislere nazaran daha
isabetli durmaktadir.*?

1.1.5. Allah’in Her Dudya Icabet Etmesi Meselesi

Ibn Ciizey; “Kullarim sana, beni sordugunda: Ben ¢ok yakinmim. O halde bana
dua ettigi vakit dua edenin dilegine karsilik veririm. Benim davetime uysunlar ve bana
inansinlar ki dogru yolu bulalar.** mealindeki Bakara siiresi 186. ayetin “Bana dua

2"

ettigi vakit dua edenin dilegine karsilik veririm.” ifadesinde ilk bakista bir tearuz
oldugunu diistinmiis ve “Allah her duaya icabet ederim dedigi halde nasil oluyor da
kimilerinin duasi kabul olmuyor?” sorusunu sormustur.

Ibn Ciizey sormus oldugu bu soruya; “Allah diledigi kimsenin duasmi kabul
eder, kulun talebi Allah’in kendisi i¢in taktir ettigi kadere uygunsa bu talep ancak o
zaman kabul olur.” seklinde cevap vererek soz konusu iskali tavzih etmistir. 3* ibn
Ciizey’in sormus oldugu “Allah her dua edenin duasina icabet eder mi?” seklindeki
mukadder soru, bazi miifessirlerin de ilgili ayetin altinda zikrettigi sorulardan biri
olmustur.’®> Bu miifessirlerin geneli Ibn Ciizey’e kiyasla konuyu daha genis bir

bicimde ele almislar, ayetteki bazi kavramlarin manalarina deginerek s6z konusu

celiskiyi gidermeye calismislardir. Ornegin; Taberi bu Ayette gegen “davet” kelimesini

31 Bakara 2/286.
32 RaA, Mefatihu’l-gayb, c. VII, s. 136-137.
UJMJJ?GJ’J@‘_WA}L.A‘M ul.cj \J\&\.‘J\ a_,c:ua;\ u)s‘fﬂﬁ@cdjhc JL..:\A\}
3% Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 268.
35 Taberi, Camiu’l-beyan, c. 111, s. 227-228; Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. I, s. 205; Kurtubi, el-Cami'
li-ahkami’l-Kur’an, c. II1, s. 178; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. V, s. 107-108.
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“Allah’in emrettigi amel”, “icabet” kelimesini ise “bu amelin sevab1” olarak tevil
etmis ve ayetin “Amel yapanin sevabini veririm” seklinde anlasilmasi gerektigini Hz.
Peygamberin “Dua ibadettir” manasindaki hadisiyle de temellendirerek ifade
etmistir.’® Taberi diginda ilgili éyetteki “icabet” kelimesini “igitmek” olarak tevil
oldugunu sdyleyerek soz konusu ¢eliskiyi gidermeye ¢aligmiglardir.”

Bazi miifessirler ise ilgili ayetteki “Bana dua ettigi vakit dua edenin dilegine
karsilik veririm.” ifadesinin “Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dua edin. Bilesiniz
ki O, haddi asanlar: sevmez.” mealindeki A’raf stresi 55. ayet ve “Bilakis yalniz
Allah'a yalvarirsiniz. O da (kaldirilmast icin) kendisine yalvardiginiz belday: dilerse
kaldirir ve siz ortak kostugunuz seyleri unutursunuz.” mealindeki En’am siiresi 41.
ayetleriyle kayitlandigin1 sdyleyerek Allah’a dua edildigi halde duanin kabul
olmamasini bu Aayetlerdeki sartlarin gergeklesmemesine baglamiglardir.’® R4zl de
konuyla alakali olarak yaptig1 izahlarin yaninda miimin kimsenin her zaman dua
etmesi gerektigini ifade etmis, sayet edilen bu dua kabul olmasa da Allah’in bu
durumdan dolayr dua eden kuluna bir sekinet ve tahammiil giicii verecegini
soylemistir.>
1.2. Niibuivvet
1.2.1. Hz. Peygamber Hakkinda Kullanilan “Sen, kitap nedir, iman

nedir bilmezdin.” Ifadesinin Ne Anlama Geldigi Meselesi

Mekke’de nazil olan Stra slresi genel itibariyle tevhit ve ahiret konularindan
bahsedilmis, bunlarin yaninda niibiivvet konusuna da deginilmistir. SGrenin sonlarina
dogru kafirlerin ahiret ahvalinden ve Hz. Peygamberin o kafirler iizerinde bir bekgi
olmadigindan bahsedilmistir. ibn Ciizey bu surenin “Iste béylece sana da emrimizle
Kur'an't vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullarimizdan
diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Siiphesiz ki sen dogru

9940

bir yolu gostermektesin.”*® mealindeki 52. Ayetinde gegen “Sen, kitap nedir, iman

nedir bilmezdin.” ifadesi icin; “Hz. Peygamberin kitabin ne oldugunu bilmemesinde

36 Taberi, Camiu’l-beyén, c. 111, s. 227-228.
37 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, c. IT1, s. 178; Ibnii’l-Cevzi, ZAdii’l-mesir, c. I, s. 189; Razi,
Mefatihu’l-gayb, c. V, s. 107-108.
38 Kurtubi, el-Cami li-ahkAmi’l-Kur’an, c. 111, s. 178; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. V, s. 107-108.
%% Razi, Mefatihu’l-gayb, c. V, s. 107-108,
40 S5 sle Ga s n 4y oaid 15k Slilan (€15 Hlayl Vs LI L (g % e ] uf\wgw_wt_uj\ AKX
Al Bl s ) (528
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herhangi bir iskal yoktur. Ancak onun Imanin ne oldugunu bilmemesi zihinlerde bir
iskal dogurmaktadir. Ciinkii Peygamberlerin hepsi kendilerine niibiivvet verilmeden
once de Allah’a iman eden kimselerdir.” diyerek Hz. Peygamber hakkinda kullanilan
“iman nedir bilmezdin” ifadesini miigkilii’l Kur’an’a konu etmistir.*!

Miifessirlerin ~ ayetteki bu ifadeyle ilgili yorumlarma bakildiginda
“peygamberlerin tlimiiniin giinahlardan beri olduklar1” bilgisini verdikleri ve
sonrasinda s6z konusu ifadenin; “sen kitap nedir, imanin ayrintilar1 nelerdir

9942

bilmezdin™*4, “vahiyden oOnce Kur’an okumasini ve insanlarin imana nasil

9943 9944

cagrilacagini bilmezdin”*, “imanmn ahkamini ve farzlarini bilmezdin”**, “Sana

niibiivvet gelmeden 6nce Kur’an’1, bulug ¢agina girmeden 6nce de imani bilmezdin™*,

9946

“sana bahsetmeseydik Kur’an’i, sana hidayet etmeseydik imani bilmezdin™** gibi

anlamlara gelecegini ifade etmislerdir. Verilen bu manalarda goriildiigii {izere ayette
gecen “kitap” kelimesinin genel itibariyle “Kur’an”, “iman nedir bilmezdin” ifadesinin
ise “imanin ayrintisini, ahkamini bilmezdin” anlamina geldigi ifade edilmistir. Hz.
Peygamberin imanin ayrintisini bilmemesi hususuna deginen Razi, niibiivvetten dnce
Hz. Peygamberin sadece Allah’a iman hususunda bilgi sahibi oldugunu sdylemis,
Allah’a imanin ayrintili olarak bilinmesinin ancak nakli delillerle miimkiin oldugunu
ve niibiivvetten 6nce bu nakli delillerin bulunmadigini ifade etmistir.*” Maverdi de
benzer sekilde ayette gecen “iman” kelimesinin iki anlama gelebilecegini sOylemis;
ilk anlamin “Allah’a iman” oldugunu ve bu Imanin Hz. Peygamberde niibiivvetten
once de mevcut oldugunu, ikinci anlamin ise “Islam dini” oldugunu ve bunun ancak
niibiivvetten sonra bilinebilecegini belirtmistir. Maverdi’ye gore ayette gecen “/man
nedir bilmezdin” ifadesi “Islam dini nedir bilmezdin” seklinde anlagilmalidir. 8

Ibn Ciizey ise sdz konusu iskali aciklarken “Sen, kitap nedir, iman nedir
bilmezdin.” ifadesinin ilk olarak “Allah’in Hz. Peygambere verdigi nimetlerden
bahsetmek maksadiyla bilmedigi seyleri ona 6gretmesi” anlamina geldigini ifade
etmistir. Ikinci olarak ise s6z konusu ifadenin “Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil

olarak Tman1 ve Kur’an’1 daha 6nce bilmemesi ve hi¢ kimseden 6grenmemis olmas1”

41 [bn Ciizey, et-Teshil, c. III, s. 1342.

42 Kurtubi, el-Cami" li-ahkami’l-Kur’an, c. 18, s. 510.

4 Tbnii’1-Cevzi, Zadii’l-mesir, c. VII, s. 298-299.

4 Kurtubi, el-Cami" li-ahkami’l-Kur’an, c. XXVIIL, s. 510.
45 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, c. V, s. 212.

46 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, c. V, s. 212.

47 Razi, Mefatihu’l-gayb, ¢. XXVII, s. 192.

48 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, c. V, s. 212.
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anlamina geldigini sdylemistir. Ibn Ciizey ilgili ayette gecen “Kitap nedir bilmezdin”
ifadesindeki kitaptan Kur’an’in kast olundugunu diisiindiiglinden ve Hz. Peygamberin
niibiivvetten dnce Kur’an’it bilmemesini olagan karsiladigindan bu ifadeyle ilgili
herhangi bir yorumda bulunmamustir. O “Iman nedir bilmezdin.” ifadesinde kastedilen
imanin ise “Allah’1 tam manasiyla tanimak™ oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamberin
niibiivvetten once de Allah’a iman ettigini sdyleyen Ibn Ciizey Hz. Peygamber’in
ayette kastedildigi sekliyle, tam manasiyla Allah’a iman etmesinin niibiivvetinden
sonra vuku buldugunu belirtmistir. Dolayisiyla Ibn Ciizey’e gére bu ifade
“niiblivvetten once tam manasiyla Allah’a Tman1 bilmezdin” anlamia gelmektedir.
Ibn Ciizey’in buradaki iskali izah ederken tefsirinin ana kaynaklarindan birisi olan

Zemahseri’den faydalandigi agik¢a goriilmektedir.*”

1.2.2. Hz. Peygamber I¢in Kullanilan “Dalalet” Ifadesinin Ne
Anlama Geldigi Meselesi

Mekke’de nazil olan Duha sfiresi 11 ayettir. Ismini ilk ayetinde yer alan ve
“kusluk vakti” anlamina gelen “Duha” kelimesinden alan siire, vahyin fetrete ugradigi
bir donemde miisriklerin Hz. Peygamber ile alakali “Rabbi onu terketti.” sdzlerine
cevap mahiyetinde nazil olmustur. Bu anlamda Duha stiresi Hz. Peygamberi teselli
eden ve ona moral veren en onemli stirelerden birisi olmustur. Bu stirenin “(Rabbin
seni) dalalette bulup da hidayete erdirmedi mi?”*° mealindeki 7. Ayeti Peygamberlerin
giinahlardan masum oldugu bilgisiyle birlikte ele alindiginda zahiri bir c¢eliski
olusturmaktadir. Miifessirler ayette gegen dalalet kelimesine verdikleri anlamlarla bu
celiskiyi izale etmeye ¢alismislardir. Ornegin Razi buradaki dalalet kelimesinin yirmi
farkli anlamda kullanildigin1 sdylemistir. Hz. Peygamber i¢in kullanilan “Dalalette
bulup da hidayete erdirmedi mi?” ifadesinin yukaridaki baslikta da ele alinan “Sen,

’

kitap nedir, iman nedir bilmezdin.” ayetinde oldugu gibi Hz. Peygamberin
niibiivvetten 6nce Islam’in ahkamini bilmedigi anlamina geldigini sdyleyen
miifessirler olmustur.’! Bunun yaninda sdz konusu ifadenin; “Seni bugiin i¢inde
bulundugun durumdan baska sekilde bulup da hidayete erdirmedi mi?”>2, “seni

dalalette olan bir kavimde bulup da hidayete erdirmedi mi?”, “Sen, senin i¢in murad

49 Zemahgeri, el-Kessaf, c. V, s. 423.
0 (538 Ylm a2 55
51 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VIII, s. 426.
52 Taberi, Camiu’l-beyin, c. XXIV, s. 489.
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edilen peygamberlik vazifesini bilmez iken Rabbin seni ona eristirmedi mi?”3, “senin
kavmini dalalette buldu ve kavmini irsad edesin diye sana dogru yolu gostermedi
mi?”*, “seni hicret etmemis buldu da sonrasinda Medine’ye hicreti nasib etmedi
mi?”, “seni kibleyi arar halde buldu da sonrasinda gostermedi mi?”%¢, “Niibiivvetin
ve geriatin ne oldugunu bilmezken seni bunlar1 bilmeye eristirmedi mi?”>7, “Mekke’de
kayboldugunda seni deden Abdiilmuttalib’e kavusturmadi mi1?°® gibi anlamlara
gelecegi de belirtilmistir. Burada dikkat ¢eken husus Hz. Peygamber hakkinda
kullanilan dalalet ifadesinin hidayetin zitt1 olan “sapma” anlaminda kullanilmamasina
Ozen gosterilmesidir. Nitekim Ebl Hayyan da Peygamberlerin masum oldugunu
belirterek bu ayetteki dalaletin “sapma” anlaminda kullanilmasinin miimkiin
olamayacagini sdylemistir.>® Ibn Atiyye ise diger miifessirlerden farkli olarak buradaki
dalaleti uzak dalalet ve yakin dalalet olarak ikiye ayirmis; uzak dalaletin putlara tapan
kafirlerin i¢inde bulunduklar1 dalalet oldugunu, yakin dalaletin ise Hz. Peygamberin
dogru yolun hangisi oldugunu tam olarak bilememesi ve hicbir kimseye tabi olmamast
anlamina geldigini sdyleyerek burada kast olunan dalaletin yakin dalalet oldugunu
belirtmistir.®°

Bunun yaninda ayette gegen dalalet ifadesini hidayetin zitt1 olan “sapma”
anlaminda kullananlar oldukga azdir. Razi’nin tefsirinde zikrettigine gore Kelbi ve
Stiddi gibi miifessirler Hz. Peygamberin niiblivvetten evvel kavmine tabi oldugunu ve
Hz. Peygamber bu hal iizereyken Allah’in onu dogru yola eristirdigini
belirtmiglerdir.®! Mu‘tezile hidayetin zitti olan dalaletin Hz. Peygamber igin
kullanilmasin1 hos karsilamamis ve bu anlamda bir dalaletin aklen miimkiin
olamayacagini ifade etmistir. Ehli siinnet ise bir kimsenin kafir iken hidayete ermesini
ve sonrasinda o kimseye niibiivvet gelmesini aklen caiz gérmiis olsa da bu durumun

Hz. Peygamber i¢in miimkiin olamayacagint sOylemis, “Arkadasiniz (Muhammed)

3 Kurtubi, el-Cami" li-ahkAmi’l-Kur’4n, c. XXII, s. 346.
5 Kurtubi, el-Cami" li-ahkAmi’l-Kur’4n, c. XXII, s. 343.
55 Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’4n, c. XXII, s. 343.
56 Kurtubi, el-Cami" li-ahkami’l-Kur’4n, c. XXII, s. 343.
57 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. VIII, s. 406.
58 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VIII, s. 426; ibn Kesir’in naklettigine gére Hz. Peygamber
¢ocuk yaslarindayken kaybolmus ve dedesi Abdiilmuttalib Kébe ortiisiine yapisarak torununa kavusmak
icin dua etmis ve Hz. Peygamber’i bulmustur.
5 Ebi Hayyén, el-Bahrii’l-mubhit, c. VIIL s. 481.
% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. VIII, s. 640.
6l Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXXI, s. 216.
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sapmadi ve batila inanmady” meélindeki Necm stresi 2. ayeti bu goriigiine delil olarak
sunmustur. 5

Ibn Ciizey s6z konusu ayeti ele alirken bu konuda alt1 gériis oldugunu
sOyleyerek bu goriisleri tek tek zikretmis; diger miifessirlerin aksine bu goriisler
arasinda baz tercih ve yorumlarda bulunmustur. Ibn Ciizey séz konusu yetin “seni
dalalette olan bir kavimde bulup da hidayete erdirmedi mi?” anlaminda oldugu
goriigiinii digerlerinden daha isabetli bulmus, “Seni hicret etmemis buldu da
sonrasinda Medine’ye gitmeni nasip etmedi mi?” anlamina gelen goriisii ise soz
konusu 4yetin hicretten 6nce nazil oldugunu belirterek zayif addetmistir. Ayetteki
dalaleti hidayetin zitt1 olan sapma anlaminda kullanmamaya dzen gosteren Ibn Ciizey,

bu kelimenin dalalet anlamina geldigini sdyleyenlere de eserinde yer vermemistir. ¢

1.2.3. Hz. Peygamber icin Kullanilan “Eger Sirke Diisersen”

Ifadesinin Ne Anlama Geldigi Meselesi

Mekke doneminde nazil olan Ziimer stiresinde Allah’in varligi, ahiret ve dliim
gibi konular ele alimmaktadir. Stirede 6liim gelmeden 6nce Kur’an’a tabi olunmasi
emredildikten sonra Kur’an’a tabi olmayan kafirlerin mahger giintindeki hallerinden
bahsedilir. Ziimer stresinde deginilen konulardan biri de Hz. Peygamberi kendi
dinlerine davet eden miisrikler, sayet bu davete karsilik verirse Hz. Peygamber’in
amellerinin bosa gidecegi ve hiisrana ugrayanlardan olacagidir. Ziimer stiresi 65.
ayette gecen “Andolsun Allah'a ortak kosarsan, islerin mutlaka bosa gider ve
hiisranda kalanlardan olursun!”%* ifadesi Hz. Peygamberin giinahlardan masum
oldugu bilgisiyle yan yana getirildiginde bir iskal olusturmaktadir. Ibn Ciizey bu
ifadeyle ilgili olarak; “Peygamberlerin tiimii sirkten masum olduklar1 halde nasil olur
da bu Ayetin muhatab1 olurlar?” sorusunu sorarak sz konusu iskali tespit etmektedir.®

Ibn Ciizey bu soruya cevaben; s6z konusu ifadenin farz-1 muhal anlamda
sOylendigini belirtmis, bu haliyle ilgili ifadenin “sayet Allah’a sirk kogsaydin elbette
amellerin bosa giderdi” anlamina geldigini sOylemistir. Hz. Peygamber ve diger
peygamberlerde ismet sifatt oldugu i¢in onlarin sirke diismelerinin miimkiin

olamayacagini belirten Ibn Ciizey Ayetteki bu ifadenin muhatabinin Peygamber

%2 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXXI, s. 216.
% Ibn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1725. . )
64 G pulal) e (5 K315 llie (il C& 51 G AU (o Gl 15 ) (o 5] 285
% Tbn Ciizey, et-Teshil, c. III, s. 1296.
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digindaki insanlar oldugunu ifade etmistir.®® Ayni sekilde Kurtubi ve Ebli Hayyan da;
her ne kadar ayetin muhatabinin Hz. Peygamber oldugu goriilse de murad edilenin
ayeti igiten kimse yani iimmet oldugunu belirtmislerdir.®” Begavi’ye gore buradaki
ifade Hz. Peygamber igin edep, kafirler iginse tehdit igermektedir..5® Ebtissuud Efendi
de benzer bir sekilde, kullanilan bu ifadenin Hz. Peygamber i¢in bir heyecanlandirma
ve tesvik, kafirler i¢in ise timitsizlik ifade ettigini soylemistir.®

Razi “Andolsun Allah'a ortak kosarsan, islerin mutlaka bosa gider ve hiisranda
kalanlardan olursun!” ifadesinin Enbiya sliresi 22. ayette gecen “Eger yerde ve gokte
Allah'tan baska ilahlar bulunsaydi, yer ve gok, kesinlikle bozulup gitmisti.” ifadesiyle
ayni anlamda oldugunu soylemistir. Razi’ye gore nasil ki bu ayet yerde ve gokte iki
ilah bulundugunu ifade etmiyorsa Hz. Peygamber icin kullanilan “Andolsun Allah'a
ortak kosarsan...” ifadesi de Hz. Peygamber’in sirk kostugunu ya da kosacagini ifade
etmez.””

1.2.4. Hz. Peygamber I¢in Kullanilan “Allah’in Gafil Oldugunu

Sanma” Ifadesinin Ne Anlama Geldigi Meselesi

Son dénem Mekki siirelerden olan Ibrahim sfiresi 52 ayettir. Igerisinde ibrahim
(a.s)’dan bahsedildigi i¢in “Ibrahim stiresi” olarak isimlendirilen sdire, Miisliimanlarin
kendilerine yapilan eziyetlerden dolayr Mekke’den Medine’ye hicret edecekleri
doneme yakin bir zamanda nazil olmus, Miisliimanlara teselli, kafirlere ise tehdit ve
uyarilar igermistir. Slrenin 42. ayetinde gegen “Ey Peygamber! Sakin zalimlerin
yaptiklarindan  Allah'in ~ gdfil oldugunu sanma!”’! ifadesi iskal kapsaminda
degerlendirilmis, Hz. Peygamber Allah’in gafil olmadigini en iyi bilen kimse iken
“Allah'in gafil oldugunu sanma!” ifadesine muhatap olmasi gesitli yollarla izah
edilmeye ¢alisilmistir.

Ibn Ciizey “Allah"in gafil oldugunu sanma!” ifadesini Ibrahim sfiresi 47. Ayette
gecen “O halde, sakin Allah''n peygamberlerine verdigi sozden cayacagini sanma!”
ifadesiyle birlikte ele almistir. ibn Ciizey’e gore bu Ayetin muhatabi Hz.

Peygamberden baskasi da olabilir. Zaten muhatap Hz. Peygamber degilse ayette bir

% ibn Ciizey, et-Teshil, c. III, s. 1296.
67 Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, c. XVIII, s. 307, Ebt Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, c. VII s.
421.
8 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. VII, s. 130.
6 Ebiissutd Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim; c. VI, s. 262.
70 Rézi, Mefatihu’l-gayb, c. XXVII, s. 14. )
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iskal yoktur. Ayette hitabin Hz. Peygamber’e yapildig1 kabul edilirse ortaya ¢ikacak
olan igkalle ilgili iki mana ihtimali {izerinde durulabilir. Birincisi; bu ayette Hz.
Peygamber’e yeni bir bilgi yliklenmemekte; Hz. Peygamber’in Allah’in gafil olmadig:
bilgisi sabit kilinmak istenmektedir. Ikincisi ise Allah (cc) bu ayet ile zalimlerin
cezasini bildirmektedir. Dolayisiyla bu ifadeler Hz. Peygamberin gafletine dair bir
vurgu tagimamakta aksine zalimlere karsi bir tehdit icermektedir.

Miifessirlerin birgogunun ibn Ciizey’in bu tespitlerine benzer degerlendirmeler
yaptig1 ve baslangicta ayetin muhatabi iizerine odaklandiklar1 goriilmektedir. Bu
ifadenin muhatabinin Hz. Peygamber olmadigini sdyleyenler oldugu gibi’?>, muhatap
Hz. Peygamber olsa da mesajin verildigi asil kimsenin cahilliginden 6tiirii Allah’1 gafil
sanan kimse oldugunu belirtenler de olmustur.”> Zemahseri’nin bu ayetle ilgili
yorumlarina bakildiginda Ibn Ciizey’in kendisinden biiyiik oranda faydalandig
goriilecektir. Ancak Zemahseri ibn Ciizey’in zikrettigi yorumlardan farkli olarak
“Allah'in gdfil oldugunu sanma!” ifadesinin “Allah’in o kafirlere gafil bir kimsenin
muamelesi gibi muamelede bulunacagimi sanma” anlamina geldigini belirtmistir.”*
1.2.5. Hz. Peygamber'in Siir Ogrenip Ogrenmedigi Meselesi

Mekke’de nazil olan Yasin siresi 83 ayettir. Adin1 ilk ayetinde gegen tehecci
harflerinden alan stire Hz. Peygamberin “Kur’an’in kalbi” olarak bahsetmesinden
dolay1 “kalbu’l-Kur’an” ismiyle de anilmistir. Tevhit, ahiret ve niibiivvetin ana
konularint olusturdugu stre kafirlerin ahiret ahvaline dair haberlerden sonra Hz.
Peygamberi sair, Kur’an’1 da siir kitab1 olarak vasiflandiranlara kesin bir dille karsi
cikmis, Kur’an’in ancak Allah’tan gelen bir vahiy {iriinli oldugu sdylemistir. Yasin

75 ifadesi

stiresi 69. ayette gecen “Biz ona siir ogretmedik, zaten ona yarasmazd da.
Hz. Peygamberden rivayet edilen bir takim vezinli sozler ile yan yana getirildiginde
zihinlerde bu ayet ile hadislerin ¢elistigi vehmini dogurmaktadir.

Miifessirlerin bir kismi konuyla alakali olarak Hz. Peygamber’in hi¢gbir zaman
siir sOylemedigini ifade eden Hz. Aise rivayetini zikretmislerdir. Bu rivayete gore Hz.
Aise’ye “Hz. Peygamber hig siir séyledi mi?” diye sorulmus, o da “Onun en sevmedigi

seydi. Oyle ki kardesime ait bir beyti sdylerken istemsizce bastyla sonunun yerini

72 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve haka’iku’t-te’vil,
Beyrut, Daru’l-kelimi’t-Tayyib, 1998, c. II, s. 177.
73 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. V, s. 258.
4 Zemahseri, el-Kessaf, c. 111, s. 389.
75 Gk A5 2RY) 3h 5)FAT i e Dala diale s
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degistirmis bunun lizerine Ebl Bekir (r.a); “Ey Allah’in elgisi boyle degildi” demis,
Bunun {izerine Hz. Peygamber; “Allah’a yemin olsun ki ben sair degilim, bu bana
yaragsmaz da” seklinde cevap verdigini sdylemistir.”® Ayrica Bu miifessirlerin Hz.
Peygamberin bagkalarma ait siirleri aktarirken hemen hepsini yanlis sekilde
soyledigine dair oldukea fazla rivayet zikrettikleri goziikmektedir.”’

Miifessirlerin bir diger kismi1 ise Hz. Peygamberin soyledigi rivayet edilen * G
Callaall 2 B3GR Y T8 v el G il Jae 35 .. Casad gital Y) il 8779 beyitleri
hakkinda; bunlarin bir siir degil, Hz. Peygamberden sadir olan normal bir s6z
oldugunu belirtmistir.®’ Zemahseri; Hz. Peygamberden sadir olan bu sozlerin “giizel
s0z” kabilinden anlagilmasi gerektigini sdylemis, nasil ki insanlarin hitaplarinda,
yazdiklarinda ve aralarindaki konugmalarda bu anlamda gegen vezinli sozler “siir”
olarak degerlendirilmiyorsa, Hz. Peygamberden sadir olan bu sozlerin de “siir” olarak
degerlendirilmemesi gerektigini ifade etmistir.®! Ebu Hayyan da benzer bir sekilde
Kur’an’da gecen bazi vezinli ifadelerin “siir” olarak degerlendirilmedigi gibi Hz.
Peygamberden sadir olan bir takim vezinli sozlerin de siir olarak
degerlendirilemeyecegini sdylemistir.®> Ibnii’l-Cevzi ve Ibn Atiyye; sayet Hz.
Peygamberde siire karsi bir yatkinlik olsayd: insanlarin Kur’an’a siiphe ile
bakacaklarint ve onlarin“bu Kur’an onun sairliginin bir iiriiniidiir.” seklinde sozler
soyleyeceklerini ifade etmislerdir.®?

Razi konuyu daha farkli agidan ele almuis, siirde lafzin 6n planda oldugunu ve
mananin lafza gore sekillendigini, Hz. Peygamber icinse esas olanin mana oldugunu,
kendisinden vezinli bir s6z sadir olsa bile lafz1 6n plana almadig1 i¢in bunun siir
olamayacagini soylemistir. Ibn Ciizey ise Hz. Peygamberden rivayet edilen bu
ifadelerin siir degil diizyazi olarak ele alinmasi gerektigini sdylemis, diger
miifessirlerin zikrettigi gibi Kur’dn’da gecen vezinli ifadelerin de bu anlamda

degerlendirilmesi gerektigini belirterek meseleyi izah etmistir.

76 Taberi, Camiu’l-beyén, c. XIX, s. 480.
7 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VI, s. 588-589.
8 “Ben bir nebiyim bunda yalan yok, ben Abdulmuttalib’in ogluyum (torunuyum).”
79 “Sen kanayan bir parmakswn, Allah yolundadwr karsilasthgim”
80 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, c. XVIL s. 480; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VI,
s. 588-589.
81 Zemahgeri, el-Kessaf, c. V, s. 190.
52 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. VII, s. 264.
83 Ibnii’l-Cevzi, ZAdii’l-mesir, c. VII, s. 35; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. VII, s. 264.
8 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XVI, s. 105.
85 Ibn Ciizey, et-Teshdl, c. 111, s. 1228.
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1.2.6. Hz. Peygamber'in Gaybi Bilip Bilemeyecegi Meselesi

Mekke doneminde nazil olan Neml stiresi 93 ayettir. Adin1 18. ayetinde gegen
ve “karinca” anlamina gelen “neml” kelimesinden alan sire Siileyman (a.s)’in
ordularina yol veren karincalardan bahsetmesi hasebiyle bu ismi almistir. Basta
Siileyman (a.s) olmak {lizere Musa (a.s), Salih (a.s) ve Lt (a.s)’in kavimleriyle olan
miicadelelerini konu alan sre Allah’in varligimin dogadaki yansimalarindan s6z
ettikten sonra goklerde ve yerde Allah’tan bagka kimsenin gaybi bilemeyecegini haber
vermektedir. 65. ayette gecen “De ki: Goklerde ve yerde, Allah'tan baska kimse gaybi

bilmez.”’86

ifadesi Hz. Peygamberin gayba dair verdigi bilgiler g6z dniine alindiginda
zihinlerde bir iskal olusturmaktadir.

Bu iskalin tespitine dair sarih ifadeler kullanilmasa da Taberi®’, Kurtubi®®, ibn
Kesir® gibi miifessirlerin Hz. Aise’den naklen; “Her kim Hz. Peygamberin yarin
olacak seyleri insanlara haber verdigini sdylerse Allah’a karsi en biiyiik iftirada
bulunmus olur.” anlamindaki mevkuf hadisi zikretmeleri bu konudaki iskali tespit edip
¢6zme yoluna gittiklerini gdstermektedir. Ilgili ifadede yalmz Hz. Peygamberin degil
ayni zamanda kahin ve miineccimlerin de gaybdan haber vermesi ile ilgili bir igkalin
s6z konusu oldugunu belirten Ibn Kesir, yildizlarin sadece ii¢ sey icin yaratildigin
sOylemistir. Bunlardan ilki gokyiiziinii siislemeleri, ikincisi yol bulmaya yardimeci
olmalar, ligiincii ise kulak hirsizlig1 yapan seytanlari taglamak i¢in kullanilmalaridir.
Ibn Kesir’e gore yildizlarla ilgili her kim bu {i¢ sey haricince bir sey sdylerse bu
tamamen o kisinin yorumu kabul edilir.®

Ibn Ciizey ise diger miifessirlerin aksine Ayetteki zahiri iskali sarih ifadelerle
agiklamustir. {1k olarak Hz. Aise’den gelen rivayeti zikreden ve hemen sonrasinda “O
halde Hz. Peygamberin mucizelerinden sayilan gayba dair haberler nasil anlagilmali?”
sorusunu soran Ibn Ciizey, bu soruya Hz. Peygamberden rivayet edilen “Ben gayb
hususunda ancak Allah’in bana bildirdigini bilirim.” hadisiyle cevap vermistir.
Sonrasinda ise kahin ve miineccimlerin gayba dair verdikleri haberlerin nasil
anlasilmas gerektigini ele almistir. ibn Ciizey onlarin gayba dair verdikleri haberlerin

zay1f bir zanna dayandigini ve bu kisilerin ilim ile degil vehim ile hareket ettiklerini

86 & sl O 550 "4 ) ikl a5 ol sl b o e
87 Taberi, CaAmiu’l-beyan, c. X VIII, s. 105.

88 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, c. XVI, s. 197.

8 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VI, s. 207.

% fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VL, s. 207.
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sOylemis, zaten ayette de Allah’tan baskasinin “ilim sahibi” olamayacaginin ifade
edildigini sdyleyerek séz konusu iskali izah etmistir.”! ibn Ciizey’in kahinlerle ilgili
yorumu hari¢ s6z konusu iskali izahinda tamamen rivayetlerden faydalanmasi onun

iskalin ¢ézlimiinde verili bilgileri de dikkate aldigin1 gostermesi agisindan dnemlidir.

1.2.7. Ibrahim (a.s)’a Vahiy Geldigi Halde Ogluna Gériisiinii

Sormasi Meselesi

Mekke doneminde nazil olan Saffat siiresi 182 ayettir. Admni ilk ayetinde gegen,
meleklerin ya da insanlarin saf saf dizilmesi anlaminda kullanilan “Saffat”
kelimesinden almistir. Tevhit ve ahiretin ana temasini olusturdugu slre kainatin
yaratilisindan bahsederek Allah’in  kudretine atiflarda bulunmus, sonrasinda
miisriklerin hayat tasavvurlarina, ahireti inkar etmelerinden ve Hz. Peygamberi alaya
almalarindan bahsetmistir. Nuh (a.s), Musa (a.s), Harun (a.s), Lt (a.s) ve Yunus
(a.s)’in tevhit miicadelelerinin yaninda Ibrahim (a.s)’m da kavmiyle olan
miicadelesine deginen Saffat stiresinde Ibrahim (a.s)’1n, kavminin yaptig1 zuliimlerden
kurtulup ailesiyle birlikte farkli bir hayata baslamasindan, kendisine erkek bir ¢ocuk
verilmesinden ve cocuguyla birlikte Allah’in imtihanimni nasil gectiklerinden s6z
edilmistir.

Ibrahim (a.s) “"Rabbim! Bana iyilerden olacak bir evldt ver!"** diyerek ettigi
duaya “Bunun iizerine kendisine akilli ve edepli bir erkek ¢ocugu olacagini
miijdeledik.”®* seklinde icabet edilmis ve bunun iizerine ibrahim (a.s) dogacak olan
cocugunu kurban olarak adamistir. Dogmus olan bu ¢ocugun Ishak (a.s) m1 Ismail (a.s)
m1 olduguna dair birtakim gériisler olsa da ¢ogunlugun kanaati Ishak (a.s) oldugu
yoniindedir.** Ayette de belirtildigi gibi gocugu babasiyla beraber is tutacak yasa
geldiginde -ki o vakit Ishak (a.s)’1n on ii¢ yasinda oldugu sdylenmistir®>- Ibrahim (a.s)
riiyasinda kendisine oglunu bogazlamay1 emreden bir rilya gormiis, ilk baslarda bu
riiyanin seytandan mi1 Allah’tan m1 olduguna dair tereddiit etmis, {iclincii defa da ayni
riiyayr goriince bunun Allah’in bir emri oldugunu anlamis ve ogluna riiyasinda

kendisini bogazladigini séylemistir.”® Buna cevaben de oglu Ishak “"Babacigim! Sana

% fbn Ciizey, et-Teshil, c. I11, s. 1102.

92 Saffat 37/100

%3 Saffat 37/101

94 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XV, s. 153.

% Kurtubi, el-Cami' li-ahkdmi’l-Kur’an, c. XVIIL s. 65-66. )
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1997

buyurulant yap, insaallah beni sabredenlerden biri olarak bulacaksin. diyerek
karsilik vermistir. Miifessirler de tam burada bir iskal goérmiisler ve “vahiy ile sabit
oldugu halde Ibrahim (a.s) neden ogluyla istisarede bulundu?” sorusunu sormuslardar.

Miifessirlerin biiyiik kism1 bu soruya cevap olarak; Ibrahim (a.s)’m yaptiginin
ogluyla goriis aligverisi anlaminda degil onun bu hususta tam olarak nerede duracagini,
kendisi gibi Allah’in emrini uygulamada sabir m1 edecegini yoksa aksi bir tutumda m1
bulunacagini 6grenmek istediginden dolay1 oldugunu sdylemislerdir.”® Ibn Kesir de
benzer yorumlarda bulunmus, ibrahim (a.s)’m bu durumu ogluna bildirmesindeki
maksadin onun Allah’a ve babasina olan itaatini 6l¢gmenin yaninda bu biiyilik imtihana
kars1 onu rahatlatmak icin oldugunu ifade etmistir.”® Maverdi ibrahim (a.s)’1n ogluna
goriislinii sormasi ile alakali ti¢ goriis zikretmis, ilk iki goriisii yukarida bilgilerle
paralel olmakla birlikte iiclincii goriis olarak ayette gecen “diisiin bakalim sen bu ise
ne diyeceksin?” ifadesinin “bana sabrin ve korkun hakkinda ne gosteriyorsun?”
anlamina geldigini ifade etmistir.!%

Ibn Ciizey ilgili ayetle ilgili iskali tespit etmeden once Ibrahim (a.s)’in
riiyasinda yalniz bogazlama isini gordiigii ya da oglunu bogazladigini gordiigii
ihtimalinin oldugunu sdylemis ancak ikinci ihtimalin daha isabetli oldugunu
belirtmistir. Sonrasinda da peygamberlerin riiyalarinin hak oldugunu ifade eden ibn
Ciizey ilgili ayetteki iskale deginerek; “Ibrahim (a.s)’a oglunu bogazlamasi vacip
kilindig1 halde neden ogluna fikrini sordu?” sorusunu sormustur. Bu soruya cevap
olarak Ibrahim (a.s)’m ogluna bu konudaki fikrini sormasinin Allah’in emrinden
donmeyi diisiindiigii icin olmadigin1 sdylemis, diger miifessirlerin de zikrettigi gibi
ogluna sordugu bu sorunun onun bu durumu nasil karsilayacagini 6grenmek ve onu bu
ise hazirlamak i¢in oldugunu belirtmistir.!°!

1.2.8. Hz. Ibrahim (a.s)’in Yalan Soyleyip Soylemedigi Meselesi

Mekke doneminde nazil olan ve Peygamberlerin kavimleri ile olan
miicadelelerinden bahseden Enbiya sfiresinin 51-73. ayetler arasinda ibrahim (a.s)’in
tevhit inancin1 babasina ve kavmine kabul ettirmek i¢in g¢ektigi sikintilardan s6z

edilmektedir. “Ibrahim, "Hayw" dedi, "Bu isi su biiyiikleri yapmistir. Eger

97 Saffat 37/102
%8 Taberi, Camiu’l-beyin, c. XIX, s. 582-583.
% [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VII, s. 28.
100 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, c. V, s. 61.
101 ibn Ciizey, et-Teshil, c. III, s. 1246.
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konugsabiliyorlarsa onlara sorun!™'%* mealindeki 63. Ayet, peygamberlerin ismet
sifatt ile birlikte diisliniildiigiinde zihinlerde zahiri bir iskdl dogurmaktadir. Hz.
Ibrahim’in, kavminin taptig1 putlar1 kirdiktan sonra en biiyiik olana baltasmni asip
Oylece birakmasi; “bunu kim yapt1?” diye soruldugunda da “Bu isi su biiyiikleri
yapmistir.” demesi miifessirleri, Hz. Ibrahim’in yalan konusup konusmadig
hususunda tartigmalara gotlirmiistiir.

[Ik dénemin en énemli miifessirleri arasinda gosterilen Taberi, bu ayeti ele
alirken Hz. Ibrahim (a.s)’in hayatinda {i¢ kez yalan sdyledigine dair hadisi zikretmistir.
Ilgili hadiste Ibrahim (a.s)’1n sdyledigi {i¢ yalanin; kavminden ayrilip putlari kirmak
i¢in “ben hastayim™® demesi, evli kadinlara kotiiliik yapan bir kralin {ilkesinden
gecerken esini ondan korumak icin “o benim kardesimdir.” demesi ve kavminin
“putlart kim kird1?” sualine “en biiyiikleri yapt1.” seklinde karsilikta bulunmasi oldugu

104 Taberi Hz. Peygamber’in Ibrahim (a.s) igin “yalan sdylemistir”

sOylenmektedir.
lafzin1 kullanmasi sebebiyle hadisi mutlak olarak anlamustir. Oyle ki Taberi ibrahim
(a.s)’in yalan sOylemedigine dair yapilan tevillerin mesnetsiz sozler oldugunu
soylemistir.'% Begavi ise hadiste anlatilan {i¢ olay1 tevil ederek asli itibariyle yalan
olmadigini ifade etmistir. Begavi’ye gore Hz. Ibrahim “ben hastayim” sdziinii “sizin
sapkinliginiz  yiizinden {iziintiliiyim” anlaminda, esi Sare’ye “bu benim
kardesimdir.” demesinin “bu benim din kardesimdir” anlaminda oldugunu sdylemistir.
“Bu igi su biiyiikleri yapmistir.” derken ise Ibrahim (a.s)’mn bu soziiniin farkli bir kasitla
ve alayci bir tislupla kullandigini ifade etmistir.!%

Bu hususa deginen miifessirlerden biri olan Zemahseri, biiylik puta yapilan
tazim ve hiirmetin Ibrahim (a.s)’1n sabrin1 tasiran son damla oldugunu ifade etmis, her
ne kadar putlart kiran kisi kendisi olsa da buna sebep olanin biiyiik put olmasi
hasebiyle Ibrahim (a.s)’in kendisine sorulan soruya “en biiyiikleri yapti.” seklinde
cevap verdigini belirtmistir. Dolayisiyla Zemahseri’ye gore bu sézde herhangi bir

yalan yoktur.!?

Razi ise bu konudaki goriisiinii net bir sekilde ortaya koyarak bazi
kimselerin Ibrahim (a.s)’1n yalan sdyledigi ancak bunun maslahattan 6tiirii olduguna

dair goriisler sarfettigini belirtmis ve bu konuda ¢ok keskin bir yaklagimda bulunarak

102 0, s S o 2 LG 13 24 58 ATnd 05 06

103 Saffat 37/89

104 Taberi, CAmiu’l-beyén, c. XVI, s. 300., Buhari, “Enbiya”, 8
105 Taberi, CAmiu’l-beyén, c. XVI, s. 300.

196 Kyrtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, c. XIV, s. 222.

107 Zemahseri, el-Kessaf, c. IV, s. 153.
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“Sayet bir peygamberin maslahat i¢in bile olsa yalan sdylemesi caiz goriiliirse bu Hz.
Peygamberin haber verdigi her hususa siiphe ile yaklasilabilecegi anlamina gelir”
demistir. Buna ilavaten Razl peygamberlere yalan isnad etmenin miimkiin
olamayacagini aksi durumda bir takim itikadi problemlerin meydana gelebilecegini
belirtmistir.!%

Kurtubi gibi baz1 miellifler ise ayeti dilbilimsel agidan analiz etmisler; S6z
konusu iskalin izahinda nahvi birtakim goriisler belirtmislerdir. Ayetin “alzé Ji J&”
kisminda vakif yapilarak “putlar kiran kirdi” anlamina geldigine dair yapilan tespit
bunlarin tipik bir 6rnegini teskil etmektedir.!®® Kurtubi ise ayetteki “4lé (7 ifadesinin
aad g7 seklinde okunarak “a ,uS Jeldll J218” yani “onu belki biiyiikleri yapt1” anlamina
gelebilecegini sdylemis ve bu durumda herhangi yalanin vuku bulamayacagini ifade
etmistir,!1°

Ibn Ciizey Ibrahim (a.s)’in “Bu isi su biiyiikleri yapmistir. Eger
konugsabiliyorlarsa onlara sorun!" ifadesinden kastinin kavmini susturmak oldugunu
sOylemis ve bu haliyle ayetin “Sayet taptiginiz sey bir ilahsa onun bu kirma isini
yapmaya giicii yeter, ancak giicii yetmiyorsa demek ki o bir ilah degildir.” anlamina
geldigini belirtmistir. Devaminda Hz. Peygamberin konuyla ilgili hadisini zikreden
Ibn Ciizey; “hadiste Ibrahim (a.s)’in yalan sdyledigi nasil izah edilebilir?” sorusunu
sormus ve hadiste gecen “yalan” ifadesinin hakiki anlamda degil zahiri anlamda
kullanildigini sdyleyerek soz konusu iskali izah etmistir.!!! Taberi’nin ayn1 hadisi delil
gostererek Ibrahim (a.s)’m yalan soyledigini belirtmesi ve ibn Ciizey’in bu iskali
kelime anlamlar1 ya da nahvi izahlar yerine s6z konusu hadiste gecen ifadeleri
aciklayarak izah etmesi onun miigkilleri ¢ozerken kullandigi pratik iislubu bizlere
gostermektedir.

1.2.9. Suayb (a.s) ve Kendisine Iman Eden Kavmi icin Kafirlerin
Kullandig1 “Eger Dinimize Donerseniz” ifadesinin Ne Anlama

Geldigi Meselesi

Mekke’de nazil olan ve Mushaf’ta 7. sirada yer alan A’raf stresi 206 ayettir.

3

Adin1 46. ve 48. ayetlerinde gegen ve “yiiksek yerler” anlamina gelen “el-A’raf”

108 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXIL, s. 186.

109 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXIL, s. 186.

10 Kyrtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, c. XIV, s. 222.
11 ibn Ciizey, et-Teshil, c. II, s. 966.
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kelimesinden alan sGirenin ana konusu vahyin 6nemi ve ihtiyacidir. Bununla beraber
isminden de anlagilacag1 lizere mahger giiniinde yasanacak hadiselerden bahseden
A’raf siresi Peygamberlerin kavimleriyle olan miicadelesine de onemli dlclide yer
vermistir. Nuh (a.s), Salih (a.s), Hud (a.s)’dan ve onlarin kavimleriyle olan
miicadelelerinden bahseden stirede Suayb (a.s)’1n kavmiyle arasinda gegen diyaloglara
da deginilmistir.

“Kavminden biiyiikliik taslayan onderler kesimi séyle dediler: "Ey Suayb! Ya
seni ve seninle beraber inananlari kesinlikle sehrimizden ¢ikaracagiz veya mutlaka
dinimize déneceksiniz!" Suayb dedi ki: "Istemesek de mi?”” (88) “Dogrusu Allah bizi
ondan kurtardiktan sonra tekrar sizin dininize donersek Allah hakkinda yalan
uydurmus oluruz. Rabbimiz Allah dilemedikce sizin dininize donmemiz bizim icin
olacak sey degildir!” (89)!'2 mealindeki A’raf siiresi 88. ve 89. ayetler peygamberlerin
ismet sifati goz oniline alindiginda zahiri bir ¢eliski olusturmaktadir. Suayb (a.s)’a
inanmayan, onu ve ona inananlar1 cezalandirmakla tehdit eden kavminin “veya
mutlaka dinimize doneceksiniz!” seklinde bir hitapta bulunmalar1 ve Suayb (a.s)’1n da
bu hitaba “fekrar sizin dininize donersek Allah hakkinda yalan uydurmug oluruz”
seklinde cevap vermesi akillara “Suayb (a.s) kafir olan kavminin dini {izere miydi ki
“sizin dininize donersek” cevabini veriyor?” sorusunu getirmistir.

Miifessirler s6z konusu iskali izah ederlerken genel olarak iki yontem iizerinde
durmuslardir. Bunlarin ilki ayetlerde gegen “ie” kelimesine verilen anlamlarla
alakalidir. Ebl Hayyan burada gegen “Je” fiilinin iki anlama gelebilecegini séylemis,
sayet bu fiil “olmak (U4=)" anlaminda kullanilirsa herhangi bir iskal olmayacagini, o
vakit ilgili ifadelerin; “veya mutlaka dinimizden olacaksiniz!” ve “sizin dininizden
olursak Allah hakkinda yalan uydurmus oluruz” anlamlarina geldigini ifade
etmistir.!'® Sayet “se” fiili “donmek (#>_)” manasina gelirse ancak o zaman bir iskalin
ortaya ¢ikacagini soyleyen Ebli Hayyan bu duruma cevaben; Suayb (a.s) in baslangigta
niiblivvetini gizledigini, kendisini tehdit eden kavminin de Suayb (a.s)’n 6nceden
kendi dinleri iizerine oldugunu diisiinmelerinden dolay1 “veya mutlaka dinimize
doneceksiniz!” seklinde bir hitapta bulunduklarini sdylemistir. Bu duruma ikinci bir

cevap olarak da Arapcada fiillerin kullaniminin ¢ogunluga gore oldugunu ifade ederek,

112 JA*U&JISL\S_,}_S\JU MA@UJ_,:_JJ\L\MJSL}AJM\_,.m\wﬂ\jmhdaa‘)aﬂuﬁwb‘)&u\u;ﬂ\)d\d\ﬁ
LA;;SHJSEJ@J Lungmu\y\g_m}uu\uu,su, L@A&\b\;‘:\m?&\h@bm u\usﬂ\&uﬂ\
umu\)n;u\jdﬂbm}suu}\_\mc_\a\\_u) LJS).MJJ\‘_AQ
13 Eb(i Hayyan, el-Bahrii’l-mubhit, c. VI, s. 345.
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Suayb (a.s) digindaki kimselerin 6ncesinde kiifiir tizere olmalarindan dolay1 bu sekilde

114 ibn Atiyye de EbGi Hayyan’in zikrettiklerini

bir hitabin kullanildigini sdylemistir.
sdylemis ve “3e” fiilinin “olmak (J=)” anlamina geldigini “ & s Jjla 5655 il
sl ¢ & 52187115 3yetiyle delillendirmistir. Begavi ise ilgili dyetlerdeki “se” fiilinin
“girmek (J32)” anlamina geldigini sdyleyerek s6z konusu igkali tavzih etmigtir.!!¢
Miifessirler ikinci yontem olarak da “3e” fiilinin ilk bakista anlasildigi gibi
“donmek (a&>0)” anlamma geldigini soylemigler ve ilgili ayetleri buna gore tevil
etmislerdir. Maverdi kafirlere cevaben sOylenen “sizin dininizden olursak Allah
hakkinda yalan uydurmug oluruz” séziiniin Suayb (a.s)’a degil onun kavminden baska
bir kimseye ait oldugunu sdyleyerek,!!” Kurtubi; kafirlerin “veya mutlaka dinimize
doneceksiniz!” s6ziiniin muhatabinin Suayb (a.s) degil sonradan ona tabi olan kavmi
oldugunu soyleyerek!'®, Razi; Suayb (a.s) ve kavmine “veya mutlaka dinimize
doneceksiniz!” seklinde hitap edilmesinde bir art niyet oldugunu, kafirlerin Suayb
(a.s)’1 da katarak bu sekilde seslenmelerindeki amacin, cahil kimselerin akillarini
karigtirmak oldugunu sodyleyerek soz konusu igkali izah etmislerdir.
Ibn Ciizey ise buradaki iskali tavzih ederken cevabin iki sekilde verilebilecegini
sOylemis, genelde isim vermeden alintilar yapmasia ragmen bu sefer kimlerden
faydalandigini ismen zikretmistir. Ibn Atiyye’nin “3e” fiilini “olmak(_=)” anlaminda
ele aldigina dair goriisiinii zikrederek kelime anlami tizerinden bir agiklamada bulunan
Ibn Ciizey, Zemahseri'nin “veya mutlaka dinimize doneceksiniz!” ifadesinin
muhatabinin Suayb (a.s) degil ona tabi olan kavmi oldugunu, Suayb (a.s)’in “sizin
dininizden olursak Allah hakkinda yalan uydurmus oluruz” dediginde de kendisini
degil ona tabi olan kavmini kastettigini belirterek kelime izahlarinda bulunmadan,

anlam lizerinden bir ¢oziime gitmistir.'"®

114 Eb(i Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, c. VI, s. 345.

1S “Ay icin de menziller belirledik, sonunda o, hurma salkimimin (agacta kalan) yillanmis sapt gibi
olur.” Yasin 36/39

116 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. 111, s. 257.

17 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, c. II, s. 239-240.

118 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’4n, c. VII, s. 284-285.

119 fbn Ciizey, et-Teshtl, c. 11, s. 612-613.
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1.2.10. Hz. Isa’nmin Vefat Edip Etmedigi Meselesi

2120

Ibn Ciizey; “Ey Isa! Seni vefat ettirecegim. mealindeki Al-i imréan suresi

121 bn Ciizey ilgili ayette iskal

55. ayetin bu kismuyla ilgili baz1 goriisler zikretmistir.
olduguna dair sarih ifadeler kullanmamasina ragmen, Hz. Isa hakkinda kullanilan
“miiteveffike” ifadesinin giliniimiiziin 6nemli tartismalarindan olmasi1 hasebiyle
konunun burada ele alinmasi uygun goriilmiistiir.

Ibn Ciizey ayette gecen “seni vefat ettirecegim” ifadesiyle alakali dort goriis
zikretmistir. Bunlarin ilki; buradaki vefatin “6liim” oldugu goriisi, ikincisi Allah’in
Hz. Isa’yr 6ldiirdiikten sonra onu semada diriltecegi goriisii, ikincisi; ilk goriiste
oldugu gibi vefattan kastin “6lim” oldugu ancak bu &liimiin Hz. Isa’nin tekrar

yeryiiziine inip deccali'??

oldiirdiikten sonra gerceklesecegi goriisii, liclinciisi;
buradaki vefatin “uyku” (o5 345) oldugu goriisii, dordiinciisii ise vefattan kastin “seni
yerden semaya kabzedecegim” anlamina geldigi goriisiidiir.!?

Miifessirler Hz. Isa’nin vefatinin mahiyeti hakkinda pek ¢ok goriis
zikretmiglerdir. Zikredilen bu gorlislere bakildiginda konunun Aayette gecen
“miiteveffike” tabirinin kokii olan “vefat” kelimesinin anlamlariyla sekillendigi
goriilmektedir. Miifessirlerin geneli buradaki “vefat” tabirinin; “uyku” anlamina
geldigini ve Hz. Isa’nm uykuda iken Allah’in katina yiikseltildigini sdylemisler;'>*
uykunun 6liimiin kardesi olduguna dair rivayetleri bu goriislerine destek mahiyetinde
zikretmislerdir.'>> Bazi miifessirler ise buradaki vefatin hakiki 6limii ifade ettigini
ancak bu oliimiin Hz. Isa diinyada iken ii¢ saatlifine veya yedi saatligine
gerceklestigini ve bu durumun akabinde Allah’in Hz. Isa’y1 kendi katia yiikselttigini
ifade etmislerdir.'?® Bu yorumlarin yam sira Allah’in Hz. Isa igin “seni vefat
ettirecegim” demesinin “senin nefsani arzularini 6ldiirecegim” anlamina geldigini

soyleyerek isarl yorumlara yer veren miifessirler de olmustur. 2

120 el o o) 1508 Gl 338l Gl Bels 5 15588 il Gom it ) ladl s LA ) e LA DB Y
. OS5 48 28 Lad 2855 888 20 52 1)
121 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. L, s. 356.

122 Ayrmtil bilgi igin bkz: Kiirsat Demirci, “DECCAL?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994, c. VIII, s. 67-69.
123 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 356.
124 Taberi, CaAmiu’l-beyan, c. V, s. 448; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, c. I, s. 397; ibn Atiyye el-
Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz, Dimesk, Daru’l-hayr, 2007, c. 111, s. 237; Zemahseri, el-Kessaf, c. 1,
s. 562; Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami® li-ahkami’l-
Kur’an, Beyrut, Miiessesetii’r-risale, 2006, c. V, s. 153; Ebii Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, c. 11, s. 497.
125 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, c. V, s. 153.
126 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. VIIL, s. 74; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. 11, s. 47.
127 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. VIIL, s. 74; Ebli Hayyén , el-Bahrii’l-mubhit, c. I1, s. 497.

63



Tiim bu yorumlari Ibn Ciizey’in zikrettigi goriislerle karsilastiracak olursak;
Ibn Ciizey’in “vefat” kelimesini hem hakiki 6liim anlaminda yorumlayanlarin hem de
uyku ve kabzetme gibi anlamlarla yorumlayanlarin goriislerine yer verdigini goriiriiz.
Tefsirinin kimi yerlerinde keskin bir dil kullanan kimi yerlerinde ise ¢ekimser bir
tutum sergileyen Ibn Ciizey, burada zikretmis oldugu goriisler arasinda da herhangi

bir tercihte bulunmamustir.

1.2.11. Hz. isa’y1 Inkér Edenlerin Ona Hitaben Allah’in Elgisi
Demesi Meselesi

Ibn Ciizey; “Ve «Allah’in rasilii Meryem oglu Isa'vi éldiirdiiky demeleri
yiiziinden (onlart lanetledik). Halbuki onu ne oldiirdiiler ne de astilar; fakat
(oldiirdiikleri) onlara Isa gibi gésterildi. Onun hakkinda ihtilafa diisenler bundan
dolayr tam bir kararsizlik icindedirler; bu hususta zanna uymak disinda hicbir

128 mealindeki Nisa stiresi

(saglam) bilgileri yoktur ve kesin olarak onu éldiirmediler.
157. ayetteki “Allah in rasilii olan Meryem oglu Isa 'y 6ldiirdiik” ifadesinin zihinlerde
zahiri bir igkal olusturdugunu sdylemis ve bu iskali tavzih etme geregi duymustur.'?’
Ibn Ciizey’in bu ifadede gordiigii zahiri ¢eliski; Hz. Isa’nin niibiivvetini inkar eden
kimselerin onun i¢in “Allah’in rastli” ifadesini kullanmalaridir.

Hz. Isa’y1 inkdr eden kimselerin onun igin “Allah’in rastlii” demelerini
aciklayan ibn Ciizey, konuyla alakali ii¢ goriise yer vermistir. Bu goriislerin birincisi;
o kimselerin “Allah’in rastlii” ifadesini alayci bir tslupla sdyledikleri, ikincisi; o
kimselerin “Allah’in rasGli” ifadesini kullanmalarinin sebebinin ona inanan
kimselerin o ortamda bulunmasina binaen oldugu ve asil kastettikleri mananin “sizin
iddianiza gore Allah’in rasilii olan Meryem oglu Isa’y1 6ldiirdiik” demek oldugu,
ticiinciisii ise; ayetteki “Allah’in rastlii” ifadesinin onu 6ldiirdigilinii iddia edenlerin
degil bilakis Allah’in s6zii oldugu ve Allah’in o kimselerin kabahatini yiizlerine
vurmak icin bu ifadeyi kullandig1 goriisiidiir.’** Ibn Ciizey’in vermis oldugu bu
goriisler arasinda herhangi bir tercihte bulunmamasi kanaatimizce kendisinin sadece
bir goriise bagl kalmak istememesi, yukarida bahsi gecen iskale bu ii¢ yorumla cevap

verilebilecegini diisiinmesinden kaynaklanmaktadir.

128 gl et 3L i ad ) A Gl 5% gl as ol 8 e Loy 658 s 1 0y e 31 e el LS ) 241 55
G 5 558 La 3" Glall ¢V Y) ale (e g

129 1bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 467-468.

130 [bn Ciizey, et-Teshil, c. L, s. 468.
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Tefsirlere bakildiginda s6z konusu ayette gecen “Allah’in rasalii” ifadesinin
kime nispet edildigi ile ilgili iki temel goriisiin zikredildigi goriilmektedir. S6z konusu
ifadenin Yahudilerin sdzii oldugunu sdyleyenler, Ibn Ciizey’in de birinci goriis olarak
ele aldig1 yorumu zikretmisler ve ilgili ayetteki “Allah’in rastli” tabirinin onu inkar
edenler tarafindan “O peygamberlik iddiasinda bulunan kimseyi 6ldiirdiik” seklinde
alayc bir {islupla sdylendigini ifade etmislerdir.*! Ibn Ciizey bu gériisiine herhangi
bir ayetten 6rnek vermezken miifessirlerin bazilari inkar edenlerin bu alayc1 tislubuna
ornek olarak “Dediler ki: "Ey kendisine vahiy gelen adam! Sen kesinlikle cinlere
kapilmg birisin!” mealindeki Hicr stiresinin 6. ayetini'*? ve “Firavun: Size génderilen
bu elginiz mutlaka delidir, dedi.” mealindeki Suara slresinin 27. Ayetini'®?
vermislerdir. Ilgili ayetteki “Allah’1n rastilii” tabirinin Yahudilerin degil Allah’1n sdzii
oldugunu sdyleyenler ise ayette gecen “Allah’in rasilii olan Meryem oglu Isa’yi
oldiirdiik” ifadesinin “(Benim rastiliim olan) Meryem oglu Isa’y1 6ldiirdiik” seklinde

anlagilmasi gerektigini belirtmiglerdir.!3*

1.2.12. Kur’an’da Hz. Peygamber (s.a.v) Hakkinda Geg¢en “Son

Peygamber” Ibaresi ve Hz. Isa’min Tekrar Yeryiine Niiziilii Meselesi

Ibn Ciizey; “Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir.
Fakat o, Allah'in Resulii ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla
bilendir.”'3®> mealindeki Ahzab siresi 40. Ayetin zihinlerde bir ¢eliski izlenimi
dogurdugunu sdylemistir. Bu zahiri ¢eliski; Hz. Isa’nin ahir zamanda yeryiiziine
inecek oldugu bilindigi halde, Peygamber Efendimiz hakkinda “Nebilerin sonuncusu”
ifadesinin kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.!*¢

Tefsirlere bakildiginda Hz. Isa’nin tekrar yeryiiziine gelmesi ve Peygamber
Efendimiz ile ilgili kullanilan “Nebilerin sonuncusu” ifadesi arasinda herhangi bir
iskdl gormeyen ve acgiklama yapma ihtiyact duymayan miifessirler oldugu

gortiilecektir.'*” Bu miifessirlerin bazilar1 ilgili yetin; Peygamber Efendimiz hakkinda

131 Zemahseri, el-Kessaf, c. II, s. 175; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, c. II, s. 244; Tbn Kesir, Tefsiru’l-

Kur’ani’l-azim, c. 11, s. 448.

132 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. II, s. 448; Ebiissuid Efendi, irsadii’l-akli’s-selim ila

meziya’l-Kitabi’l-Kerim, Beyrut, Daru Ihyai’t-tiiras el-Arabi, c. II, s. 251.

133 Zemahseri, el-Kessaf, c. 11, s. 175.

134 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, c. I, s. 543; Ibnii’l-Cevzi, ZAdii’l-mesir, c. 11, s. 244.

135 e o0 08 A IS5 Gl a5 ) Ok o0 ala ) 2 sl U e S G

136 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 1174.

137 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XVIII, s. 122; Ebd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’(id b.

Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Mealimii’t-tenzil, Riyad, Daru Tibe, h. 1411, c. VI, 5. 359; Ibn Atiyye,
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kullanilan “Nebilerin sonuncusu” ifadesi ve ayetin basinda gecen “Muhammed, sizin
erkeklerinizden higbirinin babasi degildir.” ifadesiyle beraber ele alinmasi gerektigini
sOylemisler, dolayisiyla ondan sonra gelebilecek herhangi bir varisin miimkiin
olamayacaginin vurgulandigini ifade etmislerdir.”*® Kimi miifessirler ise yukarida
zikredilen izahlarin yaninda nebi-resul ayrimma da deginmislerdir.!

Ilgili ayette gegen “nebilerin sonuncusu” ifadesinin, Hz. Isa’min tekrar
niizliiyle birlikte diistintildiigiinde zihinlerde bir tearuz vehmi olusturdugunu belirten

miifessirler de vardir.'#0

Ibn Ciizey de bunlardan biridir. Ibn Ciizey buradaki zahiri
iskali; Hz. Isa’nin Peygamber Efendimizden dnce nebi oldugunu, tekrar yeryiiziine
indiginde de niibiivvet verilmis bir nebi gibi degil bilakis onun iimmetinden bir kimse
olarak, onun seriatiyla hitkkmedecegini ifade ederek ¢6ziime kavusturmustur.'*! Bu
ayeti miiskilii’l-Kur’an baglaminda ele alan miifessirlerin hemen hepsinin yer verdigi
bu yorumun bazi isimler tarafindan detaylandirildigi gériilmektedir.'*> Ornegin; Ebd
Hayyan tefsirinde bu konuyu iglerken, Hz. Peygamberin nebilerin sonuncusu olduguna

dair birtakim hadisler zikretmis, sonrasinda ise Ibn Atiyye nin, Gazali’nin niibiivvet

hakkindaki gortislerine!'#? karsi yonelttigi agir elestirilerine aynen yer vermistir.!#
1.2.13. Hz. Isa’min Kafirler Icin Af Talep Etmesi Meselesi

Ibn Ciizey; “Sayet onlara azap edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir. Eger

»145 mealindeki

onlart affedersen, hi¢ kusku yok sen hem izzet hem hikmet sahibisin.
Maide stresi 118. ayetin ilk bakista zihinlerde bir tedruz vehmi olusturdugunu
soylemistir. Ayette Hz. Isa’nin kafirleri kastederek soyledigi “Eger onlar: affedersen”

ifadesi Ibn Ciizey’in bu ayeti miiskilii’l-Kur’an baglaminda degerlendirmesine sebep

el-Muharrerii’l-veciz, c. VII, s. 126; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXV, s. 215; Kurtubi, el-Cami* li-
ahkami’l-Kur’an, c. XVII, s. 166; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VI, s. 428.
138 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XVIII, s. 122.
139 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VI, s. 428.
140 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, c. I, s. 543; Zemahseri, el-Kessaf, c. 11, s. 175; Ebti Hayyan, el-
Bahrii’l-mubhit, c. II, s. 497; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi
el-Bikai, Nazmii’d-diirer fi tenasiibi’l-ayat ve’s-siiver, Kahire, Daru’l-kitab el-Islami, 1984, c¢. XV,
s. 367; Ebiissutd Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim; c. VII, s. 106.
141 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 1174.
142 Bikai, Nazmii’d-diirer, c. XV, s. 367.
143 Ayrmtili bilgi igin bkz: Ibrahim Bayram, Islam Diisiincesinde Niibiivvetin Vehbiligi-Kesbiligi
Meselesi, Tokat, Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, c. 3, sy. I, s. 185.
144 Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-mubhit, c. II, s. 497; Ayrica bkz: ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-
veciz, c. VII, s. 126; ibn Atiyye Gazali’ye ydnelttigi séz konusu elestirileri ve ithamlari, onun hangi
goriigiine binden sdyledigini belirtmemistir. Kanaatimizce bu konuda Gazali’ye yoneltilen agir
elestiriler, onun niibiivvetin kesbi (elde edilebilen) olduguna dair goriisleri lizerine yapilmaktadir.
145 A8l 5 el S pl 585 o) 57 agla i o)
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olmustur. Miiellif bu ayetteki iskali “nasil olur da bir peygamber kafirler igin affi
giindeme getirebilir?” sorusuyla somutlagtirmigtir.!46

Bu diyalogla ilgili iki ihtimal diisliniilebilir. Birincisi bu diyalogun ahirette
gerceklesmis oldugudur ki bu durumda Ibn Ciizey ayette vurgulanan mananin, isi
Allah’a havale etmek oldugunu sdylemis, Allah azap da etse af da etse O’na herhangi
bir itirazin yapilamayacagini ifade etmistir. Allah tiim mahlukatin malikidir. Ancak
malik olanin miilkiinde diledigi gibi tasarruf sahibi olmasi Allah’in kafirleri
bagislayacagi anlamina gelmemektedir. Allah’in kafirleri bagiglama ihtimalinin O’ nun
hikmeti ve izzeti geregince oldugunu ifade eden Ibn Ciizey, bir seyin ger¢eklesmesi
ile gergeklesme ihtimalini birbirinden ayirmaktadir. Daha acik bir ifadeyle Allah’in
kafirleri bagislama ihtimali ve buna kudretinin olmas1 Allah’n kéfirleri bagislamasini
gerektirmemektedir.'#” Ikinci ihtimal olarak bu diyalogun Hz. Isa’nin gége cikarildig
bir zaman diliminde gergeklesmis oldugudur ki bu durumda Ibn Ciizey; herhangi bir
iskalin olmadigini sdylemistir. Nitekim “eger onlar: affedersen” ifadesi kafirler halen
hayatta olduklarindan “tvbe ile affedersen” anlamma gelecektir. ibn Ciizey ayetteki
zahiri iskali kafirlerin hayatta oldugu ve hayatta olan herkesin tovbe edip affedilme
ihtimali bulundugunu belirterek tavzih etmigtir.!4®

“Eger onlar affedersen” tabirinin; ibn Ciizey’in de dedigi gibi Hz. Isa’nin isi
Allah’a havale etmesi anlamina geldigini sdyleyen miifessirlerden bir kismmin bu
tespitlerini ayetin sonunda yer alan “ééia‘\ o) el slie ifadesiyle temellendirdikleri
goriilmektedir. % Buradaki “aziz” mutlak kudreti, “hakim” de fiillerdeki hikmeti
vurgulamaktadir. Ibn Asur’un dedigi gibi sl diledigini yapan ve yaptiginda
kimsenin itiraz hakki olmayan, “agalp geregi gibi yapan manalarina gelmektedir.'>°
Dolayistyla Hz. Isa “Eger onlar1 affedersen” sziiyle Kafirlerin bagislanmasim degil,
onlar hakkindaki hitkmiin Allah’a havale edildigini vurgulamaktadir.!*! Bu yorumlarin
yaninda ayetteki “Eger onlar: affedersen” ifadesini “Eger onlarin arasindan iman

edenleri affedersen” olarak yorumlayanlar da olmustur.!>? Baz1 miifessirler ise giinah

146 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 535.

147 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 535.

148 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 536.

149 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. 111, s. 233; Kurtubi, el-Cami" li-ahkami’l-Kur’an, c. VIII,
s. 305.

150 Muhammed Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, Tunus, ed-Daru’t-Tanusiyyeti li’n-nesr, 1984, c.
VIL, s. 117

51 Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’an, c. VIIL, s. 305.

152 Tbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-mesir, c. I, s. 465.
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ne kadar biiyiik olursa onu affetmenin de o kadar biiyiik bir meziyet olduguna vurgu
yaparak buradaki bagislanma talebinin oldugu gibi anlagilmasi gerektigini
savunmuglardir, !
1.3. Sirk
1.3.1. Putlar Hakkinda Kullanilan Zarar ve Fayda Tabirlerinin Ne
Anlama Geldigi Meselesi

bn Ciizey; “O, Allah"t birakip, kendisine ne faydasi ne de zarar: dokunacak

olan seylere yalvarwr. Bu, biisbiitiin uzak olan sapikligin ta kendisidir. (12) O, zarar
faydasindan daha yakin olan bir varliga yalvarir. O ne kotii bir yardimct ne kotii bir
dosttur! (13)”'>* mealindeki Hac Stresi 12. ve 13. Ayetlerinin kendi aralarinda bir
celiski olusturdugu izlenimi verdigini belirtmistir. ibn Ciizey’e gdére bu ayetler
arasindaki zahiri tedruz; bir taraftan putlar hakkinda zararlarinin faydalarindan daha
cok oldugundan bahsedilirken diger taraftan o putlarin insanlara ne fayda ne de zarar
veren seyler oldugundan bahsedilmesidir. '3

Ibn Ciizey bu zahiri celiskiyi, her iki Ayette de gecen “zarar” kelimelerinin
anlamlar tizerinden agiklamaya calismistir. 12. ayette “ne faydasi ne de zarari
dokunacak olan seyler” seklinde gegen zararin, putlarin fiili anlamda higbir tasarrufta
bulunamamalarmi vurgulamak anlaminda kullamldigini sdyleyen Ibn Ciizey, 13.
ayette gecen “zarari faydasindan daha yakin olan” zararin ise putlara kulluk edilmesi
hasebiyle insanlar i¢in bir zarar sebebi olmalari anlaminda kullanildigini ifade
etmistir, !5

Ibn Ciizey gibi bu iki Ayet arasindaki iskali konu edinen miifessirler
bulunmaktadir.’>” Ornegin; Begavi bu ayetler arasindaki geliskiyi tavzih ederken; 12.
ayette gecen “kendisine ne faydasi ne de zarari dokunacak olan seyler” ifadesinin
“miigrik kimsenin puta kullugu terk etmesinin ona ne zarar1 ne de faydasi olacag1”
anlamma geldigini, 13. ayette gecen “O, zarar: faydasindan daha yakin olan bir
varliga yalvarir.” ifadesinin ise “misrik kimsenin puta kulluk etmesinin zararinin

faydasindan daha yakin oldugu” anlamma geldigini sdylemistir. Yani Begavi, Ibn

1% Zemahseri, el-Kessaf, c. II, s. 318; Ebi Hayyén, el-Bahrii’l-muhit, c. IV, s. 66.
154M\MJLA,A\UM mwuﬁlbﬂ‘_}dpm*w\dxd\ﬁdh myu}bwyuwu,aw,@
155 [bn Ciizey, et-Teshil, c. III, s. 982.
156 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 111, s. 982.
157 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. V, s. 369; Zemahseri, el-Kessaf, c. IV, s. 180; Razi, Mefatithu’l-gayb,
c. IL., s. 144-145.
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Ciizey’den farkl olarak her iki ayette gecen “zarar”in misriklerin ibadetinden dogan
zarar oldugunu belirtmistir. Begavi’nin ilgili ayetlerde gordiigi ikinci iskal ise 13.
ayette gecen “O, zarart faydasindan daha yakin olan bir varliga yalvarir” ifadesidir.
Nitekim bu ifade literal olarak putlara kulluk etmenin az da olsa faydas1 varmig gibi
anlasilmaya miisaittir. Begavi; “zarart faydasindan daha yakindir” tabirinin Araplar
nezdinde sik¢a kullanildigini, kastedilen mananin o putlarin aslinda higbir fayda
saglamayacagi anlamina geldigini belirterek bu konuya da agiklik getirmistir. 18

1.4. iman
1.4.1. Mii’min Kimseler Halihazirda inanmis Kimselerken Onlarin

Tekrar imana Davet Edilmesi Meselesi

Ibn Ciizey; “Ey iman edenler! Allah’a saygisizliktan sakinin ve resuliine iman
edin ki size rahmetinden iki kat versin, aydinliginda yiiriiyeceginiz bir nur lutfetsin ve
sizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhametlidir.”'>® mealindeki Hadid
stiresi 28. dyetin zahiri bir iskal dogurdugunu belirtmistir. Ayetin “Ey iman edenler!
Allah’a saygisizliktan sakinin ve resuliine iman edin” kismu ile ilgili olarak ibn Ciizey;
“Miiminler zaten iman eden kimseler olduklar1 halde nasil olur da bu ayete muhatap
olurlar?” sorusunu sormustur.'®°

Klasik literatiirde bu ayetteki iskalle ilgili yapilan yorumlarin ayetin
muhataplar lizerinde yogunlastig1 gortilmektedir. “Allah’a saygisizliktan sakinin ve
resuliine iman edin” ifadesinin ehli kitapla ilgili oldugunu sdyleyenler oldugu gibi'¢!,
bu ifadenin hem miiminler hem de ehli kitapla ilgili oldugunu sdyleyenler de

162 fbn Ciizey de benzer bir sekilde sz konusu iskale iki yoniiyle cevap

olmustur.
verilebilecegini ifade etmistir. Bu cevaplardan ilki; ayette miiminlere tekrar iman
etmeleri sOylenirken o kimselerin hayatlarina miimin olarak devam etmelerinin ve
iméanlarmi daha da saglamlastirmalarinin emredilmesidir. Ikinci cevap ise; bu ayetin
muhatabinin miiminler degil, ehli kitap oldugudur. Bu durumda ayet; “ey Musa (a.s)

ve Isa (a.s)’a iman edenler, Muhammed’e (s.a.v) de iman edin” anlamina gelmektedir.

Ibn Ciizey bu ikinci goriisii, ayette gecen “iman edin ki size rahmetinden iki kat versin”

158 Begavi, Meilimii’t-tenzil, c. V, s. 369. ) B L
199 25 5580 40157 A0 i 4y & 5t 158 81 a5 4t (g (S A0 Al 1 kel 5 0 180 1 hal (ol T g
160 [bn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1499
161 Taberi, Camiu’l-beyan, c. XXII, s. 434; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXIX, s. 248; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VIII, s. 31-32
162 Zemahseri, el-Kessaf, c. VI, s. 53; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. VIII, s. 241; Eba Hayyan,
el-Bahrii’l-mubhit, c. VIIIL, s. 227
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ifadesi ve Hz. Peygamber’in “Ecirleri iki kat verilecek ii¢ kimseden biri Ehli kitaptan
olup 6nce kendi peygamberine sonra da bana iman eden kimsedir.” anlamindaki hadisi

163 Her ne kadar Ibn Ciizey bu ayetin muhatabinin kimler oldugu

ile temellendirmistir.
hususunda net bir tercihte bulunmasa da iizerinde daha fazla durmasi ve ayetin
muhatabinin ehli kitap olduguna dair deliller zikretmesi, bu goriisii kendine daha yakin
buldugunu gostermektedir. Ayetin sadece ehli kitapla ilgili oldugunu soyleyen Razi,
bu ayetteki muhataplarin bir énceki ayette'** bahsedildigi iizere Hz. Isa’ya iman eden
kimseler oldugunu belirterek, ibn Ciizey’in Ayetin muhataplarinin Musa (a.s) ve Isa

(a.s)’a iman edenler oldugu ile ilgili verdigi goriisii daha da tahsis etmisgtir.'®

owe

1.4.2. iman Edilmedigi Halde Amellerinin Karsihgimmn Verilmesi

Meselesi

Mushaf siralamasinda 49. sirada yer alan Hucurat siiresi Medeni bir stire olup
ismini 4. ayetinde gecen ve “odalar” anlamina gelen ‘“hucurat” kelimesinden
almistir.'®®  Bedevi Araplarin Hz. Peygambere karsi davranig bigimlerini
diizeltmelerine yonelik birtakim ikazlar iceren bu stire, kisisel ve toplumsal boyutta
ona nasil davranilmasi gerektigine dair 6nemli mesajlar igermektedir. Stirenin 14. ayeti
iman-islam iligkisi baglaminda bir¢ok miifessirin {izerinde durdugu ayetlerden biridir.
Hatta bu ayet baglaminda énemli kelami tartismalarin yapildig1 da goriilmektedir. ibn
Ciizey ise “Bedeviler «iman ettik.» dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama PR
deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah'a ve elgisine itaat ederseniz,
Allah amellerinizden hicbir seyi eksiltmez. Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, ¢ok
esirgeyendir.”'®” mealindeki bu yette baska bir noktaya dikkat cekmektedir. Ayette
bahsedilen kimselerin iman etmedikleri anlagilmaktadir. Buna ragmen Allah’a (cc) ve
Hz. Peygamber’e itaat etmeleri durumunda bu kimselerin amellerinden hicbir seyin
eksiltilmeyecegi bildirilmektedir. Bu ise iman etmeyenin amelinin kabul edilmesi

noktasinda bir geliski izlenimi dogurmaktadir. Ibn Ciizey bu iskali “Iman etmeyenin

163 ibn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1499,

164 Hadid 57/27 “Sonra onlarin izinden peygamberlerimizi pes pese gonderdik. Arkalarindan Meryem

oglu Isa’yi da gonderdik, ona Incil’i verdik, ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet yerlestirdik.

Kendilerinin icat ettikleri ruhbanliga gelince, biz onlara bunu emretmemistik; siwrf Allah’in

hosnutlugunu kazanmak icin yapmislardi, ama buna hakkiyla riayet etmediler. Biz de i¢lerinden iman

edenlere miikafatlarini verdik, ama ¢oklari yoldan ¢itkmislardir.”

193 Razd, Mefatihu’l-gayb, c. XXVII, s. 248
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ameli kabul edilmeyecegi halde Allah ayette bahsi gegen ve iman etmeyen Araplara
nasil olur da amellerinin karsiligin1 verir?” sorusu ile daha somut bir sekilde ifade
etmektedir.'®®

Ibn Ciizey bu iskali agiklarken; Allah’a ve rasiiliine iman etmenin kisiyi hakiki
imana eristirecegini sdylemis, bahsi gegen Araplarin amellerinin karsiliginin onlarin
ancak hakiki imana ulagmas1 sartiyla verilecegini ifade etmistir. Bu haliyle ilgili
ayetteki “Eger Allah'a ve elgisine itaat ederseniz, Allah amellerinizden hi¢bir seyi
eksiltmez.” ifadesinin “Sayet dil ile ikrardan ibaret olan bu imaniniz1 salih amellerle
birlikte hakiki imana yiikseltirseniz, Allah yapmis oldugunuz bu amellerin higbirini
eksiltmez” anlamina geldigini soylemistir.'?

Ibn Ciizey’in bu yorumuna bakildiginda ayette bahsi gegen Araplart Miimin
olmaya meyilli kimseler olarak gérdiigii ve ayeti ona gore tefsir ettigi anlagilmaktadir.
Ibn Ciizey gibi diisiinen miifessirler agirlikta olsa da Ibnii’l-Cevzi bahsi gecen
Araplarin Mekke-Medine arasinda bir yerde yasayan, Hz. Peygamberin ordusu
geldiginde “iman ettik” diyen ancak Hz. Peygamber Hudeybiye’ye geldiginde O’nu
yalniz birakan kimseler oldugunu sdyleyerek bu kimselerin miinafik olabilecegi

170 fbn Kesir ise, Buhari’de bahsi gecen Araplarm miinafik

imasinda bulunmustur.
olduguna dair bir goriis olduguna yer vermis; ancak bu Araplara miinafik
denilemeyecegini, sayet miinafik olsalard: burada da tevbe siresinde miinafiklardan
bahsedilirken hakim olan iislubun takip edilmesi gerektigini sdylemistir.!”!

1.5. insanlarin Fiilleri

1.5.1. Ensar’in Muhacirden Once iman Etmesi Meselesi

Hasr siiresi 9. dyette gecen “aeld (e Glayls I 152 55 &l 37 ifadesinin zahirde
celigki izlenimi verdigi kimi miifessirlerce dile getirilmistir. Miifessirlerin hemen
hepsi “Onlardan énce yurt edinen ve (onlardan énce) iman edenler” anlamina gelen
bu ifadede kastedilen kimselerin Medine’de ikamet eden ve Ensar olarak
isimlendirilen sahabiler oldugunu belirtmislerdir. Hal bdyle iken akillara “nasil olur

da Ensar Muhacirden 6nce iman edebilir?” sorusu gelmektedir.

168 {bn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1419.

199 ibn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1419.

170 Tbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-mesir, c. VIL, s. 476.

7! Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VII, s. 389; drnegin: “Mazeret ileri siirmeye kalkmayn.
Iman ettiginizi soyledikten sonra inkarciliginizi agiga vurdunuz. I¢inizden bir kismini affetsek de, diger
bir kismini giinahta israrci davranmis olduklart igin azaba ugratacagiz.” Tevbe 9/66
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[Ik donem miifessirlerinden Taberi ilgili Ayetteki bu ifadenin iskal
olusturduguna dair bir sey sdylememis, Ayette gecen “al# (” ifadesinin
“Muhacirlerden 6nce” anlamina geldigini yani ayetin manasinin “(Muhacirlerden)
daha 6nce iman edenler ve yurt edinenler” oldugunu ifade etmistir.!”? Kimi miifessirler
ise soz konusu igkali ndhvi izahlarla aciklamslardir.!” “Oay”” kelimesinin “¢ 55
fiiliyle kullanilamayacagini sdyleyen Rézi, dyetin “onlardan 6nce yurda yerlesenler ve
imanlarinda ihlash olanlar” seklinde anlagilmasi gerektigini belirterek Muhacirlerin
daha Onceden iman ettigini, ayette ise Ensar’mm imanindaki samimiyetin
vurgulandigima dikkat ¢ekmistir.!”* Ebiissuid Efendi ise Ensar’in Muhacirden once
iman etmesinden kastin imanlarini a¢iga vurma hususunda oldugunu ifade etmis, bu
haliyle ayetin “onlardan (Muhacirlerden) 6nce yurt edinenler ve imanlarini izhar
edenler” anlamina geldigini belirtmistir.!”®

Ibn Ciizey de ilgili ayetteki ifadenin zihinlerde bir celiski izlenimi verdigini
belirterek bunu izah etme geregi duyan miielliflerden biridir. Ibn Ciizey, ayetteki “ ¢
26L& ifadesinin “Muhacirlerden 6nce” anlaminda degil “Mubhacirlerin hicretlerinden
once” anlaminda kullanildigini; dolayistyla kastedilenin, heniiz hicret ger¢ceklesmeden
Islam’a giren Medineli Miisliimanlar oldugunu sdylemistir.'’® Bu iskale ikinci bir izah
daha getiren Ibn Ciizey; her ne kadar Muhacir Ensar’dan énce iman etmis olsa da
ayette Ensar’in iman etmesinin yaninda yurt edinmesinden de bahsedildigini ifade
etmistir. Dolayisiyla “2¢L& (1 ifadesinin muhacirden &nce yurt edinen Miisliimanlarla
ilgili oldugunu séylemek daha dogrudur.!”’

1.5.2. Hidayete Ermis Kimselerin Tekrar Hidayet Istemesi Meselesi

Fatiha slresi 6. ayetteki “Bizi hiddyete erdir” anlamina gelen “GaV’ lafz1
miifessirler nezdinde tavzih edilmesi gereken miiskillerden biri olmustur.
Miifessirlerin bazilari; Miisliimanlarin hali hazirda hidayete ermis olduklart halde “bizi

hidayete erdir” diye bir niyazda bulunmalar1 hususunu miiskil olarak

172 Taberi, Camiu’l-beyan, c. XXII, s. 524; Ayrica bkz: Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VIII,
s. 68. Ibn Kesir burada Téaberi’nin yorumuna benzer bir yorumda bulunmus ve “ze x8 J8 |5y
ifadesini kullanarak ayette Muhacirlerin ¢ogundan 6nce iman eden Ensar’in kastedildigini sOylemistir.
173 Tbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-mesir, c. VIII, s. 212; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, c. V, s. 505; Razi,
Mefatihu’l-gayb, c. XXIX, s. 288.

174 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXIX, s. 288.

175 Ebiissutid Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim; c. VIII, s. 229.

176 ibn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1516-1517

177 ibn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1516-1517
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degerlendirmis'’®, bazilar1 ise ayette iskal oldugunu sdylemese de “Gaal” ibaresine
verdigi anlamlarla zihinlerinde bdyle bir iskalin mevcut oldugunu belli etmistir.!”

Ibn Ciizey de buradaki “G)” ibaresini miiskil olarak ele almis ve “Miiminlerde
hidayet hasil oldugu halde tekrar hidayeti talep etmeleri ne anlama gelmektedir?”
sorusunu sormustur. Bu soruya iki ydnden cevap veren Ibn Ciizey ilk olarak;
Miisliimanlarm “Gs)” demesinin “dliinceye kadar hidayet iizere kalmay: talep”
anlamina geldigini, ikinci olarak ise buradaki hidayet talebinin “hidayetin fazlasini
talep” manasinda oldugunu sdylemis ve bu goriisiinii “makamlarda yiikselmenin bir
sinir1 olmaz” diisiincesiyle temellendirmistir.'* Ancak Ebiissutid Efendi ibn Ciizey’in
vermis oldugu bu ikinci goriise karsi c¢ikarak ibadetin fazlasinin ibadetin kendisi
olacagi gibi hidayetin fazlasinin da yine hidayetin kendisi olacagmi soylemistir.'8!
Fahreddin Razi de konuyu Ibn Ciizey’in ele aldig1 sekliyle ele alarak ayni soruyu
sormusg, Miisliimanlarin hidayeti talep etmesinin, “tahsili hasil” yani elde edilmis
olanin yeniden elde edilmesi oldugunu ve bu durumun muhal oldugunu ifade etmistir.
Ibn Ciizey’den farkli olarak ise Razi, “Us1” lafzinin “hidayeti talep” anlamindan
ziyade; “Allah’in elgilerinin yiiksek ahlaki 6zellikleri talep etmesi”, “Allah’in zatina
ve sifatlarina delalet eden her seyin keyfiyetini 6grenmeyi talep etmesi” ya da “Bela
indiginde ona kars1 sebat etme (L) anlamlarina geldigini sdylemistir. 32

Ebl Hayyan ayetin muhatabinin sadece Miisliimanlar oldugunu ve bu durumda
“Gab)” lafzinin hidayetin devamim istemek oldugunu sdylemistir.'8*> Ancak Ibn Asur
hidayeti kendi igerisinde dort maddede ele alarak konuyu daha da detaylandirmistir.
IIk maddede hidayetin biitiin insanlar icin gegerli oldugunu ve hidayetin insanin
varolmasimi saglayan hareket kuvveti oldugunu sdyleyen Ibn Asur, ¢ocugun dogar
dogmaz annesini emmesi ya da aci verici bir duruma tepki olarak aglamasini buna
ornek olarak zikretmistir. Ikinci hidayet cesidinin dogru ile yanlis1 ayirt etmeye dair
delilleri ortaya koymak oldugunu sdyleyen Ibn Asur buna “nazari ilimlerin hidayeti”
demistir. Ugiincii hidayet ¢esidinin ise fikir yiiriitmenin yetersiz kaldig1 durumlarda

Peygamberler ve kitaplar génderilerek elde edilen hidayet oldugunu ifade eden ibn

178 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. 1, s. 54; Zemahseri, el-Kessaf, c. I, s. 121; Razi, Mefatihu’l-gayb, c.
I, s. 258.
179 Taberi, Camiu’l-beyan, c. L, s. 165-166; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. I, s. 137; Maverdi,
en-Niiket ve’l-uyiin, c. [, s. 58, Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. I, s. 143,
180 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 182.
181 Ebiissutid Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim; c. 1, s. 18.
182 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 1, s. 258.
133 Eb(i Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, c. 1, s. 87.
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Asur, dordiincii hidayet ¢esidinin ise ilham ve tecelliyatla elde edilebilen, yiiksek
hakikatleri elde etmek oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla ibn Asur biitiin insanlar igin
gecerli olan bir hidayet cesidinden bahsetmistir. ibn Asur insanmn hidayeti talep
etmesinin o insanin zikredilen hidayet ¢esitlerinin hangisindeyse onu talep oldugunu,
sayet tiim hidayet cesitlerini elde etmisse o vakit i¢inde bulundugu hidayetin devamini

talep ettigi anlamina geldigini ifade etmistir.!84

1.5.3. Allah’tan Sakinmanin Nasil Olacagl Meselesi

Bunlardan birinde “Ey iman edenler! Allah’tan hakkiyla sakinin”'®> buyurulurken
digerinde ise “Allah'a karsi gelmekten giiciiniiziin yettigi kadar sakinin.”
buyrulmaktadir. Al-i Imrén siresi 102. Ayette Allah’a layik bir sekilde sakinma
emredilirken Tegabiin sliresi 16. ayette ise insanlarin gii¢ yetirebilecekleri sekilde
Allah’tan sakinmalar1 emredilmistir. Bu ayetler arasindaki zahiri ¢eliski miifessirler
tarafindan cesitli yollarla giderilmeye ¢alisilmistir.

Tefsirlerde Al-i Imran siresi 102. ayet ile Tegabiin siresi 16. Ayet arasindaki
tearuz daha ¢ok nesihle iliskilendirilmektedir. Miifessirlerin bazis1 bu ayetler arasinda
herhangi bir nesh iliskisi olmadigma dair rivayetler aktarirken!®, bazisi ise Tegabiin
stresinde gecen “Allah’a karsi gelmekten giiciiniiziin yettigi kadar sakinin.”'®
ifadesinin Al-i imran stresindeki “Allah 'tan hakkiyla sakinin” ifadesini neshettigini,
baska bir deyisle hiikkmiinii kaldirdigin1 ifade etmiglerdir.'8®

Ilgili ayetler arasinda nesih yoktur diyenler “Allah’tan hakkiyla sakinin”
ifadesinin Allah’a isyan degil itaat, nankorliik degil siikiir, unutulmasi degil her daim
hatirlanmas1 anlamina geldigini belirtmislerdir. Bunlar Miisliiman bir kimsede
bulunmasi gereken hasletler oldugundan neshedilmesi miimkiin degildir. Hatta bu
alimler; Tegabiin stiresindeki ifadenin Al-i Imran stresindeki ifadeyi neshettigi soyle
dursun tahsis dahi etmedigini, bunun olsa olsa beyan olarak addedilebilecegini
sOylemisler ve bu haliyle ilgili ayetin “Gliciiniiz dahilinde Allah’tan hakkiyla sakinin”

anlamina geldigini belirtmiglerdir.!8® Kurtubi’ye gore ayetler arasinda herhangi bir

184 fbn Asur et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 1,s. 189.
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186 Taberi, Camiu’l-beyan, c. V, s. 642, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. 11, s. 87, Kurtubi, el-
Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, c. V, s. 238, Ebl Hayyan, el-Bahrii’l-mubhit, c. I11, s. 20.
18@,;@\»@,\3@&@@,4“, Myxﬁ\ﬁ\}\,&\j\w\,@mw\ﬁu
188 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. I1, s. 77, ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 367.
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cem’ yapilamazsa ancak o zaman neshe bagvurulabilir. Burada ise her iki ayet de ayr1
seyleri ifade ettiginden Miisliimanlar bu ayetlerin her ikisinden de sorumludur.
Dolayisiyla s6z konusu ayetler arasinda nesih iligkisi yoktur.!?

Al-i Imran stresinde gecen “Allah’tan hakkiyla sakimin”  ifadesinin
neshedildigini sdyleyenler ise bu ayeti nesheden ayetle ilgili olarak iki farkli tespitte
bulunmuglardir. Bu miifessirlerin bazis1 Bakara stiresinde gecen “Allah, hi¢ kimseye
gii¢ yetireceginden baskasini yiiklemez.” ayetinin de bu ayeti neshettigini belirtirken!!
diger miifessirler ise “Allah’tan hakkiyla sakinin” ifadesi nazil oldugunda bunun
sahabeye zor geldigini ve bundan dolay1 sahabenin Hz. Peygambere “Ey Allah’in
rasiilii buna kim gii¢ yetirebilir ki?” seklinde bir soru sordugunu belirtmisler bunun
iizerine ilgili ayetin “Allah'a karsi gelmekten giiciiniiziin yettigi kadar sakinin.”
ifadesiyle neshedildigini sdylemislerdir.!®? Ibn Atiyye ilgili Ayetin neshedildigini
sOyleyenlerin “Allah’tan hakkiyla sakinin” ifadesini “hi¢bir giinah iglememek {izere
Allah’tan sakinmak” seklinde anlayanlar oldugunu ifade etmis, Maverdi de ayeti bu
sekilde anlayanlarin tasavvufla istigal eden kimseler oldugunu belirtmistir.!®?

ibn Ciizey Al-i Imran stresindeki ilgili ayeti tefsir ederken bu konudaki
yaklasimlara ¢ok kisa sekilde deginmis, ayetler arasinda nesih oldugunu sdyleyenleri
zikretmis ancak onlarmn bu konudaki delillerine deginmemistir. Ayetler arasinda nesih
yoktur diyenlerin ilgili ayetteki “Allah’tan hakkiyla sakimin” ifadesinin, “kullarin
giicleri nisbetince takvalarin1 kemale erdirmekle emrolunduklar1” anlaminda olduguna
dair gériise yer veren Ibn Ciizey, ilgili Ayetler arasinda nesh olup olmadigina dair net
bir tespit yapmamistir. Ancak s6z konusu Aayetler arasinda nesih olmadigin
sOyleyenlerin goriisleri lizerinde durmast onun da bu goriiste oldugu intibaini

uyandirmaktadir.!%*

1.6. Ahiret
1.6.1. Sefaat Meselesi

Bakara sliresi 40-48. ayetlerde israilogullarina hitaben kendilerine verilen
nimetleri hatirlamalar1, ellerinde bulunan Tevrat’in Kur’an’i tasdik edici olarak

indirildigine iman etmeleri, Allah’in ayetlerini az bir iicret karsiligi satmamalari,

190 Kyrtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, c. V, s. 238.
191 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. 1, s. 304.

192 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, c. V, s. 238.
193 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, c. I, s. 413.

194 ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 367.
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ibadetleri hakkiyla yerine getirmeleri istenmistir. 48. ayette ise kimsenin kimseye
yardim edemeyecegi ve hi¢ kimseden sefaatin kabul edilmeyecegi bir giinden
sakinmalar1 emredilmistir.

“Opyle bir giinden korkun ki, o giin kimse baskas: icin bir sey édeyemez; hig
kimseden sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz, onlara asla yardim da yapilmaz.”!%>
mealindeki Bakara stiresi 48. ayet, sefaatin olduguna dair delil olarak gosterilen kimi
ayetler ve Hz. Peygamberden gelen birtakim rivayetlerle birlikte incelendiginde ilk
bakista zahiri bir ¢eliski olusturmaktadir.

Ilgili ayetteki iskal hakkinda Taberd; ilk olarak bu Ayetin muhatabinin “Biz
Allah’n ve Peygamberlerinin ¢ocuklariy1z. Bundan dolay1 o peygamberler bize sefaat
edecek.” diyen Yahudiler oldugu goriisiinii zikretmistir. Nitekim ayetin Oncesi ve
sonrasina bakildiginda Yahudilerden bahsedildigi goriilmektedir. Taberi, ayetin
lafzina bakildiginda sefaatin olmayacagma dair umimi bir anlamin anlasildigini;
ancak ayette kastedilenin hususi oldugunu ifade ederek Hz. Peygamberden nakledilen
pek cok rivayetin sefaatin olduguna dair 6nemli bir delil oldugunu belirtmistir. Taberf;
“Ummetimden biiyiik giinah isleyenlere sefaatim olacaktir.”, “Her peygambere kabul
edilmek lizere bir dua hakki verilir. Ben bu hakkimi iimmetime sefaat i¢in sakladim.

o)

Bu sefaatim ingallah Allah’a sirk kosmayanlar i¢indir.” anlamindaki rivayetleri de
sefaatin hak olduguna dair delil olarak zikretmistir. Ilgili Ayetin muhatabinin
Yahudiler olduguna dair goriisiin yaninda Taberi, buradaki muhatabin Allah’a tovbe
etmedigi halde kiifiir lizere 6len inkarcilar olduguna da yer vermistir.!”® Kurtubi bu
meseleyi yasadigi donemin de etkisiyle Ehli Siinnet-Mu‘tezile arasindaki tartismalar
baglaminda ele almistir. Ehli Siinneti kastederek hak mezhebe gore sefaatin olacagini
sOyleyen Kurtubi, Mu‘tezile’nin giinahkdr miiminlerin ebedi olarak cehennemde
kalacaklarina dair goriisiine kars1 ¢ikarak giinahkar dahi olsa miimin bir kimsenin
sefaate nail olacagini ifade etmistir. Mu‘tezile’nin Miimin sliresi 18. dyette gecen
“zalimlerin ne bir dostu, ne de sozii dinlenir bir sefaat¢isi olacaktir.” ifadesindeki
zalimlerin biiyiik giinah isleyen miiminler oldugunu sdylemesine cevaben Kurtubi; bu
ve benzeri ayetlerden her giinah isleyen kimsenin zalim oldugu hiikmiiniin

cikarilmamasi gerektigini sdyleyerek ayette kastedilen zalimlerin kafirler oldugunu

belirtmis, “Allah katinda, O’nun izin verdigi kimselerden baskasimin sefaati yarar

195 5 5 hath b V5 8 Leho 350 V5 Ao Lok U 5 Vit (o e 0 (5 523 Y a3 1805
196 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. 1, s. 636.
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saglamaz.” mealindeki Sebe slresi 23. ayeti biiyiik giinah isleyen miiminlere sefaatin
olacagina dair delil olarak zikretmistir.'”” Mu‘tezile mezhebine mensubiyetiyle bilinen
Zemahseri ise “biiyiik glinah igleyen miiminler i¢in sefaatin olamayacagina bu ayette
bir delil var midir?” sorusunu sormus; cevap olarak bu ayetin umumi anlamda bir
olumsuzluk bildirdigini sdylemis ve bu umimilikten higbir sefaat¢inin miimin de olsa
kafir de olsa hicbir kimseye sefaat edemeyeceginin anlasilmasi gerektigini
belirtmistir.!*®

Ebu Hayyan buradaki iskale iliskin Ibnii’l Cevzi ve Maverdi’nin tefsirlerindeki
iisluba benzer bir iislup izleyerek birtakim goriisler siralanmustir. 11k olarak; yukarida
bahsedildigi iizere lafzin umimi, mananin hususi oldugunu, ikinci olarak; ilgili ayette
gecen “hi¢ kimseden sefaat kabul olunmaz” ifadesinin “o kimseler, sefaati kabul
olunacak bir sefaatci bulamazlar.” anlamina geldigini, {ligiincii olarak; ayette gecen bu
ifadenin “sefaatci sefaat edecegi kimseye cevap veremez” anlamina geldigini,
dordiincii olarak; ilgili ayette Allah’in sefaat hususunda miiminlere degil kafirlere izin
vermeyeceginden bahsedildigini, besinci olarak ise ilgili dyetin ne miimine ne de
kafire sefaat olmayacagi anlamina geldigini aktarmis ve bu son goriisiin Zemahseri’ye
ait oldugunu belirtmistir.!*?

Ibn Ciizey ilgili Ayetin mutlak manada sefaati nefyetmedigini sdylemis, Ehli
Stinnete gore Hz. Peygamberin sefaatinin hak oldugunu sdyleyerek Kur’an’da gegcen
“O’nun izni olmadik¢a katinda hi¢chbir kimse sefaat edemez.”**, “O izin vermedikce

25201

sefaat edecek biri de yoktur.”*"", “Allah katinda, O’nun izin verdigi kimselerden

202 ayetleriyle bu goriisiinii temellendirmistir. Ibn

baskasinin sefaati yarar saglamaz.
Ciizey zikrettigi bu ayetlerin yaninda Hz. Peygamberin sefaat igin Allah’tan izin
istedigi ve bu iznine “sefaat et, sefaatin yerine getirilsin®?** buyurularak karsilik
verildigine dair rivayeti de zikretmis; boylece sefaatin olduguna dair hem Kur’an’dan
hem de hadislerden delil getirmistir. Bu nakli delilleri zikrettikten sonra Kur’an’da
mutlak manada sefaatin nefyini ifade eden tiim ayetlerin yukarida bahsettigi sekliyle

ele alinmasi gerektigini sdyleyen ibn Ciizey, bu gériisiinii de “mutlak olan mukayyed

197 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, c. II, s. 77.
198 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 266.
199 Eb(i Hayyan, el-Bahrii’l-mubhit, c. 1, s. 348-349.
200 Bakara 2/255
201 Yunus 10/3
202 Sebe 34/23
203 Buhari, “Enbiya”, 3
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olana hamledilir.” kaidesiyle agiklamistir. Yani ibn Ciizey iskale konu olan Bakara
stiresi 48. ayette sefaatin olmadigina dair mutlak bir ifade kullanilsa bile bu mutlak
ifadenin Allah’1n izni dahilinde sefaatin miimkiin oldugunu ifade eden diger ayetler ve
hadislere hamledilerek anlasilmasi gerektigini ifade etmistir. ibn Ciizey son tahlilde
bu mutlak ayetlerin sefaati inkara delil olamayacagini sOyleyerek Mu‘tezile’ye cevap
vermeyi de ihmal etmemistir.?%4

1.6.2. Miisriklerin Ketmetmesi Meselesi

Medine’de nazil olan Nisa siiresi 176 ayetten olusmaktadir. Ismini kadmnlarin
baz1 hal ve durumlarindan bahsetmesi hasebiyle “kadinlar” anlamina gelen “nisa”
kelimesinden almistir. Esler arasinda cereyan eden meselelere degindikten sonra 36-
42. ayetler arasinda kibirlenen ve bobiirlenen kimselerin 6zelliklerinden bahseden bu
stirede 42. ayet kimi miifessirlerce iskal kapsaminda degerlendirilmistir.

Miifessirlerin bir kismi; “Kiifiir yoluna sapip peygamberi dinlemeyenler o giin
yerin dibine batirilmayr temenni ederler ve Allah'tan hichbir seyi gizleyemezier.”?%
mealindeki Nisa siresi 42. ayetin zihinlerde bir iskal olusturdugunu sdylemis ve bu
iskali farkl yollarlarla ¢6ziime kavusturmustur. S6z konusu ayette gegen “Allah'tan
hi¢cbir sey gizleyemezler.” ifadesinin “Sonra onlarin mazeretleri, «Rabbimiz Allah

206 mealindeki

hakki icin biz ortak kosanlar olmadik!» demekten baska bir sey olmadi.
En’am siresi 23. ayetle bir tearuz olusturdugunu diisiinen miifessirler, miigriklerin
Allah’tan higbir sey gizleyemeyecekleri belirtilirken nasil olur da “Rabbimiz Allah
hakki igcin  biz miisriklerden olmadik!”  diyebileceklerine dair izahlarda

bulunmuslardir.2’

Begavi ve Razi gibi miifessirler “Allah'tan hichir sey
gizleyemezler.” ifadesinin Yahudilerle alakali olduguna dair rivayetleri zikretmis ve
burada kastedilenin “Yahudiler Hz. Peygamberin niibiivvetini ve sifatlarini
gizleyemezler” anlamina geldigini belirtmislerdir.?® ibnii’l Cevzi; gizlenmek istenen

sey Hz. Peygamberin niibiivveti ise bu ayetin diinya hayatiyla alakali oldugunu,

204 fbn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 214.
205 08 8 (5585 V5 () 2 (s 504 3] Jsmdl ) jas 51558 Gl 55 M
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207 Taberi, Camiu’l-beyan, c. VII, s. 42; Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. 11, s. 218; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-
mesir, c. 11, s. 87; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. X, s. 110; Kurtubi, el-Cami"‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, c. VI,
s. 328; Ibn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 423; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. II, s. 307.
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gizlenmek istenen sey miisriklerin sirk {izere olduklarin1 gizlemek ise o vakit ayetin
ahiretle alakali oldugunu s6ylemistir.?%°

Ibn Ciizey de bu iskale iki yolla cevap verilebilecegini sdylemistir. ilk olarak;
miigriklerin sirk tizere olduklarini, bu hallerini Allah’tan gizlemelerinin onlara
herhangi bir fayda saglayamayacagini sdylemis, onlar her ne kadar sirklerini
gizlediklerini zannetseler de azalarmin dile gelip islemis olduklar1 giinahlar
anlatacaklarim belirtmistir. ikinci olarak ise; séz konusu iki Ayetin farkli yerlerden
bahsettigi ve gizleyenler ile gizlemeyenlerin farkli kimseler oldugunu sdylemistir.
Bunun yaninda Ibn Ciizey ayetin “Allah'tan hicbir sey gizleyemezler.” kisminin yine
ayni ayette yer alan “temenni ederler” fiiline matuf oldugu ve bu haliyle “miisrikler
daha beter sekilde rezil olacaklarindan Allah’tan hicbir sey gizlememeyi temenni
ederler.” anlamina geldigi bilgisini de vermistir.>!°
1.6.3. Ahirette Hesabin Sorulup Sorulmayacag Meselesi

Hicr stresi Mekke doneminde nazil olan shrelerden olup 99 ayetten
olusmaktadir. Peygamberlere atilan iftiralar ve iftira eden bu kimselerin akibetleri ile
ilgili haberler veren slire ayn1 zamanda yaratilig, cennet-cehennem, Allah’in azab1 ve
bagislamas1 gibi konularin da tizerinde durmaktadir. Strenin 87-90. ayetlerinde
miisriklerin mal ve miilklerine karsilik Hz. Peygamber’e Kur’dn’in verilmesinden
bahsedilmekte; 91. ve 92. ayetlerde ise Kur’an’1 parga parga edenlere hesap sorulacagi
bildirilmektedir.

“Rabbine andolsun, onlarin hepsine (yapmakta olduklarini) mutlaka

»211

soracagiz. mealindeki 92. ayet miifessirlerin iskal kapsaminda degerlendirdikleri

ayetlerden biridir. Bu yetin “Iste o giin ne insana, ne cine giinahi sorulmayacak.”"?
mealindeki Rahman siresi 39. ayetle tearuz vehmi olusturdugu sdylenmis ve bu iskal
farkli yollarla tavzih edilmeye ¢alisilmigtir.?!3

S6z konusu ayeti iskal kapsaminda degerlendiren miifessirlerin geneli bu igkali

iki yolla izah etmeye ¢alismiglardir. Bunlardan ilki sorgunun mahiyeti, digeri ise sorgu

209 Thnii’1-Cevzi, Zadii’l-mesir, c. I1, s. 87
210 [bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 423.
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Kessaf, c. 111, s. 419; Ibnii’l-Cevzi, ZAdii’l-mesir c. IV, s. 419-420; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XIX, s.
219; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, c. XII, s. 260; ibn Ciizey, et-Teshil, c. II, s. 821; Bikai,
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mekan: ile ilgili ayrima gitmektir. Begavi gibi sorgunun mahiyetine odaklanan
miifessirler; ortada bir soru climlesi varsa bunun ya 6grenmek ya da azarlamak
maksath sOylendigini ifade etmis, Rahman slresindeki “sorulmayacak” ifadesinin
ogrenmek maksatl (isti‘lam) oldugunu, Allah’in kullariin neler yapip ettigini zaten
bildiginden dolay1 insanlara ve cinlere isledikleri suclarin O6grenmek kastiyla
sorulmayacagini sdylemistir. Bu miifessirler Hicr stresindeki “yaptiklarint mutlaka
soracagiz” ifadesinin ise azarlama (tevbih) maksatli oldugunu ifade ederek ilgili
ayetin; “onlara tevbih ve serzenisle soracagiz” anlamima geldigini belirtmiglerdir.?!*
Kurtubi gibi s6z konusu igkalin ¢ézlimiine dair mekan ayrimina giden miifessirler ise
kiyamete dair hallerin tek bir mekanda degil pek ¢ok mekanda meydana geldigine
dikkat ¢ekmiglerdir. Bu yaklagima gore bu mekanlarin birinde sual sorulup kelam
edilirken dgerinde bunlarin olmasi miimkiin degildir.?!> Razi ise Rahman stresindeki
insanlara ve cinlere hesap sorulmayacagini ifade eden ayetin umumi bir hiikiim ifade
ettigini, Hicr slresindeki ayette ise kafirlerin kastedildigini ve bu haliyle ayetin
Rahman stresindeki ayete gore hususi bir hiikiim arz ettigini soylemistir.?!'¢ Bikai de
Razi gibi ayette kast olunan kimselerin kimler olduguna dair bir tespit yaparak,
“Rabbine andolsun, onlarin hepsine (vapmakta olduklariny) mutlaka soracagiz.”
ayetinin muhatabinin ayni slirenin bir dnceki ayetinde bahsedilen “Kur’an’t par¢a
par¢a eden” kafirler oldugunu sdylemistir.>!” Bunun aksine muhataplarin “Sonra o
giin, nimetlerden mutlaka hesaba ¢ekileceksiniz.” mealindeki tekasiir slresi 8. ayette
oldugu gibi miiminler oldugunu sdyleyenler de olmustur.?!®

Ibn Ciizey sdz konusu iskali miifessirlerin vermis oldugu bu goriisleri de
mezcederek gayet anlasilir ve kisa bir sekilde izah etmistir. Hicr slresindeki
“vaptiklarint mutlaka soracagiz” ifadesinin tevbihi oldugunu ve ‘“hesap sorma”
anlamina geldigini, Rahman siresindeki sualin ise “istifhami” oldugunu ve Allah’in
onlarin neler yaptiklaria dair bilgi talep etme anlaminda bir soru sormayacagini

soylemistir.?!”

214 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. IV, s. 394-395.
215 Kurtubi, el-Cami" li-ahkami’l-Kur’an, c. XIL, s. 260.
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1.6.4. Putlarin Miisrikleri Yalanlamasi1 Meselesi

Son dénem Mekki stirelerden olan Nahl stiresi, 128 ayet olup ismini 68. ve 69.
stirelerde gecen ve bal anlamina gelen “nahl” kelimesinden almistir. Temel olarak
Allah’mn varlig1, vahiy, kiyamet ve miisriklerin ahirete dair halleri konulariin iglendigi
stirenin 83-88. ayetlerinde Allah’1t bile bile inkar edenlerin ahiret halleri
anlatilmaktadir. “(4llah’a) ortak kosanlar(miisrikler), ortak kostuklar: seyleri(putlar)
gordiikleri zaman derler ki: «Rabbimiz! Iste bunlar, seni birakip da tapmus oldugumuz
ortaklarimizdwr.» Onlar da bunlara: «Siz mutlaka yalancilarsinizy diye soz

atarlar.”?*°

mealindeki 86. ayette, miisriklerin putlara ibadet ettigi herkes tarafindan
bilinirken putlarin bu durumu yalanlamasi zahiri bir iskal olarak degerlendirilmistir.

Buradaki igkal, putlarin migsrikleri hangi hususta yalanladiklarinin bilinmesi
ile giderilebilmektedir. Miifessirlerin bir kismina gore yalanlanan sey, miisrikler kendi
iradeleriyle putlara ibadet etmelerine ragmen sanki putlar onlar1 ¢cagirmis gibi mazeret
ileri stirmeleridir.??! Bu miifessirler “Hayir, hayir! (Taptiklari), onlarin ibadetlerini
tamimayacaklar ve onlara hasim olacaklar.” mealindeki Meryem siresi 81. ayeti de
bu gériislerine delil olarak zikretmislerdir. Ibn Ciizey ise; putlarin, kendilerine kulluk
edilmesinden razi olmadiklart i¢in ya da miisriklerin kendilerini “ilahlar” olarak
isimlendirmeleri sebebiyle miisrikleri yalanladiklarini ifade etmistir.??? Bu ayetle ilgili
el-Kessdf a bakildiginda ibn Ciizey’in iskali tahlilde Zemahseri’den faydalandigi net
olarak gortilmektedir.??

1.6.5. Ahirette Savunma Hakkinin Olup Olmayacagir Meselesi

Nahl stiresinin son ayetlerine bakildiginda miiminlerin 6zelliklerinden ve
kendilerine verilecek miikafatlardan, kafirlerin Kur’an’t Hz. Peygambere bir insanin
Ogrettigine dair attig1 iftiralardan ve bu sebeple onlarin nasil cezalandirilacaklarindan
bahsedildigi goriilmektedir.

“O giin herkes gelip kendini savunur ve hi¢ kimseye haksizlik yapilmaksizin

99224

herkese yaptiklarimin karsiligi tam olarak verilir. mealindeki Nahl stresi 111.

ayette gecen “O giin herkes gelip kendini savunur” ifadesi kimi miifessirlerce igkal
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baglaminda degerlendirilmistir. S6z konusu ifadenin “Bu oyle bir giindiir ki artik
konusamazlar. (Zamani gegtigi icin) kendilerine izin de verilmez ki mazeret

225 mealindeki Miirselat stiresi 35. ve 36. ayetlerle zahiri bir ¢eliski

bildirsinler.
olusturdugunu diisiinenler bu geliskiyi izale etmeye ¢alismislardir.?26

Esasinda Ibn Atiyye ve Ibn Ciizey disindaki miifessirlerin birgogunun Nahl
stiresindeki ayetle Miirselat stiresindeki ayet arasinda herhangi bir igkal gérmedikleri
anlasiimaktadir. Nahl stresinde gegen “lesii (e Jaad (i K ‘54\-’ a3 ifadesindeki
“miicadele”nin nasil anlasildig1 bu konuda 6nemli bir rol oynamaktadir. S6z konusu
ayetteki “miicadele”nin “kisilerin sugu bagkalarina atarak kendilerini savunmak”

1227

anlamina geldigini sdyleyenler oldugu gibi*’ kisinin kendi nefsini kurtarmay1

diistinmesi anlaminda “ &, 4 yani “kendim, kendim” demesi anlamina geldigini

228 Tbn Atiyye; nefsin miimin de olsa kafir de olsa mahserde

sOyleyenler de olmustur.
kendisini savunacagini, kafirler savunmaya basladiginda organlarinin dile gelip
kendileri aleyhinde sahitlik edecegini ve tam bu sirada Miirselat stiresindeki “Bu dyle
bir giindiir ki artik konusamazlar. (Zamani geg¢tigi icin) kendilerine izin de verilmez ki
mazeret bildirsinler” ayetlerinin vuku bulacagini sdylemistir. ibn Ciizey ise ilgili
ayetler arasindaki iskali; mekan kriteri ile gidermeye ¢alismustir. ibn Ciizey’e gore
ahirette farkli yerler bulunmaktadir; bu yerlerin kimisinde konusulurken kimisinde ise
konugulamayacaktir.??
1.6.6. Cehennem Ehlinin Yiyeceginin Ne Oldugu Meselesi

Mekke’de nazil olan Gasiye stiresi 26 ayettir. Ismini birinci yetinde gegen ve
“kaplay1p, biiriiyen” anlamina gelen “el-Gasiye” kelimesinden alan stire cehennemlik
kimselerin ¢ekecegi azaplardan bahsetmektedir. Cehennemlikler hakkindaki “Onlar

23230

icin kuru dikenden baska yemek yoktur. mealindeki Gasiye siiresi 6. ayet, yine

cehennemlikler hakkindaki “(onlar igcin cehennemde) bir irinden baska yiyecek de

99231

yok. mealindeki Hakka siiresi 36. ayetle birlikte ele alindiginda zahiri bir tearuz

olusturmaktadir.

25 65558 a4l 33 Y3 % silain ¥ 430 15 _
226 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. V, s. 417; Ibn Ciizey, et-Teshil, c. II, s. 848.
*27 Zemahseri, el-Kessaf, c. I11, s. 477.
*2% Ibnii’l-Cevzi, Zadi’l-mesir c. IV, s. 499.
229 fbn Ciizey, et-Teshil, c. II, s. 848.
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Kurtlibi buradaki tearuza iki sekilde cevap verilebilecegini belirtmistir. Kurtubi
ilk olarak; cehennemin de dereceleri oldugunu, cehennemliklerden kimisine zakkum,
kimisine irin, kimisine ise kuru diken yedirilecegini soyleyerek s6z konusu igkali izah
etmistir. Ikinci olarak da bir yerde kuru diken bir yerde de irin yiyen kimselerin
“Onlar, cehennemle kaynar su arasinda dolasir dururlar.” mealindeki Rahman siresi
44. ayetteki kimseler gibi olacagim sdylemistir.3? Ibnii’l Cevzi de buna benzer bir
sekilde cehennemde giinahlar 6l¢iisiinde cezalar olacagini ve kimine kuru diken
kimine de irin yedirilecegini belirtmistir.?** Bikéi s6z konusu iskali diger miifessirlere
nazaran daha farkli sekilde ¢oziime kavusturmus, irinin cehennemlik kimselerin
bedenlerine girecegini, sonrasinda ise o kimselerin bedenlerinde kuru dikene
doniisecegini soyleyerek bunun Allah’in kudreti dahilinde oldugunu belirtmistir.
Bikai’nin bu ayetlerle ilgili giindeme getirdigi diger bir ihtimal ise bu ifadelerin
cehennemliklerin halinden kinaye olabilecegidir.?** Razi ise Bikai’nin bahsettiginden
farkl olarak irinin kuru dikenden meydana gelebileceginden s6z etmistir. Razi’ye gore
“koyundan baska yiyecegim yoktur” diyen bir adamin “siitten bagka i¢cecegim yoktur”
demesi siitiin koyundan gelmesi hasebiyle birbiriyle ¢elismemektedir. Bu ornekte
oldugu gibi bir ayette “Onlar icin kuru dikenden baska yemek yoktur.” denilmesi,
baska bir ayette de “(onlar icin cehennemde) bir irinden baska yiyecek de yok.”
denilmesi irinin kuru dikenden meydana gelmesi hasebiyle birbiriyle
celismemektedir.?®

Ibn Ciizey ilgili ayetin tefsirini yaparken burada gegen “@ =" kelimesinin;
kuru diken, atesten diken, yesil bir bitki gibi anlamlara geldigine dair goriisleri
zikretmis, sonrasinda da séz konusu iskali ele almistir. Iskali ele alirken; cehennemin
dereceleri oldugunu, cehennemde bir gruba kuru diken yedirilirken baska bir gruba
irin yedirilecegini sdyleyen Ibn Ciizey kendine has bir yorumda bulunmayarak
kendinden onceki miifessirlerin izahlariyla buradaki iskali ¢oziime kavusturmustur.?3¢
1.6.7. Ahirette Konusulup Konusulmayacag Meselesi

Mekke doneminin sonlarinda nazil olan ve 118 ayetten olusan Mii’miniin

sresi, ismini “miiminler kurtulusa erdi” meélindeki ilk ayetinden almistir. Stirenin

232 Kurtubi, el-Cami" li-ahkdmi’l-Kur’4an, c¢. XXII, s. 235.
233 Tbni’1-Cevzi, Zadii’l-mesir, c. IX, s. 97.
234 Bikai, Nazmii’d-diirer, c. XXI1, s. 6.
25 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXXI, s. 154.
236 [bn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1704.
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baslarinda kurtulusa eren miiminlerin sifatlar1 zikredilmis, sonrasinda da Allah’in
varlig1 ve birligine delalet eden bazi 6rnekler verilmistir. Inceleyecek oldugumuz 101.
ayetin siyakinda ise 6liim geldiginde kafirlerin i¢inde bulunduklari ¢aresizliklerinden
ve pismanliklarindan bahsedilmistir. Miifessirlerin bazilar1 “Siira iiflendiginde artik ne
aralarindaki  akrabalik  baglart ise yarayacak ne de birbirlerine soru

7,./”237

sorabilecekle mealindeki 101. ayetin “Biri digerine yonelir, karsilikl

238 mealindeki Saffat siresi 27. ayetle zahiri bir tedruz

birbirlerine soru sorarlar.
olusturdugunu diisiinmiisler ve bu tearuzu izah etme geregi duymuslardir.?*°
Miigkilii’l-Kur’an denildiginde akla gelen ilk ornekler, “Miiskili’l Kur’an
[Iminin Dogusu” bashiginda ele alindig iizere Ibn Abbas’a dayandirilan rivayetlerdir.
Bu 6rneklerden birisi de Mii’mintin ve Saffat sirelerindeki ilgili ayetlerin olusturdugu
tearuzdur. Ibn Abbas’a bir adam gelir -ki bu kisinin Nafi b. Ezrak oldugu soylenir- ve
yukarida zikredilen ayetlerin bir tenakuz olusturdugunu sdyleyerek bu zahiri ¢eligkinin
izah edilmesini ister. Ibn Abbas da cevaben; Mii’miniin sfiresinde bahsi gectigi iizere
kimsenin birbirine soru soramayacagi vaktin Allah’tan bagka hicbir varligin diri
olmadigy, stira ilk iiflendigi vakit oldugunu sdylemistir. ibn Abbas Saffat stresinde
bahsedilen, insanlarin birbirlerine sorular sorabilecegi vaktin ise mii’minlerin cennete
girdiklerinde kendi aralarinda gergeklesecegini belirterek s6z konusu igkali tavzih
etmistir.?*° Miifessirlerin bazilar1 yukaridaki goriise ek olarak; kiyametin farkli yerleri
ve halleri oldugunu, bir yerinde herkesin kendi hesabiyla mesgul olmasindan dolay1
kimsenin kimseye soru soramayacagini, baska bir yerinde ise insanlarin mahser
giiniiniin korku ve siddetinden kurtularak birbirlerine soru soracaklarini soyleyerek
s6z konusu iskali gidermistir.*' Ibn Ciizey de miifessirlerin zikretmis oldugu bu
goriisleri eserinde zikretmis ve sura ilk iiflenildiginde insanlarin kendi hesaplarinin
derdine diistiikleri i¢in birbirlerine soru soramayacaklarini, ancak siira ikinci kez
iiflenildiginde bunu yapabileceklerini ifade etmis, bu goriisiiniin yaninda kiyamet
giiniiniin olduk¢a uzun bir vakti kapsadigini, bir vakitte insanlar birbirleriyle

konugabilecekken bagka bir vakitte bunun miimkiin olamayacagini da zikretmistir.>+?

D7 G el Vs Xa g 2 il S ) sLall b 4 138
238 () Slelidhy mnd e adlan bl
239 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XVII, s. 111; Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. V, s. 429; Zemahseri, el-
Kessaf, c. IV, s. 250-251; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXIIL, s. 123; Eba Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, c.
VI, s. 388; Ebiissutid Efendi, irsadii’l-akli’s-selim; c. VI, s. 150-151.
240 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XVIL, s. 111.
241 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. V, s. 429.
242 [bn Ciizey, et-Teshil, c. I11, s. 1021.
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Bu yorumlarin disinda Mi’minlin stresindeki ayetin muhatabinin miiminler degil,
kendi nefislerinin derdine diismeleri sebebiyle birbirlerine hi¢bir soru soramayacak
olan kéfirler oldugunu sdyleyenler de olmustur.?*?

1.6.8. Giinah Isleyen ve Giinaha Tesvik Eden Kimselerin Bu Hal

Uzere Allah’a Su¢suz Olduklarii Arzetmeleri Meselesi

Mekke’de nazil olup 88 ayetten meydana gelen Kasas slresi ismini, 25.
ayetinde gecen ve kissalar anlamina gelen “Oaiail” kelimesinden alir. Isminden de
anlasilacagi lizere kissalarin agirlikta oldugu sirenin basinda Musa (a.s) ve Firavun
arasinda gecen diyalog ve hadiselerden bahsedilmektedir. Bunun yaninda Allah’in
kudretinden, miiminlerin &zelliklerinden ve sabretmelerine karsilik kendilerine
verilecek miikafatlardan da bahseden slirenin 62. ayetinde Allah; “Benim ortaklarim
olduklarini iddia ettikleriniz hani nerede?” sorusunu sorar. Ele alinacak olan igkal de
sorulan bu soruya verilen cevapta gec¢mektedir. “Haklarinda azap hiikmii
gerceklesenler, “Ey Rabbimiz! Iste sunlar bizim azdirdiklarimizdir. Kendimiz
azdigimiz gibi onlart da azdwrdik. Simdi de temiz oldugumuzu sana arzettik. Zaten

»244 mealindeki Kasas siresi 63.

(gergekte) onlar bize tapmiyorlardi” diyeceklerdir.
ayette zahiri bir ¢eliski goriilmektedir. Bu ¢eliski hem azan hem de azdiran kimselerin
sugsuz olduklarin1 Allah’a arz etmeleridir.?*

S6z konusu ayetle alakali tefsir kaynaklarina bakildiginda miifessirlerin bir
kisminin “simdi de beri oldugumuzu sana arz ettik” ifadesini, “o saptirdigimiz
kimselerin dostlugundan ve yardimindan beri oldugumuzu sana arzettik” anlaminda
ele aldiklar1 goriilmektedir.?*® Bazi1 miifessirler ise “seytanlar kendilerine itaat
edenlerden her zaman beri olurlar” varsayimindan hareketle ayetteki ifadenin seytanin
bir sozii oldugunu ve “birbirimizden beriyiz” anlaminda kullanildigini ifade
etmektedirler.?*” Bunun yaninda “simdi de beri oldugumuzu sana arz ettik” ifadesini
sOyleyenlerin, kiifrii tercih eden kimselerden beri olduklar1 anlamima geldigini

belirtenler de olmustur.?*® Zikredilen goriislerin sahipleri soz konusu ifadeyi iskal

kapsaminda degerlendirdiklerini agikca belirtmeseler de zihinlerinde konuyla alakali

243 RaZ, Mefatlhu’l-gayb c. XXIII, s. 123.
445 N UG \y\suﬁuﬂuﬂ \_u_}:\.asrsﬂ_u}c\l_u}c\ RN U5 38 agile Ga ol 06
245 [bn Ciizey, et-Teshil, c. III, s. 1121.
246 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XVIIL s. 296.
247 Kurtubi, el-Cami" li-ahkami’l-Kur’4n, c¢. XVL, s. 303-304.
248 Zemahserd, el-Kegsaf, c. IV, s. 319.
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bir igkal oldugu ve bu iskali, ayetteki ifadeye verdikleri anlamlarla izah ettikleri
anlagilmaktadir.

Ibn Ciizey ise ilgili ayetteki “Simdi de beri oldugumuzu sana arzettik.”
ifadesinde gordiigii zahirl iskali agiklarken; insanlari batila siiriikleyen kimselerin
azdirmalarinin (igva’) digerlerine sirki emretmeleri anlamina geldigini sdylemistir. Bu
kimseler Allah’a sirk kosmuslar, baskalarinin sirk kosmasina da sebep olmuslardir.
Allah’a beri olduklarini ifade etmelerinden kasit ise kendilerini mutlak manada sug¢suz
gormeleri degildir. Onlar azdirdiklari kimselerin kendilerine degil putlara kulluk
ettiklerini ispat etmek i¢in bu ifadeyi kullanmiglardir.>*

1.6.9. Amel Defterinin Hangi Taraftan Verilecegi Meselesi

Mekke’de nazil olan ve adini ilk ayetinde gecip “yarilmak” anlamina gelen
kelimeden alan Insikak siresi Kiyamet giiniiniin nasil gerceklesecegine dair birtakim
tasvirlerde bulunmus, sonrasinda ise kitabini (amel defteri) sag elinden ve sol elinden
alanlarin i¢inde bulunduklar1 hallerden bahsetmistir. Bu surenin “Kimin de kitabi
arkasindan verilirse, derhal yok olmay isteyecek.”*>° mealindeki 10. ayeti ile Hakka
stiresinin “Kitabt kendisine sol tarafindan verilen ise soyle der: «Keske kitabim bana

»251 medlindeki 25. Aayetin arasinda zahiri bir iskdl oldugu

verilmeseydi.»
goriilmektedir. Nitekim Ingikak sfiresinde bahsi gecen kimselerin Kkitaplarinin
arkalarindan verilecegi belirtilirken, Hakka siresinde bahsi gegen bu kimselerin
kitaplarinin sol taraflarindan verilecegi sdylenmistir.

Miifessirlerin geneli s6z konusu igkali izah ederken her iki ayetin de ayn1 anda
vuku bulacagini belirtmislerdir. Bu miifessirlerin bazisi kafir kimsenin kitabini sol
tarafindan ve arkasindan almasinin, sag eli boynuna sol eli arkasina getirilmek
suretiyle miimkiin olabilecegini ifade etmis, bazisi ise bu durumun kafir kimsenin
gogiis kemiklerinin sokiilerek, elinin gogsiinden sokulup sirtindan ¢ikarilmasiyla
gerceklesecegini sdylemistir. S6z konusu iskali iki yolla izah eden Ibn Ciizey ilk gériis
olarak yukarida zikredilene benzer bir yorumda bulunmus; kafir kimseye kitabinin, sol
elinin gogsiinden sokulup sirtindan c¢ikarilmak suretiyle verilecegini belirtmistir.
Ikinci gériis olarak ise kafir kimsenin her iki elinin de bagl olacagini ve o kimsenin

kitabini sol yaninin arka tarafina getirilmesiyle alacagini sdylemistir. Razi ise -her iki

2% Tbn Ciizey, et-Teshil, c. 111, s. 1121.
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ayetin de ayni anda ayni kisilerle alakali vuku bulacagia dair goriislerin aksine-
kitabini sol elinden alanlarin farkli, arkasindan alanlarin farkli kimseler oldugunu
sOylemistir.

Ibn Atiyye kafire kitabmin yiiziine dahi bakilmadan arkadan verilmesinin, o
kimseye duyulan 6fkeden kaynaklandigimi ifade etmistir. Bikai, kafir kimsenin
kitabinin arkasindan ve sol elinden verilmesinin giiliing bir hal oldugunu sdyleyerek,
kitabin bu sekilde verilmesinin kafir kimsenin iginde bulundugu durumun rezilligini
hissetmesi i¢in oldugunu belirtmistir.

1.6.10. Ehli Kitabin Cennete Girip Giremeyecegi Meselesi

Diyet olarak kesilmesi gereken inegin nasil olmasi ile alakali ayrintili sorular
soran Musa (a.s)’mn kavminden bahseden Bakara stiresi, onlarin bu tutumlarina karsi
uyarilarda bulunmaktadir. Stre, Musa (a.s) kavmiyle birlikte ¢dldeyken kavminin su
ve yemek gibi isteklerinde asirtya kagtiklarindan bahsetmekte, hemen sonrasinda ise
iman edenler, yahudiler, hristiyanlar ve sabiilerden her kim iman ederse onlarin
miikafatlandirilacagindan s6z etmektedir.

“Siiphesiz iman edenler; yahudilerden, hiristiyanlardan ve sabiilerden de
Allah'a ve ahiret giiniine inanip salih amel igleyenler i¢in Rableri katinda miikdfatlar
vardwr. Onlar igin herhangi bir korku yoktur onlar iiziintii ¢ekmeyeceklerdir.”*>?
mealindeki Bakara sfiresi 62. ayet “Kim, Islam'dan baska bir din edinirse, bilsin ki
kendisinden (boyle bir din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenlerden

»253 mealindeki Al-i Imran siresi 85. ayetle birlikte diisiiniildiigiinde zahiri

olacaktir.
bir igkal olusturmaktadir.

Bakara siiresi 62. dyetin Al-i Imran sfiresi 85. ayetiyle neshedildigine dair
rivayetler zikreden miifessirler oldugu gibi, s6z konusu ayetler arasinda herhangi bir
neshin olamayacagin1 sdyleyerek Bakara sliresi 62. ayeti tevil yoluna gidenler de
olmustur. Ayetler arasinda neshin olmadigim séyleyenler ilgili Ayetin basinda gegen
“Stiphesiz iman edenler” ifadesinin Hz. Peygambere niiblivvet gelmeden evvel iman
eden Varaka b. Nevfel, Habib Neccar, Rahip Bahira gibi kimseler oldugunu®*,

yahudilerden kastedilen kimselerin Tevrat’a ve Musa (a.s)’in siinnetine siki sikiya

bagh olan, Isa (a.s) geldiginde de Tevrat’m ve Musa (a.s)’mn seriatini birakip Isa

252 sile a3 V5 gl e 3b 031 44 Lalia dae 5 31 a5l 5 iy T (a Gl (s el s 1530 Gl )55l il
g B o e BESNE R
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254 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. I, s. 103. ’
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(a.s)’1n seriatina tabi olan kimseler oldugunu, hristiyanlardan kastedilen kimselerin ise
Hz. Peygambere niibiivvet gelmeden evvel Isa (a.s)’a tabi olan, Hz. Peygambere risalet
geldiginde ise tabi oldugu eski dini birakip Kur’an’in seriatine ve Hz. Peygamberin
siinnetine temessiik eden kimseler oldugunu belirtmislerdir.?*® Tlgili ayet bu sekilde
anlasildiginda herhangi bir ¢eliski durumu s6z konusu olmamaktadir. Taberl sz
konusu ayetin “Bu iimmetten iman edenler, yahudiler, hristiyanlar ve sabiilerden her
kim Allah’a ve ahiret giiniine iman ederse ecirleri rableri katindadir.” seklinde
anlasilmas gerektigini sdylemistir. “Iman edenler nasil tekrar iman ederler?” seklinde
mukadder bir soru soran Taberi buradaki imanin hali hazirda Miisliiman olanlar i¢in
“Olene kadar bu hal iizere sebat etmek”, yahudi, hristiyan ve sabiiler icinse “islama
girmek” anlamina geldigini sdyleyerek s6z konusu igkali izah etmigtir.?>

Kurtubi ise ayetin basindaki “Siiphesiz iman edenler” ifadesinin muhatabinin
miinafiklar olduguna dair bir rivayetten bahsetmis, bu kimselerin yahudi, hristiyan ve
sabiilerle beraber zikredilme sebebinin de miinafik olmalarindan dolayr oldugunu
ifade etmistir. Sonrasinda ise bu sayilan kimselerden her kim Allah’a ve ahiret gliniine
iman ederse Allah tarafindan miikafatlandirilacaklarini sdyleyerek bu ayetler arasinda
herhangi bir neshin s6z konusu olmadigini belirtmisgtir.?’

Ibn Ciizey ilgili dyetin Al-i Imran stresi 85. ayetle neshedildigini sdyleyenler
oldugunu ifade etmekle yetinmis ve baska bir yorumda bulunmamistir. Ayetler
arasinda nesih yoktur diyenlerin ise bu goriislerini iki sekilde agikladiklarii belirten
Ibn Ciizey ilk olarak ayette gecen “Iman”m miiminler i¢in bu hal {izere sebat etme
oldugunu, diger kimseler i¢in ise “miisliman olmak” anlamima geldigini sOylemis,
ikinci olarak da bu ayetin Hz. Peygambere risalet gelmeden dnce yasayan kimseleri
kapsadigini ifade etmistir.® Her ne kadar Ibn Ciizey’in s6z konusu iskalle alakali
olarak miifessirlerin goriislerini vermekle yetindigi goriilse de ilgili ayetler arasinda
nesih olmadigina dair goriisiin delillerini zikretmesi kanaatimizce onun da bu goriisii

benimsedigi anlamina gelmektedir.

255 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. L, s. 284.
256 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. I, s. 38.
257 Kurtubi, el-Cami" li-ahkdmi’l-Kur’an, c. II, s. 158.
238 bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 219.
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1.6.11. Cennet Ehline Verilecek Bileziklerin Giimiisten mi Altindan
mi1 Oldugu Meselesi

Medine’de nazil olan insan sfiresi 31 ayettir. Ismini ilk ayetinde gecen “insan”
kelimesinden alan slire insanin yaratilisgindan ve iradesinden bahsetmis, kiifrii tercih
edenlere verilecek cezaya deginmistir. Sonrasinda “ebrar” olarak isimlendirilen
miiminlere verilecek cennet nimetlerinden bahseden bu stire miiminlerin verdikleri
s0zii yerine getirme, ahiret azabindan korkma, yoksula yardim etme gibi sifatlarindan
bahsederek devam etmistir. Strenin 21. ayetinde de miimin kimselere verilecek
nimetlerden olan giimiis bileziklerden bahsedilmistir. Insan stiresi 21. Ayette cennet

99259

ehliyle alakali olarak “Giimiis bileziklerle siisleneceklerdir. ifadesi gegmekteyken,

t260 261

yine cennet ehliyle ilgili Hac sliresi 23. ayet=*® ve Fatir siiresi 33. ayetlerde*®' altin
bileziklerle siisleneceklerinden bahsedilmesi ilk bakista zihinlerde zahiri bir iskal
olusturmaktadir.

Miifessirler s6z konusu ayetler arasinda herhangi bir celiski olmadigim
sOylemisler ve bu celigkiyi farkli yorumlarda bulunarak izah etmislerdir. Kurtubi bu
ayeti ele alirken acik bir sekilde iskal oldugunu belirtmese de buradaki iskalin
¢cozlimiine dair; cennet ehlinden erkek olanlara giimiis, kadin olanlara ise altin bilezik
verilecegini sdylemistir. ikinci bir goriis olarak ise Kurtubi zinet esyalari hususunda
her milletin farkli seylere meylettigini belirtmis, bazi milletlerin altina bazilarinin ise
giimiise meyletmesinden dolay1 ayetlerde hem giimiis hem de altin bileziklerden

262

bahsedildigini ifade etmistir.”*> Razi, ayetler arasinda bir celigki olmadigini ifade

ederek cennet ehlinin kimi zaman altin bilezik kimi zaman da glimiis bilezik takacagini

sOylemis ve bunun bu diinyadaki kadinlarin giimiis ve altindan olan zinet egyalarini

263

farkl1 zamanlarda takmasi ile ayni anlamda oldugunu sdylemistir.*°> Bu yorumunun

yaninda Razi glimiis olan bileziklerin cennet hizmet¢ileri i¢in oldugunu, altin
bileziklerin ise yine insan sliresinde gegen ve ebrar olarak isimlendirilen miiminler i¢in

264

oldugunu sdylemistir.?** ibn Kesir ise ebrarmn giimiis bileziklerle siislendirilecek

miiminler olacagini, altin bileziklerle siislendirilecek miiminlerin ise insan siresi 6.

25915 s4da Wl 3 2 eFJ Sl 5 Alad (ge J}L“‘\ Sy B8 5 Hlad (il G aglle
260 5 A b 25T ‘35}5} S S5l e e Hilas ) 85 e 6 )35 s Al Vslee 5158l Gl QX )
DA L a3 Ca e 5 B e 3l L Y e s
262 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’ an, c. XXI, s. 484.
263 Razi, Mefatithu’l-gayb, c. XXX, s. 253.
264 Razi, Mefatithu’l-gayb, c. XXX, s. 253.
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ayette gecen ve Allah’in has kullar1 anlaminda “mukarrabiin” olarak isimlendirilen
kimseler oldugunu ifade ederek s6z konusu iskali izah etmisgtir.?%3

Ibn Ciizey s6z konusu iskali agiklarken bir yerde giimiis bilezik baska bir yerde
ise altin bileziklerden bahsedilmesinin cennet ehlinin dereceleriyle alakali bir durum
oldugunu sdylemistir. Diger miifessirlerden farkli olarak Hz. Peygamberden naklen;
“Iki cennet vardir ve bu iki cennetin kaplar1 ve i¢indeki diger seyler altindandir. Iki
cennet de vardir ki bunlarin kaplari ve iglerindeki her sey giimiistendir.”2%¢ hadisini
zikretmis ve altinlarla bezeli olan cennetlere mukarrabilin derecesinde olan miiminlerin
girebilecegi, giimiislerle bezeli olan cennetlere ise ashab1 yemin olarak isimlendirilen
miiminlerin girebilecegi bilgisini vermistir. Bunun yaninda ibn Ciizey altin ve giimiis
bileziklerin ayn1 anda kullanilmasinin da ihtimal dahilinde oldugunu da ifade

etmistir,6

1.7. Mucize
1.7.1. Kafirlere Mucizeler Gosterildigi Halde Hala Mucize istemeleri

Meselesi

Tevhit, niibiivvet, yaratilis konularinin agirlikta oldugu, miisriklerin Hz.
Peygamber’e karst yersiz isteklerinden ve bu isteklerinin anlamsizligindan
bahsedilen En'am stiresi 37. Ayetin Miiskili’l Kur’an ilmine konu edildigi
goriilmektedir.

“«Ona rabbinden bir miicize indirilseydi ya!»" dediler. De ki: Siiphesiz Allah

268 mealindeki bu ayet ilk

miicize indirmeye kadirdir. Fakat onlarin ¢cogu bilmezler.
bakildiginda zihinlerde bir iskal olusturmaktadir. Bu igskal; Hz. Peygambere verilen
mucize ve delillere ragmen miisriklerin “Ona rabbinden bir miicize indirilseydi ya!”
demeleridir.

Bu ayette oncelikle irdelenmesi gereken “mucize” kelimesinin hangi anlamda
kullanildigidir. Miifessirlerden bazist bu ayette gecen mucizenin Kur’an oldugunu
belirtmis, misriklerin Kur’an’it mucize olarak gérmemelerinden dolay1 baska bir

269

mucize talep ettiklerini sOylemistir.*” Bunun yaninda miisriklerin isteginin tipki

daglarin yarilmasi, oliilerin diriltilmesi tarzinda, inkar edildiginde helaka sebep olan

265 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. IX, s. 293.
266 Miislim, “Iman”, 180
267 Ibn Ciizey, et-Teshil, c. VI, s. 1645. ) )
268 & 2l ¥ 28 5K G5 301 05 o e B0 ) 8045 oa AT adle O 3115165
269 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XII, s. 220.
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mucizeler oldugunu, Allah’m ise hikmeti geregince onlarin toptan helak olmasina
sebebiyet verecek bu tiirden mucizeler gondermedigini sdyleyen miifessirler de
olmugtur.?’? Kurtubi miisriklerin mucize olarak istedikleri seyin Hz. Peygamberin
niibiivvetini tasdik eden bir melegin génderilmesi oldugunu sdylemis?’!, Ibn Kesir de
miigriklerin bu istegine “De ki: "Yeryiiziinde yerlesip dolasanlar melek olsalardi, biz
de onlara gokten peygamber olarak bir melek gonderirdik.” mealindeki Isra stresi
95. ayetle karsilik verildigini soylemistir.?’?> Zemahseri Hz. Peygambere pek ¢ok
mucize verilmesine ragmen miisriklerin “Ona rabbinden bir mucize indirilseydi ya!”
seklinde bir istekte bulunmalarini, onlarin kendilerine gelen bunca mucizeye
alismalarindan ve sanki daha Once hi¢gbir mucize gelmemis gibi davranmalarindan
kaynaklandigini; miisriklerin istedikleri asil seyin ise kendilerini imana zorlayacak bir
mucize getirilmesi oldugunu ifade etmistir. Ilgili ayetteki “De ki: Siiphesiz Allah
miicize indirmeye kdadirdir.” ifadesini; “Allah misrikleri imana zorlayacak bir mucize
indirmeye kadirdir.” seklinde yorumlayan Zemahseri, Allah’in bu sekilde bir mucize
getirmemesinin bir hikmete binaen oldugunu sdylemis, sayet bu tiir bir mucize
getirilirse kafirle miiminin bir farki kalmayacagini belirtmistir.2’3

Ibn Ciizey s6z konusu ayeti tefsir ederken; “Hz. Peygambere pek ¢ok mucize
verildigi halde neden bir mucize daha talep ediyorlar?”’ sorusunu sormus ve bu soruya
iki sekilde cevap verilebilecegini ifade etmistir. Ilk olarak Zemahseri’nin ilgili Ayetle
alakal1 yorumuna yakin bir yorumda bulunan Ibn Ciizey, miisriklerin Hz. Peygamberin
getirdigi mucizelerle yetinmeyip inatlarindan dolay1 bdyle bir talepte bulunduklarini
belirtmistir. Ikinci olarak ise; miisriklerin istedikleri mucizenin kendilerini herhangi
bir nazar ve istidlal olmaksizin iman etmeye zorlayacak bir mucize oldugunu

soyleyerek s6z konusu igkali izah etmistir.?’*

1.8. Ecel

1.8.1. insan Omriiniin Uzayip Kisalmas1 Meselesi

Ibn Ciizey; “Omiir siirene, omiir verilmesi ve onun omriinden kisaltilmas: da

99275

mutlaka bir kitaptadir. mealindeki Fatir stresi 11. ayetin zahiri bir tearuz

270 Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, c. VIIL s. 368; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. 111,
s. 253; Ebiissuid Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim; c. IIL, s. 130.
271 Kurtubi, el-Cami" li-ahkdmi’l-Kur’4n, c. VIII, s. 368.
272 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. III, s. 253.
273 Zemahseri, el-Kessaf, c. 11, s. 342.
274 {bn Ciizey, et-Teshil, c. 1, s. 549-550.
275 LSS (A Y] o yhe (e (i) V5 janc (e Hani
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[I7%4]

olusturdugunu diistinmiistiir. S6z konusu ifadedeki “s 4= kelimesinde gegen “
zamirinin Omiir stiren kimseye dondiigii diisiiniildiigiinde bunun ayn1 sahista hem
Oomriin uzatilmasi (ta’mir) hem de kisaltilmasi (naks) anlamina gelecegini ifade eden
Ibn Ciizey bu durumun agiklanmasi gerektigini sdylemistir.’®

“s_yc” kelimesindeki zamirin nereye raci olduguna dair farkli goriigler beyan
edilmigtir. Buradaki zamirin kendisine 0miir verilen kimseye ait oldugunu sdyleyenler
oldugu gibi,?’” farkli bir kimseye ait oldugunu sdyleyenler de olmustur.?’® Ibn Atiyye
“o & (4 (st Y3 ifadesindeki zamirin iki ayr1 sahsa ait olabilecegini ifade etmis ve
bu taktirde s6z konusu ifadenin “Omiir verilen kimse yiiz sene yasarken Omiir
verilmeyen diger kimsenin 1 yasinda vefat etmesi” anlamina geldigini sdylemistir. ibn
Atiyye’ye gore sayet ayetteki zamir omiir verilen kimseye donerse, o zaman ayni
kisiye hem Omriin verilmesi hem de eksiltilmesi sz konusu olacaktir. Bu ise bir
tearuzu beraberinde getirecektir.?”

Ibn Ciizey sdz konusu iskali izah ederken diger miifessirlere nazaran konuyu
daha ayrintili ele almis, meseleyi sadece zamirin nereye raci olduguyla degil, ecel
konusuyla da iliskilendirerek izah etmistir. Ibn Ciizey’e gore buradaki iskal ii¢ sekilde
izah edilebilir. i1k olarak; burada kastedilenin 6zel bir sahis degil herhangi bir insanla
(cins manasinda) alakali oldugu sdylenebilir; bu haliyle ayetin “Allah kulunu
cezalandirsa da miikafatlandirsa da bunu hak iizere yapar.” ciimlesinde oldugu gibi
“bir kimsenin dmriiniin uzatilmasi da kisaltilmasi da kitaptadir.” seklinde genel bir
hiikiim bildirdigini sdylenebilir. ikinci olarak; “c ys” kelimesindeki zamirin 6miir
verilen kimseye dondiigili goriilse de ayette insanin dmriiniin uzamasi ve kisalmasinin
bir kitapta kayitl oldugu belirtilmistir. Bu kitap ise levh-i mahfuztur. Levh-i mahfuz
Allah’in ezeli ilmi ile iliskilidir. Tasadduk eden kimsenin Omriinlin altmis sene,
tasadduk etmeyenin &mriiniin ise kirk sene oldugu burada yazilidir. ibn Ciizey Hz.

280 anlamindaki hadisini de bu

Peygamberin “Akrabay1 ziyaret etmek Omrii uzatir.
goriigiine delil olarak zikretmistir. Sonrasinda Mu’tezilenin ecelde takdim ve tehir
olmadigina dair goriisiine deginen Ibn Ciizey, Esari mezhebinin ecel konusunda

Mu‘tezile’nin aksi bir tavirda oldugunu sdylemis, dmriin uzamasi ve kisalmasini kabul

276 [bn Ciizey, et-Teshil, c. 111, s. 1206-1207.

277 Begavi, Mealimii’t-tenzil, c. VI, s. 416; Kurtubi, el-Cami* li-ahkAmi’l-Kur’4n, c. XVIL, s. 360-
361.

278 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XIX, s. 342-343; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. V1, s. 538-539.
27 [bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, c. VII, s. 207-208.

280 Tirmizi, “Et’ime”, 45
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81 Soz konusu iskélin

etmeyenlere de zikredilen ayeti delil olarak sunmustur.?
¢dziimiine dair {igiincii bir yol olarak Ibn Ciizey; dmriin uzatilmasimin (ta’mir) gelecek
zamanla alakali oldugunu, émriin eksiltilmesinin (naks) ise gecmis zamanla alakali
oldugunu ifade ederek ayetteki s6z konusu ifadenin “kisinin ge¢miste yasadiklar1 da
gelecekte yasayacaklari da kitapta kayithdir” anlamima geldigini belirtmistir.?%?
2. Fikhi Meseleler
2.1. Ganimet ve Feyin Taksimi Meselesi

Medine doneminde nazil olan Hasr stresi ismini Beni Nadir yahudilerinin
Medine’den g¢ikarilmasi i¢in kullanilan ve “siirgiin” anlamma gelen “Hasr”
kelimesinden alir. Beni Nadir yahudilerden savagsmaksizin elde edilen mallarin nasil
taksim edilecegine dair bilgiler veren 6. ve 7. ayetler Islam hukukunun &nemli
kavramlarindan biri haline gelen fey-ganimet meselesinin temelini olusturmustur.

“Allah'in, onlardan (mallarindan) Peygamberine verdigi ganimetler i¢in siz at
ve deve kosturmus degilsiniz. Fakat Allah, peygamberlerini diledigi kimselere karsi
stiin kilar. Allah her seye kadirdir. (6) Allah'in, (fethedilen) iilkeler halkindan
Peygamberine verdigi ganimetler, Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve
volda kalmiglar igindir. Boylece o mallar, icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan
bir devlet olmaz. Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da
sakimin. Allah'tan korkun. Ciinkii Allah'in azabi cetindir. (7)*%° meélindeki Hasr
stiresi 6. ve 7. ayetler “Eger Allah'a ve hak ile batilin ayrildigi giin, iki ordunun birbiri
ile karsilastigi giin (Bedir savasinda) kulumuza indirdigimize inanmigsaniz, bilin ki,
ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah'a, Resiiliine, onun
akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her seye hakkiyla
kadirdir.”*** mealindeki Enfal siresi 41. ayetle birlikte ele alindiginda zahiri bir iskale
yol acmaktadir. Bu iskal Hagsr slresindeki ayetlerde kafirlerden alinan malin

tamaminin Allah’a ve elgisine ait oldugu belirtilirken Enfal siresindeki ayette

281 Ayrmtih bilgi igin bkz: Mustafa Yalginkaya, Kelami Bir Problem Olarak Ecel Ve Maktiiliin Eceli
Meselesine Mukayeseli Bir Yaklasim, Erzincan, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2018, c. 11, sy. I, s. 189-212.

282 fbn Ciizey, et-Teshll c. 111, s. 1206-1207.
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kafirlerden alinan mallarin beste birinin Allah’a ve elgisine ait oldugunun
bildirilmesidir.?

Miifessirler buradaki igkali izah etmek i¢in Hasr ve Enfal stresinde zikredilen
mallardan neyin kastedildigine dair yorumlarda bulunmuslardir. Miifessirlerin bazisi
Hasr slresinde zikredilen ve fey olarak isimlendirilen mallarin Misliimanlarin at
kosturmadan ve savasmadan elde ettikleri mallar oldugunu, Enfal siresinde ganimet
olarak zikredilen mallarin ise savasarak elde edilen mallar oldugunu sdylemis,
dolayisiyla her iki stredeki ayetlerin farkli seylerden bahsettigini belirtmistir.?%¢ Hz.
Peygamberin heybetinden korkarak kagan kafirlerin mallarinin Hagr stiresinde gectigi
iizere “fey” olarak isimlendirildigini sdyleyenler bu mallarin tamamiyla Hz.
Peygambere ait oldugunu ve diledigi gibi tasarruf edebilecegini ifade etmislerdir.??

Ibn Ciizey s6z konusu igkali izah ederken; baz1 miifessirlerin Hasr stiresindeki
ilgili ayetlerin Enfal stresi 41. ayetle neshedildigini sdyleyerek buradaki iskali izah
etmeye ¢alistiklarin1 soylemis ancak yapilan bu yorumun bir hata oldugunu, mallarin
beste birinin Allah’a ve el¢isine ait oldugunu ifade eden Enfal stiresindeki ilgili ayetin
Hasr stresindeki 6. ve 7. ayetten once indirilmesi hasebiyle herhangi bir neshin
miimkiin olamayacagini soylemistir.?®® Bazi miifessirler ise buradaki celiskiyi izale
etmek i¢in Enfal sliresinde gegen ayetin taginabilir mallart kapsadigi, Hasr stiresindeki
ayetlerin ise toprak gibi tasinamayan mallar1 kapsadigina dair yorumda bulunduklarini
ifade eden Ibn Ciizey, bu kimselerin kendi goriislerine; Hz. Omer’in savassiz bir
sekilde fethettigi Irak ve Misir topraklarini Enfal stiresinde emredildigi gibi beste biri
devlete geri kalani savasanlara ait olacak sekilde taksim etmek yerine bu mallar1 “fey”
olarak degerlendirerek toprak sahiplerini cizye ve haraca baglamasini delil olarak
gosterdiklerini belirtmistir. Yapilan bu yorumlarla igkalin ¢oziilemeyecegini sdyleyen
Ibn Ciizey esas itibariyle Ayetler arasinda herhangi bir tearuz olmadigmi belirtmis,
Enfal slresinde gecen ayetin Miislimanlarin savasarak kazandigi mallari, Hasr
stiresinde gecen ayetlerin ise Miisliimanlarin herhangi bir ¢caba sarfetmeden kazandigi
mallar oldugunu soyleyerek buradaki hiikiimlerin birbirinden farkli oldugunu ifade

etmistir. Nitekim Enfal stiresinde bu mallardan “ganimet”, Hasr stresinde ise “fey”

285 bn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1514.
286 Taberi, Camiu’l-beyan, c. XXII, s. 518-519; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXIX, s. 286-287; Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VIII, s. 70-71.
287 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. VIII, s. 70-71.
288 [bn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1514.
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olarak bahsedilmesinin de bu ayrimdan dolay: olabilecegini sdyleyen ibn Ciizey s6z
konusu iskali bu sekilde izah etmigtir.?%

Taberi ise Hasr slresi 6. ayette savasmaksizin kazanilan mallarin Hz.
Peygambere has kilindiginin zikredilmesi, 7. ayette ise bu mallarin verilecegi
kimselerin zikredilmesinin birbirinden farkli hiikiimler dogurdugunu sdylemistir.
Buna gore Hasr siresi 6. ayetin “fey” olarak ele alinmasi gerektigini ve bu mallarin
timilyle Hz. Peygambere ait oldugunu, 7. ayetin ise “ganimet” olarak ele alinmasi
gerektigini ve beste biri devlete olmak iizere kalaninin savasan Miisliimanlara ait
olmasi gerektigini soylemis, Hz. Omer’in Irak ve Misir topraklariyla ilgili

uygulamasini bu sekilde diisiinerek gergeklestirdigini belirtmistir.>*°

3. Kissalar

3.1. Musa (a.s)’mn Asasinin Ne Oldugu Meselesi

Musa (a.s)’in niibiivvetini inkar ederek onun mucizelerini biiyii olarak
nitelendiren firavun, Musa (a.s)’1n mucizelerine karsilik kendi sihirbazlarini getirterek
ona meydan okumustur. Sihirbazlarin iplerini ve sopalarini yere attiklarinda hareket
ettigini goéren Musa (a.s) endiseye kapilmis olsa da Allah onu teselli ederek asasini
yere atmasini emretmistir. Musa (a.s) asasini attiginda ise o asa biiyiiciilerin hareket
eden cisimlerinin yutan bir varliga doniismiis, bu durum karsisinda biiyiiciiler secdeye
kapanmuglardir.?*!

Musa (a.s)’in asasinin ne olduguna dair Kur’an’in farkli yerlerinde bilgiler
verilmektedir. Neml stiresi 10. ayette asanin yilan gibi depresen bir sey oldugundan,
A’raf sliresi 107 ve Suara siiresi 32. ayetlerde ise asanin biiyiik yilan ya da ejderha
olarak meallendirilen **HG? oldugundan bahsedilmektedir. Dolayisiyla miifessirler de
Musa (a.s)’1n asasinin mahiyetine dair iskal oldugunu diisiinmiisler ve bu igkali izah
etme geregi duymuslardir.

Miifessirlerin bazist Neml stresindeki “0la” kelimesini yilanlarin en hizli olani
ve 1sirdiginda en fazla aci vereni olarak yorumlamis ve s6z konusu iskale dair herhangi

292

bir sey sdylememiglerdir.~”* Maverdi ve Kurtiibi gibi miifessirler sz konusu ayetin

diger ayetlerle bir iskal olusturduguna dair net ifadeler kullanmasalar da ayetteki “o\s”

28 [bn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1515.

290 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XXII, s. 518-519.

291 Taha 20/57-70.

292 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XVIIL, s. 14; Zemahseri, el-Kessaf, c. IV, s. 433; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-azim, c. VI, s. 180.
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kelimesinin “&&5” kelimesiyle olan iligkisine deginerek s6z konusu iskali izah
etmislerdir. Kurtubl “can” kelimesinin kii¢ilk ve hafif bir yilan tirii oldugunu
sOylemis, diger ayetlerde gecen “sii’ban”1n ise biiyiik bir yilan oldugunu aktarmistir.
Musa (a.s)’1n asasinin ash itibariyle “sti’ban” oldugunu ifade eden Kurtubi biiyiik
clissesine gore hareketlerindeki hizlilig1 sebebiyle bu yilanin “can”a benzetildigini
soyleyerek ayetler arasindaki zahiri geliskiyi izah etmistir.?**Maverdi ilgili ayette
gecen kiiclik y1lana “can” denilmesinin o yilanin sessiz ve gizlice hareket etmesinden
dolay1 oldugunu sdylemistir. Sonrasinda ise Maverdi diger miifessirlerden farkli
olarak ilgili ayetteki “can” kelimesinden kastin cin taifesinden olan seytanlar oldugunu
belirtmis, Musa (a.s) asasin1 attiginda oradakilerin doniisen bu seyden korkmalarindan
dolay1 onu seytana benzettiklerini ifade etmistir.?** “Cin” ile “can” kelimesinin ayni
kokten gelmesinin bu tarz bir yorum yapilmasinda Onemli bir etkisi oldugu
anlagilmaktadir.

Ebli Hayyan Neml stiresindeki ilgili ifadenin A’raf ve Suara slrelerindeki
ayetlerin yaninda “Onu hemen yere atti. Bir de ne gorsiin, hizla siiriinen bir yilan degil
mi!” mealindeki Taha stiresi 20. ayetle de iskal olusturdugunu belirtmistir. ilgili
ayetlerde asanin doniistiigli yilanin farkli seylermis gibi anlagilmamas: gerektigini
ifade eden Ebli Hayyan, bu ayetlerin yilanin zatinda degil vasfinda olan bir degisikligi
ifade ettigini; asanin doniistiigli canlinin hizli hareket etmesinden dolay1 “can” sifatiyla
vasiflandirildigini sdyleyerek buradaki iskali izah etmistir.2

Ibn Ciizey ise diger miiskil ayetlerde oldugu gibi burada da s6z konusu iskali
sarih ifadelerle aciklamistir. Neml stresinde gegen “can” kelimesinin kiigiik yilan
anlamma geldigini sdylemekle yetinen Ibn Ciizey bu ifadenin yukarida zikredilen
ayetlerle bir iskal olusturdugunu sdylemis ve cevap olarak; Musa (a.s)’in asasinin
doniistiigii seyin ciisse itibariyla siiban, siirat itibartyla da “can” oldugunu ifade ederek
gayet kisa ve anlagilir bir izahta bulunmustur.?*® ibn Ciizey’in istisnalar olsa da
iskalleri izahinda miimkiin oldugunca kisa ve anlasilir izahlarda bulunmasi, tefsirinin
isminde de gectigi iizere genel bir “kolaylastirma” yontemi izlemesinin ortaya

cikardigi bir durumdur.

293 Kurtubi, el-Cami" li-ahkdmi’l-Kur’an, c. XVL, s. 107.
294 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, c. IV, s. 196.

295 Ebli Hayyén, el-Bahrii’l-muhit, c. VII, s. 55.

29 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. III, s. 1090.
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3.2. Musa (a.s) Kafir Bir Kimseyi Oldiirdiigii Halde Neden istigfar
Ettigi Meselesi

Firavun’un halkia yapilan zuliimlerden bahsederek baslayan Kasas siresi,
Musa (a.s)’1n annesi tarafindan nil nehrine birakilmasindan, Firavunun ailesenin onu
bulup evlat edinmesinden bahsetmekte, sonrasinda da Musa (a.s)’in yigitlik ¢cagina
eristigi zamanlarin birinde kavga eden iki kimseye miidahalesini anlatmaktadir.
Strenin 15. ayetinde gectigine goére Musa (a.s) biri kendi tarafindan digeri ise
diismanlarinin tarafindan olan iki kimseyi kavga ederken goriir ve kendi tarafindan
olan kimsenin kendisinden yardim istemesiyle kafir olan kimseye bir miidahalede
bulunur. Bu miidahalenin yumruk mu yoksa itme mi oldugu miifessirlerce tartisilan
bir konu olmustur. Musa (a.s)’1n bu miidahalesinden sonra diismanlarinin tarafinda yer
alan kafir kimsenin 6lmiis ve Musa (a.s) bundan dolay1 biiytik bir liziintii ve pigmalik
duymustur. Iskal konusu olarak ele alian mesele de Musa (a.s)’1n bu pismanhg: ve
istigfarinin ne anlama geldigi ile alakalidir.

“Musa: Rabbim! Dogrusu kendime zulmettim (basima is a¢tim). Beni bagisla
dedi, Allah da onu bagisladi. Ciinkii, ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyici olan ancak
O'dur.”®’ mealindeki Kasas siresi 16. ayetin farkli yonlerden igkal olusturdugu
goriilmektedir. Kimi miifessirler s6z konusu ayetin peygamberlerin giinahlardan
masum oldugu bilgisiyle iskal olusturdugunu sdylerken kimisi de 6len kisi kafir iken
bundan dolay1 istigfar edilmesini iskal olarak degerlendirmistir. Nitekim Ibn Ciizey’de
bu ayetteki iskalin kafir oldugu halde istigfar edilmesi meselesine binaen oldugunu
sOylemistir.

Buradaki iskalin peygamberlerin ismet sifatiyla ilgili oldugunu sdyleyenler, bir
peygambere emredilmedikce kafir de olsa birini 6ldiirmesinin uygun olmadigini
sOylemisler, Musa (a.s)’mm Allah’a istigfar etmesinin de “Bana dldiirmeyi
emretmedigin birini 6ldiirdiigiim ic¢in beni affet” anlaminda oldugunu ifade
etmiglerdir. Kurtubi de herhangi bir savas ortami mevcut degilken bir kafirin
oldiiriilmesinin peygamberlik makamina uygun diismedigini belirterek, Musa (a.s)’1n
kafir olan kipti kimseyi 6ldiirmesinin kendisinin heniiz on iki yasindayken meydana
geldigini sdylemistir. Dolayisiyla Kurtubi yapilan bu fiilin niiblivvetten 6nce olmasi

hasebiyle Musa (a.s)’1n ismet sifatina bir halel getirmedigini belirtmistir.
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S6z konunu igkalin “Olen kisi kafir iken bundan dolay: istigfar edilmesi”
oldugunu sdyleyenler eger ortada bir giinahtan bahsedilecekse bunun kafir kimsenin
oldiiriilmesi degil, Allah’in bu konuda herhangi bir izin vermeden Musa (a.s)’in bu
fiilli gerceklestirmesi oldugunu sodylemisler, dolayisiyla Musa (a.s)’in “Dogrusu
kendime zulmettim (basima is agtim). Beni bagisla.” mealindeki af talebinin kafir bir
kimseyi oOldiirmesinden ziyade Allah’in bir izni olmadan bdyle bir fiili
gerceklestirmesinden kaynaklandigini belirtmiglerdir. Nitekim Bikai peygamberlerin,
yapmis olduklar1 hatalar1 biiyiitmelerinin onlarin adetlerinden oldugunu sdyleyerek
Musa (a.s)’in kafir kimseyi 6ldiirmesini “hata” kabilinden degerlendirmistir. ibn
Ciizey de s6z konusu ayetteki asil igkalin 6len kimse kafir iken bundan dolay1 istigfar
edilmesi oldugunu sdylemis, Musa (a.s)’in pismanliginin Allah izin vermeden bu fiili
isledigini ve mahser giinii “ben bana izin verilmedigi halde birisini 61diirdiim” seklinde
bu pismanhigm dile getirecegini sdylemistir. Ibn Ciizey’in tefsirine bakildig vakit
onun kafirlerle alakali affi ya da yiiz ¢cevirmeyi emreden tiim ayetlerin seyf ayetiyle
neshedildigini sdyledigi goriilecektir. ibn Ciizey’in ele aldig1 iskalin peygamberlerin
ismet sifat1 ile ilgili degil kafir kimse hakkinda istigfar edilmesiyle ilgili oldugunu

belirtmesinin de kafirlerle alakali bu yaklasimindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz.

4. Diger Meseleler
4.1. Niizil Donemine Dair Meseleler

4.1.1. Mekke’de Miinafik Olup Olmadig1 Meselesi

Mekke’de nazil olan Miiddessir sliresi 56 yettir. Ismini birinci Ayetinde gecen
ve “Ortiiniip biirlinen” anlamina gelen “el miiddessir” kelimesinden alan stre, Hz.
Peygamberin agiktan teblige baslamisini emirle agilmis, devaminda ise sira iiflenerek
gerceklesecek olan kiyamet hadisesinden ve bu hadisenin inkarcilar i¢in ne kadar zor
gececeginden soz edilmistir. 11-17. ayetlerde, kendisine nimetler verildigi halde daha
da isteyen, bunca nimete ragmen inkarcilardan olan ve isminin Velid b. Mugire oldugu
soylenen®?® bir kimseden bahsedilmis, 17-30. ayetlerde de bu kisinin Hz. Peygamber
hakkinda diisiiniip tasinip onun bir sair ve sihirbaz olduguna kanaat getirmesinden
dolayr “sekar” olarak isimlendirilen cehenneme atilacagindan ve orada cekecegi

azaptan sOz edilmistir. Strenin 30. ayetinde ise sekar olarak isimlendirilen

298 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XXIIL, s. 421.
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cehennemde 19 gorevli olacagindan, 31. ayette de kalplerinde hastalik bulunan ve
inkar eden kimselerin Allah’m 19 rakamiyla ne demek istedigine dair sorular
soracaklarindan soz edilmistir.

Miifessirlerin  ¢ogu Miiddessir stresi 31. ayetin Mekki oldugunu
sOylemislerdir. Ancak bu ayette gecen “Kalplerinde hastalik bulunanlar ve inkarcilar
da; "Allah bu say1 misaliyle ne demek istemis olabilir?" desinler.”**° ifadesi ayetin
Mekki oldugu bilgisi ile birlikte ele alindiginda akillara “bu ayet Mekki oldugu halde
nasil olur da kalplerinde hastalik bulunan yani miinafik kimselerden bahseder?”
sorusunu getirmistir.

Miifessirlerin ¢gogu ilgili ayetin Mekki oldugunu sdylese de bazi miifessirler bu
ayetin Medeni oldugunu ifade etmislerdir. Ayetin Mekki oldugunu belirtenlerden
Taberi, ilgili ayette gecen “hastalik” tabirinin nifak anlamina geldigini sOylemis,
kalplerinde nifak bulunan kimselerin de kureys miisrikleri oldugunu ifade etmistir.3%
Bikai de bu ayetin Mekki oldugunu sdylemis ancak kastedilen kimselerin Medine
miinafiklar1 oldugunu ve bu dyetin gayba dair bir haber icermesi bakimindan niibiivvet
alametlerinden bir alamet oldugunu ifade ederek Taberi’den farkli bir yorumda
bulunmustur.>’! Kurtubi ise Hiiseyin b. Fazl’in; kalplerinde hastalik olan kimselerden
kastedilenlerin Mekke miisrikleri oldugu, ayetteki “hastalik” tabirinin sliphe anlamina
geldigi ve Mekke miisriklerinin ¢gogunun niibiivveti dogrudan yalanlama yerine bu
duruma siiphe ile yaklastiklarina dair goriisiinii zikretmis ancak kendisi bu goriise
katilmayarak burada kastedilenlerin Medineli miinafiklar oldugunu sdylemistir.3%?
Kurtubi’nin ilgili ayetin nerede nazil olduguna dair net bir sdylemde bulunmasa da
kalplerinde hastalik bulunan kimselerden kastedilenlerin Medineli miinafiklar
oldugunu sdylemesi, ancak ilgili ayetin niizul yerine dair kesin bir sey sdylememesi
onun bu ayetin Medeni oldugunu ima ettigini gdstermektedir. ibnii’l Cevzi de Mukatil
b. Siileyman’in bu ayetin medeni olduguna dair goriisiinlii zikrederek kalplerinde
hastalik olan kimselerin Medineli Yahudiler oldugununa dair goriisii aktarmigtir.3%3
Zemahseri bu ayetin iskal olusturduguna dair sarih ifadeler kullanmuis, ilgili ayetin

Allah’mn ezeli ilminden vermis oldugu bir haber olarak anlagilmasi gerektigini
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300 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. XXIIL, s. 440.
301 Bikail, Nazmii’d-diirer, c. XXI, s. 64.
302 Kurtubi, el-Cami" li-ahkami’l-Kur’4n, c. XXI, s. 388-389.
303 Tbni’1-Cevzi, Zadii’l-mesir, c. VIII, s. 409.
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sOyleyerek kalplerinde hastalik olan kimselerden kastedilenlerin Medineli miinafiklar,
ayetin devaminda inkarcilar olarak bahsedilen kimselerin ise Mekke’deki kafirler
oldugunu belirtmis, bunun yaninda ayette gegen ‘“hastalik” tabirinin diger
miifessirlerin de dedigi gibi “siiphe” anlamina geldigini ve ayette kastedilen kimselerin
Mekkeli miisrikler de olabilecegini sdyleyerek her iki goriisi de miimkiin
gormiistiir. 304

Ibn Ciizey de s6z konusu iskali ele alirken ilgili ayetteki “kalplerinde hastalik
bulunanlar” ifadesinin Kur’an’in genelinde Medineli miinafiklar i¢in sdylendigini ve
burada gecen hastalik tabirinin siipheden ibaret oldugunu belirtmis, sonrasinda ise
ilgili ayetin Mekki oldugunu ve o vakitte miinafiklar olmadigini syleyerek bu ayetin
nasil anlasilmasi gerektigi sorusunu sormustur. Bu soruya iki sekilde cevap
verilebilecegini sdyleyen ibn Ciizey ilk olarak; bu ayetin gaybdan haber olarak
anlasilmasi gerektigini ve ileride ortaya ¢ikacak olan miinafiklarin ayette gectigi lizere
“Allah bu sayr misaliyle ne demek istemis olabilir?" sorusunu soracaklarini
soylemistir. Iskalin ¢dziimiine dair ikinci gériis olarak ise Ibn Ciizey; kalplerinde
hastalik bulunan kimselerin Mekkeli miigrikler oldugunu sdyleyerek s6z konusu iskali

her zamanki anlagilir tislubuyla izah etmistir.3%®

4.2. Tabiata Dair Meseleler
4.2.1. Ziynet Esyasinin Tath Sudan m1 Tuzlu Sudan mi Cikarildig:

Meselesi

Mushaf siralamasindan 35. sirada yer alan Fatir stresi 45 ayettir. Mekke
doneminde nazil olan sire ismini ilk ayetinde gecen ve “yoktan var eden, yaratan”
anlamma gelen “Fatir” gelimesinden almustir. Ik Ayetlerinde goklerin ve yerin
yaratilmasindan, Allah’in insanlara bahsettigi nimetlerden ve rizki verenin yalniz
kendisi oldugundan bahseden Fatir siresi sonrasinda ise insanlarin diinyaya gelis
seklinden, ecellerinin taktirinden s6z ederek 12. ayetinde gectigi lizere tatli ve tuzlu
suyun birbirine denk olmadigini ifade etmistir.

Fatir stiresi 12. ayette gecen “Su iki ¢esit su kiitlesi birbirine esit olmaz, birisi

tathidir, susuzlugu giderir ve icimi giizeldir, étekisi ise tuzlu ve acidir. Ikisinden de taze

304 Zemahserd, el-Kessaf, c. VI, s. 259.
305 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. IV, s. 1628.
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306 jfadesi doneme ait “siis esyasi

et yersiniz ve takinacaginiz siis esyalari ¢ikarirsiniz.
yalniz tuzlu sudan ¢ikar” bilgisiyle birlikte ele alindiginda zihinlerde zahiri bir igkal
olusturmaktadir. Bu iskal ayette gecen . Ikisinden de taze et yersiniz ve takinacaginiz
stis esyalari ¢ikarirsiniz.” ifadesinin zahiren bakildiginda her iki sudan da zinet egyas1
cikarildiginin anlagilmasidir.

Miifessirlerin bir kismi1 inci, mercan gibi siis esyalarinin yalniz tuzlu sudan

307 bir kismi

ciktigini sdyleyerek ayette gecen ifadenin bu bilgiyle celistigini sdylerken
ise silis esyalarinin tuzlu sudan da tatli sudan da ¢ikabilecegini ifade ederek ayette
herhangi bir iskal olmadigini belirtmislerdir.>*® Siis esyalarinin yalniz tuzlu sudan
cikabilecegini soyleyerek ayette iskal gorenler; tath sularin tiimiiniin tuzlu sulara
dokiildiiglinii dolayistyla tuzlu sudan ¢ikan seylerde her ikisinin de katkis1 oldugunu
sOyleyerek ayetin zahiri manasiyla “slis esyasinin her iki su c¢esidinden de

¢ikabilecegi” anlamina geldigini ifade etmislerdir. 3%

Bu izahin yami sira Fatir stiresi 12. ayette gecen “LUL Lal o K6 JS Y

sl Lls 5 A ARSS ifadesindeki “08 (3" ibaresinden her iki sudan siis esyasi
cikarilacaginin anlasilmamasi gerektigini sdyleyenler de olmustur. Nitekim bu
miifessirlere gére En’am stresi 130. dyette gegen “a&is i) eﬂ-‘ (J\ oY1 Gall a1
ifadesinde; peygamberler sadece insanlardan gelmesine ragmen ayetin sonunda benzer
bir sekilde “ai2” ifadesi gegmektedir.3!0

Ibn Ciizey s6z konusu ayette bir iskil oldugunun altin1 ¢izen miielliflerden
biridir. Baz1 kimselerin ayetin manasint mutlak kabul ederek ziynet esyasinin her iki
sudan da ¢ikabilecegini belirtmelerine karsi ¢ikan ibn Ciizey, duyusal tecriibeler
dikkate alindiginda ziynet esyalarinin tatlh sudan c¢ikabilmesinin miimkiin
olamayacagini sOylemistir. O, ziynet esyasinin yalniz tuzlu sudan ¢iktig1 bilgisinden
hareket ederek ayetin nasil anlagilmasi gerektigini sormus ve bu soruya birkag sekilde
cevap verilebilecegini ifade etmistir. ilk olarak yukarida bahsedildigi gibi ibareden
yola ¢ikarak ilgili dyetin En’am stiresi 130. ayette oldugu gibi anlagilmasi gerektigini

sOylemis, ikinci olarak yine diger miifessirlerin belirttigi gibi tath sularin da tuzlu
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308 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’4ani’l-azim, c. VI, s. 540. T
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sulara dokiildiiglinti, bundan dolay1 oradan ¢ikan seyin hem tatli hem de tuzlu sudan
¢ikmis gibi anlasilabilecegini belirtmistir. Bu bilgilerden hareketle ibn Ciizey’in bu
ayetin anlagilmasinda gozlem ve tecriibelerden de faydalandigini goriilmektedir. 3!!

4.2.2. Meyvelerin Pek Cok Cesidi Olmasina Ragmen Ayette Ikiser

Ikiser Yaratildigindan Bahsedilmesi Meselesi

Mekke’de nazil olan Ra’d siresi 43 ayettir. Adimi 13. ayetin gecen ve “gok
giiriiltiisii” anlamina gelen “Ra’d” kelimesinden alan sire ilk ayetlerinde Allah’in
Diinya’y1 nasil yarattigindan, bu yaratilistaki uyum ve diizenden bahsetmis, sonrasinda
ise meyvelerin nasil yaratildigindan ve cesitliliginden s6z etmistir.

Ra’d shresi 3. dyette gegen “Cifl (8335 s Jaa @5 K 43 ifadesi
m>2{igkilii’l Kur’an baglaminda incelenmis, ilgili ifadede meyvelerin gifter ¢ifter
yaratildiginin sdylenmesi meyvelerin pek c¢ok c¢esidinin oldugu bilgisiyle birlikte
okundugunda zihinlerde zahiri bir iskale yol agmuistir.

Taberi, ayette gegen “Cifl (3335 d Jaa” ifadesinin; Allah’in erkek ve disi

meyvelerden ikiger tane yarattigi anlamina geldigini’!?

, Ibn Kesir de her tiir meyveden
iki simf yarattigi anlamina geldigini soylemistir.’!* Maverdi ise ayr1 ayr iki gift
anlamina gelen “c> 33" ifadesindeki iki ¢iftten birinin erkeklik-disilik anlaminda cins
ifade ettigini, ikinci c¢iftten kastedilenin ise acilik-tatlilik, siyahlik-beyazlik, sicaklik-
sogukluk gibi tat, renk ve mahiyet noktasindaki farkliliklarin oldugunu soylemistir.3!3
Ebiissuud Efendi de s6z konusu ifadenin “Allah her meyveden iki ¢esit yaratt1”
anlaminda degil “meyve cesitlerinden her birini iki tiir olarak yaratti” anlaminda
oldugunu soyleyerek soz konusu iskali tavzih etmistir.’! Zemahgeri Allah’in
yeryiizlinii yaratirken her meyveden cifter ¢ifter yarattigini sonrasinda ise bu
meyvelerin ¢ogalip daha da gesitlendigini sdyleyerek ayeti zahiren anlamistir.’!” Ebu
Hayyan ise Ibn Atiyye’den naklen; meyvelerde en az iki ¢esit bulundugunu, bir

meyvenin ikiden fazla ¢esidi oldugunda ittifak edilse bile bunun ayetteki manaya

herhangi bir zarar vermeyecegini belirtmigtir.>!®

311 Tbn Ciizey, et-Teshil, c. I11, s. 1208.
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313 Taber, CAmiu’l-beyan, c. XIIL, s. 414. T
314 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. IV, s. 431.
315 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, c. 111, s. 93.
316 Ebiissutid Efendi, irsadii’l-akli’s-selim, c. V, s. 4.
317 Zemahgeri, el-Kessaf, c. 111, s. 332.
313 Ebli Hayyén, el-Bahrii’l-muhit, c. V, s. 355.
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Ibn Ciizey séz konusu iskalle alakali olarak; "Allah her meyveden iki tiir yaratti
buyuruluyor ancak bir¢ok meyveden ikiden fazla tiir yaratilmistir. Bu nasil agiklanir?”
seklinde bir soru gelirse buna cevaben; Allah’in bir¢ok meyveden ikiden fazla sinif
yaratmasi, O’nun yaratmasinin esssizligini ortaya koydugunu ve O’nun kudretine daha
biiylik bir delil teskil etmekte oldugunu sdylemis, ayette her ne kadar “cifter ¢ifter”
ifadesine yer verilse de bunun “yalniz iki ¢esit yaratildi” anlaminda degil, ikiden fazla
tiir yaratildigina delalet etmesinin daha muhtemel oldugunu sdyleyerek buradaki iskali
izah etmistir. Bunun yaninda Ibn Ciizey bazilarinin ayetteki sl 5l K 5e3” ifadesinde
vakif yapilmast ve “oi8 (32 55l 0237 ifadesinin yeni bir ciimle oldugunu ifade ederek
bunun “Allah her meyvede erkek ve disi yaratti.” anlamina geldigini sdyleyerek igkali
¢6zenlerin oldugunu sdylemis ancak ilk goriisii daha giizel buldugunu belirtmistir.>!

4.2.3. Yer ve Gokten Hangisinin Once Yaratildign Meselesi

“Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek
onlari, yedi gok olarak tamamlayip diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla
bilmektedir.”**° mealindeki Bakara stiresi 29. dyetten ilk dnce yeryiiziiniin daha sonra
da gogiin yaratildig: bilgisi anlasilmaktadir. Hal boyle iken “Simdi, sizi yaratmak mi
daha zor yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah yapti. Onu yiikseltip kusursuz olarak
sekillendirdi. Gecesini karartti, giindiiziinii agartti. Bundan sonra da yeryiiziinii

321 meélindeki Naziat siresi 27, 28, 29 ve 30. ayetler ise ilk 6nce gogiin

doseyip yaydi.
yaratildigr sonrasinda da yeryiizliniin yayilip dosendigi bilgisini vermektedir.
Miifessirler gogiin ve yeryiizliniin yaratilmast ile ilgili s6z konusu ayetlerin zahiri bir
iskal olusturdugunu soyleyerek ¢esitli yollarla bu iskali izah etmeye ¢alismislardir.
Taberi bu meseleyle ilgili olarak ilgili olarak Allah’1in yeryiiziinii gékten 6nce
yarattigini, sonrasinda goge yonelerek yedi kat semay1 yarattigin1 sdylemis, Naziat
stiresi 30. ayette gegen Allah’in yeryiiziinii doseyip yayma hadisesinin ise yedi kat
semay1 yarattiktan sonra vuku buldugunu soyleterek soz konusu igkali izah etmisgtir. 322
Ibn Kesir de bir bina yapilirken nasil temelinden yapilmaya baslaniyorsa Diinya nin
da yaratilisina yeryliziinden baglandigini belirtmis, Bakara stresi 29. ayeti de bu

goriisiine delil olarak zikretmistir. Naziat stresi 30. ayetin de Allah’in yekpare halde

bulunan yeryiiziinii yararak 7 ayri parcaya ayirmasi anlamina geldigini sdyleyen ibn

319 {bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 785. ) ) By o
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322 Taberi, CAmiu’l-beyan, c. I, s. 464.

103



Kesir igkali bu sekilde izah etmistir. 323 Bikai, konuyu gayet kisa ve sarih bir bigimde
aciklayarak Allah’in yeryiiziinii yaratmasi ve hazirlamasinin gogii yaratmadan once,
yeryliziinii yayip désemesinin ise gogii yarattiktan sonra vuku buldugunu séylemis,
Bakara stresindeki ilgili ayette gecen “sonra gdge yonelerek onlari yedi gék olarak
tamamlayip diizene koyan O’dur.” ifadesindeki “~ kelimesinin takibiyet degil tazim
bildirdigini ifade etmistir.>* Kurtubi ise Bakara siiresi 29. ayetin 6nce yeryiiziiniin
yaratildigina, Naziat stresi 30. ayetin ise Once gogiin yaratildigina delil olarak
zikredildigini sOylemis bunun yaninda diger miifessirlerin fazlaca zikretmedigi
“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve 15181 var eden Allah’a mahsustur.”
mealindeki En’am slresi 1. ayetin de yine gogiin dnce yaratildigini sdyleyenlerin
delillerinden oldugunu ifade etmistir. Kurtubi, Once yeryiiziiniin yaratildigini
sOyleyenlerin; Allah’in {izerinde ars1 olan suyu kurutarak yerytiizii haline getirdigini,
daha sonra yeryliziinden bir duman ytikselterek gégii yarattigini, sonrasinda yedi kat
semay1 yarattigini, son olarak ise yeryiiziinii doseyip yaydigini sdylediklerini aktarmis
ancak bu goriise katilmadigmi belirtmistir. Once gégiin yaratildigini sdyleyenlerin
goriiglerinin isabetli oldugunu ifade eden Kurtubi, Allah’in sudan 6nce higbir seyi
yaratmadigini, mahlukati yaratmak istediginde de ilk dnce suyu kurutarak yerytiziinii
degil o sudan bir duman c¢ikararak gogli yarattigini, yeryliziinii 6nceden yaratmis
oldugu suyu kurutarak meydana getirdigini sdyleyerek s6z konusu igkali izah etmistir.
Once yeryiiziiniin yaratildigin1 sdyleyenlerin delil olarak kullandiklar1 rivayeti Kurtubi
biraz daha farkli ele almis, gdgiin yaratilmasinda 6nemli rol oynayan dumanin
yaratilisini gogiin yaratilist olarak degerlendirmis, yeryliziinden 6nce bu dumanin
yaratilmasindan dolayr da dolayli da olsa ilk basta gogiin yaratildigina dair goriisii
kabul etmistir.??°

Ibn Ciizey buradaki iskalle ilgili olarak Bakara stiresindeki ilgili Ayetin zahiren
bakildiginda Allah’in yeryiiziinii gokten 6nce yarattigir anlamina geldigini sOylemis
ancak “Ardindan yeri diizenleyip désedi.” mealindeki Naziat stresi 30. dyetin bunun
aksini ifade ettigini belirterek buradaki iskali tespit etmistir. Ibn Ciizey s6z konusu
iskalin iki yolla tavzih edilebilecegini sdylemis ve ilk olarak diger miifessirlerin de

bahsettigi gibi Allah’in 6nce yeri sonra gogii yarattigini ifade etmis, Naziat sresinde

323 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, c. L, s. 213.
324 Bikai, Nazmii’d-diirer, c. I, s. 223.
325 Kurtubi, el-Cami" li-ahkdmi’l-Kur’an, c. I, s. 383.
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gectigi lizere de yerin yayilip dosenmesinin goglin yaratilisindan sonra oldugunu
belirtmistir. ikinci olarak ise Ibn Ciizey Bikai’nin de bahsettigi gibi Bakara stiresindeki
“a” nin zamansal bir 6ncelik-sonralik bildirmedigini; dolayisiyla Naziat stresinde
gectigi lizere yeryliziinlin gdkten sonra yayilip dosendigini sdyleyerek bu durumda

ilgili ayetler arasinda herhangi bir ¢eliskinin s6z konusu olamayacagini belirtmisgtir. 326

326 [bn Ciizey, et-Teshil, c. I, s. 205.
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SONUC

Endiiliis’iin Girnata sehrinde diinyaya gelen Ibn Ciizey’in, Ahmeri devletinin
hiikkim silirdiigii bir donemde yasamini siirdiirdiigii bilinmektedir. Donemin
hiikiimdarlarinin da verdigi desteklerle ilmi hayatin canli oldugu bir ¢evrede yetisen
Ibn Ciizey, tefsir sahasinin yaninda fikih, hadis, Arap dili, kiraat, edebiyat gibi
alanlarla da istigal etmis ve bu alanlara yonelik eserler kaleme almistir. Ibn Ciizey’in
tefsir sahasinda kaleme aldig1 “et-Teshil li- ‘ultimi’t-tenzil” isimli tefsiri kendisinin en
onemli eserleri arasinda zikredilmis vetefsir geleneginin 6nemli kaynaklarindan birisi
haline gelmistir. Ibn Ciizey’in, tefsirinde tiim ayetleri tek tek aciklamayarak kimi
ayetleri atlamasi ve miimkiin oldugunca 6z bir eser ortaya koymasi “Teshil”i diger
hacimli tefsirlerden ayrilan 6zelliklerinden birisi olmustur. Ibn Ciizey bu eserini
isminden de anlasilacagi lizere meseleleri ilim talebelerine kolaylik olmasini goz
oniinde bulundurarak yazdigim ifade etmistir. Nitekim Ibn Ciizey’in eserinde
meseleleri ele alis bigimine bakildiginda onun ibareyi miimkiin oldugunca sade bir
sekilde kullanmasi, cetrefilli gibi goriinen meseleleri, okuyucuyu detaya bogmaksizin
net ve kisa bir bigimde izah etmesi; onun, tefsirini 6grenci merkezli yazdigini gosteren
kanitlardan biridir. Bu yoniiyle “Teshil”; Zemahseri’nin “Kessaf’1, Razi’nin
“Mefatthu’l Gayb™, Bikdi’nin “Nazmii’d-diirer”i gibi ibaresi daha agir olan
tefsirlerden temayiiz etmistir. Teshil’i diger tefsirlerden ayiran 6zelliklerden birisi de
Ibn Ciizey’in ziihd ve takva ile ilgili yapmis oldugu yorumlar olmustur. Takva,
muhabbetullah, havf ve reca gibi tasavvufl terimleri ilgili ayetler geldik¢e agiklayan
Ibn Ciizey’in bu yonii, Mustafa Oztiirk tarafindan kaleme alman “ibn Ciizey’in
Tefsirinde Tasavvuf” isimli makalede de ayrintili olarak ele almmistir. Bununla
birlikte Ibn Ciizey’in tefsirinin en dnemli kaynaklarindan birisinin tasavvufu ¢ok sert
bir iisliipla elestiren Zemahseri olmas1 da dikkat ¢eken hususlardan olmustur.

Kur’an’daki kimi ayetlerin, ilk bakista birbiriyle ya da beseri akilla celistigi
izlenimi meydana gelebilmektedir. Kur’an ilimlerinden biri olan Miigkilii’l Kur’an da
bu zahiri celiskiyi gidererek, akillardaki siipheyi ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir.
Birtakim sebeplerle ¢eligki izlenimi veren ayetler Hz. Peygamber (s.a.v)’in doneminde
ortaya c¢ikmaya baglamistir. Sahabe, akillarina takilan bu tlirden ayetleri Hz.
Peygamber (s.a.v)’e sorarak, sonraki nesiller ise iskali ¢ozmeye yonelik rivayetlerin
yaninda kendi yorumlarini da katarak bu iskali ¢6ziime kavusturmaya caligsmislardir.

Ibn Ciizey de tefsirinde iskal olusturan bu tiirden Ayetleri incelemis, hatta diger
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tefsirlerde bulamayacagimiz tiirden igkalleri de yer yer tefsirinde ele alarak Miigkilii’l
Kur’an alanma dair verdigi énemi hissettirmistir. Ibn Ciizey’in miiskil Ayetleri genel
olarak “sayet sOyle denilirse?” mukadder sorusuyla tespit ettigi ve c¢oziime
kavusturdugu tespit edilmis, kimi zaman ise bu kalibin disina ¢ikarak “bu iki ayeti
cem’ etmek nasil miimkiindiir? vb. sorular sordugu da goriilmiistiir.

Ibn Ciizey’in tefsirinde ele aldig1 iskéller ve bu iskallerin ¢dziimiine dair
yapmis oldugumuz tespitlerden bazilar1 su sekildedir;

1) Kimi zaman iskali olusturan ayeti aciklarken sadece rivayetleri verip gecmistir.

2) Bazen miitesabih ayetlerle ilgili hi¢cbir yorum yapmadan teslimiyetle iman edilmesi
gerektigini sdyleyerek selefi bir tutumda bulunurken bazen de ayetlerde gecen bu
tiirden ifadeleri agiklamay1 tercih etmistir.

3) iskali izah ederken diger miifessirlerin goriislerini de vermis, bu gériisler iizerinde
kimi zaman isabetli olanin hangisi oldugunu sdylemis kimi zamansa hicbir yorum
yapmayarak herhangi bir tercihte bulunmadigini belli etmistir. Bazen ise bir yorum
tizerinde daha fazla delil zikrederek iskali izahta o yoruma daha yakin oldugunu belli
etmistir.

4) Onun igkalleri maddelendirerek izah etmesi ilgili meselenin anlasilmasi noktasinda
okuyucuya kolaylik saglamistir.

5) iskalleri izah ederken az da olsa mensubu oldugu Maliki mezhebine gore yorumda
bulunmugtur.

6) Nesh konusunda olduk¢a miitesahil davranmistir. Ornegin; kafirlerle baris ya da yiiz
cevirmeyi emreden tiim dyetlerin kafirlerin nerede bulunursa dldiiriilmesini ifade eden
seyf ayetiyle nesh oldugunu sdylemistir. Bunun yaninda kimi ayetleri nesih ile izah
edenleri destekledigi gibi ilili yetler arasinda nesih yoktur diyenlere katildig1 da tespit
edilmisgtir.

7) Kimi iskalleri ¢ok kisa ve anlasilir bir sekilde agiklarken kimilerini ise diger tefsirlere
nazaran daha genis bir sekilde ele almustir.

8) Iskale konu olan ayetlerin tespitinde kimi zaman Zemahseri’den faydalanmistir. Hatta
iskali tespit ederken sordugu mukadder sorunun Zemahseriyle hemen hemen ayni
oldugu yerler olmustur.

9) Peygamberlerin masum oldugu hususunda oldukc¢a hassas davranmis, Taberi gibi
miifessirlerin Ibrahim (a.s)’m yalan soyledigine dair goriisiine katilmayarak Hz.

Peygamber (s.a.v) gelen rivayetlerle aksini ispat etmeye gayret etmistir.
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Ibn Ciizey’in Teshil’i ile alakali gerek Kur’an ilimleri gerekse diger islami
ilimler baglaminda ¢aligsmalar mevcuttur. Bunun yaninda Teshil, iizerinde daha fazla
calisma yapilmaya miisait bir tefsirdir. Eseri bastan sonra inceledigimizde ibn
Ciizey’in Kur’an ilimlerinden “nesh” konusunun iizerinde siklikla durdugunu
sOyleyebiliriz. Dolayistyla Teshil’de nesh konusunun miistakil bir akademik ¢alismay1
hak ettigini diisinmekteyiz. Ayrica Taberi, Zemahseri, Bikai, Maverdi, Ibnii’l Cevzi
vb. miifessirlerin tefsirlerinde Miiskilii’l Kur’dn meselesinin heniiz incelenmedigini
gormekteyiz. Calismamizi ele alirken diger tefsirlerden de faydalandigimiz igin
zikredilen bu tefsirlerde de pek tabi Miigkilii’l Kur’an meselesinin ele alinabilecegini
diisiinmekteyiz. Nitekim zikrettigimiz bu vb. tefsirlerde Miiskili’l Kur’an’in
incelenmesi, bir ayetteki miiskilligin hangi zaman ve zemine gore degisiklik

gostereceginin saptanmasinda dnemli bir rol oynadigini sdyleyebiliriz.

108



KAYNAKCA

Altikulag, Tayyar : “Mehdevi”, DIA, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2003, c. 28, s. 367-368.

Altikulag, Tayyar : “Mekki b. Eba Talib”, DIiA, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003, c. XXVIII, s.
575-576.

Ates, Stileyman : “Hakaiku’t-Tefsir”, DIA, Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi, 1997, c. 17, s. 163-165.

Aydmli, Abdullah : Hadis Terimleri Sozliigii, istanbul:
Hadisevi Yayinlari, 2006.

Bas, Erdogan : “Sinkiti, Muhammed Emin”, DIA, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010, c. 38, s. 172-
173.

Bas, Erdogan : “Mintfri”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet

Vakfi, 2005, c. 30, s. 117-118.

Bayram, ibrahim : “Islam Diisiincesinde Niibiivvetin Vehbiligi-
Kesbiligi Meselesi”, Gaziosmanpasa
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Tokat: 2015, c. 3, sy. I, s. 185.

Begavi, Ebd Muhammed Mealimii’t-tenzil, Riyad: Daru Tibe, h.

Muhyissiinne el-Hiiseyn b. 1411.
Mes’0d b. Muhammed el-Ferra:

109



Bereke, Abdilfettah Abdullah:

Bikai, Ebii’l-Hasen
Burhaniiddin ibrahim b. Omer

b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi:

Birisik, Abdiilhamit :

Birisik, Abdiilhamit :

Birigik, Abdiilhamit:

Birigik, Abdiilhamit:

Candan, Abdiilcelil:

Cerrahoglu, Ismail:

Cerrahoglu, Ismail:

“Hakim et-Tirmizi”, DIA, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1997, c. 15, s. 196-199.

Nazmii’d-diirer fi tenasiibi’l-dyat ve’s-

siiver, Kahire: Daru’l-kitab el-Islami, 1984.

“Ibn Atiyye el-Endeliisi”, DiA, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, c. 18, s. 338-
340.

Nakkas, Muhammed b. Hasan”, DA,
Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006, c. 32,
s. 328-329.

“Miifessir”, DIiA, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2006, c. 31, s. 498-500.

“Tefsir”, DIA, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2011, c. 40, s. 281-290.

Kur’an-1 Kerim’de Anlasilmasi Gii¢
Ayetler (Miiskilu’l-Kur’an), Istanbul:
Seyda Yaynlar, t.y.

“Garibii’l-Kur’an”, DIiA, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1996, c. 13, s. 379-380.

Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yayinlari, 2017.

110



el-Ciiheni, Sami :

Cevheri, Ebti Nasr Ismail b.

Hammad:

Celik, Omer:

Cigek, Halil:

Cigek, Yakup:

Daudi, Khalid Zafarullah-
Birisik, Abdiilhamit :

Davidi, Semsiiddin Muhammed

b. Ali b. Ahmed el-Misri:

Demirci, Kiirsat:

Demirli, Ekrem :

Tahricii’l-Ehadis ve’l-Asar fi Kitabi’t-
Teshil li- ‘Uliimi’t’Tenzil, (Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Mekke: Ummii’l-Kura
Universitesi, h. 1417.

Sthah, Daru-1 Ilm li-1 Melayin, 1990.

“Hicri V. ve VL. Asirda Kur’an flimleri”
Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-3, 14-15
Ekim 2000, Tartismali Ilmi Toplantilar
Dizisi-36, Istanbul: 2002, s. 48-87.

Miiskilii’l- Kur’an’1 Yeniden
Degerlendirmek, Istanbul:Beyan Yayinlari,

2016.

“Miiskilu’l Kur’an”, M.U.1.F.D, say1 7-10,
Istanbul, 1989-1992, s. 79-112.

“Kesmiri”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2002, c. 25, s. 327-3209.

Tabakaétii’l-Miifessirin, Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983.

Deccal”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1994, c. 8, s. 67-69.

“Sadreddin Konevi”, DIA, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2008, c. 35, s. 420-425.

111



Devseri, Ahmed Sani:

Ebl Hayyan, Muhammed b.
Yisuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan

el-Endelust:

Ebiuissutd Efendi:

Fayda, Mustafa :

Ibn Abdiisselam, Ebl
Muhammed Izziiddin Abdiilaziz
b. Abdisselam b. Ebi’1-Kasim

es-Stilemi ed-Dimagks:

fbn Astr, Muhammed et-Tahir
b. Muhammed b. Muhammed

et-Tahir et-T0nist:

Ibn Atiyye, Eb Muhammed
Abdiilhak b. Galib b.
Abdirrahman b. Galib el-

Muharibi el-Girnati el-Endeliisi:

Ibn Ciizey, Ebii’l-Kasim
Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed el-Kelbi el-Girnati:

el-Hayatii’l-ictimaiyye fi Girnata fi asri
devleti beni’l-Ahmer, Abudabi: el-
Mecmaii's-Sekafl, 2004.

el-Bahrii’l-muhit, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-

[Imiyye, t.y.

Irsadii’l-akli’s-selim ilA meziya’l-Kitabi’l-
Kerim, Beyrut: Daru Thyai’t-tiiras el-Arabi,

t.y.

“Taberi, Muhammed b. Cerir”, DiA,
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2010.

el-Fevaid fi Miiskili’l-Kuran, thk. Seyyid
Ridvan Ali, Cidde: Daru’s-Surtik, 1982.

et-Tahrir ve’t-tenvir, Tunus: ed-Daru’t-

Thnusiyyeti li’'n-nesr, 1984.

el-Muharrerii’l-veciz, Dimesk, Daru’l-hayr,

2007.

et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil, thk. Dr.
Muhammed b. Seyyid, Kuveyt: Daru’z-Ziya,
2013.

112



Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-
Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali
b. Muhammed:

Ibn Ferhun, Ebii’l-Vefa (Eba
Ishak) Burhaniiddin Ibrahim b.
Ali b. Muhammed el-Ceyyani
el-Medent:

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b.
Omer el-Kuresi ed-Dimeskai:

Ibn Kuteybe, Eb Muhammed
Abdullah b. Miislim ed-

Dineveri:

Ibn Manziir, Ebii’1-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b.
Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-

Ensari er-Riiveyfii:

Ibn Reyyan, Serefiiddin Hiiseyin

b. Siileyman:

Ibnii’l-Ahmer, Ebii’l-Velid
Ismail b. Ydsuf b. Muhammed
el-Kaim-Biemrillah b. Ferec en-

Nasri:

ed-Diiraru’l-Kamine fi A’yani’l-Mieti’s-
Samine, Haydarabad: Dairatii’l-Me’arifi’l-

Osmaniyye, h.1349.

ed-Dibacii’l-Miizheb fi Marifeti A’yani
Ulemai’l-Mezheb, thk. Dr. Muhammed el-
Ahmedi Ebu’n-Nir, Kahire: Daru’t-Tiiras,
1972.

Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame, Riyad, Daru
Tayyibe, 1999.

Tevi’lii Miiskili’l Kur’an, Dar’u-t Tiiras,

1973.

Lisanii-1 Arab, Dar-u Sadir, Beyrut, 1993.

er-Ravzu’r-Reyyan fi Es’ileti’l-Kur’an,
Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,
1994.

A’lamii’l-Magrib ve’l-Endiiliis (Nesiru’l-
Ciiman fi Si’ri men Nazzamani ve
Iyyahu’z-Zaman), thk. Dr. Muhammed
Ridvan ed-Daye, Beyrut, Miiessesetii’r-

Risale, 1987.

113



Ibnii’l Cevzi, Ebu’l-Ferec
Cemaliddin Abdurrahman b.
Ali b. Muhammed:

Ibnii’l-Cezeri, Ebii’l-Hayr
Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b.
Alib. Yisuf:

[bnii’l Hatib, Eba Abdillah Zii’l-
vizareteyn Lisaniiddin

Muhammed b.

Ibnii’l Hatib, Eba Abdillah Zii’l-
vizareteyn Lisaniiddin
Muhammed b. Abdillah b. Said

es-Selmani el-Endeliisi:

Ibnii’n-Nedim, Ebii’l-Ferec
Muhammed b. Ebi Ya‘kab Ishak
b. Muhammed b. Ishak:

Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen
b. Ahmed b. Abdilcebbar el-

Hemedani:

Kehhale, Omer Riza:

Kilig, Muharrem:

Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, Beyrut: el-

Mektebetii’l-Islami, t.y.

Gayetii’n-Nihaye fi Tabakati’l-Kur4,
Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-iImiyye, 2006.

el-ihata fi Ahbari Girnéta, Sehavele-
Cezayir: Daru’l-Emel li’d-Dirasat, 2009.

Evsafu’n-Nas fi’t-Tevarih ve’s-Silat, thk.
Dr. Muhammed Kemal Sebane,
Muhammediyye-Fas: Matbaatii Fedaleti’l-
Muhammediyye, 1977.

el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan, Beyrut:
Daru’l-Marife, 1997.

Tenzihu’l-Kur’an ani’l-Meta’in, thk.
Ahmed Abdiilkerim es-Sayih, Gize: El-
Mektebetii’n-Nafize, 2006.

Mu’cemu’l-Miiellifin Teracimu
Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyyeti, Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale, 1993.

“Niibahi”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2007, c. 23, s. 378-279.

114



Kurtubi, Ebxa Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Eb1
Bekr b. Ferh:

Kesler, Muhammet Fatih:

Koca, Ferhat:

Koca, Ferhat:

Koca, Ferhat:

el-Mansur, Abdullah b. Hamd :

Maverdi, Ebu’l Hasen Ali b.

Muhammed b. Habib el-Basri:

Mertoglu, M. Suat:

Mertoglu, M. Suat:

Miicari, Eb( Abdillah
Muhammed b. Muhammed b.
Alf el-Endeliisi:

el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, Beyrut:

Miiessesetii’r-risale, 2006.

“Miicahid b. Cebr”, DIA, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2011, c. 31, s. 442-443.

“Ibn Teymiyye, Takiyyiidin”, DIA, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999, c. XX, s. 413-
414.

“Miiskil”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1,20006, c. 32, 5.161-162.

“Tahsis”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2010, c. 38, s. 432-434.

Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, Dammam
(Suudi Arabistan): Dar’u Ibn-i Cevziyye, h.
1426.

en-Niiket ve’l-uyiin, Beyrut, Daru’l-

Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y.

“Sa’lebi”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2011, c. 36, s. 28-29.

Tefsir”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2011, c. 40, s. 281-290.

Bernamecii’l-Miicari, thk. Muhammed
Ebu’l-Acfan, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1982.

115



Nesefl, Ebii’l-Berekat
Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed
b. Mahmd:

Nisabiri, Ebii’l-Kasim Mahmid
b. Ebi’l-Hasen b. el-Hiiseyn el-

Gaznevi:

Ozdemir, Mehmet:

Ozdemir, Mehmet:

Ozel, Ahmet:

Oztiirk,Mustafa- Mertoglu, M.

Suat :

Oztiirk, Mustafa:

Pak, Siileyman:

R4z, Eb Abdillah (Ebii’l-Fazl)
Fahriiddin Muhammed b. Omer

b. Hiiseyn et-Taberistani:

Medarikii’t-tenzil ve haka’iku’t-te vil,

Beyrut: Daru’l-kelimi’t-Tayyib, 1998.

Bahiru’l-Burhan fi Miiskilati Me’ani-1-
Kur’an, thk. Suad bint Salih b. Said Babaki,
Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, 1998.

“Girnata”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1996, c. 14, s. 51-57.

“Miivelledin”, DIiA, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2006, c. 32, s. 228-229.

“Ibn Ciizey”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1999, c. 19, s. 327-3209.

“Zemahseri”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1999, c. 44, s. 235-238.

“Ibn Ciizey’in Tefsirinde Tasavvuf”,
Tasavvuf Dergisi, Ankara: 2003, sy. 11, s.
197-212.

“Miiskilii’l-Kur’an” (Yayimmlanmamis

Doktora Tezi), Konya: Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000.

Mefatihu’l-gayb, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981.

116



Sekafi, Ebli Ca‘fer Ahmed b.
Ibrahim b. ez-Ziibeyr el-Girnati

el-Endelust :

Siiliin, Murat :

Stiytti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b.

Muhammed el-Hudayri es-Safii:

Sinkiti, Muhammed el-Emin b.
Muhammed el-Mubhtér b.
Abdilkadir el-Cekent el-

Himyerf:

Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed
b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-
Bagdadi:

Tinbiikti, Ebii’l-Abbas Ahmed
Baba b. Ahmed b. Hac Ahmed
b. Omer b. Muhammed AKkit es-

Sanhici el-Mesfi:

Milaku’t-Te’vili’l-Kati’ bi-Zevi’l-Ilhad
ve’t-Tatil fi Te’vili’l- Miitesabihati’l-Lafz
min Ayi’t-Tenzil, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi-‘l-
[Imiyye, 1971.

""Mabhiyet, Sebep Ve Coziimleri A¢isindan
Miiskilii’l Kur’an", Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari-3, 14-15 Ekim 2000,
Tartigmali [lmi Toplantilar Dizisi-36,
Istanbul: 2002, s.331.

El-itkan fi ulumi’l Kur’an, thk.
Muhammed Ebu’l Fazl ibrahim, Kahire:
El-Heyetii’l Misriyye El-Amme li-1 Kitab,
1974.

Def’u thimi’l-iztirab an Ayati’l-Kitab,
Mekke: Daru’l-Alem el-Fevaid, h.1426.

Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an, thk.
Dr. Abdullah b. Abdilmuhsin, et-Tiirki,
Gize: Merkezii Hicr 1i’1-biihus ve’d-
dirasatii’l-arabiyyeti ve’l-Islamiyye, 2001.

Neylii’l-ibtihac bi Tadrizi’d-DibAc,
Trablus: Daru’l-Katib, 2000.

117



el-Ubudi, Casim-Tomar, “Ibnii’l-Hatib, Lisaniiddin”, DIA, Ankara,
Cengiz: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000.

Uludag, Siileyman : “Fakr”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1995, c. 12, s. 132-134.

Yalcinkaya, Mustafa : “Kelam1 Bir Problem Olarak Ecel Ve
Maktiiliin Eceli Meselesine Mukayeseli Bir
Yaklasim”, Erzincan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, Erzincan: 2018,
c. 11,sy. I, s. 189-212.

Yavuz, Yusuf Sevki: “Fahreddin er-Razi”, DIA, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1995, c. 12, s. 89-95.

Yavuz, Yusuf Sevki: “Miisebbihe”, DIA, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2006, c. 32, s. 156-158.

Yavuz, Yusuf Sevki: “Te’vil”, DIA, Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2012, c. 41, s. 27-28.

Yerinde, Adem: “Miiskilii’l Kur’an”, DIA, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1999, c. 32, s. 164.

Yerinde, Adem: “Nisabari”, DIiA, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2007, c. 33, s. 140-141.

Yerinde, Adem: “IIk Bakista Celiski Goriiniimii Veren
Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sakarya: 2007, s. 29-62.

118



Yigit, Ismail:

Yurdagiir, Metin:

Zemabhseri, Ebli’l-Kasim
Mahmid b. Omer b.

Muhammed el-Harizmi:

Zerkesi, Ebl Abdillah
Bedriiddin Muhammed b.
Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-
Misri el-Minhaci es-Safii:

“Nasriler”, DIA, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2006, c. 32, s. 420-424.

“Kadi Abdiilcebar" DIA, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2001, c. 26, s. 103-105

el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve
uyuni’l-ekavil fi vuciihi’t-te’vil, Riyad:
Mektebetii Ubeykan, 1998.

El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Ahmed
Ali, Daru’l-Hadis, 2002.

119



