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ONSOZ

Kur’an’in nazil olusuyla baslayan ve giniimiize kadar gelen I13hi kelam1
anlama ve yorumlama faaliyetlerinin ¢agimizdaki halkalarindan birisini de
Senkiti’nin ¢alismast olusturmaktadir. Senkiti, cagimizda Islam diinyasinin bilim ve
teknolojide geri kalmighginin nedenini, ¢agdasi olan distniirlerin genel kanaati
olarak ortaya g¢tkan ve “miislimanlarin Kur’an’dan yiz ¢evirmesi ve onu geregi gibi
anlayamamasi” seklinde ifadesini bulan bir hilkkme baglamaktadir. Eserini yazma
konusundaki asil amacini da bu yargidan hareketle belirleyen Senkiti, yer yer
musliimanlarin iginde bulunduklari problemlerle ilgili tespit ve analizler yapmakta,

bazi ¢bziim Onerileri de sunmaktadir.

Selefi yaklasimin ¢agdas temsilcilerinden biri olan Senkiti, Kur’an
yorumlarinda bu anlayis tarzim 6ne ¢ikarmakta ve bunun miisliimanlann sorunlarim
¢ozme konusunda bagvurulmasi gereken son derece onemli bir metod oldugunu
vurgulamaktadir. Yagsadigi cografyada ortaya koydugu ¢ok sayidaki eserleriyle
tamnan Senkiti’nin {ilkemizde yeni yéni taninmakta oldugunu gérmekteyiz. Cagdas
mifessirlerin  tefsir ¢aligmalarindan haberdar olma ve bunlann gegmisle
mukayesesini yapma, ayrica Selefl anlayisin Kur’ani gergevede ¢agdas sorunlara
yaklagim tarzim ogrenme diisiincesi, bizi boyle bir caligmaya sevkeden énemli bir

etken olmustur.

Senkiti, kirk yagina kadar Moritanya’da yasamig, hayatimn ilmi yonden
verimli sayabilecegimiz bolimiinii ise Su(idi Arabistan’da gecirmis ¢agdas bir
miifessirdir. Onun Selefiyye’ye mensubiyetini 6ne ¢ikarmasi ve bunu kendisi ile
butiinlesmis bir kimligi olarak ortaya koymasi, daha ¢ok Sulidi Arabistan’da yagadig:
yillarda sdzkonusu olmustur. Biz de ¢alismamizda mifessirrin Selefi yorumlarini 6ne

¢ikararak, onun bu ydndeki goriiglerini degerlendirecegiz.

Caliymamzda tasvir ve tenkit, yer yer de analiz yontemini izleyecegiz

Senkiti’nin hayatiyla ilgili bilgiler verirken onun ilmi kisiliginin olugmasinda bize
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stk tutacagim disiindiigtimiiz kesitlerden ve ortaya koydugu diger eserlerinden de

yararlanacagiz.

Senkiti’nin inceleme konusu yaptigimiz eseri hakkinda yurt i¢inde ve yurt
disinda baz1 ¢alismalar yapilmistir. Bu galigmalardan bir kismini elde edip inceleme
imkanimiz oldu. Bizim ¢alismamizla bu ¢aligmalar arasinda gerek yontem ve gerekse
igerik olarak farkliliklar sozkonusudur. Bu galigmalarda tasvir yontemi kullaniimis,
analiz ve tenkitlere pek yer verilmemistir. Biz ¢alismamizda tasvir yonteminin

yanisira, yer yer analizler ve tenkitler de yaparak bir sonuca ulagmaya ¢aligtik.

Calismamuz, giris ve iki boliimden olusacaktir. Senkiti ve eserini, Selefi
yorumlari baglaminda ele alacagimiz igin, giris boliimiinde Selefiyye hakkinda kisa
ve Ozli olarak tamtici bilgiler verecegiz. Birinci Boélim’de Senkiti’yi ve Advau’l-
Beyan adii eserini tefsir metodu agisindan inceleyecek, ikinci béliimde ise,
Selefiyye’'nin gorisleri ve Senkiti’nin selefl yorumlarini ele alarak degerlendirmeye

tabi tutacagiz.

Calismalarim swrasinda siirekli olarak ilgileri ve yonlendirmeleriyle bana yol
gosteren, yapici tenkitleriyle eserin olugmasina énemli katkilar saglayan basta
damigmamm Dog. Dr. Erdogan PAZARBASI olmak iizere, hocalarim Prof. Dr. Celal
KIRCA, Prof. Dr. M. Zeki DUMAN, Prof. Dr. Ahmet COSKUN ve Yrd. Dog. Dr.
Ibrahim GORENER’e tesekkiir bor¢luyum. Bu siire igerisinde gerek fikirleri ve
gerekse kaynak temini konusunda bana destek ve yardimlarimi esirgemeyen biitiin

hocalarima ve arkadaglarima da ayrica tesekkiir ederim.

Mustafa KARAGOZ.
Kayseri 2001




GIRIS

Cagdas bir miifessir olan Senkiti, Selefiyye’ye mensuptur. Tefsirinde, selefi
vorumlar karsimiza cikmaktadir. Biz de tezimizde Senkiti nin selefi yorumiarini 6n
plana ¢ikararak hareket edecegimizden, ilk Once Selefiyye hakkinda bilgi
vermemizin uygun oldugunu disaniyoruz. Buradan hareketle “Giris” kisminda
Selefiyye, Selefiyye'nin tarihgesi, temel itikadi gorusleri ve tefsir anlayislan

hakkinda tanitim bilgisi vermeye calisacagiz.

L. SELEFIYYE
Sclefiyye, selef "___" kokiinden tiretilmigtir. Sézlilkte gegmis, 6nceki

anlamlarina gelen selef kelimesi, =} calw eyl Cik /sefefiii-kavin, selefii ‘r-raciil

seklinde izafetle kullandiginda bir insamin veya bir toplumun kendisinden once

yasamis atalari, gegmisi anlamina gelir.!

Dini literatiirde ise sefef, “Islam toplumunun ilk ii¢ asr”m ifade etmek iizere
kullanilan  bir istilah haline gelmistir. Bu 1stilahin olusmasinda “One gegen ilk

mubhacirler ve ensar ile onlara giizellikie tabi olaniar var ya, iste Allah onlardan razi

olmustur, onlar da Allah’tan razi olmugstur™” ayeti ile Abdullah b. Mesud’tan rivayet

edilen, Insanlarin en hayirlisimin Hz. Peygamber’in dénemi ve bu doneme yakin
yasayanlar mealindeki® hadisin etkili oldugu belirtilmistir.* Burada dogal olarak su

sorular akla gelmektedir: Ik ti¢ asirla kastedilen nedir? Bu donemde yasayanlar igin

! fon Manzur, Cemaluddin Ebu’l-Fadl Muhammed. Zisani /-Arab, Beyrut 1968, 1X. 158: Zebidi.

Mubammed Murtaza, Tdcu’l-Anis, Beyrut 1966. V1, 143: Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, e/
Ciny‘y 17 Abkami’l-Kur’an, Kahire 1967, XVI, 102: Ragib Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehéni. e/-
Miifredar 1i Elfazi’l-Kur'an, Beynut. ts., s. 239: Luis Ma’Wif, e/-Miincid 1'1-Luga ve’l-A lam.
Beyrut 1986. s. 346.

* Tevbe. 9/100.

* Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihi’-Buhari. Istanbul 1981, Sehadat 9. IIL 151,

Rikak 7, VIL. 173-174: Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. Isa. Sinens t-Tirmizi. Istanbul 1981, Fiten
45, IV, 500-301, Schadat 4. IV. 548, Menakib 56.V. 694-693.

* Muhammed Said Ramazan el-Bati, Selefiyye Merhaletiin Zemeniyyetin L3 Mezhebiin Islamiyyiin.
Beyrut 1990. s. 9.



bu tabirin kullamlmas: neye goredir? Zaman agisindan mi yoksa gorusleri itibariyle
mi boyle bir kullanima gidilmistir? Ayrica bu donemde vasavan herkes selef
ifadesinin kapsamina girer mi? Iste bu hususta farkli goriisler sozkonusudur, Biti’ye

gore, cumhur, dereceleri farkh oimakla birlikte ilk @i¢ asirda yasayan miisliimanlarin

seleften oldugunu kabul etmektedir.’ Ilk bes asirda yasayanlarin selef, sonrakilerin

halef oldugunu soyleyenler de vardir. Gazali’ye (6. 505/1111) gore ise selef yalmzca
sahabe ve tabitindur.® ibn Teymiye (6.728/1328) ise bu kelimeyle, ilk tg asirda

vagayip, itikadi konularda tartismaktan kaginan, Allah’in sifatlaniyla ilgili olan

naslarin zahiriyle yetinerek tevile gitmeyen sahabe, tabilin ve tebe-i tabiini

kastetmektedir. Bu insanlann gériisinii de selefin goriisii olarak nitelendirmektedir.’

Gorildigi uzere selefi tammlarken zamam 6lgii alarak, belli bir dénemde yagayan
insanlar1  herhangi bir ayrm yapmaksizin selef olarak kabul edenlerin yamsira,

Ibn Teymiye gibi zaman sartina ek kriterler éne sirenler de olmustur.

Bizce Ibn Teymiye'nin tammi daha sagliklidir. Zira bu insanlar igin selef
tabirinin kullamimasi, ilk ii¢ asirda yasadiklan igin degil, oézellikle akaidle ilgili
konularda s6zkonusu yaklasima sahip olduklari i¢indir. Dolayistyla bu tamma gore
hareket edildiginde, ilk ¢ asirda yasadiZi halde bu yaklasima gore hareket
etmeyenler selef kelimesinin kapsami disinda kalmis olurlar. O dénemde yasayan
herkesi igine alma ihtimali oldugu igin, salt zaman ol¢i alimarak yapilan

tanimlamalara elestiri yoneltilebilir.

Selef kelimesine vermis oldugumuz bu anlamdan hareketle Selefiyye’yi® su

sekilde tamimlayabiliriz: Akaidle ilgili konularda nasslarda gegeni zahirine gore

* Batd, 10.
¢ ibn Omer Hiseyin Tayyib, es-Selefivye ve A lamubi fi Moritanya/Senkit. Beyrut 1995 s. 23.

" fbn Teymiye, selef kelimesi igin 6zel bir tamm yapmamaktadir. Ancak o el-Fetava’l-Hamavivyeti’l-

Kiibrd adhi risalesinde farkhi baglamlarda selefe nitelendirmelerde bulunmaktadir. Biz onun bu
nitelendirmelerinden hareketle boyle bir tanim yaptuk.. Bkz. el-Fetdva I-Hamaviyyetii’l-Kiibrs.
(Sezeratii’l-Belatin icerisinde). Beyrut, ts.. 5. 87, 99-100, 103. 122, 132, 164.

® Bilindigi gibi Selefiyve kelimesi “selef” kelimesinin nisbesidir ve selefe mensup, selefi benimseyen

gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. Sem’4ni, Ebu Sa’d Abdiitkerim b. Muhammed, e/-Fnsib, Beyrut
1988, 111, 273.

3]



kabul edip, nasslarda gegmeyen ve sahabe ile tabilin tarafindan iizerinde ittifak
gergeklesmemis konulara dalmayanlara; diger bir deyisle akaidle ilgili konularda
selefin bakis agistm1 benimseyenlere ve yayginlastirmaya calisanlara verilen addir.
Biz ¢alismamizda, selef kelimesiyle ilk ii¢ asirda yasayip, itikadi  konularda
naslarin zahiriyle yetinme yoluna gidenleri, Selefiyye ile de bu yolu benimseyenleri

veya benimsediklerini soyleyenleri kastedecegiz.

Selefiyye tabirinin ne zaman kullamimaya baslandigi veya bu ad altinda bir
mezhebin ne zaman ortaya ¢iktiZi konusunda farkli gorigler bulunmaktadir.
Mubammed Ebu Zehra, Hanbeli mezhebine mensup bazi insanlarin akaidle ilgili
gorislerinin Ahmed b. Hanbel’e (6.241/855) dayandigimi iddia etmelerinden yola
¢ikarak, Selefiyye’nin mezhep olarak H. 1V. yizyilda ortaya ¢iktigimi one

sirmektedir.” Bat ise bu tabiri XIX. yuzyilin sonlaniyla XX. yiizyilin baslarinda itk
once Misir’daki Afgani, Abduh gibi yenilik¢i hareketlerin kullandigini, daha sonra
da Vehhabiler’in kendileri i¢in kullanmaya basladiklarini iddia etmektedir.'® Bati’nin

bu gorisine gore, daha onceki Ibn Teymiye gibilerinin yaklagimlari nereye

konulacakt1ir?

Hicri V. asirda yasamis Bagdadi’nin (6.429/1037) el-Fark beyne’t-Firak''
adh eserinde, yine VI. asirda yasamig Sehristani’nin (6.548/1155) el-Milel ve’n-
Nihal'? adli eserinde Selefiyye ifadesine rastlayamadik. Bunun yerine ilk donem

“milel-nihal”  kitaplarinda, akaid konularinda kelam metoduna kars1 gikip, Allah’m
butun sifatlarini nasslarda oldugu sekliyle kabul edenler “Sifatiyye” ve “Ehlii’l-

Hadis ve’s-Siinne” adlariyla, sifatlart nefyeden Mu‘tezile gibi mezhepler ise

® Muhammed Ebu Zehra. Jsiam’da Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Taribi, (ev. Stbgatullah Kava),
Istanbul 1993, s. 469-488

' Biti. 231-232.

' Bkz. Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkerim b, Tahir, e/- Fark beyne’I-Firak. Kabhire, ts.

2 Bkz. Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkahir. e/-Milel ve n-Nikal, Beyrut 1948.



“Muattile” adiyla amlmaktadir.® Ancak Ibn Teymiye nin el-Fetava’l-

Hamaviyyetii’l-Kiibra adli risalesinde tam olarak mezhep karsiliginda olmasa da.

selefiyye ifadesi kullanilmaktadir.'* Dolayisiyla Selefiyye tabirinin ilk olarak ne

zaman kullanildig1 kesin olmasa da, ilk G¢ asirda bahsettigimiz goriiglere sahip olan
kimseler selef olarak kabul edildigi takdirde, bu donemden sonra selefin gorisiini
benimsediklerini soyleyenlere, Selefiyye’ye mensup olanlar anlaminda, “Selefi”

denilebilir.

Calismamiz sirasinda istifade etti§imiz bazi kaynaklarda ilk ¢ asirda
yasayan insanlar icin Selefiyye tabirinin kullamldigii gordik."> Oysa biz, ilk ig

asirda yasayan ve akaidle ilgili konularda akli istidlale itibar etmeyen insanlara
Selefiyye denmesinin kelimenin yapist ve anlamu itibariyle uygun olmadig: kanaatini
tagtyoruz. Ciinki “selefiyye” kelimesinin anlami oncekilerden olan, Oncekilerin
goruglerini benimseyen demektir. Bu durumda ilk donem alimlerinden once
yasayanlar kimler olacaktir? Dolayisiyla “selef”’, peygamberimizden itibaren ilk ii¢
nesli olusturan sahabenin, tabilinun ve tebe-i tabiinin ¢oguniuguna verilen addir.
Selefiyye ise temelde bu ilk neslin goriiglerini benimseyen ve bu gorisleri

canlandirarak, yayginlagtirmaya calisan kimselere verilen addir.

Selefiyye de, diger butiin mezhepler gibi, birdenbire ortaya ¢ikmamus, belirli
stireglerden gegildikten sonra bir mezheb goriintiisiine biriinmiis ve gelismistir. Hz.
Peygamber doneminde diger Islami ilimler gibi Akaid ilmi de heniiz ortaya

¢tkmamisti. Cinkid bu donemde Kur’an yeni nazil olmaktayd: ve Kur’an’in niiziili

'* Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, e/-Ibane an Usili ‘d-Diyane, Kahire 1986, s. 20; Sehristani. L

123-124; Bagdadi. 313-314; Meskur, Muhammed Cevad. Mevsiatii I-Firaki’l-Isiamiyye, Beyrut
1995, s. 353; Tayyib, 26-27.

'Y Bkz. Ibn Tevmiye, el-Fetdvi I-Hamaviyyetii I-Kiibrd.101.
" Omegin bkz. Bekir Topaloglu, Kelam flmi-Giris- Istanbul 1991, s. 113; Osman Tiirer. Auna

Hatlaniyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1995, s. 33, Nadim Macit, Eh/-1 Siinnet Ekoliiniin Dogusu,
Erzurum 1995, s. 19, 49, 64; Osman Oral. Islarn Mezhepleri Tarihi ve Terimleri S6zI1igt, Kayseri,
ts.. s. 35-36, 117.



ihtiyaglara gore peyderpey gerceklesmekteydi. Karsilastigi sorunlari Rasulillah’a

ileten sahabe. sorularini ona sorarak problemlerini ¢oziime kavusturuyorlardr.'®

Sahabenin son doneminde yavas yavas ihtilaflar ortaya ¢ikmaya baglamistir.
Sahabe doneminin ilk baslarinda ortaya ¢ikan, ama bliyimeden halledilen ve
Islam’da ilk fikir ayriliklarinin sebebi olarak gosterilen halife se¢imi meselesinin
ardindan Hz. Osman’in sehit edilmesi, Cemel Vak’asi, Siffin Savasi, Hakem Olay1
gibi olaylar akaid sahasindaki ihtilaflarin dogmasinda etken olarak gérulmektedir.
Cinkii bu olaylar neticesinde ortaya g¢ikan hilafet gibi siyasi; mirtekib-i
kebire/bliyiik glinah isleyenin durumu gibi itikadi konular kargisinda insanlar farkli
yorumlarda bulunmuslardir. Dolayisiyla dini konulara akli temel alarak yaklagan ve
boylece kendi goriisinii saglamlastirma ve mesru kilma yolunu segenlerin sayisi
artmistir. Bunun neticesinde ise dini anlama ve agtklamada farkli yaklasimlarin
devreye girmesi sozkonusu olmustur. Daha sonraki asirlarda fetih hareketlerinin
hizlanmas: neticesinde Islam topraklarn genislemis ve yeni komsu kiltiirlerle iliski
igerisine girilmistir. Ayrica Islam cografyasinda yasadig: halde, Islamiyeti yeni kabul
edenler de olmugtur. Hem bu komsu iilkelerin kiiltiirlerinden hem de Islam’a yeni

girenlerden, Miisliimanlar etkilenmislerdir.'"” Bu arada yapilan terciime hareketleri

de, fikir ayriliklarinin dogmasinda etken olan bir bagka faktor olarak kabul edilebilir.

Gerek problemlerin artmasi sonucu alimlerin nazar, istidlal, istinbat ve ictihadla'®

ugragmas1™, gerekse terciime hareketlerinin yayginlasmas: sebebiyle, miistakil akaid

firkalari ortaya g¢ikmaya baglamistir. Omegin Emeviler’in, idarelerine dini bir

0

dayanak olarak Cebriye’yi destekledigini,”® ve buna bir tepki olarak da hayir ve

® Taftazani, Sadiiddin Mesut b. Omer, Serfu/ Akaid. Istanbul 1291, s. 3; Bekir Topaloglu, 19-20.

" Macit, 29-30.

'® Nazar:Akh etkin bir sekilde kullanarak. bir seyin bilgisine ulasmakur. istidlal: Bir hakikati ispat
etmek icin delil getirmek. Istinbat: Herhangi bir lafizdan veya yazili bir metinden bilgi elde
etmek. Ictihad: Istinbat yapabilmek igin sarfedilen gavret ve gaba.

'° Taftazani, 3.

* Nitekim Emeviler'in her seyi kadere baglayip, insamn sorumlulugunu ortadadan kaldirarak,

haksizhiga ugrayanlann durumunu kaderin bir sonucu oldugunu iddia ettikleri, yine ayaklanmalan
bastirabilmek igin otoriteyi kullanmalarim megrulaghrma voluna gittikleri ve bu amaca yonelik



serrin  kaderin bir sonucu olmadigini iddia edenlerin (Kaderiyye’nin) ortaya gikugini
goriiyoruz. Yine 1II. asnn ilk ceyreginde Mu‘tezile mezhebinin ilk nivelerinin
olustugunu soyleyebiliriz. Mu‘tezile’nin kalkis noktasi, diger din mensuplarinin
Islam’a kars: fikri saldirilarini reddetmekti. Ortaya ¢ikis amaglan bu iken, daha sonra

itikada iliskin diger meseleleri de akli bir temele oturtmaya g¢aligmiglar, bunun
neticesinde de gesitli tepkilerle karsilagmuslardir.?’ Akaid konularinin izahinda akla
O6nem veren Mu‘tezile, akilla ¢atistiginda nakli tevil eder. Mutezile’nin dogdugu bu

donemde sahabenin akaid anlayisinin devam etmesini isteyenler de vardi. Sahabenin

metodunu benimseyen bu alimler aym zamanda gogunlukta olup, bu ¢ogunluk
“Kelam Metodu” denilen metoda karsi ¢tkmaktaydi.”* Dért mezhebin imamlarindan,
Mutezile aleyhinde bir ¢ok soz soylenmesi, biyilkk mezhep imamlarinin selefin
goriglerinj tasvip etti§ini ve savundugunu, dolayisiyla bu goriislerin yayginligim

gosteren bir olgu olarak degerlendirilebilir.?®

Hicri III. asnin ortalarinda selefin gorusinii benimseyen bazi alimler de,
selefin metodundan farkli olarak, akaid konularinda aklin destegini kullanmaya
baslamuslardir.  Ornegin  Abdullah b. Kiillab (6.240/853), Haris el-Muhasibi
(6.243/867) ve Ebu’l-Abbas el-Kalanisi (6.255/869) gibi alimler selef akidesini akli

delillerle savunmuslardir.** Bu dénemde yasayan Ahmed b. Hanbel ise, dini

konularda selefin  metodunu  benimsemekte, onlarin kabul ettigini kabul,
reddettigini de reddetmekteydi. Selefin dalmadigi akli hig bir konuya dalmayan ve
boyle bir konu hakkinda minakaga yapiimamasi gerektigini savunan Ahmed b.

Hanbel’in 6zen gosterdigi konularin baginda, miitesabih ayetlerin tevil edilmemesi,

olarak Cebriyve'yi destckledikleri bilinmektedir. Bkz irfan Abduhamid, Js/am'da Frikidi
Mezhepler Tarihi ve Akdid Fsaslan, (gev. M. Saim Yeprem), istanbul, 1983, 284; Macit, 24.

“! Marshall G. S. Hodgson, /slam ' Seriiveni, (gev. Hevet), Istanbul 1993, I, 408, 409; Macit, 25-26.
*2 [bn Ebi’l-izz, Muhammed el-Hanefi ed-Dimeski, SerhuI-Akideti’t-Tahéviye, Beyrut 1993, 1, 238.
3 {zmirli, 66; Topaloglu, 21-23; Macit, 16-18.

24 Macit, 50. Ibn Kiillab, Haris el-Muhasibi ve el-Kalanisi’nin hayat1 ve gorigleri i¢in ayrica bkz.
Macit, 57-98.
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Kur’an'in mahluk olmadigi ve “Allah’in arsa istivasi” gibi konular gelmekteydi.™

O, dini konulardaki tutumunu agikca su sekilde ifade ediyordu: “Yalnizca Kitap,
Siinnet ve sahabe rivayetinde olani soylerim. Bunlarda yer almayan konular hakkinda
konugmak dbgm degildir.” 2

Hicri IV. asra gelindiginde bu asra damgasini vuran iki alimi goriiriiz: Tk
olarak bu asrin baslarinda yasayan Ebu’l-Hasen el-Es’ari (324/936), kirk yasina
kadar Mutezile’nin gorislerine sahip iken bu mezhepten ayrilarak, Mutezili

goruglerini terketmistir. Es’arl bir ¢ok konuda selefe uymasina ragmen,”’ kelam

metodunu kullandigi igin selef taraftarlarinin tenkitlerine maruz kalmisg, hatta kelam
metodunun kullaniimasmin caiz olusuyla ilgili olarak “Risale fi Istihsani’l-Havd fi
IImi’l-Kelam™ adlt eserini bu tiir tenkitlere cevaben yazmlstlr.28 Bu yoniiyle Eg’ari,
seleften farklilik gosterir. Yaklasik olarak Eg’ari ile aynt doneme rastlayan ve onun
goruslerine paralel bir ¢izgide giden Ebu Mansur el-Maturidi (6.333/944) ise
Mutezile ile selef arasinda bir yol izlemistir.”’ Es’ari ve Maturidi kelam metodunu
kullanmis yani aklin roline 6nem vermis, fakat bir ¢ok konuda Mutezile’den
ayrilmiglar ve boylelikle de Ehl-i Stinnet Kelami dogmugtur. Mutezile, siyasi

arenadaki basarisizigi nedeniyle etkisini yitirmis ve bunun sonucu olarak da Ehl-i

Stinnetin yolunu benimseyenler artmaya baglamis ve sonugta selef yolunu takip

edenlerin sayisinda biiyiik bir azalma olmustur.®® Bizce Esari ve Maturidi

mezheplerinin/Ehl-i Stinnet-i Amme nin yayginhk kazanmasiyla selefin gorilerinin

* Eg’ari, e/-Jbéne. 94.
Ebu Zehra. Islam da Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Taribi, 469-488.

* Ornegin Esari Allah’m sifatlari konusunda selefin goriislerini benimsemis, istiva, ars, vech gibi

sifatlarin tevil edilmesinin dogru olmadigini ifade etmistir. Bu sifatlan inkar eden Cehmiyye gibi
firkalan ve tevil yoluna gidenleri vaptigs aciklamalarla elestirmistir. Bu konuda daha genis bilgi i¢in
bkz: Esari, el4bine . 105-141.

* Es’ari. 87, 92: Bedevi, Abdurrahman, Mez4hibii I-Islamiyyin, Beyrut 1979. 1. 15: Topaloghu, 24.

* Maturidi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Hasan Sahin, Marurids 've Gére Din. Kayseri, 1987,
12-45.

30 Metin Yurdagiir, Allah’mn Sifatlan. Istanbul 1984, s. 257: Topaloglu, 25.



eski etkinligini' yitirmesinin sebebi, ¢ asir boyunca yasanan bu geligmeler
kargisinda selefin gorlslerinin yetersiz kalmasi ve bazi sorunlar karsisinda ¢oziimler
tretememesi olabilir. Yine Mutezile'nin kullandig1 akli, Esari ve Maturidi’nin onlara
karst kullanmasi ve getirmis olduklar ¢6ziim yollarimin, halkin bu yondeki
ihtiyaglarini karsilamasi, bu mezheplere intisap edenlerin artmasma yol agmis

olabilir.

Esari ve Maturidi mezheplerinin yayginlik kazanmasi sonucu, bunlara tepki
olarak, Hanbeli mezhebine mensup bazi alimler, tim gorislerinin selef akidesini
dirilten ve bunun disindaki goriislere savag agan Ahmed b. Hanbel’e dayandigim
iddia etmislerdir. Bu donemden sonra, selefin goriislerine donme sdylemi yayginlik

kazanmaya baglamigtir.

Hicri VIIL. asirda Selefilik Ibn Teymiye tarafindan tekrar canlandirilmistir.
Ibn Teymiye, metod olarak ilk selefilerden daha farklidir. Nitekim o,

miitekaddiminin aksine gerek bid’at ehlinin, gerek Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ve
gerekse Islam filozoflarimin eserlerini okumus®' boylece kendi dénemine ait

tartigmali konu ve sorunlar hakkinda da selefin goriislerini esas alarak
¢ozimlemelerde bulunmustur. Ibn Teymiye'nin yapmaya galistig, Ehl-i Siinnet
kelamcilaninin ~ gorigleriyle, naslarda ifade edilen Islam arasindaki yanlis
anlamalardan kaynaklanan farkliliklari ortadan kaldirmakt:. Bu amaca yonelik

olarak, @nce selef itikadimi ortaya koymaya ve buna uymayanlari da reddetmeye
galisti. Ibn Teymiye ozellikle sifatlar konusu ve Tevhidi’l-UlGhiyet®® tizerinde
durmus; sifatlar konusunda Eg’ariler’le, tevhid konusunda mutasavviflarla tartigmalar

yapmigtir. Ayrica Eg’ari kelamcilan akaidle ilgili konular1 akli ve ilmi delillerle

savunduklarindan, onun bu konuyla ¢ok fazla ilgilendigini goriiyoruz. Nitekim o, akil

nakil konusunda bir ok eser yazarak gorislerini bu eserlerde belirtmigtir. **

*! Topaloglu. 117.
2 Sifatlar ve Tevhidii’l-Ulithivet hakkinda ilerde bilgi verecegiz.
* fbn Teymiye. /bn Teymive Kiillivaty, (gev. Komisvon). Istanbul 1997. s. 38-40.
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Ibn Teymiye, Islam medeniyetinin parlak doneminin yerini fikri ve sivasi
duraklamaya biraktig1 bir dénemde yasamistir. Bu dénemde miisliimanlar bir yandan
Mogollarla savasirken bir yandan da Haghlar’a karsi koymaya ¢alisiyorlardi. Bu
savaglar ilmi ve fikri hayatin gerilemesine ve halkin farkli yonlere kanalize olmasina
neden olmustur. Bir takim kimseler bu firsati degerlendirerek tarikatlar kurmakta,
halk bu tarikatlara yonelmekte ve tiirbe-yatir gibi yerler, birer ziyarethaneden ¢ok,
ibadetheneyi andirmaktaydi. Kisacasi toplumda bir yozlagma basgdstermis, insanlar
dinin aslindan dénerek hurafelere inanmaya baslamisti. Tbn Teymiye, halki bid“at ve

hurafelerden uzaklagtirmak amaciyla sistemini gelistirmis, eserler yazarak fikirlerini

4

yaymaya calismistir.’® Dolayisiyla Ibn Teymiye’yi selefin goriislerini yaymaya

sevkeden en buyiik etkenin, i¢inde yasadigi toplum oldugunu ve bu fikirlere sahip

olmasinin arka planinda o giinkii {slam toplumunun yapisinin yattigini sdyleyebiliriz.

XVIII. ve XIX. asirlarda Islam toplumunun ve ozellikle Araplar’in bir
buhran igerisinde oldugunu,® hurafe ve batil inanglarin son derece yaygimlastgini
gormekteyiz. Bu donemde bir gok islam iilkesindeki diisiiniir, misliimaniarin iginde
bulundugu duruma ¢dzim aramaktadir. Bu arayislarin karekteristik dzelliginin “dinin
aslina donmeye ¢agr” oldugu soylenebilir.*® Bu dénemde yagamis olan Muhammed
b. Abdilvehhab (6.1792), Ibn Teymiye’nin eserlerini okumus ve fikirlerini
benimsemisti.’” Daha sonra bu fikirlerini yayginlagtirmak amacryla risaleler yazmus,

seyahatlar yapmus, fikir ve uygulamalari sebebiyle tepkilerle karsilagmistir. Nihayet
Der’iyye emirt Muhammed b. Sulid, kendisinin koruyuculugunu tstlenmistir.
~Muhammed b. Abdilvehhab’in hareketi baslangigta dini bir hareket iken, 1744
yilinda Ibn Sulid ile yaptigi bir anlagma ile siyasi karekter kazanmustir. Ibn

Abdilvehhab’in faaliyetleri, aym: zamanda damadi da olan Ibn Sulid’a genisleme ve -

* {bn Teymiye, Kiilliyat 18-19; Ahmet Vehbi Ecer, Tarihite Vehhabi Hareketi ve Etkileri. Ankara
2001, s. 33.
** Hodgson. 289.

% Ignaz Goldziher. Islam Tefsir Ekolleri (gev. Mustafa Islamoglu), Istanbul 1997, s. 350, 364-365;
[bn Teymive, Kiilliyat, 53-54,59.
3 Ecer, 52. "



yayilma zemini de saglamaktaydi. Boylelikle ibn Abdilvehhab’in hareketi siyasi
yone kaymis oldu. Vehhabiler, kendilerinin, inancta Selefi olduklanmn 1ddia

etmektedirler. Ancak Selefilikle paralel bir takim goriigleri olmakla birlikte, gergekte
daha farkli ve kendilerine has bir sistem olugturduklari soylenmektedir.* Bu arada
Sevkani (6.1834), Cemaieddin Afgani (6.1897), Muhammed Abduh (6.1905), Resid
Riza (6.1935) gibi sahsiyetler ve Thvan-1 Miislimin hareketi, her ne kadar aralarinda

anlayis farkhliklari olsa da cesitli bicimlerde Ibn Teymiye’den ve Ibn

Abdilvehhab’tan etkilenmislerdir. Nitekim WVehhabi hareketinin geriye doniik;
Afgani ve Abduh gibilerinin hareketinin de ileriye doniik bir faaliyet oldugu,® yine
Menar okulunun akil anlayisinin, Ibn Teymiye’ninkinden farkli olup, Gazali’nin

akilciligina daha yakin oldugu soylenmektedir. *®

II. SELEFIYYE’NIN ITIKADI GORUSLERI
Selefiyye’nin itikadi goriglerine gegmeden once, akaidle ilgili konular:

anlama ve agiklama metodundan kisaca bahsetmeyi uygun gormekteyiz.

Nasslarda varid olan her seye tam bir teslimiyetle inanmak, Allah’in
sifatlarinda tesbih, tecsim, tevil ve ta‘tlle gitmemek, Selefiyye’nin temel

yontemidir.¥' Selefiyye’yi diger firkalardan ayiran en belirgin 6zellik, akil karsisinda

nakle oncelik vermek, kelami tevili kaldirmak, yalnizca Kur’an ayetleri ve stinnet ile
istidlalde bulunarak nasslarin zahiri anlamlanyla yetinip bunun 6tesine gitmemektir.

Bu yizden Selefilik ile Zahirilik ve Haricilik arasinda benzerlik oldugu

soylenmektedir.® Cunkii naslarin yalnizca zahirine itibar etmeyi Haricilik ve

Zahirilik’te de gormekteyiz. Selefilere gére akil her zaman nakle tabidir, onu

giiclendirir. Akhin kendi basina delil olmasi hi¢ bir zaman miimkiin olmayip, akil

% Bkz. Ecer. 115-167. Muhammed b. Abdilvehhab’in hayat1, gériisleri ve Vehhabilik hakkinda bilgi

i¢in bkz. Ecer. 51-96; Fiptah, E. Ruhi., Cagrmizda Itikadi fslam Mezhepleri, istanbul 1995. s. 104.
3 Hodgson, 291; Ibn Tevmiye. Kiilliyat, 53-54. 59.

0 Goldziher, 361-368. Vehhabilik’ten etkilenenlerle ilgili detayli bilgi icin bkz. Ecer, 201-239.
*! izmirli. 61; Yurdagiir, 259-261.

“ Ecer, 8, 26, 92. 96, Abdiilbaki Golpmarly, Tiirkiye de Mezhepler ve Tarikatler, inkilap Yayinlari,
Istanbul 1997, 5. 91.
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yalnizca metinlerin anlasiimasina yardimei olur. Akil Kur’an’in tevilinde, tefsirinde
ve ondan hikim ¢ikarma konusunda ancak ibarenin sinirlan disina gikmadigi 6lgiide
otorite sahibidir. Aklin gorevi tasdik etmek, boyun egmek, naklin ortaya koydugu
hususlar1 akli olana yaklastirmak ve aralarinda geliski olmadigim: géstermektir.43
“Aklin, itikadi konulara iliskin bir esas vazetmekte yeteneksiz oldugu gorusu, selefl

anlayigin en belirgin sabitelerinden biri olarak ortaya gikmaktadir.”® Ayrica
Selefiyye've gore haberi vahidle akaid konularinda istidlal yapilir.* Sonug olarak

Selefiyye’nin metodu su sekilde 6zetlenebilir: *°

1. Kur'an ve Sinnet’in nasslarizt aklin  6niine gecgirmek. Aklin
anlayagmadig81 miitesabihler karsisinda goriis beyan etmemek.

2. Sifatlarla ilgili ayetlerden keldmd tevili kaldirmak.

3. Akéidle ilgili meselelerde yalnizca Kur’an ayetleriyle ve sahih sinnetle

istidlalde bulunmak.

4. Sahabe, tabilin ve miictehid imamlarina tabi olmak.*’

Yeri gelmigken, Islam kiltiirinde siirekli problem olan; akil-nakil
catigmasiyla ilgili bir kag s6z sOylemek istiyoruz. Bilindigi tizere kultirimiizde
akil-nakil catigtiginda hangisine oncelik verilmesi gerektigi lizerinde uzun tartigmalar
yapilmig, akil veya nakle bigilen degere gore goriisler sekillenmis ve farkh ekoller
ortaya ¢tkmugtir. Burada aklimiza sdyle bir soru takilmaktadir: Akl ile nakli karst
karstya koyup, daha sonra da aralarinda bir geligki aramak ne derece dogrudur? Akil
ile naklin etki alanlart ayni mudir ki, birbirlerine alternatif olabilsinler? Akil bir yeti,
nakil ise bir deger olduguna gore etki alanlan farkli demektir. Akil; nakli isleyen,

onu anlamaya c¢aligan, nakle gore degerlendirmelerde bulunan bir yetidir. Nakil ise

> Sehristani. el-Milel ve n-Nihal, 1. 146: Ebu Zehra, 198-199; Tavyib, 30.
4 Macit. 22.
*3 Tayyib, 40-41.

* fzmirli Ismail Hakki'ya gore Selefivye’nin metodu, su vedi esasa davanmakiadir:. 1-Tenzih

2-Takdis 3-Aczi itiraf 4-Sikit 5-imsak 6-Keff 7-Marifet ehlini teslim. Bkz. izmirli. 61-63:
Figlali. 70-71.

4" Muhammed Cemaledddin Kasimi. De/4zli’t-Tevhid Beyrut 1991, s. 12-13.
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akla gore hammadde konumundadir.* Dolayisiyla akil ile nakli kars: karsiya koyarak

aralarinda c¢eliski aramak yerine, farkli dénmelerde yasamis, farkli donanimlaria
bezenmis akillarin nakli anlayiglari arasinda geliski aramanin daha dogru olacagini
distniiyoruz. Kanaatimizce akil-nakil ¢eliskisi boyle bir geliskidir. Bu geligki ise
farkli zamanlarda yasamaktan, kalitim, ¢evre ve egitim sebebiyle her bireyin
digerlerinden farkli olmasindan, onyargilardan, bilgi eksikliginden ve mnaklin
ulagtirilmasindaki problemlerden kaynaklanmaktadir. Konuyu basit bir 6rnekle
agtklamak istiyoruz. Bir insan Kur’an’daki bir ayetin -kendi bilgi eksikligi sebebiyle-
akilla celistigini iddia ediyorsa, bu kisinin bilgi eksikligi giderildiginde nasil ki akil
ile nakil arasinda celiski olmadig: anlagilarak; esas ¢eliskinin bu kisinin 6nceki
distince tarziyla sonraki arasinda oldugu kabul ediliyorsa, bu durumda genel manada
akil ile nakil de ¢atismaz. Ancak nakli anlayan ve deZerlendiren 6zneler arasinda

¢atigma olabilir. Bu da zaten normal olan bir durumdur.

Selefiyye’nin  metodunu ana hatlariyla bu sekilde oOzetleyebiliriz.
Selefiyye’nin butiin goriglerini genis bir sekilde ele almak, konumuzun sinirlarim
asacagl endigestyle, belirgin goriislerini ana hatlartyla agiklamaya galisacagiz. Thn
Teymiyye, Selefiyye’nin fikirlerini sistemli bir hale getirdigi ve gérislerini risaleler
ve kitaplar halinde topladig igin daha ¢ok onun yaklagimlarindan istifade edecegiz.
Selefiyye’nin temel itikadi goriislerini iman, tevhid, ru’yetullah ve sefaatla ilgili

gorigleri olusturmaktadir.

Selefiyye mensuplari imam kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amel olarak

tammlamaktadir. Ayrica imamin artip eksildigini savunurlar. Iyi amel yapildikga

iman artar, kotii amel islendikce de azalir.®®

Tevhidi, tevhidu’r-rubgbiyet, tevhidi’l-ulihiyet ve tevhidii’l-esma ve’s-sifat_
olmak [izerc tige ayiran Selefiyye mensuplann ozellikle tevhidi’l-ulGhiyet

prensibinden yola ¢ikarak tevessiil, Allah’tan bagkasina tevekkiil, dua/isteme ve kabir

* Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Celal Kirca. Kur'an’t Anlamada Akil Nakil Problemi,
(basilmamis ders notu)
* ibn Teymiye, Mecmuatii T-Reséil. 1, 405.
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ziyaretleri gibi miislimanlarin yapmis olduklar bazi davraniglarin yanhs oldugunu
belirterek, bu tir davranislari yapan kimseleri sert bir dille elestirirler. Isim ve

sifatlarda tevhid ilkesinden yola ¢ikarak da haberi sifatlarin tevil edilmemesi

. . 50
gerektigi tizerinde dururlar.

Selefiyye’nin, Ruyetullah ve sefaat konularindaki gortsleri ise ileride de

deginecegimiz Uizere genel anlamda Ehl-i Siinnet’in goriigiiyle aym dogrultudadir.

Selefiyye’nin bu konularla ilgili goriglerinin ayrintilarini, kargilastirma
imkam olmas! i¢in tezimizin ikinci boliminde Senkiti’nin Selefi goruslerini ele

alirken incelemenin daha uygun olacagini diisiinmekteyiz.

IIL SELEFIYYE’NIN TEFSIR ANLAYISI

Selefiyye’nin tefsir anlayisini belirleyen temel iki noktayi, itikatla ilgili
ayetler- ve miitegabihlerin teviline yaklagimlar: olusturmaktadir. Onlarin bu konudaki
yaklagimlari, akla fazla yer vermeme .Ve miitesabihleri tevil etmemedir.
“Selefiyye’nin bu ilkesinin a¢ilimi ise Allah’1 sanina layik olmayan seylerden tenzih
etmek, Allah kendisini Kur’an’da nasil vasiflandirmig ve Hz. Peygamber bu konuyu

nasil agiklamigsa O’nu Oylece nitelendirmek, miitesabih ayetlerin beser tarafindan

aciklanamayacag: ilkesini benimsemek ve bu konuda susmaktir.””' Gergekten de

Selefiyye’nin tevhidle, ozellikle de isim ve sifatlarda tevhidle ilgili gorislerini
inceledigimizde, onlarin bu konudaki gorislerinin, sozkonusu bu iki ilkeden

hareketle olustugunu soyleyebiliriz.

Kelam kitaplarinda gegen Selefiyye’nin metodunun dayandig: yedi esas da,
onlarin ayetleri dzellikle de miitegabihleri anlamasinda 6enmli rol oynamigtir. Izmirli

Ismail Hakk: bu yedi ilkeyi dzetle su sekilde belirtmistir:

1. Tenzih: Allah’l sanina ve yiiceligine layli< olmayan seylerden tenzih

etmektir.

 Bkz. ibn Teymive, el-Akidetii’t-Tedmiriyye. (Sezerati’l-Belatin igerisinde). Beyrut, ts.. 4-67.
Kasimi, Deldilii’t-Tevhid. 52.
3! Celal Kirca, [limler ve Yorumlar Agisindan Kur'an’a Yonelisler, Istanbul 1993, s. 79.
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)

Takdis: Allah’in, Kur’an ve siinnette gegen isim ve sifatlarinin, O’nun

yiceligine ve kemaline layik sekilde manalari oldugunu kabul etmektir.

[V}

. Aczi Itiraf: Mutesabih ayetlerde anlatilan maksadi bilememeyi itiraf

etmek.
4. Sukit: Miitesabihlerin anlamini sormamak, onlara dalmamak.
5. Imsak: Miitesabihler iizerinde degisiklik yapmamaktir.
6. Keff: Miitesabihlerie kalben de olsa mesgul olmamak.

7. Marifet Ehlini Teslim: Yice bahisler peygamber ve sahabeye gizli

degildir. Ancak bunlar iizerinde durmak yerine, “tevilini Allah bilir”

demek gerekir. 2

Selefiyye’nin itikatla ilgili ayetleri herhangi bir yoruma gitmeksizin zahirine
gbre anlamayr savundugunu ve bu ayetlerin tefsirinde akla fazla yer vermediklerini
daha o6nce de belirtmistik. Onlar, itikad? konulara iligkin naslarin yorumunda nassa,
nakle ve rivayete agirlik verirler. Selefiyye’ye gore akaid konularimin temelleri
Kur’an’da agik bir gekilde ele alinmig ve Hz. Peygamber de gerek sozleri ve gerekse
fiilleri ile bu konulara dair meseleleri agiklamigtir. Bunun disindaki biitin davramslar
onlara gore bid‘attir. Selefiyye’nin bu anlayiga sahip olmasinda, vahyin indigi

dénemde itikadi konularin tartigma konusu yapilmamasinin, daha dogrusu sahabenin

boyle bir tartigmaya ihtiyag duymamasinin rol oynadigi soylenebilir.”

Selefiyye mensuplarinin rey ile tefsire karsi ¢ikmalarinin arkasinda,
Kur’an’1 rey ile tefsir eden bazi kimselerin agin gitmelerinin yattigini sdylememiz
mumkuandir. Nitekim tefsirde batini yorumlarin artmas: sonucu rey ile tefsire
karg1 tepkiler artmustir. Rey ile tefsire tepkilerin artmasinin bir sebebi de, rivayetleri

gozardr ederek tefsir yapilmasi ve yapilan bu tefsi;in yanlighiklara daha ¢ok musait

olmasidir.™* Omegin “Namazi dosdogru eda edin, zekat: verin” ayetini Batiniler,

52 {zmirli. 61-63; Figlaly, 70-71.
3 Macit, 19.
34 Bkz. Ebu Zehra, /bn Teymiye, v.v., ts.. 5. 226-227.
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zekat yilda bir kere farz olduguna gore namazin ayni sekilde olmasi gerekir; yilda bir

. . - . . 55§ oy o
kere namaz kilan namazi eda etmis olur, diye tefsir etmislerdir.” Bu gibi yorumlar

Zaten Ibn Teymiye “miicerret rey ile tefsirin haram oldugunu” soylerken™

kanaatimizce buna dikkat ¢ekmek istemistir. Yine Késimi de rey ile tefsiri Kur'an ve
Stinnet’e ve Arapga dili kurallarina uygun olan ve olmayan olarak ikiye ayirir ve

ornekteki gibi yanlis yorumlarin ontinin tikanmasi igin, ikincisinden kaginilmasi

gerektigini ifade eder.”’

Selefiyye’nin tefsir anlayisimin temelini olugturan diger bir nokta ise
miitesabihler ve tevilidirr Bu yizden Selefiyye’'nin bu konuyla ilgili temel
yaklagimina deginmek istiyoruz. Ilk donemlerde tevil kelimesi, sonradan kazanmis

oldugu “bir karineden dolay: lafz1 lugat manasindan baska bir manaya hamletmek”

anlammin aksine, yaygin olarak®® “bir seyin akibeti ve sonucu” anlaminda

kullamlmigtir.”® Buradan hareketle Ibn Teymiye de “tevil kelimesinin ingéi
cimlelerde “emredilen fiilin kendisi, haberi ciimlelerde ise “gerceklestigi haber
verilen seyin gergeklesmesi” olarak tammlamaktadir.®® ibn Teymiye, miitesabihlerin

tevilinin bilinemiyecegini soyleyen ayetteki “tevil” ile, “miitegabihlerin manasinin
bilinemiyecegi” degil, tevilinin/hakikatinin bilinemiyeceginin kastedildigini ifade
etmektedir. Kur’an’da gegen tevil kelimelerinin “bir seyin hakikati” anlaminda
kullamldigmi, bu ayette de bu sekilde anlagilmasi gerektigini, dolayisiyla
miitesabihlerin de manasinin bilinmesinin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Ayrica

sahabenin, tabiGnun ve seleften hi¢ kimsenin Kur’an’daki herhangi bir ayetin

** Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara 1996, 1, 362.

% fbn Teymiye, Mukaddime £ Usili t- Tefsir, Kahire, ts., s. 102. Ibn Teymiye burada su ifadeyi
kullanmustir: s+ <-sh 5 ok 07 2 s Ll

%" Kasumi, Mehasinii t-Tevil, Kahire 1957, 1, 164-165.

*¥ Taberi gibi baz ilk dénem miifessirlerinin tevil kelimesini tefsir ve bevan anlamunda kulandigt igin.

“yaygin olarak” ifadesini kullanmav: daha uygun gordiik. Tevil kelimesinin ilk dénemlerde bu iki
anlamda kullamldigivla ilgili bkz. Ibn Tevmive, Mecmuatii r-Resail, 11, 18-21; Kasimi, a.g.e 1V,
763-768.

* Sait Simsek, Kur'an'm Anlasilmasinda Iki Mesele, Istanbul 1991, s. 47-48.
% ibn Teymiye, Mecmauatii r-Reséil ve I-Mesiil Kahire 1966, IT. 9,10-18; Simsek, 49.
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tefsirinden kaginmadigini, “bu miitesabihtir, manasim bilemeyiz” demediklerini; bu

anlayisin sonralart kelamcilar tarafindan uyduruldugunu soyleyerek kendi goriisiini

. e e e TTA ’ .. . v e . )962
desteklemektedir.®’ Bu gorusiini “Hila Kur'an iizerinde diisinmeyecekler mi?

gibi, diisinmeyi emreden ayetlerle delillendirmektedir. Dasiinmeyi emreden bu tiir
ayetlerde herhangi bir seyin istisna edilmedigini, dolayisiyla bu tiir ayetlerin muhkem
aye;[leri de miitesabihleri de kapsadigin ifade etmektedir. Yine ayette kinananlarin
mitesabihleri anlamaya c¢alisanlar degil, fitne ¢ikarmak ve tevilini/hakikatini
dgrenmek igin miitesabihlerle ilgilenenler oldugunu ilave etmektedir. Muhkem olsun

miitesabih olsun ayetleri Allah’in emrettigi tizere digiinen ve anlamaya galisani

Allah kinamams, aksine vmiigtiir.*®

Ibn Teymiye, “Allah’in sifatlari, tevilini yalmizca kendisinin bilecegi
miitesabihlerdendir” goriisiiniin iki gekilde degerlendirilebilecegini ifade etmektedir.
Yapmus oldugu agiklamalardan da hareketle bu goriisle kasit, “bu ayetler manasini
hi¢ kimsenin bilemiyecegi miitesabihlerdendir” seklinde ise, bunu seleften hi¢ kimse
sdylememistir. Hi¢ kimse Allah’in isim ve sifatlarini, anlagilamayan s6z mesabesinde
kabul etmemis ve “Allah, anlanuni kimsenin bilmedigi soz indirmistir” dememistir.
Ama bunlarin tevilini yapanlarin yanhsg yolda olduklari belirtilmigtir. Dolayisiyla bu

sozle “bu ayetler tevilini/hakikatini Allah’tan bagkasinin  bilemiyecegi

miitesabihlerdendir” anlayiginin kastedilmesi dogruya daha yakindir.**

fbn Teymiye, bu gorislerinin disinda Tefsir Uslli ile ilgili olarak
“Mukaddime fi Usali’t-Tefsir” adinda bir eser yazmig ve bu eserinde tefsirle ilgili

diger goruslerini de ortaya koymustur.

Ibn Teymiye, Kur’an’in en iyi tefsirinin, yine Kur’an ile tefsir edilmesi
oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra Kur’an’i Stinnet’le tefsir etmek gerektigini

belirten Ibn Teymiye, Kur’an veya Stinnet’te bir ayetin tefsiri bulunmazsa sahabe

¢! fbn Teymive, Mecrmiatii T-Reséil ve’I-Mes3il 11, 15, aynca bkz. Kasimi, a.g.e, IV, 755-760.
% Nisa, 4/82.
 Ibn Teymive, Mecmuatii r-Resiil ve I-Mesil 11, 8.

% fbn Teymive, a.g.e II. 21-31; Kasmi. IV, 768-780.
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sozityle tefsir edilmesi gerektigini sdylemektedir. fTon Teymiye, Hz. Peygamber’in
ashabina Kur’an'in lafizlarini ve manalarint agikladigini 6ne siirmektedir. Tabiln,
sahabeden tefsir ilmini 6grendigi igin tabitinun tefsirinin de belli bir degeri vardir.®
Ibn Teymiye'ye gore, selefin tefsir sahasindaki ihtilafi ayrintilarda olmustur. Bu

ihtilaf da ya Israili tefsirler gibi nakil kaynaklidir, ya da bazi insanlarin ilk énce bazi

manalar1 hedefleyip sonra da bu manalarn Kur’an’da aramalarindan dogan istidlal
kaynaklidir.*® Gorildugii tizere ibn Teymiye selefin bu konudaki ihtilafinin kayda
deger olmadigini soylemektedir. Aslinda s6z konusu bu yontemleri butiin mifessirler

kullanmuglardir. Fakat ibn Teymiye tefsiri bunlarla simirlandirarak, kisisel katks

alaninin dargltilmasina ¢aligmustir.

ibn Teymiye’'ye gore Kur’an’in miicerret rey ile tefsiri haramdir.’” Ona
y

gore sahabe ve tabilinun yolundan ve tefsirinden ayrilarak, bu tefsirle bagdasmayan
tefsirler vapan kisiler bid’atgidir.*® Tbn Teymiye’nin bu goriisinden, ona gore tefsirde

kisisel katki alamnin dar oldugunun ¢ikarilmasi normaldir. Aslinda onun yapmaya
calistgi, ilk ¢ asrin rivayetlerini degerli kilmak, daha sonraki dénemlerde yasayan

insanlardan tefsir faaliyetini kaldirmaktir. Zaten o bir gok konuda oldugu gibi burada

da selef taraftaridir.®®

Selefiyye’nin tefsir anlayisimi, nassa ve rivayete agirlik vererek akli ikinci
planda kabul etmek ve mitesabihlerin keyfiyetini aragtirmayip, zahiri anlamiyla
yetinerek susmak seklinde Ozetleyebiliriz. Senkiti de, ele aldigimiz 6meklerde

gortlecegi tizere bu metoda yakin bir metod izlemistir.

% fon Teymive, Mukadime i Usili’t-Tefsir. s. 45. 47-48.93-96, 100; ayrica bkz.. Adnan Zerzir,
Tefsir Uzerine, (gev. Harun Unal), Istanbul 1985, s. 119,122.
% Ibn Teymive, a.g.c. 48-87; Zerzir. 33- 109.

¢ Ibn Teymive. a.ge 102.
 Ibn Tevmive, a.g.c. 91. 102-104: Zerzur. 116, 136-144.

% Mehmet Akif Kog, [snad Verileri Cergevesinde Erken Donem Tefsir Faalivetleri-Ibn Ebi Hatim
Omeginde Bir Literatiir Incelemest, (Basiimammus Doktora Tezi). Ankara 2001, s. 125.
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Senkiti tevil kelimesini selefin anladig: gibi anlamaktadir. Onun bu konuyla

ilgili goriisu Ozetle séyledir:

“Al-i Imran Stresi’nin 7. ayetinde gegen “tevil” kelimesi, “tefsir ve manay1
agiklamak” veya “bir seyin varacag hakikat, sonu¢” anlamlarindan ikisine de
ihtimallidir. Ancak ikincisinin kastedildigi, Kur’an’a goére kuvvetle muhtemeldir.

Nitekim Kur’an’da gegen tevil kelimeleri ¢ogunlukla “igin varacag: hakikat”

anlaminda kullanilmustir.””
Senkiti, tevil kelimesinin “igin varacag: hakikat” anlamina geldigini Kur’an
ayetleri ve Arap siirinden istigshadlarla delillendirdikten sonra, tevil kelimesinin

istilahta Gi¢ anlamda kullanildigini belirtiyor:
“1. Isin varaca@ hakikat, sonug. Tevilin Kur’an’daki anlam: budur.
2. Bir seyin agiklamak ve beyan etmek.

3. Ustlcilerin 1stilahindaki tevil ki bu da; bir karinenin delalet etmesi
sartiyla, la?m zahirl anlamindan tercih edilen bir baska manaya yonlendirmektir.

Usilcilerin 1stilahindaki bu tevil de ii¢ kistmdir. 1. Sahih tevil 2. Fasit tevil

3.Telaub, yani nasslarla dalga gegmek.””*

Miifessir tevil ile ilgili gorugleri ve kendi goriigiinii ortaya koyduktan sonra
miitesabihlerin tevili ile ilgili goriisiinii belirtiyor. Ayetteki duragin lafza-1 celalde
oldugunu, sahih olamn da bu oldugunu, dolayisiyla miitesabihlerin

tevilinin/hakikatinin. yalmizca Allah tarafindan bilinecegini ifade etmektedir. Bu

gorisini de gesitli delillerle desteklemektedir.”

Goruldigh tzere mitesabihlerin tevili ile ilgili olarak Selefiyye’nin goriisii

ve Senkiti nin gorist aym yondedir.

70 Senkiti, Advau I-Beyan, Kahire 1966. 1. 233.
! Senkiti, Advau l-Beyan, 1. 234-235.
72 Senkifi. Advéu’l-Beyan, 1, 235.
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BIRINCI BOLUM
MUHAMMED EMIN ES-SENKIT] VE
APVAU’L- BEYAN ADLI TEFSIRI

1. MUHAMMED EMIN ES-SENKITI

A-YASADIGI ORTAM

Tefsirini anlamak ig¢in, mifessirin yasadigi ortami bilmeye buyiik ihtiyag
vardir. Mifessir de her insan gibi, etrafinda olusan sosyal ve psikolojik ¢evreden
etkilenir ve bunu eserine yansitir. Bu agidan biz de $enkiti’nin yasadig1 ¢evreye ana

hatlariyla deginecegiz.

Senkiti 1907-1974 yillar arasinda yasamigtir.”> Hayatimin kirk yasina kadar

olan kismini Moritanya’da, geri kalan 27 yilm1 da Arabistan’da sirdirmigtiir.
Egitimini Moritanya’da tamamlamis, egitiminin meyveleri diyebilecegimiz tedris ve
telif faaliyetlerinin biytik kismim ise SulGdi Arabistan’da yapmigtir. Bu bakimdan
miifessirin yasadigi ortam siyasi ve ilmi ortam olmak iizere iki bashk altinda
incelemeye ¢alisagiz. Siyasi Ortam baghigi altinda Moritanya ve Suidi
Arabistan’daki siyasi ortama deZinecegiz. Ciinkii bilim adamlar da, gerek aldiklari
egitim, gerekse ders verme, kitap yazma faaliyetleri sirasinda yagadiklan bélgenin

siyasi ortamindan etkilenmektedirler.

Nlmi Ortam bashig: altinda da agirlikli olarak Moritanya’daki ilmi durum
hakkinda bilgi vermeye c¢alisacagiz. Cunkii Senkiti, kirk yasina kadar Moritanya’da
yasamig ve ilmi niteliginin olugmasinda bu iilkedeki ilmi ortam olduk¢a etkili

olmustur.

7 Senkiti’nin dogum veri ve tarihi ile ilgili malumata. ileride hayatin: anlatirken ver verecegiz.
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1. Siyasi Ortam

Ulkemizde fazla taminmayan Moritanya, batisinda Atlas Okyanusu,

kuzeydogusunda Cezayir, dogusunda ve giineyinde Mali, giineybatisinda ise Senegal

bulunan bir Kuzeybat: Afrika iitkesidir.”

XV. yiizyildan itibaren Portekiz, Ispanya, Fransa, Hollanda gibi Avrupa
devletlerinin egemenlik kurmaya ¢alistigi Moritanya, 1817 yilinda Fransiz ntifizu
altina girmistir. Bu tarihten sonra, Fransa bolgedeki etkinligini pekistirmeye ve
artirmaya devam ederken, yore halki da giicii nispetinde bu duruma karg1 koymaya
calismustir. Ulke halki, gerek insan giici olarak, gerekse gelismislik agisindan yeterli

diizeyde olmadigi i¢in Fransa, 1900’li yillarin baglarina gelindiginde bu tlkede
kendi istedine uygun bir yonetim sergilemekteydi.” Nitekim 1902 yilinda bsigedeki
bazi anlagmazliklann ¢6zmek amaciyla Moritanya’ya giden Fransiz Subayi
Coppolani, aym zamanda ulkenin tamamiyla Fransiz himayesine/somiirgesine

gecmesini de saglamstir.”®

Moritanya, uzun yillardan gelen sifi bir gelenege sahip olmustur.”” Bu

gelenegini XX. yiizyilda da siirdiirmistiir. Ulkedeki cesitli sGfi hareketler, basta ilmi
faaliyetler olmak Uzere bir ¢ok konuda iilkeye 6nemli katkilarda bulunmugtur. Ayni
zamanda bu tir hareketlerin bir kismu Fransiz iggal ve somiiriisiine kars: tavir
alarak ayaklanmalan organize etmiglerdir. Bazi liderler ise, yainizca ilim ve irsad

isiyle ugrasmlslar; Fransiz idaresinin kargisinda olmamiglar, hatta I. Diinya

™ Tonii’l-Mami, Sevyid Emin, e/-Muin ve’z-Zid fi’d-Da ‘ve ve ’I-Irsad, Mekke 1976, s. 103; Meydan
Larousse. “Moritanya”. Istanbul 1969, VIIL, 942-943.
® Mahmut Sakir. ez-T4rihii’l-Islami. Beyrut 1991, XIV, 464-469; avrica bkz. Ambia The Islamic

World Review, Ingiltere 1983. S. 21. 36: Nicola Ziyade, Alemii’l-Arab .Cografiyyetiihii ve
Tarthuhii ve Mesadiruhi, Bevrut 1984, s. 84; Ana Britannica, Istanbul 1989, XV, 440.

76 Peter B. Clarke. West Afiica and Islam. London 1984, s. 195,

" Moritanya’'nm bu 6zelligi ile ilgili bkz. The Oxftord Encyclopedia of The Modern Islamic World,
Newyork 1995, III, 68-71; Clarke. 153-155, 195-197: Ziyade, 90.
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savagi’'nda Fransa’yr desteklemiglerdir. SGfi hareketlerde goze garpan bu iki farkh

tutum, aym tarikatin farkh kollar: arasinda bile goze carpmaktadir.”

1902’de Moritanya’ya tamamen yerlesen Fransiz yonetimi, bu tarihten
itibaren ozglrlik ve bagimsizlik hareketlerini pasifize etmeye yoneldi. Bunda en
buyuk etken, Fransa’nin Kuzey Afrika iilkelerinde yagamis oldugu tecriibe olmustur.
Ayrica Fransa’nin, Bati Afrika i¢in tehdit olugturabilecek boyutlara ulagsan bazi
uygulamalarinin, XX. ylzyilin ilk yillarinda seyhlerin prestijini etkili bir sekilde
artrmasi  da, Fransa’nin bu tutumunda diger bir etken olarak kabul edilebilir.
Moritanya halki Fransizlar’in yonetimini sindirememis, dolayistyla Moritanya’da
Fransa kargit1 hareketler, gerek gerilla savaglani gerekse diger sekillerde 1930°1u
yillara kadar devam etmistir. Bu tarihlerde ise dini liderlerin bir kismi Fransa ile
olumlu iligkiler surecine girmistir. Hatta ¢ok gegmeden bazi miisliiman liderler;

Fransiz idaresine karsi hi¢ bir surette tavir almama karan aldilar. Bu hususta Seyh

Sidiyya Baba’min énemli ¢alismalan olmustur.”

Fransa, lkinci Diinya Savagi’na Moritanya baglaminda bu sartlar altinda
girmigti.  Savag patlak verdiginde Fransa, somiirgesi altindaki tebaasina

guvenmekteydi. Nitekim Moritanya Fransa’nin yaninda savasa girmig ve Fransa’ya
asker vermistir.* Bu yiizden Fransa, iilkenin durumunu pek énemsemedi. Fransa’nin
bu tutumunun, o yillarda llkede  siyasi hareket icin ¢esitli hazirliklar
yapilmasini kolaylastiran bir olgu oldugu soylenebilir. Nitekim okullar, medreseler

vatan ruhunu ve duygusunu yaymakta, cihat mefhumunu asilamakta ve halkin

Fransa’ya ait idari ve egitsel miiesseseleri boykot etmesini tegvik etmekteydi. Aym

® Omegin, Muhammed Fadil'm (1797-1869) kurmus oldugu Fadili tarikati, Mau’l-Ayneyn (1831-
1910) ile 8a’d Bfh (1850-1917) tarafindan yayilmigtir. Mau’l-Ayneyn, Fransiz sémiirgesine karst
bir tutum sergilerken. hatta sémiirge karsiti hareketlerin bagimu gekerken, -kardesi Sa’d Bih
somiirge giicleri ile isbirlifi vaparak, serbestce gretilerini yayma imkam bulmustur. Sidiyva el-
Kebir'in (1774-1868) torunu olan ve avm zamanda Kadiri Tarikati’ni yayan énemli sahsivetierden
Seyh Sidiyya Baba da (1862-1922), Fransiz yénetimiyle isbirligi yaparak varis oldugu manevi
etkiyi bu yolla siirdiirmiistiir. Bkz. Clarke, 196; The Oxford Encyclopedia, 111, 68-71.

™ Clarke. 196: The Oxford Encyclopedia. T11. 68-71.

8 Zivade, 85.



zamanda tilkedeki alimler, hocalar ve sOfi liderlerin bir kismi bagimsizlik
hareketlerini tesvik edenlerin basinda geliyordu. Bu yiizden Fransa bolgedeki
hocalan siki takibat altina aldi; kimini tutukladi, kimini ise siirgiine gonderdi. Mesela

Seyh Hamallah (1886-1943) somiirge idaresinin siirgiine gondermis oldugu liderlerin

basinda gelmek’tedir.81

Bagimsizlik yonindeki bu hareketler karsisinda Fransa’mn Ikinci Diinya
Savasi’ndan sonra yapmis oldugu diizenlemeler (zerine Moritanya’da iki parti
kurulmus; her iki partinin bagimsizlik, genel hiirriyet gibi istekleri de Ortistiigii igin,
daha sonra bu iki parti, ayni parti ¢atist altinda toplanmustir. Bu birligin amaci
Fransa’nin kabile milliyetgiligini kullanarak ayirmis oldugu giigleri birlestirmekti.
Fakat bu birlik uzun sirmemis ve tekrar iki partiye bolunmustir. Bundan sonra
partili hayatta gesitli degisiklikler olmakla birlikte, 1952’de yerel meclisin yaninda,
yiriitme meclisi, 1958 yilinda da Moritanya’'nin kendisine ait ilk hikiimeti
kurulmustur. Bu durumda iilke, igislerinde bagimsiz, dis iglerinde ise Fransa’ya bagh

ozerk bir devlet niteligine burinmiig, nihayet 28 Kasim 1960°ta Moritanya

< < 2
bagimsizligina kavusmustur.®

Senkiti’nin, Moritanya’da yasadig1 yillarda Fransiz somiirgesi altinda olan
iilkede siyasi istikrar yoktu. Halk imkansizliklarina ragmen bagimsizlik mucadelesi
vermekteydi. Halkin onciisii konumunda olan hocalar ve ilim adamlarinin bir kismi
somiirge idaresiyle iyi gecinerek faaliyetlerini siirdiiriirken; bir kismi ise bagimsizlik
miicadelesinin bagint ¢ekmekteydi. Elde edebildigimiz biyografilerinde, Senkiti’nin
bu dénemde hangi misyonu Ustlendigine dair net bir bilgiye ulasamadik. Ancak
miifessirin ilm1 gahsiyetini anlatirken deginecegimiz iizere, Fransiz idaresi tarafindan
kendisine “Kan Davalari Komisyonu’'nda” dyelik verilmesi, idareyle arasinda
goriiniir  her hangi bir problem olmadigim gosterir. Dolayisiyla onun ilmi
faaliyetlerini siirduriirken her hangi bir sikintiyla kargilasmadigini sOyleyebiliriz.

Fakat somiirge karsit1 hareketlerin neresinde yer aldigi, somurge idaresine karsi

81 Sakir, 470; The Oxford Encyclopedia. III, 70.
8 Sakir. 469-474; bkz. Zivade. 86.
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oldugu halde ilmi ve sahsiyeti itibariyle giiven verdigi i¢in mi bu gdrevde bulundugu,
veya ilmi faaliyetlerini sirdiirebilmek i¢in kargt olmasina ragmen, baz liderler gibi
somiirge gugleriyle iyi geginip geginmedigi ve tlkedeki sif hareketlerin neresinde
yer aldig1 konusunda elimizde net bir bilgi yoktur. Ama surasi bir gergek ki, biitiin bu
olumsuz durumlara ragmen o, ilmi ¢alismalarini siirdiirmiis ve doneminde iilkesinin
ilmi sart ve imkanlarini en iyi bir sekilde degerlendirerek, kendisini gelistirmeye

gayret etmigtir.

Senkitl, 1947 yilinda hac igin Sulidi Arabistan’a gitmis ve bundan sonraki
hayatini da bu iilkede strdirmistir. Dolayisiyla o dénemde bu iilkedeki siyasi

durum da, onun bilimsel kimligini olugsmasinda rol oynayan etkenlerden birisi olarak
zikredilebifir.

Sulidi Arabistan, Ortadoguda’ki diger Arap iilkelerinden farkli olarak islam

Dinyasi’mn  muhafazakar gictini  temsil  ettigi soylenmektedir.®  Suddi

Arabistan’daki yOnetimler genelde buna yonelik ¢aligmalar yapmis ve Selefi
hareketin onciiligiinii yapmislar, kendilerinin Selefi oldugunu sdylemislerdir. Fakat
Islam Diinya’sinda onlarin bu hareketi, Selefilik’ten daha ¢ok Vehhabilik adi altinda
amlmustir. Senkiti’nin bu akimdan hangi 6lgiide etkilendigi, goriigleri incelenirken

ortaya koyulmaya caligilacaktir.

2. lmi Ortam

Afrika’nin dogusu ile Batisi arasinda bir arabuluculuk gérevi tistlenen ve bir

nevi kiiltiirel koéprii konumunda olan Moritanyahlar,® sGfi kardesligi tarzinda Islami

ruhun yayilmasina katki saglamalarinin yamisira Arapga’min ve Arap kiiltiriiniin
yayillmasinda da &nemli rol oynamislardir. XVIIIL yiizyildan XX. yiizyilin baglarina
kadar biyiik bir{ine sahip olan bu tlkenin insanlan, bir yere yolculuga ¢iktiklarinda

kendilerini “Senkit?” veya “Senakita” lakabiyla tanitirlardiBu bélgeden bir ¢ok

8 Meydan Larousse, “ Arabistan”, Istanbul 1969. 1. 612.
¥ Ousmane Kane, The Encyclopedia of Islam, “Shinkit™, Leiden 1996, IX. 445.
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kervan hacca gider ve bu insanlar Mekke’ye vardiklarinda kendilerini bu isimle

tamitirlar ve boyle de tanimirlard.®

1950’li yillara kadar Moritanya’daki egitim, dini ve geleneksel egitimden
ibaretti. Egitim-ogretim faaliyeti, Zevaya/Murabit®® denen hoca/dervislerce yerine
getiriliyardu.  Bu yillarda lkedeki egitim ogretim faaliyeti, tamamen “Ehlii’z-
Zevaya” denilen bu grubun elindeydi.*” Zevayi grubuna mensup olup da okuma

yazma bilmeyen kiz veya erkek diisiiniilemezdi. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
stifi gelepegin yaygin oldugu iilkede egitim faaliyetlerini siirdiiren bu alimler, aymi
zamanda Islam’in, Bati Afrika iclerine yayilmasinda ve entellektiiel, politik,

ekonomik, sosyal ve dini agidan bir gii¢ haline gelmesinde onemli hizmetlerde
bulunmuglardir.® Yine “ilmiye smfi” diyebilecegimiz bu insanlann bir kismi

siyasete hi¢ karigmazken, bir kisim ilmi ve sifi hareketler ise siyasi faaaliyetlerle i¢
ige bir ozellik gostermekteydi. Bu gruplarda ilimle siyaseti birbirinden tam olarak
ayirdetmek olanaksiz gibiydi. Dolayisiyla somiirge karsiti olan bu gruplarin kiiltiirel

ve toplumsal yondeki katkilarmin yamisira, vatanlarimi miidafaa etme konusunda

biiyiik bir rolii olmustu.*

Murébitlarin yurittigi, geleneksel Islam okullari, gogebe topluluklarda ve
koylerde kuruluydu. Ozellikle ilmi yonleriyle tamnan Zevay&/murabitlar,
¢ocuklarinin kendilerinden ders almasini isteyen ailelerce gevriliydi. Dolayisiyla bu

hocalarin kamplart etrafinda ileri seviyede gesitli dgretim merkezleri gelismekteydi.

% Er-Tiirdsii’s-Sekafi I-Insaniyye, S. 23-24. 1983, s. 21: Ziyade. 90.

% Murdbi/Zevaya: Kuzey Afrika'da, ozellikle de Moritanya'da. ilmi ve sifi yonii olan liderlere

verilen addir. Murabut isminin, bu topraklarda hitkiim siirmiis olan “Murébitlar” devleti’nden
kaldigi soylenir. Bkz. Sinasi Altundag. I A.. “Murabitlar”, VIIL 580-586: Larousse, “Murabit”.
IX, 64; Ana Britannica, “Murabit™. XVI. 299.

§7 Mikdad, Muhammed Yusuf, Moritanya el-Hadise. 1960, 327: el-Arabi, Kuveyt 1989, S. 363. s. 181;

Siidevs. Abdurrahman b. Abdiilaziz, Tercemetii 's-Seyh Muhammed Emin es-Senkiti, Riyad 1991,
s. 15-19: Atvye, Muhammed Salim. Vilidiind Mubanuned Emin es-Senkiti, Adviu’l-Bevan
Igerisinde. Alemii’l-Kiitiib, Bevrut, ts., X, 23-32.

8 Clarke. 133.

% El-Arabi Dergisi. 1979. S. 363, s. 182.



Ogrenciler bu merkezlerde bagsta Arapga gramer, mantik ve geleneksel dini konular
olmak tizere bir ¢ok konuda bilgi sahibi olmaktaydilar. Ayrica bu merkezler bir gok

yazma esere de sahipti. Ulkedeki bu dini eBitim gelenegi, somiirge yillarmin

sonlarina kadar devam etmistir.”

Bu yillardaki egitimin seklini ve igerigini ise su sekilde 6zetleyebiliriz: Hem
erkek copuklari hem de kiz gocuklan ilk egitimlerini aileden, daha sonra da Zevaya

tarafindan yiriitiilen yerel Kur’an okullarindan ve camilerden alirlardi. Egitim

faaliyeti geleneksel nitelikteki bir faaliyetti °' Egitimlerine genellikle sekiz

yaslarinda baglanir; erkekler yedi yil, kizlar ise muhtemelen iki yil egitim alirlard:.
Bununla birlikte egitim 6gretimin bes yagsinda bagladigini soyleyenler de vardir.
Buna gore gocuk bes yagina geldiginde besten ona kadar saydirilirdi. Eger hata
yapmadan sayabilirse basarili kabul edilir ve egitime baglard:. Ilk 6nce harfleri ve
okumayi 6grenen gocuk, daha sonra Kur’an-1 Kerim’i ezberlerdi. Kabilelelere gore

farklilik olmakla birlikte Akaid, Nahiv, Fikih, Beyan, Mantik gibi ilimler okutulurdu.

*2 Ogrenimlerini tamamlayan ogrenciler Senkit’tan ayrilirlardi.”?

Ders veren hocalar, biiyilk sikintilara  katlanarak faaliyetlerini
sirdiiriyorlardi. Ornegin biitiin giiniinii ders vermekle gegirirlerdi. Zira 6grencilerin
hepsi ayni1 konulari takip etmemekteydi. Kimi daha 6nde, kimisi ise daha gerideydi.
Hocalar 6grencilerin ayni dersi takip etmeleri i¢in zorlama yapmazdi. Miifessirimizin
tilkesinde bir ka¢ ilim birden ogretilmez ve Ogrenci aym anda iki hocadan ders
alamazdi. Ogretim ezbere dayaliydi. Ogrenciler okuduklar: ilim ile ilgili metni
ezberlemekle sorumlu tutulurlardi. Bir hoca birden ¢ok ilim konusunda ders
verebilirdi. Egitim sabah namazindan sonra baslar, 63le yemegi, uykusu ve namaz

molalarinin” diginda yatsiya kadar devam ederdi. Persembe giinleri ile cuma sabahlar

% Robert E. Handloff. Mauritania: A Country Srudy, Washington 1990, s. 69.

' Handloff. 69; ayrica bkz. Clarke. 153-153; J. D. Pearson, The Quarterly Index of Islamicus. London
1973, XV, 117-118; The Oxford Encyclopedia, 111, 68-70.

%2 Handloff. 69-70: Chapelle, IX. 445: Senkiti. Ahmed b. Emin. £/ —Vasit ff Terdcimi Udebai Senkit,
Kahire 1979, s. 517-518; Mikdad, 328-329.

% Kane, IX. 445.
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ve bayram ginlerinin disinda bitiin sene boyunca egitim bu gekilde devam ederdi.
Ramazan ayinda ise yalmizca mizakere ile vetinilirdi. Hocalarin ders verme
faaliyetlerini ylruttigi yer, aym: zamanda misafirlerin ve fetva soranlarin gelip
gittigi .yer oldugu i¢in, bu insanlarla da meggul olmak gerekiyordu. Oysa hocalarin
bu tir harcamalarini karsilayacak her hangi bir kurum yoktu. Bu masraflar

dgrencilere de Odetilmezdi, dolayisiyla hoca bunlart cebinden Oderdi. Ancak bazi
alimlere az denecek miktarda hediyeler verildigi olurdu.”* Ayrica 63rencilere egitim

faaliyetlerinde destek saglayan bir sistem de gelistirilmemigti. Ogrenciler kendi
bolgelerinde  oOgretimlerini  strdiiremezlerdi. Cinki evlerindeki meggaleler
kendilerini alikoyardi. Ancak meshur olan hocalarin yanina giderek, ondan ilim
alirlardi.  Ogrencilerle hocalarinin  iligkisi  baba-ogul iliskisine benzerdi.
Ogrencilerden maddi durumu zayif olanlar olursa, hoca yardim eder, egitimini
tamamlayincaya kadar ona yardimci olurdu. Gurbette olan kimsenin yalnizca kendi
meggaleleri ile ugrasmas:t sozkonusu oldugu igin, ilimle ugragmast daha kolay
olurdu. Nitekim Ogrencilerin kendilerine ait bir kag bag hayvanit olurdu. Bunlarn

sirastyla otlatarak gecimlerini saglarlardi. Otlatma sirasinda yanlarina kitaplarim
alarak calisma avantajlari vardi.” Kisaca egitim faaliyetlerini siirdiimek hayli zordu.

Hoca ve 6grencilerin bu zorluklara katlanmasi gerekiyordu.

Somirge doneminin son yillarinda ise Fransiz yonetimi, tilkede devlete ait
okul sistemini kurdu. Devlet okullari genelde kuzeyde toplanmaktaydi. Bu yiizden
Afrika’lh siyahlanin biyiik ¢ogunlugu bu okullara yazilmigti. Bunun bir sonucu olarak
da ogretmenlerin buyik ¢oZunlugu siyahlardan olusmaktaydi. Gégebelerin
arazilerindeki az sayida Fransiz okulu ise ogrenci ¢ekmekte zorlanmaktaydi. Bu
okullart kabullenme taraftari olmayanlar ¢ogunluktaydi. Bununla birlikte yalnizca
geleneksel dini egitimin, g¢ocuklanimin XX. yiizyilda yasamalari igin yeterli
olmadigim: goriince, bu insanlar da ¢ocuklarini okullara gondermeye basladilar. Bu
arada Fransa II. Dinya Savasi’ndan sonra bazi bélgelerde seyyar okul sisitemini

denedi. Boylelikle gogebelerin bir kisminin egitimini karsilamis oldu. Bu cadir

4 Mikdad. 328-329.
%% Senkiti, Ahmed b. Emin, 519-321; bkz. Mikdad. 332-333; fbnii’l-Mami, 105.
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okullarin bir kistmu daha sonraki yillarda da faaliyetlerine devam etmislerdir.

4 . .. -, v . .« . 9’
Bagimsizliktan sonra kurulan hiikiimetler egitimin 6neminin farkina varmuglardir.”

Bunun sonucunda egitim 6gretim faaliyetlerinin kalitesinin yeterli oranda olmasa da

gerek nitelik, gerekse nicelik itibariyle periyodik olarak arttigini sdyleyebiliriz.

Ozellikle XX. yiizyihn itk yarisina kadar geleneksel Islami egitimden ibaret

olan egitim Ogretim faaliyetlerinin, daha 6nce de belirttigimiz gibi’” ezbere dayali

oldugunu gorityoruz. Ulkede matbaa gelismedigi igin olsa gerek, eserler genelde
yazmadir. Belki de ezbere bu kadar ¢ok 6nem verilmis olmasinin sebeplerinden birisi
de baski imkanlarimin az olmasidir. Ayrica tilkenin siyasi istikrarsizhginin, oturmus
bir egitim sisteminin olmayisinda rol oynadifi soylenebilir. Egitimin, ezbere
dayanmasinin en oénemli sonucu olarak da elestirel diigiinme 6zelliginin yayginlik
kazanamadigim1 soylememiz miimkiindiir. Bu durumdan Senkiti de etkilenmistir.
Eserleri, bilgi yogunlugu agisindan olduk¢a zengin olmasina ragmen, elestirel
nitelikte degil, daha ¢ok nakle dayahdir. Mifessirimizin Selefiyye mezhebine

mensup olmas: da eserlerinde nakle fazla yer vermesinin diger bir sebebi sayilabilir.

B- HAYATI

Senkiti, 1907/1325 wilinda Moritanya’nin “Kifa” idari bolgesinin “Tenbeh”
Vahasi’nda dogmustur. Onun tam olarak ismi, “Muhammet Emin b. Muhammet
Muhtar b. Abdulkadir b. Muhammet b. Ahmet Nuh es-Senkiti”dir. Annesi ayni
zamanda babasinin amcasinin kiz1 olan Amine binti Muhammet el-Mubhtar b. Ibrahim

b. Ahmet Nuh’tur. Nesebi ise Himyer’e nispet edilen ve “Cekenliler” olarak bilinen

biviik kabilenin atast olan Yakup b. Cakir’e kadar varir.*®

Kendisine “Senkiti” denmesi ise, Moritanya’nin meghur sehirlerinden biri

olan Senkit’da dogdugu icin degil, Moritanya’min tamamina, yakin zamana kadar

% Handloff. 70-72.
" Bkz. bu galismamn 23. sayfasi.

%8 [bnii’l-Mami. 103; Atyye, 18-19. Bessam, Abdullah b. Abdurrahman b. Salih, Ulemdu Necid Hildle
Seméniyete Kuriin, Rivad 1419. s. 371: Tayyib, 345; Sideys, 9-10.
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“Senkit” da denilmesindendir’” Ancak bu arada sunu da belirtelim ki, bu kelimenin

telaffuzunda ihtilaf vardir. Bu kelimenin telaffuzunun “Sinkit” seklinde oldugunu
soyleyenlerin yamsira “Senkit” seklinde oldugunu soyleyenler de vardir.'” Yetim

olarak biiyiilyen Muhammed Emin, babas! 6ldiiglinde “Amme” cliziinii okumaktaydi.
Nitekim bu durum, gerek kendisi gerekse oglu tarafindan ifade edilmistir. Bundan
sonra Muhammed Emin, dayilarindan ve yengelerinden egitimini almaya devam
etmistir. On yasindayken Kur’an’i Kerim’i ezberlemistir. Kur’an’1 ezberledikten
sonra, dayisimin oglu, Muhammed b. Ahmed’den tecvid ve diger Kur’an ilimleri
dersini glmigtir. Bu arada Maliki fikhina dair bazi muhtasarlarin yamsira, Nahiv,
Ensab, Siret ilimlerini de dayisinin hamimindan okumustur. Dolayisiyla dayisinin evi,

onun ilk medresesi olarak kabul edilebilir.

Daha sonraki yillarinda ise farkhi ilimleri degisik hocalardan okuyan

Senkiti’nin meshur hocalar: suntardir: Muhammed b. Salih,'** Ahmed b. Efrem,'™

Ahmed b. Omer,’” Ahmed b. Fa’1,"® Muhammed Nimet b. Zeydan,'” Ahmed b.

# Konuvla ilgili olarak bkz. Chapelle. IX, 443; er-Tiirdsii ’s-Sekafi I-Insaniyye, S. 23-24 , 21; el-Arabi
Dergisi, §.363, s. 182; Ziyade, 84, 90.

1% Gergekten de bu kelimenin iki sekilde telaffuz edildigini bir ok yerde gorebiliriz. Internet
sitelerinde de goriilen bu ikilik. iilkemizdeki kiitfiphane kayitlarina da yansmmgtir. Hatta aym
kiitiiphanede miifessirimizin, hem “Senkiti” hem de “Sinkiti” seklinde kaydedildigi de olmugtur.
Biz ¢alismanuzmn baslangicinda miifessirin “Senkiti” olarak bilivorduk. Calismamizin basinda
oldugumuz igin, bu ikilikten haberimiz voktu. Sonraki arastrmalanmizda, farkh kaynaklarda
farkh telaffuzlann oldufunu  ve iki telaffuzdan birisini tercih etmemiz i¢in net bir sebep
olmadifim1 goriince bu kullamma devam ettik. Kelimenin telaffuzu ile ilgili bkz. Senkiti, Ahmed
Emin, 422; Hayreddin Zirikli. e/-A ‘lam Kdmisi Terdcim Ii Eshuri r-Rical ve 'n-Nisa mine '[-Arab
ve 'l-Miista ‘Bbin ve 'FMiistesrikin, Beyrut 1997, 1L 257; Kane, 445.

%" fon Ahmed el-Efram kiinyesivle de tamman Muhammed b. Salih. mutasavviflara kars: olmakla
meshurdur. Kabilesindeki bazi tarikat sevhleri ile arasinda ¢esitli tarismalar gegmigtir. Daha sonra
bunlan risale halinde telif etmistir. Moritanya’da vefat etmistir.

192 Ahmed el-Efram b. Muohammed Muhtar el-Cekeni. edebivat ve siir konusunda meshurdu.

19 Ahmed b. Muhammed Mahmud b. Omer el-Cekeni. Fikih ve Fikih Usilii sahasinda meshurdu.
194 Ahmed Fal b. Ad el-Cekeni (6.1354/1933). Nahiv, Fikih gibi bir ok konuda uzmanlagmugts.
108 Muhammed b. Zeydan’la ilgili valnizca Fikih alimi olduguna dair bir bilkgiye rastladik.

28



Mid. 1% Senkiti bu hocalardan Nahiv, Sarf, Usll, Belagat, Tefsir, Hadis, Mantik,

Miinazara derslerini almigtir. Bu dersleri almakla yetinmemis, sirekli olarak

ogrendikleri tizerinde diiginmily ve kendisini gelistirmeye devam etmistir.'"” Hatta

oglu Doktor Abdullah babasindan su sdzleri nakleder: “Kur’an’daki biitlin ayetleri
miistakil olarak disiindim.” Yine 6grencisi Atiyye Muhammed Salim, hocasinin

“Onceki alimler, herhangi bir ayet hakkinda bir sey soylemisse, mutlaka onu

biliyorumdur.” dedigini nakletmektedir.'*®

Moritanya’daki genel ilmi durumdan daha dnce bahsetmistik. Miifessirimiz
de yasadigr yillarda yaygin olan ilmi durumdan etkilenmis, murabitlardan ders
almigtir. Ancak, yetistii ailenin ilmi nitelik agisindan iyi bir aile olmasi, onu bazt

yonlerden akranlarindan sansli kilmagtir,

Senkiti, egitimini tamamladiktan sonra ders vermeye ve evinde davalara
bakmaya basladi. Kendisine gelen davalara evinde bakardi ve verdigi hikim

hitkiimet katinda da olmak uzere gegerli olurdu. Fransa hiikiimetinin iilkede bu

konuda giivendigi iki kigiden birisiydi. '

Bu sekilde ders vermeye ve davalara bakmaya devam eden Senkiti, 1947
yilinda yani kuk yaginda iken Suildi Arabistan’a hac amaciyla gitmisti. Ancak, hac
vazifesini yerine getirirken, Emir Halid es-Sediri’nin ¢adirina misafir olmus,
cadirdaki sohbet sirasinda $enkiti’nin derin bilgisine vakif olan emir, onun Abdullah
b. Zahim ve Abdulaziz b. Salih ile tanigmalarina vasita olmustur. Bu tanigma,
miifessirin sirekli olarak burada kalmasinda etkili olmustur. Daha sonra Mescid-i
Nebevi’de tefsir dersleri vermeye baglamistir. Miifessirin, Mescidi Nebevi’de dersler

vermeye baslamasi tamnmasina yol agmugtir, 1951-52 egitim yilinda Riyad’daki

1% Ahmed b. Miid el-Cekeni (6.1950). Fikih ve Usilii Fikih alimi olan bir ara tasavvufla ilgilenmis

déha sonra ise tasavvuf karsiti olmugtur. Senkiti'nin hocalan hakkindaki bu bilgliler igin bkz.
Tayyib, 347-348. IIk ii¢ hocasinin vefat tarihini bulamadigimiz icin veremedik.

19" Bkz. Tbnii'l-Mami, 103-104; Atiyve. 21-25; Bessam, 372-373; Tayyib, 346-348: Siideys, 11-14.
1% Atryve. 28: Tayyib, 348-349; Siidevs, 15.

1% {bnii’1-Mami. 105.
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fakiilte we enstitiilerde dersler vermek tizere Riyad’a davet edildi ve burada on sene

kadar kaldi. Nihayet 1961-62 egitim yilindan baglayarak vefat tarihi olan 17 Zilhicce

1393/ 11 Ocak 1974 tarihine kadar Medine Isiam Universitesi’nde gorev yapti. '*°

C- ILMIi SAHSIYETI

Senkiti, bitiin aile fertlerinin ilimle ugrastifi adeta bir “ilim yuvasi”
sayilabilecek bir gevrede yetigmigtir. Bunun saglamig oldugu imkanla ilk egitimini
baslangig sayilabilecek bir takim ilimler ile Kur’an Ilimleri sahasinda dersler alarak
baslamigtir. Daha sonra Tefsir, Hadis, Fikih, Usiil, Nahiv, Sarf, Belagat, Siyer ve
Mantik gibi farkl ilim sahalarinda yorenin ileri gelen alimlerinden ders alarak
egitimini siirdirmigtir. IImi kisili§inin olugmasinda, gerek ailesinin gerekse
hocalarimin pay1 biiytiktir. Mensup oldugu “Ceken Kabilesi” Moritanya’da ilmi
faaliyetleri ile meshur olan bir kabiledir. Bu durum, Moritanya’da “Ilim Ceken’lidir”

seklinde bir meselle dile getirilmistir.

Yasadigt toplumda yalmzca ilmi yoniyle degil, aym1 zamanda ahlaki
yonityle de iyi bir 6rnek olan Senkiti, Maliki mezhebine mensuptur. Bununla birlikte
o, bir konuda karar verirken, mezhebinin anlayigini kendisinden yararlantlacak en
son sey olarak gormustir. Cunki sahip oldugu ictihad mertebesi ona hikimleri

delillerinden ¢ikarip, ihtilafli konularda kendi yorumlariyla dogru anlayiglara ulagma

. e 1
imkanini vermistir.'"!

Senkiti’nin ilmi sahsiyetini tam anlamyla ortaya koyabilmek igin,
Moritanya ve Sulidi Arabistan’daki ilmi faaliyetlerini incelemek gerekir.
Mufessirimiz, ulkesindeki diger alimler gibi, ders ve fetva verme islerini
yuritmistiir. Hilkkiim verme konusundaki ferdseti ile meshur olmug ve vatandaslan
da bu konuda ona son derece giivenmekteydiler. Bunun yaninda ¢ok uzak yerlerden
fetva sormak amaciyla  kendisine gelenler olurdu. Verdigi fetvalar diger

alimler tarafindan onaylanir, hakimler tarafindan reddedilmeksizin uygulanird:.

1Y Atiyve, 35; Ibmii’l-Mami. 105; Tayyib. 350; Bessam. 374.
M fbn’iil-Mami, 103-104



0, kisas ve had konulari disinda bu sekilde fetva verirdi. Bu iki konuda. Fransiz
idaresinin Ozel bir sistemi vardi. Buna gére genis ¢capli bir muhakemeden sonra karar
verilirdi. Kararin sonucu idam cezasi olursa, sémiirge idaresi bunu iki kisiden olusan

bir kurula sevkederdi. Bu kurul onaylarsa ceza infaz edilirdi. Senkiti uzun siire bu

kurulun Gyeliginde bulunmustur.''

Mifessirimiz hac yolculugu sirasinda ders ve fetva verme islerine devam

etmigtir. Nitekim yolculuk sirasinda kendisine farkli konularda sorular sorulmus, o
da bu sorulann cevaplandirmustir.''® O, hac vazifesini yerine getirirken, Emir Halid

es-Sediri’nin ¢adirina misafir olmustur. Cadirdaki sohbet sirasinda Senkiti’nin derin
bilgisine vakif olan emirin, onun Abdullah b. Zihim ve Abdulaziz b. Salih ile

tanigmalarina vasita oldugunu ve bu gelismenin, miifessirimizin Sulid? Arabistan’da
kalmasma vesile oldugunu daha 6nce belirtmistik.''* Senkiti’nin Mescid-i Nebevi’de

ders vermeye baslamasi, onun bu iilkedeki ilmi faaliyetlerinin baslangici olmustur.
Senkiti, burada bir yandan ders verirken, bir yandan da ders almistir. Ciinkii
Moritanya’da Maliki fikhi, Arapga, Usil, Tefsir ve Mantik dersleri almakla birlikte,
yeterli derecede diger mezheplerle ilgili fikih okumamsti. Sulidi Arabistan’da
kalmaya niyetlenip, avdm ve havas ile diyaloga girince dort mezhepten bir ¢ok kisi
ile tartigma imkam bulmustur. Mescid-i Nebevi’deki derslerde Maliki mezhebiyle
yetinilmedigini goren Senkiti, Maliki mezhebi digindaki mezheplerle ilgili derslerle
beraber hadis okumanin da gerekli oldugu kamisina varmigtir. Kendisini bu sekilde
gelistirmesi, Advéu’l-Beyan’daki metoduna da yansimistir. Bunun bir gostergesi

olarak onun tefsirinde ihtilafli olan fikhi konularda alimlerin gorislerini nakledip,

bunlar arasinda kendi tercih ettigi goriisG de belirttigi gorilmektedir. 15

12 Atiyye, 34-35; Tayyib, 349-350; Siideys, 23-24,.

'3 Senkiti'nin bivografisini yazan, Siideys kitabinda miifessirin “Hac Yolculugu” risalesine genis

vermis. risalede anlatilanlan kitabina almustir. Daha fazla bilgi icin bkz. Siideys, 31-66.
114 Bkz. bu caltsmamn 29. sayfasi.

15 Atiyye. 35-38; Bessam, 374-375; Tayvib, 350-351.

7., YURSEXBERETTR KURULD
DOKIMANTASYON MERIEE



Senkiti, Mescid-1 Nebevi’de Tefsir dersleri vermeye baslamig ve burada
Kur’an’in bastan sona iki sefer tefsirini yapmustir. Onun dersleri oldukga verimli
gecer ve bundan hem orada sirekli kalanlar hem de ara sira dersini izleme firsati
bulanlar istifade etmistir. Daha sonra 1951-52 yillarinda Riyad’da agilan
Seriat/Hukuk ve Lugat/Filoloji Fakilteleri’nde ve ilim enstitiilerinde ders vermek
izere davet edilen miifessir, buradaki derslerine 1961 yilina kadar devam etmistir.
Riyad, ilmi ve siyasi yonden baskent oldugu i¢in, buraya diinyann her tarafindan
ogrenciler gelmekteydi. Senkiti burada kaldig: siirede bir ¢ok 6grencinin yetigmesine
onemli katkilarda bulunmustur. Enstiti ve fakiltelerin yanisira evinde de 6grencilere
verdigi derslerinin etkisi ve sonuglart oldukg¢a olumlu karsilanan Senkiti’nin
Riyad’daki bu faaliyetleri yetkililer tarafindan da siirekli takdirle karsilanmigtir.
Yetistirdigi 6grencilerin bir ¢ogu da, yaptiklari islerde goz doldurarak yiiksek makam

ve mevkilere getirilmislerdir.

Medine Islam Universitesi’nin kurulmasiyla 1961 yidinda burada ders
vermeye baglayan miifessir; gerek dersleri, gerek konferanslari ve gerekse 6grenci ve
hocalarla yaptig1 konusmalarla ilmi faaliyetlerine devam etmistir. Universite
Senatosunda ve Yiiksek Alimler Kurulu’'nda iiye olan Senkiti, hem egitim
faaliyetlerinin planlanmasinda ve hem de metod konusunda kurumuna yardimci
olmustur. Bir donem kurula baskanlik da yapan $enkiti, bu donemde giizel bir
yonetim sergilemis, hatta kendisinden Once daha giizel idare edenin olmadigim
belirtenler olmustur. O, bu arada 1966 yilinda Riyad’da agilan Yiiksek Kadilik
Enstitisii'nde disardan hocalarin gelmesi seklinde siirdiiriilen egitim gergevesinde

burada Tefsir ve Usil dersleri vermistir.

Senkiti’nin faaliyetleri bununla da simirli kalmamus, tilke digina da tasmistir.
Universiteye yurt digindan gelen 6grencilerin haklarimin korunmasi amaciyla ve bu
tlke misliimanlarinin durumlarini aragtirmak amaciyla on Afrika iilkesini ziyaret

eden heyete bagkanlik ederek, buralarda etkin gérevlerde bulunmugtur. Ayrica Diinya
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Islam Birligi’nde kurucu meclis tyeligi yapmugtir. Ayrica iiye ilkelerle yapilan

toplantilarda birlestiricilik roliini de tstlenmistir.''®

D- ESERLERI

Senkit], degisik saha ve konularla ilgili bir ¢ok eser vermis, tebligler
sunmustyr. Senkiti eserlerinin bir kismimi Moritanya’da yazmistir. Ancak
Arabistan’da yazdig1 eserler ¢ogunlugu teskil etmektedir. Bunlari Moritanya’daki
eserleri, ve Arabistan’daki eserleri ve konferanslan olmak tizere g alt baglik halinde

ele alacagiz.

1. Moritanya’da Yazdig1 Eserleri

a) Ensabii’l-Arab

Senkiti, bu eserini heniiz biliga ermeden 6nce kendi arkadaglarina
Ustiinligini  gostermek icin yazdigini, bu yizden de sonradan bu eserini imha

ettigini ifade etmistir.

b) Furii-i Malik
Maliki mezhebine gore aligveris ve rehin gibi fer‘i konulardan bahseden

manzum bir eserdir.

¢) Elfiye fi’l-Mantik
Mantik ilmiyle ilgili bir eserdir.

d) Fi’l-Feraiz

Feréaiz/miras hukuku ile ilgili yazmis oldugu manzum bir eserdir.

Senkiti, burada bahsettigimiz eserlerinin hepsini manzum olarak yazmistir.
Bunun sebebi Moritanya toplumunun nazma deger vermesidir. Onlar kalplerde
ezberlenmis olmayan seyleri ilim kabul etmezlerdi. Nazm halinde yazilan, nesirden

daha kolay ezberlendigi i¢in, bu tilkede genelde eserleri manzum olarak yazmak adet

116 {bnii’l-Mami. 16-18, 104-105; Atiyye, 40-51; Siideys, 69-74: Bessam, 376; Tayyib, 352-353.



haline gelmisti. Ayrica bunlarin diger bir ozellii de hepsinin yazma eser

1
olmasidir.'!”

2. Arabistan’da Yazdig1 Eserleri

a) Men‘u Cevizi’l-Mecaz

Senkiti, bu eserinde, Allah’in isim ve sifatlariyla ilgili ayetlerde mecazin
olamiyacagi ve sifatlar zahiri anlamina gore anlamak gerektigi tezini isler.''® Dilde
mecazin varhiginin, Kur’an’da da mecaz olmasini gerektirmeyecegini belirten yazar,

burada mecaz oldugu sanilan ayetlerde mecaz olmadigini ispatlamaya galisir ve

sifatlarla ilgili ayetlerin mecaz olmadan tahkik edilmesi gerektigini gorisiinii

19
savunur. !

b) Def‘u Ihami’l-Iddirdb an Ayati’l-Kitab

Kur’an’in birbiriyle ¢elisiyormus gibi gozitken ayetleri arasinda herhangi bir

celiski olmadigini bu eserinde ortaya koymaya galisan yazar,'*° tefsirinde de yeri

geldikge bu eserine atiflarda bulunur.'?!

¢) Miizekkeret-u Usili’l-Fikh
Bu eser, Ibn Kuddme’ye ait olan “Ravzatii’n-Nazir Vechetii’l-Menézir” adli
esere hasiye olarak yazilmigtir. Senkitl, Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen,

Hanbeli olan Ibn Kudime’nin bu eserine serh yazmugtir. Senkiti, bu eserinde yeri

geldikge diger mezheblerin goriislerine de yer vermektedir.'?

17 By eserlerle ilgili bkz. [bnii’l-Mami, 106; Atiyye, 51-33; Tayyib, 354; Siideys, 24-28.

8 Atiyye, 33; Tayyib, 354-355. -

1% Daha genis bilgi icin bkz. Senkiti, Men ‘v Cevazi’l-Mecaz. “ Advau’l-Beyan, Beyrut, ts. igerisinde™,
X, 4-62; Siideys, 75-99.

' Daha genis bilgi igin bkz. Senkiti. Def*u [himi’I-Iddirib an Ayéti’I-Kitab, Medine 1996; Siideys.
99-111: gyrica bkz. Auyye. 53: Tayvib. 355.

12 Omegin bkz. II. cilt sayfa 13°de Hiod.11/15. avet, I cilt sayfa 18°de Hiad,11/29. ayet, IIL cilt
sayfa 44’de Hid 11/123. avetlerinin tefsiri.

1>® Genis bilgi igin bkz. Senkiti, Miizekkeretu Usiili I-Fikh, Beyrut, tr.; Siideys, 111-117; ayrica bkz.
Atiyye, 53; Tayyib, 355.



d) Adabii’l-Bahs ve’l-Miinazara

Medine Islam Universitesi, Ushli’d-Din Fakiiltesi’nde, 1slam’a felsefe ve
mantik yoluyla gelecek tehlikeleri bertaraf etmek amaciyla “Adabii’l-Bahs ve’l-
Miindzara” isimli bir ders konulmustur. Bu dersi okutma gorevi de Senkiti’ye
verilmis, 0 da 6grencilere daha faydali olacagi disiincesiyle bir risale halinde bu
eseri yazmig ve eser, iki ciltlik bir kitapgik halinde iniversite tarafindan basiimigtir.
Birinci ciltte mantik konulan, ikinci ciltte ise, mantik konularina ilaveten minazara

metotlar1 ve Allah’in sifatlart konusu, bu konuda selef ile halef arasindaki farklar ve

benzeri konular islenmistir.'?

e) El-Iklid 1i’l-Esma ve’s-Sifat ve’l-ictihad ve’t-Taklid
Senkiti, bu eserinde Allah’in isim ve sifatlar1 meselesinin yanisira, agirhikli

olarak ictihad ve taklid konularyla ilgili g6rislerini ifade etmektedir. Bu eser,

Mektebetii Ibn Teymiye tarafindan tahkikli olarak bastimrgtir.'**

f) Rihletii’l-Hacc ila Beytillahi’l-Haram

Adindan ve Siideys’in verdigi bilgilerden anladigimiz kadariyla, miifessirin,
Moritanya’dan hac vazifesini yapmak i¢in ayrilip, Mekke’ye ulagincaya kadarki
yolculugunda bagmna gelenleri, kendisine sorulan sorulari ve verdigi cevaplar

anlattifn bu eser, bir ami kitabi mahiyetinde kabul edilebilir. Eser, 1982 yilinda

basilmistir.'*

g) Serh ala Meragi’s-Suiid .

“Meragi’s-Sulid”, Abdullah b. Ibrahim el-Alevi es-Senkiti’ye ait Fikih
Usali ile ilgili elfiye seklinde yazilmisg bir eserdir. Senkiti, Riyad’da hocalik
yaparken bu eseri, Ahmed b. Ahmed es-Senkiti’ye okutmus, Ahmed es-Senkiti de

'2 Genis bilgi igin bkz. Senkiti, Ad4bii’l-Bahs ve’l-Miinizara, Cidde, ts.; Stideys, 117-120; ayrica
bkz. Attyye, 33; Tayyib. 355.

124 Genis bilgi igin bkz. Senkiti. e/-Iklid Ii’l-Esma ve’s-Sifit ve ’t-Taklid, Kahire, ts.

'* Genis bilgi i¢in bkz. Siideys. 31-66, 122-129; avrica bkz. Parlak. Orhan, Muhammed Emin es-
Sinkiti ve Tefsirdeki Yéntemi, basiimamig doktora tezi, Konyva, 2000, s. 39-40.
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ders esnasinda aldigi notlari da ilave ederek bu eserin olugsmasina katkida

bulunmustur. Bu eser de, Mektebetii Ibn Teymiye tarafindan 1993°te basiimugtir.'°

h) Advau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an bi’l-Kur’an

Senkiti’nin iizerinde ¢alisma yaptigimiz tefsiridir.

Miifessirimizin bunlarin diginda nasih-mensuh konusuyla ilgili bir eseri ve

mantikla ilgili bir serhi vardir. Ancak bu eserler yazma halinde olup, bastmamustir.

3. Konferanslar ve Tebligleri
a) Menhec ve Diraset li Ayati’l-Esma ve’s-Sifat
Senkiti, bu konferans: 8 Subat 1963’te Medine Islam Universitesi'nde

sunmustur.127 Bu daha sonra kitap haline getirilerek aym adla basilmistir. Burada o,

Allah’in sifatlan ile ilgili goriislerini anlatmakta olup, bu konudaki gorisi dzetle
soyledir: “Allah’in sifatlarim1 Kur’an’da gegtigi gibi kabul etmek gerekir. Bu sifatlara
mecazi anlam vererek tevil etme yoluna gitmek dogru degildir. Allah’1n sifatlarim
hi¢ kimse O’ndan ve Rasuli’nden daha iyi bilemez. Allah Teala bu sifatlari
kendisine layik gordigine ve Kur’an’i teblig ve tebyin etmekle gorevli olan

Rasiilullah da bu ayetleri tevil etmedigine gore, bu sifatlari ta‘til, tecsim, tesbih ve

tevile gitmeksizin oldugu gibi kabul etmek gerekir.” '® Ayrica konferansin sonunda

Halefiyye ve Selefiyye mezhebinin Allah’in sifatlart konusundaki gorislerinin bir

kargilagtirmas: da yapilmaktadir.'?

b) El-Miisiilii’l-U‘lya f’l-Islam
Senkiti’nin 1965 yilinin baginda egitim-6gretim doneminin agilis konugmasi
olarak verdigi konferanstir. Islam’in insanlara sunmus oldugu Gstiin modeller

anlamina gelen eserde Islam dininin @istinlilklerinden bahsedilmektedir.

126 Bkz. Siideys, 129-134; Parlak. 40.
127 Tonii’l-Mami, 12.
18 Bkz. Senkiti, Menhec ve Dirdset Ii Ayéti'I-Esmé ve’s-Sifit, Medine, 1975; Ibnii’l-MAmi, 20-42.

129 Senkiti’nin konferanslariyla ilgili olarak bkz. fbnii’l-Mami, 12-42, 52-101: Atiyye, 54-55; Siideys,
137-138: Tayyib, 356, Parlak. 41-43.
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¢) Kemilii’d-Din ve Siimiluhii

Fas Meliki'nin Medine’yi ziyareti sirasinda, Melikin istegi iizerine sunmus
ve onun Ovglsine mazhar olmustur. Dinin tamamlandigindan ve
mitkkemmeliyetinden bahsedilen bu konferansta, on bashk altinda Islam’in

mikemmel bir din oldugu anlatiimaktadir.

d) Mesalih-i Miirsele

Senkiti’nin, Medine Islam Universitesi’nde 1970 egitim-6gretim yihinda
sunmug oldugu bir konferanstir. Bu konferansta, mesalihi miirsele nasil kullaniimali,
bu konuda ifrata ve tefrite varan tutumlar, hayatin statik olmayip dinamik
olmasindan yola ¢ikilarak mesalih-i miirselenin zorunlulugu tizerinde durulmaktadir.
O, konferansinin sonug kisminda sahabenin mesalih-i mirsele ile amel ettigini, yine
butin mezheplerin de, bunu delil olarak kullandigin: ifade ederek; konuyu
aragtiranlarin buna vakif olabileceklerini beliftip, bu delilin hi¢ bir dayanag: olmayan
yeni ortaya ¢tkmus bir delil oldugu gorigiinii reddeder. Ayrica mesalih-i miirsele ile
amel ederken dikkatli olmak gerektigi tizerinde durur. Buna gerekge olarak da bir
maslahat1 yerine getirirken diger bir maslahati gbzardi etme ve bir zaran ortadan

kaldirmaya ¢alisirken bir baska zarara yol agma ihtimalinin olmasini gosterir.

¢) Adva ala Ba‘zi Miiskilati’l-Asr;

Vefatindan az once 1973 yilinin sonlarinda sunmus oldugu bu konfarans

sebr ve taksim'® ile ilgilidir. Fikih usulcilerinin “sebr ve taksim” diye

isimlendirdikleri bu delilin miinazara ilminde “terdid ve taksim”, mantik ilminde ise
“kaziyye-1 sartiyye-i munfasile”diye adlandirildigini soyler. Bu delili usulciilerle
mantikgilarin takip etikleri yoldan degil, Miindzara ilminin yontemi ile kullanmanin
daha faydali olacagim soyler. Gerekge olarak da bunu usilciilerin dar bir alanda,

mantikgilann  ise kendi amacinin’ disindaki bir amagla kullandigimi soyler.

" islam Hukuk Usilii literatiirinde Sebr ve Taksim: Kiyasn illeti nass veva icma ile tespit

edilememigse ictihad voluyla tespit edilir. Bu ictihadin sekillerinden biri de sebr/deneme ve taksim
metodudur. Buna goére, herhangi bir hiikiim icin illet omasi muhtememel gozitken vasiflar ele
almr. Buntardan illete elverigli olmavaniar ¢ikanlir. Geriye kalan vasfin hitkmiin illeti oldugu
sonucuna vanhr. Bkz. Abdulvehhab Hallaf. [im-i Usili’l-Fikh, istanbul, 1991, s.77; Ciircani,
Sevvid Serif, et-7a‘rifdt. y.y. ts.. s. 155: Abdulkadir Sener.K1yas Istihsan Istislah. Ankara 1974,
s.106.



Dolayistyla faydali bir yontem olusu ve Kur’an’in ikna yontemlerinden olusu
sebebiyle miindzara ilmindeki yontemle birlikte ele alinmasinin daha uygun olacagint

belirtir ve Kur’an’in bu delili kullandigin1 6meklerle ag¢iklar.

Bu bes konferans, Seyyid Emin Ibnii’l-Mami tarafindan derlenerek “el-

Muin ve’z-Z4d fi’d-Da‘ve ve’l-Irsad” adli eserde toplanmustir.

f) Hikmetii’t-Tesri*

Ser’i hiikimlerdeki hikmetler tizerinde durdugu bir konferanstir.

g) Havle Siibheti’r-Rakik
Islam’n, hiirleri kolelestirdigi iddiasina cevap olarak kaleme alman bir

caligmadir. Bu konferansi, hocasinin yerine Atiyye Muhammed Salim sunmustur.



IL. ADVAU’L-BEYAN Fi iZAHI’L-KUR’AN BI’L-KURAN

Advau’l-Beyan, Senkiti’nin tefsir sahasinda yazmig oldugu eseridir. Senkiti,
Miicidele Sdresi’ne kadar olan kismi yazabilmistir. 1974/1393°te vefat: sebebiyle,
dgrencisi Attyye Muhammed Salim geri kalan boliimii tamamlamuigtir. Senkiti’nin bu
eserinin temelini, Mescid-i Haram’da ve Medine Islam Universite’sinde vermis

oldugu dersler olusturmaktadir.

Senkiti, tefsirinin baginda misliiman olan bir ¢ok kiginin Ku’ran’1 yanlig
anladigini, ondan wuzaklastigini bu ylzden bir tefsir yazilmasi gerektigini ifade

ettikten sonra eserini temelde iki gayeye yonelik olarak yazdigini belirtir:

1. Allah’mn kitabin1 en iyi tefsir en yontemi olan Kur’an’la tefsir etmek.

2. Ayetlerdeki biitiin fikhi hiikiimleri agiklamak ™!

Miifessir daha sonra tefsirinde bazi lugavi meselelere, Sarf ve Nahiv ile
ilgili konulara, Arap siiri ile istishada, ayet ve hadislere dayanarak Us{l ve Kelam ile

ilgili zikredilmesi gereken bazi konulara yer verecegini belirterek bir nevi eserinde

kullanacag metodu soylemek istemistir. *?

Senkiti, ¢agdas bir mifessir olmasina ve miislimanlarin giiniimiizdeki bir
takim problemlerine ¢ok sik olmasa da dikkat gekmesine ragmen tefsirinde yer yer
cagin gerisinde kalmis yorumlara rastlamamiz mimkiindiir. Ayrica Ahkam
ayetlerinde oldukc¢a genis malumata yer verdigi halde bu malumat bir ¢ok fikih
kitabinda rastlayabilecegimiz konularin tekrarn mahiyetindedir; yeni problemlere pek

deginmemektedir.

Miifessirin, ¢agimiz bilim anlayisimin gerisinde kalmis yorumuna 6rnek

olarak “Andolsun, biz gokte bir takim burglar yaratitk ve seyredenler igin onu

siisledik. Onlart kovulmug her seytandan korudu&™'* ayetinin tefsirinde Kur’andaki

131 Senkiti, Advéu’l-Beyan. L, 3.
132 Senkiti. Advéu’l-Beyan. L 4.
33Hicr, 15/16-17.
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benzer ayetleri de ™" zikrederek ve bu aytlerden yola gikarak, gdge ¢ikip ay tzerine

uydular yaptiklarini soyleyenlerin yalan soyledigini, bunlarin soylediklerinin bos
sozden ibaret oldugunu One siirmektedir. Miifessir daha sonra Arapga’da inatgi
kimselere inatgt dendigini, bu insanlara da inatgiliklarindan dolayr “seytan”
denilebilqcegini, ayette gogiin bitin seytanlardan korunacagimin belirtildigini
belirterek goriisiinii desteklemektedir. Yine “” Yahut géklerin, yerin ve ikisi arasinda

bulunanlarm  hitkimraniigi onlarin elinde midir? Oyleyse goklerin yollarinda

ikselsinler”** ayetinin analizini yaparak goriisiini soyle desteklemektedir:
p g y

“Ayetteki 1,52 1/0yleyse yikselsinler emri, beserin mutlak olarak bundan

aciz oldugunu gostermek igindir. Bir sonraki ayetteki “Onlar, ¢esitli gruplardan
olusmug bir ordudur; iste surada bozguna ugratilacaklardi”™*® ifadesinden bu ise
tesebbiis edenlerin hezimete ugramus, zelili bir sekilde geri doneceginin anlasildigim

da eklemektedir. Ayetteki ..>/ordu ifadesinin nekre olmasinin ve uzaga isaret eden
LUl igaret isminin kullamlmasinin buna imkan verdigini de argiman olarak

zikretmektedir.'*’

Goriildugi tizere mufessir uzay arastirmalari yapanlarla vahye vakif olmak
icin goga c¢ikan cinleri veya baskalarim bir tutarak, ¢agdas olmasina ragmen
cagimizin bir gergegi olan aya ¢ikma olgusunu reddediyor. One siiriidiigii argiimanlar
ise bize gore insanlarin aya gikmalanyla ilgli degildir. Insanlarin aya gikmalari,
ayette ifade edildigi anlamda goklerin sahibi olduklar: seklindeki bir iddia igerisinde
olduklan icin degildir. Insanlarm yeryiiziinde yasamalari -ayn1 ayette yerin sahibinin
de Allah oldugu belirtildigi ‘halde- bu anlamda yeryiiziinin sahibi iddiasinda

olduklar1 anlamina gelmedigi gibi. Ayrica bu mantikla hareket edecek olursak

134 Ornegin bkz Suard, 26/212: Saffat. 37/ 6-7; Miilk. 67/5.
133 Sad, 38/10.

136 5ad. 38/11.

13" Senkiti, Advau’l-Bevan, ITI, 108-110: VI, 347-348.
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Kur’an’daki, glinesin, aym, gecenin, giindiiziin insanlarin emrine verildigini ifade
eden ayetlerle, nazar, tedebbiir gibi emirleri igeren ayetleri nereye koyacagiz?
Kanaatimjzce Senkiti’'nin almis oldugu egitim ve yasadigi ¢evre, onun bu goriiglere

sahip olmasinda etkili olmustur.

Miifessir. cagimizda tartigilan ve Islam’a elestiri yoneltilen kadinla ilgili cok

evlilik, sahitlik, miras, talak hakkinin erkege verilmesi gibi konularada tamamen

klasik bir diisiinceye sahiptir.”*® Bu konularla ilgili olarak voneltilen elestirilerle ilgili

olarak her hangi bir agiklamaya ise yer vermemigtir.

Advau’l-Beyan, farkli  yayinevleri tarafindan basilmigtir. Yapmig
oldugumuz kitiphane aragtirmalarinda eserin, dort yayinevi tarafindan basildigin

tespit ettik.

1. Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, ciltlerin sirasina gére basim tarihi, 1963,
1960, 1963, 1965, 1970, 1972, 1976, 1976, 1976 ve ts. : Bu baskida eser, on cilt
olarak basiimigtir. Tefsirin Miicadele Sire’sine kadar olan ilk yedi cildi, Senkiti’ye
aittir. Geri kalan g cildin ilk ikisi Atiyye Muhammed Salim tarafindan yazilmugtir.
Son ciltte ise, mifessirimizin, “Def‘u Ihimi’l-iddirab an Ayﬁti’l-Kitab” ve
“Men‘u Cevazi’l-Mecaz” adli eserleri ile Senkiti’nin, A. Muhammed Salim
tarafindan yazilan biyografisi bulunmaktadir. Ciltlerin sonlarindaki basim tarihleri
farklidir.

2. Matbaatii’l-Medeni, Kahire ciltlerin sirasina goére basim tarihi, 1966,
1966, 1963, 1965, 1970, 1972, 1976, 1977 ve ts. :Bu baski da dokuz ciltten
olugsmaktadir. Ayni sekilde ilk yedi ciidi mufessire ait, son ik cildi ise 6grencisinin
tamamladig:  bolimden ibarettir. Bu baskida miifessirin biyografisi yoktur.
Dokuzuncu cildin sonunda mifessirimizin gerhettigi Suyiti’ye ait, nasih mensuh
ile ilgilj bir risale risale mevcuttur. Advau’l-Beyan’in bu baskisini temin etme
imkanimiz oldugu i¢in ¢aligmamizda bu baskidan istifade ettik. Ancak bu miifessirin

“Men‘u Cevazi’l-Mecaz” adli ¢alismast ile A. Muhammed Salim tarafindan

138 Bkz. Senkit]. Advau’l-Beyan, III, 377-380.
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hazirlanan biyografisi bu baskida olmadigi icin, bu konularda Advau’l-Beyan’in
Alemi’]-Kiitiib baskisindan ilgili yerleri fotokopi ¢ektirmek suretiyle temin ederek

yararlandik.

3. Mektebet-i ibn Teymiye, Kahire 1988 ve 1992: Dokuz ciltten olusan bu
baskinin ilk yedi cildi miifessirimize, son iki cildi A. Muhammed Salim’e aittir.
Birinci ciltte muifessirin adi gegen Ogrencisi tarafindan yapilmis biyografisi
bulunmaktadir. Dokuzuncu ciltte mifessirin  gerhettigi Suyiti’ye ait risale

bulunmaktadir.

4. Dari’l-Fikr, Beyrut 1995 : Dokuz cilt halinde Daru’l-Fikr tarafindan
yapilan hu baskinin en onemli ozelligi ayet numaralari ve genelde sayfalarin {ist

kisminda ayet numarasindan sonra ayetin ilgili oldugu konu bagliginin verilmis

olmasidir.'*

Senkiti’nin inceleme konusu yaptigimiz eseri hakkinda dordi yiksek
lisans, biri de doktora olmak uzere bes adet galisma yapildiini tespit ettik.
Bunlardan Ug¢ini elde etme imkamimiz oldu ve bu eserleri inceledik. Bizim
caliyjmamizla bunlar arasinda konulan ele aliy bi¢imi ve deZerlendirme tarz
agisindan temel farkliliklar sozkonusudur. Bir bagka deyisle bizim ¢aligmamuz gerek

icerik ve gerekse yontem olarak, yapilan bu ¢aligmalardan ayriimaktadir.

Senkiti’nin tefsiriyle ilgili tespit edebildigimiz ve son tigiinii inceledigimiz

bes caligyma sunlardir.

1- Semira 'b. Sakr Al-u Muhammed, es-Senkiti ve Menhecuhu fi’t-Tefsir,
Yiksek Lisans Tezi, 1990.

2- Ahmed Seyyid Manin, es-Senkiti ve Menhecuh fi’t-Tefsir fi Kitabihi
Advai’l-Beyan fi 1zahi’1-Kur'an bi’l-Kur’an, Yiiksek Lisans Tezi.

139 Advau’l-Beyan'in baskilan ile ilgili olarak avrica bkz. Parlak. 77-79.



3- Abdurrahman  Abdilaziz es-Stdeys, Menheci’s-Senkiti fi Tefsiri
Ayati’l-Ahkam min Advai’'l-Beyan, Yiiksek Lisans Tezi, 1990.

4- Abdiilaziz b. Salih b. Ibrahim et-Thyan, Cuhiidu’ es-Senkiti fi Takriri
Akideti’s-Selef, Yiiksek Lisans Tezi, 1991.

5- Orhan PARLAK, Muhammed Emin es-Senkiti ve Tefsirindeki Yontemi,
Doktora Tezi, Konya, 2000,

Bu galigmalarda tasvir yontemi kullanilmig, analiz ve tenkitlere ise pek yer
verilmemistir. Tlyan’in ¢aligmasi, igerik olarak bizim ¢alismamizla benzesiyor gibi
goriinse de, gerek Selefiyye’yi ele alig bicimimiz ve gerekse yapmis oldugumuz
analizler ve tenkitlerle, bizim ¢alismamizla onun ¢alismamiz arasinda 6nemli

farkliliklar vardir.

A-KAYNAKLARI

Advau’l-Beyan hacimli bir eser oldugu i¢in, kaynaklari da hacmiyle dogru
orantth olarak oldukga fazladir. Miifessirimizin yararlandig: kaynaklar1 “Tefsir
Kaynaklan” ve “Diger Kaynaklar” olarak iki alt baghk altinda inceleyecegiz. Sozii
gereksiz yere uzatmus oluruz endisesiyle, tefsir kaynaklarindan Zemahseri, Kurtubi

ve Suyiti’den yaptig1 nakillere drnekler vererek, diger kaynaklardan yalnizca dnemli

gordiiklerimizin adim1 vermekle yetinecegiz.'*’

1. Tefsir ve Tefsir Bimleri ile lgili Kaynaklar:
Senkitl, farkli konularla ilgili olarak eserinde bir ¢ok tefsirden

yararlanmigtir. En ¢ok yararlandig: tefsirler sunlardir:

1- Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Taberi (310/922)'*

40 Advauw’l-Beyan'm kaynaklari hakkinda bkz. Siideyvs, Menkecii’s-Senkiti ff Tefsiri Ayéti I-Abkém
min Advdi’l-Beyan, basiimamns viiksek lisans tezi. Mekke 1410. I, 98-121; Parlak, 80-85.

! Senkiti. Advau’l-Beyan, 11, 14. Senkiti, Sebeb-i Niiziil ve rivayetlerle iligh olarak Taberi’den
vararlanmugtyy.
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2- Zemahseri, el-Kessaf, Zemahseri(538/1143)'*

3- Ahkému’l-Kur’an, Ibnu’l-Arabi (543/1148)'%

4- El-Muharreru’}-Veciz fi Tefsiri’1-Kitabi’l-Aziz, Ibn Atryye(546/1151)*
5- Mefatihii’I-Gayb, Fahreddin Rézi (606/1209)'*

6- el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur’an, Kurtubi(671/1272)'%

7- Risale fi Uliimi’-Kur’an, Ibn Teymiye (728/1328)'"

8- el-Bahru’l-Muhit, Ebu Hayyan el-Endiiliisi (745/1344)'*®

9- Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Ibn Kesir, (774/1372)"*

10- Suydti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, (911/1505)"°

11- Rhu’l-Meani, Alasi(1270/1853).!"

SenkitT’nin bu eserlerden ne sekilde alinti yaptigini gostermesi agisindan,

burada ti¢ 6rnek vermek istiyoruz.

2 Bkz. Senkit, Advéu’l-Beyan, 11, 371. Senkiti, Zemahseri’den yapmus oldugu dil ve belagata iliskin

almtilarinda genelde kendi goriisiinii desteklemeyi amaglamakta, 6zellikle Keldmi konularda ise
Zemahsgeri nin goriisiinil belirtip, ona katilmadigim da ifade etmektedir.

3 Qenkiti, Advéu’l-Beyan, 1, 378. Miifessir, ozellikle ahkam ayetleriyle ilgili olarak Ibn Arabi’den
yararlanmigtir.

144 Bkz. Senkiti. Advdu’l-Beyan, 1, 377. Senkiti, fbn Atiyye'den de farkl verlerde istifade etmistir.

5 Bkz. Senkiti, Advdu’l-Beyan, 1V. 542. Senkiti'nin, R4z den dille ilgili yapt1g1 alintilarn vamsira.
Kelami konularda onu tenkit etigi de olmustur.

1% Senkiti, Advéu’l-Beyan, 1, 91-92. Senkifi. 6zellikle ahkam ayetlerini tefsir ederken gogu zaman
Kurtubi’den yararlanms ve gerekli gérdiigi verlerde ondan nakillerde bulunmugtur.

147 Bkz. Senkiti, Advdu I-Beyan. 111, 454. Senkiti. Kur’an ilimleriyle ilgili olarak Ibn Teymive nin bu
eserinden istifade etmistr.

8 Bkz. Senkiti, Advdu’/-Beyan, 1II, 49. Senkiti, farkli konularda Ebu Hayyan'in bu escrinden
yararlanmustir.

149 Bkz. Senkiti, Adviu I-Beyan, 1V. 343. Miifessir, bir cok konuda bu eserden yararlanmstir.

130 Bkz. Senkitl, Adviuu’l-Beyan, 1. 262-264. Senkiti, veri geldike Kur'an ve Tefsir Ilimleri ile ilgili
olarak Itkan’dan, Sebeb-i Niizil rivavetleriyle ilgili oalrak da Liibabii'n-Nukdl'den vararlanmustir.

15! Bkz. Senkifi, Advdu’l-Beyan, 11, 106. Dil ile ilgli konularda ve Ahkam ayetlerinde Alisi’den
istifade etmistir.
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Ornek 1: “Allah ve Rasilii'ne itaat edin, birbirinizle ¢ekismeyin; sonra

»152

korkuya kapiirsiniz da kuvvetiniz gider” " ayetinde gegen =,/ riizgar kelimesini

Zemahseri'nin devlet/giic olarak tefsir ettigini su ifadelerle belirtmektedir:
“Zemahseri, “rih” kelimesinin devlet anlamma geldigini soylemigtir. Devlet/giic,
istedigi geyi yapma ve yiiriitme agisindan “rizgar” a benzetilmigtir. Nitekim birisi
yetkili olup, emirlerini uygulattigi zaman “yetki sahibi oldu” animinda &> ., oY)
“falancanin riizgan esti” denir. Sairin agagidaki s¢ziinde gegen ifade de aymi anlamda

kullaniimistir:
3l o g ae W 3l SV Y s L

alall o 04 Ohpans o galie ey U O s
“Ey arkadaglarim! Vadide goriinmeyecek misiniz? Insanlar benim 6niimde
duruyorlar. Siz onlarin bu gafletleri sebebiyle oyalanarak bekleyecek misiniz, yoksa

kosup saldiracak misimz. Zira gii¢ saldirandadir”/csstall =, i o.”1% Goriildiigi gibi

miifessir, “rih” kelimesinin devlet/giic anlamina geldigi yolundaki tercihini,

Zemahseri’den aypen naklettigi bu alintiyla desteklemistir. 1**

érnek 2: “Allah size ancak 6liivii, kami, domuz etini ve Allah’tan
baskasinin adina kesileni haram kildi. Her kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa,

bagkasimip hakkina saldirmadan ve haddi asmadan bir miktar yemesinde giinah

2155

yoktur. ayetinin tefsirinde gt:/ bagi ve =i¢/adi kelimelerinin antamm su sekilde

agiklamugtir:  “Kurtubi; Katdde, Hasan, Rabi‘, Tbn Zeyd ve Ikrime’den soyle

nakletmistir: ¢ \— »¢/saldirmamak deyimi ihtiyacindan fazla yemek, s\ ¥y/haddi

agmamak ise haram kilinan bu seylerin yerine alternatifini buldugu halde yine de

152 Enfal. 8/46.

133 Senkiti, Advan'l-Beyvan. IL 371.

15 Zemahseri. Carullah Ebu'l-Kasim. e/-Kessaf Misir. 1354, IT, 129-130.
153 Bakara. 2/173.
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haram olam1 yemekle ilgilidir. Yine Kurtubi, Stiddi’den nakletmistir ki, birinci
kelimenin anlami, arzu ve lezzetle yememek; ikincisinin anlami ise iyice doyuncaya
kadar yemektir. Aym sekilde Kurtubi, Miicahid, Ibn Cerir ve digerleri, bu iki
kelimenin anlaminin, miislimanlarin hakkina saldirmamak oldugunu ifade
etmiglerdir. Bu durumda, bu kelimelerin kapsamina; yol kesenler, idareciye bas

kaldiranlgr, sila-1 rahmi kesenler vb. Kisiler girer. Bu goris sahihtir. Zira, bagi
kelimesi lugatte “bozgunculuk kastinda bulunmak” anlamindadir.”**® Gériildugii gibi

burada da mifessir, bu iki kelimenin anlamimi, Kurtubi’den yaptigi nakillerle

aciklamakta ve bu konuda onun goriistine katilmaktadir.

Ornek 3: Senkiti, “Bir kistm insanlar, miminlere: Diismaniarmiz olan

insanlar, sjze karst insan topladilar; aman sakinin onlardan! »157

ayetindeki “bir kisim
insanlar "la kastedilenin bazi alimlere gére Ibn Mesud el-Esceai ya da bir Huza‘a
kabilesinden bir a‘rabi oldugunu belirttikten sonra, ¢ogul olan (i /insanlar)

ifadesiyle tekil kastedilmesini Itkdn’dan yaptigi su nakille delillendirmektedir: “Itkan

yazart soyle demigtir: Férisi demistir ki, buradaki ( -\ /insanlar) ifadesiyle tekil

kastedildigini iki ayet sonra gelen “Iste o seytan ancak kendi dostlarim korkutur

ifadesindeki ismi igsaretin (&—3) tekil olarak gelmesi desteklemektedir. Eger ¢cogul

kastedilseydi, <5 yerine +_d,iismi isareti gelirdi. Dolayistyla ismi isaretin tekil

gelmesi, (3 /insanlar) ifadesiyle tekil sahsin kastedildigine lafiz agisindan delalet

etmektedir.”!*®
2. Hadis Kaynaklari:
Senkiti, hadis kitaplarindan oldukca fazla istifade etmigtir. En ¢ok kullandig:

ve meshur olan bazi hadis kaynaklar sunlardir:

136 Senkiti. Advdu I-Beyan, 1. 91-92: krs. Kurtubi, 1L 231-232.

137 Al-i imran. 3, 173.

138 Senkiti. .Advau I-Beyan, 1. 262-264: krs. Suyiti, el-ftkdn £ Ulimi’I-Kur an, Mastr, 1951, 1, 149:
Liibabii 'n-Nukil ff Esbébi 'n-Niizil Beyrut 1979. s. 61.
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1- Muvatta, imam Malik b. Enes (179/795)'%
2- Miisned, imam Ahmed b. Hanbel (241/855)'°
3- Sahih, Buhari (256/861)"®!

4- Sahih, Miislim (261/865)'2

U
1

Siinen, jbn Mice (275/879)'¢

6- Siinen, Tirmizi (279/392)¢

7- Siinen, Nesel (303/915)'¢
8- Siinenii’l-Kiibra, Beyhaki(458/1065).1%
3. Tarih Kitaplari

1- Tariht’l-Umem ve’l-Miilik, Taberf (310/922)
2- El-Kamil fi’t-Tarih, Ibn Esir (630/1232)
3- El-Bidaye ve’n-Nihaye, Ibn Kesir (774/1372).

Senkiti, tarih kitaptarmdan-oldukea az ahtilar yapmastir.'®’

Senkiti, bu eserlerin yaninda Fikih, Fikih Usili, Kelam ve Lugat’la ilgili

kaynaklardan da yararlanmistir.

1% Bkz. Senkiti, Adviu I-Beyan 1. 324.

1% Bkz. Senkiti, Advdu’l-Beyan. 111. 20.

1! Bkz. Senkifi, Advdu I-Bevan. 1, 298.

182 Bkz. Senkiti, Advdu’l-Beyan 11. 26.

163 Bkz. Senkifi, Adviu’l-Beyan, 111, 19.

184 Bkz. Senkiti. Advdu’l-Beyan, 1. 184,

1% Bkz. Senkiti. Advdu’l-Beyan, V. 255.
1% Bkz. Senkiti, Adviu’l-Beyan, 11, 44.

16" Bkz. Siidevs. Menhecii’s-Senkiti, 1. 112.
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B- TEFSIRINDE KULLANDIGI YONTEM

Miifessirlerin, Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken kullandiklar1 yontemlerin,
Kur’an’in Kur’an’la, Siinnet’le, Sahabe, Tabiln, Tebe-1 Tabiin sdzil ve Esbab-1 nizil
rivayetleri ile, Fikhi yonden, Keldmi yonden, Sarf-Lugat, Nahiv ve Belagat gibi
yonlerden tefsir edilmesi seklinde oldugunu biliyoruz. Miifessirlerin bir ¢ogu burada
sayilan yontemlerden yararlanmis, kimi bunlardan bir kismina, kimi de diger bir
kismina Oncelik tammmslardir. Gerek ilkemizde gerekse Islam Diinyasi’nda Kur’an
Tefsiri alaninda yapilan sahis ve eser inceleme galigmalarinda tefsirlerin genellikle
“rivayet yoninden” ve “dirayet yoninden” seklinde iki alt baglik altinda

incelenmekte ve yukarida saydigimiz yontemlerden ilk altisi, rivayet yoniyle,

digerleri de dirayet yontyle tefsir adi altinda ele alinmaktadir.'®® Biz, tezimizde bu

tir bir ayirima gitmeyi uygun gormedik. Ciinki boyle bir ayinima gidildigi takdirde,

bize gore su problemler s6z konusu olabilmektedir:

1- Kur’an’in Kur’an’la tefsirini Rivayet Tefsiri olarak kabul etmek ne
derece dogru olur? Cinki bu yontemi kullanan miifessir, tefsir eden ayetle tefsir
edilen ayet arasindaki baglantiy1 kendisi kurmaktadir. Tefsir kiilliyatina bakildiginda
miifessir ayetleri, alimlerin kendi dirayetleriyle belirledigi goriiliir. Ornegin Dirayet
tefsiri olarak one cikan Razi’nin (6.606/1209) tefsirinde Kur’an-1 Kur’an’la tefsir

edilmesi, Rivayet tefsirlerinin en meshuru olan Taberi’nin (6.310/922) eserinden

daha fazla kullanilmstir. '

2- Kur’an’t Siinnet’le tefsir etmeyi Rivayet Tefsiri olarak kabul etmenin
de benzer problemleri vardir. Hz. Peygamber’in Kur’an’in ne kadarini tefsir ettigi

hususunda farkli gorusler vardir. Suyiti’ye (6.911/15035) gore az bir kismini tefsir

etmigtir. '° Ibn Teymiye’ye (6.728/1328) goreyse daha 6nce de belirttigimiz gibi Hz.

16% Ornegin bkz. Abdullah Aydemir, Ebussuid Efend; ve Tefsirdeki Metodu, Ankara 1993.

¢ Kur'an'm Kur'an’la tefsir edilmesinin Rivavet yontemi olarak kabul edilmesinin problemlerivie
ilgili olarak bkz. Kog, 102.
17 Bkz. ftkan. 1L 179.
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Peygamber Kur’an’n tamamim hem lafizlari hem de manalanyla tefsir etmistir.!”’

Hadis Killiyatindaki Kur’an tefsiriyle ilgili boélamlerindeki hadislerin azhigs,
Suytti’nin gorisini  dogrulamaktadir. Ancak  tefsirlere baktigimizda
Hz. Peygamber’in sozleri, davram§ ve takrirleri herhangi bir ayirima tabi

tutulmaksizin Kur’an tefsiri olarak kabul edilmig, Kur’an tefsirine yonelik yapmis

2

oldugu  agiklamalar, biitin sinnete tesmil edilmistir.'’”> Dolayisiyla Hz.

Peygamber’den bizzat Kur’an tefsirine yonelik gelen rivayetlerin disindaki hadislerle
Kur’an ayetleri arasindaki iliskiyi de yine miifessir akil yoluyla kurmaktadir.
Mufessir/agiklayan konumunda olan hadisi, mifessir kendi dirayetiyle
belirlemektedir. O halde bu yontemin Rivayet Tefsiri olarak kabul edilmesi de pek
isabetli degil gibi goziikiyor.

3- “Rivayet Yonunden” diye agtigimiz genel baslik altinda, sahabe sozii ve
tabilin soziyle tefsir basliklarina yer verildiginde sahabe ve tabitinun yapmis oldugu
butiin tefsir faaliyetlerinin nakle dayali oldugu gibi bir sonug ¢ikar ki, bunun ne
derece dogru oldugu tartigilabilir. Diger bir deyisle sahabe ve tabilin Kur’an’ tefsir
ederken akli hi¢c mi kullanmamistir? Oysa gerek sahabenin yaprms oldugu genel

rivayetler gerekse niizl sebeplerine iliskin rivayetler arasinda ictihadi olan, kendi
diréyetlerine dayanarak yapilmis olanlar vardir.'” Tabiin doneminde ise gayba ait
serbest yorumlarin yapilmasi, mezhebi tasavvurlarin tefsire konu edilmesi gibi

durumlarin s6z konusu oldugunu biliyoruz. Ayrica ayetlerle sahabe ve tabiin

rivayetleri arasinda iligki kurarken miifessir akli hi¢ mi kullanmamistir?

“Fikhi”, “Nahvi” vb. yonden incelemeler yapildiginda ise, $dyle bir soruyla
kargilagabilirizz. Eserde gegen butin bu tiir agiklamalar, miifessirin re’yi/kendi

diisincesiyle ortaya koydugu seyler midir? Eger miifessir yapmig oldugu bu

"I Bkz. fon Teymive. Mukaddime ff Usiili’t-Tefsir. 45: bkz. bu calismarun 29. savfasi.
1"*Kog. 110-116.

13 Bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kuran mn Anlagiimasinda Esbab-1 Niiziliin Rolii, Istanbul 1994, s.
280-281.
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aciklamay:, bagka bir yerden naklediyorsa/rivayet ediyorsa durum ne olacaktir?
Nitekim, gerek calistigimiz eserde gerekse diger bir ¢ok tefsirde bu durumu sik sik

gormekteyiz. Ornegin bir miifessirin, eserinde ver verdigi nahvi agiklamalarin 6ziini
yaptigi nakiller olusturmaktaysa'’® bumu “miifessirin dirayet yoniinden vaptigi

aciklama” olarak m1 degerlendirecegiz? Bugiin Fikhi, Kelami ve Nahvi yonden
yapilan tefsirleri hi¢ bir ayirima gitmeden Dirayet Tefsiri altinda almamiz mimkiin
miidiir? S6z konusu ettigimiz bu ve benzeri sakincalar nedeniyle, Senkiti nin tefsir
yontemini incelerken, bu tip bir kategorizasyona gitmeyip, konuyu yukarida
belirttigimiz daha genel bir baslik altinda ele almay1 uygun gordiik. Aslinda biitiin bu
yontemleri aklin; Kur’an’in, Stnnet’in, sahabeden gelen rivayetlerin ve degisik
ilimlerin verilerinden yararlanarak yaptig: tefsirler olarak algilamamiz miimkiindiir.
Dolayisiyla ister Rivayet Tefsiri densin, isterse Dirayet Tefsiri densin her iki
yontemde de akil biyiik bir rol oynamaktadir. Aklin roli olmadan rivayetleri
degerlendirip, ayetlerle baglantisimm kurmak miimkiin miidiir? Zaten aklin rolii
olmadig1 kabul edilirse, aym rivayetlerden farkli anlayislara, tefsirlere ve yorumlara

gidilmesi nasil izah edilir?

Kur’an tefsirini, Rivayet-Dirayet diye ikiye ayirmanin arkasinda, rivayetlere
bir tir kutsallik izafe etme disuncesinin olabilecegini diigiiniiyoruz. Sahabenin
kendilerine ait 6zel konumlar: sebebiyle ayricaliklar oldugu inkar edilemeyecek bir
realitedir. Ama buradan hareketle belli bir déneme ve o donemde yasayanlara
kutsallik atfetmek ne derece dogrudur? Boyle bir yaklasim tarzinin sonucu olarak
kﬁltﬂr ve gelenek, Kur’an ve Sunnet’i anlamada araci olmaktan ¢ikmus, onlart
anlamada bir engel olma halini almigtir. Dolayisiyla belli bir doneme, belli insanlara
kutsallik atfetmeyi terketmek gerekir. Ciinkii her insan belli bir donemde yasamis, o
déonem ve kendi durumuna gore yorumlamalarda bulunmustur. Bu yoniiyle bu
yorumlar din degil, dinidir. Oyleyse bu gériiglerin hig bir zaman Kur’an’in yerini

alamayacagimmi bilmemiz ve yaklagimimizi buna gore sekillendirmemiz gerekir.

7% Sayfa 64°te verdigimiz 6rnege bakilabilir..
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Ancak bu, hi¢ bir zaman kendimizi tamamen kiltir ve gelenekten soyutlamamiz

seklinde anlagiimamalidir.'”

Sahabe ve  tabilnun tefsir  yaparken akhh kullanmadiklarini
soyleyemiyecegimize gore, daha sonraki insanlarin akil yoluyla yapmus olduklar
tefsir faaliyetlerini ikinci plana atmamiz da her halde dogru olmaz. Aslinda dirayet
metodu, iyi bir sekilde uygulandiginda, dinamik olan hayatin kargisinda nasslarin da

dinamikliginin saglanmasina katkida bulunmug olur. Nitekim bir doénem,
bunu ulemd basariyla gergeklestirmistir.!’® Cagmm ihtiyaclarim saghkh olarak

tespit edebilen miifessirler, donemlerindeki yaygin ilimleri de 6grenmek suretiyle bir
¢ok problemin ¢oziimiinde bagariya ulasmiglardir. Ancak o6zgun fikir Gretilmeyip,
taklit¢ilik yayginlastifinda yeni problemlere karsi yeni ¢oziimler liretmek yerine
daha once sOylenenlerle yetinilmistir. Yapilan bu faaliyet nakle dayali olmasina ve
dolayisiyla dirayet kapsamina girmemesine ragmen, sirf fikhi, kelami, nahvi vb.

adlar altinda yapildig i¢in Dirayet Tefsiri olarak algilanmistir.

Rivayet-Dirayet ayirimin bir diger sebebi de, insanlarin kendi gorislerine bu
asirlarda yasayanlarin goriiglerivle destek arama ihtiyaci ve girigimi olabilir.'”’

Boylece kendi gorusleri, kutsallik atfedilen goriislerle desteklenmis ve daha ¢ok

itibar gérme ihtimali artmis olacaktir.

Ortaya koymaya caligtigimiz bu problemler sebebiyle daha once de
belirttigimiz gibi, tezimizde Rivayet-Dirayet ayirimina gitmeden mifesirin bu

yontemleri kullanigin1 genel olarak degerlendirmeye ¢aligsacagiz.

Bu arada sunu belirtelim ki, burada inceleyecegimiz; Kur’an’1 Kur’an’la,
Sunnetle, Sahabe soziiyle, Esbab1 Niizil rivayetleriyle tefsir yontemleri, Kur’an

ilimleri gercevesinde degerlendirilmis ve miifessirler tarafindan da kullaniimigtir.

178 Krs. Muhammed Gazali. Kur'an’t Anlamada Yontem. Ankara. ts.. s. 270-272.

176 Ornegin. Maturidi'nin 7e’vilat-ii Ehl-i’s-Siinne adh tefsiri Kelam sahasinda, Cessas ve Ebubekir

fbnii’l-Arabi'nin Ahkkannr’/-Kur'aglan da Fikih sahasmda bu tiir tefsirlere omek olarak
gosterilebilir.

7 Cerrahoglu, Tefsir Tarifi. 1. 107.



Ancak Selefiyye’ye mensup miifessirler, nakli esas aldiklari igin bu yontemlere daha

cok 6nem vermislerdir.'”® Senkiti de eserinde bu yontemlere agirhik vermistir.

1. Kur’an’i Kur’an’la Tefsiri

Tefsir 1lmi geleneginde Kuran’im Kur’an ile tefsir edilmesi herkes
tarafindan kullanilan ve 6nem verilen bir husustur. Hz. Peygamber de zaman zaman
bu tir tefsirin 6rneklerini vermis, daha sonra sahabe arasindaki miifessirler basta
olmak tzere guniimize kadar gelen miifessirler hep Kur’an’it Kur’an ile tefsir etme

yontemini nygulamistir.

Kur’an’1 en iyi tefsir etme yolu, Kur’an ile tefsir etmektir. Zira Kur’an’in bir
yerinde miicmel olan, dier yerinde tafsilatli olarak anlatilmig, bir yerde hakkinda

kisa veya kapali olarak bilgi verilen bir konu, bir bagka yerde daha agik ve ayrintili

bir sekilde anlatitmustir.'” Dolayistyla, manasi tam olarak anlasttamayan bir ayetin

iyi bir gekilde anlasilabilmesi i¢in ilk miiracait etmemiz gereken kaynak, Kur’an-1
Kerim’in bizzat kendisi olmahdir. Ciinkii Kur’an-i Kerim Allah’in kelamidir.

Dolayisiyla kelamiyla ne kastettigini en iyi bilen de O’dur.

Kur’an’t Kur’an ile tefsir etmeyi, kimin ne kadar ve nasil gergeklestirdigi,
ayri bir tartisma konusudur. Fakat tefsir literatiiriinii inceledigimizde bu hususun
benimsendigi ve oOnemsendigi oranda uygulandigini goremeyiz. Nitekim Tefsir
sahasinda eser yazanlarin ¢ogu ayetlere pargact bir yontemle yaklagmiglar, belki her
bir ayet hakkinda bir seyler sdylemisler ama ayetlerin ne demek istedigini, Kur’an’in
butinliguni yakalayamad;k]an igin zaman zaman tam olarak ortaya
koyamamiglardir. Bununla birlikte bagta Ahkam’ul-Kur’an tiiriinde yazilan eserler
olmak uzere konusal butinluge dikkat edenler de olmustur. Aynca ginimiizde
Kur’an’in bitinliginin, onun anlagilmasindaki 6nemi farkedilmis olacak ki, bu

konuda gerek teoriye gerekse pratie yonelik eser verenlerin sayist artmustir.

178 fbn Tevmive. Mukaddime £ Usili’t-Tefir. 45-47, 93-108.

1" Suyiti, Jtkdn. 1. 175-176; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani. Menahilii I-Irfan ff Ufiimi 'I-Kur 'an.

Misir, ts.. L 430; Bedreddin Muhammed b. Abdulah ez-Zerkesi, e/-Burhin 7 Ulimi’l-Kur'an.
Misir. 1957, I 175; Tbn Teymive, a.g.e 93; Ibrahim Gérener. Muhammed b. Ebi Bekir b.



Senkiti, eserinde bu metodu kullanmaya ozen gostermis, mukaddimesinde eserini
yazmasindaki temel iki gayeden birisinin, Kur’an’s Kur’an ile tefsir etmek oldugunu

: o o 180
ifade etmistir.

Ornek 1: “Kim, Allabin dinya ve ahirette Rasifiine aslz yardim
etmeyecedini zannetmekte Ise, bir sebeple gdge uzansin, (gokle yer arasmdaki
mesafeyi) katetsin de baksin; hilest (bu vaptigr) 6fke duydugu eyt giderccek mi?'®!
ayetinde gegen “g0ge ip atmak ve ipi kesmek” ifadeleri ile kastedilen mana hakkinda
alimlerin farkli goriislerinin oldugunu belirten Senkiti, bu goriglerin bir kismim
Kur’an’in destekledigini soyleyerek konuyu su sekilde agiklamaktadir: Avette gegen
“gd8e ip atsin” ifadesinde gok ile evinin tavani kastedilmektir. Bu takdirde anlam,
ipin bir ucunu tavana baglasin seklinde olacaktir. “Sonra da kessin.” ifadesiyle de, ip
ile bogazim siksin, ¢eksin ve Olene kadar tavana asili olan bu iple kendisini
sallandirsin/kendini  assin seklinde bir mana kastedilmektedir. Buna gdre ayetin
manasi, bu inkarcinin kendisini bu sekilde asmasi, Allah’in Peygamber’e yaptigi

yardim sebebiyle kendisinde hasil olan kizginl1g1 gidermez seklinde olacaktir.

Senkitl ayete verdigi bu manayr “De ki: Kininizden 6liin! Siiphesiz Allah

kalplerin igindekini hakkiyla bilmektedir”'®® ayetinin destekledigini ifade

etmektedir.'®

Ornek 2: “Ey cin ve insan toplulugu! kinizden size ayetlerimi anlatan ve
bu giinle karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi™'™** ayetinin

tefsirinde mifessir, baz1 alimlerin ayette gegen “cinlerin peygamberleri” ifadesiyle

elgilerin sozlerini dinleyen ve isittiklerini toplumuna anlatan cinler kastedildigini

Abdu’l-Kadir er-Razi ve Mesiilti’r-Razi an Aya”{i’ﬂT enzil Adli Eserinin Tahlili, (basiimanus
yiiksek lisans tezi), Kayseri 1990, s. 49.

180 Senldti, Adwviu’l-Beyan. 1. 3.

18 Hac, 22/15.

18> Al-i imran. 3/119.

1% Senkiti, Adviu’l-Beyan, V.49-50.
18 En‘am, 6/130.
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soyledigini belirtmektedir. Daha sonra da “Hani cinlerden bir gurubu, Kur'ani
dinlemeleri igin sana yoOneltmistik. Kur'an’t dinlemeye hazir olunca (birbirlerine)

“susun” demisler, Kur'an'm okunmas: bitince uyaricilar olarak kavimlerine geri

5185

dénmiislerdi”" " ayetinin, bu gorisi destekledigini sdzlerine eklemektedir.'*

2187

Ornek 3: “Ey Rasil! Rabbinden sana indirileni teblig et ayetini “Bu

18855

gin size dininizi tamamladim °*” ayetinin agikladigim belirten miifessir: “Bu dyette

Allah Tedla, peygamberine kendisine indirileni tebligi etmesini emretmektedir.
Rasiliillah’in bu emri yerine getirdigi de bir ¢ok ayette ifade edilmistir. “Bu giin size
dininizi tamamladim.” ayeti de bunlardan biridir. RasGlullah sayet kendisine
indirilenden herhangi bir seyi gizleyecek olsayd:, “Allah’in agi§a vuracag: seyi,

3189

insanlardan cekinerek gizliyordun. ayetini gizlerdi diyerek, Rasiiliillah’in teblig

ile emredildigi ayeti, dinin tamamlandigin bildiren ayetle agiklamaktadar.'™®

Senkitl, Allah’in gorilmesi, sefiat, Allah’in sifatlari, mesiet ve cebir
konularini agiklarken, ayetin ayetle tefsirinin giizel omeklerini sunmustur. Bu

konular: ileride ayri bagliklar halinde ele alacagiz

2. Kur’an'in Siinnetle Tefsiri

Kur’an’t en 1iyi tefsir etme sekillerinden birisi de, onun siinnetle

1

aciklanmasidir.”  Kur’an’mn tebligi ile mikellef olan RasGlillah, aym zamanda

actklanmast ile de- milkellef kilnmis ve bu durum Hahi vahyin bir ¢ok yerinde
vurgulanmugtir:'*® “Biz bu Kitab’1 sana sirf hakkinda ihtilafa distiikleri seyi insanlara

183 Ahkaf, 46/29.

186 Senkiti, Advdy’l-Beyan, 11188

1¥7 Maide, 5/67

188 Maide, 5/3.

189 Ahzib. 33/37.

190 Senkiti. .Advau’l-Beyan, 11/104.

19 Suyiiti, itkan, 11,176; Zerkani, 1,480-481; Zerkesi, II, 175-176; ibn Teymiye, Mukaddime, 93.
192 Erdogan Pazarbag, Vani Mehmed Efendi ve Ardisii’]-Kur’an, Ankara 1997, s. 93.
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agiklayasimn vc iman cden bir topluma da hidayct ve rahmct olsun diye indirdik™”
“Insanlara kendilerine indirileni agiklaman igin ve digiinip anlasinlar diye sana dz
bu Kur'ant indirdik.”’™ ayetlerinde de acikca ifade edildigi uizere, Rastlillah
kendisine indirileni agiklamakla yikumlidir. HzPeygamber’i Kur’an tefsirine
sevkeden en onemli amil, Kur’an’in kendisine bu yondeki emridir."®” Nitekim hadis

kitaplarinda Peygamber’in tefsiri ile ilgili mistakil bablar da onun bu gorevi yerine

getirdiginin bir kanitidir. Peygamberimizden sonra miifessirler bu agiklamalardan

istifade etmislerdir.’®® Senkiti, Kur’an’: siinnetle tefsir etme yontemini eserinde

kullanacagim mukaddimesinde belirtmis'®’ ve bunu yerine getirmistir.

Ornek 1: Borglanma sirasinda alacaklinin alacagimi yazmasmi emreden

ayetin devamindaki “Yolculukta olur da yazacak kimse bulamazsaniz borca karsi

»198

alinnug bir rchin dc ycterlidir...””" ayetini tefsir ederken, miifessir soyle diyor:

“Micahid, Dahhak ve Davud’a gore, verilen borca karsilik olarak rehin almak, ancak
yolculuk sirasinda caizdir. Dogru olan ise, yolculugun diginda da rehin almamn caiz

olmasidir. Sahihayn’de Hz. Aise’den soyle bir rivayet sabit olmugtur: “Rasilillah

vefat ettiginde celik zirht 30 sa‘ arpa karsihginda bir yahudide rehine idi.”**

Dolayistyla bu hadis de delalet eder ki, yolculukta iken borca karsilik olarak rehin

alinabilecegini bildiren ayetin mefhumu muhalifini alarak “yolculugun disinda borca

kargilik olarak rehin alinamiyacag:™ sonucuna ulagmak dogru degildir.”*%

193 Nahl, 16/64.
194 Nahl. 16/44.
19% Jsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiili, Ankara 1989, s. 231.

1% Kur'anin Stinnet’le Tefsir Edilmesi ve bunun sekilleriyle ilgili genis bilgi icin bkz. Suat Yildinm,
“Peygamberimizin Kur'an’s Tefsiri™, Istanbul 1983.
197 Senkiti, Advér’l-Beyan, 1, 3.

' Bakara. 2/283
1% Buhari, Cibad 89, I1L, 231, Megazi 86, V, 145; Tirnmizi Buyu* 7, IIL 519.
20 Senkiti, AdvéuI-Beyan , I, 229 '
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Ornek 2:“Miiminlerden -6ziir sahibi olanlar disinda- oturanlarla mallar: ve

canlartvla Allak yolunda cihat edenler bir olmaz” *®

ayetini tefsir ederken $enkiti
soyle demektedir: “Oziir sahibt olanlanin istisna edilmesi, Enes b. Malik ten rivaye
edilen sahih bir hadiste de agikga ifadesini bulmaktadir. Nitekim Rasilillah soyle
buyurmustur: Siz uzun mesafeli sefere ¢ikmaniz, vadileri agymaniza ragmen,
Medine’de bulundugu halde sizinle birlikte olan insanlar vardir. Sahabe, Medine’de

olduklart halde mi? diye sordular. Rasilillah da, evet, onlar1 6ziirlii olmalar:

alikoydu, buyurmustur. 2%

3. Kur’an’in Sahabe Séziiyle Tefsiri

Kur’an’t tefsir etme merhalelerinde, siinnetten sonra sahabe sozil
gelmektedir. Zira sahabe, ayetlerin anlastimasina yardimei olmas: sdzkonusu olan
karineler] hayatlarinda gormiisler, Kur’an’in niiz{ilii déneminde Ras(liillah ile

birlikte bulunmuslardir. Bu da kendilerine kapali noktalar1 bilme gibi bir avantaj

saglanustir. **® Sahabenin bu 6zelligini gézéniinde bulunduran miifessirler, sahabeden

gelen rivayetlere farkll gekillerde deger atfetmiglerdir. Ancak temelde sahabe
soziinlin, tefsirde belli bir yere sahip oldugu kabul edilmigtir. Senkiti de tefsirinde

sahabe sozinii kullanmustir.

Ornek 1: “De ki: Ben buna karsilik sizden akrabaltk sevgisinden baska bir

2204

licret istemiyorum. ayetinde gegen "4, 55,4 Y" yani “akrabalik sevgisi”

ifadesi hakkinda, Senkitl dort farkli goriis oldugunu sdylemektedir. Bu goriislerden
birincisine gore dyetteki bu ifade, “sizinle benim aramda var olan akrabalik sebebiyle
beni sevmenizi, boylece de hem sizin bana eziyet etmemenizi hem de eziyet

yapanlann engellemenizi istiyorum.” anlamina gelmektedir. Senkiti bu gérﬁsé,

201 Nis. 4/95

02 Senkifi, Advau'l-Beyar, 1, 296; hadis igin bkz. Buhari, Megazi 81, V. 136, Miislim. Ebu’l-Huseyn
b. Haccac, Sahiki’l-Miislim, Istanbul 1981, Imare 159, 11, 1518.
3 Suyiiti, Jtkan, 11, 176; Zerkani, 1, 481, Zerkesi. I, 176; fon Teymiye, Mukaddime, 93.

200 Siyrd, 42/23.
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Abdullash Ibn Abbas™tan yapilan rivayetlerden ulagildifim belirterek, ayetin bu

o

e

. . o .« . - 5
ekilde tefsir edilmesinin sahabeye dayandirildigim ortaya koymaktadir. 2%
3 Y Y

Ornek 2: “Mubakkak ki Allzk, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi
emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginligr da yasaklar. O, diigiiniip tutasiniz dive size
ogiit Vsn}'or”z % ayetinin tefsirinde Ibn Abbas’tan yapilan su rivayetlerle ayete
verdigi manay: desteklemektedir: “Avette gegen “adl” kelimesi ile kelime-i tevhid,

“ijhsan” ile farzlar yerine getirmek kastedilmektedir. Cinkii Yaratici’ya ibadet

etmek, adaletin, ifrat ve teffitten kaginmanin ta kendisidir. Ayni gekilde farzlar: tam

olarak yerine getiren kisi de muhsin kigidir.”*"’

4. Esbabr Niizll Rivayetleri ile Tefsiri

Kur’an’in nazil olusu iki tarli olmustur: Herhangi hususi bir sebebe bagl
olmadan, dogrudan indirilen ayetler -bu tir ayetler cogunlugu olusturur- ve bir olay

veya soru lzerine nazil olan ayetler. Bu ikinci kisma giren ayetlerin hangi olaylar

{izerine indigini bilmenin bir ¢ok faydalan sozkonusudur’® Bu yiizden hem

mustakil olarak Esbab-1 Nuzil eserleri yazilmig hem de miifessirler, eserlerinde yeri
geldikge ayetlerin inig sebebinden bahsetmiglerdir. Senkiti de tefsirinde yeri geldikge
bu rivayetlerden istifade etme yoluna gitmi§ zaman zaman da bu rivayetlerin

dogruluklarini test etmeye ¢aligmustir.

Ornek 1:“Mescid-i Haram’a girmenizi engelledikleri i¢in bir topluma karsi

9209

beslediginiz kin sizi tecaviize sevketmesin.”" ayetinin niizll sebebi ile ilgili olarak

‘Senkiti, “Rasfilullah ve ashabi migrikler tarafindan Mekke’ve girmekten
alikonulmuglar, Hudeybiye’de bekliyorlardi. Bu durum onlara ¢ok agir gelmisti. Bu

arada dogu tarafindan bazi mugrikler umre yapmak amaciyla oradan gegmekteydi.

2% Senkiti, Adviu’l-Beyan, VI, 189.

206 Nghl, 16/90.

27 Qenkiti. Advéu I-Beyanlll, 317-318.

28 Zerkani. 1, 99; Suviiti, L 28-29; Zerkesi. 1. 22-24,
2% Maide,6/2.
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Sahabiler, “onlarin arkadaslan bizi engelledigi gibi biz de bunlar: engelleyelim.”

demisler ve de bunun iizerine bu ayet indi.”*"

seklindeki rivayeti aktarmaktadir. 2"
Ornek 2: “Icinizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya,

yoksullara, Allah yolunda gd¢ edenlere infak etmemeye yemin etmesinler;

bagislasimlar; feragat géstersinler. Allah’m sizi bagislamasini  arzulamaz misiniz?

Allah ¢ok bagislayandir, cok merhametlidir”*'* ayetinin Hz. Ebubekir ve Mistah b.

Esase hakkinda nazil oldugunu sdyleyen miifessir dyetin niizil sebebi olarak su olay:
gostermektedir. “Mistah, muhbacirlerden fakir bir sahabi idi. Annesi, Hz. Ebubekir’in
teyzesinin kizi idi. Hz. Ebubekir, Mistah’a fakirligi, akrabalif1 ve muhacirlerden
olusu sebebiyle yardim etmekteydi. Mistah, “Bu agir iﬁ:iray: uyduranlar siiphesiz

sizin iginizden bir gz'uptur.”213

ayetinde sozii gegen iftiract gurubun igindeydi. Hz.
Aise’nin masumiyeti ayetlerde ifadesini bulunca, Hz. Ebubekir Mistah’a yardim
etmiyecegine, boyle bir iftirada bulunduktan sonra onun menfadtine yénelik bir

harekette bulunmayacagina dair yemin etmisti. Iste bu olay iizerine bu ayet nazil

olmustur.”214

Senkiti, bu tir rivayetleri, daha once de belirttiimiz gibi her zaman kabul
etmemekte, zaman zaman de8isik gerekgelerle rivayetlerin dogru olmadigim ifade
etmektedir. Omegin miifessir, “Anz ve babaswina: Of be size! Benden énce nice
nesiller gelip gecmisken, beni mi tekrar dirilmekle tehdit ediyorsunuz? diyen
kimseye, ana ve babasi Allah’in yardimina siginarak: Yaziklar olsun sana! Iman et.

Allah’mm vadi gergektir, dedikleri halde o: Bu, eskilerin masallarindan baska bir sey
degildir, der.™ ayetinin Hz. Ebubekirin oglu Abdurrahman hakkinda nazil

210 Quviiti, Lubéabii 'n-Nukil, 86-87.

A Senkiti, Adviu’l-Beyan, 11 5

212 Niir, 24/22.

13 Niir, 24/11.

34 Senkiti, Advéu’l-Beyan. V1, 159-160; krs. Suyiti, Libsbii n-Nukil, 157.
M5 Ahkaf, 46/17.



oldugunu soyleyenlerin®'® hata ettiklerini belirttikten sonra, ayetin devaminda bu
gOriigin yanhig colduguna dair delil oldugunu sdyle ifade eder: Bir sonraki ayetin
“Jste onmlar haklarinda azabin gergeklestigi kimselerdir™®"" bolimii, bu rivayetin

dogru olmadigim bize gosterir. Nitekim ayet, bu ozellikteki kimseler hakkinda
azabin gergeklestigini sdylemektedir. Oysa Hz. Ebubekir’in oglu Abdurrabhman’in
miisliman oldugu bilindigi gibi, sahabenin ileri gelenlerinden oldugu da kabul

edilmektedir. Aslinda ayetin ifadesi geneldir. Burada kastedilen bir kigi degil, bu

"

tavr1 sergileyen herkestir. Ayetin baginda tekil kisiye isaret igin kullamlan "t

ismi mevsQlinin kullamlmasi, ayetin manasinin genel olmasina bir zarar vermez.
Nitekim pu kullamm, Arap dilinde yaygin oldugu gibi, Kur’an’i Kerim’de bu tiir
kullamimlara sik¢a rastlanmaktadir.”?'®

5. Arap Dili ve Belagat1 Acisindan Tefsiri

Hz. Peygamber’den bu vyana yapilan bitiin tefsir faaliyetlerinde dilsel

aciklamalan g6rmemiz mumkiindir. Zaten tefsir; lafizlar, lafizlann 6zelliklerini ve

9

delalet yonlerini iyi bilmekle baslar.?’® Peygamberin vefatindan sonra miifessir

sahabiler bilinmeyen bazi kelimelerin tefsirini yapmuglardir. Daha sonraki
donemlerde Arap olmayanlarin misliman olmasiyla, Arap dilinde lahn/bozulmalar
meydana gelmesi ve bu durumun Kur’an’a da yansimas: iizerine, Kur’an’in dogru

okunmasi ve tefsir edilmesi amaciyla kiraat ve gramer ile ugraganlarn arttifim

gorilyoruz.”?® Bu arada kelimelerin  anlamim tespit etme amaciyla Arap siiri ile

istishad wyaygin bir sekilde kullanilmaya baglanmustir. Bu geligmelerle birlikte

“Garibii’]-Kur’an”, Meéni’l-Kur’an” ve “I‘rabi’l-Kur’an” gibi mistakil ¢aligmalar

216 Ornegin bz, Suyiti, Lib4bii n-Nukt], 191-192.
217 Ahkaf, 46/18.
218 Senkdti, Advay I-Beyan. VIL 387.

! Ebu Havyan. Esiruddin Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi, e/-Bahru J-Muhit. Riyad,

ts.. L 3. Muhammed Hisevin ez-Zchebi, er-Tefiir ve I-Miifessiriin, Beyrut, ts., L 11; M. Zeki
Duman, Uygulamalr Tefsir Usiilii ve Tefair Taribi, Kayseri 1992, s, 47.

20 pazarbagy, 113.



ortaya ¢ikmustir. Sonraki dénemde ise bir ¢ok miifessir Arap dili ve belagatindan
yararlanmaya biyiik dnem vermistir.221 Bu tiir galigmatarn Kur’an’in anlagiimasinda

onemli katkilart olmustur. Ancak bu ¢alismalarin, Kur’an’1 dogru anlamada bir arag

oldugu gercegi gozoniinde tutulmali, bu analizler amag haline getirilmemelidir.

Miifessirimiz  de, tefsirinde dilsel aciklamalarda bulunarak, bu gelenegi
sirdirmiistiir. Biz bu baglik altinda Senkiti’nin, Sarf ve Lugat, Nahiv ve Belagat
Ilimlerinden yararlanarak yapmis oldugu tefsire ve Siirle Istishadina ornekler

verecegiz.

a) Sarf ve Lugat
Tefsir Usili ilminin kurulmasiyla birlikte Sarf ve Lugat ilimleri, bir

miifessirin 1yi bilmesi gereken ilimler arasinda sayilmugtir. Kur’an Arap diliyle indigi
icin, ayetleri agiklarken ve hitkiim gikarirken bu iki ilimden yararlanilmas: gerekir.?*?

Bu konuya dikkat ¢eken Zerkesi, tefsiri tanimlarken séyle demektedir: “Kur’an’in

manasini anlamak ve ondan hiikiimler ¢ikarmak igin, Lugat, Sarf, Nahiv, Beyan,
Ustli Fikih ve Kiradt ilimlerini iyi bilmek gerekir.”” Miifessirimiz de tefsirinde bu

iki ilmin verilerinden yararlanmistir.

Ornek 10 "on o pwzs 5 30 0 o 0L 32" | O, insamy bir damla

sudan yaratti. Fakat bakarsin ki (insan) Rabbine apacik bir hasim oluvermistir.

ayetindeki .~ kelimesi ile ilgili tahlillerde bulunarak kelimenin anlamini géyle

agiklar: “Gorinen o ki, o= lafzi, “agik olm;ik, goriinmek anlamlanna gelen” ouf

kelimesinden lazim/gegissiz bir ismi faildir. Bu takdirde anlam; “apagik bir hasim”

1 Bkz. Kirca, Himler ve Yorumiar Agisindan Kur'an'a Yonelisler, 167-177; Semerkandi, Ebu’nb-
Nasr Ahmed b. Muhammed. e/-Muvaddih 17 't-Tefsir. Dimagk. 1988. s. 13-19.
2 Zerkani. I, 519.

=3 Zerkesi. L 13.
=2 Nahl. 16/4.
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seklinde olur. Nitekim bir gok Arap siirinde de bu anlamda kullantimugtir.>** Ancak
o——  kelimesinin “agifa ¢ikarmak” anlaminda yine o kelimesinden

miiteaddi/gecigli bir ismi fail oldugunu soyleyenler de olmustur. Bu takdirde ise

ayetin manast, “husQimetini ortaya ¢ikaran ve onu izhar eden” seklinde olur.”?*¢
Y §

Ornek 2: w8l oz 2008 08 (AN Ny e 0w B W', ne onfann ne

de atalarmin bu konuda hi¢ bir bilgisi vardir. Agizlarindan ¢ikan s6z ne biiyiik oldu!

% 227

Yalandan bagka bir sey sOylemiyoriar. Senkiti, ayette gecen = < kelimesi ile

ilgili su agiklamalara yer vermektedir: “Bu kelimeyle (5 yas agisindan bityliklik
degil de, agir gelmek/zor olmak gibi manevi bir durum kastedilirse, kelimenin aynel
fiili/orta harfi, mazi ve muzari formlarinda otreli olur. Omegin, i3 =~ 15,5 §"

" e 5 xS i Sl yani “De ki Ister tag olun, ister demir, isterse akliniza

imkansiz gibi goriincn hcrhangi bir yaratk! **  ayetiyle ¥ W 1,5 of & we ki S

o= “Yapmayacaginiz seyleri sylemeniz, Allah katinda biiviik bir nefretle

99229

karsilanir. ayetinde bu anlamlarda kullanilmis ve dolayisiyla da kelimenin orta

harfinin harekesi o6tre olmustur. Eger bu kelimeyle yas agisindan biyiklik

kastedilirse kelimenin aynel fiili/orta harfi, mazi formunda esre, muzari formunda ise

{istiin olarak okunur. Ornegin, ", < ol 1y 4 6w w ST N, “Biviivecekler diye, o

7

mallar1 israf ile ve tez elden yemeyin'™° ayetinde bahsi gegen kelime “yag”

22 Miifessir, bu kelimenin gecissiz olarak “agik olmak” anlaminda kultamldigins  Arap siirinden
6rneklerie agiklamaktadur. Tezi gereksiz yere uzatma endigesivle bu kadanyla vetiniyoruz.
226 Qenkiti. Advédu’l-Beyan, TIL 196.

27 Kehf, 17/5.
“2 1sra, 16/50-51.
* Saf, 61/3.

% Nisa, 4/6.
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anlaminda kullamilmig, boylece de kelimenin orta harfinin harekest {istiin olarak

+»23
okunmugtur.”**!

Ornek 3: " >Lo U S 86 C yamy 5 Bl o) Wuny " “TPrahim’e, fshak’1 ve

fazladan bir bagis olmak iizere Yakub u lutfettik; herbirini salih insanlar yaptik™™?

ayetinde gecen aJsu/nafile kelimesinin anlam ile gesitli rivayetleri zikrettikten sonra

Senkiti, kendi gorisiini sOyle belirtir: “Nafile” kelimesi lugatte, “asil lizerine
eklemek, ziyade etmek” anlamina gelir. Nafile ibadet de bu kullammdandir. Zira
nafile ibadet, “farz tizerine” ilave yapilan ibadet demektir. Hz. Ibrahim’e torun olarak

Hz. Yakub’un verilmesine “nafile” denmesi de iste kelimenin bu anlamindan

kaynaklanir. Ciinkii torun, asil olana/cocuk Gizerine bir fazlaliktir”?

Ornek 4: "0, slis o SUd &gl Wl b B Wieyy “Ey miiminfer! Hep

birden Allah’a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz”®* ayetinde gegen o, =ls

“kurtulusa ulagmamz” kelimesinin kokii olan -3 kelimesini miifessir su sekilde

agiklamaktadir. “Arapga’da felah kelimesi iki anlamda kullanilmaktadir: Birineisi,
“istenen seyi elde etmek”. Ikincisi ise, “siirekli olarak nimetler ve nese igerisinde
olmak™tir. Dolayisiyla ayetin igerigindeki miiminleri tevbe etmeye gagri, tevbe

edenleri hem istediklerini (cennet ve Cemaliillah) elde etmelerini, hem de

cennetlerde ebedi olarak mutlu bir sekilde yasamalarini saglamaya yoneliktir. 2*°

! Senkiti, Advéu’l-Beyan, IV, 149.

2 Enbiya, 21/72.

33 Senkiti. Advau I-Beyan, IV, 645.

3% Niir, 24/31.

3% Senkifi, Advau’l-Beyan. VI, 204-203.
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b} Nahiv

Kur’'an tefsiri icin gerekli ilimlerden birisi de Nahiv ilmidir.**® Kelimelerin

anlamlarint belirlemede, cﬁfnlc icerisindeki durumlar biyiitk rol oynamaktadir.
Kelimelerin cimle igerisindeki durumlari ve i’raplari ise Nahiv ilmi sayesinde
bilinebilir. Senkiti de gerekli gordigii yerlerde nahvi agiklamalardan yararlanmis,

eserinde zaman zaman tafsilath agiklamalara da yer vermistir.

Orpnek 1: Miifessir, " el e &, ia, S “Rabbinin, Zekeriyya

2237

kuluna rahmetinin animasidir. avetindeki L 55 sie &b, i, S5 ifadesini
y Fo 8] PRI

Nahiv ilmi a¢isindan analiz ederek, ayeti su sekilde tefsir etmigtir: « sae &l v, 3"
" 575 hazfedilmis bir mibtedanin haberidir. Takdiri ‘e 5 &eee i, S3tda

seklindedir. Buna gore anlam; “(Bu,) Rabbinin, Zekeriyya kuluna rahmetinin

ani{masidir.” seklinde olur.

Soéziv gegen ifade i¢in haberi mahzuf olan bir mitbtedadir da denilmistir.
Buna gore ayetine takdiri "L Sjeiesl e, $3 SPe do Wb anlamn ise
“Rabbinin, Zekerivya kuluna rahmetinin zikri, size okunacak olan su siirededir.”
seklinde olur.” Senkitl birinci goriigiin daha agik oldugunu ve dyetteki i~, 5%
L S ; eae &, cuimlesinin, kendisinden 6nce gelen ,a«~S” ifadesinden haber oldugu

gorusiniin, ise aralarinda herhangi bir baglant: olmadig i¢in, dogru olmadigim ifade

etmistir.

36 Zerkesi, 1, 13.
7 Mervem, 19/2.
38 Senkiti. Advau’l-Beyan. IV, 220.



Ornek 2:  Senkit, b - ‘i’;‘ oS ol IS 3,0 b “ Katimizdan bir emirle
her hikmetli ise o gecede hiikmedilir” ** ayetinde gegen " ! +" kelimesinin irab ile

ilgili olarak gesitli goriislere yer vermekte, bu konuda dilcilerin goriig ayrili§ina

distiiklerini belirtmekte ve tercih ettigi gorigleri de soylece siralamaktadur:

1- Ahfeg’in de iginde bulundugu bir kisim dilciler, bu kelimenin

hal yerine gegen nekre/belirsiz mastar oldugunu sdylemiglerdir. Buna gére

ayetin takdiri; " o7l 58 I 3 od5" “Emrederek, o kitabr indirdik™
seklinde olacaktir.

2- Miiberred’in de icinde yer aldigi bazi dilciler ise, |,
kelimesinin daha oénce gegen oL ;i kelimesinin mefiilu mutlag: yerine
gecer, demislerdir. Bu takdirde i+ kelimesi, ¥/ anlamina gelir ve ol
kelimesini vurgular.

3- Bazilan da, &4 kelimesinin mefulu mutlag: yerine gectigini
soylemiglerdir. Miiberred ve Zeccac bu goriigtedir. Buna gore |-l kelimesi,

s anlamna gelir ve & 4 kelimesine vurgu yapar.

4- Bazilart bu kelimenin bir dnceki ayetin sonundaki

»"

kelimesinden hél oldugunu s6ylemiglerdir. Buna gore takdir, | of « 5~ > 3

"Lone s, yani “Katimizda hikmetli olan her ise o gece hitkmedilir.”

seklinde olur. Senkiti bu gorisiin digerlerinden daha agik ve giizel

oldugunu, ancak nekre/belirsiz olan bir kelimenin/ i zilhal olmasimn

2% Duhén, 44/4-5.
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kurallara gore dogru olmamakla birlikte**’ burada bunu miimkiin kilan bir

durumun oldugunu sdylemektedir. Burada zilhalin nekre olmasini miimkiin

kilan faktoriin nekre olan bu kelimeye bir sifat (.$~) getirilmesi oldugunu

da sdzlerine eklemektedir.

5- Bu kelimenin, .—— i  kelimesinin mefilii oldugunu

sdyleyenler de olmustur **!

92242

6- Zemahseri ise bu kelimenin “ihtisas ile mensup oldugunu

belirterek, soyle demistir. “Hikmet sifatiyla nitelendirilerek, iglerin
kiymetliligi vurgulanmis, daha sonra (ihtisas yapilarak), sanki “bu kiymetli
islerle ilmimizin ve diizenlememizin bir geregi olarak, tarafimizdan

gergeklestirilen isleri kastediyorum, denilerek bu islerin kiymetli olus

sebebine dikkat cekilmistir”** Zemahseri’nin bu goriigii de miimkiindiir.

Gergek ilim Allah katindadir.>**

¢) Belagat

Kur’an tefsirinde belagatin kullamilmasimnmin, 6zellikle kelameilarnin ve
miifessirlerin Kur’an’in icazimi ortaya koymak amaciyla yapuklari ¢aligmalarin
neticesinde yayginhik kazandifini bilmekteyiz. Belagatin bir ilim haline gelmesi,

Kur’an’in nizOlunden sonra olmustur. Kelam ve Tefsir alimleri, uzun yillar bu

0 Nahiv ilmine g6re, hal sahibi kelimenin/zilhalin marife olmasi gerekir. Nekre olmasi ise ancak iki

sartla miimkiin olur: 1. HAl, zilhalden 6nce gelmelidir. 2. Zithalin, na‘t, izafet, nefy, nehy, istifham
gibi durumlarla tabsis edilmelidir. Bkz. Migel Asi-Emil Bedi‘ Yakub, é/-Mucemu’l-Mufassal fi’l-
Luga ve’I-Edeb, Beyrut 1987, 1. 533,

241 K anatimizce bu goriisii benimsemedigi igin miifessir herhangi bir agiklama getirmemistir.
242 Nahiv terminolojisinde “Ihtisas™. gaib zamiri disindaki herhangi bir zamirden sonra gelen marife

isimdir. Kgrallara gore bu isim. faili ile birlikte hazfedilmesi vacip olan olan fiilin mefiilu bihi
olur. Bkz. Asi-Yakub. z.ge, 1, 532-533.

23 Zemahseri, Kegsaf, 111, 429-430.
244 Senkiti, Advau’l-Beyan, V1L, 322.
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konuva bivik ilgi gostermislerdir®® Bu siirecte Belagat ilmi degisik isimlerle
\ \ g

amlmig, Hatib el-Kazvini’nin “Telhisu’l-Miftah” adli eserinden sonra bu ilim,

“Meini”, “Beyan”, “Bed‘i” seklinde iigli bir tasnife tabi tutulmus ve bundan sonra

da bu tasnif ulema tarafindan kabul gormistiir >*

Belagat ilmi bir miifessirin bilmesi gereken ilimler arasinda sayilmistir.**’

Senkiti de eserinde, ayetlerin belagat yonlerini agiklayan bilgilere yer verse de,
mensubu oldugu Selefiyye’'nin gorislerine uygun olarak, Kur’an’da mecaz
olmadigini iddia etmekten de geri durmamis ve mecaz olarak adlandinlan
kullanimlarin “Arap dilinin bir Gslibi” oldugunu sdylemistir. Senkiti’nin konu ile

ilgili goriiglerine ileride Beyan baslig: altinda orneklerle deginecegiz.

1- Meini
Cumle ve cumledeki kelimelerin takdim, te’hir, zikr, hazif marifelik,

nekrelik, kasir, fasil-vasi, icdz-itndb-miisivat gibi hallerinden ve bu hallerin

248

kullamlis sart ve amaglarindan bahseden ilimdir.”™ Senkiti gerekli gordiigi yerlerde

bu tiir agiklamalardan da yaralanmustir.

Ornek 1: "oy 5\ .30 j¢8" “Artik siikredecek misiniz?** ayetinde gegen

soruyla emir kastedildigini belirten mufessir, bu goriisinii soyle agikliyor: “Ayette
gecen soru formuyla emir kastedildigi aciktir. Soru formunun emir anlaminda
kullamlmasi, Kur’an’da yer alan kullanim sekillerindendir. Ornegin, “Seytan icki ve

kumar yoluyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah’t anmaktan ve

5 Ahmet Coskun, “Kur’an-1 Kerim ‘in Tefsirinde Belagatn Onemi” E.U.1FE.D, S. 5, Kayseri 1988, s.
183-205; Pazarbag, 113.

246 Bkz. Hulusi Kilig. D. I A. Belagat Maddesi. V, 380-383: Saliha Abdulhakim, e/-Kur anu’l-Hakim-
I‘cdzuhij ve Beligarubii ve Ulimuhil, Bombay 1984. s. 125.

7 Zerkesi, L, 519.

2% Ahmed Matliib. Mu ‘cemnii Mustalahatii T-Beligiyye ve Tatavuritihd, Beyrut 1996, s. 631.

29 Enbiya. 21/80
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9”250

namazdan alitkoymak ister. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi ayetinde

gegen "oy—=s o5l Led"/vazgectiniz degil mi? ifadesi, 1542/ artik bundan vazgeginiz!
anlamindadir. Bu yiizden Hz. Omer bu ayeti isitince, "<, L Le—=!" / Rabbimiz
kagindik, ciemistir. Yine wzel ol i o S gl A 8 " “EhRI Kitab'a ve
limmilere de: Siz de Allah’a teslim oldunuz mu? deé’' ayetinde gegen axului|

fteslim oldunuz mu? ifadesi, |;J—.f/teslim olunuz anlamina gelmektedir. Nitekim

soru formuyla emir kastedilebilecegi konusu,>** Meani ilminde de gegmektedir.”***
Ormek 2: "w b j,ud o 80 SN “fyi bilin ki, Allah ok bagislayan, cok

1254

esirgeyendir. Bagislama ve esirgemenin yalnizca Allah’a ait oldugu hususunun,

ayette ifadesini buldugunu belirten miifessir, bu durumu sdyle agiklamaktadir:

“Ayetin, yalmz ve yalmz Allah’in giinahlani bagisladigini gostermesi,
miisned ve miisnedii ileyhin arasina (her ikisi de marife/belirli olduklar igin) zamir-i
fasila/ayirma  zamirinin®’ getirilmesidir. Bu durumun, kastr/hasir/vurgu®® ifade

ettigi ise, yerinde gegtigi tizere malumdur.”®’

2% Maide, 5/91
5! Bakara. 3/20.

32 Istifham bazen kendi anlami olan “soru sorma” anlamindan cikanlarak, bagka bir manada

kullanilir. Istlﬂlaxm kendi anlammndan ¢ikaran bir cok sebep vardir. Bunlardan biri de emirdir.
Emir manas: kastedilen istifhama “Istithdmii’-Emr” denir. Bkz. Matlib, 111.

53 Senkiti. Advdu’l-Beyan, IV, T36.

4 Siira, 42/5.

% Zamiri Fasila: Miibteda ile haberin her ikisi marife olunca, isim ciimlesinin sifat tamlamas ile
kangturitmamasi igin, ikisi arasma getirilen merfu zamirdir. Bkz. Asi-Yakub, 11, 784.

**¢ Meani ilmi terminolojisinde “Kasir™, bir seyi veya bir durumu bir digerine ait kilmak veya bir seye
vurgu yapmakur. Kasir dort yoldan biriyle vapilir. Kasra Hasir da denir. Asi-Yakub. II, 982-983.

7 Senkiti, Advau I-Beyan, V11, 155.
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2- Beyan

Beyan ilmi, kastedilen mananmin, kendisine delalet etmesi agisindan farkl

yollarla ifade edilmesidir.**® Kazvini’den sonra Beyén ilminin konulari Tesbih,

Mecéz, Kindye olarak kabul edilmistir.

Senkiti’nin, mecaz ve mecazin bir tiirii olan istiareyi kabul etmedigini daha
once ifade etmistik. Bu durumda Advauw’l-Beyan’t “Beyan” ilmi agisindan
degerlendirirken Senkiti’nin, mecazi ve istiareyi kullandigina degil, kullanmadigina
veya Kur'an’daki bu tir kullanimlarin mecaz olmadiginin ispatina yonelik
ifadelerine omek verecegiz. Tesbih hakikat oldugu i¢in, miifessirimiz tegbihi kabul

etmektedir.

Ornek 1: “Hamd olsun Allah’a ki, kendi tarafindan cetin bir azap ile ikaz
etmek, iyl is ve davramislarda bulunan miiminlere, kendileri igin ebedi olarak
kalacaklar1 giizel bir ecir bulundugunu mijjdelemek ve Allah eviat edindi, diyenleri

de uyarmak icin kuluna, kendisinde hi¢ bir tczat ve egrilik bulunmayan Kitab’i

indirdi”™®> ayetinin tefsirinde Senkiti, miijdeleme deyiminin bazen kotii bir durum
icin de kullamldiZin1 belirterek, mecaz konusunda o6zetle su goriigleri one

sirmektedir: “Ko6ti bir durumla mijdelemenin 6rnegi, “Onlara aci bir azabi

mijjdele!””® ayetindeki kullammdir. Gergekte bu tir kullanimlar, Arapga’nin

usliplarindan biridir. Oysa belagatgilar bu tip ifadeleri mecaz ve istiare olarak

isimlendirmektedirler.” 2!

Gorildugt  tizere miifessir belagatgilarin mecaz diye isimlendirdiklerini,

Arapca’mn usliibi olarak gormekte ve mecaz1 kabul etmemektedir.

3% Kazvini, Hatib, Telhisu’l-Mifidh, istanbul. ts., s. 102.
2 Kehf. 18/1-4.

2 Ingikak, 84/24.

26! Senkiti. Adviu’l-Beyan, IV, 8-9.
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Ornek 2: Miifessirimiz yine “Bir cok memleket halki vardi ki, o memleket

(halki) zulmetmekte ikeni biz onlar1 helak ettik.”*** ayetinin tefsirinde mecaz
hakkindaki goriislerini soyle dzetlemektedir: “Bu ve benzeri ayetler “memleket”/a,

kelimesinin bazen yerlesim yerinin kendisine, bazen orada oturanlara kullanildigin:

gostermektedir. Biz “Men‘u Cevazi’l-Mecaz” adli eserimizde bu kullanimlarin

Beyan alimlerinin sdylediginin aksine mecaz olmadigin: delilleriyle ifade ettik. 72
3- Bedi®
Bedi‘ ilmi, s6ziin, muktezay-1 hile/durumun gerektirdigine uygunlugundan
ve ag¢ik olmasindan sonra giizellestirilmesi i¢in gerekli olan kurallardan bahseden

ilimdir. Bedi‘ ilmi, “lafzi giizellikler” ve “manevi giizellikler” olmak tzere ikiye

aynilir.”®  Senkiti, tespit edebildigimiz kadariyla, bedi‘ ilmiyle ilgili tg¢ yerde

acgiklama yapmls‘ur.265 Biz bunlardan birini 6rneklendirmekle yetinecegiz.

Ornek : Miifessir, “De ki: Ben buna karsilik sizden akrabalik sevgisinden

266

bagka bir icret istemiyorum. ayetinde gegen “akrabalik sevgisinden bagka”

ifadesinin anlamu ile ilgili dort gériig oldugunu belirterek, bu goriislerden ilkine gore,
yani bu ifadeden kasdin, “akrabam oldugunuz igin beni korumanizdan bagka bir sey

istemiyorum” oldugu kabul edildiginde, ayette Bedi’ ilminin sanatlarindan

“Te’kidi’l-Medh bimé Yiigbihii’z-Zemm™?*” oldugunu ifade etmistir.®®

262 Hacc, 22/45.

263 Senkifi, Advau’l-Beyan, V,710. Senkiti'nin mecazi kabul etmedigine 6mek olarak bkz. Advau /-

Beyan, 111, 345, 348; VI, 222; VI. 289, 385-386, 451-454; VII, 75-76, 264. Ayrica daba genis bilgi
icin bkz. Men ‘v Cevézi’l-Mecaz,

264 Kazvini, 136.

265 Senkiti, Advau’l-Beyan, V, 189-190; diger iki 6rnek icin bkz. aym eser; IV, 211, 572.

266 Siira, 42/23.

27 Bedi‘ ilmi terminolojisine goére bu sanat: iki sekilde olur: 1. Yergi bildiren olumsuz bir sifattan,

ovgii ifade eden bir sifatin, &nceki eden sifata dahil oldugu kabul edilerek istisna edilmesidir. 2.
Bir sey icin ovgi ifade eden bir sifau getirip, ardindan istina edat ile birlikte Svgi ifade eden bir
baska sifati getirmektir.bkz. Kazvini, 147-148; Asi-Yakub, L, 350; Matlib, 242.

268 Senkiti, Advéu I-Beyan, V, 189-190.
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6. Arap Siiri
Kur’an Hz. Peygamber doneminde kullanilan Arapga ile inmistir. Bu dil,
Kur’an’t anlamammiz agisindan 6nemlidir. O dénem Arapgasina bizi ulastiran tarihi

kaynaklar ise siirlerdir. Dolayisiyla Kur’an lafizlannin anlagiimasi i¢in, sahabe ve
tabiin doneminden bu yana Arap siirinden istifade edilmistir.®® Buradan vyola
¢ikarak, kelimelerin anlamim agiklamada siirle istighadin, Tefsir ilminde bir gelenek

halini aldigini soyleyebiliriz. Senkiti de siirle istishad metodundan sik sik istifade

etmigtir.

Ornek : Mifessir, atesin topraktan daha hayirli oldugu kabul edildigi
takdirde, Seytan’in atesten yaratilmasinin, Adem’den daha hayirli olmasin

gerektirdigi anlamina gelmedigini su siirle istishad ederek ortaya koymaktadir:

gy b oy (S 5 B LS G b LT o il 13

“Atalarinin  serefli oldugu ile 6viiniirsen onlarin serefli oldugunu kabul

ederim. Fakat bu serefli . insanlarin gocuklar ne de kotidir!”*’® Miifesir, siirde de

gegtigi lizere aslmin serefli/iistin bir maddeden olmasi, seytanin iistiin bir yaratik

-

olmasini gerektirmedigi sonucuna varmaktadir.

* Suviti, Jkdn, 1, 121.
10 Senkiti, Advau’l-Beyan, 1. 63

70



IKINCi BOLUM
SENKITI’NIN SELEFi YORUMLARI

Senkiti’nin, Selefiyye mezhebine mensup oldugunu hem kendi
ifadelerinden, hem de goriislerinden anliyoruz.*”* Nitekim o, yazmus oldugu el-Zklid
adli eserinde isim ve sifatlarla ilgili olarak selefin goriiglerini ele aldiktan sonra

eserininin sonunda su ifadelere yer vermektedir: “... Agi8a gikmustir ki, sifatlarin

tevilini savunanlar bile sifatlarin tevil edilmesinin bir dayanagi olmadigin1 ve dogru
olanin selefin mezhebine tabi olmak oldugunu itiraf etniislerdir.”m Yine ayni
eserinde su ifadelere yer vermektedir: “Tefekkiir eden ve akil sahibi olan herkese
tevilden donerek selefin mezhebine yonelmesi layiktir.”?>” Yine Senkiti, isim ve
sifatlarla ilgili sunmus oldugu konferansinda sifatlarla ilgili ayetlere dalmanin ve bu

konuda ¢ok soru sormanin, selefin hog karsgilamadig bir durum oldugunu belirttikten

sonra ileride de deginecegimiz Uizere Selefiyye ile aym dogrultuda olan ilgili

goriislerine gegmektedir.””*

Senkit’nin bu akideye nerede sahip oldugu hususu ise gok net olmayip,

uzerinde tartigilan bir konudur. Hakkinda yazilan eserlerdeki genel kanaat, onun
Arabistan’a gelmeden 6nce Selefi goriigleri benimsedigi yoniindedir.?” Biz, tespit
edebildigimiz kadanyla mufessirin yetistigi ortamdan ve eserlerinden yola gikarak bu

konuyla ilgili bir sonuca ulagmaya ¢alisacagiz.

Moritanya’da yaygin olan itikddi mezhep, Es’ari mezhebi oldugu gibi
hocalarin akéid konusunda okuttuklar: dersler de bu akideye gore sekillenmekteydi.

! Goriiglerini ileride genis olarak ele alacagiz.

*" Bkz. Senkiti, e/-Ikiid. 78.

773 Senkiti, el-Tklid, 66.

T4 Senkiti, Menhec ve Diraset li Ayiti’l-Esma ve’s-Sifar, (el-Muin ve’z-ZAd icerisinde). 22 ve

devam; Konuyla ilgili olarak avrica bkz. Senkiti, Adabii’1-Baks ve I-Miindzara, 122, 127.
73 Tayyib, a.ge, 358-361; Tiyan, a.g.e, I, 63-68.
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Dolayisiyla Senkiti’nin akdid konusunda almig oldugu egitimin, E§’ari mezhebine
dayali oldugunu soyleyebiriz. Bunu, Miifessirin Moritanya’da iken Selefl oldugunu
iddia edenler de kabul etmektedirler. Ancak Senkiti’nin, kendine has o&zellikleri
sebebiyle yaygin gorigi  benimsemeyip, Selefi gorigleri benimsedigini
soylemektedirler. Ayrica bunu, mifessirin hac yolculugu sirasinda sifatlar konusunda

kendisine yoneltilen bir soruya verdigi cevapla delillendirenler de olmustur.*"® Bizce

bu gorig pek isabetli degildir. Ciinkii ortada iki gergek var; birincisi, az 6nce de
belirttigimiz gibi Moritanya’daki yaygin itikddi mezhebin Eg’ari mezhebi olmasidir.
Ikincisi, belki de daha 6nemlisi, Senkiti’nin kirk yasina kadar Moritanya’da kalmig
olmasimna ragmen, bu konuyla ilgili bir eser yazmayip, Sutidi Arabistan’a yerlestikten
sonra Selefi gorislerini yansitan bir ¢ok eser yazmasi, tistelik bu eserlerin ¢gogunu da
bu ilkeye gelisinden yaklasik onbes sene sonra yazmis olmasidir. Omegin isim ve
sifatlarla ilgili tebligini, 1963 yilinda, yani Suiidi Arabistan’a geliginden onalt1 sene
sonra sunmus, “Adibii’l-Bahs ve’l-Miinizara” adli eserini Medine islam
Universitesi’nde ders vermeye bagladiktan sonra, yani 1961°den sonra yazmugtir.
Kendi tlkesinde kirk sene kalmasina ve. burada yaygin olan mezhebin Eg’ari
Mezhebi olmasina ragmen, kendi/Selefi goriilerini yansitan bir eser yazma ihtiyaci
hissetmemis veya en azindan yazmamigtir. Hac yolculugu sirasinda sifatlarla ilgili
yoneltilen soruya selefin goriisi dogrultusunda cevap vermesi ise, bu konudaki
gorislerinin selefin gorislerine paralel olma ihtimalinden kaynaklanabilir. Nitekim
daha once Ebu Hasen el-Eg’ari’nin sifatlar konusundaki gorigiiniin, selefin goriigiine
paralel oldugunu belirtmistik. Sonug olarak sunu diyebiliriz: Senkiti, daha 6nce baz
konularda dogal olarak selefin goriislerini benimsemis olsa da, Selefiyye taraftan
olusu; eserler yazarak, dersler vererek bu yaklagimi yaymaya galigmas: Arabistan’a

gelmesinden sonra olmustur.

7% Bu yolculuk sirasinda Senkiti've Altah’m sifatlant hakkinda soru sorutmms, o da cevaben ozetle

soyle demistir: Kigiyi ta‘til ve tegbihten koruyan goriis, selefin gorisiidiir. Allah’1, Allah’tan ve
Peygamberinden daha ivi bilip, ona sifatlar isnad edecek kimse olabilir mi? bkz. Tiiyan, I, 63-64.
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I SENKITININ SELEFi YORUMLARI'NA ORNEKLER VE
SELEFIYYE fLE MUKAYESESI

Senkiti, Iman, Tevhid, Ru’yetullah ve Sefaat gibi itikadi konularda
Selefiyye’ye paralel gorigslere sahiptir. Mifessir, bu konularla ilgili goérislerine
eserinde sik sik yer vermektedir. Ozellikle Tevhidii’l-Uldhiyet ve Tevhidi’l-Esma
ve’s-Sifatla ilgili farkhi yerlerde genis degerlendirmeler yapan mifessirin tespit
edebildigimiz gorislerini burada ele almaya galigacagiz. Senkiti’nin gorislerine
gecmeden oOnce, Selefiyye’nin her bir konu hakkindaki goriglerini ana hatlariyla

belirtecegiz. Daha sonra da aym konuyla ilgili $enkiti’nin gériglerine yer verecegiz.
A-IMAN
Selefiyye’ye gore imam, " kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organlarla ameldir.

Buna gore iyi amel isledik¢e iman artar, koti amellerle azalir. Insanin yaptig

ameller, imandan ¢tkmasina neden olur. Ancak tevbe etmekle yeniden imana

donmek miimkiin olur.?”®

Selefi yaklagima sahip olanlar, iman anlayislarinin bir sonucu olarak,
insanlarin yapmis oldugu bazi davramglara asirt tepki gdstermisler, yapilan yanlis

hareketleri sapiklikla nitelendirmiglerdir,

Senkiti’ye gore de iman; inangla birlikte s6z ve davramgi1 da kapsar. Senkiti,

bunu destekleyen bir ¢ok hadisin oldugunu belirtmektedir. Ayrica o, “Sen, kitap

29279

(133

nedir, iman nedir bilmezdin. ayetindeki “iman” kelimesini de bu goris

dogrultusunda “Islam dininin tafsilat: olan imam bilir miydin?” seklinde tefsir etmis

ve imanin itikada ilaveten s6z ve davramsa da samil oldugunu hadislerle

7 Kelam ilminde iman konusu ve mezheplerin iman hakkindaki goriisleri igin bkz. Cihat Tung,
Sistemetik Kelam, Kavseri 1994, s. 46-73.

“® Muhammed Ebu Zehra, /bn Hanbel Beyrut,ts.,s.125, Ibn Teymive, Mecmulatii r-Resail, Misir
1966. 1, 405, Ecer, 19-41.

20 Siird. 42/52.
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delillendirmektedir.®*® Goriildigii iizere Senkit’nin iman tammy, Selefiyye’nin

gorislyle paraleldir.

Senkiti’ye goére, imanin artmasi ve eksilmesi mimkiindiir. Nitekim o, “Biz

de onlarin hidayetini artirdik”®®' ayetinden Allah’a inanan ve itaat eden kiginin

hidayetinin arttiimin anlagildigimi ifade etmektedir. Taat, hidayetin ve imanin

artmasimin  sebebidir. Imanin artmasinin miimkiin olduunu gosteren ayetleri’**

zikreden miifessir, bu ayetlerin agik bir gekilde imamn artabilecegini gosterdigi
disiincesindedir. Ayrica artan seyin ayni zamanda eksilme durumu da oldugu igin,

imanin azalmasi da so6z konusudur. Dolayisiyla imanin artmasi konusunda goriis

ayriligina dissmek yersizdir. 2
B- TEVHID
Tevhid, lugatta “birlemek” demektir. 2** Istilahta ise, Allah Teild’nmin

Zat’inda bir oldugunu, hi¢ bir ciz’tt olmadigim; sifatlarinda bir oldugunu, hig bir

benzeri olmadifini; fiillerinde bir oldugunu, hi¢ bir ortag olmadigim kabul
etmektir.** Bu itibarla Selefiyye, Allah’a imam agiklarken tevhid ilkesinden yola

¢ikmaktadir. “Selefiyye’nin butiin gorisgleri tevhid ilkesi etrafinda olusmustur”
dersek herhalde mibalaga etmis olmayiz. Selefiyyenin kitaplarimi, goriislerini
inceledigimizde, soyledikleri her seyi Allah’in vahdaniyeti ile irtibatlandirdiklarin:
goriiriiz.  Allah’in  vahdaniyetinin Islam’in temel ilkesi oldugu hususunda biitiin
mislimanlar ittifak halinde oldufu gibi, vahdaniyetin tanim: hakkinda da tiim
mﬁsluménlarln gorisleri ana hatlanyla  ortigmektedir.  Ancak  Selefiler

miislimanlarin yapageldikleri bazi hareketlerin vahdaniyet ilkesine aykir1 oldugunu

80 Senkiti, Adviu’l-Beyén, VIL, 201. 278-279.

1 Kehf, 18/12.

*2 Konuyla ilgili aytler i¢in bkz. Tevbe, 9, 124; Muhammed, 47, 17; Fetih, 48, 4: Miiddessir, 73, 31.
** Senkiti, Advdu’I-Beyén. IV, 31-32: IL 310.

4 Asim Efendi, Ahmed Asim b. Cenani Gazia. el-Okyaniisu’i-Basit i Tercemet-i Kémiisi’I-Muhit,
i{stanbul 1305, IL 48.
%5 Sehristani, Nikdyetti’l-Ikdam fi [lmi’l-Kelsm, Londra 1934, s. 90; el-Milel, 1, 55.
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varsayarak, miisliiman alimlerin ¢oguna katilmamiglar ve kendi goruslerini

sistematize etmeye g:allsmlslardlr.286 Selefi alimler tevhidi tice ay1r1rlar287

a. Rubibiyet’te Tevhid (Tevhidu’r-Rububiyet.)
b. Ullhiyet’te Tevhid (Tevhidi’I-Uldhiyet)

c. Isim ve Sifatlarda Tevhid (Tevhidii’l-Esma ve’s-Sifat)

8

Senkitl de, diger Selefi alimler gibi, tevhidi iige ayirmakta®™® ve bu

ayimmdan hareketle ¢oziimlemelerde bulunmaktadir. Onun bu konuyla ilgili
goriiglerini yapilan ayrima paralel olarak alt bagliklar halinde ele almayr uygun

gordiik.

1. Rubiibiyet’te Tevhid (Tevhidu’r-Rububiyet) **°
Tevhidu'r-rubiibiyet, Allah’in her seyin rabbi, maliki, haliki, razik:
oldugunu; diriltenin, 6ldirenin O oldugunu ve kullarin duasina yalniz O’nun icabet

ettigini kabul etmektir.**®

Tevhidu r-rubiibiyet, insanda fitri olarak vardir. Nitekim Ibn Ebi’l-1zzi’l-
Hanefi  (6.792/1394) tevhidu'r-rubibiyetle ilgili olarak sunlan soyler:
“Ademogullarindan hi¢ kimse bu tir tevhidi inkar etmemistir. Aksine kalpler bunu

kabul etmeye oldukca yatkmdir. Ustelik bu yatkinhik gozle gordigimiz varliklarn

86 Ebu Zehra. 199.

# fbn Tevmiye, el-Akidetii’t-Tedmiriyye, 4-67; Ibn Ebi’l-izz, I, 24; Kasimi, 52; ayrica bkz. Tivan.

Abdiilaziz b. Salih, Cufnidu’l- Muhammed Emin es-Senkiti fi Takriri Akideti’s-Selef, Riyad 1998.
L _93-95. Tevhidi bu ii¢ kisma ayiranlann yamsira, isim ve sifatlardaki tevhidi. Tevhidu’r-
Rubiibivet icerisinde kabul ederek taksimat: ikiye indirenler de olmwstur, Bkz: Ton Ebi’l-1zz, I, 21.

8 Senkifi. Advédu’l-Beyin, 111, 273-274; Menhec ve Diraset li Ayéti’l-FEsma ve’s-Sifat. (el-Muin ve’z-
ZAd icerisinde) 20.
* Rab, biitiin mahlukatin maliki, sahibi, mahlukatin nzkim veren ve terbiye eden Zat demektir. Rab

kelimesi Allah’in gayninda izafet tamlamasi disinda kullamimaz. Ribdbet ve Rubiibet ise
besleyicilik, malik olma, sahip olma anlamlarma gelir. Ancak Rubibiyet, yalmzca Allah’a
mahsustur. Ribabet ise diger varhklar igin de kullanilabilir. Bkz. Ibn Manzur, 1. 399: Asim Efendi.
1, 256; Ragib. 184; Kasimi, 69-70.

** ibn Teymiye, e/-Fetdvé 'I-Hamaviyye, 302-303; Ibn Ebi’l-izz, L, 25.
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kabul etmeye olan yatkinliktan daha ileridedir. Mekke’li migrikler bile bunu inkar
edememislerdir. Nitekim onlar alemlerin yaratilmas: konusunda Allah’a sirk

kosmamaktaydilar. Ama bunun geregi olan bir iist mertebeyi yani Tevhidi’l-

Uluhiyeti degisik nedenlerle kabul etmemiglerdir.”®! Kur’an’daki bir gok ayette de

bu durum belirtilmektedir >

Senkiti, tevhidii r-rubibiyetle ilgili goruslerini “De ki: Size gékten ve
yerden kim rizik veriyor? Ya da kulaklara ve géziere kim malik bulunuyor? Oliiden
diriyl kim ¢ikariyor?’ 2%} ayefinin tefsirinde su gekilde belirtmektedir:

“Bu ayette Allah Tedla, kendisinin rizik veren ve miilkiinde diledigi gibi
tasarrufatta bulunma yetkisine sahip oldugunu, kafirlerin de bunu kabul ettigini agtk
bir sekilde bildirmektedir. Bu ayet, onlarin, Allah’in Rubibiyetini kabul ettiklerini
actkca gostermektedir. Kur’an’da onlarin bu ikrarim ve Allah’a ortak kosmalari
sebebiyle bu ikrarlaninin kendilerine fayda vermeyecegini gosteren bir ¢ok ayet

vardir: Ornegin, “Onlara gokleri ve yeri kimin yarattigini sorsan, onlari elbette Aziz

294

ve Alim olan yaratmistir, derler. , “De ki: Eger biliyorsaniz, bu diinya ve onda

bulunanlar kime aittir? Allah’a aittir, diyecekler. Oyle ise siz hi¢ diisiiniip tasinmaz
musiniz! de. Yedi katli goklerin Rabbi ve azametli Ars’in Rabbi kimdir? diye sor.
Bunlar da Allah’indrr, diyecekler. Su halde siz Allah’tan korkmaz misiniz! de. Eger
biliyorsaniz, her seyin miilkiyeti ve yonetimi elinde olan, her seyi koruyup kollayan,

fakat korunmayan kim dir? diye sor. Bunlarin hepsi Allah’mndir, diyecekler. Oyleyse

2295

nasil olup da biiyiiye kapiliyorsunuz? de.””> gibi ayetlerde bu durum agtk bir sekilde

gozler ontine serilmektedir. Ayrica “Firavun sdyle dedi: Alemlerin Rabbi dedigin de

! {bn Ebi’l-izz, 1, 25-26, 314.

2 By ayetlere 6rnek olarak bkz. Yunus. 10/31; isra, 17/102; Neml, 27/14; Zuhruf, 43/9.
% Yiinus. 10/31.

294 Avet

2% Mii’ minfin. 84-89.
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ne dir ayetinde belirtilen Firavun’un Allah’in Rubibiyetini bilmemesi ise,

tecahiil-i ariftir/bilmemezlikten gelmesidir.*’ Nitekim Firavun’un bu durumu gayet

iyl bildigi “(Musa Firavun’'a) Pekala biliyorsun ki, bunlari, birer ibret olmak iizere,
ancak, goklerin ve yerin Rabbi indirdi, dedi’™® | “Kendileri de buna yakinen

17’299

inandiklar1 halde, zuliim ve kibirlerinden otiiri onlar: inkar ettile gibi ayetlerde

vurgulanmaktadir. Senkiti, bu ayetlerden yola ¢ikarak, tevhidin bu kismini kabul
etmenin, Islam dinine girmek igin yeterli olmadigini belirtmektedir. Miifessirimize

gbre, tevhidin bu kismini kabul etmek zaten insanin fitratinda var olan bir durumdur.

300

2. Uliihiyet’te Tevhid (Tevhidii’l-Uliihiyet): **!
Tevhidii’l-ulihiyet, Allah’in ibadete layik tek varlik oldugunu ve O’nun

gayrinda hicbir seye kulluk yapilamiyacagim kabul etmektir.>*

Ibn Teymiyye, “ulihiyet’te tevhidi’ soyle agiklamaktadir: “Tevhid-i
uluhiyet, & Y &) Y/ Allah’tan bagka ilah yoktur, sehadetini gergeklestirmektir. Zira

bu sehadet, insanin kalbini Allah’tan bagka biitin ilahlardan temizleyerek, kalpte
yalnizca Allah’a yer verir. Boylece mahlukat iginden hi¢ bir seyin ilah
olamayacagini, yalnizca alemlerin Rabbi’nin ilahligini ispat eder. Bunun sonucunda

kalp, niyetinde, sevgisinde, iradesinde ve gahitliginde Halik ile mahluk arasindaki

*° Suara, 26/23.

7 Bedi ilmi terminolojisine gore Tecahiil-I Arif: Miibalaga, Kinama, taglama ve hayretini belirtme
gibi amaglarla konusamn bildigi bir seyi bilmivormus gibi gostermesidir. Bkz. Asi-Yakub, I, 354.

% 1sra, 17/102.

* Neml, 27/14.

390 Senkiti. Advau’l-Beyan, 11, 429-431; V, 813-814; 111, 65, 273-274.

3! flah kelimesi, kendisine tapilan sey anlamina gelmektedir. Ulithivet kulluk etmek. ibadette

bulunmak demektir. Bkz. Ibn Manzur, XIII, 467, Asim Efendi, IV, 790. ibn Teymiye “ilah”
kelimesinin “yaratmaya muktedir” olarak tamumlayanlann hata yaptigmu belirterek, ilahi ibadet
edilmeye layik olan olarak tammlamaktadir. Bkz. Ibn Teymiye, el-Akidetii ’t-Tedmiriyye, 64-65

32 {bn Teymivye, el-Fetivé I-Hamaviyye, 302: Ibn Ebi’l-izz, 1, 29; Kasimi, 77.
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farkin bilincinde olmus olur; Allah’1 bilir ve O’nu birler, O’nu zikreder, O'nu
yuceltir, O’na ibadet eder, O’ndan Gimit eder ve O’ndan korkar, O’na tevekkiil eder,

O’ndan yardim ister ve bu hususlarda Allah’in gayrindaki hi¢ bir seyden hig bir

beklenti icinde olmaz.™* Ayrica ona gore bu tevhid, emredilenleri yapmayn,

yasaklardan kaginmayi ve kadere riza gostermeyi igermektedir.’® Yine ibn Teymiye

tevhidii‘l-ulihiyet ile ilgili olarak “yalmzca Allah’a ibadet etmek, O’na dua etmek,

yalnizca O’ndan korkmak, melekleri, peygamberleri, emirleri, alimleri ve seyhleri

rab edinmemektir” der.’” Iste Selefi alimler dua, tevekkiil, havf-reca, Allah’tan

bagkas1 admna kurban kesmek ve yemin etmek, O’ndan bagkasindan istemek, kabirleri
ziyaret etmek, kabirler iizerine bina-tiirbe yapmak gibi meseleler hakkindaki
goruslerini  buradan hareket ederek olustururlar. Bu konularla ilgili olarak, bazi
durumlarm kulun tevhidine zarar verdigini ¢ne siirerler. Ilerde “Kul Agisindan
Tevhidi Bozan Seyler” bagligi altinda Selefiyye’nin ve Senkiti’nin konu ile ilgili

goruglerini ana hatlariyla ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Miifessirimiz, “Andolsun ki biz, Allah’a kulluk etmek ve taguttan

sakinmakla emretmeleri igin her iimmete bir peygamber gonderdik™® ayetinin

tefsirinde, fevhidii’l-ulithiyeti kelime-i tevhidin anlamindan hareket ederek soyle

aciklamaktadir:

“Allah Teala bu ayette biitiin peygamberlerin gonderilisindeki temel amacin
insanlar1 yalmzca Allah’a ibadet etmeye ve O’ndan bagkasina ibadet etmekten

sakinmaya c¢agirmak oldugunu bildirmektedir. Bu kelime-i tevhidin de anlamidir.

Zira & Y14} Y inkar ve ispattan meydana gelmistir; Allah’tan bagka biitlin ilahlara

% fbn Teymiye, Minhacii’s-Stinneti’n-Nebeviyye, y.y. , 1986, 11, 490; Akidetii t-Tedmiriyye. 68-
82.
3% fon Teymiye, el-Fetdvi ' J-Hamaviyye, 302.

% Ton Teymive, Minhacii's-Siinne, 11, 490.
3% Nahl, 16/36.
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mutlak olarak ibadeti inkar etmek ve biitiin ibadetleri yalnizca O’nun igin yapmak.

Bu mana Kur’an’in bir gok ayetinde®®”’ ifadesini bulmaktadir.” o8
Kur’an’in indirilisindeki en biiyilk hikmetin, yalmzca Allah’a ibadet

edilmesi, hi¢ bir seyin O’na ortak kosulmamasi oldugunu belirten Senkiti, tevhidin
bu kismu olmadan tevhidu'r-ribivefin yeterli olmayacagim ifade etmektedir. **

Miifessirimiz, kafirlerin  kendilerini Allah’a yaklastiracaklarna inandiklar

tanrilarinin, onlara gelecek zararlart bile kaldirmaya giiglerinin yetmeyecegSinin

Kur’an’in bir ¢ok yerinde vurgnlandigini belirtmektedir.*'®

Senkiti yeri geldikge Allah’in sifatlarrdan yola g¢ikilarak yalmizca O’na
ibadet edilmesinin gerekliligini vurgulayan ayetlerin tefsirinde, fevhidii 'l-ulihiyet
konusuna deginmekte ve “Allah, gok ile yerleri hak ile yaratti. O, kostuklari

311

ortaklardan miinezzehtir”"" ayetinin tefsirinde bu konuyu su sekilde agiklamaktadir:

“Allah Teala, bu ayette goklerin ve yerin yaraticisi oldugunu, boylesine
buyiik olan yaratiklari yaratan Zat, kendisiyle birlikte hig bir sey yaratamayan aciz
mahluklara ibadet edilmekten miinezzehtir ve de gok yiicedir. Ayet gostermektedir

ki, mahlukati yoktan vareden Zat’a, hi¢ bir geye giici yetmeyen seylerle ortak

kosulmas: dogru degildir. Allah Teala bir ¢ok ayette bu konuyu izah etmistir.”**?

Senkitl, “Allah’1t birakip da kendilerine goklerde ve yerde olan riziktan hi¢
bir sey veremeyen ve buna asla giigleri yetmeyen seylere tapiyoriar” > 13 ayetinin

tefsirinde ise, Allah Teala’nin, bu ayette, kafirlerin yagmur yagdirma ve topraktan

37 Ornek olarak bkz. Enbiya, 21/25; Zuhruf, 43/45.

308 Senkiti, Advéu’l-Beyan, 111, 244-245.

399 Senkitl, Advéu’l-Beyén, 111, 7, 65.

310 ziimer, 39/3, Isra, 17/57; Senkiti. Advdu’l-Beyan, 111, 544-545.
3! Nahl, 16/3.

31% Senkiti, Advéu’l-Beyén. 111, 192-193.

'3 Nahl, 16/73.
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bitirme yoluyla rizik vermeye giicii yetmeyen seylere taptiklarini bildirdigini, onlarin
taptiklarinin  giiglerinin buna yetmiyecegini vurguladigini belirttikten sonra, ibadetin
ancak ve ancak mahlukati riziklandiran Zata yapilacagi ve bu Zat’tan bagkasina

ibadet etmenin kiifiir oldugunu, bunun Kur’an’1n bir ¢ok yerinde vurgulandigim ifade

ediyor.*'*

Tevhidi'l-ulithiyet ile ilgili gorislerini bu sekilde agiklayan miifessirimiz,
Selefiyye gibi buradan hareketle, bazi durumlarin kulun tevhidine zarar getirdigi

sonucuna varmaktadir. Bu konunun detaylarina, ileride temas etmeye ¢alisacagiz.>'

3, isim ve Sifatlarda Tevhid (Tevhidii’l-Esma ve’s-Sifat)

Allah’in sifatlarinda bir olmasi, hi¢ bir varligin sifatlarinda O’na denk ve

6

benzer olmamasidir’'® Tevhidii’l-esmé ve’s-sif3t ise, Allah’n bitin sifatlaring

naslarda gectigi sekliyle kabul etmek; tevil, tesbih, tecsim ve ta‘tile gitmemektir.>"’

Hi¢ bir varligin sifatlarinda Allah’a denk olmamasi, Allah’in Vacibu’l-Viicud bir
varlik olmas: ile ilgilidir. Zat1 itibariyle tek olan bir varligin sifatlarinda da tek olmasi
zatmn ve varlimin geregidir. Insanin da bir takim sifatlars vardir. Ama insanlarin
bu sifatlara sahip olmalari, bu sifatlarin Allah’in sifatlarina benzemesi anlamina

gelmez. Ornegin bizim ilmimiz O’nun ilmine denk olmadig gibi, kudretimiz de
O’nun kudretine denk degildir.>'® Nitekim ayn: tiirden varlik olan insanlar arasinda

bile sifatlann  acisindan farkliliklar sozkonusudur. Iki insan “alim” olmakla
nitelendirildiginde bu iki insamn ilmi birbirine denk degildir, mutlaka aralarinda bir

farklilik s6zkonusudur. Biri digerinden bir noktadan itibaren ya istiindir ya da

314 Senkiti, Advdu I-Beyén, 111, 294-295; ayrica bkz. 119-130.

315 fleride “Kul Agqsindan Tevhidi Bozan Seyler” bashg altnda bu hususu maddeler halinde
actklamava ¢alisacagiz. Bkz. savfa 86.
316 Sehristani, Nihayetu’J-Tkdam, 90; Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, Istanbul
1979.s. 119.
*" ibn Tevmiye. el-Akidetii’t-Tedmiriyve. 99; Késmni, 53.
3¢ Ebu Hanife. Imam-1 Azam Numan b. Sabit el-Kifi, e/-Fikhu I-Fkber. (Ebu’1-Miinteha mun serhiyle
birlikte) Istanbul 1307, s. 8-10.
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noksandir. Oyleyse Vacibu’l-Viicid olan, yani ayn bir varhk kategorisinden olan

Allah’in sifatlarinin insanlarin sifatlanindan farkli olmast zaruri bir durumdur.

Allah’in, kemal sifatlaniyla muttastf oldugunda hemen biitiin Islam
dustindirleri ittifak etmislerdir. Ancak bu sifatlarin hakikatlerinde ve Zat’a zaid olup
olmadiklar1 konusunda ihtilaf sozkonusudur. Bu bakimdan sifatlar konusu Kelam

ilminin en tartigmali ve Onemli konularindandir. Hatta bu konunun Allah’in varlig

konusundan daha karmagik bir konu oldugu goriisiinde olanlar vardir.>"” Allah’m

sifatlar1 meselesi basta Mutezile ve Ehl-i Siinnet olmak tizere bir ¢ok mezhep
tarafindan ele alinmig, bu konuda gesitli goriiglerde bulunulmus ve taksimatlar
yapiloustir.  Sahabe ve ilk donem alimleri ise bu konuda detaya inmemisler, Allah’in

Kur’an ve sinnette zikredilen sifatlarla muttasif olduguna inandiklarini ifade ederek;
tesbih, tecsim ve ta‘tile dismemeye ozen gostermislerdir.*®® Ayrica sifatlar,
kelamcilarin daha sonra ayirdiklari gibi, herhangi bir siniflandirmaya da tabi

tutmamuslardir.>*! Fakat kelamcilar ve felsefeciler konuya daha farkh yaklasmslar ve

sifatlart degisik agilardan siniflandirmiglardir. Bu siniflandirma tizerinde daha fazla

durmayarak sifatlar konusundaki ihtilafa gegmeyi uygun gériiyoruz.

Selefiyye ile diger mezhepler arasindaki esas ihtilaf haberi sifatlardadir.
Haberi sifatlar ancak Kur’an ve Stnnet’in haber vermesi ile bilinen; bir kismi ayn-
g6z, vech-yiiz, yed-el gibi Allah’in dogrudan zatiyla, bir kismi ise niizul-inmek,
istiva-oturmak gibi hem zdt1 hem de fiilleriyle ilgili olan sifatlardir. Kur’an ve
sinnette gegen bu sifatlar zahiri anlamlarina gore anlagildiginda cismani vasiflara
sahip bir zat ortaya ¢ikmaktadir. Oysa Allah’in, diger bir ifadeyle Vacibu’l-Viicud

olan bir zatin cisim olmas: diigiinilemez. Bununla birlikte Kur’an ve siinnette bu tur

1% Avdin, Mehmet, Din Felsefesi. Ankara 1996, s. 111.
32 Taftazéni, 3; Izmirli, 61; Tayyib. 30: Yurdagiir. 259-261.
32! Taftazani, 3; Ibn Ebi’l-izz, I, 22.
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sifatlar yer almaktadir. Bu yiizden bu sifatlarin nasil anlagilmasi gerektigi iizerinde

tartigmalar olmustur. Bu konuda selef ile halef arasinda tartigmalar gikmugtir. %

Selefiyye’nin haberi sifatlarla ilgili goriisii, sifatlar arasinda herhangi bir
ayirm yapmaksizin butiin sifatlar ispat etme seklindedir. Nitekim onlar zati, fiili ve
haberi sifatlarin hepsini kabul ediyorlar ve tevil yolunu segmiyorlardi. El, goz, yiiz

gibi stfatlar1 da tevil etmeyen selef, yalnizca isimlendirmede bunlara “haberi sifatlar”
adim vermekteydi.*? Sifatlarla ilgili tevakkuf yolunu secen selef, “Bize yakisan,

324

“O’nun hi¢ bir benzeri yoktur ayetine inanmaktir, biz sifatlardan bahseden

ayetlerin tevili ile mikellef degiliz Bu ayetler oldugu gibi anlagiimalidi”,**

demekteydiler. Selefiyye’nin sifatlar konusundaki gorisleri, “Istiva, el, yiiz gibi

sifatlar malumdur, bu sifatlarin keyfiyeti mechuldur, bunlara Kur’an’da gegctigi gibi

inanmak vaciptir, bunlarla ilgili soru sormak ise bid’attir”,>*® ciimlesinde &zetlenir.

Haberi sifatlar konusunda Ehl-1 Siinnet-i Amme de denilen halef ise, tevil

21327

taraftandir. Halefe gére ‘“Rahman Ars’a istiva etmigtir. gibi ayetleri, tevil ederek

anlamak daha dogrudur. Zira zahirine gore anlagildiginda, mahlukatin 6zellikleri olan
zaman ve mekanla kusatilmak, alemin bir ciziinde bulunmak gibi durumlarin Allah’a
izafe edilmesi s6zkonusu olur ki, Allah bunlarin hepsinden uzaktir. Ayrica yiiksek bir
yerde bulunmak yuiceligi gerektirmez. Birisinin bir dagin zirvesinde bulunmasi,

asagidaki insanlardan daha yicedir, anlamina gelmez. Bu yiizden ayetleri tevil

52 Oler. Mevlit. Jsiam Diistincesinde Tevhid, Istanbul 1995, s. 166-168.
333 Sehristani, e/-Milel ve 'n-Nikal 1, 123; Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber. 10; Ton Ebi’l-izz, 1, 264.
3% Siira, 42/11.
3% fbn Ebi’lizz, I, 57-62, II, 381-389.

33 Ebi’l-Miintehd, Ahmed b. Muhammed el-Manisavi, Serfuw J-Fikh 'I-Ekber. Istanbul 1307, s. 10:
Sehristani. e/-Milel ve n-Nihal 1, 125.
327 Taha, 20/5.
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etmekten kaginmak caiz degildir. Allah’in azametini ve yuceligini belirterek bu

ayetleri tevil etmek gerekir.*?*
Senkiti’nin en ¢ok tzerinde durdugu konu, isim ve sifatlarda tevhiddir. Bu
konuya tefsirinde genis yer verdigi gibi, bu konu hakkinda iki ayr:1 eser yazmis ve bir

de teblig sunmustur. Ayrica tevhidin ti¢ kismindan en énemlisi ve anlagiimasi en zor

olaninin, Tevhidii’l-Esma ve’s-Sifat oldugunu agik bir sekilde de ifade etmistir' >

Biz, onun bu konudaki goriiglerini biitiin eserlerinden yapacagimiz senteze gore ele

almaya ¢alisacagiz.
Senkiti’ye gore, Allah’in sifatlan su Gi¢ temel esasa gore anlagiimalidir:

1. Allah’1; Zéat'inda ve . fiillerinde oldugu gibi sifatlarinda da her hangi bir
seye benzemekten tenzih etmek. “Q’nun benzerr hi¢ bir sey yoktur, O

2330

1sitendir, gorendir. ayetinde agik bir sekilde ifadesini bulan bu ilke,

dogru inancin en buyik ilkesidir. Bu ilkeye uygun hareket eden
kimselerin kalbi, tegbihten kurtulmus olur.

2. Allah’in kedisini 6vdigi sifatlanmi ve HzPeygamberin de Allah™
ovdugu sifatlani tasdik etmek ve bunlara Kur’an-1 Kerim ile sahih

siinnefte gectigi sekilde iman etmek.

3. Insan aklimn, Allah’in bu sifatlarla nasil muttasif oldugunu anlamaktan

acizligini kabul edip, sifatlarin anlamim anlama arzusundan

vazgegmektir.*!

Miifessire gore, Kur’an’da ve sahih siinnette gegen sifatlara ayirim

yapmaksizin inanmak gerekir. Sifatlar1 gesitli siniflandirmalara tabi tutmak dogru

3% Maturidi. 67-71.
39 Senkifi. e/-Fsmi ve 's-Sifit. 21.
30 Siira. 42/11

3 Senkiti, Adibu’l-Bahs ve’l-Munizara, 127-129; el-Esmi ve’s-Sifit, 38-40. Senkii bu ilkeleri
tefsirinde iki tane olarak zikrediyor. Ugiincii ilkeyi zikretmiyor. bkz. Advidu I-Beyén, 11, 273.
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degildir. Oysa Kur’an’da durum gayet acik bir sekilde ortaya konulmus olmasina
ragmen, insanlardan bir ¢ogu, “Alim” ve “Kadir” gibi sifatlar1 Kur’an’da gegctigi gibi
kabul ettikleri halde “istiva” ve “yed” gibi sifatlarda problem goérmiisler; bunlardan
bir kismi tegbihe gitmis, bir kismi da ta‘tile giderek dogru yoldan ¢ikmigtir. Miifessir
yukarida bahsi gegen ilkelerin agilimini, delillendirilmesini ise Ozetle su sekilde

yapmaktadir:

“Bir ¢ok Kur’an ayetinde Allah’in hig¢ bir benzeri olmadig: dile getirilmigtir.
Bunlardan birisi, belki de en 6nemlisi, “O’nun benzeri hi¢ bir sey yoktur. O isitendir,
gorendir” ayetidir. Bu ayette sonradan yaratilan hi¢ bir varhigin Allah’a
benzeyemeyecegi agik bir sekilde ifadesini bulmugtur. Ayetin son boliimiinde ise,
“Allah’in isiten ve goren” oldugu ifadesi yer almaktadir. Bu ifade ile Allah,
kendisine sifatlar ispat etmigstir. Boylelikle bu ayette bir yandan benzerlige karst

¢ikilmig, bir yandan da Allah’a kullarda da var olan igitme-gorme sifatlar1 nisbet

edilmigtir. Demek ki Allah’in bir takim sifatlara sahip olmasi, O’nun diger varliklara

benzemesini gerektirmez.

Bu ayette Allah’in yiice/ J-! ve bliyiik/ek}l gibi sifatlar1 yerine “semi‘”

ve “basar” sifatlarmin getirilmesinde sdyle bir incelik olabilir: “Semi‘” ve “basar”
gibi sifatlarla butiin canlilar vasiflanmustir. Ayette bu sifatlarin getirilmesiyle,
Allah’in da bu sifatlarla muttasif oldugu; ancak O’nun bu sifatlarla muttasif

olmasinin “benzememe” esasina gore oldugu vurgulanmistir.

Allah’in sifatlarini, gesitli siniflandirmalara tabi tutan kelamecilar, O’nun
semi‘, basar, ilim, kudret gibi mfétlanm,n, kullarinin  sifatlarindan farkli oldugunu
kabul etmislerdir. Bu yiizden de bu sifatlarla ilgili olarak te’vil cihetine gitmemisler,
bu sifatlarin z&hiri anlamiyla anlagilmasinda bir problem gérmemiglerdir. Ciinkii
Allab’in bu sifatlarimin, tesbih zannim tam anlamiyla ortadan kaldiracak sekilde
kemal ve vyiicelik derecesinde oldugu agik olan bir durumdur. Ancak yapmisg
olduklari siniflandirmada “haberi sifatlar” adimi verdikleri “istivd”, “yed” gibi
sifatlarin  zdhirf anlamiyla anlagilamayacagini, te’vil yapmak gerektigini ifade

etmiglerdir. Oysa bu sifatlarin diger sifatlardan bir fark: yoktur. Allah, semi‘, basar,

84 7.€. YOKSEKOGRETIM KURULU
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ilim, kudret vb. sifatlarim1 hem kullarina hem de kendisine nisbet ettigi gibi, istiva

gibi sifatlari da hem kendisine hem de kullarina nisbet etmistir. Ornegin, “ Rahmén

Ars’a istivd etmistir.”*** ayetinde istiviy1 kendisine nisbet etmis, “Sen yanindakilerle

29333

birlikte gemiye yerlestiginde |z y—u .. ayetinde ise istivdy1 kullarina nispet

etmistir. Nasil ki Allah’in diger sifatlart konusunda benzerlikten kaginmak igin

te’vil cihetine gidilmiyorsa, istivd vb. sifatlar da te’vil yapilmaksizin zahirine gére

334

anlasilmalidir.™" Allah’in istivdst kendisine O’nun kemaline ve yiiceligine layik,

kullarin istivds: ise kendi hallerine uygun bir istivadir. Nasil ki Allah’in Zat, biitiin

mahlukatin zitindan farkli ise, biitiin sifatlart da mahlukatin sifatindan farklidir.

Sifatlar arasinda hig bir farklilik s6z konusu olmadig: halde, sonradan gelen
bir ¢ok alim/miiteahhirin, istivd ve yed gibi sifatlanin zahirinden akla gelenin,
Allab’in  bu sifatlarimin kullarin sifatlarina benzemesi oldugunu- zannetmislerdir.
Buna gore bu sifatlarin zahirine gére anlasilmamasi gerektigini savunmuslardir.
Onlara gore bu sifatlarin zihirine gore anlagilmas: kiifirdiir. Ciinkii Yaradan’in
yaratilmiglara benzedigini sdyleyen kiifre girmis olur. Hz Peygamberin, Kur’an’1
beyan etmekle emredildigi halde, soziine itibar edilen alimlerin ittifakiyla, Hz.
Peygamber bu sifatlarla ilgili bir harfi bile agiklamamistir. Oysa onun beyan edilmesi
gereken, ozellikle de zdhirine gore anlasildiginda kiifris gerektiren akéidle ilgili
boylesi bir konuyu beyan etmemesi disinilemez. Bu sifatlarin zihirine gore
anlagilmamas: gerektigini savunan bu insanlar, Allah’in, zAhirine gore anlagilmasi
dogru olmayan sifatlari, kendisi igin kullandigini, Peygamberinin de, bu sifatlarin
zahirine gore anlagiimasinin kiifir oldugunu, dolayisiyla te’vil edilmesi gerektigini

insanlara bildirmedigini zannetmiglerdir. Biitin bunlar, Kitap ve Siinnet’e

dayanmaksizin onlarin kendi nefislerince uydurduklan biyiik bir iftiradir.”**’

*3 T4ha, 20/3.
>33 Mii’ mintin, 23/28.
%3 Senkiti, Advau’l-Beyin, 11, 273-284.

¥ Senkiti, Advdu’l-Beyan, 11, 284-288; sifatlarla ilgili gériisleri icin ayrica bkz. 11, 253; e/-Esmé ve’s-

Sifit, 22-40;, Adsbu’l-Bahs ve "I-Miindzara, 127-129; Siideys, Tercemetii’s-Senkitf, 141-162;
Tuyan, 1. 99,347, Parlak, 68-72.
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Gorildugu zere Senkiti, tevhidi, Tevhidu’r-Rubibiyet, Tevhidii’l-Uldhiyet
ve Tevhidi’l-Esma ve’s-Sifat seklinde tevhidi lige ayirmig, bunlardan her birine
yapmis oldugu tammlarda ve bunlardan hareketle ulastig1 sonuglarda Selefiyye’ye

paralel bir tutum igerisinde olmustur.

4. Kul Acisindan Tevhidi Bozan Seyler

Selefiler mislimanlarin yapmis olduklari bazi hareketlerin, O6zellikle
Tevhida’l-Uldhiyet’e aykir1 oldugunu iddia ederek, bu hareketlerden vazgecilmesi
gerektigini ifade eder. Bu hareketlere salih insanlari vesile kilmak, Allah’tan
bagkasma tevekkill ve dua etmek gibi hafeketleri sayabiliriz. Selefiler’in ve

Senkiti’nin bu konularla ilgili gériilerine kisaca deginecegiz.

a) Tevessiil

Vesilenin, derece, yakinlik ve hiikkiimdar yanindaki mevki gibi anlamlara
geldiini sdyleyen Ibn Manzur, Allah’a yakinlasmanin O’na yakmlasacak isler
yapmak oldugunu ifade etmektedir. Tevessiilii ise bir gseye bir ig veya bagka bir ey

336

vasitastyla yakinlagmak olarak agiklamaktadir.®”® Ragib el-Isfehani ise bu kelimeyi,

bir seye ragbet ederek ulagmak olarak tanimlamaktadir. Allah’a vesile edinmenin de

ilim, ibadet gibi hareketlerle O’nun yoluna ulagsmaya caligma anlamina geldigini

ifade etmektedir.>*’

Salihleri vesile kilmak ise, onlar vasitast ile Allah’a yakinlagmaya ¢aligmak
ve insanlarin bu kimselerle Allah’tan muradim istemeleri demektir. Selefiyye’nin
goriiglerini  sistemlestiren Ibn Teymiyye tevessiil konusunda “et-Tevessiil ve’l-

Vesile”adl1 bir risale yazmistir. Bu risalesinde tevessiilii iige ayirarak ozetle soyle

demektedir: Tevessil ¢ kisimdir: Birincisi, Allah’in Kur’an’da emrettigi 3%
‘ ) g

tevesstldiir ki, Allah’a itaat ve Allah’in emrettigi Rasiiliine inanmak, itaat etmek ve

tabi olmaktir. Insanbunu gergeklestirirse Allah’a yakinlasmis olur. Bu, dinin

3 Jbn Manzur, XL 724.
37 Ragib, 523-524.
% Maide, 5/35.
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aslindandir ve bunu inkar eden kafir olur. Tevessiilin ikinci sekli, Hz. Peygamberin
duas1 ve sefaatidir. Rasulullah’in diinyadaki dua ve sefaatini kible ehlinden kimse
inkar etmemistir. Nitekim sahabe bir ¢ok konuda Rasiilullah’tan dua etmesini
isteyerek kendisini vesile yapmistir. Kiyamet gini gefaatini ise Ehl-i siinnet
igerisinde hi¢ kimse inkar etmemistir. Yani Rasiilullah hayatta iken insanlar igin
dua ettigi ve sefaatte bulundugu ve kiyamet giniinde de sefaat edecegi cumhur
tarafindan kabul edilmigtir. Tevessiiliin Ugiincii sekli ise, Rasiilullah’in zatim vesile
edinmek, O’nun zatindan bir seyler istemek veya peygamberleri, Kabe, Arg, Kiirsi
gibi mukaddes varliklari vesile yaparak Allah’tan istemektir. Boyle bir seyi ne
sahabeden ne de tabiinden birisi yapmustir. Bunlara yemin etmek caiz olmadif1 gibi
bunlan vesile yapmak da caiz degildir. Evet, Kur’an’da Allah’a vesile edinmek-
emredildigi gibi, sahih hadis kitaplarinda da, dualarinda Rasilullah’t vesile yapan
sahabilerin olduguna dair rivayetler gegmektedir. Fakat bu rivayetlerde gegen,
yalnizca dua ve sefaat agisindan tevessildir. Oysa tevessiil, istigfa‘/sefaat¢i kilma
/sefaat isteme gibi kelimeler Rasiilullah ve ashabinin kullandigi anlamlarin diginda
kullanilmig, boylelikle bu kelimelerin anlaminda dolayisiyla da dinde tahrifat

yapilmistir. Baz1 insanlar ise buradan yola g¢ikarak mutlak olarak tevessiilin caiz

oldugunu 6ne siirmiislerdir ve hataya digmiislerdir.**

Gorildigil iizere Ibn Teymiyye tevessiilin ancak Rasiilullah hayatta iken
O’nun duasi ve sefaati araciligiyla oldugunu, vefatindan sonra ise bu anlamda bile
tevessuliin caiz olmadigini sOylemektedir. Yalmzca kiyamet giiniinde Rasiilullah’in
sefaati anlaminda tevessiilin, belli kimseler igin ve belli sartlar dahilinde var
oldugunun Ehli Siinnet tarafindan kabul edildigini hatirlatmaktadir. Ibn Teymiye

yapilan salih amellerle de tevessiilin miimkiin oldugunu sozlerine eklemekte ve bu

goriisiinii Kur’an’dan da desteklemektedir.>*® Ancak ona gore hiikkiimdarlar ile halk

arasindaki aracilar anlaminda, Allah ile kullan arasinda aracilar oldugunu kabul

edenler kufre ve sirke dismis olurlar. Nitekim putperest miisriklerin inanc1 da

3 fon Teymiye, et-Tevessiil veI-Vesile, Beyrut 1992, 15, 51, 80, 91, 106, 128, 131.
340 Ali fmran, 3/193.

87



341

boyleydi ve bu yiizden kinanmiglardi.™" Ciinka hiktimdar ile halki arasinda aracinin

olmas1 dogal ve gerekli olan bir durumdur, Béylé bir aracinin varhigi ile, halkin
durumunun daha iyi bilinmesi, aracilarin hitkkiimdara yardim etmesi, hitkiimdarin
halkin iyiligini diisinmedigi durumlarda aracinin halk lehine araya girmesi gibi
maslahatlar amaglanmaktadir. Oysa Allah, kullarimin durumunu en iyi bilir, kimsenin

yardimina ihtiyaci yoktur ve kullar i¢in kesinlikle kotiiliik murat etmez. Bu anlamda

tevessiilii kabul etmek bir yana, iistelik bundan kaginmak da gerekir.342
Senkiti vesrle kelimesini “Kendisiyle bir seye yaklagilan ve ulasiimaya
calisilan yol” olarak tanmimlamaktadir. Kur’an’da gegen vesile kelimesini “amel-i

salih ve Rasilullah’a tabi olmak”, Allah’a vesile edinmeyi de, “salih amel yapmak

ve Rasiiliine tabi olmak olarak” agiklamaktadir >

Senkiti’nin, konu ile ilgili olan “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. O’na

. 9344

yaklagmaya yol (vesile) arayin ve yolunda cihat edin ki kurtulusa eresiniz.

ayetine getirdigi agiklama ise soyledir: “Alimlerin gogunluguna gore ayetteki vesile
ile maksat, Hz. Muhammed’in getirdigine uygun bir gekilde Allah’in emirlerini
yerine getirmek ve yasaklarindan kaginmak suretiyle Allah’a yaklagmaktir. Zira
Allah’in rizasina kavusturan tek yol budur. Mutasavvif olduklarini iddia eden bazi
cahillerin pesinden giden miilhidler ise ayetteki vesile kelimesi ile “kendileri ile
Allah arasinda vasita olduguna inandiklan seyh” kastedildigini ileri strerler. Boyle
bir seyi iddia etmek cahillikten, gormemezlikten, apagik bir sapikliktan ve Allah’in
Kitab1 ile oynamaya kalkigmaktan kaynaklanan bir durumdur. Allah’tan baska

vesileler edinmek kafirlerin inkar prensiplerinden biridir. Nitekim bu “Onlara bizi

sadece Allah’a yakiastirsin diye ibadet ediyoruz”*® seklindé Kur’an’da da ifadesini

34 Ziimer, 39/3.

** fon Teymiye, Kiilliyat, 200-201.
343 Senkiti, Advdu’l-Beyén, 11, 86.
> Maide, 5/35; 1sra,17/57.

345 Ziimer, 39/3.
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bulmug, ayetin devaminda da bu insanlar yalancilik ve kiifiirle nitelendirilmiglerdir.
Dolayisiyla her bir mikellefin, Allah’in rizasina, cennetine ve rahmetine ulagtiracak
olan seyin Rasiliiniin yolundan gitmek oldugunu bilmesi gerekir. Bundan dénen

kimse ise dogru yoldan saparak koétii yola girmistir. Isra Suresi 57. ayette gegen
’7346

vesile kelimesiyle de bu anlam kastedilmektedir.

Goruldigh  tizere miufessir, s6z konusu ayetlerden yola ¢ikarak
mutasavviflarin anladigi sekliyle tevessiiliin dogru bir davranig olmadigini agik bir
bicimde belirtmektedir. Ayni zamanda bu tir hareketleri ilhadlik olarak

degerlendirmektedir.

b) Tevekkiil

Tevekkiil acizlik gostererek bir baskasina dayanmak, giivenmek anlamlarina

gelir>* Islam literatiiriinde ise Allah’a giivenmek, dayanmak ve hedefe ulagmak igin

gerekli olan maddi-manevi sebeplerin hepsine bagvurduktan ve yapacak hig bir sey

kalmadiktan sonra isi Allah’a birakmaktir.>*® ibn Teymiyye’ye gore Allah’tan

bagkasina dayanmak, givenmek dogru degildir. Allah’a hi¢ bir sekilde ortak

kosulamaz, O’ndan bagkasina tevekkiil edilemez, bagkasindan yardim istenemez ve

Allah’dan bagkasina yemin edilemez.>* Bununla birlikte o, Allah’a tevekkiil

etmenin, “sebepleri yerine getirmemek” anlamina gelmemesi gerektigini vurgular:
Sebeplere iltifat etmek, givenmek sirktir. Ama sebep olmalar yoniiyle sebepleri
yerine getirmemek ise akil noksanhg: ve dini yanlig anlamaktir. Tutulmasi gereken
yol sebeplere degil, Allah’a giivenmektir. Bununla birlikte insan, giiciiniin yettigi

sebepleri yerine getirmekle de sorumludur. Ornegin, diigmam pﬁskﬁrtmék icin

36 Senkiti, Advau’l-Beyan, 11, 87-88.

*7 fbn Manzur, XI, 736.

% Hayreddin Karaman-Ali Bardakoglu-H. Yunus Apaydin, Js/am fimibali, Istanbul, ts., s. 137.
3 1bn Teymiye, er-Tevessiil ve’l-Vesile, 122.
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gereken hazirhiklarn yapmadan Allah’a giivenmenin yeterli olmasi soyle dursun,

boyle bir davramsta bulunmak acizligin bir isaretidir.>>
Senkiti, Isra suresi ikinci ayetinde gegen vekil kelimesinin anlami iizerinde
durarak tevekkulin kime yapilmas: gerektigi konusundaki gorislerini su sekilde

agtklamaktadir:

“Vekil “tevekkiil” kokiinden bir kelimedir, islerin kendisine emanet edilmek
suretiyle menfaate ulagilip zarardan kagmuldifi  “givenilen kisi” demektir.
Zemahgeri vekil kelimesini “islerinizde kendisine giivendiginiz Rab” olarak
agiklamistir. Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, kullarinin durumlarini bilerek meselelerini
hallettigi ve yerine getirdigi i¢in Rabb’e vekil dendigini ifade etmistir. Kurtubi ise
vekili “serik/ortak”, islerine kefil, kendisine giivenilen seklinde agiklar. Biitiin bu
agiklamalara gore mana degismez, aym sonuca g¢ikar: Vekil kendisine giivenilen,
iyilikleri getirsin ve kotiiliikleri defetsin diye islerin kendisine tevdi edildigi kisi
demektir. Bu zit ise Allah’tir. Bu yiizden de ayette yalnizca O’na dayamlip
glivenilmesi gerektigine dikkat ¢ekilmektedir. Bu konu Kur’an’in bir ¢ok yerinde
ifadesini bulmaktadir. Allah’tan bagkasina tevekkiil etmek kesinlikle dogru degildir.
Hz. Peygamberin yalmzca Allah’a tevekkiil ettigi Kur’an’da yer aldig: gibi, diger

peygamberlerin de yalnizca Allah’a tevekkiil ettikleri Kur’an’da gegmektedir.”*!

Senkiti, Fatiha Siresi’ndeki cszws S, “ancak Senden yardim dileriz’

2 ifadesini soyle tefsir etmektedir: “ i~ AL “Ancak Sana kulluk ederiz

ifadesinden” sonra “ancak Senden yardim dileriz” ifadesinin gelmesi, ancak ibadet
edilmeye layik olan Zat’a tevekkiil edilebilecegini gdstermektedir. Zira baskasinin
herhangi bir sey yapmaya giici yetmez. Bu ayette isaret yoluyla gegmekte olan bu
mana, bagka ayetlerde acik bir sekilde ifade edilmistir: “O’na kulluk et ve yalnizca

*% fon Teymiye, el-Fetiva’l-Hamaviyye, 302; ayncabkz ibn Ebi’l-izz, II, 351; Tiyan, L. 165.
331 Senkiti, Advau’l-Beyan, 111, 366-367, 372-373, 425,
352 Fatiha, 1, 5.
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O’na tevekkiil et.” >, “ Eger yiiz cevirirlerse soyle de: Kendisinden baska hi¢ bir ilah

olmayan Allah bana yeter, ben ancak O’na tevekkiil ederim.™**, “De ki: O ¢ok

2355

esirgeyicidir, biz O’na iman etmis ve sirf O’na dayanmisizdir.””>" | “O dogunun da

batimin da Rabbidir. O’ndan baska ilah yoktur. Oyleyse yalnizca O’nun himayesine

s 3356w 357
siginin.

Tevekkiilin yalmzca Allah’a yapilmasinin bir diger delili de, “Ben isimi

2358

Allah’a havale ediyorum. Siiphesiz Allah, kullarini ¢ok iyi gorendir. ayetidir. Bu

ayet, Allah’a hakkiyla tevekkiil etmenin, isleri O’na havale etmenin, her turli
kotulilkten korunmay: gerektirdigini agik bir sekilde gosterir. “F&” harfinin ta‘lil
ifade eden harflerden biri oldugu kural oldugu bilinmektedir. Ayetin devaminda “fa”
ile birlikte “koruma” anlamindaki fiilin gelmesi, tevekkiil ile koruma arasindaki
iligkiyi gozler 6niine sermektedir.”* |
¢) Dua/isteme

Dua, seslenmek, yardim istemek, ibadet etmek anlamlarina gelir.*® Terim
olarak ise dua, kulun biitiin benligiyle Yiice Yaratana yonelerek O’ndan istek ve
dilekte bulunmasi olarak tarif edilmistir.**' Dua bir ok anlamlara gelmekle birlikte

en belirgin iki anlami; yardim istemek ve ibadet etmektir. Ibadetin ve “dua”
anlaminda istemenin yalmzca Allah’a yapilacag: herkesin kabul ettigi bir prensiptir.

Tarttsilan ise yardim isteme, istekte bulunma gibi konulardir.

3 Hid, 11/123.

3 Tevbe. 9/129.

*3% Miilk, 67/29.

3% Miizzemmil, 73/9.

337 Senkiti, Advdu’l-Beyén, 1, 35.

3% Gafir, 40/44,

% Senkiti, Advau’l-Beyén, V1L, 89; ayrica bkz. Tuyan, I, 163-165.
3% fbn Manzur, X1V, 257.

361 Selahaddin Parladir, DIA, “dua”, Istanbul 1994, X1, 529.
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Bu konuda da yine Ibn Teymiye’nin goriislerini ortaya koymak suretiyle bir
sonuca ulagmanin mimkin oldugunu diisiinmekteyiz. Ancak Ibn Teymiye nin bu
konuda birbiriyle ¢elisen farkli gorusleri vardir. Biz bu goriigleri cemederek bir
sonuca varmaya ¢aligacagiz. Ibn Teymiye’ye gore, yalmzca Allah’tan yardim

dilemek ve yalmizca O’na ibadet etmek gerekir. Bu durum Kur’an’da bir gok yerde

de ifade edilmektedir. Imamn odak noktasi, Islam’inbast da sonu da burasidir.**?

Insanlardan yardim istemek dogru degildir. Zira insanlardan yardim istemeyi
yasaklayap bir gok hadis vardir.** Yine ona gore, insanlann dogru kimselerden ve

kendilerini dogrulardan zannedenlerden yardim dilemeleri ve onlara si§inmalan da

3% Ancak ibn Teymiye, buradaki yardim istemeyle, Allah’tan

dogru degildir.
bagkasinin giiciiniin yetmedigi; ginahlarin affedilmesi, kalplerin hidayeti bulmasi,
yagmurun yagdirilmasi, bitkilerin  bitirilmesi gibi  isteklerde bulunmay:
kastetmektedir. Zira ona gore, Allah’tan bagkasinin giiciiniin yetmedigi konularda

yalnizca Allah’tan yardim istenir. Kuldan ise, giicii dahilinde olan bir sey i¢in yardim

365

istenebilir. Bununla birlikte diinyevi isteklerde bulunmamin haram oldugunu,

ancak zarureten caiz olabilecegini ifade eden Ibn Teymiye bunu soyle
agiklamaktadir:  “Insanlardan istemenin ig tirli olumsuz yonii vardir. ik olarak
Allah’tan baskasindan istemek ki, bu bir nevi sirktir. Ikinci olarak miislimana eziyet
etmektir ki, bu da bir nevi mahlukata zulmetmektir. Ugiincii olarak da, Allah’tan
bagkasimin yaminda kigik dismek sézkonusudur. Bu ise insanin kendisine

zulmetmesidir. Dolayisiyla istemeyi tamamen terkederek Allah’a tevekkiil etmek,

daha tistiin bir davranigtir.”%

362 fon Teymive, Kiilliyat, 1, 142.

363 Miislim, Zekat. 109, I, 722; Ebu Davut, Siilleyman b. Es‘as es-Sicistini, Siinen-f Ebu Davut, Zekat,
27,11, 289-295; Tirmizi, Zekat, 23, 3, 42; Tbn Teymiye, Killjyat, 1, 152.
%4 {bn Teymiye, a.g.¢, I, 143.

%% Ton Teymiye, Kiilliyat,1, 177-182.

3% {bn Teymiye, et-Tevessiil ve’l-Vesile, 35, 43.
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Ion Teymiyye'ye gore, ilim gibi seyleri insanlardan istemek dogrudur.
Cunkii bunlar bu konu igine girmez. Insan bildigini baskasina 6gretmekle bilgisinden
bir sey eksilmez. Ayrica soran kisi de bilen kimsenin bilgisine muhtagtir. Insanin bir

bagkasindan kendisine dua etmesini istemesi de olabilir. Bunun gerekgesi ise, insanin

baskasina dua etmesinde kendi menfaatinin de olmasidir.*¢’

Ibn Teymiyye tevessiil konusundaki gorislerini agiklarken, “Allah’tan
baskasindan istemeyi” ikiye ayrarak su goriisleri ileri sirmektedir: “Olmis olan
peygamberler, salih kimseler ve velilerden herhangi bir seyi istemek kesinlikle caiz
degildir. Cunku bu durum insanlan sirke gotiirir. Hayatlarinda istenmesi ise boyle
degildir. Bu kimseler insanlarin sirke diigmesine riza géstermeyecekleri igin hayatta

olduklann siirece insanlar 6l¢liyii kagirmaz. Ancak hayatta olmadiklari zaman

insanlan girkten engellemeleri mimkiin degildir.”**® Ayrica kiginin hayatindayken

caiz olan bir seyin, o oldiikten sonra da caiz olmasi icabetmez.>®® “Meleklere,

peygamberlere ve salih kisilere 6ldiikten sonra dua etmek, bunlardan yardim istemek,
Allah’in koydugu bir din olmadigi gibi hi¢ bir peygamberin teblig etmekle
gonderildigi bir husus da degildir. Bu hig bir kitapta da yoktur. Ayrica bunu hig bir
sahabi, tabil yapmadig: gibi, kimse de boyle bir seyin yapilmasini emretmemistir.
Imamlardan higbiri haccin menasiki arasinda veya bir bagka vesileyle Peygamberin
kabrinin baginda O’nu vesile kilarak O’ndan gefaat dilemesi, immete dua etmesini
istemesi veya O’na sikayetlerde bulunmasi gibi bir sey zikretmemigtir. Nitekim

sahabe de zaman zaman bir ¢ok sikintiyla karsilagmasina ragmen, Peygamberin

kabrine giderek O’ndan yardim istememistir.”*"® Oliimlerinden sonra kabirleri

baginda veya uzaktan peygamberlere ve salih kullara dua edip yakaranlar, yildizlara

7 Ton Teymiye. Kiilliyat. 1, 154.
3% [on Teymive, et-Tevessiil ve’l-Vesile. 34, 39, 65, 66, 71.
%% {bn Tevmive, Kiilliyat, 1, 435.

370 on Teymive, et-Tevessiil ve’l-Vesile, 20-22.
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yakaran ve melekleri rab edinenler gibidir. Bu durum ise miisriklerin 6zellikleridir*"’

ve Kur’an-1 Kerim’de kinanmis ve yasaklanmug bir harekettir.>”

Netice olarak Ibn Teymiye hayatta olan insanlardan istemekle, hayatta
olmayan insanlardan istemeyi bir tutmuyor. Olmiis insanlardan istemenin kesinlikle
caiz olmadigim belirtiyor. Hayatta olan insanlardan istemeyi her ne kadar simirlasa ve

hos kargilamasa da belli prensipler dahilinde kabul ediyor.

Mifessirimiz de, tevhidii’l-uliihiyetleilgili olarak, eserinin gesitli yerlerinde
yalnizca Allah’a ibadet edilmesi, yalnizca O’na dua edilmesi ve O’ndan yardim

istenmesi gerektigini ifade etmektedir.

Omegin, “Denizde basimza bir musibet geldiginde, O’ndan bagka biitiin
yalvardiklariniz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya c¢ikardiginda ise yiiz

9373

cevirirsiniz. Insanoglu ¢ok nankordiir. ayetinin tefsirinde Dua konusu ile ilgili

gorislerine yer vermistir. Bu gorusleri 6zetle su sekildedir:

“Ayeti  digindiigimizde goririiz ki, Allah, inkar edenleri sikintili
hallerinde, yalmizca Allah’a ibadet ettiklerini ve bu konuda hi¢ bir geyden geri
kalmadiklarini; giiven icinde olduklarinda ise, O’na sirk kostuklarimi belirterek,
yermektedir. Misliman diye isimlendirilen bir ¢oklarimin, Allah’a ortak kogan bu
insanlardan daha kot bir durumda olduklan bilinmektedir. Zira onlar, sikintili
hallerinde bile Allah’tan bagkasina yonelirler. Inkarcilarin yalmzca Allah’a ibadet
ettikleri noktalarda bile bu insanlar, salih olduguna inandiklani kisilere

yonelmektedir. Oysa Allah, bir ¢ok yerde zarara ugrayana yalnizca kendisinin

" tbn Teymiye, Kiilliyat, 1, 253.
372 Ali imran. 3/80.

373 fsra, 17/67.
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yardimci olacagim, karsilastigi zorluktan yalnizca kendisinin kurtaracagim ifade

etmigtir.”*"*
d) Havf-Reca

Havf ve recd Kkelimelerinin her ikisinde de “beklenti” anlami vardur.
Korkmak arﬂamina gelen®” havfkelimesini Ragib el-Isfehani, bilinen ya da beklenen
bir belirtiden dolay: endigeli bir beklenti igerisinde olmak, seklinde tarif eder ve
soyle devam eder: “Allah korkusu denince, 6rmegin aslan gibi maddi bir nesneden

korkma esnasinda hissedilen bir korku kastedilmez. Bununla kastedilen ginahlardan

kaginmak ve itaate yonelmektir. Iste bu yiizden giinahlan terketmeyene Allah’tan

korkuyor denilmez.”*"®

Unmitsizligin z1ddi olan Recs ise, ummak anlamina gelir.’”’ Ragib el-
Isfahani’nin deyimiyle .recd, bilinen veya beklenen bir belirti sebebiyle olumiu

beklenti igerisinde olmaktir.>’®

Selefiyye’nin goriglerini  sistematize eden IbnTeymiye havf-reci yani
korkma ve umma konularindaki goriiglerini su sekilde belirtmistir: “Yalnizca
Allah’tan korkmak gerekir. Nitekim Kur’an’da otuzdan fazla yerde Rasiilullah’a itaat
emredilmektedir. Ayetlerde itaat, Allah ve Rasiilii hakkinda emredilirken korkma ve

sakinma yalnizca Allah igin zikredilmektedir. “Yalnizca Benden korkun™”, “Sadece

4 Senkifi, Advéu’l-Beyan, 1IL 558, konu ile ilgili goriigleri icin ayrica bkz. IIL, 89; V, 688-689; 1V,

418, 455-457, VI, 262-267, 636, 638, 658-659, 673; VIL, 42-44, 231, 329-333, 346-347, 366-368,
372-373, 618-626; ayrica bkz Tuyan, L, 159-162.

*’% fbn Manzur, IX, 99.
6 Ragib, 161-162.

37" bn Manzur, XIV, 309.
3% Ragib, 161.

37 Nahl, 16/51.
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n‘n380 »2 381

Benden sakiun™, “Insanlardan korkmayin, benden korkun ayetlerinde bu

2382

durum goriilmektedir. Ibn Teymiye bu ve benzeri ayetlerden yola ¢ikarak

yalmzca Allah’tan korkulmas: gerektigini ifade etmekte ve hangi konularda bu

korkuya sahip olunmasi gerektigi iizerinde durmamaktadir.

Ibn Teymiye, kulun Rabbinden korkusu en iist asamaya ulaginca, O’ndan
baska hig bir seyden korkmayacagini; Allah korkusu azaldiginda ise yaratilmislardan
korkacagim belirterek, Allah’tan korkmakla bagkalarindan korkmanin orantih olarak

¢ogalip azaldifimi sozlerine eklemektedir. Bu konuda iimmetin bir ¢ogunun gizli

sirke distigini de ayrica vurgular>*

Senkiti, havf ve recd konusundaki gérislerini, “Al/lah buyurdu ki: Iki tanr:
edinmeyin! O ancak bir Tannidir. O halde yalniz benden korkun? ¥  ayetinin

yorumunda su sekilde agiklamaktadir:

Allah Teala ilk once bitin insanligin yalmzca kendisine ibadet etmesini
emrediyor. Daha sonra da yalmzca kendisinden korkulmasin istiyor. Ciinkii fayda

ve zarar elinde olan O’dur, O’nun diginda ne fayda veren vardir ne de zarar. Bu

baska bir ¢ok ayette de zikredilmistir. Ayrica ayettin son kismindaki O .8 6 sUts

ifadesinde meful olan u| “Benden” kelimesinin yiiklemden 6nce gelmesi

385

kasir/hasir/vurgu ifade eder.”™ Mefulun fiilinden 6nce gelmesinin kasir ifade ettigi,

Islam Hukuk Usili kitaplarinda mefhumu muhalefet bahsinde, Meani Ilminde ise

kasir bolimiinde ge¢mektedir. Kur’an’s Kerim’in bir gok yerinde bu konuyla ilgili

% Bakara, 2/41.

3 Maide. 5/44.

32 fbn Teymiye, Kiilliyat, 1. 139.
3 ibn Teymive. 2.g.e L 168.

3% Nahl. 16/51.

% Daha 6nce de belirtigimiz gibi Kasir/hasir; bir seyi/durumu bir digerine ait kitmak veya bir seye _

vurga yapmaktir. Ciimle dizilisinde once gelmesi gerekéni sonra getirmek de kasir yapma
sekilllerinden biridir. Bkz. Bu ¢alismanin 67. sayfasi, 256. dipnot.
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vurgu yapilarak vyalmizca Allah’tan korkulmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Ornegin, “O peygamberier ki Allah'in génderdigi emirleri duyururiar, Allah’tan

I;a386

korkarlar ve O’ndan baska kimseden korkmazla , “Allah’1n mescitierini ancak

Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler, namaz1 dosdogru kilan, zekati veren ve

s> 387

Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler imar eder. ayetlerinde degisik

sekillerde hasir/kasir/vurgu yapilmistir.**®

e) Kabirleri Ziyaret Etmek

Kabir ziyareti konusu da Selefiyye mensuplarinca tzerinde durulan bir
meseledir. Kabir ziyaretiyle ilgili goze garpan bir ¢ok agiriliklarin elestiriimesinin
yamsira, bu asiriliklarin kulun tevhidine zarar getirdigi ifade edilmigtir.  Ibn
Teymiyye kabir ziyaretinin iki sekilde oldugunu soyler: “Ser‘i ziyaret ve bidat olan

ziyaret. Ser‘i ziyaret Olilye dua etmek ve ibret almak amaciyla yapilan ziyarettir.

Nitekim peygamberimiz de zaman zaman kabir ziyaretinde bulunmugtur.*** Kabirde

bulunan kisi mimin olmasa bile, ibret amaciyla ziyaret etmek mesrGdur. Zira
kabirleri ziyaret etmek Olimi hatirlatir. Bidat olan ziyaret ise, oliiden ihtiyacini
gidermesini -istemek, ondan dua ve sefaat beklemek, ya da kabri baginda yapilan
duanin icabete daha sayan olacagi amaciyla yapilan ziyarettir. Bu dusiincelerle

yapilan ziyaretlerin tamami sonradan uydurulmus bidatler olup, bir nevi girktir veya

2390

sirke gotiren bir yoldur. “Biitiin  bu hareketler hristivanlarin, musevilerin,

miigriklerin ve bunlardan goren baz1 bidatgilarin yaptiklan hareketlerdir. Esasen bu
konuda Ummet igerisinde agirilik sdozkonusudur. Bu asirilik ozellikle iki grupta

yoSunluk gostermektedir. Bunlar, Sia’nin agin gidenleri ile peygamberlert, salih

¥ Ahzib. 33/39.

%" Tevbe. 9/18.

% Senkiti. Advdu’l-Beyan. I1L 253-254, 256-257; ayrica bkz. Tuyan. L 174-178.
3% Miislim, Cenaiz 102, 1, 669; Fbu Davut. Cenaiz 81, 111, 557.

3 fhn Teymive, cr-Tevessiil ve'I-Vesile, 24,25; Kiilliyat, I, 240-241.
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kisileri ve seyhlerini haddinden fazla yiicelten bazi tasavvuf ehli igerisindeki

cahillerdir.”*!

Ibn Teymiye Rasiilullah’in kabrinin ziyareti ile ilgili olarak da gorigler
beyan etmistir: “Bazi alimlere gore Peygamberimizin kabrine yapilan ziyareti uzun
tutmamak gerekir. Omegin ibn Malik’ten Rasiilullah’in kabrine selam verirken fazla
durulmamasi gerektigi seklinde bir rivayet vardir. Ayrica bazi alimler, Medine
halkindan mescide girip ¢ikanlarin Rasiilullah’in kabrinde fazla durmalarinin dogru
olmadigini sdylemigler, yabancilarin Medine’ye geldiginde, Medine’lilerinse bir

yolculuga ¢ikarken veya bir yolculuktah dondiiklerinde ziyaret etmelerinin daha

uygun oldugunu ifade etmiglerdir **?

Goruldigi tzere Selefiyye’ye gore kabir ziyareti de hassas bir konudur.
Ziyaretin amaci, kesinlikle o6liiden her hangi bir beklenti igerisinde girmek
olmamahdir. Ancak oliiye dua etmek amaciyla -yalnizca miiminlerin olileri igin- bir

de olumu hatirlamak amaciyla kabir ziyareti yapilabilir.

Senkiti, kabir ziyaretleri konusunda da agirihiga gidildigini belirterek, bu
durumdaki kimselerin dar zamanlarinda Allah’tan isteyip, sikintili hallerinde ise
Allah’1 inkar edenlerden daha kotii bir hal igerisinde olduklarim ifade etmektedir.

Miifessirin kabir ziyareti ile ilgili gorisleri su sekildedir:

Diinyanin bir ¢ok yerindeki miisliimanlar, sikintili zamanlarinda Allah’tan
bagkasmna siginmaktadirlar. Nitekim Hz. Peygamberin ve salih kimselerin kabrine
gelerek, ta’zimde bulunanlarin ve salih kimselere muhabbet .gosterisinde bulunan
kigilerin davraniglari, tamamiyla batil bir davranig oldugu gibi, Allah ve Rasilii’niin
yasakladigi bir harekettir. Hz. Peygamber’in veya herhangi bir sahabinin boyle bir
seyle emretmedigi malum oldugu gibi, biitlin peygamberlerin geriatinda da boyle
davramglar yasaklanmistir. Allah Teéld bu konuyla ilgili $6yle buyurmustur: “Hi¢ bir

insanin, Allah’in kendisine Kitap, hikmet ve peygamberlik vermesinden sonra

! ibn Teymive, Kiilliyat. 1,137.

%2 ibn Teymiye. a.g.¢, L. 311-312.
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insanlara; Allah’1 birakip bana kul olun! demesi miimkiin degildir. Bilakis (sdyle
demesi gerekir): Okutmakta ve Ggretmekte oldugunuz Kitap uyarinca Rabbe halis

23
kullar olunuz>*"*

Senkiti, konuyla ilgili soyle bir benzetmede bulunuyor: “Dinine bagh
oldugu zannedilen ve Peygamberi ¢ok sevdigini, Peygamberin gokleri ve yeri
yafattlglnl, gokten yagmur indirdigini, bitkiler bitirdigini vb. seyleri iddia eden
birisinin, Allah ve Rasili’niin diismam oldugunda hi¢ bir akil sahibi siipheye
diismez. Konuyla ilgili Kur’an ayetlerinden de anlasilacag iizere bu kimseyle
sikintih hallerinde Allab’tan bagkasina siginan kimse arasinda bir fark yoktur.
Yapilmas: gereken, Hz. Peygamber’e muhalefet etmemek, ayrica kabri basinda

yiksek sesle konugmak gibi hirmetsizligi  ¢agristiran  davranislarda

bulunmamaktir,”>*

Gorildigiu tzere, Senkiti’nin kabir ziyareti konusundaki gorisleri,

Selefiyye’nin gorusleriyle paralellik arzetmektedir.

f) Kabirlere Tiirbe veya Mescit Yapmak
Kabir veya tirbelerde namaz kilmak veya buralari mescit haline getirmek de

bu baglamda uzerinde durulmasi gereken bir durumdur. Zira Rasiilullah, kabirlerin
mescit yapilmasini yasaklam1§t1r.395 Ibn Teymiye bu konuyu soyle agiklar: “Bir yerin

mescit yapilmasindan kasit orada Allah’a ibadet edilmesidir. Bu nedenle kabirlerin
mescit yapilmas: yasaklanmigtir. Buralarda namaz kilan yalmzca Allah’a ibadet
etmeyi de amaglasa durum degismez. Ciinkii bu durum insani kabirde yatan kisiden
dolay1 zamanla insanlan o kisiden istemeye, ona dua etmeye, béyleliklé de buralarin

bu amacgla namaz kilinan yerler haline gelmesine yol agar. Bir davrams, eger bir

393 Al-i imran. 3/79.
394 Senkiti, Advdu I-Beyin, VIL 623-626.
395 Buhar, Salat 48 1, 110-111, Cendiz 62, 90-91; Miislin, Mesécid 19, 23. 1. 376-378.
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bozukluga yol agiyorsa ve kendisinde maslahat yonii agir basmryorsa bu davramsta

bulunmak yasaklanmustir.”**

Miifessirimiz, kabirlerde namaz kilmanin Hz. Peygamber tarafindan
yasaklandiZim  belirterek, kabirlere mescid yapilmasmin  dogru olmadigim
savunmaktadir. Buna gerekge olarak da, kabirlerde Allah’a ibadet edilse de, bu
davramgin kabirdekine ibadet etmekle sonuglanabilecegini, gostermektedir. Konuyla
ilgili hadislerden hareketle kabirlerde namaz kilinabilecegini iddia edenlerin,
hadislerden ¢ikardiklar1 sonnuglar1 zikretmekte ve kendi goriisii dogrultusunda

konuyla ilgili hadislerin arasini cemederek bir sonuca varmaya caligmaktadir.

Miifessir aym gekilde kabirler {iizerine bina/tiirbe yapmanmin da dogru

olmadigimi  soylemektedir.®®” Ashab-1 Kehfin kissastyla ilgili olarak “Onlarin
durumuna véakif olanlar ise: Bizler, kesinlikle onlarin yamibaslarina bir mescit
yapacagiz, dediler”® ayetinde, sozkonusu fikri ortaya atanlarin misliman
olduklarini belirten Senkiti, birisinin, kabir {izerine bina, tiirbe, mescit yapmamn
haram olmasina karsi ¢ikmasinin dogal oldugunu belirterek®” bu kisiye verilecek

cevabt da Hicr Siresinin 6. ayetinin tefsirini yaparken ortaya koymaktadir. Buna
gore, ayette gegen insanlarin miisliman olmadigt kabul edilirse zaten bir problem
yok. Cinkii o insanlarin davramiglari bize drnek olmaz. Eger misliiman olduklar
kabul edilirse, yine bu ayet Hz. Peygamber’den gelen “Allah Yahudi ve Hristivaniara
lanet etsin; peygamberlerinin kabirlerini mescit edindiler”’ anlamindaki sahih
naslarla gelismez. Zira her ne kadar Allah’a inanmus da olsalar, kabirleri mescit

edinme konusunda bu insanlart 6mek alan kimseler, Peygamber’in | diliyle

lanetlendikleri gibi, Allah’in Kitabi’nda da lanetlenmislerdir.**°

%6 {bn Tevmive, er-Tevessiil vel-Vesile, 22-23.

%97 Senkiti, Advau’l-Beyan, 111, 152-160.

% Kehf, 18/21.

3% Senkiti, Advau I-Beyén. 1V, 82.

4% Senkiti, Advau’l-Beyin, 111, 159; aynica bkz. 228.232.
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Goruldugu gibi Senkiti, tevhidii‘/-uliihiyetden yola ¢ikarak, mislimanlarin
yapmig olduklan tevessiil, tevekkil, dua, havf-reci, kabir ziyareti, kabirler {izerine
mescit-tiurbe yapmak gibi bazi davramglarin yanli oldugunu belirtmis, bu
davramglar arasinda herhangi bir ayimma gitmeden genellestirerek elestiriler

yapmustir. Bu yoniiyle de Selefiyye’ye paralel bir yol izlemigtir.

C-RU’YETULLAH
Ru’yetullah konusu, mezhepler arasinda tartistimig, iizerinde ¢ok s6z

soylenmis ve bu yoniyle de Kelam ilminin temel konularindan birisi olma 6zelligini
kazanmustir.*”'  Tezimizin amacimi asmamak ic¢in, konuyu derinlemesine ele

almayacak, Selefiyye’nin ve muhaliflerinin goriislerini 6zet sayilabilecek bir sekilde
belirtmeye ¢alisacagiz. Zaten bu konuda selef denilen “Ehl-i Siinnet-i Hassa” ile
halef denilen “Ehl-i Siinnet-i Amme” arasinda goriis ayrilig1 yoktur. Esas ihtilaf Ehl-i
Siinnet’le Mutezile, Cehmiyye, Hariciler ve Imamiyye arasindadir. Dolayisiyla
burada Selefiyye’nin goriisleri altinda anlatacagimiz goriigler genel manada Ehl-i

Siinnet’in gorusleriyle paralellik arzetmektedir.

Ehl-i Siinnet’e gore Allah Tedla, ahirette goriilecektir. Miiminier, Allah’
tesbih, tecsim, keyfiyet ve mahlukat ile arasinda bir mesafe olmaksizin gozleriyle
goreceklerdir. Nitekim bu husus “Yiizler vardir ki, o giin Rablerine baktiklar1 i¢cin

29 402

151l 151l parlayacaklardir. ayetinde acik¢a ifade edilmektedir. Rasiiliillah’tan

konuyla ilgili olarak gelen biitiin rivayetler de bunu gostermektedir.*”

Ru’yetullah konusunda Ehl-i Siinnet’e muhalefet edenler, Cehmiyye ve

Mutezile ile bunlara tabi olan Hariciler ve imamiye mezhebi mensuplaridir.*** Bu

firkalar _ise “Musa tayin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi onunla konusunca, Rabbim!

40 fon Ebi’1-izz. I, 208.
02 Kivame. 75/22-23.

“3 Ebu Hanife. el-Fikhu’l-Ekber, 21: Es‘ari, Kitabii’l-Liima* fi’r-Reddi al3 Ehli ‘z-Zey ‘i ve’l-Bida“,

Beyrut 1987. s. 110-115: .hnamﬁ’l-Haremeyn Abdiilmelik el-Ciivevni, Liima‘i’/-Edille. Bevrut
1987. s. 191-192; Ibn Ebi'l-lzz 1, 207-218, 249-251; Sehristani, e/-Milel ve 'n-Nibal, 1, 137-138.
“* fbn Ebi'l-izz. 1. 207.

101



Bana kendini géster; seni goreyim dedi. (Rabbi) Sen beni asla gioremezsin™*”

ayetinden vola ¢ikarak Allah’m goriilmesinin caiz olmadigim iddia etmektedirler. **®

Bu ayetlerin diginda her iki tarafin da ayet ve hadislerden bagka argiimanlari da
vardir. Tartigma bu kadarla sinirlt degildir. Fakat konunun detayina girmek, ¢aligma

alanimizin sinirlarini agar endisesiyle, bu kadar bilgi vermekle yetiniyoruz.

Senkit’nin konuyla ilgili gérusleri de, Selefiyye’ninki gibi diger Ehl-i

Stinnet mezheplerinden farkli degildir.

Senkitl Allah’in goriilmesini aklen ve ser’an olmak lizere iki agidan ele
almaktadir: “Allah’in dinyada ve ahirette goriilmesi aklen miimkiindiir. Diinyada

gorilmesinin aklen mimkin oldugunun delili Musa’min “Rabbim! Bana kendini

goster, seni goreyim.”*"” dedigini belirten ayettir. Zira Hz. Musa’nmin Allah hakkinda

neyin miimkin olup neyin olmadigini bilmemesi diisiiniilemez. O, boyle bir istekte

bulunduguna gore diinyada Allah’in goriilmesi aklen caizdir. Ahirette goriilmesi ise

aklen mimkin olmasmin yanisira ser’an de miimkiindiir. Nitekim “Hayrr! Kafirler

2408

siphesiz o giin Rablerinden mahrum kalnuglardr. ayetinden miiminlerin

Rablerinden =~ mahrum  kalmayacaklari, O’nun  cemalini  seyredecekleri

anlasilmaktadir. Ayrica “Giizel davrananlara daha giizel bir kargilik, bir de fazlast

»409

vardir. ayetinde gecen “hiisnd” ve “ziyade” sozciiklerini Hz. Peygamber, “Hiisna,

cennet; ziyade ise, Allah’in cemalini seyretmektir” seklinde tefsir etmistir. Bunun
disinda miiminlerin ahirette Allah’t goreceklerine dair Rasiilullah’tan tevatiir
derecesinde bir ¢ok hadis rivayet edilmistir. Diinyada goriilmesi, aklen miimkiin olsa
da ser’an miimkiin degildir. Bunun delili az dnce zikrettigimiz ayet ve konu ile ilgili

hadistir. Nitekim ayette ifade edildigine gore, Allah Teala “Sen Beni asia

45 A'raf, 7/143.

06 Sehristani, Nihayetii'l-lkdam, 36; Ton Ebi’l-izz, 1. 212.
‘07 Araf,7/143

% Mutaffifin. 83/15.

% Yunus, 10/26
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goremezsin®  buyurmustur.” Ayrica Rasiilullah’in  “Olene kadar rabbinizi

goremiveceksiniz.” hadisi de buna delildir. Miifessirimiz Allah’in ahirette

goriilmesinin aklen miimkiin oldugunun delilini ise agtklamamaktadir.*"°

Allah’in goriillmeyeceginin delili olarak kullanillan L=t &S,05 N “Gézler

2 411

O’nu hakkiyla kavravamaz. ayetini ise §Oyle agiklamaktadir: “Bu ayette,

insanlarin Allah’1 idrak edemiyeceginin ifade edilmesinin mutlak anlamda Allah’in

goriilmeyecegi anlamina gelmedigine Kur’an’in bagka yerlerinde de isaret edilmistir.

29412

Ornegin, “O giin bir takim yiizler parlaktir ve yalmzca Réb]eﬂ'ne bakarlar™" ",

29413

“Giizel davrananlara daha giizel bir karsilik, bir de fazlas: vardr. -Hiisna

cennettir, fazlalik ise Allah’in cemaline bakmaktir.-, “Hayr! Kafirler siiphesiz o giin

Rablerinden mahrum kalmigslardir. ”*'*

Bu ayetten, miiminlerin Rablerinden mahrum kalmayacaklani ve O’nun cemalini

seyredecekleri anlagilmaktadir”*® Senkiti, tefsirinin baska yerlerinde de bu
goriislerine yer vermektedir.*'¢

Yapmis oldugu bu aciklamalardan da anlagildigi gibi Senkiti, ru’yetullah
konusunda 6zelde selefin, genel anlamda ise Ehl-i Stinnet’in goriisiinii benimsemis
ve bu goriginii ayetleri Kur’an butinlagii igerisinde degerlendirerek

delillendirmistir.

19 Senkiti, Advdu’l- Beyan, 11, 297. -
‘' En‘am, VI/103.

412 Kivamet, 75/22-23.

13 Yunus, 10/26.

4 Mutaffifin. 83/15

1% Senkiti, Advdu’l- Beyin 11. 184.

“I% Omegin. IV. cilt, sayfa 216°da Kehf, 18/110. ayetin, VIL cilt. sayfa 645°te Kaf, 50/35. ayetin
tefsirinde ahirette miiminlerin Allah’1 goreceklerini sdylemektedir.
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D- SEFAAT
Sefaat konusu da Kelam ilminin konularindan biridir. Biz ayrintilara
girmeden ana hatlariyla konuya temas edecegiz. Sefaat konusunda selef/Ehl-i

Siinnet-i Hassa ile halef/Ehl-i Siinnet-i Amme arasinda goriis ayrilig: yoktur. Ihtilaf

Ehl-i Stnnet ile mutezile ve diger mezhepler arasindadir.*!’

Selefe gore biyiik giinah isleyen miminlere ve ihlasli miiminlere Rasiliillah

418

sefaat edecektir,*’® ancak bu sefaat Allah’in iznine tabidir.*"’ Dolayisiyla Allah’in

izni olmadan mahlukun mahluka sefaat etmesi sézkonusu degildir. Kabirlere,
tirbelere, resimlere yonelerek, bunlardan sefaat dilemek dogru degildir. Bu, aklen ve

ser’an batildir. Zira bunlarin hig bir surette sefaat etmesi sézkonusu olmadig1 gibi,

yildizlarin, cinlerin ve salih kimselerin sefaat etmesi de diisinilemez.*

Mutezile ve Ibadiyye gibi firkalar ise giinahkar miimin igin sefaatin
sozkonusu olamayacagmi iddia ederler. Glinahkar hakkinda sefaatin kabul edilmesi,
vaad ve vaid prensibine aykindir.**' Bilindigi tzere Mutezile’nin bes temel
ilkesinden birisi de “vaad-vaid” ilkesidir. Bu ilkeye gore kisi miimin ve miti olarak
ahirete intikal ederse, sevap ve mikafaata (vaad), imansiz olarak Veya buyiik gtinah

isleyip tevbe etmeden oliirse azaba ve ebedi olarak cehennemde kalmaya (vaid) layik
olur. Biyiik giinahi Allah, sefaatle de affetmez.** Iste Mu’tezile, bu prensipten

hareketle giinahkara sefaat olmayacagini savunur.

o7 Tbn ebi’l-izz, 11, 282-297.

“I8 Es‘ari, e/-Ibine, 241 Ebu Hanife, e/-Fikhu’l-Ekber, 25.
“1° Bakara, 2/255; Taha, 20/108-109.

2 fbn Teymivye, el-Fet4va I-Hamaviyye, 303.

! Ton Ebi'lzz. 1, 290; Figlals, 92.

% Sehristani. efiMilel ve n-Nifal I, 59,
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Senkiti'nin gefaat konusundaki yaklastmi da Selefiyye’nin ve Ehl-i
Siinnet’in genelinin yaklagimina uygundur.*® O sefaat ile ilgili gorislerini konu

hakkindaki ayetleri birlikte degerlendirerek sonuglandirmaya ¢aligmustir

Senkiti, “Oyie bir giinden korkun ki; o giinde hi¢ kimse baskasi igin herhangi
bir ddemede bulunamaz, hi¢ kimseden sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz, onlara

29424

asla yardim da yapilmaz. ayetinin zahirinden, kiyamet gunii mutlak olarak

sefaatin hig bir surette, kabul edilmeyeceginin anlagildigini belirterek, konuya Kur’an
bitiinliigii icerisinde yaklasildiginda, sefaatle ilgili su sonuglarin ¢ikarilabilecegini

ifade etmektedir:
1. Kafirlere sefaat yoktur:

Senkiti kafirlere sefaat olmadiginin, bir ok Kur’an ayetinde vurgulandigini

ifade ettikten sonra, bu ayetlerden bir kagini zikretmektedir:

“Melekler... Allah’in rizasina ulasmis olanlardan baskasina gefaat

11,425

edemezle. , “Cehennem ehli birbirlerine séyle derler: Simdi artik bizim ne

sefaatgilerimiz var ne de yakin bir dostumuz”**® Cennettekiler, cehennemdekilere

niye orada olduklarini sorunca onlar da bunun sebeplerini sayarlar ve devaminda

soyle buyurulur: “Artik sefaatcilerin sefzati onlara fayda vermez.”* Miifessir bu

ayetlerde de belirtildigi tizere, inkar edenlere gefaatin olmayacagini belirtmektedir.

433 K onu hakkinda 104. sayfada kisa bilgi vermistik.
“2 Bakara, 2/48.

“5 Enbiya, 21/28

“ Suara, 26/100.

27 Miiddessir, 75/48.
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2. izinsiz sefaat yoktur:

Senkiti, Miminlere sefaatin ise ancak Allah’in izni ile olacagini da yine su

Kur’an ayetlerinden ¢ikarmaktadir;

“Jrni olmadan O’nun katinda kim sefaat edebilir?’ 428, “Géklerde nice

melek var ki onlarin sefaatleri, diledigi ve hognut oldugu kimse i¢in Allah’in izin
vermesi disinda, bir ise yaramaz.”*® “O giin, Rahman’mn izin verdigi ve séziinden
hoglandigindan bé;kasmm sefaati fayda vermez.”*°

Senkiti sefaat konusuyla ilgili bu ayetleri degerlendirerek, konunun analizini
yapmakta ve sefaatin gegerli olmamasinin, kafirlere sefaat yapilamayacag:i ve
Alah’in  izni olmadan kimsenin gefaat edemeyecegi anlaminda  anlasilmasi
gerektigini belirterek, miiminler i¢in Allah’in izni ile sefaatin varhgmn ise Kitap,
Siinnet ve Icma ile sabit-oldugu sonucuna ulagmaktadir.**

Goruldigt Uzere, Senkitl ru’yetullah konusunda oldugu gibi gsefaat
konusunda da Islam alimlerinin ekseriyetinin, 6zelde ise Selefin yaklasimmna paralel

bir goriige sahip olup, bu gorisiine Kur’an’in biitiinselligini gézoniinde bulundumak
suretiyle ulagmugtir.

E- BAZI MEZHEPLER KARSISINDAKI TAVRI

1. Mvu’tezile’ye Kars:1 Tavr

Senkiti, eserinin bir ¢ok yerinde Mutezile’nin sifatlarla ve kulun iradesiyle
ilgili goruslerini ayetlerden deliller getirerek reddediyor. Biz konuyla ilgili iki 6rnek

verecegiz:

“% Bakara,2/255.

¥ Necm, 53/26.

3 Ta Ha, 20/109.

31 Senkiti, Advédu’l- Beydn. 1, 64-65; 11, 270; 1V, 426.
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Ornek 1: “Ve onlara (olup bitenleri) tam bir bilgi ile mutlaka anlatacagiz.

29432

Biz onlardan uzak degiliz. ayetinin tefsirinde Senkiti, soyle demektedir:

“Bu ayeti kerimede, sifat-1 meaniyi reddeden Mu’tezile’ye agik bir gekilde
reddiye vardir. Zira onlar, “Allah, Zat’yla kaim olan ilim sifatiyla degil, Zati ile
bilir” derler ve bu goriislerini kudret, irade, hayat, semi, basar ve kelam sifatlarina da

aym gekilde uygularlar. Oysa bu ayette Allah kendisine ilim sifatinr nispet etmistir.
“Opu ilmi ile indirdi”** ayetinde de durum aymidir. Bunlar, Mutezile mezhebinin

yanlis oldugu noktasinda hi¢ bir akil sahibinin siipheye diigmeyecegi a¢ik Kur’an

delilleridir."**

Ornek 2: “Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, kétii arzularina uymus ve

39435

1isi giicii  asinlik olan kimseye boyun egme ayetini tefsir ederken miifessir goyle

demektedir:

“Bu ayetteki kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz ifadesi, kula ariz olan
gaflet ve masiyetin Allah’in mesgieti ile olduguna delildir. Zira ne olursa olsun hig bir

sey -O’nun mesieti/dilemesi olmadan gergeklesemez. Nitekim “Alemlerin Rabbi

Allah  dilemedikge siz dileyemezsiniz.” *° | “Allah dileseydi onlar ortak
kosmaziard. T “Biz dilesek, elbette herkese hidayetini verirdik.” 438 «Allah

dileseydi, elbette onlar1 hidayet iizerinde toplayip birlestirirdi, ™, “Allah onlarm

2 A'raf, 7/7.

43 Ayet no

434 Senkiti, Advadu’l- Beyéan, I1, 261.
3% Kehf, 18/28.

3¢ Tekvir, 81/29.

“7 En’am, 6/107.

% Secde, 32/13.

“9 En’am, 6/35.
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kalplerini miihiirledi. 4% “Ayrica onu anlamamalari icin onlarin kalplerine bir

7

kapalilik ve kulaklarina bir agirhk veririz**  gibi bir ¢ok ayet, hayir veya ser ne

olursa olsun, her sey ancak gokleri ve yeri yaratanin dilemesiyle gerceklestigini ifade
etmektedir. Mutezile’nin zannetigi ve Zemahgeri’nin de tefsirinde strekli buna
mutabik olarak deginmeye c¢ahistigi, “kulun kudretinin ve iradesinin Allah’in

dilemesi ile degil de kulun kendi iradesiyledir” goriigiiniin yanlig oldugu agik bir

sekilde ortadadir.**

2. Kaderiyye Mezhebine Kars1 Tavn
Senkiti, tefsirinde yeri geldikge Kaderiyye*** mezhebini de elestirmektedir.
Omegin,  “Ayrica, onu anlamamalar: i¢in kalplerine bir kapaliik ve kulaklarina bir

- 2444
5

- agirlik veri ayetini tefsir ederken soyle demektedir:

“Bu ayette Kaderiyye’nin, ser Allah’in dilemesiyle gergeklesmez, aksine bu
kulun mesieti altindadir seklindeki goriigii, agik olarak reddedilmektedir. Allah

Teala, miulki igerisinde mesietinin tealluk etmedigi bir seyin bulunmasindan

3

miinezzehtir. Nitekim “Eger Allah dileseydi, onlar ortak kosmazlardi’**, “Biz
dilesek, elbette herkese hidayetini verirdik”*® | “Allah dileseydi, elbette onlari
hidayet iizerinde toplayip birlestirirdi™**" gibi bir ¢ok ayette bu husus

vurgulanmugtir,

*“© Bakara. 2/7.

“! sra, 17/46.

“2 Senkiti, Advau’l- Beyén, IV, 99. -

*3 Kaderiyye: Kulun kendisine has bir iradeve  sahip oldugunu, istedigini yaptigin, hatta Allah’m

murad etmedigi seyleri bile yapabilecegini iddia eden yaklasim. Bkz. Topaloglu, 286.
“* {sra, 17/46.

43 Enam, 6/107.
46 Secde, 32/13.
" Enam. 6/35

48 Senkiti, AdvéuIl- Beyan, 111, 543
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Senkiti, yine bu konuyla ilgili olarak, <‘“Allah kime hidayet ederse, iste o,
hakka ulagmistir, kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya yoneltecek bir

»449

dost bulamazsin.”™" ayetinin tefsirinde ise soyle demektedir:

“Allah Tedla bu ayette, hidayete ve dalalete ulagtirmanin kendi eliyle
oldugunu; dogru vyola sevkettigi kimseyi hi¢ bir kimsenin dogru yoldan
ayiramayacagini, dogru yoldan ayirdigi kimseyi de hi¢g bir kimsenin hidayete
ulagtiramayacagini agiklamigtir. Kur’an’daki bu ve benzeri ayetlerden Kaderiyye
mezhebinin, kul yaptigr iyi ve kotii isleri yapmakia bagimsizdir. Bu isleri yapmak
Allah’in  dilemesiyle degil, kulun dilemesiyledir, seklindeki gorigiinin dogru
olmadigmi ¢ikarmak mimkiindiir. Allah, milki altindaki her hangi bir seyin,

dilemesi olmaksizin ger¢eklesmesinden beridir.”*°

3. Cehmiyye ve Cebriye Mezhebine Kars: Tavrn

Senkiti, Cehmiyye’nin**' “Allah’in her yerde oldugu” seklindeki gorusiiyle,
Cebriye®? mezhebinin “Allah’in, bazi insanlarin kalplerine miihiir vurdugunu ifade
eden ayetlerden yola ¢ikarak, bu insanlar zaten ginah iglemeye mecburdular”

seklindeki gorisiinii reddetmektedir.

Senkiti, “O, goklerde ve yerde tek Allah’tir. Gizlinizi, agiginiz1 bilir.**

ayetinin tefsirinde, Cehmiyye mezhebinin s6z konusu goriigiinii reddetmektedir:
“Cehmiyye’nin bu ayeti delil alarak, Allah her yerdedir ve yeryiiziindedir, seklindeki
zanlar1 apagik bir sapiklik ve Allah Tedla karsisinda bir cahilliktir. Zira biitiin

#9 Kehf, 18/17.
40 Senkiti. Advdu’l- Beyén, IV, 44.

“1 Cehmiyye: Cehm b. Safvan’in itikadi goriislerinden olusan mezhebe ve bu mezhebi

benimsevenlere verilen ad. Cehmiyye'nin temel goriigleri: 1. Allah’1 arg gibi belli bir mekana veya
cihete nispet etmek miimkin degildir, O daima kullartyla beraberdir, 2. Cenab-1 Hakk yaratiklara
nispet edilen hi¢ bir sifatla nitelendirilemez. 3. Allah’m diinya ve ahirette gorillmesi miimkiin
degildir. sadece fiilleri ile gorilliir, maddelerinde dzetlenebilir. Bkz. Serafettin Golcikk, DIA,
“Cehmiyye”, VIL 234-236; Ibn Teymiye, Mecmuatii'r-Resiil, 1. 179.

“2 Cebriyye: Kulun fiillerinde mecbur oldugunu, kendisine ait hig bir giicii ve iradesi olmadigin iddia

eden yaklagim. Bkz. Topaloglu, 285.
43 En‘am, 6/3.
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mekanlar, her seyden yiice, her seyi kusatan ve hig bir seyin kendisini kugatamadig:
goklerin ve yerin Rabbi olan Allah’in kendilerinde bulunmayacag kadar kiigiik ve
hakirdir. Gokler Allah katinda bizim elimizdeki bir hardal tanesinden daha kugiktr.
Bir adamin elinde hardal tanesi olsa, o adam igin “su hardal tanesindedir veya onun
herhangi bir pargasindadir, denmesi mimkiin miidir? Hayir degildir; O sey, o
adamdan daha kigik ve daha hakirdir. Goklerin ve yerin Rabbi her seyden daha

biiyiik ve yiicedir, herseyi kusatir. O’nun tistiinde hig bir sey bulunamaz.”**

Miifessirimiz, “Ayrica, onu anlamalan igin kalplerine bir kapalilik ve

2455

kulaklarina bir agirlik veririz”™" ayetinin tefsirinde Cebriyye mezhebini su noktada

elestirir:

“Allah Kkalplerine anlamayi engelleyen perdeler koydugu ve kulaklarina da
isitmeyi engelleyen agirhiklar koydugu igin, isitémeyince, goéremeyince,
anlayamayinca bu insanlar hata yapmaya mecburdur. Oyleyse kendisinden donerek,
bagka bir seye yonelmeye giigleri yetmeyen bu insanlar1 azaplandirmanin agiklamasi
ne olacaktir? seklinde yoneltilen bir soruya su cevabi veririz: Allah Tedla, bu
insanlarin kalplerine, kulaklarina ve gézlerine koymus oldugu miihir, agirlik, perde
gibi engelleri kendi ihtiyarlar ile yapmaya kalkigtiklar inkarcilik ve peygamberler:
yalanlamalarina uygun bir ceza olarak koydugunu, Yiice Kitabi’nin bir gok ayetinde

beyan etmistir. Iste bu ayetlerden bir kag1: “ Tam aksine kiifiirleri sebebiyle Allah o

kalpler iizerine miihiir vurmustur; pek azi miistesna artik iman etmezler” *°

>

“Onlar yoldan sapmnca, Allah da kalplerini yoldan dondiirdi’ *7 Bu ayet aym

zamanda. Allah’in kalplerini saptirmasinin sebebinin daha 6nce kendilerinin yoldan
¢ikmalart oldugunu gosteren bir delildir. “Bunun sebebi, onlarin Snce iman edip,

sonra inkar etmeleridir. Bu yiizden kalpleri miihiirienmigtir. Artik onlar hi¢

454 Senkiti, Advau’l- Beyén, 11, 163.
55 sra. 17/46.
4% Nisa, 4/153.

47 gaff, 61/5.
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anlamaziar.” **%, “Onlarmn kalplerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligin

s 459 &
, ¥

cogaltmstir. “ine ona iman etmedikleri ilk durumdaki gibi onlarin goniillerini

ve gozlerini ters geviririz. Ve onlan saskin olarak azgmliklan igerisinde birakiri?”**,

“Hayir! Oyle degil. Bilakis onlarin islemekte oldukiari, kalplerini kirletmistir™*'

gibi, kalpleri tzerine vurulan mihriin ve kendilerine faydal olan seyi anlamaktan
alikonulmalarinin, gegmisteki inkarlarinin bir kargilig: olduguna delalet eden bir ¢ok

ayet vardir. Iste bizim yukaridan beri sdyleyegeldiklerimiz, bu ve benzeri ayetlere

sarilan Cebriyye mezhebine bir reddiyedir.”**

F- TASAVVUF KARSISINDAKI TUTUMU
Senkiti, tasavvuf erbabinin, ilhami bilgi kaynaklarindan kabul etmelerini,

seyhlerini Allah’a ulagmada vesile olarak gormelerini elestirmektedir. Ayrica “Sana
vakin/6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet et” ** ayetinden yola ¢ikarak ibadet
etmekten kaginanlari sert bir dille elestirmektedir. Tasavvuf erbabini bu konularda
elestiren Senkiti, tasavvuf hareketleri ile ilgili temel gorisini de zikretmektedir. Biz,

ilkonce onun mutasavviflara getirmis oldugu elestirileri zikredecek,daha sonra da

tasavvufla ilgili temel yaklagimini ortaya koymaya calisacagiz.

Senkiti, ilhamla istidlalde bulunulamayacagin1 belirtmektedir. O, bu
konuyla ilgili gérislerini, “Derken, kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan

bir rahmet (vahiy ve peygamberlik) vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim
ogretmistik” *** ayetinin tefsirinde dile getirmistir. Senkiti, bu ayette gegen “rahmet”

ve “ilmi lediinniyi”/kalplere muttali olma ilmini Allah’in, bahsi gegen kula/Hizir’a

¥ MiinAfikan. 63/3.

%59 Bakara, 2/10.

% En’am, 6/110.

! Mutaffifin, 83/14

%62 Senkiti, Advau’l- Beyan, IV, 158.
“63 Hicr, 15/99.

44 Kehf, 18/65.

111



peygamberlik yoluyla verdigi gorusiundedir. Ona gore bunun delili, konunun

devaminda gegen ve Hizir'a ait olan “Ben bunu kendiligimden yapmadini® %

soziidiir. Cinkii Allah’mn emir ve nehiylerinin bilinme yolu, ancak vahiydir. Ozellikle
sugsuz bir kisinin oldirtlmesi, durduk yerde insanlarin gemisini tahrip etmek gibi

konularda vahiy olmadan hareket edilmesi s6z konusu olamaz. Zira Allah, insanlar

uyarmamn yalmzca vahiyle olacagin bildirmigtir.**

Senkiti’ye gore, velilerin ilham yoluyla istidlalde bulunmalar,
masumiyetleri olmadigi ve ilhamla istidlalin yapilmasiyla ilgili herhangi bir delil

olmadig: i¢in caiz degildir. Bazi mutasavviflarin, ilhami vahiy yerine koyarak ve

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini [slam’a acar”*®’ ayetinden yola

¢ikarak, kendisine ilham gelen kisinin ilhamla amel edebilecegi yoniindeki goriisleri,
asilsiz ve itibar edilmemesi gereken bir goriigtiir. Ayrica veli masum olmadig: igin,
seytamin vesvesesinden emin degildir. Netice olarak, Allah’in emir ve yasaklar ve
Allah’a yaklagtiran haraketler ancak vahiy yoluyla bilinir. Allab’in rizasina
kavugsmak konusunda, yalmzca bir meselede bile olsa peygamberlere ihtiyaci

olmadigimi iddia eden kimse zindiktir. Senkitl, bu gorisinii ayette“Biz, bir

99468

peygamber géndermedikge azap edecek degiliz. denilmis, “kalplere ilham

ederek” denilmemistir, demek suretiyle delilendirmektedir.**’

Senkit’nin mutasavviflar elestirdigi diger bir nokta, seyhlerinin dogru yolu

bulmalarinda vesile olduguna inanmalaridir. O, “Ey iman edenler! Allah’tan korkun.

O’na yaklasmaya yol araymn ve yolunda cihad edin ki, kurtulusa eresiniz.”*™

ayetinin tefsirinde bu konuyla ilgili su goriisleri 6ne siirmektedir: Alimlerin

65 Kehf, 18/82.

%8« De ki: Ben, sadece, vahiy ile sizi ikaz ediyorum.” Enbiya, 21/45.
7 En’am, 6/125.

% {sra, 17/15.

6 Senkifl, Advédu’l- Beyan, IV, 172-177.

0 Maide, 5/35.
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cogunluguna gore ayetteki “vesile” ile kastedilen, emirIegini yerine getirerek ve
yasaklarindan kaginarak Allah’a yakinlagsmaya caligmaktir. Zira bu durum, Allah’in
rizasini kazanmaya gotiren tek yoldur. Senkiti, vesileyi “Bir seye yaklastiran yol”
olarak tamimladiktan sonra, bu yolun salih amel islemek ve Ras(ili’ne tabi olmak
oldugunu ifade ediyor. Bu agiklamalardan sonra Senkiti, mutasavvif oldugunu iddia
eden bazi cahillerin ayetteki vesile ile maksadin “Allah ile kendi aralarinda araci
olduklanina inandiklar seyhleri oldugunu” iddia etmeleri cehalet, agik bir sapiklik ve

Allah’in ayetleri ile dalga gecmek oldugunu soylemektedir. O bu kisileri, Allah’a

yaklasmak amaciyla puta tapan’’' kimselere benzetmekte ve sonug olarak, her bir

bireyin Allah’in rizasina, cennetine ve rahmetine gdtiiren seyin, Peygamberi’nin

yoluna utymak oldugunu ifade etmektedir.*’?

Senkiti, mutasavviflarin/mutasavvif olduklarini iddia eden bazi insanlarin

“Sana yakin/Oliim gelinceye kadar Rabbine ibadet et”” ayetindeki “yakin”

kelimesini marifetullah olarak anlayip, bu dereceye ulasanlarin ibadet etmelerine
gerek olmadigi sonucunu ¢ikarmalarimi elestirmektedir. Ayeti bu sekilde tefsir
etmenin Allah’1 inkar etmek ve ittifakla dinden ¢ikmak oldugunu belirten miifessir,
ayeti bu sekilde anlamanin tevil degil, ayetlerle oyun oynamak oldugunu ifade
etmektedir. Oysa peygamberler ve sahabileri; Allah’1, O’nun sifatlarini, haklarini en
iyi bilen kimseler olduklari halde en ¢ok ibadet eden insanlardir. Buradan yola ¢ikan

Senkiti, ayetteki “yakin” kelimesini kendi heveslerine g6re anlayanlan

kinamaktadir. ¥

Tasavvufla  ilgili  bu . elestirileri yapan  Senkiti, tasavvuf
erbabini/mutasavviflart iki gruba ayirmak gerektigini, ifade etmektedir. Bunlardan
bir grubun dogru yolda oldugunu, diger grubun ise dogru yoldan ayrildigimi

belirtmektedir. Miifessire gore bazi sifiler hak tizerinde olup, bunlarin sirat-

41 Ziimer, 3/2.
472 Senkiti, Advau I-Beyén, 11, 86-88. 111, 544-545.
3 Hicr, 15/99.

44 Senkiti, Adviu’l-Beyan, 111, 188.
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mistakim’de olduklari; Allah’in Kitab:, Ras(li’niin siinneti ile amel ettikleri
konusunda sliphe yoktur. Bu yiizden onlar, kalplerinin derinliklerini inceleyerek
hallerini bilirler ve Kkalplerinde bulunan hastaliklart tedavi edebilirler. O, bu
mutasavviflara; Sehl b. Abdillah et-Tusteri, (6.283/896) Ebu Talib el-Mekki
(6.386/996) gibilerini Omek olarak vermektedir. Bu sahsiyetlerin, Allah’in Kitabi ve
Peygamberinin siinneti vasitasiyla kalplerindeki hastaliklar1 tedavi ettiklerini ve
kendilerinde Kitap ve Sunnet’e aykiri bir davramg goérilmedigini sozlerine
eklemektedir. Dolayisiyla tasavvuf erbabinin hepsini dogru yoldan ¢ikmig olmakla

nitelemenin dogru olmadigini1 da ayrica belirtmektdir.

Mufessire gore bu konudaki temel olgi, Kitap ve siinnete uygun olup
olmamaktir. Iglerinden sdz ve davramslarinda Kitap ve siinnete uygun hareket
edenler, ilmi ile amel eden alimler grubundandir. Bu kimseleri dogru yoldan

¢ikmakla itham edemeyiz. Boyle olmayanlar ise dogru yoldan ¢ikmuglardir.

Senkiti bu agiklamalardan sonra son zamanlarda diinyanin bir ¢ok yerinde
tasavvuf iddiasiyla yola ¢ikan bir ¢ok kisinin, cahil insanlar, diisiincesi gelismemis
ogrencilerini bu yolla kandirdiklarini ifade etmektedir. Bu yolla da kendilerine
taraftar, hizmetgi, mal ve sohret edinmekte olduklarim da eklemektedir. Bu kisilerin
hak olan sifi hareket i¢erisinde kabul edilmeleri soyle dursun; Kitap ve siinneti bile
bilmediklerini, insanlarin zihinlerini somiirgeci iilkeler gibi somiirdiiklerini,
dolayistyla kendilerinden uzak durulmasi gerektigini 6zellikle belirtmektedir.

Senkiti, bu kimselerde olaganustii haller goriilse de, bu tiir hallere itibar edilmeyip,

bu kisilere uyulmamas1 gerektigini soyleyerek sozlerini noktalamaktadir.*"”

IL SENKIiT’NIN YORUMLARININ DEGERLENDIRILMESI
Senkiti’nin tevhidle ilgili temel goriislerine her miisliiman gibi biz de
katihryoruz. Zira vahdaniyet, yani Allah’in Z4ti’nda sifatlarinda ve fiillerinde birligi,

Islam’in temel prensiplerinden birisidir.*”® Bu konuda her hangi bir goriig ayrilip:

475 Senkiti, Advdu’l- Beyén, IV, 544-547.
476 Sehristani, Nikdyetii’l-Ikdim, 90.
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voktur. Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi*’’ Selefiyye mezhebi mensuplari,

mislimanlarin  yapmis olduklart bazi davranislarin “tevhid/birleme” prensibine,
ozellikle de ulithivet'te tevhid/ibadette tevhid prensibine aykir oldugunu iddia
etmigler ve bu davramglara cesitli elestirilerde bulunmuglardir. Senkiti de, bu
baglamda miisliimanlarin bazi hareketlerini ayni gekilde elestirmistir. Dolayisiyla
bizim burada vyapacagimiz degerlendirmeler, aghikli olarak; Senkiti’nin,
misliimanlarin  bilyitkk ¢ogunlugunun yapageldikleri bazi hareketlere getirdigi
elestirilere yonelik olacaktir. Selefiyye ile Ehl-i siinnet ¢izgisindeki diger mezhepler
arasinda goriis ayrilift olmayan, Ru’yetullah ve Sefaat gibi konular {izerinde

durmayacagiz.

Senkiti, Allah’in sifatlari arasinda ayirima gitmenin ve haberi sifatlan tevil
etmenin dogru olmadigim kabul etmekteydi. Incelendiginde, sifatlar konusunda
selefin de te’vile gittigini gorilir. Dolayisiyla selefin goriiglerini savunduklarini

iddia eden Selefiyye mezhebi mensuplan da tevilden geri duramamislardir. Ornegin

29478

“Allah’m eli onlarin ellerinin iizerindedir. ayetinde gecen “el” ile ilgili olarak,

“Allah’in eli vardir, ama O’nun ilahlifina ve yiiceligine layik olarak” derler. Bu
agiklamamn arkasinda tesbihten kaginma vardir. Dolayisiyla bu icmali de olsa bir
tevildir. Halef ise, bu icmaili tevili biraz daha ileri gétiirerek tafsili tevil cihetini
segmistir. Bilindigi lizere halef, bu ayette mecaz oldugunu, Allah’in eliyle kudreti
kastedildigi gorusini benimsemekteydi. Bu da bir tiir tafsili tevildir, Burada dikkat

edilmesi gereken husus, yapilan tevilin ayetin zahirine ters diismemesidir.

Sifatlarla ilgili olarak selefin tevil cihetine gitmedigini iddia etmek de dogru

olmasa gerektir. Ciinkii selefin haberi sifatlan tevil ettiginin 6rnekleri vardir. Mesela,

Beyhaki, “Rabbin geldigi ve melekler saf saf dizildigi zamar” *” ayetini “Rabbinin

“7 Bkz. galismamizin 74. sayfast.
478 Feth, 48/10.
7 Fecr, 89/22.
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emri geldigi zaman” seklinde tevil etmistir.®® Bu omekleri cogaltmamiz

miimkiindiir.®" Ancak konuyu fazla uzatma endisesiyle bir 5rekle yetiniyoruz.

Senkiti’nin kulun iradesi konusunda Mu’tezile ve Cebriye’yi elestirdigini
soylemistik. Miifessirin bu iki mezhebe getirdigi elestirileri bir biitin olarak analize
tabi tuttugumuzda, miifessirin bu gorislerinde sistemsizlik oldugunu séylememiz
mimkindir. Cinkii o, Mu’tezile’nin “kulun kudreti kendi iradesiyledir” gorigini

reddederken, “Allah onlarn kalplerini miihiirledi”*® ve “Alemlerin Rabbi Allah

dilemedikce siz dileyemezsini?’*®® gibi ayetleri delil olarak getirmisti. Daha sonra

Cebriye’nin “kulun kudreti yoktur, fiillerinde mecburdur, dolayisiyla bu insanlarin
ahirette azaplandiriimasi ne derece dogrudur?” seklindeki goriisiinii ise “ 7am aksine

kiifiirleri sebebiyle Allah o kalpler iizerine miihiir vurmustur; pek az1 miistesna artik

iman etmezier”™® ve “Onlar yoldan sapmca, Allah da kalplerini yoldan

dondiirdi?”*®  gibi ayetlerle delil getirerek reddetmisti, Gorildigi gibi miifessir,

Mu’tezile’yi reddederken, Cebriye’yi destekleyen bir konuma, Cebriye’yi
reddederken ise Mu’tezile’yi destekleyen bir kouma diismiistiir. Nitekim o, Allah
dilemedik¢e kullarimin da dileyemiyecegi anlamina gelen ve aym zamanda
Cebriye’nin tutundugu ayetlerle, kul fiilini yaratir diyen Mu’tezile’nin gériigiine karst
¢tkmustir. Aynt zamanda inkarcilarin kalplerine mithir vurulmasimi kendi
yaptiklarina baglayan ve yaptiklarmnin bir sonucu oldugunu ifade eden, bu yoniiyle de
Mu’tezile’nin tutundugu ayetlerle Cebriye’yi reddetmistir. Dolayisiyla Kur’an
blitinligl icinde meseleye yaklasmak yerine, her iki mezhebi de reddetmeyi
kendisine ¢ikis noktas: olarak belirledigi igin, ayetleri pargaci bir yaklagimla ele

almugtir.

“0 Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin, e/-Esm4 ve s-Sifat, Misir 1358; s. 292.
8 Omeklerle ilgili olarak bkz Biti, 134-144.

“82 Bakara, 2/7.

“83 Tekvir, 81/29.

84 Nisa, 4/155.

85 Saff, 61/5.
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Senkiti’nin “tevessili, uliihiyet’te tevhide aykini buldugunu daha once
ifade etmigtik. O, puta tapan insanlarin bu hareketleriyle Allah’a yaklasmay:
amagladiklarint  soylediklerini ve bu durumun tevhidi zedeledigi i¢in Kur’an’da
kinanmasindan hareketle, tevessiiliin misliimanlarin tevhidine zarar verdigi goriigiini
savunuyordu. Bize gore, Allah’a ortak kosan insanlarla, Allah’a inanip ve bu
inanglan geregi O’na yaklagsmaya calisan ve bu konuda bir takim seyleri vesile
edinen insanlarin hareketleri arasinda temel bir farklilik sézkonusudur. Birinci grup,
Allah’a ortak kostugunu ve bu hareketiyle amacinin, Allah’a yaklagsmak oldugunu
actk bir sekilde ifade etmektedir. Bu durumda bu insanlarn sézleriyle davraniglan
arasm;da agik bir geliski vardir; bir yandan Allah’in, Kur’an’in bir ¢ok yerinde
vurgulayarak kesinlikle affetmeyecegini belirttigi, Allah’a ortak kogma olgusu, diger
yandan bu hareketin amacmin O’na yaklagma oldugu iddiasi. Ayrica bu insanlarin,
Allah’la aralarinda araci olarak kabul ettikleri nesnelere kulluk etme, tapinma,
kurban kesme ve Allah’in bazi sifatlarini onlara verme gibi davramiglari da
sozkonusudur. Ikinci grup ise, bir olan Allah’a inamiyor ve inanci dogrultusunda
Allah’a yaklagsmaya calisiyor. Ama bununla birlikte bir takim hatalar yapiyorlar.

Dolayistyla bu iki tir insant bir tutmanuz ne derece dogrudur?

Selefiyye’nin, tevesille ilgili goérislerini, Ramazan el-Biti de
elestirmektedir. Ona gore, Peygamberlerle ve diger salih Kkisilerle tevessiil
konusunda, selef diye adlandinlan Islam’in ilk i¢ asrinda herhangi bir tartisma
bilinmemektedir.  Aksine tevessulii destekleyen rivayetlerin bulunmas: da
mimkiindir. Ibn Teymiye’ye kadar tevessiil konusunda herhangi bir ihtilafin
olmadigini belirten Biti, Ibn Teymiye’nin, tevessiilii oliimden once ve 6limden
sonra olmak lizere ikiye ayirmasi ve hayatta olan kisiyle tevessiiliin caiz oldugunu,

diger durumda ise haram oldugunu belirtmesine kadar bu konuda ihtilaf ve

tartigmanin bilinmedigini 6ne siirmektedir.**¢ Doléylslyla bu konuyla ilgili olarak

insanlar1 puta tapanlara benzetmek, dalaletle veya bid’atle suglamak dogru degildir.

8 Biitd, 154-156.

117



Kur’an’da iki yerde gegen “vesile” kelimesi, “Allah’a yaklagmak i¢in, O'na
olan yakinh@indan istifade edilmek istenen sey” anlaminda alindiginda,
kanaatimizce, Islam’in temel esaslarina ters diigmeyen her tiirlii metod, bu amag igin
kullanilabilic. Ama, valnizca bir ara¢ olan vesile, kesinlikle amag¢ haline
getirilmemelidir. Bu arag ibadet, itaat oldugu gibi bagka bir sey de olabilir. Tasavvuf
tarihgileri de, espirisi anlasilamayan tevessiilin gizli sirke sapmaya neden
olabilecegine belirterek, bu tehlikeye dikkat gekmiglerdir. Ayrica vesile, izafi ve

neticede degisken oldugu igin, her tiirli vesileye Hz. Peygamber déneminden

dayanak aramak yanlis olabilir.**’

Tevessiil konusunda sonug¢ olarak sunlari séyleyebiliriz: Yalnizca bir arag
olan vesileyi, ama¢ haline getirmemek, onu gereginden fazla yiceltmemek ve layik
olmadi@i bir deSeri ona atfetmemek sartiyla, tevessiil caizdir. Selefi yaklagimi
benimseyenlerin, tevessille bu gekilde karsi cikiglart belki de insanlarin bu tir
yozlastirmalarim gordikleri i¢indir. Bu yoniiyle kalkis noktalan dogrudur. Fakat,
yapilan bu yanlis hareketleri biitiin insanlar hakkinda genellestirmeleri ve korumaci
bir mantikla, her tirli tevessiilii yasaklamaya kalkigmalari kanaatimizce dogru
degildir. Bu mantikla hareket edecek olursak, ayette tesvik edilen vesile edinmeyi,
ibadet ve itaat olarak anladigimizda da aym riskler sézkonusudur. Omegin
insanlarin, yapmig olduklari ibadetleri amag¢ haline getirmeleri, tabir yerindeyse
ibadetlerine tapinmalar1 s6z konusu olabilir. Nitekim bu tiir insanlar her toplumda
vardir. Bu durumda bu insanlarin yapmig olduklar1 bu yanhig harketten yola ¢ikarak,
ayette emredildigi halde “ibadetle tevessil etmek dogru degildir” seklinde bir

yargiya varmamiz, yerinde bir hareket midir?

Ayette  gecen vesileyi, tasavvufta terimlesmis olan “vesile” ile
aynilestirmek, boylece Kur’an’daki bir kavrama daha sonradan ortaya ¢ikmis olan bir

tasavvuf kavraminin anlamim yiiklemek ve vesile edinmek adi altinda gizli sirke

7 Yagar Nuri Oztiwk, Zasavvefun Rubu ve Tarikatlar, Istanbul 1997, s. 68-72; ayrica bkz. Osman
Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1995, s. 129-132.
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varan uygulamalarda bulunmak ne kadar yanl ise, yapilan bu yanhs hareketlerden
yola ¢ikarak ve bu davramgslari genellestirerek Islam’in 6ziine aykir olmayan

uygulamalarin 6niint tikamanin da dogru olmadigini distiniiyoruz.

Senkiti’nin revhidii’l-ulihiyet baglaminda kargi ¢iktiBi, diger bir husus ise
Allah’tan bagkasina tevekkiildiir. Allah’tan bagkasina tevekkiil etmenin dogru
olmadig herkesin kabul edecegi bir gergektir. Ama bunu, insanlarin aralarindaki
iligkilerde  birbirlerinden yardim istemelerini, birbirlerine giivenmelerini
engelleyecek sekilde yorumlamak kanaatimizce dogru degildir. Kur’an’in bir ¢ok
yerinde belirtilen “yalmizca Allah’a tevekkiil etme” ilkesi ile insanlarin birbirlerine
givenmeleri yasaklanmamugtir. Kur’an’in kavramlagtirdigt tevekkil ile gunlik

hayatimizin realitelerinden biri olan giivenme birbirine kangtirilmamalidir.

Dua/isteme ve havf-recd konularinda, tevekkiil anlayismma paralel
agiklamalar yapan Senkiti, Selefi yaklasimin bir sonucu olarak bu iki konuda da
insanlarin  yapmis oldugu yanlis davramglardan yola ¢ikarak genellemelerde
bulunmaktadir. Daha Once de belirttigimiz gibi, sikintili hallerinde Allah’tan
bagkasina yoOnelen miislimanlarin varliindan sézeden mufessir, bu kisilerin Allah’1
inkar edenlerden daha kéti bir durumda olduklarimi iddia etmektedir. Bizce bu
iddiada jki problem var. Birincisi iddianin 6ziindedir. Yani boyle bir iddia bizce
dogru degildir. Soyle ki, Allah’a inanmadigin1 sodyleyen insanlarin, sikintili
hallerinde Allah’a yoneldikleri dogrudur. Ancak bu insanlar, sikintilarinin
¢ozimiinde diger insanlarin yardimlarinin katkist oldugunu disinilyorlarsa,
Senkiti’nin elestirdigi her misliman gibi, insanlardan yardim istemekten ve
sikintilarina ¢6ziim yollarim1 aramaktan geri kalmiyorlar. Yani bu konuda bitiin

insanlar aym tutum igerisine girerler. Insanlarin sikintili hallerinde kendi ¢6ziim
yollar1 aramalarina ilaveten Allah’a yonelmeleri, zaten fitri bir durumdur. **® Nitekim
Senkiti, Rubibiyet’te Tevhidi agiklarken, bunun insanlarin fitratinda oldugunu ifade

etmigtir. Dolayisiyla sikintiya digen insan Allah’a inanmadigini da soylese, zor

durumda kaldiginda, Allah’a inadigini, kabul ettigini gosteren davramisiar

88 Réim, 30/30.
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sergileyebilmektedir. Oyleyse bu insanlar, Rububiyet tevhidini, Ulithiyet’te tevhid
mertebesine yiikseltememislerdir. Bu yiizden de sikintil1 halleri sona erince, Allah’s
inkara devam ederler. Ancak Allah’a inandigini ifade eden ve davramslarini bu
dogrultuda diizenleyen bir insan, kulluk gorevini yerine getirirken bazi hatalarda
bulunuyorsa, bu insamn inangsiz bir insandan daha kétii bir durumda oldugunu
soylemek bizce dogru degildir. Bunu soylersek fitrf oldugunu kabul ettigimiz, Allah
inancinin ve bunun neticesinde Allah’a yonelmenin, diger bir ifadeyle fitri dinin,
Allah’a inanmadigin1 sdyleyen insanlarda var oldugu; O’na inandifint sdyleyenlerde

ise olmadig gibi bir sonug ¢ikar ki, bunun dogru olmadig ortadadir.

Iddiamin diger problemli yonii, miifessirin kullanmug oldugu dsliptur.
Yapilan yanhsliklarni ortaya koymak ve insanlarin bu davramslar terketmesini
istemek, bu yonde ¢aba sarfetmek giizeldir. Ama yapilan yanhsliklari ortaya
koyarken kullanilan Uslip da olduk¢a Onemlidir. Insanlara karsi kirici olmamak,

onlan yargilayici ifadelerden kaginmak daha dogru olur, diye distiniiyoruz.

Kabir ziyareti konusunda asiriliga gidildigini iddia eden Senkiti, bu hususta
bir yoniiyle haklhidir. Gergekten insanlar, kabir ziyaretlerinde asini hareketlerde
bulunmakta, Islam’in oziine uygun olmayan davramglar sergilemektedir. Turbede
yatan kigiden gesitli isteklerde bulunmaktadirlar. Ornegin, Ramazan ay: geldiginde
“Oru¢ Baba” tiirbesine binlerce kisi akin etmektedir. Bu insanlarin bir g¢oSunun
amacinin ziyaret olmadigini, yapmis olduklari hareketlerden anlamamiz miimkindur.
Bu insanlardan bir kismi, zenginlifine vesile olmasi niyetiyle ciizdanini mezara
siirerken, diger bir kismu hasta gocugunu getirerek sifa bulmay: amaglamaktadir. Bu
hareketlerin yanligh@ ortadadir. Bu amaglarla tiirbe ziyareti yapilmas: Islam’in
oziine aykindir. Kanaatimizce tiitbe ziyaretlerinin, ancak ti¢ amagla yapildiginda
tasvip edilmesi s6z konusu olabilir. Kabirde yatan sahsa dua etmek, ahireti

hatirlamak ve ibret almak, tiirbe tarihi eser ise bu agidan ziyaret etmek.

Gorildagi iizere bu ziyaretlerde kabirdeki insandan herhangi bir istekte

bulunma amaci gozetilmemektedir.
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Kabir ziyaretleri konusunda yukanida bahsettigimiz asin hareketlerde
bulunanlarin elestirilmesi noktasinda Senkiti’ye katiliyoruz. Ancak, bu hareketlerin
yanlighigindan yola ¢ikarak, bu insanlan dalaletle/dogru yoldan sapmakla suglamak
yerine, bu tir davramgslarin bilgisizlikten kaynaklandigi diisinerek, insanlan
bilgilendirmenin daha uygun olacag: kanaatini tastyoruz. Neticede bu davramslar,
dini hayatin bir gdstergesidir. Insanlar bu davramislarla kendi dini duyéularmx tatmin
ediyor olabilirler. Bu noktada yapilmasi gereken, batil ve hurafe olan davraniglar

ayiklamaya galigarak, insanlan dogru olana yonlendirmektir.

Senkiti tasavvuf erbabina da gesitli elestiriler getirmistir. Bu elestirlerden
birisi tevessiil ile ilgiliydi. Onun bu konudaki goriiglerinin degerlendirmesini biraz
once yaptiZimiz igin, ilhamla ilgili yapmis oldugu elestirilerine gegiyoruz. Senkiti,
Allah’in emir ve yasaklarnin yalmzca vahiy yoluyla Ogrenilecegini belirterek,
velilerin ilhami bilgi kaynagt olarak kabul etmelerini elestirmektedir. SGfiler
gergekten de “feraset”, “kesif”, “basiret”, “itham” gibi farkh isimlendirmeler altinda
bu yolla giivenilir bilgiler yakaladiklarini sdylemektedirler. Onlara gore ayetlerdeki
inceliklerin anlasilmasi i¢in duyu organlarimin diginda, Kur’an’da “liibb” olarak
gegen akil {stii bir giig gerekir. Ozellikle Allah’in bilinmesine iligkin bilgiler, ruhun
esrari, insanin i¢ dinyasinn halleri gibi konular, duyu organlar1 ve aklin tetkik

sahasinin digindadir. Bu konular yalnizca basiret vasitasiyla incelenir. Bu yoniiyle
tasavvufun kayna@:; his, akil ve nassin yanisira, dinitecriibe, ilham ve kesiftir. *°

Kanaatimizce Senkiti, shfilerin ilhamla kastettiklerinden daha farkli bir sey anladig:
i_c,:in, bu konuda onlan elestirmistir. Zira sifilerin Allah’in emir ve yasaklari ilhamla
bilinir gibi bir gorisleri oldugunu zannetmiyoruz. Bu durumda, miifessirin 6ne
sirdiigii argimanla sifileri elestirmek tartigmay: farkli zemine ¢ekmek gibi

gozukiyor.

Son olarak miifessirin, yakine ulastiklarim iddia ederek ibadet etmelerine

gerek olmadigini sOyleyen bazi insanlarin dinden gikmakla itham etmesiyle ilgili

¢

89 Oztiirk, a.g.e, 27, bkz. Tiirer, a.g.¢, 26, 38-44, 89.
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olarak sunlar1 sOylemek istiyoruz. Boyle bir iddiada bulunan insanlara katilmak
bizce de mumkiin degildir. Bunu, ister bir sGfi yapsin, isterse bir bagkas! yapsin
farketmez. Ciinkii boyle bir iddiada bulunmak, Islam’in temel ilkelerine aykiridir. Bu

tiir inanislari Islam’dan ayiklamak gerekir.

Senkiti, bahsettiSimiz bu davramglarda bulunan insanlara agir elestirilerde
bulunmakta, agir sozler soylemektedir. Bizce bunun arkasinda mensubu bulundugu
Selefi yaklagimin iman anlayist yatmaktadir, Daha once de belirttigimiz gibi,
Selefiler ameli imanin bir ciiz’tt olarak kabul ediyorlar ve yapilan iyi amellerle
imanin artacagini, kétii amellerle ise azalacagimi savunuyorlardi. Dolayisiyla hata
yapamin yapmi§ oldugu hatasinin imanina zarar getirecegine inandiklari igin
korumaci bir tutum igine girmisler ve bu tir konularda bazen titiz davranmuislar,
bazen de yapilan hatalar sebebiyle insanlar1 dalalet ve fiskla suglayarak asin

davranmiglardir.
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SONUC

Cagdas bir mufessir olan Senkiti, kirk yagina kadar Moritanya’da kalmuis,
hayatinin san 27 yilini ise Su(idi Arabistan’da gegirmistir. Moritanya’da imkanlar
olgiisiinde ilim tahsiline baglayan Senkiti, asil Sulidi Arabistan’a geldikten sonra ilmi
yonden kendisini yetigtirmig, burada dersler vermeye baslamis ve bu sirada bir ¢ok
eser de yazmustir. Bunlar arasinda en onemli yeri de kugkusuz Uzerinde ¢aligma

yaptigimiz eseri almigtir.

Senkiti tefsirinde Klasik tefsir yontemlerini kullanms, Israiliyat’a kars: titiz
davranmig ve ahkam ayetleriyle ilgili uzun agiklamalar yapmstir, Bir gok kaynaktan
alinti yapmis, ancak yaptifi alintilarla ilgili cilt ve sayfa numarasi vermemisgtir.
Senkiti’nin eserinin gdze garpan bir yoni de, selefin tefsir anlayisinda onemli bir yer
tutan, ayetleri ayetlerle tefsir etme yontemine biiyiik bir 6nem vermesi ve bu yéntemi
bagan ile kullanmasidir. Aralarinda baglant: kurabildigi ayetleri yeri geldikge
belirtmis ve bu ydniiyle konulu tefsirin asamalarindan birini  kismen

gergeklestirmistir.

Senkitl, Selefiyye’'nin c¢agdag temsilcilerinden biri olarak kabul
edilmektedir. O, bu anlayis cergevesinde bir gok eser yazmig ve konferanslar
vermistir. Onun, Selefi yaklagimi nerede benimsedigi konusunda gesitli gorigler
sozkonusu olmakla birlikte, bu konuda esas etkinliginin Sulidi Arabistan’a geldikten

sonra goruldiguna soyleyebiliriz.

Seleff bir miifessir olan Senkiti Selefiyye’nin temel goriiglerini, Kur’an
yorumlaring yansitmistir. O’nun bazi konularda, mensubu oldugu Selefiyye’den daha
ilimhi oldugunu da soyleyebiliriz. Buna 6rnek olarak tasavvuf kargisindaki tutumunu
verebiliriz. O, eserinde mutasavviflari elegtirmekle birlikte, mutasavviflan ikiye
ayirmak gerektigini; Kitap ve Stnnet ¢izgisinden ayrilmayanlarin dogru yolda
olduguny, digerlerinin ise menfaat temin etmek ve insanlar1 sémiirmek amaciyla bu
yolu benimsediklerini soylemektedir. Ancak ilgingtir ki, onun tasavvuf kargiti
goriglerini gserlerine alanlar, tasavvuf konusundaki temel yaklagimi sayilabilecek

olan bu gorigiine yer vermeyip, yalnizca tasavvuf aleyhindeki goriislerini belirtmekle
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yetinmiglerdir. Senkiti’nin akdid konularma yaklagimmmi da onun bu konuda

soylediklerinin bitinini g6z dniinde bulundurarak degerlendirme gayreti igerisinde
olduk.

Senkitl eserinde misliimanlann igine diistiigii durumlarla ilgili analizler
yapmi§ ve ¢gdzimler de sunmustur. Miislitmanlarin temel problemlerini, diinyanin her
yerinde zayif bir halde bulunmalar, miisliman olmayanlarin misliimanlara gesitli
eziyetler yaptifim1 ve miislimanlarin birlik olmamalar: olarak tespit ettikten sonra
¢ozimi Allah’a yonelmek, giigli bir iman ve tevekkiil olarak ortaya koymaktadir,
Ancak bunun otesinde somut ¢oziim Snerileri sunmamaktadir. Ayrica ayetleri fikhi
ve filolojik yonden tefsir etme noktasinda, tefsirinin ¢agin ihtiyaglartyla ortigen bir
ozellikte oldugunu da sdyleyemeyiz. Ciinkii bu konularda daha g¢ok nakillerde
bulunmay:1 tercih eden miifessir, zaten literatiirde var olan konularla ilgili uzun
agiklamalarda bulunmustur. Bunun yerine gayretini ve dikkatini ¢agin problemleri

tizerinde daha fazla yogunlastirsaydi, ortaya pratik sonuglar ¢gtkarabilirdi.

Sonug olarak Senkiti, yazmig oldugu bu eserinde tefsir tarihi iginde bagvuru
kaynag: olma durumunu elde etmis 6nemli tefsirlerden yararlanmig, nakillerde
bulunmustur. Onun Selefiyye’ye mensubiyeti yorumlarinda etkili olmus, biraz énce
de belirttigimiz gibi ¢agdas problemlere bu anlayistan yola ¢ikarak ¢ozimler
uretmeye calismistir. Ancak, bu noktadaki basaris1 tartigmaya agik bir konudur.
Gerek genel anlamda miufessirlik yoniniin gerekse selefi ¢izgisinin Kur’an tefsiri
konusundaki klasik anlayislari agtifini pek soyleyemiyoruz. Bununla birlikte
Senkiti’nin Kur’an’1 bastan sona tefsir etme ¢abast, gegmisten giiniimiize kadar gelen
bir ¢ok miifessirlerden 06zlii bilgiler aktarmasi, yer yer tenkit ve degerlendirmelerde
bulunmasi ve selefl anlayisi yorumlanmin merkezine tagimasi agisindan,

arastirmacilarin yararlanacag; bir tefsir galigmasi olarak gormekteyiz.
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