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SELEFiYYE’NIN TE’VIiL ANLAYISI: iBN AKIL ORNEGI

ENES YILMAZ
0z

Haber? sifatlarin anlagilmasi ve bu sifatlarin te’vil edilip edilemeyecegi
meselesi kelam tarihinde ilk donemlerden itibaren Miisliimanlarin giindemini mesgul
etmistir. Bir grup mezhep taraftarlar1 bu sifatlar1 zahiri iizere alarak Allah’1 sonradan
yaratilmig varliklara benzeterek tesbihe diismiisler, bagka bir grup ise Allah’1
mabhlikatin 6zelliklerinden ve O’nun hakkinda tesbihe diismekten kaginayim derken
Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde zikretmis
oldugu sifatlari nefy yoluna gitmislerdir. Kendilerine Selefiyye ad1 verilen bir grup ise
haberi sifatlarin nasslarda gectigi sekliyle, tesbihe diismeden ayni zamanda herhangi
bir tefsir ve te’vil yapmadan oldugu gibi kabul etmek ve bu konuda tevakkuf edilmesi
gerektigini belirtmislerdir. Haberi sifatlar konusunda en saglam yolun bu oldugunu
ifade eden grup, onceki nesillerin de ayni goriiste oldugunu ve hatta tevakkuf
konusunda icménin bulundugunu ileri siirmislerdir. Yaygin bir kanaat olan
Selefiyye’nin te’vile karst oldugu seklindeki goriisiin dogrulanmasi gerekmektedir.
Zira bu mezhebe mensup kisilerin ortaya koyduklar1 bazi goriislerini te’vil kapsaminda
degerlendirme imkam mevcuttur. Ozellikle hicri V. asirla birlikte kelam ydntemini
kismen benimseyip te’vili bazi konularda uygulayan ilimli bir akim geligsmistir. Bu
akima mensup kabul edilen Ibn Akil de miitesabih kabul edilen nasslarin muhkemlere
dondiiriilerek anlasilmasi gerektigini savunmustur. Kendisi de eserlerinde bu gibi
nasslar1 aklin 1s1g1inda anlamaya ¢alismis, zaman zaman te’vil yapmis ve bu konuda

kendisinden sonra gelen birgok kisiyi de etkilemistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Haberi sifat, Selefiyye, Te’vil, Muhkem-
Miitesabih, Ibn AKkil.



SALAFIYYA'S UNDERSTANDING OF ALLEGORICAL
INTERPRETATION: IBN AQIL SAMPLE

Enes YILMAZ

ABSTRACT

The issue of habari qualities and whether their allegorical interpretation (ta’wil)
can be done or not has kept muslims engaged from the past to today. Some sect
proponents falled into anthropomorphism by thinking these attributes as exoteric while
others reject to attributes which mentioned in the Quran and in Prophetic sayings to
avoid from anthropomorphism. A group called Salafiyya said that the habari qualities
should be accepted as they are and do not make any exegesis and when it comes to this
issue they prefer to not speak. This group thinks that the best way is to avoid from
exegesis and argues that previous generations shared the same views as well. They are
also claim that there is a consensus dealing with to not make exegesis. It is common
ideat that Salafiyya is opponent to interpretation but it is not true and should be
corrected. Because proponents of this sect interpreted the Quran from time to time and
so we can evaluate them as ta’wil. They started to adopt some parts of the method of
kalam particularly with the fifth century of hijra and a moderate movement which
applied kalam method in some issues emerged. As a member of this moderate
movement Ibn Aqil encouraged interpretation of metaphorical (mutashabih) verses.
He also tried to understand metaphorical verses in the light of the reason, interpreted

time to time and finally influenced many people.

Key Words: Kalam, Habari qualities, Salafiyya, Ta’wil, Muhkam-
Mutashabih, 1bn Aqil.



ONSOZ

Dinler tarihine bakildiginda da goriilecegi lizere insanlik tarih boyunca farkli
sekillerde Tanr1 anlayislarina sahip olmuslardir. Bu Tanr1 anlayiglari zaman, mekan ve
sartlara bagli olarak degiskenlik gostermistir. Kimi toplumlar miisahhas varliklari,
canlilari, cisimleri, kisileri Tanr1 kabul edip inanmig, onlara ibadet etmis; kimileri de
askin bir Tanr1 anlayisina sahip olmuslardir. Insanlar arasindaki bu farklilik sadece
Tanr anlayisiyla sinirlh kalmamis ayni sekilde onun hangi sifatlara sahip oldugu, bu
vasiflarin zatiyla arasindaki iliski, bunlarin nasil anlagilmasi gerektigi gibi konularda

da farkli anlayislar ortaya ¢ikmuistir.

S6zl edilen durum Allah Teala tarafindan insanlara dogru yolu gdstermek
amactyla gonderilen semavi dinlerde ve ilahT metinlerin anlagilmasi meselesinde de
meydana gelmistir. Allah Teala insanlarin kendisini tantyabilmesi i¢in indirmis oldugu
kutsal kitaplarda birtakim vasiflar zikretmistir. Bu vasiflar zikredilirken onlarin
anlayabilecegi dil kullanilmis, mecaz ve tesbih gibi dil unsurlarindan da
yararlanilmistir. Tlahi metinlerdeki bu ifadeler insanlar tarafindan farkli sekillerde
anlasilmis ve O’nun ogul, kiz gibi sonradan yaratilmis olan varliklarin 6zelliklerine
sahip oldugu diisiiniilmiistiir. S6z konusu ihtilaf génderilmis son hak din olan Islam’a

mensup kisiler arasinda da meydana gelmistir.

Allah Teédla’nin Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde O’nu
tanitmak icin zikretmis oldugu sifatlar Miisliimanlar arasinda farkli anlayislarin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamistir. Kimi mezhep taraftarlari bu sifatlari zahiri Gizere alarak
tesbihe diismiisler, Allah Teala’nin insanlar gibi organlara ve sonradan yaratilmis
varliklarin 6zelliklerine sahip oldugunu savunmuslardir. Kimileri de bu asir1 fikre karsi
gelerek Allah’in sonradan yaratilmis varliklarin 6zelliklerinden miinezzeh oldugunu,
bu sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini savunmuslardir. Bu gruba mensup kisiler de
tesbihe diismeyelim derken baska bir ifrat olan haberi sifatlarin inkarma

meyletmislerdir. Kendilerine Selefiyye adi verilen bir bagka grup ise haberi sifatlar



gibi miitesabih nasslar1 tesbihe diismeden ayni zamanda tefsir ve te’vil de yapmadan

oldugu gibi kabul etmek ve bu konuda tevakkuf etmek gerektigini savunmuslardir.

Her ne kadar hem Selefiyye’ye mensup kisiler hem de baskalar1 tarafindan
onlarin haberi sifatlar1 te’vil yapmadigi sdylense de zaman zaman bu mezhebe mensup
sahislar tarafindan da bu sifatlarin te’vil edildigi goriilmektedir. Ozellikle hicri V.
asirda yasamis ve Selefiyye’ye mensup kabul edilen Ibn Akil haberi sifatlar1 aklin

1s181nda te’vil etmektedir.

Selefiyye nin te’vil anlayisin1 ibn Akil’in goriisleri cercevesinde inceledigimiz
calismamizin birinci boliimiinde teze giris mahiyetinde konuyla alakali Selef,
muhkem-miitesabih, te’vil ve tefsir gibi kavramlar ele almacaktir. Ikinci béliimiinde
ise haberi sifatlarin anlasilmasi ile ilgili ortaya ¢ikan goriisler ve farkli anlayislar
incelenecektir. Ozellikle haberi sifatlar konusunda Selefiyye’nin metodu kabul edilen
“ispat ve aczi itiraf yolu” ayrintili bir sekilde masaya yatirilacaktir. Selefiyye te’vil
hususundaki tutumlarindan dolayr ti¢ kisma ayrilmakta ve te’vile karsi olduklar
seklindeki anlays tetkik edilerek ve elestiriye tabi tutulacaktir. Uglincli bélimiinde ise
Selefiyye’ye mensup kabul edilen Ibn Akil’in akil, muhkem-miitesabih, te’vil
hakkindaki goriislerine ve haberi sifatlarla ilgili yapmis oldugu te’vil drneklerine yer

verilecektir.

Ibn Akil, Selefiyye icerisinde te’vil ve diger konulardaki farkli gériisleriyle 6n
plana ¢ikan ve bu konuda kendisinden sonraki bir¢ok kisiyi de etkilemesine ragmen
onun te’vil hakkindaki goriislerini ayrintili olarak inceleyen herhangi bir ¢alisma
mevcut degildir. Her ne kadar Ibn Akil’in akil-vahiy iliskisine dair goriisleri ile ilgili
yapilan bir tez mevcut ise de bu ¢alisma da onun te’vil hakkindaki goriislerini
yansitmasi agisindan yeterli goriinmemektedir. Selefiyye’nin ve ibn Akil’in te’vil
hakkindaki goriislerini ayrintili olarak ele alan caligmamizla birlikte Selefiyye’ nin
te’vil karsisindaki tutumu hakkinda sahip olunan yanlis diisiincenin degistirilmesi, Ibn
Akil’in bu konudaki goriisleriyle ilgili bir acigin giderilmesi ve Selefiyye igerisinde

son derece dneme sahip bir alimin giin yiiziine ¢ikarilmas1 hedeflenmektedir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda yonlendirmeleriyle katki sunan ve tezi ilgi

ile takip eden damismanim ve degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi Fikret SOYAL’a
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yetismem hususunda ¢ok fazla emegi olan degerli hocam Dog¢. Dr. Mahmut AYa,
caligmalarimi en iyi sekilde yiiriitmem amaciyla gostermis oldugu anlayistan dolay1
Dr. Ogr. Uyesi Muammer AYAN’a, bazi ibarelerin anlasilmasi hususunda
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Gor. Fatih Muhammet YUKSEL’e, ibn Akil’le ilgili yapmis oldugu ¢alismasi ve
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GIRIS
I. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Bu ¢alismada ge¢misten giinlimiize kadar Miisliimanlarin giindemini stirekli
mesgul etmis, lizerinde ¢okca tartigsmalarin yasandigi ve hala da devam eden “Allah’in
sifatlar1 ve te’vil” meselesi ele almacaktir. Ozellikle haberi sifatlar séz konusu
oldugunda giindeme gelen te’vil olgusu hem bir kavram hem de faaliyet olarak
tartisma mevzusu olmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de miitesabihlerin te’vilinin pesine
diisenlerin kinanmasi ve bu kavramin sonraki donemlerde farkli bir anlam kazanarak
olumsuz bir manay1 cagristiracak sekilde kullanilmasi te’vil faaliyetinin olumsuz

karsilanmasina ve haberi sifatlara te’ville yaklagsanlarin kinanmasina yol agmaktadir.

Selefin te’vil anlayiginin mercek altina alinacagi ¢alismamizda Selef-Selefiyye
kavramlarinin incelenmesi 6nem arzetmektedir. Bu kavramin ifade ettigi anlam,
Selefin kimlerden olustugu, hangi donemleri kapsadiginin ortaya konulmas: gerekir.
Sadece bu kavram degil ayn1 zamanda Selefiyye’ye hem kendi mensuplart hem de
muhalifler tarafindan verilen isimlerde ayn sekilde iizerinde durulan konular arasinda
yer almalidir. Ayrica c¢alismamizin diger onemli kavramlar1 olan tefsir-te’vil,
muhkem-miitesabih kavramlari da aym sekilde Onemine binaen karsimiza
¢ikmaktadir. Bu kelimelerin koki, lugat ve istilah anlamlari, Kur’an-1 Kerim’de
kullanilis sekli, ayetlerde hangi baglamda kullanildig1 ve bu baglama uygun olarak ne
anlamlara geldigi, kazanmis oldugu yeni mana, bu kavramlarin zaman igerisinde

gecirmis olduklar anlam degisikligi gibi konularin iizerinde hassasiyetle durulacaktir.

Aynmi sekilde haberi sifatlar konusunda ortaya cikan farkli anlayislar ve
Selefiyye’nin bu husustaki tavri ¢alismamizin en 6nemli kismini olusturacaktir.
Gilintimiize kadar hem Selefiyye’ye mensup alimler hem de mensup olmayan kisiler
tarafindan ileri siiriilen Selefiyye’nin haberi sifatlar konusunda tevakkuf metodunu
benimsedigi ve bu sifatlarin te’viline tamamen karsi olduklar1 seklindeki yaygin
anlayis tetkik edilerek varsa yanlis ve eksik hususlar izah edilecektir. Bu gercevede
Selefiyye’nin haberi sifatlar karsisindaki tavri {i¢ bashik altinda incelenecektir.
Ozellikle Selefin te’vile tamamen karsi oldugu seklindeki yaygin inang tefvize

meyledenler basligi altinda irdelenecek ve aslinda onlarin te’vile tamamen karsi

1



olmadigi, te’vil karsitliginin asil sebebi ve zaman zaman onlarin da haberi sifatlari

te’vil ettikleri gortilecektir.

Ayrica Selefiyye’ye mensup kabul edilen fakat kelam yontemini kismen
benimseyip te’vili baz1 konularda uygulayan alimlere yer verilecektir. Ozellikle bu
gruba mensup olan fakat Mu’tezili olmakla da itham edilen Ibn Akil’in akil, muhkem-
miitesabih ve te’vil hakkindaki gortisleri incelenecek ve haberi sifatlarla ilgili yapmis

oldugu te’vil 6rneklerine yer verilecektir.

Tez ilk dénemlerden baslayarak ibn Akil’in vefatina kadar ki dénem olan hicri
V1. yiizyillar arasindaki donemi kapsayacaktir. Ayrica belirtilen iki donem arasini
ayrintili olarak ele almak da miimkiin olamayacagindan sadece Selefiyye’nin 6nemli
sayilan simalarinin haberi sifatlar ve te’vil hakkindaki goriislerine, bu goriislerin

tutarliligina ve bu konuda varsa yapmis olduklar te’vil 6rneklerine yer verilecektir.

II. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Hz. Peygamber’in vefat etmesinin ardindan Miisliimanlar arasinda siyasi-
itikadT birgok alanda tartigmalar meydana gelmistir. Halifenin kim olacagi, biiyiik
giinah isleyen kisinin durumu, Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi meselesi, insanin
fillerindeki rolii gibi konular Miislimanlarin giindemini mesgul etmistir. Bu
problemlerin yaninda Allah’in sifatlar1 meselesi de yine Miisliimanlar arasinda ¢okca
tartigmalara ve bu tartismalar neticesinde farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina zemin

hazirlamistir.

Insanlar tarih boyunca her ne kadar Tanr1 inancina sahip olsalar da inanilan bu
Tanrilar zaman, mekan ve sartlara baglh olarak degiskenlik gostermistir. Allah Teala
da ilk insan olan Hz. Ademden bu yana bircok kitap ve peygamber gondererek
insanlara inanilmasi1 gereken gercek tanriyr ve bu tanrinin sahip olmasi gereken
vasiflari onlara bildirmistir. Gondermis oldugu son kitap olan Kur’an-1 Kerim’de de
sahip oldugu bir¢ok vasfi zikretmis ve insanlara kendisini tanitmistir. Allah Teala
insanlara kendisini tanitirken onlarin anlayabilecegi dille hitapta bulunmus ayni
sekilde onlarin kullanmis olduklar1 tesbih, mecaz gibi dil unsurlarindan da

yararlanilmugtir.



Allah Teala’nin kendisini tanitmak i¢in kullanmis oldugu bu ifadeler farkl
sekilde anlagilmaya miisait kavramlar olunca, insanlar tarafindan cesitli sekillerde
anlasilmistir. Kimisi nasslarda yer alan bu ifadeleri zahiri tizere alarak Allah Teala’nin
da insanlar gibi vasiflara sahip oldugunu zannetmisler ve tesbihe diismiislerdir. Kimisi
de Allah ile yaratilanlar arasindaki tesbihi ortadan kaldirayim derken O’nun kendisi
icin zikretmis oldugu vasiflart inkar yoluna gitmislerdir. Bir grup da bunlar1 oldugu
gibi kabul ederek herhangi bir yorum yapmamislardir. Dolayisiyla bu durum, haberi
sifatlar etrafindan meydana gelen tartismalarda beser akli cercevesinde meydana gelen

yorumsal farkliliklarin varligini hatirlatmaktadir.

Allah’mn sifatlari s6z konusu oldugunda sistematik bir kavram olarak “te’vil”
kelimesi giindeme gelmistir. Kimi mezhep mensuplari nasslarda yer alan ve zahiri
tizere alindiginda Allah Teéald’nin sonradan yaratilmiglarin 6zelliklerine sahip
oldugunu vehmettiren bu ifadelerin te’vil edilmesi gerektigini savunmuslardir. Bagka
bir grup ise Kur’an-1 Kerim’de miitesabihlerin te’vilinin pesine diisenlerin kinandigini,
Allah’m sifatlarimin da miitesabih oldugunu bu yilizden nasslari tefsir ve te’vil
yapmadan oldugu gibi kabul etmek gerektigini ve bu konuda tevakkuf edilmesini

savunmuslardir.

Selefiyye’nin haberi sifatlar konusundaki tutumu diyebilecegimiz yukarida
belirtilen ikinci goriis tezimizin 6énemli bir bolimiinii olusturacaktir. Gilinlimiize kadar
hemen herkes tarafindan belirtilen Selefiyye’nin te’vile tamamen karst oldugu
seklindeki anlayis incelemeye tabi tutulacak ve onlarin te’vil karsisindaki tutumu
farkli bir yaklasim tarzi ile ele alinacaktir. Selefiyye’nin Onciisii sayilan isimlerin
yaptiklar te’viller ve ayn1 sekilde bu gruba mensup kabul edilen ibn Akil’in haberi
sifatlarla ilgili yapmis oldugu teviller zikredilerek bugune kadar devam eden
Selefiyye’nin haberi sifatlarin te’viline tamamen karsi oldugu seklindeki yaygin
anlayigin mutlak bir durum olmadigina dikkat ¢ekilerek bu alanda bir nebze de olsa
katkida bulunulucaktir.

III. Arastirmanin Kaynaklar:

Calismamizda oOncelikle kavramlarin agiklanmasi 6nem arzetmektedir. Bu

yuzden tezin birinci bolimunde kavramlarin agiklamasina yer verilecektir.



Kavramlarin hangi kokten tiiretildigi, ne manaya geldigi gibi konularda bilgi verilirken
el-Mufredat, Lisanii’I-Arab, et-Ta rifat, el-Kessaf'v.b. dil kitaplarindan yararlanilacak
ve bu kaynaklardan faydalanilirken de kronolojik sira géz 6niinde bulundurulacaktir.
Ayni sekilde bu kelimelerin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina, ayetlerde hangi
anlamlara geldigine, varsa sonradan kazanmis olduklari manalara yer verilecektir.
Ayrica te’vil kelimesinde oldugu gibi ayetlerde hangi anlama geldigiyle ilgili ihtilaflar
Camiu’l-Beyan, el-Cémi’ li-Ahkdmi’l-Kur’an, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, el-Kessaf

gibi tefsir kaynaklarindan yararlanilarak bu farkli manalara isaret edilecektir.

Tezimizin 6nemli bir boliimiinii olusturan Allah’in sifatlar1 ile ilgili ortaya
¢ikan farkli gorisler, bu goriislere mensup kisiler, savunduklari deliller gibi konular
mezhepler tarihi, kelam ve kelam tarihi kitaplarindan yararlanilarak tespit edilecektir.
Selefiyye’nin haberi sifatlar ve te’vil hakkindaki goriisleri tetkik edilirken de yine
oncelikle ilk donem Islam kaynaklarina ve bizzat Selefiyye’ye mensup kabul edilen
alimlerin eserlerine miiracaat edilerek incelenecektir. Ayrica Gazzali’nin flcamii’l-
‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam, M. Hayri Kirbasoglu’nun Ehl-i Stinnetin Kurucu Atalar: gibi
eserler Selefin haberi sifatlar ve te’vil hakkindaki goriislerini inceleme agisindan temel
referans kaynagi olacaktir. Fakat bu eserler de dahil hemen hemen biitin kaynaklar
Selefin te’vile tamamen kars1 oldugu seklindeki hakim anlayis1 yansittigindan verilen
bilgiler tetkik edilecektir. Caligmamizin hipotezi diyebilecegimiz Selefiyye’nin te’vile
tamamen kars1 olmadigi seklindeki goriis ispatlanmaya ¢alisilirken de yine dncelikle
Ahmed b. Hanbel’in er-Red ale’l Cehmiyye ve z-Zenddika adli eseri gibi bu mezhebe
mensup kabul edilen kisilerin eserlerine yer verilecek daha sonra tali diyebilecegimiz

cesitli kitap, makale ve tez caligsmalar1 kullanilacaktir.

Selefiyye’nin te’vile tamamen kars1 olmadig1 seklindeki goriisiimiize 6rnek ve
delil teskil etmesi acisindan inceleyecegimiz Ibn Akil hakkinda yapilmis ¢ok fazla
calisma bulunmamaktadir. Onun akil-vahiy iliskisine dair goriislerini inceleyen Ebii’l-
Vefa Ibn Akil’de Akil-Vahiy Iliskisi adinda yiiksek lisans tezi ve Mu’tezili miifessirler
hakkinda bilgi verilirken goriisleriyle Mu’tezile igerisinde kabul edilen ve hakkinda
kisa bilgi verilen Tefsirde Mu ’tezile Ekolii seklindeki doktora tezi disinda herhangi bir
calisma yer almamaktadir. Calismamizda ibn Akil’in te’vil hakkinda ve akil-nakil

iligkisi gibi konularda bilgi verilirken belirtilen ¢aligmalardan yararlanilacaktir.
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Ayrica Ibn Akil’in hayat: ile ilgili bilgi verilirken €z-Zeyl ‘ald Tabakati’l-
Hanabile, el-Muntazam fi tdrihi’l-miiluk ve’l-Umem, Siyveru a ‘lami’n-nbeld gibi
tabakat kitaplarindan yararlanilacaktir. Onun akil, muhkem-miitesabih ve te’vil gibi
konulardaki goriislerine ve haberi sifatlarla ilgili yapmis oldugu te’villere yer
verilirken de oncelikle giintimiize kadar ulasmis el-Vadih fi Usili’l-Fikh ve Kitabu'l-
FUndn gibi kitaplarindan yararlanilacak aym sekilde ibnii’l Cevzi’nin Def“u Siibheti’t-

Tegbih adli eseri gibi onun goriislerine deginen farkli kaynaklara da yer verilecektir.



BIRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
SELEF/ SELEFiYYE, MUHKEM-MUTESABIiH

TEFSIR-TE’VIL
1. Selef/Selefiyye Kavramm

Selef kelimesi sozliikte “Once gelen, gegmis-mazi, gegmiste meydana gelmis,
onceki donemlerde yasamis atalar, yas ve fazilet bakimindan 6nde olanlar, daha 6nce
yapilmis hayirl isler” anlamlarma gelir.! Selef kelimesi terim olarak ise “ilim ve
fazilet agisindan Miislimanlarin Onderleri sayilan ashab ve tabiin” seklinde

tanimlanir.?

Selef kelimesinden tireyen Selefiyye tabiri ise; “gecmis insanlar, soy, fazilet
ve ilim baglaminda énce gelip gecenler” demektir.® Terim olarak ise Selefiyye nin
bir¢ok tanim1 yapilmistir. Bu tanimlardan bazilar1 sunlardir: “itikadi konularda Kur’an
ve siinnetin lafzina bagh olan ve te’vili kabul etmeyen ekol™, “eski alimler, ilk
Miisliiman biiytikleri ve ge¢misteki dindar sahislar tarafindan takip edilen mezhep,
tutulan yol®, “sahabe ve tabiin mezhebinde bulunan fakih ve muhaddislerin yolu™®,
“Islam diisiincesinde sahabe ve tabiinin goriislerine bagli kalmmasini savunan

zihniyettir.”’

! Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er- Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l
Kur’an, thk: Safvan Adnan ed-Davudi, Beyrut, Daru’l Kalem, 1957, s. 420.

2 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, D.I.A., C: XXXVI, s. 399-402.

3 Ozervarl, “Selefiyye”, D.I.A., C: XXXVI, s. 399-402.

4 Ozervarly, “Selefiyye”, D.I.A., C: XXXVI, s. 399-402.

5 Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapis1 Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, istanbul, Dergah
Yaynlar, 2018, s. 29.

6 Resul Ersdz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayisi, Istanbul, Ensar Yayinlari, 2018, s. 31.

7 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik Genel Karakteristigi ve Giiniimiiz Motivasyonlari,
Ankara, Ankara Okulu, 2016, s. 11.



Selefiyye’nin yukaridaki tanimlar1 da kapsayacak sekilde soyle genel bir tanimi
yapilmaktadir:

“Selefiyye; dini inanglarin sahsi re’ye dayandirilamayacagi fikrinden
hareketle itikad sahasinda akli istidldlleri ve sahsi yorumlart reddeden, akaid
konusunda Kur’an ve Stinnet ile ilk ti¢ neslin bunlardan anladiklarini tek kaynak
kabul eden, nassiarin z&hiri anlamlari iizerinde herhangi bir yorum ameliyesine
kalkismayan, bu konuda tecsim ve tesbihe diismemekle beraber te’vile de gitmeyen,
herhangi bir problem karsisinda dogrudan Kur’an ve Siinnet’in z&hiri ifadelerinden
hareket eden, Allah’tan ve Hz. Peygamber’den gelen 6gretilere herhangi bir ilave ve
ctkarum yapmaksizin 1afzi sekliyle ve keyfiyetsiz inanan, Sahabe ve Tabiin’in dini
anlama ve acgiklama hususunda takip etmis olduklar: metoda tamamen bagh kalan
onlarn izinden giden, onlarn inang ve diisiincelerini benimseyip hi¢bir konuda onlari

asmayan ve boylece ilk donemin dini anlayisini aynen korumayr amaglayanlarin

mezhebidir. 8

Hz. Peygamberden rivayet edilen “Insanlarin en hayirlis1 benim zamanimda
yasayanlardir. Sonra onlar1 takip edenlerdir, sonra da onlari takip edenlerdir. Onlardan
sonra Oyle bir topluluk gelir ki onlardan birinin sehadeti yemininin, yemini de
sehadetinin yerine geger.”® hadisinden hareketle Selefin ii¢ kusaktan olustugu kabul
edilir. Fakat Selefin sadece hadiste zikredilen kimseleri mi yoksa o devirde yasayan
herkesi kapsayip kapsamadigi, tebeu’t-tabiinin selefe dahil olup olmadigi, bu g

nesilden sonra gelenlerin selefi olarak kabul edilip edilemeyecegi hususu tartigmalidir.

Ayrica Selefiyye’nin mezhep olup olmadigt konusunda farkli goriisler ileri
siiriilmiistiir. Mesela Ramazan el-Bti (6. 2013) selefiligin Islam diisiince tarihinde
ortaya ¢ikmis olan 6zel bir grup veya mezhep degil, nasslarin yorumlanmasi ve ser’1
hiikiimlerin ¢ikarilmas1 sirasinda gozetilmesi gereken bir yaklasim tarzi oldugunu
belirtmistir. Blti selefilik ve selefe tabi olanlar arasinda ayrim yaparak ikisi arasindaki
fark: soyle aciklar: “Selefiligi bir mezhep olarak kabul etmek Miisliimanlarin ilk ¢
kusagini olusturan Selefin kendilerine 6zgii bir mezheplerinin oldugunu ve diger
insanlardan farkli olarak bu mezhebe bagli olduklarini kabul etmek anlamina gelir.

Selefe tabi olmak ise Hz. Peygamber’in kendilerine saygi duymay1 emrettigi, Allah’in

8 Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Ankara, islami Arastirmalar Dergisi, C: XVII,
say1:3, 2004, s. 237.

° Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cufi el-Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, thk: Heyet,
Dimesk, Miiessesetii’r-Risale Nasirun, 2015, Sehadet, 9.
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ipine simsiki sarilan ilk {i¢ nesle saygida bulunmaktir. Islam’m, Kur’an ve siinnetin
anlasilmasinda, hiikiimlerin istinbatinda ortaya koyduklar1 yonteme tabi olmaktir. Bu
yiizden ilk li¢ asirda Miisliimanlar arasinda kendine 6zgii 6zellikleri olan bir “selef
mezhebi” veya “selefi mezhebi” seklinde bir olusum goriilmemistir.’® Ayn1 sekilde
Selef mezhebi ya da benzer kavramlardan sadece sahabe ve tabiinin benimsedikleri
itikadi yolun anlagilamayacagi, bu kavramlar i¢in en uygun aciklamanin Selefe uymay1

dustur edinenlerin ortak tavri seklinde agiklama yapilmustir.!t

Selefiyye’nin bir kavram olarak ne zaman ¢iktig ile ilgili de farkli gortisler
ileri stiriilmistiir. Bazilar1 Selefiyye’nin bir kavram olarak hicri II. asirla birlikte
hakkinda ayet ve hadis bulunmayan, Sahabe ve Tabii’nin tartismadiklari meselelere
dalmayan, Kaderiyye, Cehmiyye, Mu’tezile tarafindan ortaya atilan bid’at ve yeni
yorumlar1 reddeden kimselere verilen genel bir isim seklinde ortaya c¢iktigini
sOylemistir. Bir baska goriise gore ise Selefilik; XIX. yiizy1l sonunda Cemaleddin
Afgani (6. 1897) ile ortaya ¢ikmustir.'? Ayrica eserlerinde cokca rastlandigi igin
Selefiyye kavraminin ilk olarak Ibn Teymiyye ile kullanilmaya basladign da

soylenmektedir.*3
1.1. Selefiyye i¢in Kullamilan isimler

Her ne kadar bu mezhebe mensup kisiler Selefiyye diye isimlendirilmislerse de
zaman i¢inde hem kendileri tarafindan hem de mubhalifleri tarafindan onlar1 belirtmek
i¢in farkli isimler de kullanilmistir. Bu isimlerden bazilarinin zikredilmesinin faydali

olacagi kanatindeyiz.

Selefiyye’yi belirtmek i¢in kullanilan isimlerden ilki Ashabu’l-Hadis/ Ehlu’l-
Hadis terkibidir. Ashabu’l-Hadis, “ashab” ve “el-hadis” kelimelerinden meydana
gelen bir isim tamlamasidir. Hadis, Hz. Peygamber’in sozlerini, fiillerini, takrirlerini

ve onun semailine dair rivayetleri ifade eder. Ashab kelimesi ise “sahib” kelimesinin

10 Muhammed Said Ramazan el-Biti, es-Selefiyye Merheletlin Zemeniyyetiin Mubareketin La
Mezhebiin islamiyyun, Dimask, Daru’l-Fikr, 1998, s. 221-222.; Ramazan Yildirim, Mahmut Cinar,
Selefilik Tarihsel Siireci ve Goriisleri, KéIn, Plural Publications, 2018, s. 20-21.

11 7eki Iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, istanbul, Kitap Yaymevi, 2017, s. 27.
2 Ersgz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayisi, s. 37.

13 fscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, s. 29.
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coguludur ve “muaseret eden kimse” manasma gelir.!* Buna gore Ashabii’l-Hadis’e
hadisle muaseret eden, hadisle mesgul olan kimse ménasi verilebilir. Ayrica “ashab”in
kokii olan “sahibe”nin “muhafaza etmek, korumak, menetmek, boyun egmek’™®
manalar1  bulundugundan Ashabii’l-Hadis terkibinin “hadisleri muhafaza edip
koruyanlar, hadislere zarar vermek isteyenlere engel olanlar, hadislere boyun egenler”
seklinde anlamlar verilebilir. Ehlu’l-Hadis’in de bu manada Ashabii’l-Hadis ile ayni
anlama geldigi sOylenebilir. Nitekim dini konularda bir goriisii veya mezhebi kabul
edenlere “Ehlu’l-Mezheb”, bir kimsenin muaseret ettigi kimse manasinda “Ehlu’r-
recul” deyimi kullanilir.’® Buradan hareketle Ehlu’l-Hadis’in de hadislerle muaseret
eden, onlarla mesgul olan kimseler, dini konularda hadislere tabi olma taraftar1 olan

kimseler manasinda oldugu ifade edilebilir.’

Hz. Peygamber’in vefat etmesinden sonra bircok bolge fethedilerek Islam
devletinin sinirlar1 hizla yayilmistir. Fethedilen bu bolgelerde farkli din, mezhep ve
diisiincelere sahip insanlar inanmak veya elestirmek amaciyla Islam’la
ilgilenmiglerdir. Hicri II. asrin baglarindan itibaren Mu’tezile-Cehmiyye gibi
mezhepler islam’1 elestiren gruplarla miicadele edebilmek i¢in onlarin kullandig: {islip
ve yontemleri kullanmis, goriislerine temas edip yanligliklarimi ortaya koymaya
calismiglardir. Bu donemde kendilerine “Ashabii’l-Hadis” diyen bazi alimler sahabe
ve tabitnin bu gibi konularla ugrasmadigi, bu konular tartisirken kullanilan tslip ve
yontemleri kullanmadiklarini savunarak bunlar1 bid’at kabul etmis ve reddiyeler

yazmiglardir.!8

Ashabii’l-Hadis/Ehl-i Hadis tabirinin kullanilis1 ile ilgili yukarida zikredilen
goriisiin aksine farkli gortisler de ileri strilmektedir. Mesela Ashabii’l-Hadis/Ehl-i
Hadis tabirinin ilk olarak sah&biler zamaninda kullanilmaya baslandig:

sOylenmektedir. Eb( Said el-Hudri (6. 74/693-94) hadis 6grenmeye calisan genglere

14 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii, Lisanii’l-
Arab, Beyrut, Dar-u Sadr, 2010, C: I, s. 519.

15 {bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, C: I, s. 520.

16 fon Manz{r, Lisanii’l-Arab, C: XI, s. 28-29.

7M. Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara, Otto Yayinlari, 2017, s. 26.

18 Ozervarli, “Selefiyye”, D..A., C: XXXVI, s. 399-402.
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“Siz bizim halefimiz ve bizden sonraki ehl-i hadissiniz”*® dedigi rivayet edilir. Bu

haberlerden hareketle bu tabirlerin sahdbe doneminde kullanildigina delil getirilir.?°

Ashabii’l-Hadis/ Ehlu’l-Hadis tabirleriyle hadis 6grenen ve 6greten, ravilerin
durumlar1 ve hadisi ilgilendiren konularda bilgi sahibi olan kisiler kastedilmekteydi.
Sonraki sureclerde ise bu tabirler, hadisle amel etmeye ¢alisan kimseler igin de
kullanilmaya bagslandi. Ehl-i hadis tabiri bu anlamiyla ehl-i re’y ile birlikte tim
Miisliimanlar1 kapsamaktaysa da hadislerle amel ve bunun igin belli usulleri kullanma
s6z konusu oldugunda Ehl-i siinnet’in bir kismin1 kapsayan ve nasslara yaklagimlari
farklilik arzeden bir Ashabii’l-Hadis ortaya ¢ikmaktadir. Ashabii’l-Had1s’in en belirgin
0zelligi, hadisleri yoruma tabi tutmadan ve kiyasa basvurmadan kabul etmek, akli

ilimlerden ziyade nakli ilimlerle mesgul olmak seklinde ifade edilir.?!

Selefiyye icin kullanilan isimlerden bir digeri ise Ehlu’l-ilmdir. Ehlu’l-ilm
tamlamasindaki ilim kelimesi hadisgileri ve diger bilgi dallarindaki kisileri de
kapsayacak sekilde genis bir ménaya sahip olsa da bu tamlama hususi bir ménada ve
hadisciler i¢in kullanildig1 soylenmistir. Hadisgiler i¢in kullanildiginda ise buradaki
ilim kelimesi “hadis” veya “siinnet” manasina geldigi belirtilmistir. Ilim kelimesinin
hadis anlamina geldigine Hz. Peygamber’in hadislerin yazilip ve yazilmamasi ile ilgili
soylemis oldugu sozler Ornek olarak verilebilir. Hz. Peygamber bazen hadislerin
yazilmasina kars1 ¢ikmis bazen de “ilmi kaydedin?? diyerek hadislerin yazilmasina
izin vermistir. Burada Hz. Peygamber, hadisine ilim ismini vermistir. Ay sekilde Ibn
Sirin (6. 110/729), “Bu ilim dindir, dinini kimden aldigma dikkat et.”?® sozilyle
hadisleri kastetmistir. Benzer sekilde Safii (6. 204/820), Buhari (6. 256/870), Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855) gibi bir¢ok &lim ilmi, hadis méanasinda kullanmistir. Buradan

19 Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Serefii Ashabi’l-Hadis, haz: Mehmed Said Hatipoglu,
Ankara, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 1991, s. 22.

2 Abdullah Aydinh, “Ehl-i Hadis”, D.I.A., C: X, s. 507.

21 Aydinli, “Ehl-i Hadis”, D.i.A., C: X, s. 507.

22 Eb(d Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, Cami’u
Beyani’I’ilm ve Fazlihi ve ma Yenbagi fi Rivayetihi ve Hamlihi, thk: Ebu’l Esbal ez-Ziiheyri,
Demmam, Dar-1 ibnu’l Cevzi, 1994, s. 298.

23 Ebu’l Hiiseyin Miislim b. El-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahth, thk: Heyet, Diemsk,
Miiessesetii’r-Risale Nagirun, 2015, Mukaddime, 7.
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hareketle Ehlu’l-ilm tabirinin de Ashabii’l-Hadis ile aynm1 manaya geldigi

soylenmistir.?*

Ayrica Ehlu’s-Sunne tabirinin de Selefiyye i¢in kullanildigi belirtilmistir. Bu
tabir ilk olarak Muhammed ibn Sirin (6. 110/729) tarafindan ortaya atilmistir.?® Daha
sonraki siirecte ise Siifyan es-Sevri (6. 161/778)%°, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) %,
bn Kuteybe (8. 276/889)? gibi bircok alim tarafindan da kullanilmustir.

Ehlu’s-Sunne kavrammin Ashabii’l-Hadis’i ifade etmek icin Ibn Kuteybe’nin
kullantmin1 6rnek olarak verebiliriz. O bu konuda sdyle sdylemektedir: “Bir adam bir
sehre gitse orada insanlardan Kaderiyye’yi veya Mircie’yi kendisine géstermelerini
istese kuglk-biiyiik, kadin-erkek herkes bu isimde kim varsa onu gosterirler. Eger
Ehlu’s-Siinne’yi gdstermelerini istese ona Ashabii’l-Hadisi gosterirler.”?® Buradan
hareketle Ehlu’s-Siinne kavraminin da Selefiyye ve Ashabii’l-Hadis i¢in kullanildigini

sOyleyebiliriz.

Bu bilgilerden de anlasilacag: iizere ilk donemlerde “Ehlu’s-Sunne” tabiri
Ashabii’l-Hadis’i ifade etmek i¢in kullamilmistir. Fakat daha sonraki surecte Es’arilik
ve Maturidilik gibi mezheplerin ortaya g¢ikmasiyla birlikte bu tabir onlar1 da

kapsayacak sekilde Miisliimanlarin ¢ogunu ifade edecek genis bir anlam kazanmistir.

Selefiyye yukarida sayilan isimlerin yaninda “Ashabu’l-Asar-Ehlu’l- Asér,
Eseriyye, Sahibu’s-Siinne, Ehlii’l-Hak, Ehl-i Stinnet-i Hassa, Ehlu’l-isbat” gibi farkli

isimlerle de anilmstir.*°

Bu sayilanlara ilave olarak Selefiyye icin muhalifleri tarafindan verilen isimler
de bulunmaktadir. Selefiyye’ye muhalifleri tarafindan; nakilciler anlaminda Eseriyye,

dogru yanlis ayirmadan bulduklar1 nakle gore amel ettikleri icin Hasviyye, nasslardaki

24 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, s. 34-37.

25 Muslim, el-Camiu’s-Sahth, Mukaddime, 7.

% Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Telbisii iblis, Beyrut,
Daru’l Kalem, t.y., s. 11.

21 Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, er-Red ale’l Cehmiyye ve’z-
Zenadika, thk: Sabri b. Selame Sahin, Riyad, Darus’s Sebat, 2003, s. 156.

2 Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te’vilii Muhtelifi’l Hadis, thk:
Muhammed Muhyiddin el-Asfar, Beyrut, el-Mektebetu’l Islamiyye, 1999, s. 137.

29 bn Kuteybe, Te’vilii Muhtelifi’l Hadis, s. 137.

%0 Selefiyye i¢in kullamlan isimlerle ilgili daha genis bilgi i¢in bakimz: Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in
Kurucu Atalar, s. 19-77.
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tesbih ile ilgili hususlar1 te’vil etmeyip kabullendikleri i¢in Miigsebbihe, Allah’in zati,

fiili, haberf bituin sifatlarin1 kabul ettikleri icin Sifatryye gibi isimler verilmistir.3
2. Muhkem-Miitesabih

Selef kavraminin ifade ettigi anlami, kimleri kapsadigi, bu kavramin kimin
icin, hangi maksatlarla kullanildig1 gibi hususlar1 belirttikten tezimin diger iki 6nemli

kavramlarindan olan muhkem ve miitesabih kelimelerinin agiklamalarina gecebiliriz.

2.1. Muhkem Kelimesinin Lugat, Istilah Anlamm ve

Kur’an’daki Kullanim

Muhkem, “(z5a )” “hekeme” fiilinden tiiremis ism-i mef’ul kalibinda bir
kelimedir. Bu kelime asil itibariyle “islah etmek amaciyla engelleme, diizeltmek
maksadiyla men’ etme” anlamlarina gelir. Mesela atin, binicisine itaatsizlik etmesine
engel olmak i¢in agzina vurulan gem igin ““( &S )” tabiri kullanilir. Hakim (éSBT\)
kelimesi ise konuya vakif olup davay:r hallederek hasimlarin arasini ayiran, taraflar
arasinda adaleti saglayan, haksizligi engelleyen bilge kisi demektir. Bir konuda
goriisiine veya hiikmiine basvurulan kimseye de “hakem” ( 555 ) denir. Ayn1 kdkten
tiireyen “ hikmet” (MS;J\ ) kelimesi de sahibini, kisiligine yakismayan seyden alikoyan

anlamina gelir.%2

“Bir seyi ya da binay1 dikkatle ve ©6zen gostererek yaptim”, “bir seyi
saglamlastirdim, bozulmaz hale getirdim” anlaminda da (s¢-)) &2584. ) veya ( \-ul\ ui&s)
tabirleri kullanilir. Ayn1 kokten gelen “Ihkam (3] ) kelimesi de bir seyi 6zenerek
saglam ve iyi yapt anlamina gelir. S5 &le 43 il 40 2825 6 HUaay il G 4 Aodd

31 Halil ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, Ankara, D.I.B Yaymlar, 2016, s. 230.; M.Yusa
Yasar, “Selefiyye”, Kelam Tarihi, ed: Ramazan Yildirim, Istanbul, Isaret Yayinlari, 2017, s. 197-198.
Her ne kadar Hasviyye ve Miisebbihe gibi gruplar —ki bu konu tezimizde Selefiyye’nin te’vil anlayis
anlayis1 anlatilirken tegbihe diigenler baslig altinda ele alinacak- Selefiyye’nin bir kismini teskil etse de
muhalifler yukarida sayilan bu isimleri onlarin tamamini igine alacak sekilde kullanmiglardir.

32 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 249.; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: XII, s.
141.; Ebu Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Trki el-Misri el-Minhaci ez-
Zerkesi es-Safii, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, thk: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kahire,
Mektebetu Daru’t Tiiras, 1984, C: I, s. 68.
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“Allah, seytanin attiklarini siler, sonra da ayetlerini saglamlastirir. Allah alimdir,

hikmet sahibidir.”® ayetinde de ihkdm bu manada kullanilir.3*

Biitiin bunlar dikkate alinarak denilebilir ki, muhkem kelimesi lugatte,
bozulmaktan uzak, ger¢ek ve saglam demektir ki hikmet kelimesi de bununla
ilgilidir.®®

Terim olarak ise muhkem farkli sekillerde tanimlanmustir:®® “Baska bir ihtimal
tasimayan agik manali ayet ve hadisler”®’, Ragib el-Isfehani ise muhkemi “Méanasinda
miitesabihlik bulunmayan ve delélet ettigi ména agik olmasa da bilinebilen
ayetlerdir.”*® seklinde tanimlanustir. Zerkesi (6. 794/1392) “Muhkem, nazim ve te’lif
acisindan herhangi bir ihtilafa yol agmayan, kendisiyle ne kastedildigi anlasilabilecek,
manast agik olan ve tek bir manaya delalet eden ayetlerdir.” seklinde tarif etmistir.
TaberT (6. 310/923) de “Muhkem ayetler, limlerin te’vilini bilecekleri, manalarini ve
tefsirini kavrayabilecekleri ayetlerdir.”*® diyerek bu konudaki goriisiinii belirtmistir.
Muhkemle ilgili yapilan tanimlara bakildiginda bu kelimenin genel olarak miitesabihin
zidd1 bir ménada kullanildigini ve anlaminin da muhataplar tarafindan anlagilabilecek

ayetler oldugu sdylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de ise muhkem kelimesi U¢ ayette gegmektedir. Bunlardan
birincisinde Kur’an’in tamaminin muhkem oldugu belirtilmektedir:

“Elif Lam Ra. Bu hukim ve hikmet sahibi, her seyden haberdar olan Allah

tarafindan ayetleri muhkem kilinmis sonra da agiklanmus bir kitaptir.” 4!

% Hac 22/52

3 Ragib el-Isfahani, el-Mifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 248.; Zeki Duman, “Kur’an’da Miitesabihat”,
Bilimname , 2005/3, C: I1I, say1:9, s. 6.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Azim Yay., t.y., C: Il, s. 309.

% Her ne kadar kavramlarla ilgili bilgi verilirken once kelimenin lugat, sonra Kur’an-1 Kerim’deki
kullanim1 ve en son olarak da 1stilahi anlamnin verilmesi daha uygun olsa da 6zellikle te’vil kelimesinde
goriilecegi iizere bu kavramlarin Kur’an-1 Kerim’deki kullanislari tezimiz i¢in 6nem arzettiginden 6nce
1stilahi anlamlari sonra da Kur’an’da kullanislarma yer verilecektir.

37 Tuncay Basoglu, “Muhkem”, D.I.A., C: XXXI, s. 42.

38 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 248-250.

39 Zerkesi, el-Burhén fi Uliimi’l-Kur’an, C: |1, s. 68-69.

40 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amdili et-Taberi el-Bagdadi, CAmiu’l-Bey4n an Te’vili
Ayi’l-Kur’an, thk: Isam Faris el-Haristani, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 1994, C: II, s. 215.

4 Hud 11/1
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Zemahseri (6. 538/1144) bu Aayetin tefsirinde “Ayetlerin muhkem
kilinmasindan maksat, tertip ve te’lif bakimindan amacina uygun olarak saglam
yapilmis bina gibi onlarda herhangi bir bozukluk ve diizensizlik bulunmamasidir”*?
demektedir. Razi de Kur’an’in tamaminin muhkem olmasiyla kastedilen “Kur’an’in

hak, lafizlarinin fasih, manalarinin da sahih olmasidir™*®

seklinde bir goris
belirtmektedir. Ayrica Kur’an’in tamamen muhkem olmasi Allah’tan gelmis bir kelam
vasfi tagimasi, lafiz ve manalarinin erisilmez bir stiinliige sahip olmasi, baska higbir
mesajin  onun etkinligini ortadan kaldirmasimin disiiniilememesi seklinde de

anlasilmaktadir.*

Muhkem kavrammin gectigi diger ayette ise bu kelime sUrenin sifat1 olarak
kullanilmistir: “Iman edenler: “Keske bir sOre indirilse!” diyorlar. Icerisinde savasin
emredildigi apacik bir sdre indirilince de kalplerinde hastalik bulunanlarin sana 6liim
korkusundan bayginlik ge¢irmis kimseler gibi baktigini1 goriirsiin. Zaten onlara da bu

yakigir.”%

Zemahseri bu ayetin tefsirinde soyle demektedir: “Manasi agik, herhangi bir
miitesabihlik bulunmayan, savasin viiclibiyetini bildirmekten bagka bir ihtimali
olmayan bir sdredir.”*® O’nun bahsettigi iizere buradaki muhkem s(ireden maksat, kast
edilen ména ve emir ayetin lafzinda apagik olup te’vile bile ihtiyac1 olmayan bir sdre

anlaminda oldugu seklinde yorumlanmaktadir.*’

Muhkem kavraminin gegtigi ve konumuzla ilgili U¢lincu ayette ise bu kelime
miitesabihin zidd: olarak kullantlmugtir; GSH & G Ea&as &g ke s e I35 (31 58
&g is %A1 5 “Sana kitabi indiren O’dur. Onun bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar

kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir.*® Burada te’vilini sadece Allah Teala’nin

42 Ebu’l Kastm Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka’iki
Gavamizi’t-Tenzil ve Uyini’l-EKavil fi Vuciihi’t-Te’vil, thk: Muhammed Abdusselam Sahin, Beyrut,
Dar-u Kutubi’l-[lmiyye, 2015, C: II, s. 363.

43 Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Huseyin er-Razi et-Taberistani, Mefatihu’l-Gayb,
y.y., Daru’l-Fikr, 1981, C: VII, s. 180.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, D.I.A., C: XXXII, s. 204.

4 Muhammed 47/20

4 Zemahseri, el-Kessaf, C: IV, s. 316.

47 Duman, “Kur’an’da Miitesabihat”, s. 22.

48 Al-i Imran 3/7
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bilecegi miitesabihlerin zidd1 olarak getirilen muhkem kavrami “te’vili bilinen ayetler

9949

anlaminda”® oldugu sdylenmektedir.

2.2. Miitesabih Kelimesinin Lugat, Istilah Anlamm ve

Kur’an’daki Kullanim

Miitesabih kelimesi sozliik anlami itibariyle “iki seyin birbirine benzemesi”
anlamina gelen “tesabith” (45 ) masdarindan tiiremis ism-i fail kalibinda bir
kelimedir. Tesabiih ise, “es-sibhu”, “es-sebehu” ya da “es-sebihu” mastarlarindan
tiretilmis “tefaul” vezninde bir kelimedir. Miitesabihin fiil seklindeki kullanimi olan
“tesabehe” iki sey arasindaki ayirt edilemeyecek derecedeki benzerligi ifade eder.

Ayni kékten gelen “miisabehet” iki seyin birbirine benzemesi anlamia gelmektedir.*

Elmalil1 “tesabiih”, “tesbih” ve “miisabehet” kelimeleri arasinda fark oldugunu
soyleyerek bunlar arasindaki anlam farkliliklarin1 soyle dile getirir: “Tesbih ve
miisabehet birbirine benzeyen iki seyden birinin fer’ ve noksan, digerinin ise asil ve
méana yoninden mitkemmel oldugunu gosterir. Halbuki, “tesabiih” iki taraf arasindaki
benzesmenin esit seviyede oldugunu ifade eder. Yani “tesabiih” de s6z konusu olan
benzerlik, her iki taraf arasinda asil ve mana yoniiyle es degerdedir. Tabiatiyla bu
benzerlik de, ortaya ¢ikan manalardan birinin digerine tercihini zorlagtirmakta hatta
bazen imkansiz hale getirmektedir. Bu sebepledir ki, iki seyin birbirine esit bir sekilde
benzemesine “tesabilih”, birbirine benzeyen iki seyden her birine de, “miitesabih”

denir.”®?

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise miitesabih kelimesinin lugat anlami ile
ilgili sunlar sdylemektedir: “Miitesabih, iki seyden birinin digerine benzemesidir.
Insan zihni onlar1 birbirinden ayirt etmekte aciz kalir. Miitesabihin kelime anlami bu

olmakla birlikte sonradan insanin bilmekten aciz kaldigi her seye miitesabih

4% Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’4n,
thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Beyrut, Miiessesetu’r-Risale, 2006, C: V, s. 17.

% Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 443-445.; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C:
X1, s. 503-506.; Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, istanbul, Birlesik Yayncilik,
1996, s. 36.; Osman Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumu, istanbul, Ragbet Yayincilik, 2016, s. 31.
51 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C: Il, s. 309.
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denilmistir®? diyerek miitesabih kelimelerin birbirine benzer olusuna ve bu kelimenin

sonraki siirecte kapsaminin genislemesine dikkat cekmektedir.

Aym sekilde “siipheli seyler” anlaminda da bu kelimenin kullanildig:
gorulmektedir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Helal ve haramlar bellidir. Bu iKkisi
arasinda kalanlar siiphelidir5® buyurarak burada (A&534) kelimesini kullanmaktadur.

Yani bazi seylerin helal veya haramliginin siipheli oldugu yorumu yapilmaktadir.>

Miitesabih kelimesinin 1stilahi manasina gelince bu konuda da farkli goriisler
ileri siiriilmistiir. Selef-i salihin miitesabihi, te’vilini Allah’in kendisine has kildigi
ayetler olarak tanimlamaktadir.>® Her ne kadar Selef, miitesabihi te’vilini Allah’mn
kendisine has kildig1 ayetler seklinde tanimlasa da aymi sekilde onlarin te’vile
tamamen kars1 oldugu seklinde yaygin bir anlayis olsa da Selefin te’vile kiilliyen kars1
olup olmadigi konusu tezimizin ilerleyen bdlimlerinde cevabi aranan bir soru

olacaktir.

Kadi Abdulcebbér’a (6. 415/1025) gbre miitesabih, zahirinden murad olunanla
degil, baska anlamla hiikmetmektir. Ancak bu konuda karineye ihtiya¢ duyulur.
Karineyi de akli ve nakli olmak Uzere ikiye ayiran K&di Abdulcebbar’a gdre biz bu
karineyle muhkeme dayandirdigimiz miitesabihi ve tesabiihten ne kastedildigini
ogrenmis oluruz®® diyerek miitesabih kelimesinin sonradan kazandigi anlama isaret
etmekte ve miitesabih nasslarin  muhkemlere dayandirilarak anlamlarinin

bilinebilecegine isaret etmektedir.

Ragib el-Isfehani ise “Ister lafiz, ister mana ydniinden kendisinden baskasina
benzemesi sebebiyle tefsiri miiskil olan ayetlere miitesabih denir”®’ seklinde bu

kelimeyi tanimlayarak miitesabihin anlaminin agik olmamasina dikkat ¢cekmektedir.

52 Razi, Mefatithu’l-Gayb, C: VII, s. 180-181.

53 Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, Buyi’, 2.

54 M.Sait Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda iki Mesele, Konya, Kitap Diinyas1 Yay., 2016, s. 25.

5 Muhammed Abdulazim ez- Ziirkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulimi’l Kur’4n, y.y, Matbaatu Isa el-
Babi el-Halebi ve Serikahu, 1943, s. 272.

% Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed b.Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiili’l Hamse, cev: ilyas
Celebi, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2013, s. 478.; Ozcan Tasc1, “Muhkem-
Miitesabih”, Kelam el Kitab1, s. 395.Mahmut Esmer, “Kelam IImi Acisindan Miitesabih Kavrami”,
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir, 2006, s.
11.

57 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 44.
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Circani (0. 816/1413) de “Miitesabih, lafzin kendisinde kapalilik, gizlilik

»” 58 geklinde miitesabihi tanimlamustir.

bulunan ve idraki asla {imit edilmeyen sey
Ciircani’nin yapmis oldugu bu tanim oldukga dikkat cekicidir. Hem miitesabihleri
idraki asla timit edilmeyen sey olarak tanimlayip hem de te’vili savunmak sanki
birbiriyle celisen bir durum olarak goriinmektedir. Fakat su hususa dikkat etmek
gerekmektedir. Miitesabih nasslari te’vil etmekle onlar1 tam anlamiyla idrak etmek,
kiinhiine vakif olmak, onlarin mahiyetine ve hakikatine dair agiklama yapmak
birbirinden farklidir. Nitekim te’vil yapan kisi de miitesabih olan nassin kesinlikle bu
anlama geldigini savunmamakta ve onun hakikatine dair bir agiklama yapmamakta,
sadece su manaya gelebilir seklinde ihtimalli bir ifade kullanmaktadir. Bu anlamda

miitesabihlerin manasina dair yapilan bir te’ville onlarin idrak edilmesi arasinda fark

bulunmaktadir.

Giinitimiize gelindiginde ise miitesabih “ Méanalar bilinemeyen yahut herhangi
bir sebepten 6tird anlamlarinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali
olup, bu manalardan birini tercihte zorluk bulunan yet, kelime ya da harflere denir’”>°
seklinde bir tanim yapilmaktadir. Bagka bir tanimda ise “Miitesabihin lugat méanasi,
ntzal sebebi olarak nakledilen rivayetler ve bir de seleften nakledilen goriisler hesaba
katildiginda insanin, hakikat ve kiinhiine vakif olmaktan aciz oldugu gaybi haberlerden
bahseden ayetlerle, viiclh ve nezéir konusuna giren ayetlerin miitesabihattan olduklari
soylenmekte ayni sekilde miibhem, miicmel, mutlak ve amm lafizlar1 ihtiva eden
ayetleri de miitesabihat icerisinde kabul etmenin miinkiin oldugu ifade edilmektedir.®
Yapilan tanimlar dikkate alindiginda miitesabihi birden fazla manaya gelen veya

anlaminda kapalilik bulunan nasslardir seklinde ifade edebiliriz.

Miitesabih kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de kullanilisina gelince bu kavram
toplam dokuz yerde gecmektedir. Miitesabih kelimesinin gectigi ayetlerden biri
soyledir: “Iman edip salih amel isleyenlere, kendileri icin; i¢inden irmaklar akan
cennetler oldugunu mijjdele. Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik

verilisinde “Bu (tipk1) daha once (diinyada iken) bize verilen rizik!” diyecekler.

% Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircani, et-Ta’rifat, Beyrut, Daru’l
Kutubi’l Ilmiyye, 1983, C: 1, s. 200.

59 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 38.

6 Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda iki Mesele, s. 33.
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Halbuki bu rizik onlara (diinyadakilere) benzer olarak verilmistir. Onlar i¢in orada
tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”®* Bu ayette mii’'minlere
verilen rizkin niteliginden bahsedilmekte ve bu rizkin diinyadakilere benzer oldugu
belirtilmektedir. Buradan hareketle bu ayette mitesabih kelimesinin lugat manasina

uygun olarak benzer anlaminda kullanildigini sdyleyebiliriz.

Miitesabih kavraminin gegtigi diger bir ayet ise soyledir: “Yine, “Bizim igin
Rabbine dua et de onun nasil bir sey oldugunu bize iyice agiklasin. Ciinkii bu sigir bize
ayirt edilemez geldi. Insallah dogrusunu buluruz.” dediler.”®? Bu ayette Hz. Musa
tarafindan kavmine bir sigirin kesilmesi emredilmis onlar da kesilmesi emredilen bu
sigirin kendileri ig¢in miitesabih oldugunu belirtmisler ve bu yiizden ilave agiklama
istemiglerdir. Ardindan ayirt edici birkag vasif daha zikredilmis ve miitesabihlik
ortadan kalkmistir. Buna gore ayetteki “sigir” kavrami miitesabihtir. Nitekim bu
kavramin belirttigi tiirin bireyleri birbirine benzemekte ve sadece “sigir” dendiginde

bu kavramin neyi kastettigi tam olarak anlagilamamaktadir.®®

Miitesabih kelimesi diger bir ayette ise Kur’an’in sifat1 olarak kullanilmustir:
“Allah, s6ziin en giizelini; ayetleri, birbirine benzeyen ve tekrarlanan bir kitap olarak
indirmistir. Rablerinden korkanlarin derileri ondan dolay1 tirperir. Sonra derileri de
kalpleri de Allah’1n zikrine kars1 yumusar. Iste bu Kur’an Allah’in hidayet rehberidir.
Onunla diledigini dogru yola iletir. Allah, kimi saptirirsa artik onun igin hicbir yol

"84 Bu Ayete gore Kur’an’in tamammin miitesabih oldugu

gosterici yoktur.
belirtilmistir. Yine bu ayet baglaminda R&zi (6. 606/1210) Kur’an’in tamaminin
miitesabih olmasi “giizellik bakimindan Kur’an’in bir kism1 bir kismina benzer ve
birbirini dogrular”® seklinde yorumda bulunmustur. Ayrica Kur’an’in biitiniyle
miitesabih olmasi dogruluk, saglamlik, celigkiden arinmislik, lafiz ve muhteva

bakimindan erisilmez iistiinliik, insanligin mutluluguna rehberlik ve Hz. Peygamber’in

61 Bakara 2/25.

62 Bakara 2/70

83 Miitesabih kelimesinin gectigi diger ayetler igin bakimz: En’dm 6/99, En’am 6/141, Bakara 2/118,
Ra’d 13/16, Nisa 4/157. Ayrica bu kelimelerin lugat anlaminda kullanildigina dair bakiniz: Zekeriya
Pak, “Miitesabih Kavramimim Semantik Alam Uzerine Bir Degenlendirme”, KSU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2010, C: VIII, say1:15, s. 7-11.

64 Ziimer 39/23.

%5 Razi, Esasii’t-Takdis, thk: Ahmed Hicazi es-Sek4, Kahire, Mektebetu’l-Kiilliyatu’l-Ezheriyye, 1986,
s. 230.
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niibiivvetini  temellendirme agisindan  ayetlerin  uyumlu olusu seklinde de

anlasilmugtir.%

Miitesabih kavraminin gegtigi ve konumuzla ilgili olan diger bir ayet ise Al-i
Imran sdresi 7. ayettir. Allah Teala bu ayette sdyle buyurmaktadir: “Sana kitabi indiren
O’dur. Onun bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise
miitesabihtir.”®’ Bakildiginda Ayette muhkem ve miitesabih kelimeleri zit ve karsit
anlamda kullanilmaktadir. Bu Aayetten hareketle &limler arasinda muhkem ve
miitesabihin anlamimin ne oldugu, hangi ayetlerin muhkem hangi ayetlerin de

miitesabih oldugu, bunlarin te’vilinin yapilip yapilamayacagi konusu tartigilmaktadir.

Buraya kadar Kur’an’da miitesabih kavraminin gectigi ayetler ve bunlarla ilgili
belli bash islam aliminin degerlendirmelerine yer verildi. Simdi ise hangi ayetlerin
muhkem ve hangilerinin miitesabih oldugu konusunda ileri siiriilen goriisleri maddeler

halinde gérmek faydali olacaktir:

1) Muhkem kendisiyle amel edilen nasih ayetlerdir. Miitesabih ise; kendisiyle
amel edilmeyen, iman edilen ayetlerdir. Bu goriis ibn Abbas, Ibn Mes’0id,
Katade ve Suiddi gibi alimlere nispet edilir.®

2) Ibn Abbas’a nispet edilen baska bir goriise gdre miitesabih ayetler, bazi
stirelerin basinda bulunan mukattaa harfleridir.°

3) Muhkem, &limlerin te’vilini bildikleri &yetler, miitesabih ise kiyamet saati
gibi Allah diginda kimsenin mahiyetini bilemeyecegi ayetlerdir. Bu goriis
Cabir b. Abdilah’dan rivayet edilmektedir.”

4) Maverdi’ye dayandirilan bir gorliise gore muhkem, aklin méanasini

kavrayabilecegi, miitesabih ise namazin rek’atlar1, orucun sabana degil de

8 Yavuz, “Miitesabih”, D.I.A., C: XXXII, s. 204.

67 Al-i iran 3/7

 Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. El-Hadir b. Muhammed el-Harrani, Mecmu( Fetava, thk:
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Medine, Mucemmeil Meliki Fehdin li Tabaati’l Mushafi’l Serif,
1995, C: XVII, s. 387.

% Tbn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: XVII, s. 420.

© fbn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: XVII, s. 419.
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ramazan ayina tekabiil etmesi gibi aklin kavrayamayacagi hususlar
seklinde goriis belirtmektedir.”*

5) Muhkem, helal ve haram gibi seylerden bahseden ayetler; miitesabih ise
bunlarm disinda kalan seylerdir. Bu goriis Miicahide nispet edilmektedir.”?

6) Micéhid’e dayandirilan baska bir goriise gore de miitesabih manasi
birbirine benzeyen ayetlerdir.”

7) Ahmed b. Hanbel’e gore miitesabih, aciklamaya ihtiya¢ duyan ayetlerdir.”

8) Safii’den ve yine Ahmed b. Hanbel’e dayandririlan baska bir goriise gore
de miitesabih birkag manaya gelebilen ayetlerdir.”

9) Muhkem kendisiyle amel edilen, miitesabih ise kendisiyle amel edilmeyen
ayetlerdir. Bu goriis Katade ve Tkrime’ye nispet edilmektedir.’

10) Zeyd b. Esleme’ye gore ise miitesabih lafizlar1 tekrar eden ayetlerdir.”’

11) Son dénem &limlerine nispet edilen goriise gore ise miitesabih Allah’in

sifatlarindan bahseden ayet ve hadislerdir.”

Yukarida siraladigimiz gorislerden de anlasilacagi iizere, hangi ayetlerin
muhkem, hangi ayetlerin miitesabih oldugu konusunda Isldm alimleri arasinda derin
ihtilaf meydana gelmistir. Nitekim her mezhep kendi goriisiine uyan ayeti muhkem
kars1 tarafin gorlisiine uyan ayetin ise miitesabih oldugunu sdyleyerek mezhebinin
goriislerini yayma konusunda bir alan agma gayreti i¢ine girmistir. Mesela Mu’tezile
mezhebi “De ki hak Rabbinizdendir. Dileyen iman etsin; dileyen kafir olsun” &yetinin
muhkem “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemeyince, siz de dileyemezsiniz.” dyetinin
de miitesabih oldugunu ileri siirmiistiir. Ehl-i sinnet ise ilk ayetin miitesabih, ikinci

dyetin ise muhkem oldugu hususunda gériis belirtmistir.”

"L Ebu’l Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudeydi el- Suytti es-Safii, el-
itkan fi Uliimi’l-Kur’an, thk: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, y.y., el-Heyetu’l Misriyye el-Ammetu
lil-Kitab, 1974, C: 111, s. 4.

72 Suy(ti, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an, C: 111, s. 4.

78 ibn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: XVII, s. 422,

7 ibn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: XVII, s. 422,

7> {bn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: XVII, s. 422.

76 Suy(ti, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an, C: 11, s. 5.; ibn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: XVII, s. 386.
7 ibn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: XVII, s. 422,

8 Tbn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: XVII, s. 423,

9 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C: VII, s. 182.
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Muhkem ve miitesabihle ilgili yukarida sayilan goriislerin yaninda bazi alimler
muhkem ve miitesabihi tasnife tabi tutmuslardir. Bu konudaki en genis tasnif Ragib
el-Isfehani’ye aittir. Isfehani Ayetlerin birbirlerine kars1 {ic durumda olduklarini
belirtir. Mutlak olarak muhkem olanlar, mutlak olarak miitesabihler, bir yonden
muhkem bir yonden miitesabih olanlar seklindedir. isfehani miitesabihleri de kendi

iginde tice ayirirak soyle degerlendirir:
1) Sadece Lafiz Yoniiyle Miitesabih Olanlar
2) Méana Yonuyle Miitesabih Olanlar
3) Hem Lafiz Hem Mana Yoniyle Miitesabih Olanlar

Miitesabihlerle ilgili yukaridaki taksimi yapan Isfehani bunlarin da kendi
icinde cesitli kisimlara ayrildigini ifade eder ve devamla soyle der: “Biitiin bu
soylediklerimi tasavvur ettiginde, miifessirlerin miitesabihlerin tefsiriyle ilgili
soyledikleri bu taksimlerin disina ¢ikmaz.” Ayrica Isfehanf biitiin bu miitesabihlerin

ic kistmda toplanabilecegini soyler.

Birincisi; kiyamet vakti, dabbetiil arzin ortaya ¢ikisi ve dabbenin keyfiyeti gibi

insanlarca bilinmesi mimkun olmayanlar.

Ikincisi; muglak hiikiimler ve garip lafizlar gibi insanin bilebilecegi

miitesabihlerdir.

Uciinciisii de bu ikisi arasinda bulunanlardir. Bunlarin hakikatini sadece ilimde
derinlesenlerin bilmesi ve digerlerine gizli kalmasi caizdir.2° Buradan hareketle el-
Isfehani’nin; Gazzali ve diger isimlerde oldugu gibi bu konuda avam-havas ayrimina
gittigini ve havas olan yani ilimde derinlesen kimselerin Allah’in sifatlar1 gibi

miitesabih nasslarin te’vilini bilebileceklerini diisiindiigiinii sdyleyebiliriz.

Ibn Manzir (6. 711/1311) ise; miitesabihler manasi dogrudan lafzindan
anlasilmayanlardir. Bu da ikiye ayrilir. Birincisi; muhkeme hamledilerek ménasi
bilinenler, ikincisi; hakikatini bilme yolu olmayanlar diyerek miitesabihleri iki kisma

ayirmaktadir.8? ibn Manzur ise bu degerlendirmesiyle miitesabihlerin en azindan bir

8 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 4433-444,
8 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: XIII, s. 505.
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kisminin muhkem gibi muamele gorecegini kabul etmektedir. Ayn1 sekilde onun da
muhkemlere hamledilen miitesabihlerin te’villerinin bilinebilecegini savundugunu

ifade edebiliriz.

Satibi (6. 790/1388) de miitesabihleri, mutlak ve izafi miitesabihler diye ikiye
ayirmaktadir. Mutlak miitesabihler ménasmi yalniz Allah Teald’nin  bildigi
miitesabihlerdir. Izafi miitesabihler ise ilimde derinlesen kimselerin de anlayabilecegi
miitesabihlerdir seklinde gbriis belirtmektedir.®? Satibi bu yaklasimiyla miitesabihlerin

te’viline kapi aralayan isimler arasinda bulundugunu géstermektedir.

Muhkem ve miitesabih ayetlerin ne oldugunu, hangi ayetlerin muhkem
hangilerinin miitesabih oldugu ile ilgili goriisleri ve bu konuda yapilan taksimleri
verdikten sonra bu konuyla ilgili diger 6nemli bir hususta miitesabih ayetlerin anlasilip
anlasilamamasi1 ve miitesabih nasslarin te’vil edilip edilememesi meselesidir. Bu
konularda da mezhepler kendi aralarinda ihtilaf etmislerdir. S6z konusu ihtilafin
sebebi ise Al-i Imran sQiresinin 7. yetindenki duragin nerede olmasi gerektigi ile ilgili
tartigmalardan kaynaklanmaktadir. Bu ihtilafa ileride deginecegimiz i¢in simdilik bu

kadariyla yetiniyoruz.

Yukarida belirtildigi tizere hangi ayetlerin muhkem, hangi ayetlerin miitesabih
oldugu hususunda ihtilafin yaninda miitesabih ayetlerin miktar1 hususunda da ihtilaf
edilmistir. Al-i Imran sdresi 7. ayette muhkemler “Ummii’l-kitap” yani kitabin anas1
olarak nitelendirilmistir. Buradan hareketle muhkem &yetlerin, kitabin anasi ve
miitesabihlerin anlagilmasi i¢in asil, kaynak ve kendisine dayandirilan ayetler
olmasindan hareketle muhkem ayetlerin miitesabih ayetlere nispetle daha ¢ok oldugu

ifade edilmistir.

Muhkem ayetlerin kitabin anasi olarak nitelenmesine ragmen eger miitesabih

kavrami genel olarak alindiginda, yani mutlak miitesabihlerin yaninda izafi

8 Ebu Ishak Ibrahim b. Musa Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvéfakat, thk: Ebu
Ubeyde Meshur b. Hasan Al-i Selman, y.y., Dar-u Ibn Affan, 1997, C: 111, s. 315. Ayrica daha genis
bilgi icin: Demirci Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 63-112.; Esmer, “Kelam Ilmi Ag¢isindan
Miitesabih Kavrami”, s. 25-31.
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miitesabihlerin de dikkate alinmasi halinde o zaman miitesabih ayetlerin muhkem

ayetlere nispetle daha ¢ok oldugu da sdylenmistir.®3

Biitiin bu agiklamalardan sonra Kur’an-1 Kerim’de miitesabih ayetlerin
bulunmasinin hikmetinin ne oldugu sorusu akla gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
miitesabih Ayetlerin bulunmasmin imtihan vesilesi oldugu,® insana acziyetini
ogretmesi,® Kur’an’in mucize bir kitap oldugunu ortaya koymas1,% anlasiimas igin
insanin daha ¢ok caba harcayacagi ve bunun da sevap kazandiracag1,®’ insani taklit
karanhigindan kurtaracag:,®® baska ilimleri 6grenmeye sevkedecegi®® ve Kur’an’m

ezberlenmesini kolaylastiracagi® gibi hikmetlerinin buundugu belirtilmektedir.

Muhkem ve miitesabih kelimelerinin ne anlama geldigi, bu konudaki alimlerin
ileri siirdiikleri goriisleri, Kur’an’da miitesabih dyetlerin bulunmasinin hikmetlerini

acikladiktan sonra konumuzla ilgili olan tefsir ve te’vil kavramlarina gegebiliriz.
3. Tefsir ve Te’vil

3.1. Tefsir Kelimesinin Anlami ve Kur’an’daki Kullanim

Tefsir kelimesi (fesere) =& kokiinden tiiremis tef’il kalibinda bir masdardir.
“5%all” sozliik anlamu itibariyle, doktorlarin hastalig: teshis etmek amaciyla bakmus
olduklar1 az suya denir. Doktorlar bu suyu arastirmak suretiyle hastaligin illetini
bulurlar. Bu kelime ayn1 zamanda beyan etmek, izhar etmek, kesfetmek ve {istii kapali

bir seyi agmak gibi manalarda da kullanilir.%

8 Demirci Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 66-67.

8 Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, C: 11, s. 68-69.; Zirkani, Menahilii’l-*irfan fi Uliimi’l
Kur’an, C: I, s. 282-283.

8 Ziirkani, Menahilii’l-“irfin fi Ulimi’l Kur’an, C: |1, s. 282-283.

8 Zirkant, Menahilii’l-*irfan fi Ulimi’l Kur’an, C: 11, s. 284.

87 Razi, Esasii’t-TakdTs, s. 248.

8 Razi, Esasii’t-Takdfs, s. 249.

8 Razi, Esasii’t-TakdTs, s. 249.

% Ziirkant, Menahilii’l-“irfan fi Ulimi’l Kur’an, C: 11, s. 285.

9 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: X, s. 55.; Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, C: |1, s. 147.; Ebu
Nasr Ismail b. Hammad el- Cevheri, es-Sihah TAcii’l-Luga ve Sthahu’l-'Arabiyye, thk: Ahmed
Abdulgaffar Attar, Beyrut, Daru’l flmi li’l Malayin, 1990, C: II, s. 781.; Ismail Cerrahoglu, Tefsir
UsQlU, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2018, s. 240.
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Ayrica tefsirin; “ & (fesere) kelimesinin gevrilmis sekli olan (sefere) “a”
kokiinden tiiredigi de soylenmistir.®? « 5. kelimesi; kadinin yiiziinii agmasi, bastaki
sari@in alinmasiyla basin ortaya ¢ikmasi, sabahin aydinlikta belirmesi gibi bir seyin
tizerindeki perdenin kalkmasi ve belli olmasi, kapali bir seyin aydinlanmasi gibi

anlamlara geldigi belirtilmistir.%®

Bu iki kelimenin anlam bakimindan benzer olmalari ve Arapgadaki taklib
sanat1 g6z 6ninde bulundurulacak olursa tefsir kelimesinin bu iki kokten gelmesinin
mimkin oldugu belirtilmektedir. Bununla beraber bu iki kelime arasinda bazi
farklarin bulundugu da sdylenmektedir. “Fesere “ 8" ve sefere “ )& kavramlarinin
her ikisinin de kesif manasia geldigini séyleyenler bulunmakla birlikte sefere &
kelimesinde zahiri, maddi bir kesif, fesere “xall” kelimesinde ise manevi bir kesif
oldugu iddia edilerek bunlardan tiretilen tef’il kalib1 ise “ménay1 kesif ve izhar”

anlaminda oldugu kabul edilmektedir.%*

Tefsir 1stilahi olarak ise farkli sekillerde tanimlanmistir. Mesela “Miiskil olan
lafizdan murad edilen seyi kesfetmektir.”% Ciircani (6. 816/1413) ise tefsiri soyle
tamimlar: “Ayetin manasinin, durumunun, kissalarinin ve sebeb-i niizOliniin anlama
acik bir sekilde deldlet eden lafizlarla agiklanmasidir.”% Zerkesi (6. 794/1392) ise
“Sarf, nahiv, beyan, sebeb-i nliz(l, nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi ilimlerden;
hadis, tarih ve usQli fikth gibi ilimlerden yararlanilarak Kur’an’in manalarinin
aciklanmasi ve ondan hiikiim ¢ikarilmasimi 6greten ilimdir.” seklinde tanimlamustir.%’
Ayrica “Allah’in Kur’an-1 Kerim’deki muradini kisinin giicli oraninda bulmaya

5 98

yardimeci olan bir ilim dalhidir” *° seklinde tarifi de yapilmstir.

92 Kaynaklarda tefsir kelimesinin bu iki kokten gelebilecegi kabul edildigi gibi kelimenin dogru
kullanim1 varken bagka seylerle iligskilendirmenin dogru olmadigini1 savunanlar da bulunmaktadir.
Nitekim bakiniz: Mustafa Giiven, “Kur’an’in Anlagilmasinda Miitesdbihat Problemi ve Te’vil”, Hikmet
Yurdu, 2010, C: III, say1:5, s. 309.

9 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 412.; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: 1V, s.
369.; Cevheri, es-Sihdh Tacii’l-Luga ve Sihdhu’l-’Arabiyye, C: 1, s. 686.; Zerkesi, el-Burhan fi
Uliimi’l-Kur’an, C: 11, s. 147.

% Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 240.

% bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, C: V, s. 55.

% Ciircani, et-Ta’rifat, C: I, s. 63.; Ziirkani, Menahilii’l-*irfan fi ‘Ulimi’l Kur’an, C: 11, s. 4.

97 Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, C: 11, s. 148,

9 Abdulhamit Birigik, “Tefsir”, D.i.A., C: XXXX, s. 281.
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Tefsirin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimina baktigimizda ise bu kelime sadece
Furkan sdresinin 33. dyetinde ge¢cmektedir. Allah Teala sdyle buyurmaktadir: 45y
(BRI FURIE 6N Yl Ji; “Onlarin sana getirdikleri higbir temsil yoktur ki, (onun
karsiliginda) sana daha dogru ve daha agigmi getirmeyelim.”% Miifessirler de bu ayeti
mealde verdigimiz manaya benzer anlamlar vererek “daha agigini, tafsilatlisini ve
fesahatlisini getirmeyelim”® seklinde tefsir kelimesini agiklanmislardir. Yapilan bu
aciklamalardan da hareketle tefsir kelimesinin ayette lugat manasina uygun olarak

kullanildigin1 sdyleyebiliriz.

Buraya kadar tefsir kavramimin sozliikk, istilah anlami ve Kur’an’daki
kullanimima dikkat cektikten sonra mezkGr kavram ile birlikte zikredilen aymi
zamandan onun ikizi 6zelligine sahip, Miislimanlarinn giindemini uzun siire mesgul
etmis ve hala da etmeye devam eden, {lizerinde cokca tartismalarin yapildigi ve

gorislerin ileri stirtildiigii bir kavram olan te’vil kelimesine gegebiliriz.

3.2. Te’vil Kelimesinin Anlami ve Kur’an’daki Kullanim
Te'vil kelimesi ise (E-v-1) “J9” kokinden tef’il kalibinda bir mastardir.
Sozlikte dondurmek, asla geri donmek, amaca yonelmek, bir seyi amaglanan son
noktaya ulastirmak, bir seyin baslangici, bir isin baslangi¢c ve sonu, sonug, akibet,

herhangi bir seyin durumu ya da sonu gibi anlamlara gelmektedir.%

Te’vil kelimesinin hangi kokten tiiretildigi hususunda ihtilaf edilmistir. Genel

olarak kabul edilen goriise gore te’vil kelimesi su ii¢ kdkten birinden tiiremistir:

Birinci goriise gore te’vil kelimesi “J3¥"” mastarindan tiiretilmis bir terimdir.
Donmek “¢ s25”, bir seyden vazgecmek “de X))’ neticede bir seye varmak,
dayanmak, olmak, bir halden baska bir hale doniismek “J$37 gibi anlamlara gelir.
Mesela J1 V3 alia S8 583 alia B “Savm-1 dehr (y1l boyu orug) tutan kimse, ne orug

% Furkan 25/33

100 Taperf, CAmiu’l-Beyéan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: V, s. 470.; Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b.
Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kureysi el-Busravi ed-Dimeski es-Safii,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk: Sami b. Muhammed Selame, Riyad, Dar-u Tibe, 1999, C: VI, s. 109.
101 Muhammed b. Ahmed el- Ezherf, Tehzibii’l Luga, thk: Muhammed Avad Mer’ib, Kahire, Darul
Katip el-lzzi, 1967, C: XV, s. 456.; Ebu’l Hiiseyn Ahned b. Faris b. Zekeriya b. Muhammed er-Razi el-
Kazvini el-Hemedani, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, thk: Muhammed Abdusselam Harun, Beyrut, Darul
Fikr, 1979, C: 1, s. 158.; Cevheri, es-Sihah Técii’l-Luga ve Sthahu’l-’Arabiyye, C: IV, s. 1628.; Ragib
el-Isfahani, el-Mufredat fi Garibi’l Kur’an, s. 99.; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: X1, s. 32.; Zerkesi,
el-Burhén fi Ulimi’l-Kur’an, C: Il., s. 148.
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tutmus sayilir ne de bir hayra varmis olur!” hadisi, % (e & “fikrimden déndiim”
seklindeki Araplarin sézii ve 4l 3 355 sl g Cdall Cusd 31 “ggrencinin okuldan
kagmasi basarisizligindan kaynaklanir” ctimlelerindeki méana bu kokten gelmektedir.
Ayni sekilde &30 ) 4 O “su buharlasti” ctimlesinde “J” fiili “03” mastarindan

tiiremis, bir halden bagka bir hale doniismek anlaminda kullanildig: ifade edilmektedir.

Buna goére “J3” mastarmdan gelen “Ch ;E -J3% 03 kelimeleri dondurd,
inceden inceye diisiindii, hikmete uygun davrandi, islerini giizel yapti, is veya durumu
hesap etti, Olgtl, takdir etti, tefsir etti, ménadaki kapaliligi giderdi anlamlarina
gelmektedir. Ayni sekilde RIS “rityay: te’vil etti” ifadesinin de ayn1 kokten geldigi

savunulmaktadir.1%?

Te’vil kelimesinin hangi kokten geldigi ile ilgili ikinci goriis ise bu kelimenin
“«JW”  mastarindan tiretildigidir. Bu kelime akibet, sonug, varilacak merci’
anlamlaria gelmektedir. Te’vil kelimesinin “Jl” mastarindan tiiretildigi seklindeki
goriise gore te’vil kelimesi; bir seyin sonucunu ortaya cikarmak, timit edilen,
beklenilen sonuca ulastirmak, sézden murat edilen méanay: agiklamak gibi méanalar
ifade etmektedir. Bu goriise gore bir seyin te’vili demek onun agiklamasi, yapilan ise

uygun neticesi, ulasilmasi gereken sonucu demektir.1%

Bu konudaki tiglincii goriise gore ise te’vil kelimesi; yonetme, siyaset,
yonlendirme ve yorma gibi anlamlara gelen “4.y1 mastarindan tiiremistir. Mesela J3!
e “pizi yonet” climlesindeki “Jy” fiili ayn1 kokten tiiremis bir kelime oldugu ifade
edilmistir. Fakat usulciilerin ¢ogunlugu te’vil kelimesinin ilk iki mastardan tliredigi

hususunda ittifak etmislerdir.*%*

Te’vil kelimesinin tiiretildigi (E-v-1) “J3"” ve tiirevleriyle ilgili en ayrintili

bilgiyi veren Ibn Faris’e (6. 395/1004) gore ise e-v-1 kdkiiniin bir isin baslangic1 ve

102 Thn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: XI, s. 32-33.; Ebii’s-Seadat Mecduddin el-Miibarek b. Esiriddin
Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk: Tahir
Ahmed ez-Zavi, Beyrut, el-Mektebetu’l Ilmiyye, 1979, C: I, s. 80-81.; Miitercim Asim Efendi, Kamus
Terciimesi, ed: Mustafa Kog, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanlig1 Yay., 2013, C: V, s. 4336-
4338.

103 Thn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: XI, s. 32-33.; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, C: V, s. 4336-4338.
104 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 99.; Ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, C: XI, s.
32-33.; Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Luga ve Sihahu’l-’ Arabiyye, C: IV, s. 1627-1628.; Miitercim Asim
Efendi, Kamus Terciimesi, C: V, s. 4336-4338.; Duman, “Kur’an’da Miitesabihat”, s. 28-29.
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sonucu olmak iizere iki temel anlami vardir. “J3¥1 ilk anlamina gelen kelime, birinci
kok manayla ilgilidir. <33 -Js% -J” fiili, “&>” donmek anlamma gelirken “J3”
seklinde tef’il kalibina sokuldugunda “a& 5" dondiirdii, “>)” geri ¢evirdi anlamlarina
gelir. Mesela “4al ) £ 33 ciimlesi “htkmu ehline irca etti.” anlamina gelir. Ayni
kokten gelen “5¥ kelimesine gelince bu da cekip gevirmek, yonetmek ve siyaset
etmek anlamlarma gelir. Ornegin; yetki sahibi bir kisi halkini iyi idare ettiginde * J
4% 5 A5 denir. Aym sekilde bununla iliskili olarak kisinin hane halkina “Ja 51 J”

denir. Ciinkii kisinin ailesi, yakinlar1 kendisine racidir.1%°

Ibn Faris’in te’vil kavranyla ilgili soyledikleri gbz oniine alindiginda bu
kelimenin; ya &l 48 J3 “bir seyi aslina dondiirdi”, sl ¢& &l “ondan geri
dondiim” ifadelerinde oldugu gibi gerek fiil olsun gerek séz olsun, bir seyin anlamini
ve amacini ortaya ¢ikarmak icin aslina dondiirmek anlaminda ya da 4&e 5 3550 J1 “yetki
sahibi kisi halkini iyi yonetti ve iyi gdzetim altinda tuttu” ifadesinde oldugu gibi bir
seyi gelistirmek amaciyla gozetim altinda tutmak anlamina gelir. Bakildiginda te’vil
kelimesinin s6zliik anlami itibariyle birbiriyle celisir gibi goziiken fakat aslinda
birbirini tamamlayan iki boyutu oldugu goriiliir. Birincisi, te’vil kelimesinin tliredigi
e-v-1 kokii bakimindan ifade ettigi anlam donmek; buna gore de te’vil bir seyi aslina
ilk sebebine irca etmektir. Ikinci anlami ise belli bir siyaset ve 1slah ydntemiyle
hedeflenen gayeye ulasmak demektir. Dikkatle bakildig1 zaman bu iki anlamin aslinda
birbiriyle ¢elismedigi goriiliir. Nitekim bir olgu veya olayin sonucuna ulagmak i¢in

ancak onun illet ve sebeplerini bilmek, yani aslina irca etmek gerekir.1%®

Buna gore te’vil, e-v-1 kokiiniin tef’il veznine sokulmasiyla elde edilen ve farkl
anlamlara gelen bir kelimedir. Bu anlamlardan bazilari; ancak kendi lafzinin disinda
aciklanmas1 miimkiin olan so6ziin, kelamin tefsiri, bir seyin doniip sonunda varacagi
yerin agiklanmasi, varilacak ve ulasilacak yer anlaminda merci’ ve masir, miiskil

manalarin kendisinde herhangi bir kapalilik ve zorluk bulunmayan bir lafiz ile cem

105 fbn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, C: I, s. 158-160.
106 Nasr Hamid Eb( Zeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, Ankara, Kitabiyat Yay., 2002, s. 112.
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edilmesi, bir lafzin zahiri olarak ifade ettigi ilk ve asli anlamindan baska bir anlama

delile dayanilarak aktarilmasi gibi manalardur.'%’

Te’vil kelimesinin istilahi olarak agiklanmasina gelince bu kavram Selef
tarafindan ya tefsirin miiteradifi ya da dogrudan dogruya so6ziin kendisinden kastedilen
ve anlasilan sey ne ise odur seklinde tanimlanmaktadir. Mesela ibn Teymiyye’ye gore
te’vil; bir seyin asil manasina dondiiriilmesidir. Bu ise soziin agiklanmasiyla sinirl

olup tefsir ile te’vil ayn1 anlama gelen iki kavramdir.1%®

Ragib el-Isfehani’ye gore te’vil; ister bilgi ister davranis olsun, bir seyin

gayesine gore anlasiimasidir.1%

Ibnii’l Cevzi (6. 597/1201) ise “baska bir manaya delalet ettigine dair bir
delilden dolay1 lafz1 asil mé@nasindan baska bir méanaya hamletmektir.” seklinde
tamimlamaktadir.!*® Ciircani (6. 816/1413) de buna benzer tanim yapmakla beraber
sadece bir kavramin baska bir anlama hamledilmesi sirasinda ortaya ¢ikan ménanin
Kur’an-1 Kerim ve slinnete uymasi veya en azindan bunlarla ¢atismamasi gerektigini

belirtmektedir.}t!

Zerkesi’ye (0. 794/1392) gore ise te’vil; “herhangi bir nassin manasini

muhtemel anlamlarindan birine yoneltmektir.””*'?

Te’vilin 1stilahi olarak yapilan tanimlarina bakildiginda bunlar te’vil
kelimesinin sonraki siiregte kazandig1 anlamdir. Ik dénemlerde bu kavram akibet,
sonug veya tefsir ile ayn1 anlamda kullanilmasina ragmen sonraki donemlerde istilahi

olarak doniisiime ugrayarak “bir karineden dolay1 lafz1 lugat manasindan baska bir

107 Ezher?, Tehzibii’l Luga, C: XV, s. 458-460.; Cevher, es-Sthah Tacii’l-Luga ve Sithahu’l-
>Arabiyye, C: IV, s. 1628.; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: XI, s. 33-34.; Sabri Yilmaz, Kelam’da
Te’vil Sorunu, Ankara, Arastirma Yay., 2009, s. 11.

108 {bn Teymiyye, Der’ii Te’aruzi’l-*Akl ve’n-Nakl, thk: Muhammed Resad Salim, Suud, Camiatu el-
Imam Muahmmed b. Suud el-islamiyye, 1991, C: 1, s. 14.

109 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 99.

110 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhetii’l-A’yiini’n-
Nevazir fi ‘ilmi’l-Viiciih ve’n-NezA’ir, thk: Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razf, Liibnan,
Miiessesetii’r-Risale, 1984, s. 216.; Ebii’l-Hasen Seyfuddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi, el-
ihkam fi Usuli’l-Ahkam, thk: Abdurezzak Afifi, Beyrut, Mektebetu’l-islamiyye, 1982, C: Ill, s. 53,;
Ibnii’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, C: I, s. 80.

11 Clrcani, Et-Ta’rifat, C: I, s. 50.

12 Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, C: I, s. 148.; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebfi, et-Tefsir
ve’l-Mfessirun, Kahire, Mektebetu Vehbe, t.y., C: I, s. 18.
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manaya hamletmek!*® seklinde tanimlanmaktadir. Yukarida belirttigimiz iizere bu
kelimenin ilk donemlerde bir seyin hakikati, mahiyeti, akibet ve sonug gibi anlamlarda
kullanilmasindan hareketle Selefin te’vile kars1 olmasinin sebebinin bu olup olmadigi
sorusu akla gelmektedir. Baska bir deyisle Selefin te’vil kelimesine bir seyin hakikati,
akibet ve sonug gibi anlamlar vermelerinden Allah’in sifatlar1 gibi miitesabih naslarla
ilgili yapilan te’villerin de onlar tarafindan sifatlarin mahiyetine dair bir agiklama
seklinde kabul edilip edilmedigi ve bu yuzden de te’vile karsi olup olmadiklar

cevaplanmasi gereken ve tezimin ileriki sayfalarinda da cevabi aranan soru olacaktir.

Te’vil’in Kur’an-1 Kerim’deki kullanimina geldigimizde ise bu kelime tam on
yedi yerde gecmektedir. Ayetlere gecmeden 6nce te’vil kelimesinin Kur’an’daki
kullanimi ve bulundugu konuma gore ifade ettigi anlam hususunda iki farkli yaklagim

tarzinin acgiklanmasi faydali olacaktir.

Birinci yaklagima gore te’vil kelimesi, Kur’an’da zikredilen ayetlerin
higbirinde tefsir anlamma gelmemektedir.!** Ayni sekilde bu kelime bir lafza veya
delile dayanarak ilk ve asli anlaminin disinda bir anlama hamletmek seklindeki 1stilahi
anlamiyla da kullanilmamaktadir.*® Te’vil kelimesine bdyle bir anlam verilmesine
sebep olan sey ise erken donemlerde kelami yorumlari tefsir literatlirine sokan dilci
miifessir Ma’mer b. el-Miisenna’nin (6. 209/824)° te’vil kelimesine tefsir anlami
vermesi kabul edilmektedir. Bu gorusii savunan kisiler tarafindan Kur’an-1 Kerim’de
zikredilen ayetlerin tamaminda te’vil kelimesinin akibet, sonu¢ ve hakikat anlamina
geldigi belirtilmektedir. Bu anlam bazi dyetlerde diisiinmeye ihtiyac¢ kalmayacak kadar
acik oldugu halde bazilarinda hemen fark edilemeyecegi belirtilerek ilk bakista

anlasilamayan ayetlerdeki te’vil kelimesinin her ne kadar gorunirde tefsir anlamina

113 yysuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, D.0.A., C: XXXXI, s. 28.

114 Te’vil kelimesinin Kur’an’da higbir zaman tefsir anlamina gelmedigini savunanlarin goriisiine
bakildiginda onlarin tefsir kelimesiyle Kur’an’daki kullanimi ya da bu kelimenin Matiiridi’nin lizerinde
durdugu sekliyle kesin agiklamalar1 kastetmedikleri, bu kelimenin sonradan kazanmis oldugu kesin
olmayan agiklamalar anlaminda kullandiklar1 anlagilmaktadir.

115 Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, Kahire, y.e.y., 1947, C: lll,s. 174.

116 Tam adi Ebi Ubeyde Ma’mer b. el-Misenna et-Teymi el-Basri olan Ma’mer hicri 110 yilinda Basra
da dogmustur. Babasi veya dedesinin Yahudi asilli bir aileye mensup oldugu sdylenmistir. Basra’nin
onde gelen Halef el-Ahmer, Ebd Zeyd el-Ensari, 1sd b. Omer es-Sekafi ve Ahfes el-Ekber gibi
alimlerinden ders almustir. Ayrica Hariciler’in Sufriyye veya Ibaziyye koluna mensup oldugu oldugu
soylenen Ma’mer b. el-Misennd Mecdzii’l-Kur’an, Kitdbii’l-Hayl, Kitabii Eyydmi’l-‘Arab kable’l-
Islam, Kitabii I ‘rdbi’l-Kur dn gibi birgok eser te’lif etmistir. Siileyman Tiiliicii, “Ma’mer b. Miisenna”,
D.i.A., C: XXVII, s. 551-552.
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geliyor gibi zannedilse de iyice arastirildiginda bunlarin da istilahtaki tefsir ve

te’vilden tamamen farkl1 bir anlama sahip oldugu ifade edilmektedir.*!’

Bu yaklasima gore haberi sifatlarin gegtigi ayetler sz konusu oldugunda ise
te’vil kelimesi, “hakikat, mahiyet, nicelik-nitelik” gibi anlamlara gelir. Nitekim bunu
teyit eder mahiyette bu ménalara bakildiginda aslinda te’vilin akibet ve sonug
anlamindan pek de farkli olmadiklar1 anlasilir. Boylece te’vil kelimesinin anlami
haberi sifatlar da dahil butlin miitesabihler igin akibet, sonu¢ ve hakikat anlaminda

toplanabilecegi ifade edilmektedir.!!8

Te’vil’in Kur’an-1 Kerim’deki kullanildig1 yere bagli olarak ifade ettigi anlam
ile ilgili ikinci yaklagima gore ise bu kelime kullanildig1 yere ve baglama gore farkli
anlamlara gelmektedir. Mesela Nisa 4/59. ve isra 17/35. ayetlerinde te’vil, belirli bir
isme veya zamire muzaf olarak kullanilan diger ayetlerin aksine herhangi bir kelimeye
muzaf olmaksizin mutlak olarak kullanilmaktadir. Bunun nedeni ise yukarida te’vil
kelimesinin tiiretildigi kok ile ilgili bilgiler verilirken goriildiigii tizere bu kelimenin
tiiremis oldugu kok acisindan “asla donme” ve “bir hedefe ulasma” gibi iki ayr1 anlama
sahip olmasi, kelimenin etimolojik yapisinin bir hareketlenmeye delalet etmesi ve
tef’il vezni sayesinde her iki anlam1 da cem etmis olmasi kabul edilmektedir. Buna
gore higbir seye izafe edilmeksizin mutlak olarak kullanilan te’vil kelimesinin, bir
nesne veya olguyu aslina dondiirme ya da amag ve sonug yoniinde hareket ettirmek
anlamma geldigi soylenmektedir. Lakin buradaki durumun maddi bir hareket
olmaktan Ote olgularin algilanmasi ile ilgili zihni bir hareket oldugu ifade

edilmektedir. 119

Te’vil’in Kur’an-1 Kerim’deki kullanilisina gelince yukarida da belirttigimiz
Uzere bu kelime on yedi yerde ge¢cmektedir. Nis& sOresinin 59. ayetinde Allah Teéla
sOyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere ve sizden olan
ul’al- emre itaat edin. Bir konuda ihtilafa diiserseniz onu Allah’a ve peygambere

gotlrdn. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz bu en hayirli ve te’vil

U7 yysuf Isicik, “Kur’an’da Temel iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih”, SUIFD, Y11:2002/Bahar,
Say1:13, Konya 2002, s. 19.; Yusuf Isicik, Kur’an’mm Anlagilmasinda Temel Bir Problem Te’vil,
Konya, Esra Yay., 1997, s. 41.

118 [g1c1k, Kur’an’da Temel iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih, s. 21.

119 Sabri Yilmaz, Kelam’da Te’vil Sorunu, s. 14.
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bakimindan en giizel olandir.”'? Miifessirler buradaki te’vil kelimesinin “en hayirl

akibet ve sonug” anlamina geldigini belirtmektedirler.?

Te’vil kelimesinin en ¢ok gectigi yerlerden biri YQsuf sdresidir. Bu sQredeki
ayetlerde te’vil kelimesi ahlam, riiya ve ehadis kelimelerine izafe edilerek
kullanilmaktadir. Allah Teala Ydsuf sdresinin 6. ayetinde soyle buyurmaktadir:
“(Ya’kub dedi ki): Iste boylece Rabbin seni sececek, sana ehadisin te’vilini dgretecek
ve daha dnce atalarin Ibrahim ve Ishak’a nimetini tamamladig: gibi sana ve Ya’kub
soyuna da nimetini tamamlayacaktir. Kuskusuz Rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet
sahibidir.”*??> Burada te’vil kelimesi ehadis kelimesine izafe edilmektedir. Taberi (6.
310/923) bu ayeti “Yani Rabbin sana insanlarin riiyalarinda goérdiiklerinin neticede
neye varacaginin bilgisini dgretecek” seklinde tefsir etmis ve buradaki te’vile bir seyin
varacag1 yer ve netice olarak anlam vermektedir.!?® Zemahseri (6. 538/1144) ise
buradaki te’vil kelimesine tefsir anlamini vererek ayetin “riiyalarin yorumunu

ogretecek” manasina geldigini savunmaktadir.'?*

Te’vil kelimesinin gegtigi diger iki ayet ise Hz. Musa ve salih bir kul olarak
isimlendirilen kiginin yolculuklarinin anlatildigi Kehf sQresinin 78-82. ayetleridir. Bu
yolculuk sirasinda Hz. Musa hikmetini kavrayamadigi bir takim olaylara sahit
olmustur. Sahit oldugu olaylara {iciincli defa sabredemeyen Hz. Musa’ya salih bir kul
olarak adlandirilan kisi artik yolculugun sonuna geldiklerini sdylemis ve hikmetini
kavrayamadigi olaylarin te’vilini ona agiklayacagini sdylemistir. Te’vil kelimesinin
gectigi bu iki ayette soyle buyrulmaktadir: “(Salih kul) dedi ki: Bu beraberligimizin
sona ermesidir. Simdi sana sabredemedigin seylerin te’vilini haber verecegim.”'? Bu

ayette gecen te’vil kelimesine Ibn Kesir (0. 774/1373) tefsir anlami vermistir.'?® Taber?

120 Nisa 4/59

121 Taperi, Camiuw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: 11, s. 494.; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Azim, C: Il, s. 346.; Kurtubf, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, C: VI, s. 435.

122 y(suf 12/6

123 Taberi, Camiw’l-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: IV, s. 331.

124 Zemahseri, el-Kessaf, C: |1, s. 427.

125 Kehf 18/78

126 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, C: V, s. 184. Yukarida da goriildiigii {izere hem Zemahseri
hem de Ibn Kesir te’vil yetlerde gegen te’vil kelimelerine tefsir anlamim vermislerdir. Fakat her iki
aliminde burdaki tefsir kelimelerinden Matiiridi’nin tefsir-te’vil ayrimina uygun olarak kesin yorumu
yoksa bugiinki anladigimiz méanada kesin olmayan yorumlari mu kastettikleri kesin olarak
anlasilamamaktadir.
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(6. 310/923) ise ‘“sabredemedigin seylerin te’vilini sana haber verecegim; yani,
yaptigim islerin sonugta neye varacagini sana haber verecegim” diyerek sonug
anlamina geldigini belirtmistir.'?” Ayn1 sekilde bazi miifessirler'?® de buradaki te’vil

kelimesine sonu¢ anlamini vermistir.

Te’vil kelimesinin gectigi ve lizerinde en fazla durulan, bircok goriis ve
diisiincesinin ortaya atildigi, ¢esitli ihtilaflara neden olan en 6nemli ayetlerden birisi
Al-i Imran siresi yedinci ayeti kerimedir. Séz konusu ayetin meali soyledir: “Sana
kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bunlarin kitabin
anasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar fitne ¢ikarmak ve
onu te’vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini
sadece Allah bilir. ilimde derinlesmis olanlar “Ona inandik, hepsi Rabbimiz

katindandir” derler. Yalniz akil sahipleri diisiiniip anlar.”*?°

Yukaridaki ayetle ilgili tartisilan en 6nemli hususlardan biri duragin nerede
olacagi ile ilgilidir. Te’vile karsi gikanlar dyette gecen & WAL ;E a3 5 “onun te’vilini
sadece Allah bilir.” ifadesinde duragin lafza-i celal iizerinde olmasi gerektigini
savunmuslardir. Boylece nasslarda yer alan miitesabih kabilinden birtakim lafizlarin
te’vili meselesinde bunlarin sadece Allah’in bilgisinin dahilinde oldugunu, O’ndan
bagka hi¢ kimsenin bunlarin te’vilini bilemeyecegini kabul etmislerdir. Te’vili
savunanlar ise ayetteki duragin ilim kelimesinin {izerinde olmasi gerektigini iddia
ederek nasslarda yer alan miitesabih kabilinden bir takim ayetleri Allah ile beraber
ilimde derinlesmis alimlerin de bilebilecegini savunmuslardir. Ayrica ayette gecen
muhkem, miitesabih ve te’vil kelimeleri de tartismaya sebep olan amillerdendir. Simdi
duragin nerede olmasi gerektigi ile ilgili tartigmalara g6z atmanin faydali olacagi

kanaatindeyiz.

Yukarida belirttigimiz tizere te’vile karsi ¢ikanlar ayetteki duragin lafza-i celal
lizerinde olmas1 gerektigini savunmuslardir. Bu goriis Hz. Aise, Ibn Abbas, ibn Omer,
[bn Mes’ud, Ubey b. K&’b, Urve b. Ziibeyr, Omer b. Abdiilaziz, imam Malik, el-Ferra,

127 Taberi, , Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: V, s. 124

128 Razl, Mefatihu’l-Gayb, C: XXI, s. 159.; Kurtubf, el-CAmi’ li-Ahkami’l-Kur’4n, C: XIlI, s. 347.
129 Al-i Imran 3/7. Te’vil kavraminin gegtigi diger ayetler igin bakmiz: A’raf 7/53, Yunus 10/39, Yasuf
12/21, Ytsuf 12/36, Yasuf 12/37, Yasuf 12/44, Yasuf 12/100, Ydsuf 12/101, isra 17/35, Kehf 18/78,
Kehf 18/82.
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Ahfes, Taberi ve Fahreddin er-Razi gibi alimler tarafindan kabul edilmistir.’*® Ayrica
Fahreddin er-Razi duragin Allah lafzinin iizerinde olmasi gerektigi ile ilgili su delilleri

ileri siirmiistiir:

1) Lafzin tercih edilen bir ménasi olup sonra da ondan daha giiglii bir delil bu
tercih edilen zahiri mananin murad edilmedigine delalet edince biz Allah’in muradinin
bu hakiki mananin mecazlarindan biri oldugunu anlariz. Mecazlarda ise birgok ihtimal
vardir. Bu ihtimallerden birini digerine tercih etmek ise ancak lugavi tercihlerle
mumkin olabilir. Lugavi tercihler ise ancak zayif bir zann ifade ederler. Konu kati

olmay1 gerektiren bir konu olunca zanni delillerle konusmak caiz olmaz.**!

2) Ayette miitesabihlerin te’viline yeltenenlerin kinanmis olduguna isaret
edilmektedir. Nitekim Allah Teala “Kalplerinde egrilik bulunanlar fitne ¢ikarmak ve
onu te’vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine diiserler.” buyurmaktadir. Eger

miitesabihleri te’vile yeltenmek caiz olsaydi Allah bu kisileri kinamazdi.**?

3) Allah Teala ilimde derinlesmis kimseleri “Biz ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir.” demeleri sebebiyle Ovmiistiir. ilimde derinlesmis olanlar eger
miitesabihleri detayli bir sekilde bilmis olsalardi 0 zaman miitesabihe oldugu gibi iman
etmelerinden dolay1 6viilmezlerdi. Ciinkii bir seyi derinlemesine bilen bir kisinin ona

mutlaka inanmas1 gerekir.'*3

4) Ayetteki L xie e JS s6z00 “onlar tafsilatini bildikleri seye de, bilmedikleri
seye de inanirlar” anlamindadir. Eger onlar her seyi ayrintilariyla bilselerdi bu s6ziin

bir anlami1 olmazdi.1®*

Yukarida bazi delilleri de verilen birinci gorlisii savunanlara gore ayetteki
duragin lafza-i celal iizerinde olmasi gerekmektedir. Buradan hareketle Kur’an-1
Kerim’de bulunan miitesabih ayetlerin te’villerinin sadece Allah Teala tarafindan
bilinebilecegi savunulmaktadir. Bakildiginda bu goriisiin daha uygun oldugu
gorulmektedir. Fakat su hususa da dikkat etmek gerekmektedir. Miitesabihlerin

130 Taperi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: 11, s. 219.; Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-
Kur’an, C: V, s. 25,; Isicik, Kur’an’m Anlasilmasinda Temel Bir Problem Te’vil, s. 71.

181 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢ev: Liitfullah Cebeci vd., Ankara, Akcag Yayilari, 1989, C: VI, s. 161.

132 Razl, Tefsir-i Kebir, C: VI, s. 161.

133 Razi, Tefsir-i Kebir, C: VI, s. 161.

134 Razi, Tefsir-i Kebir, C: VI, s. 162.
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te’vilinin sadece Allah Teala tarafindan bilinebilecegi ifade edilirken bunlarin insanlar
tarafindan  hicbir  sekilde  anlagilamayacagi  veya  yorumlanamayacagi
kastedilmemektedir. Burada kastedilen sey zikredilen ayette bahsedilen ve miitesabih
kabul edilen kiyamet vakti, kiyamet 6ncesinde ve sonrasinda vuku bulacak olaylar,
Islam iimmetinin eceli gibi insanlarin vakif olamayacag: gaybi haberlerle, huruf-u
mukattaa ve Allah’in sifatlar1 gibi seylerin mahiyeti, hakikati, zaman1 gibi hususlarin

kesin olarak bilinemeyecegidir.

Te’vili kabul edenler ise alall & o555l ) 5 ifadesinin atif oldugunu ve ayetteki

duragin A=) kelimesi iizerinde olmasi1 gerektigini iddia etmislerdir. Bu goriisii Ibn
Abbas, Miicahid, Rebi’ b. Enes, Muhammed b. Ca’fer b. Ziibeyr gibi alimler

savunmuslardirr.t®

Kadi Abdulcebbar miitesabihin te’vilini sadece Allah bilir, insanlar sadece ona
iman etmekle yiikiimliidiirler tarzindaki yukaridaki belirtilen goriise karsi cikmaktadir.
Ona gore eger boyle bir sey soz konusu olsaydi; nasslarda gegen ve miitesabihe konu
olan lafizlara iman etmenin sadece ilimde derinlesmis kimselere tahsis edilmesinin
higbir anlam ve gegerliligi kalmayacaktir. Nitekim ayetteki sl ¢ sls alall 8 & g3l Hll 5
4 kismi1 miitesabihlere olan imani1 sadece ilimde derinlesmis olanlara tahsis etmektedir.
Bu ifade ilimde derinlesmis kisilerin disindakileri baglayici bir ifade olmamaktadir.
Buna gore ilimde derinlesmis olanlar nasslardaki miitesabih ifadelerin anlamini
bilebileceklerini veya en azindan kestirebileceklerini ve bundan dolay:1 da ona iman
ettiklerini ifade etmektedir. Aksi halde muhkemin miitesabihler i¢in asil ve temel
olarak addedilmesinin ve fitne ¢ikarmak ic¢in miitesabihlerin ardina diisenlerin
kinanmasinin bir agiklamasi olmayacagini nasil ki fitne ¢ikarmak i¢in miitesabihlerin
ardina diisenler kinaniyorsa, din ugruna dogru bir sekilde miitesabihlerin anlamini
ortaya koyma c¢abasi takdir edilmesi gereken bir davranig olmasi gerektigini ileri

stirmektedir.136

135 Kurtubf, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, C: V, s. 25.; Isicik, Kur’an’mn Anlasilmasinda Temel Bir
Problem Te’vil, s. 72.

136 Ebii’l-Hasen Kadr’l-Kudat Abdilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Miitesabihu’l-
Kur’an, thk: Adnan Muhammed Zerz(r, Kahire, Mektebetu Darii’t-Turas, 1969, C: I, s. 15-16.
Goriiglerine kisaca yer verdigimiz Kadi Abdilcebbar’in miitegabihlerin manasinin ilimde derinlesen
kimseler tarafindan bilinebilecegi seklinde delilleri i¢in bakiniz: K&di Abdilcebbér, Miitesabihu’l-
Kur’an, C: |, s. 15-16.; K&di Abdilcebbér, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘adl, thk: Muhammed
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Yukarida goriislerini verdigimiz Kadi Abdulcebbar ve onun gibi diisiinen
alimlerin agiklamalarindan anlasildigina gore, bu kisiler nasslarda yer alan miitesabih
ifadeleri te’vil etmisler, miitesabihlerin te’vilini Allah ile beraber ilimde derinlesmis

olan kisilerin de bilebilecegini savunmusladir.

Al-i Imréan sOresi 7. ayet-i kerimeyle ilgili tartisilan hususlardan biri ise ayette
yer alan te’vil ve miitesabih kelimelerinin ne anlama geldigidir. Bu ayette fitne
aradiklar1 ve te’vilini arzu ettikleri icin miitesabihlerin ardina diisenlerden
bahsedilmekte ve bu kisiler yapmis olduklari faaliyetten Otiirii kinanmaktadirlar.
Ayette bahsedilen fitne ¢ikarmak igin miitesabihlerin pesine diisenler kimlerdir?
Te’vilini arzuladiklart miitesabihlerden kasit nedir? Bu gibi sorularin cevaplanmasi

konunun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

Ayetin niiz(ll sebebi olarak kaynaklarda farkli rivayetler bulunmaktadir. Bir
rivayete gore bu ayet de dahil ilk seksen &yet Necran Hristiyanlarini temsilen
Medine’ye gelen altmis kisilik heyetle Hz. Peygamber arasinda gecgen bir tartigsma
{izerine indirilmistir.}3"Bazi rivAyetlere gére de bu tartisma uzayinca heyetin lideri; sen
Isa’nin Allah’m kelimesi ve O’ndan bir ruh olduguna inanmiyor musun seklinde bir
soru yoneltmistir. Hz. Peygamber de “...Meryem oglu Isa Mesih Allah’1n elgisi, ona
ilka ettigi kelimesi ve O’ndan bir ruhtur...” kismini okuyarak cevap vermistir. Bunun
tizerine heyetin lideri; bu bize yeter diyerek tartigmayr kendince sona erdirmistir.
Bunlar ayeti kendi sapik akideleri dogrultusunda te’vil edip Isa’nin ulGhiyetine delil
gostermislerdir. Bunun iizerine bu ayet nazil olmustur. 3¥Ayrica Hz. Peygamber ve
ummetinin ecelinin sdre baglarindaki mukattaa harflerinden ¢ikarmak isteyen

Yahudiler hakkinda indirildigi de sdylenmistir.**®

Bir goriise gore de bu ayet; te’vile ihtimali bulunan bazi ayetleri Kur’an ve
hadislere aykir1 olarak te’vil ve tefsir eden ve bunun sonucunda dinde bid’at ¢ikaran

herkes hakkindadir.}4°

Mustafa Hilmi, Ebii’l-Vefa el-Giineymi, Kahire, el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-* Amme 1i’t-Te’Iif ve’l-
Enb&’ ve’n-Negr, t.y., C: XVI, s. 378.

137 Ebii’l-Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi, Esbabii’n-NUzdl, thk: Kemal Besylni
Zagltl, Beyrut, Dar-u Kutubi’l-ilmiyye, 1991, s. 99-100.

138 Razf, Tefsir-i Kebir, C: VI, s. 155.

139 Taberf, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: I, s. 214.; Razi, Tefsir-i Kebir, C: VI, s. 156.
140 Is1c1k, Kur’an’in Anlasilmasinda Temel Bir Problem Te’vil, s. 72.
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Ayetin niizdl sebebi olarak zikredilen rivayetleri verdikten sonra ayetteki te’vil
kelimesinin anlamina gegebiliriz. Daha 6nce te’vil kelimesinin gegtigi ayetlerde de
gorildiigii lizere bu kelimeye tefsir anlam1 verenler oldugu gibi akibet, sonug anlami
verenler de olmustur. Ayni sekilde Al-i Imrin sdresi 7. Ayetinde gecen te’vil
kelimesinin tefsir anlamina geldigi savunanlar oldugu gibi bu kelimenin mabhiyet,

akibet, sonu¢ ve hakikat manasina geldigini savunanlar da olmustur.

Ayetin niizlll sebebi olarak zikredilenler, miitesdbih kelimesinin anlami, ayetin
siyak ve sibaki v.b. gibi hususlar géz oniinde bulunduruldugunda buradaki te’vil
kelimesinin mahiyet, hakikat, akibet ve sonug¢ anlaminda olmasi daha uygun
goriinmektedir. Nitekim gerek Necran Hristiyanlari olsun gerek Yahudiler mahiyeti
itibariyle aklin konusu disinda olan ve gelecekte ortaya ¢ikacak gaybi olaylar hakkinda
yorum yapmak istemisler bunun iizerine Allah tarafindan bunun imkansizlig1 beyan

edilmektedir.

Ayrica Onemli olan diger bir husus da ayetteki miitesabih kelimesinin ne
anlama geldigidir. Kur’an’in biitiinliigii ve ayetin niizdl sebebinden anlasilacag tizere
buradaki miitesabihattan kasit; ayetlerde gelecekte vuku bulacag: bildirilen kiyamet,
kiyamet Oncesi ve sonrasinda yasanilacak olaylar, Yahudilerin ebced hesabina
dayanarak Hz. Muhammed, iimmeti ve Islam’in hiikiimranlk siiresine dair
hesaplamaya calistiklar1 mukatataa harfleri, ayet ve hadislerde Allah i¢in kullanilan
zat, nefs, vech, istiva gibi ifadeler, Hz. Isa i¢in kullanilan Allah’mn ruhu ve kelimesi
gibi terimler oldugu belirtilmektedir. Buradan hareketle de Al-i Imran 7. ayette
yasaklanan miitesabih de olsa ayetlerin anlasilmalar1 degil, onlarin mahiyeti, hakikati,

akibet ve sonuglar1 hakkinda kesin goriis belirtmek oldugu ifade edilmektedir.**!

Miitesabih arasinda kabul edilen Allah’in zati ve sifatlariyla ilgili ifadeler
hakkinda da te’vil yapilamayacagi kabul edilmistir. Mesela miitesabihlerden olan
Allah’in arsa istivasin1 insanin sandalyeye oturusuyla bir tutan, Allah’in niteligi
bilinmeyen yed (eli)ini, insanin eli gibi tasavvur eden zihniyetle, Allah’in arsina
Istivasini evrene hilkmetmesi olarak te’vil eden ve elini kudret ve nimet olarak te’vil

eden zihniyet metod olarak birbirine benzer olduklar1 sdylenmistir. Ciinkii her iki grup

141 [g1c1k, Kur’an’da Temel iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih, s. 27.

36



da ilahi sifatlar1 konu alan miitesabihleri te’vile kalkismis ve Kur’an’in yasagini
cignemislerdir seklinde goriis belirtilmistir.*? Fakat burada su hususa dikkat edilmesi
gerekmektedir. Miitesabih kabul edilen istiva ve yed gibi sifatlara kudret ve egemenlik

anlami verilirken gercekten burada te’vil mi yapilmaktadir’*®

yoksa bu kelimelerin
hangi anlamlara gelebilecegi veya su anlamda olabilir seklinde bir goriis mi
belirtilmektedir? Bakildiginda istivaya hiikiimranlik anlami1 veren veya Allah’in elini
onun nimeti ve kudreti seklinde yorumlayanlar bu kelimelerin kesin olarak zikredillen
manaya geldiklerini belirtmemekte sadece o ifadelerin su anlama gelebilecegi seklinde

ihtimalli bir goriisu ileri strdiikleri anlagilmaktadir.
3.3. Tefsir-Te’vil iliskisi

Te’vil ve tefsir arasindaki iliskiye gelindiginde ise bazi alimler bu iki kelimenin
ayni anlama geldigini savunurken bazilari da farkli anlama geldiklerini belirtmislerdir.
Mesela Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) ve Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya (6. 291/904) gibi
alimler bu iki kelimenin aym anlama geldigini savunmuslardir.®** Ayni sekilde
Siyhti’nin (6. 911/1505) naklettigine gore Ebu ‘Ubeyd ve et-Tehanevi (6. 1158/1745)
de tefsirle te’vilin aym anlama geldigini sdylemistir.’*® Bir metinde yer alan
anlagilmas1 glic ve miiskil olan herhangi bir lafizdan veya sdzden nelerin
amaglandigimin agiklanmasi etkinligine “tefsir” denildigi gibi ayni sekilde “te’vil” de
denilmistir. Her iki kavram arasinda her ne kadar yakinlik ve benzerlik bulunuyorsa

da bu iki kavram terimsel olarak farkli anlamlarda kullanilmistir.148

Te’vil kelimesinin kavramlasma siirecine bakildiginda ilk donemlerde tefsir ile
ayni anlamda kullanilan te’vil kavrami1 zamanla tefsirden farklilagmis ve 1stilahi bir
anlam kazanmistir. Denilebilir ki tizerinde en ¢ok durulan ve farkli anlamlar verilen,
baska bir ifade ile kisilere ve ¢aglara gore en fazla anlam degisikligine ugrayan

kavramlardan biri te’vildir.14

142 151c1k, Kur’an’da Temel iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih, s. 31.

143 Burada te’vil kelimesi bu sifatlar hakkinda verilen kesin hiikiim anlamindadir.

144 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: X, s. 55., C: XI, s. 33.

15 Suyit, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an, C: 1V, s. 192.

146 Hiiseyin Dogan, “Ilk Dénem Islam Kelamcilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve Te’vil Problemi”,
(Doktora Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2010, s. 97.

147 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 118.

37



Ik dénemlerde te’vil kelimesi kesin olmayan agiklama ve izahlar anlaminda
kullanilmistir. Bu yiizden Hz. Peygamber ve sahdbenin Kur’an’a dair agiklamalarina
te’vil degil tefsir denilmistir. Nitekim ilk donemlerde yazilan Kur’an tefsirlerine
bakildiginda bu tefsirlere yazarlar tarafindan “tefsir” adindan g¢ok “te’vil” adim
vermiglerdir. Mesela Taberi (6. 310/923) yazmis oldugu tefsirine Cdmiu’l-Beyan an
Tevili Ayi’l-Kur’an adm verirken Ebl Manstr el-Maturidi (6. 333/944) ise
Te’vilatii’I-Kur’an ismini vermistir. Ayrica bu miifessirler herhangi bir ayet hakkinda

yapacaklar1 yorumlara da “Te’vilu Kavlihi Te4la” seklinde baslamislardir. 148

Burada 6zellikle Matiiridi’nin tefsir ve te’vil kavramlarinin farkliligina dair
yapmis oldugu ayrim dikkat cekicidir. Matlridi’ye gore tefsir, sahabenin ayetler
hakkinda yaptiklar1 izahlar i¢in; te’vil ise daha sonraki surecte &limlerin ortaya
koyduklar1 yorumlar i¢in kullanilir. Ciinkii sahdbe, Hz. Peygamber ile dogrudan
goriisme firsatina sahip olmus, Kur’an’in niizliliine ve o donemdeki olaylara da sahit
olmustur. Bu yiizden onlarin ayetleri tefsir etmesi o donemdeki olaylara sahit
olmalarindan dolay1 daha 6nemlidir. Dolayisiyla sahabenin herhangi bir dyet hakkinda
yapti81 agiklama ve izahlar tefsir olup, vahyin inzal edilmis oldugu ortama bizzat sahit
olma konumunda bulunduklarindan dolay1 da murad-1 ilahiyeye daha muvafiktir. Zira
sahabe yaptig1 te’vile Allah’1 sahit gosteriyordu. Bu yiizden onlarin yapmis olduklar

yorumlar tefsir, sahabe disindakilerin yapmis olduklari yorumlar ise te’vildir.49

Te’vili “bir hususun varacag: nihai noktay1 agiklamak™ seklinde tanimlayan
Matiiridi’ye gore bu kelime “ J5%-0” dan tiiremistir. Bu kelimenin anlamu ise; Eb(
Zeyd’in (6. 215/830)'° dedigi gibi “soziin muhtemel anlamlaridan birine
yonlendirilmesidir.” S0zl edilen te’vil yonteminde tefsirde oldugu kadar siddetli

sakindirma giindeme gelmez. Ciinkii bunda Allah adina aciklama yapmak gibi bir

148 Sabri Yilmaz, Kelam’da Te’vil Sorunu, s. 16.

149 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd el-Mattridi es-Semerkandi, Te’vilatii’l-
Kur’an, ed: Yusuf Sevki Yavuz, ¢cev: Bekir Topaloglu, Istanbul, Ensar Yaynlar, 2017, C: I, s. 3.; A.
M. Ahmed Galli, “Matiiridi’nin Tefsirinin Baz1 Yonleri”, ¢ev: Hanifi Ozcan, DEUIFD, izmir, 1987, C:
1V, s. 467-468.

150 Tam ad1 Ebli Zeyd Said b. Evs b. Sabit el-Ensari’dir. Hicri 119 yilinda Basra’da dogmustur. Arap
edebiyatcilariin 6nde gelen isimlerinden kabul edilmistir. imam Safii’nin dostu olan Ebdi Zeyd, Imam
Ebl Hanife ile de goriismiis ve onun takdirini kazanmistir. Basta dil ve edebiyat olmak {izere astronomi,
meteoroloji ve botanik gibi birgok alanda otuzdan fazla eser yazdigi sdylenilen Ebli Zeyd’in Kitabii’'n-
Nevadir, Kitabi’l-Hemz, Kitabi’l-Emsal eserlerinden bazilaridir. Ayrintili bilgi igin bkz: Hiiseyin
Elmali, “Ebi Zeyd el-Ensari”, D.i.A., C: X, s. 271-272.
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durum yoktur. Zira kisi murad-1 ilahiden haber vermemektedir. Boylece tefsirde
bulunan kesinlik ve Allah’1 sahit tutmanin te’vilde bulunmadigini, bu yilizden te’vil
yapan kisinin “Allah bu beyani ile sunu murad etti” yahut “sunu kastetti” seklinde bir
ifade yerine “bu ilahi beyan su anlamlara yonelik ihtimaller tagimaktadir” seklinde bir

ifade kullanabilecegini belirtir.!>!

Matiiridi’nin tefsir ve te’vilin arasimi ayirarak tefsiri Hz. Peygamber’e ve
sah&beye hasretmesi; tebyin gorevinin bir geregi olarak Hz. Peygamber’in ayetleri
aciklamasi veya vahyin niizliliine sahit olan sahabenin ayetlere getirdikleri
aciklamalarla, bu ayricaliklara sahip olmayan diger insanlarin getirdikleri izah ve
yorumlarin deger bakimindan bir olmayacagina isaret etmektedir. Birincisinin kesinlik
arz ettigini ¢linkl bunda ayetlere getirilen agiklamalarda Allah’in sahit tutuldugunu,
ikincisinin ise insanin kendi bilgisi ile vahyi yorumlamasi oldugunu bunun da degisik
yonlere ihtimal tasidigini bu yiizden kesinlik ifade etmeyecegini belirtmek istedigi

soylenmektedir.12

Tefsir ve te’vil kelimelerinin arasinda Matiiridi’nin yapmis oldugu ayrima ek

olarak bu iki kelimenin arasinda su farklarin oldugu séylenmistir:

1) Te’vil, bir karineden dolay1 lafzin muhtemel anlamlarindan birisini tercih
anlami tasidigi i¢in kesinlik ifade etmez. Fakat tefsir lafizdaki mananin
aciklanmasinda kesinlik arzeder. Clinkii tefsir, Hz. Peygamber ve vahyin nizaline
sahid olan sahabeden gelen nakle dayanir. Halbuki te’vil igtihada dayanir. Kisaca ifade

etmek gerekirse te’vil kastedilen ménay: dirayetle, tefsir ise rivayetle ortaya ¢ikarir.

2) Te’vil daha ¢ok nasslarin manalarinda, tefsir ise lafizlarda goriiliir. Diger bir
ifadeyle te’vil lafizlarda kastedilen ménay: ortaya koyarken tefsir lafzin konusunu

beyan eder.

3) Te’vil tefsire gore daha 6zel bir anlam tasir. Ciinkid te’vil ilahiyat
konularinda yazilmis eserlerde; tefsir ise bu konularin disinda kaleme alinanlarda da

s6z konusudur.

151 Méturidi, Te’vilati’l-Kur’an, C: I,s. 3-4. .
152 Talip Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayis1, Istanbul, Insan Yayinlari, 2003, s. 92.
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4) Te’vil batinl manalar1 ortaya koymak; tefsir ise hakikat ve mecaz yoluyla

lafizlarin zahiri anlamlarini agi8a ¢ikarmak icin kullanilir.?>3

Islam diinyasinda terciime hareketinin baslamasiyla diger din ve kiiltiirlere ait
eserler Arapgaya cevrilmistir. Bu ceviriler sonucunda Kur’an’1 ve igerdigi fikirleri
savunma zarureti ortaya ¢ikmistir. Bu zaruretin ortaya cikmasiyla birlikte te’vil
kelimesi kavramlasma siirecine girmistir.'>* Bu kavramlasma siirecinde Matiiridi’nin
tizerinde hassasiyetle durdugu tefsir ve te’vil ayrimi goz ardi edilmis, ayetleri agiklama
ameliyesi i¢in te’vil yerine tefsir kelimesi kullanilmis, te’vil terimi ise kelam ilmi
sinirlar igerisinde kendisine genis bir hareket imkani bulmustur.!® Haberi sifatlarda
oldugu gibi baz1 ayetler zahiri anlamiyla alindiginda Allah’a cismaniyet izafe
edilmesine bdylece tevhide aykir1 bir anlayisin olugmasina yol actigindan tesbih ve
tecsime gotiirecek her tiirlii diisiinceyi ortadan kaldirip tevhid ve tenzih anlayisinin
yayginlagmasi i¢in te’vile ihtiya¢ duyulmustur. Kur’an’in antropomorfik yani insan
bi¢imci dilini anlama ihtiyacindan Gtiirti, akli bir yontem olan te’vile bagvurmak
zorunlu olmus ve te’vil ilahi karaktere uygun diismeyen sifat ve tasavvurlari

zihinlerden uzaklastirmak icin en uygun arag haline gelmistir.>®

Bakildiginda hicri IV. ylizyila kadar te’vil kelimesinin tefsir kelimesine
nispetle kullanimi daha yaygin iken bu yiizyildan itibaren tefsir terimi te’vil terimine
tercih edilmistir. Bunun sebebi ise te’vilin zamanla Kur’an’daki ifadelerin delalet ve
anlamlarimi kasith olarak tahrif etme sonucunda ortaya koyulan inang ve diisiincelerin
ispatlanmas1 gayreti ve nesnel anlamlardan uzaklasma olduguna dair kanaat hasil

olmasidir. >’

Ozetlemek gerekirse ilk donemlerde tefsir ve te’vil kelimeleri ayn1 anlamda ve
birbirinin yerine kullanilmis hatta ayetler hakkinda yapilan agiklamalar daha ¢ok te’vil
olarak isimlendirilmistir. Fakat daha sonraki siirecte ise yukarida belirttigimiz iizere

te’vil kelimesi 1stilahi olarak doniisiime ugramis, bu kavram daha ¢ok sapik fikirlerin

153 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 126.; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 241.

154 Cerrahoglu, Tefsir Usulij, s. 241.

155 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Asir1 Yorum, Ankara, Kitabiyat Yaynlari, 2003, s. 126.

156 Ramazan Altintas, islam Diisiincesinde islevsel Akil, istanbul, Pmar Yay., 2003, s. 217.

157 Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an Te’vili Sorunsali”, cev: Omer Ozsoy, islami
Arastirmalar, IX, say1:1-2-3-4, Ankara, 1996, s. 25.
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ispatlanmasi ve batini yorum ameliyyesi anlamina alinmis ve bdylece te’vil kelimesi
mezmum bir faaliyete isim haline gelmistir. Calismamizda Selefiyye’nin te’vile karsi
olmadigi seklindeki iddia ele alinirken de kelimenin sonradan kazanmis oldugu anlami
yani Matiiridi’nin kullanimina uygun olarak haberi sifatlar hakkinda yapmis olduklar1

kesin olmayan yorumlar anlaminda kullanilmistir.

Konuyla ilgili kavramsal gerceveyi genel olarak ¢gizdikten sonra meseleye dair
esas alakali olan haberi sifatlar ve bunlarin anlagilma yollarina gegebiliriz. Bu konu

mezhepler arasinda farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
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IKiINCIi BOLUM
HABERI SIFATLARIN ANLASILMA YOLLARI

A. Haberi Sifatlar1 Anlama Yollan

Insanin bir varlig taniyabilmesi icin 6ncelikle o varligin bazi 6zelliklerini,
vasiflarini, durumunu bilmesi gerekmektedir. Allah Teala da insanlarin kendisini
taniyabilmeleri igin Kur’an-1 Kerim’de bazi sifatlar bildirmektedir. Kur’an insanliga
indirildiginden dolay1 Allah Teala da insanlarin anlayabilecegi bir dil kullanmakta ve
bu dili kullanirken de tesbihlerden, mecazlardan yararlanarak insanlara kendisini

tanitmaktadir.

Allah Teala’nin kendisini tanitmak i¢in bildirdigi bu sifatlar1 mezhepler ¢esitli
tasnifler yaparak ele almislardir. Yapilan bu tasniflerin en geneli ise; zat1, stibQti, selbi,
fiili ve haber? olmak lizere yapilanidir. Bizim konumuz haberi sifatlarla alakali oldugu

i¢in diger sifatlar lizerinde durmayacagiz.

HaberT sifat tabiri; “yed”, “vech”, “ayn”, “istivd”, “kadem”, “dihk”, “isba’”,
“ityan”, “niizal” gibi sozliik anlamlart itibariyle ve zahiri tizere alindiginda
yaratilmiglara ait Ozellikler tasiyan ve varliklari ancak Kur’an ve hadisin haber
vermesiyle bilinebilen sifatlar i¢in kullanilmaktadir. Ayrica bu tiir sifatlar miitesabih
baglhiginin altinda da ele alinmaktadir. Haberi sifatlarin miitesabih seklinde
adlandiriimas: daha gok tefsir alaninda yapilmakta ayrica miitesabih denildiginde
sadece haberi sifatlar kastedilmemekte bu tabirin icine bircok konu dahil
edilmektedir.'*®

Allah’a izafe edildiginde tesbihi gerektiren bu sifatlarin nasil anlasilmasi
gerektigi ile ilgili mezhepler arasinda da ihtilaf meydana gelmistir. Kimi mezhep
mensuplari bunlari zahiri tizere alirken, kimisi de tesbihe diismemek i¢in bu tiir haberi
sifatlari te’vil yoluna gitmistir. Simdi mezheplerin bu sifatlar karsisindaki tutumlarina

daha yakindan bakmaya calisalim.

158 Cerrahoglu, Tefsir Usull, s. 149-156.; Muhsin Demirci, Tefsir UsQlu, Istanbul, ifav Yaymlari,
2008, s. 168-182.
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1. Tesbih ve Tecsim Yolu

Bu yol Allah’1t mahlukata benzetenler ile Allah’in cisim oldugunu sdyleyen

Miisebbihe ve Miicessime gibi mezheplerin yoludur.

Sozliikk anlamu itibariyle “benzetmek” anlamina gelen tesbih kokiinden tiiremis
olan “miisebbihe” benzetenler anlamina gelmektedir. Terim olarak ise; Allah’1
yaratiklara veya yaratiklari Allah’a benzeten inanglar1 benimseyenlere verilen
isimdir.’>® Bunlar Allah Teala nin kendisini insanlar1 tanitmak i¢in Kur’an-1 Kerim’de
zikretmis oldugu sifatlar1 ger¢ek ménasiyla ve zahiri anlami iizerine alarak Allah’in
sifatlarin1  sonradan yaratilmis olan insanin sifatlarina benzetmekte ve O’nun

mahlikatin 6zelliklerine sahip oldugunu diisiinmektedirler.

Bu mezhebin hicri Il. yizyilda Allah’in sifatlarini inkar eden Cehmiyye’ye bir
tepki olarak ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir. Miisebbihe’ye mensup oldugu séylenen
Mukatil b. Stleyman’in (6. 150/767), Cehmiyye mezhebinin kurucusu olan Cehm b.
Safvan’in (6. 129/745-46) Allah’in sifatlar1 konusundaki inkar anlayigina karsi ¢ikarak
tesbihe daldig1 séylenmektedir.'®° Stinni yazarlar tarafindan ise bu mezhebin ilk olarak
Sia igerisinde ¢iktigi ve Beyan b. Sem’an, Hisdm b. Hakem gibi kisilerce ileri
siiriildiigii belirtilmektedir. 8! Tesbih anlayisinin ilk olarak Sia igerisinde ortaya ¢iktig
goriisii realiteye aykir1 oldugu i¢in kabul edilmemekte ve elestirilmektedir. Bu anlayisa
gore gesitli miisebbihe firkalarinin 6nde gelen kisilerinin vefat tarihlerine bakildiginda
goriilecegi lizere, tesbih fikri ilk olarak Hagviyye diye taninan Ehl-i-hadis arasinda
ortaya c¢ikmis, daha sonra da diger Sii ve Ehl-i sinnet gruplarina gectigi

savunulmaktadir.t62

Micessime kelimesine gelince bu kelimenin koki olan “cism” sozliikte “insan,
deve, hayvan vb. nin maddi varligini olusturan sey, beden, ceset” anlamina gelir. Ayni

kokten tiiremis olan tecsim kelimesi ise “bir seyi cisim olarak diistinmek, onun ti¢

159 yusuf Sevki, Yavuz, “Miisebbihe”, D.I.A., C: XXXII, s. 156.

160 jzmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, Ankara, Umran Yayinlari, 1981, s. 87.

181 Eb( Mans(r Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak,
Beyrut, Daru’l-Afak, 1977, s. 214.

162 frfan Abdulhamid, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ter: M. Saim Yeprem, Ankara,
T.D.V Yaylari, 2011, s. 216.
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boyutlu oldugunu kabul etmek” méanasima gelir.2%® Buradan hareketle Miicessimenin

tecsim gorisiinde olanlari ifade etmek igin kullanilan bir kelime oldugu sdylenilebilir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki Miicessime belirli bir firkay1 belirtmekten
ziyade c¢esitli gruplar i¢inde tecsim anlayisini kabul edenleri tanimlamak igin
kullanildig1 ifade edilmektedir. Bu kelimenin bazi kaynaklarda miisebbihe ile ayni
anlamda kullanildigi da gorilmektedir. Mesela Matiiridi Allah’in cisim oldugunu
sOyleyenlerden = bahsederken  miicessime  yerine  miisebbihe  kelimesini
kullanmaktadir.’®* Allah’a cismani bazi 6zellikler nispet etmekle Allah Teala’yi
yaratilmig varliklara benzetmek arasinda mantiki bir irtibat bulunmakla birlikte
miisebbihe teriminin daha kapsamli oldugu belirtilmektedir. Muicessimenin en belirgin
ozellikleri arasinda Allah’in cismani 6zelliklere sahip oldugunu kabul etmeleri veya

O’na boy, en ve derinlik gibi cismani nitelikler izafe etmeleri sayilmaktadir.1®°

Tesbih ve tecsim anlayisinin ortaya ¢ikmasinin sebepleri ile ilgili olarak farkli
gorlsler ileri slriilmiistiir. Bazilar1 tesbih ve tecsim anlayislarinin ilk olarak Sia
igerisinde ortaya ¢iktigini onlarin da bu goriislerini Yahudi ve Hristiyanlardan
aldiklarim belirtmislerdir.’®® Bazilar1 da sifatlar1 nefyeden Cehmiyye ve Mu’tezile’ye
kars1 bir tepki olarak ortaya ¢iktigin1 savunmuslardir.t®” Fakat tesbih ve tecsim fikrinin
ortaya c¢ikistyla ile ilgili ileri siiriilen nedenler arasinda en makul gibi goriinen, bu
anlayigin ortaya ¢ikmasinda harici nedenlerden ziyade dahili sebeplerin daha etkili
oldugu goriisiidiir. Clnk( bizzat ayet ve hadislerde tesbihi gagrigtiracak ifadeler
bulunmaktadir. Nasslarda gecen ve Allah Teéld’ya nispet edilen “yed”, “ayn”, “sak”,
“vech” gibi haberi sifatlar1 te’vil etmeden lafzi olarak alinmasi bu fikrin ortaya

¢tkmasina neden olmustur.'®

Yukarida belirtildigi iizere bu anlayisa sahip olan kisiler Allah Teala’nin

kendisini insanlara tanitmak i¢in Kur’an-1 Kerim’de zikretmis oldugu bu sifatlar1 te’vil

163 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: XII, s. 99.

164 Matlridi, Kitabii’t-Tevhid, Ankara, T.D.V. Yaynlari, 2007, s. 175, 184.

165 lyas Uziim, “Miicessime”, D.I.A., C: XXXI, s. 449.

166 Apdulhamid, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar1, s. 215.; Hanifi Adigiizel, “Din Dili
Baglaminda Haberi Sifatlar (Ars-Kiirsi ve Istivd)”, (Basimamis Yiiksek Lisan Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2007, s. 20-21.

167 Yavuz, “Miisebbihe”, D.I.A., C: XXXII, s. 157.

168 Abdulhamid, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 215.
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etmeden zahiri iizere almig ve Allah Teala’nin sinirh bir varlik oldugunu ayni sekilde
insanlarinkine benzer basi, yiizii, gozi, eli, ayagl oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu
mezhebe mensup kisiler Allah’in hareket ettigini, salih Miuslimanlarla diinyada

goriisiip ve onlarla kucaklastigimi kabul etmislerdir.'®°

Miisebbihe hakkinda bilgi veren Abdulkéhir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) bu
mezhebin; Allah’in zatin1 onun disindakilerin zatina benzetenler ve Allah’in sifatlarini
onun digindakilerin sifatlarina benzetenler seklinde iki sinifa ayrildigini ve bunlarin da

kendi i¢inde birgok kola ayrildigini belirtmektedir.

Mesela bu kollardan Beyaniyye firkasi; Allah’in organlarinin bulundugunu,
nurdan bir insan seklinde oldugunu ve yiizli disinda her tarafinin yok olacagini iddia
etmislerdir. Buna delil olarak da “Yeryiiziindeki her sey fanidir. Ancak azamet sahibi
ve comert olan Rabbinin yiizii (zat1) baki kalacaktir”’® Ayetini delil olarak
getirmislerdir. Mugiriyye firkasi ise Allah’in organlari oldugunu ve organlarinin heca
harflerine benzedigini iddia etmislerdir. Onlar “Elif harfi Allah’in iki ayaginin
ornegidir. Ayn harfi O’nun iki goziiniin seklindedir. Ha harfi ise tenasiil organina

benzer” seklinde goriisler ileri siirmiiglerdir.}’

Bu mezhebe mensup olanlardan bazilar1 Allah Teala’nin imamlarin sahislarina
veya her guizel insana huldl ettigini kabul etmislerdir. Hisam b. el-Hakem ise Allah
Teéla’nin insana benzedigini, O’nun kendi karisiyla yedi karis uzunlugunda, sinir1 ve
sonu olan bir cisim, uzunluk, genislik ve derinlige sahip, rengi, tadi, kokusu bulunan
bir varlik oldugunu sdylemistir. Hisam b. Salim el-Cevaliki de Allah’in insan seklinde
oldugunu ileri sirmekle birlikte O’nun et ve kandan olustugunu kabul etmemistir.
Ayni sekilde Higam b. Salim Allah’in bes duyuya sahip, iist yarisi bos alt yarisi dolu

olan, siyah saclar1 ve hikmet fiskiran kalbinin bulundugunu da savunmustur.'’2

Bagdadi’nin ikinci sinif olarak zikrettigi Allah’1n sifatlarini onun disindakilerin

sifatlarina benzetenlerden bir grup Allah’in iradesinin yaratilmislarin iradesine

169 Ebii’l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ne’n-Nihal, thk:
Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut, Dar-u Kutubi’l-ilmiyye, 2013, s. 93.

170 Rahman 55/26-27

171 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 198.; Abdulhamid, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid
Esaslari, s. 65.

172 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 198-199.; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishik b. Salim
el-Es’ari el-Basri, Makalatii’l-Islamiyyin, thk: Hellmut Ritter, Wieshaden, 1980, s. 34-207-209.
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benzedigini iddia etmektedirler. Bu goriisiin Basra Mu’tezilesine ait oldugunu belirten
Bagdadi Kerramiyye mezhebinin bu konuda daha ileri giderek Allah Teala’nin
iradesinin bizim irademiz cinsinden oldugunu, bizim irademizin sonradan yaratildig
gibi O’nun iradesinin de sonradan yaratildigini ve Allah’in sonradan yaratilanlarin
mabhalli oldugunu ileri siirdiiklerini belirtir. Bu ikinci sinifin da kollarindan olan
Zirariyye firkast ise Allah’in sifatlarinin hepsinin hadis oldugunu ve O’nun

sifatlarinin hepsinin bizim sifatlarimiz cinsinden oldugunu savunmaktadirlar.'’®

Tecsim goriisiinde olanlar da Allah Teala’nin cisim oldugunu kabul
etmiglerdir. Fakat bazilar1 Allah’in “diger cisimler gibi bir cisim” oldugu kabul
ederken bazilar1 da “diger cisimler gibi olmayan bir cisim” oldugunu iddia etmislerdir.
Bu goriisiin en 6nemli temsilcilerinden olan Hisam b. Hakem, cisim terimini her sey
icin kullanmis Allah’t da genisligi, derinligi, uzunlugu olan bir cisim olarak
diisiinmiistiir. Hisdém’1n bir yilda bes farkli goriis ortaya attig1 sdylenmistir. Hisam’in
bazen Allah’1 billur, bazen beyaz altin kiilgesi gibi, bazen siretsiz, bazen de kendi
karigiyla yedi karig oldugunu soyledigi ileri siiriilmiistiir. Sonra bu goriisiinden
donerek “Allah cisimdir fakat diger cisimler gibi degil” dedigi savunulmustur. Ebii’l-
Hizeyl el-Allaf (6. 235/849-50) ise, Hisam’mn Ebl Kubeys daginin Allah’tan daha
biiyiik oldugunu sdyledigini belirtmigtir.1’

Tesbih ve tecsim goriisiinde oldugu kabul edilen mezheplerden biri de
Muhammed b. Kerram’1n 6nciiliik ettigi Kerramiyye mezhebidir. Bu mezhebe mensup
kisiler Allah’in iradesinin ve kelaminin insanlarin iradesi ve kelami cinsinden ve hadis
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Allah Teala’ya hadislerin hul(l edebilecegini, Allah’in
zatinda hédis varliklarin ve niteliklerin kaim olabilecegini kabul etmislerdir.!”® Ayni
sekilde bu mezhep taraftarlar tegbih ve tecsim anlayislarinda oldugu gibi Allah’mn

yaratilmis varliklarin 6zelliklerine sahip oldugunu, O’nun arsin en {ist tabakasinda ve

173 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 200-201.

174 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 199. Ayrica bakiniz: Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin, s. 31-
33,208-212.

175 Ebii’l-Muzaffer imadiiddin Sehfiir b. Tahir b. Muhammed el-Isfehani el-Isferayini, et-Tebsir fi’d-
Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Néciye ‘ani’l-Firaki’l-Halikin, thk: Muhammed Zahid Kevseri, Beyrut,
Dar-u Kutubi’l-ilmiyye, 1988, s. 108-109. Allah’in cisim oldugunu sdyleyen Kerramiyye’nin iki ayr1
goriisii i¢in ayrica bakimz: Isferdyini, et-Tebsir fi’d-Din, s. 109.; Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali
Rukniddin Abdilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Clveyni et-Tai en-Nisaburf, es-Samil fi usiili’d-din,
thk: Abdullah Mahmud Muhammed Omer, Beyrut, Dar-u Kutubi’l-IImiyye, 1999, s. 132.
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ona temas etmis durumda bulundugunu, Allah Teéla’nin bir yerden bagka yere intikal
etmesini ve degisiklige ugramasini caiz kabul etmislerdir. Bu mezhepten bazilari ars’in
Allah ile dolu oldugunu savunurken bazilar1 da Allah’in ars ile ayn1 hizada oldugunu

savunmuslardir.*’®

Tesbih ve tecsim anlayisina sahip olan diger bir grup ise Hagviyye’dir.
Sozliikte bos, dayanagi olmayan soz, artik, fazla, tikip doldurma gibi anlamlara gelen
“hasv” kelimesinden tiiremis olan bu kavram, ménasiz bos seyler sdyleyenler anlamina
gelir.t”” Terim olarak ise; dini konularda akil yiriitmeyi reddedip sadece nakli dikkate
alan ve ozellikle uluhiyyet konularinda nasslar arasinda baglant1 kuramayarak tesbih

ve tecsime varan anlayislar1 benimseyen kisileri ifade etmek igin kullanilmaktadir.'’®

Hagviyye tabiri ilk defa kaba bir miicessime anlayisini ifade eden hadisleri,
hicbir elestiriye ve incelemeye tabi tutmaksizin hatta diger hadislere tercih ederek,
sahih hadis olarak kabul edip, lafzi olarak tefsir eden bazi hadis ashdbi hakkinda
kullanilmis ve hakaret ifade eden bir tabir olmustur. Hagviyye meselenin “nasil olur”
tarafi (zerinde durmadan Allah’a insan sreti izafe eden ifadeleri kullanmakta

herhangi bir sakinca gérmemislerdir.”

Hasviyyenin en temel 6zelligi, nasslar karsisinda zahiri bir tutum sergileyerek
nassin ne dedigine veya ne demek istedigine hi¢ aldiris etmeksizin Allah hakkinda
kaba bir tesbih anlayisi savunmasidir. Bu tutumlart zamanla onlarin zihnen
donuklagmalarina ve dinsel metinleri derinlemesine diistinmeden ve akil siizgecinden
gecirmeden iman etmenin inangsal bir zorunluluk gibi algilanmasina ve bunun bir
prensip olarak yerlesmesine neden olmustur. Yani bu grupta yer alan kisiler lafiz
tizerine odaklanmalari, Allah’1 bilme hususunda aklin roliinii inkar etmeleri ve zihni

kabiliyetlerinin yetersiz olmas1 gibi nedenlerle rivayetlerde yer alan “yed”, “vech”,

176 Abdulhamid, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 219.

177 Tbn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, C: 11, s. 64.; Ciircani, Et-Ta’rifat, C: I, s. 87.; Muhammed
A’la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-FarOki, Kessafii IstildAhati’l-Fiiniin ve’l-UIOm, thk:
Ali Dehruc, Beyrut, Mektebeti Liibnan Nasirun, 1996, C: I, s. 678.

178 Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, D.I.A., C: XVI, s. 426.

179 Ramazan Altintas, “Hasviyyenin Dogusu ve Kelami Goriisleri”, CUIFD, Sivas, 1999, say1:3, s. 57-
100.
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“ndzal, “istiva”, “ayn” gibi haberi sifatlar1 anlam biitiinliigiinden kopartarak lafzi

anlamlarmi almislar ve Islam inanciyla 6rtiismeyen yorumlar dile getirmislerdir.18°

Buraya kadar bahsetmis oldugumuz bu dort firkadan Miisebbihe, Miicessime,
Kerramiyye ve Hasviyye gruplarindan her biri dinsel nasslarda yer alan haberi sifatlar
te’vil etmeden zahiri lizere almig ve bu nasslarin zahiri iizere alinmasi gerektigi ile

ilgili de su delilleri ileri siirmiiglerdir:

1) Kur’an Allah’in arg iizerine kuruldugunu, O’nun eli, yiizii ve gozleri
oldugunu bildirmektedir. Bu ve benzeri sifatlarin hakiki ménalari dururken mecazi
méanalar vermek dogru degildir. Cilinkii bu sifatlari mecaza hamletmeyi gerektirecek
bir nass mevcut degildir. O halde bu durumda yapilacak is te’vile gitmeyip bu tiir

kavramlara ifade ettikleri hakiki anlamlar1 vermektir.

2) Higbir Miisliman Kur’an’daki tesbih unsurlarini gérmezlikten gelerek
Allah’mn yiizii, gozii ve eli oldugunu inkar edemez. Ciinkii bunlar Kur’an’da apagik
olarak bildirilmistir. Madem ki Allah’in azalar1 vardir o zaman O’nun bir cismi de

vardir. 18!

Yukarida da belirtildigi {izere bu firkalar ayet ve hadislerde yer alan ve
miitesabih kabul edilen bu rivayetleri te’vil etmeden, z&hiri manasi iizere almislar ve
bunun neticesinde tesbih, tecsim anlayisina diismiislerdir. Kur’an’in sahip oldugu
edebi UGsllp ve belagati gz ard etmisler, kelimelerin mecazi anlamlarini ve tasidigi
anlamdan daha farkli bir mesaj verebilecegini dikkate almayarak lugat manalar

{izerine odaklanmislardir. Kur’an “O’nun benzeri higbir sey yoktur182

ve “Higbir sey
O’na denk degildir”'® gibi ifadelerle Allah Teala’nin higbir seye benzemedigini,
hicbir seyin ona denk olamayacagini, O’nun sonradan yaratilmis olanlarin
ozelliklerinden miinezzeh oldugunu agik¢a belirtmesine ragmen bu firkalar bu gibi
nasslar1 gérmezlikten gelmis, Allah’in sonradan yaratilan varliklara benzedigini veya

O’nun cisim oldugunu savunmusglardir. Bu firkalara mensup kisiler Kur’an’in ve

stinnetin temel misyonundan ve amacindan uzaklagsmislar, Allah’1 gerektigi gibi takdir

180 Altintas, “Hasviyyenin Dogusu ve Kelami Gériisleri”, s. 57-100.
181 Demirci, Kur’an’mn Miitesabihleri Uzerine, s. 136.

182 Sird 42/11

183 Thlas 112/4
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edememigler, Kur’an’t ve silinneti anlagilmasi gerektigi gibi  anlayip

yorumlamamislardir.
2. Te’vil Yolu

Kur’an’in ilk muhataplar1 olan cahiliyye toplumu Allah’a ait olan birtakim
sifatlar1 putlara vermek suretiyle onlara ibadet etmislerdir. Kur’an bdyle bir topluma
sifatlarin gercek sahibi olan Allah Teala’y1 tanitirken o toplumun anlayabilecegi tarzda
hitapta bulunmus ve somuttan soyuta, bilinenden bilinmeyene dogru bir yontem
izlemistir. Bu yontem izlenirken zahiri anlamlart itibariyle alindiginda islam’1n tenzih
anlayisina aykir1 goriilen birtakim sifatlar dogrudan Allah Tedld i¢in kullanilmastir.
Mesela el, ylz, goz, ayak gibi insanlarda bulunan organlar ile yine gitmek, gelmek,
inmek gibi mahlikatin fiillerine benzer birtakim vasiflar Allah Teald’y1 tanitmak igin
nasslarda yer almistir. Nasslarda yer alan bu ifadelerin dogru anlasilmasi i¢in Kur’an-
1 Kerim ispat-tenzih dengesine son derece onem vermistir. Bu ylizden Allah’1
tanitirken yaratilmislarin 6zelliklerini cagristiran bir ifadenin hemen ardindan olumsuz

bir ifade getirilerek Allah’in mahlikata benzerligi nefyedilmistir.

Kur’an’in Allah Teéld’y1 tanitirken takip etmis oldugu bu yontem bazi kimseler
tarafindan yanlis anlagilmig, O’nun da bizim gibi eli, ayagi, ylizii, gézii oldugu veya
insanlarin gidip gelmesine benzer sekilde O’nun da gidip geldigini iddia eden birtakim
batil inanclar ortaya ¢ikmistir. Bu goriisiin tam karsisinda bulunanlar ise tenzih
anlayisindan hareketle Allah Tealda’nin higbir sekilde mahlukata benzemeyecegini,
nasslarda yer alan bu ifadelerin sonradan yaratilmighiga delalet ettigini iddia ederek
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gegen sifatlar1 O’ndan nefyederek bagka bir asiri
goriige sahip olmuslardir. Allah Teald hakkinda kullanilan bu ifadelerin dogru bir
sekilde anlagilmasi i¢in Oncelikle Allah ile insanin birbirinden farkli oldugu goz

onunde bulundurulmasi gerekmektedir.

Nasslarda yer alan tesbihi unsurlarin te’vil edimesi gerektigi seklinde kisaca
ifade edilen bu yolun Cehmiyye, Mu’tezile, Sia ve miteahhir Ehl-i siinnet Es’ari ve
Matiiridi kelamcilar1 tarafindan benimsendigi ifade edilmektedir. Bu goriisiin ilk
olarak Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) tarafindan ortaya atildig1 kabul edilmektedir.
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Baz1 kaynaklarda ise bu goriisiin ilk olarak Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) tarafindan

ortaya atildig1 Cehm b. Safvan’in ise bu goriisii ondan aldig1 soylenmektedir.8*

Cehm b. Safvan Allah Teila’y1 Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in hadislerinde
gectigi sekliyle vasfettigi sifatlarla niteleyen kisinin kafir olacagmi ve bu kisinin
Miisebbihe’den sayilacagini savunmustur. Ciinkii Allah’in Tealda’nin kendisini
vasfettigi ayetlerin zahiri anlamlar tesbih ifade eder ve bu sifatlardan mahlikatin
sifatlar1 anlasilir. Bu yiizden bagkasina verilmesi miimkiin olan higbir sifatin Allah
Teala’ya verilmemesi gerekir'® diyerek Allah Teala’dan bu sifatlarin nefyedilmesi

gerektigini savunmustur.

Cehmiyye mezhebinin en oOnemli oOzelligi akla ciddi anlamda vurguda
bulunmasidir. Onlar sifatlar konusunda tesbih ve tecsime kaganlara tam zit bir tutum
icinde olmuslar ve farkli bir asirilik olan sifatlarin nefyine ve inkaria
yonelmislerdir.}®® Bu firka akilla naklin gelisebilecegini ve bu ikisi arasinda bir
celigkinin ortaya c¢ikmasit halinde naklin akilla te’vil edilmesi gerektigini
savunmuglardir. Hatta bazi durumlarda aklin nassin z&hiri manasmi terk etmeyi
gerektiren bir bilgi kaynag1 oldugunu kabul etmislerdir.’3” Bu durum onlarin Allah’in
zatiyla ilgili sifatlar1 nefy, hadisleri de inkar etmeleri sonucunu dogurmustur. Akl esas
alip nakli ona gore anlamaya ¢alisan Cehmiyye bu goriislerinin bir sonucu olarak
Allah’a izafe edilen gazab, ferah, kadem, rahmet, dihk gibi mahlukatin 6zelliklerine

ve sifatlarna benzeyen sifatlar1 reddetmislerdir.*®®

Yukarida belirtildigi tizere Cehmiyye mezhebine mensup kisiler akla ¢ok fazla
onem vermisler bunun neticesinde ayet ve hadislerde yer alan miitesabih kabilinden
sifatlar1 ya reddetme ya da bu sifatlar1 akla uygun bir sekilde te’vil etme yoluna

gitmiglerdir. Mesela Allah’in kula yaklagsmasini1 veya inmesini haber veren rivayetleri

184 Sehristani, el-Milel ne’n-Nihal, s. 73.; Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakasalar, Ankara, T.D.V. Yaynlari, 1989, s. 133.; Bekir Topaloglu, Kelam ilmine Giris, Ankara,
Damla Yayevi, 2014, s. 26.; Ramazan Yildirim, “Uluhiyyet”, Sistematik Kelam, ed: Omer Aydin, s.
119.

185 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 186.; Sehristani, el-Milel ne’n-Nihal, s. 73.

186 Ramazan Yildirim, “Uluhiyyet”, Sistematik Kelam, ed: Omer Aydin, s. 119,

187 Serafettin, Golciik, “Cehmiyye”, D.ILA., C: VII, s. 234,

188 Ebi Abdillah Muhammed b. Ishdk b. Muhammed el-Isfehani, er-Red ale’l-Cehmiyye, Medine,
Mektebet’ul-Guraba el-Eseriyye, 1994, s. 13.
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akillarna uygun gormedikleri i¢in reddetme cihetine gitmislerdir.!8® Muhalifleri
tarafindan Cehmiyye’nin benimsemis oldugu bu yolun, Kur’an ve hadislere ters
diistiigii, Islam diisiincesini bozacak &zelliklere sahip oldugu ve bunun Islam
diismanlar tarafindan Miisliimanlarin arasina sokulan felsefi bir cereyan oldugu ileri

stiriilmiistiir. %

Cehmiyye’nin Allah’in sifatlart ile ilgili ortaya attigi bu goriis Mu’tezile
kelamcilarmi etkilemistir. Mu’tezile mezhebine mensup alimler de Cehmiyye
mezhebinde oldugu gibi zahiri tizere alindiginda mahlukata benzerligi ifade eden bu
sifatlarin Allah’in sanina yakisir bir sekilde akla uygun olarak te’vil edilmesi
gerektigini savunmuslardir. Hatta Mu’tezile mezhebi Cehm ve taraftarlarindan haber?
sifatlarin te’vili fikrini aldiklari i¢in muarizlari tarafindan Cehmiyye olarak da
isimlendirilmislerdir. Fakat Mu’tezililer bu isimlendirmeyi kabul etmemisler ancak

sifatlarin nefyi konusunda hemen hemen onlarla ayn1 goriisii paylasmislardir.!

Muhkem ve miitesabih ayrimmin merkezine akli koyan Mu’tezile; aklin
ilkeleri ile uyum i¢inde olan nasslart muhkem, aklin ilkelerine zit olanlar1 ise
miitesabih kabul etmistir.!®? Akla olduk¢a 6nem veren Mu’tezile mezhebine mensup
kisiler ayet ve hadislerde yer alan miitesabih nasslari antropomorfist bir metotla ele
alan tesbih ve tecsim anlayisina karsi ¢ikmiglar, Allah Teala’y1 yaratilmis varliklara

benzedigini ¢agristiran bu ifadeleri te’vil etmislerdir.1%

Islam diinyasinda hicri II. asirla birlikte felsefi ilimler terciime ve te’lif yoluyla
yayilirken ayni sekilde bu donemde akla ¢ok fazla 6nem veren Mu’tezile mezhebi
ortaya cikmis ve akaid konusunda goriislerini yaymaya baslamisti. Nakle bagliliklart

ile bilinen Selef mezhebi ise bu yeni akimlara kars1 ve 6zellikle de hizla yayilan 1’tizali

189 Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, D.I.A., C: VII, s. 235.

190 Cehmiyye’ye yapilan reddiler igin bakinizz Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-Zenadika ve’l-
Cehmiyye; ibn Kuteybe, el-Thtilaf fi’l-Lafz ve’r-Red ale’l-Cehmiyye, thk: Omer b. Muhammed Ebu
Omer, y.y., Daru er-Raye, 1991.; Ebl Said Osman b. Said b. Halid ed-Darimi, er-Reddu ale’l-
Cehmiyyeti, thk: Bedr ibn Abdullah el-Bedr, Kuveyt, Dar-u ibnii’l-Esir, 1995; ve er-Red ala’l Merisi;
fbn Mende, er-Red ale’l-Cehmiyye.

191 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam Tarih, Ekoller, Problemler, Konya, Tekin Kitabevi,
2016, s. 210.

192 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, C: I, s. 27.

193 Mu’tezile mezhebinin haber sifatlar ilgili yapmis olduklar1 te’vil rnekleri igin bakimz: Osman Oral,
“Kelami Diisiincede Haberi Sifat Problemi”, Tiirk ve islam Diinyas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi,
2017, C: 1V, say1:14, s. 209-214.
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goriislere kars1 yetersiz gorliniiyordu. Kelami konularda nakle bagli kalmakla birlikte
akla da 6nem verecek, Selef metodu ile Mu’tezile metodunun iyi taraflarini alip ve
bunlar1 cem’ edecek yeni izah tarzlarma ihtiya¢ hissediliyordu. Iste miiteahhir Ehl-i
siinnet kelamcilar1 bu ihtiyaci karsilamak amaciyla ortaya ¢ikmis ve haberi sifatlar
konusunda da te’vil yolunu takip ederek yeni bir metod ortaya koymaya

calismislardir.1%

Mdteahhir Ehl-i stinnet alimlerinin Selef alimlerinden farkli olarak nasslari
te’vil etmeleri onlarin nasslar hakkinda siiphe duymalarindan 6tiirii degil, o nasslar
hakkinda ileri siirlilen tenkit ve itirazlara cevap verme ve bu nasslarin yanlis
anlasilmasmin Oniine gegme amacindan kaynaklanmigtir. Nitekim Selefin nasslar
karsisinda tesbih endisesinden dolayi te’vilden kacinmasi daha sonraki siirecte bazi
gruplar tarafindan istismar edilerek Islam akaidiyle bagdasmayan yorum ve izahlarin
yapilmasi halef &limlerini te’vil metodunu gelistirerek miitesabih nasslarin dogru
anlasilmas1 i¢in gayret etmeye ve fetihlerden dolayr degisik diistince ve fikir
akimlarmin tesiriyle bozulmakla karst karstya kalan saf Islam diisiincesini korumaya
mecbur birakmistir.!% Te’vil sayesinde Kur’an ve hadislerdeki bazi ifadelerin asli
anlamlarinin disinda tasimis olduklari yan anlama y&nlendirilmesi, Islam’mn ruhuna ve
iletmek istedigi mesaja ters olmadigi miiddetce, zihinsel ve diislinsel gelismeye katki
yapmis, bunun da Otesinde nasslar karsisinda ileri siiriilen yanlis anlamalarin dniiniin

alinmasinda 6nemli rol oynamistir.1%

Ehl-i siinnet mezhebinin iki kolu olan Eg’ariyye ve Matiiridiyye mezhebinin
kurucular1 Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36) ve Eb0 Mansir el-Maturidi (6.
333/944) ile bu iki mezhebe mensup olan ilk dénem kelamcilar1 da haberi sifatlarin
te’vili konusunda Selefin yolunu takip ettikleri ifade edilmistir. Mesela Es’ari
Mu’tezile mezhebinden ayrildiktan sonra yazdigi kabul edilen el-Ibdne adli eserinde
Selefin yoluna tabi oldugunu belirtmistir. HaberT sifatlarin te’vili konusunda da Selefin
yoluna uyan Es’ari bu sifatlar1 te’vil etmemis ve edilmesine de karsi ¢ikmustir.t%

Maturidi de itikadi konularda her ne kadar akla ¢ok fazla 6Gnem veren biri olarak bilinse

194 Topaloglu, Kelam ilmine Giris, s. 121.

195 Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumu, s. 134.

19 Dogan, “Tlk Dénem Islam Kelameilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve Te’vil Problemi”, s. 181.
197 Eg’ard, el-ibane ‘an Usili’d-Diyane, Beyrut, Dar-u ibn Hazm, 2003, s. 55-61.
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de haberi sifatlarin te’vili konusunda EbQi Hanife’nin yolundan giderek bu sifatlari
te’vil etmekten kacindig1 sdylenmistir. Fakat kaynaklarda bu iki alimin te’vil yaptigina
dair rivayetler de yer almistir.'® Her ne kadar Es’ari ve imam MAétiiridi’nin haberi
sifatlar konusunda Selefin yoluna uyarak tefviz yolunu benimsedikleri ifade edilse de

sonraki donemlerde bu iki ekole mensup alimler bu sifatlar1 te’vil yoluna gitmislerdir.

Hicri V. asra gelindiginde ise bu iki ekole mensup bazi kelamcilar 6zellikle
avamin yanlis yorumlarla tesbihe diismelerini nlemek amaciyla miitesabih kabilinden
bu ifadeleri Arap dilinin imkan1 Olgiisinde mecazi méanada te’vil etmeye
baglamislardir. Ehl-i siinnet kelamcilar arasinda te’vil yontemini ilk baslatan kisinin
el-Ciiveyni’nin (6. 478/1085) oldugu soylenmektedir.’®® Ciiveyni zahiri manalarinin
kastedilmedigi kesin olan miitesabih nasslarmn akli yonden dogru bir ménaya
hamledilmesi gerektigi ifade etmektedir. Nitekim Clievyni’ye gore insana mahsus olan
el, ayak, goz gibi organlarla, gitmek, gelmek, inmek gibi durumlari, hile yapmak,
unutmak gibi duygular1 Allah’a izafe etmek tesbihe yol agmaktadir. Halbuki
Kur’an’da “Hicbir sey O’na benzer degildir”?%, “O’nun esi ve benzeri yoktur?°! gibi
ayetlerle Allah’in hicbir seye benzemedigi ifade edilmektedir. Bu durumda yapilacak
sey bu gibi sifatlar1 miinasip bir sekilde te’vil etmektir. Boyle yapildig1 takdirde
Allah’t  kemal sifatlartyla tavsif ve noksan sifatlardan tenzih  mumkun

olabilmektedir.2%2

Nasslarin anlasilmasi hususunda Ehl-i stnnet igerisinde Ciiveyni tarafindan
baslatildig1 sdylenilen te’vil ameliyyesi ondan sonra gelen bir¢cok Es’ari ve Matiiridi

kelamcisini da etkilemistir. Her iki ekole mensup alimler, nasslarda yer alan ve Allah’a

198 Topaloglu, Kelam ilmine Giris, s. 136.; Oral, “Kelami Diisiincede Haberi Sifat Problemi”, s. 209.
199 {zmirli, Yeni [lm-i Kelam, s. 299. Her ne kadar Ehl-i siinnet igerisinde te’vil ameliyyesini baslatan
kisinin Ciiveyni oldugu hususunda yaygin bir kabul varsa da Ciiveyni’den 6nce ibn Fiirek ve Abdulkahir
el-Bagdadi tarafindan te’vil yapildigi belirtilmektedir. Bu konudaki goriisler i¢in bakiniz: Ramazan
Yildirim, “Uluhiyyet”, Sistematik Kelam, ed: Omer Aydin, s. 119.; Yakup Biyikoglu, “ilk Dénem
Eg’ari Kelaminda Miitesabih Ayetlerin Te’vili Sorunu”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi, 2016, C: XX,
sayi:1, s. 383.; Irfan Eyibil, “Ehl-i Siinnet Keldminda Haberi Sifatlarmm Te’vili Meselesi”, Hitit
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, C: XVII, say1: 34, s. 669.

200 fhlas 112/4

201 Siira 42/11

202 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 140.; Matiiridi kelamcilarindan olan Ebii’1-Mdin en-
Nesefi’nin tesbih ve tecsimi ¢agristiracak ifadelerin anlagilmalari ile ilgili goriisleri i¢in bakiniz: Ebii’l-
Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille Fi Usuli’d-
Din, tah: Hiiseyin Atay, Ankara, D.I.B. Yaynlar1, 2004, C: 1, s. 173,174,245,
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izafe edildiginde insanlarin organlarina, hallerine veya durumlarina benzeyen haber?
sifatlar1 Allah Teald’nmin sanma yakisir bir sekilde te’vil etmek gerektigini
savunmuslardir. Nasslarda yer alan bu ifadelerin te’vil edilmesi gerektigi ile ilgili
deliller zikredilirken daha 6nce miitesabihlerin nasslarin anlasilip anlasilamamasiyla

ilgili getirilen hiiccetlerin yaninda su delilleri de ileri stirmiislerdir:

1) Kur’an’in tek bir ménaya ihtimali kesin olmayan miitesabih nasslarini
oldugu gibi kabul etmek tesbihe yol agabilir. Bu yiizden nasslarin mecaza hamledilerek
te’vil edilmeleri gerekir. Ayni sekilde Kur’an’da Allah’a isnad edilen el, yiiz, gz, ayak
gibi lafizlar1 da zahiri manasi lizere almak tesbihi gerektirir. Zira bu organlar
insanlarda da bulunmaktadir. Bunun i¢in bu tir lafizlarin te’vil edilmesi

gerekmektedir.2%

2) Miitesabihlerin te’vilini caiz gorenlerin baska bir delili ise ¢esitli firkalarin
miitesabih ayetleri miinasip olmayan bir tarzda te’vil etmis olmalaridir. Te’vili kabul
edenlere gore Islam inancin1 bozmak isteyenlerin bu amagla yaptiklari batil te’villerin
tehlikelerinden Miisliimanlar1 korumak i¢in miitesabih nasslari islamin ruhuna uygun

bir sekilde yorumlamak gerekmektedir.?%*

3) Ilk devirlerdeki saglam iman yok olmus onun yerini bazi siipheler almistir.
Bu siiphelerin giderilmesi i¢in miitesabih nasslarin iyi niyetle, akla ve dinin esaslarina

uygun bir sekilde te’vil edilmeleri gerekmektedir.?%

4) Kur’an’da yer alan haber? sifatlarin z&hiri anlamlari iizerine alindig takdirde
ortaya tek yiizlii, cok gozlii, bir yani, bir¢ok eli ve tek bacagi olan bir varlik ortaya
cikacaktir ki bu da diinyada hayal edilen varliklarin en ¢irkinidir. Akilli bir kisinin
Allah Teala’y1 bu sifatlarla vasfetmeye razi olacagi diigiiniilemez. Bu yiizden bu gibi

nasslarin mutlaka te’vil edilmesi gerekmektedir.?%

5) Tk medeni strelerden olan Al-i Imréan 7. ayet indirildigi zaman Kur’an’n
biiyiik bir ¢ogunlugu heniiz nazil olmamistr. Durum boyle olunca miitesabih ayetlere

anlam vermeye kalkismak metod bakimindan da yanlis olacakti. Cunki

203 Demirci, Kur’an’mn Miitesabihleri Uzerine, s. 141.
204 Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 153.

205 Cerrahoglu, Tefsir Usulil, s. 154.

206 Raz1, Esasii’t-Takdis, s. 105.
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miitesabihlerin dogru anlasilabilmesi i¢in onlarin muhkem ayetlere irca edilmeleriyle,
yani muhkemlerin ifade ettikleri anlam ¢ergevesinde ele alinmalariyla ancak miimkiin
olabilirdi. Bu sebeple o donemde te’vil men’ edilmisti. Ancak Kur’an’in niizali
tamamlandiktan sonra onun miitesabihlerini muhkemlerin 15181 altinda te’vil etmekte
bir sakinca s6z konusu degildi. Ciinkii Kur’an iizerinde diisiinmek, anlagilmak, ve

tatbik edilmek i¢in indirilmisti.2%’

6) Al-i imran siresi 7. ayete ve miitesibih nasslarin te’vilini yapanlarin
kinanmalart ile ilgili zikredilen hadislere bakildiginda, kinamaya muhatap olanlarin iyi
niyet sahibi olmayan, fitne ¢ikarmak isteyen ve kalplerinde haktan sapma meyli
bulunan kimseler oldugu acikca goriiliir. Bu yiizden Islam dini icin iyi niyet
beslemeyen ve amaclar1 hakikate ulasmak olmayip sirf te’vil yoluyla zihinlere siiphe
diisiirmek olan bu kotii niyetli kimselerin ¢abalar1 hi¢cbir zaman kabul edilemez. Baska
bir sekilde ifade etmek gerekirse miitesabihatin te’vilinde akla yer verenlerin
kinanmasi onlarm kotii niyetlerinden kaynaklanmaktadir.?’® Eger amag iyi niyet ve
sadece hakikati ortaya c¢ikarmak olursa o zaman te’vil yapilabilir. Hatta bazi

durumlarda te’vilin vacip oldugu sdylenebilir.2%®

Muteahhir Ehl-i sinnet kelamcilarinin miitesabih nasslar1 te’vil etme
hususunda dayandiklar1 delillere bakildiginda onlarin asil amaglarinin Islam’a ve
nasslara ters diisen batil te’villerin zararindan Miisliimanlar1 korumak ve sonuna kadar
acilmis bulunan te’vil kapisini belli seviyede tutmak oldugu anlasilmaktadir. Cunkd
onlara gére Islam’in ilk dénemlerindeki saglam iman duygusunun yerine akla ¢ok
fazla yer veren bazi mezhep mensuplarinin yaptiklari te’viller sonucu ortaya ¢ikan
stipheler almistir. Meydana gelen bu siiphelerin giderilmesi gerektiginden son donem
Ehl-i siinnet kelamcilari te’vile bagvurarak hem te’vildeki asiriligin sebep oldugu

tahribat1 6nlemeye ¢alismislar hem de bu siipheleri gidermek istemislerdir.?%

207 Bekir Topaloglu, islam Kleameilar1 ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhig (ispat-i Vacip),

Ankara, D.i.B. Yaynlari, t.y., s. 35.

208 Topaloglu, Allah’in Varhgy, s. 36.

209 7iirkanT, Menahilii’l-‘irfan fi Uldmi’l Kur’an, C: II, s. 286.
210 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 143.
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3. Ispat ve Aczi itiraf Yolu

Bu yol ozellikle Selefiyye alimleri ile ilk donem Islam kelamcilari tarafindan
benimsenmistir. Bu yolu benimseyenler nasslarda yer alan haberi sifatlar1 tesbih ve
tecsime diismeden ayni sekilde herhangi bir te’vil de yapmadan oldugu gibi kabul
ederek inanmuslardir. Selef alimleri ve ilk donem Islam kelamcilar1 tarafindan

benimsenen bu yol tefviz, tevakkuf ve bila keyf seklinde de isimlendirilmistir.

Selef alimleri ayet ve hadislerde yer alan ve zahiri lizere alindiginda Allah’in
eli, ylizii, gozii, ayagi gibi sonradan yaratilmiglara delalet eden bu ménalarin Allah igin
s0z konusu olamayacagini benimsemekle beraber bu konuda daha da ileriye giderek
bu sifatlara mecazi anlamlar da vermek istememisler ve bu meselenin i¢ yuzini
Allah’a havale (tefviz) etmislerdir. Selef alimleri haberi sifatlara nasslarda nasil yer
aliyorsa dylece inanmayi tesbih ve tecsime diismeden ayni1 zamanda herhangi bir te’vil
de yapmadan aynen kabul etmeyi esas almiglardir. Onlar nasslarda yer alan bu
sifatlarin z&hirine iman etmisler, insan aklinin bunlarin hakikatini kavrayamayacagini
ileri siirmiigler, manalar1 hakkinda herhangi bir goriis beyan etmemisler (tevakkuf), bu
sifatlar hakkinda nasil ve ni¢in gibi sorular sormadan (bila keyf) oldugu gibi inanmislar
ve bu konuda soru soranlara da kars1 ¢ikmislardir.?** Selefiyye’nin bu tutumu kisaca
“ispat bila tesbih, tenzih bila ta’til” seklinde de ifade edilmistir.?? Selefiyye’nin te’vil
anlayis1 tezimizin asil konusundan oldugu i¢in onlarin te’vil anlayisimi ayrintili bir

sekilde ele alacagiz.
B. Selefiyye’nin Te’vil Anlayisi

Haber? sifatlar konusunda Ehl-i siinnet’in iki yol izledigi soylenmektedir.
Bunlardan ilki daha 6nce de belirttigimiz tizere miiteahhir Es’ari ve Matiiridilerin
benimsemis olduklari te’vil yolu, ikincisi ise Selefiyye’nin takip etmis oldugu tefviz

yoludur.

211 Abdulhamid, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 209. _ .
212 Tbn Teymiyye, Tevhid Risalesi er-risaletii’t-tedmiriyye, ter: Ulvi Murat Kilavuz, Istanbul, iz
Yayincilik, 2019, s.14.
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Kaynaklara bakildiginda Selefiyye’nin miitesabih rivayetler karsisinda metodu
ayet ve hadisleri zahiri tizere kabul etmektir.!® Bununla birlikte bu ayet ve hadislerin
manalarin1 Allah’a havale etmek,?* tenzih inancint muhafaza etmek;?!® tesbihi,?'®
tahrifi, 2" temsili,?*® ta’tili,?!® te’vili,??° tefsiri??* ve tavsifi?®® reddetmek seklinde bir
tavir sergilemektedirler. Selef anlayisina sahip kisiler, haberi sifatlar konusunda varid
olan ayet ve hadislere bir sey ilave etmeden onlari ispat etmenin ve onlara iman

etmenin gerektigini savunmaktadirlar.?23

Gazzali Ilcamii’l-a’vam ‘an ‘ilmi’l-keldm adli eserinde Selef akidesine dair
yedi esas tespit etmistir. Tespit edilen ve avamdan sayilan kisilerin de uymas1 vacip

kabul edilen esaslar sunlardir:
1. Takdis

Allah Teald’yr cismaniyet ve cisimle ilgili Ozelliklerden tenzih etmektir.
Mesela Allah hakkinda “yed” (el, parmak) ifadesi isitildigi zaman bunun iki manaya
geldiginin bilinmesi gerekmektedir. Bunlardan birincisi, elin asli anlami olup et, kan

ve sinirden olusan uzuv manasindadir. Bunlar ise cismin oOzelliklerini ifade eder.

213 Razi, Esasii’t-Takdis, s. 236.; ibn Teymiyye, Mecmu( Fetava, C: V, s. 101.; Ahmed b.
Abdurrahman b. Osman el-Kadi, Mezhebu Ehli’t-Tefviz fi Nususi’s-Sifat, Riyad, Daru’l-Asima,
2003, s. 24.

214 Razl, Esasii’t-Takdis, s. 236.; Ibn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: V, s. 101.

215 Eb( Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-
Makdisi, Zemmii’t-Te’vil, thk: Muhammed b. Hamid b. Abdulvehhab, iskenderiyye, Daru’l-Basire,
ty., s. 12.; EbQ Nasr Tactddin Abdulvvehhab b. AlT b. Abdikafi es-Subki, Tabakatii’s-Safi’iyyeti’s-
Sugra, thk: Mahmud Muhammed et-Tanahi, y.y., Faysal Isa el-Babi el-Halebi, 1964, C: V, s. 191.; ibn
Teymiyye, Mecmu( Fetava, C: V, s. 101., C: VI, s. 515.

216 Tbn Kudame, Zemmii’t-Te’vil, s. 12.; Ibn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: VI, s. 355,515.

27 Tbn Teymiyye, Mecmu( Fetava, C: VI, s. 355,515.; Osman b. el-Kadi, Mezhebu Ehli’t-Tefviz, s.
24.

218 bn Teymiyye, Mecmui Fetava, C: VI, s. 355,515.; Osman b el-Kadi, Mezhebu Ehli’t-Tefviz, s.
24.

219 fbn Teymiyye, Mecmu( Fetava, C: VI, s. 355,515.; Osman b. el-Kadi, Mezhebu Ehli’t-Tefviz, s.
24.

220 Thn Teymiyye, Mecmud Fetéava, C: VI, s. 355.; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhari, thk: Abdulaziz b. Abdullah Tbn Baz, Dar-1
Kutubi’l-Selefiyye, ty., C: XIllI, s. 407.

221 Razl, Esasii’t-Takdis, s. 236.; ibn Kudame, Zemmii’t-Te’vil, s. 12.; ibn Teymiyye, Mecmul
Fetava, C: V, s. 50.; imam Zeynuddin Mer’i b. Yusuf el-Hanbeli el-Makdisi, Ekavilu’s-Sikat fi
Te’vili’l-Esmai ve’s-Sifati ve’l-Ayati’l-Muhkemaiti ve’l-Miitesabihat, thk: Suayb Arnavut, Beyrut,
Miiessesetii’r-Risale, 1985, s. 60.

222 Tbn Kudame, Zemmii’t-Te’vil, s. 12.; Ibn Teymiyye, Mecmui Fetava, C: V, s. 50.

223 Tbn Kudame, Zemmii’t-Te’vil, s. 11-12.; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, C: XlII, s. 407.; Osman b. el-
Kadi, Mezhebu Ehli’t-Tefviz, s. 24.
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Ikincisi ise, “belde emirin elindedir.” ifadesinde oldugu gibi mecazi anlamda
kullanilmasidir. Ikincisi cisimle iliskisi olmayan baska bir manada kullanilmustir. Yed
kelimesinin birinci anlamin1 Allah Teéala hakkinda kullanmak miimkiin degildir.
Ciinkii Allah cisim olmaktan miinezzehtir. “Yed”in ikinci anlami Allah hakkinda
uygun olmasina ragmen onun hakiki manasi ve kiinhii tam olarak bilinmedigi i¢in
te’vilini yapmak zorunda degildir. Aksine o kisiye gereken bu konuya

dalmamasidir.??*
2. Tasdik

Nasslarda yer alan ve mahlukata benzerligi ifade eden “yed”, “vech”, “ayn”
gibi lafizlarla Allah’in sanina ve azametine yarasan anlamlarin kastedildigini ve Hz.
Peygamber’in de Allah Tedlda’y1 vasfederken kullanmis oldugu ifadelerin dogru
oldugunu kesin olarak bilmesidir. Her ne kadar onlarin hakikatini anlamasa da

ifadelerin ve anlamin gercek oldugunu kabul etmesidir.?%

3. Aczini Itiraf

Nasslarda yer alan miitesabih ifadelerin kiinhiine ve hakikatine vakif olamayan,
te’vilini ve kastedilen mananin ne oldugunu bilemeyen kisinin aczini itiraf etmesidir.

Kisi bu nasslar1 anlamaktan aciz olsa da ger¢egi kabul etmek zorundadir.?%
4. Sukat

Miitesabih nasslarin méanasini sormamasi gerektigini, bu konu hakkinda soru
sormanin bid’at oldugunu, bu konuya dalmanin tehlikeli oldugunu hatta farkina
varmadan kiifre diisebilecegini bilmesidir. Ciinkii bu kisi soru sormakla giiciiniin

yetmedigi konulara miidahil olmus ve ehil olmadig seyin derinligine de dalmus olur.?%’

224Hjiccetii’l-Islam Ebl Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzalf et-Tsf,
ilcAmii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam, Istanbul, Sira¢ Yaymevi, 2017, s. 27-28.

225 Gazzalf, ilcAmii’l-‘avAm ‘an ‘ilmi’l-kelam, s. 33.

226 Gazzall, ilcAmii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam, s. 37.

227 Gazzali, ilcAmii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam, s. 39.
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5. imsak

Miitesabih lafizlar {izerinde herhangi bir tasarrufta bulunmamak, onlar
tizerinde herhangi bir ziyadelestirme ve noksanlastirmada bulunmamak, onlar1 cem’

veya tefrik yapmamak, bu lafizlar nasil gelmisse onlar1 oldugu gibi kabul etmektir.?2
6. Keff

Miitesabih nasslarla zihnen mesgul olmamak, bunlarin manasini arastirmaktan
ve lizerinde diistinmekten uzak durmaktir. Nasil ki inci ve miicevher ¢ikarmak i¢in can
atan aciz birinin coskun denize dalmamasi gerekiyorsa ayni sekilde kisinin miitesabih

nasslar hususunda da kendini diisiinmekten alikoymasi gerekir.??®

7. Marifet Ehline Teslim

Miitesabih ifadelerin zahiri anlamlarindan ve onlarin inceliklerinden kendisi
icin kapali olanlarin Hz. Peygamber’e, Siddik’e, sahabenin 6nde gelenlerine, veli

kullara ve ilimde derinlesen alimlere gizli olmadigina inanmasi gerekir.?°

Gazzéli’nin Selefin akidesi ve avamdan kisilerin de uymasi gereken ilkeler
seklinde ortaya koydugu bu esaslara baktigimizda onun te’vile kapi araladigini
soyleyebiliriz. Ozellikle belirtmis oldugu son ilkeye bakildiginda avamdan olan kisi
her ne kadar miitesabih nasslarda gecen ifadelerin kendisi i¢in kapali oldugunu bilse
de bu ifadelerin ilimde derinlesmis olanlar i¢in de kapali olmadigina inanmasi
gerektigini belirtmektedir. Gazzali’nin bu ifadelerinden hareketle onun ilimde
derinlesen kisilerin manas1 kapali olan miitesdbih nasslarin  anlamlarim
anlayabileceklerini ve bu nasslarin te’vilini bilebileceklerini  diisiindiigiini
¢ikarabiliriz. Cilinkii ona gore sayilan bu yedi ilke sadece avam icin gecerlidir. Havas
ehlinden olan kisiler ise bu nasslarin inceliklerini kavrayabilir, onlar1 anlayabilirler.
Gazzali’nin  ilimde derinlesen kisilerin  miitesabih  nasslarin  manalarini
anlayabilecegini savundugu seklindeki diisiincemizi destekleyecek ifadelere eserin

farkli yerlerinde de rastlamaktayiz.

228 Gazzall, ilcAmii’l-‘avAm ‘an ‘ilmi’l-kelam, s. 41.
229 Gazzall, IlcAmii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam, s. 63.
230 Gazzali, TlcAmii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam, s. 72.
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Gazzali eserinde insanlara anlamadiklar1 seyle hitap etmekteki faydanin ne
oldugu sorusuna gsOyle yanit verir: “Bu hitapla manayr ehli olana anlatmak
amaglanmistir.  Onlar da veliler ve ilimde derinlesenlerdir, onlar manayi
anlamislardir.”?®!  diyerek bu ifadelerin ilimde derinlesen kimseler tarafindan

anlagilabilecegini savunmustur.

Sehristani (6. 548) Selefin sifatlar konusunda iki farkli yol takip ettigini
bunlardan ilkinin, nasslarda yer alan miitesabih ifadelerin zahirlerini aynen alarak
tesbihe diisenler oldugunu, ikincisinin ise te’vile tesebbiis etmeyen ayni zamanda
tesbihe de yaklagmayanlar seklinde iki gruba ayrildigini belirtmektedir. Sehristani’nin
Selefin haberi sifatlar meselesinde takip etmis olduklart yollar seklindeki yapmis
oldugu bu ikili taksime biz bir {iglinciisiiniin daha eklenmesini uygun bulmaktayiz. O
da Selefiyye nin haberi sifatlara yaklasimi altinda ve dzellikle iigiincii bliimde de Ibn
AKil 6rneginden hareketle inceleyecegimiz “te’vile meyledenler” seklindeki yaklasim

tarudor.

Selefiyye’nin te’vil anlayisini arastirirken biz bu t¢ grup izerinde incelemenin
daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Biz de buna uygun olarak Selefiyye’nin te’vil
anlayisini tesbihe diisenler, tefvize kail olanlar ve te’vile meyledenler seklinde {i¢
baslik altinda inceleyecegiz. Ayrica Sehristani’nin ikinci grup olarak ifade ettigi, bizim
de ikinci baglik altinda inceleyecegimiz ve simdiye kadar hemen hemen biitiin
muelliflerin iddia ettigi gibi tefviz ehlinin haberi sifatlar konusunda gergekten tefviz
goriisiinde olup olmadiklari, yine te’vile tamamen kars1 olduklar1 sdylenen bu gruba
mensup kisilerin te’vil yapip yapmadig, te’vil karsithigi ile bilinen bu grubun te’vil

antipatisinin asil sebeplerinin neler oldugu gibi sorularin da cevabi aranacaktir.

Selef donemine bakildiginda —bu tabirle 6zellikle ilk nesilleri kastediyoruz-
haberi sifatlarin anlagilmasi ile ilgili iki yontemin izlendigi sGylenebilir. Birincisi bu
nasslar1 herhangi bir tefsir ve te’vil etmeden oldugu gibi kabul etmek (bilakeyf),
ikincisi ise bunlar1 uygun bir sekilde yorumlamaktir. Fakat daha sonra bir grup daha
ortaya ¢ikmistir ki bunlar nasslarda yer alan ve tesbih ifade eden haberi sifatlari zahiri

Uzere alarak Allah’1 mahlukata benzetmislerdir.

231 Gazzall, ilcAmii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam, s. 34.
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b.1. Tesbihe Diisenler

Sehristani’nin de belirttigi izere miitesabih nasslar1 zahiri iizere alarak tesbihe
diisenler?® Ehl-i hadis icerisinde Hasviyye olarak isimlendirilen gruptur. Daha 6nce
de ifade edildigi tizere bu isimlendirme dini konularda akil yiiriitmeyi reddedip sadece
nakli dikkate alan ve Ozellikle uluhiyyet konularinda nasslar arasinda baglanti
kuramayarak tesbih ve tecsime varan anlayislari benimseyen kisileri ifade etmek igin

kullanilmigtir.2%

Avam inancinin hemen hemen biitiin 6zelliklerini canli bir sekilde tasidigi
soylenen hadis ehlinin, Allah’1 antropomorfik (insan bi¢imci) bir sekilde sunan
Hristiyan ve Yahudilerden alinan farkli kiiltiirel 6geleri kullanmaktan ¢ekinmedikleri
ve eger bir sey hadis rivayetlerinde yer almis ise, her ne kadar bu rivayetler Allah’1
insan bi¢imci olarak tasvir etse de onlari kabul ettikleri ve saygi gosterdikleri

belirtilmistir.3

Ozellikle Ahmed b. Hanbel’in ardindan kendilerini Hanbeliler ve Selefi olarak
sunan asir1 bir Ehl-i hadisin ortaya ¢iktig1 ifade edilmis ve bu grubun miitesabih nasslar
karsisindaki tutumu Kur’an’daki insan bigimci ifadeleri zahiri iizere alarak agikga
tesbihe diismek ve Allah’1 organlari olan bir varliga benzetmek seklinde anlasilmistir.
Bunlara Ehl-i hadisin “hasviyyesi” de denilmistir. Mukatil b. Siileyman (6. 150),2%
Kehmes b. el-Hasan et-Temimi (6. 149), Ahmed el-Hucaymi (6. ?) ve Davad el-
Cevaribi’nin (6. ?) bu gruptan oldugu kabul edilmistir.2® Ayrica onlardan nakledilen
su sOzler tesbih anlayisini ¢cok acik bir sekilde ortaya koymaktadir: “Allah cisimdir.
Insan seklinde ciissesi vardir. El, ayak, bas gibi organlar1 bulunmaktadir. Bir yerden

bir yere intikal eder, iner, ¢ikar, muséafaha yapar, ihlas sahibi Musliimanlar diinyada ve

232 Her ne kadar daha dnce haberi sifatlar1 zahiri i{izere alarak tesbihe diisenlerden bahsedilse de
Selefiyye’nin haberi sifatlara yaklagimi tezimin ana konularindan oldugu i¢in ayri olarak incelemenin
daha uygunn olacagi kanaatindeyiz.

233 Yurdagirr, “Hasviyye”, D.I.A., C: XVI, s. 426.

234 Marshall G.S. Hodgson, islam’in Seriiveni, ter: izzet Akyol v.d, istanbul, iz Yayincilik, 1993, C: I,
s. 356.

23 Mukatil b. Siileyman ile ilgili daha genis bilgi ve degerlendirmeler icin bakiniz: Omer Tiirker, Erken
Donem Tefsirlerinde Te’vil Sorunu —Mukdtil b. Siileyman’dan Hareketle Bir inceleme, istanbul,
Endiiliis Yayinlari, 2018, s. 78-118.

23 Altintas, “Hagviyyenin Dogusu ve Kelami Gériisleri”, s. 57-100.
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ahirette O’nunla kucaklasirlar.”?%” Bu ifadelerden de anlasilacag: (izere hadis ehlinden
bir grubu olusturan “hasviyye” ayet ve hadislerde yer alan ve mahlukata benzerligi
ifade eden miitesabih nasslar1 zahiri Gzere hamletmisler ve bunlar literal (lafzi)
anlamayi tercih etmislerdir. Onlarin bu diisiinceleriyle Islam’in iizerinde en ¢ok
durdugu tevhid hususuna zarar verdikleri ve onun ruhundan uzaklastiklar1 ifade

edilmelidir.

Hagviyye sadece Kur’an ve hadislerde yer alan miitesabih nasslar1 zahiri Gizere
almakla kalmamis ayrica Allah’in mahlukata benzerligini ifade edecek hadisler de
uydurarak Hz. Peygamber’e nispet etmistir. Mesela “Arefe giinii aksam olunca Allah
diinya semasina iner, vakfedeki Miisliimanlara bakip soyle der: “Merhaba ey benim ve
beytimin ziyaretcileri! “Izzetimin hakki icin yaniniza inip sizinle beraber
bulunacagim” der ve Arafat’a iner... giines batana kadar orada kalir, hacilarin 6niinde
Miizdelife’ye gider ve o gece semaya ¢ikmaz”?%, “Nih tufanina ¢ok fazla agladigi icin
gdzlerinin sistigi, gdzlerinden rahatsiz oldugu i¢in meleklerin O’nu ziyaret ettigi”?%

gibi hadisler uydurup bunlart Hz. Peygamber’e nispet ederek tesbih goriislerini ispat

etmeye calismislardir.

Selefiyye igerisinde tesbih diislincesine sahip olanlar arasinda kabul
edilebilecegini diisiindiiglimiiz isimlerden biri de Osman b. Said ed-Darimi’dir. Darim1
(6. 280/894) Allah Teala’nin bes duyu ile algilanabilecegini,?®® Allah’a hareket ve
mekan izafe edilebilecegini,?*! O’nun bir sinir1 oldugunu,?*? isitmesinin kulak ve
gormesinin de goz ile oldugunu kabul etmektedir.?*® Darimi’nin Allah’m bir mekana
sahip oldugunu ve bir sirinin bulundugunu ifade etmesinden onun tesbih
diisincesine sahip oldugunu soyleyebiliriz. Clnkl bir mekanda yer tutmak ve belli

siirlara sahip olmak ancak cisimlerin, maddi varliklarin 6zelliklerindendir. Allah

237 Sehristant, el-Milel ne’n-Nihal, s. 93-94.

2% Ebii’l-Hasen Ndruddin Alf b. Muhammed b. Alf el-Kinani ed-Dimeski, Tenzihii’s-Seria’ti’l-
Merfii’a ‘ani’l-Ahbari’s-Seni’ati’l-Mevzii’a, thk: Abdulvehhab Abdullatif, Beyrut, Dar-u Kutubi’l-
Hmiyye, 1399, C: I, s. 138.

239 Sehristani, el-Milel ne’n-Nihal, s. 96.

20 Darimi, Nakzii’l-imim Ebi Sa‘idd ‘Osman b. Sa‘id ‘ale’l-Merisiyyi’l-Cehmiyyi’l-‘anid
fime’ftera ‘alellahi mine’t-tevhid, (Akaidu’s-Selef i¢inde), Iskenderiyye, el-Mearif, 1971, s. 371.

241 Darimf, er-Red ‘ale’l-Merfisi, (Akaidu’s-Selef icinde), s. 379.

242 Darimi, er-Red ‘ale’l-Merfs, s. 383.

243 Kamil Cakin, “Eb Said ed-Darimi’nin Allah’in Sifatlar1 ile Ilgili Bazi Goriisleri”, Dini
Arastirmalar Dergisi, 2000, C: III, say1:8, s. 51.
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Teala ise bu gibi niteliklerden miinezzehtir. Ayn1 sekilde O’nun igitmesinin kulak ve
gormesinin de goz ile olmasini kabul etmek de Allah Teala nin insanlarin kulagina ve
g6ziine benzer organlara sahip oldugu anlamma gelir ki bu da Allah hakkinda

muhaldir.

Hicri III. ve IV. yiizyillar arasinda Selefiyye ve Ehl-i hadis ¢izgisinin
Bagdat’taki en 6nemli temsilcilerinden biri olan Berbehari’nin (6. 329/940-41) de
tesbih disiincesine kaydigin1 soyleyebiliriz. O, Selef itikadin1 savunmak amaciyla
yazdig1 Serhu Kitabi’s-Slnne adli eserinde keldm yontemini benimseyen higbir egilimi
tasvip etmemistir. Berbehari “Rabbin seni makdm-1 mahmida ulastiracaktir.”?**
ayetinde gecen makami, maddi kabul etmis ve “Allah ahirette Muhammed’i arsin
lizerinde kendi yaninda oturtacaktir.” seklinde yorumlamistir.?*® Berbehari’nin
makami1 maddi bir sey kabul etmesinden ve Hz. Peygamber’in Allah Tedld nin yaninda

oturacagini diisiinmesinden hareketle onun da Allah’a hadis varliklarin 6zelliklerini

atfettigi ve tesbihe diistiigii ifade edilebilir.

Berbehari’ye nispetle anilan Berbehariyye hareketi ise tegbih ve mekani 6ne
cikararak, Allah i¢in mekan kabul etmeyen muhaliflerini tekfir etmislerdir.?*® Ayrica
Berbehariyye grubu Allah’in haberi sifatlarinda asiriliga kagmslar, bu sifatlari te’vil
etmeden literal anlami lizere almanin gerektigine inanmislar ve Allah’1 yaratiklara

benzeterek onlar da tesbihe diismiislerdir.?4’

Sonug olarak diyebiliriz ki Ehl-i hadis icerisinde bulunan bu agir1 grup ayet ve
hadislerde yer alan “yed”, “vech”, “ayn” gibi miitesabih ifadeleri zahiri tizere almislar,
Allah Tedld’nin da insanlarinkine benzer el, yliz, goz gibi organlara sahip olduklarin
diisiinmiislerdir. Kur’an’da “O’nun benzeri hicbir sey yoktur”?*, “Hicbir sey O’na
denk degildir’?* buyrularak Allah Teala’dan mahltkatin 6zellikleri neyfedilmesine ve
higbir seyin O’na benzemedigi ifade edilmesine ragmen onlar bu nasslar1 dikkate

almamuislar ve tesbih goriisiine sahip olmuslardir.

244 fsra 17/79

245 Ahmet Saim Kilavuz, “Berbehari”, D.i.A., C: V, s. 77.

246 AIT SAmMT en-Nessar, Nes’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-islim, Kahire, Daru’l-Mearif, 1977, C: 1, s. 292.
247 Altintas, “Hasviyyenin Dogusu ve Kelami Goriisleri”, s. 57-100.

28 Siira 42/11

249 Thlas 112/4
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Selefiyye icerinde kabul edilen ve haberi sifatlar konusunda tesbih goriisiine
meyleden kisi ve gruplari inceledikten sonra simdi de tezimin 6nemli konularindan

olan tefviz goriisiine sahip olanlara gecebiliriz.
b.2. Tefviz Goriisiinde Olanlar

Tefviz sozliikte “kisinin kendisine has olan tasarruf ve idare hakkini bagkasina
vermesi” anlamma gelmektedir.?®® Bu kelime ilim dallarinca farkli anlamlarda
kullanilmaktadir. Mesela fikihta, “kisinin daha ¢ok nikah ve talakla ilgili konularda
kendine ait hukuki bir yetkiyi baskasmin kullanmasina izin vermesi”?! seklinde bir
anlam ifade etmektedir. Kelam literatiiriinde ise insanlarmn iradi fiillerinin meydana
getirilmesinin Allah tarafindan tamamen insanlara havale edildigi seklindeki anlayisa
tefviz, bu goriise sahip olanlara da miifevvida denilmektedir. Ayrica bazi asir1 Sii
firkalar1 tarafindan ileri siiriilen alemin yaratilisi ve idaresinin, ahirette insanlara
miikafat ve ceza uygulanmasi isinin Hz. Peygamber ile Hz. Ali ve imamlara havale
edildigi seklindeki diisiince de tefviz olarak isimlendirilmektedir.?%? Kur’an-1 Kerim’e
bakildiginda ise Hz. Mlisd’nin Firavun’a teblig yapip sert bir karsilik aldig1 sirada onun
adamlarindan goriinmekle birlikte imanmi gizlemis bir kisinin gercegi kabul
etmeyenlere uyar1 ve 0giitlerde bulundugu, sonunda durumunu Allah’a havale ettigi

(tefviz)? zikredilirken bu kelime kullanilmaktadar.

Haberi sifatlar s6z konusu oldugunda ise bu kelime Selefi alimlerin miitesabih
nasslarin mahiyet ve keyfiyyeti hakkinda bir agiklama yapmadan meselenin i¢ yiiziinii
Allah’a havale etmelerini ifade etmek ig¢in kullanilmistir. Nitekim onlar ayet ve
hadislerde yer alan ve zahiri iizere alindiginda Allah’in eli, yiizii, gbzii, ayag gibi
sonradan yaratilmiglara delalet eden ifadelerin hakiki manada Allah igin s6z konusu
olmayacagini benimsemekle beraber bu konuda daha da ileriye giderek bu sifatlara

mecazi anlamlar da vermek istememisler; meselenin i¢ yuzini Allah’a havale (tefviz)

250 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 648.; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: VII, s.
210.

251 Abdussamet Bakkaloglu, “Tefviz”, D.I.A., C: XXXX, s. 310.

252 Mustafa Oz, “Miifevvida”, D.i.A., C: XXXI, s. 500.; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam
Terimleri Sozliigii, Istanbul, Isam Yayinlar1, 2013, s. 308.

253 Mii’min 40/44

64



etmiglerdir. Selef mezhebine bu goriislerinden dolayr “Mifevvida” ismi de

verilmistir.2%*

Selefiyye’nin  haberi sifatlar konusunda tefviz goriisiinde olduklar1 gibi
tevakkuf yolunu benimsedikleri de ifade edilmistir. Nitekim onlar nasslarda yer alan
bu sifatlarin  zahirine iman etmigler, insan aklmin bunlarin hakikatini
kavrayamayacagini ileri siirerek manalart hakkinda herhangi bir goriis beyan
etmeyerek tevakkuf etmislerdir. Ayrica daha 6nce de belirttigimiz tizere Selef alimleri
haberi sifatlarin keyfiyetine dair nasil ve nigin gibi sorularin sorulmasina karsi ¢ikmis,
bu sifatlara oldugu gibi (bila keyf doktrini) inanilmasi gerektigini savunmuslardir.
Hatta sonraki devirlerde sifatlarin keyfiyetinin bilinemeyecegini savunan Selef
mezhebini ifade etmek icin “bila keyf” anlaminda ve bu iki kelimenin birlestirilip
degisiklige tabi tutulmasindan meydana gelen ( belkefe) 4Ll geklinde bir tabir ihdas

edilmistir.2>®

Tefviz goriisiine sahip olan Selef alimlerine gelince bunlar arasinda Ma’mer b.
Rasid (6. 153/770), Evzai (0. 157/774), Sufyan es-Sevri (6. 161/778), Mélik b. Enes
(6. 179/795), Suifyan b. Uyeyne (6. 198/814), imam Safii (6. 204/820), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) v.b. gibi isimler sayilmistir. Selefiyye’ye mensup alimlerin hepsi
ayet ve hadislerde yer alan miitesabih ifadelerin zahiri {izere alinmasini, bunlarin
mabhiyet ve keyfiyetlerini Allah’a havale (tefviz) etmek gerektigini, tegsbihe diismeden
ayn1 zamanda herhangi bir tefsir ve te’vil de yapmadan nasslarda yer aldig: sekliyle
oldugu gibi iman edilmesi gerektigini savunduklari ifade edilmistir. Selefin haberi
sifatlar konusundaki bu goriisii <8a W& a 5540 “Miitesabih ifadeleri geldigi gibi kabul
2256

edin”“ seklindeki bir climleyle de formiile edilmistir.

Yukarida belirttigimiz iizere Selef alimleri ayet ve hadislerde yer alan
miitesabih ifadelerin te’vil ve tefsir yapmadan nasslarda geldigi sekliyle kabul
edilmesi gerektigini savunduklart ileri stiriilmistiir. Selefiyye’nin haberi sifatlar

konusundaki bu goriisi bir¢ok kisi tarafindan da kabul edildigi ifade edilmistir.

254 Demirci, Kur’an’n Miitesabihleri Uzerine, s. 128.

255 |gnaz Goldziher, el-‘Akide ve’s-seri‘a fi’l-Islaim, (Vorlesungen tiber den Islam), thk: Muhammed
Yusuf Musa v.d., Kahire, Daru’l-Katibi’l-Misri, 1946, s. 96.; Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu
Atalary, s. 130.

2% Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalar, s. 126.
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Mesela fikhi konularda akilciligiyla bilinen Ebt Hanife’nin itikadi konularda Selefin
yolundan gittigi savunulmustur.?®” Haber? sifatlarla ilgili yaptig1 agiklamalardan onun
Selef mezhebine mensup oldugu ileri siirtilmiistiir. Mesela o, haberi sifatlardan “yed”
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Elden maksat Allah’in kudreti veya nimetidir
denilemez. Ciinkii bu tiirlii te’villerde Allah’in sifatlarini iptal vardir. Bu ise Kaderiyye
ve Mu’tezile’nin goriisiidiir. Fakat Allah’in eli keyfiyyetsiz olarak sifatidir. Ayni
sekilde gazab1 ve rizas1 da keyfiyyetsiz olarak Allah’m sifatlarindandir.”?*® Eb(
Hanife’nin “yed”le ve diger haberi sifatlarla ilgili yapmis oldugu bu agiklamadan
hareketle onun da Selef alimleri gibi haberi sifatlar konusunda tefviz goriisiinde oldugu
sOylenebilir.

Imam Malik’in istivA hakkinda soru soran birine “Istivd ma’lim, keyfiyyeti

mechul, ona iman etmek vacip, bu konuda soru sormak bid’attir.””?>°

seklinde vermis
oldugu cevap Selef alimlerinin tefviz goriisiinde olduguna dair zikredilen en 6nemli
delillerden biri olmustur. Yine Imam Malik’in “Sahabe ve tabiin diger konularda
konusmalarina ragmen, miitesabih naslarla ilgili konusmamislardir. O halde bu nasslar
hakkinda konusmak batildir.”?® dedigi, aym sekilde kendisine sifat ve ru’yeti igeren
nasslar hakkinda nasil bir yol izlenmesi gerektigi soruldugunda “Bu nasslar1 keyfiyyet
beyan etmeksizin oldugu gibi kabul edin”?®! seklinde cevap verdigi rivayet edilmistir.
Imam Malik’in miitesabih naslarla ilgili yapmis oldugu bu agiklamalardan hareketle

onun da diger Selef alimleri gibi haberi sifatlari herhangi bir te’vil ve tefsir yapmadan

oldugu gibi iman edilmesi gerektigini savundugu sdylenebilir.

Selef alimlerinin dnderlerinden kabul edilen Ahmed b. Hanbel’e gore de Allah
Teala’y1 nasslarda gecen sifatlarla nitelendirmek tesbihi gerektirmez. O’nu yaratiklara
benzetmek nasil hatali ise ayni sekilde mahlukata benzetmemek icin nasslarda haber

verilen sifatlar1 nefyetmek de yanlistir. Ayrica o haberi sifatlardan sayilan yed, vech,

257 Fatih Tok, “Ebu Hanife’nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, say1:19, s. 100.

258 Eb(i Hanife Nu’man b. Sabit b. Ziitd b. Mah, el-Alim ve’l-Muteallim, thk: Muhammed Zahid el-
Kevseri, Kahire, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-TUras, 2001, s. 63.

259 Eb{(1 Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, thk: Abdullah b. Muhammed ed-
Hasidi, Cidde, Mektebetii’s-Sevadi, 1993, C: 1, s. 305.; Ibn Kudime, Zemmii’t-Te’vil, s. 15.

260 Eb(l Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘td b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Serhu’s-
Suinne, thk: Suayb Arnavut, Beyrut, Mektebetii’l-Islami, 1983, C: I, s. 217.

%1 g|-Begavi, Serhu’s-Siinne, C: I, s. 171.; Ibn Kudame, Zemmii’t-Te’vil, s. 26.
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nefs, gazap ve rizanin Allah’in zatina mahsus sifatlar oldugunu ve bunlara mecazi
anlamlar vermenin dogru olmayacagini, ¢iinkii bunlarin insanlar tarafindan

anlasilabilecek ma’kul te’villerinin bulunmadigini ileri siirdiigii ifade edilmektedir.?®2

Haberi sifatlar konusunda tefviz goriisiine Selef alimlerinin disinda baska
kisilerin de sahip oldugu ileri siirtilmiistiir. Mesela bir sOff olan Yahya b. Mu’az er-
Razi (6. 258/872) kendisine Allah’1 soran birine “O tek bir ilahtir” cevabini vermis
ardindan Allah’mn mahiyetiyle ilgili bir soru sorunca da “ilahun Kadirun” cevabim
vererek Allah’in mahiyet ve keyfiyetinin bilinemeyecegini, bizim O’nu ancak

sifatlartyla bilebilecegimizi ifade etmek istedigi belirtilmistir.25

Ayni sekilde Mu’tezile mezhebinden ayrildiktan sonra yazdig1 el-fbdne ‘an
Usiili ‘d-Diyane adli eserinde Es’ari Allah’in sifatlarindan bahsederken sapik firkalarin
ve Ozellikle Mu’tezile’nin Kur’an’1 kendi hevalarina gore te’vil ettiklerini bu konuda
ne Allah’tan, ne Resuliinden ne de seleften nakledilen bir delile dayanmadiklarini,
Allah “Yalniz Rabb’inin celal ve ikram vechi (yiizii) baki kalacaktir.”?®* buyurdugu
halde O’nun bir vechinin bulunmadigini, «... iki elimle yarattigim...”?®® dedigi halde
ellerinin bulunmadigini ileri siirdiiklerini ifade ettikten sonra, nasslarda yer alan bu
ifadelerin Allah’mn keyfiyyetsiz sifatlar1 oldugunu sdylemistir.2%® Buradan hareketle
Es’ari’nin de haberi sifatlar konusunda Selef mezhebine mensup oldugu kabul

edilmistir.

Buraya kadar gordiigimiiz tlizere Selef alimleri miitesabih nasslari te’vil
etmekten kacinmus, haberi sifatlarin keyfiyetine ve mahiyetine dair agiklama
yapmaktan uzak durmus, bu nasslar1 oldugu sekliyle kabul edip i¢ yliziinii Allah’a
havale (tefviz) etmislerdir. Ayrica Selefiyye’nin tefviz goriisiinde oldugunu belirten
muellifler tarafindan onlarin bu konuda miittefik olduklar1 ve farkli goriise sahip
kimselerin bulunmadigi da iddia edilmistir. Mesela Muhammed b. Hasan es-

Seybani’nin “Mesrik’tan Magrib’e kadar biitiin ulema sifatlarla ilgili yetlere ve sika

262 yysuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, D.i.A., C: Il, s. 83-84.; Koca, islam Diisiincesinde
Selefilik, s. 27.

263 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, s. 129-130.

264 Rahman 55/27

265 S5d 38/75

266 Eg’ard, el-ibane ‘an Usili’d-Diyane, s. 56.
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ravilerin rivayet ettigi hadislere tefsir, tavsif ve tesbihte bulunmaksizin iman

27 s6zii bu konuda delil olarak zikredilmistir. Ayni

edilmesinde ittifak etmislerdir.
sekilde Ahmed b. Hanbel de “Ehlii’s-Siinne ve’l-Cemaa’dan olan bir mii’minin
ozelligi, cennetliklerin rablerini goreceklerini ifade eden hadislerde oldugu gibi
bilmedigi hususlar1 Allah’a havale (tefviz) etmek, onlar tasdik etmek ve benzetme
yapmamaktir. Biitiin beldelerdeki ulemanin iizerinde birlestigi goriis budur.”?®8

diyerek tefviz konusunda Selefiyye’ nin icma ettigini belirtmistir.

Selef alimleri Allah’in Kur’an’da zatina nispet etmis oldugu sifatlar tesbihe
diismeden ayn1 zamanda herhangi bir te’vil de yapmadan kabul etmenin gerektigini
savunmuslardir. Onlar bu sifatlar hakkinda yapilacak herhangi bir te’vilin kisiyi ta’tile
sevkedecegini belirtmiglerdir. Ayrica onlar te’vilin caiz olmadigi ile ilgili su delilleri

ileri stirmuslerdir:

1) Selefin te’vile kars1 ¢cikmasinin en 6nemli amillerden biri Kur’an-1 Kerim’de
te’vil yapmanin yasaklanmis olmasidir. Nitekim Allah Teala “Kalplerinde egrilik
bulunanlar fitne ¢ikarmak ve onu te’vil etmek icin ondaki miitesabihlerin pesine
diiserler.” buyurmaktadir. Onlara gore eger te’vil bilinmesi gereken bir sey olsaydi o
zaman miitesabih ayetleri te’vil edenler kinanmazlardi?®® diyerek miitesabihlerin te’vil

edilmesine kars1 ¢ikmiglardr.

2) Selefiyye’nin te’vilin caiz olmadig1 konusunda ileri siirdiigii ikinci delil ise
Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadistir. Bu hadise gore Hz. Peygamber Al-i imran
siresi 7. ayeti okumus ve ardindan “Miitesabihata tabi olanlar1 gordiigiiniiz zaman iste
onlar Allah’in kalplerinde egrilik olanlar diye vasiflandirdigi kimselerdir. Onlardan
sakmin.”?® diyerek insanlar1 miitesabihata tabi olanlardan sakindirmaktadir. Bu da

miitesabih nasslarin te’vilinin caiz olmadigin1 gostermektedir.
3) Te’vilin caiz olmadigr ile ilgili iiglincii delilleri ise sahabilerin yapmis
olduklar1 uygulamalardir. Mesela Hz. Omer, Abdullah b. Subayg isimli bir kisiyi

miitesabih nasslar hakkinda soru sordugu icin doviip sonra da siirgiin etmesi ayni

267 {bn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: V, s. 50.

%8 Ebii’]-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Alf b. Muhammed el-Bagdadi, Menakibii’l-imam
Ahmed b. Hanbel, thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Trki, y.y., Dar-u Hicr, 1409, s. 209.

269 Razi, Tefsir-i Kebir, C: VI, s. 161.

210 Byharf, el-Cami’u’s-Sahth, Tefsir, 3/1.
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sekilde Hz. Ali de miitesabihlerle ilgili soru soran birine “Eger mii’minlerin emiri
olsaydim senin boynunu vurdurturdum” demesi te’vilin caiz olmadigini gosteren

deliller arasinda sayilmaktadir.?’*

4) Selef alimlerine gére Hz. Peygamber Kur’an’in miitesbihleri iizerinde
durmamis ayni sekilde sahabiler de bu nasslar1 te’vil cihetine gitmedikleri gibi
Omiirleri boyunca halkin bu nevi te’villerden uzak durmalarini temin etmeye

calismislardir.?’? Bu da miitesabih nasslarin te’vilinin caiz olmadigina delildir.

5) Selefin te’vile karsi ¢ikmasinin bir sebebi de te’vilin zann ifade etmesidir.
Onlar sifatlarla ilgili nassalar1 te’vil ettigimizde bu te’vilin Allah ve Resuliiniin
muradina uygun oldugunu ileri siirmeye imkan yoktur. Allah’in sifatlar hususunda ise

zanna dayanarak hilkiim vermek caiz degildir?”® diyerek te’vile kars1 ¢ikmuslardir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Selef &limleri ayet ve hadislerde yer alan miitesabih
ifadeleri zahirleri tizere kabul etmekle birlikte manalarini1 Allah’a havale (tefviz) etmek
gerektigi, tesbihe diismeden ayni zamanda tefsir ve te’vil de yapmadan bu nasslar
oldugu sekliyle kabul etmenin gerektigini savunduklart ifade edilmektedir. Fakat
burada cevaplanmasi gereken birtakim sorular giindeme gelmektedir. Selef alimleri
mutesabihlerle ilgili yapilan te’villere tamamen karsi olup bu nasslari te’vilsiz mi
kabul etmislerdir? Yoksa onlarin te’vil karsitligr mutlak anlamda bir karsitlik olmayip
sadece belli mezheplere has olup kendileri de zaman zaman te’vil yapmislar midir?
Selefiyye te’vile tamamen karsi degilse bircok miiellif tarafindan belirtilen te’vil
karsith@inin asil sebepleri nelerdir? Te’vil, nasslarda mecazi ifadeler oldugu
bilgisinden hareketle yapilan bir seydir. Eger Selef haberi sifatlarla ilgili ayet ve
hadisleri te’vil etmediyse onlar1 hakiki manalartyla mi ald1? Nasslarda yer alan bu
ifadelere herhangi bir mé&na verdiler mi, yoksa ayetleri sadece okumakla m1 yetindiler?
Bu gibi sorularin cevaplanmasi Selefin te’vil anlayisinin dogru bir sekilde ortaya

koyulmasi agisindan son derece 6nemlidir.

Selefiyye’nin te’vil anlayisimi incelerken ikinci baglik altinda ele aldigimiz

Uzere hemen hemen biitiin miiellifler tarafindan Selef alimlerinin ayet ve hadislerde

271 Gazzall, ilcAmii’l- ‘avAm ‘an ‘ilmi’l-kelam, s. 88.
272 Gazzali, TlcAmii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam, s. 80.
273 Sehristant, el-Milel ne’n-Nihal, s. 93.
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yer alan miitesabih ifadeleri zahirleri lizere kabul ettigini, nasslarda yer alan haberi
sifatlarin keyfiyet ve mahiyeti ile ilgili yorum yapmadiklari ve meselenin i¢ yiizlini
Allah’a havale (tefviz) ettikleri, bu ifadeler hakkinda yapilacak te’vil ve tefsir gibi
faaliyetlere tamamen karsi olduklar1 ifade edilmistir. Hatta ve hatta Selefiyye’nin
tefviz goriisiinde oldugunu belirten miiellifler tarafindan onlarin bu konuda miittefik
olduklar1 ve farkli goriise sahip kimselerin bulunmadigi da iddia edilmistir. Fakat
bizzat Selefe mensup kabul edilen kisilerin eserleri, goriisleri ve diger kaynaklar
dikkatli bir sekilde incelendiginde ileri siiriilen bu goriisiin dogruyu yansitmadigi

gorulmektedir.

Aslinda Selef alimlerinin haberi sifatlarla ilgili mesela “Allah’in eli vardir.
Fakat bu bizim elimiz gibi degil, bu O’nun keyfiyyetsiz sifatidir.” seklindeki
sozlerinden bile onlarin te’vile karsi olmadigi sdylenebilir. Clnkl bu ifadelerden
onlarn haberf sifatlar1 hakiki manalari iizere almadiklari ¢ikarilabilir.?”* Bu da onlarmn
miitesabih ifadeleri tafsili olarak te’vil yapmasalar bile icmali te’vil yaptiklar

anlamina gelir.?’® Razi de “Rahman arsa istiva etti.”?’

ayetiyle ilgili agiklamalarda
bulunurken “eger bir kimse Allah Teala’nin mekan ve cihetten miinezzeh olduguna
kesin olarak hiikmediyorsa ayni sekilde O’nun bu ayetteki istivadan muradinin
oturmak olmadigma da hiikmetmis olur. Iste bu da bir te’vildir.”?’" diyerek Selefin
haberi sifatlar1 zahiri tizere kabul etmemelerinin de bir nevi te’vil oldugunu
belirtmektedir. Aym1 sekilde Bati de yukaridaki ifadeleri destekleyecek tarzda
miitesabih nasslarin icmali ya da tafsili te’vili yapilmaksizin z&hiri manalar {izere
birakilmasi caiz degildir. Bu ne selefin ne de halefin meylettigi bir seydir?’® diyerek

selef ve halef tarafindan bu nasslarin icmali ya da tafsili te’villerinin yapildigini ifade

etmektedir.

274 Selefin haberi sifatlart mecazin karsit olan hakikat anlaminda kabul etmediklerine dair bakiniz: Sabri
Erdem, “Haberi Sifatlar ve Anlambilim”, Dini Arastirmalar, 2003, C: V, say1:15, s. 112.

25 Topaloglu, Kelam ilmine Giris, s. 118.; Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlar, istanbul, Marifet
Yaynlari, 1984, s. 261.; Mevliit Ozler, “I1ahi isim ve Sifatlar”, Kelam El Kitabi, ed: Saban Ali Diizgiin,
Ankara, Grafiker Yaymlari, 2015, s. 258.; Aydin, “Haberi Sifatlari Anlama Yollar1”, istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 1999, say1:1, s. 136.

276 Taha 20/4

217 Razi, Tefsir-i Kebir, C: XV, s. 425.

28 Ramazan el-Bdti, Kiibre’l-Yakiniyyati’l-Kevniyye: Viicidii’l-Halik ve Vazifetii’l-MahlGk,
Beyrut, Daru’l-Fikr, 1997, s. 139.
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Yukarida belirttigimiz iizere Selefin te’vile tamamen karsi oldugu goriisii
dogruyu pek yansitmamaktadir. Nitekim bakildiginda Selef alimlerinin iginde de te’vil
yapan kisilere rastlanmaktadir. Ozellikle te’vil karsitligiyla bilinen ve mihne olaylari
karsisinda gosterdigi tavirla Selefiyye’nin sembol ismi haline gelen Ahmed b.
Hanbel’in de bazi nasslar1 te’vil ettigi goriilmektedir. Mesela Allah’in peygamberlerle
ve miiminlerle birlikte oldugunu bildiren ayetlerdeki “maiyyet” kavramini mecazi
manada alarak birgok ayeti te’vil etmektedir. Ornek vermek gerekirse Waa ) “Ben

ikinizle beraberim”?7®

ayetinde gecen birlikteligi “ikinizi kollaylp savunmak
konusunda” seklinde, (nplall a= 5 “Allah sabredenlerle beraberdir’® ayetini
“diismanlarina yardim etme hususunda” , = 35 “Onlarla beraberdir’?! ayetindeki
birlikteligi ise “onlar hakkindaki bilgisiyle beraberdir” seklinde te’vil etmektedir.?®2
Ayni sekilde “Melekler saf saf dizilmis beklerken Rabbin geldigi vakit” ayetini ise
“Rabbinin emri geldigi vakit” diyerek Allah’in gelmesini O’nun emrinin gelmesi

olarak te’vil yapmaktadir.283

Micadele slresi 7. ayetle ilgili olarak da Ibn Hanbelden bircok rivayet
nakledilmekle birlikte Dahhdk’in Allah’in bilgisi ile insanlarla beraber oldugu
seklindeki te’vilini dogru bularak bu izah seklinin “sunne” oldugunu ifade
etmektedir.?®* Ayni sekilde ibn Hanbel “O, her seyi bilir, hicbir sey O’ndan gizli
kalmaz. O yedinci kat gokyliziinden Gtede, Ars lizerinde ve nur, ates ve karanliktan
ibaret perdelerle perdelenmesine ragmen her seyi tamamen bilir. Eger bir bid’atci ve

muhalif “Biz ona sah damarindan daha yakimz”?®, .. nerede olurlarsa olsunlar Allah

99286

onlarla beraberdir gibi Kur’an’da buna benzer miitesabihleri delil olarak ileri

279 Taha 20/46

280 Bakara 2/249

281 Nisa 4/108

282 Yapilan diger te’vil ornekleri i¢in bakimiz: Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’l Cehmiyye ve’z-
Zenadika, s. 158.

283 Eb(l Muhammed AlT b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliist el-Kurtubf, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva’
ve’n-nihal, Kahire, Mektebetii’l-Hanici, t.y., C: 11, s. 132.

284 Ebii’l-Huseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Bagdadi, Tabakatii’l-Hanabile, thk:
Muhammed Hamid el-Faki, Beyrut, Daru’l-Marife, t.y., C: I, s. 252.

285 Kaf 50/16

286 Hadid 57/4
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siirerse ona soyle de: “Bu ayetlerle sadece bilgi kastedilmistir.”2%” diyerek ayette gecen

“birlikteligi” “bilgi bakimindan beraber olmakla” te’vil etmektedir.

Ahmed b. Hanbel’in yapmis oldugu te’viller sadece bunlarla smirh

288 289 90

ve Secde?® slirelerinde gegen bin yil ile Mearic?

291

kalmamakta o ayn1 zamanda Hac
sliresinde gecen elli bin yilin ne anlama geldigiyle ilgili te’viller de yapmaktadir.
Ayni sekilde Mu’tezile’nin “Kiyamet giinii Bakara ve Al-i imran sreleri tipki bir bulut
gibi gelirler” hadisine dayanarak Kur’an’m mahlik oldugunu iddia etmelerine karsilik
Ibn Hanbel bu hadiste kast edilen, maddi anlamda bir gelmenin degil bu sCreleri
okuyan kimselerin sevabinin gelmesi oldugunu ifade ederek hadisi te’vil

etmektedir.2%?

Ayrica Gazzali yazms oldugu Faysalii 't-Tefrika Beyne’l-Islam ve z-Zendeka

adli eserinde Ahmed b. Hanbel’in “el-Hacarii’l-esved Allah’in yeryiiziindeki sag

95293 99294

elidir’*™°, “Miiminin kalbi Rahman’in parmaklarindan iki parmak arasindadir”™=*,

“Rahman’in nefesini Yemen tarafindan hissediyorum”?%

seklindeki bu ii¢ hadisi te’vil
ettigini belirtmektedir. ibn Hanbel “el-Hacarii’l-esved Allah’m yeryiiziindeki sag
elidir” hadisini “Sag el adeten sahibine yakinlagmak icin opiiliir. Ayni sekilde Allah’a
yakinlagmak i¢in de el-Hacarii’l-esved Opulur. Dolayisiyla el-Hacarii’l-esved zat1 ve
zati sifatlar1 bakimindan degil arizi bir 6zelligi bakimindan sag el gibidir. Bu yiizden
sag el olarak isimlendirilmistir’?® diyerek bu hadisi te’vil etmekte ayni sekilde
“Miiminin kalbi Rahman’in parmaklarindan iki parmak arasindadir” hadisinde ise Ibn

Hanbel’e gore “Allah’in hissi méanada iki parmaginin olmas1 imkansizdir. Zira insanin

g0gsii acilip bakilirsa kalbin iki parmak arasinda olmadigr goriiliir. Buradan hareketle

287 Tpn EbG Ya‘la, Tabakatii’l-Hanabile, C: 1, s. 28-29.

288 Hac 22/47

289 Secde 32/5

290 Medaric 70/4

291 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’l Cehmiyye ve’z-Zenadika, s. 70-71.

292 R4z1, Esasii’t-TakdTs, s. 108.

293 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-dinya Stleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-Evsat,
thk: Tarik b. Ivazullah b. Muhammed, Kahire, Daru’l-Harameyn, t.y., C: 1, s. 177., hadis no: 563.; Eb{
Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahihayn, thk: Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut, Dar-u Kutubi’l-llmiyye, 1990, C: I, s. 627, hadis
no:1681.

294 ot-Taberant, el-Mu‘cemii’l-Evsat, C: V, s. 285., hadis no:5330.

295 et-Taberant, el-Mu‘cemii’l-Evsat, C: V, s. 57., hadis no:4661.

2% Gazzali, Faysalii’t-Tefrika beyne’l-Islim ve’z-Zendeka, Beyrut, Daru’l-Hikme, 1986, s. 65.
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k%97 atfederek hadisi te’vil etmektedir. Ona gore

o iki parmaga akli-ruhi bir varl
miminin kalbinin Allah’in iki parmagi arasinda olmasindan kasit O’nun esyayi
kolaylikla evirip ¢evirebilmesidir. Zira insanin kalbi seytan taifesi ile melek taifesi
arasindadir. Melekle seytan araciligiyla Allah kalpleri istedigi gibi evirip ¢evirir. Su
halde hadiste gegen iki parmak melekle seytandan kinayedir”?® diyerek iki parmagi

melek ve seytan seklinde te’vil yapmaktadir.

Yukarida goriildiigii izere Selef alimlerinin oncii isimlerinden sayilan ve daha
cok te’vil karsithgiyla bilinen Ahmed b. Hanbel de bir¢ok ayet ve hadisi te’vil
yapmaktadir. Bu faaliyet sadece onunla sinirli kalmamakta ayni sekilde Selefiyye’ye
mensup kabul edilen birgok kisi tarafindan da te’vil yapilmaktadir. Mesela tefviz
goriisii anlatilirken daha ¢ok haberi sifatlardan istivad hakkinda yaptigi agiklamayla
bilinen ve bu agiklamanin Selefiyye’nin haberi sifatlar konusundaki goriisii
belirtilirken temel ilke haline gelen Imam Malik’in de bazen te’vil yaptig
goriilmektedir. Mesela 0 G=)¥15 <l 3adl 5 54 & “Allah géklerin ve yerin nurudur.”%
ayetinde gecen Allah’in nurunu, hidayeti seklinde te’vil etmektedir.3®® Ayni sekilde
“Allah diinya semasina iner” hadisindeki Allah’in inmesini, O’nun emrinin inmesi

seklinde te’vil ettigi rivayet edilmektedir.3%

Ayrica son donem alimlerinden Nasr Himid Ebdi Zeyd, imam Malik’e atfedilen
“Istivd ma’lim, keyfiyyeti mechul, ona iman etmek vacip, bu konuda soru sormak
bid’attir.”3% ifadesinin birgok agidan celiski barmdirdigini belirtmektedir. Ona gore
bu s6ziin barindirmis oldugu ¢eliskiler sunlardir: Birincisi ma’ruf olan bir sey duyular,
akil veya muhayyile yoluyla kavranmis demektir. Bu ii¢ yoldan biriyle kavranmis olan
birseyin ise her haliikarda keyfiyyeti mechul olmaz. Keyfiyyeti mechul kalan bir sey
ise ma’rif olamaz. Bu yiizden imam Malik’in istivd hem malumdur hem de keyfiyyeti
mechul ifadesi geliskilidir. Ikinci geliski ise istivA manas1 ancak baglamdan hareketle

anlagilabilecek bir dilsel veridir. Bu baglamda en azindan ciimle, ciimlenin siyak ve

297 Varlik kategorileri igin bakiniz: Gazzali, Faysalii’t-Tefrika, s. 55-61.

298 Gazzali, Faysalii’t-Tefrika, s. 66.

299 N(r 24/35

300 Taberf, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, y.y.,
Daru’l-Hicr, t.y., C: XVII, s. 296.; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, C: VI, s. 57.

%1 Tbn Abdilberr, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-me‘ani ve’l-esanid, thk: Heyet, Magrib,
Vuzarat Umumu’l-Evkaf ve Suunu’l-Islamiyye, 1307, C: VII, s. 143.

302 g|-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, C: |1, s. 305.; Ibn Kudame, Zemmii’t-Te’vil, s. 15.
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sibaki ve en son da kelimenin gectigi metnin biitlinlidiir. Buna gore istivd ma’raftur
ifadesi kelimenin zihinde delalet ettigi manay1 icermektedir. Baska bir ifadeyle
soyleyecek olursak Imam Malik’in istivA ma’ruftur sdzii kelimenin Kur’an’daki
kullanimina degil de onun zihnindeki anlama isaret etmektedir. Bunun da Kur’an’daki
ifadeyle iliskisi yoktur. Ugiincii celiski ise Kur’an’da istiva vb. gibi ilahi fiillerden
bahsedilmesine ragmen bid’at oldugu gerekgesiyle bu gibi sifatlar hakkinda
konusmanin olumsuz goriilmesidir.®®® Nasr Hamid’in bu ifadelerinden hareketle
Selefiyye’nin tefviz goriisii agiklanirken temel referans olarak gosterilen bu sézin
bircok diizeyde c¢eliski igerdigini ve tefviz goriisii i¢in delil kabul edilemeyecegi

sOylenebilir.

Ayn1 sekilde daha once de belirtildigi iizere Ebli Hanife her ne kadar fikhi
konularda akilciligiyla bilinse de itikatta Selef mezhebinden kabul edilmektedir.
Nitekim onun nasslarda yer alan haberi sifatlari te’vil etmeden keyfiyyetsiz bir sekilde
kabul ettigi belirtilmektedir. Her ne kadar EbG Hanife’nin haberi sifatlar1 keyfiyyetsiz
kabul ettigi ifade edilse de zaman zaman onun da te’vile yoneldigi goriilmektedir.

Nitekim o Allah’in yakmliginin (kurb)3%*

ve uzakliginin (bu’d) mesafe uzunlugu ve
kisaligi anlaminda degil ihsan ve zillet manasinda oldugu sdyleyerek bu haberT sifatlar

te’vil etmektedir.3%®

Yine Selefiyye’nin dncii isimlerinden sayilan Siifyan es-Sevri’nin (0. 161/778)

de bazi ayetleri te’vil ettigi goriilmektedir. Nitekim ona & & (i a&%4 345 “Nerede

95306 a

olsaniz O sizinle beraberdir yetinin anlami sorulmus o da “Allah ilmi ile sizinle

beraberdir” seklinde yorumlayarak buradaki birlikteligi Allah’m “ilmi ile beraber
olmast” olarak te’vil etmektedir.3?” Kasas sliresinde gecen 4&3 Y1 34 ¢ (& “Onun

95308 <«

vechi disinda her sey helak olacaktir vech” kelimesini ise “Allah’in rizasim

kazanmaya vesile olan ameller” seklinde te’vil etmektedir.3®® Ayni sekilde haberf

303 Nasr Hamid Ebu Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde Kur’an Te’vili Sorunsal1”, ¢ev: Omer Ozsoy, s. 28.
304 Bakara 2/186-214, H(d 11/61, Kaf 50/16

35 Hasan Keskin, “Ebti Hanife’nin Bes Risalesinde Bazi Tefsir Problemlerine Yaklagimi”, islami
Arastirmalar Dergisi, 2002, C: XV, say1:1-2, s. 231.

306 Hadid 57/4

307 Buhari, Halku ef ali’l-‘ibad, thk: Abdurrahman Umeyre, Riyad, Daru’l-Mearif es-Suudiyye, t.y., s.
30.

308 Kasas 28/88

309 {hn Hacer el-Askalan?, Fethu’l-Barf, C: XIII, s. 389.
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sifatlardan olan ve el s A3 “Gozetimimiz altinda yiiziiyordu™®? dyetinde gegen

“ayn” kelimesini ise “emir” olarak te’vil yapmaktadir.3!!

Selefiyye’nin te’vile tamamen karsi olmadigi seklindeki tezimize delil tegkil
edecek isimler arasinda Buhari ve Safii’yi de sayabiliriz. Nitekim Buhari de Sufyan
es-Sevri gibi 4ex3 ¥) &a ¢ (& “Onun vechi disinda her sey helak olacaktir3!2
ayetinde gecen “vech” kelimesini ise “Allah’in miilkii veya O’nun rizasini kazanmaya
vesile olan ameller” seklinde te’vil etmektedir.’® Aymi sekilde o haberi sifatlar
arasinda sayilan ve bir hadiste gegen “dihk” kelimesini “rahmetle” te’vil etmektedir.3!*
Safif ise 401452814055 Wle L iadl s 5 5all &5 Ayetinde gecen “vechullah”dan maksadin
“Allah’1n sizi yonelttigi yon” yani kible manasina geldigini syleyerek ayette gegen

vechi te’vil etmektedir.31®

Imam Safii yukarida belirtildigi {izere baz1 ayetleri te’vil etmekle kalmamis
ayni zamanda o “miitesabihlerin tefsiri Allah’in Resuliine dayanan bir hadise veya
Sahabeden gelen bir rivayete ya da alimlerin icmasina dayanilarak yapilirsa caiz
olur®!® diyerek bu sartlar1 tasimasi halinde miitesabih kabul edilen Ayet veya
hadislerin te’villerinin yapilabilecegini belirtmistir. Ayni sekilde Allah’in kitabinda
veya Peygamberinin lisaniyla acik¢a bildirilen konularda ihtilaf etmenin caiz
olmadigini, ancak nassin kastinin tam olarak anlasilamamasi, anlamin kapali olmasi
durumunda te’vilin yapilabilecegini ifade etmistir.3!” Safii’nin miitesabih ifadelerin
te’vilini bazi sartlara baglamasi, bu sartlar gergeklestiginde te’vili caiz gormesi, yine
lafzin anlaminin kapali olmasi durumunda te’vil yapilabilecegini sdylemesinden
hareketle hem onun hem de Selefiyye’nin te’vile tamamen karsi olmadigini ve
yukarida ornekleriyle de belirttigimiz iizere onlarin da zaman zaman te’vil yaptigini

sOyleyebiliriz.

310 Kamer 54/14

311 Taberf, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: XXII, s. 126.

312 Kasas 28/88

313 Buhari, el-Cami’u’s-Sahth, Tefsir, 28.

314 Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, C: 11, s. 403.

315 Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, C: 11, s. 107.

316 Ali el-Kari, Mirkatii’l-Mefatih Serhu Miskatii’l-Mesabih, Beyrut, Daru’l-Fikr, 2002, C: I, s.
237.

317 Ahmet Erkol, “Nassin Anlasilmasinda Te’vil ve Miitesabih Sorunu”, Dicle Universitesi lahiyat
Fakaultesi Dergisi, 2006, say1:2, C: VIII, s. 204,
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Ayni sekilde Selefiyye’ye mensup kabul edilen tefsir alimlerinden Taberi’nin
haberi sifatlar hususunda genel olarak tefviz goriisiinde oldugu kabul edilse de zaman
zaman o da bazi sifatlari te’vil etmistir. Mesela “Allah goklerin ve yerin nurudur”3t®
ayetinde gegen “nuru” “hidayet” seklinde®?, 4l s s &h5it e Siia g o 0
Cppaldl Oal &K )5 “Kisd, "Allah'm yaninda, isledigim kusurlardan dolay1 vay halime!
Gergekten ben alay edenlerden idim"3%° ayetinde gecen ve yan, taraf anlamina gelen

“cenb” sifatin1 ise “emir” seklinde te’vil etmistir.3?

Selef alimlerinin 6ncii isimleri arasinda sayilan kisilerin haberT sifatlarla ilgili
verdigimiz goriislerinden ve aciklamalarindan da anlasilacag lizere giiniimiize kadar
bir¢ok miiellif tarafindan ifade edilen ve hakkinda genel kabul olusmus “Selefiyye
haberi sifatlarin te’viline tamamen karsidir” sézii dogruyu pek yansitmamaktadir.
Nitekim verdigimiz 6rneklerde de goriildiigii gibi onlarin da zaman zaman karsi
¢iktiklar1 Cehmiyye-Mu’tezile mezhebine mensup kisilerin yaptig1 gibi haberi sifatlari

kismi de olsa te’vil ettikleri goriillmektedir.

Tefviz gorlisii agiklanirken de belirtildigi lizere Selefiyye’nin te’vile karsi
cikmalariin sebepleri arasinda zikredilen “Sahdbe ve tabiin bu gibi ifadelerin
te’viliyle ugragsmamiglardir” seklindeki goriisleri de pek isabetli gorinmemektedir.
Bakildiginda Sahabe ve tabiin arasinda her ne kadar haberi sifatlar konusunda tefviz
goriisiine sahip olanlar varsa da aym sekilde bu sifatlar1 te’vil edenler de
bulunmaktadir. Burada 6rnek olmasi agisindan birkag tanesinin zikredilmesi faydali

olacagi kanaatindeyiz.

Sahabe ve tabiin alimlerinin te’viline dair zikredebilecegimiz ilk 6rnek birgok
ayette Allah’a izafe edilen “ayn” sifatidir. Z&hiri tizere alindiginda Allah’in bir veya
birden ¢ok gozii oldugunu ifade eden bu kavram sah@be ve tabiin alimleri tarafindan
farkli sekillerde te’vil edilmistir. Mesela Ibn Abbas ve Rebi b. Enes H{d slresi 37.

ayette gecen “ayn” kelimesini “himaye, gézetim ya da koruyup kollama” anlaminda

318 N(r 24/35

319 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: XVII, s. 296.

320 Ziimer 39/56

321 Taberf, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: VI, s. 398. Taberi’nin diger haberi sifatlarla
ilgili goriisleri i¢in bakimz: Muhammed Yusa Yasar, Taberi’nin itikddi Goriisleri, Istanbul, Kaythan
Yayinlari, 2019, s. 92-106.
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aciklamislardir.®?? Katade ise Taha 39. ayette gecen “ayn” kelimesini “sevgi ve irade”

seklinde te’vil etmistir.3%

Sahabe ve tabiin alimleri ayni sekilde zahiri tizere alindiginda Allah’in bir veya
birden ¢ok elinin olacagini bildiren nasslar1 da te’vil etmislerdir. Mesela sahabeden
Abdullah b. Mes’ad, Méaide 64. ayette gegen “yed” kelimesini “Allah’in nimeti ve
litfu” seklinde aciklamistir. Ibn Abbas ise bu kelimeye bazen “kudret”, bazen de
“iyilik, yardim, vefa” gibi anlamlar vermistir. Tabii miifessir Miicahid de “yed”
kelimesine “gii¢, kuvvet ve Allah’m yardimi” anlami vermekte, yine tabiin
alimlerinden Katade, Dahhak ve Ikrime gibi isimler bu kelimeyi “liituf, kudret ve

ihsan” seklinde te’vil etmislerdir. 3%

Sahabe ve tabiin alimlerinin yaptiklari te’vile dair verebilecegimiz bagka bir
ornek ise Kur’an’da sadece bir ayette Allah’a izafe edilen “cenb” kavramidir. Sozliikte
yan, taraf gibi anlamlara gelen bu kelimeyi Ibn Abbas “Allah’a itaat”3?°, Miicahid
“Allah’m emri”3?®, Dahhak “Allah’mn zikri”, Hasan el-Basri “Allah’a itaat”, Said b.

Ciibeyr ise “Allah’in rizas1” seklinde te’vil etmistir.3?’

Sahabe ve tébiln alimlerinin yaptiklar1 te’viller sadece bunlarla sinirh
kalmamis ayni sekilde ayet ve hadislerde yer alan ve zahiri {izere alindiginda Allah’in
sonradan yaratilmiglara benzerligini ifade eden birgok haberi sifati da te’vil

38 Onlar, Kur’an’in emrine uyarak Aayetler hakkinda tedebbiirde

etmislerdir.
bulunmuslar, haber? sifatlar hakkinda yorum, tefsir ve te’villerde bulunarak insanlarin

bu ifadeleri dogru bir sekilde anlamalari i¢in ¢aba sarf etmisglerdir.

822 Kurtubf, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, C: XI, s. 108-109.

323 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C: XVI, s. 60.

324 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Fir(izabadi, Tenvirii’l-mikyas
(mikbas) min Tefsiri ibn ‘Abbas, nsr: Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed
el-Firizabadi, Libnan, Dar-u Kutubi’l-llmiyye, t.y., s. 373, 432.; Turan Erkit, “Sahabe ve Tabiin
Doneminde Miitesdbih Sifatlarin Yorumu Meselesi”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2009, s. 70.

325 Fir(izabadi, Tenvirii’l-mikyas, s. 390.

326 Bbii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahz(mf, Tefsiru Muicahid, thk: Abdurrahman Sureti,
Beyrut, el-Mensuratu’l-[lmiyye, t.y., C: I, s. 559.

%27 Ebd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi,
Me"alimii’t-tenzil, Beyrut, Dar-u Ihyai’t-tiras, 1420, C: 1V, s. 98.

328 Sahabe ve tabiin alimlerinin yaptiklar1 diger te’vil 6rnekleri icin bakimz: Erkit, “Sahébe ve Tabiin
Déneminde Miitesabih Sifatlarin Yorumu Meselesi”, s. 49-82.

77



Sahébe, tabiin ve Selefe mensup kabul edilen birgok alim tarafindan haberi
sifatlar hakkinda te’vil yapilmasina ragmen kaynaklarda Selef te’vile tamamen
karsidir seklinde bir goriis ileri siirtilmiistiir. Bir¢ok miiellif tarafindan ifade edilen ve
genel kabul goéren Selefin te’vile karst oldugu ifadesi nasil anlagilmalidir? Selefiyye
te’vile tamamen kars1 ise onlar i¢ginde kabul edilen alimlerin ayet ve hadisler hakkinda
yapmis olduklar1 bu yorumlar te’vil olarak kabul edilmemekte midir? Selefin te’vil’e
kars1 olmas1 mutlak anlamda bir karsitlik m1 yoksa sadece belli mezhep mensuplarinin
yaptiklart te’villere mi karsidirlar? Bu gibi sorularin cevaplanmasi Selef te’vile

karsidir ifadesinin daha iyi anlagilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Selefiyye’nin te’vil karsithiginin mutlak anlamda bir karsitlik m1 yoksa belli
mezhep mensuplarinin yaptiklari te’vile mi karsidirlar sorunun cevabini bizzat yine
Selefi alimlerden kabul edilen kisilerin eserlerine ve ifadelerine bakarak gorebiliriz.
Nitekim daha once de bahsedildigi Uzere te’vil karsithigiyla bilinen ve Selefin oncii
alimlerinden kabul edilen Ahmed b. Hanbel’in te’vil karsithgin1i Beyhaki (0.
458/1066)%% ve ibn Teymiyye (6. 728/1328)3° mutlak anlamda bir karsilik olmadigimni
sadece Cehmiyye ve Mu’tezile mezhebine ait te’villere karst c¢iktigini ifade

etmislerdir.33!

Selefin te’vile mutlak anlamda karsi olmadigi, onlarin te’vil antipatisinin
Cehmiyye ve Mu’tezile mezhebine muhalefetten kaynaklandigina dair ifadeleri
destekleyecek bir tutumu da Selefiligi sistematik hale getirmesiyle bilinen Ibn
Teymiyye’nin agiklamalarinda da gorebiliriz. Nitekim o da Selefin ve kendisinin
haberi sifatlarla ilgili izah ve yorumlarin1 Kur’an iizerinde tefekkiir ve mutlak sahih
tefsir olarak gormekle birlikte Ozellikle Cehmiyye-Mu’tezile gibi mezheplerin bu
sifatlar hakkindaki yorumlarini ise son sozii sOyleme (fasl-1 hitap) anlaminda te’vil
olarak degerlendirmekte ve bu mezhep mensuplarin1 Allah’in bilgisi dahilinde olan
miitesabihi kurcalamakla itham etmektedir. Ayrica Ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel
ve diger selef alimlerinin Kur’an’da mana yoniinden anlagilmaz higbir ayetin

bulunmadigini ifade ettiklerini, onlarin sadece Cehmiyye’ye ait te’villeri yasak sayip

329 Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, C: 1, s. 573.
3% [bn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: X111, s. 295.
331 Mustafa Oztiirk, Selefilik ve Te’vil Uzerine, Marife, 2009, say1:3, s. 102.
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reddettiklerini sdyleyerek aslinda bu konuda ideolojik tavir takindigini bir bakima
itiraf etmektedir.®*?> Bu da hem onun hem de Selef alimlerinin te’vil karsithiginin
mutlak olmadigini sadece zindiklikla itham edilen Cehmiyye-Mu’tezile gibi kendileri

disinda kalan mezheplerin yapmis olduklari te’villere karsi olduklarini gostermektedir.

Aym sekilde ibn Firek (6. 406/1015) ve el-Kasri (6. 608-1211-12)%% gibi
alimler de Selefin nasslar1 oldugu gibi kabul etmesi; onlarin ta’tile gétiirmeyen, tesbihi
animsatmayan, tevhid ve tenzih ilkelerine dikkat edilerek yapilacak te’vile karsi
olmadiklarini ifade etmislerdir.®** Bu iki alimin yapmis oldugu mezkdr yorumdan ve
daha 6nce S$afii’nin miitesabihlerin te’vili ile ilgili sOylediklerine bakilacak olursa
belirtilen sartlar1 tasimasi halinde yapilacak te’vile Selefin karst olmadigini
sOyleyebiliriz. Bu da onlarin te’vil karsitliginin mutlak anlamda olmadigim1 acik¢a

gostermektedir.

Ayrica Selefin neden te’vile dalmadigr ile ilgili farkli aciklamalar da
yapilmigtir. Onlarin te’vilden kag¢inmasinin veya te’vile dalmamasinin nedenleri
arasinda o donemde ayetlerde verilen mesajin anlagilmasi ve te’vili gerektiren
meselelerin de giindeme gelmemis olmas gibi sebepler zikredilmistir.3*® Bakildiginda
Selefin te’vile dalmamasinin nedenleri olarak zikredilen bu sebeplerin makul
oldugunu ve dogru olabilecegini sOyleyebiliriz. Nitekim haberi sifatlarla ilgili
ihtilaflarin ve tartismalarin hicri II. asrin baslarinda basladigi ifade edilmistir. Buradan
hareketle Selefin haberi sifatlar1 te’vil etmemesinin sebepleri arasinda o donemde bu

meselenin tartisilmiyor olmasinin etkili oldugunu séyleyebiliriz.

332 Tbn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: XIII, s. 295.; Oztiirk, Selefilik ve Te’vil Uzerine, s. 98.

33 Aslen Evs kabilesine mensup oldugu sdylenen el-Kasri Kurtubali olmakla beraber
Kasriiabdiilkerim’de (Kasriikiitime) ikamet etmesi sebebiyle Kasri nisbesiyle sohret bulmustur. Maliki
mezhebine bagli olan el-Kasri’nin zithd ve takva sahibi oldugu, tasavvufi konulari hadislere bagh
kalarak agiklamaya calistigi kaydedilmistir. Su ‘abii’l-iman, Tenbihii’l-efhdm (endm) fi miiskili
ehadissihi ‘aleyhisseldm yazmis oldugu eserler arasinda sayilmistir. Ayrica daha genis bilgi i¢in
bakimz: Talat Kogyigit, “Abdiilcelil b. Miisa el-Kasri”, D.I.A., C: XXIV, s. 575-76.

3% Eb0 Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek el-isfahani en-Nisablri, Miiskilii’l-hadis ve Beyanuh,
thk: Musa Muhammed Ali, Beyrut, Alemii’l-K(tlb, 1985, s. 4,5,44.; Eb0 Muhammed Abddilcelil b.
Mas& b. Abdilcelil el-Enséari el-Endelusi el-Kasri, Serhu Miiskilii’l-hadis ev Tenbfhii’l-efham fi
miigkili hadisi aleyhisselam, thk: Muhammed Fethi en-Nadi, Mansure, Daru’l-Kelime, 2011, s. 24.;
Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumu, s.117.

335 Recep Ardogan, Miitesabihleri Anlamada Mihenk Taslari, ed: Ahmet Oz, Ahmet Abay, Ankara,
Ilahiyat Yaymnlari, 2018, s. 93.

79



Son olarak daha once te’vil kavramini agiklarken de belirttigimiz iizere bu
kelime ilk donemlerde daha ¢ok bir seyin hakikati, varacagi yer ve sonucu gibi
anlamlarda kullanilmistir. Miiellifler tarafindan Selefin te’vile karsi oldugu ifade
edilirken kelimenin bu anlamindan m1 hareket edilmistir? Baska bir sekilde ifade
etmek gerekirse Allah’in sifatlar1 6zelinde Selef te’vile karsidir denilirken onlarin bu
sifatlarin mahiyet ve hakikatine dair yapilan agiklamalara m1 karsidirlar? Nitekim bu
manada yani Selefin Allah’in sifatlarinin mahiyetine ve hakikatine dair yapilan
te’villere kars1 oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat Selef’in te’vile kars1 oldugu belirtilirken
kelimenin bu anlami1 degilde sonradan kazanmis oldugu anlami kastedilmisse o zaman

Selefin te’vile karsi olmadigini ve onlarin da zaman zaman te’vil yaptigi soylenebilir.

Tefviz goriisiinde oldugu sdylenilen kisiler arasinda da te’vil yapanlarin
bulundugunu, Selefin te’vil karsitliginin mutlak anlamda bir karsitlik olmadigini ve
onlarin te’vil antipatisinin Cehmiyye ve Mu’tezile gibi mezheplere muhalefetten
kaynaklandigini ifade ettikten sonra simdi de yine Selefiyye icerisinde kabul edilen ve
tezimizin asil konularindan da olan te’vile meyleden kisilerin incelenmesine

gecebiliriz.
b.3. Te’vile Meyledenler

Selefiyye’nin te’vile karsi tutumu bashigr altinda belirttigimiz {izere bu
mezhebe mensup kabul edilen alimler arasinda haberi sifatlar konusunda tesbihe
diisenler ve tefviz goriisiinde olanlar oldugu gibi ayni sekilde bu sifatlarin Allah’in
sanina yakigir bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini savunan kisiler de bulunmaktadir.
Bu grubun i¢inde KAdi Ebli Ya’la el-Ferra (6. 458/1066), Ebii’l-Vefa Ibn Akil (6.
513/1119) ve Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi isimleri saymak

mUmkuindr.

Ozellikle hicri V. ve VL. yiizyillarda Selef gelenegi igerisinde kelam metodunu
kismen benimseyen ve haberi sifatlar gibi bazi konularda te’vili uygulayan ilimli bir
akim gelismistir. Bu hareket Selef metodunu nazar ve istidlale dayanan kelam
yontemiyle uzlastiran ve Selef igerisinde bazi kelam terimlerini kullanmaya baslayan

alimlerin ilki sayillan Kadi Eba Ya’la el-Ferra ile baglamistir. Ayrica el-Ferra cedel
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ilmiyle de mesgul olmus ve Mu’tezile’nin ustl-i hamsesini Selef goriisiine gore

yeniden yorumlamasiyla dikkat ¢eken bir isim olmustur.33®

Ferradan sonra bu hareket ibn Akil ile devam ettirilmistir. O da hocas1 gibi akli
istidlale cok fazla 6nem vermis eserlerinde de akli yaklasimlar ¢ergevesinde te’vile
basvurarak bir Selefi-kelami model ortaya koymustur.**” ibn Akil tezimizin asil
konusu oldugundan {igiincii boliimde onun akil ve te’vil gibi konulardaki tutumu

hakkinda daha ayrintili bilgi verilecektir.

Ferra ile baslatilan Ibn Akil ile devam ettirilen bu hareket Ibnii’l-Cevzi ile daha
belirgin bir hale gelmistir. Ibnii’l-Cevzi Gzellikle tesbihe diisenleri reddetmek igin
yazdig1 Defu Siibheti’t-Tesbih eserinde birgok haberi sifati te’vil etmistir. Mesela
ayetlerde yer alan Allah’m elinden maksadin nimet, kudret ve ihsan oldugunu®3®,
“Gozlerimizin 6niinde” ifadesinin bizim gdzetimimizde anlamina geldigini®*® ve

»340 manasinda oldugunu sdylemistir. Ayrica o eserinde

Allah’1n cenbini “itaat ve emir
haberi sifatlar konusunda Selefe atfedilen goriislerin iftira oldugunu ve kendisinin

onlara atfedilen bu yanlis goriislerden arindirdigini ifade etmistir.

Selef igerisinde te’vile meyledenleri kisaca zikrettikten sonra tezimizin asil
konusundan olan ve bu gruptan oldugu kabul edilen Ibn Akil’in te’vil anlayisina

gecebiliriz.

3% Eb(i Ya‘la Muhammed b. el-HUseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra’, Kitabii’l-Mu‘temed fi
usdli’d-din, thk: Vedi*Zeydan Haddad, Beyrut, Daru’l-Mesrik, 1974, s. 212-217.; Ozervarh,
“Selefiyye”, D.I.A., C: XXXV, s. 400. Ferra ile ilgili daha genis bilgi icin ayrica bakimz: Nuh Elemen,
“Ebii Ya’la el-Ferra ve itikadi Goriisleri”, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitist, Ankara, 2006.

337 Ozervarli, “Selefiyye”, D.I.A., C: XXXV, s. 400.

338 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi, Def u Siibheti’t-Tesbfh,
thk: Muhammed Z&hid Kevseri, Kahire, Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, t.y., s. 14.

339 Tbnii’l-Cevzi, Def u Siibheti’t-Tesbih, s. 12.

340 Tbnii’l-Cevzi, Def u Siibheti’t-Tesbih, s. 25.
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UCUNCU BOLUM
IBN AKIL VE TE’VIiL

A. IBN AKIL’iN HAYATIL, iLMIi KiSiLiGi VE ESERLERI

Tam adi1 Ebii’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed b. AKil el-Bagdadi el-Hanbeli
olan Ibn Akil hicri 431/1040 ya da 432/1041 yilinda Bagdat’ta dogmustur. Sehrin dogu
yakasinda bulunan Zaferiyye mahallesinde ikamet ettiginden dolay1 baz1 kaynaklar
kiinyesinde ez-Zaferi ismine de yer vermislerdir. Hem anne hem de baba tarafindan
Hanefi bir aileye mensup olan Ibn AKkil ailesi igerisinde bircok katip, sair ve yazarin
bulundugunu ifade etmistir. Mesela dedesi Muhammed b. Akil’i Bahaiiddevle nin
katibi, babasin1 cedel ve ilimle ugrasan insanlarin 6nde gelen isimleri arasinda
tanitmustir. Ibn Akil’in ilim tahsiline erken yasta baslamasi ve émrii boyunca kendini
ilme adamasmin arkasinda boyle bir aileye mensup olmasinin etkili oldugu ifade

edilmistir. 3

Kii¢iik yasta ilim tahsiline baslayan Ibn Akil on yasinda iken Kur’an’i
ezberlemis ve donemin bir¢ok hocasindan ders almistir. Maddi yonden sikinti ¢ektigi
ifade edilen Ibn AKkil, rizkim kitap cogaltarak temin etmeye ¢alismis daha sonra
donemin zengin bir tliccart olan Ebl Manstr b. Yisuf, onu himayesine alarak ilim
o0grenmede ona destek vermistir. Ayrica Hanbeli mezhebine baglanmasinda hocasi
Ebl Ya’la el-Ferra’nin yani sira onu himayesine alan Ebli Mansir b. Yasufun da
etkisinin oldugu nakledilmistir. Bir¢cok alanda doneminin Hanbeli alimlerinden

temayiiz eden Ibn Akil, hocasi Ebi Ya’la’min vefatinin ardindan Ebli Mansir

341 Ebii’l-Huseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Bagdadi, Tabakatii’l-Hanabile, thk:
Muhammed Hamid el-Faki, Beyrut, Daru’l-Marife, t.y., C: 11, s. 259.; Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi
tarfhi’l-miilak ve’l-iUmem, thk: Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut, Dar-u Kutubi’l-ilmiyye, 1992,
C: XVII, s. 179.; Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es- Seybani el-Cezeri, el-
Kamil fi’t-tarih, thk: Omer Abdusselam Tedmuri, Beyrut, Daru’l-Kitap, 1997, C: VIII, s. 648.; Ebi
Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Turkmani el-Fariki ed-Dimaski,
Siyeru a‘lami’n-nubeld, thk: Suayb Arnavut ve Heyet, y.y., Miiessesetii’r-Risale, 1985, C: XIX; s.
443.; Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, y.y. Daru’l-Fikr, 1986, C: XII, s. 184.; Ebii’l-Ferec Zeyniiddin
Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdirrahmén Receb el-Bagdadi ed-Dimagki, ez-Zeyl ‘ald Tabakati’l-
Hanabile, thk: Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, Riyad, Mektebetii ‘Ubeykan, 2005, C: 1, s. 316.;
Ebi’l-Yimn Miciruddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Abdirrahmén el-Uleymi el-Makdisi el-
Hanbeli, el-Menhecii’l-ahmed fi teracimi ashabi’l-imam Ahmed, thk: Abdulkadir Arnaut, Beyrut,
Dar-u Sadr, 1997, C: 111, s. 81.
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araciligiyla Manstr Camii’ne gorevlendirilmistir. Geng¢ yasina ve donemindeki
Hanbeliler arasinda en biiylik miigtehid olmasina ragmen Serif Ebl Ca’fer’in
onciiliigiinii yaptigi bir grup Hanbeli’nin muhalefetine maruz kalmaktan da

kurtulamamustir.3#2

Ashabiin zindikligina ve katlinin isabetli olduguna inandig1 Hallac-1 Manstr
(6. 309/922) hakkinda “Allah rahmet eylesin” seklinde olumlu kanaat belirtmesi ve
Mu’tezilenin ilim meclislerine devam etmesinden dolayr muhalif grubun tepkisini
ceken Ibn AKkil, hicri 460 yilinda kendisini himaye eden Ebi Mansir’un vefat
etmesiyle desteksiz kalmis ve bu grup tarafindan 6ldiiriilmek istenmistir. Sultanin
evine sigmmak suretiyle canmi kurtaran Ibn Akil, yasadigi bu sikintili siireci “Kendi
mezhebimin adamlar1 kanimu talep edecek kadar bana eziyet ettiler’”**® seklinde ifade
etmistir. Bes y1l boyunca devletin korumasr altinda yasayan Ibn Akil daha sonra hicri
465 yilinda Bagdat’in dogusunda bulunan Ebi Ca’fer Camii’ne gelerek kalabalik
cemaatin huzurunda Hallac-1 Manstr hakkindaki olumlu kanaatlerinin yani sira i’tizali

goriiglerinden de tovbe ettigini ifade eden su metni okuyarak sahitlere imzalatmistir:

“Bid’at¢i Mu'’tezile mezhebinden ve digerlerinden, onlarin mensuplarinin
sohbetinden, ash@bini dvmekten, seleflerine saygr gostermekten, ahldklarina
benzemekten,; yazdiklarimdan, mezheplerine ve sapikliklarina dair yazilarimdan
Allah’a tévbe ediyorum. Onlarin yazilmasi, okunmasi ve onlara inanilmasi helal
degildir. Hallac’in din ehlinden, keramet ve ziihd sahibi olduguna inandim. Bu
gortistimden dolayt da Allah’a tovbe ediyorum. O, doneminin fakihlerinin icmdsi ile
oldiiriildii. Onlar bu konuda dogru yaptilar, Halldc ise hata etti. Bununla birlikte ben
Allah’tan bagislanma diliyorum ve Mutezileye, bid at¢ilere ve onun disindakilere
katilmaktan dolayr Allah’a tovbe ediyorum. Ben, yazdiklarimdan ve goriislerimden
dolayr isabetli degil hatali oldugumdan emin oldum. Allah’i, meleklerini ve ilim

erbabini sahit tutarim ki bunlart hi¢hir zorlama olmaksizin séyliiyorum. Allah biliyor

ki bu konuda icim ve disim birdir.">**

342 1bnii’l Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-imem, C: XVII, s. 180.; Zehebi, Siyeru
a‘lami’n-niibeld, C: XIX, s. 447-448.; ibn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: I, s. 320-321.
3 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, C: XVII, s. 182.; Ebii’l-Yiimn el-Uleymi, el-Menhecii’l-ahmed fi
tericimi ashabi’l-imidm Ahmed, s. 81.

344 Tbn Kudame, Tahrimii’n-Nazar fi Kiitiibi Ehli’l-Kelam, thk: Abdurrahman b. Muhammed Said
ed-Dimeski, Riyad, Alemi’l-Kutub, 1990, s. 33-34.; ibn Kudame, er-Red ‘ala ibn ‘Akil, thk: Ahmed
Ferid el-Mezidi, Beyrut, Dar-u Kutubi’l-ilmiyye, 2004, s. 18.; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, C:
XIl, s. 98,105-106.; ibn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: I, s. 322.; ibn Hacer, Lisanii’l-
Mizan, thk: Heyet, Beyrut, Miiessesetii’l-Alemi li’l-Matbuat, 1971, C: IV, s. 243.; Ebi’l-Felah
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Ebl Ca’fer Camii’nde halkin huzurunda yaptigi bu tovbeden sonra halk
arasinda rahatca dolasabilen ibn Akil ayrica daha sonra halifenin huzuruna ¢ikarilip
orada da sorgulanmis ve aymi diisiinceleri ifade etmistir. ibn Akil’in her ne kadar
Hallac hakkindaki fikirlerinden ve i’tizali goériislerinden tovbe ettigi sdylense de onun

345

6lene kadar ayn1 diislincede oldugu®® ve Mu’tezili bazi temsilcilerin derslerine gizlice

devam ettigi de nakledilmistir.34®

Gortiiglerinden dolayr bir dénem reddedildikten sonra irsad faaliyetlerine
devam edebilen Ibn Akil sayisiz basvuru sebebiyle bircok fetva vermistir. Fakat hicri
475 yilinda minberde yaptig1 bir konugma sirasinda Hanbelilerle Eg’ariler arasinda
olaylar ¢ikinca bir siire vaaz etmeyi terk etmis sadece ders okutma ve eser telif etmeyle
ugrasmstir. Ebii’l-Hasan Akil ve Eb( Manstr Hibetullah adinda iki ¢ocugu olan Ibn
AKil hicri 513/1119 yilinda Bagdat’ta vefat etmis ve Ahmed b. Hanbel’in kabrinin
yanina defnedilmistir. Ayrica kaynaklarin belirttigine gére cenazesinde olaylar ¢ikmus,
bazt Hanbeliler tabutuna saldirarak kefenini yirtmis ve bazt kisileri de

yaralamiglardir.34

Hayat1 boyunca ilim pesinde kosan ibn Akil tefsir, hadis, kelam, fikih, Arap
dili, kiraat ve tasavvuf olmak {izere hemen hemen biitiin Islami ilimlere dair pek azi
Hanbeli olan yirmi ii¢ hocadan ders almistir. Fikih ve fikih ustliinii Kadi EbG Ya’la
el-Ferré (0. 458/ 1066) ve Ebii’l-Fadl el-Hemedani (6. 489/ 1096), hadis ilmini Ebu’l-
Hiseyin et-Tevvezi (6. 442/ 1051), Abdiilmelik b. Bisran (6. 448/ 1057), Ebu’l-Hasan
el-Cevheri (0. 454/ 1063) ve Ebu’l-Talib el-Useri (6. 451/ 1060) gibi alimlerden, kiraat
ilmini ibn Seyta (6. 450/ 1059), Arap dili ve edebiyatin1 Ebii’l-Kasim b. Berhan’dan
(6. 456/ 1064), tasavvufu Ebd Mans(r el-Attar’dan (6. 468/ 1076), kelam ilmini ise
Ebd Ali b. Velid (6. 478/ 1085) ve Ebii’l-Kasim b. et-Tebban gibi Mu’tezili hocalardan

alan ve bu ylizden Hanbelilerin siddetli hiicumlarina maruz kalan Ibn Akil ayn1 sekilde

Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli, Sezeritii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk:
Abdulkadir Arnaut, Dimesk-Beyrut, Dar-u Ibn Kesir, 1986, C: VI, s. 60.

345 [bnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb, C: VI, s. 60.

346 [bn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: I, s. 322.; ibnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb, C: VI,
s. 60

347 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, C: XVII, s. 182.; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, C: X1X, s. 447.; ibn
Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, C: XII, s. 184.; Tbn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: 1, s.
324.; Tbnir’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb, C: VI, s. 63.
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Ebd ishak es-Sirazi (6. 476/ 1083), Ebl Abdillah ed-Damegant (6. 478/ 1085) gibi

kisilerin de 6grencisi olmustur.34®

Yukaridaki isimlerden de anlasilacag iizere Ibn Akil mezhep farki gézetmeden
imkan nispetinde her alimden istifade etmeye ¢alismistir. Bu durum her ne kadar
mensup oldugu kabul edilen mezhep taraftarlarinca olumlu karsilanmasa da ibn Kesir
onun ilmi zenginliginin ve dirayet giiciiniin farkli mezheplerden kisilerle bir araya

gelmesinden kaynaklandigii soylemistir.34°

Ibn Akil’in mezhep taassubu gostermedigine dair su ifadeler de oldukca
anlamhidir: “Delile tabi olmak vaciptir, Ahmed b. Hanbel’e degil.”®° Ibn Akil bu
ifadelerinden dolay1 mezhep mensuplar tarafindan siddetli tepkilere maruz kalmistir.
O sadece bu goriisii ile degil ileride de bahsedecegimiz iizere akil-nakil ve te’vil gibi
bircok konuda da bagli bulundugu mezhebin goriislerine muhalefet etmis ve
kendisinden sonra gelen bir¢ok kisiy1r etkileyecek derecede Onemli atilimlar

gerceklestirebilmistir.

Ayrica kaynaklarda onun c¢esitli ilimlerdeki derinligi, kuvvetli hafizasi, iistiin
zekasi, glicli muhakeme ve istidlal kabiliyeti sayesinde ¢agdaslarindan temayiiz
ettigini ve doneminde Hanbeli mezhebinin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri oldugu
belirtilmistir. Mesela Ibnii’l-Cevzi onun hakkinda us@l ve fiirdda oncii, kuvvetli
hafizaya sahip, derin anlayis sahibi, iistiin zekali, miinazara konusunda akranlarim
asmis ve bircok tasnif sahibi biri olarak bahsetmistir.>*! Ibn Recep ise alemin en
faziletlilerinden, ademogullarinin en zekilerinden, ilim dairesi genis, kelam alaninda

uzman ve miitekkellimin metodlaria muttali biri olarak tanitmistir.%?

Hayat1 boyunca hakikat ve ilim pesinde kosmaya ¢alisan ibn Akil kendisinin
ilme olan tutkusunu su sozlerle dile getirmektedir: “Allah beni gengligimde bir¢ok
giinahtan korudu ve muhabbetimi ilme hasretti. Hi¢bir oyuna katilmadim ve

akranlarimla sadece ilim i¢in arkadashk ettim. G6zlerim miitaaladan, dilim miizakere

38 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, C: XV, s. 179-180.; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibela, C: X1X, s. 444.;
fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, C: XII, s. 184.; ibn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: I,
s. 317-320.

349 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, C: XII, s. 184.

3% ibn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: I, s. 348.

%1 Ibn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: I, s. 324.

32 [bn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: I, s. 336.
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ve minazaradan mahrum olana dek émriinden bir saati bile zayi etmeyi kendim igin
helal gormiiyorum. Suan seksen yasindayim ve simdiki ilim hirsimi yirmi yagimdaki
hirsimdan daha ¢ok buluyorum. Ben bugiin diisiincelerimde, fikirlerimde ve hafizamda
herhangi bir noksanlik da hissetmiyorum.”® Hatta ibn Akil kaybedecek bir vaktinin
olmadigini yemek yerken ekmegi ¢ignemekten kurtulmak i¢in onu islatip 0yle yedigini
ve hemen derse dondiigiinii ifade etmektedir.®> Biitiin bunlar onun ilme olan tutkusunu

gostermesi agisindan son derece 6nemlidir.

Islami ilimlerin pek ¢ogunda ders alan ve imkan nispetinde her alimden istifade
etmeye ¢alisan Ibn Akil ayn1 sekilde birgok 6grenci de yetistirmistir. Onun yetistirmis
oldugu Ogrenciler arasinda Ebt Bekir Muhammed b. Mansir es-Sem’ani, Ebii’l-
Muammer el-Ensari, Eb( Tahir es-Silefi, Ibn Nasir es-Selami ve Ebi{ Bekir es-Sinct

gibi isimler yer almistir.>%

Hayat1 boyunca ilim pesinde kosmak, eser telif etmek ve 6grenci yetistirmekle
mesgul olan Ibn Akil’in kelam, hadis, fikih, tefsir ve tasavvuf gibi bircok Islami ilme

dair ¢esitli eserler telif ettigi belirtilmistir. Ona nispet edilen eserler sunlardir:

1) Kitabu’l-FiinGin: Kaynaklarda farkli rakamlar verilmekle birlikte yetmis, iKi
yliz veya dort yiiz ciltten olustugu nakledilen eser, Ibn Akil’in en hacimli ve meshur
eseridir. Tefsir, hadis, fikih ve fikih usilii, tasavvuf, tarih, Arap dili ve edebiyati, nahiv,
miinazara ve meclisleri, vaaz ve irsad gibi konulari ihtiva eden eserin gliniimiize ulasan
yaklagik bir ciltlik kismin1 George Makdisi tahkik ederek iki cilt halinde

yayinlamigtir. 3%

2) el-Vadih fi Usili’l-Fikh: Ug cilt halinde yazma niishas1 bulunan eserin
tamami gliniimiize kadar ulagsmistir. Eserin ilk iki cildinin yazma niishalar1 Dimesk el-
Mektebetii’z-Zahiriyyede fgiincii cildin yazma niishasi ise Amerika Birlesik
Devletleri Princeton Universitesi kitiphanesinde mevcuttur. George Makdisi

tarafindan tahkik edilerek dort cilt halinde nesredilen ve her biri miistakil bir kitap

%53 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, C: XVII, s. 181.; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, C: X1X, s. 446.; ibn
Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: 1, s. 324-325.; ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, C: 1V, s. 244.
354 ibn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: I, s. 324,

355 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, C: XIX, s. 446.; ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, C: 1V, s. 244,

36 Ebii’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi, Kitabu’l-Findn, I-1I, thk: George
Makdisi, Beyrut, Daru’l-Mesrik, 1970.
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kabul edilen eserin birinci cildinde Kitabu’l-Mezheb, ikinci cildinde Kitabu’l-Cedel
el-Usl, tiglinct cildinde Kitabu’l-Cedel el-Fukaha, dordiincii cildinde ise Kitabu’l-

Hilaf konular1 incelenmektedir.3®’

3) Kitabu’l-Cedel: ibn Akil’in usiil-i fikha dair yazmus oldugu bir kitaptir. Eser
ser’i deliller, bu deliller ile ilgili tercih meselelerini ve mezhepler arasinda tartigma
kurallarimi ihtiva eder. George Makdisi tarafindan tahkik edilen eserin bir¢ok baskis1

yapilmistir, 358

4) el-Fusil fi’l-Fikh ‘ale Mezhebi’l-imam Ahmed b. Muhammed b. Hanbel
(Kifayetii’l-Miifti): Hanbeli fikhina dair yazilmig en 6nemli eserlerdendir. Biri Dar-
u’l-Kiitiibi’l-Misriyye digeri de Dimesk el-Mektebetii’z-Zahiriyyede olmak tzere iki
yazma niishas1 bulundugu ifade edilen, on veya yedi cilt oldugu sdylenen eser Nasir b.
Su’ud b. Abdullah es-Sellame tarafindan tahkik edilerek {i¢ cilt halinde basilmistir.
Diger fikih kitaplarindan farkli olarak hac boliimiiyle baslayan eserde aligveris ve

cihad bahsi islenmistir.3%°

5) Ciiz’iin fi’l-Usil Meseletu’l-Kur’an: Kaynaklarda “Kitab fi’l-Kur’an”,
“Meseleti fi’l-Harf ve Savt”, “Resa’il fi’l-Kur’an ve isbatii’l-harf ve’s-savt redden
‘ale’l-Es’ariyye” gibi farkli isimlerle de anilmaktadir. Eg’arlyye’ye ait kelam-1 nefsi
goriisiinii reddedip, Allah’in harf ve sesle konustugunu ispatlamak amaciyla yazilmig
olan bu risale Sileyman b. Abdullah el-Umeyr tarafindan tahkik edilerek

bastlmustir.36°

6) et-Tezkire fi’l-Fikhi ‘ale ezhebi’l-imam Ahmed b. Muhammed b. Hanbel:
Ibn Akil tarafindan Hanbeli fikhina dair yazilan bu eser el-Fusil fi’l-Fikh’in aksine
biitiin fikhi konular1 icermektedir. Bazen dort biiyiik mezhebin goriislerine de yer
veren Ibn Akil bir mesele hakkinda Ahmed b. Hanbel’den gelen rivayetleri siralamakta

ve bunlar arasinda bir tercih yapmaktadir. Dimesk el-Mektebetii’z-Zahiriyyede tek bir

37 bn AKkil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, Beyrut, Miiessestii’r-Reyyan, 2010, C: I, s. 1-2.

358 {bn Akil, el-Cedel fi’1-Usdl, thk: Seyyid Yusuf Ahmed, Beyrut, Dar-u Kutubi’l-ilmiyye, 2009.

%9 ibn Akil, Kifayetii’l-MUfti Misemma el-Fusiil fi’l-Fikh: ‘ale Mezhebi’l-imam Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel, thk: Nésir b. Su’ud b. Abdullah es-Sellame, Riyad, Dar-u Atlas, 2018.

30 Tbn Akil, Ciiz’iin fi’l-Usiil Meseletu’l-Kur’an, thk: Silleyman b. Abdullah el-Umeyr, Mekke,
Daru’l-Alem, 2012.
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nushast olan eser Nasir b. Su’ud b. Abdullah es-Sellame tarafindan tahkik edilerek

nesredilmistir.3%*

7) Fusulu’l-Adab: Adindan da anlasilacag: iizere edeb konusunda ibn Akil
tarafindan yazilmis bu kiigiik risale Abdullah b. Mani’ er-Ruki tarafindan da serh

edilmistir.362

8) el-irsad fi Ushli’d-Din: ibn Akil’in itikadi konulara dair yazmis oldugu

eserin sadece giris kismina ait baz1 satirlar giiniimiize intikal etmistir.36®

Ayrica kaynaklarda Ibn Akil’e nispet edilen ancak giiniimiize ulagsmamis

eserlerden bazilar1 sunlardir:

el-intisar li-Ehli’1-Hadis, Nefyii’t-Tesbih, Zemmu’t-Tesbih ve Isbatu’t-Tenzih,
el-Isare  fi’1-Usdl, el-Mens(r, el-Miifredat, ‘Umdetii’l-Edille, Tehzibii’n-Nefs,
Rutisu’l- Mesdili, Kifaye fi Usuli’d-Din, er-Rivayeteyn ve’l-vecheyn, Tafzilii’l-Ibadat,
‘ala Na’imi’l-Cennat, Rulisu’l-Mesaili, Mesailu Miiskiletun fi dyati mine’l-Kur’an’1,

el-Mecalisii’n-Nazariyyat. 3%

Ibn Akil’in hayati, ilmi kisiligi ve eserlerinden bahsettikten sonra onu bagl
bulundugu kabul edilen mezhepten farklilagmasini saglayan ve ashabi tarafindan
dislanmasina neden olan, hatta bu konudaki diisiinceleri nedeniyle Mu’tezili oldugu
ifade edilen ve kendisinden sonra gelen birgok kisiyi etkileyen te’vil hakkindaki

goriislerine gecebiliriz.
B. ibn Akil’in Haber{ Sifatlara Yaklasimi

Daha 6nce “te’vile meyledenler” baslig1 altinda da belirttigimiz tizere hicri V.
ve VL ylizyillarda Selefiyye icerisinde kelam metodunu kismen benimseyip bazi
konularda te’vili uygulayan bir damarin varligi kendini gostermistir. Bu akima mensup
kabul edilen Ibn Akil de eserlerinde akli yaklasimlar sergilemis ve bazi haberf sifatlart

te’vil etmistir. Onun haberi sifatlarla ilgili te’villerine gegmeden once akil-nakil,

%1 fbn Akil, Et-Tezkire fi’l-Fikhi ‘ale Mezhebi’l-imam Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, thk: Nasir
b. Su’ud b. Abdullah es-Sellame, Riyad, Dar-u Isbilya, 2001.

%2 fbn Akil, Fusulu’l-Adab, serh: Abdullah b. Mani’ er-Ruki, Riyad, Matbuatu Camiu Ibnii’l-Kayyim,
ty.

363 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebii’l-Vefa ibn Akil”, D.I.A., C: XIX, s. 303.

364 [bn Recep, ez-Zeyl ‘ala Tabakati’l-Hanabile, C: I, s. 345-346.
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muhkem-miitesabih ve te’vil hakkindaki goriislerinin verilmesinin faydali olacag

kanaatindeyiz.

[bn Akil’in ileride te’vil hakkindaki goriislerinde de gorecegimiz iizere o
sadece bu konuda degil ayni sekilde dini hiikiimlere bakis1 da kendinden 6nceki Selefi-
Hanbeli alimlerinin bircogundan farklidir. O insanlar tarafindan bilinmeleri

bakimindan dini hiikiimleri {i¢ kisma ayirmaktadir:

Bu hikimlerden birincisi; nakil olmaksizin sadece akil yiiriitme yoluyla
bilinebilenler. Alemin hadis olusu, alemin yaraticisinin ispati, Allah’in varligina,
birligine, sifatlarinin ispat edilmesine, niibiivvetin ispatina ve gerekliligine dair

hiikiimler bu kisma dahildir.3%°

Bakildiginda Ibn AKkil tevhid ve niibiivvet konularinin ispatinda sadece akli
yetkili gormektedir. Ona gore bunun delaleti naklin Allah’in kelamindan ibaret
olmasidir. Vahyi alan ve O’ndan haber veren Resul’iin soziinde hata etmedigi
konusunda icma vardir. Fakat Ibn Akil’e gére bizim Resul’iin hata etmeyecegini,
sOziinlin dogru oldugunu ancak Allah’1 bilmemizden sonra sahih olur. Ciinkii bunlarin
hepsi Allah’1n ispati i¢in fer’ konumundadir. Allah’1 bilmeyen kisinin O’nun vasfini
ve Resul’iinii bilmesi de muhaldir diyen Ibn Akil Allah’in varhigi ve niibiivvet
konusunun naklin aksine akilla bilinebilecegini savunmustur. Ayrica o tam aksini

savunanlarin gériislerinin ise makul olmadigini belirtmistir.3%

Aymi sekilde Ibn Akil peygemberin dogrulugunun da ancak akil yoluyla
bilinebilecegini savunmustur. Nitekim Ibn Akil’e gére kisinin “ben Allah’in ve
el¢isinin varligini, onlarin sozlerine itibar edilmesi gerektigini bildiren bir tebligden
o0grendim demesi miimkiin degildir. Ciinkii bizim zaruri olarak dogru sodyledigine
inanmamiz gereken bir tebligci yoktur. Bize gereken, teblig edenin sdzlerinden ziyade
gercek kanitlardir. Kesinlik ise sadece akil yoluyla olur. Eger tevhid ve niibiivvet
hakkinda haber veren kisi sz konusu bilgileri nazar yoluyla 6grendiyse o zaman bu,
sOzlimiiziin dogrulugunu gosterir. Eger haber veren kisi bunu baska bir haber veren

aracilifiyla 6grendiyse bu durumda tiim haber verenlerin ayri ayri haberlerinin

365 Ebii’l-Vefd Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, Beyrut,
Miessesetii’r-Risale, 1999, C: I, s. 64.
366 Thn Akil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: |, s. 64.

89



ispatlanmasi gerekir ki bu da imkansizdir” diyerek peygamberlerin dogrulugunun da

ancak akil yoluyla bilinebilecegini savunmustur.®%’

Akil ve naklin kaynaginin ayni oldugunu ifade eden Ibn Akil’in ayrica
miitekellimlerin metodu olan nazar ve istidlale basvurmanin da her miikellef i¢in vacip
kabul ettigi belirtilmektedir. Nitekim Ibn Teymiyye de bu konudaki diisiincelerinden
dolay1 ibn Akil’i KAdi Ebd Ya’la el-Ferra ve Kelvezani (6. 510) ile birlikte Allah’in
varligr bilgisine ulagsma hususunda nazar ve istidlali yeterli goren Mu’tezile

mezhebiyle aym safta degerlendirmistir.3®

Insanlar tarafindan bilinmeleri bakimindan dini hiikiimlerin ikincisini sadece
nakil yoluyla bilinebilenler olusturmaktadir. Helal, haram, itaat, isyan, farz, vacip,
mendup, eda, kaza gibi hiikiimlerle emredilen seylerin 1yi, nehyedilen fillerin ise kotii

olduguna dair hususlar bu kisma dahildir.

Ugiinciisii ise hem akil hem de nakil yoluyla bilinebilenler. Tevhid ve
niibiivvet, rii’yetullah’in caiz olusu, Allah’in mii’'minlere karsi bagislayici olmasi,
haber-i vahidle ibadet etmenin dogru olmasi, hiikiimlerde kiyasa dair hiikiimler bu
tirdendir. %° Tevhid ve niibiivveti sadece akilla bilinebilenler kategorisinde de ele alan
Ibn Akil bu iki esasa tekrardan yer vermesinin sebebi her ne kadar bunlar akilla

bilinebilse de vahyin onayi ile desteklendiklerini belirtmek i¢indir.

Ibn Akil akla ¢ok fazla 6nem vermekle birlikte onu dinde tek otorite kabul
etmemektedir. Mesela kelam ilminde mezhepler arasinda ihtilafa neden olan hiisn ve
kubhun akli mi ser’l mi oldugu hususunda Ibn Akil vahiy gelmeden once insan
fillerinin niteliklerinin akilla bilinebilecegini vahiy geldikten sonra ise aklin bu konuda
herhangi bir yetkisinin olmadigini, fiillere dair iyi koétii nitelemesinin tamamen vahyin
otoritesi altinda oldugunu belirtmektedir. Ayrica aklin konumunu us@li’d-din ve

usilii’l-fikh ayrimina giderek ele alan Ibn Akil fikihta hiikiim verenin nakil oldugunu,

37 [bn AKkil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: I, s. 65.

%8 [bn Teymiyye, Mecmu’atu’r-Resaili’l-Kiibra, Kahire, Matbaatii’l-Amireti’s-Serkiyye, 1905, C: I,
s. 331.

39 bn Akil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 1, s. 65-66.

90



ustlii’d-din s6z konusu oldugunda ise aklin da sodyleyecek soziiniin oldugunu

belirtmektedir.3"°

Akil ve vahyin ayn1 kaynaktan geldigini ifade eden Ibn Akil aym sekilde bu
ikisi arasinda uyumun bulundugunu, baska bir ifade ile vahiyde akla ters diisecek
herhangi birseyin bulunmadigini belirtmektedir. Akil ve vahyi Allah’in insana
bahsettigi bir lituf olarak gdren ve her ikisinin birlikte kullanilmasi gerektigini
savunan Ibn Akil’in® su ciimleleri onun bu hususta ne diisiindiigiinii anlamamiz
bakimindan 6nemlidir:

“Akaill bir kisinin kendisini sultana muhtag¢ kilmas: ne kadar kotiidiir. Ciinkii

bu onun boyunduruk altinda kalmasina neden olmaktadir. Nitekim insan ¢ocuklukta,

genclikte, yetiskinlikte hep boyunduruk altindadir. Kisi kendini ne zaman baska

insanlarin boyundurugundan kurtaracak? Béyle bir kimse asla tek bagina bir sey
yapamaz, ¢obana ihtiya¢ duyan hayvan gibi hep baskasimin yonlendirmesine ihtiyag

duyar. Bu kisi i¢in akil ne anlam ifade etmektedir? Vahiy bu insani nasil egitmistir?

Allah bizi O’nun rehberlik ve egitimini terkedip mahlikatin ve benzerlerinin

boyunduruguna girmekten korusun. 3"

Biitiin bunlardan sonra diyebiliriz ki ibn Akil akil ve vahyin ayni kaynaktan
gelmesinden hareketle bu ikisi arasinda uyum bulundugunu, akilla vahiy arasinda
herhangi bir ¢eliskinin bulunmayacagini, insanin her ikisini de kullanarak ancak
dogruya ulasabilecegini, ikisinden birini reddetmenin insan1 yanlsa siiriikleyecegini

savunmustur.

Ibn Akil’in muhkem ve miitesabihle ilgili goriislerine gelince o bu iki kavrami
ustl ve fiird agisindan ayr1 ayr1 ele almaktadir. Muhkemi, tek basina anlasilabilen,
anlasilmasi i¢in bagka birseye ihtiyag duymayan, lafzindan hiikmii zahir oldugu i¢in
{immetin manasinda ve hiikmiinde ittifak ettigi seyler seklinde tanimlayan Ibn Akil

miitesabihi ise tek basina anlasilmayan, anlasilmasi i¢in bagkasina ihtiya¢ duyan,

370 fbn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: 1, s. 82,203.; ibn Akil, Kitabu’l-Fiintin, Beyrut, Daru’l-
Mesrik, 1970, C: II, s. 510-511.; Hatice Kiibra imamoglugil, “Ebii’l-Vefa ibn Akil’de Akil-Vahiy
[liskisi”, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara,
2017, s. 69.

371 {bn Akil’in akil-nakil iliskisine dair daha genis bilgi igin bakiniz: imamoglugil, “Ebii’l-Vefa Ibn
Akil’de Akil-Vahiy Iliskisi”, s. 52-70.

372 fbn AKkil, Kitabu’l-Fundn, C: 1, s. 289.
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maksadi1 gizli ve manasi benzer oldugu i¢in ilizerinde ihtilaf meydana gelen seyler

seklinde tanimlamaktadir.3"

Muhkeme ek olarak ;-5 45 Gl “O’nun benzeri higbir sey yoktur™7*
ayetini getiren ibn AKkil bu ayetin sarih bir nass oldugu igin tesbihi nefyettigini ve
nasslarda yer alan “elim”, “g6ziim” gibi ifadelerin de ger¢ek anlamda organ olmadigini
ifade etmektedir. Ayn1 sekilde 321 4 34 J5 “De ki: O Allah tektir.”37 ayetinin muhkem
ayetlerden oldugunu ve Allah hakkinda ortakligi ve ikiligi ortadan kaldirdigim
savunmaktadir. Miitesabih ayetlere ise 255 i 48 &85 “Ona ruhumdan {ifledigim
zaman™"8, saw Gdl W “Ellerimle yarattigima™®, e e aiialls “Gozetimimizde
yetistirilmesi i¢in™3"8, (i)l e (s 5l & “Sonra arsa istiva etti”3" gibi ayetleri 6rnek
olarak getiren ibn Akil bu ayetlerin zahirlerinin tesbihi ve Allah’in organlarmin
bulundugu anlayisin1 vehmettirdigini belirtmektedir. Muhkem ve miitesabihlerle ilgili
verdigi drneklerden sonra ibn Akil miitesabih Ayetlerin anlasilmas: ile ilgili ihtilafin
meydana geldigini, bir grubun bunlarin tefsiri hakkinda siikQit ettigini, kimisinin te’vile
bagvurdugunu, bazilarinin zahiri Uzere hamledilmesi gerektigini savundugunu ve

tesbihe diistiigiinii ifade etmektedir.®°

Fiirl agisindan da muhkem ve miitesabih Ayetlere 6rnek veren ibn Akil
ustldeki muhkeme - o da tesbihin ve ikililigin nefyedilmesi- inanilmasi1 gerektigini,
fiirG agisindan muhkem ayetlere ise hem inanilmasi hem de acik ve hiikmiinde ittifak
edildigi i¢in amel edilmesi gerektigini belirtmektedir. Cilinkii inanmay1 ve amel etmeyi
tehir edecek hicbir sebep yoktur. Usil agisindan miitesabih yetlere gelince ibn Akil
bunlarin {izerinde ittifak edilen muhkem ayetlere dondiiriilmesi gerektigini
savunmaktadir.®®! Bu konuda Al-i imran siiresi 7. ayetini de zikreden Ibn Akil birseyin

anast ile o seyin aslinin kastedildigini, muhkemlerin de asil olarak isimlendirildigini

373 Tbn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: IV, s. 5.

374 Stira 42/11

375 Thlas 112/1

376 Hicr 15/29

877 Sad 38/75

378 Taha 20/39

879 Yunus 10/3

380 fbn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: IV, s. 5. Tesbihi ve miitesabihligi ortadan kaldiran diger
muhkem ayetler i¢in bakimiz: Ibn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: IV, s. 6-7.

381 Thn Akil, el-Vadih fi Usdli’l-Fikh, C: 1V, s. 8.
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ve miitesabihlerin fer’ konumunda bulundugunu sdylemektedir. Nasil ki fer’
konumunda bulunan ¢ocuk babaya, meyve agaca donderiliyorsa yine ayni sekilde fer’
konumunda bulunan ve izerinde ihtilaf olan miitesabihlerin de hitkkmii hakkinda ittifak
edilen asil olan muhkeme dondiiriilmesi gerektigini savunmaktadir. Bunu Stira stresi

11. ayetiyle agiklamaya c¢alisan ibn Akil sunlar1 sylemektedir:

“Onun benzeri highir sey yoktur” denilip sonra “O igitendir,
gorendir” dendiginde bu dyeti duyan biri icin isitme ve gormenin
durumu hakkinda bir siiphe ortaya ¢ikmaktadir. Allah’in isitmesi ve
gormesi bir organla mi yoksa bizden birinin igittigi seyi bilmesi veya
gordiigii seyi bilmesi gibi bir sey mi anlamaliyiz? Ya da bunlar ilim ve
organ olmaksizin ilme zaid olan bir idrakten mi bahsetmektedir? Ya da
ilim, isitme, gorme mdnasinda olmaksizin, Allah in zat1 itibariyle isiten
biri mi olmasidir? Bu konuda stiphe ortaya ¢ikip ve ilim ehli arasinda
da ihtilaf meydana gelince ilimde riisth sahibi olan alimin ayetin ikinci
kismuni birincl kismina dondermesi gerekir. Boylece dyetin iKinci
kismiyla meydana gelen tesbihlik nefyedilir. Tesbih nefyedildiginde de
Allah’in igitmesinin bizim uzuvla isittigimiz ya da duyularimiz gibi bir
cihetten olmaksizin mahiyeti bilinmeyen bir isitme oldugu ortaya

cikar, 8

Ibn AKil nasslarda yer alan, tesbih ifade eden ve ihtilaf edilen miitesabih
ayetlerin tiizerinde ittifak edilmis olan muhkem ayetlere dondirilmek suretiyle
anlasilmas1 gerektigini savunmaktadir. Ayrica o ayetlerdeki tesbih ortadan kalktiktan
sonra dahi bu ifadelerle ilgili bir teredd(it olursa alimlere gore bu konuda iki mezhebin
goriisiiniin oldugunu ve bunlardan herhangi birine yonelmekte bir beisin olmadigini
belirtmektedir. Bu mezheplerden biri “O isitendir, gérendir” dedikten sonra tesbihe
diismeyen ayn1 zamanda te’vile de gitmeyen Selefin yolu diyebilecegimiz goriis, digeri
ise “O’nun igitmesi ve géormesinden maksat isitilenleri ve goriilenleri idrak etmesidir”

seklinde bu ifadeleri te’vil edenlerdir.®® Ibn Akil’in bu ifadelerinden hareketle onun

382 fhp AKil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: IV, s. 12-13.
383 {bn AKkil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: 1V, s. 13.; imamoglugil, “Ebii’l-Vefa ibn Akil’de Akil-Vahiy
Iliskisi”, S. 75.
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te’vile kap1 araladigi ayni zamanda tefviz ve te’vil metodundan her ikisini de

savundugu soylenebilir.

fbn Akil Al-i imran 7. ayette gectigi iizere kalplerinde egrilik bulunan kisilerin
ya da baska bir ifadeyle sahibinin “zeyg” ile isimlendirilmesine neden olan te’vilin;
ihtilaf ve tenakuzu gerektirecek birseye hamletmek ya da ayetin birinci kismini
nakzetmeye yonelik bir tesbih ¢esidinden muhkem ayetleri nefyetmeye goturecek bir
te’vil faaliyeti oldugunu belirtmektedir. Ona gore boyle bir te’vil ameliyesi kisinin
zaig “&))” yani kalbinde egrilik bulunan kisi olarak isimlendirilmesine neden
olmaktadir.®* Buradan hareketle onun ihtilafa ve tenakuza sebep olmayacak aym
zamanda muhkemi de nefyetmeyecek te’vil faaliyetinin “zeyg” kapsaminda

degerlendirmedigi ve yapilacak te’vili uygun gordiigii ¢ikarilabilir.

Ayrica Ibn Akil ayetin devaminda gecen & N 41-15‘-1 ks s “Onun te’vilini
sadece Allah bilir” ifadesinden kastin Allah’a izafe edilen bu sifatlarin mahiyetini tam
olarak yine kendini vasfedenin bilebilecegini savunmustur. Fakat su hususa dikkat
edilmesi gerekmektedir. Ibn Akil Allah’a izafe edilen sifatlarm mahiyetlerini sadece
kendisi bilir derken bu sifatlarin tefsirlerinin veya yorumlarinin bagka bir deyisle
te’villerinin bilinemeyecegini savunmamaktadir. ibn Akil sadece daha &nce te’vil
kavramini agiklarken de degindigimiz lizere ayetteki te’vil kelimesine mahiyet ve
hakikat anlami verildiginde bu sifatlarin mahitenin ve hakikatinin sadece Allah Teala

tarafindan bilinebilecegini ifade etmektedir.

ibn Akil ayetin devaminda gegen alsll & (55305 ilimde rasih olanlari ise
“inanilan seyin dogrulugu iizerinde sebat edenler” seklinde agiklayan ibn Akil aym
mantikla onlarin tegbihi nefyeden muhkemin ve tesbihi vehmettiren miitesabih
ayetlerin hepsinin Allah katindan olduklarma inandiklarimi belirtmistir. Allah’in
kelaminda ¢eliskinin ve nasslarda tereddiite sevk edecek herhangi bir seyin
bulunmadigini ifade eden Ibn Akil nasil ki Allah’1n yarattiklarinda farklilik yoksa ayni
sekilde kelaminda da bir ¢eliski olmayacagini kabul etmistir. Bir yandan miitesabih
ayetlerin manalarinin sadece Allah tarafindan bilinebilecegini savunurken bir taraftan

da bu ayetlerin anlamlarina ulasamadigimiz takdirde onlara iman etmenin ve teslim

%4 {bn Akil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 1V, s. 13.
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olmanin gerektigini savunmustur.3®® ibn Akil’in bir taraftan miitesabihleri yalmz Allah
bilir diger taraftan bunlarin manalarina ulasamadigimiz takdirde iman etmemiz
gerektigiyle ilgili ifadelerinden onun miitesabih ayetlerin manalarinin bilinebilecegini,
anlasilabilecegini savundugunu, bu olmadigi takdirde ise onlara iman etmek gerektigi

goriisiinde oldugu soylenebilir.

Ibn Akil ayni sekilde miitesabih naslarla ilgili tutulacak su iKi yolun dogru ve
miikafat kazandiracagini1 da ifade etmektedir. Bunlardan birincisi akli delil ve kitabin
nasslar1 tegbihi gerektirdigi halde Allah Teala’dan tesbihi nefyedenlerin ve Allah’in
bilgisini kendisine has kildig1 miitesabihlere oldugu gibi iman edip teslim olanlarin
yoludur. Bu konuda tutulabilecek iki yolun ise bu nasslar1 hilkme uygun sekilde,
muhkeme dondiirerek te’vil edenlerin benimsemis olduklart metod®®® seklinde
aciklayan Ibn AKkil miitesabih ifadelerin te’vil ve tefsiri yapilmadan bila keyf
inanilmasinin da akli izahlar ¢er¢evesinde te’villerinin yapilmasimi da makul

karsilamakta ve dogru bulmaktadir.

Ibn Akil’in hem tefviz hem de te’vil goriisiinii savunmasi bazi alimler
tarafindan geliskili bulunup elestirilmistir. Nitekim Ibn Teymiyye’ye gére Ibn Akil el-
Intisar li Ashabil-Hadis adl1 eserinde Selefiyye’nin haberf sifatlar konusunda klasik
tavrini savunarak haberi sifatlar1 oldugu gibi kabul etmis, te’vili reddetmis hatta onu
haram kabul etmistir. Ibn AKkil el-Vadih fi Usili’l-Fikh kitabinda ise te’vilin
zorunlulugunu savunmus Zemmu 't-Tesbih ve Isbdtu’t-Tenzih adli eserinde ise
Mu’tezileye uyarak haberi sifatlar te’vil etmistir. Ondan sonra gelen ibnii’l-Cevzi de
Keffii't-Tesbih bi Keffi't-Tenzih ve Minhdcu’l-Vusll eserlerinde onun i’tizali

fikirlerinin takipgisi olmustur.®’

Ibn Teymiyye onun ilk eserindeki goriislerini isabetli ve giizel bulurken diger
iki eserindeki goriiglerini ise siinnete ve hakka muhalif goriisler olarak nitelemistir.
Hatta Ibn Teymiyye, Selefiyye igerisinde te’vile meyleden bu kisilerin Ashabu’l-

Hadis’e ve Ehl-i siinnet’e bagli olduklarini1 sdylemelerine ragmen onlarin haberi

385 {bn AKkil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: 1V, s. 14.; Iimamoglugil, “Ebii’l-Vefa ibn Akil’de Akil-Vahiy
[liskisi”, 76.

386 fbn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: IV, s. 13.

37 Tbn Teymiyye, Mecmu( Fetava, C: V, s. 397.; ibn Teymiyye, Der’ii Te’aruzi’l-‘Akl ve’n-Nak,
C: IX, s. 160.
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sifatlar1 te’vil etmelerinden dolayr Mu’tezile mezhebine muvafakat ettiklerini,
Es’ariyye mezhebinin kurucusu Eg’ari’nin bile Selefe ve slinnete onlardan daha yakin
oldugunu belirtmistir. Ibn Teymiyye “Es’ari Ahmed b. Hanbel’in ve Ehl-i siinnet’in
mezhebine ibn Akil, Sadaka b. el-Hiiseyn ve ibnii’1-Cevzi gibi kendilerini Ahmed b.
Hanbel’e nispet eden lakin Mu’tezilenin goriislerine meyleden miiteahhir alimlerinin
cogundan daha yakindir.”*® diyerek te’vile meyleden bu kisilerin Ahmed b. Hanbel

ve Selefin yolundan uzaklastiklarini ifade etmistir.

Ibn Akil’in bir taraftan Selefin yolu olan tefvizi savunmasi diger taraftan
Mu’tezilenin metodu olan te’vil prensibini benimsemesinde hakkinda ¢ikarilan 6liim
karariin etkili oldugu soylenebilir. Nitekim daha once de belirtildigi {izere 6liim
korkusundan dolay: bes yil boyunca gizlenmek zorunda kalan Ibn Akil yaptig1 tovbe
sonucunda oldiiriilmekten kurtulmustur. Uzerindeki bu sosyal baski dikkate
alindiginda onun tovbesinin samimiyeti ve goriislerini gizleyip gizlemedigi konusu
pek acik degildir. Nitekim onun yaptig1 tovbeden sonra Mu’tezileye reddiyeler yazdigi
ifade edildigi gibi ayni1 sekilde i’tizali goriislerinden donmedigi ve 6liinceye kadar bu

diisiinceleri muhafaza ettigi de belirtilmistir.3%

Goriildiigii gibi Ibn Akil Mu’tezile’nin kullandig: te’vil metodunun Selefiyye
igerisinde de kullanilmasini sagladigindan ve Miiteahhirun Selefiyye’sinde te’vilci bir
grubun olugsmasina dnciiliik ettiginden dolay1 tarihi 6neme sahip bir alimdir. Zehebf,
te’vil konusunda Ibn Akil’in Mu’tezileden etkilendigine dair sunlar1 sdylemektedir:
“Onlar (Ashabi) kendisini Mu’tezilenin meclislerine gitmekten nehyediyorken o
bunda 1srar ediyordu. Sonunda onlarin tuzaklarina diistii ve nasslar1 te’vil etme
cesaretini gosterdi”*® diyerek Tbn Akil’in te’vil gériisiinii Mu’tezileden aldigin

belirtmistir.

Ibn Akil’in Mu’tezileden etkilenerek yaptigi haberi sifatlar1 aklin 1s1ginda
uygun bir sekilde te’vil etme metodu Miiteahhir Selefiyye i¢inde kendisinden sonra

gelen Sadaka b. el-Hiiseyn (6. 573/1177) ve Ibnii’l-Cevzi gibi alimlerin de iginde

388 [bn Teymiyye, Mecmud Fetava, C: I, s. 228.,C: VI, s. 53.; Mustafa Bilgin, “Tefsirde Mu’tezile
Ekolii”, (Basilmamig Doktora Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1991, s.
249.

389 Tbnii’l-Tmad, Sezeratii’z-Zeheb, C: VI, s. 60.

3% Zehebf, Siyeru a‘lami’n-niibela, C: XI1X, s. 447.
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bulundugu bir grup tarafindan siirdiiriilmiistiir. Ozellikle Ibn Akil’in eserlerinden ve
metodundan genis bir bigcimde faydalanan ve Mu’tezili olmakla itham edilen alimlere
sirt gevirmeyi ilmi eksiklik olarak goren Ibnii’l-Cevzi’nin onun siki bir takipgisi
oldugu belirtilmistir. Selefiyye icerisinde bu te’vilci damar1 temsil eden grup te’vile
kars1 oldugu sdylenen diger grup tarafindan Mu’tezileye tabi olmakla su¢lanmis ve

kullandiklar1 bu metot Selefin yoluna aykir1 oldugu igin reddedilmistir.>%

Ibn Akil’in kelam yontemini benimsemesinde ve haberi sifatlar konusunda
te’vil yolunu tutmasinda genglik yillarinda Ebii’l-HUseyn el-Basri’nin (6. 436/1044)
goriislerine uyan Ibnii’1-Velid ve Ibnii’t-Tebban gibi Mu’tezili alimlerden ders almast,
Ciiveyni ve Gazzali gibi kelam alimleriyle goriislip derslerine katilmasi, eserlerinde
kelami konulara yer veren alimlerden Kadi Ebt Ya’la el-Ferra’ya 6grencilik yapmasi
gibi etkenlerin bulundugu belirtilmistir. Ayrica o, diinya islerinde oldugu gibi dini
konularda da tefekkiir ve istidlalde bulunmanin farz oldugunu dile getirerek gecmis
alimlerin gortslerini taklit etmeyi elestirmis, tesbih ve tecsim ifade eden haber-i

vahidleri aklin 1s131nda te’vil etmek gerektigini savunmustur.39

Haberi sifatlart bazen te’vil eden bazen de herhangi bir tefsir ve te’vil
yapmadan oldugu gibi (bilakeyf) kabul eden Ibn Akil’in Gazzali’nin de yaptig1 gibi
haberi sifatlarin anlagilmasi meselesinde avam-havas ayrimina gittigini sdyleyebiliriz.
Nitekim ibn Akil avamdan olan kimselerin bu sifatlar kargisinda herhangi bir te’vil
yapmadan nasslarin z&hiri manalarina sarilmalar1 gerektigini, ¢linkii onlarin zihni
yapisinin tenzihe degil tesbihe elverisli oldugunu belirtmektedir. O, Hz. Peygamber’in
de uygulamalarini delil géstererek avamin zahir iizere itikat etmelerinin onlar i¢in en
dogru itikat oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii Ibn Akil’e gére avamdan olan kimseler
kesinlikten hoslanirlar. Bunu onlarin kalplerinden silmek ise imanlarinin hasmetini
ortadan kaldirir. Bu yiizden avamin tesbihteki tutarsizligi tenzihte bogulmalarina
tercih edilmelidir®®® diyerek avamdan olan bu kimselerin haberi sifatlar konusunda

derine dalmamalar1 gerektigini ifade etmektedir. Havasdan olan alimlere gelince ibn

391 Bilgin, “Tefsirde Mu’tezile Ekolii”, s. 248.
392 Yavuz, “Ebii’l-Vefa ibn Akil”, D.I.A., C: XIX, s. 302.
39 Ibnii’l Cevzi, Saydii’l-Hatir, Dimesk, Daru’l-Kalem, 2004, s. 199.

97



AKkil onlar1 zihinlerinin tenzihe yatkin oldugundan dolay1 nasslarda yer alan ve tesbih

ifade eden haberf sifatlari te’vil etmeleri gerektigini savunmaktadir.3%

Selefiyye igerisinde tesbih hareketini temsil eden Ibn Hamide (&.
403/1012)kars1 kelam yonteminden yararlanmis bir alim olarak goriilen®*® Ibn Akil
Mu’tezile’nin goriislerinden etkilenerek nasslarda yer alan ve zahiri iizere alindiginda
tesbih ifade eden haberi sifatlar1 te’vil yoluna gitmistir. Miitesabihlerin muhkeme
dondiiriilmek suretiyle anlasilmasi gerektigini savunan Ibn Akil havasdan sayilan
alimlerin de bu sifatlar te’vil etmeleri gerektigini belirtmistir. Her ne kadar onun bu
goriislerinden tovbe edip dondiigii ifade edilse de Ibn Akil’in haberi sifatlar
konusundaki bu diisiinceleri kendisinden sonra gelen bir¢ok kisiyi etkilemis ve

Selefiyye igerisinde te’vilci bir grubun olugsmasini saglamigtir.

Ibn Akil’in akil-nakil, muhkem-miitesabih ve te’ville ilgili yukarida vermis
oldugumuz goriislerinden sonra onun haberi sifatlarla ilgili goriislerine ve yapmis

oldugu te’vil 6rneklerine gegebiliriz.
1. Vech

Cesitli ayetlerde ve hadislerde yer alan vech kelimesi lugatte yiz, ¢ehre, Gslup,
yol, tarz, riza, yonelmek, 6n, cephe, cihet, zat, kible gibi anlamlara gelrnektedir.396 Bu
kelime Kur’an-1 Kerim’de bazen Allah ismine, bazen Rab ismine, bazen de zamire

muzaf olarak kullanilmaktadir.
)0) ade a3 al ) A3 28 15158 e & jkally Gl 4

“Dogu da, Bat1 da Allah’indir. Nereye donerseniz iste Allah’in yiizii oradadir.

Siiphesiz Allah liitfu genis olandir, bilendir.”3%

YVy Eo&YI 5 ONall 5 aty asy s

“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin yiizii baki kalacaktir.”3%

3% Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, C: X1X, s. 448.; ibn Akil’in te’vil, muhkem-miitesabilerle ilgili
goriisleri igin ayrica bakiniz: imamoglugil, “Ebii’l-Vefa Ibn Akil’de Akil-Vahiy iligkisi”, s. 71-83.

3% Yavuz, “Ebii’l-Vefa ibn Akil”, D.i.A., C: XIX, s. 303.

3% Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 855-856.; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C:
XIlI, s. 555-556.

397 Bakara 2/115

3% Rahman 55/27
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sV Ak o K

“O’nun yiiziinden baska hersey yok olacaktir.”3%

Zahiri tizere alindiginda Allah’in insanlarinkine benzer yiiz organinin
oldugunu vehmettiren bu nasslar mezhepler tarafindan farkl sekillerde anlagilmistir.
Miisebbihe nasslarda yer alan bu ifadeleri literal bir anlayisla ele alarak O’nun ayni
insanin yiizi gibi bir yiize sahip oldugunu kabul etmislerdir. Selef ise bu konuda
tesbihe diismeden ve te’vile de gitmeden vechi keyfiyyetsiz olarak kabul etmis ve bu
konuda Allah’in dedigini ve Hz. Peygamber’in getirdiklerini kabul ettiklerini ifade

etmislerdir.*®

Vech gibi haberi sifatlari ustlii’d-din ile alakali miitesabihler altinda inceleyen
Ibn Akil’in zahiri iizere alindiginda Allah’in mahlukata benzer yiizii oldugunu ifade
eden bu sifati zaman zaman te’vil ettigi goriilmektedir. Nitekim ona gore Allah
Tedla’yt muhdes cisimlerin vasiflarindan ve O’na yakigsmayan &zelliklerden
nefyetmek gerektigi ile ilgili akli ve nakli deliller sabit olmustur. Buradan hareketle o,
25 Y AG 22 8 “O’nun yilizii digindaki hersey yok olacaktir.” ayetinde yer alan

401

vech kelimesini “zat” seklinde te’vil etmis™" ve yapmis oldugu bu te’ville

Selefiyye’den farkli bir tutum sergilemistir.
2. Ayn

Bu kelime lugatte insan ve diger hayvanlarin gérme organi, goz, pinar, kaynak,
bir seyin ve sahsin kendisi, zat1 gibi anlamlara gelmektedir.**> Ayetlerde Allah Teala
icin bazen bir gdzden bazen de g6zlerden bahsedilmektedir.

oo b Lce Ayl
25403

“Goziimiin Oniinde yetistirilmen igin.

0 8) 58 08 0 2133 ey 5 3

399 Kasas 28/88

40 Omer Aydmn, “Kur’an’da Gegen Belli Basli Haberi Sifatlarin Te’vili”, istanbul Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, say1:2, s. 151.

401 fbn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: 1,s. 168., C: IV, s. 56.

402 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 598-599.; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C:
XIl1, s. 301.

403 Taha 20/39
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“Gemi inkar edilen kisiye bir karsilik olarak goziimiiniin Oniinde

yiiziiyordu.”*%4

Zahiri tizere alindiginda Allah Teédla’nin bir veya birden fazla gozii oldugunu
ifade eden bu nasslar mezhepler tarafindan farkli sekillerde anlasilmistir. Bazilari
literal bir anlamda ele alarak tesbihe diismiisler, bazilar1 da bu sifatin Allah Teala nin

ozel bir sifat1 oldugunu belirtmislerdir.

Ayet ve hadislerde yer alan haberi sifatlarin aklin 1s13mda Allah’mn sanma
yakisir bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini savunan Ibn Akil ise (= ‘_A‘r— ilalls
“Goziimiin 6niinde yetistirilmen icin.”*%® Aayetinde yer alan “ayn” kelimesini

“gdzetimimde, korumamda” seklinde te’vil etmistir.*%
3. Yed

Yed kelimesi lugatte el, miilk, bereket, sila, yardim, koruma, kudret, kuvvet,
thsan, nimet, saltanat gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’ya

bazen el, bazen iki el, bazen de eller nispet edilmektedir.

el G338 4 g

“Allah’in eli onlarm ellerinin tistiindedir.”*%’

e e 15 3 518 Uy ) sl 5 aguatl e 4100 40 35 5 ) a5

“Yahudiler Allah’mn eli baghdir dediler. Soylediklerinden 6tiirii kendi elleri

baglansin ve lanete ugrasinlar. Bilakis O nun iki eli de agiktir.”*%®

V)Y 80 L 28 Laladl Gl e e 3 GaIS 7 1555 a5

404 Kamer 54/14

405 Tah4a 20/39

406 Thn AKkil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 11, s. 382, C: IV, s. 56.
407 Fetih 48/10

408 \Maide 5/64
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“Gormediler mi ki biz onlar i¢in ellerimizle hayvanlar yarattik da onlar bu

hayvanlara sahip oluyorlar.”*%®

Daha once de belirttigimiz iizere nasslarda yer alan miitesabih ifadelerin
muhkemlere dondiilerek anlasilmas1 gerektigini savunan Ibn Akil ayet ve hadislerde
yer alan ve zahiri iizere alindiginda Allah’in bir veya birden ¢ok eli oldugunu
vehmettiren bu ifadeleri iGu i€ il “O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”*0 gibi
muhkem naslara  dondiirdiiglimiizde  miitesabihligin  ortadan  kalkacagim
belirtmektedir. Ayrica o Allah’a izafe edilen elin organ manasinda olmadigini ifade
etmekte ve Gy Gala LW 3405 G Slaia L Guli) G 06 “Dedi ki Ey iblis! iki elimle yarattigima
secde etmekten seni ne alikoydu?”*!* dyetinde gecen “iki elimle yarattigima” ifadesini
“benim yarattifima” seklinde yorumlamakta ve buradaki elin bizim anladigimiz

manada maddi bir el olmadigim belirtmektedir.*'?

4. Istiva

Istiva kelimesi sozliikte kastetmek, yonelmek, yukar1 ¢ikmak, mutedil olmak,
ortaya ¢ikmak, oturmak, yerlesmek, karar kilmak, beraber olmak, galip gelmek,
yilkseklik ve vyiicelik gibi anlamlara gelmektedir.**® Kur’an-1 Kerim’de Allah

Teala’nin bazen arsa bazen de semaya istiva ettiginden bahsedilmektedir.

L) ) o il &

“Sonra semaya istiva etti.”**

R e s i

“Sonra arsa istiva etti.”**

Allah’mn arsa veya semaya istiva ettigini belirten nasslarin anlasilmasi
hususunda mezhepler arasinda ihtilaf meydana gelmistir. Bazt mezhep mensuplari

yukarida verilen nasslart zahiri {izere alarak Allah’in ars lizerinde mekan tuttugunu,

409 Yasin 36/71

410 Sfira 42/11

411 5ad 38/75

412 Tbn AKkil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 1V, s. 6-7,20,56.

413 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 439.; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: X1V, s.
414-415.

414 Bakara 2/29, Fussilet 41/11

415 A°raf 7/54, Yunus 10/3, Ra’d 13/2, Furkan 25/29, Secde 32/4, Hadid 57/4
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arsimn O’nun mekan1 oldugunu ve O’nu kaplayip sinirlandirdigini savunmuslardir.t

Selefiyye ise bu konuda tesbih ve te’vile gitmeden istivay1 oldugu gibi kabul etmistir.
Hatta Imam Malik’in istivA hakkinda soru soran birine “Istivd ma’lim, keyfiyyeti

mechul, ona iman etmek vacip, bu konuda soru sormak bid’attir.”4'/

seklinde verdigi
cevap onlarin istiva ve diger haberi sifatlar konusundaki goriislerini belirten temel ilke

haline gelmistir.

Ibn Akil istiva ve diger haberf sifatlarla ilgili miitesabih Ayetleri verdikten sonra
insanlarin bu konuda ihtilaf ettiklerini ve bazi kimselerin muhkemleri anlama
hususunda tereddit yolunu tuttuklarini belirtmistir. O, istivayi zahiri lzere alan ve
tesbihe meyleden kisilerin Allah’in semaya istiva etmesini bizzat zatiyla o yone dogru
gitmesi ve hareket etmesi, O’nun arsa istiva etmesini ise binicinin hayvana binmesi,
Hz. Nuh’un gemiye binmesi gibi cismin cisim tzerine yerlesmesi, oturmasi anlaminda

oldugunu savunduklarini ifade etmistir.

Ibn AKil ise tesbih goriisiiniin ve Allah Teala’nin cisim olmasinmn hem nakil
hem de akil yoniinden nefyedildigini savunmustur. Ona gore ;g_,-u i ol “O’nun

418 Ayeti nakil yoniinden tesbihi nefyetmistir.*!® Ciinkii

benzeri hicbir sey yoktur.
burada Allah Teala’ya higbir seyin benzemedigi ve sonradan yaratilmislarin 6zelligi
olan hareket etme, sinirlanma ve bir yere oturma, yerlesme gibi vasiflardan miinezzeh

oldugu ifade edilmistir.

Ibn Akil Allah Teala’dan cismaniyeti ve tesbihi nefyeden akli delil olarak ise
cisimlerin bir halden baska bir hale doniistiigiinii, kadim olan Allah Teala’nin ise
bundan miinezzeh oldugunu ve O’nun i¢in degisikligin caiz olmadigini ileri sirmekte
ve bu gibi delillerin Allah Teald’dan cismaniyeti ve tesbihi nefyeden akli deliller
oldugunu savunmaktadir. Ayrica o, bu gériisiine delil olarak da Hz. Ibrahim &rnegini
zikretmektedir. Nitekim Hz. Ibrahim yildizlarin, ayin ve giinesin batip yok oldugunu
gordikten sonra €Y1} &Yl &al ¥ 0B “Ben batanlart sevmem.™2 diyerek yiiziini

yeryliziinii ve gokyliziinii yaratan ve degisikliklerden miinezzeh olan Allah’a

416 Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Basli Haberi Sifatlarin Te’vili”, s. 144.

47 Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, C: 11, s. 305.; Ibn Kudime, Zemmii’t-Te’vil, s. 15.
418 Sfira 42/11

419 fbn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: 1, s. 379.

420 En’am 6/76
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cevirdigini ifade etmektedir. Bu da Allah Teala’nin cisimlerin vasiflarindan olan “bir
halden bagka bir hale doniisme” ve “yok olma” gibi 6zelliklerden miinezzeh oldugunu

gosterdigini ifade etmektedir.

Ibn AKkil istivay: cisimlerdeki gibi hakiki manada almanin miimkiin olmadigini
ifade ettikten sonra geriye iki yolun kaldigini belirtmistir. Bunlardan birincisi te’vil
ehli diyebilecegimiz kisilerin goriisiidiir. Onlara gére Allah Teala’nin semaya istiva
etmesi ona yonelmesi, Uil e s i :” “Sonra arsa istiva etti.”*?! ayeti ise “hakimiyeti
altina ald1” anlamindadir. Ikinci yol ise Selefiyye nin benimsemis oldugu tevakkuf
yoludur. Nitekim tevakkuf goriisiinii benimseyenler bu konuda herhangi bir te’vile
gitmemigler ve istivanin Allah Teald hakkinda ne manaya geldigini bilmediklerini

ifade etmislerdir.*??

Te’vil ehlinin ve Selefiyye’nin metodu diyebilecegimiz bu iki goriis arasinda
herhangi bir tercihe gitmeyen Ibn Akil’in her iki anlayis1 da dogru buldugunu ve kabul
ettigini soyleyebiliriz. Nitekim daha once te’ville ilgili goriisleri belirtilirken de ifade
ettigimiz {izere Ibn Akil haberi sifatlar konusunda bazen te’vil ehlinin bazen de
Selefiyye’nin yoluna uymus ayrica bu iki metodun da dogru oldugunu ve miikafat
kazandiracagini belirtmistir. Ayrica onun bazi haberi sifatlart te’vil etmemesi
hakkinda ¢ikarilan 6liim karar1 ve sonradan diisiincelerini degistirmek zorunda

kalmasinin da etkili oldugu soylenilebilir.
5. Cenb

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette yer alan ve sadece bir yerde Allah Teala’ya
nispet edilen cenb kelimesi lugatte yan, cihet, kenar, taraf, yakin ve uzak gibi

anlamlara gelmektedir.*?® Bu kelime Allah’a nispetle sdyle gegmektedir:
{en}mﬁm\w&ﬁwm&g&&ﬁug@ WG R Wi P

“Kisi Allah’in yaninda isledigim kusurlardan dolayir vah halime! Gergekten

ben alay edenlerden idim demesin.”*?*

421 A’raf 7/54

422 Thn AKkil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 11, s. 379-380.

423 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 205-206.; ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, C: I,
s. 275.

424 Ztimer 39/56
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Zahiri tizere alindiginda muhdes varliklarda oldugu gibi Allah Teédla’nin da
yan, taraf, ciheti oldugunu vehmettiren bu kelime alimler ve mezhepler tarafindan
farkli sekillerde yorumlanmustir. ibn Akil de Allah’m sonradan yaratilmis varliklarin
Ozelliklerinden miinezzeh oldugunu ifade etmis ve ayette yer alan “cenbullah™ “Allah
hakkinda” seklinde te’vil etmistir.*?® Buradan onun “cenb” kavrammni Allah’in zati,

emri veya O’na itaat seklinde yorumladigini soyleyebiliriz.
6. ityan ve Meci’

Her iki kelime de lugatte “gelmek” manasindadir.*?® Bir goriise gore aralarinda
fark bulunan bu iki kavramdan meci’ daha genel anlamda olup, ityanda kolayca gelis
ve sonuca ulasilamama amaci giidiilmezken meci’de sonuca ulasma g6z Oninde
bulundurulmaktadir.*?” Bu iki kavram Kur’an’da muhtelif ayetlerde Allah Teala’ya

isnat edilmektedir:

?cu;j‘ %) JSL S éé-\-‘i-} S Gk b

“Onlar bulut golgeleri i¢inde Allah’in ve meleklerin kendilerine gelmelerini mi

bekliyorlar?”*4?

o i o ol 31 et ol g1 Al a1 00k

“Onlar meleklerin veya Rabb’inin ya da Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini

mi beliyorlar?”*4?

{w}ﬁ;a&;a’ajﬂ\jajjat;j

“Rabbin ve saf saf dizilmis olarak melekler geldigi zaman.”*3

Selef bu ayetleri zahiri tizere alarak Allah Teala’nin geldigini fakat gelisinin

insanlarin  gelisine  benzemedigini, gelmesinin  seklinin  ve  keyfiyetinin

425 Tbn AKkil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 11, s. 381.

426 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 60-61.; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: 1,
s. 50.

427 Erkit, “Sahabe ve Tabiin Déneminde Miitesabih Sifatlarin Yorumu Meselesi”, s. 49-82.

428 Bakara 2/210

429 En’am 6/158

430 Fecr 89/22
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bilinemeyecegini savunmuslardir.**! Ibn Akil ise daha énce de belirttigimiz iizere bu
gibi miitesabih ayetlerin muhkemlere hamledilerek anlagilmasi gerektigini ve Kur’an-

1 Kerim’de higbir miitesabih ayetin kalmamas1 gerektigini ifade etmistir.*>

ibn Akil zahiri iizere alindiginda Allah’mn insanlarinkine benzer bir sekilde
gelmesinin oldugunu ifade eden bu nasslart muhkem kabul ettigi ayetlere hamlederek
yorumlamaya calismistir. Mesela o, sl i dﬂn &3 4 a@—i’ Y1 & shk% Ja “Onlar bulut
gélgeleri icinde Allah’in ve meleklerin kendilerine gelmelerini mi bekliyorlar?”*43® ve
FORF 4l 3 &5 ¢\5 5 “Rabbin ve saf saf dizilmis olarak melekler geldigi zaman.**3
ayetlerinde gegen ityan ve meci’nin hareket ve intikal anlaminda olmadigini, bunlarin

mecazi anlamda kullanildigini ifade etmistir.**®

Ibn AKkil, Allah Teala’nin gelmesinin hareket ve intikal anlaminda olmadigina
delil olarak ise istivA konusunda oldugu gibi Hz. Ibrahim’in yildizlarin, ayin ve
giinesin batip yok oldugunu gérdiikten sonra séyledigi ¢V1) &ulith &af ¥ 08 “Ben
batanlar1 sevmem.”**® dyetini delil olarak zikretmektedir. Nitekim ona gore bu ifade
tesbihi ortadan kaldirmakta ve Allah Teala’nin muhdes varliklarda oldugu gibi bir
yerden bagka bir yere intikal, gitme ve gelme gibi vasiflardan miinezzeh oldugunu
ifade etmektedir.**” Allah Teala’nin gelmesinin mecazi manada oldugunu savunan bn

Akil’in ayetlerdeki gelmeyi Allah’in emri, azab1 seklinde anladig1 sdylenebilir.
7.Ruh

Koku anlamina gelen “z30” kelimesiyle ayn1 kdkten oldugu ifade edilen ruh
kavraminin; nefis i¢in isim olarak kullanildigi, tam olarak tanimlanamadigi ve ilim
erbabi tarafindan hakikatinin tam olarak bilinemedigi belirtilmistir.**® Muhtelif
ayetlerde Allah Teala’ya da nispet edilen ve etrafinda ¢okg¢a tartigmalarin meydana

geldigi bu kavram Kur’an’da soyle gecmektedir:

41 Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Basli Haberi Sifatlarin Te’vili”, s. 165.

432 {pn AKkil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 1V, s. 162.

433 Bakara 2/210

434 Fecr 89/22

435 fbn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: IV, s. 7.; Ibn Akil, Kitabu’l-Fiinun, C: 11, s. 610.

436 En’am 6/76

437 Tbn AKil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 1V, s. 7,20.

438 Jbn Manzir, Lisanii’l-Arab, C: 1, s. 369.; Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiindn ve’l-UIOm, C: |, s.
875.
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Lot 5h5 a0 M Gl
“Meryemoglu Isa Mesih Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdig1 kelimesi

ve O’ndan bir ruhtur.”*%°

(VYY) Cnaalls A1 A8 a sy Ge 48 CAEH AL 1

“Onu sekillendirip i¢ine ruhumdan {ifledigim zaman onun i¢in saygi ile
egilin.”44
Ui 55 e Lgub A3 g 58 icadl 015

“Irzim1 korumus olan kadin1 da hatirla. Ona ruhumuzdan iiflemistik.”*#!

Hakkinda ¢ok fazla tartigma yapilan bu kavram mezhepler tarafindan da farkl
sekillerde anlagilmistir. Kimileri nasslar1 zahiri tizere hamlederek Allah’in ruhunun
bulundugunu ve bu ruhun insanlara hulul edecegini savunmuslardir.**? Ibn Akil ise
Kur’an’da yer alan ve Allah’a izafe edilen herseyin O’nun sifatt olmayacagini ayni
sekilde ruhun da Allah’in sifatlarindan bir sifat olmadigini ifade etmistir. Buna delil
olarak da €Yo} 25551 &30 5 GuiSlal 5 Gl 8 1550 (o Joxki 5 a8 3 M Gge 5 “Ibrahim
ve Ismail’e sdyle emretmistik: Tavaf edenler, ibadet edenler, rikd ve secde edenler
icin evimi temiz tutun.”**® dyetinde gegen “i5” “evim” kelimesini getiren Ibn Akil’e
gore nasil ki bu ifadeden evin Allah Teala’nin kaldigi yer, meskeni oldugu
anlasiimiyorsa >s) (e 48 &A&5 “Ona ruhumdan dfledim.”*** ifadesinden de O’nun

ruhunun oldugunun anlagilamayacagini belirtmigtir.**°

Aymi sekilde Ibn Akil 4 Z555 “O’ndan bir ruhtur.”*® ifadesini Allah’in
hakimiyeti, emri altinda bulunan ruh olarak te’vil etmis,**’ =55 e 48 &A85 “Ona

ruhumdan iifledim.”**8 yetini ise “miilkiim altinda bulunan ruhun yerlestirilmesi isini

439 Nisa 4/171

440 Sad 38/72

41 Enbiya 21/91

442 Sehristani, el-Milel ne’n-Nihal, C: I, s. 99.

443 Bakara 2/125

444 54 38/72

45 Tbn AKkil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 11, s. 382.
446 Nijsa 4/171

47 Tbn Akil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: 11, s. 382.
448 Sad 38/72
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tistlendim” seklinde te’vil etmistir.**® Ayrica o Allah Teila’nm ruhu kendisine izafe

etmesinin onurlandirma, sereflendirme anlaminda oldugunu belirtmistir.**°

8. Eza

Lugatte diinyevi veya uhrevi olsun canlinin bedenine, nefsine ve tabiatina
isabet eden zararli sey anlamina gelmektedir.**! Kur’an-1 Kerim’de sadece bir ayette
Allah Teald’ya nispetle kullanilmaktadir.

W &% Gl &)

“Allah’a eziyet edenler...”*?

Ibn Akil ayeti zahiri iizere almanin miistahil oldugunu ve bu yiizden te’vil
edilmesi gerektigini savunmustur. Ibn Akil’e gére mahlukattan hi¢ kimsenin Allah’a
eziyet etmesi mimkiin degildir. Bundan dolay1r bu ayetten maksat “Allah’in

peygamberine ve velilerine eziyet edenler” anlaminda oldugunu soylemistir.*>3

Ayrica Ibn Akil daha énce de belirttigimiz iizere Allah’a nispet edilen herseyin
O’nun sifat1 olmadigini ve bir ayette Allah’a nispet edilen ezanin da ayn1 sekilde onun
sifat1 olmadigini, bu gibi Allah’a izafe edilen nasslar1 O’nun sanina yakisir bir sekilde
te’vil etmek gerektigini savunmustur. Mesela 0, sl W) AP RS g5a Gl e
“Siiphesiz Meryemoglu isa Mesih Allah’m peygamberi ve kelimesidir.”** ayetinde
gecen “kelimesidir” kismimi “Allah’in kelimesi ile olan” yani “CS” emriyle yaratilan
seklinde te’vil etmistir.*®® Aym sekilde L La’s @) (o ) L,Séi‘ 13 & “Kimdir Allah’a
giizel bir borg verecek o kimse...”*® dyetinde gecen “Allah’a borg verecek” kismin

“Allah’m fakir kullarma” olarak te’vil etmis*®’ ve naslarda bu sekilde Allah’a izafe

49 Tbn AKkil, el-Vadih fi Usali’l-Fikh, C: 1V, s. 56.

450 Tbn Akil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: I, s. 265. Ruhun Allah’i sifat1 olmadig1 ve zahiri iizere alarak
bunu Allah’a izafe etmenin miimkiin olmadig: ile ilgili ayrica bakmiz: ibn Akil, Kitabu’l-Funun, C:
I, s. 607.

451 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 71.

452 Ahzab 33/57

453 fbn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: 11, s. 381., C: V, s. 475.

454 Nisa 4/171

455 fbn Akil, Kitabu’l-Fiinun, C: 1, s. 609.

456 Bakara 2/245

47 fbn Akil, el-Vadih fi Usiili’l-Fikh, C: I, s. 381.
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edilen diger ayetleri de akla uygun bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini

savunmustur.**8

[bn Akil’in muhkem ve miitesabihlerle ilgili goriislerini incelerken de
degindigimiz lizere o miitesabihleri ustlii’d-din ve ustlii’l-fikhla ilgili olanlar seklinde
ikiye ayirmis ve yukarida belirtilen ayetleri ustilii’d-dinle alakali miitesabihler altinda
ele alarak bu ayetleri aklin 1s131nda te’vil etmeye calismistir. Ayrica 0, aie & Cauad
“Allah’in onlara gazab ettigi”459 , e (5 % 4 “Allah onlarla alay eder*4%, REBNE
Ay Slishaa 5l g dadl 25 A lases “Kiyamet giinii yeryiizii tamamiyla O’nun
elindedir. Gokler de O’nun kudretiyle diiriilmiistiir**6?, ¢A+3 5\)55; Uik Lagia 5 3l Gasdd
“Onlar1 azgmliga ve kiifre siiriiklemesinden korktuk.”#62, shU 20 23ie Ualll U0 Gk
{oo) Z;M‘ “Onlar bizi ofkelendirince biz de onlardan 6c aldik, hepsini suda

bogduk.”*®® gibi ayetleri de usitlii’d-dinle alakali miitesabihler olarak kabul etmistir.%*

Ibn Akil’in usilii’d-dinle alakali kabul ettigi miitesabih ayetlerin bir kismini
te’vil edip bir kismimn ise te’vil etmeden oldugu gibi birakmasi onun - daha 6nce
te’ville ilgili gortisleri agiklanirken de belirtildigi iizere - her iki yontemi de dogru ve
miikafat kazandirict olarak gérmesine baglanabilir. Ayni sekilde onun gibi akla gok
fazla 6nem veren birinin yaptig1 te’villerin bu kadarla kalmasinin hakkinda ¢ikarilan
Olim kararindan sonra bazi gortislerini degistirmek, bazilarim1 da gizlemek zorunda
kalmasimin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica 400 cilt oldugu sdylenen Kitabii’l-
Funun adli kitabinin tamamu ve 6zellikle de Ibn Teymiyye’nin de ifade ettigi {izere
acikca te’vil yaptigt Zemmu't-Tesbih ve Isbdtu’t-Tenzih gibi eserlerinin giiniimiize
ulasmamis olmasi1 da onun haberi sifatlarla ilgili yapmis oldugu te’vileri tam olarak

ogrenmemize engel teskil ettigi de sOylenebilir.

4% [bn Akil’in nasslarda yer alan ve Allah’a izafe edilen ayetlerle ilgili te’viller igin bakimz: ibn Akil,
el-Vadih fi Usali’l-Fikh, C: 11, s. 381-382, C: 1V, s. 474-475.; ibn Akil, Kitabu’l-Fiinun, C: II, s. 609-
610.

459 Miicadele 58/14

460 Bakara 2/15

461 Z{imer 39/67

462 Kehf 18/80

463 Zuhruf 43/55

464 Tbn Akil’in usilii’d-dinle alakali miitesabihler arasinda degerlendirdigi diger ayetler icin bakiniz:
Ibn Akil, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C: I, s. 167-168-169., C: I, s. 379., C: V, s. 6.,
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Buraya kadar verilen érneklerden de anlasilacag iizere ibn Akil Kur’an’da yer
alan ve tesbih ifade eden nasslarin Allah’in sanina yakisir bir sekilde aklin 1s18inda
te’vil edilmesini savunmakta ve kendisi de zaman zaman bu ifadeleri te’vil etmektedir.
Ayrica onun te’vil faaliyeti sadece ayetlerle sinirli kalmamakta ayni sekilde o
hadislerde yer alan ve tesbih ifade eden nasslarin da te’vil edilmesi gerektigini
belirtmekte ve kendisi de baz1 hadisleri te’vil etmektedir. Simdi Ibn Akil’in te’vil etmis

oldugu bazi hadisleri gérelim.
9. SOret

Lugatte kendisiyle baskalarmdan ayrilan sey*®® manasma gelen ve farkli
anlamlarda da kullanilan stret kelimesi bazi hadislerde Allah Teala’ya nispetle
kullanilmaktadir. Hz. Peygamber bazi hadislerde Allah Teédla’nin kiyamet giinii
mi’minlerin yanina bilmis olduklar1 sidretten bagka bir slrette geleceginden
bahsetmekte?®®, bazi hadislerde de Adem’i kendi saretinde yarattigmi ifade

etmektedir.*6’

Ibn Akil “Allah insanlar1 bir araya toplayarak soyle diyecek: “Diinyada iken
kim neye ibadet ediyorsa ona tabi olsun.” Bunun iizerine insanlar diinyada iken ibadet
etmis olduklari seye tabi olurlar. Bu timmet ise i¢lerindeki miinafiklarla beraber orada
kalir. Daha sonra Allah onlarin yanina bilmis olduklar stretten bagka bir sirette gelip
“ben sizin Rabbinizim” der. Miislimanlar ise “senden Allah’a sigmiriz. Rabbimiz
gelene kadar bizim mekanimiz burasidir” derler. Daha sonra Allah onlara bilmis
olduklar1 sarette gelir “ben sizin Rabbinizim” der. Miislimanlar da “sen bizim
Rabbimizsin” derler ve O’na tabi olurlar.”*®® hadisinde gegen sdret ile ilgili sunlari

sOylemektedir:

“Hakiki manada olan suret, hatlar ve sekiller tizerinde olusur.
Bu ise cisimlerin o6zelliklerindendir. Allah Tedld nin cisim olmadigina

nakit delil 23 4 il “O nun benzeri hichir sey yoktur. "% ayetidir.

465 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, s. 497.; Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Findn
ve’l-UlOm, C: I, s. 1100.

466 Buharf, el-Cami’u’s-Sahth, Rikak, 52., Tevhid 24.

467 Buharf, el-Cami’u’s-Sahih, Isti’zan, 1.; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Birr ve Sila, 112., Cennet, 28.
468 Byhari, el-Cami’u’s-Sahih, Rikak, 52., Tevhid 24.

469 Siira 42/11
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Cisim olmadigina dair akli delil ise; eger cisim olsaydi O nun sireti de
araz olurdu. Sayet O kendisinde arazlari tasiyor olsaydi cisimlerde caiz
olan sey O’nun icgin de caiz olurdu ve bir yaraticiya ihtiya¢ duyardi.
Eger O’nun kadim olmasiyla beraber cisim olmasi caiz olsaydi bizden
birinin de kadim olmasi caiz olurdu. Iste bu zikrettigimiz deliller bizi
SUreti Allah’a izafe edilmesi layik olan bir seye te’vil etmemize ihtiyag
hissettirdi. Bu da ancak slrete lugat ehlinin kullanmis oldugu gibi
“hal” mdnasi vermemiz ile miimkiin olur. Nitekim onlar; “Falan kisiyle
stretin ~ (halin)  nasiddir?”,  “Falan kisi  fakir  surettedir
(durumundadir)?” derler... Biz Miicessimenin soéyledigi gibi “suret
Allah’in zatina déner” diyerek hadisi zahiri Uzere hamletmekten
Allah’a sigmriz. Siiphesiz ki bu Allah in sifatlarinda degisimin caiz
oldugu anlamina gelir. Allah Tedld min bir siret iGinde ¢ikmasina
gelince burdaki sOret hakikiyse boyle bir sey imkansizdwr. Eger

hayaliyse bu sret Allah degildir onlara baskasini gosteriyordur.”*"°

Ibn Akil’in stretle ilgili yukaridaki agiklamalarma baktigimizda o hadiste
gecen sdretin zahiri iizere alimamayacagmi savunmus ve bu miitesabih ifadenin
Allah’in sanina yakisir bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini belirtmistir. O buradaki
sretin “hal” olarak alinmasi gerektigini ifade ederek hadisi akla uygun bir sekilde

te’vil etmeye caligmistir.

Ibn Akil’in te’vil ettigi hadisler sadece stiretle siirli kalmamis ayn1 zamanda
tesbih ifade eden diger hadisleri de te’vil etmistir. Mesela o, daha 6nce Selefiyye nin
haberi sifatlara yaklasimi agiklanirken tefviz goriisiinde olanlar basligi altinda
aldigimiz ve Ahmed b. Hanbel’in yaptig1 te’vile 6rnek olarak verdigimiz 2swY) yaall
A (e “el-Hacarii’l-esved Allah’in yeryiiziindeki sag elidir**’* seklindeki hadisi de
te’vil etmistir. Ibn Akil’e gore sag elden maksat “Allah’m onu tokalasmadaki sag eli
gibi kilmasidir” geklinde yorumlamistir. Aymi sekilde sl oéi =l “Rlzgar

Rahman’in nefesidir” hadisini nefesin sikintilari rahatlatma, cisimlerin veya canlilarin

470 {bnii’l-Cevzi, Def*u Siibheti’t-Tesbih, s. 36-37.
471 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Evsat, C: I, s. 177., hadis no: 563., Hakim en-Nfisabdri, el-Mustedrek
‘ale’s-Sahihayn, C: I, s. 627, hadis no:1681.
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i¢lerini ferahlatmasi gibi riizgarin da bunu yapmasi seklinde te’vil etmigtir. Yine »¢ll
e Sl @il g 015 “Allah’im Mudar kabilesi tizerindeki baskini siddetlendir”*"? hadisi

(134
[

de Ibn Akil’in te’vil ettikleri arasindadir. Hadiste gegen “slas” kelime anlami olarak
baski, siddet, ayakla basis anlamina gelmekte ve zahiri tizere alindiginda Allah’in ayak
organina sahip oldugunu vehmettirmektedir. ibn Akil buradaki “stss” kelimesiyle
kastedilenin ayak organiyla yapilan bir baski olmadigin1 ve azap anlamia geldigini

ifade etmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Ibn Akil gerek ayetlerde ve gerekse hadislerde yer
alan Allah’in sifatlari ile alakali miitesabih ifadeleri ustlii’d-dinle ilgili miitesabihler
altinda incelemistir. O, z&hiri lizere alindiginda tesbih ifade eden ve hakkinda ihtilaf
edilen miitesabih nasslarin tzerinde ittifak edilen muhkemlere dondiriilmek suretiyle
te’vil edilmesi gerektigini savunmustur. Mensup bulundugu Selefiyye’den farkli bir
anlayisa sahip olan ibn Akil kendi eserlerinde de bu gibi nasslar1 aklin 1s131nda te’vil
etmeye ¢alismistir. Bu yonlyle onun hem te’vil hem de diger konulardaki goriisleriyle

kendisinden sonra gelen birgok kisiyi de etkiledigini ifade etmek gerekir.

472 Buharf, el-Cami’u’s-Sahth, Edeb, 110.; Muslim, el-Camiu’s-Sahth, Mesacid, 294.; Eb( Abdillah
Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Suinen, thk: Muhammed Fuad Abdulbaki, y.y., Daru Thyai
Kutubi’l-Arabiyye, y.t., Ikametii’s-Salavat, 145.; EbGi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai,
es-Stinen, thk: Abdulfettah Ebu Gudde, Haleb, Mektebetu Matbuatu’l-Islamiyye, 1986, Tatbik, 28.
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SONUC

Insanlik tarihi boyunca askin bir varliga inanma ihtiyaci hicbir zaman sona
ermemistir. Inanilan bu askin varlik toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire ve zamana
bagli olarak farklilasa bilmektedir. Toplumlar bazen Allah Teala tarafindan
kendilerine gonderilen ilahi mesajlar1 tahrif ederek/degistirerek O’nun sahip oldugu
vasiflar1 baska varliklara, canlilara, sahislara vermek suretiyle O’na ortak
kosmuslardir. Bezen de higbir temele ve kaynaga dayanmadan kendi zihinlerinden

birtakim Tanrilar uydurmuslar ve uydurduklar1 bu Tanrilara ibadet etmislerdir.

Hz. Peygamber’e kadar her ne zaman insanlar Allah Teald hakkinda batil
inanglara, diislincelere meyletse bir peygamber gonderilerek onlarin bu yanlis
inanglar1 ve diiglinceleri diizeltilmeye calisilmistir. Allah Teédld gonderdigi her
peygamber ve kitap araciligiyla insanlara kendisinin ve ibadet edilmesi gereken gercek
yaraticinin  vasiflarinin ne oldugunu onlara bildirmistir. Nitekim bir varlig
taniyabilmek i¢in o varligin bazi1 Ozelliklerini, sifatlarini, durumunu bilmek
gerekmektedir. Allah Tedla da insanlarin kendisini tantyabilmesi i¢in indirmis oldugu

ilahi mesajlarda bazi vasiflar zikretmistir.

Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde yer alan ve Allah
Teadla’nin vasiflarindan bahsedilirken de insanlar tarafindan farkli sekillerde
anlagilmaya miisait kavramlar kullamlmstir. Ozellikle Allah’in sifatlar1 s6z konusu
oldugunda miitesabih kabul edilen ve lafizlarinin kapali olmasindan dolay1 agiklamaya
ihtiya¢ duyulan bu nasslart kimi mezhep mensuplari zahiri Gizere alarak Allah’in da

insanlar gibi organlara sahip oldugunu iddia etmislerdir.

Bazilari ise bunlar1 z&hiri tizere almanin miimkiin olmadigini, bu sekilde bir
anlayisin Kur’an-1 Kerim’in {izerinde en ¢ok durdugu tevhid ilkesine zarar
verecegininden dolayr bu tiir nasslarin aklin 1s18inda te’vil etmek gerektigini
savunmuglardir. Fakat bu goriiste olanlar da tesbihten kaginayim derken Allah’in

sifatlarin inkar yoluna gitmislerdir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam devletinin sinirlar1 hizla genislemis
ve bu bolgelerde yasayan insanlardan bir kismi elestirmek amaciyla Islamla

ilgilenmislerdir. Mu’tezile-Cehmiyye adi verilen mezhep mensuplar ise elestirilere
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cevap verebilmek icin onlarin kullanmis olduklar1 usliip ve yontemleri kullanmaya
baslamislardir. Bu donemde kendilerine Ehl-i Hadis adi verilen bir grup ortaya ¢ikmis
Hz. Peygamber’in ve ashabin bu gibi meselelerle ilgilenmedigini, bunlarin bid’at
oldugunu savunmuslardir. Bu mezhep mensuplar1 miitesabih kabul edilen Allah’in
sifatlar1 konusunda ise tesbihe dalmadan ayni sekilde te’vil ve tefsir yapmadan bu
sifatlarin kabul edilmesi gerektigini savunmuslardir. Selefiyye adi verilen bu grubun

miitesabih nasslar hususundaki bu metodu “tevakkuf” olarak isimlendirilmistir.

Baslangigtan giiniimiize kadar hem Selefiyye’ye mensup kabul edilen alimler
tarafindan hem de mezhep disindaki isimler tarafindan bu ekoliin “te’vile tamamen
kars1 oldugu” ve Allah’in sifatlari konusunda “tevakkuf metodunu” benimsedikleri
ifade edilmistir. Hatta selefe mensup bazi kisiler tarafindan Selefiyye’nin bu konuda
icma ettigini ve farkli goriise sahip kimsenin bulunmadig: iddia edilmistir. Fakat bu
goriisiin dogru olmadigr anlagilmaktadir. Nitekim Selefiyye’ye mensup kabul edilen
ve hatta mezhebin onciilerinden sayilan kisilerin eserlerine ve goriislerine bakildiginda

onlarin da zaman zaman te’vil yaptig1 goriilmektedir.

Burada 6nemli olan bir nokta da sudur ki, Selefin te’vile tamamen kars1 oldugu
seklindeki bir anlayisin bu kavramin ilk donemlerde farkli anlamda kullanilmasiyla
alakali olmasidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda te’vil kelimesi bir seyin
hakikati ve sonucu gibi manalarda kullanilmistir. Buradan hareketle Allah’in sifatlart
ile alakali yapilan bir te’vilde bu sifatlarin mahiyetine dair bir agiklama seklinde
anlasilmistir. Fakat diger mezheplere mensup kisiler tarafindan yapilan acgiklamalara
da bakildiginda yapilan te’villerin bu sifatlarin mahiyetine dair kesin bir hiikiim
belirtmedigini sadece bu manaya gelebilir seklinde ihtimal bildiren bir goriiste
olduklar1 ¢ikarilabilir. Bu anlamdaki yani Allah’in sifatlarinin mabhiyeti ile ilgili
yapilan ve kesinlik bildiren te’villere selef dahil diger mezheplerin de karst oldugu

sOylenebilir.

Te’vil kavraminin tefsir anlaminda kullaniligina gelince bu manadaki te’vile
selefin kars1 oldugu goriisiinii savunmanin zor oldugu goriilmektedir. Nitekim daha
once de belirtildigi tizere bu sekildeki te’vilin bizzat mezhebe mensup kabul edilen
kisiler tarafindan da yapildigin1 dikkate almak gerekir. Ayrica Selefiyye’den sayilan

kisilerin yazdiklar1 eserlere ve aciklamalara bakildiginda bu durum agikca
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goriilmektedir. Nitekim Selefiyye’ye mensup oldugu sdylenen kisiler tarafindan
mezhep taraftarlarinca Allah’in sifatlar ile ilgili yapilan te’villerin tefsir oldugu,
kendileri disindaki kisilerin yaptiklari te’villerin ise Al-i Imréan stiresindeki yerilen

te’vil kapsamina girdigini diistinmektedirler.

Ozellikle Ahmed b. Hanbel gibi Selefiyye’nin 6nciisii sayilan isimlerin
eserlerine bakildiginda bu durumu net bir sekilde gorebiliriz. Nitekim bizzat Ibn
Hanbel Cehmiyye’ye reddiye olarak yazmis oldugu eserde bazi haberi sifatlart te’vil
etmektedir. Dahast bu durumun sadece onunla sinirli kalmadigini bazi mezhep
mensuplari tarafindan da yapildigini gérmezlikten gelmek mimkun gérinmemektedir.
Bu durum, onlarin aslinda te’vile tamamen karsi olmadigini sadece Cehmiyye-
Mu’tezile gibi batil kabul ettikleri mezhep mensuplar1 tarafindan yapilan te’villere
kars1 olduklarin1 géstermesi bakimindan dnemlidir. Ayrica Selefiyye’nin kendileri
disindaki kisilerin yapmis olduklar1 te’villere karsi olduklar1 bizzat bu mezhebe

mensup kisiler tarafindan da ifade edilmektedir.

Selefiyye te’vile tamamen karsi olmamakla birlikte ayni1 zamanda bu grup
igerisinde kelam metodunu kismen benimseyip te’vili bazi konularda uygulayan ilimh
bir akim da gelismistir. Kadi Ebl Ya’la el-Ferra ile baslayan bu hareket ibn Akil ile

devam etmis Ibnii’l Cevzi ile belirgin hale gelmistir.

Ibn Akil’in mensup oldugu kabul edilen Selefiyye’den farkli bazi goriislerinin
oldugu anlagilmaktadir. O, bilinmeleri yoniinden dini hiikiimleri “sadece akil yoluyla
bilinenler”, “sadece nakil yoluyla bilinenler” ve “hem nakil hem de akil yoluyla
bilinenler” seklinde ii¢ kisma ayirmustir. Ibn Akil Selefiyye’den farkl olarak akla ¢ok
fazla nem vermekle birlikte onu dinde tek otorite olarak da gormemistir. Onun “delile
tabi olmak gerekir Ahmed b. Hanbel’e degil” seklindeki sozii akla verdigi dnemi

acikca ortaya koymustur.

Ibn Akil akil konusunda oldugu gibi ayni sekilde te’vil hususunda da mensup
oldugu Selefiyye’den farkli diigiinmektedir. O muhkem ve miitesabihleri ustli’d-din
ve ustlu’l-fikh ile alakali seklinde iki kisma ayirmakta ve miitesabihi tek basina
anlasilmayan, anlasilmasi i¢in baskasina ihtiya¢ duyan, maksadi gizli ve manasi

benzer oldugu icin lizerinde ihtilaf meydana gelen seyler olarak tanimlamaktadir.
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Allah’m sifatlartyla ilgili ayet ve hadisleri ustlii’d-dinle alakali miitesabihler altinda
inceleyen ibn AKkil lizerinde ihtilaf edilen, zahiri lizere alindiginda tesbih ifade eden
miitesabih nasslarin iizerinde ittifak edilmis olan muhkem naslara donderilmek
suretiyle aklin 15131nda te’vil edilmesi gerektigini savunmaktadir. Ayrica o, Al-i imran
stresi 7. ayette gectigi lizere kalplerinde egrilik bulunan kisilerin ya da baska bir
ifadeyle sahibinin “zeyg” ile isimlendirilmesine neden olan te’vilin; ihtilafi ve
tenakuzu gerektirecek birseye hamletmek ya da ayetin birinci kismini nakzetmeye
yonelik bir tesbih ¢esidinden muhkem ayetleri nefyetmeye gétiirecek bir te’vil

faaliyeti oldugunu diisiinmektedir.

Tesbih ifade eden miitesabih nasslarin muhkemlere donderilmek suretiyle
te’vil edilmesi gerektigini savunan Ibn Akil kendi eserlerinde de birgok 4yet ve hadisi
te’vil etmistir. Hatta onun akil ve te’vil gibi konulardaki goriislerinden dolay1 Mu’tezili
oldugu da ifade edilmistir. Ibn Akil bircok konuda mensup oldugu kabul edilen
Selefiyye’den farkli goriise sahip olmus, yazdigr eserlerle ve dislinceleriyle de

kendisinden sonra gelen bir¢ok kisiyi etkileyen dnemli bir sahis olmustur.
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