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OZET

BAGDADI’NIN iSLAM DISI SAYDIGI MEZHEPLERIN KAYNAKLAR
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Giizide ULGER

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Damisman: Yrd. Doc. Dr. ismail YORUK
Nisan 2010, 188 sayfa

Peygamberin vefatindan sonra baglayan siirecte miisliimanlar arasinda ortaya
cikan ihtilaflar daha sonra kurumsallagarak birer mezhep halini almistir. Bu mezhep
hareketleri Islam mezhepler tarihgileri tarafindan kayda almmak suretiyle ¢esitli eserler
yazilmis ve bunlarin her biri kendine has bir metodla mezhepleri tasnif etmistir. ilk
zamanlarda “Makale” adiyla yazilan bu eserler Firak veya Milel ve Nihal tiirleriyle
devam etmistir.

Hicri besinci aswrda Bagdadi tarafindan yazilan el-Fark Beyne’l-Firak,
mezheplerin tasnifi agisindan diger eserlere gore farkli bir konumda olup, onlarda yer
almayan “Islam’a mensup olmadiklar1 halde Islam’a nispet edilen firkalar” bashig:
altinda bir tasnif bulunmaktadir. Bagdadi bu boliimde Islam dis1 saydigi mezhepleri
tespit ederek onlarin goriislerini ortaya koymus ve nedenlerini agiklamistir. Bunlar
icerisinde asir1 Sii firkalarinin 6nemli bir yer isgal etmesi, onun yasadig1 donemde bu
ana firkanm alt gruplarmin gerek siyasal gerekse toplumsal alanda 6nemli bir otoriteye
sahip olmalarmi g6z 6niinde bulundurmak gerekir.

Bagdadi’nin diger iki eserinde de ayni metodu takip ettigi goriilmektedir.
Matematik ilmine ragbeti dolayisiyla onun mezhepleri yetmis ii¢ firka hadisine
dayandirdigimi soyleyebiliriz ve hatta Usulu’d-Din isimli eserini on bes ana bagliga
taksim edip bunlarinda her birini tekrar on bes alt baslikla detaylandirmasi da bunun bir
delilidir.

Bagdadi'nin tasnifinde Islam dis1 saydigi mezheplerin Nevbahti/Kummi’in
Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak, Es’ari’nin Makalatii’l-Islamiyyin, Malati’nin et-Tenbih
ve’r-Red, Isferaini’nin et-Tabsir fi’d-Din ve Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’inde ne

sekilde yer aldig1 da ayr1 bir 6nem arz etmektedir.
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ABSTRACT

EVALUATION OF THE SECTS REGARDED AS HETERODOX BY
BAGHDADI, FROM THE POINT OF SOURCES

Giizide ULGER

Master Degree Thesis, Department of the Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assist. Prof. Dr. ismail YURUK
September 2010, 120 pages

The Controversies among the Muslims starting from the death of prophet
Muhammed institutialized afterwards and became sects. Historians of sects registered
those sectarian movements and each classified them pecoliar to their methods. Those
works named as “Makala” in the beginnigs were continued with the forms of “Firaq”,
“Milal” and “Nihal”.

Al-Farq bayn al-Firaq written by Baghdadi in fifth century of Hijra, has a
different character than other works, be cause it has a chapter headed “The sects related
to Islam althogh they were not members of Islam”. Baghdadi identified the sects he
regarded as heteredox and of forwards reasons for that. He introduced their views. That
Fanatic Shiite parties loom large in his classification of heterodox is made contact with
his period in which subparties of Shiite has an important role politically and socially.

He followed same method in his other two workd. It is able to say that he made
the sects depend on hadith of seventy there parties because of his admiration for
mathematics. This is why, he divided his work. Usul al-din into is main chapter and
classified those in is subtities again.

Approaches of Nawbahti in his Kummi Kitabu’l-Makalat ve’l-Firaq, Ashary his
Makalatiil Islam, Malati in his at-Tanbih ve’r-Radd, Isferaini in his et-Tabsir fid Din
and Shahristani in his Milal and Nihal to the sects regarded as heteredox in

classification of Baghdadi is also important.

Keywords: Abdulgahir el-Baghdadi, el-Farq Bayn el-Firaq, Evaluation of the Sects
Regarded, Nawbahti/Kummi, Ashary, Malati, isferayini, Shahristani.
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ONSOZ

Peygamberimiz hayatta iken Miisliimanlar problem olarak goérdiikleri meseleleri
bizzat peygambere sorarak sorunlara ¢oziim bulmuslardir. Fakat peygamberin
oliimiinden sonraki yillardan itibaren Islam cografyas: iizerinde meydana gelen bir
takim siyasi ve dini tartismalar ve bununla birlikte genisleyen Islam cografyas:
sonucunda yeni Miisliiman olan insanlar arasinda farkli dini goriis ve anlayislar vuku
bulmustur. Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonraki siirecte ise bu gorilis ve anlayis
farkliliklarinin derinlesmeye basladigini goriiyoruz.

Bu ayriliklar zamanla Islam diinyasmin goriis biitiinliigiinii bozacak bir hal
almas1 Ehl-1 Siinnet mensuplarin1 endiselendirmistir. Miisliimanlarin ¢esitli yorum ve
goriis ayriliklar1 neticesinde firkalara ayrildiklarini goren Islam alimleri, olusan bu fikri
olusumlar1 degerlendirmek i¢in firkalar1 tasnif ve tertip isine koyulmuslar hak ve batil
mezhepleri gostermeye caligmislardir.

Muhalif firkalarin olusup tamamen tesekkiil ettigi donemlerde, bu firkalarin
gortislerinin Ehli Siinnet akidesiyle karsilastirildig: “Firak” (Firkalar) tiirii eserler ortaya
cikmustir. Abdiilkahir el-Bagdadi tarafindan kaleme alinan “el-Fark Beyne’l-Firak™ eseri
bu tiir mezhepler tarihi kaynaklarinin en basta gelenlerindendir. Bagdadi bu eserin
yazilig amaci olarak; Islam dinini korumak, hak ve batili birbirinden ayirmak seklinde
aciklar. Dolayisiyla eserinde tarafsiz bir bakis acisindan ziyade daha ¢ok muhaliflerin o
mezhep hakkindaki yorumlar1 dikkate almmistir. Bagdadi, eserini yetmis ii¢ firka
hadisine gore tasnif etmis ve kurtulusa eren firkanin Ehli Siinnet diger firkalarm ise
cehenneme gidecek firkalar olarak kabul etmistir. Firkalarm bazilarmi islam dairesi
icine alirken bazilarmi Islam dis1 firka olarak kabul etmistir.

Tezimizin konusu olarak Bagdadi’nin Islam dis1 saydigi firkalarin diger
mezhepler tarihi kaynaklarinda incelenmesi olacaktir. Bu Firkalar mezhepler tarihi

kaynaklarinda mezheplerin nasil yer aldig1 incelenmistir.

Giizide ULGER
Adana 2010
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BIiRINCIi BOLUM

GIRIS
1.1. Konunun Amaci

Peygamberin vefatiyla birlikte vahyin kesilmesinden sonra, Miisliimanlar
arasinda ortaya cikan bir takim siyasi, dini, ekonomik ve toplumsal meseleleri
cozebilmek i¢in, farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. (Kutlu, 2008, s.9).Bu farklilagsmalarin,
zamanla sistematik 6zellik kazanarak, diisiince ve davraniglar1 etkileyen, geleneksel bir
hiiviyete biirlinmesi, kurumlasarak ve sosyal hayatta derin izler birakarak varligmi
stirdiirmesi, karsimiza "mezhep" olgusunu ¢ikartmaktadir (Onat, 1999, s.1).

Terim olarak mezhep, bir dinin tarihinde goriis, yorum ve anlayis farkliliklarinin
kurumsallagsmis yapilarmi ifade eder (Kutlu, 2008, s.10). Genel anlamda, belli bir sahis
veya o sahsa uyan toplulugun , cogunlukla siyasi bir emel igin ¢iktiklar1 yolda Islam’in
ana esaslar1 olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’i anlayis sekillerini yansitan bu
mezheplerin kaynaklardaki isimleri, “Firka” (¢ogulu:Firak)dir. Bazen “Nihle” (¢ogulu:
Nihal) de kullanilmustir. Islam diinyasinda farkli ziimrelesmeleri ifade eden firkalar
incelendiginde, birkagi istisna olmak iizere tamamia yakini, ya sahislarin ya da
topluluklarin su veya bu sekilde iktidara kavusmay1 hedef alarak siyasi ve diinyevi
ihtiras, arzu ve menfaatlerinin tesiriyle ortaya c¢ikmislardir. Yasayabilmek icin de
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’ten deliller gostermek suretiyle esas niyetlerini saklamak ve
ortmek yolunu tutmuslardir (Figlali, 2001, s.8-9).

Mezhepler tarihi islam toplumunda meydana gelen bu siyasi ve itikadi gayelerle
meydana gelmis ziimrelesme hareketlerinin gelisme seyrini fikir, hadise ve mekan
irtibat1 ¢ergevesinde inceleyen bir bilim dalidir(Kutlu, 2008, s.10). Klasik donemde ise
[Imii’l-Makalat, Ilmii Makalati’l-Firak, Milel-Nihal (Figlali, 2005 s.7). gibi isimlerle
anilan bu bilim, “Gec¢miste ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus
‘Islama Diisiince Ekolleri’ diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarin; dogduklari
ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireclerini, fikirlerini, mensuplarini, edebiyatini,
yayildig1 bolgeleri ve Islam diisiincesine katkilarni temel kaynaklardan hareketle
zaman-mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibat1 ¢ercevesinde betimleyici metotla ve

tarafsiz gozle inceleyen bir bilim dalidir” (Kutlu, 2008, s.11)seklinde tanimlanabilir.



Islam diisiince ekollerinin olusum siirecinde hemen basinda muhtelif firkalara
mensup sahislar bir takim siyasi ve itikadi tartigmalarda kendi goriislerinden bir ya da
birka¢mi ortaya koyan veya belli bir meseleyi su veya bu firkanin yiiriidiigi yol ile
uyusan goriise isaret eden belli bir meseleyi “Makale” ¢ercevesinde ele aliyordu. Ehl-1
sinnet' digindaki mezhep mensuplarinca yazilan kiiciik eserlere, sebepten
“Makale”(Cogulu: Makalat); bu eserleri yazanlara da “Ashabu’l-Makalat” denmistir
(Figlal, 2005, s.14). “Ashabu’l-Makalat”, Hz. Osman’in sehit edilmesi ve sonrasinda
Emevi halifeleri devrinde cereyan eden bazi olaylar iizerine, Kur’an-1 Kerim ve Hadis-1
Nebevi’nin hukuk, siyaset ve itikadi meselelerin tatbik ve anlayis noktasinda yeni ve
farkli goriigler ileri siirmek durumunda kalmiglardir. Bundan dolayi, “Makalat”
sahiplerinin, heniiz o zamanlar bir “firka” olarak tesekkiil etmemis olmalarmna ragmen
ana biinyeye Ehl-1 Siinnet’e karst muariz ve muhalif bir tavir takinmiglardir. Bundan
dolay1 Ehl-1 Siinnet’in de, ortaya atilan her yeni goriis ve ayriliga bakisi, bunlarin bid’at
oldugu ve bu isi yapanlarinda delalete diistiigli seklinde olmustur(Figlali, 2005, s.14).

“Makalat” devrini, artik muhtelif firkalarin tamamen tesekkiil ettigi ve her
firkanin itikadi goriiglerinin tamaminin birbiriyle ve 0Ozellikle Ehl-1 Siinnet’in
goriisleriyle kiyaslanip tedkik ve tenkide tabi tutuldugu “Frrak” (Firkalar) ve “Milel ve
Nihal” (Dinler ve Firkalar) eserleri takip eder (Figlal, 2005, s.14).

Bu eserlerin yazilisindaki en 6nemli sebeplerden biri, Ehl-i Siinnet’in Islam’1
savunma vazifesini olmasiydi. Bu gorev, Resulullah’dan miras kalan Kur’an ve hadisi,
siyasi, ictimai veya yabanci kiiltiirler istikametinde veya alisilmisin disinda ele alan
tefsir ve te’villerin niifuzundan kurtarmakti. Ehl-1 Siinnet alimleri, kendi karsisindaki
firkalar1 ve dinleri reddetmek, islam’1 savunmak gayesiyle bu neviden eserleri kaleme
almislardir. (Figlaly, 2005, s.18).

Bu eserlerin en Onemlilerinden hatta ilklerinden biri Bagdadi’nin el-Fark
Beyne’l-Frrak’1idir. Mezhepler tarihi alaninda 6nemli bir yere sahip olan Bagdadi ‘nin
Islam Mezheplerini tasnifi de olduk¢a dikkat cekicidir. Ciinkii o klasik kaynaklarda

goriildiigliniin aksine eserini ii¢ kisma ayirmistir. Bunlardan birincisi kendisinin sapik

' Ehl-i Stinnet: Siinnet tabiri, iyi ya da kotii mutlak yol, gidis, adet gibi anlamlara gelir. Ehl-i Siinnet ise
Resullulah’in siinnetine uyanlar, sahabe ve tabiunun yolunda yiiriiyenler demektir. Cemaat/Ehl-i
Cemaat ise birlik, biitiinliik, ana biinye, topluluk anlamlarina gelir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat tabiri daha
sonraki siirecte muhtelif rivayetlerde bulunan yetmis ii¢ firka hadisindeki Islam {immetinin yetmis ii¢
firkaya ayrilacagi, birinin cennete digerlerinin cehenneme gidecegi seklindeki hadiste yer alan cennete
gidecek firkanin peygamber ve ashabinm yiiriidiigii yolda olanlar olarak ehl-i siinnet ve’l-cemaat
seklinde denmistir. Ehl-i Siinnet ve benzeri isimler hicri {iglincii yildan itibaren Miislimanlarin
¢ogunlugunu teskil eden ziimreler i¢in yaygin bir tarzda kullanilmaya baslamistir. Bkz. Figlal, 2001, s.
53-90; Kutlu, 2008, s. 33-35; Giimiisoglu, 2009, s. 147-178.



firkalar olarak isimlendirdigi yetmis iki firkadan olusmaktadir. Ikinci grup ise Islam’a
nispet edildikleri halde Islam dis1 sayilan gruplardir ki kendisinden &nce ve sonra
yazilan higbir eserde bdyle bir ayirim s6z konusu degildir. Uglincii béliim ise tamamen
Firka-1 Naciye olarak isimlendirilen kurtulusa eren firkaya tahsis edilmistir. Bizim
dikkatimizi ¢ceken boliim ise ikinci bdliim olup arastirmamizi burada yer alan islam dis1
firkalar olarak sayilan gruplar olusturmaktadir.

Bagdadi’nin bunu yapmadaki amaclarindan biri o donemde ortaya ¢ikan fikri ve
siyasi bir takim goriis ayriliklar1 etkisiyle ortaya c¢ikan akimlara karsi, Miisliimanlari
bilinglendirmek ve onlar1 bu zararli akimlara karsi korumak olabilir. O’nun bu
tutumunun ilk yazdigir eser olan el-Milel ve’-Nihal’de goremiyoruz. O nedenle
Bagdadi’nin el-Fark’indaki bu ayirim bizi bu konu iizerinde ¢alismaya sevk etmistir.

Bununla birlikte Bagdadi’nin bu firkalar1 nigin Islam dis1 saydigmnin arastirilmasi
da konumuzun amaglarindan biridir. Yine onun tarafindan Islam dis1 sayilan bu
gruplarin gerek kendisinden 6nce gerekse kendisinden sonraki mezhepler tarihi

yazarlarica nasil degerlendirildigi de arastirmamizda cevabini bulacaktir.

1.2. Konunun Kapsam

Aragtrmacinin kendisini belli bir sistem ve diizen dahilinde sinirlamasi ve
arastirma siirecini bu dogrultuda kanalize etmesi bilimsel yontem agisindan 6nem
arzetmektedir. BOyle bir yaklasim, elde edilen bilgileri diizensizlikten kurtaracak,
bilgiye daha dogru ve savunulabilir olma 6zelligini kazandiracaktir.

Islam mezhepleri alaninda yapilan eser tahlilleri bu sahada arastirma yapanlara
daha ¢ok katkilar saglayacak ve bdylece mezheplerin goriis ve anlayiglarinin ortaya
konulmasi esnasinda yapilabilecek bir takim hatalarin da 6niine gegilecektir.

Biz de arzuladigimiz amaca ulasabilmek ve beklenen yarar1 saglayabilmek
amactyla Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firrak’inda Islam dis1 saydigi mezhepleri ve
bunlarin klasik mezhepler tarihi kaynaklarinda nasil degerlendirildigini ortaya koymak
amaciyla ¢alismamizi {i¢ ana boliime ayirdik.

Birinci béliimde islam mezheplerinin dogus sebepleri, mezhepler tarihinin
kaynaklar1 ile ¢alismamizin esas konusunu teskil eden Abdiilkahir el-Bagdadi’nin
hayati, ilmi sahsiyeti ve ilmi sahsiyetini ortaya koyarak eserlerini tanitmaya g¢alistik.
Calismamizda sik sik atifta bulundugumuz Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak isimli

eseri kisaca el-Fark olarak belirtilecektir.



Bu bolimde Bagdadi’nin yasadigi kiiltiirel ortam, kaleme aldig1 eserleri
yazarken kendisini etkileyen sosyolojik, psikolojik ve siyasal durumlar da gbz ardi
edilmemistir. Yine el-Fark’ta mezheplerin nasil ve ne sekilde tasnif edildigi ve ne tiir
isimlerle isimlendirildigine de vurgu yapilmistir, yeri geldiginde tarafsiz bigcimde
firkalarin goriislerine temas edilmistir.

Tezimizin ikinci bdliimii, Bagdadi'nin el-Fark Beyne’l-Firak’inda Islam dis1
sayilan gruplar ve bu gruplarin Bagdadi tarafindan kac¢ boliime ayrildig1 ve bunlarin ne
tiir goriislere sahip oldugu ortaya konmus ve onun Islam dis1 saydigi bu mezheplere
yonelttigi elestirilere yer verilmistir.

Konumuz, islam mezhepler tarihi alaninda hak ve batil firkalar1 tasnif ve tertip
ederek, Miisliimanlar1 bilgilendirmeyi ve inanglarmma zarar verebilecek diisiince ve
yorumlara karsi yazilmis eserleri olan el-Bagdadi’nin, kendileri islam’a mensup
olmadiklar1 halde Islam’a nispet edilen mezhepleri aciklamaktir. Bu calismamizda
Bagdadi’nin en bilinen eseri el-Fark Beyne’l-Firak’in yani sira diger eserleri olan el-
Milel ve’n-Nihal, Usulu’d-Din’de ana kaynaklarimiz arasinda yer almaktadir. Bu
kaynaklar incelenerek, mezheplerin Bagdadi’ye gore Islam disi sayilma sebepleri her
mezhep tek tek ortaya konarak incelenmistir.

Tezimizin {igiincii ve son boliimiine gelince, dnceki bdliimlerde zikrettigimiz
hususlarda genellikle mukayeseli bir yontem izledigimiz icin, gereksiz tekrar ve
uzatmalara diismemek amaciyla eserlerin birbirleriyle mukayesesi eser eser degil, daha
cok konusal olarak yapilmaistir.

Bu bolimde ilk donem mezhepler tarihi kaynaklar1 arasinda yer alan en-
Nevbahti el-Bagdadi (6.311/923)’nin Firaku’s-Sia, el-Es’ari (6.324/936)’nin “Kitabu’l-
Makalat”, el-Malati (8.377/987)’nin “et-Tenbih”, el-Isferani (6.471/1078)’nin “et-
Tabsir” ve es-Sehristani (6.548/1153)’nin “el-Milel” eserlerinde bu mezhepler nasil
degerlendirildigi konumuzun kapsami arasinda yer almaktadir.

Kisaca ifade etmemiz gerekirse biitliin tenkit ve incelemelerimiz esnasinda
“betimleyicilik” ve “objektiflik” ilkelerinden taviz vermemeye ve islenen konulari
oldugu gibi ortaya koymaya azami Olclide gayret sarf ettik. Diger taraftan “fikirlerde
zaman kaymas1” diye ifade edebilecegimiz “ge¢cmisin kavram ve kurumlarini ¢agdas
bakis agisiyla ele almak™ gibi metodolojik bir yanlisin i¢ine diismemek i¢in eseri
giiniimiiz bakis acisiyla degil, kendi donemine kadar olan siire¢ icersinde Islam

Mezhepleri Tarihi’nin geldigi yontem ve teknikler lizerinden tahlil etmeye ¢alistik.



1.3. Arastirmanin Metotlari

Bir arastrmada dogru ve giivenilir bilgiye ulasabilmek oncelikle mezhepler
tarihine uygun bir metot ve teknik bilgilere sahip olmakla miimkiin olabilir. Nasil ki her
bilim dalinin kendine mahsus bir metodu varsa mezhepler tarihininde kendine 6zgii bir
metodu bulunmaktadir. Ornegin inang sahasinda ortaya cikan fikri ve siyasi
anlagmazliklarin ne zaman ve hangi sartlarda ve nerede ortaya ¢iktigini ve bu fikirlerin
kimler tarafindan ne zaman ve nerelerde benimsendigini objektif olarak bilimsel
arastirma esaslar1 ¢ergevesinde ortaya koymak onun vazgegilmez esaslaridan biridir.
Mezhepler Tarihide normatif bir bilim oldugundan arasgtirmamizda betimleyici metoda
riayet etmeye ¢alistik.

Bunun yaninda bahsettigimiz hususlara ulasabilmenin diger bir sart1 ise ilk
donem saglam ve giivenilir kaynaklara dayanmakla miimkiindir. Calismamizda
ozellikle klasik kaynaklar icerisinde yer alan el-Fark Beyne’l-Firak’ta ki kendileri
Islam’a nispet edildikleri halde Islam dis1 sayilan firkalarla ilgili boliimii incelemeyi
esas aldik. Bunu yaparken ilk kaynaklara inmeye ve bu donemde yazilan diger giivenilir
mezhepler tarihi kaynaklarma bagvuruda bulunmay1 ithmal etmedik.

Fikirlerin ortaya ¢ikmasi ve kurumsallagsmasi ile bu fikirleri ortaya atan sahislar
ve ona tabi olan mensuplar1 arasinda yakin bir iligki olabilir. Yine bu fikirleri ortaya
ctkmasimnda mezhep liderlerinin veya mensuplarinin siyasetle i¢ ige olabilecegi veya
mubhalif kanatta yer alabilecegi sosyal bir vakiadir. Dolayisiyla incelenen mezheplerin
ve kurucularinin goriislerinin sistemlesmesi ve kurumsallagsmasinda bu hususlarin dogru
belirlenmesi de olduk¢a Onemlidir. Tezimizde yeri geldik¢e bu hususlara da isaret
edilecektir.

Bagdadi tespit etmis oldugu Islam dis1 firkalarm belli bir kayit altma aldig: igin
onun c¢izmis olmus oldugu cerceveden disar1 c¢ikilmayacaktir. Fakat Bagdadi’nin
belirledigi bu mezheplerin kurucusu goriisleri ve mensuplarinin klasik kaynaklarda ne
sekilde yer aldigi konusu ise tarihsel baglamda ve bu bilimin belirledigi metot
cercevesinde kronolojik bir tarzda ele almacaktir.

Mezhepler Tarihi konusunda elimizde bulunan ilk kaynaklar h.3. asirdan itibaren
yazilmis dokiimanlar olup bunlar h.7 asrin basina kadar devam etmistir. Bu donemde
yazilan kaynaklardan sonra kaleme alinan mezhepler tarihi eserleri genellikle ilk donem
kaynaklarinin birer tekrar1 olmakla beraber yeri geldigince daha sonraki kaynaklarada

isaret edilecektir.



Calismamiz esnasinda gerek ilk donem gerekse daha sonra yazilan eserlere
basvurunun yaninda giinlimiiz mezhepler tarih¢ilerinin sistemleri ve anlayislarmma ve

teknolojinin giiniimiize kazandirdig bilimsel verilere de yer verilmistir.

1.4. Mezhep Kavram

Islam dininde, siyasi, itikadi ve fikhi ekollerin tiimiine mezhep ad1 verilmektedir.
Bu kavram Miisliimanlarin itikadi ve ameli hususlarda karsilastiklari meselelere
¢oziimler iiretmek icin ortaya ¢ikan Islam diisiince ekollerinin tamammi ifade eder
(Kutlu, 2003, 5.393-394). Mezhep kavrami {izerine bir¢cok tanim yapilmistir: “Mezhep,
bir takim siyasi i¢timai, iktisadi ve hadiselerin tesirlerinin, mezhep kurucusu sayilan
insan ile ona uyanlardaki fikri, dini ve siyasi tezahiirdiir (Figlali, 2001).

Mezhepler Tarihinin bir bagka tanimi ise sdyledir: “Mezhep, dinin itikadi, siyasi
ve fikhi sahalarinda kesin bir delil bulunmamasi yahut delil olarak kabul edilen
unsurlarin birden ¢ok olmasi durumunda, kesin delillerle ortaya konulmus esaslar
disindaki tali konularda, dil 6zellikleri, naslardaki isaret ve emareler ve Orflin
gereklerinden istifade edilmek suretiyle ortaya konulan farkli yorumlar, diislinceler
inanglar ve anlayislardir” (Oz, 2002, 304-308).

Diger bir anlayisa gore siyasi, i¢timai, iktisadi, cografi, tarihi ve benzeri sebepler
odaklasmalara yol agmistir bu da din anlayisinda farklilasmalara sebep olmustur. Bu
farklilagsmalarin zamanla sistematik 0Ozellik kazanarak diisiince ve davranislari
etkilemeye, kurumlasarak ve sosyal hayatta derin izler birakarak varligim siirdiirmesi,
karsimiza “mezhep” olgusunu ¢ikarmistir (Onat, 1993, s.7).

Cogunlukla siyasi, bir beklenti amaciyla ortaya ¢ikan belli bir sahis veya ona
uyan toplulugun Kur’an ve siinneti anlayis sekillerini yansitan bu mezheplerin
kaynaklarda gecen isimleri “firka” (¢ogulu: Firak) dir. Bunun yerine bazen “Nihle”
(Cogulu: Nihal) kelimesi de kullanilmistir. Fakat Tiirkcemizde, hem itikadi hem siyasi
hem de fikhi sahadaki topluluklar i¢in “mezhep” kelimesi kullanilir (Figlali, 2001).

Mezhepler incelendiginde, bunlarin biiyiik bir kismi, ya sahislarin ya da
topluluklarin siyasi amag¢ ve ihtiraslarinin Kur’an ve siinnetten kendi goriislerini
destekleyecek deliller getirmek suretiyle kendi asil gayelerini gizleme yolunu
tutmuslardir (Figlal, 2001, s.7-8).

Her ortaya ¢ikan firka kendi goriislerinin en dogru, en sahih oldugunu ileri

siirerken diger goriisleri sapik anlayislar ve goriis sahiplerini ise Islam’da bidat



cikarmak ve hatta kafir olmakla itham etmislerdir. Kendi mezheplerini dogru oldugunu
kabul ettirebilmek i¢cin diger mezhepleri kotiileme yoluna gitmislerdi. Ve bu nedenle
mezheplerin lehinde veya aleyhinde pek ¢ok hadisler uydurnulardir.

Ozellikle yetmis ii¢ firka hadisine dayanarak, ortaya cikan her firka sadece
kendisinin dogru ve kurtulusa eren firka oldugunu, dolayisiyla cenneti de sadece
kendilerinin hak ettigini iddia etmislerdir. Buna karsilik kendi goriislerine uymayan
diger gruplar ise dalalet ve sapiklik icerisindedirler.

Mezhepler higbir zaman din degildir. O sadece Allah’in emirlerinin
anlagilmasinda bir aractir. Mezhepler ise dinin yorumlanmaya miisait olan kisimlarmin
anlagilmasinda uygulama asamasinda kolaylik saglayan bir ara¢ olmasi1 gerekirken,
insanlar tarafindan bir amag¢ haline getirilmistir. Bu da mezheplerin goriislerinin din
gibi anlasilmasina ve dinin temel fonksiyonlarmim mezheplere yiiklenilmesine sebep
olmustur. Halbuki mezhepleri dinin anlasilmasini saglayan, insanlara dini kolaylastiran
farkli diisiince bicimleri seklinde algilamak gerekir.

Az Once bahsettigimiz yetmis lic firka hadisi mezhepler tarihi miiellifleri
tarafindan ise farkli sekillerde algilanmis bir kismi bu rakamin kesretten kinaye
oldugunu kabul ederken, diger bir kismi bunu mutlak rakam olarak kabul etmis ve
mezhepleri bu sayiyla smirlandirma gayreti igerisine girmislerdir (Gémbeyaz, 2005,
s.6).

Bu hadis hangi sekilde anlasilirsa anlagilsin her iki durumda da bir takim
problemleri beraberinde getirmektedir. Kesretten kinaye olarak goriilen bu say1 diger
dinlere gore Islam’da meydana gelen goriis farkliliklarnin bu dindeki fikir hiirriyetinin
diger dinlere gore daha fazla oldugunu kabul etmeyi ve ayrica bu ¢ok boéliinmeyi bir
oviing vesilesi haline getirmeyi gerektirmektedir. Bu sayiyr mutlak bir rakam olarak
kabul etmek ise Islam’da meydana gelen her tiirlii fikir ayriigmin hangisinin mezhep
kabul edilecegi veya hangi anlayiglarin mezhep dis1 sayilacagi problemini karsimiza

cikarmaktadir.

1.5. islam’da Mezheplerin Dogus Sebepleri

Hz. Peygamberin vefatindan sonra miislimanlar basta imamet, kaza-kader,
Allah’m zat1 ve sifatlari, niibiivvet, rii’yetullah gibi siyasi-itikadi meselelerde bir takim
ihtilaflara diigmiislerdir. Bu siyasi ve itikadi ayriliklar dinin anlasilma bi¢ciminde de

etkili olmaya baslayarak, anlayis planinda belirgin farklilasmalara yol a¢mustir. Bu



konuda en onemli unsur insan ve insanin temel Ozellikleri olmustur. Diger taraftan
Miisliimanlarin farkli anlayislara sahip olmasi dinin kendi yapisindan olabilir. Kutsal
metinlerin anlasilmasi ve peygamberin konumu bu farklilasmalarda onemli bir rol
oynamustir. Bir diger faktdr ise Islam 6ncesi Arap kiiltiirii ile Islam’in yayilmasiyla
birlikte karsilasilan kiiltiirlerde bu farklilagsmalarda 6nemli bir rol oynamistir (Onat,

2001).

1.5.1. insan Unsuru

Dinin olusumu, algilanmasi ve yasanmas: siirecinde birinci derecede etkili olan
unsur, insandir. Din insan i¢indi ve onu anlayacak olan da insandir. Mezhepler, din
anlayisindaki farklilagsmalarm kurumlagmasi sonucu ortaya c¢ikan beseri olusumlar
olduguna gore, mezhep olgusunun temelinde insan var demektir. Insanin birtakim
ozellikleri, mezhepleri olusturan farklilagsmalar1 hazirlamaktadir (Onat, 2001).

Dinler tarihinde ortaya ¢ikan mezheplerin dini konulardaki anlayis, yorum ve
yasayis farkliliginm, insanlar arasindaki bireysel farkliliklarla ve insan tabiatindaki
psikolojik egilimlerle iligkili oldugu bilinen bir gergektir. Arastirmalara gore, her insan
ilgi, alaka, hal, tutum, davranmig, huy, mizag, zekd, muhayyile ve akil konusunda
digerinden farklidir. Onun tabiatindaki bu farkliliklar dolayisiyla dini gruplarin ve
mezheplerin dini hayat ve din anlayislarinda goriilen farkliligin ilahi bir tercihten ¢ok
beseri egilimlerin farkliliklartyla mesruiyet kazandigini, sosyal ve pratik hayatta
karsilastiklar1 dini problemler i¢in bu farkliliklara gore ¢oziimler iirettiklerini, kendi
miza¢ ve tabiatlarina uygun dini hareketlere yoneldiklerini agik¢a ortaya koymaktadir
(Kutlu, 2008, s.44).

Bu farkliliklarin yani sira, dinin inang boyutu da devreye girdigi zaman,
farklilagsmalar, kendiliginden bir kat daha artacaktir. Clinkli inan¢ alaninin goériinen
kismi, yani bagkalariyla ortak olan yonii ¢ok azdir. Her insan, sadece kendisi inanir ve
inancinin niteligini, derinlemesine kendisi bilebilir. Inang alani ile ilgili tecriibelerin
dogru olarak bagkalarina aktarilmasi da kolay degildir. Bu hususla ilgili ferdi
tecriibelerin, genel-gecer bir hiiviyete biirlindiiriilerek aktarilmasi hem yanlistir hem de

birtakim ciddi yanilgilara sebep olmaktadir (Onat, 2001).



1.5.2. Toplumsal Yap1

Insan sosyal bir varliktir. Hayatin1 diger insanlarla bir arada siirdiirmek
durumundadir. Insan i¢inde yasadig1 toplumdan ayr1 diisiiniilemez. Bu ise ister istemez
cesitli alanlarda igbirligi, gilicbirligi yapma arzusunu beraberinde getirmekte ve
gruplagsmalara yol agmaktadir. Dini gruplasma ve ziimrelesme hareketlerin temelinde de

bu sosyal gercek yatmaktadir (http://www.hasanonat.net/index.php?option=com).

Sosyal yapmin etkisiyle olusan bu farklilagmalar, dinin anlasilma bi¢imi olan
mezheplerin dogusunu etkileyebilmektedir. Sosyal hayatin tabii akis1 igerisinde, zaman
zaman din, geleneklerle biitiinlesebilmekte ve bdylece dinin kendine 6zgii dinanizmi
kaybolmakta, kat1 kurallar 6n plana cikmakta ve yine sagliksiz bir kurumlasma
baslamaktadir (Kutlu, 2008, s.45). Bazen yararli olan kurumlagmalar, evrenselin
yakalanmas1 konusunda ciddi giicliikler dogurabilmektedir. Ozellikle "diisiince
gelenekleri"ni kirabilmek, gercekten ¢ok giictiir. Kur'an'in "atalarin dini" (Araf 7/28;
Lokman, 31/21; Yunus, 10/78; Zuhruf, 43/22; Bakara, 2/170) ad1 altinda elestirdigi
zihniyet, sagliksiz kurumlagmalarin {irtiniidiir. Her peygamber, dnce bu "atalarin dini"
zihniyeti ile miicadele etmistir. Putlar1 kirarak, baltay1 biiyiik putun boynuna asan Hz.
Ibrahim (Enbiya, 21/62-63), c¢evresindekilerin, "sen bizim atalarmmzin dinini
degistirmek istiyorsun" (Suara, 26/69-82). seklindeki suclamasma muhatap olmustur.
Ayni durum Hz. Peygamber i¢in de s6z konusudur. .Ona yoneltilen su¢lamalardan biri
de aym sekilde "atalarin dinini degistirme" (Bakara, 2/170). ile ilgilidir. Din anlayisinda
seklin ve sekilciligin agir basmasi ve buna bagh olarak gelisen farklilagsmalar, bu tiir

kurumlasmalarin tipik tezahiirleridir (http://www.hasanonat.net/index.php?option=com)

Din anlayisindaki farklilagsmalar, daha ¢ok karsimiza ya sahislar etrafindaki
ziimrelesmeler olarak, ya da belirli fikirler etrafindaki odaklasmalar seklinde
cikmaktadir. Bu farklilagsmalarin temelinde, hi¢ kuskusuz toplum ve sosyal hayat
yatmaktadir. Sosyal calkantilarmm, bunalimlarin yogun oldugu dénemlerde, kitlelerin

mistik egilimlerinin arttig1  gdzlenmektedir (http://www.hasanonat.net/index.php?

option=com) Ozellikle islam diinyasmda meydana gelen fikri ayriliklar ve ziimrelesme
hareketlerinin Islam tarihinin en bunalimli dénemleri olan Hz. Osman’m sehit edilme
siireci ve akabinde Miisliimanlar arasinda meydana gelen catigmalarla baglamis oldugu

goriiliir.


http://www.hasanonat.net/index.php?option=com)
http://www.hasanonat.net/index.php?option=com)
http://www.hasanonat
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1.5.3. Siyasi Olaylar

Mezheplerin dogusunda etkili olan en Onemli sebeplerinden biri siyasi
olaylardir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra yerine ge¢ecek kisi konusunda bir takim
uygulamalara gidilmistir. Hilafet makamina gelecek kisinin se¢iminin nasil olacagi
meselesi konusunda dort halife doneminde sec¢imle, atama ve sura yOntemleri
uygulanmis, bu da peygambersiz hayata intibak etmeye calisan Miislimanlarin siyasi-
idari alandaki ciddi arayislar1 olarak uygulanmistir (Onat, 2005, s.18).

Daha sonraki donemde Miisliimanlar arasinda meydana gelen goriis
farkliliklarindan birini olusturan imamet meselesinde farkli anlayislar ortaya koymustur.
Sia bu problemi, imameti nass ve tayine dayamak suretiyle ¢ozmek istemis. Hz. Ali’den
sonra ise bir dnceki imamin kendisinden sonraki imami 6zel bir sekille isaret etmek
suretiyle devam ettirmis ve buna ilaveten masum imamlar anlayisini benimsemistir.

Ehl-1 Siinnet uzlagmaci tavrina uygun olarak siyasi meseleleri agirlikli bir
sekilde hilafet noktasinda ele almis ve isi Kureys'in {istiine yitkma yoluna gitmistir.

Hariciler 1ise, “Kureys’in {ustiinliigii” fikrine karsi ¢ikmalarina ragmen,
“karizmatik bir toplum” olusturmaya calismiglar, asiriliklar: yliziinden insan fitratini
zorlamiglar (Onat, 2005, s.18).

Imamet meselesi konusundaki goriis farkliliklar1 beraberinde, meydana gelen bir
takim olaylardan sonra biiyiik giinah, iman-amel iliskisi, kader meselesi gibi konular da
goriis farkliliklarini getirmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan siyasi tartismalar daha sonra
ortaya ¢ikan mezheplerin bu konularda tavir belirlemelerine yol agmistir (Kutlu, 2008,

s. 50).

1.5.4. Eski Kiiltiir ve Medeniyetler

Islam dogdugu cevre itibariyle Hiristiyanlik, Yahudilik ve putperestlik
kiiltiiriiniin izlerine rastlanmaktadir. Fetihler sonucunda Islam devletinin smirlarinmn
genislemesi Miisliimanlarin farkli kiiltiir ve toplumlarla karsilasmasina sebep olmustur.
Bu kargilagsmalar sonucunda bazi etkilesimler yasanmis ve olusumun agamasinda olan
baz1 yeni dini hareketlerin fikri sisteminde su ya da bu sekilde etkili olmustur (Kutlu,
2008, s. 50). Islam diinyasma giren bu diisiince akimlari, artik Miisliimanlar tarafindan
benimsenmeye baslamistir. En 6nemli kaynaklar arasinda Klasik Yunan ve Helenistik
kiiltiirii, etkisi daha az olmakla birlikte daha sonra ise Iran ve Hind diisiince sistemi

gelir. (Bayraktar, 2001, s. 31-70 ve Wolfson, 2001, s. 43-51).
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Islam mezheplerinin dogusuna etki eden kiiltiirlerin basinda Cahiliye Dénemi
Arap kiiltiirii bulunmaktadir. islamiyetin gelmesiyle birlikte Arap kiiltiiriinde ki Islam’a
aykir1 olan unsurlar ayiklanmistir. Fakat 6zellikle Islam oncesi kabilecelik anlayis:
zamanla tekrar etkin hale gelmistir.

Diinya tarihinde etkili olmus gii¢lii kiiltiir ve medeniyetler, devletlerin yikilip
oldiigii gibi yikilmazlar ve tamamen ortadan kaybolmazlar; c¢iinkii hicbir kiiltiir
tamamiyle 6lmez, baska kiiltlir ve medeniyetler icerisinde farkli bigimlerde tekrar ortaya
cikar. Fetihler sonucunda Islam’1 benimseyenler giiclii kiiltiir ve medeniyet havzasindan
geldikleri i¢in, kendi kiiltiirline ve medeniyetlerine tamamen sirf ¢evirmemisler ve
onlar1 Islam kilifi altinda veya onunla uzlastirmak suretiyle yasatmaya devam
etmiglerdir. Diger yandan bu kimselerin daha onceki kiiltiirel bilingleri, yeni dinlerini
anlama, yorumlama ve sdylemlerinin ortaya ¢ikmasima sebep olmustur (Kutlu, 2001, s.

52).

1.5.5. Dini Metinler

Dini metinlerden kastedilen Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. Kur’an’da kesin
hiikiim igeren anlasilir ayetlerin yaninda anlami agik olmayan, manasi kapali ayetler de
vardir. Manas1 acik olmayan, anlasilamayan ve miitesabih ayetler olarak isimlendirilen
bu dini metinler peygamber hayatta iken ona soruluyordu, fakat vefatiyla birlikte
Miisliimanlar bu imkandan mahrum kalmislardir (Kutlu, 2001, s. 52).

Kur’an ayetler1 indirilirken c¢esitli konulara goére swralandirilmamistir.
Peygambere ilk inananlar, anlayis, zeka, kiiltiir, bilgi ve ona yakinliklar1 bakimimdan
ayn1 olmadigindan dinin kutsal metniyle olan sicak diyaloglar1 ve onu algilayislar1 da
ayni diizeyde degildi. Kur’anin indigi donemden uzaklasildikca ve sosyal gerceklik
degistik¢e insanlar, dogal olarak bu metinleri anlamada ve Allah’in muradini tespitte
farkli metotlar ve anlayislar dogrultusunda Kur’an’a yaklastiklarindan farkli sonuglar
elde ettiler (Kutlu, 2001, s. 53).

Peyamberin hadisleri konusunda da benzer durumlar s6z konusuydu; ancak
Kur’an ve hadislerin kendi metninden kaynaklanan bazi anlama problemleri,
mezheplerin ve firkalarm dogmasinin dogrudan sebebi degildi. Islam Tarihinde, ortaya
cikan firkalar, genelde siyasi, beseri, sosyal ve diinyevi sebeplerle tesekkiil etmistir. Her

mezhep, firka, tarikat ve cemaat, kendi amaclarmi gerceklestirme yolunda, farkli bir
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Kur’an tasavvuru olusturarak ona Allah’m yiiklemedigi gorevler yiiklemis ve

kendilerine gére Kur’an’1 formatlamaya ¢alismiglardir (Kutlu, 2001, s. 53).

1.6. Mezhepler Tarihi Kaynaklan

Islam mezhepler tarihi, “firkalasma” veya “ziimrelesme” faaliyetlerin dogus,
olusma ve gelisme seyrini gdstermeyi esas alan bir alan olarak ele alinir. Islam
mezhepler tarihine Islam alimlerinin verdikleri isim, “Makalat”, “Ilmu’l-Makalat” veya
“Ilmu Makalati’l-Firak”dir. Bunun sebebi, bu sahanin ilk kaynaklarmm, hicretin birinci
ylizyilinda meydana gelen olaylar ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan tartismalarda, konu
ile ilgili kendi goriislerini ele aldig1 eserlerin “makale” cercevesinde ele alinmig
olmasidir (Figlali, 2001, s.17-18). Baslangigta kiiciik hacimli olan ve igerisinde bir ya
da birkag goriisiin ele alindig1 bu eserlerle birlikte, firkalarin tesekkiilii ile firak ve milel

tarz1 eserlerde yer almaya baglamistir.

1.6.1. Makalat Tiirii Eserler

Islam diinyasinda peygamberin vefatindan sonra meydana gelen siyasi ve itikadi
farkliliklar olmustur. Zamanla bu farkhiliklar derinleserek her bir goriis, firka halini
almistir. Her firka mensubu kendi sahip oldugu goriislerini savunmak, muhalif olanlara
cevap vermek maksadiyla makalat adi verilen eserler yazmaya baslamislardir. Makalat
tiirli eserlerin makalat sahibinin bir ya da birka¢ goriisiinii agiklayan sozlerden olusan
kii¢iik hacimli eserlerdir. Makalenin ¢ogulu makalattir ve bu eserler ilk donemlerde Ehl-
1 stinnet dis1 firka mensuplarica yazilmastir.

Miisliimanlarin biliylik bir cogunlugunu olusturan ve ana bilinye olarak
isimlendirilen ziimrenin farkli konulardaki dini bakis agilarini elestirmek yazilmiglardir.
Bunun iizerine Ehl-i slinnet alimleri de Miisliimanlar1 kendilerine goére sakincali
gordiikleri ve bidat saydiklar1 bu goriisleri agiklayarak Miisliimanlar1 bu tiir zararl
akimlardan korumak i¢in makalat tiirii eserler yazmiglardir (Figlali, 2005, s.14).

Mezhepler tarihi agisindan ¢ok onemli sayilan bu tiir eserler, muhtemelen parca
parca ve kiicik oluslarindan ya da savaslar, yangmlar, istilalar veya Emeviler
devrindeki siyasi baskilarin dogurdugu gizlilik endisesinden oOtiirii giiniimiize kadar
ulagmamustir. Ayrica imkansizliklar nedeniyle bu tiir kaynaklarin ¢ogaltilamamasi da
onlarin kaybolmalarinin nedenlerinden biri olabilir. Bircok Mezhepler Tarihi

kaynaklarinda isimlerinden bahsedilmekle birlikte zamanimiza kadar ulasamayan bir¢ok
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Makalat tiirti eser bulunmaktadir (Figlali, 2005, s.14). Bunlara Harici goriislerini
savunan el-Yemam b. Ribab’m ve Necde b. Amir’in, Kerramiye mensubu Muhammed
b. el-Heysam’m, Cebriyye firkasina mensup Ebu Ali el-Hiiseyin b. Ali b. Yezid el-
Kerabisi’nin ve Mutezilenin ileri gelenlerinden sayilan Ebu’l-Kasim Abdullah b.
Ahmed el-Belhi’nin, el-Ka’bi’yi, Muhammed b. Seddad ez-Zurkan’m, Ebu Isa
Muhammed b. Harun el-Varrak’in makalatlarini1 6rnek verebiliriz (Figlali, 2008, s.34).

Bunlardan Kitabu’l-Evsat fi’l-Makalat da Mutezileye mensup olan Nasi el-
Ekber' (Kutlu, s.75-77), (6. 293/906), tarafindan bu alanda yazilan ilk kitaplardan
birisidir. Peygamberin Olimiinden sonra meydana gelen ayriliklar1 ele almis ve
kitabinda bu ayriliklara bagli olusumlar: yedi firka olarak belirlemistir. Ancak daha
sonraki donemde kible ehli mezheplerin aslimin Sia, Havaric, Mu’tezile, Miircie ve
Haseviyye olmak iizere bes temel firka olarak sekillendigini belirtmis, “yetmis ii¢ firka”
hadisini temel olarak mezhepleri siralamistir (Aydinli, 2008, s.34).

Sia’nin erken donemde el-Kummi ve Nevbahti tarafindan yazilmis olan
Firaku’s-Sia da Makalat tiirii bir eserdir. “Yetmis li¢ firka” hadisine yer vermezler ve
Islam firkalarmi Sia, Miircie, Mu’tezile ve Havaric olarak dort temel baslikta incelerler.
Mezheplerin daha ¢ok imamet hakkindaki goriislerine agirlik vermislerdir. Peygamberin
vefatindan sonra ortaya ¢ikan ilk meselenin imamet olmasi sebebiyle Sia’nin ilk mezhep
oldugunu savunurlar. Kummi ve nevbahti’nin eserleri birbirine ¢ok benzerlik

gostermesine ragmen bazi farkliliklarda vardir (Aydinli, 2008, s.35-36).

1.6.2. Milel ve Nihal Tiirii Eserler

Millet kelimesinin ¢ogulu olan milel kelimesi dinler anlamina gelir. Milel
Mezhepler Tarihinde, Allah’in peygamberleri araciligiyla insanlara kendisine inanmasi

icin gonderdigi kitaplarin bulundugu din anlamina gelir. Nihal, kelimesi ise, sozliikte,

' Nasi el-Ekber el-Enbari: Mutezile mezhebine mensup makalat sahibi mezhepler tarihi miiellifidir.
Mesailii’-imame ve Kitabii’l-Evsat fi’l-Makalat isimli eseri mutezili makalat geleneginin en eski
metinlerindendir. Eser, Ehl-i Salat yani Miisliimanlarin iizerinde ihtilaf ettikleri meseleleri, imamet
sorunlart ile ilintili olarak ortaya koymak maksadiyla yazilmistir. Cemel vakasindan dnceki timmeti
Aleviyye, Osmaniyye, Huleysiyye ve Mutezile olarak dérde ayirir. Cemel savasindan sonra ise Islam
immetini alti, Hz. Ali doneminde yedi ve daha sonra ise firkalar1 sirasiyla Sia, Mutezile, Miircie,
Ashabu’l-Hadis-Haseviyye ve Hariciler olmak iizere bese ayirmistir. Bu mezheplerin 6zellikle imamet
konusundaki goriislerini sistematik olarak inceler. Firka adini, kurucusunu veya temsilerinin adin tespit
ettikten sonra imamet konusundaki goriislerine geger. Makalat geleneginde ilk defa yetmis ii¢ firka
hadisi Nasi el-Ekber tarafindan kullanilmistir. Firkalasma siirecini, imamet tartismalart ¢ergevesinde
tarafsiz bir gozle incelemistir. Eserin firkalasmanin heniiz devam ettigi bir donemde ele alimmasi
eserini, Miisliimanlarin ihtilaflarin1 ele alan bir klasik haline getirmistir. Diger eseri Kitabu’l-Evsat’ta
ise Islam dis1 diger din ve mezhepler, bunlarin temel goriisleri ve o cagda yasayan Miisliimanlar
arasindaki ihtilaflar yer alir.
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inang, akide, felsefi goriis anlamlarma gelir. Nasi el-Ekber’e gore bu kelimenin anlami
kible ehli arasindaki temel inan¢ konular1 arasindaki goriis farkliliklaridir. Ahmed b.
Yahya ve Sehristani ise, Nihal kavramina, inanmadig1 halde, bir din ve inang iizere
oldugunu iddia eden kimseye verilen bir sifat olarak tanimlarlar. Dolayisiyla Nihle
aslinda Miisliiman olmadig1 halde kendini Islam’a nispet eden anlaminda kullanilir
(Kutlu, 2008, s. 13).

Islam diinyasmin fetihler sonucunda sinirlar1 genislemis ve miisliimanlar farkh
din, goriis ve felsefelerle karsilagmiglardir. Fetihler sonucunda Miisliiman olan bu din ve
goriis mensuplar1 eski inanglarini da beraberinde getirmislerdir. Miisliimanlar arasinda
onlarm eski inanglar1 tamamen yok olmak yerine Islam’i anlayislar arasma girmis ve
hatta onlarin Islam’a aykir1 olan bu fikirlerini bir kisim Miisliimanlarm oldugu gibi
benimsedigi goriiliir. Birgok Islam alimi, Miisliimanlar arasinda karisikliga yol agacak
bu fikirleri “Israiliyyat” olmakla damgalamis ve bunlar1 Islam’dan ayiklamak igin
biiyiik bir gayret igine girmisler ve bircok eser telif etmislerdir. Islam Aalimleri
Miislimanlar1 aydmlatmak, c¢esitli dinler ve mezhepler hakkinda bilgi vermek
maksadiyla bu tiir eserler yazmislardir.

Bu farkli anlayislarin Islam’a girmesiyle bunlara taraftar olan sahislar ana
biinyeden ayrilarak bir lider etrafinda farkli bir grup olusturmuslardir. Iste bu gruplar
ve hangi goriislere sahip oldugu ilerleyen donemde Milel ve Nihal olarak isimlendirilen
eserlerin yazilmasma sebep olmustur. Klasik donemde yazilan bu tiir eserlerin
baslicalar1 sunlardir:

1. Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin: Es’ari’nin, déneminin Makalat
eserlerine gore farkli olabilecek bir eseridir. Es’ar1 donemindeki makalatlarda gordiigii
eksikleri tespit edip kendi eserinde bu hatalar1 yapmamaya g¢alismistir. Donemindeki
eserler firkalar1 ele alirken onlar hakkinda yeterince arastirmada bulunmadan, gelen
rivayetleri oldugu gibi alma, aleyhlerinde olabilecek haberleri aslinda dogru
olmamasina ragmen sanki onlarin goriisleriymis gibi aktarma yanliglara diismiislerdir.
Fakat Eg’ari firkalar hakkinda bilgi verirken pek cok eserden ve canli taniklardan
yararlanir. Onlar hakkinda en dogru, en gergekci bilgileri vermek onun icin esastir.
Kendinden sonra gelen Bagdadi ve Sehristani onun gelenegine uymuslardir (Kutlu,
2008, s.111-112).

Es’ari eserini ii¢ ana bdliime aywrmustir. Ilk bdliimde Sia, Havaric, Miirciye,
Mutezile, Miicessime, Cehmiyye, Dirariyye, Neccariyye, Bekriye ve Ehl-1 Siinnet

goriislerinden bahseder. Ikinci bdliimde Kelami konular yer alir. Genelde bir baslik ve
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bu baslik altinda o konuda degisik firka ve kisilerin goriislerine yer vermistir. Zaman
zaman diger dinlerin de goriisleri onun eserinde yer alir. Kitabin son bolimii ise
imamet, kabir azabi, sirat, mizan, esma ve sifat, Allah ve kelami olarak Kur’an
konusunda Mutezile ve Sia basta olmak iizere diger Islam firkalarinmn goriisleri ile biter
(Kutlu, 2008, s.114).

2. et-Tenbih ve’r-Redd ala Ehli’l-ehva ve’l-bida’: Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b.
Ahmed b. Abdirrahman el-Malati es-Safii tarafindan yazilmistir. O yetmis ii¢ firka
hadisini esas alarak mezheplerin sayisin1 yetmis {ice tamamlamaya c¢alismis, ancak bu
saytya ulasmada bazi giicliikler yasamistir. Mezhepleri Zanadika, Cehmiyye, Kaderiye,
Miircie, Rafiza, Haruriyye ve Ehl-1 Siinnet olmak iizere alt1 ana baglikta toplamistir.
Eserde Cehmiyye firkasi sekiz alt gruba ayrilrmistir (Aydinli, 2008, s.38-39).

3. el-Fark Beyne’l-Firak: Ebu Mansur Abdiilkahir el-Bagdadi’nin eseri olan el-
Fark Mezhepler Tarihi konusunda oldukca 6nemli bir yere sahiptir. Arastirmamiz bu
eserde yer alan islam dis1 firkalar1 kapsadigindan daha sonra bu eserle ilgili daha detayli
aciklamalara daha sonra yer verecegiz.

4. el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal: Bagdadi’den sonra besinci ylizyilda
itikatta Siinni, amelde ise zahiri mezhebine mensup olan ve ibn Hazm adiyla bilinen
Ebu Muhammed b. Ali b. Hazm el-Endeliisi ez-Zahiri (6.456/1063), nin yazmis oldugu
bir eserdir. Eser ismine uygun olarak Islam firkalar: ile diger din ve mezheplerden
bahsetmektedir. Bazen el-Fisal da denen Ibn Hazm’mn bu eseri mezhepler tarihi
arastirmalarinda diger eserlere nispetle daha az kaynak gosterilmektedir. ibn Hazm’in
Zahiri mezhebine mensup olmasi veya Islam cografyasinin en u¢ noktasmnda yani
Endiiliis’te yetismesi bunun sebebi olarak gosterilebilir.

5. et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizii’l Firaki’n-Naciyeti Anil’l-Firaki’l-Halikin:
Ebu’l-Muzaffer el-isferayini’nin Mezhepler Tarihi konusundaki eseridir. O Bagdadi’yi
ornek almistir. Eser sanki el-Fark Beyne’l-Firak’in bir 6zeti gibidir. Tasnifte firkalarin
isimleri korunmus olmakla birlikte alt kollarda bazi farkliliklar vardir (Aydinli, 2008,
s.32)..

6. el-Milel ve’n-Nihal: Bu eser Ebu’l Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi
Bekr Ahmed es-Sehristani tarafindan yazilmistir. Gerek Islam diinyasinda gerekse
miistesrikler tarafindan oldukca ragbet edilen bir eserdir. Sehristani’nin bu eseriyle
birlikte mezhepler tarihinin konusu miisliimanlar arasindaki siyasi ve itikadi gruplar1 ele
alan bir disiplin olmaktan ¢ikarak Islam fikih ekolleri, tasavvufi olusumlari, insanlik

tarihinde ortaya ¢ikmis vahye dayali olan ve olmayan biitiin dinleri ve felsefi ekolleri
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inceleyen kapsamli bir disiplin haline doniismiistiir. el-Milel’in birinci cildinde Islam
firkalarindan bahsedilmektedir ikinci cildi ise diger din ve bu dinler icerisinde ¢ikan
mezhepler ile gerek batida gerekse Islam diinyasinda kendine has metotlartyla ayr1 bir
grup olusturan filozoflara ve onlarin ideolojilerine ayrilmistir. Sehristani, bu kitabmni
tarafsiz bir ilmi tavir ile yazmis ve kendisinden onceki birgok yazarmn, ozellikle
Bagdadi’nin yaptig1 gibi mezhepleri red mahiyetinde yazmamastir.

7. Itikadatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin: Muhammed b. Omer b. EI-
Hiiseyin Fahreddin er-Razi eserinde Sehristani’nin takip ettigi metotlar1 kullanmigtir.
Razi’nin bu eseri olduk¢a muhtasar olup fazla detaya girilmemistir. Ancak altinci asrin
sonu ve yedinci asrin baglarinda kaleme alinan bu eser kendi doneminin itikadi

ekollerini bize aktarmasi agisindan ayr1 bir 6neme sahiptir (Aydinli, 2008, s.33).

1.7. Abdulkahir el-Bagdadi
1.7.1. Nesebi ve Dogumu

Asil ismi Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi et-Temimi el-Bagdadi
veya el-Isferayini es-Safii’dir. Kiinyesi Ebu Mansur'dur. Bagdat’ta dogdugu igin oraya
nispetle Bagdadi denirken 6mriiniin uzun bir kismin1 Nigabur’da gec¢irdigi i¢in Nisaburi,
vefat edip defnedildigi yere nispetle ise Isferayini denmistir. Babas1 Ebu Abdullah Tahir
b. Muhammed’dir. Oglunun yetigmesinde O6nemli bir yere sahip olan Tahir b.
Muhammed 383/993 yilinda Nisabur’da 6lmiistiir. Bagdadi’nin Abdullah b. Tahir et-
Temimi adinda bir erkek kardesi bulunmaktadir. Mansur ve Said adinda iki erkek
¢ocugunun oldugu ve Sehfur b. Tahir el-Isferayini ile evlendirdigi bir kizinin
bulundugundan bahsedilmektedir (Kahire 1964, s.304).

Bagdadi’nin hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmamakla birlikte kendisi
hayattayken ¢cok meshur oldugu i¢in ondan bahsedilmeye gerek duyulmamasi, biyografi
kitaplarinda ona ¢ok yer verilmemesinin sebeplerinden biri olarak zikredilir (Ibn Asakir,
1937, 5.253). Dogum tarihi kesin olmamasina karsin h. 365 (976) yilinda 6le Ebu Bekir
b. Adiy’den ders okudugu gbz Oniinde tutularak tahminen h. 350 yillarinda dogdugu
iddia edilmektedir (Figlal, 2000, s.255). Fakat onun Bagdat’ta almis oldugu egitimden
sonra Nisabur’a gittigini diisiiniiliirise onun 340 yillarinda dogma ihtimalinin de

bulundugu sdylenebilir.
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1.7.2. Yasadig1 Donem

Bagdadi’nin yasadigi donemde Kuzey Afrika'da siyasi bir giic olarak ortaya
cikan Fatimiler, Misir’in dogusunu isgal etmeye basladilar. Diger taraftan Karmatiler de
Irak ve Hicaz bolgelerini tehdit etmekteydiler. Ancak Abbasi hilafeti i¢in biitiin
bunlardan ¢ok daha kot bir gelisme 945 yilinda Biiveyhilerin Bagdat'r isgal etmeleri
olmustur. Iranli ve Sii bir hanedan olan Biiveyhiler, dokuzuncu yiizyilin ortalarma
dogru Fars, Huzistan, Kirman ve Kuhistan bdlgelerinde hakimiyet kurmuslardi.
Biiveyhiler Bagdat’1 ele gecirdikten sonra iktidari ele gegirmisti. Abbasi halifeleri ise
sadece dini bir lider olarak basta tutuyorlar ancak istediklerini tahttan indirip
istediklerini cikarryorlardi. Bu durum yaklasik bir asir devam edip, Bagdat Islam
diinyasmin merkezi olmaktan ¢ikmist1 (Hayati, 1977, s.500).

On birinci yiizyilln ortalarinda Biiveyhiler eski giiclerini kaybettiler. Bu
donemde Tiirk asilli Biiveyhi komutan1 Arslan el-Besasiri, Bagdad'a hidkim olarak
hutbeyi Fatimi halifesi adina okutmaya baslad1. Fakat Iran'da giiclii bir devlet kurmaya
muvaffak olan Selguklu Hiikiimdar1 Tugrul Bey, 1055 yilinda Bagdat'a girerek Abbasi
Hanedanin1 sii hakimiyetinden kurtardi ve Halife Kaim Biemrillah'a biiylik hiirmet
gosterdi. Halife de Tugrul Beye Sultan {invanin1 vererek onun siyasi ve askeri
hakimiyetini tanidi. Selguklular, Abbasi hilafetini siyasi bakimdan sii hanedanlarinin
tahakkiim ve tehdidinden kurtarmakla kalmadilar yeni bir 6gretim miiessesesi olan
medreseleri kurarak fikri bakimdan da onlarla miicadeleye giristiler. Bdylece
Selguklular Abbasi hilafetini Fatimilerin tehdidinden kurtarmis oldu (Pasa, 1981, s.760-
761).

Islam tarihi kaynaklar1 Biiveyhilerin Muizzuddevle zamanmda halkin 10
muharrem 352’de carst ve diikkanlarini1 kapatmalarmi ve kadmn erkek herkesi siyah
elbiseler giyerek sehirde dolasmasini ve Hz. Hiiseyin i¢in yas tutmalarini, ayrica 18
zilhicce 352 yilinda ise Gadir hum giiniinii bayram olarak kutlamalarmni emretmisti. Bu
tiir zorlamalar her yil Bagdat’ta Siinni ve Sii’ler arasinda siddetli kavgalara yol
actyordu. 350 yilmin ekim ayimda ise insanlarda “Masiri” denen bir hastalik goriindii ve
bu ylizden bir¢ok kis 6ldii yine ayni yil Bagdat’ta biiyiik bir kitlik meydana geldi
insanlar acliktan O0lmek tizereydiler. (Mercil, 2000, s.498). Bagdadi’nin babasiyla
birlikte go¢ etmesinin nedenleri bu olabilir.

Bununla beraber miisliman alimlerin ilim tahsil etmek i¢in donemin meshur

alimlerinin bulundugu sehirlere goc¢ ettikleri de bilinen bir husustur. Bu nedenle
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Bagdadi’nin o donemde Nisabur’da miiderrislige baslayan ibn Fiirek (6. 406/1015)’ten
ders almak i¢in oraya gitmis olabilir. Ciinkii imam Eg’ari’nin goriislerini sistemlestiren
sahislardan biri Kadi Ebu Bekir Bakillani olup bir digeri ise onun ders arkadas1 Ibn
Furek’tir.

Abdulkahir Bagdadi, 370/980 yilinda Samani ordusunun kumandani Nasiru’d-
Devle Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ibrahim b. Simcur’un (6. 403/1012) huzurunda
Kerramiyye'nin reislerinden Ibrahim b. Muhacir ile Allah’a cisim denilip
denilmeyecegi konusunda miinazarada bulunmus ve iistiinliigiinii kabul ettirmistir. (Ibn
Kesir, 1995, 416, 431, 450-452)

Gazneli Mahmud 389/999 yilinda Nisabur’u Samanilerden almistir. Bagdadi,
“Gazne Hiikiimdarlarindan Yeminiiddevle Eminii’l-Mille Mahmud b. Sebuktekin”
diyerek Gazneli Mahmud’dan 6vgli ve rahmetle bahseder. Gazneli Mahmud, Ehli
Stinnet’e bagh bir kisiydi. Biiveyhi’lerin elinde oyuncak haline gelen Kadirbillah’a biat
etti. Irak’1 Biiveyhi’lerden alinca Siilere kars1 sert tedbirler aldi. Hindistan’da Islam’1
yaymak i¢in yaptig1 seferlerle meshur oldu (Bedevi, 1979, s.656-657).

Ebu Ishak el-Isferayini 410/1019 yilinda Nisabur’daki Ukayl mescidinde ders
okutmaya baslayinca bir¢cok sahis ondan ilim 6grenmek i¢cin onun yanina akin etmistir.
Bagdadi de ¢ok etkilendigi bir alim olan Ebu Ishak el-Isferayini’nin derslerine
katilmistir. Bagdadi, el-isferayini’nin en biiyiik talebesiydi bu nedenle Ebu Ishak el-
Isferayi’nin 6liimiinden sonra Bagdadi onun yerine ayni mescitte ders okutmaya
baslamustir (Yavuz, 2000, s. 515).

Bagdadi oliimiine yakin bir zaman kadar Nisabur’da kalmis ve Tiirkmen isyani
sirasinda Isferayin’e gitmistir. Selguklu hiikiimdar1 Tugrul Bey Nisabur’u Gaznelilerden
alinca Bagdadi’de oradan ayrilip, Isferayin’e gitmistir (el-Kiifti, 1973, s.139).
Isferayin’de halk onu biiyiik bir coskuyla karsilamis, fakat cok ge¢meden orada vefat
etmistir.

Bazi kaynaklarda Bagdadi’nin h. 420 yilinda vefat edildigi kaydedilmektedir (el-
Kiifti, 1973, s.3088). Ancak el-Fark Beyne’l-Firak’ta Bagdadi, 421 yilinda vefat eden
Gazneli Mahmud’u rahmetle anmaktadir (Bagdadi, 2005, s.224). Dolayisiyla
Bagdadi’nin h. 429 yilinda Isferayin’de o6ldiigii ve hocasinin kabrinin yanina
defnedildigi (Ibn Asakir, 1979, s.224) genel kabul goren bir husustur.

Birgok ilimle ugragsmasma ragmen Islam diinyasinda Mezhepler Tarihi
alanindaki caligmalariyla ve iki Siinni liderden biri olan Eg’ari’nin koyu bir taraftari

olmakla meshur olmustur. Bagdadi, Abbasi halifelerinden Tai, Kadir ve Kaim
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Biemrillah (Ulkii, 1977, s.500). zamaninda, siyasi ve ekonomik bakimdan oldukca
karisik bir donemde yagamistir. Onun Ehl-1 Siinnet mezhebi disindaki diger mezheplere
bakis1 ve onlar1 acimasizca elestirisi 6zellikle Sia’nin Biiveyhiler sayesinde onemli bir
konuma sahip olmasiyla ve Siinni halki rahatsiz etmesiyle a¢iklanabilir. Onun Siinni
akidenin esaslarini tespit etmesi de o donemde yasayan ve itikadi konularda birbirine
yakin anlayislara sahip olan gruplar1 tek cat1 altinda toplayabilme gayretinden ileri

gelmis olabilir.

1.7.3. Tabhsili

Bagdadi, babasinin zamanin seckin bir alimi olmasindan o6tiirii ilim yoluna
babasiyla baslamustir. Alimlerin bol oldugu bir dénemde yetisen Bagdadi kendini
yetistirme firsatt1 bulmus ve c¢ok calisarak akranlarina {stiin gelmistir. Matematik
alaninda yazmis oldugu “Tekmile”, daha sonra mezhepler tarihi alaninda yazdigi “el-
Fark Beyne’l-Firak” ile meshur olmustur (es-Subki, 1964, s.137).

Bagdadi, kelam ilminde ders aldigi hocalarmi soyle siralamaktadir: Ebu
Abdullah Muhammed b. Mucahid et-Tai el-Maliki el-Bagdadi (6. 370/981) Kadi’l-
Kudat Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013), Muhammed b.
Hiiseyin bn Fiirek (6. 406/1015), Ebu Ishak el-Isferayini (6. 418/1028), Hiiseyin b.
Muhammed el-Bezzizi.'33.34 Ayrica, Safii alimlerinden Muhaddis Ebu Bekr Ahmed b.
Ibrahim el- Ismaili Bagdadi (8. 371/982), Muhaddis Ebu Amr Muhammed b. Cafer b.
Matar en-Nisaburi (6. 360/971), Muhaddis Ebu Sehl Bisr b. Ahmed el- Isferayini (8.
370/981), Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed es-Simmezi en-Nisablri (6.
366/976), el- Kadi Ebu Muhammed Abdullah b. Omer el-Maliki. (Bagdadi, 1970, s. 5—
6, 290)

Tefsir ve edebiyat alaninda ders aldig1 hocalar arasinda Nisabur’da vefat eden
Ebu Sehl Muhammed b. Siileyman Sa’liki es-Safii (6. 369/979) bulunmaktadir
(Bagdadi, 1970, s.278).

' Bagdadi, zamaninda gordiigii muhaddisleri s6yle siralamaktadir: Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b.
Muzaffer el-Bagdadi (v. 379/990), Ebu’l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni Bagdadi (v. 385/996), Ebu
Hafs Omer b. Ahmed b. Sahin Bagdadi (v. 385/996), Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ahmed b. Abdullah b.
Bukeyr Bagdadi es-Sayrafi (v. 388/999), Ebu Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani (v. 365/975), Ebu’l-
Hiiseyin Muhammed b. Muhammed el-Haccaci en-Nisabari (v. 368/978), Hafiz Ebu Ahmed
Muhammed b. Ahmed, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Beyya’
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Bagdadi’nin, ders okudugu mutasavviflar ise sunlardir: Amr b. Said en- Neccar
es-Sufi Bagdadi, zamanin tasavvuf lideri Ebu Amr Ismail ibn Ciineyd en-Nisabiri (6.
366/976) (es-Subki, 1964, 5.245).

Bagdat’ta 6grenimine devam eden Bagdadi, Amr b. Said, Muhammed b. Cafer,
Ebu Bekr el-Ismaili ve Ebu Bekir b. Adi gibi bilginlerin yaninda ders okudu. Daha
sonra Nisabur’a giderek tahsiline burada devam etti. Bu tarihlerde Nisabur’da
miiderrislik yapan ve Abdiilkahir’in kendisiyle goriistiiglinii kaydettigi alimlerden olan
ibn Fiirek’le burada karsilasti. Babasinin vefatindan (6. 383/993) ve Selcuklularin
Nisabur’u ele gegirmesinden sonra Isferayin’e gitti ve Ebu Ishak el-Isferani’nin
derslerine devam etti. Hocasmin ¢liimiinden sonra yerine gecti ve 0liinceye kadar bu isi
stirdiirdii. Tercih edilen goriise gore 429 (1037-38) yilinda vefat etti ve babasmin yanina
defnedildi. (Figlali 2001 s. 245). Bagdadi, Ebu’l-Kasim el-Kuseyri ve Ebu Bekir el-
Beyhaki basta olmak tizere devrindeki Horasan bilginlerinin coguna hocalik yapmaistir.

Bagdadi’nin yetistirdigi talebeleri arasinda Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki (6.
458/1066), Abdulkerim b. Hevazin el-Kiiseyri (6. 465/1072), Nasir el-Mervezi, Kad1
Ebu Sa’d Abdulkerim b. Ahmed et-Taberi et-Teymi (6. 469/1076), Ebul-Kasim Yahya
b. Ali el-Hamduni el-Kiismeyheni (6. 469/1076), Sehfur b. Tahir Isferayini (6.
471/1078), Ebu Ali el-Fadl b. Muhammed el-Ferimezi (6. 477/1084), Imamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Abdulgaffar b. Muhammed b. Siruveyh (0.
510/117) vardir (es-Subki, 1964, 249).

Bagdadi, dogdugu yerdeki egitiminden sonra babasiyla birlikte Samanilerin
yonetimindeki Horasan’a gidip yerlesti. Nisabur, onun yasadig1 donemde ¢ok énemli bir
ticaret merkezi ve kavsak noktasi olmasi dolayisiyla (Ebu’l Ferec 1965, s.302-303).
biiyiik ilgi goriiyordu. Bagdadi’nin babasiyla birlikte Nisabur’a hangi tarihte gog
ettigine dair kesin bir bilgi mevcut degildir. Fakat o h. 360 yilinda vefat eden
Muhammed b. Cafer b. Matar en-Nisaburi’den hadis dinledigine gore bu yildan 6nce

oraya go¢ etmis olmalidir.

1.7.4. ilmi Sahsiyeti

Bagdadi, maddi yonden olduk¢a zengin olmasima ragmen, ayni zamanda kisilik
sahibi biriydi. Malmi ilim yolunda harcar, ilmiyle hi¢cbir zaman servet elde etmeye
calismazdi. Bagdadi, ilmi sadece Allah’m rizasim1 kazanmak i¢in 68renirdi. Nitekim

hayat1 boyunca ilme asik ve miitevazi biri olarak yasamistir (es-Subki, 1964, s.137).
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Bagdadi’nin yasadigi bolge farkli din ve kiiltiirlerin bulusma noktasidir. Bu
nedenle yasadigi bolge sik sik el degistirmis, i¢c kargasalara ve dis istilalara maruz
kalmisti. Her ne kadar 750-1258 yillar1 Abbasiler donemi olsa da, 936 yilinda Halife
Razi’nin, Muhammed b. Raik el-Hazari’yi “emiru’l-umera” unvamyla halifelik
yetkileriyle donatmasiyla halifelik otoritesi iyice zayiflamis ve yetkisiz hale gelmisti.
Samaniler, Biliveyhiler, Karahanlilar, Fatimiler, Gazneliler, Kakuyiler, Sel¢uklular vb.
bircok devletin bulundugu bu donemde karigikliga ragmen ilim 6nemli bir ilerleme
gostermistir (Algiil, 1997, s.355).

Tarihgiler tarafindan Sii hakimiyetinin hiikiim siirdiigii bir donem olarak bilinen
bu donemde Ozellikle Fatimiler ve Biiveyhiler, Sasani geleneklerini canlandirmak
istemiglerdir. Bagdadi, Fatimilerden bahsederken, onlarin Batiniyye’ye mensup bir
takim kisilerin etkisi altinda olduklarini s6ylemektedir (Bagdadi, 2005, s. 220).

Bagdadi hakkinda bircok itham yapilmistir. Ancak bunlardan iki tanesi dikkat
cekmektedir:

a. Bagdadi, asir1 Mutezile karsitligiyla bilinen ve hayatmin sonlarinda irtidat
etmis olan Ibnu’r-Ravendi’nin (6. 301/913) Fadihetii’l-Mutezile adli kitabindaki
carpitilmis goriisleri naklederek, Mutezile hakkinda yanlig bir kanaatin olugmasina
sebep olmustur (Kubat 2004, s.16, 35).

Bu iddianin dogru olup olmadigin1 anlamak i¢cin Oncelikle Bagdadi’nin
Mutezile’yi anlatrken hangi kitaplar1 kaynak olarak kullandigmma bakmak
gerekmektedir. el-Milel ve’n-Nihal ve el-Fark Beyne’l-Firak kitabinda su kitaplara
atiflarda bulundugunu gérmekteyiz:

Bagdadi, oOncelikle Makalat sahiplerine (Ebu’l-Ka’b’in Makalati, Esari’nin
Makalat1 ve Zurkan’in Makalat1) gondermelerde bulunmaktadir. (Bagdadi, 1970, s.47,
87, 121, 124, 125-128, 139). Makalat sahipleri arasinda Ebu’l-Ka’b’in Mutezile
hakkindaki bazi seyleri yanlis aktardigini s6ylemekte ve bunlara 6rnekler vermektedir
(Bagdadi, 1970 s.87).

Bagdadi daha sonra konular1 isledik¢e diger esas aldigi kitaplarmn isimlerini
zikretmektedir. Bu kitaplar ise sunlardir: Mutezilenin ileri gelenlerinden Cafer b. el-
Harb’in (6. 234/848) “Tevbihu Ebul-Huzeyl” ve Nazzam’a kars1 bir kitabi, Mutezili
Ebuw’l-Hiiseyn el-Hayyat’m (6. 290/903) “el-Intisar”, Mutezili Ebu’l-Huzeyl’in (6.
226/840) “el-Hucec”, “el-Kavalid” ve “er-Redd ale’n-Nazzam”, Bakillani’nin (0.
403/1013) Nazzam’m usuliinii tenkit etmek icin yazdig1 “Ikfaru’l-Muteevvilin”, yine

Nazzam’a kars1 Kallanisi’nin bir¢ok kitap ve risalesi ile Eg’ari’nin {i¢ kitabi, yine
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Nazzam’a kars1 Mutezile’den el-Cubbai (6. 303/915) ile el-Iskafi’nin (8. 240/854) birer
kitabi, Nazzam’n (6. 231/845) Seneviye hakkinda yazdig: bir kitabi, Mutezili Cahiz’in
(6. 255/869) “el-Maarif”, “el-Futya”, “Kitabu’l-Medahik”, “Mefahiru’l-Kehtaniyye
ala’l-Kinaniyye ve sairi’l-Adnaniyye”, “Fadlu’l-Mevali ala’l-Arap”, “Mefahiru Kahtan
ala Adnan”, “Hiyelu’l-Lusus”, “Gigsu’s-Smaat”, “Nevamis”, “Kitap ve’l-Kilab ve’l-
Lata”, “Hiyalu’l-Mukdin”, “Tabaiu’l-Hayavan”, Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889)
“Mubhtelifu’l-Hadis”, Mutezili Ebu Musa el-Murdar’in (6. 226/840) Ebu’l-Huzeyl’e
kars1 yazdigir bir kitabi, Safii’nin “Kitabu’l-Kiyas”, Mutezili el-Ka’bi’nin “Kitabu
Uyuni’l-Mesail ala Ebi’l-Huzeyl” ve Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat’a karsi ahad haberlerin
delil olusuna dair bir kitabi, Mutezill Ebu Hasim b. el-Cubbai’nin (6. 321/933)
“Istihkaku’z-Zemm” ve “Camiu’l-Kebir” adli kitab: (Bagdadi, 1970, s.88, 89, 90, 96,
97,98, 101, 108, 110, 122, 125, 126, 129, 130, 131, 137, 141).

Bagdadi’nin, Ibn Ravendi’den nakillerde bulunmasma gelince, bunu birkag
yerde gormekteyiz (Bagdadi, 1970, s.49, 103). Fakat Bagdadi, Ebu’l-Hiiseyn el-
Hayyat’m Ibn Ravendi’ye karsi yazdig: kitaptan da haberdardir. Bagdadi, Cahiz’m
Nazzam’dan naklettigi bir goriisii aktardiktan sonra séyle bir degerlendirmede bulunur:
“Ebu’l-Huseyn el-Hayyat, Ibnu’r-Ravendi’yi red igin yazdig1 kitabinda, el-Cahiz’m en-
Nazzam’in bu goriisiinii nakletme hususunda hataya diistiigiinii soyler’(Bagdadi, 1970,
s.103). Ayrica Bagdadi, yeri geldik¢e Ibn Ravendi’yi de goriislerinden dolay1 elestirip
ona kérii kiiriine uymadigmi gostermektedir (Bagdadi, 1970, s.150). Birka¢ yerde Ibn
Ravend?’ye atifta bulundu diye aktarimlarini yalniz oraya baglamak yanlis olur. Ciinkii
hemen her miiellif kitabin1 yazarken ¢esitli kaynaklardan nakillerde bulunmaktadir. Bir
yazarm herhangi bir sahistan nakilde bulunmasi onun gorislerini kabul ettigi anlami
tagimaz.

Bagdadi’nin Ibn Ravendi’den naklettigi sdylenen goriislere bir 6rnek verebiliriz:

Mutezile bilgini Cafer b. Miibessir’e “Kim bir bugday tanesi veya ondan daha
kii¢iik bir sey calsa fasik olur, ebediyen cehennemde kalir” seklinde bir goriis isnat
edilmistir. (Bagdadi, 1970, s.106) Bu iddiaya cevap veren el-Hayyat’a gore Cafer b.
Miibessir’in soyledigi sudur: “Kiigiik giinah kasitl olarak islenirse kebire olur.” (Hansu,
2004, s.58). Bagdadi gercekten Cafer b. Miibessir’in (6. 236/850) goriisiinii carpitmis
midir? Bizce bu ¢arpitma degildir. Bilakis ya bir ¢ikarimdir. Soyle ki, Mutezile’ye gore
tovbe etmeden Olen kebire sahibi ebedi cehennemde kalacaktir (Kadi, 1988, s.666, 681).
Cafer b.Miibessir’e gore kiiciik giinah kasten islenirse kebire olacaksa, bunun ¢ikarimsal

sonucu kiiclik giinah isleyenin de cehennemde ebedi kalmasi anlamina gelecektir. Zira
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Mutezileye gore fasik olanlar cehenneme girince oradan ¢ikmayacaklar. Ayrica Es’ari,
Makalatu’l-Islamiyyin kitabinda buna benzer bir nakilde bulunmaktadir: “Cafer b.
Miibessir’e gore kasith olarak bir masiyeti isleyen fasiktir. Bir dirhem veya bir
dirhemden azmi1 veya ¢ogunu ¢alsa veyahut her hangi bir masiyet islese fasiktir.”
(Es’ari, 2005, s.225). Kadi Abdulcabbar da buna benzer bir goriisiin Mutezile
alimlerinden bazilarinin ifade ettigini soylemistir. Kadi Abdulcabbar’a gore “Her kasith
islenen kebiredir” goriisii her hangi bir delile dayanmamaktadir. Zira kasitin, fiilin
kii¢iik veya biiyiik olmasida her hangi bir tesiri yoktur. Kiifiir ve kebire kasit olmasa da
kebiredir (Kadi, 1988, s. 8-9).

Bagdadi, Mutezile’nin ilk ortaya ¢ikiginin kebire sahibinin durumu hakkindaki
tartigmanin sonucunda meydana geldigini iddia etmistir (Kubat, 2010, s.59.; Hansu,
2004, s.58). Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd, kebire sahibinin ne kafir ne de miimin
oldugunu ileri siirerek, kebire sahibini iman ile Kkiifiir arasinda bir yere
yerlestirmiglerdir. Vasil ve Amr, Hasan el-Basri’nin meclisinden ayrilirlar. Bunun
iizerine Mutezile ortaya ¢ikar (Bagdadi, 2005, 85-86). Mutezile’nin ismini buradan
aldigm sadece Bagdadi sdylememektedir. Mutezile alimi Kadi Abdulcabbar da bu
rivayeti aktardiktan sonra Mutezile’nin adin1 bu olaydan dolayr aldigini sdylemistir
(Kadi, 1988, s. 138).

Bagdadi, Mutezile’ye iftira ederek onlar1 elestirmemistir. Bilakis yukarida
belirttigimiz kaynaklara dayanarak ve Mutezile’nin goriislerini yorumlayarak onlari
elestirmistir. Ornegin Bagdadi, Mutezile’nin “Allah, bir seyi baska bir seyden
yaratmigtir” soziinii yorumlarken, soyle demektedir: “Mutezile bu sozlerinin igine
alemin kidemini gizlemisler. Fakat bunu acikca sOylemeye cesaret edememislerdir”
(Bagdadi, 1928, s.90). Bir bagka yerde Ma’mer b. Abbad es-Siilemi’nin Allah’m kelam
sifatin1 reddetmesini, Bagdadi su sekilde yorumlamistir: “Allah’in kelam sifati
olmayinca, emr, nehy ve teklif de s6z konusu olmaz. Bu giderek teklifin kalkmasma ve
seriat ahkdminin ilgasma yol acar. Ma’mer bunun diginda bir sey irade etmemistir. Zira
kisi, bir seye neden olcak seyi soyler” (Bagdadi, 1928, s.201)

Ali Sami en-Nessar, bu konuda Bagdadi’nin bu sekildeki yorumunu
“suclamasinda ifrata kacmis” diyerek degerlendirmektedir (en-Nessar, 1999, s.378).
Baz1 yerlerde de Mutezile’nin goriislerinin dayanak noktalarin1 belirterek, onlar1
elestirdigini géormekteyiz. Mesela Allah’in kelaminin hudusu konusunda Mutezile’nin
Drrariyye’ye dayandigini; Nazzam’in, “el-cuz 1a yetecezze” goriisiinii felsefecilerden ve

Hisam b. el-Hakem’den aldigini ifade etmistir (Bagdadi, 2005, s. 91). Bagdadi’nin diger
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bir elestirisi de Mutezile i¢in Kaderiye ismini kullanmasidir (Bagdadi, 1928, s.29, 35).
Zira bir rivayette “Kaderiye, bu immetin Mecusileridir” (Beyhaki, 1414/1994, s. X/203,
207). dendigi i¢cin kimse kaderiye lakabini yiliklenmek istememistir. Dolayisiyla biri
mubhalifini zemmetmek i¢in bu lakabi kullanirdi. Mutezili dlimler de kaderiye ismini
kabul etmemislerdir. Kadi Abdulcabbar, bu ismin Cebriyye ve Miisebbihe’ye ait
oldugunu savunmaktadir (Kadi 1988, s.772-777 ve Harman, 2006, s.8-9).

b. Fahreddin Razi, el-Milel ve’n-Nihal sahibi Sehristani i¢in “onun kitabina
giivenilmez. Ciinkii o Islimi mezhepleri el-Fark Beyne’l-Firak tan aktarmustir. Miiellifi
Ustad Ebu Mansur el-Bagdadi’dir. Bu ustad ise muhaliflerine kars1 oldukca sert, taassup
sahibidir.” demektedir. Bunun yaninda Ebu Mansur’un kelam, fikih, matematik vb.
bircok alanda yetigmis biliyiikk bir alim oldugunu belirterek “Tekmile fi’l-Hisab”
kitabindan baska eseri olmasaydi O’na yeterdi.” demektedir. (Razi, 1967,s.39.; Subki,
1964, s.138; Harman, 2006, s. 8-9).

Bagdadi’nin elestiriye ugradigi “muhaliflerine karsi taassup sahibi olmasini”
daha 1iyi anlamak icin yasadigi zamani, yasanmis olaylarm ve o zamanki bilgi
birikiminin Bagdadi iizerinde biraktig1 etkileri anlamak gerekir. Yasantilarimiz, ¢gogu
zaman Isldm’a olan bakis acimizi da sekillendirmektedir. Yasadigi donem sosyal ve
siyasal agidan calkantili olsa bile bilginin, Islam Alemi nezdinde meshurlukta doruga
¢iktig1 donemlerden birini yasadigini gormekteyiz (Harman, 2006, s. 14).

Es’ari ekolunu sistemlestirenlerden biri de Bagdadi’dir. Ozellikle Usulu’d-Din
kitabinda takip ettigi yonteme bakildiginda keldma dair goriisleri sistematik bir sekilde
ele aldigin1 gormekteyiz. Es’ari ekolu i¢inde ittifak ve ihtilaf noktalarin1 da zikrederek
ortaya koydugu usule uygun olarak cogu zaman kendi goriisiinii belirtmistir. Mezhebin
seyhi olarak vasiflandirdigi Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den farkli goriis belirtmekten de
kacmmamuistir. Mesela, Ebu’l-Hasan el-Esari, yed, vech ve ayn gibi haberi sifatlar1 “bila
keyf” diyerek oldugu kabul edip tevilden kaginirken; Bagdadi ise yed, vech ve ayn gibi
haberi sifatlar1 tevil etmistir (Harman, 2006, s. 17).

Dikkat ¢eken noktalardan biri de sudur: Bagdadi herhangi bir konu ile ilgili
goriigleri aktarirken kullandig1 arkadaslarimiz (ashabuna) kavramini daha genis
tutmaktadir. Ebu’l- Hasan el-Es’ari’den 6nce yasamis olan bazi alimleri de bu kavramin
icine katarak, Es’ari ekolunu selef alimlerine baglamaya c¢alismistir. Boylelikle
mezhebini Firka-1 Naciye olarak sunmaktadir. “Es’ari mezhebinin usulu” yerine “Dinin
Usulu” gibi bir baslik se¢gmesinin sebebi de bu olsa gerek. Arkadaslarimiz diye zikrettigi

alimler arasmnda Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Ebu Ishak el-Isferayini, Bakillani, ibn Fiirek,



25

Ebu Ishak Ibrahim b. Ahmed el-Mervezi es-Safii (6. 340/951), Muhasibi, ibn Kiillab (.
h. 245), Imam Malik (8. h. 179), Medine fakihleri, Ebu Said Abdulmelik b. Karib el-
‘Asma’i (0. h. 122) bulunmaktadir. (Bagdadi, 1928, s. 41, 132, 364).

Abdulkahir Bagdadi’nin, tefsir, fikih, hadis ve tasavvuf gibi dini konular
yaninda, astronomi ve tarih ile ilgili diinyevi konular1 da kelam ilmine dahil ettigini
gormekteyiz. Diinyanm hareketleri ve imamet gibi kimi diinyevi meseleleri, “Usuli’d-
Din” kitabinda dini bir mesele olarak incelemistir (Bagdadi, 1928, s.79-84, 297-319).
Boyle bir kaynastirmay1 “Tekmile fi’l-Hisap” kitabinda da gérmekteyiz. Matematik ile
ilgili meseleleri ele alirken miras konusunu da ele almistir (Bagdadi, (t.siz). s.1).
Bundan dolay1 Abdulkahir Bagdadi’nin dini ve diinyevi bilgileri birbiriyle mezcetmeye
calistigini sdyleyebiliriz.

Bagdadi’nin dikkat ¢eken bir yonii de eserlerinde konular1 ele alirken belirli
sayilara gore sematik bir yol takip etmesidir (Harman, 2006, s.18). Islam ilimler
tarthindeki sohretini “el-Fark Beyne’l-Firak” ve “Usulii’d-Din” adli eserleriyle kazanan
Bagdadi, her iki eserinde de “Esari kelamcilar” manasma aldig1 Ehl-1 slinnet akidesini
acik bir iislupla ve kendine has bir titizlikle tasnif etmistir. Ayrica muhaliflerine kars1
onun on bes esas olarak tespit ettigi esaslar Siinni inang esaslar1 olarak kabul edilmistir.
Bagdadi, miisliimanlar arasinda ortaya cikan sekiz grubu Ehl-i Siinnet mezhebinin
mensuplar1 olarak terakki etmistir. Boylece onun tespit ettigi bu esaslar kendisinden
sonra Siinni camianin akidesini temsil eder hale gelmistir (Figlali, 2001, s.246).

Bazi kaynaklarda Bagdadi’nin yirmi yedi ilim dalinda ders verdigi belirtilirken;
(Kiifti, (t.siz), s.46; Sami, (t.siz), s.3088). baz1 kaynaklarda ise on yedi ilim dalinda ders
verdigi belirtilmektedir.

Abdiilkahir el-Bagdadi Ehl-1 stinnet icerisinde 6zellikle “el-Fark Beyne’l-Firak”
isimli mezhepler tarihi eseriyle adini duyurmus bir alimdir. Mezhepler tarihi alani da
dahil olmak {izere bir¢ok ilim dalinda hocalik yapacak derecede iyi yetigmistir.
Ozellikle kelam, mezhepler tarihi, fikih ve usulii, edebiyat ve matematikte iistat kabul
edilmistir (Asakir, 1979, 254; Subki, 1964, s.137; Isnevi, (t.siz), s. 92; Ednevi, 1997, s.
108 ; Ibn Kesir, (tsz), s. 30; Suyuti, 1384/1964, s. 105; Kehhale, 1377/1057, s. 309).

Bir meseleyi agiklamak istediginde Matematik¢i bir zihniyet ortaya koyan
Bagdadi’nin bu calisma yontemi kendisinin ileri derecedeki matematik yetenegine
dayanmaktadir (Hallikan, 1970, s.203). Hatta Fahreddin er-Razi onun matematikteki
istlinliiglinii takdir etmistir (Figlali, 2001 s.245).
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Bagdadi’ye gore yasadigi donemde var olan Rafiziler, Kaderiye, Havaric,
Cehmiyye ve Neccariyye gibi bidat ehli firkalarla fikhi bahislerden cok itikadi
konularda muhalefet etmenin daha gerekli ve dnemlidir. Bu nedenle o, mezhepleri tasnif
edip goriislerini aktararak 6nemli bir gorevi yerine getirmistir. Fakat Ebu Hasan el-
Esari’nin Mukaddimesinde kaydettigi lizere bir miiellifin kendi akidesine muhalif
gordiigii gruplara ait goriisleri tarafsiz olarak nakletmesi kolay degildir (Figlali, 2001
s.246).

Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak’ta Ehl-1 Stinnet disindaki gruplar1 acimasizca
elestirisi 6zellikle dikkat cekmektedir. Bazi yazarlar onun bu tavrim elestirdigi gruplarin
gercek goriiglerini yansitmadigi, dinde ¢cok mutaasip olan din alimlerinin bu gruplar
hakkindaki elestirilerine dayandirdigi seklinde iddialarda bulunmakla birlikte, onun
calismasmin mezhepler tarihi konusundaki eserler igerisinde Onemli bir yere haiz

oldugunu da itiraf etmektedirler.

1.7.5. Eserleri

Kaynaklarda Bagdadi’nin bircok eserinde s6z edilmektedir. el-Kutbi onun on
yedi eserinin bulundugunu sdylerken, es-Subki’ye gore Bagdadi’nin on bes eseri
bulunmaktadir. Bunun haricinde Yusuf Ziya (Y 6riikan), bunlara ”Kitabu’t-Tevarih” adl1
eseri de ilave eder. Bu eserler igerisinde konumuzu ilgilendiren mezhepler tarihi ve
kelamla ilgili ii¢ eseridir. Bunlar hakkinda genis bilgi ilerideki sayfalarda verilecektir.
Bu nedenle Bagdadi’nin eserlerini vermis oldugumuz listede sadece ismine
deginilecektir.

Bagdadi’nin eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

1. el-Fark Beyne’l-Firak.

2. Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal.

3. Kitabu’l-Iman ve Usuluhu: Diger ismi “Kitabu Usulu’d-Din” olarak bilinir.
Kelami meseleler hakkinda bilgi veren sistematik bir kitaptir.

4. Kitabu’t-Tefsir: Bu eserin Brockelmann’a gore adi, “Kitabu Tefsir
Esma’illahi’l-Husna”dir. el-Kutbi ise bu eseri “Tefsiru’l-Kur’an” ismiyle zikreder.

5. Kitabu Fadaihi’l-Mutezile: Brockelmann Supp’da bu eserin adinin “Fadaihu’l-
Kaderiyye” oldugunu yazar.

6. Kitabu Fadaihi’l-Kerramiyye.
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7. Kitabu’l-Fasl fi Usuli’l-Fikh. el-Kutbi’de bu eserin ismi “et-Tahsil fi Usuli’l-
Fikh”dur.

8. Kitabu’t-Tafdili’-Fakiri’s-Sabir ‘ale’l-Ganiyyi’s-Sakir.

9. Kitabu Te’vil-i Mutesabihi’l-Ahbar: Brockelmann’a gore bu eserin adi
“Te’vilu’l-Mutesabihat fi’l-Ahbar ve’l-Ayat™tir.

10. Kitabu Nefy-1 Halkr’l-Kur’an.

11. Kitabu’s-Sifat.

12. Kitabu Ibtali’l-Kavl fi’t-Tevellud.

13. Kitabu’l-Mead fi-Mevarisi’l-‘Ibad.

14. Kitabu Bulugi’l-Meda fi Usuli’l-Huda.

15. Kitabu’t-Tekmile fi’l-Hisab (Figlali, 2005, s. XXVII-XXVIII).

1.7.5.1. el-Fark Beyne’l-Firak

Bagdadi'nin Islam Mezhepleri Tarihi konusunda iki eserinin oldugu
bilinmektedir. Onun bu konuda yazdig: ilk eser el-Fark Beyne’l-Firak’ta da sik¢a atifta
bulundugu el-Milel ve’n-Nihal’dir. Bu eserle ilgili aciklamalar ilerde gelecektir. Biz
arastrmamizda Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak’mi1 esas aldigimiz i¢in dncelikle bu
eseri tanitmak istiyoruz.

EblG Mansir Abdulkaahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadinin bu
meshur ve 6nemli eserinin, bugiine kadar {i¢ tahkikli nesri yapilmis, bir de tahkiksiz
olarak basilmistir. Bunlar:

a. Muhammed Bedr nesri (Matba'atu'l-Maarif-Kahire, 1328/1910). Bu nesir,
Berlin Konig. Kiitiiphanesi 2800 numarada kayitl bir niishaya dayanilarak yapilmastir.

b. es-Seyh Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri nesri (Nesru-s-Sakaafeti'l-
Islamiyye yay.-Kahire, 1367/1948). Bu nesir, Mevlana Celaleddin Riimi'nin soyundan
Celebi Zade'den alinmis yazma niishaya dayanilarak yapilmis ve Berlin niishasinda
bulunmayan Besinci Kismin Besinci ve miiteakip boliimleri ilave edilerek eser
tamamlanmastir.

c. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid nesri (Matba'atu'l-Medeni-Kahire, 1964
?). Oyle goriiniiyor ki, Abdulhamid, bu nesrini yazma niishalara degil, M. Bedr ve
Zahidu'l-Kevseri'nin nesirlerine dayanarak yapmistir. Maamafih eserde, ciddi bir kag

tashihde bulunmus ve degerli notlar ilave etmistir.
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d. Eserin tahkiksiz yeni bir basimi da sudur: “el-Fark Beyne'l-Firak ve Beyanu'l-
Firkati'n-Naciyeti Minhum” (Déru'l-Afaki'l-Cedide yay., Beyrut, 1393/1973)

“el-Fark Beyne'l-Firak”, iki ayr1 cilt halinde Ingilizce'ye de gevrilmistir. (Birinci
cilt: Kate Chambers Seelye, Moslem Schismes and Sects (Al-Fark Bain al-Firak), Part.
I. New York 1919).

Seelye, uzunca bir 6nséz ve birtakim notlar koymasina ragmen, maalesef
olduk¢a bozuk ve hatali bir terciime yapmistir. Seelye'nin bu terciimesi, “el-Fark”in
basindan Murcie'ye kadar devam etmektedir.

Ikinci cilt: Abraham S. Halkin (Ph. D.), Moslem Schismes and Sects (Al-Fark
Bain al-Firak), Part, 11, Tel-Aviv, 1935.

Halkin Seelye'ye gore daha saglam bir terclime yapmis ve esere giizel ve faydal
notlar ilave etmistir. Halkin'in terciimesinde, Besinci Kismin Besinci ve miiteakib
bolimleri yoktur. Murcie'den baslaylp, Besinci Kismm Dordiincii Bolimii ile
bitmektedir.

Ote yandan “el-Fark”, Abdurrezzak b. Rizkillah b. Ebi Bekr b. Halef er-Res'ani
(647/1249) tarafindan “Muhtasar Kitabi'l-Fark Beyne'l-Firak” basligr ile ihtisar
olunmugstur. Eser, Sam Zahiriyye Kiitliiphanesinde numarada kayitli yazma niishaya

dayanarak Philippe Hitti tarafindan nesrolunmustur (Matba'atu'l-Hilal-Misir, 1924).

1.7.5.1.1. Eserin Yazihis Amaci

Bagdadi'nin el-Fark Beyne’l Firak’m1 yazma amacina deginmeden once Islam
diinyasinda peygamberimizin vefatindan hemen sonra ortaya ¢ikan siyasi ve itikadi
ayriliklar1 kisaca temas etmek faydali olacaktir.

Hz. Osman’m sehit edilmesinden sonra Hz. Ali’nin hilafetiyle birlikte Cemel ve
Siffin vakalarinin oldugu bilinmektedir. Siffin savagindan sonra ilk Harici grubun ortaya
ciktigmi goriiyoruz. Onlarin Hz. Osman ve Ali ile birlikte bircok sahabeyi tekfir
faaliyetleri daha sonra biiyiik giinah isleyen kimsenin kafir oldugu seklinde bir forma
doniismiistiir.

Miisliimanlar arasinda Haricilerin bu tavrma karsi siyasi bakimdan hem Osman
hem Ali tarafinda yer alan ve tarafsizlar grubu olarak isimlendirilen biiyiik bir grup
onlarin biiyiik glinah isleyen kimsenin kéfir olduguna dair itikadi delillerine kars1 yine
itikadi delillerle karsilik vermek suretiyle boyle bir kimsenin kafir olamayacagi ve onun

durumunun Allah’a irca edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Bu tarafsizlar grubu miirci
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olarak isimlendirilse de daha sonra Ehl-1 Siinnet olarak ortaya ¢ikan grup ayni goriisii
paylagmustir.

Diger taraftan yine kendisini tarafsizlar grubu igerisinde sayan Mutezile ise
temel argiimanmi biiyilik giinah isleyen kimsenin ne miimin ne de kafir oldugu yani iki
menzile arasinda bir menzilede bulundugu anlayisiyla yukarida ortaya ¢ikan her iki
anlayigin arasinda orta bir yol izleme tavrini benimsemis ve bdylece iman ile kiifiir
arasinda ii¢lincii bir durumu ortaya koymaya ¢aligmastir.

Bunun yaninda ayn1 grup temeli Mabed el-Ciiheni’ye dayanan Kaderi inkar ve
Cad b. Dirhem’e dayanan Allah’in subuti sifatlarini inkarla birlikte Allah’m kelaminin
da hadis oldugu anlayisini kendi prensiplerine dahil etmislerdir.

Kaderiyye’nin insanin fiillerinin kendisi tarafindan meydana getirildigi ve onun
Allah’m ezeli ilminde yeri olmadig1 seklindeki anlayisi da kendi doneminde siyasi
iktidarin kendi fiilerini Allah’in takdirine baglamalarindan ileri geldigi Mezhepler
Tarihi kaynaklarinin 6zellikle ifade ettikleri bir husustur.

Bunlarin yaninda Kur’an kendisini iki gruba ayirmaktadir. Al-i Imran suresi 7.
ayette de belirtildigi ilizere o, muhkem ve miitesabih olan ayetlerden meydana
gelmektedir. Muhkem olanlar asla yoruma ihtiyac1 olmayan zahiri manasiyla
anlasilmas1 ve amel edilmesi gereken ayetlerdir. Fakat miitesabihat olarak isimlendirilen
ayetler ise Allah Teala’nmn kendisine insanlara ait bir takim 6zellikleri izafe ettigi
ayetler olup, bunlar bir kisim Miisliimanlarin onlar1 zahiri anlaminda yorumlamalarina
ve bdylece tesbih-tecsim anlayisinin Islam diinyasinda yerini bulmasina sebep olmustur.

Islam diinyasinda her bir firkanin farkli anlayislar1 kendisinin disindaki gruplar
tarafindan elestiriye tabi tutulsa da her firka Kur’an’1 ve siinneti en dogru kendilerinin
temsil ettiklerini iddia ederek yandas toplamaya calisimiglardir. Aslinda farkli
anlayislardan daha 6nemlisi her bir firkanin kendisine gore yanlis anlayisa sahip olanlari
zindiklikla ve hatta tekfirle itham etmeleri daha dikkat ¢ekici bir husustur.

Halbuki Islam dini hadis ve Kur’an acismdan incelendiginde bu Miisliimanlar
arasinda ayrilik olugmasm yasakladign goriiliir. Islam tevhid dinidir. Kur’an’da
Kerim’de “Gergek su ki, bu (tevhid ve Islam dini), bir tek din olarak sizin dininizdir.
Ben de sizin rabbinizim. O halde baskasma degil, bana kulluk edin” buyurmaktadir.

Islam’1n kabuliinde temel sart olan bir ve tek Allah’a inanmak Kur’an’m birgok
yerinde agklandigi gibi, insanlarin ayrilik tefrikaya diismemesini 6glitleyen ayetler
oldukga fazladir. Ozellikle bu konuda “Toptan Allah’in ipine sariln, ayriliga diismeyin”

ayeti olduk¢a 6nemlidir.



30

Ayrililiga diisiillmemesi, birlik ve beraberligin muhafaza edilmesi, miisliimanlar
arasinda miinakasa ve niza’nin olmamasimni belirten ve birligin zaruretini 6zellikle
vurgulayan ayetlere ragmen, Peygamberimizin vefatindan hemen sonra Miisliimanlarin
farkli gruplara ayrilmak suretiyle firkalasacagi da ifade edilmektedir. Bu hadise gore
Mecusi, Yahudi ve Hiristiyan toplumu nasil ki tefrikaya diismiisse Islam iimmeti de 73
firkaya ayrilacak ancak Hz. Muhammed ve ashabinin yolunda olan biri haricinde
digerleri cehenneme gidecektir; o cennete giden firka ise kurtulusa eren firkadir.

Farkli rivayet sekilleri bulunmakla birlikte, ', bu hadisin en meshur rivayet sekli
sOyledir:

“Yahudiler 71 firkaya ayrildilar. Birisi Cennet’te, 70’1 Cehennem’dedir.
Hiristiyanlar 72 firkaya boliindiiler. 71’1 Cehennem’de, birisi Cennet’tedir.
Muhammed’in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, siiphesiz benim
immetim de 73 firkaya ayrilacaktir. Birisi Cennet’te, 72’si Cehennem’de olacaktir.
Denildi ki: Ey Allah’m Resulii! Onlar kimlerdir? Buyurdu ki: Cemaattir.” (Ibn Mace,
1992, s. 1321-1322) Diger bir rivayette de kurtulusa eren firka, “Benim ve ashabimin
tizerinde bulundugu yolda olanlar” seklinde ifade edilir.

Aslinda hadisin metnine bakildiginda bircok problemi ve sorular1 beraberinde
getirdigi goriilecektir. Bunlardan biri hadisteki 73 sayisidir. Bu rakam gercek bir sayiya
m1 isaret etmektedir yoksa ¢okluktan kindye olarak mi kullanilmaktadir?

Hadisteki diger bir problemde yetmis ii¢ sayisinin ana firkalar1 ifade eden bir
say1 m1 oldugudur. Eger boyleyse hi¢cbir miiellif, ana firkalarin sayisin1 12°den yukar1
cikaramamustir. Tali kollariyla birlikte ana firkalar kastedilmisse, bu takdirde 73 sayisi
rahatlikla asilabilir. Buna bagli olarak bir baska problem ise bir firkanin firka

sayilabilmesi i¢in ne tiir kriterlere sahip olmasi gerektigidir.

! Mevliit Ozler, 73 firka ile ilgili hadisleri, farkli rivayet sekillerini dikkate alarak 4 gruba ayirir:

1. Ummetin sadece kag firkaya ayrilacagini haber veren rivayetler (Tirmizi, Eba David, ibn Mace,
Nisabari, Beyhaki, Ibn Hibban), 2. Bir firkann Cennette, digerlerinin Narda olacagmm ifade eden
rivayetler (Darimi, Ahmed b. Hanbel), 3. Cennette olacak firkanin belirleyici kimligini agiklayan
rivayetler (Eba David, Ibn Mace, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel, Nisabari), 4. Tiim firkalarin Cennette,
sadece birinin Narda olacagmm bildiren rivayetler (Aclini, Suyiti, Aliyyii’l-Kari>, Ibn Arrak). Bu
rivayetler igin bkz. Ozler, Mevliit, Islim Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, Nin Yay. Istanbul 1996, ss.
21-28. Ahmet Keles ise, 73 firka hadislerini 5 grupta degerlendirir. Buna gore, 1. Ummetin gesitli
firkalara ayrilacagmi haber veren rivayetler, 2. Hangi firkanin Cennetlik veya cehennemlik oldugunu
bildiren rivayetler, 3. Cennete girecek firkayi tavsif eden rivayetler, 4. Cehenneme girecek firkayi
bildiren rivayetler, 5. Cemaate tabi olmay1 ifade eden rivayetler. Ayrintilari i¢in bkz. Keles, Ahmet, “73
Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, Marife (Ehl-i Siinnet Ozel Sayisi), yil: 5, sy. 3, Konya, Kis 2005,
s. 25-45. Ayrica bkz. Dalkiran, Sayn, “Yetmisiic Firka Hadisi ve Diisiindiirdiikleri”, EKEV Akademi
Dergisi, c. 1, sy. 1, Ankara, Kasim 1997, s. 97-116.
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Sayet 73 sayis1 ¢cokluktan kindye olarak kullanilmis ise, bu durumda Yahudilerin
71, Hiristiyanlarin 72, Mislimanlarin 73 firkaya ayrilmalar1 ne anlama gelmektedir?
Yahudiler 71, Hiristiyanlar 72 firkaya ayrilmis iken, islam firkalarinin 73 ve dolayisiyla
onlardan bir fazla olusunun sebebi hususunda,' Hz. Peygamber’in bununla, islamiyet’in
Yahudilik ve Hiristiyanlik’a nispetle daha cok meziyetlere sahip oldugunu ifade etmek®
ve li¢ din arasinda bir mukayesede bulunup nispet tesis etmek istedigi (Topaloglu, 1996,
s. 164), bu fazlaligm islAm Dini’nin 6zellii ve Miisliimanlara tanmnmis olan diisiince
hiirriyetinde aranmasi gerektigi dile getirilmistir (Figlali, 2005, s. XXV). Ancak
kurtulusa eren firkanin bir tane olup geriye kalanlarin hepsinin cehennemlik olmasini,
Islam’1n tamd181 diisiince hiirriyeti ile agiklamak pek tutarli gériinmemektedir. Sayet bu,
diisiince hiirriyetinin sonucu ise, neden bu fikir sahiplerinden sadece bir tanesi Cennet’e
gitmeyi hak edip digerleri Cehennem’e gitmektedir (Keles, 2005, s. 43). Nitekim Watt
da, “Kendi dini grubunun meziyetleri ile Oviinen bir Miisliiman anlasilabilir ama
mezheplerin ¢oklugu hi¢ de oviiniilecek bir sey degildir. Yetmis ii¢ firka hakkindaki bu
hadis, nasil olup da Miisliimanlar arasinda kabul edilegelmistir? Belki de asir1 derecede
mutaassip bir grup, diger yetmis iki firka Cehennem’e giderken kendilerinin kurtulusa
eren firkaya mensup olduklarmi iddia etmekle mutlu olmustur” diyerek bu hususa
dikkat ¢cekmektedir (Watt, 2002, s. 2).

Nitekim bu hadis, kendisini hadiste bildirilen firka-i niciye olarak goren firka
miintesipleri tarafindan hakliliklarmi mesrulastirma ve kendisi digindaki diger firkalar:
da cehennemlik ve Ehl-1 Bid‘at olarak damgalayarak marjinallestirme vasitasi olarak
kullanilmistir (Okumus, 2005, s. 56-58). Ummetin 73 firkaya ayrilip 72’sinin
Cehennem’e, sadece birinin Cennet’e gidecegine dair rivayetler ile ‘Kaderiyye’ nin
immetin mechsileri’ oldugu, ‘Haricilerin okun yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢iktiklar:
seklindeki Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetler, ortaya “tekfir” problemini

¢ikarmistir.’

' Watt, 73 Firka hadisinin énemine ve problematik karakterine ilk dikkat ¢ekenin Ignaz Goldziher
oldugunu belirtir. (Watt, W. Montgomery, The Formative Period of Islamic Thought, Oneworld
Publication, England 2002, s. 2).

? Goldziher, Islam’1 yiiceltmek igin Yahudiligin 71 ve Hiristiyanligin 72’sine karsm Islam’in 73 hasleti
(virtue) oldugunu bildiren bir hadisin bulundugunu, ancak yanlis anlasildigini, hadisteki 73 hasletin 73
firkaya donistiiriilerek bu yanlisin tek tek 73 firka siralayan bir anlayisa zemin hazirladigini sdyler.
(Goldziher, Ignaz, Introduction to Islamic Theology and Law, (¢ev. Andras and Ruth Hamori),
Princeton Univ. Press, Princeton 1981, s. 167). Watt, Goldziher’in, bu hadisin Hz. Peygamber’in “iman
70 kiisur subeye sahiptir” seklinde sdyledigi baska bir hadisten ¢ikarilmis oldugunu ileri siirdiigiini
belirterek, bu iddiasinda onu hakli bulmaktadir. (The Formative Period, s. 2).

* Tekfir meselesi, doguracagi sonuglar itibariyle hassas bir konudur. Bunun smirlari alimden alime
degisse de herkes, tekfirin igletilebilecegi durumlarin oldugu kanaatindedir. Yerinde tekfirin liizumu ile
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Zira Hz. Peygamber’in bu derece yerdigi ve Cehennem’e gidecegini haber
verdigi bu firkalarin miintesiplerinin iman noktasindaki durumlar1 ne olacaktir? Bu
noktada, Sehristani’nin belirttigi gibi, Ehl-i Ehva’nin tekfiri meselesinde, fikih
usulciileri arasinda ihtilaf bulunmakta, mezhepte aswr1 ve mutaassip olan kisiler,
mubhaliflerini kiifre ve dalalete nispet ederken, miisamahakar olanlar ise arayr bulmaya
calismakta ve tekfire basvurmamaktadir (Sehristani, 2008, s. 203). Mesela, Es‘ari, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan birbirlerine muhalif firkalar1 dislamak
yerine, ‘Islim’n onlar1 birlestirdigini ve topladigini’ sdyleyerek (Es’ari, 2005, s. 27)
Islam dairesi igerisinde kabul etmeyi tercih eder.

Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak’in1 bir takim farkli varyantlar1 bulunan yetmis tic
firka hadisini, immetin yetmis {i¢ firkaya ayrilacagi ve bunlardan sadece birinin
kurtulusa erecegi seklinde gelen rivayeti esas alarak yazmistir. Bu eserini yetmis ii¢
firka temelinde yazan Bagdadi bu tavriyla yetmis li¢ sayisini1 gercek bir sayr olarak
degerlendirmis ve bu dogrultuda dokuz ana grup ortaya koyarak alt kollar1 ile birlikte
onlar1 yetmis lice ¢ikartmstir. Cilinkii ilk dort halifenin de kendilerinden sonra firkalara
boliinecegini bunlardan yalnizca bir firkanin kurtulusa erecegini digerlerinin ise
diinyada sapikliga diislip, ahirette de perisan olacagmi rivayet ettiklerini kabul
etmektedir.

Yine sahabenin ileri gelenlerinin Kaderiyye, Miircie ve Havaric’in yerildigi ve
Nehrevan’da toplanan Haricilerden uzaklastiginin bildirilmesi onun bu hadisi temel
almasina sebep olan hususlardan biridir.

Bagdadi’yi yetmis ti¢ firka hadisini esas almaya gotiiren diger bir neden ise Hz.
Peygamber’in Kaderiyye’nin yerilmesi ve onlarmn bu {immetin Mecusileri oldugu
seklindeki rivayetler ve ayni zamanda Kaderiyye ile birlikte Miirci ve Havaric’in
yerilmesine dair rivayetlerdir.

Abdiilkahir el-Bagdadi’nin bu eserini yazmaktaki gayesi, sayilarmin yetmis iki
oldugunu soyledigi fakat aslinda bu sayiy1 ¢ok asan firkalar1 reddetmek ve kurtulusa
eren firkanin ancak Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat oldugunu ispat etmektir. el-Fark Beyne’l-
Firak’ta bu alanmn diger eserlerinde goriildiigii gibi firkalarin dogusu ve gelismesinde
tarihi, siyasi, igtimai, kiiltlirel vb. sartlar ve sebepler lizerinde durulmamis, firkayi
meydana getiren amilin bir kisi veya ¢esitli kisiler oldugu esasindan hareketle dnce o

kisinin tanitimina, daha sonrada goriislerinin tenkidine ge¢ilmistir. Siinni olmayan

yersiz tekfirin tehlike ve zararlar1 hakkinda bkz. Kilavuz, A. Saim, /man Kiifiir Stniri, Marifet Yay., 5
bsk., Istanbul 1996, s. 235-239, 245-252.
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muhtelif sahis ve firkalara ait goriisler nakledilirken tarafsizlik ilkesine riayet
edilmemis, Fahreddin er-Razi ve son devir arastirmacilarinin da belirttigi gibi akaid
mezheplerinin kendi eserlerinden degil, muhaliflerinin eserlerinden nakiller yapilmus,
cok defa bu mezheplerin benimsemedigi hatta reddettigi goriisler kendilerine nispet
edilmis ve bu goriislerin onlarm bazi kanaatlerinin kagmilmaz sonuglar1 oldugu ileri

striilmiistiir.” (Figlal, 1992, s. 172).

1.7.5.1.2. Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak’ta Takip Ettigi Yontem

Bagdadi el-Fark’1 bes kisma aymrmistir. Birincisi iimmetin yetmis lic firkaya
ayrilacagina dair me’sur hadisin acgiklanmasiyla ilgilidir. O, bu hadisle ilgili varyantlar
vermeye ¢alisir. Fakat onun anlayisinda yetmis ii¢ firka hadisi, saglam bir hadistir ve
mezheplerin tasnifi de bu hadise dayandirilmalidir. Yetmis {ii¢ firka hadisinde
bahsedilen mezheplerde cehennemlik olanlar dinin asli iizerinde birlesmekle birlikte
fikhin teferruati hakkinda ayriliga diisen mezhepler kast edilmemistir.

Ikinci husus ise iimmetin firkalarmm ve onlardan olmayanlarmn genel olarak
aciklanmas1 konusundadir. Bagdadi, bu boliimde Islam milletinin anlaminin ne
oldugunu aciklamaya ¢alisir. Ona gére Islam iimmeti, Alemin yaratilmis oldugunu, onu
yaratanin birligi ve kidemini, sifatlarini, adaletini, hikmetini, onun herhangi bir seye
benzemedigini, Hz. Muhammed’in peygamberligini ve onun risaletinin biitiin insanlig1
kapsadigini, seriatinin sonsuzlugunu ve getirdigi seylerin hepsinin dogrulugunu,
Kuran’in seriat hiikiimlerinin kaynagi, Kabe’nin de namaz i¢in yonelinmesi gerekli
kible oldugunu kabul eden herkesi i¢ine almaktadir. Biitiin bu hususlar1 ikrar eden ve
kiifre gotiirebilecek herhangi bir bidate uymayan herkes siinnidir, muvahhiddir. Eger bu
meselelere bir bidat eklerse, onun durumuna bakilir. Batmiyye, Beyaniyye, Mugiriyye
veya biitiin imamlarin tanr1 olduguna ya da bir kistm imamlarin ilahligina inanan
Hattabiyye’nin bidatlerine, Hulul mezheplerine, tenasuhe inananlarin gruplarina,
kizlarin kizlar1 ve ogullarmm kizlariyla evlenmeyi uygun goren Haricilerin Meymuniyye
mezhebine, Ibadiyye’nin Islam seriat1 ahir zamanda kaldirilacaktir diyen Yezidiyye
mezhebine inanirsa veya Kuran haram kildigini helal sayar onun yorumlanmaya ihtiyag
duyulmayacak bir kesinlikle helal kildigmn1 haram sayarsa Islam {immetinden degildir ve
onun hig¢bir degeri yoktur.

Bidatleri Mutezile’nin, Havaric’in, Rafizilerin Imamiyye kolunun, Zeydiyye’nin,

Neccariyye’nin, Dirariyye veya miicessime’nin bidatleri tiiriinden bir bidat ise o kimse
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baz1 bakimlardan Islam {immetindendir. Onun Miisliiman mezarhigina gémiilmesine izin
verilir ve Miisliimanlarla birlikte savastiklar1 takdirde fey ve ganimetten pay almasina
ve mescitte namaz kilmasina engel olunmaz. Fakat bunlar disindaki hiikiimlerde Islam
iimmetinden sayilmaz. Yani ne cenaze namazi kilmir ne de arkasinda namaza durulur.
Ne kestigi helal olur, ne de Siinni bir kadinla evlenebilir. Siinni bir erkegin onlarin
inaniginda bir kadinla evlenmesi de helal olmaz (Bagdadi, 2005, s. 13-14).

Bagdadi, bu anlayisini ise Ali b. Ebi Talib’in Hariciler hakkinda sdyledigi
“Uzerimize gerekli olan ii¢ sey vardir: Sizinle savasi biz baslatmayiz, i¢lerinde Allah’m
adin1 anmaniz i¢in sizleri Allah’mn mescitlerine girmekten alikoymayiz ve bidatiniz
devam ettigi siirece sizlerin ganimetten hisse almanizi yasaklamayiz” sozlerine
dayandirmaktadir (Bagdadi, 2005, s. 14).

Ugiincii kisimda ise sapik firkalardan her birini sapikliklarmna ayiran Bagdadi, az
once temas ettigimiz ve yetmis ii¢ firka hadisinde yerini bulan firkalara aywrmistir. O
bunlar1 sekiz ana gruba ayirmis Rafiza yani Sia ile baslayarak Havaric, Mutezile ve
Kader gruplari, Miircie, Neccariyye, Dirariyye, Bekriyye ve Cehmiyye firkalar:
Kerramiyye ve Miisebbihe olarak tasnif etmistir.

Dérdiincii kisim ise Islam’a mensup olmadig1 halde ona nispet edilen firkalar
hakkindadir. el-Fark Beyne’l-Firak’in bu bolimii tezimizin ana konusunu teskil
ettiginden ileride daha detayli iizerinde durulacaktir.

Besinci ve son kisim ise yetmis ii¢ firka hadisinde belirtildigi iizere kurtulusa
eren firkanin incelenmesine ve Islam dinin giizelliklerinin agiklanmasma ayrilmustir.
Bagdadi tarafindan bu kisim yedi boliime ayrilmis, birinci boliimde siinnet ve cemaat
firkalarmin siniflari, ikinci béliimde siinnet cemaat ehlinin kurtulusu, {i¢ilincii boliimde
siinnet ve cemaat ehlinin iizerinde birlestigi esaslar, dordiincii boliimde {immetin selef-1
salih’ine gore Ehl-i Siinnet tabiri, besinci boliimde siinnet ehlinin birbirlerini tekfir
etmekten korunmus olmalari, altinct boliimde siinnet ehlinin faziletlerinin ve ilimlerinin
tiirleri ile imamlar1 ve yedinci boliimde de siinnet ehlinin din ve diinyadaki izleri ve
onlarin din ve diinyadaki 6vgiileri agiklanmigstir.

Mezhepler tarihi yazarlar1 mezhepleri tasnif ederken iki farkli metottan birisini
uygular. Bagdadi’nin eserini yazarken kullandig1 metot firka ve din kurucular1 belirtilip
sonra gorlislerinin agiklanmasidir. Bagdadi, once firkalar hakkinda genel bilgi verip,
daha sonra sapik olarak goriilen firkalar hakkinda bilgi verir. Dordiincii boliimde ise

Islam’a mensup olmadig: halde, islam’a nispet edilen firkalar hakkinda bilgi verir. En
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son kisimda ise (el-Firkatu’n-Naciye) ve Islam dinin giizelliklerinin anlatildig1 kisim

gelir.

1.7.5.1.3. el-Fark Beyne’l-Firak’a Gore Firkalar

Islam firkalarmi ii¢c genel baslik altinda toplamistir. Bunlar;
I. Sapik firkalar
A. Rafizi firkalar1

1. Zeydiyye
a. Carudiyye
b. Suleymaniyye veya Ceririyye
c. Butriyye (Betriyye-Ebteriyye)

2. Keysaniyye

3. Imamiyye
a. Kamiliyye
b. Muhammediyye
c. Bakiriyye
d. Navusiyye
e. Sumeytiyye
g. ‘Ammariyye
h. Ismailiyye
1. Museviyye
1. Mubarekiyye
J- Kat’iyye
k. Hisamiyye
l. Zurariyye
m. Yunusiyye
n. Seytaniyye

B. Havaric

1.el-Muhakkimetu’l-Ula

2. Ezarika

3. Necedat

4. Sufriyye

5. Acaride



a. Hazimiyye
b. Su’aybiyye
c. Halfiyye (Halefiyye)
d. Ma’lumiyye-Mechuliyye
e. Saltiyye
f. Hamziyye
g. Se’alibe
- Bir firka
-Ma’bediyye
- Ahnesiyye
- Seybaniyye
- Ruseydiyye
- Mukremiyye

6. Ibadiye

7.

a. Hafsiyye

b. Harisiyye

c. Yezidiyye

d. Ashabu Taat.
Sebibiyye

C. Itizal ve Kader Firkalari

1.

O 00 3 N WD B~ W

Vasiliyye

. ‘Amravviye, (‘Amriyye)
. Huzeliyye (Huzeyliyye)
. Nazzamiyye

. Esvariyye

. Muammeriyye

. Bisriyye

. Hisamiyye

. Murdariyye

10. Caferiyye

11. Sumamiyye

12. Cahiziyye

131. Sahhamiyye

14. Hayyatiyye
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15. Ka’biyye
16. Cubbaiyye
17.Behsemiyye
D. Miircie Firkalar1
1. Yunusiyye
2. Gassaniyye
3. Tumeniyye
4. Sevbaniyye
5. Merisiyye
E. Neccariye Firkalar1
1. Burgusiyye
2. Zaferaniyye
3. Mustedrike
F. Drrariyye, Bekriyye ve Cehmiyye Firkalar1
G. Kerramiye Firkas1

H. Miisebbihe Firkasi (Figlali, 2005, s. 25)

I1. Islam’a mensup olmadiklar1 halde Islam’a nispet edilen firkalar

A. Sebeiyye
B. Beyaniyye
C. Mugiriyye
D. Harbiye
E. Mansuriyye
F. Cenahiyye
G. Hattabiyye
H. Gurabiyye- Mufavvida- Zemmiyye
I. Suray’iyye-Nemiriyye
I. Hululiyye
1.Sebeiyye
2. Beyaniyye
3. Cenahiyye
4. Hattabiyye
5-6. Suray’iyye
7. Rizamiyye
8. Mukaniyye
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9. Hulmaniyye
10. Hallaciyye
11. Azafira

J. Ashabu’l-Ibaha
1. Babekiyye
2. Maziriyye

K. Ashabu’t-Tenasuh

L. Habitiyye

M. Himariyye

N. Yezidiyye

O. Meymuniyye

O. Batiniyye

III. Kurtulusa Eren Firka (el-Firkatu’n-Naciye) (Figlali, 2005, s. VIII).

1.7.5.1.4. el-Fark’in Mezhepler Tarihi Acisindan Onemi

Mezhepler Tarihi gelene§inde yetmis ii¢ firka hadisindeki sayiyr mutlak bir
rakam olarak kabul etme gelenegi en-Nasi el-Ekber ile baslamistir. Daha sonra Malati
ile devam eden bu anlayis Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak’1 ile mezhepler tarihgileri
icin bir gelenek halini almis. Daha sonra gelen bu sahanin miimeyyiz sahsiyetleri de
ayni gelenegi de devam ettirmislerdir. Bagdadi, bu gelenege farkli agidan bakmis belki
de yasadigi donemin siyasi, sosyal sartlar1 ve kendisinin ilmi kisiligi onu sistemli bir
sekilde yeni bir mezhepler tarihi kitabini yazmaya sevk etmistir diyebiliriz.

el-Fark Beyne’l-Firak miiellifinin mutaassiplig1 ve her bir firkanin iddialarinin
sapiklik veya bir hezeyan olarak degerlendirilmesi bir yana birakilacak olursa oldukca
sistematik bir eserdir.

Eserin en 6nemli yonlerinden birisi 6zellikle dordiincii aswrda farkli grup ve
anlayiglarin  hangisinin dogru yolda oldugu miislimanlar arasinda tartigmali bir
konudur. Belki Es’ari ve Maturidi ile ortaya ¢ikan yeni diisiince sistemi Miisliimanlar1
belli bir goriis etrafinda toplamis olsada bunlarin birbirlerini heniiz kabul edebilir bir
durum s6z konusu degildi. Bagdadi, burada el-Fark Beyne’l- Firak’la devreye girmek
suretiyle Siinni anlayislart bir cati altinda toplamaya ve Siinniligi gerektirecek olan
inaniglart sistemli bir sekilde siralamaya koymustur. Onun bu metodu Siinni

Miisliimanlari bir ¢ati altinda toplama acisindan son derece etkili olmustur.
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Bagdadi’nin bir diger onemli icraat1 ise yetmis li¢ firka hadisine dayanarak
belirledigi firkalar1 Ehl-1 Bid’at firkalar olarak tasnif etmesidir. Fakat onun eksikligi
hangi sartlar cercevesinde bunlari tespit ettigini ortaya koymamasidir. Bununla birlikte
o kendi ifadesiyle bu sapik firkalar1 gruplarken kendisinden Onceki mezhepler
tarthgilerinin yapmis oldugu faaliyetten esinlenmistir.

Bagdadi’nin bu gruplamalarda her bir mezhebin kurucusunun kim oldugu ismen
vurgulanmig  olsada diger kaynaklarda yer alan isimlerle bazen uyusum
gostermemektedir. Onlar hakkinda daha acik ve belirgin ifadeler kullanmamasi
mezhepler tarihi arastirmacilarmi giic birakmaktadir.

Bu eksikliklerine ragmen Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak’1 kendisinden sonra
gelen tiim mezhepler tarihcilerine kaynaklik etmistir. Onun eserini gérmeden ve
okumadan mezhepler tarihi arastirmasi yapmak miimkiin degildir. Bagdadi’den sonra
gelen Ibn Hazm, Ebu Muzaffer el-Isferaini, Sehristani ve Fahreddin Razi gibi meshur
miielliflerin yaninda Mezhepler Tarihi konusunda eser veren klasik donem miiellifleri
ve ayni zamanda miinferid mezhep c¢aligmalar1 yapan kisiler dahi el-Fark Beyne’l-
Firak’in mutlaka okunmasi gerektigini diisiindiikleri i¢in ¢aligmalarinda daima bu esere
atifta bulunmuslardir.

Sonug¢ olarak birgok yonlerden elestirebilme imkanma sahip oldugumuz
Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak’1t bizzat mezhep kurucularmmn kendi séz ve
eserlerine dayanarak degil de, ikinci el kaynaklardan yararlanmak suretiyle yazildig: ve
elestiriye tabi tutuldugu iddia edilse dahi yine de arastirmacilarin ilk kaynaklar1 arasinda

bulunma 6zelligini muhafaza etmektedir.

1.7.5.2. el-Milel ve’n-Nihal

Bu eser Bagdat’ta 6819 numarada kayithh yazma niishaya dayanilarak ve
Bagdadi’nin diger eseri el-Fark Beyne’l-Firak adli eseriyle karsilagtirmak suretiyle Dr.
Albert Nesri Nadir tarafindan nesredilmistir. Triton bu eserin kayip oldugunu iddia
ederken, Brockelmann ve Muhammed Zahir el-Kevseri tarafindan mevcut olarak
gosterilmektedir. Brockelmann, eserin Asir Efendi Kiitiiphanesi 555 numarada kayith
oldugunu soylerken, Zahidu’l-Kevseri, Bagdat Evkaf Kiitiiphanesindeki niishay1 da
ekler (Figlali, 2005, s. XXVIII). Nesredilen niisha toplam 127 varaktwr. Eser 39.
varaktaki Keysaniyye ile baslamaktadir. Eserin bas kisminda bulunan 39 varak

noksandir. Dr. Nadir eserin 6nsdziinde belirttigi ve Bagdadi’nin de ‘“el-Fark” isimli
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eserinde belirttigi gibi “Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal” eseri “el-Fark Beyne’l-Firak™ isimli
eserinden once yazilmistir. “el-Milel” de bahsedilmeyen birtakim konu ve meselele el-
Fark a eklenmistir. Nitekim “el-Milel” de, “Islam’a nispet edildikleri halde Islam’dan
olmayan firkalar” ve *“ Ehl-1 Siinnet’in Faziletleri” vs. gibi boliimler yoktur. Ayrica
firkalar oldukc¢a muhtasar bir sekilde ele alinmistir.
el-Milel, Keysaniyye firkasiyla baslamaktadir. Hariciye, kaderiye-Mutezile,
Miircie, Neccariyye, Cehmiyye ve Siinnet ve Cemaat Ehli’nin Kurtulusunun Tahkiki
boliimleri bulunmamaktadir. ”el-Milel” deki firkalar su sekilde siralanmaktadir:
1.Keysaniyye
2. Havaric
a. Muhakkimetu’l-ula
b. Ezarika
c. Necedat
d. Sufriyyetii’l-Ziyadiyye
e. Meymuniyye
f. Sabiyye
g. Hazimiyye ve hamaziyye
h. Malumiyye ve Mechuliyye
1. Saltiyye

1.7.5.3. Usulii’d-Din

Bu eser Bagdadi’nin, kelami konular1 igeren bir eseridir. Bagdadi Usulii’d-Din’i
on bes meseleden olusturmustur. Ciinkii Islam iimmeti icerisinde meydana gelen
ayriliklarda on bes sayis1 Onemli bir rakamdwr. Ciinkii seriatta da hiikiimler adet
bakimindan on bes sayisi1 lizerine tertip edilmistir. Bunlardan bir kisminda timmet icma
etmis bir kisminda ise ihtilafa diismiislerdir. Ornegin bu ihtilaflardan biri bulug yas
hakkida meydana gelmistir. imam Safii’ye gére Rum ve Acemin yas1 degil Arabmn
yastyla erkek ve kadinlarin on bes yasinda buluga ermektedir. Yine bu konudaki bir
diger ihtilaf da kadinlarm hayzin en cok siiresiyle ilgilidir. Imam Safii ve Medine
fakihlerine gore geceleriyle birlikte bunlar on bes giindiir. Yine iki hayiz arasini ayiran
temizligin bas1 imamlarin ekseriyetine gére on bes giindiir. Bu Safii ve ona uyanlara

goredir. Ebu Hanife ve ona uyanlara gore ezan on bes kelimeden olugsmaktadir.
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Bu ve benzeri hususlarla on bes rakamini 6nemli géren Bagdadi buna dayanarak
itikadi meseleleri de on bes sayisi iizerine bina etmektedir. Bu on bes meselenin
ayrmtilar1 sunlardir:

Birinci mesele: Ilimlerin hususi ve umumi hakikatleri

Ikinci mesele: Alemin meydana gelisi ve alemdeki araz ve cisimler

Ugiincii mesele: Alemi yaratanin (sani) marifeti

Dérdiincii mesele: Kaim ve zati sifatlarini bilinmesi

Besinci mesele: Isim ve sifatlarin marifeti

Altinc1 mesele: Adalet ve hiikiimlerin marifeti

Yedinci mesele: Resul ve nebilerin marifeti

Sekizinci mesele: Nebilerin mucizesi ve evliyalarin kerametinin bilinmesi

Dokuzuncu mesele: Islam’m erkanin bilinmesi

Onuncu mesele: Teklifin hiikiimleri, emir ve nehyin haberinin marifeti

On birinci mesele: Insanlarin déniisiiniin bilgisi

On ikinci mesele: Iman esaslarmin agiklanmasi

On iigiincii mesele Imametin hiikiim ve sartlar hakkindaki iddialarin agiklamasi

On dordiincii mesele: Alimlerin ve avamin marifeti

On besinci mesele: Kiifiir ve facir ehva ehlinin agiklanmasi.

Bagdadi, eserinde Ehl-1 Siinnet inancinin temel esaslar1 hakkinda agiklamalarda
bulunmustur. Dinin bu on bes aslinda iimmetin bazilarinin bazilarina muhalefet ettigini
belirtir. Bu meseleler hakkinda firkalarin goriisleri zikredilir. Muhaliflerin goriisleri
reddedilip, Ehl-i siinnetin bu meseleler hakkindaki goriiglerini kitap ve siinnetten
delillerle gostermeye ¢alisir. Her bahis hakkinda ortaya atilan sorular ve bunlar
hakkindaki goriisler sistemli bir sekilde yer alir.

Bagdadi’nin kelamla ilgili olmasima ragmen konular1 igslerken bazi mezheplerin
goriiglerine yer vermesi onu calismamizin temel kaynaklari arasma almamiza neden
olmustur. Bagdadi’nin Usulii’d-Din adli eseri Carullah Kiitiiphanesi 2076 numarali
kaydma dayandirilarak 1928 yilinda Istanbul Darii’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan
nesredilmistir (Figlali, 2005, s. XXVII).
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IKiNCi BOLUM

BAGDADI’NIN iISLAM DISI SAYDIGI FIRKALAR

Bagdadi el-Fark Beyne’l-Firaki’in dordiincii kismmi Islam’dan olmadiklar:
halde Islam’a nispet edilen firkalara ayirmis ve bunlari on yedi bdliim halinde
siralamistir.  Bunlar Sebeiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Harbiyye, Mansuriyye,
Cenahiyye, Hattabiyye, Gurabiyye (Mufavvida-Zemmiyye), Suraiyye (Nemiriyye),
Hululiyye, Ashabu’l-ibaha, Ashabu’l-Tenasuh, Habitiyye, Himariyye, Yezidiyye,
Meymuniyye ve Batiniyyeden olusmaktadir. Bagdadi Hululiyye,’yi kendi igerisinde de
on bir alt bashiga ayirmistir. Bunlar ise Sebeiyye, Beyaniyye, Cenahiyye, Hattabiyye,
Suraiyye, Nemiriyye, Rizamiyye, Mukannaiyye, Hulmaniyye, Hallaciyye ve
Azafira’dir. Ashabu’l-Ibaha da Babekiyye ve Maziyariyye olmak iizere iki gruptur.
Arastirmamizin temelini olusturan bu bolimde Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak adh
eserinde yer aldig1 sekliyle ve onun tasnifine bagl kalinarak bu mezheplerin iddia ve

gortsleri lizerinde durulacak, mezhepler hakkindaki degerlendirmelere yer verilecektir.

2.1. el-Fark Beyne’l-Firak’ta Islam Dis1 Sayilan Firkalar

Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak’mn dordiincii kisminda kendi kriterlerine gore,
Islam’dan olmadiklar1 halde Islam’a nispet edilen firkalardan bahseder.

Bir firkanin Islam iimmetinden sayilip sayilamayacagi, kelamcilarm Islam
milleti tanimlarmna gore degisiklik gostermektedir. el-Ka’bi (6. 319/931), Makalat’inda
“Islam dini” adinm, Hz. Muhammed’in peygamberligini ve onun getirdiklerinin dogru
oldugunu kabul ve ikrar edenlere verilecegini iddia eder. Kerramiler islam dinine
mensup olmanin sartni1 “La ilahe illalah Muhammedun Resulullah” (Allah’tan baska
ilah yoktur, Muhammed Allah’in Resuliidiir) ifadesini dil ile sdylemek seklinde
belirlemislerdir. Bagdadi, buna itiraz ederek eger sadece kelime-i tevhidin dil ile
ifadesini sOylemek miisliiman olmanin sarti1 olmus olsaydi buna gore Yahudilerden el-
Iseviye ve el-Musikaniyye’yi de Islam milletine dahil etmek gerekirdi demektedir.
Ciinkii onlar da Allah’t ve Hz. Muhammed’in Araplara gonderilmis peygamberi
oldugunu ve getirdiklerinin de hak oldugunu kabul etmektedirler (Bagdadi, 2005, s.
175).
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Ehl-i hadisten bazi fikih¢ilar “Islam milleti” tabirini bes vakit namazin Kabe’ye
yonelerek kilinmasi gerektigine inanan herkese verilebilecegini iddia ederler. Bagdadi,
sahabe devrinde zekat vermeyi reddetmek suretiyle dinden ¢ikmis olanlarin pek
cogunun, namazin Kabe’ye yonelerek kilinmasi gerektigine inandiklarini belirtir. Fakat
zekat gerekliligini inkar ettikleri i¢in dinden ¢ikmislardir ki bunlar Benu Kinde ve
Temimden olan miirtedlerdir. Bu ylizden Bagdadi Ehl-1i Hadis’in tanimmin dogru
olmadigmi savunur. Ayrica Benu Hanife ve Benu Esed kabilelerindeki miirtedler hem
zekat1 inkar etmeleri hem de Miiseylime ve Tuleyhan’nin peygamberligini kabul
etmeleri sebebiyle dinden c¢ikmislardir. Benu Hanife’nin, ayrica sabah ve aksam
namazinin farziyetini inkar etmeleri sebebiylede kafir sayilmalar1 gerektigini soyler
(Bagdadi, 2005, s. 175).

Bagdadi’nin kendi “Islam milleti” tanimmi soyle yapmustir: “Alemin
yaratildigi (hudus), onun Yapicisinin (Sani’) Birligini ve kidemini, tesbih ve ta’til’i
(sifatlar1 yok kilmak) reddederek O’nun Adil ve Halim oldugunu ikrar ve bunlarin
yaninda biitiin peygamberlerin peygamberliklerini, Muhammed’in biitiin insanliga nebi
ve resul olarak gonderilisinin dogrulugunu, seraitinin ebediligini, getirdigi seylerin
hepsinin gercekligini, Kur’an’in O’nun seriatinin hiikiimlerinin kaynagi oldugunu
Kabe’ye yonelerek bes vakit namaz kilmanin gerekliligini (viicub), zekat, Ramazan
orucu ve bir biitiin olarak Allah’in evini haccetmenin viicubunu kabul eden herkes islam
milleti mensubu olarak kabul edilir. Bu sartlar1 kabul eden kisi, imanina kiifre gotiirecek
bir sey karistirmamigsa tevhit ehli bir siinnidir.”

Bagdadi’nin bu ifadeleri Allah’m varligina ve birligine inanan ve peygamberin
getirdigi zorunlu olarak bilinen hususlari tasdik eden, bunlarin yaninda dinin emrettigi
ve yasakladig1 hususlarin farziyyetine inanan kimsenin Siinni olarak isimlendirilecegini
ve yetmis Uc¢ firka hadisinde ifadesini bulan kurtulusa eren firka igerisine dahil
olabilecegini kabul etmektedir.

Bagdadi, bunlara cirkin bidatler eklerse bu durumda o kisinin bidatlerine
bakilacagim1 eger Batmiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Mansuriyye, Cenahiyye, Sebeiyye
veya Rafizilerden Hattabiyye’nin bidatlerine uyarsa veya Hululiyye inanisinda veya
Tenasiih’e inananlarin goriisiinde veya Haricilerden Meymuniyye veya Yezidiyye’ nin
yolunda veya Kaderiyye’den Habitiyye veya Himariyye’'nin inanisinda olursa veya
Kur’an’in haram kildigin1 kendi adma helal kilarsa, o kimsenin islam {immetinden

olmadigini iddia eder.
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Bagdadi bu ifadeleri ile el-Fark Beyne’l-Frrak’ta sinirlarmi ¢izerek Islam’a
nispet edildikleri halde Islam’a nispet edilen firkalar olarak belirledigi mezheplere isaret
etmektedir. Bu mezhepler mezhepler tarihgileri tarafindan ana grup icerisinde zikredilen
mezhepler olabilecegi gibi bunlarin alt kollarindan olan gruplar da onun Islam dis1
saydigi firkalar icerisinde yer almaktadir.

Bagdadi’yi hangi grup icerisine dahil edilecegi konusunda zorlayan husus ise
kisinin hangi bidatleri itibariyle Islam iimmetinden sayilacagi hangileri itibariyle ise
islam dis1 sayilacagidir. O Rafizilerden Zeydiyye', imamiyye’nin bidatleri cinsinden ve
Haricilerin ¢ogunun bidatleri nevi’nden veya Mutezile’nin bidatleri tiirlinden ya da
Neccariyye’nin, Cehmiyye’nin, Drirariyye’nin veya Islam iimmetinden olan
Miicessime’nin bidatleri cinsinden ise bazi hiikiimler bakimindan Islam {immetinden
sayilacagmi, onun Miisliman mezarligma defnedilebilecegini, Miisliimanlarla gazaya
katilirsa, kendisine ganimet pay1 verilebilecegini, Miisliimanlarin camilerine girmesine
ve oralarda namaz kilmasma engel olunmayacagmni soyler. Fakat o kimse bazi
hiikiimlerde Islam {immetinden ¢ikarilir. Bu kisi 6liince ne cenaze namazima kilmak, ne
de arkasinda namaza durmak caizdir. Kestigi helal olmaz. Bunlardan bir kadin, Siinni
bir erkege helal olmaz. Onlara mensup bir erkeginde Siinni bir kadinla evlenmesi dogru
degildir (Bagdadi, 2005, s.176).

Bagdadi Islam {immetinden olmadiklar1 halde, Islam {immetine nispet edilen

firkalarin sayisini on yedi olarak tespit etmis ve bunlar1 s0yle siralamigtir:

2.1.1. Sebeiyye

Bagdadi’nin islam dis1 olarak ele aldig1 mezheplerin ilki Sebeiyye’dir. Sebeiyye
(Nasi el-Ekber, 1971, s. 22-23), once Ali b. Ebi Talib’ in peygamber oldugunu kabul
eden daha sonra ise onun hakkinda ilah oldugunu iddia edecek kadar asirtya gitmis olan

Abdullah b. Sebe” ve ona uyanlara verilen bir isimdir. Ali b. Ebi Talib onlarin kendisi

' Ayrintili bilgi igin bkz.. Yusuf Gokalp, “Zeydilik ve Taberistan’da Yayilis1”, Basimamus Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1999; Zeydiye nin Yemende Yayilis,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006; “Zeydilik,
Dogusu, Goriisleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, CUIFD, C.VII, S.25, 5.55-93, Adana 2007.

2 Abdullah b. Sebe: Gergek bir sahsiyet olup olmadigi konusunda siipheler bulunmaktadir. Onun
Yemen’in San’a sehrindeki Yahudilerden olup Ali hakkinda asirt fikirler ileri siiren biri oldugu
bilinmektedir. Ali’nin imametinin zorunlulugu goriisiinii ortaya atan ilk kisidir. Sebeiyye ise Tavakkuf,
Gaybet ve Rec’at fikrini ileri siiren firkalarm ilkidir. ilahi ruhun Ali’den sonra imamlara tenasiih ettigi
fikrini benimserler. Ibn Sebe iddialarinda daha ileri giderek Ali’nin ilah oldugunu ileri siirmiistiir. Bkz.;
Ibn Ebi’l-Halid, Abdiilhamid Hibetiillah b. Muhammed b. el-Hiiseyin (655/1257), Serhu Nehci’l-Belaga,
Darii’l-Thya el-Kiitiibi’l-Arabi 1968, C. 2, s. 308;; Siddik Korkmaz, Abdullah ibni Sebe, Konya, 1996,
(Basilmamus yiiksek lisans tezi); Cevad Ali, Abdullah b. Sebe, Mecelletii Mecmau’l-Ilmi el-Iraki, 1959,
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hakkindaki bu iddialarindan haberdar olunca onlardan bir grubun iki cukurda
yakilmasmi emretmistir. Fakat Samlilarin bu olaylardan dolay1 sevinecekleri ve kendi
taraftarlar1 arasinda ihtilaflar olacagim diisiinerek vazgecmis ve Ibn Sebe’yi Medain
taraflarina stirmtistiir (Bagdadi, 2005, s.177).

Ali b Ebi Talib sehit edildiginde Ibn Sebe onun 6ldiigiinii inkar eder ve o
oldiirtilenin Ali b Ebi Talib degil Ali gibi goriinen seytan oldugunu sdyler. Abdullah b.
Sebe, Ali b Ebi Talib’in, Isa b. Meryem gibi goge ciktigmi iddia etmis ve soyle
demistir: “Yahudiler ve Hiristiyanlar Isa’nmn 6ldiiriilmesi iddialarinda yalan sdyleyisleri
gibi, Navasib (Hz. Ali’ye diismanlik gosterenler) ve Havaric de Ali’nin 6ldiirtilmesi
iddialarinda yalan soylemislerdir. Yahudiler ve Hiristiyanlar ancak Isa’ya benzeyen
carmtha gerilmis bir sahis gordiiler. Ayn1 sekilde Ali’nin 6ldiiriildiigiinii sdyleyenler de
Ali’ye benzeyen oldiiriilmiis birini gordiiler ve onun Ali oldugunu sandilar. Ali ise goge
cikmistir; ahir zamanda diinyaya inecek ve diigmanlarindan intikam alacaktir.”
(Bagdadi, 2005, s.177).

Sebeiyye’nin bir kismina gore Ali bulutlardadir, gok giiriiltiisii onun sesi, simsek
de kamg¢isidir. Bu yiizden gok giiriiltiisiiniin sesini duyanlar “Selam sana olsun Ey
Miiminlerin Emiri!”der (Bagdadi, 2005, s.178).

Amir b. Surahbil es-Sa’bi'’nin rivayetine gore, Ibn Sebe’ye Ali b Ebi Talib’in
oldiiriildiigii haber verildiginde onun, “Bize, onun beynini bir torba i¢inde getirseniz
bile, 6liimiinii dogrulamayiz. O, gdkten inip yeryiiziiniin her bucagina hakim oluncaya
kadar 6lmez” (Bagdadi, 2005, s.178) demistir.

es-Sa’bi’nin rivayetine gore Abdullah b. Sevda Sebeiyye’yi destekliyordu.
Ibnu’s-Sevda Hireli bir Yahudi olup sonradan Miisliiman olan ve Kufe’de iktidar: ele
gecirmek istedi. Bu nedenle onlara, Tevrat’ta her nebinin bir vasisi bulundugunu, Hz.
Muhammed’in vasisinin de Ali b Ebi Talib oldugunu sdyledi. Onun bu sézlerinden
dolay1 Kufeliler Ali b Ebi Talib ’e ”Dogrusu o seni sevenlerden biridir” dediler. Bunun
iizerine. Ali b Ebi Talib ona deger vererek onu minberinin merdiveni altina oturttu. ibn
Sevda’nin kendisi hakkindaki agiriliklar1 bildirilince onu dldiirtmeye karar verdi. Fakat
Ibn Abbas onu bundan menetti ve ona, “Eger onu dldiiriirsen, ashabin senin hakkinda
ayriliga diiserler. Oysa sen Samlilarla savasa devam etmeye kesin karar vermis

durumdasin. Onun i¢in ashabmin yardimina muhtagsm” dedi.

C. 6, s. 66-100; M. G. S. Hodgson, Abd Allah b. Saba, The Encyclopedia of Islam, New Edition, Leiden-
London, 1986, C.1, sy. 51; Abdiilaziz Salih el-Hilabi, Abdullah b. Sebe, Havliyyatu Kiilliyeti’l-Adab,
1987, C. 8, s. 1-90.

! Muhammed Tanci’ye gére “el-Ka’bi” olmal.
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Ibn Abbas, Ibn Sevda ve Ibn Sebe’nin &ldiiriilmesinden sonra olusabilecek
fitneden cekindigi i¢in, her ikisinin de Medain’e siirilmesine karar verildi (Bagdadi,
2005, s.178).

Ali b Ebi Talib’in 6ldiiriilmesinden sonra onun hakkinda bu ikisi bir takim
iddialarda bulundu ve insanlardan bazilarini aldattilar. Ibn Sevda onlara, ”Allah’a and
olsun ki, Kufe Mescidinde Ali i¢in iki kaynak parlayacaktir. Bunlarm birinden bal,
digerinden yag fiskiracaktr. Bu iki kaynaktan da onun taraftarlar1 (Siatuhu)
yararlanacaktir (Bagdadi, 2005, s.179).

Bagdadi, Ehli Siinnet’in bilginlerinden bazilarmnin, Ibn Sevda Yahudi dinine gok
baglt oldugunu, Ali ve ogullar1 hakkindaki goriisleriyle islam’1 bozmak ve onlarm,
Hiristiyanlarin Hz. isa hakkinda inandiklar1 seylere, onun i¢in de inanmalarmi saglamak
isteyen bir kisi oldugunu, bdylece, Ehl-i Ehva’nin kiifiir konusunda en ileri sekli olan
Rafaviz’in Sebeiyye firkasina tabi oldugunu ve sapikliklarni bu yorumlar: iginde
gizledigini iddia ettiklerini soyler (Bagdadi, 1970, s. 179).

GOk giirtltiisiiniin Hz. Ali’nin sesi, simsek kamgisidir iddialar1 da dogru olamaz
¢iinkii Islam’dan énce feylesoflar zamaninda dahi gdk giiriiltiisii ve simsek mevcuttu
dolayisiyla Sebeiyye’nin bu iddialarininin dogru olmasi imkansizdir.

Ibn Sevda’nin Ali’nin 8lmedigi iddialarma karsilik olarak ise, o, Musa, Harun ve
Yusa b. Nun’dan daha yiiksek bir mertebeye sahip degildir. Buna ragmen her {i¢iiniin
o0ldiigi bilinmektedir. Onlar i¢in kavmine, ¢olde sert bir kayadan kaynayan sudan baska,
yeryiiziinde, ne bal ne de yag fisgkirmistir. Aymi sekilde oglu Hiiseyin ve ashabi
Kerbela’da, bal ve yag soyle dursun kendileri i¢in bir su kaynagindan mahrum
susuzluktan 6lmiislerken, Ali’nin 6lmedigini iddia etmek ne derece dogrudur (Bagdadi,
2005, s.179).

Abdullah b. Sebe, islam mezhepler tarihi agisindan ¢ok énemli bir yere sahiptir.
[k Miisliimanlar arasinda asir1 fikirlerin yayilmasma o sebep olmustur. Kendisi
hakkinda bilgilerin tek kaynagi Seyf b. Omer olmasi onun hakkinda da, rical
kitaplarinda “zayif’, “kendisinden hayir yoktur”, “metruktur”, “zindiklikla itham
edilmistir”, “uydurdugu hadisleri giivenilir kisilere atfederek rivayet eder”, “hadis
uydurur”, “rivayetleri bostur” gibi olumsuz elestirilerin bulunmasi, onun rivayetlerinin
giivenirliligine golge diisiirmekte ve siipheye neden olmaktadir (Apak, 2005/2, s. 166 ve
Apak, 2003, s. 153).

Ibn Sebe’nin tarihi bir sahsiyet oldugu hakkinda ciddi siipheler tasiyan Ta-ha

Hiiseyin, Cemel vakasinda biitiin olaylarm miisebbibi ve muharriki olarak Ibn Sebe’yi
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gosteren tarihgiler hakkinda, ”Gariptir ki bu tarihgiler, Siffin savasini rivayet ederken
Sebebiyye’yi tam manasiyla unutmuslar veya tamamen ihmal etmislerdir” demek
zorunda kalmistir (Figlaly, Istanbul, s. 339-340 ve Aycan, 2001, s. 77-78).

Seyf b. Omer’in rivayeti ibn Sad (6. 230/845), o donemi ciddi bir sekilde ele
alan Belazuri (6. 279/892), Nasr b. Muzahim el-Minkari (6. 272/827) ve Ya’kubi (0.
292/904) gibi miiellifinin sii oldugu bilinen kaynaklarda bulunmamaktadir. Bu ise Seyf
b. Omer’in rivayetinin dogrulugu hakkindaki siipheleri teyit eder mahiyettedir. Ali
Hiiseyin el-Verd ve bu konuda onu takip eden pek ¢ok arastirmaciya gore ibn Sebe
hayali ve uydurma bir sahsiyettir (Apak, 2005/2, s. 167).

Ibn Sebe ve Sebeiyye adinin Miisliimanlarin genel goriislerinin disinda Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt konusunda asir1 fikirler tasiyan ve Islam {immeti igerisinde vuku bulan
catigmalarda rol oynayan fitne ve bozguncu insanlara verilen bir ”Takma ad” yahut
asagilayici bir ifade olarak kullanilmis olabilir. O donemde meydana gelen karisikliklar1
bir tek sahsiyet olan Ibn Sebe’ye indirgemek yanlis olacaktir. Bu karisikhiklar1 devrin
siyasi, sosyal ve ekonomik alanda meydana gelen degisikliklere karsi insanlarin

tepkileri olarak gérmek kanaatimizce daha dogrudur.

2.1.2. Beyaniyye

Bagdadi'nin Islam dis1 saydigi firkalarin ikincisi Beyaniyye’dir. Firkanin
kurucusu Beyan b. Sem’an et-Temimi (6. 119/737)""dir. imametin Muhammed b. el-
Hanefiyye’den oglu Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed’e gectigini ve Ebu Hasim’in
vesayeti’ ile de Beyan b. Sem’an’a gectigini iddia ederler.

Bu firka taraftarlari Beyan hakkinda ayriliga diigmiistiir. Bir kismi onun
peygamber oldugunu ve Hz. Muhammed’in bazi seraitlerini kaldirdigini iddia ederler.
Bir kismi ise onun ilah oldugunu ve kendilerine sdyle dedigini soylerler: “Ilahm ruhu,

Ebu Hasim’e kadar nebiler ve imamlara ge¢mis, sonra kendisine nakledilmistir. Bu

' Beyan b. Sem’an h. 2. yiizyil baslarinda Irak’ta ortaya ¢ikti. Kufe’de saman ticareti ile mesgul olan
Hamza b. Ammare’den guliiv diislincelerini 6grenen Beyan, Muhtar es-Sakafi’nin isyaninda biiyiik rol
oynadi. Imametin Muhammed b. el-Hanefiyye’den oglu Ebu Hasim’e, ondan da kendisine gectigini
ileri siirdii. Genis bilgi igin bknz.; Takiyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir el-Makrizi (845/1444), el-
Mevaiz ve’l-I'tibar fi Zikri’l-Hitat ve’l-A’sar C. 2, s. 349-352r; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, C.5, 207-209;
Ibni Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, C.2, s. 148; ibn Teymiyye, Minhacu’s-Sunne, C.1, s. 238; et-Taberi,
Tarih, C.2, s. 1619-1620; Figlali, imamiyye Sias1, s. 149-151, Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s.
118-122; Serafettin Gélciik, “Beyan b. Sem’an” mad., DIA, C 6, s. 28-29.

? Sia imamet anlayisi igin bkz. Serafettin Gélciik- Siileyman Toprak, Kelam Tarih-Ekolller-Problemler,
Tekin Kitapevi, Konya 2001, s. 393-398; Muammer Esen, Kelam Tarihi Kelam Ekolleri ve Goriisleri,
[lahiyat Arastirma-Inceleme, Ankara 2006, s. 22-23, Oral Calislar, Hz Ali-Muaviye Catismasi (Islamin
Dogusu ve {1k Ayriliklar), Pencere Yayinlari, Istanbul 2004, s. 30-43.
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sekilde Hululiyye gibi, kendisi i¢in tanrilik iddia etmistir (Bagdadi, 2005, s.180). Ayrica
kendisinin Kur’an’daki “Bu insanlar i¢cin bir Beyan (agiklama); sakimanlar i¢in yol
gbsterici ve dgiittiir” (Al-i Imran, 3/138) seklindeki ayette kendisinden bahsedildigini ve
“Beyan benim; yol gosterici ve 6glit de benim” iddiasinda bulunur.

Beyan b. Sem’an Allah’in nurdan bir adam oldugunu ve yiizii disinda her seyin
yok olacagini ileri siirmiis ve bunu Kur’an’da geg¢en “O’nun yiizii (zat1) nden baska her
sey helak olacaktir; hilkkiim O’nundur ve siz O’na dondiiriileceksiniz”’(Kasas, 28/88) ve
”Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir ve Rabbinin yiizii baki kalir” (Rahman, 55/27)
ayetlerine dayandirmistir.

Beyan b. Sem’an kendisinin “Ism-i A’zam’r” bildigini ve biiyiik ordular:
bozguna ugrattigini ayrica bu isimle Veniis (Ziithre) yildizini ¢agirdigini da iddia eder.
Irak valisi Halid b. Abdillah el-Kasri’ye (6. 126/743-4) onun fikirlerinden haberdar
olunca ona, “ Sayet sen bildigin isimle ordular1 hezimete ugratabiliyorsun, o isimle,
ordularimi da bozguna ugrat” diyerek onu idam etmistir (Bagdadi, 2005, s.181).

Beyan b. Sem’an’mn Islam tevhit ve niibiivvet anlayisina son derece zit goriisler
ileri siirmiistiir. Islam’mn en temel ilkesi say1lan Allah’m bir ve tek oldugu inancina kars
Beyan’m kendi ilahligin1 iddia etmesi ya da son peygamber Hz. Muhammed’den sonra
peygamber oldugunu iddia eden taraftarlarinin bulunmas: ilgingtir. A¢ik¢a Islam’a zit
sayilabilecek bu goriislerin nasil bu kadar yandas bulabildigi konusunda sunu
sOyleyebiliriz: Toplumlarin siyasi-sosyal bunalim zamanlarinda, diizensizliklere karsi
insanlarda tepkiler olusur. Bu caresizlik, ezilmislik psikolojisiyle kendilerini bu
durumdan kurtaracak liderler bulma ihtiyact hissederler. Bu anlayis beklenen Mehdi,
Mesih gibi goriislerin kabuliinii saglar. Miisliimanlar arasinda kurtaricilik gérevini genel
itibariyle Ehl-1 Beyt ve cevresi etrafinda yogunlagsmistir. Beyan b. Sem’an, Ehl-1 Beyt’in
insanlarin  zihnindeki bu etkisini kullanarak kendisinin Ehl-i Beyt’ten olan Ebu

Hasim’in vasisi sifatiyla kurtarict gorevini iistlenmis ve devrin karisik siyasi-sosyal

yapisindan faydalanarak goriislerini yayma imkani elde etmistir (Bagdadi, 2005, s.181).

2.1.3. Mugiriyye

el-Fark’ta Islam dis1 sayilan firkalarm fiiinciisii el-Mugiriyye’dir (Bagdadi,

2005, s.182).
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Bu firkanin kurucusu, el-Mugire b. Said el-icli’dir.'! Imamiyye firkasmm
goriiglerini benimseyip, Ali b. Ebi Talib, Hasan ve Hiiseyin’den sonra imametin
Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali’ye gectigini ve onun beklenen
mehdi oldugunu iddia etmistir’. Mugire buna delil olarak Mehdi’nin adinmn Nebi’nin
adina, babasinin adinin da Nebi’nin babasmnin adma uygun olacagi hadisini delil
gostermistir. Rafiziler, Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali’yi
beklemeye ¢cagirmasiyla ona uymuslardir (Bagdadi, 2005, s.182).

Bagdadi’nin ifadesine gore, Mugire onlarin basina reis olarak ge¢cmis ve onlara
bircok agikca kiifre gotliren hususlar1 agiklamistir. Bunlar arasmmda onun
peygamberligini iddia etmesi, Ismi A’zam’1 bildigini sdylemesi ve bununla &liileri
dirilttigi ve ordular1 hezimete ugrattigi seklindeki iddialaridir. Bagdadi’nin bu grubu
Islam dis1 saymasmin bir sebebi de tesbih konusunda asir1 gitmesidir. Ona gére mabud
nurdan bir adamdir ve onun organlar1 ve hikmet figkiran bir kalbi bulunmaktadir.
Mabudun organlar1 alfabenin harfleri seklindedir. Elif harfinin onun bacaklarina
benzemektedir, ayn harfi onun gozlerinin seklindedir. He harfi de cinsel uzvuna benzer.
Mugire’nin kiifre diistiigliniin bir diger sebebi ise onun yaratilisin baglangici1 hakkindaki
ifadeleridir. Iddiasma gore Allah Alemi yaratmak istedigi zaman en biiyiik ismini
sOylemis ve onun basina bir tag konmustur. O bunu “Rabbinin yiice adini tespih et”
(A’la, 87/1) ayetiyle yorumlamis ve “Yiice Ad”in bu ta¢ oldugu iddiasinda
bulunmustur. Basina ta¢ konduktan sonra, avucunun igine parmagiyla kullarmin
amellerini yazmis, sonra avucunun i¢ine bakmis ve onlarin giinahlarindan dolay1
sinirlenmis ve terlemistir. Terlerinden iki deniz meydana gelmistir. Bu denizlerden biri
karanlik ve aci; 6teki de tath ve berraktir. O denize yukardan gdlgesini gérmiis. Golgeyi
almak icin gitmis; fakat ugmustur. Bunun iizerine golgesinin gozlerini ¢ekip ¢ikarmis ve
onlardan glines ve ay1 yaratmistir. Golgesinin geri kalanin1 da yok ederek “Benimle
birlikte benden bagka bir ilahin bulunmas1 dogru degildir” demistir. Mabud insanlar1 bu

iki denizden yaratmistir. Sia’ya mensup olanlar tathh denizden yaratilmis olup onlar

' Ebu Abdillah el-Mugire b. Said el-icli (el-Beceli) el-Kufi (119-737): Kufe’lidir. Giizel konustugu ve
biiyiilii sozler soyledigi igin kendisine Vassaf denmistir. Miineccimlik ve ilhad fikrini birlestirdigi, tesbih
ve tecsim fikrini benimsedigi sdylenir. Mugire, Halid b. Abdillah el-Kasri’nin valiligi doneminde
Muhammed b. Abdillah b. Hasan’mn adina onun mehdi oldugunu séyleyip davette bulunarak Kufe’de
isyan etti. Halid, onu hezimete ugratt1 ve onu astirdi. Bkz: ez-Zehebi, Mizanu’l-I’tidal, c. 3, sy. 191-192;
Ibnii’l-Esir, el-Kamil, C.5, s. 201, 207-209; Ibn Kuteybe, el-Ma’arif, C.2, s. 623; et-Taberi, Tarih, C. 2, s.
16-19; el-Kessi, Rical, s. 489-490; el-Makrizi, Hitat, C.2, s. 353, Ibn Hazm, el-Fasl, C. 5, s. 183.

2 Ali b. Ebi Talib’in imameti icin bkz. Halife Keskin, Kendi Kaynaklar1 Isiginda Sia inang¢ Esaslart,
Beyan yayinlari, Istanbul 2000, s. 140-153.
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miiminlerdir. Diismanlar1 olan kafirleri de karanlik, ac1 denizden yaratmistir (Bagdadi,
2005, s. 183).

Mugire, insanlarm yaratiliglarinin cesetlerinden 6nce oldugu ve ilk yaratilanin da
Hz. Muhammed’in golgesi oldugunu iddia eder. Bu konuda da “De ki O ¢ok Esirgeyen
(Allah)in bir ¢ocugu olsaydi, ben (ona) tapanlarin ilki olurdum” (Zuhruf, 45/81) ayetini
delil gosterir (Bagdadi, 2005, s.183). Daha sonra Mugire mabudun Hz. Muhammed’in
golgesini, insanlarin gdlgesine gonderdigini, sonra goklere ve daglara, Ali b. Ebi Talip’1
kendine zulmedenlerden korumalarmni teklif ettigini; fakat onlarin bunu kabul etmekten
¢ekindigini iddia etmistir. Sonra bunu insanlara teklif etmis, bunun iizerine Omer b.
Hattab, Ebu Bekr’e, Ali’ye yardim ve diigmanlarindan korumas igini yiiklenmesini ve
onu bu diinyada terk etmesini emretmis kendisinden sonra onu (Omer) halife yapmasi
sarttyla, Ali’nin alt edilmesinde kendisine yardim edecegine dair ona teminat vermistir.
Ebu Bekir de bunu kabul etmistir. Iste O’nun, “Biz emaneti goklere, yere ve daglara
teklif ettik; ama onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler ve bundan endiseye diistiiler insan
ise bunu yiiklendi; ¢iinkii o ¢ok zuliim eden ve ¢ok bilgisiz olandir” (Ahzap, 33/72)
ayetinin tevili budur. Ayetin ifadesiyle ¢ok zuliim eden (zalum) ve ¢ok bilgisiz (cehul)
olanin Ebu Bekir oldugunu iddia ederek, Omer hakkinda ise Yiice Allah’m “Seytanmn
hali gibidir; cilinkii seytan insana ’kiifret’ der; insan kiifredince de, ’ben gercekten
senden uzagim’ der...” ayetinde gecen seytanin Omer b. Hattab oldugu seklinde tevil
etmistir.

Mugire Halid b. Abdillah el-Kasri tarafindan 6ldiiriiliince ona uyanlar
Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan’1 beklemeye devam ettiler. O da, Medine’de, halki
kendisine uymaya ¢agirinca bunu isiten Abbasi halifelerinden Ebu Cafer el-Mansur Isa
b. Musa komutasindaki biiylik bir orduyu onun {izerine gondermis onlarda bu sahsi
Mekke ve Medine’yi ele gecirmesinden sonra Oldiirmiislerdir. Bunun kardesi olan
Ibrahim b. Abdillah b. Hasan’da kendisine uyanlar tarafindan aldatilmis ancak her iki
taraf Kufe yakimlarinda karsilastiklar1 zaman Ibrahim’de orada dldiiriilmiistiir. Diger bir
kardes olan Idris b. Abdillah’da Magrip iilkesinde Olmiistiir. Bazi tarihgiler onun
Stileyman b. Cerir ez-Zeydi tarafindan zehirlendigini iddia etmislerdir (Bagdadi, 2005,
s.184).

Mugire’nin taraftar1 olan bir grup Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-
Hasan’in beklenen mehdi oldugunu onun 6ldiiriilmedigini kendisine huruc etmesi
emredilinceye kadar Hacir daglarindan birinde oturdugunu iddia etmistir. O hurug ettigi

zaman ona Mekke’de er-Rukn ile el-Makam arasinda biat edilecek ve her birine Ismi
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A’zam harf verecegi on yedi kisiyi diriltecegini, bunlar da ordular1 hezimete ugratip
yeryiiziine hakim olacaklardir. Bunlara gére Muhammed b. Abdillah 6ldiiriilmemis
ancak onun sekline giren seytan Oldiiriilmiistiir. Bunlara Muhammed b. Abdillah’1
beklenen Mehdi olarak kabul ettiklerinden ‘“‘el-Muhammediyye” ad1 da verilmektedir
(Bagdadi, 2005, s.184).

Cabir el-Cu’fi bu mezhebe mensuptur ve el-Mugire’nin vasiyette bulundugunu
iddia etmistir. Cabir 6lince, Bekr el-A’ver el-Haceri el-Kattat, Cabir’in kendisine
vasiyette bulundugunu iddia etmis ve onun 6lmeyecegini ileri stirmiistiir. Bekr 6liince,
onun, yalanci biri oldugunu anladilar ve onu lanetlediler (Bagdadi, 2005, s. 184).

Mugiriyye, eski Sasani, Hiristiyan, Yahudi kiiltiirlerinde bulunan mehdi Mesih
inanc1 Islam dininde Sii Miisliimanlar nezdinde saygm bir yerde bulunan Ehl-i Beyt’e
yoneltilmistir. Ehli Beyt icerisinde kendisinin mehdi oldugu yoniinde iddialarda
bulunan biri olmamasina ragmen kendileri digindakiler tarafindan bu iddialar giindeme
gelmistir. el-Mugire, Ehl-1 Beyt’in karizmasini kullanarak insanlar: etrafina toplamay1
basarmis ve sonrasinda tesbih ve tescim fikrini insanlar arasinda yaymis ve bu konuda
da Kur’an’da miitesabih ayetleri kullanmistir. Ayrica bu konuda Beyaniyye nin

kurucusu Beyan b. Seman’dan etkilemistir.

2.1.4. Harbiye

Islam dis1 sayilan firkalardan dordiinciisii olan el-Harbiyye’dir (Bagdadi, 2005,
s.186).

Harbiyye mezhebinin kurucusu, Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi’dir. O da
Beyaniyye gibi Allah’in ruhunun, Ebu Hagsim Abdullah b. el-Hanefiyye’ye ulasincaya
kadar peygamberlere ve imamlara gectigi yolundaki iddialar1 savunuyordu. Sonra el-
Harbiyye, bu ruhun, Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye’den Abdullah b. Amr b.
Harb’e intikal ettigini ileri siirmiistiir. Harbiyye’nin, Abdullah b. Amr b. Harb
hakkindaki iddialar1 Beyaniyye’nin Beyan b. Seman hakkindaki goriisleri gibidir
(Bagdadi, 2005, s.186).

2.1.5. Mansuriyye

islam dis1 sayilan firkalardan besincisi el-Mansuriyye’dir."

! Bagdadi, el-Fark, s.187; Ebu Mansur el-Icli kendisini Ebu Cafer el-Bakir’a nispet qtmistir. Bu zat ondan
uzak durup yanmdan kovduktan sonra kendisinin imam oldugunu iddia etmistir. Ismail Yuruk, Seyyid
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Mansuriyye, Ebu Mansur el-icli’ye' uyanlara verilen isimdir. imametin, el-Bakir
lakabiyla taninan Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali’ye ulagincaya
kadar; Ali ogullar1 arasinda doniip dolastigini sdylemistir. Kendisinin de el-Bakir’in
halifesi oldugunu iddia eder. Ama sonra bu iddiasindan vazgeg¢ip kendisinin gége
cikarildigint ve Allah’in, eliyle kendisinin basini oksadigini ve “Eger gokten bir parca
diiser gorseler; bu, birbiri tistliine yigilmis bir buluttur, derler” (Tur, 52/44) ayetinden
hareketle kendisinin gokten diismiis par¢a oldugunu savunmustur (Bagdadi, 2005, s.
187).

Kiyameti, cennet ve cehennemi inkar eden firka taraftarlar1 Cennet’i, diinya
nimetleri ve refahi; cehennemi insanlarin diinya da karsilastiklar1 sikintilar olarak te’vil
etmislerdir. Buna ilave olarak ise muhaliflerini bogmay1 helal saymislardir (Bagdadi,
2005, s. 187).

Irak valisi Yusuf b. Omer b. es-Sakafi, Ebu Mansur el-icli’nin bu gériislerinden
haberdar olmasindan sonra ele ge¢irmis ve idam etmistir.

Ebu Mansur el-icli, 6nce Ehl-i Beyt’ten biri olan Ebu Cafer’in vasisi ve halefi
oldugunu iddia etmek suretiyle Ehl-1 Beyt ile kendisi arasinda bir bag kurmustur.
Sonrasinda ise kendisinin nebi ve resul oldugunu soyleyerek kisisel gii¢ iddiasinda

bulunmustur (Bagdadi, 2005, s. 187).

2.1.6. Cenahiyye

Bagdadi, gulat’tan el-Cenahiyye’yi ve Islam firkalar1 disma ¢ikis sebeplerini
altinc1 boliimde anlatir (Bagdadi, 2005, s. 189).

Cenahiyye, Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Cafer b. Ebu Talib’e 2
uyanlardir. Muhammed b. Abdillah el-Hasan b. el-Hasan b. Ali’nin 6ldiiriilmesinden
sonra Mugire b. Said’den uzaklasan bu firka mensuplari, bir imam arayarak Kufe’den

Medine’ye dogru yola ¢ikmislardi. Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b. Cafer onlarla

Serif Ciircani’ye Gore Islam Mezheplerinin Siniflandiriimasi, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Adana 2001, Cilt 1, say1 1, s. 250.
' Ebu Mansur el-icli ‘Ic]” kabilesi, bir baska iddiaya gére ise Abdiilkays kabilesine mensuptur. Ebu Cafer
Muhammed b. Ali’nin kendisini vasi tayin ettigi ve imametin kendisinde oldugu iddasinda bulunmustur.
Daha sonralari ise nebi ve resul oldugunu ileri stirmiistiir. Kessi’nin rivayetine gére Cafer-i Sadik ona ii¢
kez lanet okumustur. Bkz. es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 181; ibn Hazm, el-Fasl, C.4, s. 185.
? Abdullah b. Muavye, zindikhikla itham edilmistir. Hilafeti ele gegirmek igin 127/744-745 yillarinda
Kufe halkmin bir kismi ve Medain halkinin destegiyle Kufe’de ayaklanmistir. Emevi kumandani
Abdullah b. Amr tarafindan bozguna ugratildi. Bunun iizerine Medain’e gecti. Tiim Hasimogullarinin
destegini almist1. Herat’ta Ebu Miislim Horasani’nin emriyle bogularak dldiiriilmiistiir. Bkz. Ibn Kuteybe,
el-Mearif, s. 207; et-Taberi, Tarih, C. 2, s. 1879; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, C. 3, s. 324; Ebu’l-Ferec el-
Isfehani, Makatilu t-Talibiyyin, s. 160-169; Ibn Hacer, Lisanu’I-Mizan, C. 3, s. 463-465.
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karsilagti. Onlar1 kendine uymaya c¢agirdi ve kendisinin, Ali ve onun soyundan gelen
ogullarindan sonra imam oldugunu ileri siirdii. Bunun iizerine onun imamligina beyat
ettiler ve tekrar Kufe’ye dondiiler. Kendilerine uyanlara, Abdullah b. Muaviye b.
Abdillah b. Cafer’in kendisinin rab oldugunu, sonra Ali’ye ulasincaya kadar
peygamberlerde ve imamlarda doniip durdugunu, sonra onun ii¢ oglu arasinda doniip
dolastigini, sonra da Abdullah b. Muaviye’ye gectigini soylediler. O, onlara: “Dogrusu
ilim benim kalbimdedir, mantarlar ve yesil otlarin bitisi gibi bitmektedir” demistir
(Bagdadi, 2005, s. 189).

Bu firka cennet ve cehennemi inkar edip; sarap igmeyi, olii eti yemeyi, zinayi,
homoseksiielligi helal saymislardir. Ayrica onlar ibadetlerden farziyeti kaldiwrmis ve
ibadetleri, Ali’nin ailesine mensup olup kendisine baglilik gosterilmesi gereken
kimselerden kinaye oldugunu sdylemek suretiyle tevil etmislerdir. Kur’an’da zikredilen
haramlar ise Ebu Bekr, Omer Talha, ez-Ziibeyr ve Aise gibi kin duyulmasi icap eden
topluluktan kinayedir (Bagdadi, 2005, s. 190).

Abdullah b. Muaviye Fars ve Isfahan dolaylarinda, ortaya ¢ikinca Ebu Miislim
onu Oldiirtmiistiir. Fakat ona uyanlar, onun Oldiiriilmedigini sag oldugunu ileri

siirmiislerdir (Ibn Kuteybe, 1934, s. 207).

2.1.7. Hattabiyye

Bagdadi’nin tasnifinde Islam dis1 sayilan firkalarin yedincisi Hattabiyye’dir
(Bagdadi, 2005, s. 191). Bunlar Ebu’l-Hattab el-Esedi’ye uyanlardr.'

Hattabiyye, imametin Cafer es-Sadik’a gelinceye kadar Ali ogullarinda olduguna
inanir ve onlarm ilah oldugunu kabul ederlerdi. Ebu’l-Hattab imamlarin peygamber
oldugunu ileri siirmiis sonra ise onlarin ilah ve el-Hasan ve el-Hiiseyin’in ¢ocuklarinin
Allah’in ogullar1 ve sevdikleri oldugunu iddia etmistir. Cafer-i Sadik’in da ilah
oldugunu sdyleyen Ebu’l-Hattab’in bu sozii Cafer’e ulasinca onu lanetlemis ve
kovmustur (Bagdadi, 2005, s. 191).

Bunun {izerine Ebu’l-Hattab, kendi ilahligin1 ileri siirdii. Hattabiyye mensuplari
Cafer’i ilah olarak kabul etmekle birlikte Hattab’in ondan ve Ali’den iistiin oldugunu

iddia etmiglerdir (Bagdadi, 2005, s. 191).

! Ebu’l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Ecda el-Esedi, Sia’da asir1 griislere sahipti. Ebu Zeynep el-
Bezzaz veya el-Berrad, Ebu Ismail, Ebu Zibyan ve Ebu’t-Tayyibat kiinyeleriyle bilinmektedir. Ebu
Abdillah Cafer b. Muhammed onu lanetlemistir. Bkz. fbn Hazm, el-Fasl, C. 4, s. 187; Ibn Teymiyye,
Minhacii’s-Siinne, s. 239; el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, s.10-13; el-Kessi, Rical, s. 575-596.
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Hattab Kufe’de Mansur devrinde isa b. Musa komutasindaki bir ordu tarafindan
yakalanip Kufe ¢opliigiinde idam edilmistir (Bagdadi, 2005, s. 191).

Ebu’l-Hattab’a uyanlara gore her devirde biri konusan (natik), digeri de susan
(sakit) bir imamm bulunmasi gerekir. imamlar ilahdirlar ve gaybi bilirler. Yine onlar:
”Nebi’'nin devrinde Ali, susan (samit); Nebi ise, konusan (natik) idi. Sonra Ali, onun
arkasindan konusan (natik) oldu. Onlar bu durumu Cafer’e gelinceye kadar devam eden
biitlin imamlar hakkinda sdylemislerdir ve Ebu’l-Hattab, Cafer zamaninda susan bir
imam (imamun samitun) iken, ondan sonra da konusan (natik) bir imam olmustur
(Bagdadi, 2005, s. 192).

Ebu’l-Hattab’in idamindan sonra O’na uyanlar bes firkaya ayrilmislardir:

a. Onlardan birinci firka, el-Muammeriyye’dir. Onlar, Ebu’l-Hattab’dan sonra
Muammer isimli birine uymuslar ve onun da ilah oldugunu kabul etmiglerdir. Cennet ve
cehennemi inkar eden bu grup haramui helal, helali de haram saymistir. Onlar ayni
zamanda kiyameti inkar ettikleri gibi tenasiihe de inanmaktaydilar.

b. Ikincisi ise el-Bezigiyye’dir. Bunlar, Bezig’e uymuslardir. O, Cafer’in ilah
oldugunu fakat halkin gordiigii kimse degil, onun insanlara bu suretle goriindiigiinii
iddia ediyordu (Bagdadi, 2005, s. 192).

Bunlar, “Eceli yazilmis olan hi¢bir kimse, Allah’in izni olmadan 6lemez” (Al-i
Imran, 3/145) ayetini, “Eceli yazilmis olan higbir kimse, Allah’in vahyi kendine
gelmedikge dlemez” seklinde yorumlamislar ve ayrica “Havarilere vahyetmistir ki...”
(Maide, 5/111) ayetini delil getirip kendilerinin havariler olduklarmni iddia etmislerdir.
“Rabbin bal arisina vahyetti ...” (Nahl, 16/68) ayetine dayanarak “Bal arisina
vahyedilmesi caiz ise bize vahyedilmesi caiz olmaktan da 6te bir seydir” demektedirler
(Bagdadi, 2005, s. 192).

Firka mensuplar1 arasinda Cebrail, Mikail ve Muhammed’ten iistiin (efdal)
olanlarin bulundugunu ileri siiren Bezigiyye (Bagdadi, 2005, s. 192) kendilerinin
Slmeyip Melekit Alem’ine kaldirildigini ve kendilerinden Melekiit Alemi’ne
kaldirilmis olanlar1 tan yerinin agarmasindan giinesin dogmasma kadarki zaman ile
giinesin batisindan aksama kadar olan zaman i¢inde gordiiklerini iddia ettiler (Bagdadi,
2005, s. 192).

c. Onlardan iigiincii firka, Umeyr b. Beyan el-icli’'ye uyan el-Umeyriyye
firkasidir. Onlar; ”Dogrusu biz 6lecegiz; lakin yeryiiziinde, bizden olan imamlar ve

peygamberler daima olacaktir” diyerek onlar kendi aralarinda 6lmeyeceklerini iddia
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edenleri yalanlamiglardir. Onlar Cafer’e tapmislar ve O’na, Rab adim1 vermislerdir
(Bagdadi, 2005, s. 192).

d. Mufaddal es-Sayrafi’ye mensubiyetlerinden dolay1 el-Mufaddaliyye denen bu
firka Cafer’in nebiligine degil de ilahligna inanmis ve Cafer’in kendilerinden
uzaklagsmasindan otiirii el-Hattab’dan uzaklasmislardir (Bagdadi, 2005, s. 193).

e. Besinci firka el-Hattabiyye el-Mutlakka’dir. Bunlar el-Hattab’a baglilikta israr

etmis ve baskasinin imametini tanimamislardir.

2.1.8. Gurabiyye, Mufavvida, Zemmiye

Sekizinci béliimde, el-Gurabiyye, el-Mufavvida ve ez-Zemmiyye mezheplerinin
icline birden yer veren Bagdadi’nin hemen hemen ayni goriislerde olmas1 dolayisiyla
bu ii¢ grubu tek boliimde ele aldigini diisiinebiliriz (Bagdadi, 2005, s. 194). Bagdadi bu
kisimda Islam dis1 saydigi ii¢ firkaninda kurucularmin kim oldugu hakkinda herhangi

bir bilgi vermez sadece bunlarin goriislerini ortaya koyar.

a. Gurabiyye

Bu mezhep Cebrail’in vahyi Ali yerine yolu sasirarak Muhammed’e getirdigini,
clinkii onun Ali’ye ¢ok benzedigini ileri siiren bir topluluktur. Onlar “O, ona bir
karganin diger bir kargaya, bir sinegin baska bir sinege benzeyisi gibi benzemektedir”
demigler ve Ali’nin peygamber oldugunu, ondan sonra da ogullarinin peygamber
olduklarim ileri stirmiislerdir. Bu firka, Cebrail’i kastederek, “Tiiyii olan lanet ediniz”

derdi (Bagdadi, 2005, s. 194).

b. Mufavvida

Bunlar da Rafiza’dan bir gruptur. Onlarin iddiasina goére Allah Muhammed’i
yaratmis sonra ona alemin yaratilmasi ve islerinin idaresini havale etmistir. Alemi
yaratan odur. Daha sonra Muhammed alemin idaresini Ali b. Ebi Talib’e havale etmistir

O da ikinci idare edendir (Bagdadi, 2005, s. 195).
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c. Zemmiye

ez-Zemmiye, Ali’nin Allah oldugunu ileri siiren bir topluluktur. Bunlar,
Muhammed’e sovmiisler ve onun, (Ali’nin) peygamberligini haber versin diye

gonderildigini ve fakat onun bu isi kendi adina ortaya attigini ileri siirmiislerdir.

2.1.9. Suray’iyye ve Nemiriyye

Bagdadi, Islam dis1 sayilan firkalarm dokuzuncu grubun Rafizilerden es-

Suray’iyye ve en-Nemiriyye oldugunu soyler (Bagdadi, 2005, s. 196).

a. Suray’iyye

es-Suray’iye, es-Suray’i olarak bilinen sahsa uyanlardir O, Allah’in Nebi, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e hulul ettigini ve bu bes kisinin ilah olduklarmi ve bunlarin
bes ziddinin bulundugunu iddia ederler. Fakat onlar bu zitlar' hakkinda ihtilafa
diismiislerdir. Onlardan, bu zitlarin 6viilmiis olduklarin1 ileri siirenler de vardir. Bunlara
gore, kendisinde ilahin bulundugu bir sahsin yiiceligi ancak ziddiyla bilinir. Yine
onlardan zitlarin kotillenmis olduklarini, iddia edenler de vardir. es-Suray’i bir giin

ilahin kendisine hulul ettigini ileri stirmiistiir (Bagdadi, 2005, s. 196).

c. Nemiriyye

es-Suray’iden sonra, ona uyanlardan en-Nemiri adiyla tanman bir sahis gelmis
ve kendisine Allah’in hulul ettigini iddia etmistir (Bagdadi, 2005, s. 196).

Bagdadi, buraya kadar bahsedilen sekiz grubun Rafizilerden oldugunu ve
Allahtan baska bir ilah tanidiklar1 i¢in Islam firkalar1 olarak sayilan gruplarm icerisine
dahil edilemeyecegini sdylemistir (Bagdadi, 2005, s. 196).

Ona gore bu gruplarn icerisinde en sasilacak olani Hattabiyye’dir. Ciinkii onlar
Cafer es-Sadik’m kendilerine, iginde gayb ile ilgili ihtiya¢ duyacaklar1 her tiirlii bilgiyi
ihtiva eden bir kitap verdigini ve ona da “cefr” admi verdiklerini ve onun i¢inde
bulunanlar1 ancak kendilerinin okuyabildiklerini iddia etmislerdir(Bagdadi, 2005, s.
196).

! Eg’ari’ye gore bu zitlar Ebu Bekr, Omer, Osman, Muaviye ve Amr b. el-As’tir. Bkz: Es ari, Makalat iil-
Islamiyyin, s. 47.
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Bagdadi, buraya kadar bahsedilen sekiz grubun Rafizilerden oldugunu ve
Allahtan baska bir ilah tanidiklar1 i¢in Islam firkalar1 olarak sayilan gruplarm icerisine

dahil edilemeyecegini sdylemistir (Bagdadi, 2005, s. 196).

2.1.10. Hululiyye

Bagdadi'nin Islam dis1 saydigi gruplarin onuncusu Hululiyye’dir. Ona gore
Hululiyye on bir alt gruptan olugsmaktadir. Fakat onun saymis oldugu on bir alt gruptan
bir kism1 daha once Islam dis1 saydigi gruplar icersinde yer almaktadir. Hululiyye
gruplarmin ¢ogunlugu Rafizilerin asir1 gidenlerindendir. Bu nedenle Sebeiyye,
Beyaniyye, Cenahiyye, Hattabiyye ve Nemiriyye Hululiyye’den sayilmaktadir. Bunlara
ilave olarak Ceyhun nehrinin 6tesinde Mukannaiyye, Merv sehrinde Rizamiyye ve
Berkukiyye denen gruplarda Hululiyye icerisinde sayilmaktadir. Yine kendilerine
hulmaniyye denen bir toplulukla Hallac-1 Mansur olarak bilinen el-Hiiseyin b. Mansur’a
tabi olan ve kendilerine Hallaciyye denen bir topluluk ile Ibn Ebi’l-Azafir’e mensup
olan ve el-Azafire denen bir toplulukta Hululiyye’den sayilmistir. Hululiyye konusun bu
topluluklar1 takip eden ve haramlarin helal kilinmasi ile farzlarin terk edilmesi
konusunda onlara uyan Hurremiyye ismiyle anilan bir toplulukta bu grup igerisinde
sayllmaktadir. Bagdadi’ye gore bu Hululiyye firkalarinin her biri Islam devleti
icerisinde ortaya ¢ikmis ve Kuran’in getirdigi tevhid inancin1 bozmay1 kendilerine amag
edinmiglerdir (Bagdadi, 2005, s. 198).

Bagdadi, Hulul konusunda ortaya ¢ikan bu mezhepleri ve goriislerini soyle

aktarmaktadir:

2.1.10.1. Sebe’iyye

Sebeiyye ilahi ruhun Ali’ye hulul ettigi ve onun da ilah oldugu iddialariyla
Hululiyye toplulugundan sayilmistir (Bagdadi, 2005, s. 198).

2.1.10.2. Beyaniyye

Beyaniyye de ilahi ruhu peygamber ve imamlarda dolastigin1 Ali’den sonrada
Muhammed b. el-Hanefiyye’ye gectigini; sonra oglu Ebu Hasim’e, Ebu Hasim’den de
Beyan b. Sem’an’a hulul ettigini ve boylelikle Beyan b. Sem’an’in ilah oldugunu iddia

etmiglerdir (Bagdadi, 2005, s. 199).
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2.1.10.3. Cenahiyye

Cenahiyye’de ilahin ruhunun Ali ve ogullarinda doniip dolastigin1 sonrada
Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b. Cafer’e gegtigine iddia etmisler ve bundan dolay1
kiifre girmislerdir. Bunun yanmnda onlar cennet, cehennem ve kiyameti etmislerdir

(Bagdadi, 2005, s. 199).

2.1.10.4. Hattabiyye

Bunlar, ilahin ruhunun Cafer es-Sadik’a ve ondan sonrada Ebu’l Hattab el-
Esedi’ye gectigi iddialar1 ile Hululiyye’den sayilirlar. Onlar hem bu bakimdan ve hem
de “el-Hasan ile el-Hiiseyin ve ogullari, Allah’m ogullar1 ve sevgilileridir” seklindeki
iddialarindan 6tiirti kafir olmuslardir.

Bagdadi’ye gore kendisinin Allah’in ogullarndan oldugunu iddia eden

Hattabiyye’nin, 6teki firkalardan daha kafir oldugunu soyler (Bagdadi, 2005, s. 199).

2.1.10.5-6. Suray’iyye ve Nemiriyye

Suray’iyye ve Nemiriyye’de Hululiyye’dendir. Cilinkii bunlar Allah’in ruhunun
bes kisiye hulul ettigini iddia etmisler bu bes kisinin de Nebi, Ali, Fatima, el-Hasan ve
el-Hiiseyin oldugunu iddia etmislerdir (Bagdadi, 2005, s. 199).

2.1.10.7. Rizamiyye

Rizamiyye Merv sehrinde Abbasi devletinin kumandanlarindan biri olan Ebu
Miislim’e baglilik konusunda asir1 giden bir topluluktur. Bunlar Ebu Hasim’den sonra
imametin Abbasogullarinda oldugunu iddia etmisler daha sonra ise Muhammed b.
Ali’den kardesi Abdullah b. Ali es-Saffah’a intikal ettirmiglerdir. Bunlar es-Saffah’tan
sonra imametin Ebu Miislim’de oldugunu ileri siirmiislerdir. Bununla beraber Ebu
Muslim’in 6liimiinii ve 6ldiiriilmesini kabul etmislerdir. Fakat Ebu Muslim’e baglilik
gosteren bu grup icerisinde kendilerine Ebu Miislimiyye adi verilen bir grup Ebu
Muslim hakkinda akil almaz derecede asiriliga gitmis ve ilahin ruhunun Ebu Miislim’e
gectigini, onunda bir ilah oldugunu ileri siirmiis ve Ebu Miislim’in Cebrail, Mikail ve
diger tiim meleklerden daha hayirli oldugunu iddia etmislerdir. Yine bu grup Ebu

Miislim’in 6lmedigini canli oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlar Ebu Miislim’in tekrar
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donecegini soylemekte ve onu beklemektedirler. Merv ve Herat’ta olan bu topluluklar

Berkukiyye olarak bilinmektedirler (Bagdadi, 2005, s. 199-200).

2.1.10.8. Mukannaiyye

Reisleri, Merv’de ”"Koze Keymun Dat” denen bir kasabada “el-Mukanna” diye
bilinen tek gozlii bir camasirciydi. Miithendislik, makine ve sihirli formiiller elde etme
hakkinda bir seyler biliyordu ve Rizamiyye taraftariydi. Ilah oldugunu iddia edip
kendini halktan ipek bir perde ile gizledi. Ablak dag1 halki ve Sugd’dan bir grup ona
inandilar ve onun fitnesi on dort yil siirdii. Halac’li Tiirklerden miisliiman olmayanlar
ona yardim ettiler. el-Mukanna taraftarlarina haramlar1 helal kild1 ve onlardan ibadetleri
kaldirdi. Kendisinin ilah oldugu Adem’den itibaren Muhammed’e kadar peygamberler,
sonra Ali’nin ve ogullarinin, ondan sonra Ebu Miislim’in suretinde goriindiigiinii, simdi
ise Hisam b. Hakim’in suretinde oldugunu iddia etmistir. Onlara: ”"Dogrusu ben, bir¢ok
suretle biirinmiisiimdiir; ¢linki kullarim, beni gerg¢ekten bana ait olan suretimde
gormeye takat getiremezler. Beni goren, nurumdan tutusur, yanar” demistir (Bagdadi,
2005, s. 200).

Onun Kes ve Nahsep dolaylarinda ki Siyam isminde kalesi vardi ve kalenin
etrafi bir hendekle c¢evriliydi. Kendisi bu kalenin igerisinde otururdu. Yaninda Sugdlular
ve Halachi Tirklerden askerleri vardi. Abbasi halifesi el-Mehdi, Muaz b. Miislim’in
ordusunda ki tiim askerleri Said b. Amr b. Cersi’nin komutasina vererek onlar1 el-
Mukanna’nm {izerine gonderdi. Said, kalenin etrafindaki hendegin iistiine adamlarinin
gecmesi icin tahta ve demir koydu. Ayrica manda derisinin iistiine kum koyup hendegi
bunlarla doldurdu ve hendegi ge¢ip el-Mukanna’nin ordusuyla savasti. el-Mukanna
oldiiriilecegini anlaymca kendisini i¢cinde katranla bakir1 erittigi kazana atti. Adamlari
onun ne cesedini ne kiillerini bulamadiklar1 i¢in gége yiikseltilmis oldugunu iddia
ettiler. Ablak daglarinda bulunan Mukanna’nin taraftarlar o bdlgenin en begenilmeyen
insanlaridir. Onlarin kdylerinin her birinde i¢cinde namaz kilinamayan bir mescitleri
bulunmaktadir. Fakat bu mescitlerde ezan okumalar1 i¢in bir miiezzin tutarlar. Olii
hayvan eti ve domuz etini helal sayarlar. Onlardan her biri, kendi eslerinin disinda
baskalarmin eslerinden de faydalanirlar. Mescitlerinde Miisliiman ele gegirdiklerinde

onu Oldiriirler ve gizlerler (Bagdadi, 2005, s.201).
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2.1.10.9. Hulmaniyye

Kurucusu Ebu Hulman ed-Dmmeskidir. Iran asillidir. Halep’te yetismis
bidatlerini ise Sam’da yaymistir. Bu sebeple kendisine Dimesk’e nispet edilmistir.
Bunlar iki goriislerinden o6tiirii kiifre diismiislerdir. Bunlardan ilki Tanrinin ruhunun
glizel insanlara hulul ettigini soylemeleridir. Ebu Hulman ed-Dimeski kendi
arkadaslariyla birlikte giizel yiizlii birini gordiikleri zaman Allah’in ona hulul ettigini
diisiinerek karsisinda secdeye variyorlardi. Digeri ise Ibaha (Her seyi helal kilmak)
hakkindaki goriigleridir. O ilah1 onun inandig1 sekilde bilen birinden her tiirlii yasak ve
haramin kalktigma inanmaktaydi. Ebu Hulman kendisinin hosuna gittigi ve istah
duydugu her seyi miibah kilmistir (Bagdadi, 2005, s. 201).

Bagdadi, Hulmaniyye mezhebine mensup biriyle karsilastigmi ve bu sahsin
Allah Teala’nin, Hz. Adem hakkinda meleklere sdyledigi, “...Onu diizenleyip igine
ruhumdan tifledigim zaman onun i¢in hemen secdeye gidin” (Hicr, 15/29) mealindeki
ayetini Allah’mm bedenlere hululunun caiz olduguna dair bir delil olarak siirdiigiinii
gordiiglinii ifade etmektedir. Bu sahis ayetle ilgili sdyle bir yorum yapmistir. Allah’in
Adem’e hulul ettigi i¢in, meleklerin ona secde etmelerini emretmistir. Allah Adem’e
hulul etmistir ¢iinkii onu en giizel surette yaratmistir. “Muhakkak ki biz insan1 en giizel
suretle yarattik” (Tin, 95/41) ayetini de buna delil gostermistir.

Bagdadi’nin bu sahsin delillerini inkar etme sadedinde s0yle sorar: “Senin delil
olarak ileri siirdiigiin, Allah’m meleklere selam olsun Adem’e secde etmelerini
emretmesi ve insanin en giizel sekilde yaratildigini belirten ayetlerle biitiin insanlari
kastedilmistir yoksa belli bir tek sahis anlatilmak istenmistir?”. “Hulmaniyye’den olan
bu sahis bu iki goriisten birine cevap verdigin takdirde bunu takip edecek olan sey
nedir?” diye sorar. Bagdadi bu soruya su cevabi verir: “Eger bu ayetlerle kastedilen sey
genel olarak biitiin insanliktir dersen, Allah’in biitiin insanlara hulul ettigini iddia ettigin
icin ¢irkin de olsa her insana secde etmek zorunda kalacaksin. Ancak bu ayetten maksat,
belli bir insandir ve o da selam olsun Adem’dir dersen, o takdirde onun disindaki giizel
yiizliilere nigin secde ediyorsun da soylu bir ata, meyve veren bir agaca, kuslar ve
hayvanlardan giizel yiizliilere secde etmiyorsun? Belki de atesin sivri alevleri saheser
bir yiizdedir! Eger ona secdeyi caiz goriiyorsan, bu halde, Hululiyye’nin sapikliklari ile
Atese tapanlarin sapikliklarini birlestirmis oluyorsunuz. Fakat bazi durumlarda giizel
goriinmelerine ragmen, atese, suya, havaya ve goge secde etmedigin takdirde, giizel

ylizlii insanlara da secde etmemelisin!” (Bagdadi, 2005, s. 201-202).
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Bagdadi bu aciklamalarina su sozlerini de ilave eder: “Dogrusu bu diinyada pek
cok giizel yiizlii vardir ve Allah’m kendilerine hululii bakimindan onlarin bir kismi
digerine gore daha iistiin degildir. Bu yiizden sen, Allah biitiin giizel yiizlilere hulul
etmigtir, iddiasinda bulunursan, bu hulul bir arazin cisimde ortaya ¢ikisit gibi midir?
Yoksa bir cismin kendi yerinde olusmasi seklindeki midir? Bir tek arazin, birgok yere
hululii imkansizdir ve bir tek seyin bir¢ok mekanda bulunmasi da miimkiin degildir.
Eger bu miimkiin degilse, bunun gerektirdigi seylerde imkansizdir.” (Bagdadi, 2005, s.
202).

2.1.10.10.Hallaciye

el-Hallac olarak bilinen Ebu’l-Mugis el-Hiiseyin b. Mansur’a mensupturlar.
Kendisi Fars’ta “el-Beyda” isimli bir sehrindendir. Hallac tasavvufi goriislere sahipti ve
o zamanki ifadeleri, sufilerin “sath™ (cezbe hali) dedikleri nevindendi. Muhtelif ilimleri
bildiklerini iddia ediyordu. Bagdat ve Horasan’daki Talekan halkindan bir topluluk
onun sozlerine inanmaktaydilar (Bagdadi, 2005, s. 202).

Kelamcilar, fakihler ve sufiler onun hakkinda ihtilafa diistiiler. Kelamcilar onun
tekfir edilmesini ve Hululiyye’ye mensup biri oldugu konusunda birlesmislerdi. Basrali
Salimiyye kelamcilarindan bir topluluk onu benimsemis ve sufilerin manevi hakikatleri
sinifina dahil etmislerdi. el-Kadi Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyip el- Es’ari (el-
Bakillani) onun sihir yapan insanlar smifina dahil etmistir. O kitabinda Mutezile’nin
niibiivvetin delillerini dogrulamakta diistiikleri caresizligini Hallac’in olagan {istii
islerini ve kerametlerini sekillerini anlatmistir (Bagdadi, 2005, s. 202).

Fikih¢ilarda onun hakkinda ihtilafa diistiiler. Ebu’l-Abbas b. Sureyc onun
oldiirilmesinin dogru olup olmadig1 konusunda kararsiz kalmistir. Ancak Ebu Bekr
Muhammed b. Davud bunun caiz oldugu hususunda fetva veramistir (Bagdadi, 2005, s.
203).

Sufiler de onun hakkinda ihtilafa diistiiler. Osman el-Mekki ile Ebu Yakub el-
Akta’ ve sufilerden bir topluluk ondan uzaklagsmistir. Amr b. Osman: ”Bir giin onunla
birlikte yiirliyorduk. Kur’an’dan bir iki ayet okudum. Bunun iizerine bana, ’Bunun bir
benzerini soylemek benim i¢in pekald miimkiindiir’ dedi”. Rivayet edildigine gore el-
Hallac, Ciineyd’e “Ben Hak’kim (Ene’l-Hak)” demistir. Bunun iizerine Ciineyd, “Sen
Hak’la berabersin; simdi kim bilir (kaninla) hangi kiitiigii (daragacini) lekeleyeceksin?”

cevabini vermistir. Bu sozii gerceklesmis, bu olaydan sonra el-Hallac asilmistir. Sufiler
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arasinda onu kabul eden Bagdat’ta Ebu’l-Abbas b. Ata, Iran’da Ebu Abdillah b. Hafif,
Nisapur’da Ebu’l-Kasim en-Nasrabadi ve kendi ¢evresinden ise Faris ed-Dineveri yer
alir (Bagdadi, 2005, s. 203).

Onun kafir oldugunu ve hululiyye mensup bulundugunu iddia edenlerin
naklettiklerine gore o soyle demistir: “Kim nefsini taatla terbiye eder, diinya lezzetleri
ve sehvetlerine sabrederse, Allah’a yakin olanlarin (el-Mukarebun) makamima yiikselir.
Sonra o, insani vasiflaridan temizleninceye kadar, saflasmaya ve saflasmis olanlarin
derecesine ylikselmeye devam edecektir. Kendisinde ve begeriyetten bir parca
kalmadig1 takdirde, Isa b. Meryem’e hulul eden Allah’in ruhu, ona da hulul eder. O
zaman istedigi gibi olan seyden baskasini dilemez ve fiillerin tamami, Yiice Allah’in
fiilli olur”. el-Hallac’m kendisinin bu riitbeye ulastigini iddia ettigi ileri siirlilmiistiir
(Bagdadi, 2005, s. 203).

Onun kendine uyanlara yazdigi mektuplarda “Her sekle biirtinen Rablerin

2

Rabbinden, kulu filan kimseye...”, ona uyanlarm ona gonderdigi yazilarda da: “Ey
zatlarinin zat1 ve sehvetlerin gayesinin son buldugu nokta! Senin her devirde bir sekil
icinde goriinen ve zamanimizda da el-Hiiseyin b. Mansur’un seklinde goriinen olduguna
sahitlik ederiz. Senden aman diler ve senin rahmetini niyaz ederiz, ey gayblar1 bilen!”
(Bagdadi, 2005, s. 204)

Bagdat’ta halife Cafer el-Muktedir billah onu fitnelerinden dolay1 hapsetti ve
fakihlerden fetva istedi. Ebu Bekr b. Davud onun kaninin helal oldugu fetvasiyla,
Hamid b. el-Abbas’a onu kirbaclanmasi el ve ayaklarini kesmesini emretti. O bunu
yerine getirdi sonra asild1 ve yakildi kiilleri Dicle nehrine atildi (Bagdadi, 2005, s. 204).

Mensuplarindan bazilar1 onu 6ldiirtilmedigini, canli oldugunu ve onun yerine
baskasinin 6ldiiriildiigiinti 6ne stirmiislerdir (Bagdadi, 2005, s. 204).

Sufilerden bir grup ona baglanmis ve onun bir takim keramet hallerine vakif
oldugunu ve durumun gizli kalmasi gerektigi halde bunlar1 halka gosterdigi icin
kerametleri inkar edenlerin hiikiimleriyle cezalandirildigini ileri siirmiiglerdir. Bunlar
tasavvuf hakikatinin, zahirin Ortii, batminda takdis olan bir hal oldugunu ifade etmisler
ve Hallacin batinin yiiceligi hususunda, onun elleri ve ayaklar1 kesilirken sdyledigi
rivayet edilen “Birinin birligine bir yeter” sozlerini delil gostermislerdir (Bagdadi, 2005,

s. 204).
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2.1.10.11. Azafira

Azafira, ibn Ebi’l-‘Azafir olarak bilinen Muhammed b. Ali es-Selmegani’ye
uyanlara denmistir. Bunlar Bagdat’ta bir topluluk olup er-Razi ibnu’l-Muktedir
zamaninda ortaya ¢ikmistir. Bu sahis Allah’in ruhunun kendisine hulul ettigini iddia
etmis ve kendisinin “Ruhu’l-Kuds” oldugunu séylemistir (Bagdadi, 2005, s. 204).

O, kendi mensuplar1 icin “Bi’l-Hasseti’s-Sadise (Altinci his lizerine)” isimli bir
kitap yazmis ve orda seriatin kaldirilmasimi aciklamistir. Homosekstielligi miibah kilmig
ve bunu iistiin olanin nurunun daha az istiin olana girmesi demek oldugunu ileri
stirmiistiir. Ona uyanlar kendi eslerini, nurunun onlara da ge¢mesini istediklerinden ona
sunmuslardir (Bagdadi, 2005, s. 204-205).

er-Razi billah onu ve aralarinda el-Hiiseyin b. Kasim ve Ebu imran Ibrahim b.
Muhammed’in de bulundugu ona uyan bir toplulugu ele ge¢irmigsve bu iki sahsin ona
“Rab” ve “Mevla” diye hitap ettikleri ve onu, istedigi seye kadir olarak
vasiflandirdiklar1 yazilarin1 bulmustur. Onlar, aralarmda Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer
b. Sureyc, Ebu’l-Ferec el-Maliki ve imamlardan olusan bir toplulugun 6niinde, bunu
yazdiklarini itiraf etmiglerdir. Bunun iizerine el-Hiiseyin b. Kasim b. Ubeydullah’tan
Ibnu’l-Azafir’den uzaklasmasini ve ona tokat atmasmi emretti. O bunlar1 yapti, bunun
iizerine ibn Siireyc Safii mezhebine gore tovbesini kabul edecegini soyledi. Ama
Malikiler tovbesinin reddine karar verdiler. er-Razi o ikisinin dldiiriilmesine karar verdi.
Ibnu’l-Azafir er-Razi’ye: “Gokler benim beraatimin ve diismanlarimin {izerine de
intikamin indirilmesi i¢in, bana {i¢ giin miihlet ver!” dedi. Ancak fakihler bir an 6nce
oldiirtilmelerini er-Razi’den istediler ve once ikisi asildi, sonra yakildilar ve kiilleri

Dicle nehrine atild1 (Bagdadi, 2005, s. 205).

2.1.11. Ashabu’l-ibaha

el-Fark’m Islam dis1 sayilan firkalar kisminm on birinci béliimiinde daha énce
bahsedilen Hurremiyye’nin icinde yer alan Ashabu’l-Ibaha’nin Islam firkalar:

toplulugunun disina ¢ikarilmasmin sebepleri agiklanmaktadir (Bagdadi, 2005, s. 206).

Bagdadi Ashabu’l-Ibaha’y1 iki sinifa ayirir. Birinci simf haramlar: helal sayan,
ve insanlarin malda ve kadinda ortakhigini 6ne siiren Mazdekiyye gibi Islam’dan 6ncede
var olan gruptur. Bunlar, Anusirvan tarafindan kendi hiikiimranligi doneminde

oldiiriilmesine  kadar  inanglarin1  muhafaza  etmislerdir. Ikinci smif ise
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Hurremdiniyye’dir. Islam’dan sonra ortaya cikmuslardir. Bunlarda Babekiyye ve
Maziyariyye olarak iki firkaya ayrilir ve her iki grupta el-Muhammera olarak bilinirler

(Bagdadi, 2005, s. 206).

2.1.11.1. Babekiyye

El-Babekiyye, Babek el-Hurremi’ye uyanlardir. Babek, Azerbaycan bolgesinde
el-Bedeyn daginda ortaya ¢ikmis ve burada pek ¢ok taraftar kazanmistir. Bunlar
helalleri haram kilmiglar ve pek cok Miisliiman Oldiirmiislerdir. Mabeynci Afsin
Muhammed b. Yusuf es-Sagri (es-Sagri), Ebu Dulef el-‘Icli ve yakinlarmm kumandas:
altinda ordular Abbasi halifeleri tarafindan gonderilmislerdir. Askerler, Babek ve
kardesi ishak b. Ibrahim’i, el-Mutasim devrinde ele gecirmelerine ve sure-men-raa’da
(Samarra)’da idam edilmelerine kadar yirmi yil siireyle onlar kars1 durmaya devam
ettiler. Mabeynci Afsin ise Babek’e savas esnasinda yakinlik gostermek ve yardim

etmekle itham edilmis ve bu yiizden 6ldiriilmiistiir (Bagdadi, 2005, s. 206).

2.1.11.2. Maziyariyye

Curcan’da el-Muhammera’nin goriislerini ortaya koyan Maziyyar’a uyan gruba
Maziyariyye denir (Bagdadi, 2005, s. 207).

Babekiyye’nin kendi daglarinda bir gece bayramlar1 vardi. Orada, sarap ve
calgilar etrafinda toplanirlar, erkek ve kadm karisiktir. Lambalar ve odun atesi sondiigii
zaman erkek ve kadinlar karisip birbirine sahip olurlar (Bagdadi, 2005, s. 207).

Babekiyye inanglarmin temelini, cahiliye doneminde kendi emirleri olan Servin
adli birine nispet ederler. Onlarin iddialarina gére Servin’in babasi1 Habesi, annesi de
fars krallarindan birinin kizidir. Onlar, Servin’in Muhammed ve nebilerden {istiin
oldugunu ileri siirerler. Kendileri Miisliman mescitleri ingsa edip ¢ocuklarma Kur’an
ogretmislerdir; fakat ne namaz kilarlar ne de Ramazan ayinda orug tutarlar. Kéfirlere
kars1 cihat edilmesini de kabul etmezler (Bagdadi, 2005, s. 207).

Maziyyar’in taraftarlari, kendi bolgesinde oldukca biiylimiistiir. Daha sonra
Maziyyar ele gecirilmis Babek el-Hurremi ile ayni hizada sure-men-raa’da idam
edilmistir. Maziyyar’a uyanlar, kendi daglarinda, Ciircan gevresindeki koylerden onlara
bagl olan koyliiler ve ciftcilerden ibarettir. Miisliman goriinmekte; ama iclerinde

bunun ziddmi beslemektedirler (Bagdadi, 2005, s. 207).
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2.1.12. Ashabu’l-Tenasuh

Bagdadi dordiincii kismin on ikinci boliimii Ashabu’l-Tenasuh’e aymrmistir
bunlarda ona gore Ehlu’l-Ehva’dan sayilir. Ruhlarin bedenden bedene gectigine
inandiklar1 i¢in Islam firkalarmin disina ¢ikarilmistir (Bagdadi, 2005, s. 208).

Bagdadi tenasuh’e' inananlarm birkag smif oldugunu sdyler. Bunlardan iki smifi
Islam’dan 6nce ortaya ¢ikmustir. Bunlarm bir grubu filozoflar icerisinde yer alir bir
digeri ise Sumeniyye’dir. Iki sinif da islam’dan sonra dogmus olup bunlardan bir grubu
Kaderiyye’den, digeri ise Rafizilerin asir1 gidenlerindendir (Bagdadi, 2005, s. 208).

Sumeniyye’den tenasuhe inanlar alemin kadim oldugunu ileri siirmekle beraber
timevarim ve tiimden gelim metotlarin1 reddetmisler ve bes duyu ile elde edilen
bilgilerin diginda higbir bilinemeyecegini iddia etmislerdir. Onlarin bircogu mead
(ahiret hayat1) ve oliimden sonra dirilmeyi de inkar etmislerdir. Sumeniyye’den baska
bir grup ise ruhlari c¢esitli sekillerde tenasiihune inanmis insan ruhunun bir hayvana,
hayvan ruhunun da insana gegmesini caiz gormiislerdir.

Bagdadi’ye gére Sumeniyye’nin en sasilacak goriisleriden biri onlarin “Bir sey
ancak duyular vasitasiyla bilinebilir” demelerine mukabil tenasuhun duyularla
bilinemeyecegi seklindeki iddialaridir (Bagdadi, 2005, s. 208).

Filozoflardan bir grupta tenasuh inancina sahiptirler. Bunlarin goriislerine gore
herhangi bir bedende giinah isleyen bir kimse bu giinahinin cezasini bagka bir bedende
cekecektir. Bu durum sevap i¢inde aynidir.

el-Maneviyye adi verilen ve Maniheistler olarak bilinen grupta tenasuhe
inanmaktadir. Bunlarin tenasuhe inanmalarinin nedeni ise bu dinin kurucusu olan
Mani’nin bir kitabinda su ifadelere yer vermesindendir: “Cisim (beden) lerden ayrilan
ruhlar iki tiirlidiir: Bunlardan biri siddikun denilen insanlarin ruhlaridir. Digeri ise
dalalet ehlinin yani sapikliga diisenlerin ruhlaridir. Siddikun’un ruhlar1 bedenlerinden
ayrildig1 zaman, sabah vaktinin yonetiminde felegin iistiindeki Nur’a iner ve alemde
ebedi bir mutluluk i¢inde yasar. Fakat sapikliga diisenlerin ruhlar1 ise, bedenlerden
ayrildig1 zaman bu nura kavusmak istediklerinde yapmis olduklar1 kotiiliiklerden dolay1
ters yliz edilir ve zulmet’in kotiiliikklerinden armincaya kadar hayvanlarin bedenlerine

gecerler burada arindiktan sonra Yiice Nur’a kavusurlar.” (Bagdadi, 2005, s. 209)

! Tenasith ruhlarm bir bedenden araya zaman girmeksizin baska bir bedene gegerek sonsuz bir hayat
yasamasi inancidir. Tenasiih inancin1 benimseyenlere gore, ayni ruh, degisik bedenlere gecmek suretiyle
kadim kabul edilmis olmaktadir. Bu goriis, eski Hint inanglarinda, Cermenler, Keltler, Yunanllar, -
Phytagor ve Platon gibi disiiniirler- ve eski Misirlilarin inanglarinda vardi. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 183-184.
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Mezhepler tarihi yazarlari, filozoflardan Sokrat, Eflatun ve bu ikisine tabi
olanlarin da ruhlarmm go¢ ettigine inandiklarini zikretmektedirler. Bagdadi onlarmn bu
konudaki iddialarim1 genis bir sekilde el-Milel ve’n-Nihal isimli kitabinda anlattigini
soylemektedir (Bagdadi, 2005, s. 209).

Yahudilerden bir kismi da tenasiihe inanmaktadirlar. Danyal (Daniel) kitabinda
“Yiice Allah’in Buhtunnasr’t yedi cins dort ayakli ehli hayvan ile yirtict bir hayvan
sekline ¢evirdigini ve bunlarin her birinin de ona azap ettigine, sonra onu bir muvahhid
olarak gonderdigini bulduklarma ileri siirmektedirler (Bagdadi, 2005, s. 209).

Bagdadi, Miisliimanlar igerisinde tenasuhe inanlarinda bulundugunu bunlarin
Beyaniyye, Cenahiyye, Hattabiyye ve Rafizilerden Hulule inanan Ravendiyye’dir.
Bunlarin hepsi de Allah’m ruhunun imamlara gectigini sdylemislerdir. Tenasuhu ilk
savunan grup ise Rafizilerden Sebeiyye’dir ¢iinkii onlar Ali’nin, Allah’in ruhu ona
gectigi zaman onun ilah oldugunu iddia etmislerdir (Bagdadi, 2005, s. 209).

Tenasuhe inanlardan Beyaniyye de Allah’in ruhunun, Beyan b. Sem’an’a
gecinceye kadar once peygamberlerde, imamlarda doniip dolastigni iddia etmislerdir.
Cenahiyye ise ayn1 goriisii Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b. Cafer hakkinda iddia
etmistir. Bu iddiay1 Hattabiyye Ebu’l-Hattab, Ravendiyye’den bir grup da Abbasi
Devleti’nin askeri komutant Ebu Miislim hakkinda sdylemislerdir. Ancak boyle bir
tenasuh anlayis1 insanlarin degil, Allah’in ruhunun insanlar arasinda dolastigini kabul
etme seklindedir (Bagdadi, 2005, s. 209).

Kaderiye i¢inde tenasiihii kabul eden bir topluluk vardir. Onlardan birisi Ahmed
b. Habit’tir. Mutezili olup en-Nazzam’a uyanlar arasinda yer alir. Bir digeri Ahmed b.
Eyyup b. Banus’tur. Habit’mn 68rencisidir fakat sonra tenasiihiin keyfiyeti hususunda
ayriliga diismiislerdir. Tenasiihii kabul eden bir diger kisi Ahmed b. Muhammed el-
Kahti’dir. Abdulkerim b. Ebi’l-‘Avca da tenasiihii kabul edenler arasindadir. Dort
konuda aykir1 diisiinceye sahipti. Bunlar; Seneviyye’den Maneviyye’nin goriislerine
inanmasi, tenasith hakkindaki goriisii, imamet hakkinda Rafiza’ya temayiili,
dordiinciisii de adalet ve zuliim konularinda Kaderci goriisiidiir. Bir¢ok hadis uydurup
tesbih ve Allah’in sifatlarini iptal hususunda sapikliga diismiistiir. Baz1 konularda dini
hiikiimler bile degistirilmistir. Ebu’l-‘Avca ramazan orucunun hilalin goériinmesi
konusunda Rafizilerin inanglarmni bozmus ve onlar1 kendi koydugu bir hesapla hilali
bulmaya gotiirmiistiir. Hatta o bu hesab1 Cafer es-Sadik’in yaptigini iddia etmistir. Vali
onun Oldiiriilmesini emredince, o soyle dedi: “Siz beni katiyen Oldiirmeyeceksiniz;

clinkii dort bin hadis uydurmus durumdayim. Bu hadislerle haramlar1 helal, helalleri
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haram kildim. Rafiza’ya oruclu olduklar giinlerde oruglarin1 actirdim, oruglu
olmamalar1 gereken giinlerde de orug tutturdum” (Bagdadi, 2005, s. 210).

Bu sahislarin tenasiihle ilgili goriislerinin ayrintisi da su sekildedir (Bagdadi,
2005, s. 210).

Ahmed b. Habit’in iddiasina gore Allah-u Teala yaratilmis olanlar1 bu diinyadan
baska bir diinyada saf, glinahtan emin, akilli ve kamil olarak yaratmistir. Onlarin
akillarini kemale erdirmis kendi marifet ve ilmini onlar da yaratarak nimetlerini eksiksiz
vermistir. O emrolunan, yasaklanan kendisine nimet verilen insanin bedende bulunan
bir ruh oldugunu ve bedenlerin de ruhlarin kaliplar1 oldugunu ileri siirmiistiir. Ruhlar
canlidir, alimdir ve yapacaklar iglerde giicli olan bir varliktir. Canlilarin hepsi tek bir
cinstir. Biitiin canli tiirlerinin ylikiimliiliikleri vardir. Ancak sahip oldugu sekiller ile
dillerinin farkliligina gore onlar emredilirler ve bir takim fiiller ise onlar i¢in yasaktir.
Allah onlar1 yarattigi yerde miikellef kildigi zaman onlar kendilere bagislanan
nimetlerden dolay1 Allah’a siikrettiler. Onlarin bir kism1 Allah’in kendilerine emrettigi
her hususta ona boyun egmis fakat bir kismi ise kars1 gelmistir. Kendisine boyun egen
kimseyi iginde ilk defa baslattig1 nimet diyarmda tutar. Isyan eden kimseyi de bu
diyardan c¢ikarir ve ebedi azap diyarma yani cehennem diyarina atar. Onun kendisine
emrettigi seylerin bir kisminda ona itaat eden kimse ile kendisine emredilen seylerin bir
kismmda ona isyan eden kimseyi diinyaya gonderir ve maddi birer kalip olan bu
bedenlerden birini giydirir. O kimse insanlar, kuslar, ehli hayvanlar, yirtici hayvanlar,
bocekler ve herhangi bir varligim sekillerinden birinin sekliyle Allah’in onlar1 i¢inde
yarattig1 ilk diyarlarindaki giinahlar1 ve suglar1 miktarinca bela ve sikinti, siddet ve
saadet, lezzet ve acilarla denenir. O diyarda gilinahlar1 daha az ve itaatlar1 daha c¢ok
olanin diinyadaki sekli daha giizel olur. O diyardaki taatleri daha az ve giinahlar1 daha
cok olanin ise diinyadaki kalib1 daha ¢irkin olur (Bagdadi, 2005, s. 210-211).

Ahmed b. Habit’a gore ruh bu diinyada itaati giinahlariyla bozulduk¢a muhtelif
kaliplar ve cesitli sekiller icinde tekrar tekrar gelmeye devam edecegini, taatleri ve
glinahlar1 miktarina gore kaliplarmin derecesinin ya insanlikta veya hayvanlikta
olacagini sdyler (Bagdadi, 2005, s. 211).

Ahmed b. Habit ayrica Allah’in her canli cinsine bir peygamber gondermekten
vazgecmeyecegini, Allah’in canlilara olan teklifini o canlinin ameli saf bir itaat haline
gelinceye kadar devam edecegini, sonra i¢inde yaratildigi yer olan ebedi nimet diyarina
gonderilecegini veya ameli sirf isyan olan kimsenin de ebedi olarak cehenneme

gonderilecegini ve azabinin tattirilacagini iddia etmistir (Bagdadi, 2005, s. 211).
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Mutezile igerisinde tenasuh goriisiinii savunanlardan birininde Ahmed b. Eyyiib
b. Banus oldugunu sdylemistik. O, oncelikle Allah’m, mahlikatin tamamni bir defada
yarattigini iddia etmistir (Bagdadi, 2005, s. 211). Bagdadi bundan sonra Ahmed b.
Eyylib’iin goriislerini onun dostlarindan bir kisminin ondan naklettikleri ifadelere
dayandirir. Bunlarin rivayetine gére Allah 6nce cevherleri yaratmistir. Bu parcalar canli
ve akilli olup, Allah onlarm her birini birbirine musavi kilmistir. Béylece onlarin hig
biri digerine gore iistlinliik kazanamamis veya bir digeri kendisini digerlerinden daha
geride birakacak bir sug¢ islememistir. Sonra Allah Teala onlarmn iizerine bol bol nimet
vermis onlar1 istihkak derecesi istiinliik derecesinden daha serefli oldugundan
itaatlerinden dolay1 sevap kazanmalar1 icin ibadetle denemek ve bu diinyada
ibadetleriyle {iistiin kilimmis olarak birakilmak arasinda serbest kilmistir. Onlardan bir
kismi imtihan1 segmis, bir kismiysa bunu reddetmistir. Imtihan1 reddeden kimseyi ilk
diyarda oradaki haliyle dylece birakmis, imtihani secen kimseyi de diinyaya gondermis
ve orada denemistir. Bu deneme esnasinda bir kismi bu imtihana kars1 gelmis, diger bir
kismi ise boyun egmistir. imtihan1 kabul etmesine ragmen ona karsi gelen kimseleri
icinde yaratildiklar1 yerden daha asagi bir riitbeye atmistir. Kendisine boyun egeni ise
yeryiiziinden yaratildigi yerden daha yiice bir makama yiikselterek sonra onlarm bir
kismin1 insan digerlerini de gilinahlarina gore ehli veya yirtict hayvanlar haline
gelinceye kadar sahislardan ve kaliplardan tekrar tekrar ge¢irmistir. Fakat onlardan ehli
hayvanliga donenlerden teklifi kaldirmistir. Ahmed b. Eyyiib hayvanlara teklif olup
olmayacagi konusunda Ahmed b. Habit’tan ayr1 diisiinmektedir. Bu nedenle o dort
ayakli ehli hayvanlarin daima c¢irkin sekillere sokulacagmi ve gnahlar1 karsiliginda hak
ettikleri cezalar1 tam anlamiyla c¢ekinceye kadar kesilmek ve eziyet edilmek gibi
istenmeyen seylerle karsilacaklar sonra eski hallerine dondiiriileceklerdir. Bu haliyle
Allah onlar1 ikinci bir imtihan se¢miyle karsi karsiya birakacak, eger imtihani secerlerse
Allah onlarim miikellefiyetlerini yukardaki sekilde iade edecek, eger imtihandan
kacmirlarsa miikellef olmaksizin kendi hallerine birakilacaktir. Hatta miikellef
olanlardan herhangi biri bir peygamber veya melek olmay1 hak edinceye kadar itaatte
bulunursa Allah’ta onlara bu makami verecektir (Bagdadi, 2005, s. 211-212)

Yine Mutezile’den el-Kahti’de tenasuh iddiasinda bulunanlardan biridir. Ona
gore Allah insanlara ilk once herhangi bir teklif sunmamistir. Fakat onlar Allah’tan
kendi derecelerini yilikseltmesini ve aralarinda bir {stiinliik kurmasini istemis, Allah’ta
onlara buna ancak teklif ve denemelerden sonra kavusabileceklerini ve miikellef

olduklar1 takdirde ona kars1 gelirlerse azab1 hak edeceklerini bildirince onlar imtihani
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reddetmislerdir. Buna da “Dogrusu Biz, emaneti (sorumluluk) goklere, yere, daglara
sunmusuzdur da onlar bunu yiiklenmekten c¢ekinmislerdir ve ondan korkup
titremislerdir. Pek zalim ve ¢ok cahil olan insan ise onu yiiklenmistir” (Ahzab, 33/72)
ayetini delil getirmislerdir (Bagdadi, 2005, s. 212).

Ebu Miislim el-Horosani de tensuh iddiasinda bulunmustur. O Allah’in ruhlar
yarattigimi ve onlar1 mikellef kildigin1 s6ylemistir. Hatta bu yaratilan ruhlardan bir
kism1 Allah’a kimin itaat edecegini kimin de kars1 gelecegini bilmektedir demektedirler.
Allah’a isyan edenler ilk bastan karsi gelmislerdir. Bu yiizden onlar gilinahlarinin
miktarina gore hayvanlarin, bitkilerin ve c¢esitli varliklarin kaliplarina sokulmakla
cezalandirilacaklardir (Bagdadi, 2005, s. 212).

Bagdadi tenasuh anlayisma sahip olup kotii ruhlarin yaptiklar: fiil karsiliginda
cesitli bedenlere gonderilecegi ve tiim kotiiliiklerden armnarak kurtulusa erdirilecegi
seklindeki bir inanci kabul eden bu gruplar1 el-Fark Beyne’l Firak’ta herhangi bir
elestiriye tabi tutmamis bunlarla ilgili elestirilerine “el-Milel ve’n- Nihal” isimli
eserinde yer verdigini sOylemistir. (Bagdadi, 2005, s. 212). Fakat elimizdeki bu eser

eksik oldugundan onun elestirilerine yer veremiyoruz.

2.1.13. Habitiyye

Bagdadi’nin Islam dis1 saydig1 firkalarm on iiciinciisii kaderi goriisleriyle bilinen
Ahmed b. Habit’in kurucusu oldugu Habitiyye mezhebidir. Mutezile’nin 6nde gelen
imamlarmdan Ibrahim b. Seyyar b. Nazzam’m dostu olup onunla ayn1 ¢agda yasamuistir.
Az Once de bahsettigimiz gibi Ahmet b. Habit ayn1 zamanda Ashabu’l-Tenasuh
grubunda da yer almaktadir. Zaten Bagdadi onun bu goriisiinden dolay1 Islam dis1 bir
firka oldugunu belirtmistir. Ayrica Habitiyye basligi altinda da diger bazi goriislerinden
dolay1 Islam dis1 bir firka oldugunu ortaya koymaya calisir. Fakat Bagdadi boyle bir
baslik atmasina ragmen Ahmed b. Habit’la birlikte Fadl el-Hadesi’yi de ayni goriislere
sahip biri olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla biraz sonra bahsedecegimiz ve
Habitiyye mezhebinin Islam dis1 olarak sayilmasma neden olan goriisler bu iki sahsa
aittir.

Bunlar mahlikatin iki Rabbi ve iki Yaraticisinin oldugunu bunlardan birinin
kadim olup Allah Teala oldugunu digerinin ise yaratilmis olup onun da Isa b. Meryem

oldugunu iddia etmislerdir. Fakat bunlarin iddiasina gére Mesih dogum itibariyle degil,
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manevi yonden Allah’mn ogludur. Ahirettede mahlikat1 hesaba ¢ekecek olan mesihtir
(Bagdadi, 2005, s. 213).

Allah “Melekler sira sira dizilip Rabbinin buyrugu gelince” (Fecr, 89/22)
ayetiyle Mesih olan Isa b. Meryem’i kastetmistir ve “Bulut gdlgeleri i¢inde, Allah’m
azabmin meleklerin tepelerine inip isini bitmesini mi bekliyorlar? Biitiin isler Allah’a
donecektir” (Bakara, 2/210) ayeti de onun gelisini gosteren bir delildir. Zaten “Allah
Adem’i kendi suretinde yaratti” hadisinin agiklamasi budur. Ayni sekilde Nebi’nin,
“Rabbinizi, dolunay1 gordiigiiniiz gibi goreceksiniz” sozii de buna delildir. Yine ayni
sekilde Hz. Peygamber’in ”Yiice Allah akli yaratti ve ona dedi ki: Yaklag! O da
yaklasti. Ona dedi ki: Geri don! O da geri dondii. Dedi ki: Senden daha serefli bir sey
yaratmadim. Seninle veriyor ve seninle aliyorum” hadisinde gecen Allah’in kendisine
hitap ettigi ve kendisinden daha serefli bir sey yaratmadigini kendisiyle verip aldigimi

ifade eden sdzlerde de Mesih olan Hz. isa kastedilmektedir (Bagdadi, 2005, s. 214).

2.1.14. Himariyye

Islam dis1 sayilan firkalarin on dordiinciisii Himariyye’dir. Himariyye,
Mutezile’nin ileri gelenlerinden Asker Mukrem’in tabilerinden olan bir gruptur. Genel
olarak goriislerini 6zellikle Kaderiyye’nin muhtelif firkalarinin goriislerinden bir takim
ozel sapikliklar1 se¢mek suretiyle olusturmuslardir. Ornegin bunlar Ahmed b. Habit’tan
tenasuh goristlinii, Abbad b. Siileyman’dan Allah’in kendilerini maymunlar ve domuzlar
haline ¢evirdigi, bundan 6nce insan olduklar1 ve fakat ¢evirme iginden sonra kiifre
inandiklar1 goriisiinii almislardir. Yine onlarin bilgiyi gerektiren tiimevarim sonucunda
ortaya ¢ikan bilgi faili bulunmayan bir fiil olur seklindeki goriislerini de Cad b.
Dirhem’den, o da Halid b. Abdillah el-Kasri’den almistir (Bagdadi, 2005, s. 215).

Himariyye, birgok sahislarin goriislerinden se¢gmek suretiyle olusturduklari
sistemlerine su goriisleri de ilave etmektedirler:

a. Sarab1 yapmak Allah’m fiili degil sarapg¢inin fiilidir. Clinkii Allah Teala giinah
sebebi olan seyi yapamaz.

b. Insan bir takim hayvan cinslerini yaratabilir. S6z gelisi insan bir et pargasin
yere gomdiigli veya gilinese brraktiginda kurtlanir, iste bu kurtlar insan tarafindan
yaratilmistir. Ayni1 sekilde tuglalarin altinda saman i¢ginde goriinen akrepleri de tuglalar

ve samani bir araya toplayan kimse tarafindan yaratilmistir (Bagdadi, 2005, s. 215).
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2.1.15.Yezidiyye

Bagdadi, Haricilerin bir kolu olarak ortaya ¢ikan Yezidiyye’yi de Islam firkalar:
disinda saymis ve onu on besinci siraya yerlestirmistir. Yezidiyye, Yezid b. Ebu Uneyse
el-Harici’ye uyanlara verilen bir isimdir. Aslen Basra’li olan Yezid daha sonra Iran
sehirlerinden biri olan Cur’a gitmistir. Kendisi goriis itibariyle Hariciler igerisinde
onemli bir firka olan ve Abdullah ibn Ibad’n reisligini yaptig1 Ibadiyye’nin goriislerine
bagliydi. Fakat daha sonra “Allah Teadld Acemden bir peygamber gonderecek, ona
gokten bir kitap indirecek ve Hz. Muhammed’in seraitini ortadan kaldiracaktir” seklinde
bir iddiada bulundugu icin hem Ibadiyye’den hem de biitiin Miisliimanlarin
gortislerinden ayrilmistir. Onun iddiasina gore bu beklenen peygamberin {immeti,
Kur’an’da da adi gegen Sabiun’dur. Fakat bu Vasit ve Harran halkindan olan ve
kendilerine Sabiun adi verilenler Kur’an’da adi gecen Sabiun degildirler (Bagdadi,
2005, s. 216).

Bagdadi, bu mezhebi elestirirken sadece bir tek sahis isminden hareketle onun
goriiglerinin yanlis oldugunu ortaya koymus fakat bu goriislere uyan kimselerden
bahsetmemistir. Dolayisiyla tek bir sahsin iddiasin1 bir mezhep goriisii olarak ortaya

koymanin ¢ok da isabetli tavir olmayacagi kanaatindeyiz.

2.1.16. Meymuniyye

Bagdadi'nin Islam dis1 saydigi mezhepler icerisinde on altinci sirada
Meymuniyye yer almaktadirr. Bunlar Haricilerin ana kollarindan biri olan ve
Abdiilkerim b. Acred’e uyan kisiler igerisinde yer alan Meymun adli bir sahsa
uyanlardir. Meymun ‘Acaride’nin gorislerini kabul etmekle birlikte idare, kader ve
istitaat konularinda onlardan ayrilmig ve bunlarin tamaminda Kaderiyye’nin goriislerini
benimsemistir. Buna ilave olarakta miisriklerin ¢ocuklarmin cennete girecegini ileri
stirmiistiir (Bagdadi, 2005, s. 217).

Meymun, Ali, Talha, Ziibeyr, Aise ve Osman’1 tekfir eden ve giinah isleyenleri
kiifiirle suglayan goriislerinden dolay1 Haricilere; irade, kader ve istitaat konusundaki
goriiglerinden dolayr Kaderiyye’ye mensuptur, denebilirdi. Ancak o, Mecusilerin
dininde yer alan birtakim gorisleri, bu goriislerine ilave ettiginden dolay1 sapiklikla
itham edilmistir. Ciinkii onlar, Allah Teald’nin, ancak analarin nesebinden olan
kadinlar, kizlar, kiz kardesler, halalar, teyzeler, erkek kardesin kizlar1 ve kiz

kardeslerinin kizlariyla evlenmenin haram oldugunu bildirmis ama kizlarin kizlari,
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ogullarm kizlari, erkek kardeslerin cocuklarinin kizlar1 ve kiz kardeslerin ¢ocuklarmin
kizlarindan s6z etmedigini iddia etmek suretiyle baba ve dedelerden gelen ogullarin
kizlar1 ile erkek ve kiz kardeslerin ¢ocuklarmin kizlariyla evlenmeyi miibah gérmiistiir
(Bagdadi, 2005, s. 217).

Bagdadi, Meymuniyye’yi ilk goriisiinden dolay1 elestirirken Kur’an’daki ayete
dayanarak kiyaslarini analarin analari ile babalarin ve dedelerin analarina da samil
kilarsa halis bir Mecusi olacagini soylemistir. Fakat ninelerle evlenmeyi caiz gormez ve
ninelerle analarla bir tutan bir kiyaslamada tutarsa ogullarin kizlarini da ayni neslin
kizlariyla kiyaslamasi gerekir. Sayet bu kiyaslarini bahsettigimi hususa da tesmil
etmiyorlarsa o zaman da delilleri ¢iirimiis olur. Haram kilmmis bir takim kisileri
kendine helal kimse Mecusilerin hiikmiine girmis olur. Zaten Mecusiler Islam firkalar

arasinda sayilan bir grup degildir (Bagdadi, 2005, s. 217-218).

2.1.17. Batiniyye

Bagdadi Batmiyye’yi] Islam dis1 saydig1 firkalarin en sonuna yerlestirmistir.
Onun on yedinci siraya yerlestirdigi Batiniyye’ye verdigi 6nem kitabinda onlara
ayirdig1 kistmdan anlasilmaktadir. Batmiyye, daha dnce Islam dis1 sayilan firkalar gibi
Miisliiman olmayan gruplar icerisinde sayilmakla birlikte daha Oncekilerin Islam’a
verdikleri zarar Batiniyye =zararlar karsisinda yok denecek kadar azdwr. Ciinkii
Bagdadi’ye gore Batiniyye’nin Islam’a verdigi zarar Yahudilerin, Hiristiyanlarm ve
Mecusilerin verdigi zarardan daha biiyiiktiir. Hatta Bagdadi, onlarin verdigi zararin ahir
zamanda ortaya ¢ikacak olan Deccal’in verecegi zarardan da daha biiyiik oldugunu iddia
etmektedir. Deccal’in fitnesi kirk giinden c¢ok siirmeyecektir. Bu nedenle Deccal’in
saptiracagl kimselerin sayisi Batiniyye’nin iddialariyla dinden ¢ikanlarin sayisi kadar
olamaz. Zira Batiniyye’nin rezaletleri kum taneleri ve yagmur damlalarindan daha
fazladir (Bagdadi, 2005, s. 219).

Bagdadi, Batiniyye’ nin kendilerini islam disina gétiiren inang ve anlayislarini
ortaya koymadan once onun tarihi gelisimini anlatir. O oncelikle Batiniyye mezhebinin
kimlerden tarafindan ve ne zaman kuruldugu konusunda bize bilgiler sunar. Ona gore
Mezhepler Tarihi yazarlar1 Batiniyye davetini kuranlarin bir cemaat oldugunu sdylerler.

Bunlardan biri el-Kaddah ismiyle taninan Meymun b. Deysan’dir. Meymun Cafer es-

' Batmilik ayrmtili bilgi i¢in bkz. Abdiilbaki Gélpmarli Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, inkilap,
Istanbul 1997, s. 115-141.
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Sadik’n azath kolesi olup, aslen Ahvaz’lidir. Bir digeri ise Dendan lakapli Muhammed
b. el-Hiiseyin’dir. Bu sahis ve arkadaslari, Meymun b. Deysan’la Irak valisinin
cezaevinde bulustular ve orada Batiniyye mezhebini kurdular. Daha sonra cezaevinden
kurtulunca orada tesis ettikleri goriisleri Dendan tarafindan yayilmaya baslandi
(Bagdadi, 2005, s. 219).

O ilk propagandasin1 Tuz dolaylarinda baslatti ve el-Bedeyn diye bilinen el-
Cebel halki ile birlikte el-Cebel’in Kiirtlerinden bir takim gruplar onun mezhebine
girmiglerdir. Sonra Meymun b. Deysan, batiya gitmis ve buralarda kendini Hz. Ali’nin
kiigiik kardesi Akil b. Ebi Talib’e nispet ederek onun neslinden geldigini ileri
stirmiistiir. Rafizilerin Gulat’indan ve Hululiyye’den bir topluluk onun davetine uymus,
Muhammed b. Ismail b. Cafer’in ogul birakmadan 61diigiinii bilmedikleri icin onun
goriislerini kabul etmislerdir (Bagdadi, 2005, s. 219-220).

Batmiyye davetini Hamdan Kirmit adiyla bilinen bir sahis devam ettirmistir.
Ona Kirmit isminin verilmesi ya yazisin1 yenge¢ gibi karmakaris yazdigi veya sik
adimlarla yiriidiiglinden dolayidir. Hamdan Kirmit’tan sonra ona uyan Ebu Said el-
Cenabi Batmiyye goriislerini yaymis, Bahreyn dolaylarmi ele ge¢irmis ve Benu Senir
onun davetine uymustur (Bagdadi, 2005, s. 220).

Uzun bir siire Batiniyye mensuplarmin sessizligi devam etmis, ancak Said b. el-
Hiiseyn b. Ahmed b. Abdillah b. Meymun b. Deysan el-Kaddah’in ortaya ¢ikmasiyla
Batiniyye yeniden canlanmis ve Islam toplumu igerisinde meshur olmaya baslamustir.
Said b. el-Hiiseyin adin1 ve nesebini degistirmis ve ben “Ubeydullah b. el-Hiiseyn
b.Muhammed b. Ismail b. Cafer es-Sadik’1m” demistir. Bu sahsin ortaya attig1 goriisler
Magrip’te bir takim insanlar tarafindan benimsenmis ve ilerleyen donemlerde onlarin
cocuklar1 Misir’in devlet yonetimini zorla ele gecirmislerdir (Bagdadi, 2005, s. 220).

Doguda ise Hamdan Kirmit’m dgrencileriden Ibn Zekreveyh b. Mihreveyh ed-
Dendani olarak bilinen bir sahis ortaya ¢ikmistir. Yine ayni yérede, Hamdan Kirmit’in
erkek kardesi Me’mun’da Iran’da Batiniyye’yi yayanlar arasindadir. Bundan dolay1 Iran
Karmatilerine el-Me’muniyye adi verilir. Deylem sehrinde ise Batmi goriisleri yayan
sahis Ebu Hatim olarak bilinir Esfar b. Sirveyh ile birlikte bircok Deylem’li onun
cagrisina uymustur (Bagdadi, 2005, s. 220).

Nisapur’da da es-Sa’rani Batiniyye’nin dailigini yapmistir. Sa’rani, Huseyin b.
Ali el-Mervezi’yi Batini mezhebine davet etmistir. Nesef’li Muhammed b. Ahmed onun
davetine uymus o da Batnilige Maveraiinnehir halkini davet etmistir. Bendane diye

bilinen Ya’kub es-Sicizi’ de ayni sekilde hareket etmistir. en-Nesefi, onlar admna;
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“Kitabu’l-Mahsul”; Ebu Ya’kub “Esasu’d-Davet”, “Te’vilu-‘s-Serai”, “Kesfu’l-Esrar”
kitaplarm1 yazmiglardwr. (Bagdadi, 2005, s. 220). Bunlardan Sa’rani Ebu Bekr b.
Haccac’in valiligi zamaninda oldiirtildiigii gibi en-Nesefi ve Bendane diye bilinen bir
kiside bu goriislerinden dolay1 6ldiiriilmiislerdir (Bagdadi, 2005, s. 220).

Tarihgilere gore ise Batiniyye daveti ilk 6nce Abbasi Halifelerinden el-Me’mun
zamaninda ortaya ¢ikmis ve el-Mu’tasim zamaninda yayilmistir. Bunda el-Mu’tasim’in
ordu komutanit olan ve gizlice Babek el-Hiirremi’ye uyan el-Afsin’in Batinilerin
davetini kabul etmesi olmustur. Babek el-Hiirremi, el-Mu’tasim zamaninda el-Bedeyn
halkindan ve Deylem’den katilanlarlar isyan eder. Mu’tasim onlar {izerine el-Afsin
komutasinda bir ordu gonderdi fakat el-Afsin’de gizlice Babek’e tabi olmustu ve onunla
savagirken agir davranmasi, gizlice ordunun zayif noktalarmi ona bildirmesi sebebiyle
ordu ¢ok kayip vermistir. Daha sonra yardimci kuvvetler gonderildi fakat Babekiyye ve
Karamita, baskilarmi yogunlastirir. Nihayetinde Miisliimanlar galip gelerek 223/887-8
yilinda Babek idam edilir. Bir miiddet sonra onun kardesi Ishak’da ele gegirilmis
Bagdat’ta Taberistan ve Ciircan yorelerinde Islam dis1 sayillan Muhammira grubunu bas:
olan Maziyar ile beraber idam edilir. Babek o6ldiiriiliince el-Afsin’in vefasizligr ve
Miisliimanlara yaptig1 ihanet halifeye bildirilir bunun {izerine o da el-Afsin’in asilmasini
emreder ve bundan dolay1 da Afsin asilir (Bagdadi, 2005, s. 221).

Tarihgilerin ifadesine gore Batini inang esaslar1 Mecusiler tarafindan, aslinda
Mecusi dinine meyilli olmalarma ragmen korkudan agikca bunu gosteremeyenlerin
ortaya koydugu esaslardir. Batmilerin aralarindaki tecriibesizler kendilerinin kabul
ettikleri Batmi inanca sahip olup Mecusi inancini da iistiin goren kimseleri Usus(Esas
kelimesinin ¢ogulu) olarak tayin ederler. Bunlar da Kur’an ayetlerini ve siinnetlerini
kendi inanglarina ve esasalarina uygun olarak yorumlarlardi (Bagdadi, 2005, s. 221).

Bagdadi, gerek Seneviyye ve Mecusilerin ve gerekse Batmilerin goriislerinin
birbirine uydugunu bu nedenle ayet ve hadisleri de Seneviyye ve Mecusilerin
goriiglerine uygun olarak yorumladiklarini her iki tarafin inanglarmi kiyaslamak
suretiyle ortaya koyar. Seneviyye Nur ve Zulmet’in iki kadim yaraticis1 oldugunu ileri
stirmiistiir. Bunlardan Nur 1yi ve faydali seylerin faili, Zulmet ise kotii ve zararh
seylerin failidir. Bedenler Nur ve Zulmet’in karismasindan olusmustur. Nur ve
Zulmet’in her birinin sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk olmak iizere dort tabiati
vardir. Ilk dnce bahsettigimi Nur ve Zulmet ile bu dort ana tabiat Alemin diizenleyicisi
ve idarecileridir. Mecusiler de iki yaraticiya inanmak hususunda onlara katilmaktadirlar.

Fakat Mecusiler yaraticilardan birinin kadim olup bunun iyileri yapan ilah 6tekinin de
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sonradan yaratilmis olan ve kdotiiliikleri yapan seytan oldugunu iddia etmislerdir
(Bagdadi, 2005, s. 221).

Batinilerin kitaplarinda da ilahin nefsi yarattig1 bildirilmektedir. Bu nedenle ilah
ilk nefiste ikincidir ve her ikisi de bu alemin idarecileridir. Onlar bunlara birinci ve
ikinci admi1 vermislerdir. Bunlar i¢in akil ve nefs denmis olabilecegi de ihtimal
dahilindedir. Mecusiler bu ikisi yedi yildizin ve ilk tabiatlarin tedbiriyle bu alemi
diizenledigini sdylemislerdir. Iste onlarm birinci ve ikinci alemi yOnettiklerine dair
ifadeleriyle Mecusilerin mahlikati biri kadim, digeri muhdes olan iki yapiciya nispet
etmeleri arasinda herhangi bir fark yoktur. Sadece Batiniler iki yapiciya birinci ve ikinci
isimlerini  verirken, Mecusiler bunlara Yezdan ve Ehrimen adini vermislerdir.
Batmilerin esas niyetleri Mecusi inanismi Islam’a kabul ettirmekten baska bir sey
degildir. Bu nedenle insanlarin kendi goriislerini kabul etmesi i¢in adina Esas dedikleri
birini tayin etmislerdir (Bagdadi, 2005, s. 222).

Mecusiler atese tapma inancini da benimsemelerine ragmen bunu agik¢a ortaya
koyamamuiglardir. Ancak mescitlerde buhur yakilmasini istemek suretiyle bu inanislarimi
da Islam’a uydurmaya calismislardir. Ornegin Bermekiler Halife Harun Resid’e siislii
bir sekilde Kabe’nin ortasinda iizerinde devamli 6d yakilacak bir buhurdanlik
koymasinit sdylemisler. O da bunu Kabe’de atese tapmak ve Kabe’yi ates evi yapmak
niyetiyle istediklerini anlayinca onlarm bu taleplerini geri ¢cevirmistir (Bagdadi, 2005, s.
222).

Batmiler inang esaslar1 disinda seriat kurallarim1 da Mecusi anlayisa gore
yorumlamislar ve kendilerine uyanlar i¢in kiz evlatlarla, kiz kardeslerle evlenmeyi,
sarap icmeyi ve biitiin zevk verici seyleri miibah kilmislardir (Bagdadi, 2005, s. 222).

Batmnilerin Mecusi inanglarma bagliliklarinin  bir gostergesi de onlarin,
Zerdiist’iin, Kustaf’ta soyledigi: “Miilk, Farslardan Rumlara ve Yunanlilara gececek,
sonra tekrar Farslara donecektir. Sonra Farslardan Araplara gececek, sonra tekrar
Farslara donecektir” soziinii kabul etmeleridir (Bagdadi, 2005, s. 223).

Ebu Abdillah el-‘Aradi isimli Mecusi inanglarma bagh olan Batmi sahis
Peygamberin dogumundan sonraki on sekizinci yiizyilin onuncu bin yila uygun
oldugunu iddia edip bu zamanin Mecusi hiikiimranligmni geri verecek insanin ¢ikacagini
ve yeryliziinii istila edecegini iddia etmistir (Bagdadi, 2005, s. 223).

Karamita, Beklenen’in (el-Muntazar)in yedinci ylizyilda ates iiggeninden
cikacagini soyliiyordu. Siileyman b. Hasan bu iddiaya dayanarak hacilara taarruz etmis

ve onlardan bir¢ogunu 6ldiirmiis, Kabe ortiilerine el koyup 6lenleri zemzem kuyusuna
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atmigtir. Fakat savaslardan birinde Hecer’e kagmaya mecbur kalmistir. O yedi yiiz yil
hiikiim siirecegini iddia etmesine karsin, yedi yil bile hiikiim siirememistir (Bagdadi,
2005, s. 224).

910 yilinda Fatimi devletini kuran Ubeydullah b. el-Huseyn (Celik, 2005, s. 451)
Kayravan dolaylarinda ortaya ¢ikti. Kutame’den bir toplulugu, el-Mesamide’den bir
cemaati ve Berberilerden kiigiik bir kism1 bir takim sihirbazliklarla kandirdi. Bu sayede
onlarla Magrip iilkesini ele gecirdi. Onlardan ¢ikan bir takim kisiler bazi bolgelerde
adamlar1 6ldiiriip kadin ve ¢ocuklar1 esir ettiler ayrica Mushaf ve mescitleri de yaktilar
(Bagdadi, 2005, s. 224).

Sam’da Ebu’l-Kasim b. Mihrevey isimli Meymun b. Deysan’in torunu ortaya
cikt1 ve kendilerine inanlara “Bu bizim hiikiimranlik vaktimizdir” dedi. Baz1 sehirleri
ele gecirmesine karsin EI-Miiktefi’nin ordusu tarafindan hezimete ugratildi ve binlercesi
oldiiriildi (Bagdadi, 2005, s. 225).

311/923 yilinda Siileyman b. el-Hasan ortaya ¢ikt1 Basra’ya saldirdi. Daha sonra
Kufe’ye girip onlarin mallarini aldi. 317/929 yilinda Mekke’ye girdi tavaf eden binlerce
insan1 6ldiirdii Haceru’l-Esved’1 sokiip Bahreyn’e gotiirdii. Hacerii’l-Esved tas1 Kufe
sehrine gotiiriildiikten sonra tekrar Mekke’ye getirilmistir (Bagdadi, 2005, s. 225).

Siileyman b. Hasan 318/930 yilinda Bagdat iizerine yiiriidii fakat Hit sehrinde bir
kadinin damdan firlattig1 kerpi¢ yiiziinden 61dii. Bundan sonra Karmatilerin giicii kirildi
(Bagdadi, 2005, s. 225).

Ubeydullah el-Batini’ye Kayrevan’t istila etmisti daha sonra Misir’da ki
Ihdisilerin bir kism1 ona katild1 ve 363/973-4 yilinda Misir’a girdiler ve orda el-Kahire
adim verdikleri bir sehir kurdular. Ebu Suca ‘Fennahusrev b. Buveyh Misir iizerine
yiirliylip Batinileri ordan ¢ikarmak icin orduyla hareket etti fakat bu sefer esnasinda
oldi. Misir reisi, dogu vilayetlerine mektuplar yazip kendisine tabii olmalarmi istedi
fakat olumsuz cevaplar aldi. Sonra Mahmud b. Sebuktekin, iilkelerini istila etti ve Batini
daileri 61diirdii (Bagdadi, 2005, s. 226).

Hind iilkesindeki mutlan halki da Batiniyye davetine uymuslardi fakat Sultan
Mahmud onlarn {izerine yiiridii ve o bdlgedeki Batmiler yok edildi (Bagdadi, 2005, s.
227).

Kelamcilar Batiniyye’nin goriislerine davet icin giidiikleri maksatlarmin ne
oldugu hususunda ihtilafa diismiislerdir. Onlarin biiyiik bir cogunlu Batiniyye davetinin
amacinin Kuran ve siinnete uyguladiklar1 yorumlarla Mecusi dinini yasatmak oldugu

goriisiinii  benimsemislerdir. Onlar Batmiyye’nin ilk kurucusu olan Meymun b.
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Deysan’in Ehvaz esirlerinden bir Mecusi oldugu ve oglu Abdullah b. Meymun’un da
halki babasinin dinine uymaya cagirdigini delil olarak ileri siirmiislerdir. El-Bezdevi
adiyla tanman dailerinin, ’el-Mahsul” eserinde Mecusilerin ikilik anlayisinin benzeri
olan Ilk Miibdi’ nefsi yaratt1 sonra Ilk ve ikinci, yedi yildiz ve dért tabiatin tedbiri ile
alemin iki diizenleyicisidirler goriisii de deliller arasinda yer alir (Bagdadi, 2005, s.
227).

Kelamcilarin bazilar1 ise Batmileri Harran’da yasayan sabiilere nispet
etmiglerdir. Bu hususta sunu delil getirmislerdir: Meymun’dan sonra Batini daisi olan
Hamdan Kirmit, Harranli sabiilerdendi. Ayrica, Harran Sabiileri, kendi dinlerini,
kendilerinden biri olmadik¢a kimseye belli etmezlerdi. Ayn1 sekilde Batiniyye de kendi
inaniglarmi, sirlarint baskalarma sdylemeyecegine dair s6z verdikten sonra kendilerine
katilan bir kimse disinda, hi¢ kimseye agiklamazlardi (Bagdadi, 2005, s. 227).

Bagdadi ise, onlarin, Maddeci (Dehri) zindiklar olduklarmi kabul eder. Bu
konudaki delili ise “es-Siyase ve’-1-Belagu’l-Ekyed ve’n-Namusu’l-Azam” adli
yazilaridir. Bu yazi Ubeydullah b. el-Huseyn el-Kayravani’nin Siileyman b.el-Hasan b.
Said el-Cennabiye yazdigi mektuptur. Bu mektupta Ubeydullah sdyle der: “Insanlar
hoslandiklar1 seylerde onlara yakinlik gostermek suretiyle davet et ve onlarin her birinin
zihinlerinde, senin kendilerinden biri oldugu fikrini uyandir. Saglamligni hissettigin
kimse i¢in perdeyi a¢. Bir feylesofu elde edersen, onunla miinasebetlerini siirdiir; ¢linkii
biz feylesoflara giliveniriz. Bizler ve onlar, peygamberlerin Namuslarmm (Kitap’larmnin)
inkdr1 ve alemin kadim oldugu goriisii iizerinde birlesmisizdir. Ancak onlardan bir
kismi, alemin bir yoneticisinin bulundugu seklindeki goriisleriyle bizden ayrilirlar”
(Bagdadi, 2005, s. 228).

Ubeydullah bu yazisinda ahiret inancin1 reddedip, cenneti diinya nimetleri, azab1
ise namaz, orug, hac gibi ibadetlerle mesgul olma diye anlatmistir. Bu mektupta:
“Dogrusu seraite uyanlar, bilmedikleri bir Tanr1’ya ibadet ediyorlar ve cisimden degil,
ancak isminden bir seyler bekliyorlar” demistir. Yine ayni sekilde: “Dehrilere
(Maddeciler=Materyalistler) ikram et; ¢linkii onlar bizden, biz de onlardaniz”.
Boylelikle Dehrilerle goriislerin yakmhigint ikrar etmis oluyor. Ayrica Mecusiler
Zerdist’in - peygamberligini, Sabiler Hermes, Valis, Zervisyus, Eflatun ve
feylesoflardan bir toplulugun peygamberliklerini iddia ederler. Onlarin niiblivvetlerini
kabul ettikleri kisilerin gokten vahiy aldiklarina inanirlar. Bununla ilgili olarak: “Bu
vahiy, emir, yasak, 6liimden sonraki gelecekten, sevap ve cezadan ve ge¢cmis amellerin

karsiliginin verildigi cennet ve cehennemle ilgili haberleri i¢ine alir. Batiniyye ise,
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mucizeleri inkar ederler. Meleklerin gokten vahiy, emir ve yasakla inmelerine karsi
ctkmak soyle dursun, gokte melek bulunmasini bile inkar ederler”. Onlarin tevil ettigi
sekilde melekler, ancak kendi bidatlerine cagiran dailerdir. Seytanlar ise muhalifleri,
iblislerde muhaliflerinin bilgileri olarak yorumlarlar (Bagdadi, 2005, s. 228).

Peygamberlerin makam tutkusu i¢cinde olan insanlar olduklarini; peygamberlik
ve imamet iddiasiyla baskanlik pesinde kosan topluluklari dini kanunlar ve hileye
dayanmak suretiyle kandirdiklarimi iddia ederler. Onlardan her biri, yedi devir sahibidir.
Yedi devir gectigi zaman, bagka bir devir tarafindan takip edilirler. Nebi ve vasiden soz
ettikleri zaman sOyle derler: “Dogrusu nebi, Natik (konusan)’dir; vasi ise, onun
Esasr’dir ve Fatik (s6zii acan)’dir. Fatik’in 151, gordiigii sekilde ve arzusu istikametinde
Natik’in konusmasin1 yorumlamaktadir. Kim onun Batini te’viline biiriiniir ve onu
yasarsa, o, itaatkar meleklerdendir; kim zahir ile amel ederse, o da seytanlardandir”
demistir (Bagdadi, 2005, s. 229).

Namazm anlami, imama baghliktir. Hac, imami ziyaret ve onun hizmetini
stirdiirmektir. Oructan maksat, imamin sirrin1 agiga vurmayi terk etmektir. Onlara gore
zina, ahd ve misakin ziddma sirlar1 agiga vurmaktir. Onlar, ibadetin anlamini bilen
kisiden farzlarin diisecegini ileri siirdiiler ve bu konuda “Yakin gelinceye kadar Rabbine
ibadet et!” ayetini tevil ettiler ve “yakin” kelimesini, “te’vili bilmek * seklinde
acikladilar (Bagdadi, 2005, s. 229).

el-Kayravani’nin Siileyman b. Hasan’a yazdigi mektupta: “Sana, insanlarin
Kur’an, Tevrat, Zebur ve Incil hakkinda siipheye diisiirmeni: onlarm seraitlerini
kaldirmayi, ahiretin ve kabirlerden dirilisin olmayacagini, goklerde meleklerin
bulunmadigini ve yeryiiziinde cinlerin yoklugunu propaganda etmeni tavsiye ederim.
Sonra onlari, Adem’den 6nce birgok beserin bulundugu gériisiine ¢agirmam dgiitlerim;
clinkii bu, alemin kadimligi hususundan sana yardimci olacaktir” demektedir (Bagdadi,
2005, s. 229).

Devaminda: “Senin, peygamberlerin gosterdikleri mucizeler ve sozlerindeki
celiskileri kavrayacak derecede ilim sahibi olman gerekir. Sozgelisi Isa b. Meryem
Yahudilere demisti ki: Ben Musa’nin seraitini kaldirmiyorum; ama sonra Cumartesi
yerine Pazar’i haram giin kilmak suretiyle, Musa’nin seraitini kaldirdi ve Cumartesi
gilinli ¢alismay1 miibah kildi. Sonra Musa’nin kiblesini, tam aksi yone degistirdi. Bu
sebepten Yahudiler onu, sozleri birbirine uymadigi i¢in oldiirdiiler” (Bagdadi, 2005, s.

229).
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Sonra dedi ki: “Kendisine ruhun ne oldugu soruldugu zaman, cevabini bilmedigi
ve sorunun cevabi da kendisine bildirilmedigi i¢in, ‘Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir’
diyen baski altindaki iimmetin baskani gibi olma. Iddiasinda, fevkalade iyi hile ve
hokkabazliktan bagka bir delili bulunmayan Musa gibi de olma. Nitekim onun
zamanindaki yonetici (Firavun), onun herhangi bir delilini bulamayimnca, ona, ‘Benden
baskasini tanr1 edinirsen..’; kavmine de, ‘Sizin en yiice rabbiniz benim..” demistir;
¢linkii o, devrinde, zamanin sahibi idi” (Bagdadi, 2005, s. 229).

Bagdadiye gore, bu mektuplarin igeriklerine bakildiginda bunlarin Dehriyye
(Maddeciler=Materyalistler) mezhebinin goriislerini yaymak, haramlar1 helal kilmak ve
ibadetleri terk ettirmek oldugunun agik¢a goriildiigilinii iddia etmistir (Bagdadi, 2005, s.
230).

Batinilerin davet usulleri ve bu usullerin mertebeleri vardir. Bu mertebeler
sirastyla soyledir: Teferriis, Tenis, Teskik, Rabt, Tedlis, Te’sis, Iman Misak1 ve Ahd son
olarak da Hal’ ve Sulh’dur (Bagdadi, 2005, s. 230).

a. Teferriis

Gizlilik, zahiri konularin Batini anlama gelecek sekle yorumlayabilecek kadar
bilgili olmak, kendi inan¢larina c¢agiran dailerin en Onemli 6zelligidir. Fakat
aldatilabilecek kimse ile aldatilamayacak kimseyi ayirabilmelidir. Bunun i¢in dailerine
“icinde lamba bulunan bir evde konusmayiniz” derler. Buradaki “Lamba” kelimesinden
maksat kelam ilmi bilen ve akil yiirlitebilen kimseleri kast etmislerdir. Ayrica
“tohumunu c¢orak topraklara atmaymiz” seklindeki uyariyla kendilerine anlatilarin
hicbir tesiri goriinmeyecek kimselere de anlatilmamasi gerektigini belirtmiglerdir
(Bagdadi, 2005, s. 231).

Dailer, muhtelif smiflarin Batnilige cagrilma yollarmi bilmeleri gerekir, farklh
siniflara mensup sahislar tek bir metotla davet edilemezler. Her insanin yapisina ve
sinifina gore cagrilma yollar1 farkli farkl olabilir. S6z gelimi, dai, mezhebe ¢agiracagi
kimse ibadete meyilli ise onu ziihd ve takvaya sevkeder. Sonra ibadetlerin anlami ve
farzlarin sebeplerini sorar ve bu hususlarda onu siipheye diistiriir (Bagdadi, 2005, s.
231).

Dainin davet ettigi kimse ahlaksiz biri ise, ibadet ahmaklik ve aptalliktir, zeka

ancak lezzetlere ulagsmaktadir, der (Bagdadi, 2005, s. 231).
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Dai, dininden veya ahiretten, sevap ve cezadan sliphe eden birini goriirse,
bunlarin mevcut olmadigmi acgiklar ve onu, haramlar1 helal saymaya tesvik eder
(Bagdadi, 2005, s. 231).

Goriildigi tizere Batini itikadinin yayicilart olan dailer karsilastiklar: kimselerin
inanglar1 ve siiphelerine gdre davet metodunu benimsemislerdir. Oncelikli olarak onun
goriisiinden olduguna inandirmig, daha sonra ise bu konularda slipheye diisiirecek
sorular sormustur. Davet edilecek kisinin meyilli olup olmadigmin da belirlenmesi en
onemli asamadir (Bagdadi, 2005, s. 232).

Batiniye mezhebinin etkili olabildigi gruplar ii¢ baslikta toplanabilir (Bagdadi,
2005, s. 232):

1. Nebatiler, Kiirtler ve Mecusilerin ogullar1 gibi, ilmi esaslar ve tartisma
yollari1 kavramakta zorluk ¢eken genis halk topluluklari,

2. Ikinci smif, Acemlerin Araplardan iistiin olduklarma inanan ve hiikiimranhgin
yeniden Iranlilara gegecegine inanan milliyetgiler,

3. Nebi aralarindan ¢iktig1 icin, Mudar’a kin besleyen Benu Rebi’a mensuplari.
Onlardan Abdullah b. Hazim es-Sulemi, Horasan’daki hutbesinde soyle demistir:
”Dogrusu Rebi’a, Nebi’sini Mudar’dan gonderdigi i¢in, Allah’a daima kizmistir”
Boylece dailer onlara aslinda peygamberlik makaminin kendi kabilelerine ait oldugunu

sOyleyerek yoldan ¢ikartmiglardir (Bagdadi, 2005, s. 233).

b. Te’nis

Insanin kendi mezhebiyle ilgili benimsedigi seyleri gdziinde siislemek; bundan
sonra benimsedigi seylerin yorumunu sormak ve onu, bizzat kendi inancinin esaslari
hakkinda siipheye diisiirmektir.' Eger davet edilmekte olan sahis, bu hususta ona bir sey
sorarsa, “Bunun bilgisi imamdadir” cevabini verirler. Boylece Batmilige davet
edilmekte olan kisi Kur’an’in zahiri ve siinnetlerden maksadin dinde anlasilan sey
olmadigma inanciya kadar teskik derecesine ulasir. Artik bu kimseye yasaklanan seyler

yapmak ve ibadetleri terk etmek kolaylasir (Bagdadi, 2005, s. 233).

' Batmniyye’nin davet metorlar1 i¢in bakiniz: Ismail Yuruk, Seyyid Serif Ciircani’ye Gore islam
Mezheplerinin Siniflandirilmasi, s. 256-258..
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c. Rabt

Davet olunacak sahsin nefsini, seraitin esaslarini te’vil istegi hususunda merakta
birakmaktir. Bu durumda o, onlarin, seriatin esaslarmni kaldiwracak sekilde yaptiklar:
te’vili kabul eder, ya da bu konuda siiphe ve saskinlik icinde kalir (Bagdadi, 2005, s.
233).

d. Tedlis

Tedlis, akil yiiritme metotlarindan birini bilmeyen bir kimseye, “Dogrusu
(Kur’an’in ) zahir anlamlar1 azab, batini ise rahmettir” soziinii soylemektir. Aldatilmig
kisi saglam yeminlerle ve bosanma, kdle azad etme ve mallarin1 bagiglama iizerine
yemin ederse, onlar onu bunlarla baglamis olurlar ve inanglar1 dogrultusunda, zahiri
naslar1 ortadan kaldiracak sekilde te’vil ederek anlatirlar. Eger o sahis inanirsa Batini
yonden zindiklarin arasina girmekle beraber zahirde Islam’dan gibi goriiniir. Eger kabul
etmezse veya cekince gosterirse yeminlerle soz verdigi icin bunlar1 kimseye
aciklayamaz (Bagdadi, 2005, s. 234).

Bagdadi, 6nceden bir Batini iken sonra bu yoldan vazgegen birinin O’na, onlarin
o kimseden s6zle yemin aldiktan sonra sdyle dediklerini sdyler: “Miisliimanlarin, Nuh,
Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed gibi, peygamberleri ile niibiivvet iddiasinda bulunan
biitiin sahislar, halka reislik etmekten hoslanan Kanun (Namus) ve olagan dis1 seylerin
adamlaridir. Boylece onlar, halk: sihirbazlikla aldatmiglar ve onlar1 seriatlerinin koleleri
kilmislardir” (Bagdadi, 2005, s. 234).

Yemin konusuna Batmiler son derece onem vermektedirler. Onlar yemin
ettirdikleri sahsa, o yemin ettikten sonra soyle derler: “Allah’mn yeminini, Allah’in
s0zlinii (misak), O’nun zimmetini, resullerinin hakkini ve Yiice Allah’in s6z ve yemin
olarak nebilerinden aldiklarin1 kendi nefsine yiiklemis bulunuyorsun. Benden
isittiklerini, benimle ve senin; zamanin sahibi olan imamla ve onun taraftarlar1 ile ve bu
iilkede ve oteki tlilkelerde bulunan ona uyan kimselerle ve ister erkek ister kadin olsun
ona boyun egenlerle ilgili olarak bildiklerini gizleyeceksin. Bunun ne azmni, ne de
cogunu acgikla. Ister yazi ile ister isaretle olsun, zamanin sahibi olan imam izin
vermedikce veya ona davette kendisine izin verilen (el-Me’zun), aciklamasi hususunda
sana miisaade etmedikge, onu ima edebilecek hicbir seyi agiga vurma. izin verildigi
zaman da, ancak sana izin verildigi kadarin1 yap. Bdoylece seni, verdigin séze uymay1

nefsine yiiklemis ve hem goniil hoslugu, hem kizginlik, hem arzu, hem de korku
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anlarinda, nefsini, soziinii tutmaya mecbur kilmis durumdasin”. Artik o kimse bunlara
inanarak onlarin her soyledigini onaylamaktadir. Bu yemin etme hadisesi Batinilikte

devamli tekrar edilen bir durumdur (Bagdadi, 2005, s. 235).

e. Teskik

Insanlar1 Teskik (Siipheye Diisiirme) yoluyla aldatmaya denir. Bunu zahir
anlamlarin disinda bir siipheye diisiirmek suretiyle seriat hiikiimleri ile ilgili meselelerde
onlar soru sorarlar. Buna ilaveten duyularla alakali sorular sormuslardir 6rnegin insanin
neden iki gozii iki kulagi var? gibi. Onlarin Kur’an hakkinda insanlar1 siipheye
diisiirmek icin sorduklar1 sorular genellikle huruf-u mukatta’larla ilgilidir Ornegin
Kur’an’daki surelerin basinda yer alan “elif lam mim”, “ha mim”, “ya sin”, “ta ha” vs..
huruf-u mukattalarin anlami nedir? Alfabenin harfleri ni¢in yirmi dokuzdur? Neden bir
kism1 noktalanmis, neden bir kisminin noktasi yoktur? gibi. (Bagdadi, 2005, s. 236)
bunlarin 6rneklerini ¢ogaltabiliriz.

Fikih konusundaki sorulardan bir kismi ise sunlardir: Sabah namazi iki, 6gle
dort, ikindi dort, aksam ii¢ rekat neden olmustur? Neden abdest dort organa oluyor da,
teyemmiim iki organa yapiliyor? gibi. Bu sorularin cevaplarini onlara sorduklarinda
dailer, “Bunlarm bilgisi, bizim imamimizda ve sirlarimiz agiga vurmaya yetkili olan (el-
Me’zun) kisidedir” demektedirler. O kimse, ibadetleri terk etmeyi ve haramlar1 helal
saymay1 aligkanlik haline getirdi mi, onlar, perdeyi o kimse i¢in aralarlar ve derler ki:
“Eger bizim her seyden Miistagni ve Kadim bir tanrimiz olsaydi, kullarin riikilarinda ve
secdelerinde, tastan bir evin etrafinda dolagmalarinda (Tavaf), iki tepe arasinda sa’y
etmelerinde O’nun i¢in bir fayda bulunmazdi”. O kimse bunlar1 kabul ettiginde Allah’in

dininden uzaklasmis ve de zindik olur (Bagdadi, 2005, s. 238).

2.2. Bagdadi’nin Diger Eserlerinde Islam Dis1 Saydigi Mezhepler
2.2.1. Usulii’d-Din

Bagdadi Usulu’d-Din’de daha once belirttigimiz gibi on bes sayisinin énemine
vurgu yaparak itikadi ihtilaflar1 on bes asla ve her bir asli da on bes meseleye bolmek
suretiyle incelemektedir. Bu on bes asildan sonuncusu kéafir, heva ve bidat ehlinin
hilkmiinii agiklamaya aywrmistir. Ona gore bu gruplar on bes olup bunlarin tamami
hakkindaki hiikiimler de farklilik arzetmektedir. Bu gruplar1 Bagdadi soyle

siralamaktadir:
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a. Kendilerinden cizyenin alinmayacag kafirler,

b. Kendilerinden cizye alinan kafirler.,

c. Kendisine Islam daveti ulasmayan kimseler,

d. Dinden dénenler,

e. Batiniyye’den asir1 gidenler,

f. Rafizilerden asir1 gidenler,

g. Hariciler,

h. Cehmiyye

1. Neccariyye,

1. Kaderi/Mutezililer,

J- Miisebbihe

k. Bekriyye ve Drrariyye,

1. Heva ehline biat edenler,

m. Kendileriyle nikahin caiz olup olmadigi, kestiklerinin yenip yenmeyecegi,

kendilerine varis olunup olunmayacagi ile ilgili hususlar,

n. Heva ehlinin yogun oldugu bolgelerde yasayanlarin hitkmii (Bagdadi, 1928, s.

318).

Bagdadi kendilerinden cizyenin alinmayacagi ve kabul edilmeyecegi kafirleri on
bes gruba ayirmaktadir. Bunlardan birincisi bilginin ve varligin hakikatini inkar eden
Sofestaiyye’dir.

Ikinici grup ise alemin yildizlari, semasi, atmosferi ve arziyla birlikte bulundugu
suret lizere kadim oldugunu iddia eden Dehrilerdir.

Ugiincii grup Dehriler gibi ayn1 sekilde alemin kadim oldugunu iddia etmekle
beraber nazar ve istidlali kabul etmeyip her seyin ancak bes duyuyla bilinebilecegini
iddia eden Stimeniyye’dir.

Dérdiincii smif ise Eshabu’l-Heyula olup bunlarin biiyiik bir kismi1 alemin kadim
bir Heyula’dan ibaret oldugunu ve arazlarinin ise hadis oldugunu iddia etmislerdir.

Besinci grup ise tabiatg¢ilardir. Bunlar da toprak, su, ates ve havanin olusturdugu
dort unsurun kidemine inanmiglardir.

Altincist ise alemin kadim olduguna ve yaraticisinin olmadigma inanan
filozoflardan bir gruptur.

Yedincisi miineccimlerdir. Bunlarin bir kismu felek ve yildizlarin kidemine

inanmiglar ve onlarin hareketinin alemde meydana gelen bir zorunluluktan ileri
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geldigini iddia etmiglerdir. Bir kismi1 da gilinesin ilah oldugunu bu nedenle taptiklarini
sOylemislerdir. Diger bir kismi ise alemi tedbir ettiklerinden dolay:r yedi yildiza
tapmaktadirlar. Diger bir kismi1 da sadece zuhalin kidemine inanmislardir. Ciinkii bu
yedi yildizin en biyiigiidiir.

Sekizinci grup ise sadece belli bir insana ibadet edip onu kendisine tapilacak bir
ilah gorenlerdir. Ornegin tufandan énce Cemsid’e tapanlar ve firavun’a ibadet edenler
bunlardandir.

Dokuzuncu grup da sadece insan bas1 suretinde bir basa ibadet edenlerdir.

Onuncusu meleklere tapanlardir. Bunlarda iki kisma ayrilirlar. Bir kismi
Hindistan’da bulunur. Diger bir kismi ise Cahiliyye Araplarindan bir gruptur. Bunlar
meleklerin Allah’mn kizlar1 oldugunu iddia etmisler ve Allah’tan kendilerine sefaat
etmeleri i¢cin onlara tapmislardir.

On birinci grup Hululiyye’dir. Bunlarin bir kismi gilizel olan suretlere
tapmnmuiglar cilinkii bunlara gore Allah o giizel olanlara hulul etmislerdir. Bir kismi ise
Allah’1n ruhunun bazi sekillere girdigini iddia etmisler ve onu ilah olarak gérmiislerdir.
Rafizilerden asir1 gidenler Allah’mn ruhunun 6nce peygamberlere sonra da imamlara
hulul ettigini iddia etmiglerdir.

On ikinci grup ise tenaslihe inananlardir. Bunlar da ruhlarin cesetlerde islemis
olduklar1 1yi ve koti fiillere paralel olarak farkli cesetlere intikal ettigini iddia
edenlerdir.

On {giincli grup Hirremdiniyye bunlar da kendilerine haram olan kisilerle
nikahlanmak, icki igmek ve 6lii hayvan eti yemek gibi. Kendi tabiatlarinin meylettigi
her seyi miibah gdrmiisler, namazin farziyyeti ve diger farzlar1 kendilerinden sakit
kilmislardir. Bunlar ise Mazdekiyye ve Rafizilerden Mansuriyye gibi gruplardir.

On dordiincii grup Batiiyye’dir. Bunlar aslen Mecusi ve Seneviyye’den olan
daha sonra ise Abdullah b. Meymun el-Kaddah ve Hamdan b. Kirmut gibi Islam seriatini
Mecusi gelenegine uygun bir sekilde yorumlayan gruptur.

On besinci grupta Berahime’dir. Bunlar da dlemin hudusunu, Onun yaraticisinin
birligini, adaletini, hikmetini kabul etmeyip peygamberligi ve onun seriatini inkar
edenlerdir. Bunlar aklin getirdigi hiikiimleri ispat etmislerdir (Bagdadi, 1928, s. 318-
323).

Bagdadi’ye gore, bu on bes smifin tamami kéafirdir. Onlardan asla cizye kabul
edilmez, onlarin kestiklerini yemek helal degildir ve onlarin kadinlariyla nikahlanmak

caiz degildir. Bunlarin durumuna bakilir eger onlar Islam iilkesinde yastyorsa onlardan
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Islam’a girmesi (tevbe etmesi) istenir sayet tevbe ederse miisliiman olur eger tevbe
etmezse Oldiiriilmesi gerekir. Eger bu gruplara mensup olan herhangi bir kimse Islam
iilkesinde yasamiyorsa onlarin hiilkmii Ehl-i Harbin hiikmii gibidir. Fakat bu hiikiim
zimmilere uygulanan hiikiimle ayni hiikiim degildir. Bunlar Nur ve Zulmetin kadim
olduguna inanan Maneviye, Deysaniyye, Merkuniyye’den olan Seneviyye; tas, tahta
veya madenden yapilan seylere tapan ve herhangi bir kalipta yapilmig putlara
tapanlardir. Bunlar1 6ldiiren bir kimse i¢in diyet ve kisas uygulanmadigi gibi onlar i¢in
herhangi bir kefaret de yoktur (Bagdadi, 1928, s. 323-324).

Bagdadi’nin on bes grup igerisinde saydigi ikinci smif ise kendilerinden
cizyenin kabul edildigi gruplardir. Bunlar da birka¢ grup olup birincisi Sabie’dir.
Sabie’nin birinci grubu Yunaniyye’den bir gruptur. Bunlar dlemin hadis oldugunu ve
onun bir yaraticisinin bulundugunu ve varliklardan hi¢bir seye benzemedigini
sOylemislerdir. Bu firka Allah’m feleki canli konusan, isiten, goren ve alemi tedbir eden
olarak yarattigimni iddia etmisler ve yildizlar1 da melekler olarak isimlendirmislerdir.
Diger bir grup ise alemin hadis oldugunu ve onun yaraticisinin bir oldugunu kabul
etmekle birlikte asla onu vasiflandirmamislar ve noksan sifatlardan tenzih etmislerdir.
Bunlar miineccimlerden Hermes’in peygamber oldugunu kabul etmislerdir. Bir grup da
Irak’in orta kisminda yasamaktadirlar. Bunlarin inanglar1t Harran Sabii’lerinin domuz
etinin yenmesi ve kuzey kutbuna yonelerek namaz kilinmasi gibi hususlarda muhalefet
etmistir. Bunlara Vasitiyye denir ve Hz. Adem’in oglu Sit’in dini iizeredirler.
Haricilerin Yezidiye kolu Kur’an’da zikredilen Sabii’lerin daha sonra ortadan kalktigini
Allah Teala’nin onlara Acem’den bir peygamber gonderdigini ve bir biitiin olarak
gokten bir kitap indirdigini séylemislerdir (Bagdadi, 1928, s. 324-325).

Bagdadi’ye gore kendilerinden cizyenin kabul edildigi ikinci grup ise Yahudiler
olup bunlar da kendi igerisinde ‘Ananiyye, Rabbaniyye, Samire ve Sazaniyye olmak
iizere dort gruptan meydana gelmektedir. Bunlardan Sazaniyye miisliimanlar
icerisindeki dalalette olan firkalar gibidir. Bunlar igerisinde en biiyiik firka Rabbaniyye
olup, bu iki grup arasinda ki anlagsmazlik ickinin miibah olup olmadigi konusundadir.
Samirilerin tevrati ile Yahudilerin biiyiik bir kismmin tevrat1 arasinda bircok konuda
farklar bulunmaktadir (Bagdadi, 1928, s. 325-326).

Kendilerinden cizyenin kabul edildigi ti¢iin simif ise Hiristiyanlardir. Bunlarin
tamami1 Allah’a sirk kosmuslar ve onun bir olmadigmi iddia etmigler. Onlarin bir kismi1
Hz. Isa’nm onun oglu oldugunu iddia ederken diger bir kism1 mesihin ilah oldugunu ve

bunlarin hepsinin tek bir cevherden meydana gelen ii¢ uknum oldugunu séylemislerdir.
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Bu birligi iddia edenlere gore li¢ uknum incirde ve mumdaki nakislarin ortaya ¢ikmasi
gibidir. Bu gruplarin tamama cizye ehlindendir (Bagdadi, 1928, s. 326).

Cizye ehlinden olan dordiincii sinif ise Mecusilerdir. Fakat bunlarin durumu
hakkinda Miisliimanlar ihtilafa diismiislerdir. Seleften bazilar1 onlarin biri hayir, digeri
de ser olmak {lizere iki yaraticiyr kabul etmelerine ragmen onlar1 Ehl-1 Kitap’tan
saymislar. Digerleri ise onlarin aslen Nur ve Zulmet ashabi olan Seneviyye’den
olduklarini, Nur’un Yezdan, Zulmetin de Ehrimen oldugunu ancak Ehrimen’in hadis
oldugunu ve atese tapinmay1 kendilerine din edindiklerini ve Vistaseb ile Isfendiyar
doneminde insanlar1 da Zerdlist’e tapmaya davet ettiklerini sOylemislerdir.
Abdurrahman b. Avfin peygamberimizin Mecusilerden cizye aldigini rivayet etmesi
dolayisiyla ayn1 Ehl-1 Kitap gibi onlardan cizye alinmis. Fakat kadinlariyla evlenme ve
kestiklerinin yenmesi konusunda putlara tapanlar gibi terakki edilmistir. Din alimleri
onlardan biri 6ldiriildigi takdirde diyetinin 6denip 6denmeyecegi konusunda ihtilaf
etmisler. Ebu Hanife onlardan o6ldiiriilen birinin diyetinin miisliimanm diyeti gibi
oldugunu sOylemis ve Miislimanlardan birini 6ldiiren cizye ehlinden birinin diyet
odemesine cevaz vermistir. Imam Safii ve Imam Malik ise zimminin bulundugu
durumda oldiiriilemeyecegini sdylemisler ancak bunlarin diyeti konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Imam Malik Hiristiyan ve Yahudilerin diyetinin bir miisliiman igin
odenen diyetin yaris1 oldugunu, Imam Safii ise Yahudi ve Hiristiyanlarin diyetinin bir
miisliman i¢in Odenen diyetin iigte biri, Mecusinin diyetinin ise Yahudi ve
Hiristiyanlara 6denen diyetin beste biri oldugunu sdylemislerdir ki bu da miisliimana
Odenen diyetin iigte birinin beste biri eder (Bagdadi, 1928, s. 326-327).

Bagdadi’nin ii¢iincii grubunda ise Islam davetinin kendisine ulasmadig1 kimseler
bulunmaktadir. Ona goére bir kimse seddin Obiir tarafinda veya diinyanin herhangi bir
yerinde bulunan bir kisiye Islam daveti ulasmamissa onun durumuna bakilir. Eger o
kimse aklin dalaletiyle alemin hadis oldugunu ve onun tek yaraticisinin bulundugunu ve
bir takim vasiflandigina inaniyorsa o ayni miislimanlar gibidir. Bu kimseye
Miisliimanlara uygulanan Islam seriati uygulanmir. Fakat bunlar1 kabul etmiyor ise ve
Ehl-1 Kitap’tan herhangi bir dinin seriati lizere degilse bunlar cizyenin kendilerinden
kabul edilmedigi Veseniyye gibidir. Sayet bu kimse Yahudi, Hiristiyan veya Sabiiyye
gibi kitap ehlinden olursa ve kendisine Islam daveti ulasmamigsa, Islam daveti onlara
ulastirildiginda bunu kabul etmekten imtina ederlerse o zaman Yahudi ve Hiristiyanlar
gibi cizye ehlinden olurlar. Bunlarin herhangi birinin Islam’a davet edilmeden ve

Islam’la ilgili deliller ortaya konmadan 6nce caiz degildir. Sayet bir miisliiman boyle bir
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kimseyi bu durumdan 6nce 6ldiiriirse onun hakkinda ihtilaf vardir. Iimam Ebu Hanife bu
kimse i¢in diyet ddenmeyecegini savunurken, Imam Safii onun icin diyet verilmesi
gerektigini savunmus fakat onun tabiler1 bu diyetin miktar1 konusunda ihtilafa
diigmiisler bir kismi onun diyetinin Miislimanlara 6denen diyet gibi oldugunu
sOylerken, diger bir kism1 kendi din mensuplarinin diyeti gibi oldugunu séylemislerdir.
Eger bir kimsenin herhangi bir dine mensubiyeti yoksa o kimsenin diyeti de Mecusilerin
diyeti gibidir (Bagdadi, 1928, s. 327-328).

Bagdadi’nin dordiincii grubunda dinden doneler bulunmaktadir. Bunlardan tevbe
etmesi istenir eger tevbe ederse hakkinda Islam hiikmii uygulanir. Sayet tevbe etmezse
oldiirtilmesi gerekir. Bu kimselerden asla cizye kabul edilmez. Fakat din alimleri dinden
donen kadinlar hakkinda ihtilafa diismiislerdir. Safii tevbe ederse, kendi canini
kurtarabilece§ini ama tevbe etmezse ayni erkekler gibi Oldiiriilmesi gerektigini ve o
haliyle kole olarak kabul edilemeyecegini sOylemistir. Ebu Hanife ise onun
oldiiriilemeyecegini fakat dar-1 harbe iltihak ettigi takdirde esir edildikten sonra
koleliginin caiz oldugu hiikmiinii vermektedir. Bagdadi daha sonra dinden dénenlerin
cocuklar1 hakkinda din imamlarmin vermis oldugu hiikiimleri genis bir sekilde
anlatmaktadir (Bagdadi, 1928, s. 328-329).

Bagdadi’nin tasnifinde besinci swradaki grup ise Batiniyye’dir. Bunlar bid’at
firkalar icerisinde sayilamaz. Onlar agik bir sekilde kiifiir ehlindendir. Ciinkii onlar
gerek usul gerekse furuu bakimmdan Islam’in  hiikiimlerinden hi¢ birine
baglanmamislardir. Yine bunlar Seneviyye dinine davet eden Mecusilerdir (Bagdadi,
1928, s. 329).

Bagdadi bunlar hakkinda Usulu’d-Din kitabinda el-Fark’ta vermis oldugu
bilgileri tekrarladigindan biz onlarm inang ve diisiincelerine burada deginmeyecegiz.

Altinct grupta ise Rafizilerin asir1 gidenleri bulunmaktadir. Bunlar Beyaniyye,
Mugiriyye, Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Cafer’e uyanlar, Mansuriyye,
Hattabiyye, Mukni’in tabileri, Sebeiyye ve Kamiliyye gruplaridir. Bunlarm tamam
dinden donmiislerdir. Bunlar hakkindaki hiikiim de dinden donenlerin hiikmii gibidir
(Bagdadi, 1928, s. 331-332).

Yedinci grup ise haricilerdir. Hariciler de el-Muhakkimetu’l-Ula, Ezarika,
Necedat, Meymuniyye, Yezidiyye gruplarindan olugsmaktadir. Bunlardan Meymuniyye
miirtedlerdendir. Diger gruplar ise sir bakimindan kafirdirler. Ancak onlarla
Miisliimanlara kars1 savas a¢gmadiklar1 miiddet¢e savasilmaz sayet Miisliimanlardan

birini oldiiriirse o da dldiiriiliir. Ciinkii Hz. Ali’den onlar hakkinda soyle dedigi rivayet
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edilmistir: “Hz. Ali onlardan birinin Allah’tan bagka hiikiim koyucu yoktur dedigini
duyunca, bu hak bir s6zdiir fakat siz bununla batili kastediyorsunuz” demistir. Sonra da
buna sunlar1 ilave etmistir: “Sizinle ilgili izerimize gerekli li¢ sey vardir: Sizinle savasi
biz baglatmayiz; iglerinde Allah’m admnin anilmasi i¢in sizleri mescitlere girmekten
alikoymayiz ve beyatiniz devam ettigi silirece sizleri ganimetten hisse almaktan
alikoymayiz. Allah en 1yi bilendir” (Bagdadi, 1928, s. 332-333).

Sekizinci grup ise Cebr goriislinii savunan Cehm b. Safvan’a tabii olanlardir. Bu
sahis kullarm kendi tasarruflarinda zorunlu oldugunu iddia etmis, kullardan kesb ve
istitaat1 kaldirmistir. Bu s6z yanlis olsa bile bize gore bu goriisten bir kimsenin tekfir
edilmesi gerekmez. Fakat Cehmiyye bu goriisiinden dolay1 degil de su iki goriisiinden
dolay1 kafir olmustur. Bunlardan birincisi cennet ve cehennemin fani olduguna dair
goriisleridir. ikincisi ise Allah’in ilminin hadis oldugunu iddia etmelerindendir. Ciinkii
bu goriis Allah Teadld’nin bir sey meydana gelmeden dnce onun ilminin hadis olmasmi
gerektirir. Zaten kendisi de bu yanlig goriisiinden dolay1 Merv sehrinde Miislim b. Ehraz
tarafindan 6ldirilmiistiir (Bagdadi, 1928, s. 333).

Dokuzuncu grup ise Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar’a tabi olanlardir. Bunlar
on grup olup her bir grup bir digerini tefir etmektedir. Neccariyye firkalar1 Allah’in
kelammin hadis, onun ezeli sifatlarin1 nefyetme ve Allah’mn ahirette goriilmesini
imkansizlig1 konusunda ittifak etmislerdir. Bu {i¢ konuda da onlar kaderiyye gibidir.
Muhammed b. Neccar Allah’in kelami yazildigi cisim, okundugu zaman ise araz
oldugunu soylemistir. Neccar ve Dirar b. Amr’a gore cisim arazlarin toplamimdan
ibarettir. Onlardan Rey sehrinde bulunan Zaferaniyye, “Kur’an Allah’tan bagka bir
seydir. Allah’tan bagka olan her sey mahliktur” demektedir. Bununla beraber onlara
gore kopek Kur’an kesinlikle mahlik diyen kimseden daha hayirlidir. Onlardan bir
diger grup ise yine Rey sehrindeki Miistedreke grubudur. Bunlarda Kur’an mahliktur
demektedirler. Onlar iki gruba ayrilmislardir. Bir grubu peygamberin Kur’an’in
harflerinin tertibi iizere bu lafizlariyla mahlik oldugunu séyledigini iddia etmislerdir.
Kim ki peygamberin harflerin tertibi tizere sdyledigi bu sozii sdylemezse kafir olur.
Diger grup ise peygamberin boyle bir sey sdylemedigini ancak buna delil getiren
kimsenin delaletiyle o kimse Kur’an’in mahlik oldugunu bilir. Kim peygamberin bu
s0zli sOyledigini iddia ederse o kimse kafirdir. Aslinda bu gruplarin yegane yapmis
oldugu sey birbirlerini tekfir etmekten baska bir sey degildir. Bu gruplar kullarin

fiilerinin yaratilmasi, istitaatin fiille olmasi, onlarin fiillerinin ancak Allah’in iradesiyle
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meydana gelmesi ve va’d ve vaid konusundaki goriisleri Ehl-1 Stinnetin inandig1 gibidir
(Bagdadi, 1928, s. 334).

Bagdadi onuncu grupta Mutezile ve Kaderiyye’den bahsetmektedir. O
Mutezile’nin iddialarmi tamaminda tekfir edilmesinin vacip oldugunu birka¢ yonden
aciklamaktadir. Bunlardan birincisi sudur: Oncelikle Vasil b. Ata kader konusunda
insanin fiilleri icin Allah’tan baska bir yaratici ispat ettiginden ve fasik hakkinda iki
durum arasinda bir durum goriisiinii ortaya attigindan — ki bu bid’ati sebebiyle Hasan el-
Basri onu meclisinden kovmustur- kafir olmustur. Onun kafir olmasinm ikinci sebebi
ise Hz. Ali’nin sahitligi ve adaleti konusunda siiphe etmesi, onun, arkadaslarinin ve
Cemel ashabinin fiskina cevaz vermesi dolayisiyladir. Ciinkii o Cemelde ki her iki taraf
hakkinda siipheye diismiistiir. Hatta o soyle demistir: “Sayet Ali ve Talha herhangi bir
bakla tanesi konusunda sahitlik yapacak olsalar ben onlarin her ikisini de sahitligini
kabul etmem.” (Bagdadi, 1928, s. 335).

Amr b. Ubeyd de, Hz. Ali ile beraber onun arkadaslarindan herhangi birinin
sahadetini onun durumunun fasikin durumu gibi olmasi dolayisiyla reddetmistir. Ona
gore kim ki Ali’nin fasik oldugunu soylerse onun kendisi fasik, kafir olur (Bagdadi,
1928, s. 335).

Bagdadi, bu boliimde diger Mutezile’nin ileri gelenlerinden Ibrahim en-Nazzam,
Muammer, Bisr b. Mu’temir, Cahiz, Sumame ve bir¢ok Bagdat Mutezile’si, Ebu Ali
Ciibbai ve oglu Ebu Hasim’in iddialarin1 kisaca 6zetlemis ve sonunda s6yle demistir: “
Mutezile’nin kiifirlerinin tiirlerini saymak miimkiin degildir. Bunlar1 ancak Allah
sayabilir. Ancak bizim arkadaslarimiz Mutezile hakkinda verilecek hiikiim konusunda
ihtilafa diismiislerdir. Onlardan bir kism1 Mutezile nin, peygamberimizin “Kaderiyye bu
immetin Mecusileridir” séziinden dolay1 onlar i¢in Mecusiler hakkinda ki hiikiim gibi
hilkmetmenin gerekli oldugunu sdylemisler. Bazilar1 ise onlarm hiikmiiniin dinden
donenlerin hilkkmii mesabesinde oldugunu iddia etmislerdir (Bagdadi, 1928, s. 337).

On birinci grup ise Miicessime ve Miisebbihedir. Bagdadi’ye gore Beyaniyye,
Mugiriyye, Davut el-Cevaribi’ye uyan Cevaribiyye, Hisam b. Salim el-Cevariki’ye
uyan Hisamiyye gibi Allah’1 insan suretine benzeten herkes insana benzeyen bir ilaha
tapmaktadir. Bu nedenle onlarin kestigi seyler ve nikahla ilgili hususlar hakkindaki
hilkkmii putlara tapanlarin hiikmii gibidir. Bazi insanlarin ilah oldugunu ve ilahin
ruhunun hulul ettigini iddia eden Hululiyye ve onun ruhunun Cafer es-Sadik’a hulul
ettigini iddia eden Hattabiyye, Ebu Miislim’e hulul ettigini iddia eden Rizamiyye,
Mukni’ye hulul ettigini iddia eden Miibeyyiza bunlardandir. Bunlar puta tapanlardir.
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Bagdadi, Horasan’da bulunan Kerramiyye’den bir grup olan Miicessime’nin de,
Allah’m hududu bulundugunu ve alt taraftan sonlu oldugunu ve arsa temas ettigini,
onun hadislere mahal oldugunu iddia etmelerinden dolay: tekfir edilmesinin vacip
oldugunu soyler (Bagdadi, 1928, s. 337).

On ikinci grup ise Bekriyye ve Dirariyye’dir. Bunlardan Bekriyye Abdulvahid b.
Zeyd’in kizinm oglu Bekre uyanlardir. Bu sahis Ibrahim en-Nazzam’in insanin cesetten
baska bir sey oldugunu goriisiinde ona uymustur. Miisliimanlar onlar1 Allah’mn ahirette
kendisinin yarattig1 bir surette goriilecegini ve kullartyla da bu suretiyle konusacagini,
biiylik glinahin nifak oldugunu ve biiylik giinah isleyen kimsenin de Ehl-i Kible’den
miinafik ve seytana kulluk eden biri oldugunu, o kimse bu nifakiyla Allah’1
yalanladigini1 bu nedenle o kimse cehennemde en alt tabakada ebedi olarak kalacagini
fakat bununla birlikte onun miisliman ve miimin oldugunu sdylediklerinden kafir
saymislardir (Bagdadi, 1928, s. 338).

Drirariyye’ye gelince bunlar Dirar b. Amr’1n tabileridir. Bunlar kullarin fiillerinin
Allah tarafindan yaratildig1 ve tevlit ve tevelliidiin iptali konusunda Ehl-i Siinnet’e
istitaatin fiilden 6nce oldugu hususunda Mutezile’ye, cisimlerin arazlarin birlesiminden
meydana geldigi konusunda Neccariyye’ye uymus fakat bir¢ok konuda bu gruplardan
ayrilmistir (Bagdadi, 1928, s. 339).

On tgiincii grup ise heva ehline biat edenlerle ilgilidir. Bagdadi, bunlarla ilgili
sOyle demektedir: “Bizim arkadaslarimiz heva ehliyle aligveris yapmay1 caiz
gormiislerdir. Ayn1 sekilde onlarla karsilikli aligveris yapmakta caizdir. Zira biz onlarin
tevbeden imtina ettikleri zaman katlinin vacip oldugunu ve bunun da devlet baskani
iizerine gerektigini soylilyoruz. Ciinkii devlet baskani bunlarla ilgili cezalar1 tatbik
hususunda miirted i¢in gerekli olan cezayi tatbik edemez.” (Bagdadi, 1928, s. 340).

Ehl-1 Stinnet kendileriyle nikdhin caiz olup olmadigi, kestiklerinin yenip
yenmeyecegi, kendilerine varis olunup olunmayacagi ile ilgili hususlarda yukarida
bahsettigimiz on {i¢ grupta yer alan tiim mezheplerin kestiklerinin helal olmadigi
hususunda ittifak etmislerdir. Bizim kestigimiz hayvanlarin miibah olmadigini sdyleyen
kimselerin kestikleri nasil miibah olabilir. Ciinkii Haricilerin Ezarika koluyla birlikte
Mutezile’nin ekseriyeti bizim kestiklerimizi haram gormekte ve onlarm bizim
hakkimizda soOyledikleri bizim onlar hakkinda soéylediklerinden daha siddetlidir
demektedirler. Yine onlar kendilerinden olan bir miisliman kadmin Ehl-1 Siinnet’ten
biriyle evlenmesini caiz gormemektedirler. Sayet kendileriyle bizim aramizda herhangi

bir s6zlesme veya nikah oldugu takdirde bunu gegersiz saymaktadirlar. Eger bir kadin
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kocasinin sapikligmi bilmez ve onunla cinsel iligkiye girerse o kadin ilizerine iddet
gerekir. Onun icin bu iligki dolayisiyla mihr-i miisemma degil, mihr-1 misil vardur.
Onlardan bir kadin Ehl-1 Siinnet’in goriislerine inanirsa onunla nikdhlanmak haramdir.
Fakat onlarin inancinda olmaz ise o kadinla nikdhlanmak haram degildir. Ciinkii o onun
hiikmii Dar-1 Islam hiikmiiyle miisliimandir. Biz Kerramiyye nin halk tabakasmndan bir
grup gordiik ki onlar cisimleri sadece ismiyle biliyorlar. Fakat onlarin 6zelliklerini
bilmedikleri halde hadis varliklarin Allah’in zatiyla hadis oldugunu séyliiyorlar. Bunlar
Ehl-1 Siinnet ile nikdhlanmayi, onlarin kestiklerini ve onlardan dlen kimsenin cenaze
namazmi kilmay1 helal goriiyorlar (Bagdadi, 1928, s. 341).

Ehl-1 Stinnet heva ehlinden birinin Ehl-i Siinnet’ten birine varis olamayacagi
hususunda icma etmis fakat Siinni birinin Ehl-1 Bid’at’tan birine varis olup olamayacagi
hususunda ihtilaf etmiglerdir. Haris el-Muhasibi’nin de igerisinde bulundugu bir grup
karsilikli olarak her iki taraftan varisligi kaldirmiglardir. Bu nedenle bu kimse babas1
Kaderiyye oldugundan dolayr onun mirasmi alamaz. Bazilar1 ise Muaz b. Cebel’in
“miisliman, kafire varis olur fakat kafir, miisliimana varis olamaz” soziine dayanarak
Stinni birinin kendisi ve oglu onlara varis olabilir. Ebu Hanife’ye gore ise Siinni bir
kimse varis oldugu kimsenin bid’atinden onceki kazanglarma varis olur. Ciinkii hadis
alimi Miislim’in miisnedinde, miirtedin dinden donemden 6nceki kazancina varis olunur
fakat dinden dondiikten sonraki kazanci miisliimanlar i¢in bir fey’dir. Imam Safii
bunlarin malinin zindiklarm mali oldugunu bu bid’atleriyle kafir olan herkesin
kazancinin beste birinin fey oldugunu soyler. Imam Malik’e gore ise onun beste biri
degil tamamu fey’dir (Bagdadi, 1928, s. 341).

Bid’at ehlinin sahitliklerinin kabiiliine gelince Ehl-1 Siinnet alimleri bu konuda
da ihtilaf etmislerdir. Imam Malik onlarin sahitliklerini reddetmis, imam Safii ve Ebu
Hanife ise yalanci sahitligi caiz goren Hattabiyye’nin disindaki tiim mezhep
mensuplarinin sahitligini kabul etmislerdir. Daha sonra Imam Safii Rafizilerden asiri
gidenlerin kiifrii konusunda herhangi bir hiikiim beyan etmekten kacmmis, bid’at
ehlinin sahitliklerini kabul etmekten caydigmi Kitabu’l-Kiyas’inda isaret etmistir.
Safii’nin taraftarlar1 imam Malik, Davut, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Raheveyh,
Kaderi, Harici, Sii ve inanci tevhid inancma aykirt olan Ehl-i Bid’at’ten birinin
arkasinda kilinan namazin iade edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Clinki Hisam b.
Abdullah, Muhammed b. Hasan’1n s0yle dedigini rivayet etmektedir: “Kim ki Kur’an’in
mahlik oldugunu sdyleyen birinin arkasinda namaz kilarsa o namazim iade etsin.”

Imam Ebu Yusuf'ta Mutezile hakkinda onlar zindiklardir demistir. Oyleyse arkasinda
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namaz kilmanin caiz olmadig1 her kim olursa olsun o kimse 61diigii zaman, onun cenaze
namazini kilmakta caiz degildir (Bagdadi, 1928, s. 341-342).

Bagdadi’ye gore dalalet firkalarinin bir kismini daha yogun oldugu iilkede
yasayan kimsenin durumuna bakilir. Eger orada Ehl-1 Siinnet acik¢a hakim ayrica
korumasiz ve kendisine sigmilmasi gereken bir komsuya ihtiyact yoksa ve siinnet agikca
ortaya konuyorsa mal ve can korkusu yoksa bu bdlge Islam iilkesidir. Orada bulunan
herkes hiir ve miislimandir. Bunlarin yapilmasi caiz degildir ve bu bolgede “lukta’nin
tanimlanmasi gerekir. Eger Ehl-1 Siinnet’ten bir kimse hakki kendisine signabilecegi bir
komsusu sayesinde agiklamaya muktedir olursa ve malin1 harcamak zorunda birakilirsa
o bolge harp ve kiifiir lilkesidir. Burada sokakta bulunan seyler Darii’l-Harp’te elde
edilen mallar gibidir ve orada bulunan seyler fey hiikmiindedir (Bagdadi, 1928, s. 342).

Ehl-1 Siinnet bu bélgede bulunan insanlarin durumu konusunda ihtilaf etmistir.
Bir kism1 onlarm kestiklerinin haram oldugunu ve kadinlariyla nikdhlanmanin caiz
olmadigmi sodylerken, Mecusiler hakkinda nasil tatbik ediliyorsa o sekilde cizyenin
konulmasini caiz gdérmiislerdir. Bu Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Isferayini’nin
tercih ettigi goriistiir. Bazilar1 da bu bdlgede yasayanlar1 miirted olarak kabul
ettiklerinden ondan cizye alinmasmi kabul etmemislerdir. Onlarin ¢ocuklarinin kole
yapilmas: hususunda ise Ehl-i Siinnet arasmnda anlasmazlik mevcuttur. Ebu Ishak
Mervezi dinden donen kisilerin c¢ocuklarmi kole yapilmasmi caiz goérmiis, Ebu
Hanife’de bu goriise katilmistir. Fakat Ehl-1 Siinnet’ten bazilar1 buna katilmamislardir
(Bagdadi, 1928, s. 342-343).

Bid’at ehlinin kiifrii konusunda siiphe eden bir kimseye gelince bu kimse onlarin
so0zlerinin dogru mu yanlis m1 oldugu konusunda siipheye diiserse o kimse kafirdir.
Fakat onlarmm sozlerinin bid’at ve dalalet s6zii oldugunu bilir ve onlarin kiifrii
konusunda silipheye diiserse Ehl-i Siinnet arasinda siipheye diisen bu kimsenin tekfiri
konusunda anlagsmazlik bulunmaktadir. Mutezile’nin ekseriyeti muhaliflerinin kiifrii
konusunda siipheye diisen kimsenin kafir oldugunu sdylerken biz Ehl-i Siinnet onlarin
ilk kiifiirleri konusunda siipheye diisenin kafir oldugunu soylemekteyiz (Bagdadi, 1928,
s. 343).

Bagdadi’nin Usulu’d-Din isimli kitabinda bid’at firkalar1 konusunda ortaya
koydugu hiikiimleri dikkate aldigimizda onun, yetmis ii¢ firka hadisinde ifade edildigi
iizere sadece tek bir firkanin kurtulusa erecegi, digerlerinin ise Miisliimanlikla hi¢bir
iligkisinin bulunmadigi seklinde bir kanaate sahip oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii o, her

ne kadar bid’at ve dalalet firkalar1 seklinde siraladigi bir takim mezhepler i¢in ayr1 bir
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boliim, diger taraftan kendileri islam’a nispet edildikleri halde Islam dis1 olarak saydig:
mezhepleri ayr1 bir boliim halinde tasnif etmis olsa da Usulu’d-Din’deki ifadelere gore
Ehl-1 Siinnet disinda kalan hemen tiim mezhepleri kafirlikle itham edilmis ve
cehennemlikler grubundan saymustir.

Bundan da anlasilmaktadir ki Bagdadi belki de i¢inde yasadigi sosyal sartlar ve
bunlarin getirdigi kisisel problemlerin yaninda, Siinni olmayan mezhep mensuplarmnin
kendi goriislerine dayali devletler kurmasi ve yonetimin kendisinden olmayanlara baski
uygulamasini dikkate alarak bu mezheplerin tamamini1 genel miisliiman toplumu disina
atma ve Otekilestirme zihniyetine sahip olmus olabilir. Fakat bu durum Bagdadi’nin
genis bir bilgi birikimine sahip olmasina ragmen onun giivenirlilifine golge

disiirmistiir diyebiliriz.

2.2.2. el-Milel ve’n-Nihal

“Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal” Bagdadi’nin, ‘“el-Fark Beyne’l-Firak”dan once
yazmis oldugu eserdir. Elimizde bulunan ve Dr. Elbir Nasri Nadir’in bir giris ve
tahkikiyle yaymladigi el-Milel ve’n-Nihal’in baskis1 Sia’nin Keysaniyye kolu hakkinda
verilen bilgilerle baglamaktadir. Eserin bas tarafi kaybolmustur. Fakat devaminda
Hariciler, Kaderiyye ve Mutezile, Miircie, Neccariyye, Cehmiyye ve Kerramiyye gibi
el-Fark Beyne’l-Firak’ta bahsedilen mezheplere yer verilmistir. Eser Ehl-1 Siinnet ve’l-
Cemaatinin kurtulusunun arastirilmasi ile son bulmaktadir. Bagdadi, bu eserinde el-Fark
Beyn’l-Firak ve Usulu’d-Din’de yaptig1 gibi Islam dis1 olan mezhepler diye bir ayirima
gitmemis sadece onlar1 dalalette oldugunu belirtmekle yetinmistir. Ancak diger
eserlerinde oldugu gibi her bir mezhebin goriislerini tespit ederken onlarin
yanligliklarini ortaya koymustur (Bagdadi, 1970, s. 47-154).

Bagdadi’nin Ehl-i Siinnet’in kurtulusunu agikladigi bolimde en ¢ok iizerinde
durdugu husus yetmis {li¢ firka hadisinde ifade edilen “benim ve ashabimin yolu {izere
olanlardir” ifadesine vurgu yaparak kendi doneminde Ehl-1 Siinnet’in fakihlerinin ve
miitekellimlerinin disinda kalan Kaderiyye, Sia, Havaric, Cehmiyye, Neccariyye ve
Miicesssime’nin peygamberin yolunda olmadigini ifade etmektedir. Burada onun
Mutezile ismine yer vermemesi, onlar1 Kaderiyye’nin bir grubu olarak gérmesinden
ileri gelebilir (Bagdadi, 1970, s. 154).

Bagdadi, son kisimda Ehl-1 Siinnet’in Hz. Peygamberin yolunda olan firka

oldugunu ortaya koymadan 6nce Kaderiyye’nin, Havaric’in, Sia’nm, Neccariyye ve
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Cehmiyye’nin, Bekriyye ve Dirariyye’nin bu yolda olamayacagini ortaya koymustur
(Bagdadi, 1970, s. 154-156).

Bununla birlikte Bagdadi, Ehl-i Siinnet’in hidayete ve kurtulusa eren firka
oldugunu “Bizim yolumuzda cihat edenler var ya biz onlar1 mutlaka yollarimiza
iletecegiz” (Ankebut, 29/69) ayetine dayanarak ispat etmeye calisir. Ona gore iki tiirlii
cthat vardir bunlardan birincisi hakki izhar etmek icin dalalet ehline karsi yapilan
miicadeledir. Bu da Islam igerisinde ortaya ¢ikan yanlis goriis ve anlayislar iptal etmek
ve onlar1 kaldirmak seklinde olur. Bu tiir miicadele Ehl-1 Siinnet’in gerek fikih ilminde
ve gerekse kelam ilminde agik¢a ortaya konmaktadir. Ikinci tiir cihat ise Islam
diigmanlarma kars1 yani o bolgede bulunan kéfirler grubuna karsi savas agmaktir.
Birinci tiir cihatta bid’at ehli sadece Islam iilkesinde Miisliimanlara kars1 savasmislardir.
Ozellikle Haricilerden Ezarika, Necedat, Acaride, Mansuriyye’nin isyan1 yine
Kaderiyye’den Ibrahim b. Abdullah’in, halife Mansur’a isyan: bunlara 6rnek olarak
verilebilir (Bagdadi, 1970, s. 156-157).

Ayrica Allah Teala’nin Ehli Siinnetten olan kimselerin ihtilaf ettikleri hususlarda
birbirlerini tekfir etmekten korumasi onun Ehl-i Siinnet’e has kildig1 bir 6zelliktir ¢iinkii
onlar gerek tevhidin gerekse va’d ve vaid’in ash konusunda ihtilaf etmemislerdir.
Onlarin ihtilaf ettikleri konular herhangi bir seyin helal ya da haram oldugu hususunda
meydana gelmistir. Bu ayriliklarda onlarin tekfir edilmelerini veya sapik olduklari
hiikkmiinii gerektirmez. Ornegin Ehl-i Siinnet kelamcilardan olan Haris el-Muhasibi,
Abdullah b. Said Kiillab, Hiiseyin b. Fazl el-Beceli, Abdiilaziz el-Mekki, Es’ari ve
onlarin yakin arkadaglarmnin aralarinda meydana gelen ihtilaflar tekfiri gerektiren
ihtilaflar degildir. Bu durum Malik, Safii, Ebu Hanife ve tabileri arasinda da aymidir.
Onlarda dinin furuu’nda ihtilaf etmisler fakat asla birbirlerini tekfir etmemisler ve
dalalette oldugunu s6ylememislerdir (Bagdadi, 1970, s. 157).

Buna mukabil Sii’lerin her bir firkasi birbirlerini tekfir etmistir. Haricilerin
firkalari, Kaderiyye’nin gruplari, ondan fazla grubu olan Neccariyye’nin her biri,
Cehmiyye, Drrariyye ve Bekriyye gibi tiim gruplar hep birbirlerini tekfir etmislerdir
(Bagdadi, 1970, s. 157-158).
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2.3. Bagdadi’nin islam Dis1 Saydig1 Mezheplere Yonelttigi Elestiriler

Islam firkalarindan her biri kendi ¢apinda IslAm’1 savunmaya ¢alismislardir.
Ancak yetmis ii¢ firka hadisinde yer alan kurtulusa eren firkanin kendisi oldugunu iddia
etmis, diger yetmis iki firkanin dalalette oldugunu sdylemislerdir.

Bu anlayis Miisliimanlar1 “Islam milleti” kavrammin smirlarini belirlemeye ve
yanlis yolda olan bu mezhepleri sematik olarak tasnif etmeye gotlirmiistiir. Boylece
miisliimanlar arasinda Islam milletinden sayilabilme veya bu grubun disinda kalma gibi
biiyiik bir sorunla karsi karsiya gelmislerdir. Bu sorunun tabii neticesi olarak bazi
mutaasip gruplar otekilestirme hareketinin Onciiliiglinii yaparken, diger bazilar1 ise daha
hosgoriili davranmak suretiyle Islam cemaatini genis bir yelpazeye yayma gayreti
icerisine girmislerdir. Bu tavrin tezahiirii bazen bedevi-hadari yaklagima, bazen
gelenekei, bazen tepkisel bazen de politik ve karizmatik liderci din anlayisina gore
sekillenmistir. Hangi tiirde olursa olsun bunlar igerisinde oOtekilestirme ve tekfirci
tavirlar genellikle 6n plana ¢ikmaktadir. Bagdadi’de bunun 6rnegini ¢ok net bir sekilde
gormekteyiz. Bagdadi, “Islam milleti” kavraminin ne ifade ettigi iizerinde durmakta ve
bu konudaki yaklagimlar1 iic kisimda ele alip elestirdikten sonra kendi fikrini

aciklamaktadir. Kisaca ifade edecek olursak islam milletinin;

1. Muhammed’in (sav) peygamberligini ve onun getirdiklerinin dogrulugunu
ikrar eden herkesi kapsadigini, bu ikrardan sonra ne derse desin ona bir sey
olmayacagimi soyleyenler (Bagdadi, 2005, s. 12).

2. Namazda Kabe’ye yonelmenin gerekliligine inanan herkesi kapsadigmni iddia
edenler (Bagdadi, 2005, s. 12).

3. Sehadet kelimesini ikrar eden herkesi kapsadigini, bunu ikrar eden herkesin
gergekten miimin oldugunu, bu konuda ister samimi olsun, ister kiiflir ve sapikligmni
gizleyerek miinafiklik etsin, IslAm milletinden sayilacagini sdyleyenler. Hatta onlara
gore miinafiklarim iman1 Cebrail, Mikail, peygamberler ve meleklerin iman1 gibidir.”

(Bagdadi, 2005, s. 12).

Bagdadi, bu iic tamimlamay1 da yanls buldugunu belirttikten sonra islam

milletini su sekilde vasiflandirmaktadir:
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Islam milleti, Alemin yaratilmis oldugunu, onu yaratanin birligi ve kidemini,
sifatlarini, adaletini, hikmetini, O’nun herhangi bir seye benzemedigini, Muhammed’in
peygamberligini ve onun risaletinin biitiin insanlar1 kapsadigini, seriatin sonsuzlugunu
ve getirdigi seylerin hepsinin dogrulugunu, Kuran’mn seriat hiikiimlerinin kaynagi ve
Kabe’nin namaz i¢in yonelinmesi gerekli kible oldugunu kabul ve ikrar eden herkesi
icine alir. Biitiin bu hususlar1 ikrar eden ve kiifre gotiirecek herhangi bir bidate uymayan
herkes Siinni’dir (Bagdadi, 2005, s. 13).

Bagdadi’nin, mezhepleri birbirinden ayirmak i¢in “kiifre gotiiren bidat”
kavramma yer vermesi oldukca ilgingtir. Aslinda miisliimanlar i¢in bidat kavrami
onemli bir yere sahiptir. Onlara gore itikadi ve fikhi mezhepler arasindaki ¢atigmalarin
temelinde “bidat” kavrami yatmaktadir. Mezhepler tarihgileri i¢in bidat kavrami, igine
yiiklenen anlamla birlikte muhalifleri, dinde olmayan bir sey uydurmakla su¢lamanin
bir yontemi haline getirilmistir. Bagdadi’nin, kiifre gotiiren bidatlere; imamlarinin
ilahliklarina, hulul ve tenasiihe inanan, cocuklarinin kizlari ile evlenmeyi mubah sayan,
Islam seriatinin ahir zamanda kaldirilacagmi savunan, Kur’an’in yorumlamaya ihtiyag
duyulmayacak kesinlikte helal kildigin1 haram veya haram kildigini helal sayan gruplari
ornek verdigini gormekteyiz (Harman, 2006, s.15).

Diger yandan kiifre gotiirmeyen bidatleri sdyle agiklamaktadir: Kisinin bidati
Mutezile’nin, Hariciyye, Zeydiyye, Neccariyye, Cehmiyye, Dirariyye, Miicessime ve
Rafizilerin imamiyye kolunun bidatleri cinsinden bir bidat ise o kimse baz1 bakimlardan
Islam milletindendir. Soyle ki; onun Miisliiman mezarligma gémiilmesine izin verilir,
Miisliimanlarla birlikte savastigi takdirde ganimet ve fey’den paymi almasina ve
mescitte namaz kilmasma engel olunmaz. Ancak o Islam milletinden sayilmaz. Yani,
cenaze namazi kilinmaz, arkasinda namaza durulmaz, kestigi helal olmaz, Siinni bir
kadin onunla, Siinni bir erkek de onlarin inanisinda olan bir kadinla evlenemez
(Bagdadi, 2005, s. 14). Buna dayanak olarak da Hz. Ali’nin Hariciler hakkindaki soziinii
delil getirir: “Uzerimize gerekli ii¢ sey vardir: Sizinle savasi biz baslatmayiz; i¢lerinde
Allah’in admin anilmasi i¢in sizleri mescitlere girmekten alikoymayiz ve beyatmiz
devam ettigi siirece sizleri ganimetten hisse almaktan alikoymayiz. Allah en iyi
bilendir.” (Bagdadi, 2005, s. 14). Hz Ali’nin bu sdzii onlarin Islam milletinden
sayilacaklarina  dair delil olarak getirilmistir.  Fakat Islam  milletinden
sayllmayacaklarina dair herhangi bir delil getirmemektedir. ilging olan bir sey var ki,

Bagdadi el-Fark kitabinda bu kriterleri ortaya koydugu halde Usulu’d-Din kitabinda
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kiifre gotiirmeyen bidatleri igleyen bu gruplar1 acikca tekfir etmektedir (Bagdadi, 1928,
s. 359-360 ve Harman, 2005, s. 15-16).

el-Bagdadi, el- Fark Beyne’l-Firak isimli eserini yazarken diger mezhepler tarihi
kitaplarinda oldugu gibi mezheplerin dogusu ve gelismesinde tarihi, siyasi ve diger
sartlar ve sebeplere aldiris etmemis, mezhebi viicuda getiren seyin, bir sahis veya
sahislar oldugu esasindan hareket ederek, once sahsi, sonra da goriislerini incelemistir.
Goriigleri anlatirken de, muhaliflere sert dille hiicum etmis tahkir edici sozler
kullanmaktan ¢ekinmemistir.

Bagdadi, el-Fark isimli eserinde Islam dis1 saydigi mezhepleri ele aldig
dordiincii boliime baglarken kimlerin Islam dis1 sayilacagi hakkinda once “Islam
immeti” tabiri ile ne kastedildigini daha sonra ise bu goriislere sahip kisilerin
inanglarma bidat karistirp karistirmadiklarina dikkat edilir. Eger inancina ¢irkin bidat
karistirmigsa, durumuna bakilir. Bu kisi, Batiniyye veya Beyaniyye veya Mugiriyye
veya Mansuriyye ve Cenahiyye veya Sebeiyye veya Rafizilerden Hattabiyye’nin
bid’atlerine uyarsa veya Hululiyye inanisinda veya Tenasiih’e inananlarin goriisiinii
kabul etmisse veya Haricilerden Meymuniyye veya Yezidiyye’nin yolunda veya
Kaderiyye’den Habitiyye veya Himariyye’nin inaniginda olursa veya Kur’an’in haram
kildiklarmi kendilerine helal kilarsa, o kimse Islam Ummeti’nden degildir, der.

Eserinin dordiincii boliimiinde yer alan bu mezheplere yonelttigi elestiri konulari
genel itibariyle dinin tevhid, niibiivvet, ahiret, helal ve haramlarla ilgi kisimlar ile ilgili
savunduklar1 goriislerdir.

Tevhid konusunda genel olarak Ali b. Ebi Talib’in ilah oldugunu kabul eden ya
da reislerinin nebi veya Ilah oldugunu kabul eden mezhepleri Islamin disinda gdrme
gerekgesi olarak gostermistir. Bu mezhepler Sebeiyye, Beyaniyye, Mugriyye, Harbiyye,
Hattabiyye, Suray’iyye, Nemiriyye, Hululiyye, Ashabu’-Tenasuh, Habitiyye, Himariyye
ve Batiniye mezhepleridir. islam’1n tevhid inancina aykir1 goriisler belirmeleri sebebiyle
Islam dis1 sayilmustir.

Niibiivvet konusunda, Ali b.Ebi Talib’in ya da kendi reislerinin peygamberligini
yahutta kendi reislerinin peygamberligini kabul eden mezhepler yaninda Hz.
Muhammed’in peygamberligini inkdr eden mezhepler de Islam dis1 mezheplerden
sayillmistir. Bu mezhepler Ali b. Ebi Talib’1 peygamber olarak goren Sebeiyye, Beyan
bin Sem’an’in peygamber oldugunu kabul eden Beyaniyye, Mugire b. Said el-icli’yi

nebi olarak goren Mugiriyye, imamlarin peygamber olduklarini iddia eden
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Hattabiyye’dir. Ayrica Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkdr eden Gurabiyye ve
Zemmiye mezhebi de bu goriisleri sebebiyle Islam dis1 say1lmustir.

Ahiret konusunda Islam inanglarina aykir1 olan tenasiih ve hulul gériisiinii kabul
etmeleri sebebiyle Islam dis1 mezheplerden sayilmistir. Bagdadi, Ashabu’l-Ibaha,
Ashabu’t-Tenasuh gibi mezheplere mensup kisiler bu gériisleri itibariyle Islam iimmeti
icerisinde yer vermez.

Helal ve haramlarla ilgili olarak ise, Islam’da kesin olarak yasak sayilan seyleri
helal kilma ya da helal olanlar1 haram kilmalar1 sebebiyle Bagdadi, Cenahiyye,
Ashabu’l-Ibaha’dan Maziyariyye ve Meymuniyye’yi Islam dis1 mezhepler olarak kabul
etmistir.

Bu genel degerlendirmelerden sonra Bagdadi’nin, tezimizin ikinci bdliimiiniin
basinda on yedi grup olarak zikrettigimiz mezhepleri nigin Islam dis1 saydigmni detayl
bir sekilde ortaya koymak istiyoruz:

a. Bagdadi Sebeiyye firkasin1 Hz. Ali’nin ilah veya bir peygamber oldugunu
iddia etmeleri sebebiyle Islam dis1 saymistir. Bu sekildeki bir goriis dindeki tevhid ve
niibiivvet inancma aykir1 goriinmektedir. Eger Sebeiyye’nin bu goriisiinii dogru kabul
edersek peygamberlik iddiasi ile ortaya ¢ikan Miiseyleme’nin de iddiasini dogru kabul
etmemiz gerekir. Bagdadi, Hz. Ali’yi 6ldiiren ibn Miilcem’i lanetlemeleri konusunda ise
onu neden lanetlediklerini, halbuki Ibn Miilcem’in Hz. Ali sekline girmis seytan
oldiirdiigiinii iddia ettiklerini, dolayisiyla bu fiilinden dolay1 lanetlemek soyle dursun
oviilmeyi hak ettigini sdyler (Bagdadi, 2005, s. 178).

b. Bagdadi, Beyaniyye mezhebini reisleri Beyan b. Sem’an hakkinda ilahlik
iddialarinda bulunmalar1 sebebiyle puta tapanlarla bir tutar. Ayrica Beyan hakkinda
taraftarlar1 nebilik iddisinda bulunmustur. Bu durumda Puta tapanlar ve Miiseylime
nasil Islam firkalarindan sayilamayacaksa Beyaniyye de Islam dis1 bir firka olarak
degerlendirilmelidir. Bagdadi, Beyan’im ilah oldugunu iddia eden grubun, nasil ki puta
tapanlar Islam firkalarindan biri degilse, onlarm da Islam firkalarmin disinda oldugunu
soyler (Bagdadi, 2005, s. 181).

c. Bagdadi, Mugiriyye mezhebinin, Allah’1 alfabenin harflerine benzetmeleri ve
reislerinin niibiivvetini iddia etmeleri sebebiyle Islam firkalar1 disinda goriilmesi
gerektigini sdylemis, ayrica bu goriislerinden 6tiirii onlar1 peygamberliklerini iddia eden
Miiseylime ve Tuleyha’y1r kabul edenler gibi olduklarmi belirtmistir. Mugiryye’nin,
Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali’nin 6ldiiriildiiglinii inkar etmeleri

hakkinda ise onlarin Hiiseyin b. Ali’nin Kerbela’da oldiiriildiiglinii inkar edenlerle ve
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Sebeiyye’nin Hz. Ali’nin 6limii inkar etmesiyle bir fark olmadigmi ve istelik Hiiseyin
b. Ali ve Hz. Ali’nin, Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali’den daha
istiin olduklarini, beklenmeye bunlarin daha layik oldugunu belirtimstir (Bagdadi,
2005, s. 185).

d. Harbiyye firkasi, Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye’ye
gelinceye kadar, ilahin ruhunun, peygamberler ve imamlara gectigini, ayrica Ebu
Hasim’den sonra ise bu ruhun Abdullah b. Amr b. Harb’e intikal ettigini kabul
etmislerdir. Bu hulul gériislerinden 6tiirii Bagdadi bu mezhebin Islam firkalarindan
sayllamayacagini iddia eder (Bagdadi, 2005, s. 186).

e. Mansuriyye firkasi, kiyamet, cennet ve cehennemi inkar etmigslerdir. Bagdadi,
onlar1 bu goriisleri sebebiyle ve. Ebu Mansur el-Icli’nin, dnce Ehl-i Beyt’ten biri olan
Ebu Cafer’in vasisi ve halefi oldugunu iddia etmek suretiyle Ehl-i Beyt ile kendisi
arasinda bir bag kurmasi ve sonrasinda ise kendisinin nebi ve resul oldugunu séylemesi
sebebiyle &nceki niibiivvet iddiasinda bulunan firkalar gibi Islam firkalar1 disinda
goriilmesi gerektigini soyler (Bagdadi, 2005, s. 188).

f. Cenahiyye’de, Mansuriyye gibi kiyamet, cennet ve cehennemi inkar etmistir
ve Bagdadi, bu goriislerinden dolay1 Cenahiyye’yi Islam dis1 bir firka olarak kabul eder.
Ayrica Cenahiyye’nin, sarap i¢cmeyi, Olii eti yemeyi, zinayi, homoseksiielligi helal
saymasi da Islam dis1 sayilmasinin nedenlerindendir (Bagdadi, 2005, s. 190).

g. Hattabiyye, Ali b Ebi Talib’i imametten uzaklastirdiklar1 i¢in Ebu Bekir,
Omer ve Osman’1 tekfir ederler. Bagdadi, halbuki kendilerinin de Ali ogullarin
imametten uzaklastirdiklarm1  sdyler ve onlarm Ali  ogullarm1  imametten
uzaklastirmalarmi elestirir. Nasil ki Ali, diger sahabelere gére imamete daha layiksa, o
zaman kendi ogullar1 da, kendi devirlerinde imamate daha layiktrr Bu sapikliga
diisenlere sasilmayacagini soyleyen Bagdadi, asil sasilacak olan hususun Ali
taraftarlarinin hakki olan, imameti kendi intisarlarina almis olmalaridir (Bagdadi, 2005,
s. 193).

h. Bagdadi, Gurabiyye’nin kiifriiniin, Yahudilerin kiifriinden daha da kotii
oldugunu iddia eder. Ciinkii bu mezhep mensuplar1 su iddiada bulunur: Yahudiler,
Allah’m Resuliine, “Sana Yiice Allah’tan vahiy getiren kimdir?” diye sorduklarinda, o
“Cibril” cevabini vermisti. Bunun {izerine ona: "Dogrusu, biz Cibril’i sevmeyiz; ¢linkii
o ceza getirir. Eger vahyi, rahmetten baska bir sey indirmeyen Mikail getirmis olsaydi,
sana inanirdik” demislerdi. Bununla birlikte Yahudiler Hz. Peygamberi inkar etmelerine

ve Cibril’e diisman olmalarina ragmen ona lanet etmemisler fakat onun ceza getiren
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meleklerden biri oldugunu sdylemislerdir. Fakat Gurabiyye Allah Teala: “Allah’a
meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e, Mikail’e diisman olan kimse inkér etmis olur.
Allah siiphesiz, inkar edenlerin diismanidir” (Bakara, 2/98) buyurmasina ragmen hem
Hz. Peygamber’e hem de Cibril’e lanet etmektedirler. Bu ayet, meleklerinden bir
kismina bile diismanlik edene kéfir adinin verilecegini ortaya koyarken bu anlayistaki
insanlarin olusturdugu bir firkayr Islam firkalar1 icine dahil etmek uygun degildir
(Bagdadi, 2005, s. 195).

g. Mufavvida, Yiice Allah Muhammed’i yaratip, sonra idaresini ona verdigini,
boylece alemi yaratanin Hz. Muhammed oldugunu ve sonrasinda onun da alemin
idaresini Ali b. Ebi Talib’e havale ettigini iddia etmistir. Bagdadi onlarin bu gorisleri
dolayisiyla, “Ilah, seytan1 yaratmis ve sonra seytan kotiiliikleri yaratmustir” iddiasinda
bulunan Mecusilerden ve Isa’yr ikinci bir idareci (mudebbiran saniyen) olarak
isimlendiren Hiristiyanlardan daha kotii oldugunu sdyler. Hatta Rafizilerden olan
Mufavvida mezhebini Islam firkalarindan sayanlarin, Mecusi ve Hiristiyanlar1 islam
firkalarindan sayanlarla ayni seviyede oldugunu belirtir (Bagdadi, 2005, s. 195).

h. Bagdadi Zemmiyye mezhebinin de, Hz. Muhammed’in peygamberliginin
Allah’tan oldugunu inkar etmelerinden dolayi, Islam firkalarindan sayilamayacagmni
iddia eder (Bagdadi, 2005, s. 195).

1. Bagdadi, Hallaciyye’yi Allah’in kendisinden bagkasina hulul etti§ine dair
inanglarmdan dolay1 islam dis1 saydig: firkalar icerisinde saymakla birlikte (Bagdadi,
2005, s. 202-204) Hallac-1 Mansur’un miisliiman olup olmadigi hususunda net bir
anlayisa sahip degildir. Onun diger firkalar icin yapmis oldugu elestrileri Hallaciyye
hakkinda gdstermemistir. Bagdadi’nin Islam dis1 saydigi grup Hallac-1 Mansur’un
oldiiriilmedigini, canli oldugunu ve onun yerine 6ldiiriilen kimsenin ondan baska biri
oldugunu iddia edenler olsa gerektir. Dolayisiyla tiim Hallaciyye mensuplarini Islam
dis1 saymak dogru degildir.

j. Habitiyye mezhebinin Islam dis1 sayilmasi hususunda ise, Ahmed b. Habt el-
Kaderi ve Fadl el-Hadesi’nin “Yaratilmislarin iki Rabbi ve Iki Yaraticisi(Halik) vardur.
Bunlardan biri kadim olup, o Allah Teala’dir. Digeri yaratilmistr ve o da Isa b.
Meryem’dir” iddialarina karsilik Bagdadi her iki sahsin da kafir olarak isimlendirilmesi
gerektigini, bunun nedeni olarak ise inan¢ ve goriis bakimindan Seneviyye ve
Mecusilere uyduklarin1  soyler. Hatta onlarin bu goriislerinin  Seneviyye ve
Mecusilerinkinden daha kotii oldugunu ¢ilinkii onlar tiim iyiliklerin yaratilmasii Allah’a

izafe etmisler, ancak kotii fiilleri seytana nispet etmislerdir. Halbuki bu iki sahis tiim 1yi
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fiilleri Hz. Isa’ya nispet etmisler ve ahirette mahliikatin hesaba ¢ekilmesinin de ona ait
oldugunu sdylemislerdir. Bagdadi’ye gore buradaki en ilging nokta ise Hz. Isa’nin
dedesi Hz. Adem’i yaratmis olmasidir. Yani kendi ashni yaratan bir parcadan daha ¢ok
hayret edilecek bir sey var midir? Dolayisiyla Bagdadi’ye gore onlar gercekten sapiktir
ve onlar1 Islam firkalarindan sayan Hiristiyanlar1 Islam firkalar1 i¢inde degerlendirenler
gibidir (Bagdadi, 2005, s. 214).

k. Bagdadi, Himariyye mezhebinin hangi nedenle Islam dis1 sayildig1 konusunda
bir aciklama getirmez. Ona gore bunlar yilanlari, haserati ve zehirli hayvanlar1 seytanin
yarattigini sdyleyen Mecusilerden daha kotii oldugu gibi onlar1 Islam firkalar1 arasimda
sayan kimsenin Mecusileri Islam iimmeti igerisinde sayan kimseden herhangi bir farki
da yoktur (Bagdadi, 2005, s. 215).

1. Yezidiyye firkas1, peygamberin niibiivvetini kabul eden Ehl-i Kitab’m, Islam
dinine girmese bile miimin kabul edilecegini savunuyorlardi. Eger bunlar miimin olarak
goriiliirse Yahudilerden el-Iseviyye ve el-Miisikaniyye’de miimin olarak goriilmesi
gerekir. Bagdadi onlarin bu iddialarina karsilik, “Yahudileri Miisliimanlardan sayan
birinin Islam firkalarindan sayilmasi caiz degildir. Hatta Islam seriatinin ortadan
kalkacagini sdyleyen biri nasil olur da Islam firkalarindan sayilabilir?” der (Bagdadi,
2005, s. 216).

m. Bagdadi, el-Kerabisi’den rivayetle, Havaric’ten olan Meymuniyye’nin, Yusuf
suresinin, Kur’an’dan olusunu inkar ettigini sOylemekte ve onlar1 su sozlerle
elestirmektedir: “Kur’an’in bir kismin1 inkar eden tamamini inkar edenlerle aynidir”
(Bagdadi, 2005, s. 217). Ayrica Bagdadi, onlarin baba ve dedelerden gelen ogullarin
kizlar1 ile ve erkek ve kiz kardeslerin cocuklarmin kizlar1 ile evlenmeyi miibah
gormeleri konusunda Mecusilere benzemelerinden otiirii  Islam  firkalarindan
sayllamayacagini belirtir (Bagdadi, 2005, s. 217-218).

n. Bagdadi, Batinilerin kendilerine intisab eden kisiye nasil yemin ettirdiklerini
ortaya koyduktan sonra onlar1 birkag yonden elestiriye tabi tutar.

1. Kisi yemin ettigi zaman, ondan donmenin miimkiin olmadigin1 zanneder.
Aldatilmis kisi, yeminlerin onlara gore gecerli olmadigmi ve bozulmadigini anlamaz.
Halbuki onlar ahiret, ceza, azap, cennet, cehennem gibi kavramlar1 yok saymislardir.
Onlarin kadim bir tanriy1 kabul etmeyisleri bir tarafa, dlemin yaratildigina inanmaz ve
kendisine vahyin indigi bir peygamberin varligmi, ona indirilen kitab1 kabul etmezken
nasil olur da Allah’in gonderdigi kitaplar ve peygamberleri adina yemin etmek onlara

gore gecerli olabilir (Bagdadi, 2005, s. 235).
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2. Allah’1 ancak adma propagandada bulunduklari kendilerine mahsus reisleri
olarak gormeyi, dinlerinin bir esas1 sayarlarken, nasil olurda Miisliimanlarin yeminleri
onlar i¢in gegerli olabilir?

3. Onlardan Mecusilerin dinine meyledenler ilahin bir nur olduguna ve onun
karsisinda da ona {iistiin gelen ve miilkiinde onunla ¢ekisen seytanin varligina inanip
Kabe’nin bir anlam1 olmadigina inanan ve tistelik hacceden ve umre yapani alaya alan
icin, nasil olurda hac ve umre adagi onlara gore nasil bir 61¢ii olabilir?

4. Biitiin kadinlar1 nikahsi1z olarak kendilerine helal sayan bu grup nasil olur da
bosanmay1 gecerli sayabilir? (Bagdadi, 2005, s. 235-236).

Bu mulahazalarla Batmi yemininin gegersizligini ortaya koyan Bagdadi, onun
Miisliimanlar nazaridaki hiikmiinii de sdyle aciklar: “Yemin eden kisinin ettigi yemin
nefsini bir ige yOneltme tesvikinin baslangicidir ve bu da onun niyetidir. Kendisine
yemin ettiren bir hakim veya bir hiikiimdar yaninda yapilmis olan her yemine bakilir.
Eger yemin, yemin eden kisinin iddia ettigi seyi inkdr eden birine karsi yapilmis ve
bunda iddiaci, iddia edilene karsi zalimce davranmissa, yemin edenin yemini kendi
niyetine uygundur. Ancak iddiact hakli ve inkarci iddiaciya kars1 zalim ise, inkarcinin
yemini, kendine yemin ettiren hakim veya hiikiimdarm niyetine goredir ve yemin eden,
yeminini bozmus olur” (Bagdadi, 2005, s. 236).

Biitiin bu hususlar dikkate alindiginda Batiniyye inanisini arastiran biri, onlarin
bid’atlerini halka ac¢iklamak veya onlar1 yikmak isterse, yemininde mazurdur ve yemini
niyetine gore olur; ama yemininde, Allah Teala’nin dilemesi i¢in kalbinde bir istisna
yaparsa, yeminleri onu baglamaz ve onlarin sirlarin1 halka agiklamakla yeminini
bozmus olmaz, kadinlar1 ondan bosanmaz; koleleri serbest kalmaz ve bundan dolay1 da
sadaka gerekmez (Bagdadi, 2005, s. 236).

Miisliimanlara gore Batinilerin reisleri imam olmadigindan onun sirrini agiga
vuran imamin surini agiga vurmus olmaz. Sadece kafir bir zindigm sirrmi ortaya
koymus olur (Bagdadi, 2005, s. 236).

Bagdadi, Batmiyye’nin dinin esaslar1 hakkinda fazla diisiinmeyen kitleleri
sipheye diisiirmek amaciyla sorduklar1 sorulara iki yonden cevap verilebilecegini
sOyler. Bunlardan birincisi alemle ilgilidir. Onlara alemin kadim mi hadis mi oldugu
soruldugunda hadis oldugunu kabul ederlerse Allah’mn kullarina istedigi sekilde teklif
yiikleyebilecek kadim ve alim bir yapicist oldugunu kabul edeceklerdir. Eger hadis
oldugunu inkar ederlerse alemin kadim olduguna inanacak ve onun yaraticis olmadigini

iddia edeceklerdir. O zaman da “Allah sunu ni¢in farz kildi? Sunu neden farz kildi1?
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Sunu neden yaratt1? Sunun Olglinii s6yle kildi1?” seklindeki sézlerinin hi¢cbir anlami
kalmayacaktir. Bir seyi farz kilan veya onu tahrimiyetini agiklayan veya bir seyi yaratan
veya onu takdir eden bir tanrmmin varligini kabul etmezlerse o takdirde onlarla bizim
aramizdaki tartisma alemin yaratilmasi hakkinda bizimle Dehriyye arasindaki
tartismadan farkli degildir. Fakat alemin yaratilmasmi ve onun yaraticisinin birligini
kabul ederlerse kullarmna diledigi amelleri yiikleyebilmesini de caiz gérmeleri gerekir.
Eger caiz gormezlerse o zaman da “Ni¢in farz kildi neden haram saydi” seklindeki
iddialarina cevap olur. Bdylece onlar Allah Teadla’nin bunu yapmaya kadir oldugunu
kabul etmis olacaklar ve onun kullarina teklifte bulunabilecegine inanacaklardir. Ayni
sekilde onlarin duyularm 6zellikleriyle ilgili sorularida bu duyular:1 yaratan bir varligi
kabul ettikleri takdirde iptal edilmis olur. Ama onlar yaraticty1 inkar ederlerse “Allah
sunu ni¢in yaratt’” seklindeki sozlerinin kadim bir yaraticinin bulunmasini inkar
ettikleri icin herhangi bir anlami kalmayacaktir (Bagdadi, 2005, s. 238).

Batinilerin, hayvanlarin yaratilist ve onlarda bulunan o6zellikler hakkinda
sorduklar1 sorulara gelince onlarda bulunan durumlar hakkinda filozoflar, tabipler
kitaplarinda anlattiklar1  halde, Batini reisleri kimsede bulunmayan 6zellik
tastyabiliyorlar. Batmilerden ve reislerinden 6nce de Arap siir ve atasdzlerinde
hayvanlarda bulunan 6zellikler hakkinda bilgiler verilmistir. Misal olarak doguran ile
yumurtlayan arasindaki fark, Arap atasoziinde soyle gecer: “Her delik kulakli dogurur;
her kapali kulakli da yumurtlar”. Bu atasoziine gore kuslardan yarasa yumurtlamaz
dogurur; ¢linkii onun delik kulaklar1 vardr. Yilan kertenkele ve yumurtlayan kuslar
gibi, kulaklar1 kapali olanlar da yumurtlar. Daha bunun gibi pek ¢ok 6rnegi Bagdadi
kitabinda siralar (Bagdadi, 2005, s. 238).

Sonug olarak Bagdadi, hayvanlarin ve digerleri hakkinda bilinenler hususunda
Batini reislerine danismadan da pek cok sey gerek atasozleri ve siirler de gerekse hakim
ve feylesoflar kitaplarinda yer almaktadir ve Batini reislerinden ¢ok 6nce bilinen
seylerdir. Biitiin bunlar daha 6nce bilindigine gore bu tiir sirlarin ve 6zelliklerin sadece
Batni reisleri tarafindan bilinebilecegi seklindeki iddiay1 da ortadan kaldirmaktadir. Bu
iddialar ancak ilmi konuda cahil olan insanlarda kafa karigikligma yol agmak ve onlar1

etkilemek suretiyle kendi goriislerine yandas arama yollaridir (Bagdadi, 2005, s. 241).
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UCUNCU BOLUM

BAGDADI’NIN ISLAM DISI SAYDIGI MEZHEPLERIN KLASIK
MEZHEPLER TARIHI KAYNAKLARI ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Abdiilkahir el-Bagdadi’nin, basta el-Fark olmak iizere diger eserleri Usulu’d-Din
ve el-Milel ve’n-Nihal’inde Oncelikle yetmis li¢ firka hadisine dayanarak tespit ettigi
Islam firkalarindan sonra bunlara ilave olarak kendilerini Islam’a mensup olarak
gordiikleri halde Islam dis1 saydigi firkalara ayr1 bir boliim tahsis ettigini miisahade
etmekteyiz. Onun bu firkalarm Islam dis1 saymasmin nedenleri ve gerekgelerini
acikladiktan sonra artik bu mezheplerin diger klasik kaynaklarda nasil degerlendirildigi
hususu ayr1 bir 6nem tagimaktadir.

Elbetteki tiim klasik kaynaklar1 tek tek arastirrp Bagdadi’nin Islam dis1 olarak
degerlendirdigi bu gruplarin bu kaynaklarda nasil goriildiigii ortaya konmasi gereken
onemli hususlardan biridir. Ancak calismamizin hacmi biitiin bunlar1 ortaya koyma
hususunda yeterli degildir. Bu nedenle biz biitiin kaynaklardan ziyade bu alanda 6nemli
bir yer isgal eden ve 6n plana ¢ikan birkac eseri baz alarak Bagdadi’nin tespit ettigi
mezheplerin bu kaynaklarda ne sekilde yer aldigini ortaya koymak istiyoruz.

Bu kaynaklardan 6zellikle Sii’ler i¢in 6nemli bir yeri olan Nevbahti-Kummi’nin
Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak ile baglayip, daha sonra da iki Siinni liderden biri olan
Es’ari’nin Makalatii’l-Islamiyyin’i ile devam etmek istiyoruz. Karsilastirdigimiz eserler
igerisinde Uclincii srada Malati’nin et-Tenbih ve’r-Red isimli eseri bulunmaktadir.
Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini’nin et-Tabsir’i de bu karsilastrmada goz ardi
edilmemelidir. Ciinkii Bagdadi’nin hemen hemen bir kopyast durumunda olan bu eser
Islam dis1 sayilan firkalar agisindan Bagdadi’nin tasnifini birebir yansitmaktadir. Son
olarak gerek Islam diinyasinin gerekse Batili miistesriklerin Islam mezhepler tarihi
kaynaklar1 igerisinde mutlaka basvurmak zorunda olduklar1 Sehristani’nin el-Milel
ve’n-Nihal’ini de karsilastrma yapmamiz gereken eserler icerisine dahil etme
zorunlulugu vardir.

Simdi biz yukarida yazar ve eserlerini dikkate alarak sirasiyla bunlarda
Bagdadi’nin Islam dis1 saydig1 bu mezhepleri nasil degerlendirdiklerini ortaya koymaya

calisacagiz. Ancak daha 6nce Bagdadi’nin bu mezhepleri Islam dis1 saymasinm
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gerekgelerini  degerlendirmemize ragmen admi saydigimiz eserlerde bu hususa

deginmeyecegiz.

3.1. Kummi/Nevbahti, Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak

Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti el-Bagdadi tarafindan yazilan
Firaku’s-Sia isimli eser, miiellifin glinlimiize ulagsmis tek eseri olup birinci derecede Sia
icerisinde ortaya ¢ikan firkalar hakkinda ayrintili bilgi vermek ve Imamiyye Sia’sin
savunmak lizere yazilmis bir eserdir. Bununla birlikte eser diger mezhepleri incelemesi
sebebiyle Sia disindaki firkalar icin de dnemli bir kaynak olma 6zelligine sahiptir
(Kutlu, 2008, s. 98).

Eser, Miislimanlar arasinda zuhur eden ihtilaflar sonucu viicud bulan firkalar1
kisaca anlattiktan sonra Sii fikrarlarini ve kollarmi anlatir (Figlali, 2001, s.XX).

Nevbahti, Firaku’s-Sia’y1 hangi kaynaklardan hareketle yazdigindan bahsetmez,
ancak onun Bagdat’ta Hayyat, Ka’bi, Ebu Isa el-Varrak ve diger bazi Makalat
yazarlariyla goriismelerine bakilirsa, onlarin goriislerinden ve eserlerinden sdylenebilir.
Yararlandig1 kaynaklara higbir atifta bulunmasa da Sii firak geleneginin onciilerinden
Hisam b. Hakem, Ebu Isa el-Varrak ve digerlerinin imamet ve firkalarla ilgili
eserlerinden yararlandigi agiktir (Kutlu, 2008, s. 98).

Ayni Uslup i¢inde, ama kismen daha genis izahli bir diger Sii eseri, Sa’d b.
Abdillah Ebi Halef el-Es’ari el-Kummi’nin “Kitabu’l-Makaalat ve’l-Firak”1dir. Aynen
en-Nevbahti’nin “Firaku’s-Sia”sina benzemektedir (Figlaly, 2005, s. XX) .

Bu iki eser farkli sahislara ait olmasmma ragmen birebir aynidirlar. Biz
Bagdadi’nin eseriyle, Kummi/Nevbahti tarafindan yazilan ve Hasan Onat, Sabri
Hizmetli, Sonmez Kutlu ve Ramazan Simsek tarafindan terciime edilen “Sii Firkalar
Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak, Firaku’s-Sia” adli eseri temel kaynak olarak alacagiz.

Kummi/Nevbahti tarafindan yazilan bu eseri kendinden sonra sonraki $ii,
Mutezili ve Siinni pek cok Makalat yazarina kaynaklik etmistir. Onun eseri Sii Makalat
geleneginin olugsmasinda 6nemli bir rol oynadi ve kendinden sonraki pek ¢ok kisiyi
etkiledi. Buna ragmen Sii oldugu halde, bu gelenegi dikkate almadan eser yazan Sii
miiellifler de bulunmaktadir (Kutlu, 2008, s. 99).

Nevbahti’nin Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak isimli eseri tamamen S$ii firkalar:
icerisine alan bir eserdir. Bagdadi’nin el-Fark’inda Islam’a mensup olmayan mezhepler

tek bir baslik altinda toplandigindan burada yer alan mezheplerin Nevbahti’de tek cati
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altinda toplanmadigmi gérmekteyiz. Bu nedenle biz Bagdadi tarafindan Islam dist
sayllan bu mezheplerin Nevbahti’nin eserinde hangi iddialar ve goriisler ¢ercevesinde
ele alindigim1 ortaya koymak istiyoruz. Fakat bunlardan sadece Nevbahti’nin Sii
firkalar1 igerisinde saydigi ve eserinin farkli yerlerinde temas ettigi mezhepleri

degerlendirebilecegiz.

3.1.1. Sebeiyye

Ali b Ebi Talib 6ldiikten sonra onun imametini kabul eden ve onun peygamber
tarafindan imam olarak tayin oldugunu iddia edenler kendi aralarinda ayriliga diistiiler
ve li¢ gruba ayrildilar. Bunlarin ilki Sebeiyye’dir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 95).

Sebeiyye’ye gore Ali b Ebi Talib 6lmemistir ve yeryiiziiniin krali oluncaya
kadar, asastyla arabi te’dip ederek zuliim ve haksizlikla dolmus olan diinyay1 adaletle ve
tyilikle dolduruncaya kadar da (6ldiiriilmeyecegini) ve de Olmeyecegini sOylemistir.
Esere gore bu firka Islam’da “tavakkuf” (imameti bir sahista sona erdirmek) goriisiinii
ve onlarda asir1 goriislere (guliiv) ileri siiren ilk firkadir. Bu firkanin kurucusu Abdullah
b. Sebe’dir ve Ebu Bekir, Omer, Osman ve diger sahabelere kotii sdzler sarfedip
onlardan teberri eden biriydi. O, Ali’nin bu sekilde emrettigini ve takiyyenin ne helal ne
caiz oluguunu sdylemistir. Bunun iizerine Ali b Ebi Talib iddialarinin aslini1 sormus ve o
itiraf edince Oldiirtilmesini emretmistir. Halk buna karsi ¢ikarak, “Ey Miiminlerin
Emiri! Halki siz Ehli Beyt’in sevgisine, senin velayetine ve diismanlarindan
uzaklagsmaya cagiran birini mi Oldiirliyorsun?” dediler. Bunun iizerine Hz. Ali, onu
Medain’e siirdii. Bazi $ii yazarlara gore Abdullah b. Sebe Yahudi’ydi, sonradan
Miisliiman oldu ve Ali b Ebi Talib taraftarlari arasma katildi. O Yahudi inancindayken
Musa peygamberin ardindan gelen Yusa b. Nun hakkinda sdylediklerinin benzerini,
Miisliiman olunca Nebi'nin vefatindan sonra Ali b Ebi Talib hakkinda séylemistir. Ibn
Sebe, Ali b Ebi Talib’in imametinin nass ile oldugunu, onun diismanlarindan teberri
ettigini agiklayan ilk kimsedir. Bundan dolay1 sia karsitlar1 Rafizilerin ashi Yahudilikten
gelmedir, iddiasinda bulunmuslardir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 95-98).

Abdullah b. Sebe Medain’deyken Ali b Ebi Talib’in sehit edildigi haberi
kendisine ulaginca haber getiren sahsa, “Ey Allah’in diismani! Sen yalan soyliiyorsun.
Allah’a yemin olsun ki onun beynini yetmis bohga icinde ezilmis olarak getirmis ve
onun Oldiiriildiigiine dair giivenilir yetmis de sahit bulmus olsaydin dahi sana

inanmazdik. Ciinkii biz kesin olarak biliyoruz ki o 6lmedi, Sldiiriilmedi ve Arab’1
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asasiyla te’dip ederek yeryliziine hdkim oluncaya kadar da 6lmeyecektir. Bir giin
boyunca yiiriidiikten sonra Ali b Ebi Talib’in kapisinin 6niinde durarak tipki onun
yasadigina kesin inanan ve onunla goriismeyi arzulayan birisi gibi huzuruna girmek i¢in
izin istediler. Onun yaninda bulunan ailesi, arkadaslar1 ve ¢cocuklar1 su cevabi verdiler:
“Allah’1 tesbih ve tenzih ederiz! Siz Miiminlerin Emiri’nin sehit edildigini bilmiyor
musunuz?” Bunun {izerine Hz. Ali’yle goriismek isteyenler “Biz, onun delil ve
burhaniyla Arab’1 yonettigi gibi kilict ve kirbaciyla onlar1 tekrar te’dip edinceye kadar
onun oldiiriilmedigini ve 6lmeyecegini, fisildanan sozii isittigini, yeraltinda sakli olan
her seyi bildigini ve parlak keskin bir kilicin parladig1 gibi karanlikta parladigimi kesin
olarak biliyoruz” (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 99-100).

Bu goriis, Sebeiyye’nin ve Abdullah b. Amr b. el-Harb el-Kindi’nin taraftarlari
olan Harbiyye’nin Ali hakkindaki goriisiidiir. Onlar daha sonra Ali hakkinda, onun
alemlerin ilah1 oldugu, insanlara 6fkelendigi i¢in onlardan gizlendigini ve daha sonra
ortaya c¢ikacagi iddialarmmda bulundular (Kummi/Nevbahti, 2004. s. 100).

Sia’da asir1 goriigler Sebeiyye ile baslamistir. Bu firkaya gore imamlarin
Tanrilar, nebiler, resuller ve melekler oldugunu soylemislerdir. Ayni sekilde,
golgelere/idelere, ruhun bekasina, tenasiihiine ve bu diinyada doniip durduguna
inanmiglardir. Kiyameti, dirilisi, hesab1 inkar edip hayatm, diinyadaki deveranindan
ibaret olduguna inanirlar. Onlara gore ancak diinya hayat1 vardir; kiyamet ise ruhun bir
bedenden ¢ikip baska bir bedene girmesidir. Iyi ruh, iyi bir bedene, kotii ruh ise kotii bir
bedene girer. Ruhlar bu bedenlerde mutlu olurlar veya azap c¢ekerler. Cennet iste bu
bedenlerdir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 141-142).

O ruhlar hayatlarinda ya giizel miireffeh insanlarin cesetlerine nakledilirler veya
kopek, maymun, domuz, yilan, akrep ve hamam bocegi, pislik bocegi cinsinden gayr-1
tabii yaratilmis kotii cesetlerde, birinden digerine gecerek iskence goriirler. Bu bdyle
devam eder: o cesetler ruhlarin cehennemdir. Her ruh giinahma, imamii inkarma ve
onlara kars1 isyanina gore bir hayat yasar. Bedenler yikilir ve harap olur; ¢ilinkii onlar,
ruhlarin ikametgéahlaridir; ortadan kalkar ve yok olurlar. Ruh ise, miireffeh veya
muazzeb olacak bagka bir kaliba gecer. Onlara gore rec’atin manasi1 budur. Bedenler,
ancak insanlarin giydikleri elbiseler gibi, kaliplar ve barmaklar olup eskidiginde atilir ve
yerine baska bir elbise giyilir. Yine onlar, insanlarin yaptiklar1 evler gibidir, terk
edilerek bagka bir ev insa edildiginde bu evler harap olur. Miikafat ve ceza cesetlere
degil ruhlaradir. Onlar, bu konuda Allah’m ”Diledigi surette seni terkip etti”(
Infitar,82/8) ayetini te’vil etmisler; ayn1 sekilde “Yeryiiziinde yiiriiyen hicbir hayvan ve



108

iki kanadiyla ugan hi¢bir kus yoktur ki, sizin gibi bir immet olmasmlar..”( En’am, 6/38)
ve “...Her bir millet icinde mutlaka bir uyarict (peygamber gelip) gecmistir.”’( Fatir,
35/24). Ayetlerini te’vil etmisler. Buna gore kuslarm, hayvanlarin hepsi insan
topluluklar: idi ve onlarm iglerinden de Allah’mn gonderdigi uyaricilar ge¢gmistir. Allah
bu uyarilar1 onlar iizerine delil kilmistir ve onlardan iyi olanlarin ruhlarmi 6ldiikten,
iskeletini tahrip ettikten ve ikametgahin yiktiktani sonra, diger bir Salih bedene nakleder
(Kummi/Nevbahti, 2004, s. 141-142).

Onlardan kafir ve asi olanlar1 ise, kotii ve bozuk bir bedene naklederek ona azap
eder. Onlar, bu konuda, Allah’1n su ayetini te’vil ettiler: “Fakat insan boyledir: Rabbi ne
zaman kendisini imtihan edip ona ikramda bulunur, ona nimet verirse:”Rabbim bana
ikram etti, der. Ama Rabbi onu imtihan edip rizkim1 daraltirsa Rabbim beni kiigiik
diisiirdii, der.” (Fecr,89/15-16). Yiice Allah onlar1 yalanlayip: “Hayir dogrusu siz yetime
ikram etmiyorsunuz.” (Fecr, 89/17). O yetimden maksat Nebi’dir. Yine Allah onlara
sOyle dedi: “Yoksula yemek vermeye tesvik etmiyorsunuz” (Fecr, 89/18). Buradaki
miskinden kast edilen imamdir. “Mirasi, helal haram demeden yiyorsunuz” (Fecr,
89/19) ayetinin manasi, Allah’in size verdiginden ve riziklandirdigimizdan imamin

hakkini ayirmiyorsunuz, demektir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 143).

3.1.2. Beyaniyye

Beyaniyye, Beyan b. Sem’an’a uyanlara verilen isimdir. O babasmin
gizlenmesinden sonra Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin onun vasisi
oldugunu ve bunun imamm 6lmeden 6nce kendi yerine gececek insanlari yonetecek
kisiy1 belirlemesi seklinde oldugunu ileri siirer. Bu konuda Hz. Peygamberin bazi
gazvelere ¢ikmadan 6nce Ali b Ebi Talib’i Medine’de yerine bakacak kisi olarak
belirlemis olmasint 6rnek gosterir. Bu dliimiinden sonra yerine gegecek kisinin tayini
degildir. Ciinkii bu toplum i¢in bir hiiccettir ve insanlarin ona saygi ve itaat etmesi
gerekir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 122-123).

Beyan’in iddialarindan biri de Ebu Hasim’in “ben Hasimogullarinin vasisiyim,
diger insanlarm bana itaati farzdir ve zorunludur” dedigi ve kimsenin inanmadigini
gordiigiinde Allah’a dua edip Ziihre yildizinin avcunun i¢ine diismesi i¢cin dua eder.
Bunun {izerine de avucunun i¢inde bir parlak olustugunu ve bu esnada da Ziihre

yildizinin gokteki yerinin bos oldugunu gérmesidir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 123).
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Ebu Suca el-Harisi kirlangi¢ ve yarasalarin oldugu bir kaleye girer Ebu Hagim’e
yarasalar1 beyaz tiiylii, kirlangiglari ise tiiysiiz yapmasini ister bunun tizerine O dua eder
ve bu istedikleri gergeklesir. Ebu Suca bu gordiikleri iizerine sevincinden giildii. Ebu
Hasim’de onunla birlikte giildii sonra yiiziine tiikiirdii ve yiizii bir dizi inci doldu
(Kummi/Nevbahti, 2004, s. 123).

Bu firkanin goriisiine gore Ebu Hasim’in hayatta oldugu miiddet¢e vasiligin
kendisinde oldugunu iddia ederler. Bir kismi1 da Muhammed el-Hanefiyye 6ldiiglinde
Ebu Hasim’i vasi tayin ettigini ve 6liimii durumunda Ali b. el-Hiiseyin’e iade etmesini
emrettigini soyledi. Sebebi ise Ebu Hasim’in geride ¢ocuk birakmadan dlecegini ve
yetkinin Abdullah b. Muhammed’den Ali b. el-Hiiseyin’e donecegini biliyordu
(Kummi/Nevbahti, 2004, s. 123).

Bu firkadan bir kismi Beyan b. Sem’an en-Nehdi’nin imameti fikrini
savunuyordu ve Beyan’mn Ebu Hasim tarafindan vasi tayin edildigini iddia ediyordu.
Ibnu’l-Hanefiyye’nin imametini benimseyenlerden bir kism1 onun iddiasin1 benimsedi
(Kummi/Nevbahti, 2004, s. 123).

Beyan’a uyanlardan bir kism1 da Ebu Hasim’in mehdi oldugunu ve insanlarin
islerini diizeltmek i¢in tekrar donecegini ve ondan sonra vasi olmadigini iddia ederler.
Bazilar1 ise ileri gidip Ebu Hasim’in nebi oldugunu ve buna gére Beyan’in da nebi
oldugunu iddia ederler. Beyan, Ebu Hasim’in vefatindan sonra peygamberlik iddiasinda
bulundu ve Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin’in kendisine tabi olmaya davet
etti. Fakat Ebu Cafer davet mektubunu reddetti. Beyan tesbih konusunda ileri gitmis ve
Allah’m cisim olduguna inanmistir. Bu konuda “O’nun yiiziinden baska her sey yok

olacaktir” (Kasas, 28/88) ayetini delil gosterir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 135-136).

3.1.3. Mugiriyye

Mugiriyye firkasi, Mugire b. Said’e wuyanlara verilen isimdir. Mugire
Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan’in imametini kabul etmislerdir. O oldiirtildiiglinde
imamsiz ve vasisiz kalmiglardir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 186).

Imamiyye’nin besinci imami1 Ebu Cafer Muhammed el-Bakir éldiigiinde onun
taraftarlar1 iki firkaya ayrildi. Bu firkalardan birisi, Medine’de ayaklanan ve orada
oldiiriilen Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talip’in
imametini iddia etmislerdir. Onlar, onun kaim ve mehdi imam oldugunu ve 6lmeyip

Mekke yolu tlizerindeki Alemiyye(Tamiyye) isimli dagda yasamakta olduguna inanirlar.
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el-Alemiyye dag1 Mekke ve Necd yolu iizerinde, sol tarafta biiyiik bir dagdir. Onlara
gore ortaya ¢ikacaglr zamana kadar bu dagda yasayacaktir. Cilinkii Resulullah soyle
buyurur: “Kaim ve Mehdi’nin(Yasayan Mehdi) ismi benim ismim, babasinin ismi de,
benim babamm isminin aynidir.” Muhammed b. Abdillah’m kardesi ibrahim b.
Abdillah (b. el-Hasan) Basra’da ayaklandi ve kardesi Muhammed b. Abdillah’in
imametine davette bulundu. Niifuzunun artmasi {izerine Mansur ona kars1t bir ordu
gonderdi; taraftarlar arasinda olusan bu carpismadan sonra 6ldii (Kummi/Nevbahti,
2004, s. 188-189).

Ebu Cafer b. Muhammed b. Ali’nin 6liimiinden sonra, Mugire b. Said, ayni
goriisii devam ettirdi. Cafer b. Muhammed’in taraftarlari olan Siiler ondan
uzaklastilar(teberri) ve onu terk ettiler(rafadu). Mugire b. Said ise bundan dolay1 onlarin
Rafiziler oldugunu iddia etti. Bazi taraftarlar1 el-Mugire’yi imam olarak kabul edip,
Hiiseyin b. Ali’nin onun vasiyet ettigi, daha sonra da Ali b. el-Hiiseyin’in ona vasiyette
bulundugunu ileri siirdiiler. Mehdi ¢ikincaya kadar imam el-Mugire olarak kabul ettiler.
Onlar Cafer b. Muhammed’in imametini inkar ettiler ve Ebu Cafer Muhammed b.
Ali’den sonra Ali (b.Ebi Talib)’nin evladindan kimseyi imam olarak kabul etmediler.
Imametin, Mehdinin zuhuruna kadar Mugire (b. Said)’nin hakki oldugunu sdylediler.
Gergek imam ise Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan(b. el-Hasan)’dir ve o 6lmemistir
hala da yasamaktadir. Mugire iddialarin1 daha da ileri gotiirerek kendisinin resul ve nebi
oldugunu, Cebrail’in kendisine vahiy getirdigini iddia etti. Halid b. Abdillah (Kasri) onu
yanina ¢agirdi ve boyle bir iddiada bulunup bulunmadigini sordu. Mugire ise iddialarini
tekrar etti. Bunun iizerine Halid Mugire’yi tovbe etmeye cagirdi, O ise iddialarina
devam ettirdi. Bunun {izerine Halid onu 6ldiirdii ve daha sonra da asti. Mugire dliileri
dirilttigini iddia eder ve tenasiihe inanirdi. Taraftarlar1 da bu inanci daha sonra devam
ettirmistir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 189-190).

Mugire b. Said Beyan b. Sem’an, Bezig ve Said gibi kendini nebi olarak,
Muhammed’in ailesini ise yaratici rabler olarak goriirler. Kendilerinin kapilar (ebvab)
ve segkinler olduklarini iddia ettiler. Cafer b. Muhammed smirli anlayisa sahip olan sia
(es-Sia el-mukassira) nin aksine, miilkiinde ve saltanatinda rab ve yaraticidir. Zira onlar,
nebi ve seckinlerden oluncaya kadar onu suretler olarak (Bevadi) goriiyorlards;
nuraniligini ise, sadece idrak edebiliyorlardi. Ciinkii onlar nebi ve seckinlerdi.
Seckinlerden olmayan kimse, onun rabligini anlamayip inkar eden kit anlayish Siiler

gibi ete kemige biirlinmiis bir beser olarak goriir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 155).
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Mugire b. Said’in taraftarlari olan Mugiriyye, biz Allah’in kudretini inkar
etmiyoruz, ne rec’ate inaniyoruz ne de onu yalanliyoruz. Allah neyi dilerse onu yapar
(Kummi/Nevbahti, 2004, s. 148), der.

Mugiriyye’den Mehdiyye olarak anilan grup ise ibnii’l-Hanefiyye’yi mehdi
olarak kabul edip ona intisap etmislerdi. Bu firka Allah’m basinda tac¢ olan bir insan
suretinde oldugunu ve onun Ebced harfleri kadar azasmnin bulundugu, Elif’in ayak
oldugunu iddia ettiler ve dediler ki: “Biz Allah’1 yarattig1 anda Yaratici, rizik verdigi
anda Rizik verici, bildigi anda Bilici olarak isimlendiririz. Allah mahlikat:1 yaratinca,
Islam ugtu ve iizerinde tag¢ olan bir basa kondu. Bundan dolay1 Allah, “Rabbi’nin yiice

adini tesbih et” (A’la, 87/1) buyurdu” (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 191).

3.1.4. Harbiyye

Abdullah b. Amr b. el-Harb el-Kindi taraftarlar1 olan Harbiyye’nin, Ali b.Ebi
Talib hakkindaki goriisleri Sebeiyye ile aynidir. Onlar Ali hakkinda, onun alemlerin
ilah1 oldugunu insanlara Ofkelendigi i¢in gizlendigi ve sonra ortaya g¢ikacagi
iddialarinda bulunmuglardir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 100).

Imametin Ali b. Ebi Talib’ten oglu Hasan’a ondan diger oglu Hiiseyin’e ondan
da Ibnii’i-Hanefiyye’ye gectigini savunurlar. Bunu Allah’m ruhunun Peygamber’e,
Peygamber’in ruhunun Ali’ye, Ali’nin ruhunun Hasan’a, Hasan’mn ruhunun Hiiseyin’e,
Hiiseyin’in ruhunun Muhammed b. el-Hanefiyye’ye, ibnii’l-Hanefiyye’nin ruhunun da
oglu Ebu Hagim’e gectigi, Ebu Hagim’in ruhununda Abdullah b. Amr b. el-Harb’e hiilul
ettigi seklinde anlarlar. O, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin girdigi yoldan doniinceye
kadar imamdir. Onlari tamami, tenasiihe inanirlar. Her biri on yedi rekat olan giinde on
bes vakit namazin oldugunu savunurlar. Fakat bunlarin higbirisi namaz kilmaz
(Kummi/Nevbahti, 2004, s 109-110).

Hulul goriisiinii kabul edip Keysaniyye ile birlikte su iddia da bulunurlar: “Allah
imamlarin bedenlerine basta Muhammed b. el-Hanefiyye olmak iizere sirasiyla oglu
Abdullah’a, ondan da ¢ikarak Abdullah b. Muaviye b. Cafer b. Ebi Talib’e hulul etti”
(Kummi/Nevbahti, 2004, s 161).

3.1.5. Mansuriyye

Bunlar Ebu Mansur el-Icli’nin tabileridir. Goriisleri Sebeiyye ile paralallelik arz

eder. Ebu Mansur, Allah’in kendisini yanina c¢ikarip, yaklastirdigmi ve onunla
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Stiryanice konusup, elini ve basmni sivazladigini iddia eder. Kendisinin peygamber
oldugunu ve Allah’m onu kendisine dost edindigini sdylemistir. Ebu Cafer Muhammed
b. Ali b. el-Hiiseyin’in 6liimiinden sonra onun, isleri kendisine havale ettigini ve onun
oliimiinden sonra kendisini vasi kildigin1 sdyler. Sonra bu iddiasinda ileri giderek Ali b.
Ebi Talib’in, onun ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’in, Ali b. el-Hiiseyin ve Muhammed b.
Ali’nin nebi ve resul olduklarinmi iddia etmis, “Ben onlardan sonra Nebi ve resiiliim,
niiblivvet benim yedinci neslime kadar devam edecektir. Cocuklarim benden sonra
nebidirler. Onlarin sonuncusu ise kaim’dir” (Kummi/Nevbahti, 2004, s 143-144)
demistir.

Ebu Mansur, Muhammed ailesinin gokte, Sia’nin ise yeryiiziinde oldugunu iddia
etti. Ayrica onlar, Allah’m ““ Gokten bir parcanin diistiigiini gorseler, st liste yigilmis
bulutlardir, derler” (Kummi/Nevbahti, 2004, s 145) ayetinde Mugiriyye’den olup bizzat
gozleriyle gordiikleri halde inanmayanlarin kastedildigini iddia ederler. Ebu Mansur,
Allah’1n ilk yarattigi mahlikun Isa oldugu, daha sonra ise Ali’nin yaratildigmi ve bu
ikisinin temiz yaratilislar1 bakiminindan en istiin olduklari, insanlarin ise nur ve
karanlik karisimi olduklarini, biitiin haramlarin helal kilindig1 ve Mecusilerin annelerini
ve kizlarin1 nikdhlamak i¢in sOyledikleri gibi, Allah, bize nefsimizin hoslandig1 ve
bedenimizi giliclendirecek higbir seyi haram kilmamistir, biz Allah’in bostanlariyiz.
Onun bostanlarin1 unutmamakla emrolunduk iddialarinda bulunur. Ayrica miras,
bosanma, namaz, orug, zekat ve hac gibi hiikiimleri gegersiz saydilar ve bunlarin
kisilerin isimleri oldugunu savundular (Kummi/Nevbahti, 2004, s 145-146).

Ebu Mansur taraftarlarma muhaliflerini bogarak ve suikastle 6ldiirmelerini,
aldiklar1 ganimetlerinin de beste birini kendilerine ayirmalarint emrederdi. Bu konuda:
Kim, size muhalefet ederse, o kafirdir, miisriktir; onu 6ldiiriintiz. Cilinkii Allah, “Haram
aylar ¢iknca ortak kosanlari nerede bulursaniz 6ldiiriiniiz” (Tevbe, 9/5) buyurmustur.
Iste bu gizli cihattir” (Kummi/Nevbahti, 2004, s 145) goriisiinii savunur.

Diger savundugu goriislerden birisi de Cebrail’in kendisine vahiy getirdigini;
Muhammed’in kitapla (tenzil), kendisinin ise te’ville gonderildigini iddia etti
(Kummi/Nevbahti, 2004, s 145).

Ebu Mansur’u Halid b. Abdillah el-Kasri ele gegirmeye c¢alistiysa da basarili
olamad: fakat sonra Yusuf b. Omer es-Sakafi onu yakalad1 ve ast1. Daha sonra Omer el-
Hannak da oglu Hiiseyin b. Ebi Mansur’un oglu Hiiseyin b. Ebi Mansur’u ele gegirdi.
Hiiseyin b. Ebi Mansur de babasi gibi peygamberlik iddiasinda bulunmustur. Cok mal

toplamistir ayrica bircok kimse de onun goriisiinii ve yolunu kabul ederek niibiivvetini
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tanimistir. Bunun iizerine Hiiseyin b. Ebi Mansur, Halife Mehdi’ye gonderildi. Mehdi,
onun gorislerini itiraf ettirip ondan ¢ok miktarda mal aldiktan sonra onu katletti ve asti.
Taraftarlarini siki bir takibata tabi tutup onlarm biiyiik bir kismini1 yakalayip 6ldiirdii ve
ast1 (Kummi/Nevbahti, 2004, s 145).

Ebu Mansur oldiiriiliince taraftarlar1 iki firkaya ayrildi. Bir firka, ondan sonra
imamin Hiiseyin b. Ebi Mansur oldugunu soyler. Diger firka Ebu Mansur’un, imametin
kendisine emanet edilen kisi oldugunu ve Esbat’tan oldugunu, bununla birlikte
imametin Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan’da bulundugunu, Konusan Imam
(Imamu’n-Natik) ¢ikincaya kadar Susan Imam (Imamu’s-Samit) oldugundan dolay:

konusmaya yetkisi olmadig1 iddiasinda bulunurlar (Kummi/Nevbahti, 2004, s 146) .

3.1.6. Cenahiyye

Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib’in taraftarlaridir. Ebu
Mansur 6ldiiriiliince ortaya ¢ikan “Galiye” firkalarindandir.

Iddialarma gére Ebu Hasim, Kufe’de ayaklanan Abdullah b. Muaviye’ye vasiyet
etmistir. Onun annesi Ummii Avn binti Avn b. el-Abbas b. Rebi’a b. el-Haris b.
Abdilmuttalib’di. Bu sirada Abdullah b. Muaviye kiiciik bir cocuk oldugundan vasiyeti
Salih b. Miidrik’e devretti ve ona, Abdullah b. Muaviye biilug cagina ulasincaya kadar
vasiyeti korumasini ve o zaman vasiyeti ona aktarmasini emretti. Bu yiizden imam odur
ve o her seyi bilir. Onlar, Allah Teald nurdur ve o Abdullah b. Muaviye’dedir
demiglerdir. Bunlar Abdullah b. el-Haris’in taraftarlar1 olup Harisiyye olarak bilinirler.
Harbiyye’nin bir takimi bunlara meyletti. Bu gruplarin hepsi de “imami taniyan
diledigini iglesin” diyen asir1 goriislerin sahipleriydi. Bunlar Harbiyye adiyla da anilirlar
(Kummi/Nevbahti, 2004, s 129-130).

Ebu Hasim’in kime vasiyet ettigi konusunda Muhammed b. Ali b. Abdillah b. el-
Abbas b. Abdilmuttalib taraftarlar1 arasinda anlasmazlik ¢ikmisti. Bu konuda Ebu
Reyyah kiinyeli kisiyi aralarinda hakem tayin ettiler. Onun tespitine gére Ebu Hagim,
Muhammed b. Ali’ye vasiyet etmistir. Bunun iizerine Abdullah b. Muaviye’nin biitiin
taraftarlar1 Muhammed b. Ali’nin imametine inanmistir. Bunlar da Ravendiyye’nin
Reyyahiye kolu olarak isimlendirilirler (Kummi/Nevbahti, 2004, s 130).

Abdullah b. Amr taraftarlarindan olup ondan yiiz ¢evirenler kendilerine Hagim
ogullarindan bir imam bulmak i¢in Medain’e gitmeye karar verdiler. Onlar Medine’de

iken Abdullah b. Muaviye’nin adamlarindan biri onlarn durumunu Abdullah’a bildirdi
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sonra onun vasitasityla haberlestiler. Abdullah b. Amr’dan yiiz ¢eviren bu sahislar
Abdullah b. Muaviye’nin huzura vardiginda, Abdullah, onlara yaklasip aralarina girerek
durumlarindan ve yaptiklarindan bahsetti ve onlar1, bunun, kendisinin 6ziinii ve tabiatini
bildigi bir husus olduguna inandirdi. Onlar da onun bu sdziinii kabul ederek, tasdik
ettiler ve imametini ileri stirdiiler. Onun Ebu Hasim’in vasisi oldugunu, Hristiyanlarin
Isa b. Meryem hakkinda 6ne siirdiikleri gibi, Allah’m ruhunun Adem’e hulul ettigini, bu
ruhun siirekli hulul ettigini, sonunda kendisine hulul ettigini ve oliileri diriltebilecegini
iddia ettiler. Abdullah b. Muaviye, onlarm Ibn Harb’i dogruladiklarni gériince,
kendisini tasdik edeceklerini diislindii. O, insanlarin en giizel konusani, en gilizel nasihat
edeni, en edebi hitap edeni ve en 1yi siir okuyaniydi. Bu ylizden onun imamlar1 olarak
kabul ettiler ve onun admma davette bulundular. Onlara ilk ag¢iklanan husus Siinnet
olmanin yasaklanmasiyd: (tahrimu’l-hitan). Bu konuda sunlar1 sdyledi: “Siinnet olan
kisi Allah’in kullarindan yiiz ¢evirendir. Kil ve tirnak iki 6lii olup, canlinin 6liden
ayrilmas1 gerekmeseydi, tirnak ve saglarimizi kesmezdik” Insanlarm sonsuza kadar
dogup Oleceklerini, Ahiret’in gokyiizii olup Salih amel isleyenlerin gidecegi bir yer,
yeryiizliniin/arzin ise baligm karni olup, kotii amel isleyenlerin gidecegi yer oldugunu
iddia etmistir. Onlar, imamin kendilerine lesi, kani, domuz etini, bogazlanan hayvani,
murdari, boynuzlanarak oOldiiriilmiis hayvani helal kildigini ileri siirmiislerdir. Bu
hususta “Inanip, Salih amel isleyenlere, sakmnip inanir ve Salih amel islerse,.... daha
once yediklerinden 6tiirli bir giinah yoktur” (Maide, 5/93) ayetinin kendisinden 6nceki,
“Size les, kan ve domuz eti haram kilmmustir” (Maide, 5/93 ve Nahl, 16/15) ayetini
neshettigi seklinde te’vil etmislerdir (Kummi/Nevbahti, 2004, s 133-134).

Onlardan bir firka, kendilerinin bu ayete dayanarak bunu helal saymadiklarmi
iddia etmislerdir. Fakat onlar her farzin bir sinir1 ve 6l¢iisii oldugu gibi imtihanin da bir
sinirt  oldugunu ve kulun bu sinira ulasinca ondan imtihanin diisecegini ileri
siirmiislerdir. Bu sebeple kul, dogru, temiz, halis, ¢irkinliklerden uzak ve islerinde heva
ve hevesine uymadigr zaman onun imtihan edilmesi caiz olmaz ve onun sorgulanmasi
da aklen dogru degildir. Saf ve kiymetli som altnin sirke ve atesle denenmesinin hata
oldugu gibi, temiz, Nazif, halis kimsenin de imtihan edilmesini hatadir. Ancak kulun
rabbinin yaninda kirli ve giinahkér oldugu zaman imtihan edilmesi caizdir ve bu sebeple
imtihan edilip, sorgulanir. Ancak o, ayiklanip temizlenince baskasma haram olan seyler
onun i¢in helal olur. Bu, Hemmam, Harb en-Neccar ve Abdussleam es-Surti gibi Basra

zahitlerinin goriisiidiir. Ebu’l-Esved’in, bu goriisii daha onceleri benimsedigi fakat



115

Sincar’dan Basra’ya dondiigii zaman bu gorisi terk ettigi sOylenmistir
(Kummi/Nevbahti, 2004, s. 134).

Abdullah b. Muaviye’nin taraftarlar1 ruhlarin tenasiihiine inanirlar onlara gore
Allah’in ruhu, Hristiyanlardan bir grubun iddia ettigi gibi, Adem’e gegmistir. Biitiin
Peygamberler, Allah’in ruhunun Hz. Muhammed’e ulasincaya kadar birinden digerine
gectigi tanrilardir. Bu ruh Hz. Muhammed’den sonra Hz. Aliye ondan Muhammed b. el-
Hanefiyye’ye, sonra onun oglu Ebu Hasim’e ve ondan Abdullah b. Muaviye’ye
gecmistir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 135).

Abdullah b. Muaviye’nin tararftarlar1 kendi ruhlarmm herhangi bir cesette
doniip dolasirken, Hz. Nuh ile tanisip ona inandiklarinmi iddia etmislerdir. Hz. Nuh ile
gemisinde, her asrin peygamberiyle ve kendi asrinda da Nebi ile tanisip ona
inandiklarmm1 iddia ediyorlardi. Ayrica kendilerine Hz. Peygamberin ashabmin
isminlerini  veriyorlar ve onlarin ruhlarmin bedenlerinde oldugu iddiasinda
bulunuyorlardi. Onlar, bu konuda, Ali b. Ebi Talib’in su soziinii te’vil ederler: Hz
Peygamber’den rivayet edilmistir “Ruhlar, techiz edilmis askerlerdir. Onlardan birbirini
tantyanlar sarmas dolas olur; tamimayanlar ise ayrilia diiserler”. O halde biz, Ali b. Ebi
Talib’in soyledigi ve Peygamberden rivayet edildigi gibi birbirimizle tanisiriz. Bazilari
ise tenasiihii ve ruhlarm, muayyen bir zaman igerisinde yer degistirdigini ileri
stirmiislerdir (Kummi/Nevbahti, 2004, s 146- 147).

Bir kismu ise tenasiih ve ruhun insan bedenlerindeki doniip dolagsmasinin belli bir
donem ve siireden ibaret oldugunu sodyler. Her bir devir, bir insan bedeninde oldugu
siireyl kapsar. Bu ise on bin senedir. Daha sonra bagka insan bedenlerinde doniip
dolasir. Bu sadece miiminlere hastir. Boylece ruhlar, nebilerine ve imamlarina iman ve
itaatlar1 6lciisiinde, krallarin ve halifelerin arabalarmma kosulan soylu atlar, halis katirlar
ve diger eglence hayvanlarina gecer. Kral ve halifeler, bu hayvanlara yemlerinde,
kosumlarinda, iyi ve nakisli kumaslarla bezenmis yiliksek semerler, yeleler ve altin siislii
egerler vurmada iyi davranirlar. Ayni hal vasat insanlar ve halk tabakasi i¢cin de
gecerlidir. Ruhlarin bu intikali, iman etmenin ve dostlugun farz kilindig1 kimselere
inanmalarna goredir ve bu durum bin sene siirer. Daha sonra on bin senelik bir miiddet
icin insan bedenlerinde doniip dolasir. Bu, onlara, kendini be§enme hastaligina
diismemeleri i¢in, Allah’in bir imtihani oldugunu aksi takdirde itaatlarinin yok olacagi
iddiasinda bulunurlar (Kummi/Nevbahti, 2004, s 147).

Kafirlere, miisriklere, miinafiklara ve asilere gelince onlar fil, deve, kiiclik

tahtakurusuna ve bite kadar ¢irkin, vahsi bedenlerde on bin sene miiddetle dolasirlar. Bu
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siire icerisinde halden hale, fil ve deve durumundan tahtakurusu haline gegerler. Bu
konuda Allah’in su ayetini te’vil etmislerdir: “deve, igne deliginden geginceye kadar
onlar cennete giremeyecekler.” (A’raf, 7/40) Devenin ve deve gibi olan yaratiklarin,
igne deliginden gegemeyeceni bildiklerini, Allah’in sdziinde yalan olamayacagimni
bundan dolayr bunun gerceklesmesi gerektigini soylerler. Devenin igne deliginden
gecmesi, fil ve devenin, her intikalde clisseleri eksilerek ve kiictilerek, kiiciik bir pire
haline déniismesiyle miimkiin olur. Deve ancak bu durumda igne deliginden gecer. igne
deliginden c¢iktiktan sonra, cennete girer, yani bin sene i¢in insan bedenine nakledilir ve
boylece zayif ve muhtag bir mahlikun bedenine girer. O, tabakc¢ilik, hacamatgilik,
stipiirgecilik ve diger kotii ve sevilmeyen mesleklerde, mesakkatli kazanglarda, yorucu
islerde gorevlendirilir (Kummi/Nevbahti, 2004, s 147-148).

Aralarinda debbaglik, hacamatcilik, siiplirgecilik ve buna benzer bir takim hakir
goriilen mesleklerin bulundugu, yorgunluk ve biiyiik giicliiklerle kazang saglayan islerle
yiikiimlii tutulur. Bu, onlarin imamlarin1 yalanlama ve onlara kars1 isledikleri giinahlar
miktarinca olur. Onlarin ruhlari, bu insan bedenlerinde bu sekilde doniip dolasirlar. O
ruhlar yeni girdikleri bu bedenlerde, imamlar, resuller ve nebilere imanla, onlari
tanimak ve onlara itaatle imtihan olunurlar. Onlar, inanmadiklar1 siirece aci bir azap
goriirler. Bin yil boyunca bu sekilde devam ederler. Onlara inanmadiklari, onlari
yalanladiklar1 ve tanimadiklar1 takdirde, bin y1l boyunca ayni hali koruyarak bu beseri
bedenlerde dolasip dururlar. Bundan sonra ilk durumlarindaki gibi on bin yil siirecek bir
azaba carptirilirlar. Onlarin halleri, ebediyen ve sonsuza dek boyle siiriip gider. O
ruhlarin kiyameti, dirilisi, kalkislari, cenneti ve cehennemi iste bundan ibarettir. Onlara
gore rec’at da iste budur. Oliimden sonra rec’at yoktur. Bu bedenler icerisinde déniip
dolasirlar. Onlarin girdikleri kalip ve bedenler, onlar i¢in ev ve mesken konumundadir.
Sonra bedenler yok olur, ortadan kalkar, ebedi olarak ne geri gelir ne de tekrar yaratilir

(Kummi/Nevbahti, 2004, s 148).

3.1.7. Hattabiyye

Ebu’l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Ecda’ el-Esedi’nin taraftarlar1 olup
onlarin goriigleri sunlardir: “Onlar yeryliziinde birisi Konusan (Natik), digeri Susan
(Samit) olmak iizere her asirda iki peygamberin olmasi gerektigi, Muhammed’in
konusan Ali’nin susan el¢i oldugunu ileri siirdiiler. Bu konuda Allah’in su ayetine

dayanmiglardir: ‘Sonra biz elcilerimizi ardi ardina gonderdik’ (Mu’minun, 23/44).
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Sonra bu iddialarinda o kadar ileri gittiler ki o ikisinin Tanr1 oldugunu soyleyerek yalan
yere sahitlik ettiler”. Ebu’l-Hattab, kendisinin Ebu Abdullah Cafer b. Muhammed
tarafindan vasi ve nabi kildigmi ayrica Allah’mn “Ism-i Azam’1”n1 kendisine dgrettigini
iddia etmistir. Sonra daha da ileri giderek Once niiblivvetini sonra risaleti ayrica
kendisinin meleklerden biri oldugunu ve yeryiliziindeki insanlara Allah’m elgisi ve
onlarin (hiicceti) delili oldugunu iddia etmistir (Kummi/Nevbahti, 2004, s 149).
Abdullah Cafer b. Muhammed’i tanr1 olarak kabul edip, Ebu’l-Hattab da
Cafer’in gonderdigi ve kendisine itaat edilmesini emrettigi bir Peygamberdir. Onlar,
zina, homoseksiiellik, hirsizlik ve igki igme gibi haram olan seyleri helal kildilar; zekat,
namaz, oru¢ ve hac gibi ibadetleri terk ederek, aralarinda irzlarin1 miistereken
kullanmaya basladilar. Onlar sdyle dediler, din kardesiniz sizden birinizden, hasmina
kars1 sahitlik etmesini isterse, onu tasdik etsin ve istedigi sekilde sehadette bulunsun,
¢linkii bu onun i¢in farzdir, vacibdir. Bunu yapmadiginda, Ma’rifetullah emrinden sonra
gelen farzlarin en biiyligiinii terk etmis olur. Farzi terk eden ise, kiifre girer ve sirke
diiser. Allah koymus oldugu farzlari1 (kendilerini tanimak ve dostlukla emredilen)
yiicelttikleri adamlar, kotiiliik ve masiyetleri de (sevmemeleri, lanetlemeleri ve uzak
durmalar1 emredilen) alelade insanlar kabul ettiler. Helal saydiklar1 haramlar konusunda
Allah’m su ayetini: “Allah sizden (agwr teklifleri) hafifletmek istiyor” (Nisa, 4/28)
seklinde te’vil ettiler Yine soyle dediler: Allah bu yiikii; Ebu’l-Hattab vasitasiyla bizim
icin hafifletti; hareketlerimizi kisitlayan, belimizi biiken zorluklar1 kaldirdi. Bu
zorluklardan namaz, zekat, hac gibi eylemler kastedilmektedir; kim, resul ve nebi olan
imamu bilirse, bunlardan muaftir, diledigini yapsin (Kummi/Nevbahti, 2004, s 150).
Hattabiyye firkasi, “Gemiye gelince, denizde ¢alisan yoksullarindi.(i¢indekiler
6lmesin diye)' Onu kusurlu yapmak istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde her gemiye el
koyan bir kral vardr” (Kehf, 18/80) ayetini su sekilde te’vil etti; Gemi Ebu’l-Hattab’dir.
Yoksullar ise, taraftarlaridir. Onlarin ilerisindeki kral ise, isa b. Musa el-Abbasi’dir.
Ebu’l-Hattab’1t o oldiirmiistiir. Ebu Abdillah, lanetiyle goriinliste bizi ayipladi, fakat
gercekte (batinda) ise, bizim diismanlarimizi ve muhaliflerimizi ayiplamak istedi. Ebu
Abdillah’in Ebu’l-Hattab’1 zikretmesini de su sekilde te’vil ettiler; O, Ebu’l-Hattab’la
Basra’nin fakihi Katade b. Diame el-Basri’yi kastetti. Katade, Ebu Cafer ve Ebu
Abdillah’a gelip gidiyordu. Ebu’l-Hattab ve taraftarlari, bu olayi, Ebu Abdillah’in

lanetledigi kimsenin aslinda Katade oldugu, onun Ebu’l-Hattab taraftarlarinin

' Bu kisim ayetin aslinda degildir. Hattabiyye tarafindan ilave edilmistir.
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sapikliklar1 ve saskinliklarinin artmamasi icin muglak bir ifade kullandigi seklinde
yorumladilar (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 154).

Hattabiyye, evlenilmesi haram olanlarla evlenmeyi helal gordiiler ve Allah’in
“Allah sizden (yiikiiniizii) hafifletmek ister” (Nisa, 4/28) ayetini bu sekilde te’vil ettiler
ve dediler ki, Ebu’l-Hattab sayesinde yiikiimiiz hafifledi. Onlar, anneleri, kizlari, kiz
kardesleri, erkek cocuklar1 ve kiz ¢ocuklarimi kendilerine ve taraftarlarma mubah
gordiiler. Hatta onlar, ta bastan beri onlarla evlenmeyi kabul etmedikleri halde, iremeyi

13

ve soya mensubiyeti gormezlikten geldiler ve dediler ki, Allah’in “...Dogrusu onlar,

13

yeni bir yaratma konusunda siiphe icindeler” (Kaf, 50/15) ve “...Onlar1 yine de
dusttikleri stipheye diisiirdiik” (En’am, 6/9) seklindeki ayetleri tevil ettiler ve su iddia da
bulundular: Ureme ve nikdh gibi sebeplerin hepsi yeni bir bedende, yeni bir elbise
icerisinde ortaya ¢cikmaktan (telbis) ibarettir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 166).

Sii firkalar icerisinde Ismailiyye firkasi, Ebu’l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeynep
el-Esedi el-Ecda’nin taraftarlar1 olan Hattabiyye firkasi olarak kabul edilir.
Hattabiyye’den bir grup Muhammed b. Ismail’in firkasma girdi. Bunlar, Ismail b.
Cafer’in babasmin sagliginda 6ldiigiinii kabul ederler. isa b. Musa b. Muhammed b.
Abdillah b. el-Abbas’a kars1 savasanlar, bunlardir. Onlar, Kufe’deki mescide gidip
kendilerini ¢ok dindar kimseler olarak gdsteriyorlar ve onlarin her birisi bir siitunun
etrafinda oturarak insanlar1 gizlice kendi mezheplerine c¢agiriyorlardi. Onlarin
faaliyetlerini Ebu Cafer el-Mansur, Kufe valisi Isa b. Musa b. Ali b. Abdillah b. el-
Abbas’a bildirdi. Bunun iizerine o, onlara karsi bir asker gdnderdi. Bunun iizerine
taraftarlarindan birisinin komutanliginda ath ve siivarilerden olusan birligi onlar1
yakalayip getirmeleri i¢in gonderdi. Onlar, teslim olmay1 reddederek savastilar; sayilari
70 kisi idi, hepsi oldiirtildii, sadece yaralandiktan sonra (Oliiler arasinda diisen ve)
oldiigii sanilan Ebu Hatice lakapli Ebu Seleme Salim b. Mukrim el-Cemal, (karanlik
basinca onlarin arasindan ¢ikip) kurtulabildi. Ebu Seleme, kendisinin 6liip dirildigine
inanmyordu. (O, kendisinden hadis rivayet edilen kimselerdendir). Hatttabiyye firkas1
mensuplar1 Isa’ya karsi tasla, kamisla, bigaklarla cok siddetli bir sekilde savastilar.
Onlar kamislar1 mizrak yerine kullaniyorlardi. Ebu’l-Hattab onlara so6yle dedi: Onlarla
savagin; sizin kamislariniz onlara karst mizrak ve kilic vazifesi goriir; onlarn
mizraklari, kiliglar1 ve silahlar1 size zarar vermez, sizi yaralamaz. Ebu’l-Hattab bunlar1
onar kisilik gruplar halinde savas meydanmna siirdii; otuz civarinda arkadaslar1 6liince,
taraftarlar1 ona soyle dediler: “Ey Efendimiz! Diismanlarimizin bize ne yaptigmni

goriiyorsunuz; biz de, elimizdeki kamiglarin onlara tesir etmedigini ve hicbir sey
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yapmadigini ve hepsinin kirilmis oldugunu goriiyoruz. Onlarm silahlar1 bizden gereken
tahribat1 yapt1 ve bizden gordiigiin adamlar: 6ldiirdii.” (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 197-
199).

Ehl-1 siinnet’e mensup ravilerin rivayetine gore, bu durum karsisinda Ebu’l-
Hattab taraftarlarina su sozlerini sdyledi: “Sizin hakkinizda, Allah fikir degistirdiyse
(beda), bunda benim sugum nedir?”’ (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 199)

Sii ravilerin rivayetine gore de, Ebu’l-Hattab taraftarlarina soyle demistir: “Ey
Cemaat! Siz belaya maruz kaldiniz, imtihana tabi tutuldunuz ve 6ldiiriilmenize ve sehid
diismenize izin verildi. Dininiz ahiretiniz i¢in savasiniz; memleketimizi diismana
vermeyiniz. Aksi takdirde kiiciik diisersiniz. Oliimden kurtulmaniz miimkiin olmadigma
gore, bari serefinizle Oliinliz. Sabrediniz, ¢iinkii Allah, sabredenlere biiyiik bir miikafat
verecegine dair dnceden s6z vermistir. Sizler sabirli kimselersiniz.” (Kummi/Nevbahti,
2004, s. 199)

Ebu’l-Hattab’in bu sozleri lizerine taraftarlar1 son nefere kadar savastilar ve
hepsi de 6ldiiriildiiler. Ebu’l-Hattab esir alind1 ve isa b. Musa, onu taraftarlarindan bir
grupla birlikte Firat nehrinin kiyisinda Daru’r-Rizk’da &ldiirdii ve ast1. Daha sonra Isa b.
Musa onlarin yakilmasimni emretti. Onlarin kafalarimi Halife Mansur’a gonderdi. Mansur
onlarin baglarmni ii¢ giin boyunca Bagdat sehrinin kapisinda astirtti; daha sonra bunlar

yakild1 (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 199).

3.1.8. Nemiriyye

Ali b. Muhammed’in imamligmi kabul eden bir grup sagliginda onun
imametinde vazgecerek Muhammed b. Nusayr en-Nemiri isimli bir sahsin peygamber
olduguna inandilar. en-Nemiri kendisinin Ebu Hasan el-Askeri tarafindan gonderilen bir
resul oldugu iddiasinda bulundu. O tenasiih goriisiinii benimsiyor ve Ebu’l-Hasan’in
ilah oldugunu ileri siiriiyordu. Biitiin haramlar1 helal sayan Muhammed b. Nusayr
erkeklerin birbirleriyle evlenmelerinin helal oldugumu sodyledi; bunun iligkiye girilen
kiside tevazu, algak goniilliiliik ve itaatkarlik tezellil tiirtinden bir sey oldugunu: yine bu
eylemin iligkiye giren (fa’il) ve iligkiye girilen (mef’uliin bih) bakimindan sehvetlerden
ve giizel seylerden birisi oldugunu; Allah Teala’nin bunlardan hicbir seyi haram
kilmadigini iddia etti. Muhammed b. Musa b. el-Hasan b. Furat onun bu sapikliklarmi
destekliyordu ve ona yardim ediyordu. Boyle bir seyi, Muhammed b. Nusayr’le alakali
olarak Ebu Zekeriya Yahya b. Abdirrahman b. Hakan anlatti. Dedigine gore,
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Muhammed, hizmet¢ini Nusayr’in iizerindeyken goérmiistiir. Bu sekilde goriip boyle bir
davranist dolayisiyla onu ayiplayinca soyle cevap verdi: Bu lezzetlerden biri olup bir
cesit Allah’a tevazu ve kibirlenmeyi terk etmek demektir. Olecegi sirada ona,
kendisinden sonra imamin kim oldugu soruldu. O, kekeleyerek zayif bir sekilde Ahmed
dedi. Ancak taraftarlar1 bu Ahmed’in kim oldugunu kavrayamadilar. O, bu sirada 6l1dii.
Taraftarlar1 ondan sonra {i¢ firkaya boliindii (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 238-239).
Bunlardan bir firka, imamm oglu Ahmed oldugunu sdyledi. Diger firka imamin
Ahmed b. Musa b. el- Hasan b. el-Furat iddia etti. Son firka ise imamimn Ahmed b. Ebi’l
Hiiseyin Muhammed b. Muhammed b. Bisr Zeyd oldugunu kabul etti. Bu sekilde
boliinen taraftarlari, bir daha bu konuda birlesemediler. Bunlar Ebu Muhammed Hasan

b. Ali’nin nebi oldugunu ileri siirdiiler (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 239-240).

3.1.9. Rizamiyye

Seleflerinin velayetine ve goriislerine ve de Ebu Miislim’in velayetine, gizlice
baghh kalan, Rizam’m taraftarlaridir; kokleri Keysaniyye firkasina dayanir

(Kummi/Nevbahti, 2004, s. 169).

3.1.10. Ashabu’l-ibaha

Bu firka Abdullah b. Muaviye’nin Oliimiinden sonra ortaya c¢ikmistir
(Kummi/Nevbahti, 2004, s. 141). Diger bir ismi Ebumiislimiyye ya da Miislimiyye’dir.
Abdurrahman b. Mislim’in taraftarlaridir. Onlar, Ebu Miislim’in 6ldiiriildiikten sonra
da imam olduguna inanip, onun 6lmedigini ve oldiiriilmedigini iddia etmislerdi. Her
seyin miibah oldugunu ve biitiin farzlarin gereksiz oldugu inancini ileri siirdiiler, onlara
gore 1iman, imami tanimaktan ibarettir. Bundan dolayr Hurremdiniyye olarak
adlandirildilar. Bunlarin ash “Hurremiyye” firkasidir ve goriislerinin biiytik bir kismi

Mecusi inanslartyla aynidir.'

3.2. Ey’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin

Ebu’l-Hasan el-Es’ari tarafindan kaleme alman Makalatii’l-Islamiyyin ve
Ihtilafii’l-Musallin adl1 eser Siinni bir lim tarafindan Islam kiiltiir tarihinde ortaya ¢ikan

ve kurumsallagan ekolleri ortaya koymasi acisindan ayr1 bir 6nem arzetmektedir. Es’ari,

! Kummi/Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 169. Bu firka hakkinda daha genis bilgi i¢in bakimz ayni eser s. 170,
173, 174, 176.
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eserinde kendinden 6nceki mezhepler tarihgilerinin muhaliflerini tarafsiz ve diiriist bir
sekilde incelememekle elestirir. Kendisi eserini, muhaliflerin goriislerini elestirmekten
uzak durarak ve onlarin fikirlerini aynen naklederek donemine gore ilmi denebilecek bir
yontemle kaleme almistir (Kummi/Nevbahti, 2004, s. 111).

Makalat’mm yazimi konusunda Es’ari kendinden onceki pek cok eserden veya
canli taniklardan yararlanir. Daha Onceki eserlerde rastladigi bilgilerden farkli bir
bilgiye ulasmigsa ve digerine gore daha dogruysa onu da kaydetmeye calisir. Elde ettigi
bilgileri sadece nakletmekle yetinmez, dogrulugundan emin olunucaya kadar onlari
arastirir. Mutezile’den ayrilan birisi olmasma ragmen, daha Onceki mezhebini ve
goriiglerini aktarmada da titizligini korur. Nadiren Mutezile’nin goriislerini elestirme
yoluna gider (Kummi/Nevbahti, 2004, s.112) .

Bu eser, tic kisimdan meydana gelmektedir: Es’ari eserinin 1.kismmda Sia,
Havaric, Murcie, Mutezile, Miicessime, Cehmiyye, Dirariyye, Neccariyye, Bekriye,
Nussak gibi firkalarla, Ehl-1 Stinnet ve Ashabu’l-Hadis’in (el-Kattan, Zuheyr el-Eseri ve
Ebu Muaz et-Tevmeni) fikirlerine yer verir. 2. kismi ise Kelam’in ince meselelerine
ayirmis olup, bilhassa Mutezile’nin dini ve felsefi inaniglarini incelemektedir. 3. kisim
da ise insanlarin, Allah’m isimleri ve sifatlar1 hakkindaki ihtilaflar: ile firkalarin Kur’an
hakkindaki goriislerini ele alir (Figlali, 2005, s. XX).

Eg’ari, kendisinden 6nce Sii miiellifler tarafindan yazilan eserlerden istifade ile
Makalatina sii firkalarla baglar. Onun bu metodolojisi kendisinden sonraki mezhepler
tarih¢ilerine ilham olmustur. Fakat o diger kitaplarda Sii firkalar1 icerisinde ilk siraya
yerlestirilen Sebeiyye’yi on dordiincii siraya koymaktadir. Bu da onun mezheplerin
tezahilirii konusunda tarihsel swraya uymadigmi gostermektedir. Bununla birlikte
Es’ari’nin Sebeiyye hakkinda vermis oldugu bilgilerle diger kaynaklardaki bilgiler
ortiismektedir.

Biz Bagdadi’nin Islam dis1 saydig1 firkalari, Es’ari’nin Makalat1 ile mukayese
ederken kaynak olarak Mehmet Dalkili¢ ve Omer Aydin tarafindan terciimesi yapilan ve

[Ik Dénem Islam Mezhepleri adiyla yaymlanan eseri kullanacagiz.

3.2.1. Sebe’iyye

Es’ari, Sebeiyye firkasini kitabinin birinci kismi olan goriis ayriliklari
boliimiinde sii firkalarin asirilart olarak nitelendirilen galiye firkalarindan on dordiincii

firka olarak bahseder. Abdullah b. Sebe’nin taraftarlari olarak Sebeiyye Ali’nin 6lmeyip
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kiyametten 6nce diinyaya gelerek zuliimle dolu olan yeryiiziinii adaletle dolduracagini
kabul eder. Abdullah b. Sebe, Ali’ye “Sen Sen!” diyerek onu ilah kabul ettigini belirtir
(Es’ari, 2005, s. 46-47).

Abdullah b. Sebe ve taraftarlari ric’ata yani 6liillerin diinyaya tekrar donecegine
inantyorlardi. Bu konuda ibn Sebe “insanlarm hesaptan dnce diinyalarma dénecekleri
giine kadar” demistir (Es’ari, 2005, s. 47).

Es’ari’nin kitabinda Sebeiyye hakkinda Bagdadi ve Sehristani’nin eserlerinde ki
kadar ayrintili bilgi vermeyip kisaca kurucusu ve birkag¢ goriisii hakkinda bilgi vermekle

yetinmistir.

3.2.2. Beyaniyye

Makalat eserinde Galiye firkalar1 i¢inde ilk firka ve Keysaniyye’nin onuncu
firkasi, Rafiza’dan on birinci firka olarak Beyaniyye zikredilir (Eg’ari, 2005, s. 54).

Kurucusu Beyan b. Sem’an et-Temimi’dir. Allah’1 insana benzeterek onun insan
seklinde oldugunu ve yiizii hari¢ tamamen yok olacagini kabul ederler. Beyan Ziihre’yi
kendi goriisiine davet ettigini ve onunda kendisine uydugunu bunu da ismi azam ile
yaptigini iddia etmistir (Eg’ari, 2005, s. 35).

Beyaniyye taraftarlar1 Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
Beyan b. Seman’1 kendisinden sonra imam tayin ettigini kabul etmekle birlikte bazilar
da onun peygamberligini kabul eder (Es’ari, 2005, s. 36) .

Beyan b. Seman Halid b. Abdullah El-Kasri tarafindan oldiiriilmiistiir (Es’ari,
2005, s. 35).

3.2.3. Mugiriyye

Galiye’den dordiincii firka (Es’ari, 2005, s. 37), Rafiza’dan on iigiincii firka,
imameti, Peygamberden nass yoluyla Ali’ye ulastiranlar ve Ali b. el-Hiiseyin’de sona
erdirenler olarak Mugire b. Said’in kurdugu Mugiriyye’dir (Es’ari, 2005, s. 55).
Mugire’ye uyanlar onu peygamber kabul edip onun ismi azami bildigini iddia ederler.
Mugire Allah’1 insana benzeterek onun basinda tag bulunan nurdan bir adam oldugunu
ve insandaki gibi bedeni, organlari, hikmet figkiran bir kalbi oldugu iddiasinda bulunur.
Ebced harfleri onun organlar1 sayisincadir ve her bir harf onun bir organimna

benzemektedir (Es’ari, 2005, s. 37).
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O, oliileri dirilttigini iddia etmis ve bazi olaganiistii olaylar gostermistir. Allah’in
varliklart1 nasil yarattigt konusunda taraftarlarna Allah’m varliklar1 yaratmak
istediginde en biliylik ismiyle konustugunu ve sonra uctugunu basina da bir tag
kondugunu sdyler. “Rabbinin yiice admi tespih et” (A’la, 87/1) ayetiyle bunun
kastedildigini soyler. Onun iddiasma gore Allah’in sonra parmagiyla avucunun igine
kullarm isyan ve taat amellerini yazdi. Bunun iizerine isyanlara kizd1 ve terledi; onun
terinden biri karanlik ve aci, digeri aydmlik ve tatl olan iki deniz olustu (Es’ari, 2005, s.
37).

Sonra denize bakt1 gdlgesini gérdii ve onu almaya yeltendi. Ama o u¢tu bunun
iizerine golgesinin gozlerini ¢ikardi ve ondan bir giines yaratt1 ve golgeyi helak etti.
“Benimle bagka bir ilahin bulunmas1 dogru degildir” dedi. Sonra biitiin varliklar1 bu iki
denizden yaratti. Kafirleri ac1 ve karanlik denizden, miiminleri ise berrak ve tath
denizden yaratti. Allah insanlarin gdlgesini yaratti. Insanlardan ilk olarak gdlgesi
yaratilan Hz. Muhammed’dir. Allah’in, “De ki: O, ¢ok esirgeyenin (Allah’m) bir
cocugu olsaydi, ben ona tapanlarin ilki olurdum” (Zuhruf, 43/72) ayetini delil olarak
gosterir. Bir gélgeden ibaret olan Muhammed’1 biitiin insanlara gondermistir. Ali. b. Ebi
Talib’1 korumalari, goklere teklif edilmis, ancak kabul etmemislerdir. Sonra yere ve
daglara teklif etmis onlarda kabul etmemislerdir. Sonra biitiin insanlara teklif edilmistir.
Bunun iizerine Omer b. el-Hattab, Ali’nin korumasi isini, Ebu Bekir’in yiiklenmesini ve
sonra da ahdini bozmasini emretmistir. Ebu Bekir de bdyle yapmistir (Es’ari, 2005, s.
38).

Bu firka imameti peygamberden nass yoluyla Hz. Ali’ye ulastiranlar ve Ali b. el-
Hiiseyin’de sona erdirenlerdir. Bundan sonra onun oglu Muhammed b. Ali’nin imam
oldugunu iddia etmislerdir. Muhammed b. Ali ise imamlig1 Mugire b. Said’e vasiyet ile
birakmustir. Bunlar mehdi ortaya ¢ikincaya kadar onu imam olarak kabul ederler. Iddia
ettikleri mehdinin hayatta oldugunu Hacir taraflarinda bir dagda yasadigini ve ortaya
cikacagl zamana kadar orada ikamet etmeye devam edecegini iddia etmislerdir (Es’ari,
2005, s. 55).

Onun haberleri Halid b. Abdillah’a ulaginca o 6ldiirmiistiir (Es’ari, 2005, s. 38).

Mugire Oliince yerine Cabir el-Cufi ge¢mistir. Cabir dliince Bekr el-A’ver el-
Heceri el-Kattat onun kendisine vasiyette bulundugunu iddia etti. Bunun {izerine onu
imam sectiler ve 6lmedigini sdylediler. Bekr el-A’ver onlarin mallarmi yemistir. Mugire
halbuki onlara Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan (b. el-Hasan) b. Ali b. Ebi Talib’i

beklemelerini emretmisti. Onlara Cebrail ve Mikail’in riikn ile makam arasinda ona biat
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edeceklerini kendisi icin on yedi adam yaratilacagini, her bir adama ism-i Azamdan
isim verilecegini ve bunlarin ordular1 hezimete ugratacaklarimi, yeryliziine hakim
olacaklarin1 sOylemistir. Mugire taraftarlarindan bazilar1 ortaya ¢ikan kisinin
Muhammed b. Abdillah olmadigin1 ve onun seytan oldugunu iddia edip Mugire’den
ayrilmiglardir (Es’ari, 2005, s. 39).

Es’ari Mugire b. Said’in ebced harflerini Allah’in organlar1 sayisinca oldugu elif
harfinin onun bacaklar1 konumda, he harfinin de avret yerini ifade ettigi seklindeki
iddialarin1 dile getirdikten sonra kendi cinsel organmi isaret ederek “Eger onun
tanridaki yerini gorseydiniz bliyiikk bir sey gérmiis olurdunuz” sodziinden hareketle
“Allah ona lanet etsin” ifadesine yer vermesi bu firkay1 Islam dis1 kabul ettiginin bir

delilidir (Es’ari, 2005, s. 37).

3.2.4. Harbiyye

Keysaniyye’den dokuzuncu, Rafiza’dan onuncu firka Abdullah Amr b. Harb’in
taraftarlarina verilen isimdir. Onlar Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed b. e¢l-
Hanefiyye’nin, Abdullah b. Amr b. Harb’i imam olarak tayin ettigini ve Ebu Hagim’in
ruhunun ona hulul ettigini iddia ederler. Abdullah b. Amr b. Harb’in yalan sdyledigini
anladiklarinda yeni bir imam aramak {lizere Medine’ye gittiler; orada Abdullah b.
Muaviye b. Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib’e ulastilar. Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib’in
imametini kabul ettiler ve onun imameti hakkinda vasiyette bulundugu iddiasini
savundular (Eg’ari, 2005, s. 36, 54).

Bunlar Abdullah b. Muaviye hakkinda ii¢ firkaya ayrildilar: Bir firka onun
oldiigiinii; diger firka, onun Isfahan dagmnda bulundugunu, &lmedigini ve siivari
kuvvetleriyle Hasim ogullarindan insanlara komutanlik yapincaya kadar 6lmeyecegini
iddia eder. Diger firka ise, onun Isfahan daginda hayatta oldugunu, &lmedigini,
insanlarm idaresini ele alincaya kadar 6lmeyecegini ve onun peygamberin miijdeledigi

mehdi oldugunu iddia etmistir (Es’ari, 2005, s. 54).

3.2.5. Cenahiyye

Sia’dan Galiye’ye dahil olan ikinci firka Cenahiyye’dir. Kurucusu Abdullah b.
Muaviye b. Abdullah b. Cafer Zii’l-Cenaheyn’dir. Onun iddialarindan bazilar1 sunlardir:
Tipk1 yer elmas1 ve c¢aywrin toprakta bitmesi gibi, ilim de kalpte biter. Ruhlar bir

bedenden digerine ge¢mek suretiyle tenasiih eder. Nitekim Allah’m, ruhu 6nce Hz.
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Adem’de olup tenasiih ederek kendisine kadar gelmistir. Kendisinin Rab ve nebi,
kullarmin da taraftarlar1 oldugunu iddia etmistir. Bunlar, kiyameti ve diinyanin fani
olmadigni iddia ederler. Lesi, i¢kiyi ve diger haramlar: helal goriirler. Allah’in “Inanip
iyl isler yapanlara, bundan boyle kotiiliiklerden korunup inandiklar1 ve iyi isler
yaptiklari, sonra yasaklardan kaginip, onlarin yasakladigina inandiklar1 ve yine korunup
tyilik ettikleri takdirde daha 6nce yediklerinden 6tiirii bir giinah yoktur” (Maide, 5/93)
ayetini te’vil ederler (Es’ari, 2005, s. 36).

3.2.6. Mansuriyye

Es’ari’nin besinci olarak bahsettigi firka Ebu Mansur ve ona uyan taraftarlarimin
olusturdugu Mansuriyye’dir (Es’ari, 2005, s. 39). Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. el-
Hiiseyin b. Ali’den sonra Ebu Mansur’un imam oldugunu iddia ederler. Muhammed
ailesinin gokyiizii, Sia’nin yeryiizi, kendisinin de Hasimogullarinin “gokte diisen
parcas” oldugunu sdyler. Halbuki kendisi Icl ogullarindandir. Ebu Mansur, goge
yiikseltilip, mabudunun bizzat eliyle kendisinin basin1 oksadigin1 ve ona “Ey
ogulcugum! Git ve benden teblig et” demesi lizerine yeryiiziine indirildigini iddia
etmistir. Bu yiizden Ebu Mansur taraftarlar1 “Kelime hakki i¢in” diyerek yemin
ederlerdi (Es’ari, 2005, s. 40).

Ebu Mansur, Allah’in ilk yaratti1 kisinin Isa, sonra Ali oldugunu ve Allah’in
elcilerinin asla kesintiye ugramayacagini iddia eder. Ona gore Cennet ve Cehennem ayr1
ayr1 birer adamdir (Eg’ari, 2005, s. 40).

Ebu Mansur, taraftarlar1 i¢in kadmnlar1 ve evlenmesi haram olanlar1 helal, helal
olanlar1 haram kabul etmistir. Les, kan, domuz eti, icki kumar vb. haramlarin helal
oldugunu sdyleyen Ebu Mansur Allah’mn bunlar1 kendilerine haram kilmadigm,
kendilerine kuvvet veren higbir seyi yasaklamadigini, men edilen bu gibi seylerin
Allah’m dost edinmelerini haram kildig1 adamlarin isimleri oldugunu séylemistir. Bu
konuda, “Inanip iyi isler yapanlara bundan bdyle korunup inandiklar1 ve iyi isler
yaptiklari,, sonra korunup inandiklar1 ve yine korunup iyilik ettikleri takdirde
yediklerinden otiirii bir giinah yoktur” (Maide, 5/93) ayetini bu sekilde yorumlamistir.
O, farzlar1 kaldirmis, bunlarin, Allah’in dost edinmelerini vacip kildig1 adamlarin
isimleri oldugunu sdylemistir. Miinafiklarmn bogularak o6ldiiriilmesini ve mallarinin
alinmasimi helal saymistir. Emeviler zamaninda Irak valisi Yusuf b. Omer es-Sekafi onu

yakalamis ve 6ldiirmiistiir (Es’ari, 2005, s. 40).



126

3.2.7. Hattabiyye

a. Ebu’l-Hattab b. Ebi Zeyneb’e uyanlara verilen isimdir. Es’ar’i bunlar1 bes
firka olarak zikreder. Bu firkalar Hattabiyye, Muammeriyye, Bezigiyye, Umeyriyye ve
Mufaddaliyye’dir. Onlar, imamlar1 konusan peygamberler ve Allah’m elgisi olduklarini
iddia ederler. Bunlarn biri natik (konusan, acik), digeri samit (susan, gizli) iki el¢idir ve
devamli bulunurlar. Natik Hz. Muhammed ve samit ise Ali b. Ebi Talib’tir. Onlar halen
yeryiiziinde olup onlara itaat farzdir ve onlar olmusla olacak her seyi bilirler (Es’ari,
2005, s. 41).

Ebu’l-Hattab’1 bir nebi olarak kabul edip ona itaatin farz oldugunu iddia ederler.
Ayrica imamlara ilahlik atfederler. Hiiseyin’in ¢ocuklarini Allah’in ogullar1 ve dostlar1
oldugunu ileri siirerler. Allah’u Teala’nin, “Onu bi¢imlendirip ona ruhundan iifledigi
zaman derhal ona secdeye kapanm” (Sa’d, 38/72) ayetini tevil edip O, Adem’dir ve biz
onun ¢ocuklartyiz deyip Ebu’l-Hattab’a ibadet ederler. Ali b.Ebu’l Hattab’in ve. Cafer
b. Muhammed’in ilah oldugunu, fakat Ebu’l-Hattab’in ondan ve Ali’den daha biiyiik
oldugunu savunurlar (Es’ari, 2005, s. 41).

Ebu’l-Hatttab Ebu Cafer’e karsi ayaklanmis bunun iizerine Isa b. Musa onu
Kufe’de oldiirmiistiir. Bunlar, taraftarlarinin lehinde yalanci sahitligi de kabul ederler
(Es’ari, 2005, s. 42).

b. Hattabiyye’nin ikinci firkasi, Galiye’den yedinci firka Muammeriyye’dir. Bu
firka Ebu’l-Hattab’dan sonra Muammer denilen kisinin imam oldugunu iddia eder.
Bunlar tipki Ebu’l-Hattab’a tapindiklar1 gibi ona da tapinirlar. Diinyanin yok olmasmi
inkar ederler, Cennetin insanlarin karsilastiklar1 hayir, hasenat ve ikramlar oldugunu,
cehennemin ise karsilastiklar1 korku, {iziintii gibi kotii seyler oldugunu iddia ederler.
Tenasiihe inanirlar ve kendilerinin 6lmediklerini, bedenlerinin 6lmeyip melekit alemine
yiikseltildiklerini insanlarin kendi cesetlerine benzer bedenlere konduklarini soylerle.
I¢ki, zina ve diger haramlar1 helal kilip namaz1 terk etmeyi din edinmislerdir. Bunlara
Yagmeriyye de denilmektedir (Eg’ari, 2005, s. 42).

c. Hattabiyye’nin {iciincii, Galiye’nin sekizinci firkas1 Bezig b. Musa’nin
taraftarlar1 olan Bezigiyye’dir. Cafer b. Muhammed’in Allah oldugunu, onun aslinda
goriildiigl gibi olmadigini, ancak insanlara bu suretle goriindiigiinii iddia ederler.

Onlar kalplerine dogan her seyin vahiy oldugunu ve her miimine vahiy geldigi

iddiasinda bulunurlar. “Allah’in izni olmadikca hicbir nefis™’ ayetini delil olarak

! Al-i imran, 3/145.
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gosterirler. “Rabbin bal arisina vahyetti” (Nahl, 16/68) ve “Havarilere vahyetmistim”
(Maide, 5/111) ayetlerini de bu sekilde tevil ederler (Es’ari, 2005, s. 42). Bu goriis
sahipleri arasinda Cebrail, Mikail ve Muhammed’den daha hayirh kisilerin olduguna
inananlar da vardwr. Kendilerinden hi¢ kimsenin 6lmedigini, ancak ibadetini
tamamlayan melekt alemine yiikseltildigini ileri siirerler. Oliilerini gordiiklerini,
onlarinda sabah aksam kendilerini gordiiklerini iddia ederler (Es’ari, 2005, s. 43).

d. Hattabiyye’nin dordiincii firkasi, Galiye’den dokuzuncu firka Umeyriyye’dir.
Onlar, Umeyr b. Beyan el-Icli’nin taraftarlaridir. Bu firka kendilerinden olanlarin
disinda herkesin Olecegini, yalnizca kendi imam ve nebilerinin geride kalacaklarini
iddia ederler. Bunlar da Muammeriyye gibi Cafer’e tapip onun rableri oldugunu iddia
ederler. Kufe’de, Kiinase’de bir ¢adir kurmuslar ve orada Cafer’e tapmnmak amaciyla
toplanmislardir. Yezid b. Omer b. Hubeyre, Umeyr b. el-Beyan’i yakalayarak
Kiinase’de 6ldiirmiis ve bu firka mensuplarmin bir kismint hapsetmistir (Es’ari, 2005, s.
43).

e. Mufaddaliyye, Hattabiyye’nin besinci firkasidir. Sarraf oldugu icin, reislerine
Mufaddal ismi verilmistir. Diger Hattabiyye firkalarinda oldugu gibi bunlarda Cafer’in
rab olduguna inanirlar. Ona niibiivvet ve risalet isnat ederler. Cafer’in Ebu’l-Hattab’1
terk etmesi nedeniyle, bu hususta onunla goriis ayriligina diismiislerdir (Es’ari, 2005, s.
43).

Imamiyye arasinda, Hasimogullarindan Ali’nin nass ile tayin edildigini kabul
edenler ve kendilerinin imam oldugu iddiasinda bulunanlarin tamami alt1 kisidir.
Bunlar: Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi, Beyan b. Sem’an et-Temimi, Mugire b.
Said, Ebu Mansur, Hasan b. Ebi Mansur, Ebu’l-Hattab el-Esedi’dir. Ebu’l-Hattab,
kendisinin de Hasimogullarinin en {istiinii oldugunu iddia etmistir. Asrimizda, Selman
el-Farisi’nin ilah oldugunu kabul edenler vardir, demistir (Es’ari, 2005, s. 44).

Eg’ari, Sufiyye’den niissak arasinda da hululu kabul edenler ve Allah’in,
bedenlere hulul ettigini sdyleyenler vardir, der. Zira Ilah’in insan, hayvan ve benzer
bedenlere hulul etmesi miimkiindiir. Bu firka taraftarlar1 giizel bir sey gordiiklerinde,
“Belki de, Allah ona hulul etmistir” derler. Bunlar dini kurallardan uzaklagma
egilimindedirler. Zira insana hi¢bir seyin farz olmadigini ve mabuduna ulagsmasi
durumda da ibadetin gereksizligini iddia ederler (Es’ari, 2005, s. 44).

Bagdadi Hattabiyye’yi ayni sekilde bes gruba ayirmakla birlikte bunlarm bagh
oldugu Hattabiyye firkasmi ayri bir mezhep olarak degerlendirmezken onun diginda

kalan dort firkaya ilave olarak el-Hattabiyye el-Mutlaka’dan bahsetmektedir. Bunlar
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biitlin iddialarinda Ebu’l-Hattab’a baglilikta 1srar etmis ve ondan sonraki herhangi bir

sahsin imametini tanimamustir. Es’ari makalatinda boyle bir firkadan bahsetmemektedir.

3.2.8. Mufavvida

Galiye’nin on besinci firkas1t olan Mufavvida, Allah’in biitiin islere vekil tayin
ettigini ve onlart Muhammed’e biraktigmi iddia ederler. Hz. Muhammed’de diinyay:
yaratma kudreti vardw. O’da onu yaratmis ve diizenlemistir. Allah, diinya da
bulunanlardan hig¢bir seyi yaratmamistir. Mufavvida taraftarlarinin cogu bunu Ali b. Ebi
Talip hakkinda da soylerler. Imamlarm kanunlarm hiikmiinii kaldirdigini, kendilerine
meleklerin indigini, isaretler ve mucizeler gosterdiklerini ve kendilerine vahiy edildigini
iddia ederler. Onlardan bazilar1 da bulutlara selam verir ve bulut gectigi zaman Ali’nin

onun i¢inde oldugunu soylerler (Es’ari, 2005, s. 47).

3.2.9. Suray’iyye-Nemiriyye

Galiye’den on tgiincii firka, Surayiye’dir (Es’ari, 2005, s. 45). Onlarmn
goriiglerine gére Allah bes kisiye hulul etmistir. Bunlar sirasiyla Hz. Muhammed, Alj,
el-Hasan, el-Hiiseyin, Fatima’dir ve bunlarin her biri birer ilahtir. Ancak Surayi
taraftarlar,, Ali’yi ilah kabul eden firka taraftarlar1 gibi yalancilikla suclamiyorlardi
(Es’ari, 2005, s. 46).

Onlara gore hulul etmis bes kisinin karsilig1 zitlar1 vardir ve bunlar; Ebu Bekir,
Omer, Osman, Muaviye ve Amr b. el-As’tir. Zitlar arasinda iki gruba ayrildilar. Bir
kismi, zitlarm Oviilecek kimseler oldugunu ileri iddia etmistir; ¢linkii bes kisinin
dstiinliigii bu zitlar sayesinde bilinmektedir. Bu ylizden onlar dviilmelidir. Diger bir
kismi ise, zitlarin kotiilenmesi gerektigini iddia etmislerdir. Ciinkii onlarin dviilecek
durumlar1 yoktur. Suray’inin Allah’mn kendisine hulul ettigini iddiasinda bulundugu da
rivayet edilir.

Rafiziler’den Nemiri taraftarlarmmn da Allah’in Nemiri’ye hulul ettigini

sOyledikleri rivayet edilmektedir (Es’ari, 2005, s. 46).

3.2.10. Rizamiyye

Es’ari Keysaniyye’nin sekizinci ve Rafizilerin dokuzuncu firkasi olarak

Ravendiyye, Rizamiyye ve Ebu Miislimiyye firkalarmi saymaktadir. Bunlar1 tek bir
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grup altinda toplayan Eg’ari onlarm gorislerini su sekilde agiklamaktadir: Bunlar, Ebu
Hasim’den sonra, Muhammed b. Ali b. Abdillah b. el-Abbas’in imam oldugunu iddia
ederek soyle derler: Ebu Hasim Sam’dan donerken Arzu’s-Serat denilen yerde Olmiis,
O0lmeden once burada Muhammed b. Ali b.Abdillah b. el-Abbas’a vasiyette bulunmusg
ve onu imama olarak atamistir. Muhammed b. Ali oglu ibrahim’e, o da Ebu’l-Abbas’a
vasiyette bulunmustur. Boylece hilafet birinden digerine vasiyet yoluyla gegerek Ebu
Cafer el-Mansur’a kadar gelmistir. Bu taraftarlarin bir kismi bu goriislerinden caymiglar
Peygamberin amcasi1 Abbas’1 nass ile tayin edip, imamliga atadigini iddia etmislerdir.
(Es’ari, 2005, s. 52) Abbas’ta yerine, oglu Abdullah’1 nass ile tayin etmistir. Abdullah
ise oglu Ali b. Abdillah’1 nass ile imamete tayin etmistir. Boylece bu grup imameti
biitlin bunlar, imameti Ebu Cafer el-Mansur’a kadar ulastrmiglardir ki bunlara
Ravendiyye denilmistir (Es’ari, 2005, s. 53).

Ravendiyye, Ebu’l-Miislim konusunda ikiye ayrilmistir. Bunlardan birincisi
Rizam isimli bir kisinin taraftarlar1 olan Rizamiyye firkasidir. Bunlar Ebu’l-Miislim’in
oldiiriildiigiinii iddia etmislerdir.

Ikinci bir firka ise Ebu Miislimiyye adiyla anilmaktadir bunlar da Ebu Miislim’in
sag oldugunu ve 6lmedigini iddia etmislerdir. Bunlarin kendilerinden 6nce yasayan
seleflerinin helal olarak kabul etmedikleri seyleri helal kabul ettikleri rivayet

edilmektedir (Eg’ari, 2005, s. 54).

3.2.11. Ashabu’l-ibaha

Es’ari kitabinda mezheplere ayirdig: kisimda Ashabu’l-ibaha’ya yer vermez ve
onu Islam firkalar1 icerisinde degerlendirmez. Ancak Es’ari’de Ashabu’l-Ibaha
ayrmtilardaki ihtilaflar1 igeren kisimda degerlendirilir. Onun bu tavrindan Ashabu’l-
Ibaha’y1 miistakil bir mezhep olarak ele almadig1 sdylenebilir. Es’ari’ye gére Ashabu’l-
Ibaha su iddialarda bulunmaktadir: Salih kisilerin mucize gostermesi, bir kimsenin
kendisinden ibadetlerin sakit oluncaya kadar baskalarinin onun yerine dini emirleri
yerine getirip yasaklardan sakinmasi seklinde yapmis oldugu amellerin onun ameli
olarak kabul edilmesi, diinya ve orada bulunan her seyin onlar i¢in miibah olmas1 yine
onlar icin her tiirli yasagin gecerliliginin bulunmamasi kadmlarin ve diger seylerin
onlara helal olmasi caizdir (Es’ari, 2005, s. 318).

Bunlar ibadetin kendilerine bir seye tesebbiis etmeden, diledikleri gibi meydana

gelecek sekilde bir duruma ulastirdigini 6rnegin kendileri i¢in ¢ok para meydana
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gelmesini irade etseler, meydana geldigini ve irade ettikleri hi¢ bir seyin kendileri igin
zor olmadigini ileri siirdiiler (Eg’ari, 2005, s. 318).

Ancak onlardan bazist ibadetin kendilerini peygamberlerden ve biiyiik
meleklerden daha {istiin dereceye ulastirdigini iddia etmistir (Es’ari, 2005, s. 318).

Bagdadi’'nin Ashabu’l-ibaha icerisinde saydigi Hurremdiniyye’ye, Es’ari
Peygamber olmayan kimselerin mucize gostermesi konusunda yer vermekte onun
goriiglerinde asir1 giderek Hz. Peygamberden sonra peygamberlerin zaman zaman
gelecegini ve onlarin devaminin asla kesilmeyecegini iddia ettiklerini soylemektedir

(Es’ari, 2005, s. 317).

3.2.12. Yezidiyye

Yezidiyye, ibadiyye nin bir alt koludur. Bunlar Yezid b. Uneyse’yi imam olarak
kabul etmislerdir. Bunlar soyle demektedirler “Biz Muhakkimetii’l-Ula’y1 dost olarak
kabul ederiz ve bundan sonra yeni goriis ortaya atanlar1 kabul etmeyiz. Bununla birlikte
tiim Ibadiyye’yi dost kabul ederiz” (Es’ari, 2005, s. 115).

Yezidiler kendi goriiglerini duyupta bunlarm yalan oldugunu sdyleyenler veya
bu goriislerine kars1 ¢ikanlar disinda herkesin miisliman oldugunu sdylemislerdir.
Bunlar kiifiir ve sirk konusunda Ibadiyye nin diger bir kolu olan Hafsiyye nin goriisiine
kars1 ¢ikarak Miisliimanlarin cumhurunun goriisiine uyarlar. Yemam b. Ribab, Yezid b.
Uneyse’nin taraftarlarinin sirk goriisiinde olduklarmi, Yezid’in Nafi b. Ezrak’tan 6nceki
el-Muhakkimetii’l-Ula’y1 dost edindigini ondan sonrakilerden uzak oldugunu, onlardan
ayrilan bir kisiye savas agmay1 haram gordiiklerini ve Ibadiyye’den onu yalanlayan
veya goriisii kendisine ulastiginda reddedenler disindakileri dost edinmeye devam
ettigini sdylediklerini nakleder (Es’ari, 2005, s. 115).

Yezid, Allah’in Arap’larm  disinda, yani Acem’den bir peygamber
gonderecegini, ona gokte yazilmig bir kitabin bir biitiin olarak tek seferde indirilecegini
iddia etmistir. Bu sekilde o Hz. Muhammed in seriaitini terk etmis, baska bir din
edinmistir. Ona gore bu peygamberin milletinin Kur’an’da bahsedilen ve bugiin yasayan
Sabiler degil, daha sonra diinyaya gelecek olan Sabiiler olacagini ve onlarin heniiz
diinyaya gelmediklerini sdylemistir. O Ehl-1 Kitap’dan Hz. Muhammed’in
peygamberligine sehadet edenleri onun getirdigi Islam dinine girmeseler ve onun seriati
ile amel etmeseler bile onlar1 dost edinmis ve onlarin bu haliyle miimin oldugunu iddia

etmistir. Ibadiyye’nin bazilar1 onun bu iddialar1 karsisinda sessiz kalmus, bazilar1 ise
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ondan tamamen uzaklagmislardir ki bunlar digerlerine gore ekseriyeti olusturan gruptur

(Es’ari, 2005, s. 115-116).

3.2.13. Meymuniyye

Haricilerden Acari’de kolunun ikinci firkast Meymuniyye’dir. Mutezile’nin
kader goriisiinii kabul ederek Acaride’den ayrilmiglardir. Onlara gore, Allah’in amelleri
kullara biraktigini (tefviz) ve onlar1 sorumlu olduklar1 her seyi yapabilecek istitaat ve
yetenekte yarattigini, onlarm hem kiifre hem de imana istitaatl olduklarini; Allah’in
kullarmin amellerinde bir mesieti (dileme) olmadigini ve kullarin amellerinin Allah
tarafindan yaratilmadigini iddia ederler (Es’ari, 2005, s. 108).

Acaride’nin  besinci firkast olan Suayb’in taraftarlar1 Meymuniyye’den
ayrilmistir. Bu ayriligin sebebi ise Meymun’un Suayb’dan bir alacagi vardi. Suayb’den
istedi. Suayb, “Allah dilerse onu sana verecegim” deyince; Meymun, ”Allah, onu su
anda bana vermeni diledi” dedi. Bunun {izerine Suayb, “Eger Allah dileseydi, onu sana
vermeme giiclim yetmezdi” dedi. Meymun’da ”Allah, emrettigi seyi diler; emretmedigi
seyi dilemez; dilemedigi seyi de emretmez” diye yanitladi. Bir grup insan Meymun’nu
desteklerken diger bir grup ise Suayb’mm yaninda yer aldi. Bunlar Abdulkerim b.
Acred’e Meymun ve Suayb’m goriislerini bildiren bir mektup yazdilar. Abdulkerim,
onlara cevaben: “Biz, Allah’m diledigi olur; dilemedigi olmaz, deriz ve Allah’a bir
kotiiliik nisbet etmeyiz”. Bu mektup onlara ulastiginda Abdulkerim 6lmiistii. Meymun,
onun “Biz, Allah’a kotiliik nispet etmeyiz” diyerek kendi goriisiinii soyledigini iddia
etti. Suayb ise, "Hayir! Bilakis, ’Biz, Allah’in diledigi olur; dilemedigi olmaz, deriz’
diyerek benim so6zliimii sOylemistir” der (Es’ari, 2005, s. 109).

Bazi insanlar, Abdulkerim b. Acred ve kendisine Meymuniyye’'nin nispet
edildigi Meymun’un Belh’li bir kisi oldugunu soéylediler. Kerabisi bazi kitaplarinda
Acaride ve Meymuniyye’nin ogullarin kizlary, kizlarin kizlari, erkek kardeslerin
(kizlarmin) kizlar1 ve erkek kardeslerin ogullarmin kizlari ile nikdhlanmayi1 helal
gordiiklerini ve Allah’n, kizlari, erkek kardeslerin kizlarmi ve kiz kardeslerin kizlarmi
haram kildigini sdylediklerini zikreder (Es’ari, 2005, s. 110).

Eg’ari kaynagina ulasamadigi ancak duydugu bir iddia olarak onlarin Yusuf
suresinin Kur’an’dan olmadigina dair iddialarma da yer vermektedir (Es’ari, 2005, s.

318).
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3.2.14. Deysaniyye

Bagdadi'nin Hululiyye icerisinde saydigi Islam dis1 firkalardan biri de
Deysaniyye’dir. Es’ari Deysaniyye’nin goriislerine de yer vermektedir. Deysaniyye’ye
gore insan ruhtur. Bes duyu onun yiizleridir. Insan degismeyen bir cinstir. Ancak onun
idraki degisebilir. Bir yonden idrak edilemeyeni diger yonden idrak eder. Ciinkii afet
ona baska yonden karisandan, farkli bir yonden karismus olabilir. Idrak karisim ve
birlesmenin degismesiyle farklilasir (Es’ari, 2005, s. 261).

Es’ari Deysaniyye’nin bazi mensuplarmin dualist oldugunun nakledildigini
belirtir. Bunlar cisimlerin iki asildan meydana geldigini ispat etmisler ve bunlarin
birinin tamamen siyah, digerinin ise tamamen beyaz oldugunu iddia etmislerdir. Nur
beyaz, karanlik ise siyahtir. Diger renklerde bu iki renkten meydana gelir. Renklerin
degisip sar1, kirmizi ve yesil olmasi bu iki rengin karisimimin oranlarindan kaynaklanir.

Yine bunlar arazlarin varligini da inkar etmigslerdir (Es’ari, 2005, s. 269).

3.3. Malati, et-Tenbih ve’r-Red

Malatya’da dogan, cocuklugunu ve ilk tahsil yillarin1 Malatya’da geciren, daha
sonra Trablus, Halep, Harran, Antakya ve Rakka gibi donemin 6nde gelen ilim
merkezlerinde tahsil goren Ebu’l-Hiiseyin el-Malati, hicri dordiincii yiizyilda yasamis
erken dénem Islam alimlerinin en iinliilerinden biridir. O, sahabe asrma olduk¢a yakin,
vahiy dilini bilmenin yaninda onu yorumlamak i¢in gerekli yardimei ilimlere vakif,
Islami her tiir bilgiyle donanmug, kapasiteli bir diisiiniirdiir. Malati’nin; Tefsir, Hadis,
Fikih, Kelam ve Arap Dili ve Belagat1 gibi temel Islami ilimler alaninda engin bilgisi ve
genis kiiltiiriiyle dikkatleri {izerine cekmeyi basarmis olmakla birlikte, daha ¢ok Islam
Mezhepleri Tarihi alaninda kaleme aldig1 et-Tenbih adli eseriyle sohret buldugu ve bu
eserde firkalarin itikadi goriiglerine dair yaptigi1 6zgilin yorumlariyla 6ne ¢iktigi bir
gergektir. Islam inang ekollerinin dogusu ve itikadi goriisleri {izerine kaleme alman en
kadim eserlerden biri sayilan bu onemli ¢alisma, selefi diisiinceyi benimsemis alimler
arasinda Miisliimanlarin yetmis {i¢ firkaya ayrilacagi anlayisiyla te’lif edilmis ilk
eserdir. Makalat gelenegi sahasinda ise el-Es’ari’nin Makalatu’l-Islamiyyin adli
kitabindan sonra Islam diinyasinda Siinni diisiinceyle yazilan ikinci eser olma 6zelligine
sahiptir. Malati’nin et-Tenbih’te aktardig1 dzgiin fikirler, erken dénem Islam diisiince

yapisini anlayip analiz etmemize katkida bulunmaktadir (Kubat, 2010, s. 61).
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3.3.1. Sebeiyye

Malati, Rafizilerin asir1 gidenlerinin on sekiz firka oldugunu ve bunlarin
Imamiyye olarak isimlendirildigini, bunlardan birinci firka Sebeiyye’dir. O
Sebeiyye’nin dort grubu oldugunu sodyler (Malati, 1968, s. 18). Bunlardan birinci grup
Abdullah b. Sebe’nin arkadaslaridir. Bunlar Hz. Ali’ye “Sen sensin” dediklerinde o
“Ben kimim” diye sormus onlar da “Sen her tiirlii eksiklikliklerden miinezzeh olan
yaraticisin” demislerdir. Hz.Ali onlar1 tevbeye davet etmis, onlarin bu inanglarindan
donmediklerini goriince de onlar icin biiyiik bir ates hazirlattirp, onlar1 yaktrmustir.
Malati, bu firka mensuplarmin kendi yasadigi devirde de varliklarmn siirdiirdiiklerini ve
Hz.Ali’nin 6lmedigini, onun 6lmesinin caiz olmadigmi, onun diri ve ayn1 zamanda da
Oliimsiiz oldugunu iddia ettiklerini nakletmistir. Kendilerine Hz.Ali’nin 6liim haberinin
Kufe’ye geldigi hatirlatildigi halde bunlar: “Onun beynini 70 testide bizlere getirmis
olsaniz dahi, onun liimiinii asla kabul etmeyecegiz” demislerdir (Malati, 1968, s. 18).

Sebeiyye’nin ikinci firkasi ise, Hz. Ali’nin 6lmedigini onun bulutta oldugunu,
beyaz, saf, parlak, aydinlik ve simsek cakan bir bulut gordiiklerinde ona yonelerek
yalvarip, yakarip dua ettiklerini ve boylece Hz.Ali’nin kendilerine ugradigina
inanmaktadirlar (Malati, 1968, s. 18).

Sebeiyye’de iiglincii firkasina gore, Hz. Ali 6lmiistiir. Fakat kiyametten once o
ve kabirlerinde olan kendi taraftarlar1 dirilecek ve deccalle savasacaklardir. Insanlar ve
iilkeler icinde dogrulugu ve adaleti tesis edip yayacaklardir. Malati, bunlarin Hz. Ali’nin
ilah oldugunu soylemediklerini fakat rec’at’e inandiklarmi belirtir (Malati, 1968, s. 18-
19).

Sebeiyye’den dordiincii firka Muhammed b. Ali’nin imametine inanirlar. Onun
Radva daginda diri oldugunu, 6lmedigini ve magaranin agzinda bulunan bir ejderha ve
aslan tarafindan korundugunu iddia ederler. Sahibu’z-Zaman (Zamanin Sahibi)
oldugunu belirttikleri Muhammed b. Ali tekrar meydana ¢ikacak, deccali 6ldiirecek,
insanlar1 sapikliktan hidayete ulastiracak ve yeryliziinii de biitiin bozulmusluguna
ragmen diizeltecektir (Malati, 1968, s. 19).

Malati bu dort firkay: anlattiktan sonra firkalarin anlatimma ara vererek bu dort
firkada da ortak olan inanglarin agiklanmasina, ayet ve hadis’e basvurarak onlarin
goriislerinin zayifligina isaret edip, reddedilmesine yer verir:

a. Malati, bu firkalarin hepsinin de “Bedd” ya inandiklarini belirtir. Bundan

dolayida onlar kiifiir ve cehalet firkalaridir.
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b. Onlar herhangi bir delile dayanmaksizin Hz.Muhammed ve Hz.Ali’nin
oldiigiinii kabul etmemektedirler. Malati, bu iddialariyla beraber ayni zamanda,
Hz.Ali’nin kadim bir ilah oldugunu iddia etmelerinden dolay: onlarin Hristiyanlarin
sOzlerine benzediklerini vurgulayarak, cisim ve keyfiyet sahibi varliklarin ilah
olamayacaklarmi belirtmis ve bundan dolayr da bu firkalarin inaniglarinin yanhis
oldugunu ifade etmistir.

c. Malati, Sebeiyye gruplarmin ildhlik inan¢larindan sonra, Kur’an-1 Kerim’e
ters diistiigiinii ifade ettigi bir diger goriisleri olan “rec’at” gorislerini ele alir. Kur’an-1
Kerim’deki “Onlerinde ise bir berzah vardir. Diriltilecekleri giine kadar oradadirlar”
(Mu’minun, 23/100) ayet-i kerimesine vurgu yaparak bu ayetin kiyamet giliniindeki
dirilise kadar kabir ehlinin dirilmeyecegini belirttigini ve bu firka mensuplarinin da
Kur’an-1 Kerim’in bu ayetine ters olan inanglarindan dolay1 kéfir olduklarini ifade eder.

d. Malat?’nin, yanhshgma isaret ettigi Sebeiyye’nin inang¢larindan birisi de
Hz.Ali’nin bulutta oldugu inancidir. Nebi’nin sahab (bulut) isimli bir sarig1 vardi. Bir
giin, Hz. Ali’nin bu sarig1 basina takmis oldugunu goriince Hz.Muhammed “Ali buluta
yoneldi, onu ald1” buyurmustur. Bu Sebeiyye firkasi ise Hz.Muhammed’in ifadesini
tamamen tersine yorumlayarak Hz.Ali’nin gokteki gercek bir buluta c¢iktigini iddia
etmiglerdir ki Malat’ye gore bu, yapilamayacak yanlis bir yorum ve saptirmadan

ibarettir (Malati, 1968, s. 19-20).

3.3.2. Beyaniyye

Ebu’l-Hiiseyin el-Malati’ye gore Rafizilerin bir grubu Beyaniyye olup, Beyan b.
Sem’an’a nispetle bu adi almislardir. Bunlar Ali’nin gayb1 ve aym sekilde ileride ne
olacagini bildigini, bu 6zelligin tiim evlatlarin1 kapsadigmni hatta imamlarm da Hz.
Ali’nin bildigi tiim hususlar1 bildiklerini iddia ederler (Malati, 1968, s. 156-157).

Fakat Malati Allah’m diismanlar1 yalan soyliiyor. O “De ki: Goklerde yerde
Allah’tan bagka kimse gaybi bilmez” (Neml, 27/65) ayeti ile Hz. Peygamberin de
"Gaybin anahtarlar1 bestir" buyurarak "Kiyamet saatinin bilgisi siiphesiz ki Allah'in
katindadir. Yagmuru O yagdirir. Rahimlerde olani O bilir. Hi¢ kimse yarin ne
kazanacagini bilmez ve hi¢ kimse hangi yerde 6lecegini bilmez. Siiphesiz Allah her seyi
bilir ve herseyden haberdardir" (Lokman, 31/34) mealindeki ayetleri ve bunun akabinde

de konuyla ilgili diger ayet ve hadisleri zikretmek suretiyle onlar1 goriislerinin yanlis
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oldugunu, bu tir deliller varken onlarin iddialarinin dogru olamayacagini soyler

(Malati, 1968, s. 157-158).

3.3.3. Mugiriyye

Malati’ye gore Mugiriyye Rafizilerden bir grup olup bunlar Hz. Ali’ye sevgi
konusunda asir1 gitmisler ve kendilerinin farzlar1 terk etseler, Allah’a sirk kogsalar bile
hesaba c¢ekilmeyeceklerini, azap goérmeyeceklerini iddia etmisler ve Ebu Talib’in
cennette oldugunu sdylemislerdir (Malati, 1968, s. 161).

Malati bu grubunda Allah’in diismanlar1 oldugunu belirtmis ve 6zellikle Ebu
Talib’in vefat etmeden dnce, orada Ebu Cehil ve Abdullah b. Umeyye’nin onun yaninda
oldugu bir sirada, Hz. Peygamber’in onun yanma geldigi olay1 aktarmistir. Bu olay su
sekilde anlatilir: Bu iki sahis Ebu Talib’e “Ey Ebu Talib Abdiilmuttalib’in dininden
dondiin mii?” diye sorunca Hz. Peygamber de “Benim senin hakkinda nehyettigim
hususlarda Allah’a tevbe ediyorum” demis ve bunun {izerine “Muhakkak ki sen,
sevdigin kisiyi hidayete erdiremezsin (onun ruhunu Allah'a ulastiramazsin). Fakat
Allah, diledigini hidayete erdirir ve O, muhtedileri (hidayete erenleri) daha iyi bilir”
(Kasas, 28/56) ve yine ayni sekilde “Cehennem ehli olduklar1 agik¢a kendilerine belli
olduktan sonra, -yakinlar1 da olsalar- Allah’a ortak kosanlar i¢in af dilemek ne
Peygambere yarasir, ne de mii’minlere ibrahim’in, babasi igin af dilemesi, sadece ona
verdigi bir s0z yliziindendi. Onun bir Allah diismanm1 oldugu kendisine agik¢a belli
olunca, ondan uzaklast1. Siiphesiz ibrahim, ¢ok icli, yumusak huylu bir kisiydi” (Tevbe,
9/113-114) ayetleri nazil olmustur (Malati, 1968, s. 161).

Daha sonra Malati Peygamberimizin amcas1 Ebu Talib’in miisliiman olup
olmadig1 ve cennete girip giremeyecegi hususu ayetler ve hadisler 1s1¢inda uzun uzun
tartigarak Mugiriyye’nin goriislerinin yanlishgini ispat etmeye calismistir (Malati, 1968,
s. 161-162).

3.3.4. Mansuriyye

Rafizilerin gulat firkalarindan biri de Mansuriyye’dir. Bunlar Hz. Ali’nin
bulutlarda oldugunu ve 6lmedigini iddia ediyorlar. Onun kiyametten Once tekrar
gonderilecegini ve bu diinyada 6liimden sonra ve kiyametten dnce kendi taraftarlarini
toplayacagmi soyleyerek oldiiriilmeye hak eden insanlarin katlini miibah goriiyorlard:

(Malati, 1968, s. 159).
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Malati Hz. Peygamber’e vahyedilen kitabin hicbir yerinde oldiikten sonra
diinyaya tekrar donmeyi ifade eden bir ayette Allah’in va’dinin bulunmadigmni
sOyleyerek Allah’in diismanlar1 olarak kabul ettigi bu grubun yalan sdyledigini

belirtmektedir (Malati, 1968, s. 159).

3.3.5. Hattabiyye

Hattabiyye’de Rafizi gruplardan olup Ebu Bekir ve Omer’in Cibt ve Tagut yani

birer sihirbaz ve seytan oldugunu soyliiyor, sarap ve icki igmeyi miibah sayiyorlardi.

Onlar bu ve benzeri birgok ayeti kendilerine goére yorumlamaktadirlar (Malati,
1968, s. 162).

Malati daha 6nce bahsettigimiz bu Rafizi firkalarmin hicbiri icin kullanmadigi
“Allah’in laneti onlarin {izerine olsun” ifadesini kullanarak onlarin iddialarinin

yanlighigini ayet ve hadislerle ortaya koymaktadir (Malati, 1968, s. 162-163).

3.3.6. Mufavvida

Malati’ye gore bunlar kendilerini biitlin fiilerinin yapicist olarak goriirler.
Bunlar, Yiice Allah’mn takdiri ve yonlendirmesi olmaksizin biitiin iyiliklerin takdirinin
de kendilerine ait oldugunu iddia ederler. Malati ise “Alemlerin Rabb’i olan Allah
dilemedikge, siz dileyemezsiniz.” (Tekvir, 81/29) ayetini hatirlatarak Allah’m, onlar

sOylediklerinden uzak ve yiice oldugunu belirtir (Malati, 1968, s. 174).

3.3.7. Ashabu’t-Tenasuh
3.3.7.1. Hululiyye

Malati, Rafizi firkalarin altincisinin Ashabu’t-Tenasiih oldugunu bunlardan ilk

grubu ise Hululiyyenin tegkil ettigini belirtir. Bunlardan biri Hurremiyye’dir.

3.3.7.2. Hurremiyye

Malati’ye gore bunlar, tenasiih ehlidir ve Hullliyye’dendirler. Bunlar Yiice
Allah’m bedenler ve mekanlar iizerinde bir nur olduguna, insanlarm ruhlarinin Kadim
olan Allah’tan ortaya ¢iktigina ve bedenin de kendisinde lezzet ve elem olmayan ruhsuz

bir elbise olduguna inanirlar.
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Malati burada bunlarm tenasiih inanislarinin izahmna geger. Onlara gore insan
eger iyilik yapar ve iyi bir hayat yasayip da oliirse onun ruhu at, kus veya boga gibi
hayvanlara gecer. Bir miiddet sonra da tekrar bir insan bedenine doner. Eger kisi kotii,
cirkin bir hayat yasamis ve 6lmiisse o zaman da onun ruhu sirtinda yaralar olan eseklere
veya uyuz kopeklere gecer ki isyan ettigi giinler miiddetince o bedende kendisine azap
olunur. Sonra tekrar insan bedenine dondiiriiliir. Malati’ye gore bu firka mensuplari, bu
durumun ezelden beri devam ettigi gibi sonsuza kadar da bu sekilde olmaya devam

edecegine inanmaktadirlar (Malati, 1968, s. 22).

3.3.7.3. Gurabiyye

Malati Ashabu’t-Tenasiih igerisinde Hululiyye anlayisina sahip bir grubun Allah
Teala’nin Cibril’1 Ali’ye gonderdigini, fakat onun sasirip Hz. Muhammed’e gittigini ve
boylece niibiivvetin Muhammed (as) tizerinde kaldigini, Ali’nin de ondan sonraki halife
oldugunu iddia etmektedirler (Malati, 1968, s. 22-23). Onun herhangi bir isimlendirme
yapmadig1 bu grup diger mezhepler tarihi kaynaklarmda Gurabiyye olarak ge¢mektedir.

3.3.7.4. Sem’aniyye

Malati Ibn Sem’an’m niibiivvetine inanan bu grubu Beyanniye olarak
isimlendirdigi gibi Sem’aniyye olarak da isimlendirmektedir. Her iki mezhep de ayni
sahis tarafindan kurulmustur. Bunlar da ayn1 sekilde tenasiihe inanmaktadirlar. Biz daha
once Malati’'nin Beyaniyye olarak bahsettigi firkanin goriislerine temas ettigimizden
dolay1 burada ayrica yer vermiyoruz.

Malati Hululiyye icerisinde yer alan ve Ali ile Muhammed’in niibiivvette ortak
olduklarimi ve aralarinda bir fark olmadigini, Ali’nin, Muhammed’den sonra geldigini
iddia eden bir gruptan bahseder fakat bunlara herhangi bir isim vermez. Onlar Ali’nin
Hz. Muhammed’in yanmndaki konumunu da “Senin yerin Harun’un Musa’daki yeri
gibidir” hadisi ile agiklamaktadirlar (Malati, 1968, s. 23).

Yine Ashabu’t-Tenasiih icerisinde Muhtariyye diye bir firka bulunmaktadir ki
bunlarda tenasiihe inanmakta ve Muhtar b. Ebi Ubeyd’in peygamber oldugunu iddia
etmektedirler (Malati, 1968, s. 23).
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3.3.7.5. Carudiyye

Bagdadi’nin el-Fark’ta Ashabu’t-Tenasiih igerisinde zikretmedigi ancak
Zeydiyye’'nin alt kolu olarak saydigi Carudiyye’yi (Yirik, 2001, s. 259) Malati
Rafizilerin asir1 firkalarindan saymakta ve onlarin tenasiihe inandiklarini fakat bunu
acikca beyan etmediklerini soylemektedir. Onlara gére Allah nurdur, peygamberlerin ve
imamlarin ruhu onun nurundan dogmustur. Bunlar tenasiihe inanmalarina ragmen ruhun
insan cesedinden baska bir cesede intikal ettigini sOylemezler ancak onlar ruhun bir
insan cesedinden diger bir insan cesedine intikal ettigini, yapmis olduklar1 kétii ve ifsat
edici fiilleri dolayistyla bir miiddet orada azap ve eleme tabi tutulduklarini daha sonra
da tekrar nimetlendirilmek {izere bir insan cesedine intikal ettirildigini ve ilk cesedinde
kaldig1 siire kadar orada nimetlendirildigini iddia etmislerdir. Onlarin “kevr” olarak
isimlendirdikleri bu durum ya bir azap veya cesedin ihtiyarlayincaya kadar kayit altina
almmas1 veya hastaliklara maruz birakilmasi veya ciliz ve siska bir sekilde tutulmasi
veyahutta giizel ve gen¢ bedende her tiirlii lezzetten nimetlendirmesi seklinde olur.
Onlar bu iddialarmm dogrulugunu ispat sadedinde “Ilk yaratmada acizlik mi gdsterdik?
Hayir, onlar yeni bir yaratma hususunda siiphe i¢indedirler” (Kaf, 50/15) ayetini delil
getirmislerdir (Malati, 1968, s. 23).

Malati onlarin bu ayetin yorumunda mugalata ettiklerini beyan ederek onun
te’vilinin su sekilde olmasi gerektigini sdyler: “Kureys ve Arap miisrikleri ikinci
yaratilistan sliphe ediyorlar fakat ilk yaratilisa inaniyorlardi. Onlar oldiikten sonra
dirilme konusunda Allah’in kudretine cevaz vermedikleri i¢in Allah Teala ilk yaratilisi
delil getirerek ilk yaratilista aciz mi biraktik demek suretiyle cevap vermistir. Halbuki
onlar buradaki doniisiimii kendilerinin anladig1 sekilde yorumlamiglardir (Malati, 1968,

s. 24).

3.3.8. Karamita

Malati’ye gore Kardmita; Rafizi gruplarin besincisidir. Bunlara Deylemi de
denmektedir. Onlar Allah’in yilice bir nur olup hi¢bir ruh kendisine benzemez ve asla
karanlik ona karisamaz. Yine Karamita’ya gore bu ulvi nurdan da “nur-u sa’saani” ve
ondan da tabiat bakimidan insanlardan farkli olan, gelecegi bilen, her seye giicii yeten,
hi¢bir seyin kendilerini aciz birakamayacagi, kahreden ama kahredilemeyen, her seyi
ogreten ancak kendisinin 6grenmeye ihtiyaci olmayan, kendisi ortaya ¢ikmadan ve

ortaya c¢iktiktan sonra kendileri ile bilinecekleri alametleri, micizeleri ve isaretleri olan
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peygamberler ve imamlar meydana gelmistir. Ayn1 zamanda bu peygamberler ve
imamlar diger insanlardan; sekilleri, tabiatlari, ahlaklar1 ve amelleri bakimindan da
farklidirlar (Malati, 1968, s. 20).

Kendisinde afetlerin, tiirlii noksanliklarin, elemlerin oldugu, yanilma, gaflet,
unutkanlik, kotiiliikler, arzular ve ¢irkinliklerin yer aldig1 gilines, ay, yildizlar, ates ve
madenlerin asli olan “niir-u zalami” bu nurdan yaratilmistir. Bunlarda afet ve noksanlik
caizdir. Bunlara elemler ve hastaliklar hulul etmistir. Bu ulvi bir nur olup, ezeli ve
ebedidir. Hadis varliklardan oncedir ve daha once hicbir sey olmaksizin yaratmaya
baslamig ve onu takdir etmistir. O ilk bilendir. Hayati olmaksizin diri, kudreti
olmaksizin kadir, isitmeksizin ve gormeksizin semi ve basirdir. O her seyi tedbir
edendir ancak bir uzuv ve aletle bunlar1 yapmaz (Malati, 1968, s. 20).

Karamita ilah1 muvahhidlerin o bir nurdur fakat hicbir nura benzemez seklindeki
vasiflandirmalar1 gibi vasiflandirirlar ve namaz, zekat, orug, hac ve diger farzlar farz
olmayip ancak nafiledirler. Biitiin bunlar ise nimet verene karsi siikkretmek demektir.
Ciinkii Rab yaratmis oldugu kullarinin ibadetine muhta¢ degil, ister yapsin ister
yapmasin biitliin bunlar ona siikretmek anlammadir. Onlar bu konuda muhayyerdirler
(Malati, 1968, s. 20).

Malati’ye gore Karadmita; cennet, cehennem ve kiyametten sonra yeniden
dirilmeye inanmamakta ve bunlar1 reddetmektedir. Onlar; insanin 6ldiigii zaman
cesedinin yok olacagmi ve ruhunun kendisinin de dogdugu niir’a karisacagini iddia
ederler (Malati, 1968, s. 20).

Ancak Karamita’dan bir firka ruhun tenasiihiine inanmaktadir. Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de zikrettigi; cennet, cehennem, hesap, mizan, azap ve nimet kabilinden
olan hususlar, yani ger¢ek bedenler, giizel renkler, lezzetli yemekler, giizel kokular ve
insanlarin sevinmesine sebep olan esyalar seklinde nefislerin nimetlendigi durumlar
yalnizca bu diinyada gerceklesir (Malati, 1968, s. 20).

Bu firkaya gore azap ise; cesitli hastaliklar, fakirlik, sikintilar ve insanlarin
eziyet cekmesine sebep olan seylerdir. Onlara gore sevap ve ceza ameller iizerine
tahakkuk eder. Onlarin ilahlik konusunda insanlar i¢in sOyledikleri sozler
Hiristiyanlarin sdyledikleriyle aynidir. Ciinkii onlar insanin sadece bir ruh oldugunu
bedenin ise elbise mesabesinde oldugunu iddia etmektedirler (Malati, 1968, s 20).

Karamita bu hususlar1 boylece kabul edip inananlari, mii’min, kadinlar1 da

mii’mine olarak ifade eder. Onlarmn kanlari, mallar1 muhafaza edilir. Her kim de bu
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hususlar1 kabul etmez ve inanmazsa onlar kafir ve miisriktirler. Onlarin kanlar1 da
mallar1 da helaldir (Malati, 1968, s. 20).

Malati, bunlarin aile ve namus anlayisina da sahip olmadiklarini belirterek su
inanglarini da aktarir: Onlara gore bir kisminin esleri, cocuklar1 ve hatta kendi bedenleri
dahi herhangi bir smirlama veya engel olmaksizin digerleri i¢in helaldir bu konuda
herhangi bir yasak yoktur ve bu onlarin nazarmmda imanlarinin bir gostergesidir. Hatta o
kadar ki onlardan bir erkek; bir kadini, erkegi veya bir ¢ocugu arzulasa fakat arzuladigi
kisi de bundan sakmsa ve reddetse onlara gore o kisi kafirdir ve seriatlerinden de
cikmistir. Ama ne zaman ki kendisini sunarsa, o zaman o, tistlin bir mii’min olarak ifade
edilir (Malati, 1968, s. 21-22).

Bunlara gore sarap veya yasaklanan herhangi bir seyi icmek isyani gerektiren
herhangi bir fiili islemek bir sehvettir. Isteyen bunlar1 yapabilir, isteyen terk edebilir.
Onlar bunu yapan icin herhangi bir cezanin, terk eden i¢in de herhangi bir sevap
olmayacagini iddia ederler (Malati, 1968, s. 22).

Malati son olarak mal ve miilkiyet anlayislarini da yansitarak, onlarm kendi
aralarinda sinirsiz olarak mal ve miilk kullanimin1 miibah gordiiklerini belirttikten sonra
onlarin cehdlet ehli ve hakki gérmeyen sapik kimseler oldugunu belirterek Kardmita

firkas1 hakkinda verdigi bilgileri sonlandirir (Malati, 1968, s. 22).

3.4. Ebw’l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din

Isferayini de mezhepler tarihi ile ilgili et-Tabsir fi’d-Din isimli eserini yazarken
yetmis lic firka hadisini esas almis ve Ehl-1 Bid’at firkalarmin yirmisini Rafiziler,
yirmisini Hariciler ve yirmisini Kaderiyye ve Mutezile, yedisini Miirciye, besini de
Drrariyye, Cehmiyye, Kerramiyye ve Neccariyye olarak saymak suretiyle yetmis iki
firka olarak belirlemistir (Isferayini, 1983, s. 31).

Isferayini’ye gore Rafizi firkalar1 dort ana gruba ayrilmistir. Bunlardan birincisi
Zeydiler olup onlarda Carudiye, Siileymaniye ve Ebteriyye olmak {izere ii¢ gruptan
miitesekkildir. Biri de Keysaniyye’dir ve bunlarda iki gruptan meydana gelmistir.
Bunlardan bir grubu Muhtar b. Ebu Ubeyd b. Sakafi’ye diger grubu ise Muhammed b.
el-Hanefiyye’ye uyanlardir. Rafizilerin diger bir kolu ise Imamiyye olup bunlar da
Muhammediyye, Bakiriyye, Navusiyye, Samtiyye, Ammariyye, Ismailiyye,
Miibarekiyye, Museviyye, Kat’iyye, Isnaaseriyye, Hisamiyye, Ziirariyye, Yunusiyye,

Seytaniyye Kamiliyye olmak iizere on bes gruptan meydana gelmektedir. Bunlarin
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hepsi Islam firkalarindan sayilmaktadir. Ancak, yine Rafizilerden olan Beyaniyye,
Mugiriyye, Mansuriyye, Cenahiyye, Hattabiyye ve Hululiyye ise Islam firkalarindan
sayilmazlar. Ciinkii bunlar imamlarm ilah oldugunu iddia etmektedirler (Isferayini,
1983, s. 30).

Hariciler ise yirmi grup olup bunlar el-Muhakkimetii’l-Ula, Ezarika, Necedat,
Sufriyye, Acaride ve Ibadiyye onlarm ana gruplarmi olustirmaktadir. Acaride,
Hazimiyye, Suaybiyye, Seybaniyye, Mabediyye, Residiyye, Miikremiyye, Hamziyye,
Ibrahimiyye ve Vakifiyye’den olusmaktadir. Ibadiyye’ nin ise dort firkas: olup bunlar
Hafsiyye, Harisiyye, Yezidiyye ve Ashabu’t-Taat’twr. Bunlardan Yezidiyye, Islam
firkalarindan sayilmaz ciinkii onlar Islam seriatmin fesh edilmesinin caiz oldugunu
sdylemektedirler. Acaride’nin bir kolu olarak gorillen Meymuniyye’de Islam
firkalarindan sayilmaz c¢iinkii onlar da kizlarin kizlariyla evlenmeyi caiz gormiisler ve
miibah saymislardir (Isferayini, 1983, s. 30).

Kaderiyye ve Mutezile mezhebi de yirmi gruptan olugsmustur. Bunlar Vasiliyye,
Huzeyliyye, Amriyye, Nazzamiyye, Esvariyye, Muammeriyye, Iskafiyye, Caferiyye,
Bisriyye, Murdariyye, Hisamiyye, Siimamiyye, Cahiziyye, Habitiyye, Himariyye,
Hayyatiyye, Sehhamiyye, Ashabu’l-Salih-kubbe, Munisiyye, Kabiyye, Ciibbaiyye ve
Behsemiyye’dir. Bu gruplarin her biri bir digerini tekfir etmektedir. Bunlardan
Habitiyye ve Himariyye Islam firkalarindan sayilmazlar (Isferayini, 1983, s. 31-32).

Miircie ise Ui¢ gruptur. Bunlardan bir grubu imanda irca ve kader konusunda
birlesmiglerdir. Bunlar Ebu Simr, Muhammed b. Sebib ve Halidiyye’dir. Diger bir
grubu ise irca ve cebr konusunda birlesmislerdir. Ugiincii grup ise sadece icray1 kabul
edip cebr ve kader hakkinda herhangi bir fikir ileri stirmeyenlerdir. Bunlar bes grup
olup Yunusiyye, Gassaniyye, Sevbaniyye, Tumeniyye ve Merisiyye’dir. Boylece
Miircie tafsilatta yedi gruptan olusmaktadir (Isferayini, 1983, s. 31).

Isferayini, yukarida saydigimiz altnus yedi bid’at firkasina Bekriyye,
Neccariyye, Dirariyye, Cehmiyye ve Kerramiyye’yi de saymak suretiyle yetmis ikiye
cikarmaktadir. Bunlardan Neccariyye, Bergusiyye, Za’feraniyye, Miistedreke ve
digerleri olmak iizere bir¢ok gruba ayrilmasma ragmen tek firka olarak sayilir. Yine
Kerramiyye de Hakaikiyye, Taraikiyye ve Ishakiyye gruplarma ayrilmakla birlikte
tamami tek bir firka olarak sayilmistir. Ciinkii bunlarin her bir grubu genellikle bir
digerini tekfir etmezler (Isferayini, 1983, s. 31).

Isferayini’nin bu genel taksiminden sonra, onun Bagdadi gibi kendileri Islam’a

nispet edildikleri halde islam dis1 sayilan ve yetmis iki firka igerisine dahil edilmeyen
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firkalara da uzunca yer vermektedir. Bagdadi bunlar1 on yedi ana gruba ayirmasina
ragmen Isferayini bunlarm sayismin yirmiyi astigin ifade etmektedir. (isferayini, 1983,
s. 108) Bununla birlikte el-Fark’in et-Tabsir ile Islam dis1 sayilan firkalar hususu
mukayese edildiginde biiyiik bir kisminin birbirlerine mutabik oldugu goriilecektir.
Bununla birlikte biz et-Tabsir’de yer alan bu yirmiyi askin firkaya kisaca temas etmek

istiyoruz.

3.4.1. Sebe’iyye

Sebeiyye gulat Rafizilerden, Abdullah ibni Sebe’ye tabi olanlara verilen isimdir.
Abdullah ibni Sebe ilk olarak Ali b. Ebu Talib’in nebi oldugunu iddia ediyordu. Daha
sonra ise bu iddiasinda ileri giderek onun aslinda bir ilah oldugunu sdylemistir. Onun
iddialar1 Ali’ye ulastiginda bir kuyu kazilmasmi ve onun i¢inde yakilmasini emretti.
Fakat onun yakilmasi yerine Medain’e siiriilmesine karar verildi.

Hz. Ali 6ldiriildiigiinde Abdullah b. Sebe Hz. Ali 6lmemistir ve diridir, demistir.
Nasil ki Hristiyan ve Yahudiler Hz. Isa’nin ldiiriildiigiinii zannediyorlarsa insanlar da
Hz. Ali’nin 6ldiriildiglinii zannediyor. Halbuki 6ldiiriilen Hz. Ali degil, onun sekline
girmis olan seytandir. O yakin bir zamanda yeryiiziine inecek ve diismanlarindan
intikamini alacaktir.

Abdullah b. Sebe’ye uyanlarm bir kismi bulutlar ve gok giiriiltiistiniin onun sesi
oldugunu iddia ederler. Onlar gok giiriiltiisiiniin sesini duyduklarinda “Selam sana ey
Emir’el-Miiminin” derler. Abdullah b. Sebe insanlar1 bu goriislerine davet etmis ve
sOyle demistir: “Hz. Ali gokten indiginde Kufe mescidinde iki ¢esme agilacak bunlarin
birinden bal digerinden de siit akacak ve ancak ona tabi olanlar bu iki ¢esmeden
iceceklerdir.” (Isferayini, 1983, s. 108-109).

Isferayini, ibnii’s-Sevda da denilen Abdullah b. Sebe’nin aslen Yahudi
oldugunu, islam’a girerek Miisliimanlar1 ifsat ettigini belirtir. Bunlarm ilging olan
goriislerinden biri de Ibn Miilcem’e lanet etmeleridir. Mademki onlar Hz. Ali’nin degil
onun yerine bir seytanin 6ldiriildiigiinii iddia ediyorlarsa bu durum da onlarin ibn

Miilcem’e lanet degil, tesekkiir etmeleri gerekir (Isferayini, 1983, s. 109).

3.4.2. Beyaniyye

Onlar, imametin Muhammed b. el-Hanefiyye’nin iizerinde oldugunu iddia eden

Beyan b. Sem’an et-Temimi’ye uyanlardir. Daha sonra bu iddiasinda ileri giderek onun
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nebi oldugunu ve peygamberin seriatinin bazi hiikiimlerini nesh ettigini sdylemistir. O,
“O insanlar i¢in bir beyandir” (Ali Imran, 3/138) ayetinde gecen “Beyan’dan kendisinin
kastedildigi iddiasinda bulunmus ve ona tabi olan bir grup ise onun ilah oldugunu ve
ilahin ruhunun ona hulul ettigini iddia etmislerdir. Ancak bu ilahi ruh, peygamberler ve
imamlardan sonra ona hulul etmis sonrasinda ise ilahi ruhun 6nce Ebu Hasim b.
Muhammed b. Hanefiyye’ye daha sonra da Beyan’a gectigini sdylemislerdir. Bunlarin
diger bir goriisii de Beyan b. Sem’an’m ismi azam’1 bildigi iddiasidir. Onun bu goriisleri
Halid b. Abdullah el-Kasri’ye ulastiginda onun tarafindan Sldiiriilmiistiir (Isferayini,

1983, s. 109).

3.4.3. Mugiriyye

Mugire b. Said el-Icli’ye tabi olanlara denilir. Bu zat énceleri Imamiyye’yinin
dostu oldugunu iddia etmis fakat daha sonra ise imametin Muhammed b. Abdullah b.
Hasan b. Hasan b. Ali’de oldugunu sdylemis ve buna Peygamberden rivayet edilen:
“Muhakkakki mehdi ismi benim ismim, babasinin ismi de babamin ismi gibi olacaktir”
hadisini delil gdstermistir (Isferayini, 1983, s. 109).

Kendisinin Muhammed b. Abdullah oldugunu sdyleyerek bu konuda Rafizilerin
yolundan gitmistir. Kendi niibiivveti i¢in ¢agirmis ve ismi azami bildigi iddiasinda
bulunmustur. Ismi azamla dirilttigini ve 6ldiirdiigiinii sdylemistir. Ordular1 hezimete
ugradiginda: “Ilah nurdan bir adamdir ve onun basinda nurdan bir tag vardir” demistir.
Mugire b. Said’in, ona tabi olanlarin benimsedigi bir¢ok hurafeleri vardir. Onunla ilgili
bilgiler Halid b. Abdullah el-Kasri’ye ulastiginda onun tarafindan oldiiriilmiistiir. Bu
grup gliniimiizde Muhammed b. Abdullah’in imametini kabul ettikleri i¢in Rafizilerin

Muhammediyye kolu olarak bilinir (Isferayini, 1983, s. 109-110).

3.4.4. Harbiyye

Abdullah b. Harb el-Kindi’ye tabi olanlara verilen isimdir. Beyaniyye’nin
goriislerini benimsemistir. {lahi ruhun Abdullah b. Muhammed el-Hanefiyye’ye intikal
ettigini savunmus sonra da hulul manasinda kendisinin ilah oldugunu iddia etmistir

(Isferayini, 1983, s. 110).
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3.4.5. Mansuriyye

Mansur el-icli’ye tabi olanlara verilen isimdir. Imametin Bakir’dan kendisine
intikal ettigini savunuyordu. Kendisinin goge yikseltildigini ve Ali’nin basini
meshettigi iddiasinda bulunuyordu. Kendisinin yeryiiziine indirildigi ve ona “Ve eger
gdkten bir parca diistiigiinii gorseler: ‘Ust iiste yigilmus bulutlardir’ derler” (Tur, 52/44)
ayetinde yeryliziine diisen parg¢anin kendisi oldugunu iddia etmistir. Cennet, cehennem
ve kiyamet inkar etmislerdir. Cennetin diinyadaki nimetler oldugunu, cehennemin ise
diinya da cekilen sikintilar, mihnetler olduguna inanmuslardir. Irak valisi Yusuf b. Omer
es-Sakafi’ye onun fitnelerinin haberi geldiginde onu ele gecirdi ve astird1 (Isferayini,

1983, s. 110).

3.4.6. Cenahiyye

Cenahiyye firkas1 gulat firkalar arasinda yer alwr. Abdullah b. Muaviye b.
Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib’e uyanlara verilen isimdir. Onlar ilahi ruhun
peygambeler ve imamlara hulul ettigini ve onlar arasinda dolastigmi ve ruhun onlarin
birinden digerine gectigini iddia etmistir. Cenneti, cehennemi ve kiyameti inkar eden
Cenahiyye zinayi, livatayi, icki igmeyi ve 0lii eti yemeyi helal saymiglar. Namaz, orug,
zekat ve hacci farz olarak kabul etmemisler ve bunlar1 Ehli beyt’ten herhangi bir gruba
dost olmak seklinde yorumlamislardir. Bunlar Abdullah b. Muaviye’nin 6lmedigini de
iddia etmislerdir, o Isfahan daginda ortaya ¢ikinca Abbasi devletinin komutanlarindan
Ebu Miislim onun iizerine biiyiik bir ordu gondermis onlarda Abdullah b. Muaviye’yi

yakalamis ve dldiirmiislerdir (Isferayini, 1983, s. 110-111).

3.4.7. Hattabiyye

Onlar, Ebu’l-Hattab el-Esedi’ye uyanlardir. Bes firkaya ayrilirlar. Bunlarin
iddiasina gore imamet Ali evlatlarindadir ve onlardan Muhammed b. Cafer es-Sadik’ta
son bulmustur. Bunlar tiim imamlarin ilah oldugunu ve ayrica Hasan ve Hiiseyin’in
evlatlarmin Allahm ogullar1 ve sevdigi kisiler oldugunu kabul ederler. Cafer’in ilah
oldugu, sozii kendisine ulastiginda bunu sdyleyene lanet etmis ve haberi getireni de
yanidan kovmustur. Ebu’l-Hattab daha sonra kendi ilahligini iddia etmistir (Isferayini,

1983, s. 111).
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Ona tabi olanlar Cafer’in ilah oldugunu fakat Ebu’l-Hattab’in ondan daha
faziletli oldugunu soyliiyorlardi. Hattabiyye kendi muhaliflerine kars1 yalanci sahitligi
de caiz gormiislerdir (Isferayini, 1983, s. 111).

Ebu’l-Hattab, Abbasi halifesi Mansur doneminde Kufe valisine kars1 ayaklandi
bunun iizerine oraya bir ordu gondererek onu esir aldi ve Kufe kilisesinde ¢armiha
gerilmesine emretti (Isferayini, 1983, s. 111).

Ona tabi olanlar her vakitte bir konusan (natik) bir de susan(sakit) imam olmasi
gerektigini iddia etmisler ve kendi imamlarmin ilah olup gaybi bildigini sdylemislerdir.
Ali b Ebu Talib, peygamber doneminde samit (susan) imamdi, nebi ise konusan (natik)
imamdi1. Sonra Ali natik oldu diger imamlarin her birinden digerine gegti nihayetinde
ise Cafer zamaninda Ebu’l-Hattab samit (susan) imam oldu. Sonra ise konusan (natik)
imam oldu (Isferayini, 1983, s. 111).

Daha sonra Ebu’l-Hattab’a uyanlar bes gruba ayrilmistir:

a. Muammeriyye: Ebu’l-Hattab’in 6liimiinden sonra imamin adinin Muammer
oldugunu iddia edip, Ebu’l-Hattab’a ibadet ettikleri gibi ona da ibadet ediyorlardi. Onlar
diinya’nin yok olmayacagini sodylemisler, kiyameti inkdr etmisler ve ruhlarin
tenasuhuna inanmiglardir (Isferayini, 1983, s. 111).

b. Rabi’iyye: Onlar Ebi Rabi’a uyanlardir. Onlar Cafer’in ilah oldugunu kabul
ediyorlardi. Fakat Cafer halkin gordiigii kimse olmadigini aksine onun insan suretine
biiriindiigiinti iddia ediyorlardi. Ayrica “Eceli yazilmis olan hi¢bir kimse, Allah’1n izni
olmadan 6lemez” (Ali Imran, 3/145) ayetini “Eceli yazilmis olan higbir kimse, Allah’in
vahyi kendine gelmedikg¢e 6lemez” seklinde te’vil etmislerdir.” Yiice Allah’in “Rabbin
bal arisina sdyle ilham etti: ‘Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklar1 cardaklardan
(kovanlardan) kendine evler edin’ (Nahl 16/78) ayetini bal arisma vahyedilmesi caiz ise,
bize vahyedilmesi caiz olmaktan ote bir sey degildir” seklinde yorumlamislardir.
Aralarmmda Cibril, Mikail ve Muhammed’den daha hayirli kimseler bulundugunu
belirtmislerdir (Isferayini, 1983, s. 111).

Kendilerinin 6lmediklerini aralarindan birinin eceli geldiginde Melekit alemine
yiikseltildigini savunmuslardr ve Melekit Aalemine kaldirilanlar1 tan yerinin
agarmasindan giinesin dogmasina kadar ki zamanla, giinesin batisindan aksama kadarki
zaman iginde gordiiklerini iddia etmislerdir (Isferayini, 1983, s. 111-112).

Isferayini’nin Rabi’iyye olarak ismini verdigi bu firka Bagdadi tarafindan

Bezigiyye olarak isimlendirilmistir. isferayini bunun kurcusunun Ebu Rabi’ oldugunu
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sOylerken, Bagdadi onun kurucusunun Bezig oldugunu sdylemektedir. Ancak her iki
eserde de isimler farkli olsa bile goriis ve iddialar tamamen aynidir.

c. Umeyriyye: Bu firka da Umeyr b. Beyan el-Icli’ye tabi olanlardir. Onlar
Cafer’e tapmuslar ve ona ilah adin1 vermislerdir (Isferayini, 1983, s. 112).

d. Mufaddaliyye: Onlar Mufaddal es-Sayrafi’ye uyanlardir. Cafer’in ilah
olduguna inanmiglar ve Cafer’in ondan teberri etmesinden dolayr Ebu’l-Hattab’dan
uzaklagsmislardir. Bunlardan diger bir grup ise el-Hattabiyye el-Mutlaka’dir. Bunlar tiim
iddialarinda Ebu’l-Hattab’a baglilikta 1srar etmis ve ondan sonra gelen herhangi bir

sahsin imametini tanimamuglardir (Isferayini, 1983, s. 112).

3.4.8. Gurabiyye -Mufavvida —Zemmiyye

Onlar Allah Teala’nin Cibril’t Ali’ye gonderdigini fakat onun sasirarak
Muhammed’e geldigini ¢iinkii onun, Ali’ye benzedigini ileri siirmiislerdir. Ali ile
Muhammed, bir karganin bir kargaya, bir sinegin bir sinege benzedigi gibi
benzediginden Cebrail sasirmis ve vahyi Hz. Muhammed’e getirmistir. Onlar “Tiyii
olana lanet ediniz” diyerek Cibril’i kastederlerdi. Onlarm inkarlar1 Yahudilerin
inkarlarindan daha kotidiir ¢iinkii onlar Cibril’t sevmemekle birlikte onu inkar
etmiyorlardi. “Her kim Allah'a, Allah'ln meleklerine, Peygamberlerine, Cebrail'e ve
Mikail'e diigman olursa, bilsin ki, Allah kafirlerin diismanidir” (Bakara, 2/98). Onlar
meleklere lanet ediyorlarken Yahudiler etmemistir.

Gurabiyye’den bir kismu Mufavvida olarak bilinir ve onlar: “Allah Muhammed’i
yaratmig; ona alemin yaratiligini ve islerinin idaresini vermistir. Boylece alemin
yaraticisi olmustur. Sonra Muhammed, dlemin idaresini, Ali’ye havale etmistir.” Onlar
bu goriislerini “Allah seytani yaratti ve isleri de ona emanet etti, boylece seytan bu
emanete dayanarak kotiiliigii yarattr” diyen Mecusilerden almiglar ve iyilik ve kotiilitk
konusunda tefvize inanmislardir. Bunlar Isa ilahtir ve o alemin ikinci miidebbiridir
diyen Hiristiyanlaran daha kotlidiir. Ayrica onlar ilahlig1 bir sahistan diger bir sahisa
intika ettirmisler fakat Hiristiyanlar ise sadece Isa’nin ilah oldugunu iddia etmislerdir
(Isferayini, 1983, s. 112).

Gurabiyye’nin diger bir kolu Zemmiye olup bunlar da Ali’nin Muhammed’i
insanlar1 kendi hululiyetine davet etmek tizere gonderdigini fakat Muhammed’in baska

bir ilahin peygamberi oldugunu iddia ederek geldigini s6ylemisler bu nedenle Hz.
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Muhammed’i zemmetmisler ve Zemmiyye olarak isimlendirilmislerdir (Isferayini,
1983, s. 112-113).

Bagdadi ise Zemmiyye’nin: “Ali kendi peygamberligini haber versin diye
Muhammed’i gondermis fakat o bu isi kendi adina ortaya atmistir.” inancina sahip
oldugunu sdyler. isferayini ile Bagdadi’nin Zemmiyye’nin iddias1 hakkinda farkli

anlayisa sahip olduklarini gérmekteyiz.

3.4.9. Suray’iyye-Nemiriyye

Suray’iyye, es-Suray’i olarak bilinen bir sahsa tabi olanlardir. Onlar: Allah’in
bes kisiye Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyine hulul ettigini ve onlarin ilahlar
oldugunu sodylemislerdir ve bes ziddinin bulundugunu iddia etmislerdir. Onlardan bir
kismi ilahlarin zitlarmnim kotiilenmis oldugunu ileri siirerken diger bir kismi bu zitlarinin
oviillmiis oldugunu iddia etmislerdir. Ciinkii bunlara gore kendisinde ilahin bulundugu
bir sahsin yiiceligi ancak zittiyla bilinir. Suray’i ilahin kendisine hulul ettigini iddia
etmistir (Isferayini, 1983, s. 113).

Ondan sonra gelen Nemiri’de ayni sekilde daha sonra ilahin kendi nefsine hulul
ettigini iddia etmistir (Isferayini, 1983, s. 113).

Suray’iyye, Nemiriyye ve Hattabiyye’nin tamami Cafer-1 Sadik’in ilah oldugunu
ve onun kendilerine ihtiya¢ duyacaklar1 her tiirlii ilmin igerisinde bulundugu bir cilt
kitap brraktigini bu kitab1 ise sadece onun dinine mensup olan kimselerin

okuyabilecegini iddia etmislerdir (Isferayini, 1983, s. 113).

3.4.10. Hululiyye

Hululiyye, Islam iilkesinde ortaya ¢ikmus Miisliimanlarin tevhid inancini
bozmay1 gayet edinmis bir firkadir. Onlarin tamami Rafizilerin, ilahin imamlara hulul
ettigini iddia eden Rafizilerin asir1 gidenlerindendir. Hululiyye’den sonra bir takim
gruplar tiremistir. Bunlar icerisinde Maveraiinnehir bolgesinde ortaya ¢ikan
Mukannaiyye, Rizamiyye, Berkukiyye, Hulmaniyye, Hallaciyye ve Azafira gibi
gruplardir (Isferayini, 1983, s. 113-114).
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3.4.10.1 Rizamiyye

Abbasi devleti komutanlarmdan Ebu Miislim’i sevme konusunda asiriya
gidenlerdir. Imametin Ebu Hasim’den onun vasiyetiyle Muhammed b. Abdullah b.
Abbas’a gectigini sonra ise onun oglu Ibrahim’e gectigini kabul ederler. Ibrahim’den
sonra ise Ebu’l-Abbas es-Seffah olarak bilinen Abdullah’a ondan da Ebu Miislim’e
gectigi iddiasinda bulunurlar. Bunlardan bir grup hari¢ digerleri onun 6ldiigiinii kabul
ederken Ebu Miislimiyye olarak isimlendirilen firka ise onun yasadigini ilahin ruhunun
ona intikal ettigini sOylerler. Bunlar onun tekrar donecegini beklerken “Ebu Cafer el-
Mansur, Ebu Miislim suretinde bir seytan1 dldiirmiistiir” derler (Isferayini, 1983, s.

114).

3.4.10.2. Mukannaiyye

Mukannaiyye Maveraiinnehir’de ylizlerine maske takanlardir. el-Mukanna
isiminde bir sahsa tabidirler. Bu sahis Merv sehrinin kdylerinden birinde yasamakta
olup tek gozlii bir camasirciydi. Miihendislik ve sihirli formiiller konusunda bilgiye
sahipti. Rizamiyye’nin goriislerini savunurdu daha sonra ise kendi ilahligin1 iddia etti.
Onun fitnesi on dort yil stirmiistiir. Ablak dagi halki ile Sugd’dan bir topluluk ve ayrica
Tiirklerden bir grup onun goriislerini kabul etmistir. Bunlar inanglariyla Islam akaidini
bozmaya ¢alismislardir. Halife Mehdi b. Mansur zamanimda Islam askerlerini hezimete
ugratmiglardir. Mukanna kendisine tabi olanlara haramlar1 helal kilmig ve onlardan
namaz, oru¢ ve tim farzlar1 kaldirmustir. O, “Allah bir defasmda Adem suretine daha
sonra da her bir peygamberin suretine girmistir. Daha sonra ise Ali ve evlatlarinin
suretinde sirasiyla tezahiir etmis sonra da Ebu Miislim’in suretine biirtinmiistiir. En
sonunda ise ilah Hisam b. Hakem yani benim suretime girmistir. Dogrusu ben, bir¢ok
surete biirlinmiistimdiir. Ciinkii kullarim, beni, gercekten bana ait olan suretimde
gormeye takat yetiremezler. Onu asli suretinde kim goriirse gorsiin hemen yanar”
demektedir. Muakkanna kendine tabi olanlarin sansl oldugunu soyleyince ona bagh
olanlar “Biz seni asli suretinde gormek istiyoruz demisler”, o da “sizin istediginiz sey
Musa’ nin kavminin istedigidir onlar bu nedenle yandilar” cevabini vermistir (Isferayini,
1983, s. 114-115). Cilinkii Kur’an bunu soyle haber vermektedir: “Ve bir vakit: «Ey
Musa, biz Allah't acik¢a gormedikge, senin soziine kesinlikle inanmayacagiz.» dediniz.

Bunun iizerine sizi o yildirim yakalayiverdi; siz de bakakalmistimiz.” (Bakara, 2/55).
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Onun bu s6ziine karsilik insanlardan bir grup biz buna raziyiz yeter ki sen asli suretinle
bize goriin biz de yanalim deyince o da bir giin bunu yapacagina sdz vererek giinese
kars1 bir minber yapilmasii emretti ve minberin iistiine, 15181 disariya vuracak sekilde
dik bir aciyla iceriye girenlere yansimasi i¢in kapmin karsisina demirle ¢ercevelenmis ic
biikkey bir ayna asti. Sonra {lizerini bir Ortiiyle Orttii. Kusluk vaktinde Ortiiniin
kaldirilmasimi emretti kapidan girenlere 151k deger degmez onlardan bir grup insan yandi
geri kalanlar ise korktular ve hemen o mekani terk ederek kagtilar ve ondan sonra da
asla onu gérmeyi talebinde bulunmadilar (Isferayini, 1983, s. 115).

Onun Kes’te bir kalesi vardi ve duvalari yiiz tugla genisligindeydi. Bu duvarlarin
etrafinda ii¢ tane hendek ve her hendegin arasinda bir duvar bulunuyordu. Abbasi
halifesi el-Mehdi, Muaz b. Miislim’in ordusunda ki tiim askerleri Said b. Amr b.
Cersi’nin komutasina vererek onlar1 el-Mukanna’nin iizerine gonderdi. Said, kalenin
etrafindaki hendegin iistiine adamlarinin gegmesi i¢in tahta ve demir koydu. Ayrica
manda derisinin {istiine kum koyup hendegi bunlarla doldurdu ve hendegi gecip el-
Mukanna’nin ordusuyla savasti. el-Mukanna 6ldiiriilecegini anlayinca kendisini i¢inde
katranla bakir1 erittigi kazana atti. Adamlar1 onun ne cesedini ne kiillerini bulamadiklar1
icin goge ylkseltilmis oldugunu iddia ettiler. Ablak daglarinda bulunan Mukanna’nin
taraftarlar1 o bolgenin en begenilmeyen insanlaridir. Onlarin kdylerinin her birinde
icinde namaz kilmamayan bir mescitleri bulunmaktadir. Fakat bu mescitlerde ezan
okumalar1 i¢in bir miiezzin tutarlar. Olii hayvan eti ve domuz etini helal sayarlar.
Onlardan her biri, kendi eslerinin disinda baskalarinin eslerinden de faydalanirlar. Onlar

bu durumlarini Ablak halkindan gizlemeye calisirlar (Isferayini, 1983, s. 115).

3.4.10.3. Hulmaniyye

Bunlar Ebu Hulman ed-Dimeski’ye tabi olanlardir. Bu sahis Iran asillit olup,
sapik goriislerini Sam’da ortaya ¢ikarmistir. O tanrinin ruhunun giizel sahislara hulul
ettigini soyliiyordu. Ona tabi olanlar giizel bir kadin gordiigiinde ona secde ediyorlar ve
sOyle diyorlardi: “Bizim inandigimiz sekilde bilen biri i¢in herhangi bir teklif yoktur.
Hosuna giden ve istah duydugu her sey onun igin helaldir.” (Isferayini, 1983, s. 115-
116) .
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3.4.10.4. Hallaciyye

Ebu’l-Mugis el-Hiiseyin b. Mansur el-Hallac’a tabi olanlardir. Kendisi iran’da ki
Beyza sehrindendir. O ilk 6nce Sufi diliyle konusuyordu. Bu sufilerin “sath” dedikleri
cezbe halidir. Bu ise i1yl ve giizel ya da ¢irkin istenilmeyen iki yoldan birine
gotiirebilirdi. Tiim ilimleri bildigini iddia ediyordu. (Isferayini, 1983, s. 116) Irak ve
Horasan’da Talekan halkina fitnelerini yaydi. Fikihgilar, kelamcilar ve Sufiler onun
hakkinda ihtilafa diistiiler (Isferayini, 1983, s. 116).

Kelamecilarin ¢ogu O’nu Hululiyye’den saydi. Kadi Ebu Bekir Bakillani ise onu
sihirli formiiller ve olaganiistii seyler yapan kimseler sinifina dahil etmis ve kitabinda
onun birgok hilelerine yer vermistir. Basra kelamcilarindan olup Hasviyye mezhebinden
sayilan bir grup ise onun birbiriyle celiskili ifadelerini dile getirmisler bu nedenle onun
Sufilerin manevi hakikatleri olarak gordiikleri bu durumu benimsemislerdir. Ciinkii
onun sdzlerinde sufi hakikatleri konusunda ¢ok ince anlamlar vardir (Isferayini, 1983, s.
116).

Ayni1 sekilde fikihgilar da onun durumu hakkinda farkli kanaate sahip
olmuslardir. Ebu’l-Abbas b. Sureyc kendisinden onun o6ldiiriilmesinin dogru olup
olmadig1 hakkinda fetva istedikleri zaman kararsiz kalmis fakat Ebu Bekr b. Davut onun
oldiiriilmesinin caiz oldugu hususunda fetva vermistir (Isferayini, 1983, s. 116).

Tasavvuf ehlide onun hakkinda ihtilafa diigmiisler. Amr b. Osman el-Mekki ve
Ebu Yakub el-Akta ondan uzaklagsmislardir. Bir giin Hallac Ciineyd’e “Ene’l-Hak (Ben
Hakkim)” deyince bunun iizerine Ciineyd “Sen hak ile berabersin simdi kim bilir
kanmla hangi kiitiigii lekeleyeceksin” cevabini vermistir. Bu sézden dolay1 da insanlar
ondan uzaklasmislardir. Ancak Ebu’l-Abbas b. Ata, Ebu Abdullah b. Hafif, Ebu’l-
Kasim en-Nasrabadi ve Faris ed-Dineverih onu kabul etmislerdir. Bunlar “Bir takim
keramet hallerini Allah’in ona izhal ettigini bunlarin gizli kalmas1 gerektigi halde onlar1
halka gosterdigini ve bu yiizden Allah Tedla’nin onu kerametleri inkar edenlerin hiitkmii
ile cezalandirdigimi sdylemislerdir ve buna Hallac’in Batinin dogrulugu hususunda onun
elleri ve ayaklar1 kesilirken soyledigi “Birin birligine bir yeter” seklinde soyledigi
ifadeleri delil gdstermislerdir (Isferayini, 1983, s. 116-117).

Hikaye edildigine gore bir giin Hallac’a dinden sorulur o da “O ii¢ harf olup
onda anlasilmayacak bir sey yoktur ve iki seyi kendinde toplamistir” dedikten sonra

birden bire konugmasmi kesmistir. Insanlar onun bu soziiyle tevhidi kast ettigini
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sOylemesine ragmen onun tekfirine kail olmuslardir. Ayrica o “Kim nefsini ibadetle
siisler ve kendisinde insani vasiflarindan herhangi bir sey kalmayincaya kadar diinya
lezzetlerine sabrederek kendi nefsini saflastirirsa ilahm ruhu nasil ki Hz. Isa’ya hulul
etmigse ayni sekilde ilahin ruhu o kimseye hulul eder. O zaman sadece istedigi seyi
dileyebilir ve fiillerinin hepsi Allah’m sdzii olur:” Iste Hallac kendi nefsinin bu mertebe
de oldugunu iddia etmistir (Isferayini, 1983, s. 117).

Onun kendine uyanlara yazdigi mektuplarda “Her sekle biirtinen Rablerin
Rabbinden, kulu filan kimseye...”, ona uyanlarm ona gonderdigi yazilarda da: “Ey
zatlarinin zat1 ve sehvetlerin gayesinin son buldugu nokta! Senin her devirde bir sekil
icinde goriinen ve zamanimizda da el-Hiiseyin b. Mansur’un seklinde goriinen olduguna
sahitlik ederiz. Senden aman diler ve senin rahmetini niyaz ederiz, ey gayblar1 bilen!”
(Isferayini, 1983, s. 117).

Bagdat’ta halife Cafer el-Muktedir billah onu fitnelerinden dolay1 hapsetti ve
fakihlerden fetva istedi. Ebu Bekr b. Davud onun kaninin helal oldugu fetvasiyla,
Hamid b. el-Abbas’a onu kirbaclanmasi el ve ayaklarini kesmesini emretti. O bunu
yerine getirdi sonra asild1 ve yakild1 kiilleri Dicle nehrine atildi (Isferayini, 1983, s.
117).

Mensuplarindan bazilar1 onu 6ldiirtilmedigini, canli oldugunu ve onun yerine

baskasinin dldiiriildiigiinii 6ne siirmiislerdir (Isferayini, 1983, s. 117).

3.4.10.5. Azafira

Hicri 322 yilinda er-Razi b. el-Muktedir zamaninda Ebu’l-Azafir Muhammed b.
Ali es-Selmigani adindaki sahsa uyanlara verilen isimdir. Ebu’l-Azafir ilahi ruhun
kendisine hulul ettigini iddia etmis ve bundan dolay1 kendisini Ruhu’l-Kudiis olarak
isimlendirmistir. Kendisine tabi olanlara Altinci his (el-Hassetii’s-Sadise) isimli bir
kitap brrakan Ebu’l-Azafir bu kitabinda kendi arkadaslarma homoseksiielligi miibah
gormiistiir. Onun tabileri kendilerine haram kilinan tiim seyleri miibah saymislardir. Er-
Razi Billah onu 8ldiirmiis ve arkadaslarmdan Hiiseyin b. Kasim b. Abdillah, Ebu Imran
Ibrahim b. Muhammed b. Miineccim’in dahil oldugu grubu ele gecirmistir. Bunlarin
iizerinde ise bu sahsa yazdiklar1 ve icerisinde “O her seye kadirdir” seklinde yazinin
bulundugunu gérmiis ve aralarinda kendi doneminde yasayan Ibni Siireyc gibi fakihlere
gostermistir. Daha sonra bunlar bu ifadeden dolay1 tovbe etmisler ve Ebu’l-Abbas b.

Stireyc Safii mezhebine gore onlarin tovbesinin kabul edilmesi hususunda fetva
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vermistir. Ama Maliki mezhebinden olan Ebu’l-Ferec el-Malik’i durumu bilindikten
sonra zindigin tovbesi Maliki mezhebine gore kabul edilmeyecegini sdylemis bunun
iizerine er-Razi Billah Ebu’l-Azafir ile birlikte onun 6ldiiriilmesini emretmistir. Boylece
bu ikisi &ldiiriilmiis ve yakilarak kiilleri Dicle nehrine atilmistir (Isferayini, 1983, s.

118).

3.4.11. Hurremiyye

Bunlar iki firka olup onlardan biri Islam’dan dnce ortaya ¢ikan Mazdekiyye’dir.
Bu mezhep tiim haram kilinan seyleri helal saymislar ve insanlarin hepsinin mal ve
haramlar konusunda ortak olduklarini sdylemislerdir. Bu sahis Anusirvan tarafindan
kendi memleketinde oldiiriilmiistiir. Ikinci firka ise Hiirremiyye’dir. Islam devleti
zamaninda Babekiyye ve Maziyariyye gibi ortaya ¢ikmislardir. Bunlar Muhammira

olarak isimlendirilirler (Isferayini, 1983, s. 119).

3.4.11.1. Babekiyye

Bunlar Azerbaycan’da ortaya ¢ikan Babek el-Hurremiyye’ye tabi olanlardir. Bu
sahsin tabileri oldukca fazladir ve tiim haramlar1 helal saymislardir. Abbasogullari
zamaninda Mazdek ve kardesi Ishak, Mu’tasim doneminde Siirre-men-raa’da idam
edilinceye kadar ki yirmi yillik siire¢ igerisinde pek ¢ok miisliiman askerini hezimete

ugratmislardir (Isferayini, 1983, s. 119).

3.4.11.2. Maziyariyye

El-Muhammera’nin goriislerine davet eden Maziyyar’a uyanlardir. Onun
Taberistan daglarinda tabileri ortaya c¢ikmistir. Bunlar kendilerini Ciircan’da ki
Kantaratii’l-Muhammera’ya nispet ederler. Bu da Mu’tasim zamaninda Siirre-men-
raa’da Babek el-Hiirremi’nin karsisinda idam edilmistir. Babekiyye’nin bu dagda bir
geceleri vardir ki orada sarap, calgi ve diger seylerin etrafinda toplanirlar kadinlar ve
erkekler birbirlerine karisirlar sonra lambalar1 ve 1siklar1 sondiigii zaman erkekler ve
kadmlar kimin giicli kime yetiyorsa birbirlerine sahip olurlardi. Hiirremiyye cahiliyye
devrinde kendi hiikiimdarlar1 olan ve Servin adiyla bilinen sahsa uymaya davet ederler
ve onun tiim peygamberlerden f{istiin olduguna inanirlardi. Bunlar ne zaman ki

kendilerinden biri 6ldiigiinde iiziildiikleri zaman hemen kederlerini ve pigsmanliklarmi
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ifade etmek iizere onun adma agit yakarlar ve feryat figan etmeye baslarlard: (Isferayini,

1983, s. 119).

3.4.12. Ehl-i Tenasiih

Ehl-i Tenasiih islam’dan énce bir Islam déneminde ise iki firkadir. Bunlardan
birisi Kaderiye digeri ise Gulat’tan Ravafizdir. Baz1 Seneviye kitaplarinda sadik
ruhlarin bedenlerinden ayrildig1 zaman, sabahin yonetiminde felegin stiindeki Nur’a
gider ve o alemde ebedi kalir. Delalet i¢indeki ruhlar ise bedenden ayrilip hayvanlarin
bedenlerine gegerler (Isferayini, 1983, s. 120).

Yahudilerden bir kismida ayni sekilde ruhlarin tenasiihiine inanmakta ve bunu
Danyal kitabinda Allah’in Buhtunnasr’in ruhuna hayvan sekillerinde yedi sekilde
girdigini bulduklarmni iddia etmektedirler (Isferayini, 1983, s. 120).

Kaderiyye’den tenasuha inananlar ise Nazzam’in arkadaslarindan olan Ahmed b.
Habit’a uyanlardir. O tafra, atomun faniligi, Allah’in, cennettekilerin nimetlerini veya
cehennemdekilerin azabini arttirma hususundaki kudretini inkéar1 konularinda Nazzam’a
uymus ancak tenasiih konusunda ondan daha ileri gitmistir (Isferayini, 1983, s. 120).

Tenasiih konusunda asir1 giden bir diger sahista Ahmed b. Banug’tur. O da
Nazzam’a uymakla birlikte tenasiih inancini kabul etmistir. Bu ikisi arasinda bir¢ok
konuda anlasmazlik vardir. Yine itizal ve tenasiih goriislerini bir araya toplayan ve Ebu
Ali el-Ciibbai zamaninda yasayan Ahmed b. Muhammed el-Kahti’dir. Tenasiihe inanan
diger bir sahista Abdiilkerim b. Ebi’l-Avca’dir, o Ma’n b. Zahide’nin amcasidir. Gizli
bir sekilde Maneviyye’nin goriislerine inanan Abdiilkerim tenasiihii savunuyor ama
zahiri olarak Kaderi ve Rafizi mezhebine mensup oldugunu soyliiyordu. O bir¢ok hadis
uydurarak Rafizilerin inancin1 bozmus onlara ramazan orucunun hilalin goriilmesiyle
olacagi hususunda ifsat etmis ve onlar1 kendi yaptig1 bir hesapla hilali bulmaya
gOtlirmiistiir ve bu hesab1 da Muhammed b. Cafer es-Sadik’a nispet etmistir. Onun bu
sekilde bir hesap yaptigr haberi Kufe valisi Ebu Cafer Siileyman Muhammed b.
Hasimi’ye ulasinca o da onun &ldiiriilmesini emretmis ve oldiirtmiistiir (Isferayini,
1983, s. 120).

Yukarida bahsettigimiz sahislar arasinda tenasiihiin anlami konusunda bir¢ok
ihtilaf bulunmaktadir. Ahmed b. Habit’in iddiasina gore Allah mahlikati bugiin i¢inde
bulunduklar1 diinyadan bagka bir diinya da gercek bedenlerinde ve tam bir akilla

yaratmis ve kendisini bilecek bir ilimle yaratmis ve onlara nimetlerini eksiksiz vermis
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ve bundan sonra da kendisine siikretmelerini emretmistir. Ona gore insan hakikatte bir
ruh olup su anda gérdiigiimiiz kalipta degildir. Iste bu ruh diridir, canlidir, alimdir ve
kadirdir (Isferayini, 1983, s. 120-121).

Yine Ahmet b. Habit canlilarin hepsinin tek bir cins ve biitiin canli tiirlerinin
teklifin tasiyicilart oldugunu eger kim ki bu diinya da ona itaat ederse orada karar
kilacagin1 kim de ona isyan ederse o kimseyi nimet diyarindan ¢ikarip ebedi azap
diyarma koyacagini soylemistir. Fakat ilahin kendisine emrettigi seylerin bir kisminda
ona itaat eden ve bir kisminda isyan eden kimseyi diinyaya gonderir ona maddi birer
kalip olan bu bedenlerden birini giydirir o kimse bazen sikint1 bazen rahatlik bazen elem
ve bazen de lezzet igerisinde yasar. Boylece Tanr1 onlardan bir grubu insan suretinde bir
grubu kus bir grubu ehli hayvanlar bir grubu yirtic1 hayvanlar bir grubu da bocekler ve
diger canlilarin sekillerinden birinin sekline doniistiiriir. Bunlarin dereceleri onlarin
gilinahlarinin miktarma goredir. Onlardan giinahlar1 daha az olanin diinyadaki sekli daha
giizel ve bulunduklar1 konumdaki taatleri az ve giinahlar1 daha ¢ok olanin diinyadaki
kalib1 daha ¢irkin olur (Isferayini, 1983, s. 121).

Ahmed b. Habit’in mensuplar1 tiim canlilarin hakikatinin ruh oldugunu ve bu
diinyada asla yok olmayacagmi taat ve giinahlarmin miktarinca, taatle ruhunu tiim
kotiiliklerden arindirincaya kadar insan veya hayvanlarin kaliplarindan herhangi bir
kaliba girdigini ve bundan sonra da nimet yurduna veya masiyeti sebebiyle cehennem
yurduna intikal ettigini iddia etmektedirler (Isferayini, 1983, s. 121).

Ahmed b. Banus, Ahmed b. Habit’a muhalefet ederek soyle demistir: “ O kimse
icin hayvan suretinde girdiginde teklif yoktur.” Ahmed b. Habait ise onlara da teklifin
oldugunu, bu teklifin de onlara ceza olsun diye ya bogazlanmak veya binek hayvani
olarak kullanilmak oldugunu sdylemistir (Isferayini, 1983, s. 121).

Ahmed b. Banug’a gore Allah miikellef olanlara bir nebi veya bir melek olmay1
hak edinceye kadar taatte bulunurlarsa Allah bunu onlara verecektir (Isferayini, 1983, s.
121).

Tenasiihe inanlardan el-Kahti’de Allah’in ilk dnce onlara herhangi bir teklif
sunmadigini fakat onlarin Allah’tan kendi derecelerini yiikseltmesini ve aralarinda bir
istlinliik kurmasini istediklerini iddia etmis Allah’ta onlara buna ancak teklif ve
denemelerden sonra kavusabileceklerini ve miikellef olduklar1 takdirde ona karsi
gelirlerse azab1 hak edeceklerini bildirmislerdir. Bunun iizerine onlar bunu kabul
etmigler ve “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu

yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o
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cok zalim, ¢ok cahildir” (Ahzab, 33/72) ayetini bu anlamda yorumlamislardir.
Bunlardan bir digeri ise Ebu Miislim el-Horasani’dir o da su iddia da bulunmustur:
“Allah Teala ruhlar1 yaratt1 ve onlar1 miikellef kildi. Onlardan kimin ona itaat edecegini,
kimin kars1 gelecegini bilenler vardir. Ona kars1 gelenler bastan isyan etmislerdir. Bu
ylizden giinahlarinin miktarma gore tenasiihle ve g¢esitli bedenlere sokulmakla

cezalandirilirlar.” (Isferayini, 1983, s. 121).

3.4.13. Habitiyye

Bunlar Ahmed b. Habit’a uyanlardir. Tenasuh konusundaki goriislerini daha
once zikretmistik. Bu sahis yanlis inanislar1 konusunda el-Fazl el-Hadesi ile ayn1 goriisii
paylasmaktadir. Habit, “yaratict iki ilah vardir, bunlardan biri kadim olan ilah olup,
digeri hadis olan ilahtir ve o da Isa b. Meryem’dir. Fakat Mesih dogum itibariyle degil
manevi yonden onun ogludur. Insanlar1 ahirette o hesaba ¢ekecektir. “Melekler sira sira
dizilip rabbinin buyrugu gelince” (Fecr, 89/22) ayetinde bahsedilen rab odur. Yine
“Bulut golgeleri i¢cinde Allah’in azabinin ve meleklerin tepelerine inip igin bitmesini mi
bekliyorlar? Biitiin isler Allah’a donecektir” (Bakara, 2/210) ayeti onun gelisini
gostermektedir. “Allah onu kendi suretinde yaratmustir. Peygamberin siz “rabbinizi
dolunay gecesinde ay1 gordiigiiniiz gibi goreceksiniz” hadisinde murad ettigi rab odur.
Yine ayni sekilde peygamberin “Allah akli yarattiginda ona yaklas dedi o da yaklasti
geri don dediginde o da geri dondii bunun {izerine rab dedi ki senden daha serefli bir sey
yaratmadim. Seninle veriyor ve seninle aliyorum soziiyle onu kastetmistir.” Bu iki
sahsin sozleri Seneviyye’nin soOzlerinden daha kotiidiir ¢iinkii onlar tiim fiillerin

yaratilmasina bu iki faile nispet etmislerdir (Isferayini, 1983, s. 122).

3.4.14. Himariyye

Bunlar Kaderiyye’den olup Asker Mukrem’e uyanlardir. Bu grup Kaderiyye’nin
cesitli bid’ atlerinden akli zaafi olanlar i¢in kotii olan seyleri ve sagma bilgileri, Ahmed
b. Habait’tan tenasiih inancini, Abbad b. Siileyman’dan Allah’in kendilerini domuzlar ve
maymunlara ¢evirdigi, ¢evirme isinden Once insan olduklar1 inancini, Cad b.
Dirhem’den de bilgiyi gerektiren istidlal sonucunda meydana gelen fiilin faili olmayan
bir fiil oldugu goriisiinii aldilar (Isferayini, 1983, s. 122-123).

Bunlara gore sarap Allah’m fiili degil, sarap¢inin fiilidir. Bir kimse bir et

parcasini herhangi bir yere koyar ve o et parcasindan kurtlar ortaya ¢ikarsa bu kurtlar o



156

kimse tarafindan yaratilmis olur. Bir kimse de tuglalarin altinda ve saman iginde
goriilen akreplerin o tuglalar1 ve samanlar1 bir araya toplayan kimsenin yaratigi
oldugunu iddia etmislerdir. Yine bir kimse yer mantarimi topraga gomer ve oradan yilan
cikarsa o yilan onun fiilinden sayilir. Boylece onlar kurt, yilan ve akrebin yaratilmasini

kendine nispet etmislerdir (Isferayini, 1983, s. 123).

3.4.15. Yezidiyye

Bunlar haricilerden olup Yezid el-Hariciye uyanlardir. Yezid aslen Basra’lidir
daha sonra Iran iilkesinde Cur’a gitmistir. O Haricilerin bir kolu olan ibadiyye’nin bir
koluna bagli iken daha sonra “Allah Acem’den bir peygamber gonderecek ona bir kitap
indirerek Muhammed’in seriatin1 ortadan kaldrracaktir” iddiasinda bulunmustur. Bu
peygamberin tabileri ise Kur’an’da adi1 gegen Sabiler olacaktir (isferayini, 1983, s.

123).

3.4.16. Meymuniyye

Meymuniyye’de Haricilerden bir grup olup ismi Meymun olan bir sahsa tabii
olmuslardir. Bu sahis onceleri Acaride mezhebine bagli iken daha sonra onlardan
ayrilmis kader, irade ve istitaat konusunda Kaderiyye mezhebine baglanmistir. Ayrica o
Mecusilerin kizlarin kizlariyla, ogullarin kizlariyla evlenmeyi helal sayan goriislerini
tercih etmis kendi tabilerinden olanlarla evlenmeyi miibah saymistir. Yine ayni sekilde
o kiz ve erkek kardeslerin kizlariyla evlenmeyi miibah saymaktadir. Bu sahis Yusuf

suresinin Kur’an’in bir suresi oldugunu inkar etmistir (Isferayini, 1983, s. 123).

3.4.17. Batiniye

Isferayini onlarm Miisliiman’lara olan fitnesini kirk giin siirecek olan Deccalin
fitnesine benzetmistir. Onlarin fitneleri ilk 6nce Me’mun zamaninda ortaya ¢ikmis ve
ondan sonra hala devam etmektedir. Onlarin fitneleri bir cemaat tarafindan ortaya
cikarilmistir. Bunlardan bir1i Cafer b. Muhammed b. es-Sadik’in kélelerinden olan
Abdullah b. Meymun b. el-Kaddah, Dendan lakabiyla meshur olan Muhammed b.
Hiiseyin ve Cihar-bece (dort kole) olarak bilinen bir cemaat ve Meymun b. Deysan’dir.
Bunlar hepsi de Irak valisinin cezaevinde bir araya geldiler ve Batini mezhebinin

disturlari ortaya koydular. Hapisten ¢ikinca ilk 6nce Muhammed b. Hiiseyin Tuz
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dagindaki Kiirtleri kendi mezhebine davet ederek ilk daveti baslatmis oldu ve onun
davetine Bedayin ehlinden bir grup onun davetine uydu. Sonra Meymun b. Deysan
Magrip taraflarmna gitti ve kendisine Akil b. Ebi Talib’e nispet ederek onun neslinden
geldigini ileri siirdii. Onun bu davetine Muhammed b. Ismail b. Cafer’in arkasinda bir
ogul birakmadan 6ldiglnii bilmedikleri i¢in Rafizilerden bir grup onun davetine
uydular (Isferayini, 1983, s. 123-124).

Daha sonra ona tabii olma konusunda Hamdan Kirmit isminde bir sahis ortaya
cikt1 Bahreyn ehlini Batmiyye mezhebine cagirdi. Ebu Said el-Cennabi de Hamdan’a
uyanlardan bir olup Bahreyn dolaylarini ele gecirdi ve bir grupta onun bu davetine icap
etti. Daha sonra da Said b. Hiiseyin b. Abdullah b. Meymun b. Deysan el-Kaddah
Magrip’te ortaya ¢ikti. O ismini ve nesebini degistirerek “Ben Ubeydullah b. Hiiseyin b.
Muhammed b. Ismail b. Cafer es-Sadik’1m” dedi. Magrip’te bir takim insanlar onun bu
davetini kabul ettiler. Bundan sonra da kendisine Ebu Hatim denen bir sahis Deylem
iilkesinde ortaya ¢ikmistir. Aralarinda Horasan ehlinden olan Hiiseyin b. Ali el-Mervezi
onun mezhebine girmistir. Bu sahis o donemde Herat ve Merveruz’un valisiydi. O
oldiiriiliince onun bu goriislerini Maveraiinnehir’de Muhammed b. Ahmed b. en-Nesefi
devam ettirmis Bendane diye bilinen Ebu Yakup es-Siczi de ayni sekilde hareket
etmigtir. en-Nesefi onlar adina el-Mahsul ve onun sonunda davetin esaslari, Kesfu’l-
esrar ve tevilatu’s-Seria kitaplarini yazdilar. Tarih yazarlar1 Batiniyye davetlerinin
Meymun zamaninda ortaya ¢iktigint ve Mu’tasim zamaninda yayildigimi belirtirleri.
Onlarm soylediklerine goére Mu’tasim’m ordu komutani olan ve gizlice Babek el-
Hiirremi’nin yolundan giden Afsin adindaki bir sahista Batinilerin davetine girmistir.
Aslinda Afsin Babek el-Hiirremi’ye uyan birisiydi. Hatta o miisliiman askerlerini
bircogunu dldiirmiistiir. Babek el-Hiirremi Ebu Dulef el-Icli ve Abdullah b. Tahir’in
ordular1 birleserek Babek el-Hiirremi’yi hezimete ugratip esir aldilar. Daha sonra o
Siirre-men-raa’da 223 yilinda idam edildi (Isferayini, 1983, s. 124-125).

Tarih¢iler Batiniyye inancmin doktrinlerini ortaya koyanlarm Mecusilerin
cocuklart olduklarmi ve onlarmn seleflerinin dinlerine yakinlik gosterdiklerini ancak
Miislimanlarin =~ kiliglarmin ~ korkusundan ~ bunu  agiga  ¢ikartamadiklarini
sOylemektedirler. Batiniler kendi aralarindaki tecriibesizleri kendilerini kabul ettikleri
Batini inancin1 Mecusi inancglarina uygun goren kimseleri esas olarak tayin ederlerdi.
Bunlar alemin iki Sani’inin oldugunu birincisinin kendisinden iyilik ve menfaatlerin
ortaya ciktig1 Nur, ikincisinin ser ve zararlarin kendisinden meydana geldigi zulumet

olarak kabul eden Seneviyye’dendir (Isferayini, 1983, s. 125).
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Bunlarin inancma gore tiim cisimler Nur ve Zulmet’in birbirine karigmasimdan
meydana gelmistir. Nur ve Zulmet’ten her birini dort tabiati1 vardir. Bunlar sicaklik,
sogukluk, yaslik ve kuruluktur. Mecusiler iki yaratictya inan¢ konusunda onlari
gortislerini benimserler ve alemin Yezdan ve Ehrimen olmak iizere iki yaraticisinin
bulundugunu sdylerler. Iste Batmiler onlarm bu goriislerini degistirerek Allah’mn nefsi
yarattigini Allah’m birinci ve nefsinde ikinci oldugunu sdylerler ve ¢ogu kez akil birinci
ve nefiste ikincidir. Onlar bu ikisinin alemin yedi yildiz1 ve dort tabiatin idarecisi
oldugunu iddia etmislerdir. Bu s6z Mecusilerin iddialarmin aynidir ¢linkii onlarda
alemin kadim ve hadis olmak iizere iki idarecisinin bulundugunu iddia etmisler. Su
kadar ki onlar bunlar1 Yezdan ve Ehriman olarak isimlendirirken Batmiler buna Akil ve
Nefs ismini vermislerdir. Bunlarin tamami miisliimanlar arasinda agik¢a atese tapma
fiilini yerine getiremeyen Bermekilerden bir gruptur. Onlar Harun Resid’e siislii bir
sekilde Kabe’nin ortasinda iizerinde ebedi olarak od agaci yakilacak bir buhurdanlik
konulmasimi soylemisler. Harun Resit onlarin bunu atese tapmak ve Kabe’yi ates evi
yapmak icin istediklerini anlayinca kendi doneminin alimleri bu durumu halifeye
anlatmiglar halifede bunu yapmaktan kaginmistir. Batiniyye dinin esaslarma hile
katmuglar ve tiim lezzet ve sehvetleri erkek ve kizlarla nikdhlanmay1 miibah goérmiisler
farz olan ibadetleri insanlardan sakit kilmiglardir. Onlar dinin riikunlarmni te’vil ederek
farzlarin anlaminin imamlara ve mezhebin O6nderlerini sevmek haramlarim manasi ise
Ebu Bekir, Omer’i ve Batni mezhebinin muhaliflerini sevmenin haram olmasi
demektir. Onlar melekleri kendi bid’atlerine davet eden davetciler olarak yorumlamakta
ve sOyle demektedirler: “Seytanlar o kimselerdir ki hadis ve rey ashabi igerisindeki
alimlerinden olupta miisliiman olan fakat kendi mezheplerine uyamayan kimselerdir.
Onlar kendi bid’atlerine uyan kimseleri mii’min, kendi muhaliflerini ise yaban esegi ve
zahiri olarak isimlendirmigleridir. Batiniyye grubundan olan diger bir sahista
Ubeydullah b. Hiiseyin b. el-Kayravani’dir. Bu sahis Kayravan dolaylarinda ortaya
¢tkmig Siileyman b. Hiiseyin el-Karmati’ye bir mektup yazmistir. Bu mektupta o sdyle
diyordu: “Sana insanlar1 Tevrat, Incil ve Kur’an konusunda siipheye diisiirmeni vasiyet
ediyorum. Ciinkii onlar alemin kidemi konusunda sdylenecek s6z bakimindan senin i¢in
en biiylik bir yardimcidir ve yine sana peygamberlerin harkulade hallerini ve onlarin
Isa’nin Yahudiler i¢in “ben sizin seraitinden hi¢ bir seyi kaldirmiyorum ve hi¢ bir seyi
nesh etmiyorum deyip” sonra da cumartesi giiniinii kaldirip onun yerine Pazar giiniinii
koymas1 ve Musa’nin kiblesinin degistirmesi gibi birbirine zit olarak yaptigi isleri

ogrenmeni vasiyet ediyorum.” (Isferayini, 1983, s. 126).
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Yahudilerin bu zithigin farkina vardiklarinda onu 6ldiirmiislerdir. “Sana ruhtan
soruyorlar o Rabbimin emrinden ibarettir. Onunla ilgili size ¢ok az bilgi verilmistir”
(Isra, 17/85) ayetinde oldugu gibi kendisine ruhun ne oldugu soruldugu zaman cevabini
bilmedigi ve sorunun cevabida kendisine bildirilmedigi i¢in onu o sekilde kabul
etmiglerdir. Ayrica iddiasinda fevkalade 1yi hile ve hokkabazliktan baska delili
bulunmayan Musa gibi de olma nitekim onun dénemindeki yonetici onun herhangi bir
delilini bulamayinca “Sizin en yiice Rabbiniz benim” (Naziat, 79/24) demistir. Ciinkii o,
devrinde zamanm sahibiydi (Isferayini, 1983, s. 126-127).

Sonra bu mektubunda sunlar1 zikretmistir: Ben sizden akilli oldugunu iddia eden
fakat giizel bir kizkardesi varken onu giizelliginden dolay1 kendisine es olarak almayip
sahsina haram kilarak yabanci birine miibah kilan kimseye sasarim. Eger onun akl
olsaydi kizkardesi tizerinde bir yabancidan daha ¢ok hak sahibi oldugunu bilirdi. Ancak
efendileri onlar1 kiyamet ve cehennemle korkutmus ve cennetten bahsetmistir. Oyleki
onlar {izerinden bu sebeplerle baski kurmus, hayati siiresince kendine vefatindan sonra
da soyuna hizmet¢i kilmistir. Daha sonra bu mektubun sonunda su ifadelere yer
vermigstir. Sen ve kardeslerin Firdevse varis olacak varislersiniz. Miidebbir buradaki
kardeslerden maksadin Batmiler oldugunu murad etmis ve onlarinda Firdevse varis
olacaklarini iddia etmistir O Firdevsi de sOyle yorumlamaktadir. Firdevs diinya
nimetleridir. Aslinda o dini kanunlarin sahiplerinin seraitlerine simsiki sarilmig olan
cahillere haram kilmmis nimetlerdir. Siz bu nimetlere ve lezzetlere bu diinya da
kavusmus durumdasiniz onlarin durumuna kiyasla kavustugunuz bu mutluluktan dolay1
sizleri kutlarim (Isferayini, 1983, s. 127).

Isferayini, Batmilerin ilk hilelerini sultanlar1 ve ilimden bihaber olan avami
kandirmak i¢in onlarin nezdinde alimleri kotiilemeyi adet haline getirerek onlari
kandirmaya c¢alismiglar ve onlara soyle sdylemislerdir. “Sizin alimleriniz higbirsey
bilmez eger onlar1 denemek istiyor ve onlarm bu konuda ne sdylediklerini bilmek
istiyorsaniz onlara ni¢in abdest alirken yiizii yikamanin vacip oldugunu, diger bir uzvun
yikanmasinin vacip olmadigini ve bununun en giizel hikmetinin ne oldugunu ve gusiil
abdesti alirken bedenin bir noktasinin dahi kuru kalmayacak sekilde yikanmasi
gerektiginin ni¢in vacip oldugunu, halbuki biiyiik abdest ve bevl ettikten sonra ni¢in
gusiil abdesti gerekmedigini sorunuz. Bedenin biitiin azalarinin yikanmasmin zorunlu
olmadigmi sorunuz” seklindeki hileleriyle bunlar1 hileye disiirdiiklerinin bilinmesi

gerektigini soyler (Isferayini, 1983, s. 127).
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Batmiler insanlar1 hileye diisirmeleri ni¢in aksam namazi ii¢ rekat da sabah
namazi iki rekattir? Ni¢in bir defa rukiiya gidiyoruz da iki defa secde ediyoruz? Nigin
zina edenin tenasul uzvu kesilmiyor da hwrsizin eli kesiliyor gibi sorular onlarin
Miisliimanlar1 siipheye diisiirme konusunda giindeme getirdigi sorulardir. Isferayini
Batmilerin, 6zellikle avam igerisinde bulunan insanlar1 aldatma ve onlar1 tuzaklarina
disirme konusunda yukaridaki bahsettigimiz sorulara ilaveten bir¢ok soruyu da
kitabinda toplamustir (Isferayini, 1983, s. 127-129).

el-Isferayini’nin et-Tabsir fi’"d-Din adli kitabi basindan sonuna kadar
Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak isimli eserinin bir kopyast durumundadir. Boylece
Bagdadi onun birinci dereceden kaynagidir diyebiliriz. et-Tabsir gerek metod gerekse
icerik bakimimdan el-Fark’la birebir aynidir. Bu nedenle nasil ki Bagdadi kitabini bes
ana kisma ayirmuissa Isferayini’de ayni1 sekilde bes ana kisma ayrmis. Bagdadi eserinin
dordiincii kismini nasil Islam’a mensup olmadig1 halde Islam’a nispet edilen firkalara
ayirnugsa Isferayini’de ayni sekilde dérdiincii kismi Islam’a mensup olmayan firkalara
tahsis etmistir.

Bu iki eser arasinda sadece Islam dis1 sayilan firkalarm sayilarmmn tespitinde
kiigiik bir fark bulunmaktadir. Bagdadi bunlarm on yedi gruba aymrirken, Isferayini
bunlarin yirmiden fazla oldugunu séylemesine ragmen yine ayni sekilde Bagdadi’nin
tespit ettigi on yedi gruba yer vermistir. Bunun yanmda onun bu mezheplerin

kurucularinm ismi ve goriisleri konusunda ¢ok ciiz’1 farklar bulunmaktadir.

3.5. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal

Sehristani, 6nce metolojisini yazip sonra bu usul iizere mezhepleri ele alan, hatta
Islam diisiincesinde Mukaddime ad1yla usul gelenegini baslatan ilk islam bilginlerinden
biridir (Kutlu, 2008, s. 80). Eserini miimkiin oldugu kadar tarafsiz bir ilmi goriisle
yazmis ve dolayisiyla kendinden 6nceki birgok yazarin, 6zellikle el-Bagdadi’nin yaptigi
gibi, goriislerini diger firkalari red mahiyetinde agiklamamstir (Figlal, 2005, s. XXI).

Eseri bir mukaddime ile iki ana bdliimden olusur. Birinci bolimde vahiy
kaynakli veya kitap sahibi dinlerle onlarin mezhepleri; ikinci boliimde ise akil kaynakl
inang ve gorisler incelenir (Kutlu, 2008, s.80).

Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’1 detayl olarak incelendiginde eseri basinda
bes mukaddimeyi ihtiva eden bir giris bulunmaktadir. O burada genel olarak insanlarin

siniflandirilmasi, Islam firkalarinin sayisini belirlemede esas alinacak temel kuralin
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tespiti ve insanlar arasinda ortaya cikan ihtilaflarin kaynagi iizerinde durmakta daha
sonra da miislimanlar arasinda meydana gelen ihtilaflarin temel kaynagimi ortaya
koyarak bu eserin hesap yontemine gore yazilmasinin nedenlerini ve ydntemini
aciklamaktadir. Birinci boliimii din mensuplarma aywran Sehristani, miisliimanlarn
gruplara ayrilmasmi mutlak say1 olarak kabul ettigi yetmis ii¢ firka hadisine dayandirip,
bu gruplar1 da sekiz ana gruba indirgemistir. Ikinci boliimii diger din mensuplarma
tahsis eden Sehristani burada Yahudilik ve Hiristiyanliktan bahsetmekte bunlarin da alt
gruplarmma yer vermektedir. Onun Mecusilik, Sabilitkk ve Haniflik dinleri ise Ehl-1
Kitap’tan olabilecegi ihtimalini gdz Oniinde bulunmus Mecusilerle, Seneviyye’yi ise
detayli bir sekilde incelemistir.

Biitiin bunlarla beraber ikinci kitabinda o Heva ve Nihal mensuplar1 yani ideoloji
sahiplerini Sabiiler, Ashabu’r-Ruhaniyyat, yildizlar ve putlara tapanlar ve Harraniler
olarak aymrmakta daha sonra ise felsefe tarihi kitaplarinda yer alan yedi filozofun
doktrinlerine ve yontemlerine temas ederek daha sonra gerek Yunan gerekse miisliiman
filozoflar goriis ve iddialarini dile getirmektedir. Son olarak ise Cahiliyye Araplarmin
goriis ve inaniglar1 ile Hintlilerin goriis ve diisiinceleri onun el-Milel’inde yer verdigi
konulardandir. Burada dikkat ¢eken bir husus onun Ehl-1 Kitap’tan olabilecegi ihtimali
bulunan dinler icerisinde Sabiliigi saymasma ragmen daha sonra o bu din mensuplarini
Heva ve Nihal mensubu olarak degerlendirmektedir.

Burada sunu da ifade edelim ki Bagdadi’nin Islam dis1 saydigi firkalar
Sehristani’nin eserinde yetmis tic firka icerisinde yer almaktadwr. Bundan da
Sehristani’nin sadece kendisinin mezhep olarak saydig1 gruplari Islam dis1 saymamakta,
ancak Bagdadi’nin saydigi bir ¢cok mezhebi de bu yetmis ii¢ firka icerisine dahil
etmemektedir. Ciinkii o mezhepler tarihi konusunda Bagdadi’den farkli bir metot
uygulamis ve Islam firkalarin1 yetmis ii¢ sayisiyla dondurmus ve bunu da Hz.
Peygamber’in yetmis ii¢ firka hadisine dayandirmistir.

Milel ve’n-Nihal hakkinda verdigimiz bu kisa bilgiden sonra simdi Bagdadi’nin
el-Fark’mda  Islam dis1  saydigi  mezheplerin  Sehristani  tarafindan  nasil
degerlendirildigine temas etmek yerinde olacaktir. Fakat bunu yaparken biz
Sehristani’nin tasnifine bagl kalarak degil, Bagdadi’nin siralamasma gore bu
mezhepleri ele almak istiyoruz. Bunu yaparken de Mustafa Oz tarafindan terciimesi

yapilan el-Milel ve’n-Nihal’i esas alacagiz.
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3.5.1. Sebaiyye (Sebeiyye)

Sehristani bu mezhebin kurucusunun Yahudi iken Miisliiman olan Abdullah b.
Sebe oldugunu sdyler. Bu sahis Yahudi iken sdyledigi Yusa b. Nun’u, Hz. Musa’nin
vasisi oldugu diisiincesini Hz. Ali i¢in iddia etmigtir. Tiim Sii asir1 firkalarina kaynaklik
eden Abdullah b. Sebe Hz. Ali’nin imameti konusunda nass bulundugu so6ziinii ilk
sOyleyendir. Abdullah b. Sebe ve taraftarlar1 Hz. Ali’ye “Sen sensin” yani “Sen ilahsin”
deyince Hz. Ali tarafindan Medain’e siiriilmiistiir (Sehristani, 2008, 159).

Abdullah b. Sebe, Hz. Ali’nin diri oldugunu 6lmedigini onda ilahi bir ciiz
bulundugunu hi¢ bir kimsenin onu maglup edemeyecegini, onun bulutlar iizerinde
gelecegini, gok gliriiltiisiiniin onun sesi, simseginde onun tebesstimii oldugunu, yakinda
yere inecegini ve zuliimle dolan yeryiiziini adaletle dolduracagini ileri siirdii
(Sehristani, 2008, s. 159).

Ibn Sebe bu iddialarmi1 Hz. Ali’nin 6liimiinden sonra kendi etrafinda bir cemaat
teskil edince acikladi. Bu grup tevakkuf, gaybet ve ric’at konularimi kabullenen Ali’de
bulunan ilahi ciiz’iin tenasiih yoluyla diger imamlara gectigini ileri siiren ilk firkadir.
Onun iddiasma gore bu manay1 her ne kadar aksini belirtmis olsalarda sahabe biliyordu.
Hatta Omer b. Hattab’m, Ali’nin had cezas1 sebebiyle bir adamin goziinii ¢ikardig
kendine iletildiginde soyledigi: “Harem’de bir gozii ¢ikaran Allah’in eli konusunda ne
diyebilirim” olmustur. Hz. Omer’in bdyle bir ifade kullanmas1 Sebeiyye’nin Hz. Ali
hakkinda onun ilah oldugu seklindeki inanglarin1 bildigi i¢in Hz. Ali hakkinda ilahlik
ismini kullanmistir (Sehristani, 2008, s. 159-160).

3.5.2. Beyaniyye

Beyaniyye, Muhammed b. Hanefiyye’nin imametini iddia eden ve Ali b. Ebi
Talib’in azath kolesi Keysan’a nispetle Keysaniyye adi verilen mezhebin alt kollarindan
birisidir. Bunlar Beyan b. Sem’an et-Temimi tarafindan kurulan ve imametin Ebu
Hasim’den Beyan’a gectigini ve Ali b Ebi Talib’in ilahligimmi kabul eden gulattan
(asmrilardan) olusan bir ziimredir. Onlara gore Ali’ye ilahi bir ciiz intikal etmis ve bu
clizle gaybi bilgilerden haber verip, savaslarda bu ciizle diigman1 yenmeye muvaffak
olmustur. Bununla ilgili olarak Ali b. Ebi Talip “Vallahi Hayber’in kapisini cesetle ilgili
veya aldigim gida sonucu bir kuvvetle degil, rahmani ve melekuti bir kuvvetle ve onun

Rabbinin aydinlatici nuruyla sokiip attim” soziinii buna delil olarak gdsterirler. Beyan
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“Onlar ille de buluttan golgeler i¢inde Allah’in gelmesini mi beklerler?” ayetinin
tefsirinde Ali’nin golgeler icinden gelen olarak kastedildigini, gok giiriiltiisiiniin onun
sesi, simsegi de tebesstimii oldugunu kabul etmistir (Sehristani, 2008, s. 139-140).

Beyan b. Sem’an Tenasiih inancini benimseyip Ali b. Ebi Talib’de bulunan ilahi
cliz’lin kendisine intikal ettigini, dolayisiyla kendisinin de imam ve halife olmaya hakk:
bulundugunu, ayni sekilde Adem’e de ilahi ciiz’iin intikal etmesi sebebiyle meleklerin
kendisine secde ettigini iddia etmistir (Sehristani, 2008, s. 140).

Allah’m insan suretinde oldugunu iddia eden Beyan her seyin, helak olup sadece
“O’nun ylizli hari¢c her sey helak olacaktir” (Kasas, 28/88 ve Rahman, 55/27) ayetinde
belirtildigi gibi sadece yliziiniin kalacagini ileri stirmiistiir (Sehristani, 2008, s. 140).

O Muhammed Bakir b. Ali b.Hiiseyin’e bir mektup yazarak kendisine tabii
olmaya cagirmistir fakat o bunu kabul etmemistir. Beyan b. Sem’an Halid b. Abdullah
el-Kasri tarafindan 6ldiiriilmiistiir (Sehristani, 2008, s. 140).

3.5.3. Mugiriyye

Sehristani Mugiriye’yi Sia’nin gulat firkalar1 igerisinde saymaktadir. Bunlar
Mugire b. Said el-Icli’nin mensuplaridir. Bu sahis Muhammed el-Bakir b. Ali b. el-
Hiiseyin’den sonra imametin Medine’de isyan eden Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye b.
Abdullah b. Hasan b. Hasan’a gectigini onun Olmeyip sag oldugunu iddia etmistir
(Sehristani, 2008, s. 161).

Mugire Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’den sonra 6nce kendisinin imamligini
sonra da peygamberligini iddia etmis, haramlar1 helal saymig, Ali hakkinda akilli bir
kimsenin inanmasit miimkiin olmayan asir1 diisiinceler ortaya koymustur. O bunlara
tesbihle ilgili goriislerini de ilave ederek Allah’m suret ve uzuvlari olan ve bu uzuvlari
alfabedeki harflere benzeyen bir cisim oldugunu sdyler. Onun sureti bagindan nurdan
bir ta¢ olan nurdan bir kisi seklindedir. Hikmet figkiran bir kalbi vardir. Allah alemi
yaratmak istediginde ism-i azam ile konusmus o da ugup basina bir ta¢ olarak
konmustur. “Yaratip diizene koyan yiice Rabbinin adini tesbih et” (A’la, 87/1-2)
ayetlerini ise bu anlamda yorumlamistir (Sehristani, 2008, s. 161).

Daha sonra Allah’m kullarin fiillerine muttali oldugunu bunlar1 avucuna
yazdigimi kullarm kotii fiillerinden dolay1 gazaplanarak terledigini, terinden biri tuzlu
digeri tath iki deniz meydana geldigini iddia eder. Suyu tath olan denizin aydinlik olup

ona baktiginda golgesini gordiiglinii, golgesinin goziinii sokiip ondan giines ve ayi
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yarattigmi, gélgesinin kalan kismimlarini ise imha ettigini belirttikten sonra benimle
beraber baska bir ilah olmasi gerekmez demistir. Mugire’nin ifadesine gore Allah
mahlikatin hepsini bu iki denizden yaratti. Miiminler aydmlik olan denizden, kafirler
ise karanlik olan tuzlu denizden yaratimustir. Ilk yaratma insanlarin golgeleriyle
baslamigtir. Biitiin golgelerden 6nce yaratilan Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin
golgeleridir. Bundan sonra Allah goklere, yere ve daglara emaneti yiiklenmelerini teklif
etmig ancak onlar bundan imtina etmistir. Bu teklifin insanlara yapilmasi sonucunda
onlar bu teklifi kabul etmistir (Sehristani, 2008, s. 161).

Ona gore Omer b. el-Hattab Ebu Bekr’e Ali’yi imametten men etmesini,
kendisinden sonra hilafetin kendisine ge¢gmesi kaydiyla zulme yardimci olmay:r Ebu
Bekir’e teklif edip, o da kabul edince her ikisi de birbiriyle yardimlasarak Ali’yi
imametten men etmeye yonelmislerdir. “Emaneti insan yiiklendi, o ¢ok zalim ve ¢ok
cahildir” (Ahzab, 33/72) ayetini bu sekilde yorumlamak gerekir. Hatta onun iddiasina
gore “Tipki seytanin misali gibidir. Ciinkii seytan insana inkér et, der. Insan inkar
edince, ben senden uzagim, der” (Hasr, 59/16) ayeti Omer hakkinda nazil olmustur
(Sehristani, 2008, s. 162).

Mugire oOldiiriiliince ona baglh olanlar ihtilafa diigmiisler. Bir kismi onun
beklenmesini onun geri donecegini iddia ederken, digerleri kendisi Muhammed en-
Nefsii’z-Zekiyye’ 'nin donmesini bekliyorsa onun beklenmesine aynen devam edilmesi
gerektigini ileri siirmiislerdir. Halbuki Mugire daha 6nce Ebu Cafer Muhammed el-
Bakir’m imametini iddia etmis onun hakkinda asir1 fikirler ileri stirmiis, Bakir’da
onunla iligkilerini keserek onun lanetlemistir. Bunun iizerine Mugire, mensuplarina,
beklemelerini onun geri donecegini, Cebrail ve Mikail’in Riikun ve Makam arasinda

ona biat edeceklerini, onun diri olup 6lmeyecegini soylemisti (Sehristani, 2008, s. 162).

3.5.4. Mansuriyye

Gulat firkalar1 arasinda sayilan Mansuriyye Ebu Mansur el-icli'nin ve ona
uyanlarin olusturdugu bir topluluktur. O kendisinin Muhammed Bakir’a tabii oldugunu
iddia etmesine karsilik Muhammed Bakir ondan teberri edip kovunca imam oldugu
iddiasiyla insanlar1 kendisine tabii olmaya ¢agirmistir. Bakir’in 6liimiinden sonra ondan
imametin kendisine gectigini iddia etmistir. Halife Hisam zamaninda Kufe’de isyan
etmis fakat Irak valisi Yusuf b. Omer es-Sakafi tarafindan idam edilmistir (Sehristani,

2008, s. 162).
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Onun iddialar1 arasinda Ali b. Ebi Talib’in gokten diisen bir parca oldugu bazen
de bu parga Allah’tir dedigi rivayet edilmektedir. O imametini iddia ettigi zaman
kendisinin semaya yiikseldigini mabudunu gordiigiinii onun eliyle basin1 oksadigini ve
onun adma tebligde bulunmasi i¢in kendisini yere indirdigini ve dolayisiyla kendisinin
de gokten diisen bir parca oldugunu iddia etmistir (Sehristani, 2008, s. 162).

Peygamberlerin kiyamete kadar devam edecegini ve hicbir sekilde kesintiye
ugramayacagmi iddia eden el-icli cennetin Allah’in sevilmesini istedigi kimse
cehenneminde imamim hasmi ve ona diisman olunmasin istedigi kimse oldugunu ileri
siirer. Haram kilinan biitiin seyler Allah’in diisman olunmasini emrettigi kimselerin
adlar, farzlarda sevilmesini emrettigi kisilerin isimleridir (Sehristani, 2008, s. 163).

Ebu Mansur’un mensuplari muhaliflerinin 6ldiiriilmesini, mallarmin alinmasini,
kadmlarinin esir edilip ona gore davranilmasini helal saymislardir. Ancak bunlar
Hiirremiyye’den bir smif olup farzlar1 ve haramlar1 bir kisim kimselerin isimlerine
hamletmelerindeki amaglar1 imama ulasan ve onu taniyan kimseden teklifin sakit
olacagi ve hakkinda hitabin kalkacagi hususudur. Bu da o kimsenin cennete girecegi ve
kemale ulagacagi anlamma gelmektedir (Sehristani, 2008, s. 163).

Ebu Mansur’un iddialar1 arasinda Allah’in ilk 6nce yarattigi kimsenin Isa b.
Meryem, daha sonra ise Ali b. Ebi Talib oldugu hususuda bulunmaktadir (Sehristani,
2008, s. 163).

3.5.5. Hattabiyye

Sehristani’nin Sia’nmn gulat firkalar1 icersine dahil ettigi diger bir mezhep de
Hattabiyye’dir. Bunlar Ebu’l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Esedi el-Ecda’nin
mensuplaridir. Mensubu oldugunu iddia ettigi Ebu Abdullah Cafer b. Muhammed es-
Sadik onun kendisi hakkindaki agir1 fikirlerinden haberdar olunca ondan teberri etmis ve
onu lanetlemistir. Bunun iizerine Ebu’l-Hattab kendi imametini ilan etmistir (Sehristani,
2008, s. 163).

Ebu’l-Hattab’m iddiasina gore tiim imamlar nebi olup sonra ilah olmuslardir. Bu
sebeple o Cafer b. Muhammed’in ve onun babalarinin ilah oldugunu, onlarin hepsinin
Allah’in ogullar1 ve sevdikleri kimseler oldugunu iddia etmislerdir. Ona gore ilahlik
niibiivvette bulunan bir nur, niibiivette imamette bulunan bir nurdur. Alem bu eserler ve
nurlardan asla bos kalmaz. Ebu’l-Hattab imam Cafer’in kendi zamaninin ilah1 oldugunu

ve insanlar tarafindan goriiliip hissedilen bir varlik olmadigini, imam Cafer’in bu aleme
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beden giysisi i¢inde indigini, insanlarinda onu bu sekilde gordiiklerini iddia etmistir
(Sehristani, 2008, s. 163).

Halife Mansur doneminin ileri gelen devlet adamlarindan olan isa b. Musa onun
fikirlerinden haberdar olunca onu Kufe’de 6ldiirmiis, daha sonra Hattabiyye dort ayri
gruba ayrilmistir (Sehristani, 2008, s. 163).

a. Bu firka Ebu’l-Hattab’dan sonra Muammer isminde bir sahista oldugunu ileri
siirerek, Ebu’l-Hattab’a baglandiklar1 gibi ona da baglanmiglardir. Bunlar diinyanin
ebedi oldugunu cennetin insanlarin ulastigi hayir, nimet ve afiyetten cehennemin ise
insanlarin maruz kaldiklar1 ser, mesakkat ve belalardan ibaret oldugunu ileri siirmiisler,
icki, zina ve diger haramlar1 helal saymiglar, namazi ve farzlar1 terk etmeyi kendileri
icin bir din olarak gérmiislerdir (Sehristani, 2008, s. 163-164).

b. Hattabiyye’nin bir diger alt firkas1 ise Ebu’l-Hattab’dan sonra imamin Bezig
isimli kiside oldugunu iddia eden Bezigiyye’dir. Bu mezhebin kurucusu olan Bezig,
Cafer es-Sadik’mn ilah oldugunu yani ilahin halk i¢in onun suretinde zuhur ettigini iddia
ediyordu. “Allah’in izni olmadan hi¢bir kimse iman edemez” (Yunus, 10/100) ayetini
te’vil ederek her miimine Allah’tan vahiy geldigini ileri siiren Bezig iman etmenin
ancak bu vahiy ile olabilecegini ileri siirtiyordu. Ciinkii ona gore “Rabbin bal arisina
vahyetti” (Nahl, 16/68) ayetinin anlami1 budur (Sehristani, 2008, s. 164).

Onlarin mensuplar1 arasinda Cebrail ve Mikail’den daha f{istiin olanlarin
bulundugunu iddia edenler oldugu gibi insanin kemale erdigi zaman onun 6ldiigiinii
kabul etmeyenlerde vardir. Eger kendilerinden biri 6liirse onun i¢in melekit alemine
dondii derler ve hepsi de kendi Oliilerini sabah aksam gordiiklerini iddia eder. Bundan
hareketle Bezig, her insanin Allah’tan vahiy aldigmi iddia eder. Mensuplar1 arasinda
Cebrail ve Mikail’den iistliin olanlarin oldugunu kabul edip, onlarin kemale erip
oldiiklerinde melekler arasmna girdigini sabah aksam onlar1 gordiiklerini iddia ederler
(Sehristani, 2008, s. 164).

c. Bunlar Ebu’l-Hattab’in mensuplarinin inanc¢larini kabul etmekle beraber onun
oldiigiinii itiraf edenlerdir. Bu mezhep mensuplar1 Kufe ¢opliiglinde kurduklar1 bir cadir
icinde toplanip, Cafer es-Sadik’a ibadet ediyorlardi. Bunlarin durumu Yezid b. Umeyr
tarafindan Ogrenilince Umeyr’i yakalayip, Kufe c¢opliigiinde astrmustir. Bunlara
Umeyriyye veya Icliyye ad1 da verilmektedir (Sehristani, 2008, s. 164).

d. Bu grup Ebu’l-Hattab’dan sonra imamin Mufaddal es-Sayrafi oldugunu ileri
stirerler. Cafer es-Sadik’m niibiivvet ve risaletini degil, ilah oldugunu iddia etmislerdir.

Kurucusunun ismine nispetle Mufaddaliyye olarak isimlendirilen bu firka inanglari
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dolayisiyla Cafer es-Sadik tarafindan lanetlenmis ve ayrica o bunlarin higbiriyle
iligkisinin bulunmadigini da ilan etmistir (Sehristani, 2008, s. 164).

Sehristani gerek Islam’a gerekse Kur’an’mn ruhuna aykiri bir inanca sahip olan
Mufaddaliyye grubunu saskin, sapkin, imamlarin halini bilmeyen, cahil ve bocalayan,
basibos gruplar oldugunu sdylemektedir. Halbuki eserinin basinda hi¢bir firka hakkinda
on yargida bulunmayacagini sdyleyen Sehristani’nin bu ifadeleri onun metod ve
anlayisma ters diigmektedir. Onu bdyle bir ifade kullanmaya siirlikleyen sebeplerin
basinda bir insanin ilah olarak kabul edilmesi ve o insanin da bunlar hakkinda lanet

etmesi gelebilir.

3.5.6. Habitiyye

Bagdadi’nin Mutezile firkalar1 i¢erisinde tenasiih anlayisi dolayisiyla Miisliiman
gruplar icerisinde sayilamayacagi ve Ahmed b. Habit’m liderligini yaptig1 Habitiyye’yi,
Sehristani Habitiyye ve Hadesiyye isimleriyle zikretmekte her ikisinin de felsefecilerin
kitaplarmi inceleyerek Nazzam’in goriislerine ii¢ bid’at ilave ettiklerini soylemektedir
(Sehristani, 2008, s. 68).

Habitiyye’nin kurucusu Ahmed b. Habit, Hadesiyye’nin kurucusu ise Fazl el-
Hadesi’dir. Bu ikisinin Nazzam’m gorislerine ilave ettigi iic bid’ati Sehristani soyle
siralamaktadir:

a. Bunlar Hiristiyanlarin inancina uygun olarak Hz. isa’nin ahirette insanlar:
hesaba cekecegi seklinde onu bir ilahlik 6zelligi ile vasiflandirarak “Rabbi’nin emri
geldigi ve melekler saf saf dizildigi zaman” (Fecr, 89/22) ayetinde bunun kast edildigini
belirtirler. Isa bulutlardan golgeler iginde gelecektir. “Yahut Onlar ille de bulutlar i¢inde
Allah’in ve meleklerin gelmesini mi beklerler” (Bakara, 2/210) ayeti bunu belirtir. Hz
Peygamber’in ”Allah insan1 Rahman’in sureti {izere yaratt1” (Buhari, 1982, “isti’zan”,
1) ve “Cebbar, ayagini atese koyar”' hadislerinde de bu husus kast edilmistir. Ahmed b.
Habit Hiristiyanlara paralel bir goriis belirterek Mesih’in cesetlenen kadim kelime
oldugunu ve cismani bir cesede biiriindiigiinti kabul eder (Sehristani, 2008, s. 68).

b. Her ikisi de tenasiih inancini1 benimseyen bu sahislar, Allah’in biitiin
mahlukat1 bugiin bulunduklar1 yerden bagka bir yerde saglikli, salim ve biiluga ermis
olarak yarattigini onlara kendisini bilme ve tanima 6zelligini vererek birgok nimetler

ithsan ettigini belirtirler. Allah’n ilk defa yarattiklarmin ancak akilli, diislinen, ibret alan

' Hadis oldugu belirtilen bu s6ziin kaynagi bulunamamustr.
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ve baglangicta kendilerine siikretmeleri teklif edilen kimseler olmasi gerekir. Ancak
bundan sonra bu akilli giiruhun bir kism1 Allah’in emrettigi biitiin seylere itaat etmis, bir
kismi da ona isyan etmis digerleri ise kismen itaat ve isyan etmistir. Allah kendisine
itaat edenleri ilk 6nce koydugu nimetler yurdunda birakir. Her konuda kendisine isyan
edenleri ise buradan ¢ikararak azap yeri olan atese koyar. Kismen itaat ve kismen isyan
edenleri ise diinyaya getirerek cesitli suretlerde insanlar ve hayvanlar olarak bu kesif
cisimlere biriindiirtip onlar1 bela, sikinti, siddet, bolluk, elem ve lezzetlerle imtihan
eder. Isyan1 az itaat1 ¢ok olanlarm suretleri daha giizel, elemleri daha az, giinahlar1 ¢ok
olanlarin ise suretleri ¢irkin, elem ve 1zdiraplar1 daha ¢ok olur. Yasayanlar giinah ve
sevap igerisinde giinahlar1 miktarinca daima her bir geliste bir suretten baska bir surete
girerek tekrar diinyaya gelir. Bu inan¢ tamamiyle bir tenasiihtiir.

Yasadiklar1 donemde Mutezile’nin seyhi olarak bilinen Nazzam’in 6grencisi
Ahmed b. Eyiip b. Nanus’da Ahmed b. Habit’mn tenasiih konusundaki goriislerini ve
mahlikatin bir defada yaratildig1 fikrini benimseyerek, yasadigi siire igerisinde
hayvanlik durumuna gecen kisiden sorumlulugun diisecegini ve boylece iki doniisiinde
ceza alemine olacagmi belirtmistir.

Ikisine gdre de mevcut olan bes yer vardir. Bunlardan ikisi sevap isleyenlere
aittir. Birinci mekanda yeme, i¢gme, hanimlar, cennet ve nehirler bulunmaktadir. Ikinci
mekan birincisinden daha iistiin olup orada yeme, icme ve hanimlar yoktur, sadece
manevi lezzetler, psikolojik rahatlik ve cismani olmayan giizel kokular vardir. Ugiincii
mekan ise sadece azap yeri olan cehennemdir. Buradakiler arasinda herhangi bir seviye
farki bulunmayip herkes esit olarak ceza goriir. Dordiincii mekan insanlarin diinyaya
gelmeden Once yaratildiklar1 baslangic yeri denilen ilk cennettir. Besinci mekén ise
insanlarm 1ilk yaratildiklar1 yerdeki durumlarina goére ¢ikarilip, sorumlu tutulduklari
egitim yeri yani diinyadir. Bu olusum ve tekrarlar insanlarin hayir ve ser tartilari
doluncaya kadar devam eder. Hayir tartis1 doldugu zaman biitiin fiilleri taat, onun sahibi
ise hayirl ve halis bir kimse olur. Bu tiir insanlarin bekletilmesi acimasizlik olacagi i¢in
“calisana calistigmin karsiligini alnmm teri kurumadan verin” (ibn Mace, 1992, s. 4)
hadisi geregince bir an beklemeden cennete gonderilir. Biitlin fiilleri katiiliik oldugu
icin, ser tartis1 dolan sirf isyankar ve kotii olanlar bir an bile bekletilmeden “Ecelleri
geldiginde ne bir an geri kalabilirler, ne de bir an ileri gidebilirler” (A’raf, 7/24) ayeti
geregi cehenneme sevk edilirler.

c. Ahmed b. Habit ve Fazl el-Hadesi Allah’mn ahirette goriilecegini belirten “Siz

siiphesiz kiyamet giinii Rabbinizi bedir gecesinde ay1 gordiigiiniiz gibi, birbirinize mani
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olmaksizin goreceksiniz” gibi hadislerde yer alan ru’yetullahi ilk yaratilan el-Aklu’l-
Evvel’in goriilmesi manasinda yorumlarlar. Kiyamet giinii akil ortaya c¢ikar,
kendisinden feyz alarak beliren suretlerin perdeleri ortadan kalkar ve insanlar Bedir
gecesi ay1 gordiikleri gibi apagik bir sekilde Akl-1 Evvel’i goriirler. Fakat akli
bagislayan Allah’1 goremezler (Sehristani, 2008, s. 68-69).

Ibn Habit, hayvanlar1 da bir {immet oldugunu iddia edip “Yeryiiziinde yiiriiyen
ve gokte iki kanadiyla ucan kuslardan hepsi sizin gibi topluluklardir” (En’am, 6/38)
ayeti ve “Her timmet i¢in mutlaka bir uyarict vardir” (Fatir, 35/24) ayetine istinaden
onlarin nevinden resuller bulunacagini iddia etmistir. Tenasiih inancina sahip olan bu
sahislar felsefe ve Mutezile’nin diisiincelerini birbirine karistirmislardir (Sehristani,

2008, s. 69).

3.5.7. Meymuniyye

Sehristani diger mezhepler tarihi yazarlarinda oldugu gibi Haricilerin Acaride
kolunun bir alt firkas1 olarak Meymun b. Halid’in mensuplarinin olusturdugu
Meymuniyye firkasina yer vermektedirler. Meymun Abdulkerim b Acred’in goriislerini
kabul ederken daha sonra kaderi, hayir ve serrin kuldan oldugunu, fiilin yaratilmasi ve
meydana getirilmesinin insana nispeti, istitaatin fiillden dnce bulundugu, Allah’in serri
degil hayr1 murat ettigi ve kullarin isledigi kotii fiillerde Allah’mn herhangi bir
mesietinin bulunmadigi konularinda ondan ayrilmistir (Sehristani, 2008, s. 119).

Sehristani, Hiiseyin el-Kerabisi’nin Harici firkalar1 ele aldig1 kitabinda
Meymuniyye’nin kiz evlatlarin kizlariyla, erkek kardes ve kiz kardesin evlatlarinin
kizlariyla evlenmeyi caiz gordiiklerini belirterek, Allah kiz evlatlarin, kiz ve erkek
kardeslerin kizlarmin nikahlanmasini haram kilmistir, fakat onlarin evlatlarinin
nikdhlanmasint haram kilmamistir dediklerini naklettigini aktarmaktadir (Sehristanti,
2008, s. 119).

Yine Sehristani Ka’bi ve Esari’nin de Meymuniyye’nin Yusuf suresinin
Kur’an’dan oldugunu inkér ettiklerini, sultanla savagsmanin, ona ve hiikmiine razi
gosterenlere de had cezasinin uygulanmasmin vacip oldugunu benimsediklerini, sultani
reddedenlerle onunla savagsmanin caiz olmayacagim ileri siirdiiklerini ve miisriklerin
cocuklarmin cennette bulunacaklarmi iddia ettiklerini kitaplarinda yazdiklarmi

soylemektedir (Sehristani, 2008, s. 119).
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3.5.8. Batiniyye

Sehristani, Batiniyye’ye meshur olan Sia’nin gulat firkasinin aslinda onun dort
biiyiik kolundan Ismailiyye’nin diger bir adi1 oldugunu soyleyerek baslar. Bu nedenle
onun Batmiyye hakkinda sdyledikleri konulara girmeden 6nce Ismailiyye’yi tanimak
gerekir.

Sehristani Ismailiyye’nin Museviyye ve Isna Aseriyye’den Cafer’in en biiyiik
oglu ve baslangicta imameti konusunda nass bulunan Ismail b. Cafer’in imametini kabul
etmesiyle ayrildigini sdyler. Onlar Cafer-i Sadik’in, tipki Hz. Peygamber, Hatice
hayatta iken ve Hz. Ali ve Hz. Fatima yasarken yaptig1 gibi Ismail’in annesi hayatta
iken onun iizerine hi¢bir kadinla evlenmedigini ve hi¢bir cariye ile ilgisi olmadigimi
iddia etmislerdir. Ismail babasi hayatta iken Olmiistiir. Oliimii ile birlikte onun
mensuplarindan bir kismi onun 6ldiigiinii imamet konusundaki nassin islerligini tipki
Musa’nin Harun’u halef gosterip, Harun’un o hayattayken 6lmesinde misalinde oldugu
gibi 6zellikle Ismail’in evlatlarmna intikal etmesinin gerekliligini ortaya koymuslardir.
Ciinkii onun hakkindaki nass geriye donmez ve ondan vazgecilemez. Beda ile hiikiim
vermek muhaldir. Imam evlatlarmdan birinin imamete getirilecegi konusunda
kendisinden 6nce imam olan babalarindan bir s6z isitmedik¢e bizzat karar veremez.
Miiphemlik ve bilinmezlikle yapilan tayin de gecerli degildir (Sehristani, 2008, s. 171-
172).

Ismail’in mensuplarindan bir kisiu ise onun &lmedigini, &ldiiriilmeye
kastedilmemesi i¢in kendisini takiyye geregi 6lmiis gibi gosterdigini ileri siirmiislerdir.
Ismail’in kendisinden kiigiik ve iivey kardesi olan Muhammed diye biri vardi. O
Ismail’in uyudugu sedire giderek yorgani aginca ismail gdzlerini agti, Muhammed de
korkup “kardesim yasiyor, kardesim yasiyor” diye bagirarak babasma kostu, babasi
peygamberin evlatlarinin ahiretteki durumlarmm da bdyle oldugunu soyledi. Iste onlar
bu hadiseyi delil gdstererek Ismail’in dlmedigini iddia etmislerdir. Ciinkii Abbasi
halifesi Mansur’, Ismail b. Cafer’in Basra’da goriildiigiinii, bir kotiiriime dua ettiginde
onun, Allah’1n izniyle iyilestigi haberi ulastirilinca Mansur’da Cafer’e, Ismail’in diriler
arasinda olup Basra’da goriildiigiinii belirterek iizerinde kendisinin tayin ettigi Medine
valisinin sahitligi ile ilgili imzas1 bulunan tescil belgesini ona gondermisti. Bu belgede
onun mensuplarmin Ismail’in 6lmedigine dair ortaya koyduklar1 bir diger delildir

(Sehristani, 2008, s. 172).
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Ismail’in &lmedigini kabul eden mensuplar1 ondan sonra yedinci ve tamam
olarak kabul edilen yedi devresinin kendisiyle sona erdigi Muhammed b. Ismail’in
imametini benimsediler. Onun Oliimiinden sonra ise beldelerde gizli olarak islerini
yiiriiten fakat dailerini agiktan agiga sevkeden gizli imamlar devresi baglamistir. Onlara
gore yeryliziinde her zaman agikca bilinen veya gizli olan hayatta olup gorevini yerine
getiren bir imam bulunmak zorundadir. Imam zahir oldugunda onun delilinin gizli
olmas1 miimkiindiir. Fakat imam gizli olunca onun delilinin ve dailerinin mutlaka zahir
olmasi gereklidir. imamlarla ilgili hiikiimler haftanm yedi giinii, goklerin sayismin yedi
olmasi, yedi yildiz gibi yedi sayis1 iizerine kurulmustur. Nakiplerin hiikkmii ise on iki
sayis1 lizerine cereyan etmektedir (Sehristani, 2008, s. 172). Bundan dolayr imamlarin
nakiplerinin sayisinm on iki olarak tespitinde Imamiyye’nin Kat’iyye kolunda siiphe
ciktig1 belirtilmistir. Gizli imamlardan sonra Mehdi Billah ve Kaim bi-Emrillah ile
onlarin evlatlar1 birbirini takip eden naslarla, biri digerinden sonra imam olarak
geleceklerdir. Onlarin mezhebine gore zamanmin imamini bilmeden 6len kimse ve yine
ayni sekilde imama biat etmeden 6len kimsede cahil olarak 6lmiistiir. Bu firkanin her
zaman davetleri ve her dilde yeni yeni ortaya cikardiklar1 goriisleri bulunmaktadir
(Sehristani, 2008, s. 172).

Sehristani, ismailiyye mezhebinin en meshur lakabmnin Batmiyye oldugunu, bu
lakapla anilmalarinin sebebinin ise her zahirin bir batini, her tenzilin bir te’vili
bulundugunu iddia etmeleri sebebiyle oldugunu soyler. Bunun disinda onlar degisik
toplumlarda ve lisanlarda muhtelif lakaplarla anilmaktadwr. Irak’ta Karamita ve
Mezdekiyye, Horasan’da Talimiyye ve Miilhide olarak isimlendiriler. Kendileri ise “Biz
Ismailiyye’yiz, diger firkalardan bu isimle ve bu ismin ifade ettigi kisiyle ayrilmis
bulunuyoruz” derler (Sehristani, 2008, s. 173).

Batini mezhebinin ilk donem mensuplar1 kendi diisiincelerini filozoflarin
diisiinceleriyle karistirip bu metoda uygun olarak bir¢ok eser yazmislardir. Allah
hakkinda “Biz Allah’in var veya yok oldugunu alim, cahil, kadir veya aciz oldugunu
sOyleyemeyiz” diyerek Allah’in biitiin sifatlarinda aym yolu takip etmislerdir. Onlara
gore bu sifatlardaki gercek manaya gore ispat Allah ile diger varliklar arasinda belirtilen
yonden bir miisterekligi belirtir. Bu ise tesbihtir. Ortaya konan hiikiim mutlak ispat veya
nefyetme seklinde olmamalidir. Ciinkii Allah birbirine zit diisman ve mutenakiz olan
seylerin yaraticisidir, diyerek bu konuda Muhammed el-Bakir’dan “Alimlere ilim
verdigi zaman o alimdir denildi, kadirlere kudret verdiginde onun kadir oldugu

sOylendi. O ilmin ve kudretin kendisiyle kaim oldugu veya ilimle ve kudretle
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vasiflandirildigt manasinda degil, ilmi ve kudreti veren manasinda alimdir, soziinii
naklederek bunu kendileri i¢in bir hiiccet saydilar (Sehristani, 2008, s. 173).

Sehristani onlarin Allah’in sifatlarin1 gergekten reddettikleri, onun zatinin da
sifatlardan tamamen farkli oldugunu benimsediklerine dair bir rivayeti nakletmektedir.
Batiniyye kidem sifat1 konusunda da ayni diisiinceyi ileri siirerek “Biz Allah’m ezeli ve
yaratilmis oldugunu sdyleyemeyiz. Aslinda kadim olan onun emri ve kelimesidir.
Yaratilmis olan ise onun halketmesi ve fitratidir” demislerdir (Sehristani, 2008, s. 173).

Onlara gore Allah, ilk olarak fiilde tam olan el-aklu’l-evveli yaratti ve onun
tavassutuyla tam olmayan en-nefsii’t-tali’yi yaratti. Onlara gore nefs, akil kemal
durumuna gelebilmesi i¢in harekete ihtiya¢ duydu. Hareket etmek igin ise hareket
aletine ihtiya¢ vardi. Dolayisiyla semavi felekler ortaya ¢ikip nefsin gézetiminde devri
hareketlerle hareket etmeye basladi. Basit tabiatlar (6zellikler) ortaya ¢ikarak bunlar da
nefsin tedbiriyle diiz bir istikamette hareket ettiler. Bunlardan sonra ise madenler,
bitkiler, hayvanlar ve insanlar terkip edilmis (miirekkebat) olarak ortaya ¢ikti. Ciiz’i
(ferdi) nefisler bedenlerle birlesti, insan nev’i bu nurlarin 6zel feyzi sayesindeki
istidadiyla, diger mevcutlardan farkl olarak ortaya ¢ikt1 (Sehristani, 2008, s. 173-174).

Ulvi alemde akil ve kiilli nefis vardir. Bundan dolay1 bu dlemde miisahhas bir
akil bulunur ki natik olarak isimlendirilen bu sahis peygamberdir. Kiilli nefis yani onu
kemale tamamlayacak olan kisi ise vasidir (Sehristani, 2008, s. 174).

Onlara gore felekler ve tabiatlarin akil ve nefsin hareketlendirmesiyle harekete
gecmesi gibi nefis ve sahislarinda hareketlenmesi dini hiikiimlerle olur. Peygamber ve
vasinin her zaman en son devre girilip kiyamet kopuncaya, sorumluluk ortadan kalkip
dinsel davranig ve hiikiimler bitinceye kadar yedili bir sistem iizere deveran edecek
sekilde hareketlendirmesiyle olur. Felekle ilgili bu hareketler ve dini kanunlar tamamen
nefsin kemale ermesi i¢indir. Nefsin kemali ise akil derecesine ulasip onunla birlesmesi
fiilli yonden onun mertebesine gelmesidir. Iste bu biiyiik kiyamettir. Bu durumda
feleklerin unsurlarin ve miirekkep nesnelerin bilesimleri ¢oziiliir, gokyiizii ¢atlar ve
yildizlar birbiri pesinden sagilir ve yeryiizii baska bir yeryiiziine doniisiir. Gokylizii
katiplerin kagitlar1 tomar halinde diirdiikleri gibi diiriiliir. Insanlar o giin hesaba cekilir
ve hayrr ve serden, itaatkar asiden ayrilir, hakkin ciiziyyat1 nefs-i kiilli ile batinin
cliziyyat1 da saptiran ve tyilikleri iptal eden seytanla birlesir. Hareket vaktinden siikiin
vaktine kadar olan devre baslangi¢ siikin devrinden sonsuza kadar olan devre ise

kemaldir (Sehristani, 2008, s. 174).
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Batiniyye’ye gore hi¢bir farz, slinnet, ser’i hiikiimlerden aligveris, icare, hibe,
nikah, talak, kisas ve diyet gibi hiikiim yoktur ki bir say1 karsilig1 hiikkmiine mutabik bir
hiikiim olarak alemde bir 6l¢iisii bulunmasimn. Ciinkii seraitler ruh ve emir alemine aittir.
Alemlerde cismani ve yaratilmishkla ilgili seraitlerdir. Ayni sekilde harfler ve
kelimelerdeki terkipler, suretler ve cisimlerdeki tertiplerin Olgiisii tizeredir. Tek tek
harflerin kelimelerden terkip edilenlere nispeti basit unsurlarin birlesik cisimlere nispeti
gibidir. Biitiin harflerin 4lemde bir Olgiisii, kendine has bir tabiat1 ve bu tabiat
itibariylede nefislerde meydana getirdigi bir tesiri vardir (Sehristani, 2008, s. 174).

Bu felek hareketleri ve ser’i kanunlar, nefsin kemale ermesi i¢cindir. Nefis ise
akilla birlesince kemale erer. Bu ise biiyiik kiyamettir o giin, terkip edilmis nesnelerin
birlesimleri ¢oziiliir. insan o giin hesaba cekilir hayir serden, hak batildan ayrilir.
Hareket vaktinden siikiin vaktine kadar olan bu devre baslangi¢, slikiin devrinden
sonsuza kadar olan devre ise kemaldir (Sehristani, 2008, s. 174).

Her seriat hiikmiiniin alemde sayisal olarak karsiligi bulunmaktadir. Ve seraitler
ruhani ve emri alemlerdir, alemlerde cismani ve yaratilmislikla ilgili seraitlerdir. Zira
harfler ve kelimelerdeki terkipler, suretler ve cisimlerdeki terkiplerin Olgiisii iizeredir.
Tek tek harflerin kelimelerden terkip edilene nisbeti, basit unsurlarin miirekkep
cisimlere nisbeti gibidir. Biitiin harflerin dlemde bir 6l¢iisii, kendine has bir tabiati,
tabiati itibariyle de nefislerde meydana getirdigi tesiri vardir (Sehristani, 2008, s. 174).

Batiniler tipki yaratilan nesnelerin tabiatlar1 dolayisiyla elde edilen gidalarin
bedenin gidasini teskil ettigi gibi 6gretilen kelimelerden elde edilen ilimlerinde nefisler
icin bir gida oldugunu sdylemektedirler. Allah her varlig1 gidasii kendisini yarattigi
nesneden takdir etmistir. Alemde her seyin bir 6l¢iisiiniin bulundugu fikrinden hareketle
kelimerin ve ayetlerin sayilarina meyleden Batiniyye besmelenin yedi art1 on iki harften
sahadetlerden birincisinde tehlilin dort kelimeden, ikinci sehadetin ise {i¢ kelimeden
miirekkep oldugunu birinci sahadette yedi hece, ikincisinde ise alt1 hece, birincisinde ve
ikincisinde on iki harf bulundugunu belirtmislerdir. Boylece onlar akilli kimselerin
sOylemeyecegi, bunlarin ziddiyla karsi konulmasindan korkup ortaya koymaktan aciz
kalacag1 hususlar1 kendilerine bu imkan1 saglayan her ayetten ¢ikarmaya ¢alismislardir.
Aslinda bu karsilastrma metodu Batmilerin ilk mensuplarmin yolu olup, onlar bu
konuda pek ¢ok eser yazmislar ve her devirde bu ilimleri dlgiilerini bilen, bu durum ve
kurallara ileten bir imama davet etmislerdir (Sehristani, 2008, s. 174-175).

Batmilerin daha sonraki mensuplar1 ise Hasan b. Muhammed b. Sabbah’in

davetini agikladig1 sozlerini, baskalarini susturmaya yonlendirdigi bir takim kisilerden
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yardim alip etrafi giliclii surlarla g¢evrili kalelerden giiglendiginde ve biraz Once
acikladigimiz metodlarim terk ettiler. Hasan b. Sabbah ilk defa hicri 483 senesinde
Alamut kalesine ¢ikmisti. Bu c¢ikis kendisinin bagh oldugu imamin bulundugu sehre
gidip kendi doneminin insanlar1 i¢in davanin keyfiyetini 6grenmesinden sonra olmustur.
O 1ilk davet olarak insanlar1 her zaman kaim olacak sadik bir imamin belirlenmesi ve
kurtulusa erecek olan firkayr kendilerinin imami oldugu digerlerinin ise imamu
bulunmadig teziyle kararlastirip saptamaya davet etti. Onun bu davetinde dort fasil
bulunmaktadir:

a. Birinci fasilda Hasan Sabbah sunlar1 sdylemistir “Allahin bilinmesi
konusunda miiftliiniin sdyleyecegi iki soz vardir. O ya Allah’1 bir 6greticinin
ogretmesine muhtag olarak degil, sadece akilla ve diisiinceyle veya akil ve diisiinceyle
bilmek miimkiin degil, ancak bir 6greticinin dgretmesiyle bilirim diyecektir. Bundan
sonra Hasan Sabbah soyle bir akil yiiriitmede bulunmaktadir: “Eger miiftii birinci s6ze
gore fetva verirse baskasinin aklini ve diisiincesini inkar etme yetkisi bulunmamaktadir.
Ciinkii o bagkasmi inkar ettiginde 6gretmis olur ve bu inkar da bir 6gretmedir. Boylece
onun diisiincesi inkdr edilen kisinin 6gretilmeye ihtiyact bulundugunun delilidir. Iki
husus zorunludur. Ciinkii insan bir fetva verdiginde veya bir s6z soylediginde ya bunu
kendisini inanarak veya bir baskasmin sdziinden alarak soyler.” Iste bunlar birinci fasil
olup Sehristani’ye gore o bu sozleri Rey ve akil sahiplerine sdylemis olmaktadir
(Sehristani, 2008, s. 175).

b. ikinci fasilda ise “Bir 6grenciye ihtiya¢c duyuldugunda mutlak olarak her
ogretici uygun mudur, yoksa bir sadik d6greticiye mi ihtiyag vardir sorusunu soran Hasan
Sabbah kendi sorusunu soyle cevaplamaktadir. “Eger her 6gretici uygun olur derse o
kimsenin hasmi olan 6greticiyi inkar1 caiz olmaz. Eger inkar ederse mutlaka sadik ve
giivenilir bir 6gretici kabullenecegi ortaya ¢ikar” bu da onun Ashabu’l-Hadis’e karsi
sOylemis oldugu bir sdzdiir (Sehristani, 2008, s. 175-176).

c. Ugiincii fasilda da Hasan Sabbah “Sadik bir dgreticiye ihtiyag duyuldugunda
once Ogretici bilinip, bulunduktan sonra m1 ondan 6grenmek gereklidir, yoksa sahsini
tayin ve dogrulugunu tespit etmeksizin her Ogreticiden 6grenmek mi gereklidir?
Bunlardan ikincisi birinciye donmek demektir. Bir yola koyulmak ise ancak bir
yonlendirici ve arkadasla miimkiin olur. Kisiye gerekli olan ise dnce arkadas sonra
yoldur” demektedir. Onun bu sozii de Sia’ya karsi soylenmistir (Sehristani, 2008, s.
176).
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d. Dordiince fasilda insanlarn iki firka oldugunu sdyleyen Hasan Sabbah, birinci
firkanin “Biz Allah’mm bilinmesinde sadik bir Ogreticiye muhtaciz, Oncelikle o
ogreticinin belirlenmesi ve teshisi daha sonra da ondan ilim O6grenilmesi gerekir”
derken, ikinci firkanin da her konuda 6gretici olandan ve olmayandan ilim alanlar
oldugunu belirterek daha Once ortaya konan mukaddimelerden yola ¢ikmis ve ilk
firkanin dogruyu buldugunu iddia etmistir. Iste bu firkanin reisinin haklilarin reisi ikinci
firkanin batil lizere oldugu anlasilinca, onlarin reislerinin de batil ehlinin reisleri olmasi
gerekir (Sehristani, 2008, s. 176).

Bu dort fasildan sonra Hasan Sabbah “Bu yolla biz kendisine ihtiya¢ olunan
kimsenin dogru oldugunu 6zetle anlamis olduk. Bundan sonra biz kendisine muhtag
olunan kimseyle gergegi biliriz ki bu meselelerin doniip durmasi gerekmeyen ayrintili
bir bilgidir. Dolayisiyla biz ihtiya¢ sebebiyle imami taniriz, imam vasitasiyla ihtiyacin
miktarlarim1 biliriz. Vacibi’l-viicudu nasil cevaz ile biliyorsak imam vasitasiyla da
caizlerdeki cevazin miktarlarmi bilmis oluruz. Iste tevhide giden yol tam anlamiyla
boyledir” diyerek bir kiginin imama ihtiyacinin bulunup bulunmadigimi kendine gore
ortaya koymus oldugu delillerle ispata ¢alismaktadir (Sehristani, 2008, s. 176).

Hasan Sabbah daha sonra kendi mezhebini anlatip onun insanlar tarafindan
kabul edilmesi konusunda bir takim fasillar da zikretmistir ki onun bundan maksadi ya
kendi mezhebini tanitmak veya diger mezhepleri reddetmektir. Ancak ¢ogunlugu red
olan bu fasillar ilzam ve aralarindaki ihtilaftan dolay1 diger mezheplerin batil oldugu
ittifaklar1 sebebiyle kendi mezheplerinin hak oldugu sonucuna ulasma seklidir. Bu
fasillardan biri el-Hak ve’l-Batil adl1 biiyiik ve kiigiik fasildir. Burada Sabbah alemde
hak ve batilin bulunduguna temas etmekte hakkin alametinin vahdet batilin alametinin
de kesret oldugunu, vahdetin talim ile saglanacagmi coklugun ise rey ve goriisten
kaynaklandigini, talimin cemaatle beraber oldugunu cemaatin de imamla birlikte
bulundugunu ifade etmis, rey ve goriislerin ise muhtelif firkalar tarafindan
benimsendigini onlarnda kendi reisleriyle birlikte bulunduklarint kaydetmistir
(Sehristani, 2008, s. 176).

Batinilerin onemli liderlerinden biri olan Hasan b. Sabbah hak ve batili bir
yonden aralarindaki benzerligi ve birbirinden ayrilmalarini her iki taraftaki zithgi ve
tertibi Ol¢ili kabul edip soyledigi her seyi bu dlgiiye gore degerlendirerek soyle demistir:
“Bu 0l¢ii sehadet kelimesinden tesis edilmistir. Onun terkibinde bir red bir de kabul
veya bir nefy bir de istisna vardir. Nefyedilmeye layik olan batildir, ispat edilmeye layik
olan haktir. Bu Kelime-i1 Sehadet’le hayir ve ser, dogru ile yanlis ve diger zit seyler
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Olciiliip tartilir. Tevhidin tevhid olabilimesi i¢in niibiivvetle birlikte olmasi gerekir.
Niibiivvetinde niibiivvet olabilmesi i¢in imametle olmasi1 gerekir.” Boylece Hasan
Sabbah her s6z ve kelimede mutlaka bir 6greticinin bulunmasi gerektigini vurgulamakta
ve biitiin sozlerinden ve mukaddimelerinden ulastigi sonug ise bu olmaktadir. O, halki
ilimlerle mesgul olmaktan bilginleri de kendisinin igerigini bildigi kitaplarla her ilimde
derecesini bildigi kisilerin yazdiklar1 hari¢ gegmis alimlerin kitaplarini okumaktan men
etmigtir. “Allah peygamberini hidayet ve hak ile biitiin dinlere iistiin kilmak i¢in
gonderdi”' ayetinden anlasilacag: iizere peygamber Hakka ydnlendirendir (Sehristani,
2008, s. 177).

Ihtiya¢ konusunda Sehristani onlara “Kendisine muhta¢ olunan kisi nerede,
benim i¢in ilahiyat konusunda neye inanmami sdyliiyor, akilla anlasilacak konularda
benim i¢in koydugu kurallar nedir?” diye sorar. Zira maksat 6greticinin sahsi degil,
ogretmesidir. Onlara, ilim kapisini kapattiniz, teslimiyet ve taklit kapisimi actiniz,
basirete uymayan bir mezhebi ve delilsiz olarak bir yola girmeyi hicbir akill kisi kabul
etmez, der. Sehristani’ye gore Kelamin baslangici tahkimat, (konuyu hakeme arzetme)

sonu ise teslim olmaktir (Sehristani, 2008, s. 177).

! Tevbe, 9/33.
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SONUC

Tam adiyla Ebu’l-Mansur Abdii’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi
olarak bilinen ve kendisinden bahseden biyografi kaynaklarinda biiyiik imam, {istad,
kelamcilarin hiicceti diye vasiflandirilan el-Bagdadi, Bagdat’ta dogmus, babasi onu ilim
tahsili veya Bagdat’ta meydana gelen siyasi karigikliklar nedeniyle Horasan’a ve
Nisabur’a gotiirmiis daha sonra ise burada ¢ikan Tiirkmen isyani nedeniyle Isferayin’e
gitmis ve Oliinceye kadar burada kalmistir. 429/1037 yilinda burada vefat etmis ve
hocas1 Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Isferayini’nin mezanin yanma
defnedilmistir.

Birgok ilim dallarinda olduk¢a mahir olan Bagdadi, matematik, kelam ve
mezhepler tarihi branglarinda meshur olmustur. Onun mezhepler tarihi dalinda yazmis
oldugu el-Fark Beyne’l-Firak ve bundan once kaleme aldig1 el-Milel ve’n-Nihal isimli
eserleri kendisinden sonra bu alanda caliyma yapan hemen tiim alimlere kaynaklik
etmigtir diyebiliriz. Onu meshurlastiran diger bir eseri de kelam alaninda yazmis oldugu
Usulii’d-Din’dir.

Biz Bagdadi’nin bu eserlerinde yer alan ve Islam’a mensup olmadiklar: halde
Islam’a nispet edilen firkalar1 incelerken onun her ii¢ eserini de dikkate aldik. Abdii’l-
Kahir el-Bagdadi’nin konuyla ilgili ortaya koydugu iddialarma girmeden 6nce Islam
Mezhepleri Tarihi alaninin genel problemlerine bir g6z atmak istiyoruz.

Mezhepler Tarihi kaynaklarmin en onemli problemi metodolojidir. Bir kisim
mezhepler tarihi yazar1 Peygamberden rivayet edilmesi dolayisiyla yetmis ii¢ firka
hadisini temel alarak, bir kismi da bu hadisi gormezden gelerek Islam toplumu
icerisinde ortaya cikan fraksiyonlar: tespit etmeye ¢alismustir. Ilk dénem kaynaklar1 bu
hadisin sihhati konusunda herhangi bir tartigmaya girmemislerdir. Hadisle ilgili
arastirmalar genellikle son doneme aittir. Bununla birlikte son donem Mezhepler tarihi
yazarlart da bu hadisin zayif oldugu seklinde bir goriis belirtseler de yine de klasik
kaynaklarin metoduna bagli kalma zorunlulugunu hissetmislerdir.

Mezhepler tarihi alanimin en dnemli problemlerinden biri de bu alanda eser veren
miielliflerin ya kendi bagli bulundugu ekolun inanglarini ortaya koymak veya kendi
inancina muhalif olan inang sistemlerini elestirmek gayesiyle kaleme almis olmalaridir.
Bu nedenle yazarlar muhalif olan gruplar1 ya tekfir etme veya kurtulusa eren firka

icerisine dahil etmeme gayreti icerisine girmislerdir.
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Bunlarin yaninda mezhepler tarihi miielliflerinin yetmis {i¢ firka hadisine bagl
kalarak yazmis oldugu kitaplarda mezhepler birden yetmis tige kadar siralanmamus, fikir
ve inang¢ ayriligina dayali olarak ortaya c¢ikan her bir goriis belli ana firkalar igerisine
dahil edilmek suretiyle gruplandirma yoluna gidilmistir. Bu metodla yazilmis olmasina
ragmen mezhepler tarihi kaynaklarmimn tek bir sistem etrafinda birlestiklerini iddia
etmek asla miimkiin olmayan bir husustur. Diger taraftan genel olarak mezheplerin
isimlendirilmeleri konusunda bir birlik oldugu sdylenebilse de yine de farklarin
bulundugu gézden kagmamaktadir.

Aslinda mezhepler tarih¢ilerinin kaynaklarinda asla yer vermedikleri bir
problemi de bu zikretmek istiyoruz. Onlar -Bagdadi’de bunlar igerisine dahildir-
eserlerinde bahsettikleri mezheplerin mensuplarinin sayilar1 hakkinda asla bir bilgi
vermemektedirler. Acaba bahsedilen her bir grubun sayisal olarak mensuplar1 kag
kisidir? Bu husus kanaatimizce mezhepler tarihgileri tarafindan asla dikkate alinmayan
bir husustur. Bunlarin 6rnekleri oldukc¢a fazla olmakla birlikte biz sadece bir 6rnekle
yetinmek istiyoruz. Bagdadi’nin el-Fark’inda Islam dis1 saydig1 Hattabiyye mezhebi
diger bircok mezhepler tarihi kaynaklarinca yetmis {i¢ firka igerisine dahil edilmektedir.
Halbuki bu firka Cafer’i Sadik’a gelinceye kadar imametin Ali ogullarinda olduguna
inantyor ve imamlarn ilah olduklarmi iddia ediyorlardi. Ebu’l-Hattab 6nce, imamlarin
once peygamber olduklarini ileri siiriiyordu daha sonra ise onlarin ilah, Hasan ve
Hiiseyin’in ¢ocuklarmni ise Allah’m ogullar1 ve sevdikleri oldugunu iddia etmistir. Onun
“Cafer bir ilahtir sozii” Cafer-i Sadik’a ulasinca ona lanet etmis ve onu kovmustur.
Kufe’nin ¢opliigiine bir ¢adir kuran Ebu’l-Hattab, kendisine uyanlar1 orada Cafer’e
tapmaya cagirmistir.

Sadece Kufe ¢opliigiinde bir ¢adir icerisinde kalan bir grup insanin genis bir
bolgeye yayilmis olan Islam iilkesinde bir mezhep olarak telakki edilmesi dogru olur ise
bu takdirde Islam toplumu igerisinde ortaya c¢ikan gruplarmn sayismi matematiksel
olarak tespit etmek miimkiin degildir. Bu durum sadece bu mezhep icin degil belki de
mezhepler tarihgilerinin tespit ettikleri bircok mezhep i¢in gecerlidir diyebiliriz.

Bu kisa degerlendirmeden sonra her ne kadar bir¢ok eksik ve kusurlar1 bulunsa
da mezhepler tarihi kaynaklarinin goz ardi edilerek bu alanda herhangi bir calisma
yapilmasi da imkansiz olan bir durumdur. Fakat her bir kaynagin yazildigi dénemin
siyasi, toplumsal, ekonomik sartlar1 ve insanlarin psikolojik olarak igerisinde bulundugu

durumlar daima 6n planda tutulmasi gereken hususlardir.
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Bagdadi’nin kaleme aldig1 mezhepler tarihi kaynaklar1 onlar igerisinde belki de
en ¢ok elestrilenlerden birisidir diyebiliriz. Fakat miiellifin bu eserlerini kaleme aldigi
andaki psikolojik yapisini ve igerisinde bulundugu siyasi ve sosyolojik unsurlar1 dikkate
almadan elestirmek dogru bir yaklasim olmasa gerektir. Ciinkii Ebu Mansur el-Bagdadi
biiyiik bir ilim merkezi olan Bagdat’ta yasamasina ragmen Biiveyhilerin bu bolgeyi
istilasiyla hilafet makami gostermelik bir konum arzetmis, genis kitleleri igerisinde
barindiran Siinnilik bertaraf edilmistir. Boyle bir ortamda mali yonden herhangi bir
sikintis1 olmayan, ilim tahsil etme konusunda tiim imkanlarin kendisi i¢in seferber
edildigi ve Sinniligi kendisine rehber edinen bir sahsin, bu akide disinda bagska
inaniglara baglanmasi dogru bir tavir degildir.

Bagdadi’nin en cok elestirilen diger bir yonii de onun eserlerini kaleme alirken
bizzat mezhep liderlerinin veya mensuplarmin yazmis oldugu kitaplara miiracaat
etmekten ziyade, kulaktan dolma bilgilerle onlar hakkinda hiikiim vermesidir. Onun
hakkinda bu nedenle yapilan elestiriler, konuyla ilgili diger kaynaklar detaylica
incelendiginde haklilik pay1 kazanmaktadirlar. Ciinkii Bagdadi, Siinni ekoliin disinda
hangi mezhep olursa olsun bunlarin tamamini agir ifadelerle elestirmekte onlara asla bir
haklilik izafe etmemektedir. Halbuki hangi goriiste olursa olsun bu mezheplerin Islam
kiiltiir tarihine katkilarmin bulundugunu unutmamak gerekir.

Bagdadi’nin, Islam mezheplerinin tasnifinde kararh bir tutum izledigini
sOylemek miimkiin goézikmemektedir. Beklide matematik¢i olmasmin kendisine
kazandirdig1 bir birikimle mezhepleri rakamsal bazda degerlendirmistir. Onun bu
konudaki kararsizligmi bizzat kendi ifadeleriyle ortaya koyabiliriz. Ona gore Islam
milleti ad1 alemin yaratildigini, onun yaraticisinin birligini ve kidemini, tesbih ve ta’tili
reddederek onun adil ve hakim oldugunu ikrar eden ve bunlarin yaninda biitiin
peygamberlerin niibiivvetini ve Hz. Muhammed’in biitiin insanlia nebi ve resul
gonderilisinin - dogrulugunu, seriatinin  ebediligini, getirdigi seylerin hepsinin
gercekligini, Kur’an’in onun seriatmin hiikiimlerinin kaynagi oldugunu, Kabe’ye
yonelerek bes vakit namaz kilmanin farziyetini, zekat, ramazan orucunu ve Kabe’yi
haccetmenin viicubunu kabul eden herkese verilir.

Fakat Bagdadi bir kimsenin bid’ati Rafizilerden Zeydiyye veya imamiyye’nin
bid’atleri cinsinden Haricilerin ¢ogunun veya Mutezile’nin veya Neccariyye veya
Cehmiyye veya Drrariyye veya Islam {immetinden olan Miicessime’nin bid’atleri
tiirlinden ise bazi1 bakimlardan Islam iimmetinden biri olur. Miisliimanlarin mezarlarina

gomiiliir, Miisliimanlarla birlikte savasa katilirsa kendisine ganimetten pay verilir.
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Miislimanlarin camilerine girmesine veya orada namaz kilmasma engel olunmaz,
derken onlarin bir takim hiikiimlerde Islam {immeti hiikmiinden ¢ikarilacagini soyler.
Bu durumda olan bir kimsenin arkasinda namaza durmak ve o6liince de onun cenaze
namazmi kilmak caiz olmaz. Onun kestigi helal degildir. Onlardan bir kadin Siinni bir
erkege helal olmadigi gibi onlara da mensup bir erkeginde Siinni bir kadinla evlenmesi
dogru degildir, demek suretiyle kendi igerisindeki celiskiyi ortaya koymaktadir. Eger bir
kimsenin cenaze namazi kilinmiyorsa, kestigi helal degilse ve Siinni bir erkek bu
durumla olan bir kadinla veya bu durumda olan bir erkek Siinni bir kadinla
evlenemiyorsa bunlarin da islam dis1 olarak degerlendirilmesi gerekir.

Ayrica bu tiir hiikiimler Siinni olmayanlarin tamamen Islam dis1 olarak kabul
edilmelerini gerektireceginden Bagdadi’nin yetmis li¢ firka hadisinde belirtildigi tizere
bunlarin yetmis ikisinin tamamen cehennemde olmasin1 gerektirecektir. Bu ise
miisliiman toplumunu her tiirlii fikir hiirriyetinden uzak, sadece belli kaliplara baglanan
mutaassip bir grup olarak goriilmesine neden olacaktir.

Yine Bagdadi’nin Sinnilerin digindaki gruplarin goriislerinden bahsederken
onlar1 i¢in hezeyan, sapiklik, akil disi, Allah onlara lanet etsin gibi tahkir edici ifadeler
de Siinni bir alimin sarfetmesinin asla kabul edilemeyecegi ifadelerdir.

Bagdadi hakkinda yapilan elestirilere kismen katilsak dahi, onun bu
calismalarinin biiylik bir gayretin eseri oldugunu, bu nedenle kendisinden sonra gelen
basta Isferayini olmak iizere bircok mezhepler tarihi yazarma kaynaklik ettigini kabul
ediyoruz ve eserinde Islam’a nispet edildikleri halde Islam dis1 olarak saydig:
mezheplerin inang ve iddialar1 dogru kabul edildigi takdirde bu tiir inanca sahip
olanlarin Islam dis1 sayilmasi gerektigi hususunda Bagdadi'nin hakli oldugunu
diisiiniiyoruz.

Fakat ¢caligmamizda Bagdadi’nin eseriyle kiyasladigimiz bazi klasik kaynaklara
baktigimizda bunlarin Bagdadi ile ayni diisiincede oldugunu sdylememiz miimkiin
degildir. Bu kaynaklarmn ilki Kummi/Nevbahti’nin eseri olup sadece Sii kaynaklara yer
verdiginden bunlar igerisinde Sia’nin gulat firkalarinin degerlendirilmesi agisindan bu
iki eser birbirine benzemektedir.

Es’ari’nin makalat1 ise Siinnilik disinda kalan mezhepleri Islam dis1 olarak
degerlendirmek icin yazilan bir eser olmadigindan kendi donemine kadar ortaya ¢ikan
tiim mezhepleri Islam mezhepleri icerisinde degerlendirmektedir. Bagdadi’nin Islam
dis1 saydig1 mezheplerin biiyiik bir kismi Es’ari zamaninda ortaya ¢ikmadiklari i¢in

belki de o bu nedenle onlar hakkinda genel bir hiikiim verme egilimine girmemis



181

olabilir. Bu durum mezhepler hakkinda kisa bilgiler veren Malati’nin et-Tenbih’i i¢in de
gecerlidir.

Kiyasladigimiz kaynaklar icerisinde Bagdadi’yi hakli goriip, onun Islam’a
mensup olmadiklari halde Islam’a nispet edilen firkalara ayr1 bir boliim halinde eserinde
ortaya koymasi, Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini’ni tarafindan da ayni sekilde bir bdliim
icerisinde yer verilmistir. Gerek yetmis ii¢ firka, gerekse Islam dis1 sayilan firkalar ve
bunun yaninda Ehl-i Siinneti olusturan inang esaslar1 oldugu gibi benimsenmis ve belki
de ¢ok az bir farkla bu mezhepler Isferayini tarafindan siralanmustir. Bagdadi ile
Isferayini’'nin eserleri arasinda sadece Islam dis1 olan firkalarin sayisal olarak
belirtilmesi konusunda bir fark bulunmakta fakat bu mezheplerin hangileri oldugu
konusunda herhangi bir farka rastlanmamaktadir.

Bagdadi ile Sehristani’nin mezhepler tarihi kaynaklari karsilastirildiginda ikisi
arasinda bariz farklar oldugu goriilecektir. Bunlardan en énemlisi Bagdadi’nin Islam
dis1 saydigir bircok mezhep, Sehristani tarafindan yetmis ii¢ firka icerisine dahil
edilmesidir. Bu iki onemli kaynaktan el-Fark Beyne’l-Firak elbetteki Sehristani’nin el-
Milel ve’n-Nihal’inden daha Once yazilmistir. Bu nedenle el-Fark Sehristani’nin
yararlandigr en Onemli kaynaklardan biridir. Bagdadi’nin Sia’nin gulat firkalar
hakkinda kullandig1 ifadelerle Sehristani’nin ifadeleri paralellik arz eder. Fakat
Bagdadi’nin Batiniyye hakkinda uzunca bilgi vermesine ve onlar i¢in kullandig: tahkir
edici ifadeler kullanmasma ve bunlarin yaninda onlar1 Islam dis1 bir firka olarak
saymasma karsilik, Sehristani’nin bu mezhebe karsi daha 1limli ve yumusak
davrandigini gérmekteyiz. Hatta o Batiniyye’yi asla Islam dis1 olarak gdrmedigi gibi

yetmis li¢ firka icerisine dahil etmistir.
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