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ONSOZ

Gazali, Islam diisiince tarihinde, doniim noktasinda yer alan ilmi g¢alismalarinin
cesitliligi ve hakli basarisiyla kendisinden her zaman soz ettirmis ender bir sahsiyettir.
O, gortsleri itibariyle gerek Doguda ve gerekse de Batida her zaman inceleme konusu

olagelmis tinlii bir miitefekkirdir.

Din Felsefesinin en 6nemli mevzularindan olan akil ve iman kavramlari ile bu iki
kavram arasindaki iliski tarih boyunca giincelligini korumustur. Kanaatimizce,
insanli@in diigiince seriiveninde 6nemli bir yer tutan bu kavramlarin Gazali agisindan

hangi temellere oturtuldugu da 6nem arz etmektedir.

Calismadaki temel amac; Gazali’nin eserlerinde dile getirdigi iman, akil ve bu ikisi
arasindaki miinasebeti arastirip, onun akla bakis acisin1 gostermek, akil- iman iligkisinin
onda nasil sekillendigini, akli sorularin nereye kadar gidebildigini, bu sorularin ne

kadarina insanin cevap bulabilecegini Gazali’nin bakis acisiyla belirlemeye ¢aligmaktir.

Bu calismada ele aldigimiz konular1 6ncelikle Gazali’nin kendi eserleri baglaminda
degerlendirecegiz ve c¢alismamiza fikri zenginlik kazandirmak amaciyla ikincil

kaynaklara da yer verecegiz.
Bu caligmayi ii¢ boliim halinde ele alacagiz.

Birinci boliimde Gazali’ye gore akil genel hatlariyla ele alinacaktir. Aklin tanimi,
mabhiyeti, hangi kavramlarla iliskili oldugu, aklin ulasabilecegi sinirlar, aklin ¢ikmazlari,
aklin mertebeleri ve degeri ele alinacaktir. Ayrica, Gazali’nin diigiincesinde aklin ne
kadar onemli oldugu, Gazali’nin akla ne kadar giivendigi, akli nasil elestiriye tabi

tuttugu gibi sorunlar da ele alinacaktir.

Iman olgusunun hayatiyeti, insanlik tarihinde her zaman énemini siirdiiregelmistir. Zira
imanin varlig1 veya yoklugu, tiim bir hayat1 anlamlandirmay1 ve yasamayi etkiler. Bu
acidan Gazali de hayatin1 ve biitiin ilmi mesaisini imani meselelere, hakikat arayisina
adamis ve diisiincelerini iman temelli olarak olusturmustur. Calismamizin ikinci
boliimiinde; Gazali’de imanin nasil tanimlandigi, imanin mahiyeti, imanin tasdik ve

amelle iliskisi ve imanin mertebeleri iizerinde durulacaktir.



Uciincii béliimde ise akil ve iman arasindaki etkilesim ele alinacaktir. Alan1 daha ¢ok
fiziki alemle sinurlt olan aklin, metafizik alanin konusu olan imana ulagsmaya araci olup
olamayacagi, eger aract olabiliyorsa bunu hangi zeminde sagladigi {izerinde
durulacaktir. Ayrica, aklin degerinin tespitinde imanin etkisinin olup olmadig1 ve

imanin olusumunda aklin rolii gibi sorunlar da bu boliimde ele alinacaktir.

Bu calismanin her agamasinda 6nemli elestiri ve degerlendirmeleri ile bizden ilgi ve
desteklerini esirgemeyen, ihtiya¢ duydugumuz her anda kiymetli bilgilerinden istifade
etmemize imkan taniyan degerli hocam Dog. Dr. Ramazan ERTURK e ayrica Prof. Dr.
Turan KOC ve Yrd. Dog. Dr. Murat SERDAR’a tesekkiirii bor¢ bilirim. Hayatin her
alaninda oldugu gibi bu c¢alisma sirasinda da hicbir zaman destegini esirgemeyen

fedakar esim Semra Hanim’a sonsuz tesekkiirler ediyorum.
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OZET

Islam diisiincesinin en 6énemli simalarindan biri olan Gazalinin hayatin1 hakikat arayis1
olarak ozetleyebiliriz. Aragtirmamizin konusu “Gazali’ye gore akil-iman iliskisi” adinm
tasimaktadir. Biz bu calismamizda, Gazali’ye gore akil, iman ve bu iki kavram
arasindaki etkilesimi ele aldik. Akil kavraminin analizi tezin birinci boliimiinii teskil
etmektedir. Iman baslig1 altinda ikinci béliimde, Gazali’ye gdre imanin tanim1 mahiyeti
ve mertebeleri ele alind1. Ugiincii boliimde akil iman etkilesimi ele alindi. Burada aklin
imanin olusum siirecindeki yeri ve aklin degerinin tespitinde imanin rolii lizerinde

duruldu.

Gazali akla 6nem veren bir diisiiniirdiir. Ancak o akli kalp ruh ve nefs kavramlariyla
birlikte ele alir ve bunlari ¢ogu zaman birbirinin yerine kullanir. Gazali’ye gore kalp
burada imanin konusu olan metafizik dleme gec¢isin merkezi unsuru olarak kabul edilir.
Gazali’ye gore asil arzulanan ve hakikatin son merhalesi olarak kabul edilen en yiiksek
iman derecesi ariflerin imanidir. Ancak bu mertebe sadece calisilarak elde edilebilecek

bir yapida degildir. Burada asil belirleyici olan ilahi hidayet unsurudur.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Kalp, Akil, Nefs,



vil

THE RELATION OF INTELLECT TO ACCORDING TO GHAZALI

Recep OLHAN
Erciyes University, Institute of Social Sciences
M.Sc. Thesis, August 2012
Supervisor: Do¢. Dr. Ramazan ERTURK

ABSTRACT

We could summaries the life of Al-Ghazali (Algazel) as “Search for the truth” who was
considered one of the significant personalities of Islamic Thought. The main subject of
this research is titled as “The Association of Mind and Faith”. Within this study I have
focused on mind, faith and interaction in between the both concepts. The first part of the
study composes the analyses of the concept of mind. Through the second part under the
title of Faith, Al-Ghazali’s (Algazel’s) approach for the definition of faith, along with its
nature, characteristics, levels and degrees were covered. In the third part, the association
of mind and faith were focused on underlining the position of the mind during the

origination of the faith and the role of the Faith during the evaluation of the mind.

Al-Ghazali (Algazel) is a philosopher that emphasis on the mind. Furthermore he
considered the concept of mind along with the concepts of heart, Sole and Inner-Self
and he used these concepts instead of each other. According to Al-Ggazali (Algazel) the
heart here is considered as the central element of transition to the metaphysical state that
is the subject of the faith. Up to Al-Ghazali (Algazel) the highest degree of the faith is
the faith of the wise and the enlightened ones which is considered the final level of the
truth and the most desired. However this level is not reachable by the efforts alone. The

main determining element here is the Godly enlightenment and guidance.

Key Word: Al-Ghazali (Algazel), Heart, Mind and Inner-Self
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GIRIS

Insanin en miihim ayiric1 vasfinin, akil sahibi bir varlik olmasindan kaynaklandig1
hususu belkide diisiince tarihinde en az ihtilafli hususlardan birisidir. Yine “diisiinen ve
konusan canli” diye tarif edilmesinin de insanin akilli bir varlik olmasi esasina

dayandigi sdylenebilir.

Aklin, diisiince (felsefe) ve bilim alanlarmmin yaninda herkesin giindelik bilgi ve
yasaminda yeri oldugu gibi, dini bilgilerin edinilip yagsanmasi ve bagkalarma

aktarilmasinda da yerinin oldugu bir gercektir.

Diisiince tarihinde, bilgilerimizin duyulara mi, akla mi, yoksa sezgiye mi dayandig
tartisildigl gibi, teolojilerde de imanda aklin roliiniin olup olmadigi, eger varsa ne

oldugu ve ne kadar oldugu hep tartisilagelmistir.

Aklin, gérmezden gelinemeyecek kadar Onemli ve varolugsal olan Tanri inanci
hususunda ve dini 6nermelerin iizerinde diisiinlip bir imana (veya imansizlik) ulasmaya
karar verirken (y)etkin olmasi sorununun ¢6ziimii sanildigi kadar kolay degildir. Zira
akil, duygularin, dnyargilarin etkisi altinda kalabilen bir yetidir. Diger taraftan, temel
dini 6nermeler, genellikle fizik o6tesi alemle ilgilidir. Biitiin bunlar diislintildiigiinde,
aklin imanla olan iligkisi ya da imandaki yeri sorununun kolayca ve herkesin bir anda

ittifakla benimseyecegi basitlikte olmadigi1 daha acik bir sekilde goriiliir.

Diisiince tarihinde s6z sahibi olan diisiintirler, sistemleri, diinya goriisleri ya da mensubu
olduklar1 dinin bu husustaki sOylemleri cer¢evesinde imanda bulunmasi gereken
unsurlardan bazilarina daha fazla 6nem vermislerdir. Hatta bu konuda ekstrem
sOylemler de ortaya atmislardir. Bu da ¢esitli iman teorilerinin ortaya ¢ikmasina neden

olmustur.'

" Ozcan Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, 2. Baski, MUIFV Yayinlar, istanbul, 1992, s. 22-23



Imanda aklin rolii konusunda genelde iki, biraz daha ayrintiya inildiginde ise dort
goriisiin oldugu sdylenebilir. Iman ve akil iliskisinde bazi kisiler birinci kavrami bazilar:

da ikinciyi daha fazla vurgulamiglardir.

Imanda, aklm, akli diisiincenin ve rasyonel delillerin roliiniin asil oldugunu ve olmasi
gerektigini savunan goriislere genel olarak ‘“akilc1” (rasyonalist) iman anlayislar
denilmektedir. Bu anlayisa gore, iman1 kabul veya ret hususunda dogruya ulasmak i¢in,
insan, basta akil olmak iizere, sahip oldugu rasyonel igerikli bilgi ve yetilerine
basvurmalidir. Insan akilli bir varlik olusunun geregi sorumlu ise, aklin gerekli kildig1

bu sorumlulukla ilgili konularda karar vermek de biiyiik 6l¢iide akil kaynakli olmalidir.

Iman etmis akilli kisinin imaninda aklin pek rolii olmadigini, olmasma gerek de
olmadigmi ve imanin salt bir kabul ve teslimiyet veya 6znel tecriibe ve tercihe
dayandigim1 iddia eden goriislere ise genel bir ifadeyle imanci (fideist) anlayislar
denmektedir. Imancilara gore, dini inanglar, akli kamitlarin onlar1 kesin olarak
dogrulamasina veya dogrulugunu muhtemel gostermesine dayanmaz. Iman, akli
delillerin gotiirdiigii yere kadar giden ve akli delillerin giicii oraninda siiphe ile karisik
olarak bir dini inang¢ sisteminin dogru oldugunu varsayma degil, dinin vahye dayali
iman esaslarina, herhangi bir delili dikkate almadan bir “iman atlayis1” yaparak teslim
olmadir. Bu tiir bir iman, ayn1 zamanda seksiz siiphesiz kabul, samimiyet ve giivenle

igsellestirilmis bir dini hayat1 yasama anlamina da gelir.

Akileilik ve Imancilik, 1himl ve asirt veya elestirel ve kati seklinde de tasnif

edilebilmektedir.

Imanin, akli nedenlere dayanmasi, akli nedenlerin sagladig1 giiciin sinirlarii asmamasi
ve bilgi diizeyine yakin akli temelleri yoksa terk edilmesi gerektigi seklinde bir anlayis
kat1 akilcilik; imanin, olabildigince akli gerek¢elere dayanmasinin, 1yi ve makul 6l¢iiler
icinde miimkiin oldugunu ve bu durumun tam bir teslimiyete de karsi olmadigim

savunan goriise de “elestirel akilcilik” denmektedir.

Imanin, akli gerekgeleri dikkate almayan ve tiim rasyonel degerlendirmelerden soyut bir
sekilde bir “iman atlayisi”na dayanmasi gerektigi goriisii asir1 bir imancilik; dinin

istedigi imanin, makul gerekgelerin kabul edilebilirliginin yaninda bu gerekgelerin



Otesinde, sarsilmaz bir kabul ve teslimiyet oldugunu savunan imancilik anlayisi ise

1liml bir imancilik olarak adlandirilabilir.

Metafizik alanin agkinligi ve aklin smirliligi goz oniine alininca, aklin agkin alana dair
mutlak ve tam olarak agik bir sonuca ulasabilmesi pek miimkiin gériinmiiyor. Ancak,
bunun bodyle olmasi, insan diisiincesinin, bu ¢abasina engel degildir, olmamalidir da.

Zira diisiince tarihi bu arayisin hep olageldiginin en bariz kanitidir.

Islam diisiincesi tarihinde biitiin Islam bilginleri akli, insanin her tiirlii dini emir ve
yasaklara uymakla miikellef tutulmasinin temel sarti olarak gormiisler ve akildan

yoksun bulunanlara hi¢bir sorumlulugun yiiklenemeyecegi goriisiinde birlesmislerdir.’

Islam diisiincesinin ilk donemine baktigimiz zaman, Kur’an ve Hz. Peygamber’in
Siinneti’nin esas alman birincil kaynaklar oldugunu sdyleyebiliriz. Islam’in, diinyanin
dort bir yanina yayilmaya baslamasiyla birlikte, yeni digiincelerle karsilasan
Miisliimanlar, hemen her zaman bu iki kaynagi esas alarak, ilahi mesaji daha 1yi
anlamanin gayreti igerisinde olmuslardir. Karsilastiklar1 yeni diisiincelerin nezaretinde
ilahi mesaj1 daha iyi bir sekilde anlama ve anlamlandirma gayretiyle, insan olusun
dogasindan kaynaklanan 6znelligin de neticesi olarak farkli farkli sonuglara (ulagmalar
kagmilmaz olmustur) ulasmislardir. Bu da Islam diisiincesi icerisinde degisik fikri

ekollerin olusmasini gerekli kilmustir.

Nasslarin, 6zellikle de inanca iliskin nasslardaki miiphemligin (miitesabihat) aklin
rehberliginde ¢oziimlenmesi ¢abasindan (te’vil) ve ayn1 zamanda da degisik kiiltiirlerle
karsilasilmis olmasindan kaynaklanan problemlere karsi, Islami diisiincenin birliginin
zorunlu olarak korunmasi (diisiincesi) geregi, Islam diisiiniirleri, akli kullanmanin
nasslarla éviilmesinin de tesvikiyle ciddi bir mesai harcamislardir. islam diisiincesinin
bu tarz rasyonel icerikli ¢oziim siirecine girmesi oldukg¢a Nitelikli eserlerin ortaya

¢ikmasina neden olmustur.

* Genis bilgi i¢in; Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Girig, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 75-89,
Alal ve Inang, Michael Peterson ve digerleri, (Cev. Rahim Acar), Kiire Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 2009,
3. bolim’e bakilabilir.

3 Bolay Siileyman Hayri, “Akil”, Di4, 11, T. D. V. Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 245



Genel itibariyle, akli prensipleri siki sikiya esas alan diisiiniirleri, Mu’tezili’lerin

olusturdugunu soyleyebiliriz.

Mu’tezile’yi farkli mecraya ¢eken (farkli kilan) diisiinceler en temelde onlarin Tanri
tasavvurlariydi. Zira onlar, 1srarla Tanri-alem iligskisinde akli esas aliyor ve akil ile nakil
arasinda birebir bir uyumlulugun oldugunu iddia ediyorlardi. Bunun neticesi olarak
onlar, biitiin teolojik (kelami) meselelerde akli otorite sayip doktrinlerini akilla

mesrulagtirmaya ¢alistyorlardi.

Aklin énderliginde Islami 6gretiyi degerlendiren Mu’tezililer, aklin bazi prensiplerinin
sonucu olarak, Tanri’min sifatlari; Tanri’da zat - sifat iligskisi, Tanri’’nin adaleti,
Tanri’nin mutlak kudreti, Tanri’nin mutlak hakimiyeti, Tanri’nin mutlak iradesi ve
insanin fiilleri vs gibi meselelerde Tanri’’y1 smirlama gibi degerlendirilebilecek

sonuclara ulastilar.

Iman alaninda aklin biiyiikk 6lgiide geri plana itildigi en 6nemli ekol Selefilik tir.
Selefiler Kur’an ve Siinnet’te bildirilen akidevi esaslar1 higbir sekilde yoruma tabi
tutmazlar. Bu esaslarin 6zellikle de miitesabih olanlar1 hakkinda te’villere bagvurmadan
bunlar her nasil ifade edilmis ise o sekilde kabul edip iman etmislerdir. Onlar Kur’an ve
Stinnet’te ele alinmayan meselelerin itikat alanina alinmasina karsi ¢ikmiglardir. Bu
sekildeki kat1 lafizc1 bir yaklasimin yani sira Kur’an ve Siinnet ¢ergevesi igerisinde dini
bir akilcilia yer veren bir anlayis da ozellikle Ibn-i Teymiyye ile birlikte daha 1limli
sayilabilecek bir sekilde Selefiligin igerisinde yer almistir. Ancak, burada da esas yine

Kur’an ve Siinnet’in beyan ve isaretleri ile sinirli kalmistir.

Mu’tezile’nin akli merkeze alan diisiincesine karsi, her ne kadar Islami &gretinin
anlasilmas1 ve ortaya ¢ikan sorunlarin ¢oziimiinde benzer akli yontemleri kullanmis
olsalar da, Eg’ariler Mu’tezile’ye tepki gostermis ve karst durmuslardir. Eg’ariler aklin
roliinii inkdr etmemekle birlikte, vahyi Oncelemislerdir. Aklin etkinlik alanini
belirlerken, yaygin Islami 6gretiyi (Ehl-i Siinnet) esas almislar ve aklin metafizik
meselelerde sinirli bir kullaniominin oldugunu kabul etmislerdir. Sunu da belirtmek
gerekir ki, bu sinirli kabullenis bile muhatazakar (selefi) diisiince ile polemiklere yol

acmistir.



Es’ariler, imanla ilgili meselelerde vahyi otorite kabul etmislerdir. Gerek iman gerekse
giinliik yasamla ilgili hususlarda Allah’in irade ve kudretini yegane belirleyici esas
kabul eden Es’ariler, ilahi mesajin anlagilmasi esnasinda karsilasilan akil Gtesi alanla

ilgili olarak, iman etmenin disinda bir sey yapmamanin gerekliligini vurgulamislardir.

Islam diisiincesinde, genel itibariyle Islami olma ruhunu korumaya calisan ancak
yontem ve sekil olarak yunan mense’li olan ve yaygm bir bi¢cimde tedris edilen
felsefeye kars1 XI. ylizyila kadar ciddi ve bir o kadar da sistematik ve kapsamli bir
elestiri yapilmadigir sdylenebilir. Bu ylizyilin ikinci yarisindan itibaren, aklin
onderligindeki mezkir felsefeyi kapsamli ve derinlemesine tahlil edip, tenkitleriyle

kars1 duran Gazali’yi goriiriiz.

Dogu ve Bati’da aragtirmacilarin eserlerini ve fikirlerini konu edindikleri Gazali,
birbiriyle kiyasiya miicadele eden mezheplerin, felsefi ve siyasi anlayiglarin hiikiim
stirdiigii bir donemde yasadi. O, engin bilgisi, zekasi, inanilmaz caliskanlhig1 ve giiclii
kalemiyle, Islami ilimlerin hemen hemen biitiin dallarinda devrinin en parlak eserlerini
vermistir. Bu nedenle fikih¢ilar onu fakih, kelamcilar miitekellim, felsefeciler filozof ve

sufiler mutasavvif sayarlar.

Yer yer, goriislerinde farkliliklar olmasina ragmen Eg’ari ekoliiniin bir temsilcisi sayilan
Gazali, ileride de goriilecegi lizere akil-iman hususunda kendisinden dnceki kabullere
paralel olarak yeni yorumlarda bulunmus ve farkli diigiinceleri (tasavvuf ve mantik gibi)

ana Islami potada eritmeyi basarmis ve onlara yaygin bir mesruiyet kazandirmistir.

Bir hakikat arayicis1 ve avcisi olan Gazali, Islam diisiincesi tarihinde 6zellikle bariz bir
sekilde gecirdigi manevi tatminsizlikle tanmmustir.’ Hatta o, bazi arastirmacilar
tarafindan, kesin bilgiye (yakin) ulagsmak icin felsefi manada siipheye diisen ve sonugcta

imana ulasan yegéne islam filozofu olarak kabul edilmistir.’

* Burada sunu &zellikle belirtmek gerekir ki, Gazali igin sdylenen ‘kriz, buhran vs. gibi’ ifadeler onun,
sanki psikolojik sorunlar yagamis ya da tabir caizse akli melekesini yitirmis veya yitirme noktasina gelmis
gibi algilanmasina yol agtyor. Ancak bunun dogrulugu ciddi bir kritige muhtagtir. Zira bdyle bir seyin
kabul edilmesi, marifete ulasmaya calisan ve bulundugu halden memnun olmayan biitiin mii’minleri
tohmet altinda birakacaktir. Halbuki Gazali’nin yasadig: seylerin onun marifet istiyakinin tezahiirlerinden
bagka bir sey olmadig1 rahatlikla sdylenebilir.

> Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim Turhan), Sa-To, istanbul, 2008 s. 197



Gazali, heniiz ¢ocukluk ¢agina yakin bir yasta her seyden siiphe etmeye basladi. Iki ay
kadar devam eden gercek bilgiyi aradigi bu ilk donem siiphesinde duyu verileri ve aklin
giivenilirligini sorguladi. Boylece siiphesi duyularin ve aklin alanina yayilan Gazali, hig¢
bir seye tam inanmadi1 ve giivenemedi. Fakat yiice Allah, ona yardim etti. Gazali kalbine
dogan bir nur sayesinde akli bilgilerin saglamligina inandi. 2 kere 2 nin 4 ettigi
hakkinda siipheye diislilemeyecegini, biitiin zorunlu bilgilerin yakin derecesinde saglam

olduklarini ancak boyle kalbine dogan bir nurla dogruladi.®

Gazali akla ¢cok dnem veren bir diigiiniirdiir. O’na gore, insanin en iistiin niteligi ve en
belirgin 6zelligi aklidir. Ancak, Gazali miistakil akla kapali, insan aklinin idrak alaninin
lizerinde, siradan alg1 ve kavrayis yetileriyle idrak edilemeyen bir alanin varligin1 kabul
eder. Ona gore insan, bu alana ait bilgiye salt kendi olanaklariyla ulasamaz, ama s6z
konusu bilgi ona bir sekilde verilir. Genel anlamiyla o, bu diislincesiyle metafizik alanin
bilgisini insan i¢in imkansiz gérmez. Gazali, ilahi nur (hidayet) olarak tanimladig ve
askin varlik alanina ulagma vesilesi saydigr bu imkan (hidayet) ile insanin, yakin

derecesinde imana ulasacagini belirtir.

Gazali’nin hayatinin en 6nemli doniim noktasi sayilabilecek olan ikinci itminansizlik
stireci, onun hakikati arama, ona ulasma ve onu bizzat yasama konusundaki arzusunun
bariz bir Ornegidir. O, kendi ifadesiyle hakikate doymak bilmeyen bir istiyakla
sirdiirdiigii arayisini, mezkir ikinci manevi itminansizlik donemine kadar, en genel
anlamiyla dort kisma ayirdigi, doneminin biitiin diisiince akimlarini inceleyerek
stirdiirmiistlir. Okuyarak elde edilebilecek olan her seyi elde ettigini ifade eden Gazali,
bu siire zarfinda arastiricilarin (muhakkik) seviyesinde bir imana sahip oldugunu sdyler.
Ama o, kendisinin yapmis oldugu iman tasnifinde, imanin kemal noktas1 olarak gordiigii
ve hakikatin en saglam bilgisine ancak kendisiyle ulasilabilecegini soyledigi ariflerin
seviyesinde imana ulagmanin yollarini arastirir ve bu tarz bir tecriibeyi bizzat yagamay1
tim benligiyle arzular. Bunun da ancak sofilerin kendilerine hayat tarzi olarak
benimsedikleri bir yasam tarzi olarak tanimlayabilece§imiz seyr-i siilik ile elde
edilebilecegini bilen Gazali bu yola girer. Hayatinda keskin bir kirilmayla sonuglanan
ve kendisi agisindan fikri bir tekdmiiliin olugtugu bu déneminde Gazali, imani hakikate

ulagtigini ifade eder.

6 Cubukeu, Gazzdli ve Kelam Felsefesi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1970, s. 9



Ozetle ifade etmek gerekirse; insanin en temel ayirict vasfi olan akil ile yine insanin
diisiincesini ve yasamini tamamen etkileyen iman hakkindaki diisiinceler, nihai ve de
herkesi tatmin edecek bir durulukta olmamistir. Gazali’nin bu konulardaki diisiincesi,
onun hayatin1 hakikate adamis olmasi ve diisiince tarihindeki miimtaz yeri dolayisiyla
Oonemlidir. Gazali, insanin akil sahibi olusunu, onun en temel vasfi olarak kabul eder.
Ancak, kendisinin varligiyla insanin sorumlu ve muhatap kabul edilebilecegini ifade
eden Gazali, aslinda akli, kendi ifadesiyle, serefli ve ylice bir mertebeye oturtmustur.
“Akl” degisik kavramlarla birlikte yakin anlamli hatta es anlamli olarak kullanan
Gazali, iman alanmna bir gecis vesilesi olarak 6zellikle “kalb”e vurgu yapar. imam
tanimlarken de, ozellikle belirttigi gibi, nurun (hidayetin) indigi yer kalptir ve kalp de
Gazali’ye gore akil tanimlamalari i¢erisinde dnemli bir yerdedir. O, mertebelere ayirdigi
imanin her bir mertebesinin makul ve makbul oldugunu ifade eder.” Ancak yakini
anlamda bir imana ulasmayi asil murat edilen sey olarak goriir. Ariflerin seviyesinde bir
imana sahip olmanin da, ancak onlar gibi yasama sonucunda elde edilebilecegini ifade

eder.

" M. Sait Ozervarl, "Gazali (Kelam ilmindeki Yeri)", Did, XIII, istanbul 1996, s. 510



BIiRINCi BOLUM
GAZALI’YE GORE AKIL

1. Aklin Tanim ve Mahiyeti

Felsefenin, lizerinde anlasmazliklarin bulundugu ve en ¢ok tartisilan kavramlarindan
birisi olan aklin ne oldugu, kaynagi, nasil olustugu, isleyis bigimi, islevi, smirliliklari,
noksanlar1 vs. gibi soru(n)lar hep tartisilagelmistir. Diisiince diinyasinda, bununla
alakal1 birgok disiplin olugsmus ve her disiplin, akil iizerine, kendine gore tanimlamalar

ve yorumlar yapmistir.

“Akil”, sozliikte mastar olarak “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak™ gibi
anlamlara gelir. Felsefe ve mantik terimi olarak; Varligin hakikatini idrak eden, maddi
olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher, maddeden sekilleri soyutlayarak
kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak 6énermelerde bulunan, kiyas
yapabilen gii¢ anlamina gelen akil, bu anlamiyla sadece bir meleke degil 6zdeslik,
celismezlik ve ticilincii sikkin imkansizligr gibi akil ilkelerinin tiim fonksiyonlarini da

belirleyen bir yetidir.”

% ibn Manzur, Lisanii'l- Arabi'l- Muhit Fi'l- Luga, Daru’s — Sadir, Beyrut, 1968,X1, s, 458. ( Bu esere
bundan sonra “Lisanii’l- Arab” seklinde atif yapilacaktir) Ayrica akilla ilgili su tanmimlamalar da
yapilmigtir:  Akil, Istilah olarak “insanin, zihin yorma, diisiinme, bilme, iyiyi kotiiden ayirma, tehlikelere
kars1 tedbir alma giicii ve yetenegine denir ki ahmakligin, deliligin ziddidir. ibn Manzur, Lisanii’l- Arab,
XIII, s. 484, Latince de Ratio, sayma, hesab etme, diisiinme anlamlarina gelir. Siileyman Hayri Bolay,
Felsefi Doktrinler Sozligii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1996, s. 6, Batililar bu kavrama intelligence, adini
verirler. Latince intellectus’tan alinma bir kelimedir ve Grekge selectus’tan gelir ki; se¢me, ayiklama
demektir. Nitekim “selection” tabiri de buradan alinmus. Dolayisiyla Bat1 dillerinde akil, iyi ile koti,
biiyik ile kiigiik, dogru ile yanlis arasinda se¢im yapan melekeye verilen addir. Yakait,
Ismail,“Mevidnd’da Akil ve Akhn Kritigi” VIII. Milli Mevlana Kongresi, Konya, 1996, s.73, Insanin
taniminda onu diger tiirlerden ayiran “fasl-1 karib” olarak kullanilan akil, esya ve olaylar arasinda irtibat
kurma, varliga anlam verme melekesidir. Insan bu meleke ile sorumlu tutulur; esya ve olaylarin illetlerini,
nedenlerini yakalar. Oznel ve yeti (meleke) olarak: Akil, istidlalde bulunma vasitasidir. Yani olaylar ve
kavramlar arasinda illet birligi yakalanir, bilinenden bilinmeyene nasil gegilecegi bu yeti ile
gerceklestirilir. Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 6

? Siileyman Hayri Bolay, “dkil”, DIiA, 11, T. D. V. Yaynlari, istanbul, 1989, s. 238



Ayrica, aklin felsefedeki tanimina baktigimiz zaman, aklin islevinden ziyade potansiyeli
yani onun bi’l-kuvve gii¢ olusunun 6nemini goriiriiz. Akil, “kendisinin de ilerisinde

olan, kendini anlama eylem ve ¢abasinda olan yetidir.”'°

Aklin bu genel anlamlarmin yani sira sezgisel akil, dediiktif akil, pratik akil
anlamlarinda da kullanildigin1 goriiriiz. Bunlara ilaveten dini bir gergeve igerisinde akil,
“hak ile batili, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt eden, bilginin esasini teskil eden ilahi

gl'i(;”l ! olarak tanimlanir.

Gazali s6z konusu olunca, akil anlayis1 bakimindan onu rasyonalist, empirist,
intiiisyonist vb. herhangi bir ekole rahatlikla dahil etmek giictiir. Ciinkii diger bazi
mihim kavramlar gibi “akil” kavrami da Gazali’nin degisik eserlerinde farkl

yaklagimlar i¢inde ele alinmigtir.'?

Gazali, insan1 bir akil varligi olarak degerlendirir. Ona gore insanin en {istiin niteligi ve
en belirgin ozelligi akhidir. Gazali, bunu su sekilde gerekgelendirir: “Ahirete iliskin
bilgiler akil yetkinligi ve zekanin safligi ile kavranir. Bu nedenle akil insanin en {istiin
sifatidir... Clinkli Allah’in emaneti ancak akil sayesinde kabul edilir ve Allah’a da onun

sayesinde yaklasilabilir”"?

Gazali, akl [hyd’da sdyle tarif eder: Akil, yaratilistaki bir yeti ve kendisiyle esyanin
hakikati idrak edilen asil; bir nurdur. Zeka ve zeyreklik, ahmaklik ve gabavet fitridir.

Bunlar yaratiligtandir. Yaratilisinda akil ve fehimden yoksun olanlar, bunlar1 sonradan

' Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2002, s. 33

" Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii s. 33

"2 Necip Taylan, Gazzdli'nin Diisiince Sisteminin Temelleri (Bilgi-Iman-Mantik), MUIFAV Yaymlari,
Istanbul, 1989 s. 73, Gazali karsimiza, genel itibariyle akilc1 ve mantik¢r olarak, Kistasii’I-Miistakim “de,
Mihekkii'n-Nazar’da  ve  Mi'yarii’l-lim’de  ¢ikmaktadir.  Tehafiitii’I-Felasife'de  felsefecilerin
diismani(karsit1), Me aricu’l-Kuds’da ve Me arifii’l-Akliye’de felsefeci, Miskatii’l-Envar’da, Risaletii’l-
Lediinniyye’de, Kimya-y1 Saadet’de ve Ihya’da mutasavvif, Munkiz’in bas taraflarinda ve Mizanii’l-
Amel’in son satirlarinda siipheci bir filozoftur. Ibrahim A. Cubukgu, Gazzdli ve Siiphecilik, AU
Basimevi, Ankara, 1964 s, 108. Gazali’nin telif hayatinda meydana getirdigi ¢ok sayidaki eser arasinda
gorillen farkli bakis acilar1 ve degisik yorumlar genellikle bir ¢eliski ve tutarsizlik olarak
yorumlanmamalidir. Siileyman Uludag, islami arastirmalar Dergisi, vol 13 no: 3—4, 2000, s.251 Onun
diistinceleri hakkinda hiikiim verirken, onun tek bir eserine bakmaktan ziyade onun diisiincelerini,
eserlerinin biitiinliigi icerisinde degerlendirmelidir. Zira o, eserlerinde hitap ettigi kesimlerin durumunu
da (kiltiir derecelerini) géz oniinde bulundurmustur. Ayrica o, kendi ifadesiyle, hakikat arayisinda
doymak bilmeyen arastirma ve 6grenme istiyakiyla devamli olarak arastirmalarda bulunmus, uzun siiren
uzlet hayatinda nefsiyle miicadele etmistir. Tiim bu siire¢, onun fikri hayatina kaginilmaz olarak etki
etmistir. Ancak biitiin bunlar1 Gazali’nin fikri biitiinliigii icerisinde degerlendirdigimiz zaman, onun
fikirlerindeki farkliliklardan dolayi, onun tutarsiz oldugunu kolayca iddia edemeyiz.

13 Gazali, Ihyd-u Ulumi’d-Din, Kahire, Mektebetii’l Tevfikiyye, T.Y, 1, s. 128 ( Bu esere “Ihya” seklinde
atif yapilacaktir.)
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temin edemezler. Ancak bunlarin asillar1 kimde varsa, o, tecriibe ve denemelerle bunlari

inkisaf ettirebilir, gelistirebilir.'*

Gazali’'ye gore “akil” kelimesi, bircok manaya gelir. Halbuki insan, tek manaya
geldigini sanmakla yanilmaktadir."> Ona gére, aklin tam bir taniminin yapilmasi zordur.
Ciinkii o, “akil” kelimesinin miisterek bircok manalara geldigini ve bu gibi miisterek
manalara gelen kelimelerin biitlin manalarim1 kapsayan bir taniminin yapilmasinin zor
oldugunu ve bunun gerekli de olmadigini, bu kelimelerin manalarinin ayr1 ayri

yapilmasinin daha uygun oldugunu ifade eder.'®

Gazali’nin akil hakkindaki diisiinceleri degisik kitaplarinda zikredilir. O, /hyd’da aklin
serefi, hakikati ve kisimlar1 bahsinde aklin dort manaya geldigini sdyler. Ayrica o,

Mearic’de tig¢, Mustasfa ve Ravza’ da bu say1y1 bese ¢ikarir.

Gazali, Thya’da akli maddeler halinde su sekilde tanimlar:

Birincisi; insanin dogustan sahip oldugu ve onu diger canlilardan ayiran 6zelliktir ki
bununla insan, diisiiniir, nazari ilimleri 6grenmeye istidat kazanir."” Gazali, burada Haris
bin Esed-i Muhasibi’nin akli bu manada tanimlamasini zikreder: akil, “Nazari ilimlerin
kendisiyle anlasildig1 bir garize- tabiattir. Allah Teédld’nin kalbe akittig1 bir nurdur ki,

insan onunla esyay1 anlamaya istidat kazanir.”'®

Ikincisi; akil, ¢ocugun temyiz yasma gelmesiyle acik bir sekilde ortaya cikan ve
miimkiinii imkan dahilinde, muhal (imkansiz) olan seyleri de muhal kabul etmesidir.
Bu, ikinin birden ¢ok olusu, bir kimsenin ayni anda iki yerde bulunamayacagi gibi

zaruri bilgileri bilme diizeyidir."

Gazali, akilda baz1 bilgilerin mevcut oldugunu belirterek bu bilgilere 6rnek olarak sdyle
der: Bir sey hem hadis, hem de kadim olamaz. Bir sey hem var, hem de yok olamaz. Bir
s0z hem dogru, hem yalan olamaz. Bir hiikiim bir sey i¢in caiz oldugunda, o seyin

benzeri icin de caizdir. En hususi mevcut olunca, en umuminin de mevcut olmasi lazim

' Gazali, Ihya, 111, s. 560
15 Gazali, IThya, 1, s. 131
' Gazali, a.g.e., s. 131

' Gazali, a.g.e., s, 131

' Gazali, a.g.e., s. 131

¥ Gazali, a.g.e.,s. 132
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gelir.?® Gazali, bu gibi ¢ikarimlarin akilda dogustan var olan ve belirli bir yasa gelince

inkisaf eden bilgiler oldugunu belirtir.

Ugiinciisii; akil, tecriibelerden elde edilen ilimdir. Insanin hayati boyunca elde ettigi

2l Gazali,

tecriibelerle kendisini olgunlastirmasi onun akilli olusunun gdstergesidir.
burada tecriibe ile ifade edilen bilgilerin, insanin kemale ermesinde tasidig1 oneme isaret

etmektedir.

Dordiinciisii; akil, bir isin, durumun sonucunu oOnceden kestirebilme ve schvetine
(duygularina) kapilmadan (objektif) hiikiim verebilme yetisine ulagsmadir. Gazali, bu
ménadaki aklm, insam diger canlilardan ayiran bir hususiyet oldugunu belirtir.** Bir
seyin akibetini hesaplayan akil, Gazali’ye gore artik kemale ermistir. Kendi hayatinda
da i¢ hesaplagmalara giren Gazali, aklin bu tekamiiliinii kendi hayatinda da gortir.
Ornegin medresede ders verdigi donemlerde kendisinin yalmz diinyevi arzular igin ders
verdigi kanaatine varmigtir. Bu yiizden, o bu donemlerinde diisiiniiyor ve bu
duygulardan siyrilmaya calistyordu. Din ilimlerinin amacinin diinyevilesmeden uzak
olmas1 gerektigi kanaatine vartyordu. Akli da fiili ve fikri her ibadete, dine aykir

olmayan boyutta kullaniyordu.?

Burada yapmis oldugu aklin dort tiirlii kullanimi arasinda ayirim oldugunu ifade eden
Gazali, Insan1 hayvandan ayiran ve kuramsal bilimlerin gelismesini miimkiin kilan
birinci manadaki akla biiyiik bir sayg1 duyar. ikinci olarak, matematiksel ve mantiksal
zorunluluklarin ¢ikarsandigi akli sayan Gazali, {i¢iincii olarak daha ender kullanimiyla,
tecriibl bilgiyle Ozdeslestirilen akli ve son olarak da pratik amaglarin yerine

getirilmesindeki dlgiiliiliik ve yeterlilik olarak ifade edilen akli sayar.*

Gazali, ilk iki aklin insanin tabiati icabi oldugunu, son ikisininse kazanilarak elde

edildigini soyler.”

* Gazali, Miskatii’l Envar, Mecmuatu Resail el-imam el-Gazali (IV), Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut
1994. s, 8 (Bu esere “Miskat ” seklinde atif yapilacaktir.)

! Gazali, Ihyd, 1, s. 132

> Gazili, a.g.e., s. 132

2 flhan Kutluer, “Gazzali’ nin Felsefi Seriiveni”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt/ Vol: 13, sayl/ no: 3—
4, 2000, s.262

* Leaman oliver, Ortacag Islam Felsefesine Giris, ¢ev. Turan Kog, iz Yaymeilik. istanbul, 2000, s. 221—

222, Siileyman Hayri Bolay, Aristo lle Gazali Metafiziginin Karsilastirilmast, Kalem Yaymcilik,

Istanbul, 1980, s. 250

2 Bolay, a.g.e., s. 250
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Bir eserinde®® o, akli baska bir siiflamaya tabi tutmustur. Gazali’ye gore, Allah iki tiir

akil yaratmigtir:

1) Mutlak akil: Bu, tipki giinese benzer. Nasil ki 151k kaynagini giinesten aliyorsa insan
akliin 1g1k aldigi tek kaynak o dur. Burada “faal akil” kastedilmistir.
2) Izafi akil: Bu akilla, esyanin hakikatini kavramaya yardimci olan, iyiyi kotiiyii ayiran

akil kastedilir.?’

Gazali, Mustasfa adli eserinin giris boliimiinde de akil hakkinda degisik tanimlamalar
yapilabilecegini sdyleyerek bu tanimlamalari su sekilde siralar:

Birincisi: Bazi zaruri bilgiler anlamindaki akildir.

Ikincisi: Akil, insanda bulunan ve insani, nazari bilgileri kavramaya hazirlayan zihni
canlilik (garize)tir. Gazali bu anlamdaki akil i¢in, mezk{r eserinin ileriki sayfalarinda
sOyle der: Akil, insanin cevherinde ve nefsinde bulunan bir hey’et ve yeti olup, insan bu

yeti sayesinde makulat1 anlama ve inceleme i¢in hazir hale gelir.

Ucgiinciisii: Tecriibeyle elde edilen bilgiler anlaminda. Oyle ki, tecriibelerin bu yéniiyle

egitip olgunlastirmadigi kimseye akilli denemez.

Dordiinciisii: Oturup kalkmasinda, konugsmasinda bir heybet, vakar ve sekine bulunan
kisi anlamindaki akil. Bu anlamda olmak iizere “filan kisi akillidir” denir ve bununla

onda bulunan siiklinet kastedilir.

Besincisi: Ameli ilimle birlestiren kisi anlamindaki akil. Bu ylizden bozguncu, son

derece zeki olsa bile ona, akilli denemez.

Gazali, burada ayrica kadi Ebu Bekr el-Bakillani’nin bir tamimimi da aktarir. Aklin
tanim1 burada daha da agiktir: akil, “miimkiin seylerin imkanini, imkansiz seylerin
imkansizligim bilmek gibi zaruri bilgilerdir.”**

Gortldugi gibi, Gazali’nin anlayisinda akil, sadece insanin zihni bir melekesi olmayip,

onun tutum ve davramslarina kadar etkileyen manevi bir yetidir. Oyle ki, onun

% Gazali, Mizdnii’l-Amel, (Amellerde Ilahi Terazi), Cev. Abdullah Aydin, Aydin Yaynevi, istanbul,
1971, 5. 269

7 Gazali, a.g.e.,s. 269

2 Gazali, El- Mustasfa Min IImi'l-Usul, , Beyrut, Darii'l- Fikr, T.Y, L, s. 33
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anlayisinda akla gore yasamak, dinin taleplerine uygun olarak yasamaktir. Bu sekilde
yasayis ise Allaha giden yolun ana muhtevasini olusturmaktir. Nitekim o, bu tiir bir akli,

iman nuru ve yakin gozii ile aynilestirmektedir.”’

Gazali, Mearicu’l Kuds adl1 eserinde de akilla alakali baz1 tammmlamalarda bulunur. Bu
tanimlamalar1 da sdyle siralayabiliriz:
Birincisi: Akli evvel; ilk yaratilan sey anlaminda kullanilmistir. Gazali, su hadis ile

bunu teyit eder: “Allahmn ilk yarattig1 sey akildir.”*

Ikincisi: Insana has “nefs” manasinda kullanilan akildir.

Ugiinciisii: Nefsin sifat: anlaminda kullanilan akildir. Nefse nispetle bu manadaki akil,
gbze nispetle, gorme gibidir. Goziin sifati gormedir. “Nefs” bu manadaki akil
vasitastyla, harigte ve batinda mevcut biitiin varliklari idrak etmeye istidat kazanir.’'

Gazali akli, dinin kendisi iizerine kuruldugu ve ilahi teklife muhatap, dolayisiyla
sorumlulugu nispetinde yetkileri olan en 0nemli insani gii¢ olarak vasiflandirir. Keza
akil, insanda yaratilistan var olan ve kendisiyle esyanin hakikati idrak edilen bir

nurdur.*

Gazali gozde bulunup akilda bulunmayan kusurlardan bahsederek, bir bakima da

sensiializmle rasyonalizmin karsilastirmasini yaparak™aklin “nur” ismini almaya daha

2 Mehmet Vural, Gazali F elsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara okulu yayinlari, Ankara, 2004, s. 36

%% Gazali, oncelikle kendisi agisindan birinci derece nemi haiz olan din savunuculugu (Hiiccetiil islam)
roliiniin geregi olarak, ilahl mesajin diisturlarin1 6n plana ¢ikarmis ve biitiin diisiincelerini (sdylemlerini)
buna gore olugturmustur. Bu nedenle 0, zaman zaman diisiincelerini ifade ederken ayet ve hadislerden
yararlanmigtir. Aklin iistiinliigii konusunda da birgok ayet ve hadisi, diisiincelerini izah etmek ve onlara
dayanak olusturmak i¢in kullanmigtir. Akil, dinin olmazsa olmaz sarti oldugu i¢in, diisiincesini bu
nasslarla temellendirmistir. Akli olmayanin dininin olamayacagini Hz. Peygamber de zikretmektedir.
Gazali, kisinin aklinin olgunlagmamasinin imaninin da olgunlagsmamasi anlamina geldigini dile getirir.
Gazali, [hyd, 1, s. 129

Bu diisiincelerini su hadisi seriflerle destekler; “Insanin akil gibi yiiksek iktisab1 olamaz. Akil, sahibini
iyilige ulastirir ve fenaliktan alikoyar. Akil kemale ermedikce insanin dini miistakim ve imani tamam
olamaz”. “Insanin akli olgunlasinca imani da kemale erer. Rabbine itaat ve diismani olan seytana isyan
eder”. Gazali, Ihya, 1, s. 129

3! Gazali, Mearicii’l Kuds ( Hakikat Bilgisine Yiikselis), Cev. Yaman Arikan, Eskin Matbaasi, istanbul,
1971,s.22

32 Gazali, ihya, 111, s, 560

33 Yasar Aydinl, Gazdli Muhafazakdar ve Modern, Arasta Yayinlari, Bursa, 2002, s.77, (Bu esere
“Gazali ” seklinde atif yapilacaktir.). Gazali gdz nurunun bir takim kusurlar1 oldugunu séyler ve bunlari
sOyle siralar. Goz baskasimi gorebilir, fakat kendisini goremez. Kendisinden ¢ok uzaktakileri ve ¢ok
yakindakileri géremez. Perde arkasindakileri de gdremez. Gz esyanin ancak dis kisimlarmi gorebilir, i¢
kisimlarin1 goremez. Yine géz mevcudatin hepsini goremez. Ancak bir kismint gorebilir. Ayni sekilde
g0z ancak sinirli seyleri gorebilir, nihayetsiz seyleri géremez. Cogunlukla gordiiklerinde de yanilabilir.
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layik olacagm ifade etmistir.>* Gazali’ye gore, aklin “nur” adimi almasinda birtakim
ozellikler s6z konusudur. Soyle ki; akil, hem kendini, hem bagkalarin1 hem de kendi
vasiflarini idrak eder.(Kendinin alim ve kadir oldugunu bilir.) Akil i¢in uzak ve yakin
birdir. Akli kavrayista, uzaklik ve yakinlik akhin kavrayisim etkilemez.*> O bir anda
goklerin en yiiksegine yiikselir ve bir anda yerin derinliklerine niifuz eder. Akil igin,
zaman mekan smirlilig yoktur. Akil, melekit dleminde tasarruf eder. Akil, esyanin
hakikatine, Oziine, i¢ yliziine, sirlarina vakif olur. Akil varliklarin hepsini idrak eder,
hepsinde tasarrufta bulunur. Bunlar hakkinda, dogru, yakini bir hiikkme varir. Akla sirlar
ve gizli manalar agiktir. Akil, bilinen her seyi idrak eder. Aklin tahsil ettigi ilimler
sonludur, ancak akil sonsuzu idrak eder. Ornegin sayilar sonsuzdur. Akil bunu bilir.
Akil hislerin (duyularin) yanlis hiikiimlerini diizeltir.’® Bu ménada akil dogruyu

yanligtan ayiran bir dl¢iidiir.

Gazali, eserlerinde akli ¢ok genis bir sekilde tanimlamaktadir. O bu akillar tasnifi
icerisinde 6zellikle zaruriyyat olarak adlandirdigi, her insanda dogustan esit seviyede
bulundugu yolundaki goriisiiyle, aklin prensiplerine, kendi ifadesiyle “zorunlu bilgiler”e
ve bu bilgilere ulasma yetenegi olan “akla” gilivenir. Hattd Gazali, baz1 kelamcilarin
“akil zorunlu bilgilerin bir kismidir” seklindeki bir taniminm1 hatirlattiktan sonra, bu
kelamcilar elestirerek, asil bilgi melekesi olan “yeti”yi tanim dis1 birakmalarini fasit

3
sayar.”’

Insanin yiikiimlii ve sorumlu tutulabilmesi i¢in onda bulunmasi gereken en 6nemli
meleke akil melekesidir. Akli olmayanin dini sorumlulugu da yoktur. Oyleyse insanda
oncelikle bulunmasi gereken akildir. Akil olduktan sonra dini, diinyevi her tiirlii
sorumluluklar baglar. Gazali, akil kelimesinin ifade ettigi anlamlar1 zaman zaman
degisik kavramlarla da ifade etmistir. Simdi bu kavramlarin neler olduguna ve

Gazali’nin bunlar1 nasil agikladigina deginelim.

Mesela biiyligii kiigiik, uzagi yakin gérmek, durmakta olan bir seyi hareket eder gérmek ve hareket
halindeki bir seyi durur gormek gibi. Gazali, Miskat, s. 5-7

34 Gazali, Miskat, s, 8; Gazali, aklin nur olarak adlandirilmasinin Allah tarafindan yapildigini sdyler ve su
ayeti delil gosterir. “Allah, yer ile gdgiin nurudur, nurunun temsili sanki i¢cinde lamba bulunan kandil
gibidir”. Nur 35

* Aydinh, Gazdli, s. 78

3% Gazali, Miskat, s. 5-8

37 Vural, a.g.e, s. 37
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2. Akilla iligkili Diger Kavramlar

Gazali akil kavramina degisik anlamlar vermistir. O, akli degisik kavramlarla iliskili,
yakin anlamli, hatta esanlamli olarak kullanmuistir.®®  Gazali, “akil” kavramim
kullanirken ayni zamanda “ruh”, “nefs”, “kalp” gibi kavramlarla da akli kastetmistir.*’
O, bunlarin (akil, kalp, ruh, nefs) hepsini, esyanin hakikatlerini ve diger bilinenleri
bilen, idrak eden ve kavrayan latif varliklar olarak tanimlar.*” Ancak, sunu da belirtmek
gerekir ki o, “kalp” kavramima ayr bir 6nem atfetmistir.*' Gazali’nin “kalp” kavramina
ayr1 ve 0zel bir 6nem atfetmesi, kanaatimizce onun hakikat arayisinin nihai noktasinda

yer alan yakine “kalp”vesilesiyle ulagmis olmasindandir.

2.1. Kalp

“Kalp”, sozliiklerde goniil, yiirek, bir seyin merkezi, bir seyi bir yonden bagka bir yone,
bir halden bagka bir hale c¢evirme, bir taraftan bagka bir tarafa donme anlamlarina

gelir.*
Gazali, “akilla” irtibatlandirdig1 “kalbi” iki manada kullanmigtir.

Birincisi, insanin sol tarafinda, sol gdgiislin altina dogru yerlestirilen ¢am kozalagi
seklinde bir et parcasidir ve i¢i siyah kan doludur. Ruhun madeni ve kaynagi orasidir.”?
Tibbin alanina giren bu kalp, insanlarda bulundugu gibi hayvanlarda ve hatta dliilerde
de vardir.*® Gazali, kalpten kastmin bu méanadaki kalp olmadigimi, zira bir et

parcasindan ibaret olan ve gdzle goriilen bu kalbin mithim olmadigin belirtir.*

Gazali’ye gore, kalbin ikinci manasi ise, ilahi bir latife olan, gozle goriilemeyen,

cismani kalp ile de ilgisi bulunan ruhani bir varliktir. Gazali, insanin hakikati olan bu

* Gazali, Thyd, 1, s. 132

3% Hiisameddin Erdem, “Gazali’ de Bilgi Meselesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt13, sayl/ no: 3—4,
2000, s. 293

40 Vural, a.g.e, s. 44

' Vural, a.g.e., s. 44

2 ibn-i Manzur, Lisanii’l- Arab, I, 5,685, M. N. Bardak¢i, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Fakiilte
Kitabevi Yaynlari, Isparta, 2000, s. 51

43Gazﬁli, Ravdatii’t Talibin ve Umdetii’s Salikin, Mecmuatu Resail el-imam el-Gazali (II), Daru’l Kiitiibi’l
[Imiyye, Beyrut, 1994, s.31

* Gazali, Ihyd, 111, s. 4

¥ Gazéli, a.ge.,s. 4
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kalbin; anlayan, alim ve arif oldugunu sdyler. Ilahi hitaba mazhar olan, ikab ve itab

edilenin yine bu kalp oldugunu séyler.*°

O, cismani olan kalp ile ruhani kalbin iliskisinin bir¢ok kimse i¢in kolay anlagilir
olmadigimi belirtir. Bu iliskinin, yer ile cismin veya vasif ile mevsufun veya aleti
kullanan kimsenin alet ile veya bir yerde oturan kimsenin o mekéan ile olan alakas1 gibi
mi, yoksa bir yolcunun bir gemi ile veya kaptanin gemi ile olan alakas1 gibi mi, oldugu
hususunun onlara sasirtict geldigini soyler. Gazali, bu hususlarin agiklanmasinin

mahzurlu oldugunu ve iki nedenden dolay1 bunlarin izahindan sarfi nazar ettigini soyler.

Bu nedenlerden birincisi, bu acgiklamanin miikasefe ilmi ile ilgili olmasi; ikincisi ise,
bunun hakikatini ortaya ¢ikarmanin, ruhun esrarini agiklamay1 gerektirmesidir. Halbuki
0, Hz. Peygamber’in konugsmadig1 ruh hakkinda baskasinin laf etmeye hakki olmadigini

1srarla belirtir.’

Gazali, cismani kalp ile ruhani kalbin iligkisini 6nce miikasefe ilmi ile ilgili bulmasi,
sonra da Hz. Peygamber’in bile Allah’in emriyle hakkinda konugmadig1 ruh hususunda
konusmanin onun esrarini agiklamak manasina gelecek olmasi nedeniyle bir aciklamaya
gitmemektedir. Burada, Gazali’nin agiklamaya gitmeme nedeninin ruhani kalbin
mabhiyetinin ifade edilemez bir sey mi oldugu, yoksa dini hassasiyetleri ve kaygilarinin
onun diisiincelerini smirlamakta ve sadece tezahiirlerini ve sifatlarin1 anlatmakla
yetinmeyi mi uygun buldugu hususunun tam tespitinin miimkiin goriinmedigi

soylenebilir.*®

Gazili’ye gore, kalbe maddi yonden degil, manevi yoénden bakilmalidir.* Zira yaratilist
itibariyle her kalp esyanin hakikatini mérifete salahiyetlidir.® Gazali, “kalp” derken
kastinin, duyusal alanin 6tesinde Allah’in sirlarindan bir sir ve ilahi bir letafet olan ve
bazen “insani ruh”, bazen “mutmain nefs” olarak ifade ettigi sey oldugunu belirtir.

Hissin idrak edemedigi bu sey, o’na gore, su goriilen varliklardan yiice, kiymetli bir

46 Gazali, Ravdatii’t Talibin ve Umdetii’s Salikin, s. 31
¥ Gazali, [hyd, 111, s. 4-5

48 Taylan, a.g.e., s. 99

¥ Gazali, Ihyd, 1, s. 86

%0 Gazali, [hyd, 111, s. 20
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cevher ve bir “emr-i ilahi”’dir ve ilahi surin ilk binitidir. O sirrin perdesini kaldirmak

miikasefe ilmine aittir.”!

Gazali, kalbin askerlerinin oldugundan bahseder ve bunlarin kalbin emrinde oldugunu,
kalbin durumuna gore hareket ettigini, kalbin iyi olmasiyla iyi, kotii olmasiyla da koti
oldugunu soyler. Bunlarin iki tiirlii oldugunu ve bunlardan birinin goz ile goriiliir,
digerinin ise gozle goriilemez oldugunu belirtir. Gz ile goriilebilir olanlarn el, ayak,
g0z, kulak, dil ve diger azalar oldugunu ve kalbin bunlar diledigi gibi yonlendirdigini,
bunlarin hepsinin kalbin emrinde ve hizmetinde oldugunu soyler. O, bu azalarin kalbe
itaate fitraten mecbur oldugunu, ona asla muhalefet ve isyan edemeyecegini One siirer.
Nasil ki goze agilmakla, ayaga adimi atmakla, dile konusmakla emredilir, bunlar asla
kars1 gelemez ve hemen kalbin emrini yerine getirirler.’> Burada Gazali’nin kalbi akil

anlaminda kullandiginin bariz 6rneklerinden birini gordiiglimiizii soyleyebiliriz.

Gazali’ye gore, batini menzillerden olan ve dimag (beyin) bosluklarinda yer alan kalbin
gozle goriilmeyen askerlerinin sayisi bestir:
Birincisi, insanin bir seyi gordiikten sonra goézlerini yumup, gordiigi sekli zihninde

canlandirmasi ve o sekli zihninde aynen gormesidir. Buna “hayal” denir.

Ikincisi, insanin gdrmiis oldugu seyin seklinin aklinda kalmasi ve gordiigii sekli

muhafaza etmesidir. Buna “kuvve-1 hafiza” denir.

Ucgiinciisii, insanin aklinda muhafaza ettigi seyi diisinmesi ve bunu muhakeme

etmesidir. Gazali buna “kuvve-i miifekkire” adini verir.

Dérdiinciisii, Insanin unutmus oldugu seyi yeniden hatirlamasidir. Buna da “kuvve-i
miizekkire” denir.
Besincisi, Insanimn duyulariyla elde ettigi seyleri bir araya toplayabilmesidir. Bu

sonuncusuna da Gazali, “hiss-i miisterek” demistir. >

Gazali, insanin diger yaratiklardan {istiin olmasini saglayan seref ve faziletin, marifete
(Allah1 bilmesine) bagli oldugunu ve insanda ikinci manadaki kalbin (veya ruh) Allah’1

bildigini, O’na yaklastigini, O’nun i¢in calisip O’na kostugunu ve O’nun katindaki

! Gazali, Thyd, 1, s. 86
52 Gazali, [hyd, 111, s. 7
3 Gazili, a.g.e., s. 8
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seyleri kesfettigini séyler.54 O, bu manada kalbinden haberdar olmayan kimsenin, baska

seyleri hi¢ bilemeyecegini, fakat nefsini bilenin Allah’1 da bilecegini iddia eder.>

Gazali, asil kastettigi kalbin ruh oldugunu sdyle ifade ediyor: Ikinci manadaki kalp,
Allah’in emanetini yiiklenen, marifetle siislenen kendisinde ilim yerlesen, “bela (evet)”

sdziiyle Allah’m birligini (tevhidi) séyleyen insani ruhtur.’®

Gazali’de, “nefs”, “ruh” ve “akil” kavramlarina hemen her zaman “kalp” kavrami da
ilave edilir. Ama ne olursa olsun, bu alikanin yaninda kalp, daima iistiin bir unsurdur.’’
Gazali bu Ustlinligii, kalbin askerlerini anlatti1 su sekildeki bir benzetme ile de ifade
eder: Insanoglunun bedeni muazzam bir sehre benzer. Onun azalari, parmaklari, o
sehrin sanat erbabidir. Sehvet, maliye miidiirii, gazap, emniyet midiiriidiir. Sehrin
padisah1 kalp, veziri akildir.”® Burada kalp, akildan iistiin ve akilla siirekli iliski halinde
olan bir nitelik olarak belirtilmistir. Gazali, aklin idrakinin kalpte oldugunu; kalp neye
yonelirse aklin idrakinin o yonde olacagini; aklin, kalp i¢in yaratilmis olup, onun mumu
ve kandili olmak, ona 151k tutmak icin var oldugunu belirtir. Ona gore akil, kalbin bir

hizmetgisidir ve kalbin tistiinliigii, kendisiyle marifete ulasilabilir olmasindandir.”

Gazali kalp konusunda hayvanlar ve insanlar arasinda birtakim benzerliklerin
bulundugunu; ancak insan kalbinin hayvanlardan farkli olarak birtakim o6zellikler
tagidigin1 kabul eder.”

Bunlardan birincisi; ilimdir ve kalp bununla diinya ve ahiret ile alakal1 seyleri ve akil ile
alakal1 gercekleri bilir. Bu bilinenler, duygularin 6tesinde olup, hayvanlar bu hususlarda

insanlarla ortak degillerdir. Yani ilim sadece insanlara mahsustur.®’

Ikincisi; iradedir. Gazali, Insanm akli ile bir isin sonunu anlayip, iyi tarafinin nerede
oldugunu bildigi zaman icinden o tarafa yonelip bunun sebeplerini 6grenmeye calisip,

onu irade edecegini sdyler. Iste bu, sehevi ve hayvani arzulardan baska bir iradedir.

> Gazali, age.,s.3

> Gazali, age.,s.3

>0 Gazali, Medricii’l Kuds, s. 20

57 Taylan, a.g.e., s. 98

58 Gazali, Kimyd-y1 Saadet, (gev. Ali Arslan), Merve Yayinlary, Istanbul, T.Y., s. 18
¥ Gazéli, a.ge., s. 19

% Gazali, [hyd, I s. 10

61 Gazali, a.g.e.,s. 11
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Mesela sehvet, kan aldirmak istemez, ama akil bunu gerekli goriir ve ister.”” flk
yaslarinda ¢ocuklar bile bu ilim ve iradeden mahrumdurlar. Ancak ergenlik ¢aglarinda

bu kuvvetlere sahip olurlar.®’

Gazali, bir¢ok risalesinde biri dis diinyaya cevrilmis dis gozii, 6teki manevi islere

cevrilmis i¢c gozii olarak iki goz, iki tiirlii akil taksimine gitmektedir.®*

I¢c gozii dis gozii ayirmiyla Gazali, imanin temeli olarak ilimleri ve felsefeyi kuran
akildan tamamen farkli olarak ikinci bir akil kabul eder. Fakat burada i¢ gozii veya kalp
g0zl dedigi bu aklin, psikolojik siniflamalarda filozoflarin anlattig1 akilla ilgisi yoktur.
Gazali’nin bu kalp gozili, Augustin’in “Allah’a ¢evrilmis bakisi”, Pascal’in Kalp
Mannigi ile kiyaslanabilir.”® Gazali’den once diisiince tarihinde yerini almis olan

Plotinus’a gore ise bu kalp gozii, vecd halidir.*®

Gazali kalp goziine gesitli eserlerinde ¢esitli anlamlar vermis ve onu 6zellikle kalp gozii
veya akil olarak tavsif etmistir. Akil i¢in uzak ve yakin yoktur. Yerde ve goklerde
bulunan seyleri sebepleri ve gercekleri ile kavrar. Kalp gozii makulleri ve sonsuzu,
kavrar ve kendi 6zii ile bir olur. Allah’a ait bilgi lezzetleri kalbe aittir. Kalp goziine
bazan “nefs”, bazan “ruh”, bazan “nur”, bazan da “akil” denir. Kalp go6zii bir nurdur ki
onunla goriir.”” Nasil ki, dis g6z bedenin disinda ise i¢ goz yani kalp gozii de bedenin
icindedir daha dogrusu kalptedir. Dig goziin biitiin fonksiyonlarma kalp gozii de
sahiptir; yani nasil dig gz insanin dis diinyasim1 goriip algilamasini sagliyorsa, kalp
gozii de insanin i¢ diinyasini yani manevi diinyasini gormesini saglar. Ayrica
mutasavviflarin “kalp gézii” dedikleri bu goziin kendine has daha baska ozellikleri de
vardir. Kalpte nurani (151kl1) bir organcik olmasina ragmen, ¢iplak gozle goriilmez. Esas

hayat kaynag1 bu gozdedir. Hakiki insan ruhu kalbin bu noktasinda yer etmistir.*®

62 Gazali, a.ge., s. 11

% Gazili, a.g.e.,s. 11

% Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, 2. Baski, Selguk Yayinlari, Ankara, 1967, s. 124

65 Ulken, a.ge., s. 124

5 paul Janet, Gabriel Seailles, Metdlib ve Mezihib, cev.M.Hamdi Yazir, Istanbul, 1978, s. 34

87 Cavit Sunar, Islam da F\ elsefe ve Farabi, AUIF Yaymlari, Ankara, 1972, s. 30

% Mehmet Bayrakdar, Tasavvuf ve Modern Bilim, Seha Nesriyat, istanbul, 1989, s. 92-93

Yakin zamanlara kadar bu kalp gdziine metafiziki bir kavram olarak bakiliyordu. Bazi alimler bunun
tamamen manevi bir varlik oldugunu, hakikatte bdyle bir goziin olmadigini iddia ederler. Mutasavviflar
ise gercekten maddi olarak kalpte boyle bir géziin var oldugunu, ancak onun fonksiyonlarinin manevi ve
metafiziki oldugunu savunuyorlardi. 1938’lerde, biri ingiliz Sir A. Keith, digeri iskog olan J. Flack isimli
iki anatomist, kalpte mutasavviflarin tavsif ettikleri bir nokta kesfettiler. Bu nokta tipta bazen onu
kesfeden bu iki anatomistin adiyla “Keith-Flack” ve bazen da “Sinoatrial Node” adiyla anilmaktadir.
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Gazali, mutasavviflardan bir kisminin beden gibi kalbin de goziiniin var oldugunu,
goriinen seylerin zahirl gozle, goriinmeyen hakikatlerin de kalp goziiyle goriildiiglinii

kabul ettiklerini belirtir.*’

“Kalp” kavramindan sonra Gazali’nin akilla ilgili olarak kullanmis oldugu bir diger

kavram da “nefs’tir.

2.2. Nefs

“Nefs” kavrami liigatlarda bir seyin tamami, cevheri, can, kisi, kendi, 6z varlik, bir
seyin zat1 ve kendisi, sehvet ve gazabin mebdei olan “kuvve-i nefsaniyye”, “fitri meyl”,
bedenin hissi istekleri gibi ménalara gelir.”® “Nefs”, Kur’an’da ve Kur’an’a dayanan
tasavvufta dnemle {lizerinde durulan temel bir kavramdir. Yine nefs, Allah tarafindan
insanlara yasamalari, beslenip biiyiimeleri, ¢ogalmalar i¢in gayret ve enerji kaynagi

olarak verilmis bir kuvvettir.”"
Gazali, “nefs” kelimesini iki manada kullanir:

Birincisi, insanda gazap ve sehvet kuvvetini toplayan bir giigtiir. Bu manay1 daha c¢ok
tasavvuf erbabi kullanir. Zira onlar, “nefs” demekle, insandaki kot sifatlari ifade

ederler ve insandaki bu kotii sifatlarla miicadele edilmesi gerektigini sylerler.””

Gozle gorilmeyen, ancak mikroskopla goriilen bu nokta organcik, kalbin iist Vena Cava ile sag
Atrium’una bitistigi yerde bulunmaktadir. Kalbin gayri iradi hareketini saglayan bu nokta, adeta bir
ambulansin veya yangin arabasinin 1g1ldagi gibi her saniye yanip-sonen daimi bir hareketle viicuda 151k ve
enerji sagmaktadir. Zaten bu 1sik tamamen sonerse insan hayatini yitirmektedir. Kalp ve viicudun i¢
elektrigi bununla saglanmaktadir. Mutasavviflarin iste bunun icin kalbi nur olarak vasiflandirmalart bosa
degildir. Bayrakdar, Tasavvuf ve Modern Bilim, s. 95, Bu kesif, suan itibariyle belkide bilimsel olarak
temellendiremeyecegimiz bazi durumlarin, ( 6rnegin; Ehl-i Tarik olanlarin gaipten bir seyler isitmesi gibi)
madde mana iligkisinin anlagilabilirligini miimkiin kilmaktadir.

% Gazali, Risaletii Lediinniyye, Mecmuatu Resail el-imam el-Gazali (IIT), Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut
1994, s. 62

™ fbn-i Manzur, Lisanii’l- Arab, VI, s, 233, Abdullah Yegin, Islami-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat,
Istanbul, 1983, s. 537

"' Hasan Mahmud Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 2. Bastm, MUIFAV Yayinlari, Istanbul, 1994,
s. 146

2 Gazali, Ravdatii’'t Talibin ve Umdetii’s Salikin, s. 32; Insan nefsi, her zaman ayni, her hal ve sart
altinda duragan bir yapida degildir. Nefis, sartlara ve i¢ginde bulunmus oldugu konuma gore farkl sekilde
isimlendirilir. Gazali, agirlikli olarak tasavvufcularin ele aldigt nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i
mutmainne gibi nefsin mertebeleri iizerinde durmaktadir. Gazali, Ihyd, III, s. 5-6. Nefsin diger
mertebeleri Gazali’de yoktur.

Bu mertebeler kisaca:
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Ikincisi, “kalp” ve “ruh” kelimelerinde ifade ettigi manadir. Bu manada, insanin

hakikati ve kendisidir.”

Gazali, birinci manadaki nefsin son derece mezmum, ikinci manadaki nefsin ise makbul
oldugunu; ¢iinkii bunun, Allah’u Tealda’y1 ve diger malumati bilen, insanin zati1 ve

hakikati oldugunu soyler.

Gazali, “nefs” kelimesini de akil yerine kullanmistir. O, “insanin miikellef (ilahi hitaba
muhatap) olusu kendine 6zgii, fazladan bulunan baska bir seyden dolayidir ki bu da nefs
tir” der.”” Gazali’nin “nefsi” “akil” anlaminda kullanmasi, onu, insani farkli ve sorumlu

kilan bir 6zelligi olarak gérmesindendir.

Nefs-i Emmare:

Sehvetlere karsi direnmeyip, sehvetlerin gerektirdigi seylere ve seytanin cagrilarina boyun egen nefse
denir. Gazall, a.g.e., s. 6 “Ben nefsimi tebrie etmem (temize ¢ikarmam). Ciinkii nefis olanca siddetiyle
kotiliigii emredendir muhakkak.” Yusuf, 53. ayetinde bu nefisten bahsedilmektedir. Bu mertebedeki
insan, gercek bilgiden yoksundur ve duyu organlarmmin verileriyle yetinir. Insamin bu mertebeden
kurtularak bir {ist mertebeye yiikselmesi i¢in, yemede ve igmede orta bir yol takip etmesi, az uyku
uyumasi, gereksiz yere ¢ok konusmamasi, ahlaki davraniglarina dikkat etmesi ve dilinden “La ildhe
[llallah” soziinii eksik etmemesi gerekir. Bayrakdar, a.g.e., s. 37- 38

Nefs-i Levvame:

Tam siikinete ermemekle birlikte sehvetlere karsi koyan nefse denir. Gazali, a.g.e., 5.6 “Kendisini
alabildigine kinayan nefse yemin ederim.” Kiyamet Suresi 2. ayetinde nefsin kendisini kinamasi
anlatilmaktadir. Levvame nefis, serre yaklasamaz ama tam manasi ile kendini hayra da veremez.

Bu mertebedeki insanin bilgisi, ilme’l-yakin derecesindedir. Bu mertebe, insanin artik yavas yavas
manevi temizlige basladig1 bir mertebedir. Az yemek, az igmek, az uyumak, iyi amellerde bulunmak, bu
mertebedeki insanin &zellikleridir. Sevgi ve muhabbet halleri insana hakimdir. Bu mertebede insan bazi
gercekleri diger insanlardan farkli olarak riiya yoluyla gorebilir. Bayrakdar, a.g.e., s. 38

Nefs-i Miilhime:

“Nefse ve ona bir takim kabiliyetler verip de iyilik ve kétiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini
kétiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kétiiliiklere gémen de ziyan etmistir. ”Sems, 7-10. ifadeleri
ile anlatilan, ilham ve kesfe nail olan nefistir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligi, Rehber Yayinlari, Ankara, 1997, s. 548

Gazali, Ihyd adl eserinde bu mertebeden dolayl olarak bahseder ve tarifini yapmaz. Gazali, ihyd, V, s.78
Tasavvufi bilginin ilham ile elde edilebilecegini kabul etmesine ragmen nefsin bu mertebesinden ayrintili
bir bicimde bahsetmemesi dikkat ¢ekicidir.

Nefs-i Mutmainne:

“Ey itminana ermis nefis! Dén Rabbine. Sen ondan rdzi, o senden rdzi olarak.” Fecr, 27-28. ayetiyle,
nefsi huzura eren kimsenin Rabbi tarafindan odiillendirilisi ve kulun memnun edilisi bize 6rnek olarak
sunulmaktadir. Sehvetlere karst koymasi sebebiyle emir altinda siiktina erip serkesligi kayboldugunda
nefse bu isim verilir. Gazali, ihyd, 111, s. 5-6.

Nefsin tiim manasiyla temizlendigi, arindig1 mertebe, bu mertebedir. Bu mertebeye ulasan insanin bilgisi,
artik kesin olan marifettir ve hakke’l-yakin derecede bir bilgidir. Insan bu mertebede artik yavas yavas
bazi ilhamlar alabilmede ve bazi kesiflerde bulunabilmektedir. Bayrakdar, a.g.e., s. 39

& Gazali, Ravdatii’t Talibin ve Umdetii’s Salikin, s. 32
™ Gazali, [hya, 111, s. 5
> Gazali, Risaletii’l- Lediinniyye, s. 61
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Gazali, nefs yoniinden canli varliklar tige ayirir:

Birincisi, melekler: Gazali’ye gore meleklerin akillar1 vardir, nefs’leri yoktur. Bundan

dolayr melekler, aklin geregi olarak gece giindiiz Allah’a itaat ve ibadet ederler.

Ikincisi, insanlar: Insanlarin hem akillari hem de nefsleri vardir. Insanlar, aklin emrine
uyarlarsa Allah’a itaat ve ibadet ederler; nefsin emrine uyarlarsa, giinah girer ve kot

isler yaparlar.

Ugiinciisii, hayvanlar: Gazali, hayvanlarda onlar1 nefse karsi uyaran akil olmadigini,
onlarin sadece nefsleri oldugunu ve nefsin emrine uyduklarini, bundan dolayr da mazur
olduklarini soyler.”® Gazali, insanin hayvan gibi nefsine uydugunda hayvandan daha

degersiz hale gelecegini belirtir.”’

Gazali, nefsin iki fiili oldugunu sdyler: Birincisi, bedene kiyasla olan fiili. Bu, idaredir.
ikincisi, Zatina ve benligine kiyasla olan fiili. Bu, “akil etme” dir.”® Nefsin makulat:
tertipli ve mufassalen idrak etmesi’’ akletmesinin gostergesidir. Bu iki fiil birbirine
zittir, birbirine engeldir. Zira nefs bunlardan biriyle mesgul oldugu zaman digerinden

uzaklagir.*

Gazali, bedenin yaglhlikla kuvvetten diismesine ragmen, aklin olgunlastigini ifade eder.
Ayni sekilde nefsin de yashilik sebebiyle bedenin kuvvetten diismesine ragmen
zayiflamadigimi belirtir. Gazali bunu, “nefs” kelimesini agiklarken, “akil” kavramina

vurgu yaparak bu iki kelimenin es anlamli olarak kullanildigim soyler.™

Akil kavramiyla ilgili olarak Gazali’nin kullandig1 son bir kavram da “ruh’tur.

7 Gazali, Miikasefetii’I- Kuliib (flahi Nizam), Cev. Yaman Arikan, 2. Baski, Fatih Yaymevi, 1971, 1, s. 30
77 Gazali, a.g.e., s. 30

8 Gazali, Mearicii’l Kuds, s. 36

7 Gazili, a.g.e., s. 75

% Gazali, a.g.e., s. 36-37

¥ Gazili, a.g.e., s. 36
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2.3. Ruh

“Ruh” kelimesi sozliikkte havanin ve her seyin esintisi, rizgarin serinligi, nefs, can
y ) ) ) )

kuvvet, 6liimsiiz ilke, ilahi kivilcim, canli ilke, aktif gii¢ gibi anlamlara gelmektedir.82

Ruh diisiince tarihinde tartigila gelen ve nihai ¢éziime kavusturulamayan kavramlardan
biridir. Gazali’ye gore de nihai ¢oziim oldukca zordur. Ciinkli Gazali, Hz. Peygamber’in
konusmadig1 ruh hakkinda bagkasinin s6z etmeye hakkinin olmadigini ve hi¢ kimsenin
ruhun gizemliligini ¢ozmeye gii¢ yetiremeyecegini, bu yiizden gayesinin aslinda ruhun
mahiyetini bildirmek degil, niteliklerini anlatmak oldugunu ifade eder.*® Ciinkii ruhun
mahiyetini Allah Peygamberimiz’e bildirmemis, Peygamberimiz de hakkinda

konusulmasinit men etmistir.

Gazali, “ruh” terimini, “akil”, “nefs”, “kalp” terimleriyle ¢ok yakin bir iliski icerisinde

ele alir, hatta bazen bunlari, miiteradif (esanlamli) terimler olarak kabul eder.

Gazali, “ruh”u degisik anlamlarda kullanmistir. O, ruh hakkinda soyle der: “Ruh”
kelimesi iki manada kullanilir: Birincisi, kaynagi cismani kalbin boglugunda bulunan bir
latif cisimdir. Damarlar vasitasiyla bedenin her tarafina yayilir. Gérmek, duymak, koku
almak ve benzeri hasselerle hayat nurunun buradan azalara akmasi, odanin kdselerinde
dolastirilan lambadaki 15181n o koseleri aydinlatmasina benzer. Zira lambayi hangi
koseye getirirsen o koseyi aydinlatir. Hayat, o kosede meydana gelen aydinlik gibidir.
Ruh ise lambanin koselerde dolasmasi gibidir. Ruhun sereyani (yayilma)ve batini
hareketi, o lambanin koselerde dolagsmasi gibidir. Lambay1 elde koselere dolastirdiklar
gibi, ruhu da damarlar vasitasiyla bedende dolastirirlar. Tabipler “ruh” dedikleri zaman
bu manay1 kastederler ki, kalp hararetinin yaktig1 latif bir buhar demektir. Bununla

alakadar olanlar, bedenin tedavisi ile ugrasan tabiplerdir.

Ikincisi, o (ruh), insanin goriinmeyen, miidrik ve 4lim olan bir pargasidir. Gazali bunun

kalp ile iliskisini belirtmek i¢in, kalbi tarif ederken bir mana olarak, bu ikinci manay1

%2 bn-i Manzur, Lisanii’l- Arab, 11, s, 455
8 Gazali, Ravdatii’t Talibin ve Umdetii’s Salikin, s, 31
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anlattigim ifade eder. Ayrica Gazali, Isra Suresinde® gegen “ sana ruhtan soruyorlar, de

ki: Ruh, Rabbimin emrindendir” ayetindeki muradin bu ruh oldugunu soyler.*

Gazali’ye gore, birinci anlamiyla ruh ‘can’dir ve cismani alem ile iliskiyi saglar. Ikinci
anlamiyla da ilahi alem ile iliskiyi saglayan bir emirdir.’® O, Mearicu’l-Kuds adli
eserinde bunlara ilaveten ruhun, meleklerin haricindeki ruh manasinda, “Ruhu’l-Kuds”

(Cebrail) ve de Kur’an mandsinda da kullamldigimi soyler.®’

Gazali’ye gore, diisinen nefs (en-Nefsu’ n-Natika) adi da verilen bu ruhun yapici ve
bilici olmak iizere iki giicii mevcuttur. Bu giiclerin her birisine akil ad1 da verilir. Yapici
giice akil denmesinin sebebi, bilici giice hizmet etmesi ve onun planladigi her hangi bir
seyi yapmasindan dolayidir.®

Yapic1 Giig (el-Kuvvetu’l-Amile): Bu gii¢ insan bedenini diisiince ve ihtiyag ile hususi
fiilleri yapmaya sevk eden bir giictiir. Bedenin diger giicleri bunun emrindedir. Diger
giiclerin hepsi bu giiciin isaretine goére durur veya hareket eder. Isleyisi sirasinda diger
giiclerin hepsinden faydalanir.*” Gazali, yapici giiciin nazari kanun ve kurallarini, bilici
giiclin hazirladigini ve yapici giiciin de bu kanun ve kurallar ¢ergevesinde fiillerin yerine

getirilme islemini sagladigini kabul eder.”

Bilici Gii¢ (el-Kuvvetu’l-Alime): Bu gii¢ yapici giice nispetle iisttedir. Fakat bunun da
iistlinde olan ve buna etki eden daha iistiin gii¢ler vardir. Bunlar melekler olup, insani
ruhlara ilim tasimakla gorevlidirler.”’ Gazali bu giiciin teorik ve pratik olmak iizere iki
kisma ayrildigini, Allah’1n birliginin ve evrenin sonradan meydana geldiginin teorik gii¢
sayesinde, zulmiin ¢irkin oldugunun ve yapilmamasi gerektiginin pratik gii¢ sayesinde
bilindigini sdyler.”” Gazali’ye gore yapici giig, asagiya yani bedene doniiktiir. Bilici giig

ise yukariya yani iist aleme yoneliktir.”?

8 fsra Suresi, 85

% Gazali, Ihya, 111, s. 5,

% Bolay, a.g.e., s.232

87 Gazali, Mearicii’l Kuds, s. 21

% Gazali, Mizdnii’l-Amel, s. 80

8 Gazali, Mearicii’l Kuds, s. 54-55
% Gazali, Mizdnii’l-Amel, s. 80

' Gazili, a.g.e., s. 81

92 Gazali, Makasidu’l-Felasife, (Cev: Cemaleddin Erdemci) Vadi Yaynlari, 2. Baski, Ankara, 2002, s.
282

% Gazali, Mizdnii’l-Amel, s. 81



25

Gazali, ruhun mertebeleri oldugunu sdyler ve bu mertebeleri su sekilde siralar:
Birincisi; Hissedici ruh, duyu verilerini alan ruhtur ve hayvani ruhun ashdir. Ciinki
hayvan bununla hayvan olur. Bu ruh siit ocugunda da bulunur. ikincisi; Hayali ruh, bu
ruh, duyu verilerini kaydeder ve gerektiginde kendi iistiinde bulunan akli ruha sunmak
lizere saklar. Heniiz gelismesinin baslangicinda bulunan ¢ocukta bu ruh yoktur.
Ucgiinciisii; Akli ruh, duyu ve hayal disinda kalan manalar1 idrak eden ve yalniz insana
mahsus bulunan cevherdir. Bu ruh ¢ocuklarda hentiz gelismemistir. Dordiinciisii; Fikri
ruh, sirf akli olan ilimleri alir, onlarin arasinda terkipler yapar, bilgiler ortaya cikarir.
Daha sonra bu bilgilerden elde ettigi iki sonug¢ arasinda karsilastirmalar yaparak baska
neticelere varir. Bilgiler de bodylece cogalir. Besincisi; Kutsal peygamberlik ruhu,
peygamberlere bu ruh vasitasiyla gayb isiklari, ahiret hiikiimleri, goklerin ve yerin
melekltundan parcalar hatta Rabbani ve ilahi bilgilerden bir kismi agilir. Bu gibi
bilgileri diger akli ve fikri ruhlar idrak edemezler.”® Gazali burada, aklin niifuz ettigi
alemde bulunan kimse icin, aklin 6tesinde, akla goriinmeyen seylerin goriindiigli bir
makamin (alemin) varligini uzak gdrmez.” Goriildiigii gibi bu ifadelerinde Gazali’nin,
akil ile ruh arasinda kurdugu cok yakin iliskiye ragmen, akli sinirlandirip, ruhu, akil
Otesi aleme niifuz ettirmesi dikkat c¢ekicidir. O, akil- ruh iliskisinde, akil ve ruhu tam
manastyla es anlamli olarak kullanmaktan ziyade akli, ruhun bir hususiyeti (6zelligi),

mertebesi olarak gdormiistiir.

Gazali, ayette de belirtildigi gibi ruhun mahiyetinin bilinmesinin miimkiin olmamas1 ve
Hz. Peygamber’in de hakkinda konusulmasini tavsiye etmemesinden dolay1 bu konuda
yorum yapmaya calismaktan ziyade, ruhun niteliklerinden ve bedenle miinasebetinden

bahsetmeyi daha uygun goriir.

Gazali, canli varliklarin hepsinde ortak olarak bulunan ruh gesitlerini sayar ve bunlari:
Nebati ruh, hayvani ruh ve insani ruh olarak siralar. Gazali, bitkisel ruhta olan gii¢lerin
hayvanlarda ve insanlarda da bulundugunu,’ ayrica hayvanlardaki giiglerin hepsinin
insanlarda da bulundugunu, sadece hayvanlarda diistinme giiciiniin mevcut olmadigini

soyler.”’

% Gazali, Miskat, s. 23-24

” Gazili, a.g.e., s. 24

% Bolay, a.g.e., s. 225

°7 Gazali, Risdletii’I-Lediinniyye, s. 61
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En yliksek derecede bulunan insani ruh, asagi derecedeki ruhi fonksiyonlar1 kapsar.

Ayni zamanda bu ruh akla sahiptir; bundan dolay1 da bilen ve diisiinen bir ruhtur.

Gazali’nin 6nceden ayr1 gordigi “kalp”, “nefs”, “ruh” ve “akli” sonunda
0zdeslestirmesinin, insanin varlik biitlinliigiinii korumak gayesine matuf oldugunu ve bu

anlayisin da giiniimiiz anlayisina uygun oldugunu sdyleyebiliriz.”®

Sunu da belirtmek gerekir ki, insan akli, 6zii bakimindan ilk insanda ne idiyse giiniimiiz
insaninda da aynidir. Degisen, sadece kazanilmis bilgi yilikiidiir. Daha acik bir ifadeyle;

uygar insani, ilkel insandan ve yirminci yiizyll insanini, milattan onceki insandan
ayiran, farkli yapan seyin sadece onun kazandigr fazladan bilgiler oldugunu

sOyleyebiliriz.

Gazali’nin akil kavramiyla bazen kalbi, bazen ruhu bazen de nefsi kastettigini
belirtmistik. Gazali, bu kadar genis ve degisik anlamlar1 i¢inde barindirabilen akil

kavraminin mertebelerinin de oldugunu ifade etmistir. Simdi de bunlar1 ele alalim.

3. Aklin Mertebeleri

Gazali, aklin mertebelerinden bahsederek filozoflarin akli sekiz farkli manaya delalet
eden miisterek bir isim olarak gordiiklerini sOyler ve bunu baz1 eserlerinde

benimseyerek’ siralamaya tabi tutar:

Birincisi, Akil: Kelamcilarm kastettigi bu manadaki akli, Aristo Zkinci Analitikler
kitabinda zikretmistir. Bununla bilgi arasinda fark vardir. Bu aklin anlamu fitrat yoluyla
(dogustan) nefiste hasil olan tasavvur ve tasdiklerdir. Bilgi ise nefiste (sonradan)
kazanma yoluyla olur. Zira kadi Ebu Bekr el Bakillani akh tarifinde, “akil, miimkiin
seylerin imkanini, imkansiz seylerin imkansizligin1 bilmek gibi zaruri bilgilerdir” der.
Mesela bir seyin hem kadim hem de hadis olmas1 veya bir sahsin ayni anda iki yerde

bulunmasinin imkansiz olusunun bilinmesi gibi.

Ikincisi, Nazari akil: Bu, nefsin bir giiciidiir. Kiilli emirleri ve kiilli olma bakimindan

mabhiyetleri kabul eder.

%8 Bolay, a.g.e., s. 293
9 Vural, a.g.e., s. 39, Gazali, Mearicul Kuds, 61-62 ve Miyarii I-Ilm Fi'l-Mantik, Beyrut, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiye, 1990, s. 276-279 da aklin mertebelerini ele alir.
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Ugiinciisii, Ameli akil: Bu, nefsin bir giiciidiir. Onun, bilinen bir gaye i¢in sectigi ciiz’i
seyleri istek giiciiyle harekete gecirme ilkesidir. Bu gii¢ hareket verici giictiir, ilimler
tiirlinden degildir. Buna “akil” adinin verilmesi, akla bagli olmasindan ve tabiati
itibariyle aklin isaretlerine uymasindan dolayidir. Ameli akil denilen bu kuvvet riyazat,

miicahede ve sehvetleri terk etmeye devamla kuvvetlenir.

Dordiinciisti, Heytlani akil: Bu akil herkeste esit olarak bulunur. Ciinkii insanda
miicerret olarak bilgi istidadi vardir. O, esyanin mahiyetlerini maddelerinden miicerret
olarak kabule hazir olan ruhta mevcut bir kuvvettir. Heyulani akil ile cocuk, mesela, at
ve diger hayvanlar1 birbirinden ayirir. Bu birbirinden ayirma isi, mevcut bir bilgi veya
bilgiye yakin kuvvetle degildir. Bu akla, sekilsiz olan ilk maddeye benzetilmesinden

dolay1 “maddi akil” da denilmektedir.

Besincisi, Meleke halindeki akil: Bu akil, heytilani aklin kemale dogru ve neticede
bilfiil akla yakin bir kuvvet haline gelinceye kadar miikemmellesmesidir. Bu akilda,
cocuk temyiz noktasina gelir ve bilfiil akla uzak olan kuvveti yakin kuvvet haline gelir.
Ona zaruri seyler arz olundugunda, kendinde bu seyleri dogrulayici bir hal goriir. Artik

o0, besikteki cocuk gibi degildir.

Altincisi, Bilfiil akil: Nefsin herhangi bir sekilde kemale ermesidir. Yani makul sekilleri
istedigi zaman akledip bilfiil hazir hale getirebilmesidir. Mesela nazari makullerin
cocugun zihninde hasil olmasi buna misal olarak verilebilir. Ciinkii ¢ocuk bundan

habersiz olmakla birlikte ne zaman isterse bu nazari makulleri fiil haline getirebilir.

Yedincisi, Miistefad akil: Bu akil digtan hasil olma yoluyla nefiste canlanan maddeden

miicerret bir mahiyettir. Bu bilgilerin ¢ocugun zihninde hazir olmasidir.

Sekizincisi, Faal akil: Bu akilla kastedilen biitiiniiyle maddeden soyutlanmis olan tiim
mabhiyetlerdir. Akil olmas1 bakimindan faal akil siri (cisimsiz, maddesiz) bir cevherdir.
Zati bir mahiyet olup kendi zatindan miicerrettir. Bu cevherin 6zelligi heyulani akli
aydmlatarak kuvveden fiile ¢ikarmasidir. insanoglunun nefsindeki bilgileri kuvveden

fiile ¢ikaran faal aklin makullere ve akledici kuvvete nispeti glinesin goriilen nesnelere
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ve gorme gliciine nispeti gibidir. Bununla goriintiiler kuvveden fiile ¢ikar. Filozoflar

bazen bu akillara melek adimi verirler.'®

Gazali, Mearicu’l-Kuds adli eserinde akli ilahi kitaba gore derecelendirmeye tabi tutar.
O, Kur’anda gecen: “Allah goklerin ve yerin nurudur. O’nun nuru, i¢inde 151k bulunan
bir kandil yuvasina benzer. O 151k bir cam i¢indedir, cam ise sanki inci gibi parlayan
yildizdir, bu, ne yalniz doguda ve ne de yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacindan
yakilir. Ates degmese bile, neredeyse yagin kendisi aydinlatacak! Nur iistiine nurdur.
5101

Allah diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir, O her seyi bilir

ayetini te’vil ederek sOyle der: Allah, aklin mertebelerini bu ayette zikretmistir.

Burada kandil, ilk (heyulani)'* akil i¢in bir temsildir. Kandilin kendisinde 151k meydana
gelmesine olan istidadi gibi, nefs de yaratilig itibariyle kendisinden akil nurunun
meydana gelmesine istidatlidir. Nefs biraz kuvvetlenip kendisinde makullerin
prensipleri hasil olunca parlak bir cam kandil halini alir. Bundan sonra dogru
diisiinceyle makulleri elde edecek seviyeye varinca akil bir agac¢ olur. Ciinkii agacin
oldugu gibi fikrin de bir¢cok dallar1 vardir. Akil meleke derecesine ulasip kendisinde
(sezgi ile),'” makuller hasil olunca, bu kandilin yagi durumundadir. O daha
kuvvetlenince yagi 151k vermeye baslar. O miisahede edip diislinecek sekilde makuller
hasil olunca lamba (misbah) olur. Sonra buna da makuller hasil olursa, o takdirde nur
iistline nur olur, yani fitri aklin nuru iizerine kazanilmig aklin nuru gelir. Sonra bu nurlar
alindig1 sebebe nispetle kazanilmistir. Cok biiylik bir ates kitlesine nispetle kandil
gibidir. Iste bu biiyiik ates de insan ruhlaria makulat nurlarini sagan faal akildir. Gazali
boylece ayetin peygamber aklina bir misal olarak verilmekle birlikte bu tarzda
yorumunun caiz (miimkiin) oldugunu ileri sirer.'®*

Gazali, aklin mertebelerini bu sekilde ifade eder. Simdi de Gazali’nin insanlardaki aklin

farkliligin1 nasil ele aldigin1 gorelim.

1% Gazali, Miyarii'l-Iim Fi'l-Mantik, s. 276-279, Gazali, Tehafiitii’l Felasife (Filozoflarm Tutarsizlig1),
Cev. Bekir Karliga, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1981, s. 330-331

10" Nur Suresi, 35

102 Bolay, a.g.e., s. 238

103 Bolay, a.g.e., s. 239

1% Gazali, Mearicii’l Kuds, s. 61-62
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4. Insanlarin Akilca Farkh Olusu

Gazali, “Mutlak istidat” olarak adlandirilan ilk akil hususunda degisik goriisler
oldugunu ifade eder. Bazilarna gore, insanlar ilk akilda esittirler, farklilik sadece bu
akli istimalde ortaya cikar. Diger bazilarina gore ise, insanlar, farkli mizaglara sahip
olduklar1 igin, onlarin istidatlar1 da farklidir ve onlardan zuhur eden fiiller de farkl

olur.'®

Gazali’ye gore ise, miimkiin olan seylerin meydana gelecegini, imkansiz olan seylerin
ise meydana gelemeyecegini bilme olarak tarif edilen akil disinda diger tariflerde'*®
farklilik s6z konusudur. Zira ikinin birden biiyiik oldugunu bilen, bir cismin ayni1 anda
iki farkli yerde bulunamayacagini ve bir seyin hem yeni, hem de eski olamayacagin
bilir. Gazali, bu gibi benzer 6rneklerde de aymi seyin s6z konusu oldugunu, seksiz
siiphesiz kesin olarak idrak edilen hususlarda farklilik olamayacagini, ancak, diger

tariflere gore akilda farklilik oldugunu ifade eder.

Yine Gazali insanda dogustan yatkinlik anlamindaki aklin da insanla birlikte gelisip
olgunlagacagi kanaatindedir. Baska bir ifadeyle, insanda fitri olarak var olan akil,
yagsamimin degisik safhalarinda farklilik gostermektedir. Ciinkii akil, ruh iizerine
parlayan bir nur gibidir, ergenlige kadar gelisimini devam ettirdiginden parlama zamani

erginlik cagidir.'”’

Gazali’nin tariflerinden birinde akil, sehvetlerin iistesinden gelmek olarak ifade ediliyor.
O, bu konuda insanlarin farkli farkli oldugunu, hatta bu farkliligin bir insanda bile
goriilmesinin son derece agik oldugunu belirterek, bu farkliligin zaman zaman sehvetin
degisik giicte olmasindan ileri geldigini soyliiyor. O, akilli birinin bazen bir sehevi
duygunun iistesinden gelirken, bir bagkasina yenik diistiigiinii ve bunun sayisiz 6rnegi
oldugunu ifade eder. Ornegin, yasca geng biri, zinadan korunamayabilir. Ama yasi
ilerleyip akli kemale erdik¢e (olgunlastik¢a) ondan kurtulur. Gosteris, makam ve mevki
diisiincesi ise yas ilerledikce zayiflamaz aksine artar. Gazali’nin burada s6z konusu
ettigi farklilik kimi zaman da sehevi duygularin kétiiliigiinii gosteren bilgi farkliligindan

ileri gelir. Ornegin, bir doktorla siradan bir kimsenin kendisini zararli birtakim

105 Gazili, a.g.e., s. 59
1% Gazalinin [hyd’daki, I, s. 131-132, Mustasfa’daki, 1, s. 33, Mearic 'deki, s. 22 tariflerine bakilabilir.
7 Gazali, Ihya, 1, s. 136
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yiyeceklerden koruyabilmesi ayni olmayabilir. Siradan kimse her ne kadar doktorla ayni
akla sahip olsa ve soz konusu yiyeceklerin genel olarak zararli olduguna inansa da
doktorlar gibi bunu beceremez. Ciinkii o, tip ilmini bilmemektedir. Doktorlarin bilgisi
daha istiin oldugu icin korkulari da daha giiclii olur. Ciinkii korku, aklin kalkanidir.
Nefsani arzular1 yenmeye yardimci olur. Benzer sekilde, gercek alimler de isyanin

zararlarini cahillere gore daha iyi bildikleri i¢in, masiyetten daha ¢ok korunurlar.'®®

Gazali, bazen de s6z konusu farkliligin fitratta yer alan ve akil olarak nitelendirdigi
ozelligin bizzat kendisinden kaynaklandigini ileri siirer. Bu durumda akli giiclii olan
nefsani arzularimi kuskusuz daha kolay yener. Ozetle bu durumlari; yas, bilgi ve fitrattan

kaynaklanan farkliliklar olarak siralayabiliriz.

Gazali’ye gore, tecriibeler olarak tarif ettigimiz aklin {i¢iincli kism1 agisindan insanlarin
birbirinden farkli olduklari tartismasiz bir gercektir.'” Insanoglu dogruyu yakalama,
hemen kavrama gibi konularda birbirinden ayrilir. Bunun nedeni de, ya fitratlarindaki
ya da tecriibelerindeki farkliliklardir. Fitrattaki 6zellik olarak tarif ettigimiz akil asildir.
Bu hususta insanlarin birbirinden farkli olmalar1 inkar edilemez. Eger boyle olmasaydi
bilgi edinmede insanlar esit olurdu ve insanlar, bir seyleri hocanin asir1 gayretleri
sonucu Ogrenebilen aptal, bir isaretle bircok seyi anlayan zeki ve Ogretilmeye ihtiyag
duymadan ig¢ine hakikatlerin dogdugu kamil insan olmak {izere ¢esitli guruplara

ayrilmazd.'"*

Gazali, insanlarin kendi kendilerine anlayan, baskasinin 6gretme ve uyarisiyla anlayan
ve egitim-0gretimden istifade edemeyen olmak iizere ¢esitli kisimlara ayrildigini ve bu
halleriyle de topraga benzedigini ifade eder. Gazali, baz1 topraklarda ¢ok su oldugu i¢in
kendiliginden figskirip pinarlara doniistiigiinii, baz1 topraklardaki suyu ¢ikarmak igin
kuyu kazmaya ihtiya¢ oldugunu, bazi topraklarda ise suyun hi¢ olmadigimi sdyler.
Ciinkii toprak, vasiflart degistigi i¢in bu sekilde farklilik gosterir. O, bunun gibi
insanlarin da akil bakimindan birbirinin ayni olmadigmi ifade eder.''' Dolayisiyla
Gazali, insanlart akil agisindan {i¢ gruba ayirip incelemektedir: Birinci gruptakiler

avamdir ki akli agidan en diisiik seviyedeki insanlardir. ikinci grup havastir ki bunlar

1% Gazili, a.g.e., s. 135

19 Buradaki farkliliklar Gazéli'nin fhya’da yapmus oldugu dortlii tasnife goredir. Gazali, /hyd, I, s. 131—
132

"% Gazali, a.g.e., s. 136

" Gazali, a.g.e., s. 136
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basiret ehli ve zeki kimselerdir. Cedel ehli kimseler de bu gruba dahildir. Ugiincii grup
ise kamil insan ya da birinci smif havastir. Bunlar da calismayla elde edilmeyecek,

Allah vergisi olan fitri yetenek sahibi kimselerdir.'"?

Gazali akil agisindan insanlarin yukaridaki sekilde tasnifini yaptiktan sonra kabiliyet ve
kapasite agisindan da birbirinden farkli oldugunu belirtir. O, bu acgidan denizde yiizme

becerilerine gore insanlari, temsili olarak su sekilde anlatmistir:

Insanlarm bir kismi deniz kiyisinda durup denizi ve dalganin kiytya carpmasim
seyredemez. Bir kism1 bunu yapar, ama s1g denize girmeye cesaret edemez. Bazilari
ise buna cesaret eder, fakat denize girdikten sonra yilizebilmek amaciyla ayagini
yerden kesemez. Diger bir kisim ise kiyida yiizebilir, ama boyu asan derin yerlere
dalamaz. Bagka bir grup da denizin her yerinde yiizebildigi halde denizin dibine
dalip oradaki kiymetli ve giizel seyleri gormeye cesaret edemez. Biitlin bunlarin
disinda bulunan kimseler ise denizin her yerinde ylizdiigii gibi, her yerde dalip

denizin her tiirlii giizelliginden istifade edebilirler.'"

Temel seyleri ayirt etmeye yarayan (bir seyin digerinden biiyiik oldugunu bilmek gibi)
ya da g¢ocuklarda goriilmeye baslayan ayirt etme yetenegi olarak akilda insanlarin
farkliligina gelince; bu tiirde de insanlarin birbirinden ayrilig1 s6z konusudur. Burada da
tecriibe ve fitrattan gelen farklilik s6z konusudur. Fitri 6zellik bakimindan akilda
insanlarin farklihgini yasla ilgili olarak da smiflayabiliriz. Ornegin kirk yasina kadar
insan akli tedrici olarak gelisir. Bir anda gelismesi s6z konusu degildir. Ama fitratta
insanlarin akli ayridir. Bir Ogrencinin anlamasi digerininkinden farkli olabilir. Biri

cabuk kavrarken digeri uzun ugraslar sonucu kavrayabilir.'"*

Stiphesiz bir sey birisine
zahir olur, bir bagkasindan gizlenir. O halde idrakte de bir izafilik s6z konusudur. Avam

tabakasinca idraklerin en kuvvetlisi duyulardir. Gérme duyusu bunlardan biridir.'"®

Havas tabakasindaki insanlar da akilca farklilik i¢indedir. Mesela bir 151k hem goriinen

hem gosteren, hem de gormeye vesile olandir. Fakat 1s18in bu yonii yalniz bu goéren

"2 Gazili, a.g.e., s. 136

'3 Gazali, Ilcamii’l-Avam An Ilmi Kelam, Mecmuatu Resail el-imam el-Gazali (IV), Daru’l Kiitiibi’l
[Imiyye, Beyrut, 1994, s. 61-62 ( Bu esere Ilcam seklinde atif yapilacaktir.)

"4 Gazali, Thyd, 1, s. 136

5 Gazali, Miskat, s. 4
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gbze sahip olanlar i¢indir. Ciinkii hicbir 151k korler i¢in ne goriinen, ne gdsterendir.

[drakte de insanlar boyledir.''

Ayrica Gazali’nin bir baska derecelendirmesi insanin hayat boyu gecirdigi merhaleler
ile ilgilidir: Insan, diinyaya geldiginde ilim ve idrak sahibi degildir. Sayisin1 yalmz
Tanr1’nin bildigi Alemler i¢inde bunlarin higbirinden haberdar degildir. insanin alemden
haberdar olmasi idrak iledir. Her idrak de insani bir aleme vakif olmaya vasita olarak
yaratilmigtir. Yani istidat olarak akil birtakim seyleri kavramaya meyillidir, ancak
bilgilere sahip olmasi zamanla gergeklesir. Koku alma, dokunma, goérme gibi
duyumlarla idrakler tamamlanmir. Insanin yasadign donemlerine gére akil
derecelendirilirse, iki derece sdz konusudur. ilkinde, yedi yasina yaklasinca temyiz
kuvveti uyanir. Bununla duyum mahsulii olmayan seyleri kavrar ki, bu, insan i¢in ayr1
bir merhale ve durumdur. Yedi yasindan dncesinde ise duyumlarla yetinir. ikinci olarak,
birinci merhaleden sonra akil kuvveti baslar ki, bununla zaruri, miimkiin ve imkansiz
olan seyleri idrak ile bundan Onceki merhalelerde bulunamayan seyleri yani duyu
verilerinin Stesindekileri idrak eder.''” Aklin mertebelerini boylece ifade ettikten sonra,

simdi de Gazali’nin akla verdigi degeri ele alalim.

5. Akhin Degeri

Gazali’nin akilla ilgili bu agiklamalar1 ve akl iistiin vasiflarla nitelemeleriyle birlikte
zaman zaman da tenkit etmesinin iizerinde ¢ok iyi disiiniilmesi ve yorumlanmasi
gerekir. Aslina bakilirsa Gazali’nin akli tenkidi sofistce bir gaye tasimayip, sezgici bir
metafizik anlayis1 ortaya ¢ikarmak ve yakini bilgiye ulasmak gayesine yoneliktir.''®
Gazali’nin akli sinirlandirmasi, onun, genel olarak fenomenler diinyasi ile metafiziksel
varlik alaninin insan idraki karsisindaki farkli konumunu géz 6niinde bulundurmasindan
kaynaklanir.'"”

O, Tehafiitiil-Felasife adli eserini kaleme alirken, aklin metafizik meselelerdeki
sinirliligint ortaya koymayir amac¢ edinmistir. Gazali, mezkir eserinde metafizik

alaninda aklin kendi kendine yeterli olamayacagini ve bizzat kendisine dayanarak

"% Gazali, a.g.e., s. 45

"7 Gazali, Munkiz’u- Mine’d Daldl (Hakikate Giden Yol), Cev. Ali kaya, Semerkant Basim Yayin,
Istanbul, 2008, s. 153—-155 ( Bu esere Munikiz seklinde atif yapilacaktir.)

18 Bolay, a.g.e., s. 255-256

"Yagsar Aydinh, “Gazali’nin ilim ve Diisiince Diinyas1”, Islami Arastirmalar Dergisi, cilt 13, say1 34, s.
274
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mitkemmel bir diinya goriisii meydana getiremeyecegini gostermeye calisir.'*” Onun,
Tehafiit 'te tartistig1 yedi iddia akil vasitasiyla ispat edilemeyecek meselelerin ortaya
konmasindan ibarettir.'*! O, tek basina aklm, diinyanimn bir yaraticiya sahip oldugunu,
iki Tanr’nin varliginin miimkiin olmadigini, Tanr1’nin bir cisim olmadigini, Tanri’nin
hem bagkalarint hem de kendi zatin1 bildigini ve ruhun kendi zatiyla kaim bir varlik

oldugunu ispat edemeyecegini ileri siirer.'**

Gazali akla tam anlamiyla giivenmemis ve giivenenleri de elestirmistir. Gazali’ye gore,

su temel unsurlar aklin giivenilirligini sarsar:

Birincisi, insan uykudayken her seyi gergek sanir. Akil da bu diinyadaki diisiincelerinde

uyku halinde oldugu gibi yanilabilir!'**

Ikincisi, akil, baz1 seyleri kesin diisiinemez, ihtimalli diisiiniir. Yani tek bir konu
hakkinda iki yonlii diisiinebilir.”™ Bu disiincelerinin hangisinin dogru oldugunu nasil

tespit edebiliriz?

Ugiinciisii, akil, mantik kurallarina gére dogru diisiindiigiinii sanabilir. Mantiki isleyis
olarak diisiince dogru goziikse de akil burada da yanilabilir. Sekil olarak dogru olan

bilgiler bazen igerik olarak yanlis olabilir.'*®

Dordiinciisii, akli diisiincenin hayal ve vehim perdelerinden siyrilabilmesi sorunudur.
Bu, asilmasi1 oldukga gii¢ bir sorundur. Aklin bu perdelerden siyrilmasi ancak éliimden
sonra tamamlanir. Bu da gosteriyor ki, insan diisiiniisii bazen duru bir disiiniis
olmayabilir. Akil kendine etki eden bu faktdrlerden siyrilirsa dogru diistinebilir. Peki, ya
styrilmadan  diisiiniirse ne denli giivenilir bir bilgiye ulasacaktir?'*® Kisinin,
kotiimserken tasidigi diisiinceler ile iyimser oldugundaki diisiinceleri ayn1 degildir. Bir
de kisi, her ne kadar tutarli, iyi temellendirilmis diislincelere sahip olsa da, bunun en

nihayetinde aklin ¢ikarsamalar1 oldugunu diisiiniir.

120 Watt W. Montgomery, Miisliiman Aydin Gazali Hakkinda Bir Arastrma, (Cev. Hanifi Ozcan), Etiit
Yayinlari, Samsun, 2003, s. 63 ( Bu esere Miisliiman Aydin seklinde atif yapilacaktir.)

121 Watt, a.g.e., s. 63

122 Watt, a.g.e., s. 63

123 Cubukgu, Gazzali ve Kelam F. elsefesi, s. 9

124 Gazali, Kistasii'l Miistakim, Matbaa-i Katolikiyye, Beyrut, 1959, s. 74

123 {brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 2. Basim, Elis Yayinlari, Ankara, 2004, s. 103—104

126 Gazali, Miskat, s. 7
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Besincisi, akilla insan, siiphe i¢inde kivramir. O, kesin bir bilgi sunamaz.'”’ insan
psikolojisinin, siiphe safhasinda takilip kalmaktan hoslanmadigini sdyleyebiliriz.

Goriiliiyor ki aklin bu buhranlardan hoslanmadig1 da agiktir.

Altincisi, Gazdli, kirk yasma kadar bir insanin diisiinlis derecelerinin yiikseldigini
savunur.'*® O halde insan, bu gelisimden 6nce yetersiz mi diisiiniiyor? Ya da onun daha

gengken diisiindiiklerine daha az m1 giivenilir?

Yedincisi, akil, metafiziki bilgiye ulasmada yetersizdir.'*

Gazali, insan1 bir akil varlig1 olarak degerlendirse de'*°

onun akla olan giliveni ele alip
elestirmesi, onu ret veya inkdr etmek icin degil, bilakis ona uygun ve tabii sinrlar
cizmek icindir. O, bunlar1 yaptiktan sonra, akli kendi sinirlar i¢inde yine otorite olarak

kabul etmeye devam eder."'

Onun akla kars1 olan tutumu kendisinden sonra her ne
kadar bircok tartismaya sebep olmussa da, ona gore, metafizik alandaki basarisizlig

disinda aklin verdigi hiikiimler dogrudur.'*?

Aklin giivenilirligi hususundaki elestirilerini ortaya koyan Gazali, akli onun ilimle olan
irtibat1 lizerinden degerlendirir ve aklin, ilmin esasi oldugunu sdyler. Ona gore akil,
ilmin kaynagi, dogum yeri ve ash olmasi hasebiyle en yiice serefe sahiptir.'”> Akil
olmadan ilim olmaz. ilimsiz akil da bir ise yaramaz. Akil ile ilim arasindaki iliski giines
ile 151k arasindaki iligki gibidir. Nasil ki, giines gibi 151k kaynagi olmadan 151k
olusmuyorsa akil, idrak giicii olmadan tefekkiir ve ilim dogmaz."** Akli eksik olan kisi,
yaratilis gayesini ve Allah’in kendisine verdigi birgok nimeti diisiinemez. Sadece
yaratilanlarin varligini bilmek iman etmek i¢in yeterli degildir. Varligin bilip, inanip ve
sonrasinda tefekkiir etmek gerekir. Kisi ahlaki erdemlere ulasabilmek i¢in de aklini

kullanmak zorundadir. Gazali’nin diisiince sisteminde aklin tanim1 ve konumu boyledir.

%7 Ulken, Islam Diisiincesi: Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris, 3. Basim, Ulken Yayinlari,
Istanbul, 2000. s. 222

' Gazali, Ihya, 1, s. 136

' M.M. Serif, Klasik Islam Filozoflart Ve Diisiinceleri(Cev. Mustafa Armagan), Insan Yayinlari,
3.Baski, Istanbul, 2000, s. 158, Necati 6ner, Insan Hiirriyeti, 5. Baski, Vadi Yayinlar1, Ankara, 2005, s.
58

B0 Aydinly, Gazali, s. 73

31Sabri Orman, Gazali Hakikat Arastirmast, Insan Yayinlari, istanbul, 1986, s. 116

132 Taylan, a.g.e., s. 81

133 Gazali, Ihya, 1, s. 128

B4 Gazali, a.g.e., s. 128
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Gazali, akil ve diigiinmenin insana kattig1 degeri agiklarken soyle der: Allah insana akil
vererek sereflendirmistir. Mesela alimler bu mertebeye ne mallariyla ne biiyiikliikleriyle
ve ne de giicleriyle ulasmislardir. Aksine, sadece aklin bir meyvesi olan tecriibeleriyle

ulasmuslardir.'*

Akla deger atfedilmesinin sebeplerinden biri de, aklin kendini idrak edebilmesindendir.
Akil sayesinde dini esaslar kavranir. Insana sorumluluk akil sayesinde verilmis ve akil
insant sereflendiren unsur olmustur. Gazali’nin akla yiikledigi deger, onun nakli
kaynaklarda pek ¢ok yerde viilmiis olmasindan kaynaklanir. Akl1 din agisindan ele alan
Gazali’nin akla verdigi deger de yine dinin insana akil sebebiyle sorumluluk
vermesindendir. Gazali, eserlerinde akla verdigi degeri nakli Orneklerle

gostermektedir.'*® Ona gore akil, insam yaraticiya gétiiren vasita olmalidir."’

Ozetle Gazali’nin bu husustaki diisiincelerini sdylece ifade edebiliriz; o, akla ¢ok biiyiik
onem vermekle beraber, bazi hususlarda aklin yetersizligini kabul etmektedir. O,
ozellikle metafizik ve ahladk konularinda tek basina aklin faydali ve zararliyr tespit
edemeyecegini, iyi ve kotliyli birbirinden ayiramayacagini, dolayistyla kisinin ancak
ilahi rehberlikten istifade ederek dogruyu bulabilecegini savunur. Zira akil, itaatin
ahirette mutluluk sebebi, masiyetin ise mutsuzluk sebebi olacagini tek basina idrak
edemez. Akil mucizenin dogruladig1 seylerin dogrulanmasi gerektigine hiikmeder ve
ondan gelen haberi bu yolla tasdik eder. Gazali, eserlerinde aklin sinirlarin1 ve bilgi
edinmedeki roliinii ortaya koymaya calismistir. Ona gore, insan akla glivenmek
zorundadir. Zira peygamberlerin haber verdigi hususlar1 ancak akil tasdik edebilir. Eger
akil degersiz ve giivenilmez bir vasita kabul edilirse, onun sayesinde bilinen hususlarin

da degersiz olmas1 gerekir, bu ise imkansizdir.

Gazali’nin, akil hususundaki miitalaalarin1 bdylece ortaya koyduktan sonra, simai ae

calismamizin ikinci 6nemli kavrami olan iman hususundaki diisiincelerini ele alalim.

3 Gazali, a.g.e., s. 128
¢ Gazali, a.g.e., s. 128-131
7 Gazali, Ihya, I, s. 128



IKiINCi BOLUM
GAZALI’YE GORE IMAN

1. imanin Tanimi ve Mahiyeti

Iman, genel olarak felsefenin 6zellikle de din felsefesinin temel problemlerinden biridir.
Iman, gesitli sekillerde tanimlanabilen, cok yonlii ve ¢ok boyutlu bir kavramdir. Imanim
mahiyeti hakkindaki diisiinceler, ge¢miste ve giiniimiizde farkli iman tanimlarina yol
acmistir. 138

Imanla ilgili ileri siiriilen bir tanim, tanimi yapan kisi ya da teolojik okulu, imanin
mahiyetiyle ilgili belli bir felsefi/teolojik yaklasimi benimsemeye sevk etmistir.'*
Bunun bodyle olmasi, gerek tanimi ortaya koyan kisilerin eksikliklerini, gerekse de

onlarin benimsemis olduklar1 dini ve fikri sistemlerin tasidig: giicliikleri de barmndirir.'*

Imanin konusu, Allah ve din ile ilgili birtakim teolojik dogruluklar midir? Iman, akli
objektif bir temele dayanmakta midir, yoksa temelini sadece siibjektif bir giivenden mi

alir? Bu tiir sorulara verilecek cevaplar, imanin nasil tanimlandigiyla ilgilidir."*!

Imanm nasil tanimlanacagi, basitce bir linguistik inceleme meselesi olmayip, aksine
imanin mabhiyetiyle ilgili felsefi ve teolojik bir sorundur. Bu konu temel olarak; iman
kavraminin 6ziinii olusturan seyler nelerdir? Mahiyeti agisindan iman, zihnin entelektiiel
yOniine ait bir tutum mudur, Yoksa gonliin var olugsal bir baglanist midir? Bir bilgi ya
da bilis tiirii miidiir, yoksa iradenin bir fiili midir? Daha agik bir ifade ile s6z mii, niyet

mi, fiill mi; tasdik mi veya bunlarin biitiinii miidiir? Imanin tamiminda bunlarin

8 Uslu Ferit, “ibn Teymiyye’nin Kelamcilarin Geleneksel iman Tammina Elestirisi,” Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, IV, 2004, say1: 3, s. 18

139 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 22-23

0 Ozcan, a.g.e., s. 80

141 Uslu, a.g.m., s. 17-18
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?142

hangisinin Onceligi s6z konusudur? "“vs gibi sorular1 i¢inde barindiran oldukga

problemli ve karmasik konudur.

Iman kavraminin basitce tamimlanabilecek bir kavram olmadig: asirlar boyunca devam
eden ve hala sicakligini1 koruyan iman tartismalarindan da anlasilabilir. Burada, sade bir
bakis agisiyla imanin, sadece s6zden ibaret mi, niyet mi, fiil mi, ikrar mi, tasdik mi veya
bunlarmn biitiinii mii oldugu; iman tanimlamasinda bunlarin hangisinin 6nceliginin s6z
konusu oldugu gibi onemli tartismalari, Islam diisiincesi tarihine baktigimiz zaman

gérmemiz miimkiindiir.

Dinin merkezinde yer alan ve dini hayatin biitiin yonlerinin kendisine gore anlam ve
deger kazandig1 iman kelimesi; “e-m-n” kokiinden tliremis olup sozliikte “huzur ve
giiven i¢inde bulunmak, korkudan uzak olmak” anlamma gelmektedir. '* Istilahta ise
“giiven duygusu i¢inde tasdik etmek, inanmak” anlamina gelmektedir. Itikat ile aym
anlamda kullanilmaktadir. Nitekim “a-k-d” kokiinden tiireyen “itikat” da

“saglamlagtirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” anlamina gelmektedir.144

45 Terim anlami ise; kelime-i

Gazali’ye gore ise iman; liigatte, tasdik etmek demektir.
tevhidi dil ile ikrar edip, bunun dogrulugunu kalp ile kesin bir sekilde tasdik etmektir.'*®
Gazali, genel olarak imani, Allah’in varligina, peygamberlige ve ahiret hayatina
inanmak olarak tanimlar."*’” iman, Allah’in kendi katindan bir liitfu ve hediyesi olarak
kulunun kalbine attig1 bir nurdur.'”® Bu nurun alimeti bu hayal aleminden vazgecip
hakikat alemine yonelmektir. Bu nur ne bir muhakeme ne de bir delil meselesidir.'*’ Bu

tarifte Gazali, imani, irfani ve tasavvufl bir perspektiften nur olarak tarif etmektedir. Bu

da, Gazali’nin lizerindeki tasavvufi etkiyi acik¢a gostermektedir.

42 Kutlu, Sénmez, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler, 2. Basim, Ankara, Kitabiyat, 2002, s. 75

'3 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, (Cev. Abdulbaki giines, Mehmet yolcu), Cira Yayinlari, istanbul,
2000, s. 84

4 ibn Manzur, Lisanii’l- Arab, X, s. 222

5 Gazali, Thya, 1,s. 179

146 Gazali, Kimya-y1 Saadet, s. 88

7 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 85, Ilhami Giiler, Iman Ahlak Iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2003, s. 19

8 Gazali, Faysalii't-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z-Zendeka, Mecmuatu Resail el-imam el-Gazali (III),
Daru’l Kiitiibi’l flmiyye, Beyrut, 1994, s. 93

' Fahri, a.g.e., s. 253
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Burada sunu belirtmek gerekir ki Gazali, diisiinceleriyle gerek Islam diisiincesini
gerekse Bat1 diisiincesini dogrudan ve dolayli olarak etkilemistir."”® Ornegin; Gazali’nin
iman anlayisiyla Pascal’in iman hakkindaki diisiinceleri arasinda bir uyumluluk oldugu

sdylenebilir.””' Nitekim Pascal da imani, Allah’in bir ihsam olarak goriir.'>

Bir bagka yerde Gazali, “iman” yerine “itikat” tabirini kullanarak itikad1 soyle tarif
etmektedir: “Itikat, kalpte ilim veya zan suretinde bulunan bagi, gaybi seylerin varligina

baglamaktir.”'>>

Gazali’ye gore iman, ya yakini tasdik, ya taklit ya da amelle desteklenen bir tasdiktir.
“Iman lafz1” {ic mana arasinda miisterek bir kavramdir: iman lafzindan, bazen yakini
delillere dayanan tasdik, bazen herhangi bir siiphe bulunmamak sartiyla, taklit ile elde
edilen inang¢ kastedildigi gibi, bazen de iman, tasdikin bir geregi olarak, kendisiyle

beraber amelin de bulundugu bir inanca isim olarak verilmektedir.'**

Gazali’ye gore, birinci mandya bu adin verilmesinin delili, Allah’1 delil ile bildikten
sonra Olen kimseye mii’'min hiikkmiiniin verilmesidir. Ikincinin delili, araplarin Hz.
Peygamber’in s6zlerine, tavir ve davraniglarina bakarak iman etmeleri ve bu imanlarina

Hz. Peygamber’in sehadet etmesi, liciinciisiiniin delili ise; Hz. Peygamber’in “Bir

150 Haydar Bammat, Islam in Cehresi, Cev. Osman Fehmi Giritli, Sancak Yaymlari, Istanbul, 1975, s.
250, Haydar Bammat, Islamiyet’in Manevi ve Kiiltiirel Degerleri, Cev. Bahadir Diilger, Resimli Posta
Matbaasi, Ankara, 1963, s. 203, Siileyman Uludag, ”Bir Diisiiniir Olarak Gazali”, Islami Arastirmalar
Dergisi, Cilt XIII, Say1 3-4, s. 253

U Ulken, Islam Felsefesi, s. 124, Biinyamin Duran, Gazali, Islam Tarihinin Konjonktiirel Degisimi-2,
Nesil Basim Yayn, Istanbul, 1998, s. 177, Genis bilgi i¢in bkz; Ulken, a.g.e., s. 325-329.

Pascalin Gazali’den etkilenmesini Mac Donald izah ederken: ‘Bu tesirler, Raymond Martin’in ‘Pugio
Fidei’ isimli eseriyle, Aquinli Saint Thomas ve daha sonra Pascal’a ulasmustir.” der. Bammat, Islamin
Cehresi, s. 250 Ayrica benzer ifadeler i¢in bkz, Ulken, Islam Felsefesi, s. 124. Burada sunu belirtmekte de
yarar var; Gazali ile Pascal arasinda ahiret diislincesi agisindan da uyum s6z konusudur. Duran, Gazali, s.
177. Zira ilk defa Hz Ali tarafindan bir inangsiza karsi kullanilan ve Gazali tarafindan da sik¢a kullanilan
‘iddialagsma’ yani ‘bahis delili’ ayn1 sekilde Pascal tarafindan da siklikla kullanilmistir. Pascal bu delili
soyle ifade eder: ‘Allah ya vardir, ya yoktur’ acaba hangi goriise meyledecegiz? Akil bu hususta karar
mercii olamaz. Sonsuz kaos bizi Allah’tan ayirmaktadir. Bu sonsuz mesafenin sonunda bir talih oyunu
oynaniyor, netice ya yazi, ya tura olacak. Siz hangi taraf i¢in bahse gireceksiniz?..... Mademki bir sikki
segme zorunlulugu var. Oncelikle menfaatimize uygun olan sikki arayalim.... Allah’m varlig sikkini
sectiginiz takdirde ne kaybedip, ne kazanacaginizi tartalim. Bu sikki segerek bahsi kazanirsaniz, her seyi
kazanmis olacaksiniz. Kaybetmis olursaniz higbir sey kaybetmis olmayacaksiniz. O halde hi¢ tereddiit
etmeyin; Allah’in varligi lehine bahse girin. Blaise Pascal, Diisiinceler, 3. Basim, (Cev. Metin
Karabasoglu), Kakniis Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 111, Ayrica, Cafer Sadik Yaran, Giiniimiiz Din
Felsefesinde Tanrt Inancinin Akliligi, Etlit Yaymlar1, Samsun, 2000, s. 4950,

152 Pascal, a.g.e., s. 162

153Gazéli, Ravdatii’t Talibin ve Umdetii’s Salikin, s. 52

134 Gazali, El-Iktisat Fi’l-Itikad, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1988, s. 189
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mi’min zina ettigi zaman, mii’min olarak zina etmez”, “iman yetmis kiisur subeye

ayrilir, bunlarin en alt derecesi yoldan ezay1 kaldirmaktir” hadisleridir.'>®

Gazali, imani, zidd1 olan kiifiirden yola ¢ikarak da su sekilde tarif etmektedir: “Kiifiir,
Hz. Peygamber’i Allah’tan getirdigi seyler hususunda tekzip etmek olup, iman ise
getirdigi seylerin hepsini tasdik etmekten ibarettir.” Tasdik, haberden ziyade haberi
veren muhbirle alakali bir meseledir. Muhbiri tasdik etmenin anlami, Hz. Peygamber’in

varhigini haber verdigi her seyin mevcudiyetini itiraf edip kabul etmektir.'*®

Tasdikin ger¢eklesmesi i¢in haberin veya haber verenin dogrulugunun onceden kabul
edilmesini gerekli géren Gazali, neye nasil ve ni¢in inanildiginin bilinmesi yoniinden
imanin olusumunda bilgi unsurunu O6nemli goérmekle birlikte, bilinen seyin imana
dontisebilmesi icin his ve kalp yoluyla benimsenmesi gerektigini ifade eder. Gazali
burada tasdiki, dis diinya ile ilgili zihni bir slire¢ olan mantiki anlamdaki tasdik olarak
degerlendirmez. Zira o, imandaki tasdikte dis diinyadan ziyade gayp, ahlak, deruni, ferdi

ve ictimai hayatla ilgili boyutlari 6n plana ¢ikarmaktadir.'’

Gazali, mantik disiplini lizerine yazdigi Mihekkii’n-Nazar adli eserinde bir inang
siiflamas1 yapmaktadir. Ona gore insan, bir seye inandigr zaman su ii¢c durumdan

birine dahil olmaktadir:

1.Yakini inang: Insan bir seye yiizde yiiz kesinlik iginde inanir ve tasdik eder. Kalbi
emin ve mutmaindir. Insanlarin en iistiinii ¢ikip da yakini seviyede inanan birine,
inandig1 seylerin yanlis oldugunu sdylese, o, bunlar1 sdyleyenin hatali oldugunu itiraf

etmekte hi¢ duraksamaz.'®

Hatta nebi ¢iksa, inancinin yanligh@r hakkinda mucize
gosterse yine inanmaz ve itikadindan donmez. Donerse yakini inanca sahip degildir.
“Ug altidan azdir, bir kimse aym1 anda iki yerde bulunamaz” gibi bilgilere duyulan inang

bu tiir inanca érnektir.'’

2.Kesin taklidi inang: Avamdan olan Miisliimanlarin, Hiristiyanlarin, Yahudilerin

inanglar1 ¢ogunlukla boyledir. Bu itikat, hiisnii zan ve giivenilir insanlarin sehadetleriyle

133 Gazili, a.g.e., s. 189-190

15 Gazali, Faysalii’t Tefrika Beyne’l Islam ve’z Zendeka, s. 78

157" Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Sinanoglu, “iman”, Di4, XXII, s. 212-214

158 Gazali, Mihekkii'n-Nazar (Diisinmede Dogru Yo6ntem), Cev. Ahmet Kayacik, Ahsen
Yayncilik, Istanbul, 2002, s. 97

1% Gazali, a.g.e., s. 97-98
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meydana gelir. Bu kimselerin, inandiklarinin aksine kuvvetli deliller getirildigi zaman

duraklama ve siipheye diisme olasiliklar1 vardir.'®

3.Zanna dayali inang: Bu inang tiirlinde, zann1 destekleyen bir delilin gelmesiyle inang

kuvvet kazanir, aleyhinde gelen delille de zayiflar.'®!

Gazali, iman edenleri, konumlarina ve iman etme sekillerine gore ayrima tabi tutar.

Ona gore insanlar, iman konusu olan seyleri ikrar hususunda yedi derecedir:

Birinci grup, sehadeti sdyler; ancak, iizerine diisen vazifeleri yerine getirmez. Bunlar
hayvanlar gibidir; hatta daha da asagidirlar.'®* ikinci grup, sehadeti anne-babadan veya
muallimlerden dgrenerek, bunu taklit yoluyla sdyleyen taklitgilerdir. Uzerlerine terettiip
eden seyleri kabul eden bu kimseler Miisliman sayilirlar.'® Uciincii grup, sehadeti
tasdik ederler ve bunlar Miislimanlikla yetinmeyip nazar ve istidlali de kullanirlar.
Bunlar daha ¢ok miitekellimlerden olusmaktadir. Iste bunlar miisliiman mii’minlerdir.
Miisliimanlik daha umumi, miiminlik ise daha hususi bir kavramdir. Hadislerde de iman
islam ayrimmi gormek miimkindir.'® Gazili’ye gére miisliman simfi, takliden
inananlar olustururken, hem miisliiman hem de mii’'min sinifi istidlale dayali iman eden
miitekellimler olusturmaktadir. Gazali’nin taklit¢ileri mii’min olarak nitelendirmemesi,

onun islam ve iman ayirimini benimsedigini gostermektedir.

Gazali, “iman” ve “islam” kavramlar1 hakkinda baslica su fikirlere sahiptir: iman, tasdik
etmek demektir. Islam ise inkiyat ve teslimiyet demektir. Tasdikin yeri kalp, onun
terciimani ise dildir. Liigat bakimindan islam umumi, iman ise hususidir. Iman yalmz

kalp ile olurken; islam, kalp, lisan ve uzuvlarla tesekkiil etmektedir.'®

Gazali’ye gore, eger iman ve islam arasinda bir farklilik gozetilecekse, bu fark, iman
vasfinin daha ¢ok insanin kalbi ve i¢sel boyutla ilgili olmasina ragmen, islam vasfinin

dinin daha ¢ok ameli boyutunu temsil etmesiyle ilgili oldugudur.

160 Gazali, a.g.e, s. 98

1! Gazali, a.g.e., s. 98-99

12 Gazali, Miracii’s-Salikin, Mecmuatu Resail el-imam El-Gazali (I), Daru’l Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrut,
1994, s. 57

163 Gazili, a.g.e., s. 57

14 Ahzap/35,Enfal /4, Meshur Cibril Hadisi; Buhari, Ebu Abdillah M. B. ismail, Sahihu'l - Buhari, iman
1, Darii'l- Kalem, Beyrut, 1987

15 Gazali, ihya, 1, s. 179
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Ser’i orfte ise bu kelimeler miiteradif, miitehalif ve miitedahil anlamlarda
kullanilmaktadir. Bu kelimelerin birbiriyle esanlamli kullanilisina misal: “Bu arada,
mii'minlerden orda kim varsa ¢ikardik. Ne var ki, orda Miisliimanlardan olan bir evden
bagkasini bulmadik.” '®® “Musa dedi ki: "Ey kavmim, eger siz Allah'a iman edip

17 ayetleridir. Farkh

misliman olmusgsaniz artik yalnizca O'ma tevekkiil edin”
anlamlarda kullanilisina misal: “Bedeviler, dediler ki; “Iman ettik.” De ki: “Siz iman
etmediniz; ancak islam (Miisliiman veya teslim) olduk” deyin. iman heniiz kalplerinize
girmis degildir. Eger Allah'a ve Resilii'ne itaat ederseniz, O, sizin amellerinizden hig bir

seyi eksiltmez. Siiphesiz Allah, ok bagislayandir, cok esirgeyendir™'®®

ayeti ve Cibril
hadisindeki “iman nedir, islam nedir?” ayirinudir. I¢ ige kullanildigina misal ise, Hz.
Peygamber’e; “hangi amel daha faziletlidir” diye soruldugunda “islam”, hangi islam

efdaldir?” diye soruldugunda “imandir” diye cevap vermesidir.'®

Dordiincii grup, yakin ehli, besincisi ehl-i bidat ve fisk, altincisi felsefeciler ve son grup

ise miinafiklardir.'”

Gazali’nin, imanla ilgili agiklamalarii kisaca soyle 6zetlemek miimkiindiir. Ona gore
iman, Allah’in kullarin kalbine attigi bir nurdur ve bu nur Allah’in bir ihsam ve
hediyesidir. Bu iman bazen ruhun derinliklerinden gelen ve ifadesi imkansiz bir
kanaattir. Bazen goriilen bir riiya sirasinda elde edilen bir haldir, bazen de miitedeyyin
bir zatla sohbet etme aninda ondan sirayet eden nur gibidir. Yani insanin karsisinda
bulunan bir insanin hal ve tavirlarindan etkilenerek ondan bir 151k, feyz alarak, kalben
bunun etkilerine kalbini agmasi ve onaylamasidir. Bazen de sahsi siradan bir olay

neticesinde elde edilen bir kanaattir.'”! Gazali’nin bu ifadeleri, Es’ari’ligin; “Allah'm

166 Zariyat/35- 36

"7 Yunus/84

1 Hucurat/14

' Gazali, s. 180

""" Gazali, Miracii’s Salikin, s. 58-59 Muhtemelen burada Gazali’nin son dort grup icin agiklamaya
gitmemesi, onun eserlerinde bunlarin ¢okga iizerinde durulan ve bilinen kavramlar olmasindandir.

" Gazali, Faysalii t-Tefrika Beyne’l-Islam ve z-Zendeka, s. 93

Bu durum birkag sekilde ger¢eklesebilir.

1) Baskalarinin inanglarimi sozle ifade etmeyip daha ziyade onlar1 hareketleriyle ortaya koymalari ve
sujenin de buna bizzat tanik olmasi, dolayisiyla onlarin ortaya koyduklart fiil ve davraniglar1 aynen
benimseyerek onlarin inanglarii kabul etmesi seklinde gerceklesir. Toplumda veya her hangi bir grup
icerisinde inanilanlarin, yani benimsenen inang¢larin ¢ogunun bu tiir bir tanikliga dayandigi sdylenebilir.
2)Sujenin her hangi bir yerde, her hangi bir olay, her hangi bir sey veya sahis karsisinda bulunmasi,
dolayistyla onlarla ilgili gézlem ve tecriibelerinden kendi akil ve zihin giicline dayanarak bir takim
inanclar ¢ikarip benimsemesi seklinde gerceklesebilir.
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miilkiinde istedigi gibi tasarruf edebilecegi” goriisiiniin, yer yer onun diisiincelerinde

etkin oldugunu gostermektedir.'’? Ancak, Gazali “litufta sual olmaz”'”

anlayisi
yaninda, “Allah cezalandirmak i¢in cezalandirmaz” diyerek yaraticinin adaletle ve
hikmetle is gordiigiinii de vurgulamaktadir. Bununla birlikte, Gazali salt, kat1 ve
teslimiyetci bir anlayisla liitfun sadece tek tarafli olmadigina da dikkati ¢ceker. Gazali’ye
gore, ilahi lituf, iman1 da kapsayan bir genislige sahiptir ve imanin ger¢geklesmesinde
liitfun 6nemi ¢ok biiyiiktlir. Ancak, imanda liitfun yaninda kulun i¢ dlemi, imana taraf
olup olmamasi, hidayete mazhar olmak iizere kalbini a¢ip agmamasi1 gibi durumlar
bulunmaktadir ki; bunlar imanin olusumunda kisiye doniik tutumu ifade eder.
Dolaysiyla imanin, biri Allah’a, digeri insana bakan iki yonii vardir. Burada kisinin
inanmay1 ya da inangsizlig1 segmesinde kendi takdir hakki ve iradesini kullanmas1 s6z
konusudur. Gazali’ye gore iman, kulun kendi iradesini sarf etmesi ve iman yoniinde
tercihini kullanmasindan sonra Allah'in kulun kalbine yerlestirdigi bir nurdur.'”* Ancak,
burada sunu da belirtmek gerekir ki, bu tiir bir Litfun verilmesi sadece calisip
cabalayarak elde edilebilen tiirden bir kazanim degildir.'”> Daha acik bir ifadeyle, her
calisip ¢abalayan kisi bu liitfa erisemeyebilir.

Gazali'ye gore, iman en yalin haliyle “Kelime-i Tevhid”i kalben kabul etmektir. Zira bu
s6ze samimiyetle bagli olan bir kimse kurtulus ¢gemberi i¢cindedir ve onlar hicbir sekilde
tekfir ve tel'in edilemezler. Yollar1 ve metotlar1 ne olursa olsun o kimseler Miisliiman
kabul edilir ve onlara dil uzatilamaz. Kelime-i tevhid’in disinda kalan iman esaslar1 yine
“kelime-i tevhid” iginde saklidir. Ciinkii diger iman esaslar1 da Alldh’in gondermis
oldugu peygamberlerin haber verdigi seylerden ibarettir. Buradan hareketle iman,
getirmis oldugu seylerin hepsinde Hz. Muhammed’i tasdik edip, dogruluguna inanmak,
kiifiir ise Hz. Peygamber’i getirmis oldugu seylerden herhangi biri hususunda tekzip

etmek demektir.'”®

3)Kisinin, dini vb ¢esitli metinlerden veya bir temel inan¢ dnermesinden kendi tecriibe, yorum ve akil
yiiriitmesine dayanarak bazi inanglara ulasmas: seklinde gergeklesebilir. Ozcan, a.g.e., s. 65

2 Gazali, el- iktisad fi'l- itikad, s. 157

' Gazali, el- Me'arifu'l-Akliyye, (Diisinme Konusma ve Soz Uzerine), Cev. Ahmet Kamil Cihan,
2 Baski, Insan Yayinlari, istanbul, 2003, s. 78

"% Gazali, Faysalii't-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z-Zendeka, 94-95, Ayrica genis bilgi i¢in bkz, Ramazan
Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epitemolojisi, Fecr Yayinlari, Ankara, 2004, s. 75-105

175 Ertiirk, a.g.e, s. 79, Hiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis imam Gazzdli’'nin Hayati Fikirleri ve
Eserleri, Cev. Hikmet Soylu, Istanbul, Anka Yaynlari, 2001, s. 173, Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri
Risalesi, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay. Istanbul, 1981, s. 207

17 Gazali, a.g.e., s. 78
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Gazali’nin iman1 nur olarak tanimlamasi ve kalbi ve deruni olusuma Oncelik vermesi,
hatta onu esas kilmasi, kalbi etkileyecek bedeni ve kalbi fiillere vurgu yapmasina

sebebiyet vermistir.'”’

Nitekim Kur'an-1 Kerim tilaveti, kalbin tasfiye edilmesine
sebebiyet verecek fiillerle mesgul olmak, imanin nurunda bir artmaya sebebiyet
verecektir. '7® Zira boyle bir tecriibenin hasil olmast 6ncelikle kisinin kendisini inang,

179 Sunu da

amel, ahlak, diisiince vs. gibi ¢esitli agilardan hazir hale getirmesine baghdir.
eklemek gerekir ki bu tiir bir tecriibbeye muhatap olan kisinin inang¢ seviyesi; salt taklidi

bir inang olabilecegi gibi ilimle takviye edilmis bir inang da olabilir.'™®

Biitiin bunlar da Gazali’nin imanin unsurlar arasinda bulunan, tasdik, irade, ikrar ve
amelin her birine gereken degeri vermis olmakla birlikte asil vurguyu tasdike yaptigini,
amelin tasdikle birlikte bulundugu ya da keyfiyet agisindan imana etki ettigi lizerinde
yogunlagtigini ortaya koymaktadir. Ancak, yukaridaki a¢iklamalar, onun mistik bilgiye

onem verirken akli da dini konularda ikinci planda tuttugunu gostermektedir.

Aslinda diislince tarihinde imanin ne oldugu, ne tiir unsurlardan meydana geldigi veya
iman eden ile iman edilen arasindaki iligskiyle ilgili tartisma ve agiklamalar oldukca
yogun ve derindir. Bu durum, imanin yapisindan da kaynaklanmaktadir. Konuya agiklik
getirmek agisindan, bunlar arasindan iman etme durumunda olan “siije (6zne)” ile
kendisine inanilan “obje (nesne)” arasindaki iliskiyi kisaca su sekilde tarif etmek
miimkiindiir. En genis anlamiyla 6zne duyan diislinen, bilen ve irade eden, baska bir
ifadeyle bilingli, iradeli ve akilli, dolayisiyla etkin bir varlik olan insandir. Bu
durumdaki 6zne nesneye inanma, bilme ve davranista bulunma amaciyla yonelir. Nesne
ise suurun kendisine yoneldigi diisiiniilen, tasavvur edilen, diistinme konusu olan ve
ideal olan bir sey oldugu gibi, suurdan bagimsiz ve dis diinyanin bir pargasi olarak var
olabilen bir sey de olabilir. O halde 6zne ile nesne arasindaki bir iliski olan imanda
duygu, biling, irade ve potansiyel halde fiil bulunur. Biitiin bu onciillerden hareket
edildiginde iman ne sadece duygudan, ne iradeden, ne fiilden ne de baska herhangi bir

seyden ibarettir. Iman biitiin bu seylerin hepsinin bir toplamidir. Bu unsurlardan

77 Fazlur Rahman, Islam, 4. Baski, Cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selguk Yaymnlari, Ankara, 1996,
s. 201

'8 Gazali, a.g.e., 5. 93

179 Ertiirk, a.g.e., s. 84

180 Ertiirk, a.g.e., s. 84
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herhangi birinin eksik olmasi halinde iman iligkisinin miikemmelce kurulmadigi, yani

onun tam sartlarini tastyan bir iman olmadigi anlamma gelir.'®!

Ozne nesneyle ilgili bilgilerini genisletmek suretiyle daha etkin olabilir. Bu da nesneyle
ilgili ¢ok sey bilmek ve o bilgiyi genisletmek ve derinlestirmek, hatta nesneyi kendine
gore kurma ve kendini ona gore degistirme imkani saglar. Bu yiizden derin dini bilgiye
sahip olanlarin imani, bilgisi az olanlarin imanindan farkli oldugu gibi, onlarin inang

182 Nitekim Islam diisiince

onermeleri iizerindeki etkinlik ve yorumlar1 da giigliidiir.
tarihinde de bilgi diizeyi diisiik avamin ya da dini konular taklit ederek alan mukallidin

imaninin, bilgisi derin olandan daha diisiik oldugu kabul edilmistir.

Imanin mahiyetini ilgilendiren bir konu olan imanin artip eksilmesi meselesine gelince;
imanin artmasi séz konusu mudur? Imanda eksilme olabilir mi? Insanlarin imanlar:
arasinda derece farki var midir? Aslinda bu sorulara verilecek cevap ameli imandan bir

' fmanmn amelden bir ciiz sayilip

cliz olarak kabul edip etmemeyle alakalidir.
sayllmamasi meselesi, 6zelde Islam ilahiyatinin Miircie’den miras olarak aldig
soru(n)dur. Asil itibariyle amel imandan bir ciliz olarak kabul edilirse bu sorulara
verilecek cevap olumlu olur. Eger amel imandan bir ciiz olarak kabul edilmezse yanit
olumsuz olur."™ Burada imanin derecelerinin olup olmamas: da ayn1 sekilde iman-amel
baglaminda deger kazanir. Gazali, yapmis oldugu genel iman tanimlamalar iginde,

ameli imandan bir parca olarak kabul etmemektedir.'®

Gazali, “iman, kalplerin tasdiki
ile birlikte azalarin amelini murat etmektir”'® der. Fakat onun buradaki imani amelle
iliskilendirmesi kisiyi mii’'min veya kafir ilan etme anlaminda degil, imanin kemalatina
matuftur.'®” Dolayisiyla amelin burada imam ve yakini artirict bir fonksiyon iistlendigi
sOylenebilir. Ancak, Gazali imanin kemali ve selameti i¢in, imandaki tasdikin bizatihi
artmayacagini, ancak bu tasdikin, imanin tam veya nakis, kuvvetli ve zayif olmasi
bakimindan, amel ile artip eksileceginden bahsetmektedir. Iman, sozlikk anlami

itibariyle, artmayan eksilmeyen tasdik demektir. Ancak bu eksilme ve fazlalagma amel

noktasindadir. Yani tasdikte veya imanda, 6zii itibariyle artma ya da eksilme olmazken,

181 Ozcan, a.ge.,s. 22

182 Ozcan, a.ge.,s. 24

185 Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, Cev. Selahaddin Ayaz, Pinar Yayinlari, istanbul
1984,s.219

18 fzutsu, a.g.e., s. 219

'8 Gazali, Miraciis Salikin, s. 58

18 Gazali, Ihya, 1, s. 181

% Gazili, a.g..e., s. 185
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amelin artmasi ve eksilmesine bagli olarak bir artma ve eksilme s6z konusudur. Tasdik
de inangtan ibarettir. Sayet bu inan¢ inanilan seyin kendisiyle uyum i¢indeyse tam,
uyum i¢inde degilse nakistir. Insan bir seyin beyaz olduguna inanir; ancak o sey siyah

ciktig1 takdirde, o kisinin bu konudaki inanci da yanlistir demektir.'®*

Gazali’ye gore iman, ya burhana dayanan yakini tasdik, ya taklit ya da amelle
desteklenen bir tasdiktir. “Iman lafz1 ii¢ mana arasinda miisterek bir kavramdir: iman
lafzindan, bazen yakini delillere dayanan tasdik kastedilir ki, burada artma ve eksilme
s0z konusu degildir. Zira mutlak bir kanaat bir kez kemale eristi mi, artisa miisait
degildir. Buradaki artistan kasit, daha biiyiik bir berraklik derecesidir.'®” Bazen herhangi
bir siiphe bulunmamak sartiyla, taklit ile elde edilen inan¢ kastedilir. Burada artma ve
eksilme vardir." Bazen de iman, tasdikin bir geregi olarak, kendisiyle beraber amelin
de bulundugu bir inanca isim olarak verilmektedir. Burada amelin fazlaligi veya

noksanligi dolayisiyla imanda artma veya eksilmeden sz edilebilir™®"

Gazali’ye gore, imanin ii¢ mertebesinde de ziyadelik veya noksanlik goriilebilmektedir.
Iman {i¢ anlamda kullanilan bir lafz-1 miisterektir. U¢ anlamiyla da iman, amele gore

ziyadelik ve noksanlik ifade etmektedir.

1. Avamin ve ekseriyetin imani, taklit ile olusan imandir. Bazen kuvvetlenip bazen
zayiflayabilir."”? Burada Gazali, mukallidin imaninin akli izahlar yerine, ibadetlerle

kuvvetlendirilmesi gerektigini belirtmistir.'*?

2. Iman kavramu ile tasdik ve amel ikisi murat edildiginde, imanin artip eksilmesi yine

s0z konusudur.

3. Iman, gdgsiin genislemesiyle, kesif ve basiret nuru ile perde arkasini goriip yakin
ifade eden bir tasdiktir. Bu manasiyla iman artar ve eksilir. Gazali’ye gore biitiin bu ii¢
manada da iman ziyadelik ve noksanlig1 kabul eder. Boyle olmasaydi Hz. Peygamber,

“Kalbinde zerre kadar veya bir dinar agirhiginca iman bulunan kimse cehennemden

188 Gazali, Miraciis Salikin, s. 58

18 Gazali, El-Iktisat Fi’l-Itikad, s. 189
0 Gazali, a.g.e., s. 189

! Gazali, a.g.e., s. 189

92 Gazali, Ihya, 1, s. 186

193 Gazali, El-Iktisat Fi’l-Itikad, s. 16
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194

cikar” buyurmazdi. " Biitlin bu mertebelerdeki iman c¢esitleri sahih ve sahipleri de

mii’mindir. Ancak, her birinin iman keyfiyeti birbirinden farklidir.

Gazali’ye gore, dinde nasil zorlama yoksa dolayisiyla imanda da ikrah ve icbar yoktur.
Doktor, zararli, 6liimcil neticelere sebebiyet veren zehirleri ve insanin saglifina uygun
olan ilaglar1 gosterip, bildirmekle mesuldiir. Hangi ilac1 igecegi, hastanin kendi
iradesine birakilmistir. Peygamberin vazifesi, sadece teblig etmek, ilim yoluna irsat
etmek ve bununla yetinmektir. Binaenaleyh, bu ger¢egi kim kabul ederse, kendi lehine,

95 Iman, kesin bir tasdikten

kim de inkar ederse kendi aleyhine hareket etmis olur.'
ibarettir. Oyle bir tasdik ki, onda sek, siiphe, tereddiit gibi seyler goriilmez. iman sahibi

de, bu imaninda hataya diismiis olabilecegini asla aklina getirmeyen kimsedir.'*®

Iman ve tasdik, Allah’m varligini, onun gii¢ ve kuvvet sahibi olusunu, onun sanina
yarasir bir sekilde kabul etmis olmaktir. Peygamber de bu dogrulugun destekgisi ve
habercisidir. Bir miiminin inanci bu bigimde sekillenmeli ve olmalidir. Insan,
keyfiyetini anlamakta zorlansa da, asil ger¢ek, Allah’in Kur’an’da bahsettigi seydir.'”’

Kula diisen vazife, duydugu sekliyle, vahyin bildirdigine seksiz ve siiphesiz inanmaktir.
Gazali’ye gore, bir seyin varligini tasdik etmek ti¢ tlirliidiir:

1. Meydana gelmeden Once varligina inanmak.
2. Vukuu aninda varligina inanmak.

3. Yasanip tecriibe edildikten sonra varligina inanmak.

Uzakta ve karanlikta gérmekle, yakinda ve aydinlikta gérmek bir degildir. A¢ iken
aclig1 bilmekle, tok iken bilmek, hasta olmadan hastalig1 bilmekle saglikli iken bilmek
bir degildir."”® Buradan hareketle Gazali, imann ariflerin seviyesinde, yakin ifade eder
bir tarzda olmasi gerektigini benimsemektedir. Imanm unsurlari metafizik sahanin
kapsamina girmektedir. Ancak, bu alana giriyor olmasi onun anlasilmaz olmasi
anlamina gelmez. Gazali, yakini bilgi tiiriinlin, gaybi seylerin adeta fiziki bir hiiviyet

kazanarak arif icin miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Tasdik tiiriiniin, ti¢linciisiini

194 Gazali, Ihya, 1, s. 188

195 Gazali, El-Iktisat Fi’l-Itikad, s. 162,163
19 Gazali, flcam, s. 79

Y7 Gazali, a.g.e., s. 45

8 Gazali, ihya, 1, s. 157
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olusturan, tecriibe ettikten sonra varligina inanma durumu, Allah’t ve melekleri
gormiiscesine, ahireti yasamisgasina, vahyin inigine sahit olmusgasina, kesfe ve

miisahedeye acik hale gelmiscesine yapilan bir iman1 igermektedir.

Gazali, 1manin bilgi felsefesi alanina giren epistemolojik asamalarindan da

bahsetmektedir. Bunlar:

1. Tasdik ile tekzibin denk olma hali ki buna sek derler. Tercih ettirici bir sebep
olmadigindan bir tercihte bulunulmaz.

2. Her ikisi de miimkiin olmakla beraber, insanin bir tarafa meyletmesidir. Bu da zan
olarak isimlendirilir.

3. Insanin tasdike meyletmesi ve tasdik tarafinin nefse galebe calmasidir. Buna da itikat
denir ki yakine ¢ok yakindir. Avamin isitme yoluyla takliden elde etmis oldugu inang
bu tiirdendir.

4. icinde higbir siiphe barindirmayan, kesin bir delille sabit olan marifete ise kelamcilar
ve nazariyeciler yakin adin1 vermislerdir.'”

Gazali’nin, eserlerinde c¢okca vurgu yaptigi ariflerin, ermislerin imanindan kasti bu
mertebedeki iman halidir. Imanin epistemolojik agidan tahlilinde ise bu asamalar, ilgi,
sek, zan, inan¢ ve imandir. Gazali, yaptig1 siralamada ilgiye yer vermemekte, zira onu
bastan var saymaktadir. Bilgi basamagii ise daha ¢ok imanin yakine ulagmasiyla
baglantili olarak, yakinle i¢ i¢e ele almaktadir. Tam bir iman durumuna ulasilana kadar
gelisen bu zihni tavirlardan her birisi, iman siirecinde sadece bir asamadir ve ilgi harig,
bu asamalardan hicbiri bir sonrakinde aynen devam etmez; ancak bir Onceki, bir
sonrakinin meydana gelmesini sagladigi i¢in, sadece onda bir unsur olarak

bulunabilir.?®

Iman bilgiye dayali, yani kognitif muhtevaya sahip olmakla birlikte onu asan bir

tasdiktir.””' Imanda yer alan kognitif (bilissel) yon, iman eden kisinin herhangi bir

% Gazali, a.g.e., s. 103-104

200 Ozcan, a.ge.,s. 42

U Turan Kog, Din Dili, iz Yaymcilik, istanbul, 1998, s. 159, Ferit Uslu, Felsefi A¢idan Imam
Temellendirme, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2004, s. 15. Dinde kognitif bir unsur bulunmadigini
kabul etmek dini ifadelerin, biraz hususi yollardan da olsa, bilgi verici olduklart gercegini inkar etmek
olur. Tnanca yol agmak ugruna kabul edilen bu yaklasim tatmin edici olmaktan uzaktir; zira imanin bir
seye iman olmasi gerekir. Yeteri kadar kavranilamayan bir seye inanildiginda bunun muhtevasini
belirlemek bir siirii piiriizler ortaya ¢ikarir. Iman kesin delile dayali bir kabullenme olmasa da hig
anlasilamayan bir seye inanma da degildir. Kog, a.g.e., s. 158. Imanin, birtakim ifadelerin (6nermelerin)
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tanrtya ya da dine degil kognitif yoniin belirledigi Tanri’ya ya da dine iman etmesidir.
Bu nedenle, imanlar karsimiza cesitli din ve mezhepler olarak ¢ikmakta hak veya batil

seklinde nitelendirilmeleri, bu biligsel yonlerinden kaynaklanmaktadir.**

Gazali’ye gore, Tanri’nin bilinebilecek ve bilinemeyecek iki yonii vardir.’”® Tanri’nin
asla bilinemeyecek yonii O’nun zati boyutudur ki bu yoniin bilinebilmesi dogrudan
Tanr1’lig1 tecriibe etmekle séz konusu olabilir ki bu peygamberler de dahil Tanri’dan
bagka higbir varlik i¢in miimkiin degildir.*** Ona gére, insamin Tanr1 hakkindaki bilgisi

ancak isimleri ve sifatlari yoluyla olabilir.”*

Gazali’ye gore, imanin bir manada tasdikten ibaret olusu, tasdikin de dereceleri olup
olmadig1 sorusunu akillara getirmektedir. Ona gore, tasdikin alti mertebesi vardir.

Bunlar yukaridan asagiya dogru su sekilde siralanabilir:

1. En yiiksek mertebedir ki, bu, imani delilleri derinlemesine tetkikten sonra higbir

siipheye ve tereddiide yer kalmamak suretiyle hasil olmaktadir.

2. Kelam ilmindeki delillerin, kimi insanlara aksine ihtimal verdirmeyecek sekilde bir
tasdik saglamasidir. Bu deliller, hayatin i¢inden alinan ve aklen kabul edilen hadiseleri

igerir.

3. Hatabi (zanni) delillerdir ki, bunlar toplum i¢inde yapilan miinazara ve konugmalarda
ileri siiriilen deliller ve ispatlardan meydana gelir. ince ve ileri fikirli insanlara fayda
verir. Aksi takdirde cahil ve taassuba saplanmis insanlar1 siiphe ve tereddiide sevk
edebilir. Mesela “Yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, ikisi de fesada

206 avetine, “dlemin iki tanr tarafindan aralarinda is paylasimi ve anlasmak

ugrardi
suretiyle idaresi miimkiindiir” seklinde atilan bir siiphe karsisinda, cahil insanin bir anda

zihni bulanabilir.

tasdiki olarak kabul edilmesinin Islam diisiince geleneginde, Maturidi ve Esari kelam okullarimin
benimsedigi anlayis oldugu rahatlikla soylenebilir. Uslu, a.g.e., s. 15-16, Genis bilgi i¢in bkz; Uslu aym
eser, s. 12-16

202 Uslu, a.ge., s. 74

23 Gazali, El Maksadii’l-Esna Serh’i Esma’i Hiisna, (Esma-i Hiisna serhi), ¢ev. M. Fersat, Fersat
Yayimnlari Istanbul, 1972, s. 61

2% Gazali, a.g.e., s. 63

295 Mehmet Sait Recber, Tanri’yi Bilmenin Imkdn ve Mahiyeti, Kitabiyat, Ankara, 2004 s. 59

2 Enbiya/22
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4. Sem’i deliller ki, bunlar, yalniz halkin methine mazhar olmus, sidkina itimat edilen
insanlardan isitilen seylerle olusan tasdik tiiriidiir. Hz. Ebubekir’in, Hz. Peygamber’in

her s6ziinii tasdik edip onaylamasi bu tiirden bir tasdik tiirtidiir.

5. Thtimal ve karinelere dayanan tasdik mertebesidir ki, bu da, insanim bir seyi isitmesi
ve ona delalet eden bir karine ve isareti bulmasiyla, o haberin dogruluguna kalbinin

temayiil etmesinden dogan bir tasdiktir.

6. Son mertebede ise, kisi, tabiatina ve ahlakina uygun bir s6z veya haber isittigi zaman
derhal onu tasdik eder. Bunun dayanagi, yalniz hosuna gitmis ve kendisi i¢in uygun
olarak gdérmiis olmasidir. Yoksa tasdik sebebi, ne bir karinesi olmasindan ne de
muhbirin sidkina olan inancindandir. Bu tasdik tiirii, tasdiklerin en zayifi ve derecesi en

asag1 olan tabakadir.”"’

Buraya kadar Gazali’ye gore imanin tanim ve mahiyetinden bahsettik simdi de imanin

derecelerini Gazali’nin nasil ele aldigina gegelim.

2. imanin Mertebeleri

Gazali, insanin inang hayatinda belli bagh ti¢ sathanin oldugunu sdyler.”” O, insanlarin,
yaratilistan birbirlerinden farkli olmalarindan dolayr imandaki farkli {i¢ mertebeden

bahsetmistir. Bunlar da avamin imani, miitekelliminin iman1 ve arifinin imanidir.

Gazali, insanlarin akil hususunda farkli olmalarindan dolayr sahip olduklar {i¢ tiirlii
imanin da sahih oldugunu belirtir. Bununla birlikte, o, her ii¢ sekildeki imanin kuvvet
acisindan farkli oldugunu belirtir.’” Ona gore, ilim sahibinin mukallide nispetle
istiinliigii olmasina ragmen, inancinda siiphe etmeyen mukallidin de ger¢cek mii'min
oldugunda siiphe yoktur.?'® O'na gore, 6nemli olan, Allah'in kullarii mutlak imanla

miikellef tutmasidir. Yoksa onlardan iman edecekleri seyin mahiyeti iizerinde

27 Gazali, flcam, s. 79-81

% Vural, a.g.e., s. 143

% Hatice Kelpetin Arpagus, "iman Baglaminda Kelam'da Taklid ve Mukallid (Gazzali Ornegi)", Keldm
Arastirmalart, 3,1(2005), s. 125126

219 npeygamber, Araplara hitap ederken, tasdikten baska bir sey istemedi. O, taklidi inancla kesin delillere
dayanan saglam iman arasinda fark gozetmedi. Onlarin tasdiki, arastirma ve delile degil, belki dogruya
boyun egmege ve gercegi kabul etmeye rehberlik eden, kalplere islemis karine ve doguslarla hasil
olmustur. Iste bunlar gercekten mii'minlerdir" Gazali, Faysalii 't-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z-Zendeka s,
93, M. Sait Ozervarli, "Gazali (Kelam Ilmindeki Yeri)", Did, XIII, Istanbul 1996, s. 510
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diistinmeyi, ispat delillerini bulmay1 ve tahkikine girismeyi, kisacasi istidlale gitmeyi

istememistir.?'"!

2.1. Avamn imam

Gazali, mertebelere ayirdigi iman g¢esitlerinin durumunu bir kimsenin kapali bir
mekanda olmas1 Ornegiyle tasvir etmistir. Mesela, avamm imaninin olusumu,
dogruluguna giivendigi, yalan sdylemeyecegine inandigi bir kimsenin bir hususta

212 vani salt olarak kendisine

sOyledigini kabul edip kanaat getirmesi seklindedir.
sOyleneni ve bildirileni tasdik eden inanmadir. Buna taklidi iman ya da avamin imani
denir. Ornegin bu kimseye, “Ahmet evdedir” denildiginde, s6z konusu kimse Ahmet’in
evde olduguna inanir ve onda bir kanaat olusur. Dolayisiyla mukallidin imani, ergenlik
cagina ulasan cocuklarin ebeveynlerinden Allah’in varligi ve sifatlari, peygamber
gondermesi ve peygamberin getirdikleriyle ilgili duyduklarini aksini aklina getirmeden,
giivenip huzur iginde kabul etmesi seklinde olugsmaktadir. S6z konusu cocuklar, bu
konuda ebeveynlerine ve dgretmenlerinin sdylediklerine hiisn-ii zan beslerler ve bu
sekildeki imanlarindan dolayr mukallit kabul edilirler. Ancak bunlari imana gotiiren
haber nakil yoluyla ve sifahi kanalla geldiginden hata ihtimali s6z konusudur. Ahmet’in
evde olmas1 6rnegine doniildiigiinde bunu sdyleyen kimse, Ahmet evde olmadigi halde
béyle bir sey séylemis olabilir.*"

Gazali’ye gore, avamin veya biiylik cogunlugun imani, ipe atilan diigiim gibi kalbe
manevi kapr ac¢ilmaksizin atilan diiglime benzemektedir. Dolayisiyla bu imanin
zayiflamas1 miimkiin oldugu gibi giiclenmesi de miimkiindiir. Suyun, agaci besleyip
bliylimesini saglamasi gibi, ameller de kalpteki diiglimiin saglamlagmasina sebebiyet
verir. Bu ameller bedeni ibadetlerdir ve bu ibadetler kalpten gelip tekrar kalbe donerek
onun giiclenmesine zemin hazirlarlar. Boylece zahir-batin dengesinin kurulmasi da s6z

214
konusu olur.

Gazali’ye gore, taklidi olarak olusan bu imanin saglamlasip kdklesmesi i¢cin degisik

bedeni ibadetlerin yapilmas1 gerekmektedir. Yani imanin kdklesmesi i¢in diizenli amel

2 Gazali, Ilcam, s. 82
12 Gazali, Ihya, 111, s. 22
2 Gazali, a.g.e., s. 22
214 Gazali, Ihya, 1, s. 186
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gerekmektedir. Bu da, amelin kemiyet agisindan olmasa da keyfiyet agisindan imana

etki ettigini ortaya koymaktadir.*"

Gazali, mukallit durumunda olan bir kimsenin, kendisinin taklit eden biri oldugu
bilincinde olamayacagina isaret etmektedir. Bir mukallit, taklit nedir tanimadig1 gibi
kendisinin de taklit¢i oldugunu bilemez. Ustelik kendisinin hakli ve inancinda isabetli
oldugunu samr’'® ve inandigi seylerin dogrulugundan asla siiphe etmez’'’ Bu
hususlarda hasminin haksiz ve batil seylere, kendisinin de hakliya ve hakka inandigina
dair kesin bir kanaati oldugundan, kendisini temyize ya da onunla kiyaslamak suretiyle

aralarindaki fark: tespit etmeye lizum gormez.*'®

Ciinkii onlarin saadeti, inandig1 seyin
inandig1 gibi oldugunu kati olarak bilmesinde ve bunun inancina muvafik sekilde
kalplerine naksedilmis olmasindadir. Hak ve dogru olan seyin sureti onlarin kalbine bu
sekilde naksolununca, artik onlar kendilerine fayda verecek higbir sebebe bakmaz ve
inandiklar seyin delillerini diistinmezler. Bu delil hakiki midir, sekli midir yahut kanaat
getirilen bir seyin veya inanilan bir zatin tesiriyle midir ya da sebepsiz korii koriine,

kuru bir taklidin neticesi midir gibi vs. sorular onlarmn aklina gelmez.*"

Gazali, taklidi imanin giiciiyle alakali su ornekleri vermektedir. Hiristiyan, Yahudi,
Mecusi ve Miisliiman ¢ocuklart biiyiik baskilara maruz kalsalar veya imanlarin1 bozacak
akli veya nakli delille karsilagsalar da ebeveynlerinden taklit yoluyla Ogrendikleri
imanlarindan vazge¢gmezler. Diger taraftan Miisliimanlarin hizmetinde c¢alisan gayr-i
miislimlerin de zamanla kalplerinde 1sinma baslayip Miisliiman olduklar1 gézlenen bir
durumdur. Bu da onlarin beraber yasadiklari aileyi taklit etmeleri neticesinde ulagtiklari
imandir. Aslinda burada ifade edilen taklitle ailelerin model vazifesi gordiikleri
anlagilmaktadir. Cocuklar ya da koleler yasadiklar1 aile ortami1 icinde goriip
begendikleri ve kendilerine model olarak sectikleri kimselerin dini hayatlarini iglerine
sindirip taklit etmeye baglarlar. Nitekim genelde insan da yap1 itibariyle begenip takdir

ettigi veya toplum tarafindan takdir edilen kimselerin yaptiklarinin benzerini yapma

21 Gazali, a.g.e., 5. 145, 186

218 Gazali, flcam, s. 82

2" Muhammed Abid El-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (Cev. Burhan Kéroglu ve Digerleri),
Kitabevi, Istanbul, 2001, s. 614

28 Gazali, a.g.e., s. 82

Y Gazali, a.g.e., s. 81-82
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meylinde olan bir varliktir. Ozellikle bu istidat ¢ocuklarin ve genglerin yapisinda daha

da barizdir.**°

Imanin olusumu bir siire¢ olarak incelendiginde ilgi, siiphe, zan ve ardindan imani
olusumdan bahsetmek miimkiindiir. Yani ilgi, zan ve siiphe gibi durumlar, imanin
oncesinde imanin olusumuna zemin hazirlayacak hususlardir. Ancak, Gazali siradan
insan konumunda bulunan mukallidin iman ettikten sonra bulundugu konumu korumasi
icin zan, siiphe gibi durumlardan uzak kalmasini istemektedir. O, bir taraftan imanin
bedeni amellerle artmasi tizerinde dururken diger taraftan da bu imanin kelam ya da
cedelden uzak tutulmasi konusunda oldukca hassastir. Hatta ona gore, bu konularda
uzman bir tabip gibi muhtemel zararlar1 tedavi etmek icin yerinde, ihtiyaci oldugu
zamanda ve ihtiyaci kadar ila¢ verilmesi gerekmektedir.?! Zira ona gore, bu gibi
meseleler iman1 sarsacak hususlardir. Cilinkii fikih ilmi konumu itibariyle gidaya
benzerken kelam da ila¢ gibidir. Dolayisiyla gidanin insan biinyesine zarar1 olmadigi
halde, ilacin ihtiya¢ disinda verildigi takdirde bircok zarara sebebiyet vermesi ihtimal

dahilindedir.**

Dolayisiyla Gazali’ye gore, onemli olan, Allah’in kullarin1 imanla miikellef tutmasidir.
Yoksa Allah onlardan iman edecekleri seyin mahiyeti iizerine diisiinmeyi veya ispat
delillerini bulmay1 ve tahkikine girismeyi, kisacasi istidlale gitmeyi istememistir.
Bundan dolayr Gazali iman esaslarini biitiin delilleriyle bilen bir alimin iman
derecesinin, kor bir mukallitten iistiin oldugunu ifade etmekle birlikte, iman sahibi
olmak bakimindan bir alim nasil miimin ise, mukallit de miimindir diyerek iman
acisindan Allah nezdinde aralarinda fark bulunmadigina isaret etmektedir.’”” Ancak,
herkesin kendi seviyesi ve kapasitesi kadar aklini kullanabilme yetisine sahip olmasi ve
inandig1 hususlara tutarli ve dengeli yorum getirip anlamlandirmasi, olmas1 gereken bir
durumdur. Gazali, dini hiikiimlerin ayrintilarini mantiki ispatlar yoluyla bilmeyen ve
fazla egitimli olmayan saf Miisliimanlarin kafir oldugunu iddia ederek onlar1 tel’in

224

edenlere karsi ¢ikar.** O, bdyle bir goriisiin, ilahi merhametin sonsuz kapsamini son

derece daraltacagini ifade eder. Ayrica o, bunun, cenneti hak edecek olanlarin sadece

20 Gazali, a.g.e., s. 81

2! Gazali, Ihya, 1, s. 150

22 Gazali, a.g.e., s. 152

3 Gazali, flcam, s. 82

% Gazali burada biiyiik bir ihtimalle Mutezilileri kastediyor. izutsu, a.g.e., s. 153
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uzman kelamcilar olacag: gibi bir neticeyi dogurdugunu sdyler.””> Ayrica, geleneksel
Kelam’in, insan zihninde imanin dogusu ile hemen hemen higbir ilgisinin olmadigina
isaret ederek; imanin mutlaka soyut ispatlar, sistematik tasnifler, kili kirk yaran
miinakagalar v.s. gibi akli faaliyetler ile elde edilecek mahiyette bir sey olmadigini
sdyler.°

Izutsu, bir insanda kelamin sagladigi mantiki ispatlarm bir iman sebebi teskil ettiginin
inkar edilmez bir gercek oldugunu, ancak tek gercek olmadigini sdyler. Ayrica ona
gore, bu tlir durumlar ¢ok nadirdir. Cogu zaman, teolojik arglimanlar egitim diizeyi
diisiik siradan insanlarin kafasimi karistirmak iizere 6zel olarak icat edilmis seyler
izlenimini vermektedir. Profesyonel ilahiyat¢ilarin fikirleri, goriis ayriliklar ile birlikte,
insanlarin kalplerine iman asilamaktan ziyade, kalplerde imandan daha fazla

uzaklasmaya neden olabilmektedir.”*’

Izutsu bu yaklasimi ile Gazali’nin iman1 soyut ispatlar, sistematik tasnifler, kili kirk
yaran miinakasalar v.s. gibi akli faaliyetler ile elde edilecek bir olgu olmaktan ¢ok bir
liituf, 6n kabul ve kani olma seklinde goren diisiincesine yakin bir tutum sergiliyor.

Gazali’nin mukallidin iman1 hususundaki diisiincelerini ifade ettikten sonra simdi de

onun kelamcilarin iman1 hakkindaki goriislerine gecelim.

2.2. Kelamcilarm imani

Gazali, ikinci derecedeki imanin, kelamcilarin iman1 oldugunu sdyler. Bu tiir bir iman,
avamdan ileri ama ona yakin bir derecededir. Gazali, Bagdat’1 terk etmeden once
kendisinin sahip oldugu inancin, kelamcilarin seviyesinde oldugunu belirtir.?® Zira o,
bu seviyede oldugu donemde hala ikinci itminansizlifini yagamamisti. Yani marifete
ulasacagini umdugu yolculuguna ¢ikmamisti.”’ Gazali, kendisini bu seviyede imana
gotiiren yollarin sebepler, karineler, tecriibeler oldugunu belirtir.”*® Gazali burada
sebeplerle, nedenselligi kastetmis olsa gerektir. Zira her seyin bir sebebi olmasi

diistincesinden hareket ederek ilk yaratan kudretin yani Allah’in varlifi inancina

2 Gazali, Faysalii 't-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z-Zendeka, s. 93
>0 Gazali, Munkiz, s. 43-44

27 [zutsu, a.ge., s. 151

28 Cubukeu, Gazzdli ve Kelam F. elsefesi, s. 10

22 Cubukgu, Gazzdli ve Siiphecilik, s. 87

20 Cubukgu, Gazzdli ve Kelam F. elsefesi, s. 10
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yiikseldigi anlagiliyor. Kainattaki diizen ve ahenk gibi deliller insani, Yiice Yaratici’nin

varhigini kabule gotiirmektedir.!

Gazili’ye gore, insamin kendi varhgmndan hi¢ siiphesi yoktur.”*?

Bir kimse goziinii
kapatsa, kendi kalibim1 unutsa ve alemde gordiigii her seyi goziinden silse, kendi
varhigin1 zorunlu olarak tanir ve kendinden haberdar olur.”*’ Gazali, bu diisiincesini el-
Hikmet Fi Mahlikat-illah adl1 eseriyle de dogruluyor: Insanin kendi nefsi ve Allah’mn
varligima kendisini inandiran Tanr1 vergisi akli hakkinda diisiinmesi Allah’in

mevcudiyetinin de biiyiik delillerindendir.** Buradan Gazali’nin, kendinden yiizyillarca

sonra gelecek olan Descartes’i dnceledigini sdyleyebiliriz.?

Gazali, kainattaki diizen ve olgunluk diisiincesinden hareket ederek de Allah’in varliginm

ispatlamistir.”*

Gazali’yi iman esaslarina inanmaya goétiiren diger bir delil de karinelerdir. O karinelerle
altinc1 hissi yani sezgiyi kastetmis olmalidir.®’ Zira o, meshur itminansizhigindan
kurtulusunun, kalbine dogan bir nurla, bir nevi sezgi ile oldugunu soyler. Munkiz da
aklin Gtesinde bagka bir alemin bagka bir hakimin bulundugunu ifade eden Gazali,
niibiivveti, akil 6tesi aleme bir 6rnek olarak gostererek her seyin niiblivvetin 15181 ile

anlagilacagini sdylemistir.

Gazali’yi imana gotiiren diger bir delil ise tecriibelerdir. O, tecriibeye 6zel bir 6nem

vermistir. Onun tecriibeden kastettigi seyleri ii¢ boliimde 6zetleyebiliriz:

Birincisi: Kitaplarda 6grendigi bilgiler. Kitaplarda gercege dair okudugu bir¢ok husus,
onda derin bir iz birakmistir. Kendi diislincesinin temelini okudugu kitaplardan 6grenen
Gazali, onlarin ¢ogunu elestiri siizgecinden gecirdi. Kendinden oOnce gelmislerin
eserlerinden Ogrendiklerini, bizzat deneme arzusunu duydu. Baska bir deyisle bazi

manevi halleri bizzat yagsamak istedi.

“'Vural, a.ge., s. 173

22 Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 14

23 Cubukeu, a.ge.,s. 10

24 Cubukeu, a.ge.,s. 10-11

25 Gazali ile Descartes arasindaki benzerlikler hakkinda genis bilgi icin bkz; Cubukcu, Gazzdli ve
Stiphecilik, s. 101-105

2 {lhan Kutluer, Akl ve Itikad, 1z Yaymcilik, Istanbul, 1998, s. 150—155

57 Cubukeu, a.ge.,s. 86
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Ikincisi: Riiyalar da Gazali icin iyi bir deneyim vasitasi oldu. Uykuda gordiigii bazi
seylerin uyaniklik aleminde olan bazi olaylara uygun diismesi, onu manevi gergeklerin

varligina inandirdi.

Ucgiinciisii: Gazali, zikir ve ibadetlerle imanin1 kuvvetlendirdi. Boylece zikir ve ibadetin
insanin dini yagantisina etkide bulundugunu anladi. Gazali Bagdat’1 terk etmeden once
bu deneyimini diizenli ve tam bir huzur i¢inde yapamamistir. Gazali, arastiricilarin
inanc1 derecesinde iman esaslarina inandiktan sonra gergegin (marifet) hangi taifenin
diisiince ve gidisi arasinda oldugunu inceleyip hakiki imani bizzat tadarak yasamak

istiyordu.>**

Bu durumdaki iman sahibi, duvarin arkasinda bulunan kimsenin sesini duyan, ancak

onu goremeyen kimse gibidir.”’

Ahmet’in evde olmasindan hareket edildiginde, bir
kimse igeriden Ahmet’in sesini isittigi zaman, onun sesini tantyip duvarin ¢biir tarafinda
olduguna kanaat getirir. Bu sekilde olusan inang¢, mukallidin, baskasinin verdigi habere
giivenerek yaptig1 tasdikten daha giigliidiir. Clinkii seslerin sekil ve suretlere delalet
eden yonleri vardir. Dolayisiyla, duyulan sesten hareketle kisinin varligina
hiikmedilebilir. Ancak, bu yolla elde edilen bilgi, her ne kadar taklidi olarak elde edilen
bilgiden daha giicliiyse de bunda da yanilma ihtimali s6z konusudur. Ciinkii sesler

birbirine benzediginden, Ahmet oldugu diisiiniilen kimsenin baska biri olmasi da

miimkiindiir.>*°

Gazali, Kelam ilminin ispatlama metodundan alinan ispatlama delilleriyle elde edilen bu
imanin, vehimle karisik oldugunu soéyler. O, bu delillerin ulema arasinda kullanila
kullanila yayginlastigini ve herkesce kabul edilip benimsendigini ifade eder. Oyle ki,

bunlar1 reddetmek hatta tartismak bile halkin nefretine neden olur.*!

Izutsu’ya gore, Gazali, skolastik kelamin insan zihninde imanin dogusu ile hemen
hemen higbir ilgisinin olmadigimi da sdyliiyor.*** Ona gdre iman, soyut ispatlar,

sistematik tasnifler, kili kirk yaran miinakasalar, vs. yapmak gibi akil faaliyetleri ile elde

28 Cubukeu, Gazzdli ve Kelam F. elsefesi, s. 11

9 Gazali, Ihya, 111, s. 22

0 Gazali, a.g.e., s. 22

24 Mevlana Sibli Numani, Gazali, Cev. Yusuf Karaca, Kayithan Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 156157
242 [zutsu, age., s. 153
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243

edilecek dogada degildir.”” Ancak, sunu da eklemek gerekir ki, Kelam’in sagladig

mantiki ispatlarin, bazi insanlar1 imana sevk ettigi inkar edilemez bir gercektir. Ancak,

bu tiir durumlar nadirattandir.>**

Cogu zaman teolojik argiimanlar, siradan insanlarin
kafasin1 karistirmak iizere olusturulmus seyler izlenimi vermektedir. Bu da Insanin
kalbine iman asilamaktan ziyade, kalplerde goriis ayriliklar1 ile beraber imandan daha

fazla uzaklasmaya neden olmaktadir.”*

Bu tiir nedenlerden dolay1 Gazali, avamin
genelinin kelam ilmiyle ugrasmasini hos kargilamamistir.**® Bununla birlikte o, imani ve
anlayis1 kuvvetli olanlarin, akla gelen kiigiik siipheleri yok etmek ve bazi kimselerin
miisgkiillerini ¢6zmek i¢in kelam ilmiyle ugragsmalarini yerinde bulmustur. Gazali de
baskalarinin miiskiillerini ¢dzmek ve sapiklara kars1 Islamiyet’i savunmak amaciyla

kelam ilmiyle ugrasmstir.”*” Ancak, kelam bu olumsuz neticeleri havi olmakla birlikte

yine iman i¢in liizumlu bir korunma vasitasidir.***

Gazali’nin, kelamcilarin sahip oldugu iman hakkindaki diisiincelerini ifade ettikten
sonra, simdi de Gazali’ye gore asil ulasilmasi arzu edilen iman seviyesi olan yakini

imani ele alabiliriz.

2.3. Ariflerin imani

Uciincii derecedeki iman, yakin nuru ile miisahede edilen imandir. Bu tiir imana sahip
olan arifin misali, duvarin arkasimna gegerek arkadakini bizzat goren kimseye benzer.
Yani imanin bu mertebesi inancin yasandigi, deruni tecriibenin konusu olan

* Bu o evdeki Ahmet misalinden hareket edildiginde, eve girip bizzat

merhaledir.
Ahmet’in kendisini gordiikten sonra olusan kanaattir. Bu sekilde elde edilen bilgi,
yakinen miisahede etmek, gercege bizzat miilaki olmak anlamlarina gelmektedir ki bu
inangta hata imkani s6z konusu degildir. Bu ylizden o, diger iki imandan daha kuvvetli

kabul edilmistir. Ancak, Ahmet’i yakindan, uzaktan ya da aksam vakti gérmek ile

 Gazali, Munkiz, s. 43—44

* jzutsu, a.g.e., s. 154

245 [zutsu, age., s. 154

24 Cubukeu, a.ge.,s. 24

247 Cubukeu, a.ge.,s. 24

248 W, Montgomery Watt, Islam Felsefesi ve Kelami, Cev. Siileyman Ates, Pinar Yaymlari, Istanbul,
2004, s. 157

* Gazali, Ihya, III, s. 11
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giindiiziin aydinliginda gérmek arasinda fark oldugu gibi bu imanin da kendi i¢inde bir

takim dereceleri vardir.”>°

Gazéli’nin, U¢li iman tasnifinde ulagilmasi gereken asil hakikat olarak tavsif ettigi
yakin derecesinde iman, onun hakikat arayisinin son merhalesidir. Zira onun hayatina
hakim olan sorgulayici, tatmin olmayan entelektiiel ve akademik perspektif, onu
hakikate ulagsmaya zorlamistir. Bunun neticesi olarak ge¢irdigi ruhi ve fikri kirilmalar
onun hayatint mistik bir havaya biirlindiirmiistiir. Gazali’nin, imanin olusumunda temel
aldig1 akil ve ilim, yerini, yasadigi tasavvufl tecriibelerden sonra kalp ve marifet
kavramlarina birakmistir. Gazali, imana esas olan, imanin yakin seviyesine ¢ikmasinda
rol oynayan bilgiyi isimlendirirken de bu bilgi tiirinii ilim kavramiyla degil, onun
yerine tasavvufi yani agir basan marifet kavrammi kullanmaktadir.”>' Gazali’ye gore,
marifete ulagsma, imanin taklitten, gelenekten, anne babadan ve hocalardan tevariisle
gelen seklinin, arzulanan tahkiki seviyeye ulagmasi, yakini bilgi diizeyinde kesinlik
ifade etmesi ancak ve ancak, din ve iman esaslarinin insanin psikolojik diinyasinda,
nefsi hallerinde 6ziimsenmesiyle, inanilan gerceklerin eylemsel boyuta tasinmasiyla

miimkiin hale gelmektedir.

Gazali’nin yasadigl inziva onun hem pratik hayatinda hem de teorik zihin diinyasinda
doniisiimlere neden olmustur. Bu doniisiimlerden sonra hayatindaki entelektiiel ve
akademik yapi, duygusal ve irfani bir yapiya evrilmistir. Onceki yasaminda akla verdigi
Oonem yerini kalbe, ilme verdigi onem yerini marifet ve irfana, rasyonel tecriibeler ise
yerini siibjektif deneyimlere birakmustir.”>* Ancak, buradan hareketle onun zihin
diinyasinda akli tamamiyla digladig1 sdylenemez. Aksine o, akil ve kalp ikilisini farkli
bir sekilde, yeni bir olusumla nazarilikten kurtararak pratik sahaya indirmeyi

basarmistir.

Gazali’nin hem epistemolojisinde hem de ger¢ek iman1 yakalama siirecinde kalbin ayri
bir yeri vardir. Onceleri kalbe ve kalbi bilgiye ¢ok onem vermeyen Gazali, tasavvuf

yoluna girdikten sonra ona biiylik 6nem atfetmistir. Ona gore, beden bir iilke, kalp o

20 Gazali, a.g.e., s. 22
5! Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi (Cev. Lami Giingdren), Ufuk Kitaplari, Istanbul,2004, s. 125
32 Aydinh, Gazali, s. 140
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tilkenin hiikiimdari,, i¢ ve dis duyu aktlar1 da onun askerleri, hizmetgileri

mesabesindedir.”>® Gazali, yakini bilgiyi Munkiz’da s6yle tarif etmektedir:

“Yakin derecesindeki bilgi, i¢inde higbir siiphe kalmayacak sekilde bilinen,
kendisinde yanlislik ve vehim ihtimali bulunmayan, kalbin yanlishigima inanmadig1
bilgidir. Bu bilgi, o derece sekten ve zandan uzak olmalidir ki, mesela biri onun
batil oldugunu iddia etse ve tasi altina, degnegi ejderhaya g¢evirse, bu, o bilgi
sahibine herhangi bir sek ve siiphe getirmemelidir. Eger ben on sayisinin iigten
biiylik oldugunu bildigim halde, birisi “hayir, {i¢ ondan daha biiyiiktiir” diye iddia
etse ve delil olmak iizere “bu degnegi ejderhaya ¢evirecegim” dese ve gevirse, ben
de bunu gorsem, bu yiizden bilgimde siipheye diismemeliyim. Ancak, onun bunu
nasil yaptigina sasmaliyim. Yoksa bildigim seyde siiphe yoktur. Bu sekilde
bilmedigim, kendisinde yakin hasil etmedigim her bilgi, giivenilemeyecek ve emin
olunamayacak bir bilgidir. Kendisine itimat edilemeyen her bilgi de yakini bir
bilgi degildir.”**

Bu bakimdan, yakini bilgi, bir bagka ismiyle gaybi ya da lediinni ilim, insanin kendi

kesbiyle 6grendigi ilimlerden daha saglam ve muhkemdir.”*®

Gazali, Munkiz’da iste bu
yakine wulasma yolunu, iman hususunda taklitten siyrilarak yakinin nasil
bulunabilecegini konu edinmektedir. Bu eserinde o, taklit yoluyla 6grenilen ilmi
begenmeyerek, taklidin, ilahi gergeklerin ve ilimlerin dogmasina engel olacagini

kaydetmektedir.256 Gazali sozlerine sOyle devam etmektedir:

“Okumakla 6grenilebilecek olanlart elde ettim. Artik dinleme ve 6grenme ile degil
de zevk ve siilukla elde edilebilecekler kalmisti. Tetkik ettigim ilimlerden, ser’ ve
akli ilimleri kontrol igin siiluk ettigim yollardan, bende Allah Teéla’ya, niibiivvet
ve ahiret giiniine yakini bir iman hasil olmustu. imanin bu ii¢ esas1 bende muayyen
ve miicerret bir delille degil, bilakis izah edilemeyecek sebepler, karineler ve

tecriibelerle saglamca yerlesmisti.”*’

Gazali’ye gore, marifet bir olaydir, yasanir. Marifet denilen sey okumakla, dersle,

tedrisle 0grenilecek bir sey degildir. Gazali’nin amaci Kur’an’in, ne kastettiginden daha

253 Vural, a.g.e, s. 47

2% Gazali, Munkiz, s. 32-34

5 Gazali, Risaletii’l Lediinniyye, s. 57

28 Cubukgu, Gazzdli ve Siiphecilik, s. 89-90
57 Gazali, Munkiz, s. 136
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cok, onun hakikatlerinin ne oldugunu tecriibe etmektir.”” Bu, tanimlama yoluyla

edinilen bilgi ile tamima veya yasama yoluyla edinilen bilgi arasindaki farktir.>>
Gazali’ye gore, marifet, teorik bir bilme ameliyesi degil aym1 zamanda yasanan bir

haldir.2°

Gazali, ontolojik ve teolojik alanda, rasyonel ve ampirik bilgiyi kabul etmekle birlikte,
sadece bunlarla yetinilmesine giivenmemekte, yakini, kesin bilgiyi elde etmek icin

sezgisel ve ilhami bir yola girilmesi kanaatini tasimaktadir.*'

Gazali’ye gore, iman {i¢ derecedir. O bu derecelerden zevk derecesinin en Snemlisi
oldugunu, diger derecelerin isin kabuguyla ugragmaktan 6te bir sey olmadigini ifade
etmektedir. Ona gore, bir hali delillerle aragtirma, ilimdir. Bu halin kendisiyle
hallenmek zevktir. Dinleme ve tecriibe yoluyla hiisnii zanla kabul, imandir. Bunlar {i¢

. 262
derecedir.

Gazali’ye gore iman kiiltlirsiizlerin seviyesiyle baslar. Taklitle baslayan iman siireci,
tahkik derecesine c¢ikabilmesi i¢in ciddi bir diislince siirecini gerektirmektedir. Bu
siirecin birinci halkasini taklit olusturmaktadir. ikinci derece, ilim derecesidir. Burada
insan, inancim makul gerekcelere dayandirma ihtiyaci hissetmektedir. Ugiincii derece
ise, Gazali’nin deyimiyle zevk derecesidir; yani inancin yasandigi, deruni tecriibenin

konusu olan merhale. >

Gazali’ye gore, kelamcilarin sahip oldugu bir imana, akil ve aragtirma yardimiyla
ulagilabilir. Fakat asil gercek iman, ariflerin imanidir. Kalbi temizleyip tasavvuf yoluna
girilerek kazanilan iman budur. Aklin ulasamayacagi gerceklere ariflerin imaniyla
ulagsmak miimkiindiir. Bu imanin yolu, temizlik, halis niyet, zikir ve Allah’tan baska her
seyi kalpten uzaklastirmaktan ge¢mektedir. Boyle bir nefs terbiyesinden sonra aklin

kavrayamayacagi ilahi gergekler anlagilir hale gelecektir.

% Gerald L. Burns, “Gazali’nin Tasavvufi Hermenétigi” Cev. Turan Kog, Islami Aragtirmalar Dergisi,
1/3, say1. 3—4, Ankara, 2000, s. 423

29 Watt, Miisliiman Aydn, s. 152

260 Vural, a.g.e., s. 143

261 Bolay, a.g.e., s. 381

262 Gazili, a.g.e., s. 151

28 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 10. Baski, Izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Izmir, 2002, s. 21
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Gazali’nin imanm1 Bagdat’1 terk ettikten sonraki eserlerinden anlasildigina gore, yakin
derecesine ulagmis, onceden bilmedigi gerceklerin sirrmi 6grenmistir. Gazali’ye gore
akil, arastiricilarin iman1 derecesine ulagsmaya yardim eden bir vasitadir. Aklin ardindan

kesif yolu ve Allah agki her giigliigii yener ve bizi gergek ilahi bilgilere ulagtirir.”**

Gazali’ye gore, her kimin Allah’in isimlerinden nasibi sadece o lafizlar1 dinlemek ve
isitmek ise, sadece manalarinin Allah i¢in var olduguna kalpten iman etmekse, o kisi
talihsiz ve derecesi diigiiktiir. Bu kimsenin halkin yaninda ovgiiye deger bir yan1 yoktur.
Sadece liigat yoniiyle bu isimlerin manalarina ve 6zelliklerine vakif olmaya gelince, bu
da bir filologun ve seviyesi diisiik bir bedevinin yapabilecegi bir seydir ki, bu da biiylik
bir sey degildir. Bu sifatlarin kesifsiz olarak itikat ve tasdikine gelince bu da biiytlik bir
meziyet ya da maharet degildir. Ciinkii bu manalar bir &miye ve ¢cocuga da telkin edilse
onlar da bunu kalpleriyle kabul ve tasdik ederler. Alimlerin ¢ogunun seviyesi bu iigiincii
mertebedir. Ancak mukarrabin, esma-i hiisnadan ¢ok biiyiik hazlar alir ve derece olarak

da en yiiksek olanlar bu ziimredir. Onlarin ii¢ mertebesi vardir:

1. Bu manalar kendilerinde miikasefe ve miisahede yoluyla yakin ifade edecek sekilde
hasil olur. Bu ¢esit iman ile ata ve muallimlerden alinan taklidi itikat (iman demiyor)
arasinda ¢ok biiyiik fark vardir. Isterse bu taklidi inang kelami bir kisim delillere dayali

olsun fark etmez.

2. Ikinci nasiplerine gelince onlar bu sifatlarin geregince kalplerini onlara kars1 bir
sevkle doldurmaya ve o sifatlarla ahlaklanmaya, bezenmeye calisirlar. Eger bu huylar
kendilerinde meydana gelmiyorsa bunun sebebi, ya marifet ve yakin zafiyeti ya da
kalbin Allah’in disinda baska arzularla dolu ve miistagrak olmasidir. Ciinkii marifet bir
tohum gibidir. Eger sehevani duygulardan hali bir kalbe rastlarsa yesermemesi miimkiin

degildir. Kalp nefsani arzularla dolu ise tohumun yesermesi muhaldir.

3. Son zevkleri ise bu sifatlarla sifatlanmak, geregince ahlaklanmakla, o sifatlarin
giizelliklerini benimsemek suretiyle bu kimseler rabbani bir hiiviyet kazanarak, Allah’a,
Mele-i Ala’ya yakin birer kul olurlar. Neticede insanin bu sifatlardan elde ettigi oran,

miktar ne kadar ise Allah ile olan kurbiyyeti de o kadardir.*®

264 Cubukeu, a.ge.,s. 109

265 Gazali, El Maksadii’l-Esna Serh’i Esma’i Hiisna, s. 53-54
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Gazali’ye gore, insan, hangi mertebeye gelirse gelsin, ontolojik olarak yine insandir.**®

Gazali’ye gore, “Marifetler farkli olup, derece derecedir. Herkes Allah’1 ayn1 derecede
ve ayn1 kuvvette bilemez. O halde tecelli de farkli farklidir.”*®” Marifetin orani, her
insanin bilgi ve tecriibesine gore farklilik arz etmektedir. Marifet-i ilahi, dibi olmayan
bir denizdir.”®® Arifin marifeti, arifi inandig1 seyleri yasamaya sevk etmesiyle, gercek
imana ulastirmustir. Ariflerin iman1 ancak yasamak ve tatmakla erisilebilen bir imandir.
Zevk derecesi her tiirlii siipheden kurtulanlarin mertebesidir. Zevk derecesinin bir ileri
boyutu fena halidir. Fena hali de zevk derecesinin baska bir ifadesidir. Bu hale eren ise
yakin derecesindeki bilgiyi elde etmis demektir. Yakin derecesi de kesinligi ve

siipheden uzak olan inanct ifade eder.”®’

Gazali’ye gore imanin en makbul seviyesi olan yakini imani da bdylece ifade ettikten

sonra simdi de ona gore, imanla amelin miinasebetini ele alalim.

3. iman Amel iliskisi

Gazali, iman-amel iliskisinde salih amelin imani1 artiracagini ifade eder. O, “iman
kalplerin tasdiki ile birlikte azalarin amelini murat etmektir™*’® diyerek bunu daha net
olarak ifade eder. Fakat Gazili’nin buradaki imani amelle iligkilendirmesi, kisiyi
mi’'min veya kafir ilan etme anlaminda degil, imanin kemalatina matuftur.””’

Dolayistyla amel/ibadet kulun imanini ve yakinini artirici bir fonksiyon iistlenir.

Gazali, Siinni sOyleme paralel bir yaklagimla imani, “Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret gliniine, 6liimden sonraki dirilmeye, hesaba ve kaderin hayrina-
serrine inanip bunlar1 kabul etmektir™?’? diye tarif eder. Fakat o, bu tarifi yeterli gormez.
Imanla ilgili olarak; kalbin miicerret tasdiki; kalbin tasdiki ve dilin ikrar1; kalbin tasdiki,

dilin ikrar1 ve azalarin ameli iddialarin1 derecelendirir ve bu fikirlerini temellendirmeye

26 Aydm, “Gazdli’'nin Kurb Nazariyesinde Allah’in Sifatlarimin Anlam ve Onemi”, AUIFD, Sayi. 22,
Ankara, 1978, s. 311

7 Gazali, ihya, I, s. 146

28 Gazali, a.g.e., s. 146

29 Cubukeu, a.g.e.,s. 90

0 Gazali, a.g.e.,s. 186

! Gazali, a.g.e.,s. 185

72 Gazali, a.g.e., s. 180
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calisir.””> Buna gore birinci derece, yukarda ifade edilen her ii¢ tarife uygun bir sekilde
amel eden kimsenin yeri seksiz, siiphesiz, cennettir. Ikinci derece, tariflerden ilk ikisinin
tamamini ve tiglincii tarifin bir kismini i¢ine alir. Buna gore kisi ikrar, tasdik ve amelin
de bir kismmi yerine getirmekle beraber biiyiik glinah da isler. Gazali burada,
Mutezile’nin goriisiine atifta bulunarak bu kimsenin cehennemde ebedi kalacag: fikrine
kars1 ¢ikar.””* Uciincii derece, kalp ile tasdik, dil ile ikrar bulundugu halde, azalara ait
amellerin mevcut olmamasidir. Bu noktada Gazali ihtilaflarin oldugunu ifade eder ve
stifiyyeden Ebu Talip el-Mekki’nin, “azalarla amel etmek imandandir ve iman ancak
amelle tamamlanir” sozlindeki bir takim tutarsizliklar1 ortaya koyduktan sonra hig
kimsenin ameli yiiziinden cehennemde ebedi kalmayacagini savunur.””> Dérdiincii
derece, kalben tasdik olup, dil ile ikrar ve azalarla amel edemeden kisinin 6lmesidir.
Gazali, burada “Kalbinde zerre kadar iman bulunan cehennemden ¢ikar*’® hadisini
delil gostererek bu kimsenin mii’min oldugunu belirtir.””” Besinci derece, kisinin kalbi
ile tasdik ettigi halde ve de dil ile ikrar etmeye imkéani olmasina ragmen, bunu
sdylemenin de vacip oldugunu bilmesine karsin dil ile ikrarda bulunmamasidir. inkar
etmemekle birlikte namaz kilmakta ihmalkar davranmasi gibi, ikrarda da gevsek
davranmasi1 yiiziinden bu kimseye ebedi cehennemliktir denilmez. Ciinkii iman,
miicerret tasdikten ibarettir. Dil ise, imanin terclimanidir. Netice itibariyla kalbinde

2% Altinct ve

zerre kadar iman olan kimse de cehennemden ¢ikacaktir(yani mii’mindir).
son derecede ise, dil ile ikrar ettigi halde kalbi ile tasdik etmemesidir. Bu kimse idare ile
ilgili diinyevi islerde Miisliiman statiisiindedir. Fakat ahiret hilkkmiine gore, bu kimse

kafirdir ve ebediyen cehennemliktir.?”

Gazali, Ehl-i Siinnet diigiincesini esas alarak, iman-amel aymrimina gitmis, ancak
bununla birlikte, bu ikisi arasinda ¢ok siki ve yakin bir iligki kurmustur. Amelin
imandan bir parca olarak sayilmamasi, bu ikisinin tamamen birbirinden bagimsiz
oldugu anlamina gelmemelidir. imanla amel arasinda ¢ok siki1 bir iliski vardir. “Iman ve

amel arasinda sebep-sonug iliskisi tarzinda kopmaz bir bag vardir. Iman ile amel

" Gazali, a.g.e., s. 181

" Gazali, a.g.e., s. 182

1 Gazali, a.g.e.,s. 181-182

276 Miislim, Ebii’l- Hiiseyn Miislim b. el- Haccac el- Kuseyri en- Nisaburi, Sahihi Miislim, Istanbul, Cagri
Yayinlari, 1981, iman, 46

7 Gazali, a.g.e., s. 182

7 Gazali, a.g.e., s. 182
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arasindaki iliski, nesnesi ile golgesi veya ates ile duman arasindaki iliskiye benzer.
Inanc1 amele doéniismemis insanlar, meyve kabiliyeti olmayan agaca, tatsiz, kokusuz,

besin degeri olmayan ota benzerler.”**

Gazali, eserlerinde yapmis oldugu bazi iman tarifleri i¢ine ikrar ve tasdikin yaninda
ameli de eklemistir. Ancak, o ameli imana dahil etmekle, imanin tasdik noktasinda artip
eksilme kabul etmeyecegi, ancak amel acisindan bir artip eksilmeyi kabul edecegini

gerekcelendirmeye caligmaktadir.

Gazali, bazilarmin imani1 dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla amel olarak tarif
ettiklerini sOyler. Gazali’ye gore, ameli imandan saymak yanlis degildir, ¢linkii amel
imani tamamlamaktadir. Ancak, amelin olmamasi durumunda Miisliiman olan bir
kimseyi kiifiirle itham etmek de dogru degildir. Soyle ki; bas ve el insana ait
organlardir. Basi olmayan insana insan denmedigi halde, elsiz olan birine insan
denmektedir. iftitah tekbiri olmadan namaz batil olur ama aradaki intikal tekbirleri
olmasa namaz batil sayilmaz. Imanda tasdik, bas ve iftitah tekbiri mesabesindedir. Amel
ise diger azalar ve intikal tekbirleri gibidir.”®' Gazali burada, iman ve amel arasinda ¢ok

ince ayrim yapar.

“Amel imanin ne ciizi, ne de riiknlidir. Belki amel, imanin kendisiyle
ziyadelesecegi ayr1 bir varliktir. Iman ayr1 bir varlik, ziyadelik ve noksanlik ayri
birer varliktirlar. Insan basi ile ziyadelesti denemez; ¢iinkii insanin insanlig1 ancak
onunla bilinir, bunun yaninda sakali ile veya aldig1 besinle ziyadelesti denebilir.
Sakali olmayan, besin almayan insan yine insandir. Bunun gibi namaz da riik( ve
secdeyle ziyadelesti denemez, ¢ilinkii namaz bunlar ile olur. Ancak siinnet ve
adapla ziyadelesti denebilir ki, bunlarsiz da namaz yine namazdir. Biitiin
bunlardan imanin amelden ayr bir varlik oldugu ancak amel ile artip eksilecegi

ac1ga ¢ikmaktadir. iman miirekkep bir varlik degil basit bir varliktir.”**

Gazali, imanin amel baglaminda artip eksilebilecegine kaildir. Gazali’ye gore, iman
acisindan amelin 6nemine gelince, ona gore nefsin, taklidi imana kars1 duydugu giiven
ve huzurun kuvvet kazanmasinda ve imanin nefste iyice yerlesmesinde, dinin yerine
getirilmesini istedigi seyleri ifa etmenin ve bunlara devam etmenin biiyiik tesir ve

faydalar1 vardir. Ciinkii insan, amele devam etmesi sebebiyle besledigi inanglara karsi

20 flhami Giiler, Ozgiirliikgii Teoloji Yazilari, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2004, s. 59
2! Gazali, a.g.e., s. 185
2 Gazali, a.g.e., s. 186
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bir yakinlik hissetmekte ve bu sekilde huzur ve giliveni artmaktadir. Bu sebeple kendi
inancina uygun olarak, uzun zaman amel eden bir kimsenin siiphelere diismesi, itikadi
konularda tehlikeli yollara girmesi, imanda zaafa tutulmasi, dinin ameli gereklerini
yerine getirmeyene gore daha zor ve uzaktir. Bu gergegi giinliik hayatta miisahede
etmek mimkiindiir. Zira bir yetime kars1 kalbinde merhamet duygusu bulunan bir
kimse, o yetimin basini oksadigi ve durumu ile ilgilendigi zaman, merhamet
duygusunun gerektirdigi bu isi yapmasindan dolayi, kalbindeki merhamet duygusu
artmakta ve kuvvet kazanmaktadir. Bundan dolay1 bizlerden ibadet etmemiz istenmis ki;
kalbimizdeki iman bag1 gevsemesin, yakin ¢igegi pdrsiimesin ve de imanlar ziyadelesip

gii¢ kazansin. Boylece ibadet eder ve itaatin gereklerinde kusur etmemeye ¢alisiriz.**?

Bu baglamda, salt iman ile kisinin cennete ulasip ulagamayacaglr mechuldiir. Amelle
desteklenmeyen iman cennete kadar ayakta kalabilir mi bilinmez. Iman-amel gibi ilim-
amel birlikteligini de savunan Gazali sozlerine soyle devam etmektedir: “Ey ogul!
Amelsiz ilim deliliktir. Ilimsiz amel ise diisiiniilemez. Bil ki, bugiin seni isyanlardan
uzaklagtirmayan, itaate sevk etmeyen bir ilim, kiyamet giinii de seni cehennem

284
azabindan kurtaramaz. ”

Gazali, ameli iman tarifinden ¢ikarmamakla beraber te’vile giderek giinahin imam
tamamen iptal edici olmadigini, dolayisiyla giinah isleyen birini iman dairesi disinda

saymanin dogru olmayacagim savunur.”®

Gazali, iman-amel biitiinliigline yaptig1 vurguyu ayn1 zamanda insanin bildigi ile amel
etmesi gerekliligi i¢in de yapmaktadir. Gazali’ye gore, amel ilmin neticesi olmali ve
bireyin hayatinda sdylem-eylem farklilig1 asla olmamalidir. Nasihat kolaydir; zor olan

onu kabul edip yasamaktir.

Gazali’ye gore, bilgi, bilgi elde etmis olmak i¢in, salt kognitif bir tatmin maksadiyla
ogrenilmez. Hac mevsiminde, hacilar1 koruyan bir muhafiz, haccin gereklerini yerine
getirmedikge haci sayillamaz. Ilim ile amel arasinda, kan akrabaligi kadar yakin

akrabalik tesis edilmelidir. Bilgi, amele ¢ikaran bir merdivendir ve bu merdiven eger

 Gazali, a.g.e., s. 186-187
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Allah’a ¢ikartyorsa haktir ve gercektir. Bildigi ile amel etmeyen alimin hali, ilag ad1
sayarak sifa uman hastaya ve yemek ismi sayarak doymaya c¢alisan insanin haline
benzer.”®® Biitin bunlarla birlikte “Siz kitabi okudugunuz halde, insanlara iyiligi

emredip kendinizi unutuyor musunuz?”**’

ayeti mucibince Gazali, bildigi ile amel
etmeyeni yererken onun, ameli terk etmek suretiyle imanin ruhuna aykir1 hareket eden

miisliiman1 hos gormesi diisiiniilemez.

Gazali’nin iman hususundaki miitalaalarini da boylece ortaya koyduktan sonra, simdide

calismamizin {i¢iincii boliimiine gegebiliriz.

2 Gazali, Eyyiihe’l -Veled, s. 102
287 Bakara/44



UCUNCU BOLUM
GAZALI’YE GORE AKIL ILE IMANIN ETKILESIMi

1. imanin Olusmasinda Aklin Rolii

Aklin dinde inkér edilemez bir yeri ve 6nemi vardir.”®® Akil olmaksizin ne iman etmek
ne de dini yasamak miimkiindiir. Hz. Peygamber bu gercegi soyle ifade etmektedir:
“Akli olmayanin dini yoktur.””® Gazéli’ye gore, Allah’in varhigin idrak etmek ve dini
sorumlulugu tistlenmek i¢in, insan akla muhtactir. Ahirete iliskin bilgiler de ancak akilla
bilinebilir. Bu nedenle akil, insan i¢in en iistiin vasiflardan biridir. Allah’in insana
yiikledigi din ve iman emaneti ancak akilla miimkiindiir.”*° Bu baglamda aklin degeri ve
ovgiiye layik olusu, aklin bizzat kendisinden kaynaklanmaktan ziyade, dini olan1 tasdik

muhtevasiyla ilgilidir.*'

Gazali, kisinin aklinin olgunlagsmamasinin imaninin da olgunlasmamasi anlamina
geldigini dile getirir.292 Bu diisiincelerini su hadisi seriflerle destekler: “Insanin akil gibi
yiiksek iktisab1 olamaz. Akil, sahibini iyilige ulastirir ve fenaliktan alikoyar. Akil
kemale ermedikce insanin dini miistakim ve imani tamam olamaz”, “Insanin akli
olgunlaginca iman1 da kemale erer. Rabbine itaat ve diigmani olan seytana isyan

eder” 293

AKIi yetilerini ¢alistirmayan kimse dinin 6ziinii anlayamaz. Bu kimse cevizin kabuguna
takilip kalan biri gibi, dinin kabuguna takilmaktan Oteye ge¢emez. Bu ylizden akli

bilgiler olmaksizin Islam’in ruhunu tam anlamiyla kavramak miimkiin degildir. Bu

28 Cubukeu, Gazzdli ve Kelam Felsefesi, s. 23

2 Ali b. Hiisameddin el-Mittaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummal, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004,
111/154

0 Gazali, Ihyd, 1, s. 128

2! Aydinli, “Gazali’nin ilim ve Diisiince Diinyas1” Islami Arastirmalar Dergisi Gazali Ozel Sayist, s. 279
22 Gazali, a.g.e., s. 129

% Gazéli, a.g.e., s. 129
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bilgilerden mahrum olan1 Gazali, kor bir insana benzetmektedir. Bu kor, bir eve girer.
Evde yerli yerinde duran esyalara ¢arpar ve daha sonra neden bu esyalar yerinde degil,
her sey darma daginik diye kizmaya baglar. Halbuki kusur kendi goziindedir. Fakat o,
kusurun kendinden kaynaklandiginin farkinda degildir ve kabahati baska seylerde
aramaktadir.”®* Akl tam olarak kullanamayan bir kimse de, bu kér gibi, dinin iginde
bulunan akla aykir1 gibi gelen seyleri dinin kusuru zanneder. Aklin dogru karar
verebilmesi i¢in mantik kurallar1 icinde hareket etmesi gerekmektedir?> Aksi halde

insan, aklin oyunlariyla hataya diisebilir.>*®

Gazali, akli basinda olan herkes, diizgiin bir yazinin, yazma sanatin1 bilen bir katibin
elinden ¢ikacagindan asla siiphe etmez. Her ne kadar bu diizgiin yazi1 kalemle meydana
gelse de. Yine, akli olan insan, yatak odasi, oturma odasi, banyo, mutfak gibi liizumlu
kisimlari ihtiva eden bir evin ancak bilgili bir ustanin elinden ¢ikmis olacagindan siiphe
etmez.”’” Biitiin bunlar, aklin kullanilmasiyla ortaya ¢ikan yargilardir. Bu yargilarla akal,
eger inkar, kibir ve inat hastaligina tutulmamigsa, bu alemde hakim olan diizenin bir
diizenleyeni oldugunu kabul edecektir. Gazali’ye gore insanin akli yetilerini kullanarak
- Ornegin kozmolojik delille- imana ulagmast miimkiindiir. Kisi kozmolojik delilden
yola ¢ikarak imanin esaslarina ulasabilir. Gazali, bunu sdyle bir akil yiiriitmeyle ortaya

koymaya calisir:

“Kendini ve hadis oldugunu bilirsen, sana Allah’t bilmenin yolu agilacak ve Ona
kargi iman hasil olacaktir; ¢linkii bu iki delil aklin kabul edebilecegi seylerdendir.
Allah’t bilmekle duyunun verilerinin kavrama alami disina ¢ikacak ve bir bagka
alemin varligina inanacaksin. Boylece bu dlemin diginda bir alemin bilgisi, yani
ahiretin bilgisi senin i¢in vaki olur ki bununla da ahiretin varligina saglam bir sekilde
iman etmis olursun. Senin i¢in sadece iki giiniin anlami vardir; birincisi i¢inde
bulundugun giin, digeri ise ruhunun bedeninden ayrilacagi, hesapla karsilasacagin
giindiir. Bu giinde ise kaginilmaz bir nimet ve azabin olacag: sana yakin olacaktir.

Allah bu nimet ve azap sebeplerini bazi has kullarina bildirmeye ve onlar1 segerek bu

** Gazali, Mizanii’l Amel, s. 279-280

% Bu yiizden Gazali, eserlerinde mantik ilmine biiyiik 6nem vermistir. Mantik ilmiyle alakal Mi ’yarii’l -
ilm ve Mihekkii 'n-Nazar isminde iki miistakil ¢calisma yaptigi gibi, fikih usuliine dair yazdig1 el-Mustasfa
adli eserinin yetmis sayfalik mukaddimesini de mantik ilmine ayirnugtir. Omriiniin sonlarina gelmis
olmasina ve tasavvufun derinliklerinde dolasmasina ragmen Gazali’nin, fikih ilmine dair yazdigi bir
eserde bile mantiktan vazgegmemesi manidardir. Ona gore “Mantik, biitiin beseri bilginin {izerine istinat
ettigi temeldir.” Rosenthal, a.g.e., s. 229

2% Rosenthal, a.g.e., s. 229

27 Gazali, Kistasti’l Miistakim, s. 45
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hakikatleri insanlara duyurmaya kadirdir. Duyurdugu insanlar, peygamberlerdir. Sen
bununla peygamberlere de iman edersin. Peygamberlerin tebliginin kelimelerden ve
sozlerden miitesekkil olacagini bilirsen, kitaplara iman etmis olursun. Peygamberlere
ve onlarin getirdiklerine kesin bir sekilde inandigin zaman meleklere ve diger verilen

haberlere de iman etmis olursun. Ciinkii onlara inanan onlarin verdigi haberlere de

iman eder. Biitiin bunlar imanin asamalarini teskil etmektedir.”**

Gazali’ye gore akil, arastirmanin ve verilen haberin manasinin anlasilmasini saglayan

bir alettir.?”’

Buradan da, Gazali tarafindan yapilan yukaridaki akil yiiriitmenin, makul
bir zemini oldugunu sdyleyebiliriz. Gazali, akil-iman iliskisinde aklin her ne kadar
faydali olsa da bu faydasinin kisith oldugunu, esas itibariyle imani konularda
niibiivvetin 6n plana ¢iktigini soylemektedir. Gazali’ye gore akil, baz1 seyleri bilmese
de yine de bu bilgileri kabul eder, kavrayamadigi seyi de imkéansiz saymaz.**’ Bazi dini
meseleler bu sekildedir. Bu meselelerde peygamberlerin bildirdigi seyleri kabul etmek

gerekir.*!

Gazali, aklin etki alaninin, tecriibenin bitip, niibiivvetin basladigi yerde bittigini
soyler.’” Gazali’ye gore, bir insan mucizenin peygamberin dogruluguna delalet ettigini
bildigi zaman peygambere iman edecektir’® Zira onlarmn en biiyik sahitleri,
gosterdikleri mucizelerdir. Eger mucizeleri varsa, gercekten peygamberdirler. Zira

mucizeler, peygamberlik iddia edenle peygamber arasinda ayirici bir vasiftir.

Gazali, peygamberligi ispat i¢in, nebinin niibiivvetini destekleyen mucizelerin imkanini
rasyonel bir zeminde tartigmaktadir. Bir seyi tercih ettiren Allah’tir. Iman ve kiifiir
tercihini insanlara haber veren Allah’in el¢isidir. Mucize de, onun verdigi haberin
dogruluguna delalet eden bir delildir. Arastirma veya bu mucizeye bakmak, dogruyu
bilmeye bir sebep oldugu gibi, akil da, arastirmanin ve verilen haberin manasinin

anlasilmasini saglayan bir alettir.*®*

% Gazali, Madnun'u Bihi Ala Gayri Ehlihi, Mecmuatu Resail el-imam el-Gazali (IV), Daru’l Kiitiibi’
ilmiyye, Beyrut, 1994, s. 97,98 (Bu eser El-Madnunu’l Kebir olarak da bilinmektedir.)

> Gazali, El-Iktisat Fi’l-Itikad, s. 121

3% Gazali, Tehafiitii'I-Felasife (Filozoflarin Tutarsizlig1), Cev. Bekir Sadak, Ahsen

Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 87

' Gazali, a.g.e., s. 87

302 Gazali, El-Mustasfa Min IImi'l-Usul, 1, s. 6

3% Gazali, a.g.e., s. 6

3% Gazili, a.g.e., s. 6
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Gazali’ye gore aklin faaliyetleri i¢inde en Onemli konumu ihraz eden fonksiyon
tefekkiirdiir. Tefekkiir her hayrin basidir. Onunla hayr1 da serri de anlamak
miimkiindiir.>® Ancak burada akil, hayra ve serre gitme egilimi olan ve ayrica neyin iyi
neyin kotli oldugu konusunda ikileme diisme ihtimali olan bir yeti olmasindan dolayz,

vahye ihtiya¢ duyar.

Vahiy, genel olarak aklin tek basina bilmesi miimkiin olmayan bir seyi haber
vermek i¢in gonderilmistir. Ciinkii tek basina akil, amellerin, sdzlerin, ahlak ve
inanglarin faydali ve zararli olanlarini bilemez. Akil bir takim ilaglarin ve kimyasal
maddelerin 6zelliklerini tek basmna idrak edemedigi gibi, insan1 bedbaht yapanla,
mutlu kilan1 birbirinden ayiramaz. Mutlu kilan seyleri akla bildiren vahiydir.
Boylece akil, helak eden seyden kaginmis ve saadet veren seye yonelmis olur.

Binaenaleyh akil, bir hastalig1 ve bu hastaligin ilacini bilmede doktorun séziinden

faydalanmaya nasil muhtagsa, saadet elde etmek i¢in de vahye muhtac;tlr.306

Tiim bunlardan hareketle Gazali, aklin ve naklin birlikte hareket etmesi*®’ve bunlarin
birbirinden ayrilmamasi gerektigini ifade eder. Eger akil nakilden kopacak olursa,
akillar ve goriisler birbiriyle catisir. Zira akillarin, ayn1 konuda ortaya koyduklari

diisiinceler ve goriisler ayr1 ayri olacaktir.>®®

Gazali, sadece akilla yetinmeyi kusurlu goriir. Clinkii aklin hataya ve kusura diisme
thtimali vardir. Aymi sekilde kendisine tutukluk ve acizlik ariz olan akla nasil
giivenilebilir? Aklin adimlarinin kisa, sahasinin dar ve mahdut oldugu bilinmiyor mu?
Akil ve Seriat’1 birlestirerek dagmikligi yok edemeyen kimse, ne yazik ki kesin surette
basartya ulasamaz ve sapikliga diiser. Diger yandan, Kur’an’in nuruyla yetinerek
akildan yiiz ¢eviren kimse de gozlerini yumarak giines 1s1gina yonelen kimse gibidir.
Boyle bir kimse ile kor biri arasinda fark yoktur. Seriatla bir arada olan akil, nur {izerine
nurdur. Bunlari birbirinden ayirmaya ¢alisan kisi, benlik girdabinda bogulmustur.’®

Hemen hemen biitiin eserlerinde akli, diinya ve ahret mutlulugunun en énemli unsuru

olarak degerlendiren®'® Gazéli’ye gore, her seyin akilla agiklanabilecegini 6ne siirmek

3% Gazali, Minhacii’l-Arifin, Mecmuatu Resail el-imam el-Gazali (IIT), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1994, s. 56

% Gazali, El-Iktisat Fi'l-Itikad, s. 166-167

397 Cubukeu, age.,s. 23

308 Gazali, Kistasti’l Miistakim, s. 74

* Gazali, El-Iktisat Fi'l-Itikad, s. 7-8

319 Aydinl, Gazali, s. 79
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bir hatadr.’'!

[lahiyat alaninda aklin bize bilgi saglamaya muktedir olmadig konulart
salt akilla aciklamak, onu mutlaklastirmak kabul edilemez.’'® Ancak bir seyin akilla
ispatlanamamasi, onun batil oldugu anlamina gelmez. Hele ona inanilamayacagi
anlamia hig gelmez.313 Gazali akli ¢cok onemsemekle birlikte, onun hakikate ulagsma
noktasinda yetersiz oldugunu kabul eder. Gazali, felsefecilerin bu konudaki goriislerini
ele almis ve ilk defa olarak filozoflarin metafizik goriislerine sistematik ve felsefi

elestiride bulunmugtur.*'*

Gazali’ye gore, akil gidebildigi yere kadar iyiydi, fakat ¢cok uzaga da gidemezdi. Yiice

315

ve mutlak hakikate onunla ulasilamazdi’” Ciinkii akil-iman iliskisi hususunda bu

noktada hataya diisen gruplar da olmustur.

Akil; imanda, imani esaslar1 kavrayan, imani esaslari derinlemesine diisiindiiren bir
vasitadir. Bu nedenlerdir ki, akil dini sorumlulugun da ilk sartidir. Ciinkii akilli insan
yaptiklarinin  bilincinde olacak ve Allah’in insanlar i¢in yarattiklar1 tizerinde
derinlemesine diisiinerek dogruyu bulabilecektir. Akil ki, kendisi i¢cin dogruyu seger,

irdeler ve kalp de buna inamr.>'

Gazili’ye gore, seriatin dogrulugu’''nakli delillerin anlasilmasi ve bunlardan ders
cikarilmasi akil sayesinde olur.’'®Akil, insana sorumluluk yiiklemekle beraber,’” her
akil sahibinin inanmasi s6z konusu degildir. Gazali, iman nuruna yalnizca Allah’in
diledigi kimselerin ulasabilecegini sdyler. Burada kalben istemis olmak 6nemlidir.
Ciinkii insanlar ¢ok diistliniiyor olabilir; ancak akli kendi algilamak istedigine kaydirirsa,
cok diisiinen bir insanin iman nurunu bulmasi beklenemez. Inancin gereklerini
yapabilmek i¢in de aklin bu yonde kullanilmasi gerekir. Akil sayesindedir ki, kisi
seriatin gereklerini kavrar ve uygulamaya gegirir. Bu nedenle herkese isi i¢in lazim olan

ilimleri 6grenmesi dinde farz kilinmistir. Ama herkes i¢in farz olan ilimler farklidir.

' Aydin, Din Felsefesi, s. 11

312 Ali Bulag, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe Vahiy-Akil Iliskisi, Yeni Akademi Yayinlari, istanbul,
2006, s. 197

B Aydmn, a.ge., s. 11

3Mehmet Bayraktar, Islam F elsefesine Giriy, AUIF Yayinlari, Ankara, 1988, s. 171

5 MUM. Serif, a.g.e., s. 158

316 Gazali, Risaletii’l-Lediinniyye, s. 64

317 fsmail Hakki izmirli, Islamda Felsefe Akimlari, Hazirlayan, N. Ahmet Ozalp, Kitabevi, Istanbul, 1995,
s. 208

318 Gazali, Kanunu 't-Tevil, Cev: Bilal Aybakan, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt XIII, say1 3—4, 2000, s.
523

319 Gazali, Thya, 111, s. 560
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Akil bunlar tespit noktasinda bize 151k tutar.*%° Ornegin saticilik yapan bir kimseye bu
noktadaki ilmi 6grenmek farzdir. Cahil olan daima tehlikededir. Kisinin diinya ve ahiret

saadeti i¢in aklini farz olan ilimlerde kullanmasi din tarafindan emredilmigtir.**’

Iman-akil-ibadet baglaminda da davranis yoniinden akli dogru kullanmak esastir. Akil
kendisi i¢in yararsiz bir ilimle ugrasiyorsa biitiin tefekkiirler bosunadir. Tefekkiirlerin

hakikati kalpte hazir olacak olan iki ilmi aramaktir.***

Ciinki tefekkiir cakmak taglarini
birbirine vurmak gibidir. Onlarda meydana gelen 151k marifet gibidir. O ilme erince
kalbin hali degisir, kalbin hali degisince de ameller degisir. Aklin iman boyutunda
faydas1 bu sekilde ortaya c¢ikar. O halde tefekkiir ii¢ sey icindir. Bunlar; marifet, hal,

ilim’dir. Akl iistiinliigii burada ortaya ¢ikar. O, biitiin iyiliklerin asli ve anahtaridir.’*

Burada aklimiza sdyle bir soru gelebilir: Dini konularda diistinmek hangi seylerde ve
nereye kadardir? Gazali’ye gore, diislince alani sonsuzdur. Ciinkii ilimlerin sonu yoktur.
Hepsinde de diistinmek miimkiindiir. Ancak, din konularinda diisiinmek iki sekilde olur.
[lki, kulun kendisi hakkinda tefekkiirii, digeri ise Allah’u Teald hakkindaki
tefekkiirtidiir. Gazali’ye gore, biitiin bunlarla birlikte bir kimsenin aklina bazi ayet ve
hadislerde yer alan ve aklin sinirin1 asan noktalarda "bununla ne kastedilmis" diye

diisiinmesine gerek yoktur; ¢iinkii bunu bilmek ona bir sey kazandirmaz.***

Insan, kendisine yarar1 olan diisiinme alanlarinda aklin1 kullanirsa hakikate ulasabilir.
Hakikat de, Gazali ‘ye gore, kendisinden sliphe edilmeyen bilgidir. Dogru diisiinme ile
aklimi kullanan kimse Gazali’ye gore, ahiret hayatinin mutlulugunu yasar. Bunun ig¢in
iyi amel ve iyi ilim ¢izgilerini tespit edebilmelidir. Bunun tek olgiitii ise akil degil, ilahi

. 1. 325
terazidir.

Yoksa her akli basinda olanin hakikat yoluna ulasmasi beklenemez. Aklin
bu noktadaki faydalar1 sunlar1 tespit etmesi dolayisiyladir: ilim ve amel sayesinde

saadete ulasmak, ilim ve onu elde etmenin yolu, iyi ve buna gotiiren yol. Aklin

320 Gazali, Kimya-y1 Saadet, s. 94-95

3! Gazali, a.g.e., s. 94

2 Gazili, a.g.e., s. 640 Gazali’nin buradaki iki ilimden kasti kisinin kendisine yararli olan seyi
ogrenmesi ve bdylece arzulanan yararin elde edilmesidir. Ornegin; ahretin diinyadan hayirl oldugunu
bilmek isteyen kimse, iki seyi bilmeden bunu bilemez: Biri, devamli olan seyin gegici olan seyden hayirl
oldugunu bilmek. Digeri de, ahretin devamli, diinyanin gegici oldugunu bilmektir. Bu iki ilim hasil
olursa, zaruri olarak gaye olan ilim hésil olur ki o da ahretin diinyadan hayirli oldugunu bilmektir. Gazali,
a.ge.,s. 640

33 Gazali, a.g.e., s. 640

* Gazali, flcam, s. 4344

*® Gazali, Mizanii’l-Amel, s. 7



72

fonksiyonu yalnizca bunlarin tespitinde degil, ayn1 zamanda iman noktasinda insan1 kor
bir taklitcilikten kurtarmasindadir.’*® Bu nedenledir ki ilimsiz ibadet sahih degildir.**’

Kur’an-1 Kerim’de; "Allah’tan, kullari i¢inde en ¢ok alimler korkar"**® buyrulmustur.

Akil sayesindedir ki insan, ibadetlerinin bilincinde olur. Inan¢ ve ibadet baglaminda
bunlar1 esas manasiyla yerine getirebilir. Akil, dini manada insana 6grenmesi farz olan
ilimleri saglamada fayda verir. Clinkii insana farz olarak tayin edilen her amelin ilmini
onu yerine getirebilmek i¢in 6grenmek gereklidir.’* Ayrica akil-iman iliskisinde kisiye
suuruyla inanma duygusunu aklin gelistirdigi bir hakikattir. Akil ve zekadan yoksun
insanlar taklitten taklide yonelerek fazilet arayisi icinde olduklarini sanirlar. Gazali’ye
gore, bu noktada akilsizlik, ahmaklik ve kisir bir zekadan daha ¢ok insani1 kurtarmaya

yarar. Tipki korliigiin, sas1 idrakten daha az tehlike ile kars1 karsiya olmasi gibi.330

2. Aklin Degerinin Tespitinde imanin Rolii

Gazali’nin nazarinda, imanin mevzuu, ildhi menseli olan her sey insanin varlik
seriiveninde belirleyici bir konumdadir. Ona gére iman, insanin en 6nemli iktisabidir.
Zira iman insanin gerek bu diinya gerekse de ahirette mutluluga ulasabilmesinin temel
sartidir. Biitiin Islam diisiiniirlerinin ittifakla benimsedigi ve insanin muhatap kabul
edilmesinin en temel sarti olan akil sahibi olus, ayni zamanda imanin da tasdik

331
unsurudur.

Ancak, Gazali’ye gore akil, salt kendi imkanlar1 ¢ergevesinde metafizik
meselelerde kesin sonuglar elde edebilecek bir donanimdan yoksundur. Tehafiit te
tartisilan meseleler bunun en bariz kanitidir. Ona gore, akil ne kelamda ne de felsefede
kendi kendine yeterlidir. Bilakis o, aklin peygambere gelen vahiy vasitasiyla, insanlara
verilen 151kla su veya bu sekilde baglantili olan, kalbe akseden ve Allah’tan gelen 1518a

bir bakima tabi oldugu kanaatindedir.’*

Bu nedenle Gazali’ye gore akil, degerini
imanla kazanir. Daha acik bir ifadeyle, Gazali’nin nazarinda ilahi olanla iligkili olmayan

akil insan i¢in tek basina kurtulusa vesile olamayacagi i¢in sinirlt bir degere sahiptir.

326 Gazili,a.g.e., s. 8

327 Gazali, Minhdcii’I-Abidin (Abidler Yolu), Cev. Ali Bayram, M. Sadi Cogenli, Sentez Yaymevi, T.Y, s.
27

2 Fatir/28

32 Gazili, a.g.e., s. 29

330 Gazali, Tehdfiit el-Feldsife, s. 8- 9

31 Bolay Siileyman Hayri, “Akil”, Did, 11, s. 245

332 Watt, a.g.e., s. 63
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Gazali’ye gore, aklin kiymeti sadece ilahi olani tasdikle sinirl degildir. Aklin kiymeti,
bu temel islevinin yani sira ilahi vahyin igerdigi mesaji anlamaya ¢alismakla da tebariiz
etmektedir. Yani Allah’in emanetini kabuliin bir araci ya da seriati ve peygamberi
tasdikin bir aleti oldugu i¢indir.**® Bu nedenle akil bizzat Allah tarafindan viilmiistiir.

Peygamberin getirdigi seriat dviiliiyorsa, onu tasdik eden akilda oviilmelidir.***

Bu manada akil, Gazali’ye gore, her zaman ovgiiye layik goriilmiistiir. Bu liyakat

bizatihi aklin kendisinden degil imanin mevzuu olan dini olan1 tasdikle ilgilidir.

Tim bunlardan sonra su sdylenebilir akil ilahi olanla birlikte hareket ettigi siirece onun
yol gostericiliginde yiiriidiigli yani nakle tabi oldugu siirece her daim elde

bulundurulmasi gereken bir alettir ve yiice bir kiymeti haizdir.

Gazaliye gore aklin degeri Munkiz da net bir sekilde ifade edilir:

Kisacast peygamberler kalp hastaliklarinin doktorlaridir. Aklin yarar1 ve islevi de
bize niibiivvet gercegini tanitmak ve niiblivvet gozii ile kavranani kavramaktan aciz
oldugunu kabul ederek, niibiivveti tasdik etmek ve bizi elimizden tutarak, korleri
rehberlere ve ne yapacagini bilemeyen hastalar1 miisfik doktorlara teslim eder gibi,
niibiivvete teslim etmektir. Aklin etki alani1 ve varip duracagi son nokta burasidir.

Bunun 6tesinde, tabibin kendisine verecegi seyi anlamaya caligmaktan bagka

yapacag bir sey yoktur.335

Bu yonden akil, dinl meselelerde bir aragtir. Akil, Gazali’nin diisiincesinde serefli bir
varlik olsa da bu seref, dini daha iyi anlamaya, hakikati kavramaya, dinin gereklerini
uygulamaya yardimci oldugundandir. Yani din asil, akil ise bu asla ulagmak i¢in
vasitadir. Akil ancak din ile hidayete erebilir, dogruyu bulabilir. Dini akildan daha

oncelikli ele alan Gazali’nin akla yaklagimi bu yondedir.

Gazali’ye gore, akil ile din, bir bina ve bu binanin temeline benzerler. Esas bina
olmayinca temel bir ise yaramaz. Temel olmayinca da bina ayakta duramaz. Iste bu
sebeple akil dini sorumlulugun ilk sartidir. Akil ile din arasindaki miinasebeti Gazali su

ifadelerle ortaya koymaktadir.**°

333 Gazali, Thya, 1, s. 128

34 Gazali, a.g.e., s. 128

335 Gazali, Munkiz, s. 174-175

336 Gazali, Medriciil” Kuds, s. 63, 64, 65
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1. Din, harigten bir akildir. Yani insana ulasamadig: bilgiler noktasinda yardimct olur.
Akil da dahilden bir dindir. Bunlar birbirine yardim ederler, birbirine gii¢ verirler. Hatta
birlikte hareket ederler. Din harigten bir akil oldugu i¢in Allah, Kur’an’in bir¢ok yerinde
imansizlar1 akilsizlikla damgalamigtir. Gazali’nin bu noktada verdigi nakli delil; “Onlar

99337

bir siirli sagirlar, dilsizler ve kdrlerdir. Onun i¢in anlamazlar ayetidir.338

2. Akil, dahilden bir din oldugu icin Allah, aklin sifatt hakkinda séyle buyurmustur:
“Oyleyse sen yiiziinii Allah'1 birleyen (bir hanif) olarak dine, Allah'in o fitratina gevir ki
insanlar1 bunun iizerine yaratmistir. Allah'n yaratis1 icin hic bir degistirme yoktur. Iste

dimdik ayakta duran din (budur). Ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.”**

3. Yine akil ile din bir oldugu i¢in akil, din kelimesi ile isimlendirilmistir. “Bu 151k da

nur iistiine nurdur.”**

4. Akil ile din arasindaki miinasebet goz ile 151k arasindaki miinasebete benzer. Nasil ki
151k olmadan g6z goremezse din olmadan akil da idraki tam olarak gerceklestiremez.
“Size Allah’tan hakiki bir nur ve apacik bir kitap gelmistir. Ki, Allah rizasina uyanlari
onun sebebiyle selamet yollarina ulastirir. Onlari, iradesiyle, karanliklardan aydinliga

¢ikarip kendilerini dosdogru bir yola iletir.”3*!

5. Eger din, akl1 zayi ederse ondan bir sey zuhur etmez. Bu takdirde, goziin nuru yok
oldugu zaman mesalenin ziyasinin zayi olmasi gibi din de zayi olur. Eger akil, dini zayi
ederse 151k yoklugundan dolay1 gz gérmekten aciz olur. Iste bunun icin umum insanlar

dine muhtactir.

6. Akil, bash basina cok az seyleri halledebilir. Bir seyin ciiz’iyyatin1 degil ancak
kiilliyatin1 bilmeye ulasabilir. Din ise boyle degildir. O esyanin kiilliyatim da

cliz’iyyatin bilir.

7. Akil, ser’l olan seyleri tafsilen gosteremez. Kisiyi yegane dogru hiikiimlere

gotiiremez. Hidayete erdiremez. Din ise hidayete gétiiriir ve hakikati gosterir.**

337 Bakara/171

3% Gazili, a.g.e., s. 63, 64
339 Rum/ 30

30 Nur/ 35

3! Maide/ 15, 16

2 Gazili, a.g.e., s. 65
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8. Akil-iman iliskisinde aklin faydalarindan biri de enbiyanin mertebesini tanimaktir.
Bu ise bir hastay1 tutup tabibe teslim etmek gibidir. Yoksa akil bu dairenin disina
cikamaz. Peygamberlerin agiklamis oldugu hususlari anlamaktan bir adim ileri

gidemez.**

Daha once de belirttigimiz gibi, Gazali, akil - iman iliskisinde aklin her ne kadar faydal
olsa da bu faydasinin kisith oldugunu esas itibariyle imani konularda niibiivvetin 6n

plana ¢iktigini belirtir.

Peygamberler dini konularda, aklin meselelere vakif olamadigi hususlarda agiklayici
olmuslardir. Ayrica akil imam taklitten uzaklastirip amellerin hakkinca yerine

getirilmesi noktasinda hakikate ulagsmak i¢in mithim bir aragtir.

Gazali, aklin degerini tespitte, din-akil uyumunu 6n plana ¢ikarmig ve bu hususta

insanlar1 tasnif etmis ve onlardan hangilerinin hatali oldugunu s6yle ifade etmistir:

Gazali’ye gore, insanlar bilginin ve aklin degeri hususunda, iman-akil iligskisinde su

hususlarda hataya diismiislerdir.>*

1. Temelde yalnizca akli gecerli 6l¢ii alanlar,
2. Temelde yalnizca nakli gegerli dl¢ti alanlar,
3. Akl temel alip nakli ona uyduranlar,

4. Nakli temel alip akli ona uyduranlar,

5. Hem akli hem nakli kabul edenlerdir ki bu grup yanilmamustir.>*

Birinci grup: Gazali’ye gore, Allah’in emir ve yasaklar1 hususunda akli hakem kilmaya
calismak din ile bagdasmaz. Bu goriis; bencillikten, kendini begenmislikten baska bir
sey degildir. Ilahi vahyi kokiinden reddedenler ile vahyin prensiplerini akil &lgiileri ile
degerlendirmeye kalkisanlar hata etmislerdir. Bu kimseler, reddettiklerini, kabul
ettikleri veya saptirarak yorumladiklar her seyi nefislerinin arzusuna uyarak reddederler

ya da kabul ederler veya saptirarak yorumlarlar.**® Halbuki Allah’in emir ve yasaklarin

33 Mehmet Ali Okhan, Imam Gazali, 2. Baski, Gayret Kitabevi, istanbul, 1964, s. 56
344 Gazali, Kanunut- Tevil, s. 522

3 Gazali, a.g.e., s. 522-523

6 Gazali, a.g.e., s. 522



76

degerlendirmek aklin kendi kriterlerine de aykiridir. Ciinkii iman ve akil farkli iki

alemdir. Iman bir kabul isidir. **’

Ikinci Grup: Bu grup kendini yalmzca nakille sinirlandirmistir. Eger bu gruba
nakledilen ifade bicimleri arasinda celiskiler ileri siiriiliip te’vil Onerilecek olursa

te’vilden kaginir ve “Allah’m her seye giicii yeter” derler.’*
Uciincii Grup: Bu grup bu iki terime de gereken 6zeni gosterememislerdir.®*

Dordiincii Grup: Nasil ki bir 6nceki grup nakli ihmal ediyordu, bu grup da akli ihmal
etmektedir. Acaba akil-din noktasindaki iligkiyi kuramayan bu grup akil ve iman
arasinda bir uyumsuzluk mu oldugunu diisiiniiyor? Halbuki akil, din ve tevhid arasinda
bir uyumsuzluk yoktur. Akil dairesini imanla aldkasiz bulanlar yanilgiya diismiistiir.
Onlar bu diinyada yiizmeyi bilmediginden bogulup gitmislerdir. Yiizmeyi de
diistinmiiyorlar. Onlara gore bizim elimizde higbir sey yoktur. Her seyi Allah yapiyor.
Tamamen kaderci bir teslimiyetle akil, sorumluluk, din ve iman arasindaki iliskiyi
kuramayip akli saf dis1 birakiyor. Bu sozler ise tamamen cahillik ve yanlis diistinmekten

kaynaklantyor.**

Besinci Grup: Aklin ve naklin 6nemli birer temel oldugunu, bu ikisi arasinda c¢eliski
olmayacagi fikrini 6ne siiren bu son grup, hem akla hem de nakle layik oldugu 6nemi ve
konumu vermislerdir. Su bir gercektir ki, akli yalanlayan nakli de yalanlamis olur.
Ciinkii naklin dogrulugunu bize bildiren akildir. Aklin tanikligi olmasa dogruyu
sOyleyen ile yalan1 sOyleyeni, ger¢ek peygamberi yalanci peygamberden ayirt etmek
mimkiin olmazdi. Akla ve nakle layik olduklari degeri verenler isabetli bir tutum
icindedirler.®' Burada, Gazali’nin akil hususunda da iman hususunda da deger
meselesine 6nem verdigini sOyleyebiliriz. Zira o, ikisine de gereginden fazla deger

vermenin yanlis oldugu soyler.

Tiim bunlardan hareketle dzet olarak soyle sdyleyebiliriz: Iman muhtevas itibariyle

insan i¢in 6nemlidir. Akil da imani olan1 anlayip kabul ederek tasdik etmek i¢in temel

347 Ulken, Islam Diisiincesi, s. 40
¥ Gazali, a.g.e., s. 522

) Gazali, a.g.e., 5. 522

%0 Gazali, a.g.e., s. 522-523

3! Gazili, a.g.e., s. 523
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bir sarttir. Gazali akli yiiceltir ve ona ciddi bir 6nem atfeder. Onun akla yonelik bu
tutumu, asil olarak aklin kendisinden kaynaklanmaz. Imanin ehemmiyeti, imani olanin
degerli olusu ve bunlarin akilla tasdik edilmesi bir alet mesabesinde olan akli yiiceltir,
serefli bir makama oturtur. Yoksa yiice Allah’in imansizlart akilsizlikla damgalamasi

anlasilir olmazda.
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SONUC

Gazali’nin disiince seriiveni, hakikate duyulan 6zlem ve arayis olarak nitelendirilebilir.
Zira o, ancak ruhi olarak duruluk ve dinginlik ile mutmain olabilecegine inaniyordu.
Gazali, Munkiz 'da ifade ettigi sekliyle, ara¢ olarak, sistematik sayilabilecek bir sekilde
stipheyi kullanir. Kendi i¢ hesaplagsmalari sonucu giivenilir ve kesin bilgiyi yani hakikati
aramaya baglar. Hemen her seyi asamali olarak sorgulayan Gazili, duyu verilerinin
yaniltict oldugunu tespit eder ve bunlarin kesin bilgiye yani hakikate ulasmada yetersiz

oldugunu goriir.

Calismamizin ana konularindan biri olan akli da elestiri siizgecinden gegiren Gazali,
akli genis bir sekilde ele alip tanimlamis, tasnif etmistir. Akli, akli verileri kullanarak
elestiren Gazali, aklin sinirliliklarini belirlemis ve ¢ikmazlarini ortaya koyarak, aklin
siirli olduguna kanaat getirmistir. Bunu yaparken akli tamamen diglamamus, aksine,
akla hak ettigi degeri vermis, insanin ayirt edici bir fonksiyonu olan akli hak ettigi yere

oturtmustur.

Gazali’ye gore, insanin sahip oldugu en miihim ve degerli varligi aklidir. Zira o, bunu
ilahi hitabin 6ncelikli ve olmazsa olmaz sart1 olarak kabul eder. Ona gore, akil sahih ve

salim olarak kullanildig1 siirece imana ulastiran bir fonksiyon iistlenebilir.

Burada dikkat ¢ceken hususlardan birisi de, Gazali’nin akil kavramini degisik anlamlarda
kullanmasidir. Zira o, akli tanimlarken insanin tavir ve davranislarinin dahi bu anlamlar
icerisinde oldugunu belirtir. Aynm1 sekilde onun yer yer akli, “kalp”, “nefs” ve “ruh”
kelimeleriyle ayn1 ya da benzer anlamlarda kullanmasi da akil kavramimin stimullii
kullaniminin bir ifadesidir. Ancak bu kavramlar cerisinde “kalp” kendisine {istiin bir yer
bulur. Boylece o, 6zellikle de “kalp” kavramiyla, salt aklin kavrayamadigi ancak inkar

da edemedigi iman alanina dair hakikatlere kap1 aralamistir.

Iman, insan hayatinin kendisiyle sekillendigi ve anlam kazandigi en miihim bir
kavramdir. Gazali’ye gore iman, kesin tasdik ve ikrardan ibarettir. Bu dyle bir tasdik
olmalidir ki, kisinin bu tasdikinde en ufak bir siiphe ve zanna yer olmamalidir. Ayrica
tasdik, saglam akli ve kalbi delillerle desteklenmis olmalidir. Aksi takdirde, i¢ine zannin

ve siiphenin girdigi, salt taklide dayali, istidlalden ve kalbi deneyimlerden uzak bir
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tasdik makbul degildir. Ayrica o, imanin, Allah’in insanin kalbine akittig1 bir nur
oldugunu ifade eder. Burada imanin hasil olmasi i¢in kulun kalbini, imani hakikatleri
kabule hazirlamasi, gayret gostermesi 6nem arz eder. Ancak bu, imanin kalbe dogmasi

i¢in tek ve yeterli sebep degildir. Mesiet’i Ilahi asildir.

Gazali’ye gore, imanin kendi i¢inde farkli mertebeleri bulunmaktadir. Bunlar; taklit,
ilim ve zevktir: Taklit sathas1 akidenin oldugu gibi kabul edilmesi ve bu konuda
herhangi bir tetkik ve tahkike ihtiya¢ hissedilmemesidir. Diger bir safha olan ilim
derecesinde akide ile ilgili birtakim delillere sahip olmak s6z konusudur. En yiice iman
ise ariflerin yasadiklari, kalbi bilgiyle iligkili olan iman mertebesidir. Zevk derecesinde
olan bu imanda akidenin batinina girmek, marifet seviyesine ulagsmak vardir. Bu marifet
sadece bilinen bir seyden, yani sadece bilgiden ibaret olmayip, ayn1 zamanda yasanan
bir haldir. Gazali bu mertebelerin hepsini sahih goriir; ancak, bununla birlikte onun i¢in

asil onemli ve elde edilmesi maksud olan iman, ariflerin imanidir.

Gazali, tetkik ettigi ilimlerden su sonuca ulagsmustir: “Ser’1 ve akli ilimleri kontrol i¢in
inceledigim yollardan bende Allah’a, niibiivvete ve ahiret giiniine yakini bir iman hasil
olmustur. Imanin bu ii¢ esas1 bende muayyen ve miicerret bir delille degil, bilakis izah
edilemeyecek sebepler, karineler ve tecriibelerle saglamca yerlesmistir.” O, tasavvufi
stire¢ sonrasi kalbi ve sezgisel bakis acis1 kazanarak bir doniisiim yasamistir. Gazali, bu
asamada temelini hem taklit hem de bilgi ve kiiltiiriin olusturdugu iman mertebelerini

asmis ve ariflerin dini tecriibe ve kalp yoluyla ulastiklar1 iman mertebesine yiikselmistir.

Gazali’ye gore, iman ve amel arasinda c¢ok siki bir iligki bulunmaktadir. O, ameli
imandan ayr1 bir olgu olarak ele almakla birlikte, aralarinda neredeyse nesne ile golgesi,
ates ile duman veya beden ve ruh arasinda bulunan birliktelik kadar yakin bir iligki
gormektedir. Ona gore taklidi iman, sahih olmakla beraber, mii’min bir kimse hayatinin

sonuna kadar bu noktada kalmamali, imanini tahkiki seviyeye ¢ikarmalidir.

Gazali, akil-iman iliskisinde pek ¢ok diisiiniiriin yanilgiya diistiiglinii de dile getirerek
ikisine de hak ettigi degerin verilmesini istemis, yalnizca birini ele alan biitiin gruplari
elestirmistir. Ona gore, kalp ve aklin hakim oldugu alanlar ayridir. Yalnizca aklin

hiikmettigi alanlar oldugu gibi bazi noktalarda da kalp devreye girer ve ilahi bilgi onu
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huzura kavusturur ve ruh artik hem aradigi huzura kavusur hem de daha once elde

edemedigi hakikate ulagir.

Gazali’ye gore, ne yalniz akil, ne de yalniz kalp hakikate ulagsma noktasinda yeterli
olabilir. Tlahi hakikatlerin daha iyi anlasilmasi i¢in akil sarttir. Ancak onu, her konuda
asil kaynak saymak yanlistir. Ozetle, akil-iman iliskisi baglaminda, imani hakikatlerin
kavranmasi icin akla ihtiya¢ vardir. Ama salt akil insani1 yaniltir ve gayb aleminin
hakikatlerinin algilanmasinda yeterli degildir. Bu yiizden, Gazali’ye gore, yapilmasi
gereken sey; din, akil, duyu organlar1 ya da bilgi kaynagi olarak her ne varsa her birine
hak ettigi degeri vermeli, kat1 rasyonalistlerin yaptig1 gibi akli mutlak bir bilgi kaynagi

olarak gérmemelidir.

Gazali’ye gore, kisi ilmi altyapisim1 olusturduktan sonra zevk ve miisahede yolunu
tutmalidir. Ciinkii akil ve ilim, insan1 bir yere kadar gétiirebilecektir. Iste bu noktada,
yani aklin fonksiyonu bittiginde, kalbin terakki ve miisahedesi baslayacak ve insan bu
sekilde hakikate ulasacaktir. Gazali’ye gore, aklin {istiinde ve otesindeki bu hakikat,
dinde yakini yakalayip muhafaza etmek i¢in yegane yoldur. Bu yol miikasefe ve
muamelenin ortak iiriinlidiir. Ona goére, muamele -yani amel, zikir ve riyazet- miikasefe
icin bir temel kabul edilmelidir. Oyle ki, muimele ilmi miikasefe ilmi ile
sonuglanmazsa, yakin hasil olmayacaktir. Kalbi nurla siisleyen ve her seyin hakikatinin
acik ve sliphe gotiirmez sekilde insanda tecelli bulmasini saglayan, yalnizca miikasefe
ilmidir. Muamelenin faydasi kalbi tasfiyedir. Bu da ancak ilahi liituf ile insani gayretin
birlikteligiyle — gerceklesebilecektir. ~ Ancak, mikasefe sadece ilahi liitufla
gerceklesebileceginden onda insani gayretin temel olma disinda higbir etkisi yoktur. I¢
aydinlanma Allah’in inayetiyledir. Yani bu yolun en 6nemli 6zelligi kulun kesbinden

cok ilahi lutfun belirleyici olmasidir.
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