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OZET

HUCURAT SURESININ AHLAKT PRENSIPLER ACISINDAN TAHLILi

Mehmet CALISKAN

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Damisman: Prof. Dr. Mustafa Oztiirk
Arahik 2012, 105 Sayfa

Bu calisma, Hucurét suresindeki ahlaki kurallarin tespiti ve anahtar kavramlarin
tahlilini icermektedir. Ahl&ki kurallar, 6zelde sure baglaminda, genelde ise Kur’an
bitdnlGgtinde ele alinmistir. Bes bolimden olusan bu ¢calismanin giris kismini olusturan
birinci boliminde, ilkin tezin konusu, amaci ve arastirmada takip edilecek metot
Uzerinde durulmustur.

Ikinci boliimde, surenin genel 6zellikleri ve kavramsal gercevesi Gizilmis olup,
bu baglamda surenin genel muhtevas,, nizdl ortamu ve muhtelif ayetlerin inis
sebeplerinden sbz edilmistir. Bu bdlumdeki tespit ve degerlendirmeler sonucunda
surenin sosyal birliktelige 6zel 6nem veren, asla aynlik ve gayrilige musaade etmeyen
bir anlatim igerisinde oldugu tespiti 6ne ¢ikarilmustir.

Uciincii ve dordiinct bolimler calismanin ana govdesini ol usturmaktacir. Bu iki
bolumde, Allah ve rasiline karst miminlerin tutum ve davramglar agisindan bazi
terbiye kuralar, ferdi ve toplumsal davrams hassasiyetleri ile kardeslik vurgusu dile
getirilmistir. Ayrica bu bodlumlerde bir takim olumsuz davranslan ifade eden
kavramlarin tahlili yapilmis; besinci bolimde ise degerlendirme yer almistir.

Nazil oldugu zaman ve ortam g6z 6niine alindiginda surenin konusu, 0 zamana
kadar inen hukimlerin adeta derlenip toparlanarak Muslimamin Ozellikle sosyal

yasantisindaki ahlaki uygulamalara dair aciklamalar ve yonlendirmelerden ibarettir.

Anahtar Kelimeler: Hucurét, Ahlék Prensipleri, Takva, Kardeslik




ABSTRACT
ANALYSISOF THE CHAPTER 49 “HUJURAT” FROM THE VIEWPOINT OF
MORAL PRINCIPLES

Mehmet CALISKAN

Master Thesis, Basic I slamic Sciences Department
Advisor: Prof. Dr. Mustafa OZTURK
December 2012, 105 Pages

This work covers the determination of the moral principles and the analysis of
some concepts in Chapter 49, “Hujurat” (Lit. Inner Dwellings) of the Quran.
Determination of the moral principles is made the context of the Chapter in particular
and in the entire Quran in general.

This work consists of five sections, first of which deals with the subject and
purpose of the thesis as well as the methods that will be followed in the study.

The second section provides the general features of the Chapter, together with a
conceptual framework. In this context, it deals with overall contents of the Chapter, the
revelation atmosphere and the causes of revelation of certain verses. Upon the analysis
and determinations made in the second section, we conclude that the Chapter has a
language that places a special emphasis on social association, without ever permitting
separation and apartness of the individuals.

The third and fourth section constitutes the main frame of the Chapter. This
section provides certain rules of manners regarding the behaviors and conducts of the
believers to Allah and to His Messenger, individual and socia behavior sensitivities,
and brotherhood among the believers. In addition, particular concepts expressing
negativity in certain behaviors are also analyzed in this section. The fifth section
provides a genesal review of the thesis.

Given the conditions of the time and place in which it was revealed, the Chapter
“Hujurat” has the main objective of providing explanations and directions regarding the
moral conducts of Muslims especially in their social life, by compiling the verses
revealed until that time.

Key Words. a-Hujurdt (The private apartments, The principles of ethics, God
consciousness/God-fearing, brotherhood



iii
ONSOz

Kur’an-1 Kerim, miladi yedinci ytzyilin ilk yarisinda Hz. Muhammed' e yirmi
iki yil1 askin bir slre igerisinde vahiy yoluyla indirilmis bir kitaptir. Bu Kitabin temel
hedefi, iman (hidayet) ve amel-i salih (ahlék-ibadet) temelinde insanliga rehberlik
etmektir. Kur’an-1 Kerim, bu iman ve amel-i salih temelli hedefi gergeklestirmek icin,
kendisini olusturan yiiz on doért sureden her birinin kendi icerisinde belirgin konular
vardir. YUz on dort sureden biri olan HucOrét suresi de, yukanda belirtilen hedefe
yonelik olarak, faziletli davramslara ait emirlerle, girkin davramglara dair yasaklari
iceren temel ahlaki kurallar ihtiva etmektedir.

Bu calisma, Hucurét suresindeki konularin iman ve amel cercevesinde ele alinip,
sure icerisindeki anahtar kavramlarin tahlilinden hareketle aciklanmasindan ibarettir.
Kavram tahlillerinde hedeflenen husus, surenin mesajinin bir bitinl Uk icerisinde dogru
anlasiimasina hizmet etmektir. Bu amacla ilkin surenin nazil oldugu ortam ve genel
muhtevasindan soz edilmis, ardindan suredeki farkli ayetler hakkinda rivayet edilen
nizal sebeplerine isarette bulunulmus, daha sonra da surenin ortaya koydugu
miminlerin davraniglarinda olmast veya olmamasi gereken hususlarin agiklamasi
yapilmustir. Agiklamalar cergevesinde kavram tahlillerine 6zel 6nem verilmis, gerek
konu minasebetlerinde gerekse calismanin son kisminda takva, fisk, isyan, bagy,
suhriyye, lemz, tendbliz, zulim, zan, ism, tecessls, giybet, iman-isam ve menn gibi
kavramlar, genisce yer almis ve bu lafizlar, filolojik ve semantik tahlillere tabi
tutulmustur.

Calismamizin birinci boliminde, konu ve kapsam belirtildikten sonra, konunun
onemi ve amaci Uzerinde durulmus, yontem ve teknikler agiklanmustir. ikinci bélimde
surenin genel tanitimi ve Medeni surelerin 6zellikleri agiklanmistir. Bunun yamnda
suredeki bazi ayetlerin niizul sebeplerine de yer verilmistir. Uglincli ve dérdinci
bolumlerde ise suredeki ahlaki fazilet ve reziletlerle ilgili beyanlann tahlil ve
degerlendirilmes yapilmistir. Bu ¢alismanin her satirinda emegi olan degerli hocam ve
tez darismamm Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’ e en icten tesekkiirlerimi sunuyor; ayrica bu
calisma sirasinda birgok yarchmlarin gordiigiim Ars. Gor. Hadiye Unsal’ a ve Ars. Gor.
Ertugrul Déner’ e siikran duygularimi ifade etmek istiyorum.

Mehmet CALISKAN
ADANA- 2012
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BiRINCi BOLUM

GIRIS

1.1. Tezin Konusu ve Kapsami

Tezimizin konu ve kapsamini, Medine doneminin son yillarinda nazil olan
Hucurdt suresindeki dini-ahl&ki prensiplerin  incelenmesi  seklinde ifade etmek
mumkinddr. Ismini dordincli ayette Hz. Peygamber’in eslerine ait odalara atifla
kullanilan “Hucurét” kelimesinden alan bu sure, Islami edep ve ahlakin temel ilkelerini
muhtevidir. Hucurét suresi, 6zelde Mislimanlarin, genelde diger bitin toplumlarin
ahl&ka dayal1 bir dizeni insa etme noktasinda her seyden 6nce erdemlilige muhtag
olduklar: seklinde tarih-lstu ve evrenseal bir mesaj vermektedir.

Toplam on sekiz ayetten olusan surenin 1-10. ayetlerinde iyi huylar ve faziletli
davranislarla ilgili emirler, 11-18. ayetlerinde ise kétl huylar ve cirkin davranslarla
ilgili nehiyler yer amaktadir. Dolayisiyla surenin muhtevast iki ana bolimden
olusmaktadir. Birinci bolimdeki ilk ayetlerde (1-5. ayetler) Allah’a ve rasiline saygi
konusu Uzerinde durulmaktadir. Bunun ardindan Hz. Peygamber’i, odalarin arkasindan
kaba bir UdUpla ¢agiran kisilerin bu davranislarindaki saygisizliga isaret edilmekte ve
dolayisiyla insanlar arasinda mahremiyet hukukuna saygr gosterilmesi gerektigi ilkesine
dikkat cekilmektedir. Surenin atinci ayetinde ise her haberin mutlak dogru samilmamasi
ve pesin kabulle inamlmamasi, 6zellikle ahlaki agidan giiven telkin etmeyen Kisilerce
aktarilan haberlerin adamakill1 arastirilmas: gerektigi prensibi vazedilmektedir. Bunun
ardindan, butin bir toplumu ilgilendiren meselelerin ¢oziminde Allah ve rasill
tarafindan belirlenen Glgllere uyulmasi gerektiginden bahisle sdz konusu meseléeleri
sahsi cikarlar dogrultusunda ele alip degerlendirmenin musliman toplumu sikintiya
sokacaginaisaret edilmektedir.

Toplumsal dirlik ve diizenin tesisi noktasinda son derece 6nemli olan bu uyarinin
ardindan birbiriyle anlasmazliga distp catisan iki Musliman toplulugun baristirilmast
saik verilmekte, bu arada saldirganligini sirdiren tarafa karsi zor kullanmilarak
catismanin sona erdirilmesi emredilmektedir. Birinci bélimiin son ayetinde (10. ayet)
ise birbirine muhalif Musliman topluluklar arasinda bas gosteren anlasmazliklar1 sona
erdirip sulh ve sikinu saglamanmin Muslimanlar igin ¢ok 6nemli bir gérev oldugu

vurgulanmakta ve nihayet tim Mslimanlarin ancak kardes olduklar: belirtilmektedir.



Surenin ikinci bolimundeki ilk ayette (11. ayet) bir Msliman grubun kendine
atfettigi Ustinlk iddiastyla diger bir Msliman grubu hor gorip onunla alay etmesinin
cok yanlis bir tutum ve davrams oldugu zikredilmektedir. Daha sonraki ayetlerde ise
insanlar hakkinda kot disinmenin ve gerek merak saikiyle gerekse kusur arama
istegiyle baskalarinin gizli ve 6zel hallerini arastirmamn (tecessis) cirkinliginden soz
edilmekte, ayrica insanlar arkasindan gekistirmenin (giybet) bir Musliman igin 6lmas
kardesinin etini yemekten farksiz oldugu belirtilmektedir. On tglincti ayette, toplumdaki
butun fertlerin kdken itibariyle bir ana ve bir babadan dinyaya geldikleri, dolayisiyla
etnik koken, kavmiyet, asabiyet gibi unsurlara dayali bir Gstiinlik sdyleminin son derece
anlamsiz oldugu, Allah katinda yegane Ustinlik ve deger 6lcusinin takva, yani kulluk
bilinci oldugu hususu ¢ok veciz bir dille ifade edilmektedir.

On dordunct ayette, Hz. Peygambere gelip “Biz iman ettik” diyen bir grup
gbcebe Arabin bu iddiasi Gzerine gergek iman sahibi olmak ile Mslimanlarin gic ve
iktidarlar1 karsisinda boyun egip teslimiyetci bir tavir sergileme arasinda cok ciddi bir
fark bulunduguna dikkat cekilmektedir. Ardindan da gercek miminlerin her seyden
once Allah’a ve rasiline yirekten inanip glvenen, Allah yolunda malariyla ve
canlartyla micadele veren kimseler oldugu belirtilmektedir. On alti ve on yedinci
ayetlerde yine stz konusu gocebe Araplara atifla, Allah’a din ve dindarlik 6gretmeye
kalkismanin, “Biz MUslUmamz” diyerek Hz. Peygamber’i ve miminleri minnet altinda
birakmaya calismamn son derece yanhs ve yakisiksiz bir tutum olduguna dikkat
cekilmektedir. Surenin son ayetinde ise Allah’in goklerde ve yerde olup biten her seyi
bildigi, dolayisiylainsanlarin da biitiin yapip ettiklerini gordigi bildirilmektedir.

Muhtevasint ¢ok kisa bir sekilde Ozetledigimiz Hucurdt suresiyle ilgili
calismamizin iki ana bdlumunden ilkinde surenin tamtimiyla ilgili genel bilgiler ve
Medeni surelerin ayirt edici Ozellikleri Uzerinde durulacaktir. Daha sonra suredeki
muhtelif ayetlerin niiz0l sebepleri zikredilecektir. ikinci ana bolimde ise surede zikri
gecen ahl&ki faziletler ve reziletler etraflica incel enecektir.

1.2. Tezin Amac

Kur'an'in en temel vasfi hidayet, yani insanlara dini-ahlaki rehberlik etmektir.
Bu il&hi rehberlikteki temel maksat ise insanoglunu diinyada saldha, ahirette felaha
kavusturmaktir. Hucurédt suresi, Misliman toplum 6zelinde dinyada salédhin olmazsa

olmaz sartlarn niteligindeki ahléki prensipleri ortaya koymaktadir. Bu agidan



bakildiginda ¢alismamiz, surede islenen konular gercevesinde siz konusu prensiplerin
insan ve toplum hayatindaki yerini ve 6nemini gozler 6niine sermeyi, aym zamanda bu
prensiplerin pratik hayata tasinmasi gerektigi yoninde vicdani bir hassasiyet

olusturmay1 amaclamaktadir.

1.3. Arastirmada Takip Edilecek Metot ve Teknikler

Hucurédt suresinin ana konusu ve muhtevasinin bireysel ve toplumsal ahlékla
ilgili olmasi hasebiyle, tez calismamiz bir yontyle konulu (mevzdi), diger bir yoniyle
de ictima tefsir calismas: olarak nitelenebilir. Calismamizda takip edilen yontem,
suredeki konular ve kavramlarin 6ncelikli olarak klasik tefsir gelenegindeki rivayet ve
dirayet metotlarn cercevesinde ele alinmas: seklinde ifade edilebilir. Rivayet kapsaminda
genelde surenin, Ozelde suredeki muhtelif ayetlerin sebeb-i nuzdlleri incelenmis,
boylece Allah’'in Medine' deki ilk Misliman topluma ne sdyledigi ve hangi sorunlara
degindigi gibi meseleler agikliga kavusturulmaya calisilmigtir. Surenin rivayetler
1s1g1inda incelenmesi, ayetlerdeki nesnel/objektif mana ve mesajlarnn tespiti agisindan
onemlidir. Hi¢ siphesiz Kur’an bir sdz/kelamdir ve her sdz/keldam bir baglam icinde
anlam kazanmr. Bu sebeple, Hucurd suresinin nazil oldugu tarihsel, toplumsal ve
kiltdrel baglami ortaya koymak ¢ok 6nemli ve gereklidir.

Calismanin dirayet boyutuna gelince, Hucurét suresinin metin dis1 baglamindan
elde edilen bilgiler/veriler 1s1g1nda, diger bir deyisle Allah’in bu surede hangi tarihsel ve
toplumsal vasatta ne soyledigini tespitten hareketle, baska tarihsel ve toplumsal
vasatlardaki insanlara ne sdylemek istedigi meselesi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu
cercevede dirayet metoduna gore telif edilen klasik tefsir literatirindeki gorls ve
yorumlardan istifade etmenin yanminda tasavvufi irfamin Grint olan bazi temel eserlere
de miracaat edilmis, boylece hem ilim hem irfan geleneginde bu surenin nasil
yorumlandig ortaya konulmaya gayret edilmistir.

Calismada basvurdugumuz temel tefsir kaynaklan arasinda Eb( Cafer et-
Taberi’nin (6. 310/923) Camiu’l Beyan'i, Ferra el-Begavi’ nin ( 6. 516/1122) Mealimu't
Tenzil’i, Zemahseri’ nin (0. 538/1144) el-Kegsaf'1, Fahreddin er Razi’nin (6. 606/1210)
Mefatihu’[-Gayb’1, Kurtub'nin (6. 671/1273) el-Cami’ i Ahkami’l-Kur’an’, ibn
Kesirin (6. 774/1372) Tefsiru'l Kur’ani’l AZAm'i, ismail Hakki Bursevi'nin (6.
1137/1725) ROhu'l-Beyan'i, Sihébuddin e-AlQs’ nin (6. 1270/1854) ROhu'l-Meani’s
gibi eserler bulunmaktadir. Bunun yamnda modern déneme ait olan ve biyuk bir kismi



ictimal tefsir anlayisim yansitan Cemaleddin el-Kasimi' nin (6. 1332/1914) Mehasinu't-
Te'vil’i, Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riz& min (6. 1935) Tefsiru’|-Menar’1, Sit
mifessir Tabatabéi' nin (6. 1981) el-Mizan fi Tefsir’|-Kur’an'1, izzet Derveze nin (6.
1984) et-Tefsiru’'l-Hadis'i, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in (6. 1942) Hak Dini
Kur’an Dili adl1 eserleri de galismamizin 6nemli tefsir kaynaklar: arasinda yer almstir.
Suredeki ayetlerin agirlikli olarak ahléki faziletler ve reziletlerle ilgili olmasindan
dolayi, bircok hadisten de yararlamlmis ve bu konuda genellikle Kittb-i Stte diye
bilinen kaynaklara basvurulmustur.

Suredeki belli basli kavramlarin filolojik ve semantik tahlillerine iliskin temel
kaynaklar arasinda Ragib el-isfahani’nin (6. 502/1108) el-Mufredat’s, Semin el-
Halebi’'nin (6 756/1355) Umdetl’|-Huffaz1 gibi Kur’an sozlikleri ile Mukaétil b.
Stleyman’in (6. 150/767) e-Vucth ve'n Nezair'i, Damegani’ nin (478/1085) Islahu’l-
Vucilh ve'n-Nezair’i gibi muhtelif eserler bulunmaktadir. Ayrica Cevheri (6. 400/1009),
Ibn Manzlr (6. 711/1311) gibi dilcilerin ansiklopedik Arap dili sozlikleri de
calismamizin lUgat kaynaklar: arasinda yer amaktadir.

SOz konusu kavramlarla ilgili izahlarda Hucurét suresiyle ilgili tez ve makale
calismalar: ile Turkiye Diyanet Vakf: /slam Ansiklopedi’sindeki (DIA) ilgili maddelerden
de faydalanilmigtir. BUtin bunlarin disinda, M. Erdogan Bas’in MUminler Aras Beseri
Miinasebetler: Hucurat Sures Tefsiri (istanbul 1998) ve Sahin Guven'in Erdemli
Toplumun /nsas:-Hucurat Suresi Tefsiri (Istanbul 2012) adli mustakil calismalarindan da
yararlanmlmistir.

Calismada zikredilecek ayetlerin meallerinde, Hayreddin Karaman, Ali Ozek,
Ibrahim K&fi Donmez, Mustafa Cagrici, Sadreddin Gimis ve Ali Turgut tarafindan
hazirlanan ve Turkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayimlanan Kur’an-: Kerim ve
Acklamal: Medli ile Mustafa Oztirk’ tin Kur’an-: Kerim Medli adli Kur’an gevirileri

kullamlmagtar.



IKINCI BOL UM

HUCURAT SURESININ GENEL YAPISI VE NUZUL CERCEVESI

2.1. AnaHatlariyla Hucur at Suresinin Muhtevasi

Hucurdt suresi, muhtemelen Fetih veya Tahrim suresinden 6nce, Micéadele
suresinden sonra inmistir. Hz. Osman Mushaf’1na gore kirk dokuzuncu, nizdl sirasina
gore ylUz atinc suredir. Surenin ayet sayisi on sekiz, kelime sayisi U¢ yiz kirk g, harf
sayisi ise bin dort yiz yetmis atidir.® Sure adini dordiincii ayette gecen “Hucurat”
kelimesinden almigtir. Mushaflarda surenin adi sadece bu isimle gegmektedir.? Surenin
nuzulli Medine doneminin son yillarina, yani dokuzuncu yila tekabil etmektedir.
Hicretten sonra fert ve toplum hayatina yonelik bir tekédmal programu igerisinde nazil
olan ahl&ki esaslarin bu surede yogunlastirilmis oldugu misahede edilmektedir. Ahlaki
konularin agirl1ig1 nedeniyle bu sureye “Ahlak suresi” de denilmistir®

Dordincl ayette gecen “hucurdt” kelimesi “hicre” kelimesinin ¢oguludur.
Hiicre, etrafi duvarlarla cevrilerek koruma altina alinan arazi parcas: demektir.* Hucurat
kelimesiyle Mescid-i Nebevi’ nin yamindaki Hz. Peygamber ve ailesine ait dokuz® adet
oda kastedilmistir. Mescid-i Nebevi ve odalar hakkinda gelen rivayetlerde ayrintili
bilgiler mevcuttur: Bu bilgilere gore Hz. Peygamber Medine' ye geldiginde bir yer satin
almis ve bu yer dort kdse bir duvarla gevrilmis, ardindan Misliimanlarin toplanmalari,
namaz  kilmalan, aralanndaki  anlasmazliklart ~ gidermeleri,  egitimlerini
gerceklestirmeleri ve gelen elcilerin kabul yeri olarak kullamlimas maksadiyla mescide
tahsis edilmistir. S8z konusu yerdeki avliuyainsa edilen mescidin tizeri hurma dallanyla

kapatilmis ve sonra da Hz. Peygamber onun etrafina aile efrach ile kalabilecegi odalar

! Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1971, V1. 4444; ibn As(r, Tefsiru't-
Tahrir ve't-Tenvir, Tunustrs., X11. 213.

2 Celaleddin es-Suyiti, el-jtkan fi UlGmi’l-Kur’an, Istanbul 1978, |. 151; Muhammed Tahir b. A sdr,
Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, XI1. 213; Yazir, Hak Dini, VI, 4449. Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici,
Ibrahim K &fi Dénmez, Sadreddin Giimiis (Heyet), Kur’ an Yolu, Ankara 2007, V. 39.

% Vehbe Zihayli, et-Tefsirii'[-Minir, cev. Hamdi Arslan-Ahmet Efe-Besir Eryarsoy-ibrahim Kutluay-
Nurettin Y1ldiz, istanbul 2005, XI11. 439.

* EbQ Nasr ismail b. Hamméad el-Cevheri, es-Shah (Tacu'l-Liiga), thk. Sihadiddin EbO Amr, Beyrut
1998, 1. 515; Hiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Mufredat fi Garibi’I-Kur’ an, nsr. Muhammed
Seyyid Kilani, Beyrut trs., s. 108. Ayrica bkz. Eb( Sa'id Abdillah b. Omer Kadi el-Beyzavi, Envaru't
TenZil ve Esréru’t Te' vil, Dersaadet trs. |1. 415; Yazir, Hak Dini, V1. 4452-4453.

® ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XI1. 226.



insa ettirmistir. Hz. Peygamber vefat ettiginde bu odalardan biri olan Hz. Aise nin
odasinda defnedilmistir.®

Odalarin ozelliginden bahseden rivayetler daha ¢ok onlann sadeligi Uzerinde
durmaktadir. Odalarin Uzeri yapraksiz hurma dallanyla kapli, kapilari siyah kildan
cullarla értiilli, evin genisliginin odanin kapisindan evin kapisina kadar yedi zird’, oda
genisliginin on zir&, evle beraber oda genisliginin de on yedi zir& oldugundan soz
edilmistir. Annesinin Ummii Seleme’ nin hizmetinde bulunmasi nedeniyle Hz. Osman’'in
hil&feti sirasinda bu odalara girip c¢iktigini sdyleyen Hasan el-Basri (6. 110/728)
odalarin tavanlarina eliyle dokundugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in evi igin
ayette “beyt” yerine “hucurd” kelimesinin kullamlmasi, evin tek olmasi ve fakat
boltimler halinde dokuz odadan olugsmasi sebebiyledir.? Bu odalar Emevi halifelerinden
Velid b. Abdulmelik (6. 162/778) zamamnda Mescid-i Nebevi’nin genisletilerek
yeniden insasi sirasinda mescide katilmistir. S0z konusu odalar hakkinda Sa'id b.
Museyyeb'in (6. 96/715), “Ben bu odaarin kendi haline birakilmasini ve Oylece
korunmasint isterdim ki Medine haki ile disandan gelen Mduislimanlar,
Peygamberlerinin nasil yasamis ve ne kadar az seyle yetinmis oldugunu gozleriyle
gorsiinler” dedigi belirtilmistir.?

Hicreti temel alarak Kur’an surelerini Mekke ve Medine donemlerinde nazil
olan sureler diye ikiye ayirmak mimkindir. Mekki ve Medeni sureleri bilmenin iki
yolu vardir: Biri sem&1 (nakli), digeri kiyasidir (ictih&di). Nakli yol, vahye sahitlik eden
sahabeden veya onlardan ilim almis tabiundan gelen rivayetlere dayanr. ictihadi yol ise
surelerin metin ve muhteva ézelliklerinin tespit ve tahliline dayanir.'°Ancak yiiz on dért
surenin ne kadar1 Mekke' de ne kadar1 Medine’ de nazil olduguna dair kesin bir bilgiye
sahip degiliz. Kaynaklar, Mekki ve Medeni sure sayilarin farkli vermislerdir. Sozgelimi
Suydti (6. 911/1505) surelerin seksen ikisinin MekKki, yirmisinin Medent, geriye kalan
oniki surenin iseihtilafl1 oldugunu belirtmistir. ™.

Hucurdt suresi, yukarida da ifade edildigi Uzere, Medine déneminin son

yillarinda nazil olmustur.® Suy(ti’nin saz olarak nitelendirip kendisinin de giivenli

® Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru'I-Hadis, Tunus 2008, VI11. 500.

7 Zirauzunluk 6lgiisii olarak yetmi s bes santime denk diismektedir.

8 ibn As(r, et-Tahrir ve't Tenvir, XI1. 227.

® Emin Is1k, “Hucurét Suresi”, DIA, Istanbul 1998, XVI11. 278.

10 jsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara 1988, s. 60-62; Suat Y ildinm, Kur’an-: Kerim ve Kur’an
Nlimlerine Girisg, s. 50-51.

" Suydtt, el-ftkan, 1. 11-24.

12 Ep(1 Abdillah Muhammed b. Ahmed el-K urtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l Kur’an, Beyrut 1988, X V1. 300;
Isik, “Hucurét Suresi”, DIA, XVIII. 278.



bulmadig: bir gériise gore ise surenin tamamu Mekki'dir.®® Kurtubi (6. 671/1273),
surenin tamaminin Medine’ de indigine dair ittifak oldugunu belirtmekle beraber™ on
UcUncill ayetin Mekki ve Medeni olusuyla ilgili farkli gorisler de ileri srdlmostar. 13.
ayetin Mekki oldugu yolunda Abdullah b. Abbastan nakledilen rivayete itibar
edilmemistir. Al0sT bu ayetin Mekki oldugu kabul edildigi takdirde, siredeki ayetler
arasindaki uyumun bozulacagina dikkat cekmistir.®® izzet Derveze (6. 1984) de ilgili
ayetle ilgili gelen rivayetleri belirttikten sonra, ayetin diger ayetler gibi Medeni
olduguna dair belirtilen gorUslere katilmig ve ayetin diger ayetlerle bitunlUgind su
ifadelerle ortaya koymustur: “Ayetin niiztlti hakkinda farkl: rivayetler olsa da bize gore
bu ayet kendisinden once gelen iki ayetin (11 ve 12. ayetler) hemen ardindan
indirilmistir. Dahast 13. ayet de bu ayetler silsilesinden olup onlarin muhtevalarin
pekistirmek ve egitim ve 6gretimlerini desteklemek tizere indirilmistir.” *° “Ey insanlar”
hitabiyla baslayan 13. ayeti Rasulullah (s.a.v.), Mekke' nin fethinde orada bulunanlara
hitap ederken okumustur'” Bu da gosteriyor ki ilgili ayet fetihten 6nce ve hicretten sonra
nazil olmus Medent bir ayettir.*®

fbn Asdr (6. 1973), on lclincli ayetin Mekki olduguna dair goriisleri redderek,
ilgili ayette gegen “ya eyylhe' n-nés’ ifadesinin mufessirleri yanlttigim, bu yanilgimn
sebebi olarak da bu ifadenin gogunlukla Mekki surelerin ayirt edici 6zelligi olarak kabul
edilmis olmasin: zikreder. Ona gore bu ayette gecen “ya eyyiihe' n-nas’ ile tim insanlara
hitap edilmis, herkesin Adem ve Havva dan gelmis olduguna dikkat cekilmistir. Bunun
delili olarak da ayetin devaminda gelen “...birbirinizi farkl: kimliklerinizle tanyip
yard:mlagsman:z icin sizi boylara ve kabilelere ayirdik...” kismini gostermistir.™® ibn
Asur’un daisaret ettigi gibi, buradaki “Ey insanlar” hitabi surenin Mekki olusuna delil
teskil etmez. Zira Mekki surelerdeki “Ey insanlar!” seklindeki hitap tarzi daha cok
inanmayanlara yoneliktir. Bu hitaln gerek ayetin muhtevasi, gerekse dnceki ayetlerle
iliskilendirdigimiz zaman, muhatabin muminler oldugu gorilecektir. Aralarindaki
kardesligi pekistirmek, kendi iclerinde birbirini kiiclk gorerek, sahsiyetleri zedeleyici
sz ve hareketlerden kacinmak bu sedlenisin hedefidir. Temelde tim insanlar yaratilista

3 Quytiti, e-ftkan, I. 17; Ebu Ca fer Muhammed b. Hasen et-T(si, et-T:byan fi Tefsiri’|-Kur’ an, Beyrut
trs., 1X. 339.

¥ K urtubt, el-Cami’, XV|1. 300.

5 g1k, “Hucurét Suresi, DIA, XVI11. 278. Ayetler arasindaki uyumla ilgili bkz. Bedreddin Abdullah ez-
Zerkest, e-Burhan fi UlGmi’ I-Kur’ &n, nsr. Muhammed Ebii I-Fadl Tbrahim, Beyrut 1972, 1. 35-36.

18 Derveze, et-Tefsiru’' |-Hadis, VI11. 522.

Y'M. Asim K 6ksal, /slam Tarihi, istanbul 1980, IX. 28.

18 Suytt, el-Itkan, 1. 49.

9 bn Asar, et-Tahrir ve't Tenvir, X11. 258.



esittirler. Bu esitlik aym zamanda inanan ya da inanmayan bittn insanlar noktasinda
birlesmektedir. O halde insamn kendisini baskalarina kars1 Gstin gérmesi bos bir
iddiadan ibarettir.

Bu rivayet ve gorusler surenin tamaminin Medine’ de indiginde kusku olmadig
kanaatini guclendirmektedir. Surenin UslGp ve igerigi de bunu ispat etmektedir. Her ne
kadar sure igerisinde baz1 ayetlerin farkli niizul sebepleri varsa da bu durum ayetler ve
suredeki konu zenginliginin bir kamti olarak dusuntlebilir. Suredeki farkli nizul
sebepleri surenin bir defadainmis olmasina mani degildir.

Surenin niz4linin Medine doneminin son yillarinda gergeklesmesi ana messj
konusuna ik tutmaktadhr. Esas itibariyle Kur’an surelerinin icerigini, Allah ve rasiliine
itaat emrini besleyen ve onu cevreleyen degisik konular olusturmustur. Kur’an
Uslubunda gozlenen husus, vahyin baslangicinda gizlilik sartlarina uygun hiuktmler
gelirken, zamanla ve 0Ozellikle hicretten sonra bir egitim program: iginde hayatin
bitinine yonelik bir 6rgl cercevesinde ahlaki esaslanin nazil olmasicir. Bu sure,
tekdmul doneminin bir mahsulll olmasi sebebiyle adeta inan¢ ve davramslardaki son
dizetmeleri yapmaktadhr.

Surenin muhteviyat: icerisinde yer alan gizel ahl&k prensipleri Kur’an'in temel
konularindan biridir. Cuinkii Allah Tedla peygamberini giizel ahlakla Svmiistiir.®® Sure,
inanan kimsenin imamndaki samimiyetini davranislariyla pekistirmesi geregini canl
tablolar halinde sunmaktadir. Surede imanla icice gecmis sosyal esadlar, yerylzinin
sorumlu varligi olan insamn yasacigi yerde nasil bir ahléki ortam olusturmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Surede bes kez dogrudan miminlere hitap edilerek
onlardan Allah ve rasiltinin din adina vazedecegi hikiimlere kulak vermeleri istenmis,
kendi baslarina goris bildirmeye kalkismalari dogru bulunmamustir. Surede Hz.
Peygamber’in sahsina ve risdlet makanna hirmet gosterilmesi hususu 6zellikle 6ne
cikarllmis ve ona karst saygisizhigin iyiliklerin yok olmasina sebep olacag:
hatirlatil mistar.

Hz. Peygamber, yalmzca vahyin tebligiyle degil aym zamanda vahyin
muslimanlarin  hayatinda uygulanmasiyla da gorevliydi. Bu agidan bakildiginda
Hucurét suresi, daha ¢ok Hz. Peygamber’in ahlaki alanda egitimci kimligini ortaya
koyan bir sure olarak da gorulebilir. Surenin muhtevas yukarida da belirtildigi gibi 1-

10. ayetlerde iyi huylara ve erdemli davranslara dair buyruklar, 11-18. ayetlerde ise

2 Kalem, 68/4.



kotu huylar ve cirkin davranslarla ilgili yasaklarin yer aldigi iki bélim halinde
incelenebilir. ?* Allah’a ve raslliine saygil1 olmay: emreden ilk bes ayette biitiin
toplumlarin ahlék anlayisinda 6nemli bir yeri olan saygi konusu tizerinde durulmaktachr.
M Usliman toplum olarak ilk yapilacak sey, Allah ve rasilinin getirdiklerine gonilden
baglanarak ve tam bir teslimiyet icerisinde onlara karsi itaat ve saygida kusur
etmemektir.

Bu saygi, Kur'an'in takva dedigi bir 6lcl icerisinde olmalidir. Allah ve
rasOlUndn 6ntne hicbir sekilde gegmemek, Hz. Peygamber’ e hitap ederken veya onun
yaninda bulunurken konusma adabina dikkat ve Ozen gostermek, inanan kimsenin
takvasim gosterir. Hz. Peygamber’i kaba bir tavirla ¢agiranlarin bu yanlis tutumlari,
buyuklerin Ununde bagira ¢agira konusmanin yanlighigina isaret ettigi gibi, insanlarin
birbirlerinin mahremiyetine, haklarina ve zamanlarina saygili olmamalarinin doguracag:
olumsuz sonuglarina da isaret etmektedir. Bu uyarinin ardindan her duyulan haberin
pesine takilmamayi, Ozellikle given vermeyen Kkisilerin aktardigi yanlis haberleri
mutlaka arastirmayr emreden ayet gelmektedir. Onemli hususlarin ¢ozimiinde Hz.
Peygamber’in dl¢llerine uyulmasi gerektigi ve bu olculeri kendi ¢ikarlar dogrultusunda
yorumlamanin  Muslimanlari  sikintiya sokacagi bildirilir.  Birbiriyle catisan iki
Musliman toplulugun baristirilmas: veya saldirganlhigini sirdiren tarafa karst zor
kullanllarak catismamin Onlenmes istenir. MUslUman topluluklar arasinda barist
saglamanin bitiin M uslUmanlara disen dnemli bir gorev oldugu belirtildikten sonra ilk
boltm, bittn inananlarin kardes sayildigini, bu yizden kardeslerin arasimt bulmanin da
M Uslimanlara diisen bir gorev oldugunu hilkme baglayan ayetle son bulmaktadir.

Bu konularin hedefinde, toplum hayatinda insanlarin birbirinin haklarina riayet
etmek, adaleti gozetmek, kardesligi, birlik ve beraberligi gerceklestirmek, insanlar
birbirinden uzaklastiracak hal ve hareketlerden kacinmak bulunmaktadr.

Diger bolim, insanlarin yaratilis bakimindan esit oldugunu merkeze aarak
ustinliigin - ancak Allah katindaki takvada bulundugu gergeginden hareketle
topluluklarin GstinlUk iddiasiyla baska bir toplulugu hor gorip onunla alay etmesini
yasaklayan on birinci ayetle baslamaktadir. Burada kendileriyle alay edilenlerin alay
edenlerden daha hayirl1 olabilecegine dikkat ¢ekildikten sonra, birbirini asagilamanin,
birbirine ¢irkin ve kicultiict |&kaplar takmann kotiligl tzerinde durulmustur. TUm bu

uyarilara ragmen bu nevi kotulUklerden vazgecmeyenler “zalimler” olarak nitelenmis,

2 Ahmed Mustafa el-M eragl, Tefsiru’[-Meragi, Misir 1946, XX V1. 149.
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insanlar hakkinda kéti dustinmenin ve gizli kusurlarim arastirmanin girkinligi
aciklanmustir. Insanlar arkadan gekistirme konusunda, 6lmiis kardesinin etini yemekten
farksiz olduguna dair carpict bir temsil getirilmistir. TUm bu uyarilarin ardindan en
mikemmel ve veciz bir Uslpla ifade edilen temel vurgu, insanlann bir erkekle bir
kadindan yaratilmis olmasindaki esitliktir. Bu baglamda en buyuk deger olclsl ise
takvadr.

Islamiyet’ten 6nce Arap yanmadasinda kavmiyetcilik anlayisina dayanan bir
yasam bicimi hikim siirmekteyken isam bunun yerine iman kardesligini getirmis,
Usttin 1rk iddialarina dayanan toplum dizeni anlayisim reddetmistir. Sadece kisiler
arasinda degil, renkleri ve soylart ayri olup farkli dilleri konusan cesitli kavimler
arasinda da kardesligi esas alan, haklara ve haysiyetlere saygi ilkesi Gizerine kurulmasi
istenen modern toplumun temellerini atmustir. Tim bu anlatimlar 1s1ginda surenin
konusu insanlar arasi karsilikli saygr ve hirmettir denilebilir.?? Sayginin da temelinde
hukuk ve ahl&k ilkeleri bulunmaktadr.

Surenin son kisminda sahih imamn belirleyici unsurlarn siralanmis ve Hz.
Peygamber ile bu dinin gonderilmesinin blydk bir nimet oldugu belirtilmistir. Burada
Islam ve iman konusu dile getirilerek hakiki anlamda islam ve imamn ne oldugu
aciklanmig, Hz. Peygamberi ve muminleri minnet altina sokmaya yeltenmenin
yanlisligina dikkat ¢ekilmistir. Sure goklerde ve yerde olup biten her seyi hakkiyla bilen

Allah’in insanlarin yaptiklarini da gérmekte oldugunu bildiren ayetle sona ermektedir.

2.2. Surenin NuzGl Ortam

Kur’an bitunligindeki mesaj1 veya surelerin muhtevasindaki konu ozelliklerini
anlayabilmek igin nutzul ortamimn bilinmesinin geregi agiktir. Bu agidan vahiy
doneminde Ozellikle Mudimanlarin Mekke ve Medine yasantilarimin  gdzden
gecirilmes elzem goriinmektedir.

Islam’in zuhurunda Mekke ortam glicliiniin hakli sayildigi, zayiflann ezildigi,
insant degerlerin iyiden iyiye yok oldugu bir fotograf vermektedir. isam’inilk yillar: ve
tebligin baslangici olmasi nedeniyle Mekke doneminde Islam cagrisi siddetli kars:
koyma refleksiyle yiiz yiize kaldi. O sebepledir ki bu donem isldm davetine gondil

verenler agisindan ¢ok sikintili gecmistir. Mekke doneminde nazil olan surelerin

22 M. Zeki Duman, Bes Surenin Tefsiri, istanbul 1999, s. 287.
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icerikleri, karsilasilan gic sartlar karsisinda inananlari teskin edici mahiyet arz
etmektedir. Bu baglamda Mekke donemine ait surelerdeki genel muhteva agirlikli
olarak, tevhid, nubtvvet, ahiret inanci gibi itikadi konularin yaminda sosyal adalet, hak,
hukuk ve hakkaniyet gibi insa ve ahlaki vurgulardan olusur. Bu temalar Mekki
surelerin temel karekteristigini olusturur. Hi¢ siphesiz Kur’an'in asil mesaji Allah’in
birliginin ilanichr. Diger konular onu cevreleyen ve besleyen hususlardir. ilk nazil olan
ayet ve surelerde bu temalar kuvvetli bir sekilde islendigi gibi, tevhid davetine karsi
cikan kimseler de zaman icerisinde siddetle kinanmistir. Mekke doneminde nazil olan
ayet ve surelerin vurgu yaptig: ve 1srarla tizerinde durdugu temel anlatimlardan biri olan
“nubuvvet” konusunda Kur’an, Hz. Muhammed'in son peygamberligini ilan ederken,
onu destekleyici mahiyette diger peygamberlerin kissalarini dile getirmistir. Mekki
sureler genellikle kisa, veciz, vurgulu, secili ve konu buttnligli olan surelerdir. Mekki
sure Uslubu bir temel kurma Uslubudur. Bu bakimdan Mekke dénemindeki vahyin
Uslubunda “cedel, hikéye, anlatim, uyari, vad, vaid, destek saglama, somutlastirma,
hatirlatma, kissalar sunma, muminlerin gondllerini  sakinlestirip  pekistirme,
yonlendirme, telkin etme ve kamt sunma, nitelikli akis1 olusturan bdlimler arasindaki
biitiinlik oldukca belirgindir.?

Medine donemine gelince, bu donemde Muslimanlarin rahat bir nefes
aldiklarini sbylemek mumkunddr. Medine ye hicretle beraber Hz. Peygamber ve ashal
Islam’1 teblig hususunda Mekke donemindeki gibi bir guiclik ve direncli bir muhalefetle
karsilasmadilar. Medine dénemi, Mislimanlarin kendilerine has bir devlet merkezinin
oldugu ve hakimiyetin kendilerinde bulundugu bir donemin adidir. Bu sartlar altinda
Medine de nazil olan surélerin icerigini artik Islami yasayisa yon veren, bireysel ve
toplumsal 6lcekli ahlaki prensipler olusturmustur. Ayrica bu dénemde orug, hac ve zekéat
ibadetlerine dair emirler de gelmistir. Medine doneminde nazil olan ayet ve surelerde
Mekke doneminin aksine vurgulu, carpici ve secili ifadeler cok nadirdir. Ayetler ve
sureler genellikle uzundur. Bu ayet ve surelerde Islam 6ncesi Arap topluma ait bazi 6rf,
&det ve geleneklerin kaldirilmis, bunun yamnda pek ¢ok oOrf ve &det ya dogrudan
dogruya ya da 1slah yoluyla ibka edilmistir. Ayrica toplumu 1slah edip ayakta tutucak
birtakim yeni diizenlemeler getirilmistir.?*

Bu donemde Kur’an egitimindeki tedriciligin en bariz drnekleri gergeklesmistir.

Hz. Peygamber’'e Kur’an'in tencimen (parca parca) gelmis olmast hikUmlerin

% jzzet Derveze, Kur’anii' I-Mecid, gev. Vahdettin ince, istanbul 1997, s. 106.
2 Derveze, Kur’anii'|-Mecid, s. 107.
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uygulanmasindaki tedricilik agcisindan ayr1 bir énemi haizdir. Mekke ve Medine' de inen
sure ve ayet muhteviyati dini ihtiyact karsilama bakimindan bir  bitdnl Gk
olusturmaktadir. Mekke' de temelleri atilan Islam binast Medine de tamamlanmustir. Bu
manada Cemaleddin el-Kasimi' nin (6. 1914) Eb( ishak es-es-Sétibi’ den (6. 790/1388)
naklen, “Medeni sureler MekKileri, Mekkiler Mekkileri, Medeniler Medenileri -
Kur’an' daki tertiplerine gore- mana bakimindan tamamlayici mahiyette indirilmislerdir.
Bunun delili, cogunlukla Medeni hitabin Mekki tizerine kurulu olmasidir”® seklindeki
ifadesi bu gorisu desteklemektedir.

Medine doneminin bir bakima tekemmil asamasi olarak tavsif edebilecegimiz
bir zamanda Hucurét suresi nazil olmustur. Surenin indigi yil senett’l-vufld (elciler
yil1) diye amlir. Bu yil, isam’a yapilan davet, fertten ferde daveti asip kabileden
kabileye, beldeden beldeye, hatta Ulkeden tlkeye ulagmustir.® Bu doéneme gelinceye
kadar bircok tecribe geciren Islam toplumu, artik bu dénemde insanlik tarihi
icerisindeki mumtaz yerini almistir. Hicri altinct yilinda cereyan eden Hudeybiye
antlasmasi bu tecribelerin belki de en 6nemlilerinden birisidir. Baslangicta musriklerin
her dediginin kabul edildigi ve bu suretle bir yenilgi yansimasi gibi gorilen bu
antlasma, ach Uizerinde Ridvan biati,”” Allah'in razi oldugu bir hareket haline ve fetih
havasina donusmis, sonraki zamanlarda da bu antlasma Mislimanlarin  basari
tablolarina basarilarin eklenmesine vesile olmustur.

Hucurat suresinin nazil oldugu dokuzuncu yili mimeyyiz kilan hususlardan biri
de Musliman olan veya olmayan kabile ve topluluklarla siki bir iliskiye girisilmis
olmasidir. Bu iliskiler karsilikli gidis-gelisleri ve gorUsmeleri cogaltmistir. Bu
hareketlilik icerisinde, zekédt toplamak Uzere Musliman kabilelere memurlar
gonderilmis, o kabilelerden bazisi bu durumu iyi karsilarken, digerleri buna pek sicak
bakmamustir. Mesela Huzéa kabilesi zekéat mukellefiyetini hos karsilarken Beni Temim
kabilesi bundan imtina etmistir. Bu durum Uzerine Rasllullah (s.a.v.), Uyeyne b. Hisn
el-Fezar'yi bir grup ath bedevi ile beraber Beni Temim kabilesine gondermis, ancak
Uyeyne, Safra tarafina dogru giderek Sukya’ da ansizin Beni Temim'’ e baskin yapmis ve
bu baskinda elde ettigi esir ve ganimetlerle Medine'ye donmustir. Onun Medine' ye
donmesini miteakiben Beni Temim'in esrafi esir ve ganimetleri geri amak Uzere
Medineye gelmis ve Hz. Peygamber'e kaba bir tavirla hicrelerin gerisinden

% Cemaleddin el-Kasimi, Tefsir /iminin Temel Meseleleri, cev. Sezai Ozel, istanbul 1990, s. 141.

% Celaleddin Karakilig, Hazret-i Muhammed Aleyhisselam' :n Hayat:, Essiz Ahlak ve Faziletleri, Ankara
trs., s. 227.

*" Fetih, 48/18.
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bagirmiglar, onlarin bu tutumlari surede yer aldigi Uzere Hz. Peygambere karsi
saygisizlik olarak kabul edilmistir.®®

Hicri dokuzuncu yil igerisinde gergeklesen bir diger hadise Himyer elcilerinin
Rasflullah’a gelip islam’in esaslarini 6grenmeleridir. Ote yandan Tebuk Seferi bu yil
icerisinde gerceklesmis, Taifliler bu yilda isam’s kabul etmislerdir. Yine aynt yil Hz.
Peygamber, Hz. EbG Bekr’'i hac emiri olarak U¢ yiz kisilik bir kafileyle Mekke' ye
gondermis, bu kafilenin arkasindan Tovbe suresinin musriklere kesin uyari iceren kirk
kadar ayetini Mekke de okumak lizere Hz. Ali’yi gérevliendirmistir.

Dokuzuncu yilda Yemen'den iran’a kadar cesitli cografyalardan cok sayida
elcinin Medine'ye gelip gitmesi, MUslimanlarin sayginligim ve otoritesini artirmis,
Islam’1n biitiin Arabistan’ da yayilmasina vesile olmustur. Mekke fethedilinceye kadar
Kureys kabilesinin topyekdn Islam’ a girmemis olmasi, Kureys'i onder kabul eden bazi
Arap kabilelerinin de ayni yolu takip etmesine sebep olmustur. Kureys’in Islam’ a boyun
egmesiyle beraber diger kabileler de Muslimanlarla harp etmeye kendilerinde giic
bulamadiklarindan Allah’ in dinine bol ik bolik girmeye baslamislardir.?

Hz. Peygamber kendisine el¢i heyeti geldiginde en iyi elbisesini giyer ve heyete
son derece hirmet gosterirdi. Herkesin durumuna gére, her kabilenin orf ve édetine gére
onlara soz sdyler ve idam’': anlatirdi. Medine disindan gelen kimselere cadirlar
kurdurur, ziyafetler verir, ikramlarda bulunurdu. Bazen misafirleri ashalin evine dagitir
ve boylece onlarin da misafirle ilgilenmelerini saglardi. Heyetlerin donlusiinde onlarin
yol masraflarin karsilar ve kendilerine gesitli hediyeler verirdi.®

Hicretin dokuzuncu yilinda Allah’in yardim ve zaferiyle insanlarin akin akin
Islam’a girmeleri sebebiyle, Allah’in gokca 6villip yiceltiimes ve O’ ndan bagislanma
dilenmesini isteyen Nasr suresi nazil olmustur.®* Nasr suresinin de isaret etti gi gibi, Hz.
Peygamber hakkinda bilgi edinmek, ona hediyelerini ve zekétlarnm sunmak icin
Medine'ye heyetler geliyor; kendisinden dinin esaslanim, hikdmlerini  Ogrenip
dontyorlardi. Butin bunlar Maslimanlik icin apacik bir fetihti. Mekke' nin fethi ve
sonraki Tebuk seferinden sonra insanlann kalabalik gruplar halinde Rasllullah’a

%8 Silleyman Ates, Yiice Kur’an’ :n Cagday Tefsiri, istanbul trs. VIII. 511-512.

% Eb(i Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, Siret-i /bn Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege, istanbul, 1994,
IV. 283; Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-: Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, istanbul 1981, 1. 222-223.

% Cevdet Pasa, Kisas: Enbiya, I, 222-223. Ayrica bkz. Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberf,
Milletler ve Hikimdarlar Tarihi, gev. Z&kir Kadiri Ugan-Ahmet Temir, Istanbul 1992, V. 734-741; M.
Zekd Konrapa, Peygamberimizin Hayat:, istanbul 1980, s. 176; Karakilic, Hazreti Muhammed
Aleyhisselam’:n Hayat, s. 227-287.

3L Ebir'| Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ ani’I-AzZim, Beyrut 1969, 1V, 571.
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kosmalar1 bir gercegi de haber vermekteydi. Bu gercek, RasOlullah’in risélet gorevinin
sona ermekte oldugu ve ecdlinin yaklasmis bulundugu gergegiydi. Nasr suresindeki
emir mucibince Ras(lullah hamdini ve zikrini cogaltristir. %2

Bu baglamda Hucurét suresiyle Fetih suresi arasindaki iliskiden de sdz etmek
gerekir. Bilindigi gibi Fetih suresinin ilk ayeti buyuk bir fethi mijdelemektedir. Bu
ayetteki mujde, Hayber veya Mekke gibi 6zel bir fetih olabilecegi gibi, genel anlamda
Islam’in yayilmasina mani teskil eden unsurlarnn ortadan kalktiginalkalkacagina isaret
de olahilir. Fetih suresinin ikinci ayetinde Hz. Peygamber’in tim hata ve kusurlarinin
affedildigi belirtilmektedir. Bu durum, Allah Ted&mn Hz. Peygamber’in kendi
katindaki yiice konumunu miminlere bildirmesidir. Ote yandan Fetih suresinin sekiz ve
dokuzuncu ayetlerinde, Hz. Peygamber’in “Hak ve hakikatin sahidi, mijdeci ve uyar:c:
olarak” gonderildigi, bu sebeple de “Allah’a ve elgisine inanip glvenesiniz; hem
Peygambere destek olup sayg: gosteresiniz, hem de Allah’:n her daim sann
ylceltesiniz’ denmektedir. Bu ayetler, Hucurét suresinin esas konusunu teskil eden Hz.
Peygamber’ e sayginin bir baska ifadesidir. Fetih suresi on sekizinci ayetten anlasilacag:
gibi, zahirde yenilgi gibi gorinen Hudeybiye antlasmasi aslinda buytk bir zaferin
mUjdecisidir. Ayette verilmek istenen mesgj, Peygamber bu anlasmay: yapti diye ona
kars1 glven ve saygida en ufak bir sarsinti icinde olmayin; her zaman onun goris ve
isteklerine teslim olmak suretiyle ona destek olmaya devam edin, diye ifade edilebilir.
Zira onun gorUsleri, vahiy desteginde oldugundan Ummetin faydasina neticelenirken,
kendisine danisilmadan yapilan isler sikintiya yol agabilmektedir. Nitekim Hudeybiye
antlasmasi buydk bir fethin 6ninG agnus ve muminlerin izzetini bir kez daha ortaya
koymustur. Fetih suresinin son ayetinde Hz. Peygamber’in elciligi vurgulandiktan sonra
onun egitiminden gecen muminlerin ké&firlere karsi sert, kendi aralarinda sefkat ve
merhametli olduklar: belirtilmistir. Onlar topraga dusen bir tohumdan ¢ikan filiz gibi
gittikge gliclenen imanlarina yarasir guzellikte davranslar sergileyen kimselerdir. Bu
davraniglarimin karsiligi ilahi af, magfiret ve buyuk moké&fattir. Fetih suresinde
anlatilanlara paralel olarak, Hucurdt suresinde de Hz. Peygamber’'in sahsimin ve
makaminin gozetilmesi hususunda hassasiyet gosterilmesi, sikintiya dismemeleri

acisindan onun hal ve tavirlarinin 6rnek alinmasi gerektigine dikkat cekilmis, bu

% Ebiy|-Fida ibn Kesir, es-Sretir n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid, Beyrut 1976, s.76; Heyet,
Dogustan Giinimize Blytk /dam Tarihi, istanbul 1986, |. 547, M. Kamil Hatte, Muhammed
Aleyhisselan :n Peygamberligi, cev. ismail Ezherli-M. Asim Koksal, Ankara 1967, s. 26.
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maksatla surenin ilk ayetinde “ Allah ve rasiliiniin 6niine gecmeyin” ** denilmistir. Fetih
suresinde bazi glizel sifatlar zikredilen miminlerin Hz. Peygamber’ e sayginin yaninda,
kendi aralarinda da sefkat ve merhamet 6lclsiinde, kardesligi hakim kilmalar1 gerektigi
beyan edilmistir. Hucurét suresinde ise miminler, Fetih suresinde zikredilen gizel
sifatlar ve manevi dereceleri haleldar edebilecek ve iyiliklerinin gegersiz kilinmasina

yol acabilecek tutum ve davranislardan kacinmalar: hususunda ikaz edilmistir.*
2.3. Suredeki Muhtelif Ayetlerin NUz0l Sebepleri

Hucurdt suresindeki muhtelif ayetlerin ntizul sebeplerine gecmeden Once,
UlOmU' I-Kur'an'in énemli bir birimini olusturan esbab-1 nizul konusuna kisaca
deginmek gerekir. “Ayetlerin inis sebepleri” olarak bilinen “esbabu’ n-nizdl”, terim
olarak Hz. Peygamber’in risdlet doneminde vuku bulan ve Kur'an’in bir veya birkag
ayetinin yahut bir suresinin inmesine yol acan olay, durum ya da herhangi bir sey
hakkinda Ras{lullah’ a sorulan soru demektir.®

Kur’an’daki her ayet ve sure icin bir nizul sebebi aramak beyhude bir cabadir.
Bununla birlikte muhtelif ayet ve surelerin dogru ve saglikli anlasilmasinda nizdl
sebeplerinin ¢ok 6nemli bir yerinin oldugu muhakkaktir. Kur’an, Hz. Peygamber’in
rislet middeti icinde, yani bir tarihi zeminde inmistir. Bu zeminde birtakim hadiselerin
ayet ve surelerin inisine sebep teskil etmes tabidir. NUzOl sebepleri olarak gosterilen
olaylar, ilgili ayet ve surelerin anlasilmasim ve onlardan nasil bir hiikiim c¢ikarilacagina
dair kolaylastirici ve yol gosterici bir unsurdur. NUzdl sebepleri ayetlerdeki muskillerin
halledilmesinde, miphemlerin anlasiimasinda, hasr ve tahsisin ayirt edilmesi
hususunda, ayet ve sureler arasindaki tenastip/ insicam yonuntin ortaya konulmasinda da
onemli rol oynar. *

Kur'an'in nazil oldugu ortam agisindan nizul sebeplerini ikiye ayirmak
mUmkunddr. Birincisi, Kur’an'in gelisine sebep teskil edecek insanlarin genel ahvali,
digeri ise 6zel olarak ayet ve surelerin inis sebepleridir. Her seyin yolunda gittigi, ferdi
ve sosyal manada herkesin hakkina riayet ettigi ve fitrata uygun bir inancin hikim

% Hucurét, 49/1.

¥ |51k, “Hucurat Suresi”, DIA, XVII1. 278-279. Hucurat suresinin Fetih suresiyle miinasebeti icin bkz. M.
Erdogan Bas, Muminler Aras: Beyer Muinasebetler-Hucurat Suresi Tefsiri, Istanbul 1998, s. 17-18; Sahin
Guven, Erdemli Toplumun /nsas:: Hucurat Suresi Tefsiri, Istanbul 2012, s. 65-72.

®Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, istanbul 1998, s. 100-101.

% Bedruddin Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi UIGmi’l-Kur’an, nsr. Ebu’l-
Fadl fbrahim, Beyrut 1972, |. 23; Suy(ti, €l-/tkan, I. 38-39; Muhammed Tayyib Okig, Tefsir ve Hadis
Usuliiniin Baz: Meseleleri, istanbul 1995, s. 55.
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surdigi bir ortamda peygamberlerin, gonderilmedikleri asikardir. Hz. Muhammed'in
peygamber olarak gonderildigi doneme bakildiginda, bu donemin ¢ok sikintili, sancil
oldugu gorultr. Hz. Peygamber tevhid inancimin kayboldugu, sosyal tabakalasma ve
adaletsizligin hat safhaya ulastigi, guclunin hakli oldugu, kadinlarin, cocuklarin,
fakirlerin haklarimin  yok sayildigi bir tarihsel ve toplumsal vasatta risdetle
gorevlendirilmistir. Cahiliye diye amlan bu vasattaki Arap toplumunda, insanlik
degerlerinin ters yiz oldugu, guzel ahlék degerleri yerine mal, mulk ve gicin deger
Olcusll olarak ele alinip insanlarin buna gore degerlendirildigi bir yasayis sekli
gormekteyiz. Iste boyle bir zaman ve ortamda Allah’in insanliga rahmet ve merhamet
tecellis sonucu olarak Hz. Muhammed' e risdlet gorevi verilmis ve Kur’an indirilmeye
baslanmustir. BOylece insanlara asil deger 6lcusl hatirlatilmis, yanlis inang ve yasayis
karanligindan aydinliga yelken acilmistur.

Bilindigi gibi Kur’an Hz. Peygamber’in 22 yil1 askin risalet muddeti boyunca
parca parca (tencimen/miineccemen) inmistir. Isrd, 17/106. ayette, “ Oyle bir Kur’an ki
biz onu insanlara ag:r agir / tedricen okuyasin diye ag:k ve anlag:lir bir gekilde bolim
bolum (ayet ayet) yapt:k ve peyderpey indirdik.” buyrulmustur. Kur’an’in nicin parcalar
halinde indigini sorgulayan misriklere Furkéan, 25/32. ayette sOyle cevap verilmistir:
“ Inkér edenler dediler ki: ‘Kur’an ona (6nceki zamanlarda oldugu gibi) bir defada
toptan indirilmeli degil miydi!’ Biz onunla yuregini guclendirmek icin bdyle (bolim
boltm) indiriyor ve onu sana agir agir okuyoruz.”

Goruldugi tzere Kur’an'in peyderpey halinde inmesi, hem Hz. Peygamber’in
vahyi teblig hususunda kolaylik ve basar1 saglamasi, hem de vahye muhatap olan ve ona
inanan kimselerin onu kolaylikla anlayip geregini yerine getirebilmeleri icindir.
Kur’an'in kisim kisim indirilmis olmasi, yukarida da ifade edildigi gibi, tedrici egitim
metodu acisindan, 6grenme ve uygulama bakimindan blyuk bir dnemi haizdir. Allah
Tedld, tedrici bir egitimle ilk Muslimanlari, keldmnin gosterdigi aydinlik yolda
rasil indin rehberliginde asamal1 bicimde yetistirmistir.

Kur’an, peyderpey inerken bir veya birden ¢ok ayetin inisine sebep olan olaylara
nizul sebepleri dendigini belirtmistik. NUzdl sebeplerini bilmenin yolu ancak sahabeden
gelen sahih rivayetlerle miimkiindiir.®” Sebeb-i niizll agisindan degerlendirildiginde Hz.
Peygamber ve sahabenin hayati, Kur’an’in nizalindn bir parcasidir. Zira sahabe bu

nizal ortaminda yasamis ve Kur’an'in nizdline tariklik etmistir. Nazil olan ayetlerle

3 Ebir1-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabiin-Nuiz{l, Beyrut 1991, s. 4.
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yasanan hayat arasinda kurduklari irtibat1 anlatan bilgilere en genel anlamda esbab-1
niizul denmektedir.®

Nuzul sebeplerinin  bilinmesi, inananlarin yetismesinde ve tedriciligin
uygulanmasinda dnemli oldugu kadar, Kur’an’in muhatap ve muhite gore farkli Usluplar
kullandiginin  belirlenmesi agisindan da O0nem arz eder. Ayrnica nuzul sebepleri,
Kur’an'in muhafazasi agisindan nasil Uzerine titrendigini de gosteren bir delil
durumunda olmasi bakimindan ayr: bir degeri haizdir.® Niiz0l sebebi, ayetteki hikmiin
hikmetini bildirdigi gibi, ayetlerin ifade etmek istedikleri manalara véakif olmak ve bu
hususta vaki olabilecek giiclUkleri giderme hususunda da 6n agicidir.

Alimler Kur’an’in anlasiimasinda en emin yol olarak niizdl sebeplerini gérmiis™
ve nuzdl sebebi dendigi zaman herhangi bir olayr degil, o ayetin hikmUna anlamustir.
Oyle ki birisi, “Su ayet su hususta nazil oldu” dediginde onlar bu sozde ilgili ayetin
hikmunin kastedildigini anlamiglardir. Onlar bu anlayisla niizdl sebebindeki vakaya
takilip kalmamuslar, onun 6tesinde ayetin gosterdigi mesaja odaklanmuslardir.

Kur’an, peyderpey nazil oldukc¢a, insanlart gecmisin yanlis inanclarindan, fitrata
aykinn gelenek ve goreneklerinden yavas yavas arindirip fitri yapilarina ve insanlik
gereklerine kavusturmustur. Gondllere Allah sevgisini yerlestirip, ahiret inancint 1srarla
vurgulayarak dinya hayatina disiplin ve bir sorumluluk getirmistir. Tedrici nizulle
Mekki ve Medeni surelerin kendine has anlatimlar1 ve karakterleri ortaya gikmustir.
Medeni surelerin iceriginde ibadetler ve onlarin motive ettigi bir sosyal hayat 6ne
cikarilmis olmaklainsana yakisir bir yasant: da adim adim ogretilmistir.**

Hucurét suresiyle ilgili esbab-1 nizOlU ele alirken, gayemiz yalmz olaylart 6ne
cikarmak degil, bu olaylardan hareketle ayetlerin daha iyi anlasiimasim saglamaktir.
Vakalarda bogulup, esas sbylenecek hususlar geride veya golgede birakmak, bu
calismada ulasiimak istenen hedefin ¢ok uzaginda kalmak anlamina gelir. Kur’an vahyi
esbab-1 nuzdlle birlesmis, boylece ilahi Ogltler tarihi gerceklik zemininde karsilik
bulmustur. Bu yizden ilahi maksat ve muradi anlamada, vahyin nazil oldugu tarihsel
siireci ve ilk hitap cevresini dikkate almak vazgecilmezdir.* Bununla birlikte Kur’an’in
rahmet damlalarinin yerle temasinda faydas: sadece o temas ettigi yerde kalmadhg: gibi,

Kur’an'in sifa 6gutleri de belli bir tarih ve mekéan igerisinde nazil olmasina ragmen,

% Given, Erdemli Toplumun /nsas:, s. 89.

¥ yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’ an flimlerine Giris, s. 45.

0 suytt, el-7tkan, 1. 38.

“1 Duman, Niizol inden Giiniimiize Kur’ an ve Miislimanlar , s. 49-50.
“2 Sahin, Erdemli Tolumun /nsasy, s. 90.
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sadece 0 zaman ve mekanda kalmayip ulasabilecegi her yerde kendi sartlar: igerisinde
hikmUnu icra edecektir. Kaldi ki nazil olan ayetin muayyen bir inig sebebinin olmasi, o
ayetin hikmunin umumiligini engellemez.

Hucurét suresi kisaligina ragmen niizul sebepleri agisindan zengin bir muhtevaya
sahiptir. Bu agidan surenin en ¢ok nuzdl sebebi bulunan surelerden biri oldugunu
sdylemek yanlis olmaz. Nuzul sebebiyle ilgili gokluk sebebini, surenin nazil oldugu
donem ve ortamla izah etmek mimkindur. Yukarida da temas edildigi Uzere, surenin
nUzOlU sirasinda Mislimanlarin nifusunun gittikge artmasi, farkli yer ve muhitlerden,
orf ve adetleri farkl: olan kabilelerin gruplar halinde Islam’ a girmis olmasi ve bu durum
muivacehesinde sosyal egitim faaliyetlerinin devreye sokulmus olmasi gibi hususlar, bu
sureyle ilgili ntizul sebeplerinin ¢oklugunu izah baglaminda zikredilebilir. Her insanin
yasadigi muhit ve bolgeye gore farkli yasantilarimin, aliskanliklarimn, 6rf ve édetlerde
degiskenliklerinin olmasi gayet dogaldir. Lakin gerek birlikte yasama kulttrinin
gerekse insan ve Muddman olmamn mucibince herkesi baglayan birtakim davrans
kurallarinin bulunmasi gerektigi de kuskusuzdur. NUz0Ol sebepleri de gostermektedir ki,
Muslumanlarin fert ve toplum olarak her zaman Isldm ahlak kurallarim Ggrenmeye
ihtiyaglani vardir. Iste bu sure ayetleri, niizul sebepleri Uzerinden bu kurallan
ogretmektedir. “Bu sure Allah ras{liiniin rehberliginde olusan o essiz Islam toplumunun
bir déneminde yasadig1 olaylarin Kur’ ani perspektiften degerlendirildigi bir suredir.”*

Hucurdt suresindeki niizul sebeplerine dair rivayetlerin ainmasinda onlarin
muteber hadis kitaplarinda yer almis olmasimi ve Vahidi'nin “Esbabi’'n Nuzul” tinde
bulunmasim 6lglii olarak kabul ettik. Suredeki ayetlerle ilgili belli bagli nizdl
sebeplerini, yorum yapmaksizin burada toplu olarak vermek ve ilerdeki agiklamalarda
bu sebepleri kisabir hatirlatma yapmakla yetinmek istiyoruz.

2.3.1. ilk ayetleilgili niizul sebepleri

Kaynaklarda Hucurét suresinin ilk ayeti ile ilgili muhtelif nizul sebepleri
zikredilmistir. Bu konudaki en meshur rivayete gore ayet Temim ogullarina emir tayin
etme hususunda Hz. Eb{( Bekr ile Hz. Omer arasinda goriis ayrilig gitkmasi ve bu arada
yasanan gerginlik Uzerine nazil olmustur. Bu hadiseyle ilgili rivayetin muhtevasi
sOyledir: “Temim ogullarindan bir grup Rasllullah’a (s.a.v.) geldi. Hz. Eb( Bekr onlara,

3 §ahin, Erdemli Tolumun /nsas, s. 91.
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“Ka kab. Mabed'i emir yapin” dedi. Hz. Omer ise el-Akra b. Habis in tayin edilmesini
istedi. Bunun Gzerine Hz. Eb( Bekr, “Sen bana sirf muhalefet olsun diye boyle
soyledin” dedi. Hz. Omer, “Hayir, ben sana muhalefet etmedim” dedi. Bunun (izerine
miinakasaya basladilar ve seslerini yikselttiler. Iste bu olay tizerine Hucurét suresinin
ilk ayeti nazil oldu.” **

Katade nin rivayetine gore ilk ayetin inisine kimi insanlarin kendi aralarinda
“Keske benim hakkimda style sdyle bir ayet nazil olsa...” diye konusmuslar, Allah
Tedla bu durumu hos gdérmemis ve Hucurét suresinin ilk ayetini inzal ederek, “Allah ve
rastlinin Online gegmeyin” ifadesiyle onlarn ikaz etmistir. Aym ayetle ilgili olarak
Taberi’nin Hasan el-Basri’den gelen diger bir rivayete gére Hz. Peygamber bayram
namazint kilmadan ve kurbamim kesmeden bazilari kurbanlarint kesmislerdi. Hz.
Peygamber, bu kimselerin kurban kesimini bir bagka kurbanla tekrar ettirdi.*® Bu
durum, Allah ve rasilinin 6niine gegmek olarak kabul edilmis ve bu ayetin nizulGyle
irtibatlancirilmistir. Dahhak’in Ibn Abbas'tan gelen rivayetinde ise Hz. Peygamber,
Beni Amir kabilesine ashabindan yirmi doért kisiyi gonderdi. Bu kabile, Hz.
Peygamber’in gonderdigi kimselerden (il hari¢ digerlerini oldurduler. Oldirilmekten
kurtulan ic Misliman yolda karsilastiklart baska kabileden iki adami Beni Amir
kabilesindedir, diye sehit edilen kardeslerinin intikamim amak icin dldardiler.
Yanlislikla oldurilen bu iki kisi icin Hz. Peygamber yiiz deveyi diyet olarak vermis ve
bu konuda Hz. Peygamber’in izni alinmadig: igin sbz konusu ayet nazil olmustur.*

Hasan el-Basri’den gelen baska bir rivayete gore Hz. Peygamber’e disaridan
elciler geliyor ve gssitli sorular soruyorlardi. Kimi zaman Hz. Peygamber soze
baslamadan onlar konusmaya bagliyorlard:. Bundan dolay: bu ayetle uyarildilar.*’

Hucurét suresinin ilk ayetinin sebeb-i nizulli konusunda yevm-i sek orucu ile
ilgili Hz. Aise rivayetine de atifta bulunulmustur. ilgili rivayetteki bilgiye gére Hz.

Peygamber’in tutmadigi bu orucu bazi kimselerin tutmus olmas: ayetin inmesine sebep

“ Buhart, “Tefsir’, 329-330; Tirmizi, “Tefsir’, 49. Ayrica bkz. Vahidi, Esbabii’ n-Niizll, s. 323; ibn Kesir,
Tefsiru’ [-Kur’ ani’ [-AZim, V. 261.

“> Ebli Ca'fer Muhammed b. Cerir et Taberf, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, nsr. Sidki Cemil
Utaridi, Beyrut 1995, X111. 151; Ebl Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l Gayb,
Beyrut 1991, XXVIII. 95; Kurtubf, el-Cami’, XVI. 301; Ebirl-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibniyl-
Cevzi, Zadu'|-Mesir i [imi’'t Tefsir, Beyrut 1988, VII. 455; T(si, et-T:byan, 1X. 340; ibn Kesir, Tefsiru’|-
Kur’ani’l-AZim, 1V. 205; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim, nsr. Es'ad Muhammed et-Tayyib,
Beyrut 2003, X. 3302.

“6 Kurtubi, el-Cami’, XVI. 301; Razi, Mefatthu’ [-Gayb, XX V1. 95.

4" Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXVIII. 95; Ebir|-Fadl Sihabuddin Mahmid el-Aldsi, Ruhu’[-Meani, Beyrut
trs., X111. 286-287; Yazir, Hak Dini, V1. 4449.
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olmustur. Hz. Aise bu ayeti okuyarak, Hz. Peygamber’in bu orugtan muminleri nehiy
ettigini aciklamis ve “Nebinizin orucundan énce orug tutmayiniz” diye de uyarmugtir.*®

2.3.2. ikinci ayetleilgili niizdl sebepleri

Kaynaklarda Hucurét suresinin ikinci ayeti hakkinda da farkli sebeb-i nizul
rivayetleri aktarilmistir. Bunlardan birine gore Sabit b. Kays b. Semmas adli sahabi
kulagi agir isittigi icin yUksek sesle konusurdu. Bu ylzden Hz. Peygamber’le
konusurken ona eziyet verirdi. Bunun Gzerine, “ Ey iman edenler! Peygamberin yan:nda
sesinizi onun sesinden fazla yukseltmeyin...” ayeti indi. Enes'ten gelen rivayete gore bu
ayet inince Sahit b. Kays, “Ben sesimi Nebi (s.av)'in sesinden daha fazla
yikseltiyorum. Oyleyse ben cehennem ehlindenim.” demis, bu stz Hz. Peygamber’e
ulastirilinca, “Bilakis o cennet ehlindendir* diye sdylemistir. *°

Ikinci ayetleilgili bir diger sebeb-i nuizul, ilk ayet baglaminda zikri gectigi tizere
Hz. Eb( Bekr ve Hz. Omer’in Temim ogullarina emir tayini hususunda Hz.
Peygamber’in yarmnda seslerini yikseltmis olmalaridir. ibn Ebi Mileyke sdyle demistir:
iki munakasac (Ebl Bekr ve Omer) az kalsin helak oluyorlardi. Séyle ki Ebi Bekr ve
Omer Hz. Peygamber’in yamnda seslerini yukselttiler. Bunun (izerine surenin ikinci
ayeti indi. Ibn Zibeyr, “Omer bu ayetten sonra Rasllullah’'in yamnda yilksek sesle
konusmadh. O kadar disuk bir ses tonuyla konusurdu ki RasOlullah, ‘Ne sdyledin’ diye

sorardh.”
2.3.3. Uctincl ayetleilgili nuizdl sebebi

Ibn Abbas'tan gelen rivayete gore, Hucurét suresinin “Sedlerinizi Peygamberin
sesinin Uzerine yukseltmeyin” emrini igeren ikinci ayeti inince Hz. EbO Bekr Raslilullah
ile yiuksek sesle konusmamaya yemin etti. Ondan sonra hep kisik sesle konusur oldu.
Iste bu sebeple, “Allah’:n elgisinin huzurunda sayg:dan 6tirti algak bir ses tonuyla

8 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXVII1. 95; Eb Mansir Muhammed el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s Siinne, nsr.
Mecdi Basellim, Beyrut 2005, IX. 323; ibnir|-Cevzi, Zadi'[-Mesir, VII. 455; Kurtubi, el-Cami’, XVI.
198.

49 Buhari, “Tefsir’, 329; Mudim, “Iman’, 52; Nesd, “Tefsir’, 343; Vahidi, Esbabu n-Nuzll, s.324;
Ibnii'I-CevZzi, Zadir |-Mesir, V1. 456; Ibn Kesir, Tefsiru’|-Kur’ ani’l-AZim, 1V. 261-262.

% Buharf, “Tefsir", 329-330; Vahidi, Esbabi’n-Nizil, s. 324; ibnirl-Cevzi, Zadi'l-Mesir, VII. 456.
Avyetleilgili farkli bir sebeb-i ntizul igin bkz. Vahidi, Esbabi’ n-Nuzdl, s. 325-328.
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konusanlar var ya! Allah emirlerine kars: duyarl:l:k konusunda onlar:n kalplerini

snanmus... ayeti indi.>

2.3.4. Dorduncu ayetleilgili ntzQl sebepleri

Ezvéc-1 tahirata ait odalarin arkasindan Hz. Peygamber’e kaba bir ses tonuyla
cagiran bir grup insandan soz eden bu ayetin nizul sebebiyle ilgili ¢esitli rivayetler
nakledilmistir. Bu baglamda Zeyd b. Erkém’dan gelen rivayet soyledir: “Bazi gocebe
Araplar kendi aralarinda, ‘Haydi su adama gidelim, eger nebi ise insanlarin en mutlusu
oluruz, eger melikse onun kanadh altinda yasariz’ dediler. Sonra Rastlullah’in evinin
kapisina gelip, “Ey Muhammed! Ey Muhammed!” diye bagirmaya basladilar. Ayet bu
hadise Uizerine indi” %

Baska bir rivayete gore bu ayet Beni Temim hakkinda nazil olmustur. Onlardan
bir topluluk Rasulullah’a geldiler. Mescide girip Rasllullah’in odalarinin arkasindan,
“Bizim yammiza gel. Eger biz methedersek, bu bir sistir. Eger zemmedersek bu da
lekedir” dediler. Derken, Rasllullah onlarnn yamna geldi. Onlar, “Ey Muhammed! Biz
seninle karsilikli 6vinme yarisina geldik” dediler. Bunun Uzerine ayet indi. Bu grubun
icinde el-Akra bin Habis, Uyeyne b. Hisn, ez-Zibrikan b. Bedir ve Kays b. Asm gibi
isimler vardi.>®

Bu ayetin niizul sebebiyleilgili bir diger rivayet de soyledir: Rasllullah, Anber
kabilesine bir seriyye gonderdi. Uyeyne b. Hisn el-Fezari'yi 0 seriyyeye emir yapti.
Kabilenin erkekleri seriyyeyi duyunca ¢oluk ¢ocugunu birakip kactilar. Uyeyne geride
kalanlar: esir edip Medine' ye getirdi. Pesinden de eslerini ve cocuklarim kurtarmak
Uzere geldiler. O sirada Hz. Peygamber ¢gle istirahatinda idi. “Ey Muhammed! Bizim
yammiza gel” diye baginp onu uyandirdilar. Bunun Uzerine surenin dordincu ayeti

nazil oldu.>*

®1v/ahidi, Esbabir n-Nuzll, s. 324; ibnir 1-Cevzi, Zadi' |-Mesir, V1. 457-458.

52 \/ahidi, Esbabl’n-Nuzll, s. 325; ibn Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur’ani’l-AZim, X. 3302; ibni'|-Cevzi,
ZAdU' 1-Mesir, V1. 459.

53 \/ahidi, Esbabii n-Nuzdl, s. 325.

% {bnii 1-Cevzi, Zadir 1-Mesir, VI11. 459.
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2.3.5. Altina ayetle ilgili nizal sebebi

Féasik bir kimsenin getirdigi haberin iyiden iyiye arastirilmasi gerektigini bildiren
bu ayetle ilgili olarak nakledilen meshur sebeb-i nuzul rivayeti soyledir: RasOlullah,
Velid b. Ukbe b. Muayt adli sahabiyi zekat memuru olarak Beni Mustalik kabilesine
gonderdi. Ancak Velid ile Beni Mustalik kabilesi arasinda cahiliye dénemine uzanan bir
husumet vardi. Kabile Velid'in geldigini duyunca Allah ve elgisine gosterdikleri
saygidan dolayr onu buylk bir kalabaikla karsiladilar. Velid kalabaligi gériince
kendisini dldureceklerini sandi ve geri dondl. Sonra da Rasllullah’ a, “Mustalik ogullar
zekatini vermediler. Ustelik beni 6ldiirmek istediler” dedi. Bunun tizerine Ras{ilullah
hiddetlenip onlara savas agmay: disindi. Derken, Velid'in yaptigi is o kavmin kulagina
gitti. Ardindan Rasllullah’a gelip isin gergegini anlattilar. Iste bu hadise tzerine ilgili
ayet nazil oldu.>

2.3.6. Dokuzuncu ayetleilgili ntzQl sebebi

Muslimanlar arasinda gikmast muhtemel gatismadan s6z eden bu ayetle ilgili
muhtelif sebeb-i nizul rivayetleri nakledilmistir. Bir rivayete gore Enes b. Malik sbyle
demistir: “Ey Allah’in rasQli! Abdullah b. Ubeyy’ e gitseniz, dedim”. Bu soz Uizerine
Rasllullah, bir merkebe binip yola koyuldu. Muslimanlar da beraber yola cikip
yiriimeye basladilar. Abdullah b. Ubeyy b. Selill, sabiha denilen bir yerde bulunuyordu.
Ras{lullah onun yanina varinca Abdullah b. Ubeyy b. Seliil eliyle burnunu tutarak, “Git
basimdan. Vallahi merkebinin (idrar) kokusu beni gercekten rahatsiz etti” dedi. Bunun
Uzerine Ensar’dan bir kisi (Abdullah b. Revéha), “Vallahi! Rasllullah’in merkebinin
kokusu senden daha hostur” dedi. Abdullah’a kendi kavminden biris kizdi. Béylece
aralarindatasl: sopal: bir kavga oldu. Iste bize gelen bilgiye gore bu ayet onlar hakkinda
indirildi.”®°

Slddi’den gelen baska rivayette sunlar kaydedilmistir: Ensar’dan bir kisinin
Ummii Zeyd adinda bir hanimi vardi. Aralarinda bir anlasmazlik ¢ikti. Adam hammin
odaya kapatti. Kadin kendi kabilesini durumdan haberdar etti. Bunun Uzerine kadin ile
kocasinin kabileleri birbirine girip tagli sopali kavgaya tutustular. Bu durum Hz.

% Bu rivayetin farkl1 varyantlar: icin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XI11. 59-62; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kur’ani’'[-AZim, X. 3303; Vahidi, Esbabi’ n-Nuzdl, s. 328-329.
% Muslim, “Cihad”, 40; Vahidi, Esbabii n-Niz{l, s. 329-330; ibnii I-Cevzi, Zadi' I-Mesir, V1. 462.



23

Peygamber’ e ulasinca onlart baristirmak icin harekete gecti. Ayet bu hadise Uzerine

nazil oldu.”’
2.3.7. On birinci ayetleilgili nuz0l sebepleri

Tefsir kaynaklarinda, “Ey Muminler! icinizdeki erkekler baska erkeklerle alay
etmesinler. Sizce ne malum, kendileriyle alay edilenler, alay edenlerden daha hayirli ve
faziletli olabilirler. Aym sekilde kadinlar da baska kadinlarla alay etmesinler. Zira
kendileriyle alay edilen kadinlar, alay edenlerden daha hayirl1 ve faziletli olabilirler.
Birbirinizi ayiplayip asagilamayin; birbirinize kotu, nahos lakaplar takmayin. Imana
erdikten sonra faskk damgast yemek ne kadar cirkindir! Bu tir kéti davramslardan
pismanlik duyup vazgegcmeyenler zalimlerin/gtinahkarlann ta kendileridir.” mealindeki
on birinci ayetin ntizdl sebebiyleilgili farkli rivayetlere yer verilmistir. Bu rivayetlerden
biri sOyledir: Sbit b. Kays b. Semmés kulag:1 agir isiten bir kisiydi. O, Rasllullah’in
yanina geldiginde ashabina yer vermelerini sdyler, onlar da geregini yaparlardi. Bir gin
Rasllullah insanlar1 bulunduklar: yerde tuttu. O sirada Sabit geldi ve “ Yer acin” diyerek
cemaatin arasindan ilerlemeye basladi. Rasllullah’in yamna geldiginde, bir sahabi ona,
“Bos buldugun yere otur” dedi. O da kizarak oturdu. Sabit kendisine bu sdyleyen Kisiyi
stizdukten sonra, “Bu adam kim?” diye sordu. O da, “Ben filamm” dedi. Sabit, “Demek
sen filan kadinin oglusun” diyerek annesinin cahiliye donemindeki bazi nahos
hallerinden sz etti. Adam utand:, basim 6niine egdi. Iste bu hadise tzerine ilgili nazil
oldu.*®

Baska bir rivayete gore bu ayet Ummi Seleme’yi kisa boylu diye ayiplayan
ezvac-1 tahirat hakkinda nazil olmustur.> Bir diger rivayetteki bilgiye gore Ebl Ciibeyre
b. ed-Dahh&k style demistir: “Bu ayet biz Seleme ogullari hakkinda nazil oldu.
Rasllullah bize geldiginde her birimizin iki veya U¢ ismi vardi. Rasllullah herhangi
birimizi, “Ey falan!” diye ¢agirdiginda ona, “Dur ya Rasllullah, o kisi bu isme kiziyor”
derdik. iste bunun (zerine bu ayet nazil oldu ve ayette muminlerin birbirlerini

kizacaklari |akaplarla cagirmalar: yasaklandi. ©

" Taberf, Camiu'l-Beyan, XIlIl. 166; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim, X. 3304; ibn Kesir,
Tefsiru’ [-Kur’ ani’ |-AZim, V. 267-268.

%8 \/ahidi, Esbabii n-Ntzdl, s. 330; ibni'1-Cevzi, Zadi' I-Mesir, V1. 465.

%9 v/ ahidi, Esbabii’ n-Nuzdl, s. 330.

 Tirmizi, “Tefsir”, 49, Nesdl, “Tefsir", 345; Ahmed ibn Hanbel, e-Miisned, IV. 260; Taberi, Camiu’l-
Beyan, XI11. 181; Vahidi, Esbabii n-Niizdl, s. 331.
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Dahhédk ve Mukaétil’den gelen diger bir rivayete gére Temim kabilesinden bir
grup Rasllullah’in ashabindan bazi fakirleri yipranmis elbiseyle gériince onlarla alay
etmis ve bunun tizerine mezk{r ayet inmistir.®* Bu ayetin Eb( Zer’le bir adam arasinda
yasanan tartisma Uzerine indigi de belirtilmistir.®* Mukétil’in kaydettigi rivayette ise
ayet Kab b. Madik e-Ensari ile Abdullah el-Eslemi aralarinda yasanan tartismada
sarfedilen bazi yakisiksiz sozler ve lakaplar sebebiyle inmistir.®

2.3.8. Onikinci ayetleilgili ntz0l sebebi

Baz1 kaynaklarda, “Ey Muminler! Zandan, insanlar hakkinda mesnetsiz bilgilere
dayal1 hikim verip tahmini degerlendirmeler yapmaktan cokca sakimn. Cinki zannin
bir kismi, insanlar hakkinda yanlis kanaatlere yol agam gunahtir. insanlarin gizli
hallerini arastirmayin, 6zel meselelerine kulak kabartmayin. Birbirinizin giybetini,
dedikodusunu yapmayin. Sizden biri 6Ilmis kardesinin etini yemek ister mi?! Bundan
igrendiniz, degil mi?! Oyleyse, Allah'in biitin bu emirleri hususunda duyarl: olun.
Suphesiz Allah samimi tévbeleri hep kabul eden, tdvbekér kullarina karsi ¢ok
merhametli olandir.” mealindeki on ikinci ayetin, arkadasim arkasindan gekistiren iki
Kisi hakkinda indigi zikredilmistir. Bu bilgiyi muhtevi rivayete gore Rasllullah sefere
ciktiginda iki zengin kisinin yanina bir fakir verirdi. Bu fakir onlara hizmet ederdi. Bir
defasinda Selmén-1 Faris’yi iki adamin yamina verdi. Selmén uyuyakaldigi icin
adamlara yemek yapamadi. O iki kisi Selman’it Rasllullah’a yemek amasi igin
gobnderdiler; o da Usame b. Zeyd e gonderdi. Fakat Usdme' nin yaninda da yiyecek
kalmamisti. Nihayet Selmén adamlarin yanina eli bos dondi. Bu yizden o iki Kisi
Selmén hakkinda, “Bu adam suyu bol bir kuyuya géndersek suyu kurutur” diye, Usame
hakkinda da, “Yamnda yiyecek vardi, ama cimrilik etti” diye konustular. Sz konusu
kisiler Raslullah’in yanina geldiklerinde RasUlullah onlara giybet ettiklerini soyledi,
derken bu ayet indi.**

® ibnir I-Cevzi, Zadi'I-Mesir, V1. 465; ibn Eb Hatim, Tefsiru’[-Kur’ ani’[-AZim, X. 3304.
% fpnir I-Cevzi, Zadir I-Mesir, V1. 467.

% fbnir I-Cevzi, Zadir I-Mesir, V1. 467.

& K urtubi, el-Cami’, XVI. 330-331; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ ani’I-AZim, 1V. 273.
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2.3.9. On ucguncu ayetleilgili nizal sebepleri

Vahidi'nin (6. 468/1076) aktarchg: bilgilere gore, “Ey Insanlar! Biz sizi bir
erkekle bir kadindan yarattik. Kendinize mahsus bir kimlik sahibi olmaniz, birbirinizi
farkli kimliklerinizle tamyip yardimlasmamz icin sizi [Mudar, Ezd gibi] boylara ve
[Evs, Hazreg gibi] kabilelere ayirdik. Ama sunu da bilin ki Allah katinda en degerli
olanimz, O’'nun emir ve yasaklarn hususunda en duyarli, en dikkatli olamnizdir.
SuUphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.” Mealindeki on tglincu ayet
baz1 musriklerin Bilal-i Habesi ileilgili bazi kotl soz ve tavirlar: Gzerine inmistir.

Bununlailgili rivayetteki muhteva sOyledir: “Mekke nin fethi giini Res{lullah,
Bilal’e Ka be' nin Uzerinde ezan okumas icin emir vermisti. Onu goren Attab b. Esid b.
Ebi’l-Ts, “Allah’a hamdolsun ki babamin camint aldi da bu ginii gérmedi” dedi. Bu
arada Haris b. Hisam, “Muhammed su siyah kargadan baska bir miezzin bulamanus
mi?” diye bir sz sdyledi... Ebu Sifyan ise, “G6gin rabbinin ona haber vermesinden
korktugum icin bir sey demiyorum” dedi. Derken, Cibril (as.) gelip onlarn
soylediklerini RasOlullah’a haber verdi. RasOlullah onlar ¢agirarak kendi sozlerini
yuzlerine sdyledi. Bu durum karsisinda onlar boyle sozler sdylediklerini itiraf ettiler.
Nihayet Allah bu ayeti indirerek, nesep ve mal coklugu ile dvinmekten ve fakirleri
asagilamaktan onlar: menetti.®®

Bu ayetin niizul sebebiyle ilgili bir diger rivayet de sdyledir: Rasllullah bir gin
Medine pazarlarindan birine ugramisti. Bir de bakti ki siyahi bir kole satiliga ¢ikarilmus,
“Kim fiyatimt artirirsa bu kole ona satilacak” diye ¢agriliyordu. Kole ise, “Beni satin
alacak icin bir sarttim var” diyordu. Ona “Sartin nedir?’ diye soruldu, o da “Beni satin
alan kisi bes vakit namazi Rasllullah’in arkasinda kilmama mani olmasin” diye karsilik
verdi. Kdleyi satin alan kisi bu sart1 kabul etti. RasOlullah bu koéleyi her vakit namazda
goéruyordu. Fakat bir gin onu goremedi. Sahibine kdlenin nerede oldugunu sordu. O da,
“Hummaya yakalanmis, ey Allah'in rasili” dedi. Bunun Uzerine Rasllullah ashabina,
“Kakin ona gecmis olsuna gidelim” dedi. Hep beraber ona gecmis olsuna gittiler.
Gunlerden sonra Ras(lullah sahibine kélenin nasil oldugunu sordu. O da eski haline
kavustugunu soyledi. Rasllullah kalkip kélenin yamina gitti. O sirada kéle vefat etmek
Uzere idi. Derken, vefat etti. RasUlullah onun yikanmasi, kefenlenmesi ve defnedilmesi

isini Ustlendi. Ashap bundan etkilendi. Muhacirler, “Biz yurtlarimzi, mallarimiz,

8 v/ ahidi, Esbabir n-Nuizll, s. 331; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’ ani’[-AZim, X. 3306.
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ailemizi terk ettik. Buna ragmen bizden hichir kimse ne sagliginda ne hastaliginda ne de
olumunde su koéle gibi bir iltifat gormedi”, dediler; Ensar ise, “Biz Rasllullah’a
yurtlarimzi actik, ona yardim ettik. Mallarimiza ortak ettik. Buna ragmen zenci bir
koleyi bize tercih etti” diye serzeniste bulundular. Bunun Uzerine Allah, “Ey insanlar!
Suphesiz biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik...” ayetini inzal etti ve bu ayette
“Hepiniz bir babamn ve bir annenin ¢ocuklarisimiz” diyerek onlara faziletin takvéda
oldugunu ogretti.®

Zuhri'nin (124/741) rivayetine gore Hz. Peygamber, Beyada kabilesine EbQ
Hind'i iclerinden bir kadinla evlendirmelerini emretmisti. Onlar Hz. Peygamber’e
“Kizlarimzi kolelerimizle mi evliendirelim?!” dediler. Il gili ayet onlarin bu sbzii tizerine

indi.®’
2.3.10. On dorduncu ayetleilgili nizal sebebi

Hucurét suresinin on dérdinci ayeti mealen soyledir: “ [Ey Peygamber!] Baz
bedevi/gbcebe Araplar sana gelip, “ Biz iman ettik.” dediler. Sen de onlara de ki: “ Sz
gercek manada iman etmediniz. En iyisi siz, “ [GuclU oldugunuzu gordik ve yan:nizda
yer almak Uzere] misliman olduk.” deyin. CuUnkl iman yireklerinize hentiz tam
manasyla yerlesmedi. Sayet Allah’a ve elgisine itaat ederseniz, Allah itaat namna
yaptiginiz hichbir isi kars:l:ksiz birakmaz. Cunki Allah ¢ok affedici, gok merhametlidir.”

Bu ayetin nuzdl sebebi Esed b. Huzeyme kabilesine mensup bazi bedevilerdir.
Soyle ki bu bedeviler bir kitlik senesi Medine'ye gelip Rasllullah’in huzuruna ¢iktilar
ve kelime-i sehédet getirip zahiren musliman oldular. Fakat kalben inanmanuslardi.
Bunlar Medine yollarini kirletiyorlar ve pazarda fiyatlan asirt sekilde artiriyorlardi. Hz.
Peygamber’ e gelip, “ Sana tim varligimiz ve ¢oluk ¢ocugumuzla geldik. Diger kabileler
gibi sana karsi1 savasmadik. Bize destek c¢ik, yardim et.” dediler. Bu sozleriyle
Rasllullah’t minnet altinda birakiyor, MuslUmanliklarim onun basina kakiyorlardh.
Bunun Uzerine Allah, “ (Ey Peygamber!) Baz bedevi/gocebe Araplar sana gelip ‘Biz
iman ettik’ dediler.” mealindeki ayeti indirdi ve bu ayetin devanunda Ras(lullah’a sOyle

sdylemesini tembih etti: “Sen de onlara de ki: ‘Sz gergek manada iman etmediniz. En

6 \/ahidi, Esbabi’ n-Nuzdl, s. 332.
7 Kurtubf, e-Cami’, XV1. 340-341.
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lyisi siz (Gucli oldugunuzu goérdik ve yaninizda yer almak Uzere) Misliman olduk’
deyin...”®

88 \/ahidi, Esbabii n-Nuizll, s. 332; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’ ani’[-AZim, X. 3306.
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UCUNCU BOLUM
ISLAM1T EDEPVE AHLAKLA iLGIiLi PRENSIPLER

Hucurét suresi Allah ve Rasllunin emirleri karsisinda miminlerin temel ahlaki
tavirlarint belirler, bireysel ve toplumsal hayatta dikkat edilmesi gereken kurallardan soz
eder. Bu ahlaki kurallar arasinda, Allah ve Raslliine itaat, onlara kars1 kabalik ve
nezaketsizlikten kaginmak, toplumu fesada ugratmaya matuf haber, davranis ve tutumlar
karsisinda dikkatli olmak, kardeslik hukukunu korumak, fert ve toplum boyutunda her
zaman sulhu hakim kilmak gibi hususlar yer ar.

Surede ilk ele alacagimiz husus ahl&ki faziletlere dairdir. “Ey Muminler!” diye
baslayan surenin ilk ayeti ile diger dort ayetteki bu hitap sekli inanma sifatin
tasiyanlarin bu sese kulak vermelerini istemektedir. Muhatap agisindan yerine
getirilmesi gereken ilk is, Allah ve RasllUnin bu sesine kulak vermek, onlar: dinlemek
ve itaat etmektir. Itaat, isam’in insana saglayacag: faziletlerin hareket noktasidir. Bir
mUmin, inancimn geregi ylrlyecegi yolda takva basamaklarimi bir bir tirmamrken,
ahlaki faziletleri de kazanir. inanmis insamin hayat programinda, Allah’a, elgisine ve
diger insanlara karsi hak ve hukuku gdzetme bulunmaktadir. MUmin, mesuliyetini
mudrik olmalidir. MUminlerin ahlaki iliskileri Allah, Peygamber ve insanlar ekseninde

sekillenir.%®

3.1. Allah ve Rasliline mutlak sayg ve itaat

Islam’in temelinde Allah'a, elgisine iman ve saygr vardir. Bu temel umde
Hucurét sureninin ilk ayetinde sdyle vurgulanir: “Ey MUminler! Gerek soz, fikir, tercih
ve kararlarimizZla gerekse davranislarinizia Allah':n ve elgisinin 6niine gegcmeyin
(Allah’a ve Rasiline ragmen goris bildirip kendi kafan:za gore hukim vermeyin).
Allah’ a kars: gelmekten her daim sak:nin. SUphesiz Allah her seyi isitir, her seyi bilir!” ™

Ayetin “Ey Muminler!” hitaln ile baslamis olmasi, arkasindan gelecek emirlere
dikkate sevkeden miiminler icin sicak bir seslenistir.”* Bu hitabin arkasindan, “Allah ve
Raslltnun 6nune gegcmeyin...” emri gelmistir. Bu emrin mutlak anlamda Allah ve

% Razi, Mefatthu’I-Gayb, XX VII1. 102; ibn As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir, XI1. 215.
™ Hucurét, 49/1.
™ EbiissuCid Muhammed el-imadi, /rsadu’ I-Akli’s-Selim, Beyrut trs., VII1. 115.
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Rasllline saygr ve itaati ifade ettigi aciktir. Zira bu ilk ayet, sonra gelen ayetlerdeki
konulara esas olusturmustur.

Bu ayetin mesgimin daha iyi anlasilabilmes icin nizdl sebebinin
hatirlanmasinda fayda vardir. Yukarida belirtildigi gibi surenin bu ilk ayetiyle ilgili
birden fazla niizul sebebi zikredilmistir. Bunlarin ilki, Hz. Peygamberden izin almadan
ve ondan bir goriis beklemeden Hz. Eb( Bekr'le Hz. Omer arasindaki Temim ogullarina
emir tayini hususunda seslerini yukselterek goris beyan etmeleridir. Bunun yamnda,
baz1 sahabilerin Kurban bayraminda, Hz. Peygamber’ den 6nce kurban kesmis olmalari,
kimi sahabilerin yevm-i sekte oru¢ tutmalari, Hz. Peygamber’e gelen bazi elcilerin
cokca soru sormalari, konusmaya ondan 6nce baslamalar: da sebeb-i niizul kapsaminda
zikredilmistir.”

Kaynaklarda nizul sebebi olarak zikredilen rivayetlerin ortak noktas siz, tavir
ve davramislarda Hz. Peygamber’ e saygisizligi ifade eden ve bu sebeple de yasaklanan
One gecmedir. Hz. Peygamber’in izni ve misaadesi olmadan yapilan her is ve sdylenen
her sbz “6ne gecme/tne gegirme” (takdim) olarak degerlendirilmis ve miminlerin bu
hususa dikkatleri gekilmistir. One gegme kapsamidaki davranslar her ne kadar kasten
yapilmis olmasa da miminin iman guzelliginde bu gibi hareketlerin yerinin olmamasi
gerektigi izahtan varestedir.”

Burada oncelikle, Allah ve elcis karsisinda 6ne gegcme/one gegirme (takdim)
nedir, simirlart nereye kadardir gibi meseleler Uzerinde duracak ve bu konuda
muminlerin tavirlarinin nasil olmasi gerektigi vurgulanacaktir. Surenin ilk ayetindeki 1a
tukaddim( ifadesi, Allah ve elcisinin karsisinda sdz ve hikim cihetiyle 6ne gegmemeye
atifta bulundugu gibi, soz ve fiili Allah ve elgisinin soz ve fiilinin 6nlne gegirmeme
manasi da tasir. Bahis konusu ayetteki “beyne yedey” (6nlnde, karsisinda) tabiri istiare
olarak kullalmustir. Bu kelimenin gercek manasi "iki €l aras” demektir. “Oniine
gecme” meselesi zahirm manada ve uygulamada Hz. Peygamber icin mimkiin olsa da,
Allah'in zati agisindan ancak tesbih-i temsilidir. Maturidi, (6. 333/944) bu ayeti,
“Allah’in emrine ve nehyine uyunuz. Zira siz Allah’a iman etmekle O'nun emrini ve
O'na boyun egmeyi kabul ettiniz. Emir ve nehiy her seyi kapsar. Bu stz veya fiil
olabilecegi gibi herhangi bir hiikiim de olabilir” ™ diye agiklamustir.

"2 Taberi, Camiu'l-Beyan, XIII. 152; Eb( ishak Ahmed es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, Beyrut 2002, IX.
70; Kurtubf, el-Cami’, XV1. 300-301; Tasl, et-T:byan, |X. 340.

3 Maturidi, Te' vilati Ehli's-Sinne, 1X. 324.

 Méaturidi, Te vilat Ehli’s Sinne, 1X. 322.
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Ayetteki “Allah ve Rasllunin Onine gecmeyin” ifadesi -ki bu ifadedeki
tikaddim( lafzi1 gecissiz fiil olarak takdim diye de okunmustur-,” aym zamanda dinde
otoriteye de isaret etmektedir. Dinde otorite ancak Allah ve O'nun izniyle Rasiluddr.
Buna gore ayette sozuniz, fiiliniz ve hikdmintza Allah’'in ve Rasllinin sozine ve
hikmiine takdim etmeyiniz” denilmek istendigi de soylenebilir. Nitekim Ibn Abbas bu
ayeti, “Allah ve rasilinun hilafina konugsmayin, bu tarzda bir goris beyan etmeyin”
seklinde izah etmistir.”

Elmalili’ mn izahina gore Hz. Peygamber’in 6niine gegcmemek, “Hz. Peygamber
katinda nefislerinize dncelik tamyarak, onun éniine gecme hakki vermeyin” demektir.”’
Sa'lebi’ye gore ise ayette sozl edilen takdimden (6ne gecme) maksat, Peygamber’in
Onlinde yurimemektir. Buradan hareketle peygamberlerin mirascilar: olan adimlerin de
onunde yurinmeyecegi hikmi cikarilmigtir. Hz. Peygamber Eb(O Bekr’'in Onilinde
yiirilyen Ebir d-Derddyr bu konuda uyarmigtr.”®

Ayette Hz. Peygamber’in isminin yamnda Allah Teal& nin isminin zikredilmesi,
RasOlullah’in Allah katindaki degerinin ylceligini gostermekte ve aym zamandaAllah'a
itaatin ancak Rasllullah’in anlatmasiyla bilinip anlasilacak olmasina isaret etmektedir.
Bu sebeple ona saygida kusur edilmemesi geregi acisindan ayet “ Allah her sdyleneni
isiten ve her seyi bilendir” mealindeki ifade ile sona ermistir.”

Taberi’ye (6. 310/922) gore bahis konusu ayet, “Allah’'in birligini ve
Muhammed' in nublUvvetini kabul etmis olan siz muminler, din ve dinya hususunda
Allah ve Raslli size bir hikim vermeden onlarin hilafina hikim vermeye

yeltenmeyin”®

anlamina geldigini belirtmistir. Kanndci (6. 1307/1889) ise surenin ilk
iki ayetinden takdim meselesiyle ilgili su sonuclarn cikarmistir: (1) RasOlullah’in
huzurunda izinsiz konusmamak, (2) Onun huzurunda yutksek sesle konusmamak, (3)
K onusurken edepli olmak.®*

Baz1 mufessirler bu ayetten hareketle, dini hikimlerde Kur’ an ve stinnet disinda

hichir kaynaga miracaat edilemeyecegi, dolayisiyla akil ve reye dayali hiukim

> Eb(1 Zekeriyya el-Ferra, Meani’|-Kur’ an, Kahiretrs,, 111, 69; Zemahseri, el-Kessaf, I11. 552.

"6 Taber, Camiu’'l-Beyan, XI11. 151.

" Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, thk. es-Seyyid Ahmed
Sakr, Beyrut, trs. s. 414; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX VII1. 96; Yazir, Hak Dini, V1. 4448.

"8 Sallebi, el-Kesf ve'l-Beyan, IX. 71; Siddik Bahadir Han b. Hasen Siddik b. Hasen el-Kannevci, Fethu'l-
Beyan fl Makasidi’ [-Kur’an, Beyrut 1992, XI11. 129.

™ RazA, Mefatihu’' I-Gayb, XX VII1. 96; Beyzavi, Envaru't-TenZil, I1. 410; Ebussuld, /rsadir'|-Akli’s-Selim,
VIII. 125; ibn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XI1. 218.

8 Taberf, Camiu’I-Beyan, XII1. 150.

8 K annevci, Fethu'|-Beyan, X111, 132.
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istinbatinin mesru olmadigini, buna paralel olarak dini deliller hiyerarsisinde kiyasin
yeri bulunmadigint sdylemislerdir. Ancak bu yaklasim pek isabetli degildir. Zira kiyas
Allah ve Rasilunin hukim olarak 6niine gegcmek degil, dogru manay: ortaya gikarmak
icin ayet ve hadis merkezli bir arastirma sonucu farkli nesnelerdeki bir benzerlikten
hareketle bir hikme varmaktir. Zira kiyas, Kitap ve siinnette kesin ifade eden bir délil
esas alinarak, hikim olusturulmaya calisilan obje arasinda ortak bir 6zellik tespit etmek
suretiyle onceki hikmin benzerini yeni benzeyene vermektir. Kitap, stinnet ve icmain
delaleti, dinin ameli kisminda kiyasin gerekliligini ortaya koyar.2? Ayni sekilde meshur
Muaz b. Cebel hadisi de kiyasin mesru bir dini delil oldugunu gosterir.

Bu mesele bir tarafa, Hz. Peygamber’ e itaat ve saygi aym zamanda Allah’ a itaat
ve saygi demektir. Al-i imran 3/31. ayetteki, “[Ey Peygamber! Allah’: sevdiklerini
styleyenlere] de ki: Allah’: gercekten seviyorsaniz, gelin bana uyun ki Allah da siz
sevsin, gunahlar:m:z affetsin. [Bilin ki] Allah ¢ok affedici, gok merhametlidir.” ifadeleri
bunun en kesin delilidir. Diger taraftan, “ Biz her peygamberi sirf, Allah’:n izniyle itaat
edilmek tizere gonderdik.” ® ayetinin de gosterdigi gibi, peygamberlere itaat Allah’'in
kesin emridir. Peygambere itaat salah ve felahi, isyan ise helak ve hisranm getirir.
Gecmis milletlerin helaki, en kisa ve kestirme ifadeyle peygamberlere isyanin
sonucudur. TUm peygamberlerde oldugu gibi Hz. Muhammed'in de gonderilis gayes,
din adina dinyada salah, ahirette felahtir. Bu ylzden Hz. Peygamber’i sevip saymak,
ona inanmak ve tabi olmak, muslimanlar icin olmazsa olmaz sarttir. Bugun itibariyle
Hz. Peygamber’e itaat, siinnete sadakattir. Hz. Peygamber insanlara hidayet, sifa ve
rahmet olan Kur’an't getirmistir. Kur’an'in sifa ve rahmet olmasi Hz. Peygamber’i de
bir rahmet kaynagi yapmistir. Bu yizdendir ki Kur’an'da, “Biz seni dlemlere ancak
rahmet olarak gonderdik.”® buyrulmustur.

Elmalili, Hz. Peygamber’in neyle gbnderildigi, insanliga ne getirdigi ileilgili bir
soruya “Bu ayeti okumak kafidir'®® dedigi Bakara 2/151. ayet sunlar sdylemektedir:
“Nitekim biz size ayetlerimizi/mesajlarimizz teblig etmesi, her tirli gunah ve

cirkinlikten sizi arindirmas;, size Kur’an'da ne dendigini (kitdb) ve ne denmek

8 Eb( Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkamu’'l-Kur’an, Beyrut 1993, 111. 592. Ayrica bkz. Kurtubi, el-
Cami’, XVI. 303; Yazir, Hak Dini, V1. 4450.

8 Nisa, 4/64.

8 jsra, 17/81; Enbiya, 21/107.

% Enbiya, 21/107.

8 Yazir, Hak Dini, I. 539.
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istendigini (hikmet) Ogretmesi ve yine bilgi sahibi olmadiginiz konularda siz
bilgilendirmesi icin icinizden bir peygamber génderdik.”®’

Bu ayet, Hz. Peygamber’in ilahi ayetleri teblig ve tebyin ettigini, insanlarin bu
sayede manevi arinmalarina vesile oldugunu, onlara vahyi ve hikmeti 6grettigini,
boylece onlara dosdogru bir hayat cizgisini gosterdigini bildirmektedir. Elmalili mezkar
ayeti sOyle izah etmektedir: “Hem size bitun filozoflara ders verecek kitap ve hikmet
ogretiyor. Ummi iken size yazi yazmay: 6gretiyor. Her tirli hikmetleri icinde barindiran
hukuk ilmini ve sartlarini, hUkmUn gidecegi yeri, ictimé sirlari, insani meseleleri, diinya
ve ahiret ilmini, kéinatta hdkim olan kurallari, ilahi sinnetin gereklerini, bunlarin
tatbikini sozl(i ve fiilf stinnetiyle dgretmektedir.”

Hz. Peygamber’e mutlak itaat gerekgesi olarak, onun Allah'in el¢isi olmasi,
insanlar icerisinde en glzel ahldk timsali olarak bulunmas kafidir. Kur'an, Hz.
Peygamber’i 6zellikle glizel ahlék agisindan Gvmustir. Kalem 68/4. ayette, “ Sen elbette
yuce bir ahlak tzeresin.” buyrulmustur. Ahzab 33/21. ayette ise, “ Andolsun ki Allah’:n
elcig, sizinicin Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: umanlar ve Allah’: ¢cok zikredenler
icin guzel bir ornektir.” denilmistir. Bu ayetler Hz. Peygamber’e hirmet ve itaatin
gerekcgesini de aciklar mahiyettedir. Allah’in emir ve nehiylerini insanlara ulastirmak,
aciklamak ve uygulamakla tam bir iléhi yetkiye sahip olan Rasillllah’a hirmet, onun
hukmine mutlak itaat etmek, o herhangi bir hususta hikiim vermedikce acele davranip
ondan dnce hikim vermeye kalkismamak miminler agisindan ifast zorunlu dini-ahlaki
vecibelerdir. Allah, elgisinin kendisine itaat noktasindaki tartisilmaz konumunu ganimet
taksmiyle ilgili su ayette de ¢ok sarih bir sekilde beyan etmektedir: “Su halde
Peygamber size ganimetten ne kadar pay verirse onu kabul edin; size vermedigi seyi de
istemekten kag:run. Allah'in emirlerine kars: gelmekten her daim sakinun...”®
Goruldugti gibi bu ayet, Rasllullah’in taksimini bizatihi Allah’in emri olarak
gostermektedir. Iste RasOlullah’a mutlak itaatin atinda yatan gercek, onun
emrettiklerinin ayni zamandaAllah'in da emri olmasidhr.

Sonug olarak, bahis konusu ayetteki “la tikaddim( beyne yedeyillahi ve rasilih”
ifadesi, nuzul sebebiyle ilgili rivayetler de dikkate alindiginda su mesgjlar: igerir: (1)
Kitap ve siinnete ters disen sozler sdylemeyin, bu tarzda gorisler beyan etmeyin. (2)
Herhangi bir konuda Allah’in ve rastlunin hikmuni bekleyin. (3) Allah'in kitabin ilk,

8 Bakara, 2/151.
8 yazir, Hak Dini, 1. 539.
8 Hagr, 59/7.
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rastlullahin stinnetini ikinci temel kaynak olarak kabul edin. (4) Gerek soz, gerek fiil
itibariyle Allah ve rasilinun 6nune gegmeyin. (5) Rasllullah’in meclisinde bir mesele
cereyan ettiginde, ondan 6nce sbze girip cevap vermeye yeltenmeyin; hatta bir yere

giderken onun éniinde yirimeyin.*
3.2. Allah"in rasiline hirmet ve edebe riayet

Hucurdt suresinde Hz. Peygamber’'e itaat ve hirmet konusunda miminlere
yonelik 6nemli bir ahlak ve adab dersi de konusma tarziyla ilgilidir. Bununla ilgili
olarak surenin ikinci ayetinde sdyle denilmektedir: “Ey Miminler! Sesiniz
peygamberin sesinden fazla yukseltmeyin. Birbirinizle konustugunuz gibi peygamberle
yuksek sesle konugmay:n. Aksi halde yaptiginiz iyi islerin sevab: yok olup gider ve siz
bunun fark:nda bile olmazsiniz.”

Daha Once de siz edildigi gibi bu ayet Sabit b. Kays b. Semmas hakkinda veya
Hz. Eb( Bekr ile Hz. Omer arasinda cereyan eden yilksek sedli bir tartisma izerine nazil
olmustur.™ Hangi olay (izerine inmis olursa olsun, ayette alti cizilen husus, Hz.
Peygamber’in huzurunda yiiksek ses tonuyla konusmann islami edebe mugayir bir
davranis oldugudur. Bunun 6tesinde boyle tarz bir davrans, farkinda olmaksizin iyi
amellerin blsbitin bosa gitme riskini de icerir. Amellerin bosa ¢ikmasi/cikariimasi
habt-1 amel ve/veya ihbat kavramiyla ifade edilir. Ayette Hz. Peygamber’in yamnda
yuksek sesle konusmaya baglanan habt-1 amel, sdlih amelden elde edilecek faydamn
heder olmastylailgili bir temsildir.* Y lksek sesle konusmak, Hz. Peygamber’in sahsina
ve ylce makamina saygisizlik, ihanet kasti tasirsa kifri mucip olur. Bunun disinda
glinah sbz konusu olur.*®

Selefi mifessir bnir'I-Cevzi (6. 597/1200) bu ayetteki “el-ihbat” lafzirun bir
kimsenin sahip oldugu yiiksek mertebe ve derecenin noksanlasmasi manasina geldigini,
yoksa amelin kiffiirde yok oldugu gibi yok olmasinin stz konusu olmadigini belirtir.**
Nitekim Ehl-i slinnet ulemasina gore gunahlar salih amelleri timden heder edip gecersiz
kilmaz. Salih amelleri bosa ¢cikaran sey sadece kuftrdir. Bu sebeple, ayette yasaklanan
ses yukseltmekten maksat ve amellerin bosa ¢ikmasi maksatli degildir. Farkinda

% Bas, Miminler Aras: Beseri Miinasebetler, s. 37.

%1 \/ahidli, Esbabir n-Niizll, s. 324; Kurtubi, el-Cami’, XV1. 300-301, 303-304.

°2 ibn As(r, et Tahrir ve't Tenvir, XI1. 221.

% Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emselii fi Tefsiri Kitabi’l1ahi’l-Miinzel, Beyrut 2007, XI11. 92.
% fbni¥ I-Cevzi, Zad(r' 1-Mesir, VII. 457.
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olmadan amellerin bosa ¢cikmas: iki turlt olabilir. Birincisi, ahiret hesaplasmasinda
gunahlar ile sevaplarin denklestirilmesi, baskalarinin haklariyla ilgili bazi gunahlardan
kurtulabilmek icin sevap hanesinden aktarmalar yapilmasi stz konusu olabilir. Bu
durumda insana bllyUk dereceler ve mukéfatlar kazandiracak bircok giizel amel bir nevi
heder olup gider. ikincisi ebedi kurtulus agisindan imansiz amelin hicbir degeri yoktur.
Hz. Peygamber’ e kars1 gerekli edep ve hirmeti gbstermeyen, onu hayatinda érnek alip
itaat etmeyen kimselerin zaman icinde duygulari, dini hayat pratikleri ve imanlarn -
kendileri farkinda olmadan- zayiflayip kaybolmaya yiuz tutar. Bu zayiflama imann
varligi ile yoklugu esit seviyeye ulastiginda, bu durumdaki kisi duslince ve davranista
inkéra dogru yonelir, inkér gerceklesince de amellerin degeri kalmaz, boylece ahiret
sermayesi heder olup gider.®

Ikinci ayetteki, “BirbiriniZe yiksek sesle konustugunuz gibi, Peygamberle
yuksek sesle konusmay:n” ifadesi ayetin bas tarafindaki ifadenin tasrih edilmesidir.
Sa'lebi (6. 427/1035), “sedlerinizi yukseltmeyin” emrini, “Ona Ya Muhammed, Ya
Ahmed, diye hitap etmeyin, bilakis ona sayg: ifade eden Y a Nebiyyallah, Y a Rasllellah,
deyin. Ona, hirmet edin, ona karst yumusak bir tslupla konusun, ona guzel hitap
edin.”* seklinde aciklamustir.

Hz. Peygamber’in hayatinda oldugu gibi vefatinda da ravzasinin yamnda sesin
yukseltiimesi hos gordlmemistir. Bununla ilgili olarak Kurtubi (6. 671/1273),
“Rasllullah’a sagliginda hirmet nasilsa vefatinda da dyledir. Vefatindan sonra onun
biraktig1 hadisleri dinlerken, orada bulunan kimselerin aynen Rasdlullah’in meclisindeki
edebi takinmalar;, seslerini yikseltmeden dinlemeleri gerekir.”® demis, bunun
ardindan, “Alimler nebilerin varisidir’ fahvasinca, ulema meclisinde de hirmet geregi
ses yikseltiimez” kaydini zikretmistir.®

Surenin ilk iki ayetinde ati cizilen husus, Rasllullah’a eziyetin Allah’a eziyet,
ona kars1 hirmet ve edebin Allah’a hilrmet ve itaat anlamina geldigi gercegidir.®® Bunun
icindir ki Allah’in elgisinin huzurunda seslerini kisarak konusanlar “kalpleri takva ile
imtihan edilenler” diye ovulmustir. Taberi (6. 310/922) bu ayeti, “Allah onlarin
kalplerini itaatlerinden, masiyetten uzak durmalarindan dolayi, raz1 oldugu sevgiyle

doldurdu. Tipki altimin atesle saflastirilmas: gibi, kalplerinden kotultgu giderdi.

% Heyet, Kur’an Yolu, V. 87-88.

% Sa'lebf, el-Kesf ve'|-Beyan, IX. 71.
9 K urtubf, el-Cami’, XVI. 307

% Kurtubi, el-Cami’, XVI. 307.

® Sirazi, el-Emsel, XI11. 93.
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Kalplerini imanla pekistirdi.”*® seklinde agiklamistir. Sahabe Allah'in koydugu bu
yasaga ictenlikle uymustur. Kimi sahabiler kendi konusma tarzlarimi ve ses tonlarim bu
yasagin kapsaminda gorerek pismanliklarint dile getirmislerdir. Hatta yasaklanmarmus
olmasina ragmen Hz. Peygamber’le normal ses tonuyla konusmayi terk edip fisiltiyla
konusmay: yeglemislerdir. Oyle ki Hz. Omer bu ayet nazil olduktan sonra, sesini o
kadar kisarak konusmaya baslamis ki bazen Hz. Peygamber onun ne dedigini anlamak
icin sbzlni tekrarlatmak durumunda kalmustir. Hz. Eb( Bekr de aymi tavri gostermis ve
“Ya Ras{lallah! Bundan béyle seninle ancak bir sirdas gibi konusacagim” *©* demistir.
Bu ornekler, sahabenin ayetler karsisinda ne kadar duyarli olduklarini gostermesi
acisindan son derece onemlidir.

Ilgili ayette sahabilerin bu itaatkdr tawvirlart ovilurken kalbin takva ile
imtihanindan sz edilmistir. Buna gore denebilir ki kalbin takva ile imtihaninda
muvaffak olmasinin temel gostergel erinden biri Hz. Peygamber’ e kars1 edepli olunmasi,
ona saygi gosterilmesidir. Mevdudi’ nin ifadesiyle, “Hz. Peygamber’ e saygi duymaktan
yoksun olan bir kalp, aym zamanda takvadan da yoksundur. Dolayisiyla ona kars: sesi
yukseltmek sadece bir kabalik degil, aym zamanda kalbinde takva bulunmadiginin da
bir gostergesidir.”**

Hi¢ sUphesiz sahabiler Allah’in kendilerini tabi kildigi takva imtihanin
kazanmuslarcir. Dahasi onlar Allah'in ve elgisinin buyruklar karsisinda, “Isittik, itaat
ettik” anlayisiyla bitin bir imtihan kazanmislardir. Nitekim icki ve kumarlailgili olan
ve “..Artk kurtulusa ermeniz icin bunlardan sakinin.“ ...Vazgegersiniz degil mi"'®
ifadeleriyle son bulan ayet nazil olunca, Allah’in bu emrine, “Vazgectik ya Rabbi” diye
karsilik vermislerdir.’%*

Surenin ilk U¢ ayetinde Allah’a ve O'nun elcisine itaat ve saygi Uzerinde
durulmus, dordinci ve besinci ayetlerde ise Hz. Peygamber’ e kabalik ve nezaketsizlik
yapan bazi insanlara atifta bulunulmustur. Daha 6nce bahs gectigi lizere bu ayetler,
Temim ogullarindan bir grubun 6gle vakti Rasilullah’a gelmeleri ve ezvac-1 tahirata ait
odalarin ardindan, “Ey Muhammed! Disar1 ¢ik, yanmmmiza gel!” diye bagirp cargirmalar

Uzerine nazil olmustur. Allah’in akillarim kullanmayanlar diye kinadigr bu kimseler

1% Taberf, Camiu'l-Beyan, XIII. 156; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 1X. 73; Ebu'l-Berekat Abdullah b.
Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku't-TenZl ve Hakéiku't Te'vil, nsr. Mervan Muhammed es-Se€'ér,
Beyrut, 1V. 166; Ibn Kesir, Tefsiru’-Kur’ ani'l-AZim, IV. 207.

101 \/ahidf, Esbabir n-N0z0l, s.324; Zemahsert, el-Kessaf, 111. 555; Kurtubi, el-Cami’, XV1. 304; ibn Kesir,
Tefsiru’I-Kur’ &ni’ 1-Azim, 1V. 261; Ebiissuld, /rsadir’ |-Akli's-Selim, VII1. 117.

102 Epir1-A'la Mevd(di, Tefhimii’ [-Kur’an, cev. Komisyon, istanbul 1986, V. 435.

1% Maide, 5/90-91.

1% Yazir, Hak Dini, I1. 764.



36

bedeviler, yani gocebe Araplarcir. Kanndci (6. 1307/1889) bedeviAraplarin kaba ve
kirici bir tabiata sahip bulunduklarimi ve adab-1 muaseret kurallarina uymayan
davranislar: adet haline getirmis olduklarin: belirtmektedir.'®

Bilindigi gibi Kur'an'in nazil oldugu donemin Arap toplumdaki olumsuz tutum
ve davramiglar cahiliyye diye nitelendirilir. Diger bir deyisle Hicaz bolgesindeki Arap
toplumunun Islam 6ncesindeki inang, disiince ve davrams tarzlarn islami dénemde
“cahiliye” diye anlir. Cahiliye kelimesinin kolektif Musliman bilingteki anlam icerigi
tamamen olumsuzdur. Cunkii bu kelime Islami kaynaklarda zemmedici bir dille
kavramlastiriimistir. Kelimenin Kur’an’daki kullammi bu kavramlastirmada belirleyici
olmustur. Zira cahiliye kelimesi Medine déneminde nazil olan dért ayette gecer ve bu
ayetlerin timinde zemme medar olan hususlara isaret eder. Al-i imran 3/154. ayette
munafiklarin Allah hakkindaki yanlis dustncelerinin “cahiliye zanm”na benzedigi
belirtilir. Made 5/50. ayette haksizlik, adaletsizlik ve zulme atfen cahiliye
hikmuinden/idaresinden sz edilir. Ahzab 33/33. ayette Hz. Peygamber’in harumlarina,
“Gecmis cahiliye devrindeki kadinlar gibi acilip sacilmayin.” mealinde bir emir tevcih
edilir. Feth 48/26. ayette cahiliye taassubundan soz edilir. Cesitli hadislerde ise islam
Onces donemdeki birtakim kotu davramslar ve &detler céhiliye nitelemesiyle
zemmedilir.'®

MuslUimanlar arasindaki yaygin inams ve anlayisa gore cahiliye “ilimsizlik”
anlaminda cehalet ve karanhgin kol gezdigi bir cagdir. isamiyet ise ilim ve aydinlik
cagidir, dolayisiyla cahiliyenin karsitidir. Halbuki cahiliye ilimsizlikten 6te hilimsizligi
ifade eden bir kavramdir. Cunki cehl kelimesinin asil karsiti hilmdir. Muall&ka
sairlerinden Amr b. Kulsim'n bir kasidesinde gecen ela |a yechelenne ehadun aleyna
fe-nechele fevka cehli’I-cahilina (Bakin, hi¢c kimse bize kibir-kurum satmaya, hamiyet
taslamaya kalkmasin; yoksa biz kibir-kurum satmanin dik alasini yapariz) ifadesinde de
oldugu gibi, cehl-cehalet kelimesi kibir, gurur, kistahlik, mutaassiplik, zorbalik, haddini
bilmezlik, ihtiyatsizlik gibi anlamlar icerir. Hilm ise te’ enni, agirbaslilik, itidallilik ve
ihtiyatlilik gibi manalara gelir.*%’

Cehl-cehalet kelimesiyle ilgili bu semantik tahlili Kur’an'la sahitlendirmek de

105 K annevci, Fethu'l-Beyan, X111, 134.

1% Bkz. Buhari, “iman”, 22; “Cenéiz’, 39; “Menakib”, 8; Miiglim, “Cenéiz", 29.

197 Bkz. Mahmid Stk el-Aldsi, Bultgu'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali’l-Arab, Beyrut trs., 1. 15-17. Ayrica
bkz. Ahmed Emin, Fecrirl-/slam, Beyrut 1969, s. 69-70; Toshihiko Izutsu, Kur’an'da Allah ve /nsan,
cev. Sileyman Ates, Istanbul trs, s. 251-279; a. mif., Kur’an’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev.
Seléhattin Ayaz, Ankara 1997, s. 51-61; Nafiz Danigsman, “Céhiliyye Kelimesinin Mé&na ve Mense'i”,
AUJIFD, I-1V 1956 (1958), s. 192-197; Mustafa Fayda, “Cahiliye’, DIA, Istanbul 1993, VII. 17-19.
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mUmkindir. Mesela, Nisa 4/17. ayette gegen ve meallerin ¢ogunda, “bilmeyerek
kotuluk yapanlar” seklinde cevrilen (li)llezine ya’ meline's-slie bicehal etin ifadesi, neyin
1yl neyin kotl oldugunu temyiz edememekten kaynaklanan bir kotultk/glinah islemeye
degil, iyinin ve kotinin bilinmesine ragmen iradeye h&kim olamama ya da disUnip
tartmama sebebiyle kotiilik/gtinah irtikdp etmek gibi bir manaya karsilik gelir.!®
Benzer sekilde, Furkén 25/63. ayetteki “cahilin” (cahiller) kelimesi de bilgisizler degil,
hilimsizler (densizler, kendini bilmezler, kiistahlar) anlamina gelir.**®

Burada sbz konusu olan kabaligin bir sekli de nizul donemindeki gogebe
Araplarda kendini gostermistir. Hucurét suresi ondordincl ayette Esedogullart’ na atifla
“el-a'réb” diye anilan ve aym zamanda Temimogullarindan bir gruba atifla surenin
dordiincli ayetine konu olan bedevilerde de Islam’in yasakladigi cahiliye devrine ait
koth aliskanliklar ve bazi cirkin davranis tarzlari vardir. Sehirlerden ve birbirlerinden
uzak bolgelerde yasadiklari icin kaba ve sert tabiata sahip olan bedevilerin bu 6zellikleri
bizzat Hz. Peygamber tarafindan da dile getirilmis, muhtelif hadislerde onlarin sert, kati
yurekli ve kibirli olduklarindan sbz edilmistir.® Nitekim bedeviler bu sert/hasin
tavirlarint bircok defa Rasllullah’a kars: sergilemekten de geri durmamuslardir. Mesela,
Huneyn gazvesinde ele gecirilen ganimetlerin Ci'rane’de taksimi srasinda bazi
bedeviler Rasllullah’in etrafint sarmis, onu son derece Uzerek dikenli bir agacin altina

siginmak  zorunda  birakmuslardir. ™t

Bedeviler genellikle olumsuz tutum ve
davranislartyla Hucurét suresinden baska surelere de konu olmuslardir. Mesela, hicretin
atinct yilinda (628) umre icin Mekke' ye hareket eden Hz. Peygamber Ciiheyne,
Muzeyne, Gifér, Esca ve Elem kabilelerine mensup bazi bedevilere haber gbndererek
kendisiyle birlikte umreye katilmalarim teklif etti. Ancak onlar, Hz. Peygamber ve
ashabinin Kureys'in tuzagina dusip geri donemeyeceklerini distundikleri igin bazi
bahaneler ileri sirerek bu daveti reddettiler. Fakat daha sonra gelip 6zUr dilediler.
Kur’an onlarin bu tavir ve tutumlarint soyle tasvir eder: “[Ey Peygamber!] Hudeybiye
seferine kat:imayan [ Gifar, Mlzeyne, Clheyne gibi] bedevi/gbcebe Araplar sana gelip,
“Mal:mez-mulkiimiz, coluk-cocugumuzla mesgul olurken [maalesef] seninle birlikte
sefere katlamad:k. Bizimicin Allah'tan af dile.” diyecekler. Oysa onlar dilleriyle baska

198 Ep) ishak ez-Zeccac, Meani’|-Kur’ an ve I'rabuh, Beyrut 1988, I1. 29; ibn Aslr, Tefsiru't-Tahrir ve't-
Tenvir, V. 78. Tarihsel stirecte “cehl/cehé@let” kelimesinin daha ziyade “bilgisizlik/ilimsizlik” anlaminda
kullanilir héle gelmesinden olsa gerek bazi mifessirler bu yorumu ikinci sirada zikretmislerdir. Bkz.
ibnirI-Cevzi, Zadir I-Mesir, 11. 37; Rézi, Mefatihu’ I-Gayb, X. 5.

1 Taberf, Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’ an, 1X. 407-409.

10 Buhart, “Menakib”, 1, “Megazi”, 74; Mislim, “iman”, 85-87, 89, 91.

" Buhari, “Cihad”, 24.
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seyler soyllyor, zhinlerinden baska seyler geciyor. [ClUnkili onlar mallar: ve
cocuklarryla mesguliyet yuziinden degil, sag-salim geri donemeyiz endisesinden dolay:
sefere kat:ilmad:lar] . De ki onlara: “ Allah sizin bag:niza kétl bir hal getirmek yahut size
herhangi bir imkan saglamak istese buna kim engel olabilir?! Simdi ne sdylerseniz
sdyleyin, Allah biitiin yap:p ettiklerinizden haberdard;r.”*2

Bir baska ayette aym zumrenin Allah yolunda cihada davet edilerek imtihana
tabi tutulacaklar: ve akibetlerini bu imtihamn tayin edecegi su sekilde beyan edilir: [Ey
Peygamber!] O bedevilere de ki: “[iste size yeni bir firsat]. Yakinda ¢ok gucli bir
topluluga kars1 savasmaya cagrilacaksimz. Ancak bu iste onlara karst sonuna kadar
savasmaniz ihtimali de var, onlarin [savasa girmeksizin] size boyun egip teslim olma
ihtimali de var. [Her iki ihtimali de hesaba katarak] bu ¢agriya uyarsaniz Allah size gok
guzel bir mukafat verecektir. Yok, eger [daha 6nce Hudeybiye seferinde yaptiginiz gibi]
yliz cevirirseniz bilin ki Allah sizi acikli/elemli bir cezaya carptiracaktir”. ™

Bedevilerle ilgili bu istitrattan sonra sunu belirtmek gerekir ki RasUlullah'in
huzurunda yiksek sesle konusmayla ilgili nehiy, bedevilerin onu eslerinin odalarinin
arka tarafindan yUksek ve kaba bir ses tonuyla ¢cagirmasiyla da ilgilidir. Aslinda her iki
durum da zemme medar olmak bakimindan aymdir. Clnkt her iki halde de Rasllullah’a
kars1 acik bir kabalik ve nezaketsizlik sbz konusudur. Ilgili ayetlerde, ezvac tahirata ait
odalarin ardindan kaba bir ses tonuyla Hz. Peygamber’i cagiran bedeviler akletmeyen
kimseler olarak nitelendirilse de samimiyetle tévbe etmeleri halinde ilahi affa mazhar
olacaklarina isaret edilmistir. Clnkl ayetin sonundaki “valldhu gaflrun rahim” ifades
bunu gostermektedir. 14

Hucurét Suresindeki dort ve besinci ayetler sunu gosteriyor ki Hz. Peygamber,

evinde istirahat halinde iken kaba bir sekilde cagrilmasi ve rahatsiz edilmesi, islami

"2 Fetih 48/11-12.

3 Fetih 48/16. Bedevilerle ilgili diger bircok ayet Tevbe suresinde yer almaktadir. Tebilk seferine istirak
etmeyen mislimanlar arasinda bulunan bedevileri en agir bicimde tenkit eden ayet sz konusu surenin
doksan yedinci ve doksan sekizinci ayetleridir. Bu ayetler mealen sdyledir: “Kimi bedevi/gdcebe Araplar,
k&firlik ve minafiklik hususunda ¢ok ileri seviyededir. Bu ylzden, Allah’ in, elgisine vahyettigi emir-
yasak sinirlarim tammmama hususunda onlardan her sey beklenir. Ama Allah her seyi bilen, her seyi yerli
yerince yapip edendir. Kimi bedevi/gocebe Araplar var ki onlar Allah yolunda savas icin yaptiklar
harcamalar1 karsiligi olmayan bir mali kdilfet, blsbitin zarar ziyan sayarlar. Ayrica onlar dort gozle
beklerler ki basimza birtakim belalar gelsin. Belalarin en kétlst onlarin basina gelsin! Allah her seyi
isitir, her seyi bilir.” Bu iki ayetin devaminda ise iman ve fazilet sahibi bedevilerin de bulundugu beyan
edilmis ve mealen sOyle denilmistir: “Diger taraftan, kimi bedevi/gicebe Araplar da var ki bunlar Allah’a
ve ahirete yUrekten inanir, savas icin yaptiklart harcamalari Allah’a yakin olmak ve Peygamber’in hayir
duasina nail olmak icin bir vesile sayarlar. Evet, bu harcamalar onlar icin Allah’a yak inlasmaya bir
vesiledir. Nitekim bu vesileyle Allah onlar1 rahmet ve sefkatine gark edecektir. Stphesiz Allah cok
affedici, cok merhametlidir”.

14 1on Asar, et Tahrir ve't-Tenvir, XI11. 227.
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terbiyeye uygun dismemistir. Bu kabalik ve nezaketsizligin faili olan kisiler ziyaret ve
konusma adabr nedir bilmediklerinden boyle bir davramsta bulunmuslardir. Ugiincii
ayette belirtildigi Uzere, edebe riayet ederek seslerini kisanlara, kalplerini temizlemek
suretiyle takva bahsedilmis, boylece onlar magfiret ve mikéfati hak etmigler; dordinci
ayette ise, edebe riayet etmeyenler distincesiz insanlar olarak addedilmistir. S6ziin 6z,
kiicik ve biiyligiin 6niinde edebe riayet Islam talimatindandir.™™ islam ahlakinda,
toplum fertlerinden her biri icin birbirine saygi gercevesinde hareket etmesi gerektigi
tembihlenmistir.

Surenin dorduncl ayeti ziyaret adabi konusunda da 6nemli bir mesgj icerir. Hz.
Peygamber’in evine gelip orada uzun zaman kalan kimselerden Ras(lullah’in rahatsiz
oldugu vakidir. Bu konuyla ilgili Ahzab 33/53. ayet, Raslullah’in evine girmek icin
izin ainmasina, yemege davet edilince orada uzun siire sohbete dalinmamasina ve
boylece ev sahibine rahatsizlik verilmemesine dikkat cekmistir. Evlierin mahremiyetleri,
Kisi haklarimin basinda gelen bir husustur. Misafirin oldugu kadar ev sahibinin de
rahatsiz edici hareketlerden uzak kalmas ziyaret adabindandir. Allah ev ziyaretlerindeki
genel kaideyi su ayetle aciklamistir: “ Ey MUminler! Kendi evlerinizden baska eviere
sahiplerinden izin istemeden, onlara selam vermeden girmeyin! Eger disunirseniz,
eviere bu sekilde girmenizin nezaket, &dab-: muageret, konu komsu haklar:na riayet gibi
bircok bakimdan hayr:niza oldugunu anlarsniz.” *

Su halde, bir baskasinin evine izinsiz girilmemesi, ziyaret adalbimn en dnemli
unsurlarindan biridir. Keza Temim ogullarina mensup bedevilerin yaptigi gibi, ev
sahibini disaridan ve uzaktan gagirmak, izinsiz eve dalmak, ev sahiplerine saygisizlik
olarak kabul edilir. Burada esas olan, insana ve onun mahremi olan hanesine izin
dahilinde ve itina ile girmek, herhangi bir eksik aramamak, gosterilen yere oturmaktir.
Nezaket acisindan en yakisir davrans tarzi budur. Bir mecliste oturma adabi da bu
baglamda 6nemlidir. Herkes kendi konumuna gore oturmali, soz sirasi kendisine gelirse
konusmalidir. Konusan kisiyi dinlemeli, sz kesmemelidir. Yer verilmes istendiginde
yer vermelidir.'*’

Rivayet edildigine gore Bend Amir’den bir kisi, Hz. Peygamber evde iken
yanina girmek icin izin istedi ve “Girebilir miyim?’ dedi. Bunun {zerine Rasllullah
yaninda bulunan kimseye, “Disart ¢ik ve su adama izin isteme &dabin 6gret ve ona

15 §yrazi, el-Emsel, X111, 95-97.
18 N, 24/27.
7 Miicadele, 58/11.
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selam vererek girebilir miyim, demesi gerektigini sdyle” buyurdu. Adam bu sozleri
duydu ve selam verdi, ardindan “Girebilir miyim?’ dedi. Bu defa Rasllullah ona izin
verdi ve adam iceri girdi.”**®

Ev masuniyetinin ve mahremiyetinin ne oldugu, ziyaretlerde nasil davraniimast
gerektigi Kur’an ve slinnetin Uzerinde 6nemle durdugu konulardandir. Selam verme,
izin isteme, insana verilen degerin bir gostergesidir. Aymi zamanda tanisma, kaynasma
ve Unsiyetin de bir vasitasidir. Bunun yaninda, “Kardesini guler yUzle karsilamak dahi
olsa highir iyiligi kiigik gorme” 119 hadisi, muminlerin birbirine yonelik davranislarda
nezaketi gostermesi agisindan manidardir.

Besinci ayet sabra vurgu yapmustir. Mslimanin hayatinda sabir kuskusuz gok
0zel bir yere sahiptir. Aslinda sabir hayatin bittintinde olmasi gereken bir disiplindir.
Temim ogullarimn zemmine sebep, onlarin Hz. Peygamber’in evinden c¢ikmasim
beklemekte sabir gostermemeleridir. Oysa sabredip beklemekte hem edebi muhafaza
hem de Allah raslline tazim ve hirmet vardir. Ger¢i Allah Temim ogullarina mensup
kimselerin sabredip beklemelerinin kendileri igin daha hayirli olacagin belirtmis, ancak
bu hayrin hangi agidan oldugu hususunu tasrih etmemistir. Bu noktada s6z konusu

hayrin hem diinyevi hem de uhrevi alana miteallik oldugunu sdylemek mimkanddir.
3.3. iman ve kardeslik hukuku

Bilindigi gibi Kur’an’da muhtelif ayetler, muminlerin kardesligini ve bunun
onemini  belirtmekte, iyilik ve hayirda yarisarak birbirine destek olmalarin
Ogutlemektedir. Boyle yapmadiklar takdirde, zaafa disecekleri, kendilerine yakisan
isteseler de yapamayacaklan ihtar edilmektedir. Ayetlerin isaret ettigi bir baska onemli
husus ise, kardeslikteki samimiyeti ortaya ¢ikaran ve onun devamini saglayan temel
unsurun Allah ve RasilUne yurekten baglilik, Kur’an'1 rehber edinerek, onun ahlakiyla
ahlaklanmak oldugudur. Kur’an rehberliginde iman ve sosyal yasanti bir bitinlik arz
eder. Herkes ahlé&ki kurallar dahilinde hareket ettigi takdirde toplumda uzlas1 ve sulh
hakim olur.®® iman, sosyal yasantiyi sosyal yasanti da iman etkiler. Birlik ve
beraberligin Allah’in bir nimeti oldugunu bilmek ve onu ifsattan uzak durmak miminin
ferasetine baglidr.

18 Epiissutid, Jrsadi’1-Akli’'s-Selim, VIII. 116.
19 Muslim, “Birr”, 144; Ebl Dav(d, “Libas’, 24.
120 Njjsa, 4/128.
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Bu hususta Evs ve Hazrec 6rnegi ortadadir. Ayetlerde gectigi Uzere Medine de
Evs ve Hazrec kabileleri Islam’ dan énce birbirlerinin disman olduklar: halde Allah’in
[Gtfu (iman nimeti) sayesinde kardes olmuslardir. MUminler birbirine iyilikte yardim
ederler. ™ Kot Uge mani olmak suretiyle de birbirine iyilik yapmus olurlar. MuslUman
sulhu gozetir ve onu talep eder. Zaten idam’in temel anlam da sulh ve baristir. Burada
sulhun anlami sadece insanlarin arasint bulmak degil, aym zamanda yasanan toplumda,
pratik hayatta her turli olumsuzluklar1 gidermeye, dirlik ve dizeni tesis etmeye
calismaktir.

ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1724), “...Ey Allah’in kullar: kardey olunuz’'#
hadisini yorumlarken sunlari kaydetmistir: “insanlar fani hayatin geregi bir ataya
nispetle soy kardesi olduklari gibi, ebedi hayatin geregi imana nispetle din
kardesidirler.” *** Bu husus tim insanlik icin, “soyda birader, dinde beraber” diye de
ifade edilir. Hz. Peygamber muminleri, gerek birbirini sevmede, gerek birbirine
merhametli davranmada, gerekse korumada bir viicuda benzetmistir.***

Bu sebepledir ki miminler birbirlerinin  sorunlarina kayitsiz kalamazlar.
Vicudun herhangi bir yerindeki rahatsizlik nasil ki tim vicudu stirekli aci icerisinde
birakirsa, gercek manada miminler de bir baskasinin rahatsizligindan huzursuzluk
duyar, bunun igin de kardesliklerinin geregi o sorunu € birligi ile gozmeye c¢alisir ya da
en azindan calismak durumundadir. “Buna goére yerylzinin neresinde yasiyor, hangi
dili konusuyor, hangi kavme mensup veya hangi renge sahip olurlarsa olsunlar blttin
muminler kelimenin tam anlamiyla birbirlerinin  kardesi, birbirlerinin  sadik
dostlaridirlar.” %

Surenin dokuz ve onuncu ayetlerinde anlatilanlar dikkate aindiginda,
birbirleriyle kavgal: miminleri baristirmanin en temel islami gérevierden biri oldugu
kendiliginden anlasilir. Miminler imanda kardes olduklart gibi, nesepte de Adem ve
Havva dan kardestirler. Hatta biitiin insanlik ailesi ortak bir kokten/kdkenden gelmeleri
nedeniyle birbirine dismanlik degil dost olarak yaklasmalar fitratin emrettigi bir
husustur. Yukaridaki hadis-i serifte belirtildigi Uzere adeta miminler aym vicudun birer
parcalart gibi olduklarina gore, akilli insanin kendine zarar vermes sbz konusu

olmayacagindan diger kardeslerini de kendileri gibi gortp onlarin iyiligini distinmeleri

121 Maide, 5/2.

122 Buharf, “Nikah", 45.

123 jsmail Hakki Bursevi, Rohu'I-Beyan, istanbul 1926, I1X. 77.

124 Buharf, “Edeb”, 27; Muslim, “Birr”, 66; ibn Hanbel, Miisned, 11. 159, 203.
125 Davut Aydiiz, Hucurat Suresi Tefsiri, Istanbul 2010, s. 108.
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ve buna gore hareket etmeleri gerekir ve bu da tam olarak Hucurét suresi onbirinci
ayetteki “...Birbirinizi kotuleyip karalamay:n...” (la telmizh enflisekim) ifadesinde
verilen mesgja denk dusmektedir. Eger bir mumin baska bir mumini kotllerse bir
bakima kendini kotulemis olur. Clnkl enfls kelimesi, Tevbe, 8/128. ayette oldugu gibi
insanin kendisinden kinaye olarak da kullanilir.?® Buna gére ayetin sdyle bir manaifade
ettigi de soylenebilir: Eger bir toplumun fertleri birbirlerini kinayip ayiplarsa, aym anda
hem baskasim ayiplayan hem de kendis ayiplanan konumuna diser. Dolayisiyla
baskasim ayiplamak, kendisinin ayiplanmasina zemin hazirlamak demektir. Su halde
ayet, “Siz birini ayiplarsimz; ama ayipladiginmz kisi de giin gelir sizi ayiplar ve boylece
kendini ayiplamis/ayiplatmis olursunuz” mesaji vermektedir.*’

Kur’an, muminlerin birlik ve beraberligini, “Hi¢ sUphe yok ki, Allah, kendi
yolunda, duvarlar: birbirine kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak carpusanlar:
sever.”'?® diye tasvir etmis, Hz. Peygamber de, “Muminler, bir binann taslar: gibi
birbirini tutar deyip parmaklar:n: birbirine gegirmigtir.”**® demistir. Yine Hz.
Peygamber, “Birbirinize haset etmeyiniz, birbirinizin satisina engd olmay:in:z,
birbirinize sirt cevirmeyiniz. Ey Allah’:n kullar:! Kardes olunuz. Misliman MUsl Uman:n
kardesidir, ona zulmetmez, onu riisva etmez, ona hakaret etmez”**° buyurmustur. Din
kardesliginin tarihsel tecribedeki en giizel drneklerinden biri ve belki de birincis,
Medineli MusliUmanlarin (Ensar) Mekke ve diger yerlerden hicret eden kardesleriyle
(muhacirler) butin imkanlarini paylasmalar: ve bu noktada kardeslik (muéhét) bagiyla
birbirlerine smsiki  baglanmis  olmalandir™® Dahas Medineli  Mislimanlar,
kardeslerinin sikintiya diismelerine ve perisan olmalarina riza géstermemis, bu ylzden
de eldeki buttin imkanlarini onlar icin seferber etmislerdir. Clnkl onlar kardes yapan
Allah’in hidayetiyle imanlariydi. Bu sebeple diger din kardeslerini de kendileri gibi
gorduler ve hatta dahaileri bir fedakérlik 6rnegi gosterip Allah’in, “...Muhta¢ durumda
bile olsalar muhacirleri kendilerine tercih ederler. (Bilin ki) nefislerini tamahkarl:k ve
cinrilik duygusundan ar:ndiranlar, kurtulusa erip umduklarina kavusacak

kimselerdir”**? mujdesine nailiyeti hak ettiler. iste vaktiyle birbirlerine dilsman olan ve

126 Alast, Rohu'1-Meant, X1V. 230.

127 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX VII1. 109.

128 ooff, 61/4.

129 Buharf, “Salat”, 88, “Edeb”, 36.

130 Buharf, “Nikah", 45, “Edeb”, 57, 58, 62.

31 Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi, cev. M. Said Mutlu, istanbul 1972, s. 133-134.
32 Hagr, 59/9.
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bu yiizden de bir bakima ates cukurunun kenarinda gezinen bu insanlari™ islam, iman
ve ahlak terbiyesiyle birbirlerinin kardesi kilmistir. Hem de kendi nefsinden cok
baskalarini diistinen ve iyilikte onu tercih eden bir kardeslik.

Islam, mumin olan kimsenin iman olgunlugunu, birbirini sevmege baglamustir.
“Jman etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de iman etmis (olgun
mimin) olmazsniz’ *** buyuran Hz. Peygamber, miminlerin birlik ve beraberliginde
iman baginin ne derece 6nemli oldugunu dile getirmistir. Hucurét suresi onuncu ayette
de, “MUminler ancak ve ancak Kkardsstirler” (inneme'|-mimindne ihvetln)
buyrulmustur. Bu ifadedeki innema ifadesi hasr ve tahsis bildirir. Bu kardeslik bir
taraftan bUtin mdminleri icine alacak kadr genis, miminlerin disindaki herhangi bir
inan¢ sahibini disarida birakacak kadar da dardir. Ote yandan bu ifade, miminler icin
birbirleriyle kardes olmamn disinda hichir yolun olmadigim vurgular. Ayrica bu hasr ve
tahsisten hareketle sunu sdylemek de muimkindir: Mislimanlar arasinda aslonan
kardesliktir. Kardeslik ise baris ve huzur icinde yasamay: gerektirir. Istisnal olan

catismadhr. >

3.4. Kardeslik hukukunu korumak ve sulh saglamak

Kardeslik hukukunun geregi muminlerin kendi aralarinda kirginlik ve darginliga
sebep olacak bir hadise vuku buldugunda diger muminlerin buna seyirci kalmamas,
anlasmazliga disen kimseleri anlastirmaya calismasi, sulha yanasmayanlara kars: tavir
alip mutlaka iki taraf arasinda adaletle baris saglamaya calismast adli bir vazifedir.
Bunun icindir ki Hucuréat 49/9. ayette, “Muminlerden iki grup birbirleriyle kavga ederse
aralar:n: duzeltip onlar: barzstirin. Sayet bu gruplardan biri soz dinlemez ve digerine
saldirirsa, saldiran tarafa kargs: Allah’:n emrine uygun hareket edinceye kadar savas:n.
Saldirganl:ktan vazgegerse, iki tarafin arasine adilce dizeltip sulhu saglay:n ve sakin
adaletten sasmay:n. Stphesiz Allah adil davrananlar: sever.” buyrulmustur.

Bu ayetin nizdl sebebini bir kez daha hatirlamak gerekirse, Enes b. Malik’ten
gelen bir rivayete gore RasOlullah’tan Ubey b. Selil’e gitmes istenmis, o da bir
merkebe binerek Ubey b. Seliil’ tin yamna varinca Ubey rahatsiz olmus, bu rahatsizligim
merkebi bahane ederek agiga vurmus, derken Rasllullah’in yaminda bulunan sahabiler

138 Al-i imran, 3/103.
B34 Muslim, “iman”, 93.
135 Giiven, Erdemli Toplumun /nsas:, s. 233.
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ile Ubey’in yaminda bulunan kisiler tasli sopali kavgaya tutusmuslardir. Bu hadise
lizerine Hucurat 49/9. ayet nazil olmustur. **

Bu ayetin nizul sebebiyle ilgili olarak daha baska hadiselerden de soz
edilmistir.®3" Nuzul sebebi olarak zikredilen farkli rivayetlerin timiinde bir kavga ve
dovise isaret edilmistir. Ayet, niizul sebebi baglaminda 6zel ancak miminler arasindaki
herhangi bir anlasmazligin sulh ve baristirma yoluyla halledilmesi agisindan genel bir
hiukim tasir. Anlasmazlik ister iki kisi ister iki mimin topluluk, isterse milletler arasinda
cereyan etsin, muminlerin bu konudaki temel gorevi sulhu saglamaktir. MuslUmanlarin
anlasmazlik durumunda nasil hareket edecegi, hangi yolla sulh saglayacag: ayette acik
olarak bélirtilmistir. Boyle bir durumda Muslimanlarin takip edecegi yol, birbiriyle
kavgali olan iki tarafi 6nce nasihatle barigtirmayr denemektir. Eger bir taraf barsa
yanasmaz ve zulme tevessill ederse, baris yapmak isteyen tarafin yaninda yer alip buna
yanasmayan tarafi sulha yoneltmektir. Eger iki tarafta sulha meyilli olursa arabulucu
konumunda olan muslimanlar, onlar arasinda adaetle hikim vermek suretiyle bu
anlasmazlig1 ortadan kaldirma yoluna gidecektir. Muminler iki grup arasindaki sulhu
saglarken dayanak ve hareket noktalar, iman kardesligi olacaktir. Surenin onuncu
ayetindeki, “ Muminler ancak ve ancak kardestirler. Su halde birbiriyle kavgal:, darg:n,
kirgen olan kardeslerinizin arasine dizeltip sulhu saglay:n. Allah’:n bu emrine uyma
hususunda duyarl: ve sorumlu davran:n ki O’ nun sefkat ve merhametine nail olasniz.”
ifadeleri de bu hususu vurgulamaktadhr.

Kardeslik, 6zellikle din-inang kardesligi anlasmazliklarin hallinde kuskusuz ¢ok
onemli bir imkandir. Din kardesligi, nesep kardesliginin sicakligina benzetilmis, iman
beraberligi hatirlatilarak, kardesligin cagristirdigi sevgi, saygi, digerkadmlik gibi yice
hadletlerin gergeklestigi bir bag oldugu vurgulanmistir. Kardeslikte esas olan dismanlik
degil, dostluktur. Bu ayetlerde miminlere yoneltilen emirler sOyle de ifade edilebilir:
“Kardesler arasinda olumsuz bir durum olur da herhangi bir anlasmazliga diserlerse,
derha aralarini diizeltin, olmasi gereken duruma getirin. Islam’ in 6ztinde var olan baris
ve Kkardesligi devam ettirme hususunda ve insanlarin anlasmazliklarim ¢bzme
durumunda Allah’tan ittikd edin, O'nu hatirlayin. Haksizliktan, nemelazimciliktan,
insanlar1 birbirine diisman etmekten dolayr Allah’tan sakinin. Allah’in razi olacag: isler
yapin ki bdylece Allah size merhamet etsin, birlik ve beraberliginizi pekistirsin.” Soz
konusu ayetin basinda “sayet/eger” manasina gelen sart edatindan (in) hareketle

136 \/ahidi, Esbabii’ n-Niizil, s. 329-330; Taberf, Camiu’I-Beyan, XII1. 167.
37 Tabert, Camiu’-Beyan, X111. 166; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, VII. 78.
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denebilir ki muminlerin aym imam, aym duygulari paylasmalart nedeniyle kendi
aralarinda ¢catisma ve kavgamn vuku bulmasi olagan gorilmemistir.

Buna ragmen muminlerin birbirleriyle catisirsa, bunun neye mtncer olacag:
bizzat Allah tarafindan, “Birbirinizle didismeyin; aks halde direncinizi vyitirirsiniz,
boylece riizgariniz da (rih) kesilir'**® diye beyan edilmistir. Bu ayette gegen “rih”
kelimesi hem koku hem riizgér anlamina gelir. Koku anlami esas alindiginda, ayetteki
ifade “imammzin rayihasi gider” manasina gelir. Imamin kokusunu alamayan bir
mumin, diger miminin imanimin farkina varamaz, hatta onu yok sayar. “Rizgéar” anlam
esas alindiginda, aym ifade miuminlerin glicinin zayiflamasina ve dismanlar: yildirma

kabiliyetinin zaafa ugramasinaisaret eder.’®

3.5. Catismanin sulha tahvilinde adalet ve hakkaniyet

Iki mimin grup arasinda kavga ve catisma sona erdirilirken mutlak surette adal et
ilkesinden hareket edilmelidir. Cunki ilgili ayette, “ ...(Haddi asan taraf), eger Allah’:n
enrine donerse, artikk aralar:n: adaletle dizeltin ve onlara adaletli davran:n. CUnku
Allah adaletli davranan: sever” denilmektedir. Ayette adaletin yaminda “kist” tan da stz
edilmistir. Ilk planda kist adaletin es anlamlisi goriinse de adalet daha soyut ve genel bir
kavramdir. Kist ise genellikle pratikte uygulanan hakkaniyet anlam tasir. Buna gore
denebilir ki kist adaletin tesisindeki pratik uygulamadir. **°

“Adalet, ferdi ve ictima yapida dirlik ve dizenligi, hakkaniyeti ve esitlik
ilkelerine uygun yasamay: saglayan ahl&ki bir erdemdir. Ay zamanda adalet sozlUkte,
davranig ve hikimde dogru olmak, hakka gore hukim vermek, esit olmak, esit kilmak
anlamlarinda bir mastar isimdir. Adalet, orta yol, istikamet, es, benzer, mid, bir seyin
karsiligt manalarina da gelir. Aynica, adalet, baskalarimin gelisi guzel istek ve
telkinlerinden etkilenmeyen istikrarli bir dogruluk ve ahlék kanununa itaatle
gerceklesen ruhf denge ve ahlaki kemaldir.”**

Kur'an, Mislimanlar “vasat Ummet” olarak nitelemektedir.*** Bitin bu
tabirdeki “vasat” kelimesini adalet diye anlayip yorumlamislardir. “Vasat tmmet” olma,
adaletli, fitrata uymayan her tarlQ ifrat ve tefritten uzak bir yasayis icerisinde olmak

'3 Enfal, 8/46.

139 Given, Erdemli Toplumun /nsasy, s. 237.

0 Heyet, Kur’an Yolu, 111. 380.

Y Mustafa Cagric, “Adalet” DIA, istanbul 1988, 1. 341; Heyet, Kur’an Yolu, I11. 380.
192 Bakara, 2/143.
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anlamindadir. Buna gore Islam ahlaki sosyal biinyede de asiriliklardan uzaklig:, dengeli
ve uyumlu bir hayat tarzimi 6ngérmustir. Kur’an’da adalet sifatindan yoksun olan Kisi
dilsiz, aciz ve hicbir ise yaramayan bir koleye benzetilerek bdyle birinin adalet faziletini
kazanmig, dolayisiyla dogru yolu bulmus kimseyle asla bir tutulamayacag:
bildirilmistir.*** Ote yandan adalet, misavat (esitlik) kavramylailiskili olmakla birlikte,
her adalet kesinlikle esitlik demek degildir. Bilakis, adalet, hak sahibine hakkinin iadesi,
herkesin hak ettiginin karsiligim almasi demektir. Bu durum bazen tam esitlige denk
geldigi gibi bazen de farkliliklar adaletin ta kendisi olur.

Isam’'da adalet varlik ve varolusun bitin boyutlarin ilgilendiren temel bir
degerdir. Cunku bitiin varlik dlemi adalet, yani denge Uzere kaimdir. Insan agisindan
bakildiginda adalet, basta inang olmak Uzere ahlék ve muameléat ve diger bitin hayat
alanlarim ilgilendirir. Inan¢ boyutundaki adalet, Allah’a tevhid tizere inanip, ibadeti
sadece O'na hasretmektir. Adaletin ahld&k ve muamelat boyutu ise insamn gerek
kendisine, gerek baskalarina kars1 adaletli olmasi, hakliya hakkini vermesi, her sekilde
insanlara insafl davramp gerektiginde fedakéarlik yapmasi, insanlara higbir sekilde zarar
vermemesi, aksine her daim faydali bir kimse olmaya gayret etmes seklinde iade
edilebilir.***

Kur'anda adaet ilkesine sadakatin hicbir kosulda vazgegilemez oldugu
belirtilmistir. Nisa 4/135. ayette, “Ey Muminler! Bizzat kendinizin, ana baban:zn veya
akrabanizn aleyhine de olsa bitin glciniz ve samimiyetinie adaleti
gerceklestirin...”** buyrularak kisinin kendi aeyhine de olsa sahitlikte adalet ve
hakkaniyetten asla ayrilmamasi gerektigi tembihlenmistir. Baska bir ayette de adalet ve
hakkaniyetin kaim kilinmasiyla ilgili olarak sdyle buyrulmustur: “Ey MUminler!
Allah’:n emri uyarinca her daim hak ve hakkaniyetten yana tavir koyarak adaleti
gerceklestiren kimseler olun. Kafirlere yonelik ofke ve nefretiniz sizi adaletsiz
davranmaya sevk etmesin. Gerek dosta gerek dismana kars: hep adaletli olun. Clnki
Allah’a kars: sayg: ve sorumluluk bilincine en uygun davranws, her daim adaletli
olmaktr. Allah'a itaatsizlikten sakiun! Stphesiz Allah bitlin yapt:klar:n:zdan
haberdardur.” 4

Bu ayetlerin de ifade ettigi gibi, MUslimanin en 6nde gelen vasfi adaletli
olmaktir. MUslUman bu vasfiyla, anlasmazliga disen kardesleri arasindaki ara

%3 Nahl, 16/76.

144 Zuhayl1, et-Tefsiru’I-Mainir, VI1. 426.
1% Nis3, 4/135.

146 Maide, 5/8.
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buluculugu, adalet ve insaf Olclleri icerisinde yapmali ve ada tefrikaya meydan
vermemelidir. Aslinda tum insanlar kok itibariyle soy birligi igerisinde, muminler ise
aynm inanca sahip olmann kardesligi icerisindeler. idam, tim insanlik adina kalict

olamin dusmanlik degil, kardeslik oldugu ilkesini benimsemistir.

3.6. Yegane ustunluk dlgltu olarak takva

Kur’an farkli etnik kdkenden, farkli renkten, farkl: dilden, farkl: soy, kabile ve
milletten olmay1 Allah’in yaratma kudretinin gostergelerinden saymustir. Bununlailgili
olarak Allah ROm 30/22. ayette, “Goklerin ve yerin yarat:l.sz, dillerinizin/lisanlarimizin
ve ten renklerinizin farkl: olmas da O'nun snirsiz kudretinin gostergelerindendir.
SUphesiz bunlarda da hak ve hakikati idrak eden kimseler icin dersler ve ibretler
vardr.” buyurmustur.

Hucurét suresi oniiclincll ayet de aynm noktaya isaret etmektedir. Zira bu ayette
mealen sOyle denilmektedir: “ Ey Insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kad:ndan yarattik.
Kendinize mahsus bir kimlik sahibi olmaniz, birbiriniz farkl: kimliklerle tany:p
yardimlagman:z icin sizi (Mudar, Ezd) gibi boylara ve (Evs, Hazrec gibi) kabilelere
ayirdzk. Ama sunu da iyi bilin ki Allah kat:nda en degerli olaniniz, O'nun emir ve
yasaklar: hususunda en duyarl:, en dikkatli olanin:zd:r. SUphesiz Allah her seyi bilen,
her seyden haberdar oland:r.”

Goruldugi gibi ayette ilkin insanlarin yaratilis esitliginden bahisle kokenlerinin
bir kadinla bir erkege dayandigi gercegine dikkat ¢ekilmistir. Fertlerden baslayarak
farkli kimliklerin kabult, onlarin birbirine Gstinlik veya sirt cevirmelerini degil,
tamnmalarint saglayacak bir vesile olduguna isaret edilmis, bu arada deger ve
Ustinltigiin Allah’1n katinda takva 6l clistine bagli oldugu belirtilmistir: /nne ekramekiim
indellahi etkékim (Hig¢ suphesiz, Allah katinda en degerli, Gstin olammz, O’ na karsi
gelmekten en ¢ok sakinaninizdir).

Takva sozlikte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi duymak, korkmak” gibi
anlamlarindaki vikaye masdarindan tiremis bir kelime ve kavramdir. Takva ve ayn
kokten tireyen ittika, taki, etkd, mittakt gibi diger kelimeler Kur’an’ da 285 yerde geger.

147

Takva kelimesi ise Kur’an’da on yedi yerde gecer.™ Klasik mifessirler takvaya ve ayni

kokten gelen emir kiplerine genellikle, “Allah’tan korkun” anlamim vermistir. Soz

147 Meselabkz. Bakara, 2/197; Maide, 5/2; A'raf, 7/26; Tevbe, 9/108; Taha, 20/132.
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konusu fiilin koku korku anlamini da igermekle birlikte, korkung bir seyden cekinip
korkmay1 degil, seven birinin sevdiginin gonlinu incitmeten ¢ekinmesini, yaratanina
karst saygr ve sorumluluk duyma hassasiyetini ifade eder.**

Gazali (6. 505/1111) “muminin iradesiyle kabini koétuluklerden arindirmast”
seklinde tarif ettigi takvayr iki kisma ayirmistir. Buna gore esas takva, haram ve
yasaklardan kagcinmak olup her mislimana farzdir. Adli olmayan takva ise Allah'in
kulunu hayirl1 ve edebe uygun olana yonlendirmek icin onu aslinda helal-mibah olan
seylerden men etmesi veya alikoymasichr.**

Takva adlinda kotulik ve zarar gelen her seye karsi iléhi korumay: talep
etmektir. Bu da gunahlardan kaginmak ve iyilige yonelmekle gergeklesir. Takva ayn
zamanda iman ve kalple ilgili bir kavramdir. Bunun icindir ki Hucurét suresi Ugtinct
ayette Rasllullah’a kars1 saygili olanlar Allah’in kalplerini takva icin imtihan ettigi
kimseler olarak nitelendirilmistir. Kalpteki takvadan maksat iman, yakin, samimiyet ve
Allah’a duyulan derin saygidir. Kur’an'da, “Mademki mumin kimselersiniz, o zaman
Allah'a karsi takva sahibi olunuz’*™ buyrularak iman ile takva arasindaki iliskiye
dikkat cekilmistir.

Bir yoruma gore takva her daim Allah’a itaat Gzere olmak, isyan etmeden O'nu
her vakit amp unutmamaktir. Allah’a yapilan ahde sarilmak, Allah’a olan baglilig
korumaktir.™>* Takva biitiin islami emirlerin gayesidir. Hz. Peygamber’in biitiin dgretisi
ve hayat pratigini bir kelimede “takva’ diye izah etmek mumkindir. islam’in temel
hedefi de her amelde takva ruhunu tecelli ettirmektir. Nitekim islam’in bitin ahlaki
nizam: da takva tizerine insa edil mistir. >

Hucurdt sures onuguncl ayette insanlann Allah katindaki degeri “etk&@”
kelimesiyle ifade edilmistir. Etka kelimesi takvamn ism-i tafdilidir. Buna gore her kim
Allah’akars1 daha saygili ise en degerli konumda olan da odur. Bunun disinda bir deger
Olcuth yoktur. Takva sahibine taki ve mittaki, takvaca daha ileride olana etka denilmesi,
takvada baz1 derecelerin bulundugunu gosterir. Buna paralel olarak sufiler farkli takva

mertebel erinden stz etmislerdir. Avamin takvas: sirk ve kiiflrden uzak durmak, havasin

8 Siileyman Uludag, “ Takva’, DIA, istanbul 2010, XX1X. 484.

% Eh( Hamid el-GazalT, Minhacir 1-Abidin, Kahire 1954, s. 45.

%0 Maide, 5/11, 57.

151 Osman Keskioglu, Kur’an Yolunda, Ankara. trs., s. 40.

152 Seyyid Sileyman Nedvi, Asri Saadet (Peygamberimizin Tebligat ve Taliméat:), cev. Ali Genceli,
Istanbul 1970, IV. 1391.
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takvas gunah ve kotulukten kaginmak, velelerin takvéast fiilleri vesile kilip Allah’a
yaklasmaklailgilidir.*®

Batun bunlar bir yana mumin, Allah’a duydugu saygi nisbetinde O’ nun katinda
degerlidir.™ Kimin ne kadar takva sahibi oldugunu ise ancak Allah bilir.>> Mimin
takva sahibi olmaya cabalar, ancak takva sahibi oldugunu iddia etmez. Bu husus son
derece 6nemlidir; zira Kur’an'a gore Ustunlik ve deger 6lgusi takva olmakla birlikte,
hichir mimin takva noktasinda da kendisini bir baskasindan daha Ustin ve degerli
gorme hakkina sahip degildir.

Takva, miminin timii hayat alanlarinda gegerli ve belirleyici bir olcttir. ibadet,
Is, dostluk ve arkadaslik iliskisinden iginde yasadigi toplum ve hatta tim insanlik igin
yaptig1 ve yapmasi gerektigi her sey takvayi ilgilendirir. Bunun icindir ki fikih @imleri
kilinan bir namazin fasit olup olmadigi hususunda stipheye diusilse takva geregi o
namazin tekrar kilinacazini belirtmistir.®® Yine islam fikih geleneginde, devlet
baskanligi ve hakimlik goérevleri yamnda sahitlik, velayet, vesayet ehliyeti igin gerekli
gorulen ahlaki adaletin blyuk ginahlardan kacinmak, kicuk ginahlarda israr etmemek
ve farzlan yerine getirmek oldugu kaydedilmis, adaletin Kisinin takva mirlvvet Uzere
bulunmasin: saglayan bir fazilet olduguna dikkat cekilmistir.™>’

Diger taraftan islam tasavvuf ve irfan geleneginde de takva konusuna ok biiyiik
bir 6nem atfedilmistir. Sufiler daima ihtiyat1 esas amayr ve azimetle amel etmeyi
takvamn geregi olarak degerlendirmislerdir. Caiz olana gore degil, evla ve efdal olana
gbre amel etme prensibini benimseyen sufilere gore kalpte karar kilan takva bittin bilgi
ve bereketlerin kaynagidir. Bu yiizden takvanin 6nemine isaret eden Nisa 4/31. ayete
“Kutbt’'I-Kur’an” denilmistir.*>®

Hz. Peygamber, “Ey Allah’in kullari! Rabbinizin emrine uyarak kardes olun.
MuUsliman muslimanin kardesidir. Ona haksizlik etmez, onu asagilamaz, kuguk
dustirmez” buyurmus, bazi rivayetlere gore bu sozlerinin ardindan gogsinu isaret
ederek iki defa, “Takva iste buradadir” demis, ayrica “Bir insana kotuluk olarak

M Usliman kardesini kiiguk distrmes yeter. Bir miusltimanin diger mislimanin kanina,

153 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaleti’ |-Kuseyriyye, Kahire 1972, s. 282.

>4 Buhart, “Menakib”, 1.

15 Al-i imran, 3/115.

1% Omer Nasuhi Bilmen, Huk(k: /slamiyye ve Istzlahat: Fikhiyye Kamusu, istanbul 1985, . 314.
7 Uludag, “Takva’, DIA, XXXIX. 486.

158 Ep( Talib el-Mekki, K(ti' I-Kultb, Kahire 1961, 1. 281.
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malina, namus ve serefine zarar vermes haramdir. Allah sizin bedenlerinize,
gorinslerinize mallariniza degil, kaplerinize bakar” diye sdylemistir.*®

Hic stiphesiz, Islam nokta-i nazarinda insanlara fazilet kazandiran, kendilerinin
secmedigi renkler ve soylar degil, kisinin takva yolundaki kendi gayretidir. O sebepledir
ki Allah nezdinde yegéne deger Olcitinin takva oldugunu bildiren ayet, sadece
muminleri degil tim insanlar1 ilgilendiren bir hitap sekliyle, “Ey insanlar” (ya eyyihe' n-
nas) diye baslamistir. Bu hitap, insanlarin temelde ayni kokten, kdkenden geldigine,
dolayisiyla etnik koken itibariyle birinin digerinden Ustiin sayilabilecek higbir
ozelliginin bulunmadiginaisaret eder.’®

Kur'an'in “deger ve Ustinlik takvadadir” ilkesini daha iyi anlayip kavramak
icin, Islam oncesi donemin Arap toplumundaki Ustiinlikle ilgili deger yargilar ve
bilhassa hasep nesp (soy sop) ve asabiyet tasavvurlan hakkinda bilgi sahibi olmak
gerekir. Cahiliye donemi Arap toplumundaki en yaygin davrans tarzlarindan biri hic
sUphesiz kabile taassubununa dayanan hasep neseple 6vinmekti. Burada stz konusu
olan kabile taassubundan maksat asabiyettir. Bu kavram ayn soydan gelenlerin veyabir
baska sebeple aralarinda yakinlik bulunanlarin muhaliflere karsi birlikte hareket
etmelerini saglayan dayamsma duygusunu ifade etmesinin yaminda kavmiyetcilik,
kabilecilik temelinde bir Ustuinlik vurgusunu da igerir. Islam 6ncesi Arap toplumunda,
hukukun Ustiinliginden ziyade Ustinlerin hukukunun gecerli olmasinda “mikro
milliyetcilik” denebilecek asabiyet bagi ¢ok blylk rol oynardi. Asabiyet temelde soy
(nesep) birligine dayandigindan, ayn: soydan olanlar arasinda organik yakinlik arttikga
asabiyet de guglenir, buna karsilik s6z konusu yakinlik aileden baslayarak asirete,
kabileye dogru yayildikga zayiflardi. Bir kabilenin veya kabileden bir kisinin baska
kabile tarafindan -hangi sebeple olursa olsun- tecaviize ugramasim Onleyen veya
herhangi bir tecaviizin vukuu halinde bunun dogurdugu maddi ve manevi zararin
telafisini saglamaya sevk eden en 6nemli ve etkili &mil asabiyet kanunu idi. Asabiyetin
siyas ve hukuki alanlardaki otorite boslugunu doldurmak, can, mal ve irz guvenligini
saglamak gibi olumlu yonleri yaninda aile, asiret veya kabilenin hak ve menfaatlerine
tecaviiz etmek, onlara kars: siddete bagvurarak Ustinlik saglamak gibi olumsuz yonleri
de vardi. Boyle bir asabiyet anlayis1 Ciindeb ibnir'I-Anber b. Temim’e isnat edilen bir
sbzde, “Zalim de olsa mazlum da olsa [her halikérda] kardesine yarcim et!” (unsur

9 Buhart, “Edeb”, 57, 58; “Ikrah”, 7; Muslim, *Birr”, 27, 32.
180 fhn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XI11. 258.
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ehake zalimen ev mazl(imen)*®* seklinde dile getirilmis, zamanla Arap atasbzleri arasna
giren bu ifade sifahi bir kanun olarak telakki edilmistir.'*?

Kur’an'da “asabiye” kelimesi gecmemekle birlikte ona yakin bir anlam ifade
eden “hamiyye’ (Fetih 48/26) kelimes mevcuttur. Ancak Kur’an’da her ne sekilde
olursa olsun asabiyetci zihniyetin temelini teskil eden soy dstunltgi, kabilecilik ve
kavmiyet davasi timiyle reddedilmis, samimi dindarlik ve ahlaki hassasiyet diye
tammlanmass mUmkin olan takva disinda hicbir sey Ustinlik vesilesi olarak
gorilmemis, Hucurédt 49/9-13. ayetlerde acikga belirtildigi gibi, farkli gruplar/taraflar
arasinda bas gosterebilecek cekisme ve catismalar asabiyet gayretiyle daha da
koriklemek yerine adalet ve hakkaniyete dayanan uzlasma yoluna gitme ve her
durumda haksiz tarafin karsisinda olma vecibesinin ati gizilmistir.

Hucurét suresi on tglinct ayetin Mekke nin fethi srasindaindigi bilgisi dikkate

163 «“By Jnsanlar! Biz sizi bir erkekle bir kad:ndan yarattik...” seklindeki

alindiginda,
hitabin Mekkeli MUsriklere yonelik oldugunu sdylemek gerekir. Hitalbin Mekke halkina
miteveccih olmasi gayet tabiidir; zira onlar Kur’an mesgimn ilk ve dogrudan
muhataplaridir. Bu husus, su ifadelerde en glzel agiklamasimt bulmustur: “Hucurét
49/13. ayetteki ya eyyuhennasifades de Araplarlailgili bir manatasir. Daha agikcas bu
ayet gendllikle samldiginin aksine, insanoglunun ilk ebeveyninden degil, genelde Arap,
O0zelde Kureys halkimn atalarindan stz etmektedir. Keza ayette sulb ve kabail
kelimeleri milletler ve halklara degil mufessirlerin ¢cogunlugunca da belirtildigi gibi,
Mudar, Rabia, Ezd gibi boylar ile Beni Sa'd, Beni Temim, Beni Amir, gibi alt kollari/
kabileleri ifade etmektedir. Ayrica bu ayetin neseple évinmeyi kinamak maksadiyla
nazil olmasi da aym noktaya isaret etmektedir.”** Bununla birlikte Kur'an'in ilk
muhataplarina hitabin bu 6zelliginin yamnda sonraki nesillere de hitap ediyor oldugu
gorislerini de hesaba katarak Hz. Adem ve Havva nin yaratilisindan itibaren insanligin
hilkat sertivenine bakmak yerinde olur kamsindayiz.

Ayette insanlarin boylar (sulb) ve kabilelere (kabéil) ayrilmasinin birbirlerine
kars1 6vinme, Ustinl ik taslamaya matuf degil, tedrufa matuf oldugu belirtilmistir. Kaldt
ki herhangi bir irka, dile ve renge mensup olarak dogmak, kisinin segme 6zgurltgin

kapsamina dadil degildir. Tedruf, karsilikli olarak birbirini tammak, birbirinden haberdar

161 Ehiy' |-Fazl el-Meydant, Mecmau’ |-Emsal, Dimask 1955, 11. 334.

162 Asabiyet hakkinda genis bilgi icin bkz. Adem Apak, Asabiyet ve Erken Donem /slam Syasi
Tarihindeki Etkileri, Istanbul 2004, s. 17-55; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarfhi’l-Arab Kable I-7slam,
Bagdat trs., V. 392-398; Mustafa Cagrici, “ Asabiyet”, DJA, istanbul 1991, 111. 453.

163 Epiy' |I-Leys es-Semerkandi, Bahru'I-UlGm, Beyrut 20086, 111. 266.

184 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden /slamiyete Kad:n, Ankara 2012, s. 85.
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olmak, farkliklarla birlikte kaynasmak demektir. Farkliliklar, ayrismay: degil, tamisarak
insani iligkilerdeki sicakligi ortaya ¢ikarmak icin vardir. Yasacigi Ulkeden farkl:t bir
Ulkeye giden insan, kendini tanitirken Once hangi Ulkeden oldugunu, sonra sehrini,
ilcesini ve koyUnu sdyler, en sonra da hangi aileye mensup oldugunu ifadede eder. Bu
bir kimlik tamtim: ve tamsmasicir. Ibn Kesir, soz konusu ayetteki “litearaf(” lafzim
aciklarken Micahid’ den naklettigi, “falan kabileden falan oglu falan denilir” ifadesi de
1% flgili ayetle, insanlarin farkli kavim ve
kabileler halinde yaratildig: ilan edilmektedir. Ancak bu ilamn sadece insamn nesebini

tespit etmeye yonelik oldugu asikardir. Ayetin devaminda boylar ve kabilelere ayrilisin

tammaya/tamsmaya yonelik bir mana tasir.

sebebi “Tamsmaniz igin” denmistir. Ayetin baslangi¢ kismina baktigimizda, “Biz sizi bir
erkekle bir kadindan yarattik...” buyrulmasi, her ne kadar insanlar sonradan farkl
boylar ve kabilelere ayrilmis olsa da yaratilistaki 6z birdir, birlestiricidir. Yani insanlar
temelde ayni anne ve babadan meydana gelmistir.

Onceki ayetlerde iman kardesliginden bahsedilmis, bu ayette ise insan
kardesligine isaret edilmistir. Boylece tim insanlik Allah’in kulu olma noktasinda
birlestirilmistir. O halde “teérif”, dostluklara, insanlarin birbiriyle tarmismalarina,
kaynasmalara sebep olmahidir. insanlann  birbirlerini  tammas;, aralannda
yardimlasmanin artmasina vesile olmalidir. Tamsmak, yardimlasmayi, gorismeyi,
konusmay: gerektiren bir eylemdir. GUnlUk hayatta yeni tarsilan insanlarla, daha cok
kaynasmak icin adreslerin alinmasi, onlarla irtibat kurup hal hatir sorulmas:t olagan
islerdendir. “TearUf” akraba ve komsularla olan minasebetleri daha bir siklastirarak,
seving ve Uzuntulerin paylasimi seklinde giizel ve insani tablolarin yasanmasina vesile
olur.

Bahis konusu ayet, insanlara yaratiliglarindaki ortak 6zelligi hatirlattiktan ve
insani munasebetler icerisinde olmalarini belirttikten sonra, onlarin farkliliginin ve
dstinltiginin ancak Allah katinda ve O’ na teslimiyet 6l¢lsiinde (takva) olabilecegini de
bildirmistir. Yine ayni ayet, insanlarin farkli etnisiteler icerisinde yaratilmis olmalari
nedeniyle tamismalarini ve tesriki mesai icerisinde bulunmalarint salik verirken, sosyal
ve etnik guruplara mensubiyetin Gsttinlik vesilesi olarak kullarilmasini reddetmistir.
Insanin degeri, kendi iradesi ile elde etmedigi etnik mensubiyete gore degil, kendi irade

ve gayretiyle elde ettigi degerlere baglidir.**®

185 fbn K esir, Tefsiru’I-Kur’ ani’l-AZim, V. 217.
1% Heyet, Kur’an Yolu, V. 97.
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Hic sliphesiz ahlaki mesajlar evrenseldir. insanlik tarihi boyunca peygamberlerin
getirdigi ve insanlara anlatmak ve uygulatmak istedikleri ahldk esaslarinin hep ayn
oldugu gorulur. Bunun sebebini, kaynagin ildhi olmasi ve bu esaslarin degismeyen
insani degerlere hitap etmesinde aramak gerekir. Bu surenin de bastan sona anlattigi,
yaraticiya teslimiyet icinde ve basta Hz. Peygamber olmak Uzere yaratilmislara sayg: ve
hirmet prensibidir. “Kur’an'in ¢zellikle inang ve ahlak normlanylailgili tim mesgjlar
tarih Gstudir. Fakat bu mesgjlarin sunuldugu kaliplar yerel ve tarihseldir. Ornegin basta
Allah’a kars1 nankorlik (kuftr) olmak tzere kibir, istigna, bencillik, zultim, kin, haset,
saldirganlik, adaletsizlik, dinyaya asir1 diskinlUk gibi hususlar insanoglunun tarih

boyunca farkl: sekillerde tezahiir eden en ciddi ahlak sorunlaridir.” ¢

3.7. Iman ve islam (miiminlik ve miisliimanlik)

Iman, kalpte yer eden kesin inanctir. Kalbe yerlesmeyen buna mukabil sadece
dilde bir iddia olarak kalan iman, samimi olmacig1 gibi gercek de degildir. imanin
samimiyeti, sahibinin hal ve hareketleriyle onu ispatina baglidir. Hucurét suresinin on
dordinci ayetinde, imanda samimiyet ve sadakati ispat edilmemis olan, ancak iman
iddiasinda bulunan bir grup bedeviden sz edilmektedir. Ayette mealen sOyle
denilmistir: “ Ey Peygamber! Baz bedevi/gicebe Araplar sana gelip, “ Biz iman ettik”
oldugunuzu goérdik ve yan:nizda yer almak tizere) Misltiman olduk” deyin. Clnku iman
yureklerinize tam yerlesmedi. Sayet Allah’a ve elcisine itaat ederseniz, Allah’a itaat
namna yaptiginiz higbir isi karsilikaz birakmaz. Cunki Allah cok affedici, ¢ok
merhametlidir.” 1

Bu ayetin ntizul sebebi olarak, Esed ogullari kabilesine mensup bazi kimselerin
bir kitlik senesi yardim almak icin Medine’ ye gelip zahiren Msliiman olmalari, yollar
kirletmeleri, fiyatlarn artirmalari, “Biz baska kabileler gibi seninle savasmadan
Msltiman olduk” diye Musltimanliklarint Hz. Peygamber’in basina kakmalari ve boyle
diyerek ayn zamanda fazladan yardim bekliyor olmalar: gosterilmistir.'®

fon Aslr (6. 1973) Medine'ye gelen Esed kabiles heyeti icerisinde bulunan
kimselerleilgili bilgi verirken bu heyetin Beni Temi’in pesinden Medine’ ye geldigini ve

187 Mustafa Oztirk, Meal Kultirimiiz, Ankara 2008, s. 24.

168 Hucurat, 49/14.

189 \/ahidf, Esbabir n-Nuizdl, s. 332-333; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXV111. 120; Sa'lebi, el-Kesf ve'|-Beyan,
IX. 89; ibn As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI. 263.



54

digerlerinden cok daha kalabalik olduklarimi, aralarinda Dirar b. el-Ezver ve Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ridde gunlerinde peygamberligini ilan etmis olan
Tuleyha b. Abdillah’in da bulundugunu kaydeder.”® Bu ziimrenin hak etmedikleri ilgi
ve bir iltifat1 arzu etmeleri konusunda Rézi, “ Gergekte mittaki olmayip da muttaki gibi
gorunen kimseler, muttakilerin kazancigi ikrama layik olamazlar. Sebebi ise ittikamn
zahiri olmayip kalpleilgili olmasidir” seklinde bir izahta bulunmustur.**

Surenin on dort ve on besinci ayetleri, iman ve islam gercegini kavramsal ve
bicimsel acidan gindeme amakta ve “Biz de inandik” diyen kimselerin iman
keyfiyetini olgusal ve eylemsel agidan sorgulamaktadir.”*"? Ondérdiincii ayette gecen
iman ve islam kelimelerinden hareketle, Mumin-Muslim, imam-islam ayrimina gidenler
oldugu gibi, ayette gecen bu iki keliemnin latigavi bir tammlama oldugu, 1stilahi agidan
her ikisinin de aym manay: tasigim sdyleyenler de olmustur. Mé&turidi’ye (6. 333/944)
gore, “Bu ayetten hareketle iman ve Islam’in birinden farkli seyler oldugu, farkl
manalar ifade ettigi hikmiine varmak dogru degildir. Ayette gecen isamdan maksat,
iman anlami tasiyan ve hatta onunla esanmal1 olan istilahi islam degil, istisam, yani
otoriteye teslim olma, boyun egmedir. Gergekte 1stilahi anlamdaki islam ve iman temel
ayn kokene racidir.!™ iman ile islam arasindaki fark liigat farkidir. Dinf manada
Islamsiz iman, imansiz Islam olmaz. Bu ikisi zahir ile batin, bir kumasin dis yiizii ile
astar: gibidir.*"*

Bu agidan bakildiginda, Ehl-i sinnete gére iman ve islamin kullamim alanlar: ve
1stilah anlamlar ayne seye delalet eder. Dolayisiyla bu ayetten hareketle iman-islam,
muUmin-musliman ayrimina gitmek kesinlikle isabetsizdir. Cunki Kur’an’da Mimin ile
Musliman arasinda fark gozetilmemekte, bilakis Hac suresinin yetmis sekizinci
ayetinde muminlerin Allah tarafindan 6treden beri Musliman olarak isimlendirildigi
belirtilmektedir. "

Bahis konusu ayetteki, “Iman kalplerinize heniiz yerlesmedi; bu yiizden “Biz
(sizin otoritenize) teslim olduk, demelisiniz” ifades de oldukca dnemlidir. Clnki bu
ifade bedevilerin imanla iliskilerinin zahiri boyutta kaldigini ve belirli bir biling
diizeyine ulasmachgini gostermektedir. Buna gore denebilir ki bedeviler nezdinde islam

170 fhn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XX V1. 263.

171 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX VIII. 120.

72 Duman, Bey Surenin Tefsiri, s. 311.

173 Maturidi, Te'vilatii Ehli's-Siinne, 1X. 338. Ayrica bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX VII1. 121; Sa'lebi, -
Kesf ve'l-Beyan, I X. 90; Yazir, Hak Dini, V1. 4482.

Y Yazir, Hak Dini, V1. 4482-4483.

1% Mustafa Oztirk, Kur’an-: Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Istanbul 2011, s. 712, (492.
not).
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hayatin idamesinde yeni egemen zihniyete teslimiyet gosterip itaati ifade etmekten
ibaret gorinmektedir. Halbuki iman deruni bir tecrtibedir. Mekém kalp oldugu icin, dille
ifade edilemez; ifade edilse bile bu imamn gercekligini ispata k&fi gelmez. Bilakis
amellerin imana eskil etmes ya da iman-amel birlikteliginin gergceklesmesi gerekir.
Bunun icindir ki surenin onbesinci ayeti, gercek iman sahibi olanlari imanda higbir
sUphe ve tereddide yer vermeyen, ayrica mallarnyla ve canlariyla cihat eden kimseler
olarak tarif etmistir.

Ote yandan, Kur'an'da iman hemen her defasnda amel-i sdlihle beraber
zikredilmis, miminlerin 6zelliklerinden ve onlarin iyilige ulasmasindan bahsedilirken
iman ve amel-i sahil yan yana ifade edilmistir. 1’° Gerci iman-amel iliskisine dair ileri
surdlen deliller farkli gorindr; ancak sonucta bunlarin birbiriyle mutlak irtibatl
oldugunu sdylemek mumkUundur. Zira dinin temel hikimlerine iman edilmesi hayatin
bu hikimlere gore dizenlenmesini gerektirir. isam dini imanin hayata yansimasin
ister. Imanin amele tesir ederek onu kemiyet ve keyfiyet yoniinden dahaiyi bir konuma
getirdigi, amelin de imam kuvvetlendirdigi, bu agidan aralarinda olumlu etkilesimlerin
bulundugu bilinen bir gercektir.'”’

Islam ve iman kelimeleri arasinda aynilik-gayrilik meselesine dénersek, islam
kelimesi IUgat agisindan boyun egmek, teslim olmak manasina gelir. Bu manada Islam,
tipki Hucurét 49/14. ayette belirtildigi gibi, kalbin tasdiki olmadan dille itaat ve
teslimiyeti ifade etmekten ibarettir. Bunun disinda islam, Hz. Peygamber’in teblig ettigi
dini hakikatleri hem kalben tasdik, hem dille ifade edip fiillerle geregini yerine
getirerek, Allah'in takdir ve hikmettigi her hususta O'na boyun egip teslim olmaktir.
Nitekim Seyyid Serif e-Curcani (6. 816/1413) de islam’1, “Hz. Peygamber’in haber
verdiklerini samimiyetle benimseyip (hud( ve inkiyad) onlara uymak” seklinde tarif
etmistir.l® “Rabbi ibrahim’e, ‘eslim” (teslim ol!) buyurmus, o da, ‘Ben, biitiin
benligimle @emlerin rabbine tesim oldum” diye karsilik vermisti” (Bakara, 2/131);
“Allah katindaki din islam’dir” (Al-i Imran, 3/19) gibi ayetlerde gegen islam bu
manadadir. Keza Hz. Yusuf’un, “Rabbim, benim camm sana teslim olan bir kulun
olarak al” (Yusuf, 12/101) ifadesinde de islam kelimes iman ile aym anlamda

kullani mistir. >

176 Bakara, 2/2-5, 82, 177.

" Mustafa Sinanoglu, “iman”, DIA, istanbul 2001, XXII. 213.
178 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta' rifat, Beyrut 1995, s, 23.

179 Ragib, el-Miifredat, s. 239-240.
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Islam kelimesinin semantik tahlilini yapan Toshihiko Izutsu’ya gore Cahiliye
doneminin hakim telakkisi olan sirk inancinin aksine Kur’an mesajiyla Allah, kéinatin
mutlak hakimi ve tek Rabbi olarak kabul edilmis; O'na kulluk ise itaat, tedimiyet ve
tevazu ifade eden terimler arasanda en dnemlisi olan “kisinin bilerek ve samimiyetle
kendisini Allah’a teslim etmesi anlamina gelen islam terimiyle belirtilmistir. itaat ve
teslimiyeti anlatan husu, tazarru gibi diger Kur’an terimlerinden farkl: olarak isdam,
eskiden baslayip devam eden bir seye degil yeni baslayan bir donUsime isarete
etmektedir. Bu durumda muslim de Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmak suretiyle bir
at1lim cesaretini gosteren kimsedir.'*°

Gergekte iman ile isam arasinda fark bulunmamasina ragmen, klasik kelam
literattriinde imanin igerigi ve sinirt ele alinirken onun Islam’ dan farkl: olup olmadig:
meselesi tartisma konusu yapilmistir. Mu'tezile ve Méturidi kelamcilar: kelimelerin
terim anlamlarim g6z Onlinde bulundurarak bunlarin aym seyi ifade ettigini sdylemis,
Es’ariller ise sozlik manaarindan hareketle farkli olduklarint ileri surmustir. Es’art
kelam ekol Unlin 6nde gelen adimlerinden Bakillani (6. 403/1013) Hucurét 49/14. ayet ile
iman, islam ve ihsan kavramlarimn tammlandig: Cibril hadisine atifta bulunarak imanin
“tasdik”, Islam’in ise “boyun egmek” anlamina geldigini, dolayisiyla iman ile islam
arasinda mahiyet farki bulundugunu sdylemistir.*®*

Bize gore bu konuda Mutezile ve Méaturidiligin iman ve Islam arasinda fark
bulunmadigina iliskin gorusleri daha isabetlidir. Clinkl her iki kavramda da esas olan,
tasdik ve teslimiyettir. Hucurdt suresi ondordincti ayette islam kelimesinin kullanim
kesinlikle sozluk anlamu itibariyledir. Bu anlamda islam bedevilerin Hz. Peygamber ve
muminlerin gliciine veya otoritesine teslimiyetlerini bildime iradelerini ifade etmektedir.
Bedevilerin bu tutumlarina iki agidan bakilabilir: (1) MUminlere disman olmak yerine
dost olup destek saglamak; (2) Ganimetten, sosya yardimlardan yararlanmak. Hucurét
suresi nazil oldugu donemde muislimanlarin bedevi destegine ihtiyaglar kalmamuist.
Habuki onlarin hem maddi yardima hem de manevi anlamda hidayete, dogru bir hayat
rehberine ihtiyaclar: vard.'®?

Iman ve islam konusunda sabit olan hakikat su ki amelin deger kazanmasi ancak
iman oOlgusii iledir. imanla yapilmayan ameller deger kazanmazlar. Terazinin bir
kefesinde agirlik olclisii olmadiginda 6bir kefesinde tartilan herhangi bir seyin nasil

180 Mustafa Sinanoglu, “islam [Giris]”, DIA, istanbul 2001, XXIII. 2.
181 Eh( Bekr el-Bakillani, el-/nsaf, Beyrut 1986, s. 89-90.
182 Heyet, Kur’an Yolu, V. 51.
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degeri olmazsa, iman olmadan yapilan amelin de herhangi bir kiymet-i harbiyesi yoktur.
O sebepledir ki hakiki imamn olmadig1 yerde teslim olmanin ve boyun egmenin Kur’an
agisindan bir deger ifade etmedigi agiktir. Sonug olarak, iman ve islam kavramlarinin
ortak noktasi, Hz. Muhammed'in Allah’tan getirdiklerinin kalben tasdik edilmesiyle
birlikte dille ikrar1 ve beden azalarimin bu tasdik ve ikrara fiilen istirak etmesidir. Bu
nitelikleri tasiyan kimsenin adi hem mumin hem de muslimdir.

Bu baglamda bahis konusu ayetin sebeb-i nuzul rivayetlerinde zikri gegen
bedevilerin (Esed ogullarr) imandaki samimiyetsizlikleri, ilk planda nifak ve
munafikligr cagristirsa da sbz konusu bedevilerin munafiklikla nitelendirilmes stz
konusu degildir. Belli ki onlar iman konusunda bilingten yoksun idiler. Kalple tasdik
etmeden “Mudiman olduk” demenin  iman noktasinda k&fi gelecegini
dustinmuslerdir.’® Hentiz gercek manada imanla tamgmans, ancak zahiren Miisliiman
olmus bu grupla minafiklarin hallerini karsilastirmak gerekirse, menfaatlerinin pesinde
olma noktasinda ortakliktan soz etmek mumkindur. Ancak munafiklarin  bu
bedevilerden farki, Muslimanlar icerisinde yasadiklari halde ve imamn hakikatini
bilmelerine ragmen, iclerindeki kufrd, inkéri atamamus ve Mislimanlara dismanliga
devam etmis olmalaridir. S6z konusu bedeviler icin boyle bir sey sdylemek pek
mUmkin olmasa gerektir. Nitekim ilgili ayetin son kismindaki, “ ...Sayet Allah’a ve
elcisine itaat ederseniz, Allah, itaat namna yapt:gin:z hicbir isi karsiliksiz birakmaz.
Cunku Allah cok affedici, cok merhametlidir.” ifadeleri de bedevilerin hakikaten iman
ederek Allah'a ve Rasuline itaat etmeleri halinde mukéafatlandirilacaklarin
bildirmektedir. Bu ifadeler stz konusu grubun Allah’a ve rasiline karst bilingli bir
dismanlik icinde olmadiklarini, belki sadece bilin¢sizlikten kaynaklanan hatali bir tavir
icinde bulunduklarinui ifade eder. Stphesiz samimiyetle yapilan tovbe Allah’in gafdr ve
rahim sifatlarinin tecellisiyle makbul olur. EbU'|-Berekét en-Nesefi (6. 710/1310)
Allah’in gafar olmasimi glnahlar: értmesi, rahim olmasini ise ayiplardan giinahlardan
tovbeye hidayet etmeye onlari muvaffak kilmas: seklinde agiklamstir.*®

3.8. Iman iddiasim1 amelle ispat: Malla ve canla miicahede

Hucurdt suresinin on dordiincli ayetinde bedevilerin “Iman ettik” seklindeki

beyanlarimin gercegi yansitmadigi, ¢inki henliz imanmin kalplerinde yer tutmadigi,

183 Maturidi, Te' vilatl Ehli's-Sunne, 1X. 339.
184 Nesefi, Medarik, 1V. 254.
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onlarin gergekte Musliman toplumun gict karsisinda boyun egip teslimiyetlerini
bildirdikleri beyan edilmis, bir sonraki ayette ise, “ Gergek miiminler, Allah’a ve elcisine
yurekten glvenen, inanclar:nda sipheye yer vermeyen, Allah yolunda mallariyla ve
canlar:yla cihat eden kimselerdir. Zste onlard:r iman konusunda 6zil-sozii bir olanlar” **
buyrularak gercek miminlerin nasil olmasi gerektigine dikkat cekilmistir.

Bu ayetteki sarih ifadelere gore imanlarim ispat etmis gercek ve sadik miminler,
sat dilleriyle inandiklarimt sbyleyenlerin aksine, Allah ve rasulline inanp glvenen,
imaninda stpheye yer vermeyen, mal ve canyla Allah yolunda gayret ve miicadele eden
kimselerdir. Kur’an kalp, beden ve malT ibadetleri burada birlikte zikretmistir. iman,
kalbidir; glizel ameller onun semeresi ve neticesidir. Bu durum aym zamanda kulun
iman sadakatinin baslica belirtilerinden biridir.*%®

Kur’ an, miminlere imanla bezenmis, giizel ahlékin hakim oldugu bir hayat resmi
cizer. Su ayetler muminlerin neye ve nasil inandiklarim agiklamaktadir: “Peygamber,
Rabbi tarafindan kendisine ne indirildiyse hepsine inan:p iman etti. Ayn: sekilde
miminler de inanip iman ettiler. (Dahas) tim miminler Allah’a, meleklerine
kitaplar:na /vahiylerine, elcilerine iman edip, “ Biz Allah':n elcileri arasnda ayirim
gOzetmeyiz® dediler ve sOyle niyaz etiler: Rabbimiz ¢agrin: duyduk ve derhal uyduk.
Rabbimiz affina sigindik; sonunda varacag:miz yer senin huzurundur, affeyle bizi.” %

Muminler, Allah’in birligine ve O’ nun kul tzerindeki her turlt tasarrufuna samimi
olarak inanirlar. Muminler, Allah ve rasulinin hikmine davet edildiklerinde onlarin
sozli ancak “Isittik ve itaat ettik” olur. Imamn temeli Allah ve rasGline inamp
guvenmektir. imanin kapsamindaise Allah ve rasul iniin buyruklarini kalben tasdik edip
buna dil ve hareketlerinin istiraki sbz konusudur. Iman, sipheyi kabul etmez.
MUminden istenen, Hz. Peygamber’'in rehberliginde Kur'an'in gosterdigi sirat-1
mustakimi anlamak ve o yolda yurdmektir. Samimi imana sahip olabilmek icin
“Yasayan Kur’an”atabi olmak gerekir. Y asayan ve yasanan Kur’an’ dan maksat ise Hz.
Peygamber’in sireti ve sunnetidir. Ancak burada sozi edilen siinnet, metinlesmis
hadislerden hem cok daha farkli hem de ¢ok fazla bir icermeye sahiptir. Daha agik¢as,
stinnetten maksat, Hz. Peygamber’in nesilden nesile tevatiren nakledilen ve tarihsel
tecribede idam Ummetinin  “blylk geleneginde genetik kod haline gelen
MuUslimanliktir... Kaldi ki Kur’an’dan Uretilebilecek en iyi ve en mikemmel hayat,

18 Hucurat, 49/15.
188 Celal Yildirim, imin lsiginda Asrin Kur’an Tefsiri, izmir trs., 5762.
187 Bakara, 2/285-286.
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0zne-nesne ontolojisine maha vermeksizin bizzat hayatin i¢inde olanca dogallig: ve
gercekligiyle Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan yasanarak bir numune-i imtisal
olarak Ummete hediye edilmistir.”*¥ O halde, iman ve onun ginlik yasantidaki
tezahlrleri, Hz. Peygamber ve ona samimiyetle inanan sahabe tarafindan bir 6rnek
yasayis olarak ortaya konulmustur. isam adina 6rnek yasayis arayanlarin, numune-i
imtisal olan bu hayat tarzina bakmalar: gerekir.

Ayette belirtilen imanla ilgili samimiyet ve sadakat, Allah yolunda cihad
edilmesine baglanmistir. Allah yolunda cihad, Kur’an kavramlan arasinda yer alan ve
kullanildig1 yere gore anlamlar kazanan ve insanlarin dini 6lgekte olumlu gayretlerini
iceren hareket tarzlaridir. Bu cimleden olmak (zere, Misliman’'in hayatinda cihad
dendiginde nefisle miicadele, islam’1 teblig, dismanla savasma gibi konular akla gelir.
Aciklamakta oldugumuz ayette bu ¢ anlamin da mevcut oldugu gorulir. imann
samimiyeti, insana zor gelebilecek bir takim sikinti ve zorluklarla sinanmaktir.*®® Bu
zorluklar, hayat miicadel e ve miicahedesinde karsilasilabilecek sikintilardir.

Cihadin 1stilahi anlami hakkinda farkli tarumlara rastlamak muamkadnddr. Bir
tamma gore cehd kokiinden tireyen cihad, islami literatiirde dini emirleri 6grenip ona
gbre yasamak ve baskalarina Ogretmek, iyiligi emredip kotulUkten sakindirmaya
calismak, Islam’1 teblig, nefse ve dis dilsmanlara kars1 miicadele vermektir. Fikih terimi
olarak cihad, daha cok Musliman olmayanlarla savas, tasavvufta ise, nefs-i emmareyi
yenme cabasi icin kullani migtir.*®

Hz. Aise'nin bir sorusu lizerine Hz. Peygamber’in, “ Sizin icin cihadin en
faziletlis makbul hacdir’** diye cevap vermesi, haccin yanisira diger ibadetlerin de
cihadin kapsaminda olduguna hamledilebilir. Bu hadis, “Cihadin gerek kapsamin
gerekse yontemlerini gostermesi bakimindan dnemlidir. Buna gore cihad, hayatin gayes
acisindan Allah’a kulluk etmek, Allah ve Rasulliniin koydugu 6l¢ulerin, fert ve toplum
hayatina uygulanmasina calismaktan Islam’: diger insanlara teblige, islam Ulkesini ve
Muslimanlar: her tirlG tehlike ve saldirilara kars1 savunma ve bu konuda gerektiginde
savasmaya kadar kapsamli bir anlam tasimakta; kalp, dil, € ve silah gibi beseri
aksiyonun ortaya konuldugu her vasita ile yapilmaktadir.” 192 Cihad kavram: hayatin
bitin safhalarint  kapsamasina ragmen farkli disiplinlerde farkli algilanmustr.

188 Mustafa Oztirk, Kur’an, Tefsir ve Ustl Uzerine, Ankara 2011, s. 27-28.
189 A nkeb(t, 29/2.

190 Ahmet Ozel, “Cihad”, DIA, istanbul 1993, VII. 527-528.

191 Buhari, “Cihad”, 1.

192 &z¢l, “Cihad”, DIA, V1. 528.
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Hukukcular, cihad lafzindan “Misliman olmayanlarla savas” anlami cikarmislar,
“nefisle miicahede” seklindeki cihadla daha cok tasavvuf ehli ilgilenmistir.'*®

Allah Tedla cihadi ¢ok yonlli emretmistir. Mesela bir ayette, “O halde, (sana
yuklenen bu blyuk sorumlulugun bilincinde ol ve) sakin kéfirlere/migriklere boyun
esme. Sana verdigimiz Kur'an'la onlara kars: biitin giciinle miicadele et”'®
buyurmustur. Dikkat edilirse bu ayette micadele ve micahedenin neyle yapilacag:
aciklanmistir. Dahasi, burada micahedenin Kur’an'la ve Kur’an’a dayali bicimde
yapilmas: gerektigi vurgulanmistir.  Nitekim Hz. Peygamber de micadele ve
mUicahedesinde Kur’an't esas almig, ona dayanmistir. Her firsatta insanlart Kur’an’a
davet etmis, onun tevhid merkezli mesajim teblig etmistir. Hz. Peygamber’in tebligci
olarak gonderdigi sahabiler de aym yontemi takip etmistir. Nitekim Hz. Peygamber
Muaz b. Cebel’e neyle amele edecegini sormasi Uzerine, Muaz'in “Allah’in kita
Kur'an'la’ demesi ve bu sdziinde Kur’an't en basta zikretmesi, yine Hz. Peygamber’in
621 yihinda idam’in ilk muallimi olarak Meding' ye gonderdigi Musab b Umeyr’in
orada insanlara Kur’an okuyup ve Kur’an mesgint anlatmis olmasi, Muslimanin
hayatindaki mucahede ve miucadelede Kur’an'in ne denli 6nemli oldugunun
gostergeleridir. Su ayet de aym hususa isaret etmektedir: “(Ey Peygamber!) /nsanlar:
rabbinin yoluna sdziinde saglaml:k, davrans:nda tutarl:l:k, giizel 6git ve nasihatle
davet et. Gerektigi zamanda onlarla en guizel sekilde miicadele et. Hi¢ stphesiz rabbin,
gosterdigi yoldan kimin saptzg:n:, kimin o yolun yolcusu oldugunu bilir.” 195

Cihad kavram Kur’an ve hadislerde islam’1 teblig, nefisle miicahede/miicadele
ve Allah yolunda dismana karsi savasma gibi oldukca genis bir anlam tasimasina
ragmen islam hukukcular: daha ziyade “gayri muslimlerle savas” anlam Uzerinde
durmus ve bu dar anlam cergvesinde zengin bir literatlr olusturmuslarcir. Bunun
yaninda bazi hukukcular kUfrl savas sebebi saymuslardir. Ancak su bir gercek ki
Islamiyet dinde baskiy: yasaklamus, zor ve baski altinda gergeklesecek imanin gegersiz
oldugunu hikme baglamistir. Kin ve nefrete yol acan savasi bir teblig vasitasi olarak
dusinmek mumkin degildir. Kaldi ki inanmams insanlarin hayatlarimn sona kadar her
an iman etme ihtimali vardir. Imana gelmeleri icin onlarla savasmak, savas sirasinda

oldurtlenler icin bu imkén ortadan kaldirmaktadir. Bu sebeple, MuslUmanlara silahli

198 &z¢l, “Cihad”, DIA, V1. 528.
194 Furkan, 25/52.
19 Nahl, 16/125.
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saldirida bulunmayan gayri Muslimlere kars: 6ncelikle yapilmasi gereken sey, onlarla
savasmak degil, barisct davet yollarina bagvurmaktir.*®

Ne var ki miiesses Isldm tasavvurunda bu goriise pek itibar edilmemis; aksine
yaygin kabul goren goris, fikihgilarca benimsenen “ya islam, ya kili¢” seklindeki gorus
olmus ve devletleraras hukuki hikiimler de buyuk 6lctide bu gorts dahilinde formile
edilmistir. Imam Muhammed es-Seybani’nin (6. 189/805) Kitabu Syeri’|-Kebir adl:
eserinin serhinde yer alan su ifadeler, bunun en somut kantidir: “ Sevri sdyle demistir:
MUsriklerle savas farz degildir. Ancak bu hukim baslangic doneminde gegerliydi. Zira
0 donemde savas, “sayet sizinle savasirlarsa siz de onlarla savasin” (Bakara 2/191) ve
“Ka&firlerin timden sizinle savastig1 gibi siz de onlarla savasin” (Tevbe 9/36) mealindeki
ayetlerin zahirine gore bir savunma savasiydi. Ancak biz Tevbe 9/29, 123; Bakara 2/190
ve Hacc 22/78. ayetlerle istidlal ediyoruz. Hasli, cihad ve savas emri belli bir tertibe
gbre indi. Nebi (s.av.) baslangicta risaletin tebligi ve misriklerden yiz cevirmekle
memurdu. Allah sdyle buyurdu: “ Emrolundugun seyi agikga ortaya koy ve musriklerden
ylz cevir; (Hicr 15/94) ve “(Onlarin kotl davranislarim) gizel bir hosgoriyle karsila”’
(Hicr 15/85)... Daha sonra Allah, Nahl 16/125 ve Ankeb(t 29/46. ayetlerde en glizel
sekilde micadele edilmesini emretti. Ardindan Hacc 22/22. ayette savasa izin verildi.
Bu etaptan sonra da MusUmanlar Tevbe 9/5. ayetin hikmi uyarinca haram aylar
cikinca savasmakla emrolundular. Bunun ardindan da Bakara 2/244. ayetle her
hélUkarda savasmakla mikellef kilindilar. Savas konusu da buna gére kesin hikme
baglandi. Zira mutlak emir viicubu iktiza eder. Savasin farz kilinmasindaki maksat ise

dinin yiceltilmes ve misriklerin ezilmesidir (...)*’

[Savasilacak insanlar] eger Arap
putperestler ve mirtedler gibi, kendilerinden cizye kabul edilmeyen zimreler olur, onlar
19 Seybani

sOyle dedi: “Eger onlar muslUmanlara; siz bizimle biz de sizinle savasmamak Uzere

Islam’ a davet edilir ve bu daveti kabul etmezlerse kendileriyle savasilir (...)

anlasalim derlerse, muslimanlarin bu anlasma teklifine evet demeleri uygun dismez.
Cunkii Allah, “Gevsemeyin, lzilmeyin; galip gelecek olan sizlersiniz’ (Al-i Imrén
3/139) buyurmustur. Cihad farzdir. Onlar bu farizay: terk tizerine bir anlasma talebinde
bulunurlarsa, MUslimanlarin boyle bir anlasmaya evet demeleri caiz degildir. Cunki
onlarin bu talepleri, namaz kilmama ve orug tutmama Uzerine bir anlasma talebinde
bulunmakla aym anlama gelir. Ancak, onlar Mislimanlarin yenemeyecegi bir giice

19 Ozel, “Cihad”, DIA, VII. 530.
197 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Serhu Syeri’|-Kebir, Beyrut 1971, |. 187-88.
1% Serahsi, Serhu Siyeri’l-Kebir, 1. 189.
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sahiplerse, bu durumda anlasma yapilmasinda bir sakinca yoktur. Lakin bu anlasma,
muslimanlar gucleninceye kadar gecerlidir. Bu etaptan sonra anlasma [tek tarafli
olarak] bozulur...!*

Goraldugi gibi, MUslimanlarin asirlar boyu “ 6teki” ne bakis agisint sekillendiren
bu egemen anlayista islan dairesinde yer amayan herkes, kendisiyle savasiimasi
gereken bir potansiyel disman olarak konumlandiriimistir. Clnkd ne de olsa Allah,
“fitne yeryliziinden kalkincaya kadar savasin”?® buyurmustur. Bu buyrukta sozii edilen
fitnenin karsilig1r “kufur” dir; dolayisiyla savasin yegane gerekges de “inanmamak” tir.
Vehbe ZuhaylT, fikihgilardan bir grup ile cogunlugu olusturan diger ilim adamlarinin bu
ayetten hareketle savasin gerekcesinin kifUr oldugunu ileri sirdiklerini ve bu ayetteki
fitneyi sirk veya kiufur olarak tefsir ettiklerini kaydetmistir. O ayrica sozi edilen
aimlerin Ktub-i Sitte’ de yer alan, “Ben insanlarla‘ Allah’tan bagka ilah yoktur’ sdzini
sdyleyinceye kadar savasmakla emrolundum”®* mealindeki hadisi de argiiman olarak
kullandiklarin: belirtmistir.**? Temelde fikihgi bakis agisina sahip olan miifessir Kurtubi
(6. 671/1273), anmlan ayetteki savasma emrinin kosullu olmadigini; dahasi, bizatihi bu
ayetin ve mezklr hadisin, savasin gerekcesinin kifirden ibaret olduguna delil teskil
ettigini sdylemistir.®® Bu yoruma gore savasin nih& amaci, Allah'1 inké&r olgusunu
yeryuzinden kaldirmaktir.

Bitiin bunlar bir yana, Misliiman aimler, isam’in Yahudi ve Huristiyanlar gibi
diger din mensuplari ile musriklere iliskin genel gecer tutumunu, umumiyetle Tevbe
suresinde yer alan ayetler cercevesinde belirlemistir. Basinda besmele bulunmamasinin,
-bir telakkiye gore- gayr-i muslimlere yonelik birer Gltimatom niteliginde bazi ayetler
ihtiva etmesiyle aciklandigi®® bu sure, yaklasik olarak hicretin 9. senesinin Zilkade ay:
ile Teblk seferine hazirlik yapildigi Receb ayr ve bunu izleyen zaman zarfinda nazil
olmustur.?®® Ug ana bdltimden olusan surenin bilytk bir kismi, Hz. Peygamber’in hicri
9. yilda gergeklestirilen Tebik seferinden 6nce Medine’ de hikim siren toplumsal ve
siyasal sartlar ile Hz. Peygamber’in birtakim sozde yandaslari tarafindan sergilenen
psikolojik istikrarsizlik ya da mitereddit ruh haliyle alakalidir. Dolayisiyla, surenin

hemen tamaminin s6zU gecen seferden az bir zaman 6nce baslayip sefer siiresince,

1% Serahsi, Serhu Syeri’1-Kebir, 1. 190.

20 Bakara, 2/193.

21 Byhari, “iman”, 17, 28; “Salat”, 28; “Zekat”, 1; Miglim, “ iman”, 32, 36; Eb( Davud, “Cihad”, 95;
Nesal, “ Zekat” 3; Darimi, “Siyer”, 10; ibn Hanbel, Miisned, 1V. 8.

202 7{jhayli, et-Tefsiru’ I-Minir, 11. 187-8.

203 K urtubt, el-Cami*, I1. 236; Razi, Mefatihu’I-Gayb, V. 130.

204 Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, Beyrut trs., 11. 331.

205 MevdQdi, Tefhimii’I-Kur’ an, 11. 179-80.
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seferden hemen sonraki ginlerde ve en blyUk kismiyla da Medine den Tebuk’ e yapilan
uzun ylriyls sirasinda vahyedil diginde stiphe yoktur.?®

Nuzul baglam agisindan neredeyse butlnlyle bir teyakkuz ve savasa hazirlik
ortaminda inen bu surede, Ehl-i Kitab'a ve musriklere yonelik bir yumusak tavirdan stz
edilmes elbette beklenemezdi. Nitekim dyle de oldu ve surenin daha besinci ayetinde,
vahyedildi. Kanaatimizce, ayetteki bu hikim, donemin Medine sinde Muslimanlarla
musrikler arasinda gerginlesen toplumsal ve siyasal ortamin  zorunlu kildig:
konjonkturel bir hikim olup her zaman ve mekanda gecerli olan bir distur
icermemektedir. Ibn Kesir'in Dahhak b. Miizahim’den aktarcig: su ifadeler de amilan
hiukmtn konjonktirelligine isaret etmektedir: “Bu ayet (Seyf ayeti), Hz. Peygamber ile
herhangi bir musrik arasindaki her trli sozlesme, antlasma ve mihlet tammay: iptal
[nesh] etmistir.” %"’

Ibn Kesir'in aktarcig1 bu ifadeden de acikca anlasilacag: Uzere, tamamen niizul
ortamindaki fiili durumla mukayyet olan bu direktif, maalesef mifessirlerin ¢ogu
tarafindan zaman ve mekan Ustl evrensel bir ilke olarak disUnilmis ve bu dolayimda
gayr-i muslim zimrelere kars1 hosgorii ve gizel bir tavirla yaklasiimasini ya da pasif
protesto yonteminin uygulanmasim Oneren Kur’ani beyanlarin hikmt, nesh doktrini
cercevesinde ilga edilmistir. Nitekim klasik tefsirlerin pek gogunda, “Seyf ayeti” olarak
bilinen bu ayetin yizlerce hosgori ayetini neshettigi bildirilmistir. S6zgelimi Begavi (0.
516/1122), Hiuseyin b. Fadl’in “Bu ayet, diusmanlarin eziyetlerine aldirmayip
sabretmeyi bildiren tiim ayetleri hikimsiiz kilmistir’?® dedigini nakletmistir. Maliki
fikihcist Eb( Bekr Ibnir [-Arabi (6. 543/1148) ise, anilan ayetin tam yiiz on dort ayeti
nesh ettigini sdylemis; o, bununla da yetinmeyerek, mezk(r ayetin basindaki,

“Mugrikleri yakaladiginiz yerde 6ldurin” seklindeki emrin, “...eger tevbe ederler,
namazi kilar ve zekati verirlerse onlarn serbest birakin® mealindeki son kismini dahi
nesh ettigini belirtmistir.?®

Bu arada, Hz. Peygamber’in, “Ben, insanlar, Allah'in birligine ve Hz.
Muhammed'in de O'nun rasOli olduguna tariklik edinceye kadar savasmakla

emrolundum” hadisi de bu ayetin tefsirine ilistirilmistir.?’° Hz. Peygamber’in o giinkii

206 Muhammed Esed, Kur’an Mesajz, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul 1996, 1. 343.
27 ibn K esir, Tefsiru’I-Kur’ ani’1-AzZim, 11. 336.

208 Ehi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes' ud el-Begavi, Mealimirt-Tenzil, Riyad 1990, 1. 269.
20 7erkest, el-Burhan, 11. 40-41.

219 Cessas, Ahkamii’ I-Kur’an, 111. 77-78.
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siyasi ortam icinde dile getirdigi bu hadisteki “insanlar” kelimesi de, yine maalesef
“kiyamete kadar gelip gegecek olan tim inanmayan insanlar” seklinde anlasilmistir.
Diger taraftan Tevbe sures 9/29. ayette misriklerden ayn olarak zikredilen ve
kendilerinden cizye alinmasi emredilen Ehl-i kitab da, bu tarihten sonra ilelebet cizye
O0demeye mahkdm bir dini topluluk olarak kabul gérmustir. Clnkt ne de olsa bu ayet,
kendinden onceki tim hosgort ayetlerini gecersiz kilan ve ilelebet kendisine riayet
edilmesi gereken evrensel ve nihadl hikmi koymustu. Hal bdyle olunca, tarih boyunca
Muslimanlar kutsal cihad ve Allah’in kelimesini ylceltmek adina gayr-i muslimlerle ve
daha ziyade Ehl-i kitab ile sayisiz savaslar yaptilar ve hakimiyetleri altina aldiklar: tim
bolgelerdeki Ehl-i kitab'1 cizye 6demeye mecbur tuttular.* Hatta Eb(i Sevr, imam S&fit
gibi baz1 dimler, “Haram aylar cikinca artik o musrikleri nerede yakalarsamz éldurin...
Eger tevbe ederler, namaz kilarlar ve zekét verirlerse onlarn serbest birakin” mealindeki
seyf ayetinin literal anlamim esas alarak, birakin masrikleri, namaz kilmayamn bile
oldirilecegine hiikmettiler.

Halbuki idam, “savasa ancak miislimanlarin can ve mal giivenligini saglamak,
hak ve hurriyetlerini korumak, isam’a ve isam ulkelerine yonelik saldirilart 6nlemek
amaciyla basvurulacagim hikme baglamis ve mesru gordigl bu savasi digerlerinden
ayirmak icin cihad diye adlandirmistir. Bunun yamnda Kur'an-1 Kerim'in
Muslimanlarin sadece en guzel sekilde teblig yapmakla muikellef olduklarim, birine
dini kabul ettirmek icin baski yapilamayacagim ve baski altinda gergeklesecek imamn
gegersiz oldugunu acikca belirten hikimlerini goz ardh ederek cihadi gayri Muslimleri
zorla Msliiman yapmanin bir vasitas: olarak takdim etmek ve “Ey insanlar! Dismanla
karsilasmay: temenni etmeyin Allah’'tan afiyet dileyin. Fakat digmanla kars:lasinca da
sabredin ve bilin ki cennet kil:clarin golges alt:ndadir” diyen rahmet peygamberini
diunyaya savas ilan etmis gibi gostermek ilmi gercekler yaminda ahléki olculerle de
bagdasmaz.”*

Cihadin fikhi ve siyasi yonuyleilgili bu degerlendirmelerden sonra asil konumuz
olan Hucurdt suresi onbesinci ayet baglaminda sunu sdylemek mumkinddr: “Ben
muminim” diyen bir kisinin imamnin ispati, mal ve canla Allah yolunda miicahededir.
Bu anlamda miicahede, o kisinin imaninin sahih, saglam ve samimi oldugunu gosterir.
Bahs konusu ayette sozl edilen mal ve canla micahede hayatin tim aanlarim kusatur.

21 Cizye uygulamasinin islami gelenekteki serencami igin bkz. Mehmet Erkal-Halil inalcik, “Cizye”,
DIA, Istanbul 1993, V111. 42-48.

212 K urtubf, el-Cami, VIII. 48.

23 Ozel, “Cihad”, DIA, VII. 531.
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Nitekim Hz. Peygamber’in ibadetleri ve yapilan bittn iyilikleri cihaddan saymasi,
nefisle mucadeleyi cihaddan addetmesi, cihad ve micahedenin her alanda sdz konusu
oldugunu gosterir. Baz1 ayetlerde cihad, disman, seytan ve nefisle micahedeyi ifade
ederken,?* bazisindaAllah rizasini talep adina her tirlii salih ameleisaret etmektedir.?®

Islam’ da cihadin en 6nemli ve en muskil olan bir tiirti de hig stiphesiz kisinin
kendi nefsiyle micahedesidir. Bu konu Uzerinde daha ¢ok mutasavviflar durmus ve
tasavvuf terminolojinde bu konu micahede kavram cercevesinde ele alinmistir. Bu
kavramin anlam cerceves ilk sufilerden Hatim el-Esam tarafindan belirlenmistir. Ona
gbre mucahede Uc¢ turluddr. Birincisi insanmn seytanla micahedes, ikincisi kendi
nefsiyle miicahedesi, ticlinciisli ise cephede dismanla cihad etmesidir.?!® Tasavvufta
cihad ve micahede denilince genellikle kotllugtn emreden nefse (YOsuf 12/53) ve
seytana kars1 verilmesi gereken savas, mucahid denilince de boyle bir savas veren salik
anlasilir. Insanin en azili dilsman: nefsi olduguna gore ona Kars1 acilan savasin da en
blyik savas olmasi gerekir. Cephede diusmanla yapilan savasi kiiglk cihad (cihad-1
asgar) olarak isimlendiren mutasavviflar nefse kars: verilen savasa blyik cihad (cihad-1
ekber) demislerdir. Micahede takva, istikamet ve kesif mertebesine ermek icin yapilir.
Haramdan sakinmak ve gunahtan korunmak maksadiyla gerceklestirilen nefis
mucahedesinin bir adi da takva miicahedesidir.

Hz. Y Osuf, “Bununla birlikte ben nefsimi tamamen temize ¢ikarmeyorum. Clnki
Rabbim esirgeyip korumasa nefis insan: hep koétlllge, sehevi arzulara yoneltir.
Stphesiz rabbim ¢ok affedici ve ¢cok merhametlidir.” (Y Gsuf 12/53) derken, anlatmaya
calistigi sey de tam olarak takva mucahedesidir. Allah insanin fitratina hem takva hem
de fiicur potansiyelini kodlamustir. insanin nefis ve seytanla miicadelesi adeta bu iki fitr?
ozelligin birbirine Ustiin gelme cabasidir. Takvamn baskin c¢ikmasi halinde fucur
bertaraf olur. Bunun icindir ki iblis, Adem’in gocuklarim azdiracagini sdylerken, “ Sana
yirekten bagl:, ihlasl: kullar:n haric” 2" diyerek iman, teslimiyet ve takva sahibi kullara
hikmUniin gegmeyecegini itiraf etmistir.

Mal ve canla Allah yolunda cihad etmek, hakiki imanmin delili, temeli ve adidhr.
Kur'an'da cihad konusu anlatilirken cok kere “malla ve canla cihad” birlikte
zikredilmekte, hem de 6ncelikle “malla cihad”, ardindan da “canla cihad” gelmektedir.
Malint Allah yolundainfak edemeyen kimsenin bu yolda camni vermes kolay degildir.

214 Tevbe, 9/79; En’am, 6/ 109; Hac, 22/78; Enfal, 8/72; Tevbe, 9/41, 44, 81, 86.
215 Hac, 22/78. Bu ayetin tefsiri icin bkz. Kannevci, Fethu'l-Beyan, X111, 155.
218 gijleyman Uludag, “Micahede”, DA, istanbul 2006, XX X1. 440.

217 5ad, 38/83.



66

Nitekim cihada ¢cikma konusunda isteksiz davrananlarin bir kisminin gerekgesi de sahip
olduklart mallaridir. Dolayisiyla “mal ile cihad” bir anlamda “can ile cihad”a zemin
hazirlar. Cinkl Allah yolunda infak edilen mal, hem Kkisinin nefsini cihada
hazirlamasinda 6nct gorevi gorur, hem de bizzat cihada katki saglar. Cinkl mal,
cihadin bel kemigidir; onun kazamlmasinda buylk rolt vardir. Ancak cihad herhangi
bir dinya menfaati igin olmamalidir. Zira Hz. Peygamber, “Hangi cihad Allah yolunda
olan cihaddir” sorusuna, “Kim Allah'in kelimesi en ylce olsun diye diye cihad
ediyorsa, iste onun cihadi Allah yolunda yapilan cihaddir”?® diye buyurmasi bu acidan
son derece manidardir.?*°

Diger taraftan Hucurdt suresi on besinci ayetin, “iste onlarcir iman hususunda
0zU-s0zil bir olanlar” diye sona ermesi de calib-i dikkattir. Burada anlatilmak istenen
husus, 0zU-s6zU bir olanlarin sadece iman iddiasinda bulunup bunun geregini yerine
getirmeyenlerin degil, iman ettigini sOyleyip imanlarinda hicbir tereddiide mahal
vermeden, ayrica mallart ve canlarnyla Allah yolunda didinenlere karsilik geldigidir.
Asdlinda bu ifade imal1 bir ifade olup bedevilerin iman iddialarinda samimi ve durist

olmadiklarini Ustii kapal: bicimde dile getirmektedir.??°

218 Buharf, “ilim”, 45, “Cihad”, 15.
21 Giiven, Erdemli Toplumun /nsas:, s. 318.
220 Giiven, Erdemli Toplumun /nsas:, s. 320.
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DORDUNCU BOLUM

AHLAKIT NEHIYLER VE REZILETLER

Hucurét suresindeki ayetlerde ahlaki emirler ve faziletlerin yarninda nehiyler ve
reziletler de bahis konusu edilmistir. Bu durum, ilk Msliman toplumda kdifr, fisk, zan,
giybet, tecessis, lakap takmak gibi birtakim ahlaki sorunlarin yasandigim gosterir.
Calismamizin bu béliminde sbz konusu sorunlarin hangi ayetlerde ele alindigi, bu

sorunlarin hangi kavramlarlaifade olundugu gibi hususlar ortaya konulacaktir.

4.1. Fisk vefasklik

Fisk ve fasiklik meseles dini ve ahlaki bir sorun olarak Hucurédt suresinde
Onemli bir yer tutar. Bu konuyla ilgili olarak surenin 6. ayetinde sdyle buyrulur: “Ey
Muminler! Dini ve ahlaki duyarl:lig: zay:f birisi size 6nemli bir haber getirdiginde o
haberin dogru olup olmad:g:n: iyice arastirin. Yoksa isin aslzn: bilip etmeden birtakim
insanlara zarar verirsiniz, sonra da yapt:g:n:za pisman olursunuz.”

Bu ayet, fert ve toplumun birlik ve dirligi agisindan dini ve ahl&ki duyarlilig:
zayif kimselerin  getirdikleri  haberlerin  ihtiyatla  karsilanmas:t  gerektigini
tembihlemektedir. Kimi zaman toplum igerisinde hichir asli esasi olmayan haberler
ortaya cikip yayilir ve bu durum samimi ve dost iki insanin, iki kardesin veya iki aile
yahut zUmrenin arasim acabilir. Bu ylUzden ayette, fert ve toplum arasindaki birligin
bozulmamas: icin, dnemli bir tedbir mahiyetinde haberi getirenin iyice arastiriimasi
istenmektedir. Bu sayede, asilsiz habere kulak verme egiliminde olanlarin cesareti
kirilacak, olumsuz haberle Uzintiye sebep olabilecek, bdylece muhtemel kot olaylarin
Onlne gecilmis olacaktir.

Ayetin niizOl sebebi olarak zikredilen rivayete gore Hz. Peygamber, Velid b.
Ukbe b. Muayt'1 Mustalik kabilesinin zekét vergisini toplamak Uzere gonderdi.
Cahiliyede Mustaik kabilesiyle dismanligi bulunan Velid uzaktan, kendisini
karsilamaya cikan o insanlart gorince onlarin kendisini 6ldirmek icin toplandiklar
dustincesine kapilarak geri dondu ve durumu Hz. Peygamber’e kendi hissiyatina goére
anlatti. Bunun Uzerine Hz. Peygamber o kabileyi cezalandirmay: dusindi. Ancak
durumdan haberdar olan Mustalik kabilesinin lideri Hasib b. Dirér ve kabilenin ileri
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gelenleri Hz. Peygamber’ e gelip isin i¢ yUzinin Velid' in anlattigi gibi olmadigim haber
verdiler.?

Bu rivayetteki bilgiler esas aindiginda denebilir ki ayette fasik diye soz edilen
kisi Velid b. Ukbe, fisk ve fasiklik ise onun yalan yanlis haberler aktarmasidir. Fisk
kelimes sOzlikte, “taze hurmamin kabugunu yarip disart ¢ikmasi, belirli bir sinir
asmak, farenin deliginden disart ctkmast” gibi anlamlara gelir. Islam éncesi donemde
daha cok bitki ve hayvanlar hakkinda kullamlan bu kelime, islami dénemde “hak
yoldan ayrilma, Allah’in emirlerine itaatsizlik etme” seklinde daha 6zel bir anlam
kazanmus;** misrik, Yahudi, Hiristiyan ve miinafiklar ile dinin emirlerine aykir: hareket
eden Muslimanlar fisk kelimes ve turevieriyle nitelendirilmeye baslanmistir. Féasik
kavrami da fisk veya fuslk koktnden tiremis bir sifat olarak, “haktan sapan, Allah’in
emirlerine itaatten ayrilan & miimin veya kéfir diye tammlanmugtir.??®

Fisk Hz. Peygamber’den sonraki donemlerde Ozellikle fikhi anlamda
degerlendirilmis, imamet, devlet baskanligi ve hakimlikten ehliyet, sahitlik, vesayet,
veldyet gibi konulara kadar insan unsurunun agirlik tasichigi birgok alanda 6nemli bir
eksiklik olarak gorilmus, bu alanlarda kisilerin adil olmasi veya fasik olmamasi sarti
ileri strtlerek fisk, bazi hak ve yetkilerin kazamlmasina yahut gorev ve sorumluluklarin
yuklenilmesine engel gorulmuistir. Bu cercevede fisk, ahlaki boyutundan ¢ok hukuki
yonuyle ele alinmus, kisinin disa akseden yanlar ol¢it olarak kabul edilmistir.

Kur’an’da mastar halinde yedi, ¢cekimli fiil veya sifat (fasik) seklinde kirk yedi
yerde gecen fisk kavraminin kifr kelimesinden daha kapsamli olarak bazi ayetlerde
imanin karsit;,?* baz1 ayetlerde ise dinin emirlerine itaatin karsit: olarak kullanildigi,
hidayet ve dalalet terimleriyle de yakin bir iliskinin kuruldugu gériiltir.??°

Ote yandan fisk kelimesinin gectigi baz1 ayetlerde miisl imanlar muhatap alinmis
ve fisk/fasiklik kavramiyla meyte, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesilen
hayvanlarin etini yemek, fal oklariyla kismet aramak, borg iliskilerinde kars: tarafa zarar
vermek, Hz. Peygamber’ e itaatsizlikte bulunmak, miminlerle alay etmek ve onlara koti

lakap takmak gibi kiflr ve sirk disinda kalan blyik gunahlarin islenmesi, dini emir ve

22 \/ ahidi, Esbabir’ n-Niizil, s. 328-329; 1bn Ebi Hatim, Tefsiru’[-Kur’ &ni’l-AZim, X. 3303.

222 Ehij’ |-Abbas Semin el-Halebi, Umdetir |-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’|-Elfaz, Beyrut trs., I11. 274.

228 Cevheri, es-Shah, I1. 1169; Ragib, el-Miifredat, s. 380; ibn Manzdr, Lisanu’I-Arab, V. 3414; Ali Safak,
“Fisk”, DIA, Istanbul 1996, XI11. 37; Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik” DIA, istanbul 1995, XI1. 202.

224 Bakara, 2/99; Al-i imran, 3/110; En’am, 6/49.

225 Bakara, 2/197; NQr, 24/4; Hucurét, 49/7, 11.

226 Bakara, 2/26; Tevbe, 9/80; Hadid, 57/26.
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yasaklara aykiri davramimast kastedilmistir. Hadislerde ve sahabe sizlerinde de skca
gecen fisk ve fasik kelimeleri genelde bu son anlamda kullanil migtir.?*”

Fisk, gunahin azim da ¢ogunu da kapsar. Ancak ¢ok ve agiktan guinah isleyene
fask denmesi maruf hale gelmisti. Muminin fasikhig, Islami hikimlere Karsi
duyarsizhgicir. Kafirin fasikligi, fitratin ve aklin geregini yapmamasidir. % Fasiklik,
daha ¢ok dini hikimlere baglanip onlar1 ikrar ettikten sonra, onlarin timini veya bir
kismini ihl@ eden Kisi icin kullanilir. Kéfire fasik denmesi, aklin ve fitratin gerektirdigi
hiikmii ihlal ettiginden dolayidir. Fasik, kéfir ve zalimden daha genis anlamlidir.??

Eb{r' [-Beka (6. 1094/1683) fasiki kafirden daha genel gbrmekle beraber, zalimin
fasiktan daha sumulli oldugunu ve facirin hem k&fire hem de faska itlak olunacagim
belirtir.>° ilk mifessirlerden kabul edilen Mukétil b. Sileyman (6. 150/767) fisk
kelimesini, Hz. Peygamber’i ve onun getirdiklerini inkér etme, tevhidi terk etmek
suretiyle sirke distp Allah’ aisyan etme, sirk ve kifir olmaksizin dinde masiyet, yalan,
glinah ve kétilikler seklinde agiklamustir. 2t

Hucurét suresinde U¢ kez gecen fisk kavrami miminlere cok énemli bir dini-
ahlaki mesg niteligindedir. Toplumun zararina olabilecek bir haberi arastirmadan
insanlar arasinda yayan kimse, miimin de olsa fask diye adlandirilmistir.?*? Allah,

muminlere fiski cirkin/kétii  gostermis,

ayrica insanlarla alay eden, onlan
klciimseyen, onlara kigtk duistrict lakaplar takan, giybetlerini yapan kimselerin de
fasik sifatim alabilecegini hatirlatmistir. Mslimanda olmasi gereken ahléki sahsiyete
uymayan, onlarn yaralayan bir hareket olmast nedeniyle Hz. Peygamber de,
M sl imanlarin birbirine sdvmesini fisk olarak degerlendirmistir.”>

Ayette gegen fasik kelimesiyle kimin kastedildigi, Hz. Peygamber’in ashabindan
olan birine fasik denip denmeyecegi meselesi, sonraki mifessirler arasinda tartisma
konusu olmustur.*® Bu duruma gore ayette gegen fask nitelemes dogrudan sahabi

Velid' e yonelik midir? Yoksa genel bir mana mi ifade etmektedir? Bu ayette bahsedilen

27 gafak, “Fisk”, DIA, XI11. 37; Yavuz, “Fasik”, DIA, XI1. 202.

228 Rag1b, el-Miifredat, s. 380.

22 Rag1b, el-Miifredat, s. 380.

20 Eyyiib b. Musa el-Hiiseyni el-K iifevi Ebi'1-Bekd, el-Kiilliyyat Mu’ cemu fi'I-Mustalahat ve'l-Furdk el-
Ligaviyye, ngr. Adnan Dervis-Muhammed el-Madri, Beyrut, s. 693. Ayrica bkz. Ragib, el-Mifredat, s.
380.

21 Mukatil, el-Vucah ve'n Nezair, s. 180-182. Ayrica bkz. Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Islahu’ |-
Vucih ve'n Nezair fi'l-Kur’ ani’l-Kerim, Beyrut 1970, s. 359-360; Ebir'|-Beka, e-Kiilliyyat, s. 693; Yazir,
Hak Dini, VI11. 4461.

22 Hucurét, 49/6.

2% Hucurét, 49/7.

24 Buhart, “Edeb”, 44; ibn Hanbel, el-Miisned, 1. 439.

5 Giiven, Erdemli Toplumun /nsas:, s. 170.
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fasik kelimesinin muhatabinin sahabeden Velid olmadigint en gicli sekilde savunan
Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) olmustur. Ra&zi bu ayette kastedilen fasikligin bir kisiye
yonelik haber degil, fasikin haberi ile ilgili genel bir hikim tasichigi gorisini savunur
ve sOyle der: “Bu ayet fasik kisinin soziine itimat edilmemesi gerektigini beyan etmek
icin, genel anlamda nazil olmus bir ayettir. Fasik kelimesiyle Velid'in kastedilmesi uzak
bir ihtimaldir. Velid, MUstalik kabilesinin kendisini 6ldirmek icin ¢iktiklarini diistinerek
hata etmistir. Hata eden ise fasik olarak nitelendirilemez. Ote yandan Kur’an’in birgok
yerinde fasik kelimesiyle, imandan cikmis ve uzaklasmis olan kimseler kastedilmistir.
Nitekim Allah Tedld, “Muhakkak ki Allah fasklar toplulugunu muvaffak kilmaz”
(Munafik(n, 63/6), “Iblis, boylece rabbinin emrinin disina cikt” (Kehf, 18/50), “Fasik
olanlarin barinacagi yer atesti. Ne zaman oradan cikmak isterlerse icerisine
dondurdlUrler.” (Secde, 32/20) gibi ayetlerden drnekler vererek bir sahabeye bu sfatin
verilemeyecegini agiklamaya galismustir, 2

GUnimiz mufessirlerinden Sileyman Ates, ayette gecen fasik kelimesiyle Velid
b. Ukbe nin degil, getirdigi haber nedeniyle kendisine glivenilmeyen bir musrikin
kastedildigini ifade etmistir. Ona gore, MuslUmanlar o sahsin getirdigi habere inanip bir
kavme saldirmak istemisler, ancak Allah'in elgisi acele etmemis, ihtiyatli davramp fevri
bir harekete de meydan vermemistir. Ayet bu miinasebetle inmistir. 2

MUminlerin fasik olup olmayacagi meselesine gelince, Hucurét suresi 11. ayette,
“Birbirinizi ay:play:p asagilamay:n; birbirinize kotl, nahos lakaplar takmay:n. /mana
erdikten sonra fask damgas: yemek ne kadar cirkindir! Bu tir kot davranslardan
pismanl:k duyup vazgegcmeyenler zalimlerin/ginahkérlarin ta kendileridir” seklinde
buyrulur. Buna gére sbz konusu tutum ve davramslari sergiyelen ve bundan
vazgecmeyen kimseler, mimin olmakla beraber zalimlikle de muttasftir. Fisk ve fasik
kelimelerinin anlam alaninda ilahi emirlere itaatten ayrilmak, & olmak gibi hususlar
bulunduguna gore miminler de fisk ve fasik diye nitelenebilir. “Ilk defa Mu’tezilenin
kurucusu Vasil b. Ata (6. 131/748) biyik ginah isleyen miminin iman cerceves disina
ciktigin, fakat tasdik ve ikrar rikinlerini korudugu icin k&fir statlisiine girmeyip imanla
kifur arasinda yer alan fisk mertebesinde bulundugunu ileri sirmus ve bu gorisinin
M Uslimanlarin icm& 1na dayandigint soylemistir. Mutezile dimleri fiski genellikle zina
etmek, icki igmek, kasten adam o6ldirmek, hirsizlik yapmak gibi dinin buydk gtinah

6 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX111. 103.
27 Ates, Yiice Kur’an' in Cagday Tefsiri, VIII. 516.
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saydig: fiilleri islemekten ibaret kabul etmisler ve bunlar irtikdp edeni fasik diye
nitelemiglerdir.

Ebl Mansir el-Méturidi’ye (6. 333/944) gore faak kelimes tipki fécir gibi
mutlak olarak kullamldigi zaman ké&fir anlamina gelir. Bununla birlikte fisk, verilen
emrin disina ¢ikmak demektir ve miminin de bazen ilahi emirlerin disina ¢itkmasi
mUmkiin oldugundan, fasik her zaman kéfirle e anlamli kabul edilmemelidir; klad ki
fasik biyiik giinah isleyen mimin karsiliginda da kullanlir.” %

Denebilir ki ilahi emirlerin disina ¢ikan mimin fasik sifatini alabilir. Bu durum,
munafigin hallerinden bahseden hadiste de gectigi Uzere, muminin aslinda munafik
olmadigi halde, minafiklik sifatiyla zikredilmesi gibidir.? Bu itibarla ilgili ayette
gecen “fasik” nitelemesinin, niizul sebebiyle ilgili rivayette de ifade edildigi gibi Velid
b. Ukbe icin kullanilmis olmasi pek@a mimkuindir. Ancak Razi’nin dedigi gibi Velid
Hz. Peygamber’e ilettigi haber hususunda hata etmistir. Burada kasitli bir durum
olmadigindan Velid mazur gorilmus olacak ki hicbir rivayette Hz. Peygamber’in bu
meseleden dolayr onu azarlachigi veya cezalandirdig: gibi bir seyden sz edilmemistir.

Bu vesileyle sunu belirtmek gerekir ki ashabin adaletli olmasi, din adina yalan
sdylememis olmalariyla ilgilidir. Dolayisiyla onlarin adaletini, her turli ginahtan,
kusurdan masum olmak, hi¢ hata yapmamak manasina almak isabetli degildir. Nitekim
Zemahser? (0. 538/1143), Hz. Osman’'in hilafeti déneminde Velid b. Ukbe hakkinda
sOyle bir ithamdan da sdz etmistir: Hz. Osman’in anne bir kardesi olan Velid, Sad b.
Ebi Vakkas'tan sonra Hz Osman'in hilafetinde K{fe' ye vali olarak atanmisti. insanlara
sabah namazini dort rekét olarak kildirip, “Daha da artirayim mi?” diye sordu. Bunun
{izerine Hz. Osman onu gdrevden alci.?*

Gorultyor ki Hucurét suresi altinct ayet, insan ve toplum hayatinda tarihdistti bir
ahlaki mesaj icermektedir. Ozellikle miminlerin egitimi cercevesinde onlara seslenerek,
“Fasik bir kimse size bir haber getirdiginde o haberin dogru olup olmadigim
arastinin...” seklindeki emirle, sosyal huzurun en Onemli kaidelerinden biris
hatirlatmaktadir. Hi¢ sUphe yok ki asli/esasi, hangi kaynaktan geldigi adamakilli
arastirilmayan haberlere istinaden fevri olarak hareket edilir, sonradan o haberin yanhs
velveya asilsiz oldugu ortaya ¢ikarsa, bunun kagimimaz sonucu pismanlik ve sugsuz
insanlara verilen zarar ve ziyandan baska bir sey olmaz. Islam her hususta itidalli,

28 Yavuz, “Fasik”, DIA, X11. 202, 204; Mu'tezilt goriisle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk,
Kur’an':n Mutezili Yorumu, Ankara 2004, s. 247.

29 Buhart, “iman”, 24; Mislim, “ Iman”, 107-108.

20 7emahsert, el-Kessaf, 111. 559.
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temkinli olmay: emreder. Bir iste acele edip ¢abuk hukim vermeyi, arastirilmayan bir
haberle hareket edilmesini dogru karsilamaz. Getirilen haberin arastiriimasi, o haberi
getiren sahsa glvensizligin Otesinde bir anlam tasir. Bu sayede toplumda guvenin
olusmasi, dismanliklara ve kirginliklara yol agan yolun kapatiimasi gibi, cok 6nemli ve
mUspet sonuclar ortaya cikar.

Velid b. Ukbe olayinda haberin énemine binaen Hz. Peygamber, ayetin isaret
ettigi haberin mahiyetini arastirmak tzere Halid b. Velid'i gondermis, Halid haberi
arastirmis ve durumun Velid b. Ukbe' nin dedigi gibi olmadigini tespit etmistir. Hz.
Peygamber, haberi arastirmasa ve yedinci ayette isaret edildigi Uzere ilgili kabileye
derhal savas agsaydi, masum insanlar cezalandirilacak ve bunun sonucunda da derin bir
pismanlik yasanacakti.

Fahreddin er-Rézi bu ayet baglaminda hadis ve fikih usltyle ilgili olarak haber-
I vahidin kabul edilip edilmeyecegi konusuna deginmis ve bu konuda iki farkli goristen
bahsetmistir. Bunun yaninda fasikin sahitligi ile ilgili olarak genel goruse katilarak
sahitligin kabul edilmeyecegi anlayisim benimsemistir.?*
Tas (6. 460/1039) de bu ayetle ilgili yorumunda, &dil ve fasikin getirdigi haberler

SiT mifessir Eb( Ca'fer et-

arasindaki farkli gorusleri belirtmis, sonucta temkini gozeterek, haber getiren ister adil
ister fasik olsun getirdigi haberin arastirilmast geregine vurgu yapmistir. Buna gore,
ayette “Size bir fask haber getirirse onun haberinden emin olmayinmz ve arastirimz”
seklinde ifade edilen hikim adaletli olan kimse icin de gecerlidir. Zira adaletli Kisinin
getirdigi haberin de yalan olmaihtimali vardir. Bazi1 kimseler, ravi adaletli olursa haber-
I vahidin kabul edilecegini, ancak féasikin haberinin arastirilmasint Allah’in vacip
kildigini belirtmislerdir.?*

Bir kimsenin kendisine zarar gelecegini hissettigi haberi arastirmasi, her turlt
saibenin ortadan kalkmasi agisindan énemlidir. Kur’an ahlékinda given esastir. Ancak
bu durum insam tedbirsizlige de gétirmemelidir. Nitekim “Deyn” ayeti olarak bilinen
Bakara 2/282. ayette, “Ey iman edenler! Odeme giinii belli olan bir borca girdiginiz
zaman onu mutlaka yazin. Bir yazici onu dogru/édil bir sekilde yazsin..."**
buyruimaktadir. Bu ayette, miminlerin zarar gormemesi ve birbirine itimach

kaybetmemesi agisindan borg isleminin yaziyla kayit altina alinmasi istenmistir.

241 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XV111. 103-104.
22 T(, et-Tibyan, 1X. 594.
3 Bakara, 2/282.
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Fisk ve fasikliga atif yapan Hucurét altinci ayetteki “nebe’ lafzi kritik ve 6nemli
haberler icin kullamlir.?* Haberin 6nemi, ihata ettigi alan genisledikce daha da artar. Bir
sahsi ilgilendiren haber, o sahis agisindan elbette 6nemlidir. Eger bir haber daha ¢ok
kimse, hatta toplumu ve toplumlar: ilgilendiriyorsa o haber cok daha kritik ve dnemli
olur. Nebe suresinin basindaki, “Onlar kendi aralarinda neyi sorup sorguluyorlar? O

i72%* ifadelerden de anlasilacag: gibi, “nebe’ lafzi, herkes

buytk haberi, degil m
ilgilendiren Onemli bir habere atif yapmaktadir. Nebe lafziyla ilgili aciklamalar,
mUsriklerin “Muhammed ne getirdi? Onun risdleti ne iceriyor? Kur’an nedir? Ahiret
hakkinda verdigi bilgiler nelerdir?’ gibi sorular etrafinda birbirleriyle konusup bu
meseleler hakkinda tartistiklarint bildirmektedir. Bu sorular énemliydi; ¢lnkd onlarin
hayatini tamamen degistirecek unsurlar icermekteydi. Peygamberlerin “Nebi” olarak
isimlendirilmesi de vahiy yoluyla getirdikleri haberlerin insanlar icin ne kadar blyUk ve
ne kadar dnemli oldugunu gosterir.

Hucurédt suresinin yedinci ayetinde, “ /yi bilin ki Allah’:n elgisi aran:zdadur.
(Sakin ona aslsiz haberler aktarmay:n; Cilnki Allah ona gercegi bildirir). Sayet o
bircok konuda size uymus olsayd:, kesinlikle isiniz sarpa sarard:. Ne var ki Allah size
iman: sevdirdi, i¢ dinyan:z onunla guzellestirdi. Kafirlik, fasikl:k ve glinahkarl:g: size
cirkin gosterdi. Iste bu ézelliklere sahip olanlar dosdogru yolda yiiriiyen kimselerdir.
Butin bunlar Allah’tan bir 10tuf ve ihsand:r. Allah her seyi bilen, her seyi yerli yerince

» 246

yapip edendir seklinde buyurulmus ve bu ilahi buyruk cercevesinde, Hz.
Peygamber’i yanmltmaya yonelik olan, dogrulugu arastirnilmayan haberlerin
getirilmemesi hususunda muminler uyarilmistir. Bu arada Hz. Peygamber’in iclerinde
oldugu belirtilerek, ona damsiimast gerektigi de zimnen hatirlatilmistir. Ayrica,
dogrulugu arastirllmamus bir haberden dogacak sonugtan Hz. Peygamber’'in degil,
oncelikle o haberi getiren kimsenin sorumlu olacagi belirtilmistir. Bir de Hz.
Peygamber’in kendisine gelen her istek ve her haber uyarinca hareket etmes halinde
muminlerin sikinttya disecekleri bildirilmistir. Kuskusuz, vahiy temelli bilgiye sahip
olmayan insanlarin yamlma paylar1 ¢oktur. Ancak Hz. Peygamber, vahiy amas ve
vahiyle uyariimas: sebebiyle yamlmasi sz konusu degildir. Aslinda haberlerin
arastinllmasi, Hz. Peygamber’e yalan-yanlis haberler aktariimamasi ve yine Hz.

Peygamber’in kendisine gelen her talep ve haber uyarinca davranmamas ileilgili uyari

2 T(, et-Tibyan, X. 343.
25 Nebe, 77/1-2.
246 Hucurat, 49/7-8.
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surenin ilk ayetindeki “ Allah ve Rasiltntn dnine gegmeyiniz...” ifadesiyle de zimnen
muminlerin dikkatine sunulmustur. Zira ilk ayetteki yasaklama, Hz. Peygamber’'e
mutlak saygimin yaninda, miminlerin ona damsmalart gereken hususlarda kendi
baslarina karar verip bir ise girisirlerse diisebilecekleri hatalardan ve karsil asabilecekleri
zorluklardan onlart korumaktir. O sebepledir ki Midminlerin hata yaparak sikintiya
dusmemeleri igin “One gegcmeme” yasagi konulmustur. Muminlerin  akillarindan
cikarmamalar1 gereken gercek, Hz. Peygamber’in her zaman kendi iclerinde oldugudur.
Hz. Peygamber, Allah'tan aip insanlara teblig ettigi Kur’an ve Kur’an'in pratik
yasantiya aktarilmis sekli olan stinnetle halen miminler arasinda yasamaktadhr.

Allah, muminleri fésikliktan sakindirmak ic¢in munafiklarin ayni zamanda
fasiklar oldugunu da beyan etmistir: “Munéaf:klarin erkekleri de kadinlar: da aynidir;
kotlugl emreder, iyilikten alikorlar ve ellerini sk: tutarlar. Artzk onlar Allah’:
unutmuglar, Allah da onlar: unutmugtur. Cunki minafiklar  hi¢  slphesiz
buyruktan/dinden ¢ikanlardir (fastklar)” mealindeki Tevbe 9/67. ayet, munafiklarin
fasiklhigim Allah’in buyrugundan c¢ikmis olmalarina, Allah’t unutmalarina, kotaligi
emredip iyilikten alikoymal arina baglamstir.

Abdullah b. Amr el-As'in rivayet ettigi bir hadiste Hz. peygamber, “ Dort sey
vardir ki, bunlar kimde bulunursa o kimse miunafik olur. Kimde bunlardan biri
bulunursa onu brrakincaya kadar kendisinde nifaktan bir haslet var demektir. Kendisine
bir sey emanet edilirse ona hiyanet eder. Konustugunda yalan soyler. SHz verirse
sbziinde durmaz. Kavga ederse haddi asar”®’ demistir. Buna goére denebilir ki Hz.
Peygamber’ e yalan haber getirmek, munafiklik olmasa da fasiklik alametidir.

Hucurdt suresi yedinci ayetteki muhteva, altinct ayetteki konunun devami
mahiyetindedir. S6yle ki Allah yedinci ayette Hz. Peygamber’in kendi halki arasinda
bulunmasim ¢ok blyUk bir l0tuf olarak haber vermektedir. Hz. Peygamber’in onlarin
icinde bulunmasi her konuda yuklerini hafifletmek icin buyuk bir nimettir. Eger
muminler, e meselelerinde Hz. Peygamber’le istisare ederlerse skintiya dismezler. Zira
0, vahyin aydinliginda onlara yol gostermektedir. Hz. Peygamber, insanlara iman, ibadet
ve ahléki davramslarda yol gostermek icin onlarin arasinda bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’i gbrmek, ona inanmak, ondan bilgi, goérgl amak, onun sayesinde vahiy ile
iliski kurmak, her mimin icin en ayricalikli sey olsa gerektir. isam’lailk tansan ve onu
ilk kaynagindan Ogrenen sahabe bu ayricaliga sahiptir. Bu sebeple sahabeden, Hz.

247 Buhart, “iman”, 24; Muslim, “iman”, 25.
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Peygamber henliz aralarinda iken bu blylUk nimetin kadrini iyi bilmeleri istenmistir.
Aks hade hem manevi zarara hem de atinci ayette belirtildigi Gzere bir féasikin
getirdigi haberden dolayr maddi zarara ugrayacaklan bildirilmistir. Ustelik “Seslerini
peygamberin sesinden fazla yikseltmeyin, iyi islerin seval: yok olup gider ve siz bunun
farkinda olmazsiniz’ ayetinde oldugu gibi, Hz. Peygamber’i yanlisa tesvik etme gibi bir
vebal sonucunda bunu yapanin farkinda olmadan sevaplarinin gidebilecegi de ihtar
edilmistir.

Yedinci ayette gecen “anet” kelimes sozlikte, “kirilan kemigin sarildiktan sonra

tekrar kirlmast” anlamina gelir.2*® Bunun yaninda anet kelimesine zarar, fesat,°

gunah,
fucr, zina, isin sarpa sarmast gibi anlamlar: da verilmistir.”° Cesitli ayetlerde “anet”
gunaha girmek, isi sarpa sarmak, yamlmak, hata yapmak, korku ve hel&kin oldugu

#1 flgili ayettte de Uzintd, sikints,

sikinti/siddet, bas egmek anlamlarinda kullani mistar.
zarar, ziyan gibi anlamlarda kullarilan anet kelimesi siyak-sibak icerisinde Hz.
Peygamber’in yanlis bir haber Gizerine harekete gegmesi halinde M islimanlarin buyik
sikintiya diiseceklerine isaret etmektedir.

Bazilarina gore Hucurét suresi yedinci ayet icmain nefyedilmesi gerektigine
delil teskil eder. Bu baglamda, “Cogunlugun bir hususta karar vermesi uygun olsaych
Hz. Peygamber’in onlara katilmasi halinde ona yanlis haber getirenlerin ginaha
girmemeleri gerekirdi” seklinde savunulan gorise Maturidi, “Burada kabul gormeyen
husus henliz vahiy devam ederken vaki bir durumun tespitidir. RasOlullah’in iclerinde
olmasi, ondan goriis almanin gerekliligini ortaya koymaktadir. icma'in varlig ise Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra gindeme gelen bir konudaki goris birligidir.
Binaenaleyh bu ayet icma in yokluguna delil getirilemez” 2 diye cevap vermistir.

S6z konusu ayetteki “Allah size imam sevdirdi” ifades iman ve tedlimiyette
bilmekten ziyade sevmenin Onemli olduguna isaret eder. “Bu sebeple dinin basi
muhabbettir. Muhabbet bir akil isi degil, dogrudan dogruya Allah Tedl& mn verdigi bir
histir, Allah’in sevdirmedigi seyler dusinmekle sevilemez, ancak Allah’in sevdirdigi

seyler, bilinmek, distiniilmek sayesinde akliyle, tecrilbe ile sevgi suuruna erebilir.” >

8 Ragib, Mifredat, s. 349; Yazir, Hak Dini, V111, 4458-4459.

29 Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, nsr. Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut 1978, s.
416.

0 Cevhert, es-Shah, I. 239; Kannevci, Fethu'-Beyan, XI11. 138,

51 Nisa, 4/25; Tevbe, 9/128; Taha, 20/111.

252 Maturidi, Te' vilatt Ehli’s-Sinne, 1X. 328.

%3 Yazir, Hak Dini, V1. 4459-4460.
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Ilgili ayette Hz. Peygamber’in Kur'an vasitasiyla miminleri sakindirchg
seylerin basinda kifur, isyan ve fisk zikredilmis, buna karsilik gonullerin imanlatezyin
edildigi belirtilmistir. Zeccac (6. 311/943) kalplerin tezyini hususunda Ozetle sunlari
soylemistir: Allah Tedld, kesin delil ve mucize getirerek kalpleri tezyin etmistir. Bu
delille onlarin distinmesini ve imana gelmelerini saglachg: gibi kalplerini de tezyine
uygun hale getirip bu duruma onlari muvaffak kilmistir. Kifr, fisk ve isyamn kéti
gosterilmesi ise kalplerin imanla tezyin edilmesine yardimer olmustur.?®* Kanntci (6.
1307/1888) ise bu konuda sunlar zikretmistir: “Ko6tl gosterilen bu U¢ haslet, kamil
imanin karsitidir. Kamil iman, dille ikrar, kalple tasdik ve ameldir. Kufur, kalpteki
tasdik ve kalbin iman sevgisiyle siislenmesinin karsiti, fusik lisanla ikrarin karsiti, isyan
ise amelin karsitidir.”**® Sonug olarak, fisk ve fasiklik ahlaki ve imani zaafin eseri olan
bir sifat ve davramstir. Kur’an'in genelinde oldugu gibi, 6zel olarak bu surede de
muminleri fisk ve fasiklik gibi kendisine yakismayacak tutum ve tavirlardan uzak
tutmaya yonelik mesajlar vermektedir.

4.2. Bagy veisyan

Hucurét suresinin sekizinci ayetinde isyandan, dokuzuncu ayette ise bagyden soz
edilmistir. Isyan, en kisa ve 6z anlamiyla emre itaatsizlik demektir. dinf-ahlaki 1stilahta
ise blyldk gunah, bas kaldirma, itaatsizlik, kifr, fisk gibi kavramlarla aynm grupta yer
alan, en genel cercevede Allah'in emirlerine muhaefet etme manas tasiyan bir
kavramadir.?® Benzer sekilde masiyet kelimes de, sbzlikte “itaatten ayrilmak, soz
dinlememek, cogunluk tarafindan onaylanan davramslara uyum saglayamamak”
manasindaki isyan kokiinden bir mastar ve isim olup itaat kelimesinin karsitichr. isyan
ve masiyet otuz iki ayette farkli sekillerde gegmektedir. Bunlarin ikis masiyet, biri
isyan, ikis asi seklinde olup digerleri muhtelif fiil kaliplarindadir.”>’ Ebir'l-Beka,
“isyan” kelimesini, “0zel olarak teklifi bir emre kars1 gelis degil, mutlak olarak emre
kars1 cikistir” seklinde agiklamustir. Asi kelimesini ise “sevabr aklina getirmeden yasak
bir fiili isleyen kimse’ diye agiklamistir™® Masiyet ve isyan kelimeleri Kur’an'da
Allah’ a, Peygamber’ e ve ana-babaya kars1 gelme baglaminda kullamlmustir.

24 7eccac, Medni’l-Kur'an ve I'rabuh, V. 34.

5 K annevc, Fethu'I-Beyan, X111. 139.

2% Semiin el-Halebi, Umdeti’ I-Huffaz, 111. 106; ibn Manz(r, Lisanu’|-Arab, 1V. 2981.
%7 Bekir Topaloglu, “Masiyet”, DIA, Ankara 2003, XX V111, 77.

%8 Ebir |-Beka, e-Killiyyat, s. 41.
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Méasiyetle cinadh, zenb, vizr, ism kelimeleri arasnda anlam yakinlig:
bulunmaktadir. Mesru bir idareye kars1 cikmak da &silik olarak kabul edilmistir. Takdir
edilecegi Uzere, insamin onuruna ve yaratilis amacina uygun bicimde hayatini
surdirmesi, fert olarak toplum iginde varligint koruyabilmesi bir devlet kurumunun ve
onun yetkililerinin bulunmasina baglidir. Bu yutzdendir ki Kur’an’da, mesru olan
yonetime ve devlet ricaline (ulu’l-emr) kars1 ¢ikilmayip itaatte bulunulmas: emredilmis
ve kamu diizeninin nemine vurgu yapil mistir.>°

Bagy ve bagilik kavramina gelince, birgcok ayette menfi anlamda kullanlan
bagy, sozlukte “zulmetmek, haddi asmak” gibi manaariyla isyan kelimesine yakin
anlamlar tasir. Fikhi terminolojide ise bagy ifade ettigi siyasi anlamin yant sira, Allah’a
kars1 gelme, dinin ¢izdigi simirlari asma’ manasindadir. Dini ve hukuki anlamlarda isyan
eden kimseye bagi veya asi denir.”?® Bagy ayn zamanda olclyli asmay: istemek,
istekte asir1 gitmek, istenen seyde sinir gecmek anlamlarina gelir.

Bagy kelimesi, elde edilmek istenen seyi haksiz ve bir isyan hali icerisinde
zoraki ele gegcirme durumuna atif yapar ve ehli olmadigi bir makam arzu eden
miitekebbir icin de kullamlir.?®* Bagyin ifade ettigi baskaldir;, hem Allah’a hem de
ulu’l-emre isyan anlatir. Birinin bir baskasina haksiz olarak saldirmasi, ona zulmetmesi,
hakki olmayan seyleri zorla almaya kakismas: “bagy“ diye ifade edilir. Bu manada
“bagy” kelimes “kifur’den daha genel bir mana igerir. Kotuluk pesinde kosup
insanligin huzurunu bozan kimselerin mimin olmasi veya olmamas: fark etmeksizin
bagy sifatini alacagina hikkmedilir. Aslinda her asirilik bu lafzin kapsamina dahildir.?*
Nitekim Mukatil b. Sileyman (6. 150/767) da bagy kelimesini, ayetlerden ornekler
vererek zulim, masiyet, isyan, haset, kiskanclik, zina seklinde agiklamustir.®*

Hucurét suresinin dokuzuncu ayeti gerek bagyin delaleti gerekse bagi ile ilgili
hikmiin mahiyeti konusunda agik ifadeler ihtiva eder. Nitekim Islam hukukculari,
“Muminlerden iki gurup birbirleriyle kavga ederse aralar:n: duizeltip onlar: barzstirin
Sayet bu bu gruplardan biri soz dinlemez ve digerine saldirirsa, saldiran tarafa kars:
Allah:n emrine uygun hareket edinceye kadar savas:n Saldirganl:ktan vazgegerse, iki
tarafin arasne adilce duzeltip sulhu saglay:n ve sakin adaletten sasmay:n. Suphesiz

Allah adil davrananlar: sever.” mealindeki bu ayeti Hz. Ali’nin gerek Cemel vak’ asinda

%% Topaloglu, “Masiyet”, DIA, XXVIII. 77.

20 Ali Safak, “Bagy, DIA, IV. 451.

6! Ragib, el-Miifredat, s.55-56; Semin el-Halebi, Umdetir |-Huffaz, |. 242.
%62 Ehir|-Beka, e-Killiyyat, s. 584.

%63 fra, 17/28; Leyl, 92/20.

%64 Mukatil, el-Vuc(h ve' n-Nezair, s. 171-172.
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gerek Muaviye ve Héricilerle olan savaslarindaki uygulamalari baglaminda isyan sugu
ve buna verilecek cezalara delil gostermislerdir.®®

Ayet, birbirine zarar vermeye kalkisan mumin iki grubu tekrar baris ortamina
cekmek icin Ucglincli bir gruba gorev yuklemektedir. Hakem durumundaki Ugtincl
gruptan istenen, diger iki gruba kars1 adaletle hareket edip onlar baristirilmalari, asirt
gitmek isteyenlere yine adalet igerisinde mani olmalaridir. Toplum huzurunu bozan veya

Aon

bozmaya yonelik davranislarda bulunan kimselerin bagi durumuna dismelerine meydan
vermemeleri istenmektedir.®®

Bahse konu ayetle ilgili en meshur nizul sebebi, Abdullah b. Ubey'in Hz.
Peygamber’ e kars1 saygisiz tavrindan dolayr ¢ikan bir kavgadir. Her ne sebeple olursa
olsun MUslUmanlarin Hz. Peygamber’in yaminda kavga etmeleri, ona yapilmis bir
saygisizliktir. Bu sebeple, kavgaya son verilip taraflar agisindan bu hatamin telafi
edilmesi gerekir. Kavgaya devam etmeleri halinde bagi durumuna diismek mukadderdir.
Bu agidan bakildiginda ayetteki mesaj, sosyal baris ve kardesligi vurgulamakla beraber,
Hz. Peygamber’ e saygiyr da hatirlatmaktadir.

Kavga eden taraflardan her ikis de saldirganliktan vazgecip Allah’'in emrine
uygun cizgiye geldiklerinde, Allah’in ayetteki emrine gore aralarindaki anlasmazligi
adil bir sekilde ¢ozime kavusturmak gerekir. Ayetteki adalet vurgusu son derece
onemlidir. islam, Mislimanlarin hayatina adaletin hakim olmas: konusunda israrcidir.
Nitekim “Allah adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayaszigi,
fenal:k ve azginlig: (bagy) da yasaklar. O diuslnup tutasiniz diye size gt veriyor”
mealindeki Nahl 16/90. ayet, belli basli faziletleri ve reziletleri tadat etmekte, ancak en
basta faziletlere sevk edip reziletlerden koruyacak olan adaleti zikretmektedir. Onca
nehiyler ve rezilet arasndaise bagyi (azginlik ve taskinlik) 6zellikle belirtmektedir.

4.3. Suhriyyet, lemz ve tenablz

Hucurét suresinde sosyal yasantidaki huzura, kardeslik hukukuna halel getiren
tutum ve davranislar arasinda suhriyyet (aday etmek), lemz (kinayip ayiplamak) ve
tenablz (k6tl lakap takmak) gibi reziletlerden de soz edilir. Bu konuyla ilgili olan on
birinci ayet mealen soyledir: “Ey Muminler! [cinizdeki erkekler baska erkeklerle alay

etmesinler. Szce ne malum, kendileriyle alay edilenler, alay edenlerden daha hayirl: ve

265 Safak, “Bagy”, DIA, IV. 451.
266 Cevherf, es-Shah, |, 239; Yazir, Hak Dini, V1. 4463.
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faziletli olabilirler. Ayn: sekilde kadinlar da baska kad:nlarla alay etmesinler. Zira
kendileriyle alay edilen kadinlar, alay edenlerden daha hay:rl: ve fazletli olabilirler.
Birbirinizi ay:playip asagilamay:n; birbirinize kotli, nahos lakaplar takmay:. /mana
erdikten sonra fask damgas yemek ne kadar cirkin! Bu tir kétl davranglardan
pismanl:k duyup vazgecmeyenler zalimlerin/giinahkérlar:n ta kendileridir.”

Muminler kardes olduklarina gore, birbirine kars1 soz ve davranislarinda sevgi
ve merhamet icerisinde olmalart gerekir. Bunun aksine kardeslerin birbirini kiguk
gormes, birinin digerindeki birtakim hata ve kusurlar: diline dolayarak onu alay konusu
yapmasi ve yine kardesini hoslanmadigi isim ve |&aplarla ¢agirmasi, karsisindakini
turlt ayiplarla kotilemeye calismasi, bu ayette yasaklanan hususlar arasindadir.
Belirtilen s0z ve davranglarin kardesler arasina sevgisizlik tohumlar: atacagi
muhakkaktir. Halbuki bir 6nceki ayette vurgulandigi Gizere miminler ancak ve ancak
kardestir. Esas olan, kardesler arasindaki bagliligin geregi herhangi bir anlasmazlikta
onlarin arasinin duzeltilmesidir. Boyle davramimas: halinde Allah’'in rahmet ve
magfiretinin onlarla oldugu bilinmelidir. Oyleyse bu kardeslige zarar getirecek her turli
sz ve davranislardan kaginmak gerekir. Bu konudaki ilahi yasak o kadar énemlidir ki
sbz konusu tutum ve davranislar sergileyen bir miminin fasiklik damgasi yemesi isten
bile degildir. Sosyal yasanti icerisinde alay, ayiplamak, lakap takmak, ancak fask
olanlarin yapabilecegi davranslar olarak gorilmektedir. TOsI, fasiklig kifurle es deger
tutmus ve su gorusu ifade etmistir: “Aslinda mimin fasik olmaz, iman ve fisk bir arada
bulunmaz” %’

Bu sebeple, muminlerin fésiklarin Ozelliklerinden uzaklasip, fazilet sahibi
kimselerin yolunu tutmalar gerekir. Insanlar, etnik kokeninden, viicut eksikliginden,
hastaligindan, acizliginden, fakirliginden dolay: ayiplamak son derece cirkindir. Ayrica,
ayetin sonundaki “...Kim tévbe etmezse zalimlerin ta kendileridir’ seklindeki ifade, bu
tur cirkin davramglarda bulunanlarin  Allah tarafindan ¢ok agir bir sekilde
nitelendirildikerini gosterir.

Daha once de zikredildigi gibi bu ayet bir rivayete gére Temimogullar’ ndan
Medine ye gelen kimselerin Bilal, Ammar, Habbab, Siiheyb, Selman, ibn Fiheyr, Eb
Huzeyfe'nin mevlas Salim gibi fakir sahabelerle aay etmeleri Uzerine nazil
olmustur.?®® Sabit b. Kays'1n mescid-i nebevide bir kisiyi annesinin cahiliyedeki durumu

T T0s], et-Tibyan, 1X. 349.
268 fpn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XI1. 246; Kannevci, Fethu'l-Beyan, X|11. 145.
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nedeniyle kinamasi da ayr1 bir sebep olarak gésterilmistir.”®® Bunun disinda ayetin Hz.
Peygamber’in hammlarimin Ummii Seleme’yi boyunun kisaligi, Safiyye'yi Yahudi kizi
diye itham etmeleri tizerine nazil oldugu da kaydedilmistir.?”

Goruldugi Uzere bir ayetle ilgili birden fazla ntizul sebebi mevcuttur. Bu durum,
sebeplerin 6nceden meydana geldigini, ayetlerin ise daha sonra nazil oldugunu
gostermektedir. Bu konudaki su goris bu durumu agiklamaktadir: “Bu rivayetlerdeki
olaylar dogru olabilir. Fakat ayetin her parcasimin ayri ayr olaylar Gzerine ayr ayri
zamanlardaindigi dogru degildir. Clnku ayet bir butindur. Eger parga parcainseydi her
parca ayri bir ayet olurdu.”?"

Ayette suhriyye, lemz ve tendbiz diye ifade edilen tutum ve davramslarin
mahiyetine gelince, 6ncelikle bu kelimeler ve kavramlarin anlamlan Gzerinde durmak
gerekir. Suhr/suhriyye sozlikte kiigimseme, alay etme, gulme, emrine verme, boyun
egme, asagilama anlamlarina gelir.”? Suhriyye kelimesi, alay edenin aay ettigi kimseye
deger vermeme ve kendinden asag1 gbrme gibi bir tavri da ifade eder. Suhrun yapilma
sekli sadece sozle degil, taklit ve isaretlerle de mumkunduir. Sonugta suhr, o sahsin her
halini eglenceye aip baska insanlarin da onunla alay etmesine sebep olmaktir.?™
Suhriyye kelimesi, emre amade kilma anlamindaki teshir kelimesiyle koktestir. Bu iki
kelime arasindaki anlam iliskisi merak edilebilir. Suhriyye ile teshir arasindaki anlam
iliskis sOyle ifade edilebilir: Alay eden kisi suhriyye fiiliyle karsisindaki kisiyi bir
bakima edilgen duruma sokma, susturma, sindirme ve sonunda da kendisine/hiikmtine
boyun egdirip hizmet ettirmis olur.

Elmalili, alay etme ve bagkasim tahkir etmenin yasakligim izah ederken sunlari
soylemistir: “Bu nehyin sebebi sorulmak istenirse her mimin style itikat etmelidir:
Olabilir ki eglenilen, Allah yaminda o eglenenden daha hayirli olsun, ¢lnku insanlar
yalmz zahiri ahvdle muttali’ olabilirler, i¢ ylzinde gizli cihetleri bilmezler, Allah
yaninda tart: tutacak olan ise vicdanlarin ihlasi, kalplerin takvasidir. insamn ilmi ise
onun Allah yanindaki tartisim tartmaga, iki kalbin uhrevi teméaydlatint 6lgmeye ké&fi

degildir. Onun igin kimse zahiri hale bakip da goziinin kestigini horlamaga, eglenmege

%9 Begavi, Medlimu't-Tenzil, VI1. 342-343; Kurtubi, el-Cami’, XVI. 324-325.

270 \/ghidf, Esbabir n-Nuizil, 1991, s. 330; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, IX. 81.

21 Ates, Yiice Kur'an':n Gagday Tefsiri, VIII. 525,

272 Cevheri, es-Shah, |. 555-556; Ragib, el-Miifredat, s. 228; ibn Manz(r, Lisanu’I-Arab, 111. 1963.
2B H(d, 11/38; Sad, 38/62-63.
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curet etmesin, eger Allah indinde muvakkar, muhterem olan bir sahsi tahkir etmis
bulunursa nefsine ne bilyik zulmetmis olur.”?"

Yukarida da belirttigimiz gibi, insanlart aay etmeye sevk eden nedenlerin
basinda, kendini begenme, kendini biyuk gérme, karsisindakini kusurlu gérme ve alay
edilmeye layik gorme, kendi eksiklerini 6rtmeye calisma gibi faktorler yer air. Bir
kimse toplumda degisen degerler acisindan degersiz gorulebilir. Ancak evrensel
degerler, dini ve manevi degerler soz konusu oldugunda, alay edilenler alay edenlerden
degerli ve 6nemli olabilir. Bunun igindir ki ayette, “belki de alaya al:nanlar alaya
alanlardan daha hayril:drilar”  denilmistir.  Allah  nezdinde kimin nasil
degerlendirildigini yamlgisiz bilmek mumkin olmadigina gore, baskasim kigik gorip
alay etme ve lakap takma gibi yanlighga dusenler, isin bir de bu yo6nuni
distinmelidirler.?™

Lemz kavramina gelince, Kur’an'da farkh kaliplarda dort kez gegen lemz*”®
sbzllikte ayiplama, dil uzatma, cekistirme, kusur arama anlamlarina gelir. Aynm zamanda
kas g6z isaretiyle ayiplamay: da ifade eder. %" Hemz kelimesi de lemz ile yakin anlam
tasir; ancak ikis arasinda ntians vardir. Lemz kisinin ytzine karsi, hemz ise giyabinda
ayiplamadir. Yahut lemz, lisan ve goz isaretiyle hemz sadece dille ayiplamadir.?® Ote
yandan, suhriyye (alay), kisinin huzurunda onu guliing duruma distrme oldugu halde,
lemz ister guling olsun ister olmasin, ister huzurunda ister giyabinda olsun kisinin
ayiplarina dikkat cekmektir.>”® Hilmeze suresinin ilk ayetinde insanlarla alay eden ve
onlarin haysiyetine nakisa getirmek isteyen kimseler, himeze ve limeze diye ifade
edilmistir. Anilan surede, “insanlan arkasindan gekistirip kas goz isaretiyle alay ederek
onlarin seref ve haysiyetleriyle oynayan, sirf ayip, kusur arayan (Velid b. Migire) gibi
her bir algagin vay haline!” mealindeki ifadelerin ardindan bu reziletlerle muttasif
insamin halet-i ruhiyesi ve davrams tiplemesinden soz edilmistir. 1lgili ayetlerden
anlasilacag: gibi, himeze ve limeze kelimeleriyle isaret eden kisinin insanlart alaya
alma davramsina sebep, servet sahibi olmasi ve bu servetin kendisini ebedi kilacak

vehmine kapilmasidir. Belli ki o kisi kendisini Ustiin gormektedir.®® Benzer bir

21 Y azir, Hak Dini, V1. 4469.

%" Heyet, Kur’an Yolu, V. 94-95.
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tiplemeden Miiddessir suresinde de soz edilir.?®* Hiimeze ve Middessir surelerindeki
kibirli ve aayci insan tiplemesi, kafir/musrik kimsenin temel karakteristigini resmeder
mahiyettedir.

Lemz, cahiliye doneminde yaygin olan bir davranis tirt olarak kas g0z isareti,
imal1 sbz, dudak hareketi, icinden kottleme vel/veya tehdit icerikli gizli bir ses cikarmak
gibi ¢esitli sekillerde yapilir ve bu tir soz ve hareketlerle kimin ne kastettigi iyi
bilinirdi. Nitekim masrikler, Hz. Peygamber’i her firsatta gozleriyle, lisanlaryla veya

hareketleriyle alaya ama yangina girmislerdi.?®

Musriklerin  bu ayiplamalari,
karsisindakini hafife ama, dnemsiz gérme anlamina gelmekteydi. Bu ylUzdendir ki
Islam &dimleri Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi vahiyleri ve bunlardan zorunlu
olarak ¢ikan dini hikomleri, kicimseme niteligi tasiyan soz ve davranslar istihfaf
(kticimseme) olarak degerlendirmislerdir.”?*

Bahse konu ettigimiz ayetteki vela telmizi enflsekiim ifadesi, “Birbirinizi
ayiplayamayin” seklinde cevrilebilecegi gibi, “Kendi kendinizi ayiplamayin” diye de
cevrilebilir. Bu ikinci geviri, muminlerin bir vicut gibi oldugu, dolayisiyla mimin
kardesini ayiplayan kisinin aslinda kendisini ayipladigi gibi bir manaya isaret eder.®
Insanin baskasim ayipladiginda kendisini ayiplamis olmasi, her ne kadar baskasina
yapiliyor gorinse de, bu davranistan hasil olan ginah ayiplayan kimsenin hanesine
kaydedilir.’®® Ayrica bagkasini ayiplamak, kendisinin ayiplanmasina da sebep olur. Bu
yluzden sOyle demek mimkindur: Baskalarim ayiplamayimz ki onlar da sizi
ayiplamasin. Yoksa bu durumda kendi kendinizi ayiplayan bir kisi konumuna
diisersiniz.?®

SOz konusu ayette yasaklanan davramslardan biri de nebz/ten@blzdir. Bu
kelime/kavram insanlar kotu ve hoslanmayacagi, duydugu zaman UzulUp kizacag: bir

87 nsanlarin kalayci, kémiirci,

lakapla ¢agirmak veya kisaca kotl lakapla anmaktir.
imam, mihendis, hoca ve gibi yaptigi ise gore tamtilmalari ve isimlendirmeleri
nebz/tenabliz degildir. Keza zahiren giizel olmasa bile ayiplama ve koétulik kast
olmaksizin toplumda yayginlik kazanmis olan ve yalmzca bu lakaplar sayesinde

tamnan kimselerin kor, sagir, topal gibi lakap kullanmanmn stz konusu yasak kapsamina

81 Miiddessir, 74/11-30.
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girmedigi hususunda mifessirlerin pek cogu ittifak etmislerdir.?®® Ayette yasaklanan,
Kisinin baz1 eksik yonlerinin dile dolanarak onun haysiyetini ve sahsiyetini yaralamaya
matuf, izzet-i nefsini kirci, toplum iginde kiglk dustrict lakaplarla anmaktir.
Insanlarin halleriyle miitenasip olan lakaplar giizeldir. Hz. Eb( Bekr'in “Atik”, Hz.
Omer’in “Far(k”, Hz. Hamza nin “Esedullah”, Halid b. Velid'in “ Seyfullah” lakaliyla
anilmast bu kabildendir.?®® Bunun yaninda sahibinin hosuna giden lakaplar: kullanmakta
da beis yoktur. Bu tir lakaplar Hz. Peygamber tarafindan da takilmistir. Mesela, Hz.
Peygamber, istirahat etmek icin yere yatan ve bu ytizden Uizerine toz-toprak bulasan Hz.
Ali’ye, “Kalk bakalim, ey Ebl Turédb” diye hitap etmis ve bu hitaptan sonra Hz. Ali bu
sekilde anilir olmustur.?*

Ibn Abbas, bir kimsenin gegmiste yaptig1 kotll iikten tovbe etmesi halinde, hdla o
haliyle suclanmasinin tendbiize girecegini belirtmisti r?1 Buna gore bir insam
gecmisiyle suclamak, onun sahsiyetini heder etmek anlamina gelir ki bu durum buyuk
bir vebal igerir. Islam, insanlarin birbirine olan saygisini 6n plana ¢ikarir. Miminlerin
arast idlam kardesligi ile percinlenmesi gerekirken, kardesligi zayiflatacak ve
birbirinden uzaklasmaya sebep olacak bu gibi olumsuz davrarslari devam ettirenler
icin ilgili ayette, “Iste onlar zalimlerin/giinahkarlar:n ta kendileridir” seklinde carpici
bir ifade kullanilmastar.

Hz. Peygamber’in “ Bir mumini kiiftr ile itham eden, onu 6ldirmils gibidir” 2%
hadisindeki ifade, ilk bakista agir gibi gorinse de, bir muslimann kufirle itham
edilmesi, onun iman ve sahsiyeti agcisindan distnuldiginde ¢ok agir bir hakaret oldugu
anlasilir. Bu itham, toplum nazarinda o sahsin itibar bakimindan adeta varliginin ortadan
kaldirilmas: anlamina gelir. Bu itibarla mezkdr hadis, birbirlerini kiftrle itham etmeleri
halinde meydana gelecek sonuclar hakkinda muminleri ¢ok carpict bir ifadeyle
uyarmistar.

Yeri gelmisken sunu da belirtmek gerekir ki burada iman ve Islam
kardesliginden 6zel olarak soz etmemiz, baska din ve inanglara sahip insanlar alaya alip
kiiclimsemenin, onlara zarar vermenin mubah oldugu anlamina gelmez. islam, hak,
hukuk ve insana saygi s6z konusu oldugunda tim insanlart Allah’in kulu olarak gorur.

Bu yonde hak kaybina asla miisaade etmez. insanlar yaratilista esittirler. Bu sebeple, hig

288 K urtubf, el-Cami, XVI. 216.

29 yazir, Hak Dini, V1. 4470.
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kimse bir baskasim alaya alma hakkina sahip degildir. Onu sahsiyet ve serefine halel
getirecek isim ve lakaplarla anamaz. insanin Ustiinl gl onun gortinustinde degil, Allah’a
kars1 sorumluluklarinin bilincinde hareket etmesindedir. Bunun da olglsi Allah
katindaki takvadir.

4.4. Zulim ve zalimlik

Surenin onbirinci ayetinde, suhriyyet, lemz ve tenablz gibi davramslardan
nedamet duyup vazgecmeyenler zulmetmek ya da zalim olmakla nitelendirilmistir.
Zulim karanlik, adaletsizlik, bir seyi kendine mahsus yerden baska bir yere koymak,
hak yemek, eksiltmek, cogaltmak, haddi asmak, soz ve fiilde asirilik, cevr, iskence,
cehalet, sirk, fisk gibi ¢cok ¢esitli anlam ve kullammlara sahip bir kelime olup en genel
ve genis anlamiyla haksizlik demektir.?*®

Zulim ve mustaklart Kur’an’da 280’ den fazla yerde gegcmektedir. Bu sayiya
zulim manasinda kullamlan diger kelimeler dahil degildir. Zulim, her serden dnce bir
isyani, insani degerlerdeki en azindan bir yipranmay1 ve eksikligi gosterir. Zultim,
sadece hirinin digerine yaptigi bir haksizlik olarak kabul edilse bile, insan hayatin
olumsuz manada altist edecek bir karaktere sahiptir. Bu sebeple “zulim” kavraminin
Kur’an’ daki anlam ve kullarum alam oldukca genistir. Oyle ki her gesit biyiik ve kigciik
guinah zultim olarak nitelendirilir.

Zulim adaletin ziddichir. Adalet esyanin yerli yerine konmasi anlamina gelirken,
zulim haksizlik anlaminda ve esyanin olmasi gereken yerden bir baska yere konulmasi
anlamindadir. Bu mana, suyu tersten akitmak, isi yokusa sirmek olarak da ifade
edilebilir. Zulim hakliya hakkinin verilmemesidir. Bu haksizlik inang boyutunda olursa
o kimse Kkafir, musriktir. CunkU kafirlik ve musriklik Allah’in hakkini baskasinda
gbrmek veya O'na ait ubudiyet hakkim baskasina izafe etmek demektir. Allah’a boyun
egmemek suretiyle insanlar arasinda fitne ve fesadin yayilmasina bilerek sebep olan
fasiklar da, yine adaletsizlikten dolayr haddi asmis kimseler olduklarindan zalimlikten
paylarina diseni almis olurlar. Baskasiyla dlay etme gibi gunahi irtikdp ederek
buylklenen insan, birilerine lakap takma gafletine diserek, kendini mikemmel gérme
yanlishigina distp kibrin kucagina atilan kimse, hoslanmadig: bir seyi kardesine reva

gbrmesinden dolay:r inan¢ anlaminda olmasa da amel cihetinden zalimlik sfatiyla

293 Mukdtil, el-Viicth ve' n-Nezdir, s. 35; Semin el-Halebi, Umdetir’ I-Huffaz, 111. 12-17.
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muttasif demektir. Sirk Kur’an’ da en biiyik zultim olarak nitelendirilmistir.?** Sirkin bu
sekilde nitelendirilmesi, Allah’in ulGhiyet ve ubudiyet hakkin baska bir varliga vermeyi
ifade etmesi sebebiyledir. Ibn Kesir (6. 774/1372) zulmu Gge ayirmustir: (1) Allah'a
kars1 zulim, sirk; (2) Kullarin birbirlerine kars1 yaptiklart zulim, kul hakki (3) Kulun
kendisine kars1 yaptigi zultiim, giihah. Bu U¢ zultim tirinden sirk asla affedilmez. Kul
hakkinin hesabr sorulur; kulun kendine karsi yaptigi zuliim ise affonulabilir.?*®

Adalet, hak ve hakkaniyetin gozetilmedigi ortamlarda zulim boy gosterir.
Suphesiz insanin onur ve serefiyle bagdasmayan her turlt tutum ve davranslar
zulimdir. Insanin sahsiyetine yonelik ve onu huzursuz eden fitne, fesat, iftira ve giybete
varincaya kadar bitin sz ve davranslar bu kategoride degerlendirilir. Zira téhmet
atinda kalan kimse, haksizlikla rahatsiz edilmis, mutlu olarak yasama hakkina
mudahale edilmistir. O halde zulim, ferdin oldugu kadar, toplum icindeki birlik ve
beraberligin, kardesligin dnlinde en biyuk engeldir.

Bu agidan baktigimizda, insanlart kiglk géren ve kendince onlarda gordigu
kusurlart diline dolayip eglence vasitasi yapan anlayisin kaynaginda zulim vardir.
Zalimin akibetini miflisi tammlayan hadis ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber, miflis
kimseyi kiyamet gund, kendi giinahinin yamnda baska insanlarin gtinahim da yiklenip
cehenneme atilan kimse olarak tammlamistir.?® Bu sebepledir ki Hucurdt suresi on
birinci ayette zikredilen zalimlik, insanlarn kiguk goérerek, onlarnn alay konusu
yapanlarin, baskasini ayiplamayi, kiclk distrmeyi adet haline getirenlerin kars: karsiya
kaldiklar: bir sifattir. Zulim ve zuluméat karanlig: ifade eder. Insan zaimlikle bilmedigi
tehlikelere ve azaba kendini athus olur. Cehennem zuluméttir. Kendisini yaptig: islerden
dolay1 cehenneme atan kimse, her seyden Once kendisine zulmetmenin bedbahtligina
dismuUs demektir. Zalimlik sifatindan kurtulmanin yolu, tévbedir. Tévbenin sekli ise kul
hakk: terettlp eden hususlarda once kuldan helallik almak, sonra Allah’'a tazarru ve

niyazda bulunmaktir.

45. Zan ve sl-i zan

Hucurét suresinin on ikinci ayetinde miminler zan, tecessiis ve giybetten men
edilmistir. Ayetin meali sOyledir: “Ey Muminler! Zandan, insanlar hakkinda mesnetsiz

2% |_okman, 31/13.
2% {pn K esir, Tefsiru’|-Kur’ ani’I-AZim, |. 508.
2% Mslim, “Birr”, 60; Ibn Hanbel, el-Miisned, X1. 303, 324, 372.



86

bilgilere dayal: hiikim verip tahmini degerlendirmeler yapmaktan ¢okca sakinzn. Clnku
zannin bir kism, insanlar hakkinda kanaatlere yol agan: giinahtir. /nsanlar:n gizi
hallerini arast:rmay:n. Szden biri 6lmis kardesinin etini yemek ister mi?! Bundan
igrendiniz, degil mi? Oyleyse Allah’:n biitin bu emirleri hususunda duyarl: olun.
Sulphesiz Allah samimi tovbeleri hep kabul eden, tovbekar kullarina kars: cok
merhametli olandur.” %

Bu ayet ilk olarak zandan ¢ok sakinilmasini, bir bagka deyisle zannin gogundan
uzak durulmasim emretmektedir. Esas itibariyle zanmn azina ve ¢oguna bakmadan
kacinilmas: istenmektedir. CUnki zan, kesin bilgiye dayanmadigindan giybet, iftira
olabilir.?® Zan kelimesi sanmak, bilmek, itham etmek manalarina geldigi gibi sezmek
ve suphe etmek manalarinda da kullanilir. Kuvvetli ve hakikate yakin zanna “zann-1
galib” denilir. Bir aciklamaya gore yilzde bir ihtimali olan seye vehim, ytzde ikiden
yuzde elliye kadar ihtimali olan seye stphe, yizde elliden sonraki ihtimallere zan
denilir. YUzde doksamn Uzerindeki zanna, zann-1 galip, ylzde yiz ihtimale ise ilim
denilir.” % Buna gore zan giiclendiginde ilim seviyesine yiikselmekte, zayifladigindaise
vehim seviyesine dismektedir.

Zan, ayetlerde victh yonunden ¢zellikle iki manaya delalet eder. Bu manalardan
birisi yakin, kesin bilgi, inan¢,®® digeri suphe ile beraber sanmak, vehmetmektir.
Zannin bir diger anlami da tohmet, yani kesin olarak ispat edilmedigi halde birine sug
yiklemedir.®** Zan, baz: ayetlerde inanmama anlaminda da kullanilmistir. Mesela, “O
(Firavn) ve askerleri yerytziinde haksz yere buylklik tasladilar ve gercekten bize

dondurilmeyecekleri sandilar (inanmadiar)” ** *

Onlar dirileceklerini sanmeyorlar
m?">® gibi ayetlerde gecen “zan” fiili inanmamak anlamindadir.

Mukatil, vucOh ilmi agisindan “zan” kelimesine U¢ anlam vermis ve bu anlamlar
muhtelif ayetlerle drneklendirmistir. Birincisi yakin (kesin bilgi) manasidir. Bu manaya
delil gosterdigi ayetlerden birisi sOyledir: “Boyle kimseler seksiz-sUphesiz bilir ve
inanerlar ki oldikten sonra rablerine kavusacaklar ve hesap vermek Uzere O'nun
huzuruna Gikacaklar.” (Bakara, 2/46). ikinci anlam sek ve siphedir. “ Sze “ Allah'in

olumden sonra dirilisle ilgili vaadi mutlaka gerceklesecek; bunda hi¢ stphe yok,

27 Hucurat, 49/12.

2% Duman, Bes Surenin Tefsiri, s. 306.

% Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye' de Cagdag Diisiince Tarihi, istanbul 1966, I1. 57.
30 Bakara,2/46, 249.

301 Semitn el-Halebi, Umdetir’ I-Huffaz, 111. 18.

302 K asas, 28/39.

303 Mutaffifin, 83/4.
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denildigi zaman s0yle Kars:l:k verirdiniz. Biz kiyamet filan bilmeyiz. Bize gore kiyamet
bir vehimden ibaret. Bbyle bir seyin gergeklesecegine kesinlikle inanamyoruz.”
(Casiye, 45/32) ayetinde zan bu manada kullanlmistir. Uglincti anlam ise thmettir. Zan
kelimesi Ahzab 33/10. ayette bu anlamda kullanil migtir.**

EbO Hureyre'den gelen rivayete gore Rasllullah (s.av.) sbyle buyurmustur:
“Ashabim! Zandan ¢ekininiz. Clnkl zan sozlerin en yalamdir. Birbirlerinizin ayiplarim
gbrmeye ve duymaya calismayimz. Karsilikli cekismeyiniz. Birbirinize haset etmeyiniz.
Bugz etmeyiniz, birbirinize sirt ¢evirmeyiniz. Allah, kullarina nasil emretmisse Oyle
kardes olunuz. Misliman muslimanin kardesidir. Ona zulmetmez. Onu yardimsiz
birakmaz. Onu hor gormez. Takva (Rasllullah kalbine isaret ederek) iste buradadhr.
Takva iste buradadir. Kisiye ser olarak Musliman kardesini hor gormes yeter. Her
Muslimanin diger MUslimana karst 1rzi ve mali haramdir. Allah sizin seklinize ve
bedenlerinize bakmaz. Bilakis kalplerinize ve amellerinize bakar.”*®

Hadiste yasaklanan zan, hatirdan gelip gegen seyler degil, asli olmayan haberleri
gercek kabul edip tasdik etmektir. “Takva iste buradadir” sbziinden, zahiri amellerle
kalpteki takvanmn uyumlu olmasi kastedilmistir. Kalpte yerlesen Allah’in azameti, Allah
korkusu murakabesi, takvay: olusturmaktadir. Ameller, kalbin samimiyeti ile olciil tir.>%®
Hz. Peygamber’in sakindircigi zan, kisiyi giinaha sokan, sonunda insanlarin aeyhine
neticelenecek, kardesler arasinda hosnutsuzluga sebep olacak zandir. Hz. Peygamber’in
tavsiyelerinde yapilmamasi siralanan hususlarin sO-i zanm iceren duslince ve
davranislar oldugu aciktir. insanlar hakkinda si-i zanda bulunmak veya hicbir delile
dayanmadan insanlar hakkinda sUpheye dismek, haklarinda iyi distinmemek
yasaklanan zandir. Hz. Peygamber kotl zan hakkinda “ Allah, Misldmanlar:n kan:n,
namusunu ve kendisine kot zanda bulunulmasini haram  kalmustir”3”  derken,
muminlerin hayat hakkimin korunmasindan sz etmistir. Kur’an ve siinnet, din, akil,
nesil, mal ve cam korumaya amistir. Bu esaslara zarar vermeye yonelik zan, ginaha
gbtiren ve dolayisiyla yasaklanan zandir. Islam, insamn maddi ve manevi varligin
bitiinilyle muhafaza etmistir. Insamn kendisine, aile efradina, akrabalarina nakisa

getiren onlar: bir ayiplaitham eden zan, giinah olan zandr. 3%

%4 Mukatil, el-Vucth ve' n-Nezair, s. 179-180. Ayrica bkz. Damegani, Islahu’I-Vucih, s. 311-312.
05 Buharf, “Vesayd’, 8, “Edeb”, 57-58; Mslim, “Birr”, 28-33; Tirmizi, “Birr”, 56.

%% Nevevi, Riyazirs Slihin, V. 314-315.

7 Muslim, “Birr”, 32.

%08 Taberf, Camiu’I-Beyan, XI11. 366.
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Zannt iyi ve kotl anlaminda hisn-i zan ve s-i zan diye ikiye ayirmak
mUmkuindar. HUsn zan itikat agisindan, Allah’in giinahlar affedecegine inanarak, Umit
kesikligine dismeden ibadetini yerine getirmek suretiyle korku ve Umit igerisinde
bulunmaktir. Yine husnt zan, insanlarin iyiligini distinmek, hi¢ kimseyi pesinen suclu
ilan etmemektir. Insanlar aslinda sugsuz telakki edilir. Kétulugiine sahit olunmayan
kimselerin cezalandirlmas: sdz konusu degildir. Cunkii beraet-i zimmet asildir.>®
Nitekim Allah Tedla ifk hadisesiyle ilgili NGr 24/12. ayette, “Ey Muminler! O iftira
dedikodusunu isittiginiz zaman, mimin erkekler ve kad:nlar olarak birbiriniz hakk:nda
sirf iyl niyet (hiisnti zan) ve dusinceler besleyip, ‘Bu dupediz bir iftiradir’ demeniz
gerekmez miydi?” buyurmustur. Bu ayet Hz. Aise'yi iftiradan ibra etmis, ona yapilan bu
iftiraya karst muminlerin hisni zan igerisinde bulunmalart gerektigini agikladiktan
sonra, onun sahsinda tim muminleri ilgilendiren bdyle bir durumda hangi tavir
icerisinde olunmasi gerektigini bildirmistir. Hisni zan besleyen kimseden haset etmesi,
kin ve garaz igerisinde bulunmasi, kardesini yardimsiz birakmasi, ona zulmetmesi, onu
hor gormesi beklenemez. Hz. Peygamber, “Her biriniz ancak Allah’a iyi zanda
bulunarak can versin”®° buyururken hiisn i zannin iman konusundaki 6nemine isaret
etmistir. Yine aynmi konu ileilgili olan “Iyi ve giizel zan imandandir”®** hadisi de giizel
zanm tesvik etmis ve suclayic ifadelerden uzak durulmasini istemistir.

SO-i zan, Allah'tan Umit kesmek, O'nun affetmeyecegini disinerek ibadetten
uzak kalmaktir. Hucurét suresi on ikinci ayette yasaklanan zan, sO-i zandir. Bu da
birinin elinde delil olmadigi halde bir baskasim suglu gormes ve bu duslncesini
baskalarina bir sekilde izhar etmesi anlamindadir. SO-i zanmn gtinah olmasindaki sebep,
baskasi hakkindaki koétl dustincenin fiiliyata dokidlmesidir. Boyle bir zanmin kardeslik
baglarina zarar verecegi muhakkaktir. Kendisi hakkinda birinin iyi distnmedigini
duyan veya goren kimse ona karsi iyilik hisleri beslemeyebilir ve aym tavri o kimseye
gosterehilir, boylece “muminler kardestir” prensibine zarar verilmis olur.

SO-i zan itik&di yoOnden, inanmayanlarin Allah ve rasili hakkindaki
dusUncelerini ifade eder. Munéfiklar hakkindaki su ayet onlarin si-i zanmna isaret eder:
“Adinda siz (Hudeybiye seferine ¢ikan) Peygamberin ve miminlerin sag salim bir
gekilde ailelerine geri donmesinin pek mimkin olmadig:n: digindiniz ve hatta
disindlginiz seyin gerceklesmesinin hayalini kurdunuz. Ne var ki ¢ok yanlis

%% Ahmed Cevdet Pasa, Mecelle, nsr. Ali Himmet Berki, Ankara 1959, s. 9.
319 M{iglim, “Cennet”, 81-82; Eb(i Dav(d, “Cenaiz”, 13.
S Ebl Dav(d, “Cendiz”, 13.
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diistindiintiz, Uistelik bu haince diistincenizle helake ugramay: da hak etmis oldunuz.” *'2

Bu ayette, Hudeybiye seferine gikan Hz. Peygamber ve Muslimanlar hakkinda bir daha
geri donmeyeceklerine dair kot zan besleyen ve zanlannin gerceklesmesini temenni
edenlerin hali ortaya konmustur.

Zan, Iblisin insanlar hakkindaki iddiasinda da stz konusu edilmistir. Sebe 34/20.
ayette, “ Dogrusu /blis onlar: yoldan ¢karacag:na iligkin iddiassnda hakl: ¢rktz. Clinki
onlar, iclerindeki miminler grubu haric-timden /blisin cagrisna uymuslard:.”
buyrulmustur. Burada iblisin iddiasi “zan” diye ifade edilmistir. iblis, Hz. Adem’e
secde konusunda Allah'a isyamnda Adem ve nesline disman olacagim bildirdi.
Dusmanligim uygulamaya koyabilmesi icin de Allah’tan kiyamete kadar muhlet istedi.
Istedigi muhleti aldiktan sonra da insanlarin 6niinden arkasindan saglarindan sollarindan
gelecegini ve onlarin gogunun Allah’a sikir icerisinde olmayacaklarint sOyledi. 33
Iblis'in bu iddiasini/zannini, onun pesine takilan kimseler hakli gikardilar.

S0-i zandan kagimilmas: hususunda, “fyice bilmedigin bir seyin ardina diisme.
Cuinki kulak, goz, kalp, bunlar:n hepsi o seyden sorumliudur”,** “Jnsan bir soz soyler
sdylemez, mutlaka onu kaydetmekle gorevli bir gozcii vardir.”3® mealindeki ayetler
calib-i dikkattir. Clnkl bu ayetler insanmin yapip ettigi her seyden mikellef oldugunu ve
aynt zamanda bttin fiillerinin Allah tarafindan takip edilip kayit adigina alindigin
sdylemektedir. Keza “Halbuki sizi gozetleyen, yaptiginiz her seyi kayda geciren degerli
melekler vardir.”3® ayeti de aym hususu vurgulamaktir. Viicudun her azasinin
yaptigindan sorumlu olmasi, bilerek ve isteyerek yapilan her isten insamn mesul olmasi
demektir. Kur'an bilgisizlik kavramuni daha c¢ok inanmamakla es deger olarak
kullanmistir. Peygamberlerin  getirdikleri ilahi esadar, insanlarin oncelikle iman
acisindan bilgisizliklerini gidermeye yoneliktir. Hz. Peygamber de nebilerin/rasullerin
sonuncusu olarak aym gorevle gelmis, bilgisizligin ve cehaletin yerine iman ve ona
bagli olarak ahléki ikame etmistir.

Ebu Hireyreden Hz. Peygamber’in sOyle buyurdugu rivayet edilmistir:
“Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimse ya yararli soz sdylesin veya sussun.”*!” Baska
bir hadiste de su ifadelere yer verilmistir: “Eb0 Musa el-Es’arl sOyle demistir: “Ya
Rasllellah! En faziletli Masliman kimdir?” diye sordum. O da sbyle buyurdu:

312 Eetih, 48/12.

13 A'raf, 7/14-17.

314 {gra, 17/36.

315 K &f, 50/18.

316 infitar, 82/10-12.

17 Buhari, “Edeb” 27: Mudim, “Likata’, 47.
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Misltimanlarin elinden ve dilinden zarar gormedigi kimsedir.”*® Bir baska hadiste Ebii
Hureyre, Rasllullah’t sdyle sbylerken isittigini haber vermistir: "Bir Kul Allah’in
hosnut oldugu kelimelerden bir kelimeyi ehemmiyet vermeyerek soyler de, Allah o
kimseyi bu kelime sebebiyle bircok dereceye yikseltir. Bir kul da Allah'
gazaplandiracak kelimelerden bir kelimeyi, hi¢c ehemmiyet vermeden styler de, kendisi
o kelime sebebiyle cehennemin icine diiser.”*™ insan diline sahip olmalidir. Her
duydugu sOzl, arastirmadan, incelemeden bagkasina anlatmamalidir. Kisi  her
yaptigindan ve her konustugundan sorumlu olacagint bilmelidir. Bu inang, sahibini her
zaman dikkatli olmaya sevk eder ve hayatini zanlar Gzerine kurmaz.

Kuskusuz bir kimsenin aleyhinde olmayan, esya hakkinda bilgi edinmeye dair
tahminler, hikimler yasak degildir. Zannin dini hayatimizda da 6nemli bir yeri vardr.
Dini haberlerdeki kuvvet, onun hikminl ifade eder. Kesin bilgiye ve rivayete dayanan
disiplinlere farz-vacip veya haram gibi hikimler konmustur. Ravisinde veya senedinde
bir aksaklik ve eksiklik bulunan haberlere dayali hikimler zanna dayali hikumlerdir.
Mustehap veya mekruh hukimlerinin dayandigi delilleri boyle degerlendirmek
mumkindr. Inang konularinda kesin ve yakin bilginin olmas: gereklidir. O bakimdan
haber-i vahitler itikat konusunda delil olmazlar. Diger taraftan amel konusunda, sosyal
hayatin ¢esitli asamalarinda rastlamlan problemlere dair hususlar, zann-1 galib icerisinde
¢cozumleme yoluna gidilir. Ayrica genel anlamda herhangi bir bilginin ve icadin elde

edilmesinde zannin ve merakin 6nemli bir yeri oldugu da muhakkaktir.
4.6. Tecessls

Tecesslis kelimesi/kavrami Hucurét suresinin on ikinci ayetinde gecer. Bu
kelime “cess’ kokinden tiremis olup, sozlikte muayene etmek, dikkatle bakmak,
arastirmak, merak etmek, gozetlemek, hastaligi ve sagligi anlamak icin el ile nabiz
yoklamak ve haber arastirmak gibi manalara gelir.*® Dilsmanin sirlarini 6grenip bilgi
sizdiran kisi anlamindaki casus da aym koktendir. Tecessiis kavramu, her tarlU bilgi
edinme cabasini icerse de kaynaklarda daha ¢ok kot maksatla arastirmalar hakkinda
kullanilchgr belirtilir. Tlgili ayette tecessiisin yasaklanmis olmast da bu izah
desteklemektedir.

818 Byhart, “iman”, 4, 5; Muslim, “ iman”, 64.
319 Buhari, “Rikak”, 23.
320 Cevhert, es-Shah, 1. 726; ibn Manz(r, Lisanu’ |-Arab, |. 623-624; Yazir, Hak Dini, V1. 4473.
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“His” kokinden tureyen tahassis kelimesi de gizli konusanlar1 dinleme, kulak
kabartma gibi anlamlara gelir. Tecessls ile tahassls arasndaki fark, tecesstisiin 6zellikle
gizli kalmasi istenen bir duruma vakif olmak icin kot niyetli arastirmayi, tahasstistin
ise bir konuda haber toplamay: ifade etmesidir.3** Hucurét on ikinci ayette miminlere
hitaben “ Tecessiiste bulunmay:n:z” buyurulmus olmasi, insanlarin ve 6zel olarak mimin
insanlarin birbirinin gizli yanlarini ortaya gikarmak igin arastirma yapmamayi, bu
konuda merakli davramamay: tembihler. Her tecessiis yasak olmamakla beraber, si-i
zanla yapilan tecesstisten miminler 6zellikle men edilmistir. Hz. Peygamber’in “ Kisiye
her isittigini sdylemesi giinah olarak yeter”3?? seklindeki ifadesi, konusulan soze dikkat
edilmesi hususunda 6nemli bir uyar1 niteligindedir.

Gizli tutulan ayip ve kusurlarin arastirilmamasinin sebebi, o kimsenin utandirilip
asagilanmasina firsat verilmemes oldugu kadar, onun haya perdesinin yirtiimasina da
meydan vermemektir. Nitekim Muaviye'nin rivayetinde Rasllullah, “Eger sen
insanlarin ayip ve kusurlarint arastirmaya kalkarsan onlari ifsat edersin veya onlari buna
zorlarsin”*? buyurmustur.

Kur’an ahl&kinda, insanlarin zayif noktalarini arayan, onlarn asagilayan, buna
mukabil kendisini ytkseklerde goren, insanlari birbirine distren tipler hep kinanmustir.
Kalem 68/11. ayetteki, “Ayip arastiran, kovuculuk eden kimseye asla boyun esme”3*
ikazt bu tip insanlarin tuzaklarina dikkat cekmektedir. Bu ayette ayip arastiran,
kovuculuk yapan diye nitelendirilen kisi musriktir. O musrik inanmamakla kalmiyor,
insanlar arasinda fitne ve fesat cikarmak icin dolasiyor, ayip arastiriyor, laf tasiyor. Asil
maksach Islam’1 bir kasik suda bogmak ve Hz. Peygamber’i basarisizliga ugratmaktir.

Kurén Gslubunda, sahis ismi yerine onun inanci, bazen sozli, bazen bir tavri veya
baska sifatlart stz konusu edilerek bir tipoloji cizilmistir. Kalem 68/11. ayetin
devaminda s0z konusu musrigin diger olumsuz tutum ve davranglar:, “iyiligi
engelleyen, diinya mal: gdzini birimis, hak hukuk tanmayan, isi giict giinah islemek
olan, son derece kaba, Ustiine istlik, soysuzun teki olan adama boyun esme” 3 diye
ifade edilmistir.

Insanlart mahcup etmek icin eksik ve kusurlarim arastirmak suretiyle ortaya

dokmenin sonucta neye mincer olacagint Hz. Peygamber, “ MuslUmanlarin eksiklerini

%21 7iihayl1, et-Tefsiru’ [-Minir, X111. 480.
%22 Ep( Dav(d, “Edeb”, 88.

323 Epu Dav(d, “Edeb”, 44.

%24 Kalem, 68/11.

%25 K dlem, 68/12-13.
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ve kusurlarini arastirmayin; her kim Maslimanlarin eksik ve kusurlarin aragtirirsa’Y tice
Allah da onun ayiplarini ortaya doker ve evinin iginde bile olsa onu rezil ve riisva
eder.”3% diye ifade etmistir. MUminler, kardeslerinin sahsiyetini ve hakkini korumali,
onun nerede olursa olsun kicuk distrilmesine firsat vermemelidir. Gazali dostluk ve
kardeslik konularim ele alirken insanlarin 6zel hallerini merak edip arastirmayi, bu
konularda sorular sormaktan kaginmayi, mislimanlar arasinda gozetilmes gereken
baslica haklar arasinda zikretmistir. Fazilet sahibi bir miimin zihninde kardesinin gizel
yonlerini saklar, boylece gonlinde ona kars: sevgi ve saygi duygular gelisir. Zira sO-i
zanmn haram kilinmasimin sebebi, bu tir zanmn insam kardesi olumsuz duygu ve
eylemlere yonlendirmesidir. Kisi kendis igin istedigini kardesi igin istemedikge tam
manasiyla mimin sayilmaz. Kisi kendi kusurlarim gizledigi gibi kardesinin kusurlarint
da gizlemelidir. Clnku kendisi ne ise kardesi de odur; muminler bir tek kisi gibidir.
Sadece bedenleri ayridir. Kardesligin hakikati de iste budur.®?’

Sonug olarak, tecessis insanlanin  baskalarn tarafindan  dgrenilmesini
istemedikleri 6zel/mahrem hallerini, merak saikiyle veya onlan kicik dustrmek,
kusurlarin ifsa etmek maksadiyla arastirip desifre sorusturma cabasidir. Ancak bu caba
insan hakki agisindan held olmadig: gibi ¢ok ciddi bir ahlaki rezilettir.

4.7. Giybet

Kur'an'da farkli kaliplarla altris yerde gecen “giybet” kelimesi sozlUkte
uzaklasmak, gozden kaybolmak, gizli kalmak gibi anlamlara gelen gayb kokinden issim
olup aslinda hem iyi hem de kétl sozlerle anmay ifade etmekle birlikte terim olarak
genellikle “kotl sozlerle anma’ manasinda kullammi yayginlik kazanmustir. Hucurét
suresinin on ikinci ayetinde, “ Birbirinizin geybetini yapmay:n. Herhangi biriniz 6lms
kardesinin cesedini dislemekten hoslarir mi? Iste bakin bundan tiksindiniz!...”
ifadeleriyle giybetin girkinligi carpici bir sekilde dile getirilmistir. Basta hadisler olmak
uzere islami kaynaklarda, insan haklarinin en énemlilerinden olan ve gogunlukla “1rz”
kavramiyla ifade edilen kisiligin dokunulmazlig: ilkesine blylk deger verilmistir. Buna
goére bir kimsenin giyabinda gerek onun sahsiyla ilgili maddi; bedeni, dinyevi veya
manevi; ruhi, ahlaki ve dini kusurlarindan soz edilmesi, gerekse gocuklari, ebeveyni ve

326 Tirmiz, “Birr”, 83.
%7 Eb(i Hamid el-Gazal1, /hyau Ul0mi’ d-Din, Kahire 1332, I1. 176-179.
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diger yakinlarinin kusurlarimin anlatilmas: giybet sayilmistir. Ayrica giybetin sozle
oldugu gibi yazi, ima, isaret ve taklit gibi davranislarla olabilecegi de belirtilmistir.>*®

Ibn MesOd' dan gelen bir rivayette Hz. Peygamber, “Mimin, cekistiren,
lanetleyen, kaba ve agzi bozuk bir kimse olamaz”3*° buyurmustur. Hz. Peygamber’in,
muminlerin yapmamas: ve sdylememesi gereken seylerin basina giybeti koymus olmasi,
baskasina iyilik dualart yerine kotuluk cigliklart amamn ve muminlere kotu soz
soylemenin cirkinligini anlatmak icindir. islam temelde glizel ahlaktan ibaret olduguna
gore muminin bu gibi kotu hadetlerden uzak durmasi onun mududmanligimn
guzelligidir.

Giybet konusunda EblU Hireyre' den gelen bir baska rivayete gére Rasilullah,
“Giybet nedir bilir misiniz?’ diye sormus, ardindan, “Giybet, Musliiman kardesinin
hosuna gitmeyecegi bir sdzle onu anmasidir” buyurmustur. Bunun Uzerine, “Peki eger
sbyledigim sey kardesim de varsa ne buyurursunuz? Diye sorulmus, bu defa RasOlullah
sunu soylemistir: “Soyledigin sey kardesinde varsa giybet etmis olursun, yok eger onun
hakkinda asilsiz bir seyu sdylemissen, o zaman onaiftira etmis olursun” 3

Bu hadisten anlasilacagi gibi giybet, kiside olan bir durumun sdylenmesidir.
Soylenen sey o kimsede yoksa bu takdirde iftira ve bihtan olur. iftira ve biihtanin
giybetten daha beter oldugu hadisteki ifade butinlUgiinden ve ifadenin gucinden
anlasilmaktadir. Giybet, bir kimsenin giyabinda onun sahsiyetini zedelemeye yonelik,
onu diger insanlarin goziinde kiclk disirici bir sekilde konusulmasidir. islam
Kisilerin, malini, camni, namusunu, aklint muhafaza atina aldigina gore emir ve
yasaklarin, ahlaki prensiplerin bu dogrultuda gelmes tabiidir. Baskasinin haklarina
saldirt zulimdur. Zulim ise buytk gunahlardandir. Giybetin yasaklanmasiyla bu yolla
islenecek zulme engel olunmustur.

Selmén-1 Farisi’ nin hizmetini yaptig: kisiler tarafindan cekistirilmesi, on ikinci
ayetin nlzul sebepleri arasinda zikredilmis ve dolayisiyla o kimselerin yaptigi hos

% {lgili ayette yasaklanan Uic davrans; zan, tecesslis ve giybettir. Ayet,

gorulmemistir.
insanlar1 tdhmet atinda birakan zandan kaginilmasini, yine insanlart mahcup etmek,
kicuk dustrmek adina onlarin sirlarim 6grenmeye ¢alismanin senaatini hatirlattiktan

sonra giybetin cirkinligini ve insanlar Gzerindeki tahribatim anlatmak tizere 6lU kardesin

38 Cevheri, es-Shah, I. 203; ibn ManzQr, Lisani’'l-Arab, V. 3323; Yazir, Hak Dini, V1. 4474; Mustafa
Caprici, “Giybet”, DIA, Istanbul 1996, XIV. 63.

9 Byharf, “Birr”, 48.

30 Muslim, “Birr”, 70; Tirmizi, “Birr”, 23; Nesal, “ Tefsir”, 347: Ebl Dav(d, “Edeb”, 40.

1 K urtubf, el-Cami’, X V1. 330-331; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ ani’I-Azim, 1V. 273.
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etini yemeye benzetmesi, bu davranmsin kelimenin tam anlamiyla igrenclik oldugunu
gosterir. 3

Giybetle ilgili ifade, “Sizden biris 6lU kardesinin etini yemeyi sever mi?”’
seklinde soru kipiyle formule edilmistir. Bu carpici ifadeyle giybetin igrencligi ortaya
konmus ve aym zamanda soru kipiyle miminlerin giybet konusundaki tavrimn ne
olmasi gerektigi de vurgulanmustir. Nitekim daha sonra “ ste bak:n bundan tiksindiniz’
buyrulmustuir.

Bundan Onceki ayette ylzine karsi ayiplamak nehyedilmis, burada ise
cekistirmek yasaklanmustir. Ayetteki giybet tasviri de gosteriyor ki, bu durum insan
tabiatina ve ahlaka aykiridir. Giybet edilen kimse, giybet edene cevap veremedigi icin
olunun haline benzetilmis, giybet ile onun haysiyetine saldinildigi icin, bundan
vazgecilmesi icin tiksinti duyulacak bir tasvir yapil migtir. 3

Bir insan hakkinda giybet edip onu giyabinda gekistirmek, cekistirilenin
namusunu dislemek, tesbih-i temsili kabilinden olmak Uzere 6lU insanin etini yemeye
benzetilmistir. Nasil ki bir kimsenin eti kesildiginde aci duyarsa, namusuna dil
uzatildiginda da kalben aci geker. Hatta insanin riz ve namusu etinden ve kanindan daha
degerlidir. Akl1 basinda bir kimseye insan eti yemek nasil son derece nahos gelirse,
namusunu yaralamak da o derece nahos gelmelidir.3**

Bu tesbih ve temsilT anlatim, meselenin vahametini misahhaslastirmistir. Adeta
konu, dinleyenin karsisina dikilmis, anlama niyet ve kabiliyetinde olan kimseler
acisindan unutulmaz hale getirilmistir. Temsil, Kur’an’da sik¢a basvurulan bir anlatim
seklidir. Bu anlatim sekli, ifadenin &deta zirvesidir. Clink temsilde, micerret ve manevi
ince mevhumlar, teshis sanatiyla gortlen ve herkesce bilinen suret ve sekiller halinde
tasvir edildigi icin, onu avam havas herkes anlar.>*® Meselde anlatilmak istenenler
mUsahhaslastirilarak muhatabin zihnine yaklastirilmis, boylece ona dgit verme, tesvik
etme ve sakindirma hedefi gudilmus, goz, kulak, his, hayal ve vicdan etki altina alinmis
olur.>*®

Hucurét suresinin on ikinci ayetinde nehyedilen ¢ husus pespese siralanmustir.
Once “zanmin ¢ogundan (veya cokca) kagimin” buyruguna gore, “Miminler hakkinda

bilmediginiz hususta konusmayin” denilmis, ardindan miminlerin  Ozellerini

%2 Cagrici, “Giybet”, DIA, X1V. 63; Sahin, Erdemli Toplumun /nsas, s. 78.
33 Beyzavi, Envaru't-Tendl, |1. 417; Yazir, Hak Dini, V1. 4474-4476.

%4 Bursevi, Ruhu'I-Beyan, IX. 77-78.

35 v/eli Ulutiirk, Kur’an’ da TemsilT Anlat:m, istanbul 1995, s. 15.

3% Ulutirk, Kur’an’ da Temsil Anlat:m, s. 34.
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arastirmaktan men edilmis, daha sonra da insanlarin bazi mahrem bilgilerine muttali
olunsa bile bunlarin ifsa edilmemes: ve bu maremleriyle onlarin kinanmamasi
tembihlenmistir. Boylece Allah ilk olarak insan bilmedigi seyleri sOylemekten; ikinci
olarak, insanlarin gizli kapakli seylerini arastirmaktan; Uglncl olarak da bunlar
yaymaktan menetmistir. >’

SU-i zan, tecessiis ve giybetten miminleri men eden ayetin son kisminda yer alan
iki ifade son derece manidardir. Bunlardan ilki vettakullah, digeri ise innellahe tewabiin
rahim seklindedir. ilk ifade, “Ey miuminler! Allah'in sizi cezalancirmasindan korkup
cekinin. MUmin kardesinize sO-i zanda bulunmak, onun ayip ve kusurlarini arastirmak
ve giybet etmek gibi Allah'in yasakladigi seylerden derhal vazgegin® gibi bir mana
ifade eder. Bu ifadenin basindaki vav harfi, kendinden 6nce bir matufun aeyhin
hazfedildigine isaret eder. Bu durumda ayet, “Boyle davranmayin, Allah’tan korkun”
seklinde bir mana ifade eder. Allah'in tevvab olmasi ise kendisine yonelip tevbe eden
kullar1 cok anlamina gelebilecegi gibi, tévbeleri dyle cok kabul eder ki bu tevbeile -sirk
haric- her gunahi affedebilir anlamina da gelir. Yine tevvab, tevbeyi kabul hususunda
Allah'in ¢ok istekli oldugu, dyle ki tevbe eden bir glinahkéri hi¢ giinah islememis gibi
kabul edip rahmetiyle mutlu kilacag: manasi da tagir.*®

4.8. Menn ve minnet

Hucurédt suresi on yedinci ayette bir grup gocebe (bedevi) Arapla ilgili olarak
sOyle buyrulmustur: “(Ey Peygamber!) O bedeviler Musliman olmalar:n: senin bas:na
kakryorlar. De ki onlara: “ Musliman olman:z bagima kakmay:n. Sayet iman konusunda
ger gekten durust ve samimiyseniz, size iman nasip ettigi icin asl sizin Allah’a minnet ve
sUkran borcunuz vardr, bilesiniz.”

Bu ayette anahtar kavram olarak menn/minnetten sdz edilmistir. “Menn”
sozllikte kesmek, noksanlastirmak, nimet vermek, yaptig: iyiligi yikmak, olcu aleti, tath
yiyecek, mantar gibi farkli anlamlar tasir. Bunun yaninda ayni kokten tireyen “muinne”,
kuvvet, “imenne” yorgun distrmek, “raybl’[-menln” ecel, sanssizlik, “minnet” blyuk

iyilik anlamlarinda kullanilir. 3%

%7 Razi, Mefatthu’ I-Gayb, XX VII1. 116.
3% Bag, MUminler Aras: Beseri Miinasebetler, s. 135.
39 Cevher, es-Shah, 11. 1612; Ragib, el-Miifredat, s. 474; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, X111. 415-419.
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“Menn” mastarindan isim olan “minnet”, biri Allah’a digeri insana nisbet
edilmek Uzere iki baglamda kullamlmistir. Menn ve minnet Allah’a izafe edildiginde
O'nun butin varliklara olan lGtfunu, keremini, inam ve ihsanmini; insana nispet
edildiginde ise baskasina yaptig: iyiligi basa kakma, iyilik yaptigi kimseden karsilik
bekleme gibi olumsuz tavirlar: ifade eder.

Kur’an'da “minnet” kelimes yer almamakla birlikte, ayr kokten tireyen farkl:
kelimeler yirmi yedi yerde gecer. Bu ayetlerde genellikle iki anlam 6n plana cikar.
Birincisi, Allah’in insanlara maddi ve méanevi nimetler ihsan etmesi. Allah’in insanlar
hidayete erdirmesi (Hucurét, 49/17), peygamberler gondermesi (Al-i imréan, 3/164),
diledigi kullarina peygamberlik ve mucizeler vermesi (fbrahim, 14/11), sapkinliktan ve
onun dogurdugu bel@ardan (Kasas, 28782), gunahlardan (Nis&, 4/94), korumas, kuluna
istedigini vermesi (Tah4, 20/36-37), mazlumlari, zorbalarin elinden kurtarmas: (Kasas,
28/5). Ikincisi ise bir kimsenin yaptig: iyiligi Gnemsemesi, basa kakmasi ve iyilik ettigi
kimseden minnettarlik beklemesidir.>*

Allah Tedld, insanlara minnet etmis, yani daldlet icerisindeki insanlara kendi
iclerinden bir peygamber gonderip onlara hidayeti gostermistir. Peygamber, Allah’in
ayetlerini okuyarak onlar1 yanls inanclardan kurtarmis ve maddi ve manevi anlamda
temizlemistir. Kendisine kulak verenleri inan¢sizligin agir yukinden kurtarmis, hayati
fitrata uygun ve yasanir hale getirmistir. MUslUman olmadan 6nce hayatin gayesinden
uzak bir yasanti icerisinde bocalayan insanlara, insani degerlerini hatirlatmis, bu
diinyanin faniliginden bahsederek, onlara nasl yasanmas: gerektigini bildirmistir.>*
Insanlarin o peygamber sayesinde imana sahip olmalar kendileri agisindan en biyiik
nimettir. Bu nimetin geregi, Allah ve rasiuline samimiyetle inanmak ve minnette
bulunmamaktir. Ne var ki imanlarinda samimi olmayan ve henliz imamn nasil olmasi
gerektiginden habersiz olan bazi kimseler zahirm mislimanliklarini Hz. Peygamber’in
basina kakmuslardir. Rivayetlerin bildirdigine gore Hucurédt suresinin on dordinci ve
sonraki  ayetleri, Medineye gelip kendilerinin Mdsliman oldugunu, diger
MUslimanlara yapilan yardimlarin kendilerine de yapilmasi gerektigini soyleyen Esed
ogullar1 hakkinda inmistir.

SO0z konusu kabileye mensup kimseler zahirde MuslUman olmaarimi Hz.
Peygamber’e buytk bir IGtufta bulunmuscasina baska kakmis, bdylece onu minnet

altinda birakmaya calismuslardir. 1lgili ayetlerdeki ifadelere gore burada bir minnet sbz

% Mustafa Gagrict, “Minnet”, DIA, Istanbul 2005, XXX. 115.
1 Al-i imran, 3/164.
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konusu ise hi¢ stphesiz bunu Allah’in yapmas: gerekir. Clnki Allah onlara Islam’la
tamsmayr nasip etmistir. Zeccac (6. 311/923) bu ayet hakkinda iki gorus belirtmistir.
IIkine gore bu ayetler miinafiklar hakkinda inmis olup minafiklar zimresine, “ Eger siz
imammzda sadik olsaydiniz, Allah’in sizi dalaetten hidayete cikaran |Gtfuna mitessekir
olup O'na tedimiyet gosterirdiniz” mesaj1 verilmistir. ikincisine gore ayetler bir grup
Musliman hakkinda inmistir. Bu topluluk, “inandik, hicret ettik, boylece Ustimiize
diseni fazlasiyla yaptik” deyip Hz. Peygamber’i minnet atinda birakmak
istemislerdir.3*

Hi¢ sUphesiz Allah'in insanlara deger verip onlart diger mahlUkattan farkl:
yaratmasi, onlara peygamberler géndermes ve en blyUk nimet olan iman nimetini
bahsetmesi O’ nun minneti ve lGtfudur. Bu ylzden mimine disen, “...Allah’a her daim
hamdolsun! Allah bize hidayet l|utfetmeseydi, biz dogru yolu bulup bu nimetlere
eremezdik...”**® diye niyazda bulunmasidir. Bu biyik hidayet nimeti karsisinda
insanlarin samimiyetle inamp, inandigina gore hareket edip, Allah Tedld ya sikretmesi
gerekir. Henliz kalplerine iman yerlesmemis kimselerin dedigi gibi, “Iste biz sana
mukavemet gostermeden geldik ve Musliman olduk, savasarak Musliiman olanlardan
farkimiz olmasi gerekir. Yani bizi mukéfatlandirman lazimdir” gibi bir yaklasim Kur’an
ahl&kini alan ve Hz. Peygamber’in terbiyes altinda bulunan insanlara yakisan bir tavir

degildir. Kald: ki yaptig: iyiligi basa kakan kimse, Kur’an ahl akinca mezmamdur.3**

%2 7eccac, Meani’l-Kur’an, V. 39. Ayrica bkz: Kurtubf, el-Cami’, X V1. 350.
33 N\'raf, 7/43.
%4 Bakara, 2/262.
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BESINCIi BOL UM
SONUC

Kur'an mesgimin hedefinde, iman, sadih amel ve ahldk gibi U¢ esas
bulunmaktadir. Hucurét suresi de bu U¢ esasa yonelik konulart muhtevidir. Sure adeta
Kur’an mesgjinin bir 6zeti durumundadhir. Sure, ferdi ve sosyal anlamda karsilasilan
problemlere ¢oziimler sunulmakta ve “amelt ahlak” drnekleri vermektedir.

Surenin anlatimi igerisinde 6ncelikle Allah ve Rasllullah’in sozlerine kulak
verip onu anlamak ve geregine gore hareket etmek yer almaktadir. Sureye aynm zamanda
ahlak suresi denilmesi nedeniyle muhtevasini, Allah ve Peygamber’e itaatin yamnda
sosyal manada haklarin teslimi olusturmaktadir. Peygamber meclisinde, Allah ve Rasulti
(Kur’an ve Sinnet) bir konuda gorUs belirtmeden miminlerin gorls ortaya
koymalarinin ahlaki olmadigi belirtilmis ve Hz. Peygamber’'e saygi cercevesinde,
inanmis insanlarin onun huzurunda seslerini kismak ve samna uygun bir tarzda ona
seslenmek gibi bir yukumlulUklerinin oldugu hatirlatilmistir. Boylece muminler her
seyden once Allah'a ve Raslline mutlak itaat etmeleri ve ilahi emirler-yasaklar
konusunda itaatsizlikten sakinmakla mukellef kilinmigtir. Bunun yaminda Allah
rasilinidn huzurunda saygili ve edepli bicimde konusmak, ona hirmetsizlikten
sakinmak, kalplerin takvaile imtihandan basariyla cikmasi seklinde nitelendirilmistir.

Hucurat suresi, toplum hayatinda miminleri hak ve hukuka riayet konusunda
ikaz etmis ve muhtemel anlasmazliklarin adaletle ¢ozilmesi gerektigi prensibini vaz
etmistir. Bunun yamnda muminler arasindaki kardesligi, birlik ve beraberligi bozacak,
onlart birbirinden uzaklastiracak hal ve hareketlerden kaginmamn gerekliligine de
dikkat cekmistir. Buna bagli olarak, insanlarn kicglmseyerek aay etme, kotl zan
besleme, insanlarin kusurlarint arama ve giybet etme gibi reziletler kesin bir dille
yasaklanmis, boylelikle insamn degerini ortaya koyan imanda samimiyet ve sadakat,
sabir, takva, cihad gibi dini-ahl&ki faziletlere dikkat gekilmistir. Ayrica surede, herkesin
yaratilis bakimindan esit olup Ustinligin Allah katinda takva ile dlguldigl ozellikle
belirtilmistir. BOylece insanlar arasindaki 1rk, renk, dil gibi farkliliklarin birer ilahi ayet
olarak kabul edilmesi, bu farkliliklarin bir ayrisma ve catisma vesilesi degil, tamsip
kaynasma vesiles olarak gorellmesi gerektigi tembihlenmistir.
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Surenin son kisminda imanin belirleyici unsurlar: siralanmis ve Hz. Muhammed
ile bu dinin gonderilmesinin Allah Tedl& dan bir lUtuf oldugu agiklanmstir. Sure ayn
zamanda 0Ozellikle sehir hayatina alisik olmayan bedevi toplumlara adab-1 muaserét:
Ogretmek suretiyle medeni bir yasayisa olabilmenin yollarim gostermis ve tim
inananlarin kalbine yer ve goklerin rabbi olan Allah'in, kulun her halini bildigi inancinm

yerlestirmek suretiyle de hayati bir disiplin saglamstir.
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