
I 
 

T.C. 
ERCİYES ÜNİVERSİTESİ 

SOSYAL BİLİMLER ENSTİTÜSÜ 
TEMEL İSLAM BİLİMLERİ ANABİLİM DALI 

İSLAM HUKUKU BİLİM DALI 

 
SADRÜŞŞEHÎD HÜSAMEDDİN ÖMER b. ABDÜLAZÎZ el-

BUHÂRÎ’NİN “UMDETÜ’L-MÜFTÎ” ADLI ESERİNİN 
TAHKİK VE TAHLİLİ 

 

 
Danışman 

Yrd. Doç. Dr. Menderes GÜRKAN 

 
Hazırlayan 

Hüseyin AYDIN 

 
Yüksek Lisans Tezi 

 
Eylül 2014 
KAYSERİ

 



i 
 

T.C. 
ERCİYES ÜNİVERSİTESİ 

SOSYAL BİLİMLER ENSTİTÜSÜ 
TEMEL İSLAM BİLİMLERİ ANABİLİM DALI 

İSLAM HUKUKU BİLİM DALI 

 
SADRÜŞŞEHÎD HÜSAMEDDİN ÖMER b. ABDÜLAZÎZ el-

BUHÂRÎ’NİN “UMDETÜ’L-MÜFTÎ” ADLI ESERİNİN 
TAHKİK VE TAHLİLİ 

 
(Yüksek Lisans Tezi) 

 
Danışman 

Yrd. Doç. Dr. Menderes GÜRKAN 

 
Hazırlayan 

Hüseyin AYDIN 

 
Eylül 2014 
KAYSERİ 

 

   



ii 
 

  
 

   

BİLİMSEL ETİĞE UYGUNLUK 

Bu çalışmadaki tüm bilgilerin, akademik ve etik kurallara uygun bir şekilde elde 

edildiğini beyan ederim. Aynı zamanda bu kural ve davranışların gerektirdiği gibi, bu 

çalışmanın özünde olmayan tüm materyal ve sonuçları tam olarak aktardığımı ve 

referans gösterdiğimi belirtirim. 

 

 

 

Hüseyin AYDIN 

İmza : 

 



iii 
 

  
 

   

YÖNERGEYE UYGUNLUK 
 

ÖNERGEYE UYGUNLUK SAYFASI 
SADRÜŞŞEHÎD HÜSAMEDDİN ÖMER b. ABDÜLAZÎZ el-BUHÂRÎ’NİN 

“UMDETÜ’L-MÜFTÎ” ADLI ESERİNİN TAHKİK VE TAHLİLİ adlı Yüksek 

Lisans Erciyes Üniversitesi Lisansüstü Tez Önerisi ve Tez Yazma Yönergesi’ne uygun 

olarak hazırlanmıştır. 

 

 

 
Tezi Hazırlayan        Danışman 
 
Hüseyin AYDIN              Yrd. Doç. Dr. Menderes GÜRKAN 

 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı  

Prof. Dr. Temel YEŞİLYURT 

 
 
 





v 
 

  
 

   

 
ÖNSÖZ 

Ülkemiz, İslam medeniyetinin asırlarca en gözde merkezi olması sebebiyle, yazma 

eserler bakımından da dünyanın en zengin ülkelerinden biridir. Buna rağmen maalesef 

ülkemizde bu kültür hazinelerinin modern neşir kurallarına uygun olarak sağlıklı bir 

biçimde ortaya konmasına gerekli önemin verildiğini söylemek zordur. Yazma eser 

kütüphanelerinin tarihi süreç içerisinde müsbet yönde durumunun ne olacağı hakkında 

elimizde hiçbir garanti yoktur. Bu sebeple, bu eserlerden neşre layık olanlar önem sırası 

göz önüne alınarak bir an önce neşredilmeli ve böylece hem ilgili ilim adamlarının 

istifadesine sunulmalı hem de bir şekilde yok olup gitmekten kurtarılmalıdır. 

Diğer taraftan, başta Hanbelî ve Şâfiî Mezhebi olmak üzere diğer mezheplerin temel 

kaynaklarının çoğunluğu tahkikli olarak yayınlanmışken, Hanefî Mezhebi 

kaynaklarında bu oranın çok düşük kaldığını görmekteyiz. Halbuki Hanefî Mezhebi, 

günümüze kadar müntesiplerini kaybetmemiş olan dört Sünni mezhepten, târih 

itibariyle ilkidir. Ebû Hanîfe’nin önde gelen talebelerinden itibaren bu mezhep içinde 

ciddi ve yoğun bir yazım geleneği oluşmuş; günümüze kadar metin, şerh, haşiye, ihtisar 

ve talikât türünde on binlerle ifade edilebilecek eser kaleme alınmıştır. Bu eserlerden 

günümüze ulaşabilenlerin nispeten az bir kısmı-genellikle tahkiksiz de olsa- yayınlanma 

saadetine erişmiştir. Fakat bu kıymetli mirasın büyük çoğunluğu ise kütüphane 

depolarında hala yayınlanacakları günü beklemektedir.  

  Tezin bütününün oluşum sürecinde elimden gelen gayreti göstermeme rağmen mutlaka 

hata ve eksikler söz konusu olmuştur. Bu çalışmamın, Müslüman toplumların ilmî 

birikiminin gün yüzüne çıkmasına katkıda bulunacağını ümit ederek, çalışmam 

esnasında, fetva konusunda aydınlatıcı bilgilerinden son derece istifade ettiğim değerli 

hocam Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN’a, tercih ve yönlendirmeleriyle ufkumu açan 

danışmanım Yrd. Doç. Dr. Menderes GÜRKAN’a, fikirlerini ve ellerindeki kaynakları 

benimle paylaşan bütün hocalarıma, eserin tahkik kısmında yardımını esirgemeyen 

dostlara ve daima desteğini gördüğüm aileme teşekkürü bir borç bilirim.  

Gayret bizden, Tevfik Allah’tandır… 

Hüseyin AYDIN 

Elazığ/2014 
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ÖZKISA ÖZET 

Sadrüşşsehîd 12. yüzyılda Buhara’da yaşamış Hanefi mezhebine mensup zamanının 

ileri gelen fakihlerindendir. Başta klasik fıkıh sistematiğine göre kaleme almış olduğu 

Umdetü’l Müftü olmak üzere fıkıh alanında birçok eser ortaya koymuştur. 

Burhan Ailesine mensup olan müellifin soyunun Hz. Ömer’e dayandığı şeklinde 

rivayetler bulunmaktadır. Ortaçağda Türkistan’ın en önemli ilim ve kültür 

merkezlerinden biri olan Buhara bazı nüfuzlu ailelerin yönetimindeydi. Burhan ailesi de 

XI-XIII. Yüzyıllarda bu bölgede hüküm süren bir ulema ailesiydi. Ailenin ilk reisi sadr-

ı kebir Numan-ı sani (ikinci Ebu Hanife) diye bilinen Abdülaziz b. Ömer b. Maze’dir. 

Akli ve nakli ilimlerde derinleşen Husameddin Ömer b. Abdülaziz, henüz babası 

hayattayken Horasan’ın tanınmış alimleri arasına girdi. Tanınmış alimlerle birçok 

münazaralara girip başarılar sağladı. Sonra şöhreti Mâverâünnehr’de yayıldı. Özellikle 

fıkıh ve münazara alanında üstün olduğu, devrin hükümdarlarının kendisine saygı 

gösterip tavsiyelerine göre hareket ettikleri rivayat edilmektedir.  

Katvan savaşında şehit düştüğü için buna nispetle kendisine şehit ünvanı verilerek 

‘Sadrüşşehîd, ayrıca büyük dedesine nispetle de ‘İbn Maze’ diye anılmıştır. 

Hanefi fıkhının Irak gibi ilim ve ticaret yönünden canlı, İslam dünyasının kuzeye ve 

doğuya açılan penceresi olması itibariyle de sosyokültürel ve etnik yönden oldukça 

renkli bir bölgede doğması, Irak’ın yanı sıra aynı niteliklere fazlasıyla sahip olan İran, 

Horosan ve Türkistan’da yayılmış ve gelişmiş olması mezhep fıkhının hakim 

çizgilerinin oluşmasında son derece etkili olmuştur.  

İslâm toplumunda ideal olan, her müslümanın günlük hayatında uygulayacağı hüküm ve 

kuralları dinin asıl kaynağından yani kur’an ve sünnetten öğrenmesi ise de bunun bütün 
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fertler bakımından gerçekleşmesi mümkün değildir. Dil, ırk, renk ve ülke farkı 

gözetilmeksizin yeryüzündeki bütün insanlar ilahî vahye muhatap olup önce Allah’a 

iman etmek, sonra da O’nun peygamber aracılığıyla gönderdiği dini benimseyip onun 

emir ve yasaklarına uymakla yükümlüdür. Ancak insanların sahip oldukları kabiliyet ve 

imkanlar, onların dinî hüküm ve esaslara ayrıntılı şekilde vakıf olmalarına ve kendi 

hayatlarını buna göre düzenlemelerine imkan vermez. Bu sebeple kur’an-ı kerîm’de de 

işaret edildiği gibi her toplumda belli bir kesimin dinî ilimlerde ihtisaslaşması ve 

böylece dinin anlaşılması, yorumlanması, ferdi ve içtimaî hayatta insanlara yön verecek 

ilke ve hükümlerin onun aslî kaynaklarından çıkarılması işini üstlenmesi gereklidir. 

“Yiğit, Delikanlı” anlamındaki fetâ kelimesinden gelen fetva (fütyâ, çoğulu fetâvâ, 

fetâvî), sözlük anlamı olarak; “bir olayın hükmünü açıklayan veya hükmünü koyan, 

güçlükleri çözen kuvvetli cevap” anlamında kullanılmaktadır. Fıkıh terimi olarak “fakih 

bir kişinin sorulan fıkhî bir meseleye yazılı veya sözlü olarak verdiği cevap, ortaya 

koyduğu hüküm” demektir. 

Hz. Peygamber’in hadislerinde ve islâmiyetin ilk dönemlerinde fetva yerine daha çok 

fütyâ kelimesinin kullanıldığı, istiftâ, iftâ terimlerinin de yaygın bir kullanımının 

bulunduğu görülür. Ancak fetvanın, fıkıh literatüründe yer aldığı şekliyle fıkhî bir işlem 

ve kurumu ifade eden terim anlamını kazanması daha sonraki asırlarda gerçekleşmiştir. 

dört mezhebin fıkıh âlimleri, müctehid olan müftünîn Kur'an ve Sünnet’e dayanarak 

ictihad etmesi, müctehid olmayanın ise bir müctehidin görüşünü aktararak fetva 

verebileceği konusunda görüş birliğine varmışlardır. 

Anahtar kelimeler: Sadrüşşehîd, Buhara, Burhan Ailesi, Fetva, Müctehid, Hanefi 

Mezhebi. 
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ABSTRACT 

Sadrüşşsehid, a member of Hanafi sect, who lived in 12th Century in Bukhara, was one 

of the leading faqihs of his time. He produced copious works in Islamic Fiqh, notably 

Umdetü’l Müftü which he wrote according to Classical Fiqh. 

There are accounts that the author, who was a member of Burhan Family, was 

descendant of Caliph Omar. Bukhara, one the most important centers of science and 

culture in Turkestan of the Middle Ages, was under the rule of certain powerful 

families. Burhan Family was a ruling ulama family in this area between 11th and 13th 

centuries. First genarch of the family was Abd al- Aziz b. Omer b. Maze known as sadr-

ı kebir Numan-ı sani (Abu Hanifa 2.) 

Husameddin Omar b. Abd al-Aziz who specialized in mental and transmitted sciences 

became one of Khorasan’s distinguished scholars while his father was still alive. He had 

a lot of controversies with distinguished scholars and became successful. His fame 

spread over Transoxiana. It is related that he was notably excelling in fiqh and 

controversy, and rulers of his time respected him and acted on his advises. 

Due to the fact that he died a martyr in Battle of Qatwan he was bestowed the title of 

martyr and called Sadrüşşehîd and due to his great- grandfather he was called Ibn Maze. 

That Hanafi Fiqh was born in a region like Iraq which is intellectually and 

commercially dynamic, socio-culturally and ethnically diverse for being Islam’s 

window to North and east, it also spread and flourished in Iran, Khorasan and Turkestan 

which had the same qualities amply as Iraq had, was of paramount impact on the 

formation of the baselines of Hanafi fiqh. 
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Although it is ideal in Muslim society for every Muslim to learn daily provisions and 

rules from the principal source of the religion namely the Quran and the Sunna that is 

not possible for everyone to do. Without distinction of language, race, color and 

nationality people all over the world are bound to first believe in Allah paying attention 

to the divine inspiration then adopt the religion  He sent through the conveyance of His 

prophet and obey his commands and prohibitions. However people’s abilities and 

opportunities don’t let them to understand the provisions and Essentials of the religion 

and plan their lives according to these. Thence, as evidenced in Quran  well, a certain 

part of every society should undertake the work of specialization in religious sciences 

thereby explaining and construing religion and inferring principals and provisions 

which will lead people in their individual and social life from their principal sources. 

Fatwa (fütyâ, plural form fetâvâ, fetâvî ),  derived from the word fetâ which means 

adolescent and brave denotes a strong answer which issues or pronounces judgement on 

a case, solves complicacies. As a fiqh term faqih means written or spoken answer, a 

judgement made on a matter of fiqh by someone. 

It is seen in the Prophet’s hadits and early Islamic period fütya was used more 

commonly than fetva, istiftâ, iftâ were also widely used. Yet it happened in the 

subsequent centuries that fetva became a term which meant an act and establishment of 

fiqh as it stands in fiqh literature. 

Fiqh scholars of four sects in Islam reached a consensus as for a mujtahid mufti to make 

decisions on the authority of Quran and Sunna and the one who isn’t mujtahid can give 

fatwa by quoting a mujtahid. 

Keywords: Sadrüşşehîd, Bukhara, Burhan Family, Fetva, Mujtahid, Hanafi sect 
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GİRİŞ 

 TEZ ÇALIŞMASI HAKKINDA GENEL BİLGİLER  

I. ARAŞTIRMANIN KONUSU VE AMACI 

Araştırmanın Birinci Bölüm’ünün konusu, Umdetü’l Müftü’nin müellifi olan 

Sadrüşşehîd’in hayatı ve ilmî kişiliğidir. Ayrıca müellifin hocaları, öğrencileri, fıkıh 

ilmindeki yeri ve yazdıkları eserler üzerinde de ayrıntılı olarak durulmuştur. 

Araştırmanın İkinci Bölüm’ünde, tahkik ettiğimiz eserle irtibatı olması sebebiyle fetva 

konusu ele alınmış ve bu konuya geniş yer verilmiştir. Devamında ise tahkikli metin yer 

almaktadır. Çalışmamızda döneminde Hanefî mezhebinin Mâverâünnehr alimlerinin 

önde gelenlerinden biri olan ve birçok öğrenci yetiştirmiş bulunan Sadrüşşehîd’in henüz 

gün yüzüne çıkmamış olan bir eserini ilim dünyasına kazandırmayı hedefledik. 

Tezimizdeki temel amacımız müellifin Umdetü’l-Müftü adlı eserinin tahkikli metnini 

ortaya koymak ve müellif Sadrüşşehîd’i okuyuculara ve özellikle bu alanda uğraş veren 

kişilere bir nebze olsun tanıtmaya çalışmaktır.  

 Kur’an ve Sünnet’in amelî hayatla ilgili hükümlerinden ve bu hükümlerin 

yorumlarından meydana gelen fıkıh ilmi, zamanla gelişmiş ve fetva kurumu teşrî 

derecesinde önem kazanmıştır. Bu bakımdan müftülerin gösterdikleri ilmi mesai sırf 

doktriner alanda kalmakla birlikte bunların gerçekleştirmiş oldukları mesainin İslam 

hukukunun kaynaklarından birini teşkil edecek vasıfları taşıdığını söylemek 

mümkündür. Bu çabalar İslam hukukunun canlılığında ve gelişmesinde önemli ölçüde 

pay sahibi olmuş, sonraki asırlarda ortaya çıkan yeni meselelere cevap verilebilmesini 

de belli oranda kolaylaştırmıştır. Kadıların hüküm verirken ictihad ürünü fetvalardan 

faydalanmaları ve müftülerle istişare etmeleri, adli sahada geniş ölçüde kazâ birliğinin 

oluşmasına ve aynı ilmî disiplin içinde iç denetimin sağlanmasına hizmet etmiştir. 

Ayrıca fert ve toplumu ilgilendiren konularda yetkili mercilerce verilen fetvalar hem 

halkın dinî konularda bilgilendirilip aydınlatılmasına, hem de Müslüman toplumlarda  
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İslâm’ın anlaşılması ve uygulanmasıyla ilgili geleneğin belli bir çizgiyi korumasına 

yardımcı olmuştur.  

Akademik çalışmalar genel anlamda önceki asırlarda yaşanmış olan ve dönemlerinin 

ilmi gündemini meşgul eden çeşitli konuları ele aldığı gibi bazen de günümüz için söz 

konusu olan problemleri kapsamlı bir şekilde gerektiğinde geçmiş dönemlerdeki 

bilgilerle irtibatlı bir şekilde değerlendirilerek ortaya konmaktadır. Döneminin ilmi, 

içtimai ve çeşitli konuları hakkında bilgi veren eserler üzerinde yapılan tahkik nitelikli 

çalışmalar neticesinde, söz konusu eser, müellifi, yaşadığı dönem ile öğrencileri ve 

hocaları hakkında da birçok bilgi edinmek mümkün olmaktadır. İslam Hukuku alanında 

yapılacak olan bu tür çalışmaların kaleme alındığı döneme ışık tutup gerek zamanının 

bilginleri gerekse onların işlemiş oldukları konu ve bu konuları işleyiş tarzları hakkında 

bilgi vereceği kanaatindeyiz. Asırlar öncesine ait olan bir yazma eserin kapsamlı şekilde 

gerekli kaidelere bağlı kalınarak tahkik edilip ortaya konması ve böylelikle esere 

kolaylıkla ulaşmanın sağlanması elde edilen kazanımların bir diğeridir.  

 Tarih içerisinde farklılık gösteren toplum yapısını yansıtan eserde o günün şartlarında 

belirtilmiş olan hükümlerin dinin ana kaynakları temel alınıp farklı fıkhi görüşler 

kıyaslanarak bu görüşlerin benzerlik ve farklılıkları ortaya konulmaya çalışılmıştır. 

Bununla beraber farklı fetva kitaplarına müracaat edilip bu eserlerle Sadrüşşehîd’in 

“Umdetü’l-Müftü” isimli kitabı konu, uslüp, muhteva gibi açılardan mukayese edilmiş 

ve “Umdetü’l-Müftü”nin kendi alanındaki yeri tespit edilmeye çalışılmıştır. Konu 

içerisinde şahısların ölüm tarihleri verilmeyip eserin son kısmında şahıslar sözlüğünde 

başlığı altında hicri ve miladi olarak verilmiş böylece bu konuda bir düzen sağlanmıştır. 

II. ARAŞTIRMANIN YÖNTEMİ 

 Müellifin yaşadığı dönem olan h. VI. yüzyıl İslam dünyası ve Mâverâünnehr çevresinin 

siyasi ve ilmî durumu hakkında genel bilgiler verilmeye çalışılmıştır. Dirâse kısmında 

birçok kaynaktan istifade edilmiş olup yararlanılan kaynaklara konunun sonundaki 

bibliyografyada yer verilmiştir. Tahkik kısmında ise eserde geçmiş olan ayet ve hadisler 

sayfa sonu dipnotlarda verilmiş ve bazı kelimelere dipnotlarda açıklama getirilmiştir. 

Tahkik çalışmasında yararlanılan nüshanın tek olması sebebiyle bu nüshanın elden 

geldiğince titiz bir şekilde okunması ve nüshadaki kelimelere bağlı kalınarak verilmesi 
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söz konusu olup tahkik neticesinde ortaya çıkan metin, uygun paragraf düzeni ve gerekli 

noktalama işaretleriyle birlikte, belirtilen tahkik kriterleri çerçevesinde ortaya 

konmuştur. 

III. ARAŞTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR 

Tez konumuz bir yazma eserin tahkik çalışması olmasından dolayı ilk işimiz Umdetu’l-

Müftü’nın yazma nüshalarını araştırıp tespit etmek olmuştur. Ancak bütün araştırma ve 

gayretlerimiz neticesinde üzerinde çalıştığımız eserin sadece bir yazma nüshasının 

olduğu kanaatine ulaştık. İleriki sayfalarda da bahsedildiği gibi Müellife ait çok sayıda 

eser mevcut olup özellikle de fetva alanında eserlerinin bulunduğu isimleriyle birlikte 

belirtilmiştir. Dönemin şartları ve sosyal etkileşim gibi birçok sebebe bağlı olarak kimi 

zaman bir yazma eserin değişik nüshaları tahmin edilmeyecek kadar farklı mesafe ve 

yerlerdeki kütüphanelerde bulunabilmektedir. Bazen de tam tersi bir yazma eser, 

müellifin yaşadığı dönemin teknik vb. imkanların yokluğunun doğal neticesi olarak çok 

sınırlı yerlere ulaşabilmekte ya da sadece müellifin yaşadığı bölgede kalabilmektedir. 

Bu durumda aynı müellife ait yaygınlık özelliği olan eserler ile diğerleri arasında 

kurulan bağlar büyük öneme sahiptir.  

Eserimizin nüsha sıkıntısından doğan eksiklikler, müellife ait diğer eserlerin de gözden 

geçirilip incelenmesiyle giderilmeye çalışılmıştır. Müellifin kitaplarının dışında, 

özellikle Hanefî tabakât eserleri olmak üzere başta Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 

ve dipnotlarda kaynak gösterilen farklı ansiklopedilerden yararlanılmıştır. Bu sebeple 

özellikle konuyla alakalı ansiklopedi maddelerine müracaat edilmiştir. Bunlar 

içerisinde, ‘Buhara, Mâverâünnehr, Karahanlılar, Burhan Ailesi, Sadrüş-şehid, Fetva, 

Fetvahane gibi maddeler yer almaktadır. Müellifin yaşamış olduğu dönem, yer ve 

milletlerarası ilişkiler gibi konular hakkında detaylı bilgilere ulaşmak amacıyla bu 

konulara genişçe yer veren farklı tarih kitapları incelenmiştir. Yazma içerisinde 

konularla bağlantılı olarak verilen âyetlerin yer aldığı sure ismi ve ayet numarası ve 

hadislerin tahrici yapılarak geçtiği yerler belirtilmiştir. Bunlara ilaveten ilmî akademik 

dergiler taranmış ve konuyla alakası olan makalelerden de tezin yazımında 

yararlanılmıştır.  
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IV. KONUYLA ALAKALI LİTERATÜR DEĞERLENDİRMESİ 

İslâm’ın ilk dönemlerinde herhangi bir fıkhi meselenin hükmünü öğrenmek isteyen 

kimse sorusunu sözlü olarak soruyor, cevabını da aynı şekilde alıyordu. Cevabın yazılı 

olarak verilmesi nâdir görülen bir husustur. Hicri II. (VIII.) asırdan itibaren ise ictihad 

ürünü yazılı ve sözlü fetvalar tedvin edilmeye başlanmıştır. Hicri III. (IX.) yüzyıldan 

sonra fetvaların genellikle yazılı şekilde verilmeye başlandığı ve fetva makamının 

kurumlaşmasına paralel olarak bazı geleneklerin oluştuğu görülür.1  

Hanefî mezhebinin kurucusu olan Ebû Hanîfe’nin fıkhı, kendisinden on sekiz yıl ders 

aldığı Hammad b. Ebî Süleyman vasıtasıyla, İbrahim en-Nehâî, Alkame ve Esved 

yoluyla Abdullah b. Mes’ûd, Hz. Ali ve Hz. Ömer gibi sahabe bilginlerine dayanır. Hz. 

Ömer’in Irak ekolüne etkisi İbn Mes’ûd vasıtasıyla olmuştur. Hz. Ali ise kazâ ve 

fetvalarıyla Iraklılara önderlik yapmıştır.  

Ebû Hanîfe’nin ders ve fetvâ vermedeki usûlü, rivayet ve anânecilerin sema (dinleme) 

usûlünden farklıdır. Onun ders halkasında iki türlü müzakerenin oluştuğu anlaşılıyor. a) 

Talebeleri için verdiği düzenli fıkıh dersleri. b) Dışardan ve halk tarafından cevabı 

istenilen sorular (istiftâ). Hanefi mezhebi istişâre esasına dayandırılmıştır. Ebû Hanife 

meseleleri tek tek ortaya atar, öğrencilerini dinler, kendi görüşünü söyler ve onlarla 

konuyu bir ay hatta daha fazla süreyle münakaşa ederdi. Meselenin incelenmesinde 

hazırlığı olan ve ictihad derecesinde bulunanlar da düşünce ve ictihadlarını söyledikten 

sonra, bu mesele hakkında müzakere bitmiş sayılır ve sıra Ebû Hanife’ye gelirdi. O, 

meseleyi yeniden izah ve tasvir ettikten, kendi delillerini ve ictihadını ortaya koyduktan 

ve gerekli düzeltmeler yapılıp cevaplar verildikten sonra, alınan karar çoğu defa 

delillerden tecrit edilerek son derece veciz cümlelerle bizzat kendisi tarafından imla 

ettirilirdi. Bu imla vecizeleri daha sonra fıkıh kaideleri haline gelmiştir.2  

 Yukarıda belirtildiği üzere Ebû Hanîfe, fıkhi meseleleri ders halkasında talebeleriyle 

birlikte ele alıp tartıştıktan sonra ortaya çıkan çözümleri onlara yazdırıyordu. Bu şekilde 

                                                             
1 Fahrettin Atar, ‘Fetva’ md., DİA, XII/494; Fahrettin Atar, İfta Teşkilatının Ortaya Çıkışı, Marmara 
Ünv..İlahiyat Fak. Dergisi, y.1985,sy.3, s.20-45. 
2 el- Bağdâdî, Ebû Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Târîhu Bağdâd, XI/307 vd.; el-Kevserî, Fıkhu Ehli’l-Irak 
ve Hadîsuhum, Nasbü’r- Râye mukaddimesi, I/29-30; Hamdi Döndüren, ‘Hanefi Mezhebi’ md. Şamil 
İslam Ansiklopedisi, II, 327. 
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bir taraftan Hanefi mezhebinin çeşitli konularla ilgili görüşleri toplanırken bir taraftan 

da ortaya çıkan ictihadların belli kitap ve bab başlıkları altında bir araya getirilerek 

tasnif ve tedvini sağlanıyordu. Bu ise daha sonra kaleme alınacak sistematik fıkıh 

kitapları için belirli bir temel oluşturuyordu.  

Talebelerinden Muhammed b. Hasan eş- Şeybâni’nin derlediği ve ondan da tevâtür ve 

şöhret yoluyla nakledildikleri için ‘zâhirü’r- rivâye’ (el-usûl) olarak anılan “el-Asl 

(Mebsût), Ez- Ziyâdât, el- Câmiu’l- Kebîr, el- Câmiu’s-Sağîr, es- Siyerü’l- Kebîr, es- 

Siyerü’s- Sağîr” adlı eserler Hanefî fıkhının ilk ve en güvenilir kaynaklarını 

oluşturmaktadır.3  Bu eserler gibi fıkhın bütün konularını ihtiva etmeleri yanında daha 

sonraki âlimlerin görüşlerine ve kendi dönemlerinde ortaya çıkan meselelere getirdikleri 

çözümlere de yer veren fetâvâ, nevâzil ve vâkıât kitapları ile belli bazı konulara 

hasredilen eserler, fıkıh usulü ve Hanefî ulemâsının hal tercümelerini konu edinen 

çalışmalar binlerce cildi bulan zengin bir literatür oluşturmuştur. 

Sadruşşehîd Hüsameddin Ömer b. Abdülazîz el-Buhârî hicri VI. asır 

Mâverâünnehr Hanefi fıkıh bilginlerinin önde gelenlerindendir. Hanefi fıkıh 

kültürüne önemli eserler bırakan Sadrüşşehîd fıkhın hemen hemen her alanına 

önemli katkılar sağlamıştır.  Sadrüşşehîd’in bu eserinin tahkikinin yapılması 

hem İslam Hukuku literatürüne katkı sağlaması ve hem de araştırmacıların 

fıkıh ve fetva usulü alanındaki suallerine cevap bulmalarına kolaylık sağlaması 

açısından önem arz etmektedir. 

Sadruşşehîd’e kadar ki zaman diliminde fetva alanında bir çok eser telif edilmiştir. 

Onuncu yüzyılda Ebu’l-Hasan Ali b. Saîd er-Rustuğfenî ve Nasr b. Muhammed b. 

Ahmed b. İbrahim Ebu’l-Leys es-Semerkandî daha sonraki asırda ise Ebû Ali Hüseyin 

b. Hıdr b. Muhammed en-Nesefî, Ebu Ali Muhammed b. Velid ez-Zâhid, Ebû Bekr 

Muhammed b. el-Hüseyin Hâherzâde, onikinci yüzyıl başlarında Ebu Bekir Muhammed 

b. İbrahim el- Hasirî, Ebû Amr Osman b. İbrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Fadli, 

Ebu Ali İmaduddin el-Lamişi, Sadrüşşehid, Ebu Hafs Necmeddin Ömer b. Muhammed 

en-Nesefi ve Ebu’l Fetih Abdurreşit b. Abdurrezzak el-Velvâlicî gibi müellifler bu 

alanda eser ortaya koymuştur. Bu asrın ikinci yarısında ise Ahmet b. Musa el-Keşşi, 

                                                             
3 Ahmet Özel, ‘Hanefi Mezhebi- Literatür’, md., DİA,  XVI/21. 
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Ebu’l Hasan Siraceddin Ali b. Osman el-Ûşî ve Fetevâ’i Kâdıhân müellifi Fahredin 

Hasan b. Mansur fetva alanında eser telif etmişlerdir. Sonraki asırlarda da bir çok 

Hanefi uleması tarafından bu konuda çalışmalar devam etmiştir. 

Osmanlı döneminde yetişmiş olan fıkıh alimlerinin bir kısmı aynı zamanda 

şeyhülislamlık görevinde bulunmuşlardır. Bunlarında fetva alanında eserleri 

bulunmaktadır. Ancak bu dönemdeki fetva eserlerinin ekseriyeti klasik fıkıh sistematiği 

tarzında olmayıp soru cevap şeklinde ortaya konmuştur. Sorularda Zeyd, Amr, Hind, 

Zeynep gibi temsili iisimler kullanılmış olup cevaplar ise “olur, olmaz, caiz olur, 

lüzumludur” şeklinde verilmiştir. Zenbilli Ali efendi olarak bilinen Alaaddin Ali b. 

Ahmed Muhammed el-Cemâlî, İbni Kemal olarak tanınan Şemseddin Ahmed b. 

Süleyman b. Kemalpaşa, Muhyiddin mehmed b. İlyas Çivizade, Çatalcalı Ali Efendi, 

Feyzullah Efendi bunlardan birkaçıdır. 

Müellif Sadrüşşehid’in eserindede sık sık konunun mahiyetine göre “mahsuru yoktur, 

olur, olmaz, caizdir, vaki olmaz, caiz olur, caiz olmaz” şeklindeki ifadelere 

rastlanmaktadır.4  Ancak bu tür ifadeler gerekli açıklamalar yapıldıktan sonra 

gelmektedir.         

  

 

                                                             
4 Sadrüşşehid, Umdetü’l Müftü, s, 29,35, 41, 42, 46.  
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BİRİNCİ BÖLÜM 

HÜSAMEDDİN ÖMER b. ABDÜLAZÎZ el-BUHÂRÎ’NİN HAYATI, 

ESERİNİN HANEFİ FIKHINDAKİ YERİ ve FETVA KURUMU 

1. HÜSAMEDDİN ÖMER b. ABDÜLAZÎZ el-BUHÂRÎ’NİN HAYATI 

1.1. Müellifin Yaşadığı Bölgenin Genel Durumu 

Sadrüşşehîd’in yaşadığı bölge bugünkü Özbekistan Cumhuriyeti sınırları içinde 

bulunmaktadır. Bu bölgede çok eski devirlerden beri şehirler kurulmuştur. Müslümanlar 

bu bölgeye geldiği sırada şehrin hükümdarına Buhar-Hudat (Buhar-hudah=buhara 

sahibi) deniliyordu. Buhara’nın tarihi Müslümanların bu bölgeye gelmeleriyle 

aydınlanmaya başlar. Şehir, h. 54 (m. 674) yılında Muâviye’nin Horosan valisi 

Ubeydullah b. Ziyâd tarafından fethedilmiştir. Katvan savaşından sonra şehir, putperest 

karahıtaylar’ın idaresine girmiştir.5 Buhara tarihi boyunca genişlemiş veya küçülmüş, 

fakat asla yerini değiştirmemiştir. Samaniler h. 260-389/ m.874– 999’den önce bu 

şehirde başta İmam Muhammed b. İsmâil el-Buhâri olmak üzere pek çok alim 

çıkmıştır.6 Sâmâniler devrinde burada önemli bir saray kütüphanesi bulunup zamanın 

birçok önemli alimleri bu kütüphaneden istifade etmiştir. Günümüzde 200000’i aşkın 

bir nüfusa sahip olan Buhara, Orta Asya’nın ilim ve kültür merkezi olma özelliğini 

Taşkent ve Semerkant’a bırakmıştır.7  

 

 

                                                             
5 Ramazan Şeşen, İslam Coğrafyacılarına Göre Türkler ve Türk Ülkeleri, Ankara -1985, s. 220-226,255-
256; Ahmed ibn Ebu Yakub ibn Cafer ibn Vehb ibn Vedih el-Yâkubî, Tarihi Yâkubî, 2/236-237; Ali 
Öngül,‘Burhan Ailesi’ md DİA, VI/430-432. 
6, İbrahim Kafesoğlu, Harzemşahlar Devleti Tarihi, Ankara-1984,s.39,34,45,49,50,80. 
7, Ramazan, Şeşen ‘ Buhara’ md DİA , VI/363-367. 
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1.2. Müellifin Ailesi 

Ortaçağ’da Türkistan’ın en önemli ilim ve kültür merkezlerinden biri olan Buhara bazı 

nüfuzlu ailelerin yönetimindeydi. Burhan ailesi, Buhara’da h. V-VII. (m. XI-XIII.) 

yüzyıllarda “sadr” ünvanıyla hüküm süren ve Hanefi fukahasının en önde gelen 

temsilcileri olan bir ulema ailesidir.  

 Hz. Ömer’in soyundan geldiği rivayet edilen aile fertlerinin hepsi “Burhanuddin” veya 

“Burhanu’l-mille ve’d-din” lakabını aldığı için burhan ailesi (Burhanoğulları) adıyla 

meşhur olmuştur. Ailenin ilk reisi “Sadr-ı Kebir Nu'mân-ı Sâni (İkinci Ebû 

Hanife)”diye bilinen Abdülaziz b. Ömer b. Mâze’dir. “Bahrü'l-ulûm”, “Burhânu’l-mille 

ve'd-dîn” unvan ve lakaplarıyla tanınan Abdülaziz b. Ömer b. Mâze daha önce Merv'de 

oturuyordu. H. 495'te (m. 1102) Mâverâünnehr'de Karahanlı hâkimiyetine son veren 

Selçuklular’ın Horasan Meliki Sencer, Merv'i kendisine merkez yaparak bölgeyi 

yeniden teşkilâtlandırdıktan sonra siyasî bakımdan tehlikeli gördüğü İmam Ebu İshak 

İbrahim es-Saffar'ı Merv'e getirdi. Onu burada ikamete mecbur etmek suretiyle bertaraf 

edince Abdülazız b. Ömer b. Mâze'yi "Nu'mân-ı Sâni" unvanıyla Buhara sadrı tayin etti 

ve kendisini kız kardeşlerinden biriyle evlendirdi. Sencer bu davranışıyla Karahanlı 

hükümdarları ile ulemâ arasında süregelen anlaşmazlığa da son vermiş oluyordu. 

Burhan ailesi dinî vazifelerinin ve ilimlerinin yanında büyük servete de sahip oldukları 

için böylesine nüfuzluydular ve âdeta emîr telakki ediliyorlardı.  

 Abdülaziz b. Ömer büyük bir Hanefi fakihi idi. Çağdaşlarından Zemahşerî onun için bir 

methiye yazmış, büyük Hanefi fıkıh âlimi Nesefî8 de kendisini İslâm hukukunda otorite 

kabul etmiştir. Abdülaziz b. Ömer b. Mâze muhtemelen m. XII. yüzyılın ilk çeyreğinde 

vefat etmiştir. Burhan ailesinden önce İsmâilî ve Saffârî sülalelerinin hüküm sürdüğü 

şehir daha sonra Mahbûbilerin eline geçmiştir. Buhara ve bütün Mâverâünnehr’de 

Hanefi mezhebinin ileri gelenlerine ‘sadr’ denilirdi. Hatta Buhara’da sadr-ı cihân ve 

sadr-ı şerîat lakabını taşıyanlar bile vardı. Ailenin ilk reisi hariç diğerleri kaynaklarda 

hep ‘şehid’ ünvanıyla anılmaktadır ki; bu onların Karahanlılar ve Karahıtaylılar 

tarafından öldürüldüğü şeklinde yorumlanmaktadır. Abdülaziz’in yerine oğlu 

Sadrüşşehid Hüsâmeddin Ömer geçti.   Burhan ailesi Karahıtaylar’a tâbi olduktan sonra 

                                                             
8 Ebu Hafs Necmuddin Ömer b. Muhammed b. Ahmed b. İsmail en-Nesefi’dir. ( 461-537/1068-1142)’dir. 
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Karahıtaylar bu ailenin mânevi nüfuz ve otoritesini tanıdılar ve onları kendi temsilcileri 

olarak kabul ettiler.  

Mâverâünnehr h. 612 (m.1216) yılında Hârizmşah Alâeddin Muhammed tarafından 

zaptedilinceye kadar Karahıtaylar’ın elinde kaldı. Ancak Hârizmşah’ın buradaki 

hâkimiyeti fazla sürmedi ve Buhara h.616'da (m.1220) Cengiz Han’a teslim olan ilk 

şehirlerden biri oldu. Bu siyasî değişmelere rağmen Burhan ailesi dini otoritesini her 

dönemde muhafaza etmiştir. Moğolların ortalığı kasıp kavurduğu sıralarda yalnızca dini 

ilimler ve din âlimleri gelişme imkânı bulabiliyordu. Karahıtaylar, Sadrüşşehid 

Hüsâmeddin Ömer'in yerine kardeşi Tâcü'l-İslâm (Tâcü'd-dîn) Ebü'l-Mekârim Ahmed b. 

Abdülazîz'i getirdiler ve dinî otoritesini tasdik ettiler. Nizâmî-i Arûzî'ye göre9 

Karahıtaylar'ın tayin ettiği vali her hususta sadrın tâlimatına uymak zorunda idi. Tâcü’l-

İslâm’ın, 1156-1163 yılları arasında öldüğü tahmin edilmektedir. Kitâb-ı 

Mollazâde’deki şecereye göre10 Burhan Ailesinin son sadrı, ‘Seyfeddin’, ‘Melikü’l-

İslâm’, ‘Ebü’l-Meâli’ unvan ve lakaplarıyla bilinen Ahmed b. Muhammed b. 

Abdülaziz’dir. Aslen Buhara’nın Târâb köyünden olan Mahmud Târâbî adlı bir esnaf 

Buhara’da Moğollar’a ve Buhara aristokratlarına karşı tamamen halka dayalı bir 

ayaklanma başlattı. Hanefî fıkıh âlimi Şemseddin Mahmud b. Ahmed Mahbûbî de bu 

isyanı destekliyordu. Târâbi etrafına toplanan büyük bir kalabalıkla Buhara'ya girdi. 

Sadrların reisi ihtiyatlı davranarak isyana karşı çıkmadı. Târâbi Buhara’da hâkimiyetini 

kuvvetlendirdikten sonra Mâverâünnehr’in en büyük dinî rütbesini taşıyan Burhan 

ailesinden Ahmed’in yerine Şemseddin el-Mahbubiyi sadr olarak tayin etti. Bundan 

sonra Burhan Ailesi mânevi ve siyâsi nüfuzunu kaybetti. Ahmed karahıtaylar’dan 

destek sağlayarak Buhara’ya tekrar hâkim olmak istediyse de başarılı olamadı. 

 Hicri 636 (m.1238) yılındaki olaylardan sonra Buhara’da sadr ünvanını taşıyanlara 

rastlanması ise muhtemelen Mahbûbî sülâlesi sadrları ile ilgilidir. Çünkü Burhan 

sülâlesinin yerine geçen Mahbûbî sülâlesi sadrlarında da Burhan Ailesine ait bilinen 

unvan ve lakaplar görülmektedir.11  

 

                                                             
9 Nizâmî Arûzî  Semerkandî, Çehâr Makâle, s.22. 
10 Muînülfukarâ, Kitâb-ı Mollazâde, I/44-45. 
11 Öngül, ‘ Burhan Ailesi’ md DİA, VI/430-432. 
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1.3. Müellifin Hayatı 

Hicri VI. asır Hanefi fıkıh alimlerinden olan es-Sadrü'ş-Şehîd’in tam adı, Ebû 

Muhammed Husâmuddîn Ömer b. Abdülaziz b. Ömer b. Mâze el-Buhârî’dir. 

Sadrüşşehîd12 (el -Husâmu'ş-Şehîd diye de bilinir.)13 Hicri 483 (m.1090) senesinde 

doğdu.14  Safer 536'da (Eylül 1141) Semerkand'da meydana gelen Katvân savaşında bir 

çok alimle birlikte şehid düştü, 15 naaşı Buhara'ya götürülerek orada defnedildi. Bu 

sırada şehid edilen âlim sayısının 10.000-12.000 civarında olduğu söylenmektedir. 

Sadrüşşehîd’in savaş sırasında veya esir edilip savaş sonrasında öldürüldüğüne  dair 

farklı rivayetler bulunmakta, ayrıca naaşının bir yıl sonra Buhara’ya nakledilip orada 

defnedildiği belirtilmektedir.16  

1.4. İlmi Şahsiyeti 

Kardeşiyle beraber babasından özel ders alarak yetişen Sadrüşşehîd zamanında 

Mâverâünnehr Hanefi âlimlerinin en önde geleniydi.  Babasının vefatından sonra yerine 

oğlu Hüsameddin Ömer geçmiştir. Katvan savaşında şehid düştüğü için buna nisbetle 

kendisine şehid ünvanı verilerek ‘Sadrüşşehîd’ ve ayrıca büyük dedesine nisbetle de 

‘İbn Mâze’ diye anılmıştır. Aklî ve naklî ilimlerde derinleşen Husâmuddîn Ömer b. 

Abdülaziz daha babası hayattayken Horasan'ın tanınmış âlimleri arasına girdi. 

Tanınmış alimlerle bir çok münazaralara girip başarılar sağladı. Sonra şöhreti Mâverâ-

ünnehr'de yayıldı. Özellikle fıkıh ve münazara alanında üstün olduğu, devrin 

hükümdarlarının kendisine saygı gösterip tavsiyelerine göre hareket ettikleri rivayet 

edilmektedir.17 

                                                             
12 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez- Zehebî,  Siyeru A’lâmi’n Nübelâ, nşr.Şuayb el-Ar navut, Beyrut-
1985, XX/97; Mustafa Abdullah eş-Şehîr bi-Hacı Halife, Kâtip Çelebi, (ö.1067/1657) Keşfuzzunûn an 
Esâmi’l-Kütüb ve’l-Fünûn, İstanbul-1941, I/563- 569; Yusuf Ziya Kavakçı, s.85. 
13 Ahmet Özel, Hanefi Fıkıh Alimleri, Ankara-1990, s.44; Kâtip Çelebi, I/46; Ebu’l-Fadl Zeynuddin 
b.Kâsım b. Kutluboğa b. Abdullah el-Mısrî, Tâcü’t-terâcim fî tabakâti’l-Hanefiyye, Bağdat-1962, s.46; 
Ebü’l Hayr İsâmuddîn Ahmed b. Muslihiddîn Mustafa,Taşköprîzâde, Miftâhu’s-Saâde ve misbâhu’s-
Siyâde fî mevzuâti’l-ulûm,Kahire-1968, II/277; Ebu’l-Hasenât Muhammed Abdilhay el-Hindî, Leknevî 
(ö.1304/1886), Kitâbu el-Fevâ’idü’l-Behiyye fi Terâcimi’l-Hanefiyye, Kahire-1906, s.149; Bağdatlı 
İsmail Paşa, Hediyyetü’l Arifîn Esmâu’l-Müellifîn Âsâru’l-Musannifîn, İstanbul-1951, I/783. 
14İbn Kutluboğa, , s. 217-218; Zehebî, Târîh, 36/420.  
15 Yusuf Ziya Kavakçı, XI-XII. Asırlarda Karahanlılar Devrinde Mâvâra al-Nahr İslam Hukukçuları, s. 
274; Osman Çetin, Türk İslam Devletleri Tarihi, s.20-21. 
16 Özel, ‘Sadrü’ş-Şehid’ md DİA., XXXV/425. 
17 Özel, ‘Sadrü’ş-Şehid’ md DİA., XXXV/425. 
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1.4.1. Hocaları  

Kaynaklarda başta babası Ömer b. Mâze olmak üzere Ali b. Muhammed b. Hizam, Ebû 

Sa’d İbnu’t-Tuyûrî ve Ebû Talib b. Yusuf gibi hocalarının adları zikredilmektedir.18 

1.4.2. Talebeleri  

Talebeleri içerisinde en tanınmış olanlar, el-Hidâye müellifi Burhanuddin el-Merğînânî, 

el-Muhîtu’l-Burhânî’nin müellifi olan yeğeni Burhanuddin el-Buhârî  ve Radiyuddin es-

Serahsidir. 

a) el-Merğinânî (v.1197)  

Tam ismi, Ebu’l-Hasan Burhânuddin Ali b. Ebu Bekr b. Abdülcelil el-Ferğânî el-

Merğinânî er-Riştânîdir.19 Başta fıkıh olmak üzere bütün islami ilimlerde derin bilgi 

sahibi olduğu nakledilir. el-Hidâye isimli eseri, Osmanlılar zamanında çok itibar 

görmüş olan Hanefi fıkıh kitabıdır. İmam Muhammed eş-Şeybânî’nin el-Câmiu’s-

Sağir’i ve Kudûrî’nin el-Muhtasar’ına dayanarak kaleme aldığı Bidâyetü’l-Mübtedî adlı 

eserinin şerhidir.20 Ayrıca Kitâbu’l Bidâye, Kitâbu’t-Tecnis ve’l Mezîd, Menâsiku’l-

Hac, Kitâbu fi’l-Ferâiz, Şerhu’l-Câmii’l-Kebîr eserleri de bu müellife aittir.21  

b) Burhaneddin el-Buhârî (v.1219)  

Sadrüşşehîd’in yeğeni olan el-Buhâri’nin tam adı, Burhânuddin (Burhânü’ş-Şerîa) 

Mahmud b. Ahmed b. Abdülaziz b. Ömer b. Mâze el-Buhârîdir.22 Merğinan’da doğdu. 

Babasından ve amcası olan Sadrüşşehîd Hüsameddin Ömer’den ders aldı. Babası, 

dedesi ve büyük dedesi gibi o da devrinde Hanefi ulemasının önde gelenlerindendi. el-

Muhîtu’l-Burhânî, Zahîretu’l-fetâvâ gibi önemli eserlerin müellifidir.  Halep’de Nûriyye 

ve Haleviyye Medreselerinde hocalık yapmış, ardından Dımaşk’ta Hatuniyye 

Medresesinde müderrislik hizmeti vermiş ve orada da vefat etmiştir. 
                                                             
18Zehebî, Siyer, XX/97.  
19 İbn Kutluboğa, Ebu’l-Fadl Zeynuddin b.Kâsım b. Kutluboğa b. Abdullah el-Mısrî, Tâcü’t-terâcim fî 
tabakâti’l-Hanefiyye, Bağdat,1962, s.42; Kevseri, Husnü’t-Tekâdî, s.104; Leknevî, el-Fevâ’idü’l-Behiyye 
fi Terâcimi’l-Hanefiyye, nşr. Ahmed Za’bî, Beyrut -1998, s.141; Özel, s.56  
20 Özel, s.56  
21Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyye, II/702; Yusuf Ziya Kavakçı, s.132-135; Zehebî, Siyer, 21/231,232; Kâtip 
Çelebi, I/228,569,II/1250,1622,1660; Leknevî, s.142-144. 
22 Özel, s.57; Taşköprîzâde, Miftâh, II/252; Kâtip Çelebi,  I/344,823. 
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c) Radiyuddin Muhammed b. Es-Serahsi (v.1175) 

Sadrüşşehid’den fıkıh ilmi tahsil etmiştir. Halep’te medreselerde ders okutmuş ve daha 

sonra Şam bölgesinde ilmi faaliyetlerini sürdürmüş,  orada vefat etmiştir. Yine 

Sadrülislam Tâhir b. Mahmud ve ‘el-Ensâb’ müellifi Abdülkerim b. Muhammed es-

Sem’ânî gibi alimler de Sadrüşşehîd’den ders okumuş öğrencileri arasında yer 

almaktadır.23  

1.5. Eserleri  

Sadrüşşehîd Hüsâmuddin Ömer, Hanefî fıkhına dair birçok eser telif etmiştir. 

Eserlerinin isimleri ve özellikleri şöyledir:24  

a) Umdetü’l Müftî: Tahkikini yapmış olduğumuz eserin adıdır. Eser hakkında geniş 

bilgi ileriki sayfalarda verilmiştir.    

b) el-Fetâva’l-Kübrâ: Ebu'1-Leys es-Semerkandî'nin en-Nevâzil, Nâtıfî'nin el-Vâkıât 

adlı eserleriyle Fetâva'l-Fadlî ve Fetâvâ-i Ehl-i Semerkand'ın meselelerini ihtiva etmekte 

olup Cemâlüddin Mahmud b. Ahmed b. Mesud el-Konevî tarafından ihtisar edilerek 

faydalı bilgiler eklenmiştir.25  

c) el-Fetâva’ s-Suğrâ: Yusuf es-Sicistânî bu eserden seçmeler ve ilavelerle Münyetu’l-

Müftü adıyla bir eser telif etmiştir. Eserin birçok nevadir meseleyi bulundurduğunu 

belirtmiştir. Aynı zamanda eserde tedkiki güç denecek kadar hadis, ahkam beyanı, 

rivayetlerin fazlalığı yönünde mübalağa olduğunu ifade etmiştir.26 Talebelerinden 

Necmuddîn Yusuf b. Ahmed b. Ebu Bekr el-Hâsî,27 bu iki kitabı bâblara ayırarak tertib 

etmiştir.  

                                                             
23 Özel, ‘Sadrüşşehid’ md DİA., XXXV/425; Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyye, I/430; Bağdadî, İzâhu’l-
Meknun fî ez-Zeyli alâ keifi’z-Zünûn an Esâmi’l-Kütübü ve’l-Fünûn, İstanbul-1947, II/154-155; Yusuf 
Ziya Kavakçı, s.68. 
24 Carl Brockelmann, GAL, (Suppl) I/462-640; Özel,  Hanefi Fıkıh Alimleri,  s. 44. 
25 Çelebi, II/1229; İbn Kutluboğa,  s.218; Taşköprîzâde, Miftâh, II/252; Leknevî, s.149. 
26 Çelebi, I/46. Zehebî, Siyer, xx/97; İbn Kutluboğa,  s.218. 
27 Leknevî, el-Fevâ’idü’l-Behiyye fi Terâcimi’l-Hanefiyye, nşr. Ahmed Za’bî, Beyrut-1998, s. 226. 
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d) Vâkıâtu l-Husâmî (el-Ecnâs): Nevâzil’in toplandığı bir eser olup Ecnâs şeklinde de 

isimlendirilmiştir.28 Bu eser de el-Fetâva'l-Kübrâ'nın dayandığı kitaplardan derlenmiştir. 

Kaynak eserler onda olduğu gibi birer harfle gösterilmiştir. ‘Nun’ harfi Nevâzil’e, ‘Vav’ 

harfi Vâkıat’a, ‘Be’ harfi Ebu Bekir (r.a)’ ın görüşüne, ‘Sin’ harfi ise Semerkant ehlinin 

fetvalarına işaret etmektedir. Necmuddîn el-Hâsî bu eseri de tertib etmiştir. Muhammed 

b. Muhammed er-Reşîdü'l-Kaşğârî (v.687/1288) de Tehzîbu' l-Vâkıât adıyla Vâkıât’tan 

seçmeler yapmıştır.29 

e) Şerhu Edebi'l-Kâdî: Hassâf’ın Edebu’l-Kâdî adlı eserinin şerhi olan bu kitap 

meşhur ve mütedavil olup matbudur. 30 

f) Umdetü’l-Fetâvâ: İki kısım halinde 33 bölüm ve 85 konu başlığından oluşan eser en 

çok vuku bulan meseleleri ihtiva etmektedir.31 El yazma olarak 115 varaktan ibarettir. 

“Umdetü’l-Müftü ve’l-Müsteftî” ile bu eser aynı kitaptır.  İki kısımdan oluşan bu eserin 

birinci kısmı “Umdetü’l-Fetâvâ”, ikinci kısmı ise tahkik çalışmamızı oluşturan eser ile 

benzer isme sahip olan kısımdır. Ancak isim benzerliği ile beraber eserlerin içeriği 

birbirinden tamamen farklıdır.32 İleriki sayfalarda  “iki eser arasındaki fark ve 

benzerlikler ile eserin nüshaları ve tezde esas alınan nüsha”  başlıkları altında bu konu 

hakkında geniş bilgi verilmiştir. Ayrıca Usûlü’l-fıkh, el-Mebsût fi’l-Hilâfiyyât, el-

Müntekâ, Şerhu’l-Câmii’l-Kebir, Şerhu’l-Câmii’s-Sağîr adlı eserleri de mevcuttur. 

Sadrüşşehîd’in kitâbü’t-Terâvih, Kitâbü’t-Tezkiye, Kitâbü Mesâili’ş- Şuyu, Kitbü’l-

Hitân, Kitâbü Tabhi’l-Asîr, ve Zelletü’l-Kârî isimli risaleleri de çeşitli mecmualar içinde 

yer almaktadır.33  

                                                             
28Kâtip Çelebi, (ö.1067/1657); Taşköprîzâde, Miftâh, II/559; Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyye, I/783; 
Zuhaylî,s.390. 
29 Katip Çelebi, II/1998; Bağdatlı Vehbi, Vâkıâtu '1-Hüsâmî, Süleymaniye  Ktp nr: 575, varak 138. 
30 Özel, s.44; Çelebi, II/ 1224.; Carl Brockelmann, Suppl, I/292. II/1998. 
31Zehebî, Siyer,  XX/97-98; Çelebi, II/1169;  Özel, s.45     
32Umdetü’l Feteva’nın el yazma nüshasının giriş sayfalarında bu şekilde bir taksimden bahsedilmiştir. 
Süleymaniye  kütüphanesi, Esad Efendi, nr. 1108, bu ve değişik kütüphanelerde farklı on iki nüshası daha 
bulunan aynı isimdeki eserlerin tamamı, Manisa il Halk Kütüphanesinde bulunan ve 45 hk. No.812 olarak 
tanımlanan eserle, içerik, sıralama ve kapsam olarak farklıdır. 
33Bkz. Süleymaniye ktp Şehid Ali Paşa, nr.1060; Reîsülküttâb Mustafa Efendi, nr.1160; Esad Efendi, nr. 
3541. 
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g) Kitâbu Usûli’l-Fıkh: Usûlü Husâmuddin diye de adlandırılır. Eser muhtasar bir 

çalışma olup birçok bölümü içermektedir.34 

Eserin mukaddimesinde Sadrüşşehîd, kendisine gelen havâdis ve vâkıâtı bu eserde 

topladığını, ilave olarak da bazı kuralları eklediğini ifade etmiştir. Her meselede çeşitli 

rivâyet ve değişik görüşleri seçmiştir. Bunu da belli bir düzene göre yapmamıştır. 

h) el-Fetâvâ’z-Zahîra: Burhânuddin Mahmud b. Ahmed’in eserleri arasında geçer. 

Zahîra isimli eserdir. Bu eserde Sadrüşşehîd’in fetvaları öğrencisi tarafından 

derlenmiştir.35 Eserin herhangi bir nüshasına ulaşılamamıştır. 

i) Şerhu Kitâbi’n-Nafakât li’l-Hassâf: Hanefi fakihi Hassâf’a ait eserin şerhidir.36 

Kitâbu’n-Nafakât, Sadrüşşehîd’in şerhi ile birlikte Ebu’l-Vefâ el-Efğânî’nin tahkiki ile 

Dâru’l-Kütübi’l-Arabî yayınları arasında 1404/1984 yılında basılmıştır. Ayrıca Ruhi 

Özcan tarafından, “Hüsâmuş- Şehîd’in şerhiyle İmam el-Hassâf’ın en-Nafakât Kitabı” 

adıyla yayınlamıştır.37    

2. İSLAM HUKUK TARİHİNDE FETVA KURUMU  

 Sahâbe, tabiin ve tebeu't-tabiîn dönemlerinde müftülük resmî bir memuriyet niteliği 

taşımıyordu. Fetva verme yeteneğine sahip bulunan herkes resmi görevi olsun veya 

olmasın fetva veriyordu. Ancak halifeler ictihad mertebesine ulaşmayanlara bu izni 

vermiyorlardı. Müftülüğün resmî bir makam olması ise fıkıh mezheplerinin teşekkül 

edip gerek devlet gerekse halk nezdinde kurumlaşmasıyla birlikte başlamıştır. Fıkıh 

mezheplerinin oluşum ve gelişimini tamamlamasından sonra başlayan taklit ve 

duraklama döneminde38 ictihad mertebesini elde etmiş yüzlerce, binlerce âlim 

yetişmişse de bunların büyük çoğunluğu kendilerini müstakil müctehid olarak görmeyip 

Ebû Hanîfe, İmam Şâfii ve İmam Mâlik gibi müctehidlerden birine tabi olmayı tercih 

etmiştir. Ancak her asırda az sayıda da olsa herhangi bir mezhep İmamına tâbi 

olmayarak ictihad yapan âlimler çıkmıştır. Bu devirdeki müftüler fetva verirken, kadılar 
                                                             
34 Zehebî, Siyer, 20/97-98; Çelebi, I/113; Zuhaylî, s. 390;  Özel, ‘Sadrüş-Şehid’ md. DİA., XXXV/426. 
35 Çelebi, I/ 823-824; Leknevî, s.205-206.  
36 Özel, ‘Sadrüşşehid’ md DİA., XXXV/426. 
37 Atatürk Üniversitesi İslamî İlimler Fak. Dergisi, Prof. Dr. M. Tayyip Okiç Armağanı, Ankara -1978, s. 
171-224. 
38ez-Zerka, Mustafa Ahmet, Çağdaş Yaklaşımla İslâm Hukuku, Tercüme: Servet Armağan, İstanbul-1993, 
I/141.  
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hükmederken genellikle tâbi oldukları mezhep İmamının prensipleri dışına çıkmamaya 

özen göstermişlerdir. 

Abbasiler döneminde şer'î mesele ve ihtilâflar kazâ-fetva ikilemi içinde çözülmeye 

çalışılmıştır. Abbasi halifeleri hukukî düzenleme yaparken fakihlerin görüşlerine 

başvurmayı ihmal etmiyorlardı. Meselâ; Ebû Hanife’nin talebelerinden olan Ebû Yusuf, 

Hârun Reşîd zamanında hem fetva işini hem de kadılkudât ünvanıyla kazâ vazifesini 

yürütmekteydi. Abbâsîler döneminde ortaya çıkan, adlî işlere kadıların, dini işlere 

müftülerin bakması ilkesi daha sonraki dönemlerde de ana çizgisini korumuştır. 

 Osmanlı Devleti’nin kurucusu Osman Gazi kayınpederi Edebâli’yi fetva işlerine, 

bacanağı Dursun Fakih’i de kazâ işlerine bakmakla görevlendirmişti. Edebâli’nin ölümü 

üzerine Dursun Fakih fetva işlerini de yürütmeye başladı. Osmanlı Devletinde XV. 

yüzyılın başlarında şeyhülislâmlık (meşihat) makamı kuruldu. Fetva yetkisi 

şeyhülislâmlık makamına ait olmak ve zaman içinde bu konuda özel bir prosedür ve 

teşkilât geliştirilmekle birlikte meşihat makamına bağlı olarak vilâyet, sancak ve 

kazalarda halkın sorularına cevap veren müftüler de bulunmaktaydı. 39  

Günümüzde Türkiye Cumhuriyeti’nde Diyanet İşleri Başkanlığı’na bağlı müftülük 

teşkilâtı vardır. Bu teşkilât diğer resmî ve idari görevleri yanında halkın dinî sorularını 

cevaplandırmakla da görevlidir. Ancak fetva vermeye yetkili bulunduğu alanlar oldukça 

sınırlı olup kanunlarla düzenlenmiş hukuki meseleler hakkında bir devlet organı 

sıfatıyla fetva veremez. Bu bakımdan bugün Diyanet İşleri Başkanlığı ve müftülükler 

tarihte olduğu gibi bir fetva kurumu olarak düşünülemez.  

2.1. İslam Hukukunda Fetva Kurumunun Mahiyeti ve Tarihi Süreci 

2.1.1. Fetvanın lügat ve Istılah Anlamı  

“Yiğit, delikanlı” anlamındaki ‘fetâ’ kelimesinden gelen fetva (fütyâ, çoğulu fetâvâ, 

fetâvî), sözlük anlamı olarak; “bir olayın hükmünü açıklayan veya hükmünü koyan, 

güçlükleri çözen kuvvetli cevap” anlamında kullanılmaktadır.40 Fıkıh terimi olarak 

                                                             
39 Ferhat Koca, ‘Fetvahâne’ md. DİA, XII/496-499. 
40 İsmail  b. Hammad,  Cevherî, es-Sıhah Tâcu’l-Luğa ve Sıhahu’l Arabiyye, Kahire-1956, VI/2451-2452; 
Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, İbn Manzur (ö.771/1369), Beyrut-ty, Lisânu’l-Arab, XV/145-147; 
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“fakih bir kişinin sorulan fıkhî bir meseleye yazılı veya sözlü olarak verdiği cevap, 

ortaya koyduğu hüküm” demektir.41 Özellikle ortaya yeni çıkmış meselelerin cevabına 

“fetva” denmektedir. Buna göre fetva ile ictihad aynı anlamda olmaktadır.42 Örfte ise 

sorulan dinî sorulara müftüler tarafından yazılı veya sözlü olarak verilen cevaptır.  

Fıkhî bir meselenin hükmünü fetvaya yetkili kişilerden sormaya ‘istiftâ’ (suâl sorma), 

fetvayı isteyene ‘müsteftî’ (sâil, soru soran), böyle bir meseleyi açıklamaya ya da 

meselenin hükmünü sözlü ya da yazılı olarak cevaplandırmaya ‘iftâ’, verdiği fetva ile 

hükmü açıklayana da ‘müftü’ (mucîb) denir.43 Tahkik çalışmamızın Arapça metin 

kısmının birkaç yerinde bu kelimeler “Müftü,  kâdı” şeklinde aynı anlamda kullanılmış 

yer yer de kelime “fetva, yuftâ” şeklinde değişik kalıplarda   kullanılmıştır.44  

     

Kendisine dayanılarak fetva verilen şer’î hükme veya bir hadise hakkında ortaya 

konulan çeşitli görüşlerden fetva için tercih edilene ‘müftâ-bih’, müftünün fetva 

verirken ve müsteftînin fetva isterken bilmeleri ve riayet etmeleri gereken usul ve 

kaidelere ‘âdâbü’l- müftü’ (âdâbü’l-fetvâ, resmü’l-müftü) adı verilir. Bir mesele 

hakkındaki muhtelif fıkhî görüşlerden hangisinin fetvaya daha elverişli olduğunu 

gösteren tabirlere ‘alâmâtü’l-iftâ’ (alâmâtü’l-fetvâ) denir. Örneğin, “bununla fetva 

verilir, fetva bunun üzerinedir, bugün amel bunun üzerinedir, sahih olan budur” tabirleri 

gibi.  

Kur’ân-ı Kerim’de fetva kelimesi ve müştakları dokuz âyette geçmekte olup hepsinde 

sözlük anlamına eşit olarak, hakkında bilgi edinilmek istenen bir konuda görüş sorma 

veya görüş bildirme (en-Nisâ 4/127, 176; el-Kehf 18/22; en-Neml 27/32), soru sorma 

(es-Saffât 37/11,149), rüyayı yorumlama (Yûsuf 12/41,43,46), vb. anlamlarda 

kullanılmıştır. Ayrıca on beş âyette yer alan “yeselûneke” (senden soruyorlar) ifadesi de 
                                                                                                                                                                                   
Muhammed Murtaza, ez-Zebîdî, ,(1203/1788) ,Şerhu’l Kâmus el-Müsemmâ Tâcu’l-Arûs min Cevâhiri’l-
Kâmûs, Beyrut-ty X/375- 376.  
41 Rağıb el-Isfehani, Müfredat, Tercüme, Abdülbaki Güneş, s.311; Fahrettin Atar, ‘Fetva’ md DİA., 
XII/486-487  ;Umdetü’l Müftü’nin Kitâbu’z-Zekat ve Bâbu’n-Nafaka başlığı altında da bu anlama 
gelecek şekilde geçmektedir.  
42 Orhan Çeker, İfta ve Bir Fetva Defteri Örneği, Selçuk Üniversitesi İlahiyat Dergisi, Konya-1996, sy.6 
s.35-53.  
43 Atar, ‘Fetva’ md DİA., XII/486-487. 
44 Sadrüşşehid, s.29, 35, 56, 82, Kitâb-u Edebü’l Kâdî, Bâbu Salât-ı Cum’a,  kitabü’s-savm ve faslu fi’l 
keffareti başlıkları.  
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genellikle “Senden konuyla ilgili dîni hükmün ne olduğunu soruyorlar” anlamını 

taşımaktadır.45  

İslâm toplumunda ideal olan, her Müslümanın günlük hayatında uygulayacağı hüküm 

ve kuralları dinin asıl kaynağından yani Kur’an ve Sünnet’ten öğrenmesi ise de bunun 

bütün fertler bakımından gerçekleşmesi mümkün değildir. Dil, ırk, renk ve ülke farkı 

gözetilmeksizin yeryüzündeki bütün insanlar ilahî vahye muhatap olup önce Allah’a 

iman etmek, sonra da O’nun peygamber aracılığıyla gönderdiği dini benimseyip onun 

emir ve yasaklarına uymakla yükümlüdür. Ancak insanların sahip oldukları kabiliyet ve 

imkanlar, onların dinî hüküm ve esaslara ayrıntılı şekilde vakıf olmalarına ve kendi 

hayatlarını buna göre düzenlemelerine imkan vermez. Bu sebeple Kur’an-ı Kerîm’de de 

işaret edildiği gibi46 her toplumda belli bir kesimin dinî ilimlerde ihtisaslaşması ve 

böylece dinin anlaşılması, yorumlanması, ferdi ve içtimaî hayatta insanlara yön verecek 

ilke ve hükümlerin onun aslî kaynaklarından çıkarılması işini üstlenmesi gereklidir.  

Kur’an-ı Kerim’de “Eğer bilmiyorsanız bilenlere sorunuz”47 ve, “Hakkında bilgi sahibi 

olmadığın şeyin peşine düşme”48 meâlindeki âyetler hem toplum hayatında iş 

bölümünün önemine işaret etmekte hem de bunun dinî ilimler de dahil olmak üzere her 

alanda bilgi, ihtisas ve liyakata dayalı şekilde gerçekleşmesinin gerekliliğini 

vurgulamaktadır. Mazeretinden dolayı teyemmümle yetinmesi gereken bir sahâbîye su 

ile boy abdesti aldıran ve bu yüzden hastalanıp ölmesine sebep olanlar hakkında, “Allah 

onları kahretsin, adamı öldürdüler; mademki bilmiyorlar, bilene sorsalar ya! Aczin, 

bilgisizliğin çaresi ve ilacı sormaktır”49 diyen Hz. Peygamber insanları daima ilme 

teşvik etmiş, bilgisizliği ve bundan kaynaklanan cüretkarlığı kınamıştır. Bu sebeple, 

Allah katında özel yetki ve güçlerle donatılmış din adamları (ruhban) sınıfının 

bulunmadığı İslâm dininde Kur’an ve Sünnet’in iyi anlaşılmasını ve insanlara 

aktarılmasını sağlayacak, bunlardan hüküm çıkararak bütün Müslümanlara yol 

gösterecek âlimlerin yetişmesi farz-ı kifâye kabul edilmiştir.  

                                                             
45 M.Fuat Abdülbâkî, el-Mu’cem, “S’el” md. 
46 et-Tevbe 9/122. 
47 en-Nahl 16/43; el-Enbiyâ, 21/ 7. 
48el-İsrâ 17/36. 
49 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1/ 330. 
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Kur’an ve Sünnet’te hükümler çok defa genel ve mutlak, naslar da sınırlı olduğu için 

onlardan hüküm elde edilmesi, “ictihad” denilen dinî hüküm ve bilgi edinme usülünü 

gerekli kılmıştır. Fetva da ictihada yakın bir anlam taşıyarak hem dinî-hukuki bir konu 

hakkında dinin asıl kaynaklarında mevcut bilgi ve hükmün açıklanması, hem de 

hakkında hüküm bulunmayan konularda belli kaynak ve metotlara bağlı kalarak dinî-

hukukî hükmün elde edilmesi ameliyesinin genel adı olmuştur. Müslümanlar tarafından 

ortaya konan bu usül, Hz. Peygamber döneminden itibaren tarih boyunca 

Müslümanların dinî hayatının düzenlenmesi ve yönlendirilmesi kadar fıkıh literatürünün 

oluşmasında da önemli rol oynamıştır.  

Verilen fetvalar dinin açık ve yerleşik bir hükmünün aktarılması veya açıklanması 

mahiyetinde olduğunda şâriin hükmünü beyan, Kur’an ve Sünnet’te hakkında hüküm 

bulunmayan bir konuda dinî hükmün araştırılması mahiyetinde olduğunda ise fıkhî 

yorum, rey ve ictihad olarak değer hükmü taşımıştır. 

2.1.2. Fetvanın Tarihi Süreci  

Hz. Peygamber’in hadislerinde ve İslâmiyet’in ilk dönemlerinde fetva yerine daha çok 

fütyâ kelimesinin kullanıldığı, istiftâ, iftâ terimlerinin de yaygın bir kullanımının 

bulunduğu görülür. Ancak fetvanın, fıkıh literatüründe yer aldığı şekliyle fıkhî bir işlem 

ve kurumu ifade eden terim anlamını kazanması daha sonraki asırlarda gerçekleşmiştir. 

Kişinin doğumundan ölümüne kadar devam eden zaman dilimi içinde uygulamak 

zorunda olduğu dîni hüküm ve kurallar peygamberler aracılığı ile gönderilen ilâhî 

kitaplarda belirtilmiştir. 

Hz. Peygamber, vahiy yoluyla aldığı Kur’an âyetlerini insanlara olduğu gibi tebliğ 

etmesinin (risâlet) yanı sıra, yerine göre onları tefsir etmek, âyetlerin delâlet ve 

işaretlerinden anlaşılan hükümleri bildirmek, kapalı olan yönlerini açıklamak, insanların 

sorularına cevap vermek (fetva), halk arasında vuku bulan ihtilafları halletmek (kazâ) ve 

kamu işlerini tedvir ve tanzim etmekle de (imâmet) görevliydi. Buna göre, o hem 

peygamber hem devlet başkanı hem müftü hem de bir kadı durumunda olup şer’î 

hükümlerdeki tasarrufları bu sıfatlardan biri ile yapıyordu. Hiç şüphe yok ki; bu 

tasarruflar arasında mahiyet ve sonuç itibariyle bazı farklılıklar bulunmaktadır. Fıkıh 

âlimleri, Hz. Peygamber’e ait bu tasarrufların birçoğunun hangi tür tasarruf içinde 
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mütalaa edileceği konusunda ittifak ettikleri halde bazıları hakkında farklı görüşler ileri 

sürmüşlerdir. Hangi sıfatla olursa olsun onun verdiği hükümler ve yaptığı açıklamalar 

İslâm’ın ikinci derecede kaynağı ve müctehidler için şer’î birer esas kabul edilmiştir. 

Bununla birlikte risâlet görevinin tabii bir sonucu telakki edilen fetva gurubundaki 

hüküm ve açıklamaları, imâmet ve kazâ gurubunda yer alan tasarruflarına göre daha 

değişmez ve bağlayıcı bir karakterde görülmüştür.50 Hz Peygamber dini bir hüküm 

bildirilmesini veya açıklanmasını isteyen bir soru ile karşılaştığında ya vahiy gelmesini 

bekler veya bizzat kendisi cevaplandırırdı. Ancak bu ikinci gurupta yer alan 

açıklamaların ne ölçüde vahiy mahsulü olduğu İslâm âlimleri arasında tartışılmışsa da 

bunları da bir nevi vahiy (vahy i gayr-i metlüv) sayan âlimlerin sayısı hayli çoktur. 

Mesela; oruç âyetleri51 nâzil olduğu zaman ramazan ayında oruç tutmanın farz olduğunu 

herkes anlamış, fakat unutarak yiyip içmenin orucu bozup bozmayacağı hakkında bu 

âyetlerde açık bir hüküm bulunamamıştı. Nitekim, unutarak bir şeyler yiyen bir sahâbî 

Hz. Peygamber’e başvurmuş, O’da şöyle demiştir : “ Oruçlu olduğunu unutarak yiyip 

içen kimse orucuna devam etsin; bundan dolayı ne kaza lazım gelir ne de kefaret”52 

Efendimizin bu cevabı bir fetva niteliğinde olup bazı fıkıh âlimlerine göre, “Yanılarak 

yaptıklarınızda size vebal yoktur, fakat kalplerinizin bile bile yöneldiği hususlarda 

günah vardır”53 meâlindeki âyetin tefsiri mahiyetini taşımaktadır.  

Hz. Peygamber’e (a.s) ait fetva niteliği taşıyan bir kaç misalde şunlardır: Allah 

Resulü’ne “ Hangi sadaka daha faziletlidir?” diye soruldu, O’(a.s) da “ sağlığın yerinde 

malına düşkün, fakirlik korkusu ve zengin olma özlemi içinde verdiğindir.”54 

Hz.Âişe’nin “ Ya Rasulellah, ibn Cedân cahiliyye döneminde sılâi rahim yapıp fakirlere 

ikramda bulunuyordu, bu yaptıkları ona fayda verir mi?” diye sorması üzerine Hz. 

Peygamber: (a.s) “ Hayır, fayda vermeyecektir, çünkü bu kişi bir gün olsun ‘Ya Rabbi 

kıyamet gününde günahlarımı affet’ demedi” şeklinde buyurmuştur.55 Ebû Zerr (r.a) ın, 

Hz. Peygamber’e (s.a) yeryüzünde kurulan ilk mescidi sorması üzerine, Hz. Peygamber 

“Mescid-i Haram” dedi, ‘daha sonra hangisi?’ sorusu üzerine ise “ Mescid-i Aksâ” 

                                                             
50 Karâfî, el-İhkâm, (neşr. Abdülfettah Ebû Gudde) Halep-1967, s.84-91; Atar, ‘Fetva’ md DİA., XII /488 
51 el–Bakara 2/183–185  
52 Buhari, savm, 26; Müslim, sıyam, 17; Dârekutnî, 2/178-180; İbn Mâce, Sıyam,15 
53 el–Ahzâb 33/5  
54 Buhâri, kitâbu’z- Zekât, 2/1419 nolu Hadis; Müslim, 1/538 nolu hadis; Seyyid Cemîlî, Fetavâ-i 
Resulullah, Beyrut-1988, s.35 
55 Müslim,1/41 nolu hadis; ibn Hanbel, Müsned, 9/12128 nolu hadis; Seyyid Cemîlî,  Beyrut -1988, s.45 
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cevabını vermişti.56 Görüldüğü gibi İslam dinindeki fetva unsurunun oluşmasında şer’in 

kurucusu olan Hz. Peygamber’in örnekliği söz konusudur. Yapılmış olan bütün işlemler 

temelde kaynaklara bağlı kalınmak şartıyla bu eksen doğrultusunda seyir izlemiştir. 

Asr-ı saâdette fethedilen Yemen, Umman, Necran, Hadramut gibi bölgelerle Mekke, 

Taif gibi şehirlere vali, âmil, kadı, muallim statüsünde görevliler gönderilmiş, bunlar 

gittikleri yerde aynı zamanda fetva işlerini de yürütmüşlerdir. Ashabın Hz. 

Peygamber’den gördüğünü ve işittiğini anlayıp kavramak ve sonraki nesillere aktarmak 

bakımından muhtelif tabakalara ayrıldığı bilinmektedir. Onların içinde binlerce hadis 

rivayet eden sahâbiler olduğu gibi tek bir hadis rivayet eden veya hiç rivayeti 

bulunmayanlar da vardır. Hadis rivayet edenlerin hapsi de bu hadislerden şer’î hükümler 

çıkaracak güce sahip değillerdi. Ashabın içindeki râviler fakihlerinden çoktu. Aralarında 

rivayetlerden hüküm çıkarabilme dirâyetine sahip olanların sayısı 150 civarındadır. 

Kur’an’la birlikte birçok hadisi de ezberlemiş, nasların mânalarını, nâsih ve mensuhunu 

ve diğer delalet yönlerini bilen bu gurup, fetva ehli ve fakih olarak kabul ediliyordu.  

Sahâbi fakihler verdikleri fetva sayısı bakımından üç guruba ayrılmıştır.57 En çok fetva 

vermekle meşgul birinci gurupta yedi sahâbi vardır. Bunlar: Hz. Ömer, Hz. Ali, 

Abdullah b.Mes’ud, Abdullah b.Ömer, Abdullah b. Abbas, Zeyd b. Sâbit ve Hz. 

Âişe’dir. Her birinden intikal eden fetvalar birer büyük cilt teşkil edecek sayıdadır. Hz. 

Ebu Bekir, Hz. Osman, Enes b. Mâlik ve Ebû Hureyre’nin de dahil olduğu ikinci 

gurubun sayısı yirmi civarında olup her birinin verdiği fetvalarla birer küçük kitap 

oluşturulabilir. Üçüncü gurupta yüz yirmi kadar sahâbi vardır ki bunlardan çok az 

sayıda fetva nakledilmiştir. Bu fetvaların tamamı bir cilde sığacak hacimdedir. Bu gurup 

içinde yer alan sahâbilerden bazıları şunlardır: Ebü’d-Derdâ, Ubey b. Kâ’b, Ebû Zer el-

Gıfârî, Ebû Ubeyde b.Cerrâh, Hz.Hasan ve Hz. Hüseyin, Resûl-i Ekrem’in 

hanımlarından Safiyye ve Hafsa ve kızı Fâtımadır.58  

Ashabın fakihlerine herhangi bir mesele sorulduğunda Kur’an ve Sünnet’teki hükümle 

cevap verirler, bu iki kaynakta açık bir hüküm bulamadıkları zaman Hz. Peygamber’in 
                                                             
56 Buhâri, 4/3425 nolu hadis; Müslim,1/520 nolu hadis; İbn Abidin, Reddül Muhtar,1/ 658; Seyyid 
Cemîlî,  Beyrut -1988, s.94. 
57 Apaydın, H.Yunus,. “Sahabi Sözünün Hukuki Değeri-1”, ERÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, 
Kayseri -1990, sy. 4, s.323-347; İbn Hazm, Ebu Muhammed b.Ali b. Ahmed b. Saîd (ö. 456/1064), el-
İhkâm fi Usûli’l-Ahkam, Tahkik A.M. Şakir, Beyrut-1983, 5/ 110. 
58 İbn Kayyim el-Cevziyye, İ’lâmü’l-Muvakkıîn ,s.12-14; Abdülhay el-Kettânî, 1/140, 3/210. 
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kendilerine öğrettiği şekilde nasların genel çerçevesini, ilke ve amaçlarını gözeterek 

cevap ararlardı. Ashab ayrıca istişareye de büyük önem veriyordu. Halife Hz.Ebû Bekir 

ile Hz.Ömer, ihtilafı azaltıp birliği sağlamak ve şâriin maksadına isabet ihtimalini 

arttırmak amacıyla özellikle kamu hukuku alanında istişareye başvuruyor, böylece şûra 

ictihadı yapıyorlardı. Bu ictihadlar sonucunda varılan ihtilafsız hükümler (icmâ) ferdi 

hükümlerden daha güçlü sayılıyor ve buna muhalefet edilmiyordu. Ferdi ictihadlar ise 

başkalarını bağlamıyordu. Sonraki dönemlerde yetişen fıkıh âlimleri aşağıda 

değineceğimiz sahâbenin ferdi görüşleriyle amel edilip edilmeyeceği mevzuunu tartışma 

konusu yapmış olmakla birlikte, sahâbe fetvaları her dönemde ayrı bir önem ve değer 

taşımıştır. 

2.1.2.1. Müctehid İmamlar Öncesinde Fetva Kurumu (Sahabe ve Tabiin Dönemi)  

Usulcüler gerek imâm (devlet başkanı), gerek hâkim ve gerekse müftü olsun sahabi 

sözünün diğer bir sahabi için hüccet olmadığı konusunda ittifak olduğunu 

belirtmişlerdir. Sahabi sözünden ne anlaşıldığı konusunda ise genel olarak “sahabî 

kavli” “sahabî fetvası” “sahabî mezhebi” ve “sahabî hükmü” gibi ifadeler arasında, 

“sahabî hükmü” tabiri hariç diğerleri hemen hemen birbirinin eş anlamlısı olarak, 

sahâbî’nin bir mesele hakkındaki görüşünü ifade için kullanılmış; Hâkim konumunda 

olan sahabî’nin bir dâvâ mevzuunda vermiş olduğu yargı kararı manasında olan “sahabî 

hükmü” de, genelde diğer ifadelerle aynı anlamda kullanılmakla beraber yer yer 

onlardan ayrı tutulduğu olmuştur.59  

Hz. Ebû Bekir ile Hz. Ömer'in hilâfetleri zamanında sahâbîler özellikle Medine'de 

oturuyor, zaruret bulunmadığı veya resmî bir göreve tayin edilmedikleri sürece bu 

şehirden ayrılıp yeni fethedilen bölgelere gitmiyorlardı. Hatta rivayete göre Hz. Ömer 

ashabın Medine'den ayrılmasını yasaklamıştı. Bu sebeple ilk iki halife döneminde icmâ 

kolayca oluşabiliyordu. Hz. Osman ise ashâbın Medine'den ayrılmasına izin vermişti. 

Bunun üzerine 2000 kadar sahâbî Küfe, Basra Dımaşk gibi şehirlere giderek oralarda 

yerleştiler. Her bölge halkı kendi bölgelerine gelen sahâbîlere özel ilgi gösteriyor ve 

dini konularda onlardan fetva istiyordu. Bu arada ilim meraklısı öğrenciler bu 

sahâbîlerin ders halkalarına devam ediyor, onların görüş ve hüküm çıkarma usullerini 
                                                             
59 Apaydın, Sahabi Sözünün Hukuki Değeri-1, ERÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, Kayseri -1990, sy. 
4, s.324. 
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öğrenip benimsiyorlardı. Sahâbenin yetiştirdiği tâbiîn nesli müctehidleri üstat, metot, 

muhit ve mâlumat farkına dayalı olarak ehl-i hadîs (Hicazlılar) ve ehl-i re'y (Iraklılar) 

adıyla iki guruba ayrılmıştı. 

Hicazlılar'ın İmamı Saîd b.Museyyeb, Iraklıların İmamı ise İbrâhim en-Nehaî idi. 

Hicazlılar daha çok Zeyd b. Sâbit, Abdullah b. Ömer, Abdullah b. Abbas ve Hz. Âişe; 

Iraklılar da Hz. Ömer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes'ûd, Sa'd b.Ebu Vakkâs gibi sahâbîlerin 

fetva ve metodunu takip ediyorlardı. Hicazlı fakihler bir mesele hakkında fetva 

verdikleri zaman Kur 'an ve Sünnet’e, ondan sonra da sahabe fetva ve hükümlerine 

başvuruyorlardı. Bunlar Ehl-i Medine teamülüne de (Amel-i Ehl-i Medine) büyük önem 

veriyor, zaruret bulunmadıkça rey’e itibar etmiyorlardı. Iraklı fakihler de Kur’an, Sün-

net, icmâ ve sahâbe kavline dayanmakla birlikte muhitleri gereği rey’e sıkça 

başvuruyorlardı. Tabiin devrinde Medine'de başta Saîd b. Müseyyeb olmak üzere yedi 

fakih (fukahâ-i seb’a)60 Mekke’de Atâ b. Ebî Rebâh, Tâvûs b. Keysân, Mücâhid b. 

Cebr, İkrime el-Berberî; Basra’da Hasan-ı Basri, Muhammed b. Sîrîn, Katâde b. Diâme, 

Küfe’de Alkame b. Kays, Mesrûk b. Ecda, Şüreyh b. Hâris, İbrahim en- Nehaî; Şam’da 

Ömer b. Abdülaziz, Mekhûl b. Ebû Müslim; Mısır’da Yezîd b. Ebû Habib, Ubeydullah 

b. Ebû Ca’fer; Yemen’de Abdürrezzâk es- San’ânî gibi fakihler fetva işlerini 

yürütmüşlerdir. 

2.1.2.2. Müctehid İmamlar ve Sonrasında Fetva Kurumu  

Tebeu't- tâbiîn devrinde Ebû Hanîfe, Mâlik b. Enes gibi mezhep sahibi büyük İmamlarla 

hemen hemen her bölge ve şehirde müctehidler yetişmiş, Hz. Peygamber’in hadisleri, 

ashabın fetvaları hakkında bilgi edinerek akaid ve fıkıhla ilgili meseleler hakkında fetva 

vermişlerdir. Bu devirde gerek kadılar gerekse müftüler umumiyetle bizzat ictihad 

yapabilecek dirayette olup belli bir kişi veya ekole bağlı kalmamışlardır. İctihad 

kabiliyetine sahip olmayan kimseler de kendilerini herhangi bir mezhebe bağlanma 

mecburiyetinde görmeden diledikleri müftülerden fetva istemişlerdir. Dört büyük 

mezhebin fakihleri, sahâbînin fetva ve sözleri ile amel etmek konusunda birleşmişlerdir. 

                                                             
60 Medine’de aynı asırda yaşamış olan tabiîlerden yedi kişidirki bunlar; Saîd b. el- Müseyyeb (94/712), 
Ebû Bekr b. Abdirrahman b. Hâris b. Hişâm (94/712), Kasım b. Muhammed b. Ebî Bekr es-Sıddîk 
(107/725), Urve b. Zübeyr b. el-Avvâm (94/712), Süleyman b. Yesâr (107/725), Hârice b. Zeyd b. Sâbit 
(104/722), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mes’ud (98/716) dur. 
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Bu usulü koyan ise tâbiîler’dir. Gerçekte tâbiîler’den bazısı ilim almadıkları sahâbîlerin 

sözlerinin dışına çıkmışlarsa da, hiç bir tâbiî, kendi hocası olan sahâbînin sözüne 

muhalif durum sergilememiştir. Ebû Hanife bunu açıkça söylemiştir. O; “Sahâbîlerin 

ittifak ettiği bir görüşü şartsız doğrudan kabul ederim, onların aralarında ihtilaf oluşmuş 

ise herhangi birinin görüşünü tercih ederim ve büsbütün onların görüşleri dışına 

çıkmam” demiştir.61  

Ahmed b. Hanbel’inde kanaati aynıdır. Hatta Ahmed b. Hanbel, bir konu hakkında 

sahâbîlere ait bir görüş bulamazsa tâbiîlere ait görüşle amel ederdi. Sahâbîlerin bir 

hüküm üzerinde öne sürmüş oldukları değişik fikirler varsa ibn Hanbel’e göre bunların 

her biri ayrı ayrı değere sahiptirler. Onun kanaati, kendisinin sahâbîlerin sözleri arasında 

mukayese yapma gücüne sahip olmadığı ve böyle bir şeyin onların makamına 

saygısızlık olacağı şeklindedir. 

Şâfiî mezhebine mensub bulunan usul yazarlarının beyanına göre, İmam Şâfiî sahâbînin 

sözü ile amel ederdi. O, ittifak halinde olan sahabilere ait görüşü hüccet saymış ancak 

Sahabiler değişik fikirler beyan etmişlerse onlardan bir tanesini tercih etmiştir.62 Ebû 

Hanife ve İmam Şafiî, sahâbîlerin sözleriyle amel ettikleri halde, tâbiînin sözleriyle 

amel etmemişlerdir. Ebû Hanife, bu durumu açık bir şekilde şöyle ifade etmiştir: “İş 

İbrahim ve Hasan’a gelince, onlar da insan biz de insanız.”63 Şâfiî’nin tâbiîne ait bir 

sözü hüccet olarak kabul ettiği bilinmemektedir. İbn Kayyim el- Cevziyye bu konuda 

şöyle söyler: “ İmam Şâfiî, bazen tâbiînin sözü ile amel ederdi.” Şâfiî, bir konuda Atâ b. 

Ebî Rebah’ı taklit ettiğini net bir şekilde söylemiştir. Bu durum, Şâfiî’nin ilim ve fıkıh 

konusundaki olgunluğunu göstermektedir. Zira o, bu konuda Atâ’nın sözünden başka 

delil bulamamış ve onun sözünü daha sıhhatli görerek ona tabi olmuştur. Bir başka 

yerde Şâfiî, “ bu, Atâ’nın sözüne uygun düşmemektedir” demiştir. Bu ifadeler Şâfiî’nin 

tâbiîyi taklit ettiğini göstermez. Çünkü Şâfiî görüşünü Atâ’ya nisbet edebilir ve onun 

kıyas’ına uyabilir. Veya meseledeki kıyas yönüne dikkati çekmiş ve kendinden önce 

Atâ’nın da bu mevzuda aynı rey’e sahip olduğunu göstermiş olabilir. Bunu başka türlü 

düşünmemize imkan yoktur. Çünkü Şâfiî, fıkıh kaynakları arasında tabiiîlerin sözünü 

                                                             
61 Mehmet Erdoğan, Fikıh İlmine Giriş, İstanbul-2009 s.46; Muhammed Ebû Zehra, İslam'da Siyasi 
İtikadi Ve Fıkhi Mezhepler Tarihi, tercüme, Abdulkadir Şener, İstanbul ty.,  s, 76-78. 
62 Muhammed b. İdris eş-Şafii, el-Umm,7/246; er- Risale, Sahabe Sözleri, 3/596. 
63 Erdoğan, s.47.  
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zikretmediği gibi, istidlal metodunu birçok yerde saydığı halde, hiçbir yerde hüccet 

olarak tâbiînin sözüne işaret etmemiştir.  

İmam Mâlik’e gelince; o tâbiînin sözünün hüccet olduğunu açık şekilde söylememiştir. 

Fakat Muvatta’da çoğu kez tâbiîlerin sözlerini rivayet etmiş ve bunları benimsemiştir. 

Özellikle Said b. el-Museyyeb, Salim b. Abdillah b. Ömer ve onun azatlısı Nâfî gibi 

büyük tâbiîlerin sözlerini rivayet etmiştir. Ahmed b. Hanbel ise, sahâbînin sözünün 

bulunması durumunda bunu, sahabi kavlinin bulunmadığı konularda ise tâbiînin sözünü 

almıştır. Şayet tabiîler bir konu hakkında ihtilafa düşmüşlerse onların sözleri arasında 

mukayese ve tercih yapmaktan çekinmiştir. Ahmed b. Hanbel’e göre her bir tâbiînin 

sözü ve onlar arasında ortaya çıkmış olan ihtilaflar ayrı ayrı kıymetlerini korumaktadır. 

Yani bunların hangisiyle amel edilirse edilsin hepsi de caiz olur.64 Sahâbîlerin sözlerini 

reddedenler ve bu sözleri hüccet olarak kabul etmeyenler, tâbiîlerin fetva ve sözlerini 

daha kolay bir şekilde reddetmişlerdir. Bunlar, Şiiler, Hariciler ve Zahirilerdir.  

2.1.2.3. Umdetü’l-Müftî’nin Fetva Literatürü Açısından Önemi  

Asırlarca süren bir zaman diliminde ve geniş bir coğrafyada oluşup yerleşen, zamanla 

kendi içinde çeşitli alt ekoller ve temayüller barındıran Hanefi mezhebinin fıkıh 

doktrininin başlangıçta ameli veya farazi olarak gündeme gelen çeşitli münferit 

meselelere çözümler şeklinde doğduğu ve geliştiği, bu sebeple diğer fıkıh mezhepleri 

gibi Hanefî mezhep fıkhının da temelde meseleci (kazuistik) bir karaktere sahip olduğu 

öncelikle belirtilmelidir. Bu durum çalışma konumuz olan eserde de açık şekilde 

görülmektedir. Toplum-hukuk ilişkisinin tabii bir sonucu olan bu özellik aynı zamanda 

mezhep fıkhının, içinde bulunduğu şartları, içtimaî olayları ve gelişmeyi yakından takip 

etmiş ve her olayı kurala feda etmeksizin kendi özel şartları içinde değerlendirmiş 

olması demektir. Öte yandan Hanefî mezhebinde başlangıçtan itibaren henüz meydana 

gelmemiş, fakat meydana gelmesi mümkün ve muhtemel olan farazî meselelerin de 

fıkhi tartışmalara ve çözüm arayışlarına konu edilmesi bazı mahzurlar da taşımakla 

birlikte gerek benzer olaylara getirilen çözümler arasında bütünlüğü sağlaması, mezhep 

içinde doktrinel düşünceyi geliştirmesi, gerekse ilk İmamların rey ve ictihadlarında 

gözettikleri amaç ve ilkeleri kavramaya katkısı açısından oldukça faydalı olmuştur. 

                                                             
64 Ebû Zehra, .s.79-80.  



25 
 

  
 

   

Ancak bu tarz farazi meselelere tahkik çalışmamızı oluşturan eserde çok sık 

rastlanmamaktadır.  

Hanefî fıkhında usulün ve bilhassa nasların anlaşılmasıyla ilgili lafzî yorum kurallarının 

sonradan ve furûdaki yerleşik görüş ve çözüm örneklerine göre oluştuğu düşünülürse, 

fukaha metoduyla kaleme alınan usul eserleri bir bakıma bu mezhebin furûunun 

temellendirilmesi ve açıklaması sayılabilir. Hanefi fıkhının genel karakteristiğiyle ilgili 

olarak söylenenler de aynı şekilde, mezhep İmamlarının diğer fıkıh mezheplerine göre 

farklılık arzeden ictihadları göz önünde bulundurularak yapılan bir değerlendirme ve 

genellemeden öte bir anlam taşımaz. Başka bir ifade ile, her fıkhi mesele kendi şartları 

içinde değerlendirilip çözümlendiği ve mezhep fıkhı da münferit meselelere getirilen 

çözümlerden oluştuğu bu çözüm örneklerini gruplandırarak her birini bir kurala 

bağlamanın bazı zorlukları bulunduğu için yapılacak tesbitler katı ve iddialı bir ilke 

olmaktan ziyade birçok istisnası da bulunan bir genel temayül belirlemesi 

mahiyetindedir.65  

Sadrüşşehîd’in konuyu işlerken aynı meseledeki farklı görüşleri bir arada işlemesi 

meselelere esneklik özelliği kazandırmıştır. Müellif bunu yaparken herhangi bir tercihe 

meyletmemiştir. Hanefî fıkhının Irak gibi ilim ve ticaret yönünden canlı, İslam 

dünyasının kuzeye ve doğuya açılan penceresi olması itibariyle de sosyokültürel ve 

etnik yönden oldukça renkli bir bölgede doğması, Irak’ın yanı sıra aynı niteliklere 

fazlasıyla sahip olan İran, Horasan ve Türkistan’da yayılmış ve gelişmiş olması, mezhep 

fıkhının hakim çizgilerinin oluşmasında son derece etkili olmuştur. Mesela; Ebû 

Hanife’nin hayatı boyunca ticaretle meşgul olması ve ticari hayatı yakından 

tanımasının, ilk nesilden itibaren Hanefî fakihlerinin büyük çoğunluğunun kadılık 

görevini üstlenmesinin mezhep fıkhına derin etkileri muhakkaktır. Çok belirgin ve kesin 

bir özellik olmamakla birlikte Hanefî fıkhında ibadetler ve muâmelât alanında mümkün 

olduğunca kolaylığın tercih edildiği ve bunun biraz da dönem ve bölgenin şartlarından 

kaynaklandığı söylenebilir. Hanefî fıkhında muâmelât, özellikle de ticaret ve borçlar 

hukukunun halkın ticari örf ve adetleriyle ve ihtiyaçlarıyla da uyum içinde olarak bir 

hayli geliştiği, ticari muamelelerde ve borç ilişkilerinde açıklık, dürüstlük ve belirliliğin 

bulunması şartıyla hür teşebbüsün ve serbest ticaret ortamının korunmaya çalışıldığı 

                                                             
65 Ali Bardakoğlu, ‘Hanefi Mezhebi- Genel Karakteristiği’ md., DİA., XVI/19. 
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görülür. Hanefî fakihlerinin akitler ve ticari ilişkilerde sıkı ve kısmen şekli unsurlar 

üzerinde ısrar etmeleri bu şartları gerçekleştirmeye yöneliktir. Meselâ; selem akdine 

konu olan malın cins, tür, miktar, vasıf, süre ve teslim yerinin başlangıçta belirli ve 

bilinir olması üzerinde hassasiyetle durulur. Ebû Hanîfe, bu şartların tam 

gerçekleşmeyeceği malların selem akdine konu olmasını câiz görmez.66 

2.2. Fetvanın Manevi Boyutu ve İşlerliği  

Fetva verme (iftâ) bir nevi ictihad ameliyesi, şer'î bir hükmün ihbar, tebliğ ve 

açıklanması olarak görüldüğünden dini literatürde mânevi mükâfatı kadar uhrevî 

sorumluluğu da ağır bir dinî görev olarak nitelendirilir. İslâm âlimlerinin genel 

kabulüne göre müftünün fetvası “şer’-i müevvel”dir ve “şer’-i münzel” olan Kitap ve 

Sünnet’in açıklamasıdır. Buna göre müftü, “Helâldir, haramdır, caizdir, caiz değildir, bu 

işin dini hükmü şudur” gibi ifadelerle şâriin helâl, haram, sıhhat, fesad vb. hükümlerini 

nakletmekte veya açıklamaktadır. Bu sebeple fetva verme mesuliyetli bir iş olup bu 

görevi yapacak kimsenin birtakım şartları ve özellikleri taşımasını gerektirir. Kur an ve 

Sünnet'in genel ve özel hükümleri, ayrıca şer’î delillerden hüküm elde etme 

metodolojisi konusunda yeterli bilgi ve ihtisasa sahip olmayan kimsenin fetva vermesi 

yanlış olduğu kadar ağır bir vebali de doğurur. Kur’an’ın ve hadislerin mânalarını ancak 

sathî bir şekilde anlayabilen, din hakkında tam bilgi sahibi olmayan veya bilgisi olduğu 

halde meseleleri şer'î delillerinden çıkarma yeteneği bulunmayan, dinî ilimlerde ve 

özellikle şer'î hükümlerde yeterli derecede birikime ve metodoloji bilgisine sahip 

olmayan kimselerin ilim ve din adına söz söyleyip fetva vermesinin dini ilimler 

açısından bir değerinin olmayacağı gibi aynı zamanda İslâmiyet’e iftira, şer'î hükümler 

alanında sorumsuzca bir davranış, Müslümanların kutsal değerlerine karşı bir 

saygısızlık anlamı da taşır. Kur an-ı Kerim'de, “Allah bilmediğiniz şeyleri söylemenizi 

haram kılmıştır.”67 “Dillerinizin uydurduğu yalana dayanarak, ‘bu helâldir, şu da ha-

ramdır’ demeyin, çünkü Allah'a karşı yalan söylemiş olursunuz. Şüphesiz Allah'a karşı 

yalan uyduranlar hiçbir zaman kurtuluşa eremezler”68denilmek suretiyle kişinin yeterli 

bilgiye sahip olmadan dini konularda hüküm vermesinin ağır bir vebal olduğu bildiril-

                                                             
66  Ebû Zehra, Ebû Hanife, Kahire-1976, s.365-367;  Bardakoğlu, ‘Hanefi Mezhebi Genel Karakteristiği’ 
md. DİA XVI/19. 
67 el-A'râf 7/33. 
68 en-Nahl 16/116 
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miştir. Hz. Peygamber bilmedikleri şeyler hakkında hemen fetva vermeye cüret edenler 

hakkında, “Bir kimseye ilimsiz (bilgisizce) fetva verilirse bunun günahı sadece bu 

fetvayı verene ait olur”69 “Sizin fetva vermeye en cüretkar olanınız, cehenneme 

atılmaya en cesaretli olanınızdır”70 demiş; “Yüce Allah ilmi kullarının kalbinden silmek 

suretiyle değil âlimlerin ruhunu kabzetmek suretiyle kaldırır, Nihayet hiçbir âlim 

kalmayınca halk kendilerine cahil birtakım kimseleri önder edinir. Banlara mesele 

sorulur. Onlar da ilimleri olmadığı halde fetva verirler de hem kendileri sapıklığa düşer, 

hem de halkı doğru yoldan saptırırlar”71 mealindeki hadisinde de dinî konularda ancak 

bilgi ve ihtisasa dayalı olarak hüküm verilip açıklama yapılabileceğini vurgulamıştır. 

 Fetva, ağır sorumluluk yüklediği ve birtakım ön şartlar gerektirdiğinden olmalıdır ki 

ashab fetva vermekten genellikle çekinmiştir. Abdurrahman b. Ebû Leylâ bu hususu 

şöyle anlatır: “Hz. Peygamberin ashabından 120 kişiye yetiştim ki; onlardan birine bir 

mesele sorulunca diğerine gönderir, o da bir başkasına havale eder, nihayet mesele ilk 

Sahâbiye döner gelirdi”72 Hafızalarında binlerce hadis bulunan muhaddisler bile sadece 

hadisleri rivayet etmekle yetinir, fetva vermekten çekinir ve bu işi fakihlere havale 

ederlerdi. Muhaddis Şa’bî, “Biz fakih değiliz; biz ancak öğrendiğimiz hadisleri fakihlere 

ve duyduğu şeylerle amel edecek kimselere rivayet edenleriz” diyerek uzmanlık alanı 

dışındaki bir hususta söz söylemenin doğru olmadığını vurgulamıştır.73  

Fıkıh ve usul âlimlerine göre ictihad ve fetva kelimeleri gibi müctehid, müftü ve fakih 

de esasında eş anlamlı kelimelerdir. Buna göre gerçek müftü müctehid olan kişidir.74 

İctihad şartlarını taşımayan başka bir müctehidin görüşünü naklederek fetva veren fıkıh 

âlimine müftü denmesi ise mecaz yoluyladır. Hanefi fakihi İbnü’l Hümâm’ın şu sözleri 

fıkıh ve usul âlimlerinin bu konudaki görüşlerinin bir özeti mahiyetindedir: “Usul 

âlimlerinin re'yi şu noktada birleşmiştir: Müftü ancak müctehid olan kişidir. 

Müctehidlerin görüşlerini ezberleyen, fakat kendisi müctehid olmayan kimse müftü 

sayılmaz. Böylesinin görevi, İmâm-ı Âzam gibi bir müctehidin görüşünü nakil suretiyle 

                                                             
69 Ebû Dâvüd, ‘İlim’, 8 
70 Dârimi, ‘Mukaddime’,20 
71 Buhâri, ‘İlim’, 35, hadis no 100, İ'tisam 7; Müslim, ‘İlim’,13/2573; Tirmizî, İlm 5/2654. 
72 İbnu s-Salâh eş-Şehrezûrî, (643/1245) Edebü’l-Fetvâ, neşr, Rifat Fevzi Abdulmuttalib, Kahire- 1992, s. 
28. 
73 Atar, ‘Fetva’ md DİA, XII/490. 
74 İbn Abidin,  Haşiyeti Reddü’l Muhtar,1/69; Zekiyüddin Şaban, İslam Hukuk İlminin Esasları, Tercüme, 
İbrahim Kafi Dönmez, Ankara- 2000, s.448. 
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zikretmektir. Şu halde zamanımızda mevcut âlimlerin fetvaları gerçek fetva olmayıp 

müctehid müftülerin fetvalarını nakletmekten ibarettir. Bunun için de iki şey gereklidir. 

Ya kendisinin müctehide kadar uzanan bir senedi olacak yahut İmam Muhammed’in 

kitapları gibi elden ele dolaşan bir kitaptan nakletmiş olacak.” 75  

Fetvanın güvenliği meselesi fetva işleminde son derece önemli olan hususlardan bir 

diğeridir. Dolaysıyla bir fetvanın güven duyulabilmesi için belli vasıflara sahip olması 

gerekmektedir. Öncelikle fetvanın gelenekle güçlü bir bağlantısının olması. Fetvanın 

içinde yaşanan gerçekliği ihmal etmemekle beraber, gelenek fikrinden kopmaması, fıkıh 

geleneği zincirinin bir halkası olmasına dikkat edilmesi gerekir. Fetvanın gelenekle 

ilişkisinin en belirgin göstergesi, onun yaygın kabul gören geleneksel ekollerden birinin 

sistematiği temel alınarak oluşturulmasıdır. Tutarlı ve sistematik bir bütünlük içinde 

hareket etmeden bir âyet ya da hadise atfen vaaz edilebilir, ancak fetva oluşturulamaz. 

Gerek ekol sistematiğine riayet gerekse terminolojiye sadakat, fetvanın güvenilirliğine 

tesir edeceği gibi, daha genel anlamda, dinin, din bilimlerinin, din adamlarının değeri 

açısından önemli etkiye ve katkıya sahiptir. Fetva hususundaki bir diğer gereklilik de 

her alanda fetva verilecekse olayların alanlarına ve konularına göre tasnif edilmesi 

zorunluluğudur. 76  

Şeyhülislâm İbn Kemal ve onu takip eden Hanefi âlimleri, fukahayı ilmî güçleri 

bakımından ‘dinde müctehid, mezhepte müctehid, meselede müctehid, ashâbü't-tahrîc, 

ashâbü’t-tercîh, ashabü’t-temyîz ve el-mukallidü’l mahz’ olmak üzere yedi tabakaya 

ayırmışlardır. Bunlardan ilk üç tabakadaki müctehidlerin ictihadla, ashâbü’t-tahrîcin de 

mezhep İmamlarının metot ve görüşüne bağlı kalarak hüküm çıkarabileceğini ve bu 

şekilde fetva verebileceğini, diğer üç grup içinde yer alan fıkıh âlimlerinin ise ancak 

zaruret durumunda ve başka bir müctehidin görüşünü nakletmek suretiyle fetva 

verebileceğini ifade etmişlerdir. Umdetü’l Müftü’de ise Ebu Hanife’den (rahimehullah) 

rivayet edildiğine göre kadılar üçe ayrılır: Birinci gurupta olan, sözü mücmelen ve 

mufassalen kabul edilendir. Bu kimse fakih ve takva sahibi olandır. İkincisi, sözü 

mufassalen kabul  edilir  mücmelen kabul edilmez; bu, takva sahibi olup ta fakih 

                                                             
75 İbn Hümâm, Kemaluddîn Muhammed b. Abdülvâhid es- Sivâsî ( 861/1456), Fethu'l Kadir, 5/456-457; 
İbn Âbidin, 1/69. 
76 Apaydın, ‘Güven Duyulan Fetvanın Genel Çerçevesi’ 
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olmayandır. Üçüncüsü sözü ne mücmelen ne de mufassalen kabul edilendir; bu, ne 

takva sahibi ne de fakih olandır. 

Fıkıh ve usul âlimleri müftü ve mûctehidi hatta kadıyı aynı konumda görüp bunların 

kural olarak ictihad ehliyetine sahip olması gerektiğini belirtmişlerse de hem İslâm’ın 

geniş bir coğrafyaya yayıldığı, hem de fıkhın gelişiminin durup taklit ve duraklama 

döneminin başladığı IV. (X.) yüzyıldan itibaren taklit veya tercih derecesinde kalmış 

müftülerin yaygınlaştığı, birçok İslâm ülkesinde iftâ teşkilâtının oluşumuyla birlikte 

müftülüğün de resmî veya yarı resmi bir kamu görevi haline geldiği görülür. Sonraki 

dönemde müctehid ve müftülerin çeşitli tabakalara ayrılması da bu gelişmelerin sonucu 

olup biraz da mukallit müftülerin görev ifa edebilmesine açıklık getirmeyi amaçlar. 

2.2.1. Fetva Ameliyesinde Yöntem  

Yukarıda da belirtildiği gibi dört mezhebin fıkıh âlimleri, müctehid olan müftünün 

Kur’an ve Sünnet’e dayanarak ictihad etmesi, müctehid olmayanın ise bir müctehidin 

görüşünü aktararak fetva verebileceği konusunda görüş birliğine varmışlardır. 

Kendisine fetva sorulan mukallid müftünün fetvayı kendi mezhebinden veya fetva 

soranın mezhebinden vermeye mecbur olup olmadığı, başka bir mezhebin hükmünü 

tercih veya nakledip edemeyeceği hususu tartışmalıdır. Bazı âlimlere göre mukallidin 

bir mezhebe bağlanması şarttır. Onun karşılaştığı bütün konularda veya bazı 

meselelerde kendi mezhebinden ayrılıp başka bir mezhebe göre fetva vermesi günah 

sayılır. Zira haklı bir sebep olmaksızın başka bir mezhebin hükmüyle amel etmek veya 

bu yönde fetva vermek bir bakıma dini hafife almak demektir. Diğer bir grup fakih ise 

bir mezhepten diğerine genel ve sürekli geçişin caiz olacağını, fakat bazı meselelerde 

başka mezhebin hükmüyle amel etmenin veya buna dair fetva vermenin doğru 

olmadığını söylemişlerdir. 

Mukallid müftünün fetvayı kendi mezhebinden vermesi gerektiğini savunan âlimlere 

gere onun fetva verirken birtakım usullere riayet etmesi gerekir. Hanefî mezhebinde 

bulunan bir müftü, kendisine sorulan mesele hakkında Ebû Hanîfe’nin “zâhiru’r-rivâye” 

denilen kitaplardaki görüşünü, orada bulamazsa sırasıyla Ebû Yusuf’un ve İmam 

Muhammed’in o konudaki düşüncesini nakleder. Bu İmamlardan birinin görüşü, dö-

nemin ihtiyaçları veya delilin kuvvetinden dolayı mezhebin sonraki dönem fakihleri 
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tarafından tercih edilmişse ona göre fetva verir. Umdetü’l Müftü’de ise: “Müctehit 

olmak faziletli olmayı gerektirir. Şafii’nin (rahimehullah) aksine bize göre cahilin 

taklidi caizdir”77 ifadesi yer almaktadır. Müctehid olmayan bir müftü bir mesele 

hakkında birbiriyle çatışan görüşlerle karşılaşırsa bu hususta ‘el-Bidâye, el-Muhtâr, 

Vikâyetü’r-Rivâye, Kenzü’d-Dekâ’ik, Mülteka’l-Ebhur’ gibi muteber kitaplara 

başvurup bunlardaki görüşleri tercih eder; ardından bunların şerhlerindeki görüşleri 

tercih eder; daha sonra da fetva kitaplarına sıra gelir. 

Mâliki mezhebine mensup mukallid müftü mezhep âlimlerinin ittifak ettiği, mezhebe 

aidiyeti kesin olan veya daha öncekilerin tercih ettiği hükümle fetva verir. İmam 

Mâlik’ten rivayet edilen ictihadlarla mezhebe tâbi diğer müctehidlerin ictihadlarından 

hangisinin tercih edildiğini bilmeyen müftünün nasıl hareket edeceği mezhep fakihleri 

arasında tartışmalıdır. Bir görüşe göre daha ihtiyatlı olması bakımından en zor ve katı 

olanı, diğer görüşe göre ise İslâm’ın ruhuna Resûlullah’ın sünnetine uygun olması 

bakımından en kolay olanı ile fetva vermesi gerekir. Müftü olayı daha iyi bildiği için 

istediği görüşle fetva verebileceği şeklinde üçüncü bir görüş veya müftüinin, mezhebin 

temel kitabı olan el-Muvatta ve el-Müdevvene’deki İmam Mâlik’in, ondan sonra İbnü’l 

Kâsım’ın, bunun ardından da diğer fakihlerin görüşlerine göre fetva vermesi gerektiği 

şeklinde dördüncü bir görüş de vardır. 

Şâfiî mezhebine bağlı olan mukallit müftü mezhepte ittifak veya tercih edilen görüşe 

uygun şekilde fetva verir. Mesele hakkında İmam Şâfiî’nin iki görüşü bulunuyorsa 

bunlardan birini tercih ederek fetva veremez. Böyle bir durumda ya önceki tahric 

ehlinin tercihlerine uyar yahut muhtelif rivayetlerden en doğru olanı alır. Bu mezhepte 

Büveytî, Rebî’ ve Müzenî’nin Şâfiî’den rivayetleri büyük önem taşır. Hanbeli mezhe-

binde Kur’an’ı, Sünnet’i, Sahabe Kavlini istinbat ve tercihi bilen bir fakih kendisine 

sorulan bir sorunun cevabını Kitap, Sünnet ve fıkıh kaynaklarından araştırır; elinden 

gelen çabayı sarf ettikten sonra bizzat doğruluğuna kanaat getirip tercih ettiği görüşe 

uygun fetva verir; herhangi bir müctehidin görüşüne bağlı kalmaz. Ancak bu mezhepte 

bazı fıkıh kitaplarını okuduğu halde delillerden hüküm çıkarma derecesine ulaşamayan 

müftü özellikle Ahmed b. Hanbel’in görüşünü nakletmek suretiyle fetva verir. 

Gazzâlî’nin de içinde bulunduğu bir gurup âlim, mezhebinde derinleşmiş bir fakihin 

                                                             
77 Sadrüşşehid,Umdetü’l Müftü, s.82 
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kendi mezhebine aykırı bir meselede başka bir müctehidi taklit etmesinin caiz 

olmadığını ifade etmişse de78 Seyfeddin el-Âmidi, İbnü’l-Hümâm, Nevevî, İbn Hacer, 

Remlî başta olmak üzere bazı Hanefi ve Şâfiî fakihleriyle Maliki ve Hanbeliler’den 

büyük bir grup böyle bir fakihin - bir takım şartlara uymak kaydıyla- bazı meselelerde 

kendi mezhebinin hükmünü bırakıp başka mezhebin görüşüyle amel edebileceğini söy-

lemiştir. Bazı fakihler de belli başlı mezheplerin hüküm ve delillerini, bunların mesnet 

usul ve prensiplerini öğrenip kavrayabilen âlim bir müftünün istediği mezhepten tercih 

edeceği görüşe uygun fetva verebileceğini ileri sürmüşlerdir. Şah Veliyyullah, Şevkânî, 

Sıddîk Hasan Han, Emir es- San’ânî, Leknevî gibi âlimler kısmen bu yolu takip etmiş-

lerdir. Mustafa Ahmed ez-Zerka, Ebû Zehra, Mustafa es-Sibâi, Muhammed Yusuf 

Müsa, Abdülkerim Zeydân, Abdülkadir Ûdeh, Mahmüd Şeltüt, Alî es-Sâyis, 

Zekiyyüddin Şa’bân gibi XX. yüzyıl âlimleri eserlerini bu esaslara bağlı kalarak 

yazmışlardır. Bu âlimlere göre Allah ve Resulü, belli bir mezhebe uymayı veya bir 

müctehidi taklid etmeyi değil ilim ehline başvurmayı emretmiştir, çünkü bütün fıkıh 

mezhepleri ilâhi vahiy ürünü olan Kur’an ve Sünnet’e dayanmaktadır.79 Şu halde hiçbiri 

diğerinde bulunmayan bir üstünlüğe sahip değildir, bundan dolayı da muteber olma hu-

susunda hepsi eşittir. 

2.2.2. Müftü ve Müftünün Uyması Gereken Kurallar  

Fakihler müftünün Kur’an, Sünnet, Arap grameri, önceki müctehidlerin birleştikleri ve 

ayrıldıkları hususları ve kıyası bilmesi gerektiği konusunda görüş birliği içindedirler. 

Buna göre kendisine dinî bir meselenin hükmü sorulan müftü o meseleyle ilgili olarak 

Kur’an ve Sünnetin özellikle nâsih ve mensuhunu, nüzul ve vürûd sebeplerini, âm ve 

hassını, muhkem ve müteşâbihini, mücmel ve müfesserini, ayrıca sünnetin mütevâtir, 

meşhur ve âhâd, kavli, fiilî ve takriri kısımlarını, sahih, hasen ve zayıf nevilerini bilmesi 

veya bunları araştırıp öğrenebilecek bir metot ve bilgi birikimine sahip bulunması 

gerekir. Müftü Kur’an, Sünnet ve icmâda açık olarak bulamadığı konuların hükmünü 

ictihad ederek çıkaracağı için delillerden hüküm çıkarma yollarını gösteren fıkıh usulü 

ilmini de iyi bilmelidir. Bunlardan başka müftünün sağlam düşünceli, dindar, zeki ve 

                                                             
78  Ebu Hâmid b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzâli, el-Mustasfâ min ilmi’l-usûl, tercüme, H.Yunus 
Apaydın, İstanbul-2006, 2/396. 
79  Şaban,  s.450. 
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anlayışlı olması, duygularına kapılmaması, zengin bir kültüre sahip bulunması da 

gerekir.  

Kaynaklarda, müftünün uymakla yükümlü olduğu belli başlı şu kurallardan söz edilir ki; 

bu kurallar son derece önem arz etmektedir. Tabiîn âlimlerinin ve mezhep imamlarının 

kendilerine yöneltilen sorulara yeterli bilgi sahibi olduklarına kanaat getirdikleri 

takdirde cevap verdikleri, aksi halde bilmediklerini ifade edip cevap vermekten 

kaçındıkları yönünde birçok rivayet vardır.80 Müftü sorulan soruyu iyice anladıktan 

sonra meseleyi çeşitli yönlerinden ele alıp incelemeli ve şer'î hükmünü eksiksiz ve 

doğru olarak soranın anlayabileceği bir şekilde açıklamalıdır. Cevabını bilmediği bir 

mesele ile karşılaşınca bunu açıkça belirtmeli ve meseleyi uzmanına havale ederek 

ilmine ve dindarlığına güvendiği kimselerle istişare etmelidir. Çünkü Kur'ân-ı Kerîm’de 

istişare emredilmektedir.81 Bu emre muhatap olan Hz. Peygamber zaman zaman 

ashâbının fikrini sorduğu gibi Hz. Ebû Bekir ile Hz. Ömer kendilerine bir mesele 

gelince sahâbîlerin görüşüne de başvurur, bazen de bunun için belli sahâbileri toplantıya 

çağırırlardı. Bu tür uygulamalar sonraki asırlarda da devam etmiştir. 

Fetvalarında orta yolu tercih etmesi gereken müftü, fazla katı veya fazla yumuşak 

davranışlardan kaçınmalıdır. Zira aşırı sertlik gibi aşırı yumuşaklık da fert ve toplum 

hayatında telâfisi güç problemler doğurabilmektedir. Fetva, meseleyi soran için halli 

güç bir çözüm getiriyorsa onu uygulayamayacak ve belki de bu sebeple büsbütün 

dinden soğuyacaktır. Halbuki Hz. Peygamber, “ Kolaylaştırın, güçlük çıkarmayın; 

müjdeleyin nefret ettirmeyin”82 buyurmuştur.  

Dinî konularda aşırı müsamaha da kişide laubali ve gayri meşrû bir hayat sürdürme 

alışkanlığı doğurur. Müftü, müsteftiyi ciddi bir tavır içerisinde dinlemeli ve cevabını 

vermelidir. Müftü, müsteftinin meselelerini alaycı tavırla ya da çok anormal bir olaymış 

gibi dinleme adetinden uzak durmalıdır. Meseleler çok mahrem bile olsa müftü 

ciddiyetini muhafaza etmelidir. Sahabi kadınlar, en mahrem meselelerini Resulullah 

(s.a.s.)' a sorarlar o da ciddi ve olgun tavır içerisinde dinler ve cevabını verirdi. Fâtıma 

binti Ebî Hubeyş, Hz. Peygamber'e hitaben: "Ya Rasûlellah, ben istihâze kanı gören bir 

                                                             
80 İbnu s-Salâh eş-Şehrezûrî, Edebü'l-Fetvâ, neşr, Rifat Fevzi Abdulmuttalib, Kahire-1992, s.28-35. 
81 Âl-i İmrân 3/159; eş-Şûrâ 42/38. 
82 Buhârî, “kitabu’l ilim” 1/69. 
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kadınım, bir türlü temizlenemiyorum, namazı bırakayım mı?" diye sordu. Efendimiz 

şöyle buyurdu: "Bu ancak damardan gelen bir kandır; hayız değildir. Hayız vakti geldiği 

zaman, namazı bırak, hayız süresi geçince kanı yıka, guslet ve namaz kıl."83  

Müftü bir yönüyle vâris demektir. Vâris olduğu kişi ise Rasulullah (a.s) dır. Rasulullah 

(a.s) hem sözü hem de fiili ile mutlak anlamda örnek bulunuyordu. Dolaysıyla onun 

yerini alan vâris de aynı şekilde olacaktır. Aksi taktirde gerçek anlamda bir verasetten 

bahsetmek mümkün olmaz. Şu halde müftünün fiilleri de, aynen sözlerinde olduğu gibi 

örnek teşkil etme durumundadır. Onları bu şekilde değerlendirmek bir gerekliliktir.84 

Diğer bir yönüyle böyle birisi vera sahibi olmak zorundadır.85 Bu tavır içerisindeki 

müftü sıkıntılı anlardaki dost ve baba olur, hizmetlerinde çok etkili bulunur. Müftü, 

sabırlı ve anlayışlı olmalı, Müsteftiyi azarlamamalıdır. Müstefti, tahsil ve eğitim 

seviyesi gereği olarak meselelerini güzelce arz edememiş, dolaştırmış hatta lüzumsuz 

konuşmuş ve uzatmış olabilir. Soru sormayı bir tarafa bırakarak dert yanmaya geçebilir. 

Müftü, iyi bilmeli ki Resulullah (s.a.s.), soru soranı sabırla ve anlayışla dinliyor ve 

nasihatlerde bulunuyordu.  

2.2.3. Müsteftîye ilişkin Şartlar  

“Müftüler sana fetva verse de sen yine kalbine danış, fetvanı kalbinden al”86 mealindeki 

hadis, müsteftinin kendisine verilen ruhsatları kullanıp kullanmamakta serbest olduğu, 

vicdanını rahatsız eden bir durum bulunduğu takdirde verilen ruhsatları 

kullanmayabileceği anlamını taşımaktadır. 

Müftüden aldığı fetvaya göre amel ettikten sonra fetva değişmiş ve öncekine aykırı yeni 

bir husus ortaya çıkmışsa mükellefin fiilen gerçekleşen ameline bir noksanlık gelmez ve 

bu amel bâtıl olmaz. İslam hukukunda benimsenen, “İctihad ictihad ile nakzolunmaz” 87  

kaidesi bunu ifade eder. Fakat değişen fetvadan haberdar olduktan sonra davranışlarını 

yeni duruma göre düzenlemek mecburiyetindedir. Bir belde de sadece bir Müftü varsa, 

âmmînin buna başvurması vacib olur. Şayet birden fazla müftü bulunmakta ise, sahabe 

                                                             
83 Buhârî, Hayız, 8/25; Müslim, Hayız,1/63. 
84 İbrahim b. Musa b. Muhammed eş-Şâtıbî, (790/1388) el-Muvafakat, İslami İlimler Metodolojisi, trc. 
Mehmet Erdoğan, İstanbul-1999, 4/249. 
85 Sadrüşşehid, Umdetü’l Müftü, s.82. 
86 Müsned, 1/194. 
87 Mecelle, md.16. 
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devrinde yapıldığı gibi arzu ettiğine sorabilir; daha alim olanına müracaatı gerekmez. 

Sahabe zamanında avam, hem fazıl hem de mefzûl olan kişiye sorardı. 88  

Dini-hukukî bir mesele hakkında soru sormak, gerçeği öğrenerek bilgisizlikten kurtulma 

ve gereğiyle amel etme gibi meşru bir amaca yönelik olmalıdır. Böyle bir amaç 

gütmeden meselâ başkasının ilmini denemek, cehaletini ortaya koymak, elde edilecek 

bilgiyi haksız yere kullanmak, gereksiz tartışmalarda bulunmak için soru sorup fetva 

istemek erdemli bir davranış değildir. İmam Mâlik’in de aralarında bulunduğu bazı 

âlimler, henüz meydana gelmemiş olaylar hakkındaki sorulara cevap vermeyi uygun 

görmezlerdi. İyi niyetten ve ihtiyaçtan doğmayan bir soruya cevap vermek, bazen kötü 

niyet sahibine yardım etmek ve onun sorumluluğuna ortak olmak anlamına gelir. İleri 

görüşlü bir âlim bu tür hatalardan kendini korumasını bilir. 

2.3. Fetva Verme İşinin Kurumsallaşması  

Hz. Peygamber zamanından itibaren Abbasi Halifesi Harun Reşid devrinde kâdılkudât 

olan Ebu Yusuf’a kadar müftüler aynı zamanda mücetehid oldukları için iftâ kaynağı 

olarak Kur’an ve Sünnet’te yer alan naslar yeterli oluyor, bu arada sahabe ve tâbiîn 

fetvaları da önemli bir yardımcı kaynak görevi görüyordu. Hicri ilk iki asırdan sonra 

kaleme alınan fıkıh ve fetva kitapları müftülerin iftâ kaynağı olmuştur. Bunlar arasında 

Ebû’l - Kasım es-Saymeri, İbnü’s Salâh es Şehrezûrî, Nevevî, İbn Hamdan, Suyûtî, İbn 

Âbidin, Cemaleddin el-Kâsımî gibi fıkıh âlimlerinin Edebü’l-Müftü ve benzeri adlarla 

yazdıkları eserler veya Hatib el-Bağdâdî’nin ‘el -Fakih ve’l- Mütefakkih’, Şihâbuddin 

el-Karâfî’nin, el-İhkâm ve el-Furûk, İbn Kayyim el- Cevziyye’nin Î’lâmü’l –

Muvakkı’în’i gibi konuya genişçe yer veren eserleri, ayrıca fıkıh kitaplarının “kitâbü’l-

kazâ”, fıkıh usulü kitaplarının “ictihad” ve “taklîd” bölümleri sayılabilir.  

Selçuklularda ve özellikle Osmanlı Devleti’nde Hanefî mezhebi fıkıh kitapları mukallit 

müftülerin başvuru eserleri haline gelmiştir. Endülüs’te Mâlikî, Mısır’da Fâtımîler dev-

rinde Şia, Eyyûbîler döneminde Şâfiî mezheplerinin, Memlükler’de ise dört mezhebin 

fıkıh kitapları fakihlerin fetva kaynaklarını teşkil ediyordu. Genellikle her bölgede 

                                                             
88 Ebu Hâmid b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzâli, (505/1111) el-Mustasfâ min ilmi’l-usûl, tercüme, 
H.Yunus Apaydın, İstanbul-2006, 2/399. 
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müftülerin başvuracağı fıkıh kitapları belirlenmek suretiyle birliğin sağlanmasına 

çalışılmıştır. 

Müftüler için rehber mahiyetinde “Resmü’l-Müftü”, “Edebü’l-Müftü” adıyla yazılan 

eserlerde bu tür düzenlemeler üzerinde hassasiyetle durulmuştur. Genellikle Hanefî 

mezhebinin uygulandığı Osmanlı ülkesinde müftüler öncelikle “zâhirü’r-rivâye” 

kitaplarına bakarlar, eski âlimlerce tercih ve kabul edilmiş (müftâ bih, muhtâr), görüş-

lerin en doğrusu (esahh-ı akvâl) olarak değerlendirilen kanaatleri alırlardı. Bu niteliği 

taşımayan görüş ve ictihadlar tercih edilmezdi. Fetvahanenin, ilk defa Kanuni Sultan 

Süleyman devrinde, Zenbilli Ali Efendi’nin şeyhülislamlığının son dönemlerinde fetva 

işlemlerini takip etmek için fetva emini başkanlığında kurulduğu belirtilmekteyse de 

bâb-ı fetvâ da denen şeyhülislamlık içerisinde doğrudan fetvahâne adı altında bir resmî 

dairenin teşkil edildiğine dair devrin kaynaklarında herhangi bir bilgi yoktur.  

Öte yandan fetvahâne bazı kaynaklarda, “şeyhülislam dairesinde müftülerle şer’iyye 

mahkemelerinin mercii olmak üzere ayrı bir daire halinde tesis olunan iftâ 

müessesesinin adı” şeklinde tarif edilmektedir.89 Ancak bu birimin müftü ve şer’î 

mahkemeler yanında, başta padişah olmak üzere bütün resmi ve gayri resmi kişilerin her 

türlü dinî – hukukî sorusuna cevap hazırlayıp şeyhülislam’ın onayına sunan bir daire 

olduğu göz önüne alınırsa bu tanımın kapsam bakımından yetersiz olduğu görülür. 

Fetvahânenin kuruluşu ve başlangıç dönemlerindeki işleyişine dair fazla bilgi mevcut 

değilse de son dönemleri hakkında oldukça ayrıntılı bilgi bulunmaktadır. Son dönemde 

fetvahâne pusula odası, fetva odası,(hey’et-i iftâiyye) ve i’lâmat odası olmak üzere üç 

kısımdan meydana gelmekte ve buralarda fetva eminine bağlı olarak fetva emini 

muavini, i’lâmat müdürü, i’lâmat mümeyyizi, baş müsevvid, müsevvid gibi çeşitli 

memurlar görev yapmaktaydı. Osmanlı Devleti’nde şeyhülislamlar verdikleri fetvalar 

için bunları isteyen kişilerden (müsteftî) bir ücret talep etmiyorlardı. Ancak XVII. 

yüzyıldan itibaren müsteftîlerden fetva işlemlerinden dolayı yedi veya sekiz akçe 

alınmış ve bunun iki akçesi fetva eminine verilmiş, kalan miktar fetva odasındaki diğer 

memurlar arasında paylaştırılmış, XVIII. yüzyılda ise her fetva için sadece üç para 

alınmıştır.90 Sadrüşşehid’e göre ise Kadı, ancak evlenmesi haram olan akrabadan  

                                                             
89 Ferhat Koca, ‘Fetvahane’ md DİA., XII/496-499. 
90 Koca, ‘Fetvahane’ md DİA., XII/496-499; İsmail Hakkı Uzunçarşılı, İlmiye Teşkilatı, s. 197-201.   
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aralarında husumet olmadıysa hediye kabul edebilir veya verdiği hükümden önce 

hediyeleşmesi adet olanı alabilir; fakat adetten ziyade olanı kabul edemez. Kadı, 

kayıtları tutma karşılığında başkasının alacağı kadar ücret alabilir.91 

2.4. Sadrüşşehîd Öncesi Fetva Eserleri  

es-Sadru’ş-Şehîd’den önce fetva türünde eser yazmış olan müelliflerden bazılarını ve 

eserlerini şöyle sıralayabiliriz: 

1-Rustuğfenî (v.345/956) 

İsmi, Ebu’l-Hasan Ali b. Saîd er-Rustuğfenî’dir, Semerkand Hanefî fakihlerindendir. 

Ebû Mansur Muhammed Maturidî’nin öğrencilerindendir. Fetâva’r-Rustuğfenî, 

Kitâbu’z-Zevâid ve’l-Fevâid, Kitâbu fi’l-Hilâf isimli eserleri vardır. Rustuğfenî nisbesi 

Semerkand’ın köylerinden birine nispetledir. 92 

2-Ebü’l-Leys es-Semerkandî (v.393/1003) 

İsmi, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. İbrahim Ebu’l-Leys es-Semerkandî’dir. 

İmâmu’l-Hudâ diye de anılmıştır. Ebû Cafer el-Hinduvânî’den fıkıh tahsil etmiştir. 

Kendisinden, Ebû Bekr Muhammed b. Abdirrahman et-Tirmîzî rivayette bulunmuştur. 

Tenbîhu’l-Ğâfilîn, el-Fetâvâ, Uyûnu’l-Mesâil, Te’sîsu’n-Nazar, el-Mukaddim fi’s-Salât, 

Hizânetu’l-Fıkh, Bustânu’l-Ârifîn, en-Nevâzil fi’l-Fürû‘, Mecmûâtu’l-Fetâvâ, 

Nevâdiru’l-Fıkh, Muhtelifu’r-Rivâye fî Mesâili’l-Hilâf, Mebsût fi’l-Fürû‘, Şerhu’l-

Câmi‘u’s-Sağîr li’ş-Şeybânî, Tefsîru’l-Kur’ân, et-Tetimme, el-Muhtelef isimli eserleri 

bulunmaktadır. Eserleri Fas’tan Endonezya’ya kadar tanınmış ve elden ele dolaşmıştır. 

Vefat yılı ile ilgili olarak 383/994 ve 393/1003 yılları gibi iki farklı tarih 

zikredilmektedir.93   

 

 

                                                             
91 Sadrüşşehid,s.82. 
92 Çelebi,  I/67-70;  Özel, s.30.  
93 Çelebi, II/1981; Leknevî, s. 220; Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyye, II/ 490;  Özel, s.31. 
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3-Nesefî (v.424/1033) 

İsmi, Ebû Ali Hüseyin b. Hıdr b. Muhammed en-Nesefî’dir.94 

Bağdat’ta eğitim almıştır. Ebû Bekr b. Muhammed b. el-Fadl’dan fıkıh okumuştur. 

Kendisinden ise Şemsuleimme Abdulaziz el-Hulvânî ve Cafer b. Muhammed en-Nesefî 

ders almıştır. el-Fetâvâ, el-Fevâid fi’l-Fürû‘ isimli eserleri vardır. Buhârâ’da vefat 

etmiştir.  

4-Hâherzâde (v.483/1090) 

İsmi, Ebû Bekr Muhammed b. el-Hüseyin b. Muhammed b. el-Hasan (Hüseyin) el-

Buhârî’dir. Bekr Hâherzâde diye bilinir. Maverâunnehir âlimlerindendir. Ebû Sâbit 

Muhammed b. Ahmed el-Buhârî’nin kız kardeşinin oğludur. Bu sebeple “kız kardeşin 

oğlu” anlamına gelen “hâherzâde” lakabını almıştır. Babasından, dayısı Ebû Sabit, 

Ebu’l-Fadl Mansur b. Nasr el-Kâğizî, el-Hâkim Ebû Ömer, Muhammed b. Abdilaziz el-

Kantârî’den ders almıştır. Kendisinden ise Ömer b.Muhammed b. Lokman, Osman b. 

Ali el-Bîkendî ders almıştır. el-Mebsût, el-Muhtasar, et-Tecnîs, Şerhu’l-Câmi‘i’l-Kebîr 

fi’l-Fürû‘ li’ş-Şeybânî, Fetâvâ-i Hâherzâde, Şerhu Edebi’l-Kâdî li-Ebî Yusuf, Şerhu 

Muhtasaru’l-Kudûrî isimli eserleri vardır.95 

5-Fadlî (v.508/1114) 

İsmi, Ebû Amr Osman b. İbrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Esedî el-Buhârî’dir. Fadlî 

olarak bilinir. Hanefî fakihlerindendir. Ebu’l-Hasan Ali es-Suğdî’den ders almıştır. 

Kendisinden de Buhârâ ve Semerkand’ta birçok grup ders almıştır. Fetâvâ’l-Fadlî isimli 

eseri meşhurdur.96  

Bu isimlere ilaveten ayrıca Ebü’l-Abbas en Nâtıfî’nin, el-Fetâvâ ve el-Vâkı’ât’ı; 

Muhammed b. İbrahim el-Hâsiri’nin, el-Hâvî fi’l-Fetâvâ’sı da bu alandaki başlıca 

eserlerdir.97 Sadruşşehîd’den sonraki dönemlerde ve günümüze gelinceye kadar fetva 

                                                             
94 Paşa, Hediyye, I/309; Özel, s.32 
95 Paşa, Hediyye, II/ 76; Leknevî, s. 164; Özel, s. 39. 
96 Çelebi, II/1227; Paşa, Hediyye, I/653; Özel, s. 41. 
97 Özel,  ‘Hanefi Mezhebi- Literatür Başlığı’, DİA, XVI/23; Özel, s.35-41. 
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alanında hayli eser yazılmıştır. Başta Fetâva’l Hindiyye, Fetâva-i Kâdıhân, Fetâva’l 

Halîlî, Fetâva’l Hayriyye, Fetâvâ-i Feyziyye gibi birçok fetva eseri ile birlikte yakın 

zamanda Mehmed Emre, Halil Günenç, Hayrettin Karaman, Yusuf Kardavi gibi birçok 

Fıkıh alimi de bu alanda eser kaleme almıştır. 
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İKİNCİ BÖLÜM 

UMDETÜ’L-MÜFTİ’NİN TAHLİLİ 

1. ESERİN ŞEKİL AÇISINDAN İNCELENMESİ 

 Kitabın dış kapak kısmında eserin ismi olarak ‘Kitabu Umdetü’l-Müftü fi Mezhebi 

İmâm Âzam Ebu Hanîfe’ kaydı yer almaktadır. Ancak kitabın isminin yazıldığı hat, yazı 

karakteri eserdeki yazı hattına pek benzememektedir. Bu nedenle, kitabın isminin 

başkası tarafından ya sonradan ilave edildiği veya kitab istinsah edilirken yazıldığı 

düşünülebilir.  Kitabın ismi başlığı altında okunması oldukça güç yaklaşık iki sayfa 

kadar eser ve müellifi hakkında övgü dolu sözler yer almaktadır. Eser adı serlevhadan 

yani ilk sayfanın üst  kısmındaki süslemeli yazıdan alınmıştır.  

Toplam 65 varaktan ibaret olan eser abadî kağıda nestalik yazı türüyle yazılmıştır. Telif 

tarihi ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmayıp istinsah tarihi h. 883 (m.1477) olarak 

belirtilmiş ve eserin sonunda Muhammed b. Muhammed Ömer el-Hanefi ismi 

zikredilmiştir. Her sayfa 19 satırdan ibaret olup el yazmadaki çift sayfa bir a4 belgesine 

rahatlıkla sığabilmektedir. Eserin dış ve iç boyutu 174x129-120x88 mm ebadında olup 

etrafı koyu kırmızı ortası içinde işleme bulunan kahverengi şeklindedir. Eserin yanak 

kısmında Arapça “Umdetü’l-Muftî” yazısı bulunmaktadır. Ancak bu yazı yukarıda 

bahsetmiş olduğumuz ilk sayfadakinden yazı, şekil ve boyut olarak tamamen faklıdır. 

Ele alınan konulara ilişkin ana başlıklar koyu renkte yazılmış ardından açık renk yazı ile 

konu işlenmiştir.   

1.1. Eserin Nüshaları ve Tezde Esas Alınan Nüsha  

Eserle ilgili uzun süre içerisinde gerçekleştirdiğimiz kütüphane araştırmaları, Kültür 

Bakanlığı kayıtlarının incelenmesi, elektronik ortam taraması ve araştırma merkezleri 

ile gerçekleştirdiğimiz iletişim sonucunda “Umdetü’l-Müftü” adını taşıyan birçok eserin 
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olduğunu fark ettik. Başlangıçta düşüncemiz Sadrü'ş-Şehîd’e ait değişik kütüphanelerde 

farklı nüshalarının bulunabileceği yönündeydi ancak  araştırma neticesinde   müellife ait 

yalnızca bir nüshanın olduğunu gördük. Tahkikini yapmak üzere Tezimizde esas 

aldığımız nüsha Kültür Bakanlığı Manisa İl Halk Kütüphanesi’nden temin ettiğimiz 

nüshadır.98 Nüshanın tek olması sebebiyle nüsha karşılaştırması yapılamamıştır.  

Eserleri kısmında da belirtildiği gibi aynı kişiye ait ve aynı ismi taşıyan yine konu 

başlıklarının da birçoğu aynı olan fakat içerik olarak tamamen birbirinden farklı olan, 

çalışmamızı oluşturan eser dışında değişik el yazmalar mevcuttur. Kanaatimizce uzun 

yıllar boyunca bu eser fark edilememiş veya eserin müellife ait olup olmadığı 

konusunda araştırmacılar şüpheye düşmüşlerdir. Türkiye Diyanet Vakfı İslam 

Araştırmaları Merkezi müellife ait vermiş olduğu yirminin üzerindeki kitap ve risale 

ismi  içerisinde bu eseri farklı bir eser olarak “Umdetü’l Müftü” ismiyle belirtmiştir. 

Yine bu eserle aynı olduğu söylenen “Umdetü’l Feteva” da farklı bir eser olarak 

belirtilmiştir.  

1.2. Eserin Dayandığı Kaynaklar 

Müellif es-Sadrüşşehîd Hanefi mezhebine mensup olması sebebiyle kendisinden önce 

yaşamış olan bir kısım Hanefi fakihlerinin görüşlerine çokça yer vermiştir. Hanefi 

mezhebi bilginlerinin görüşlerinin yanı sıra İmam Şâfiî ve Malik b. Enes’in de 

görüşlerine zaman zaman yer vermiştir. Başta Hanefi mezhebinin kurucusu Ebu Hanife 

olmak üzere Züfer b. Hüzeyl, Ebu Yusuf, Muhammed b. Hasan eş-Şeybânî, Ebu’l 

Hasen el-Kerhî, Ebu’l-Leys es-Semerkandî, Ebu Cafer Muhammed b. Abdullah el-

Hinduvânî, Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Mâturîdî, Hasanu’l-Basrî , İbrahim 

en-Nehâî, Ebu Şücâ, Hammad b. Ebî Süleyman  gibi meşhur fakihlerin görüşlerinden 

yararlandığı ve istifade ettiği anlaşılmaktadır. Bu isimlere ait olan fıkhî görüşler yer yer 

müellifin görüşlerini takviye ve bazen de faklı görüş beyanları olarak eserde yer 

almıştır. Talak konusu işlenirken müellife  atıf yapılarak “Sadrüşşehid ise vakıat’ında 

bu hallerin hepsinde de boşama gerçekleşir demiştir” ifadesi yer almaktadır.    

                                                             
98 Bu bilgilere, T.C. Kültür ve Turizm Bakanlığı Milli Kütüphane bünyesinde bulunan Türkiye Yazmaları 
bölümüne http://www.yazmalar.gov.tr/tarama.php adresinden tarama yapılarak ve T.C. Kültür ve Turizm 
Bakanlığı Manisa İl Halk Kütüphanesi Müdürlüğü ile iletişim kurularak ulaşılmıştır. 
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2. ESERİN HUSUSİYETLERİ 

2.1. Eserin Farklı Fetva Kitapları Yanındaki Konumu 

Başta tahkikini yapmış olduğumuz ‘Umdetü’l-Müftî’ olmak üzere Fetâvâ-i Kâdîhân, el-

Fetâva’l-Bezzâziyye, el-Fetâva’l-Hindiyye, (el-Âlemgîriyye), el-Fetâva’t-Tatarhâniyye, 

el-Fetâva’1-Velvâliciyye vb. eserler sistemâtik fıkıh kitapları tarzında yazıldığı halde 

fetva kitapları olarak şöhret bulmuştur. Umdetü’l-Müftî pratik olarak özlü bilgilerle 

kendisinden istifade edilebilecek bir eserdir. Eserin günümüze kadar tanınmamış olması 

dolaysıyla onun kullanımını da engellemiştir. Saymış olduğumuz fetva mecmuası 

niteliğindeki eserlere nazaran fazla hacimli olmayan, bununla beraber fıkhi meselelerde 

yukarıda belirtmiş olduğumuz bir iki konu hariç hemen her konuda çözümler sunan bir 

eserdir. Bu yönüyle de diğer klasik dönem fetva kitaplarından farklılık göstermektedir.  

Konuların işlenişi sırasında herhangi bir karışıklığa sebebiyet vermeden değişik 

fakihlerin görüşlerine sıkça yer verilmesi eserde bulunan ayrı bir zenginliktir. Bu 

şekilde fıkhi görüşler daha geniş bir yelpazede sunulmuştur. Bu görüşler zaman zaman 

mezhep görüşü olarak değil de direk fakîhe izafeten verilmiştir. Müellifin Hanefi 

mezhebi mensubu olması sebebiyle mezhebin görüşleri daima işlenen konuların 

temelini teşkil etmiştir. Klasik fıkıh sistematiğine göre düzenlenmiş fetva kitabı olan 

eser dönemindeki fıkhi sorunlar hakkında da bilgi vermektedir.  

2.2.Farklı Fetva Eserlerinin Umdetü’l Müftü İle Benzerliği 

a)Fetevâ-i kâdıhân 

 Sadrüşşehid ile aynı asırda yaşamış olan Fahreddin Hasan b. Mansur Feteva-i kadıhan 

adlı eserin müellifi olup Sadrüşşehid’ten yarım asır sonra vefat etmiştir. Eserle ilgili 

yapmış olduğumuz inceleme neticesinde bu eser ile Umdetü’l Müftî arasında bir çok 

benzerliğin olduğu tesbit edilmiştir. Bunlardan bazılarını şu şekilde sıralamak 

mümkündür: 

Her iki eserde de farsça kelimelere yer verilmekle beraber kadıhan’da farsça ibarelere 

daha fazla yer verilmiştir. 
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Her iki eserde de istihsan deliline sıkça atıflar bulunmaktadır. 

Konu başlıklarından bazıları tamamen aynı olup her iki eser de bir çok konuda 

neredeyse aynı cümle terkipleriyle konu anlatımı yapmıştır. 

Babu salatü’l merid, Babu salatü’l müsafir, Babu salatü’l Cuma, Babu salatü’l i’deyn, 

faslu meaili biir, faslu sadakat’u fıtr gibi başlıklar bunlardan bazılarıdır. Konu 

anlatımında bir çok yerde ifade benzerlikleri ile braber aynı hükümlerin paylaşıldığı 

görülmüştür. Bazılarını şu şekilde belirtebiliriz: 

Seferiliğin şehrin çıkış bölgesindeki yapıları geçtikten sonra başlayacağı,  şehrin 

bitimindeki ölçü son binaların arasında az boşluk ve ziraat yoksa bunları geçmektir,   

Eğer aralarında fazla mesafe bulunursa ve bu binaların arasında ziraat yapılıyorsa 

bunları geçmeden seferilik hükümleri başlar. Bu durumda şehrin evlerini geçtikten 

sonra seferiliğin başlayacağı, köylerde ise eğer köy şehre bitişikse sahih görüşe göre 

şehrin binalarını geçmenin gerekliliği, şayet şehre bitişik değilse köyün değil köy 

evlerinin geçilmesiyle sefer hükmünün başlayacağı.99 

Cuma, şehirlerde oturan erkekler  (kadıhan’da hür ve akıllı olan ziyadesi vardır)  üzerine 

farzdır. Şehrin genel açıklaması, içinde müftüsü olan ve hüküm veren, infaz edecek 

hakimi bulunan ve binaları Mina binaları kadar olan yerdir.100  

Hasta olan kişi oruç tuttuğu zaman şayet hastalığı artacaksa veya huma hastalığına sahip 

ise  orucunu yer ve  sonra kaza eder. Cariye bir kimse yemek pişirdiği, ekmek yaptığı ve 

elbise yıkadığı taktirde bu işlerden dolayı hastalanmaktan korkarsa orucunu yer ve kaza 

eder, buna kefaret gerekmez.101 

Süt akrabalığının oluşmasında bize göre (Hanefi fukahası) onun azı da çoğu da aynıdır, 

Şafii rahimehullah ise süt bağının oluşması için beş ayrı vakitte beş emmenin 

gerektiğini söyler.102 

                                                             
99 İmam Fahreddin Hasan b. Mansur Kadıhan el-Özcendi el-Ferğani, Feteva-i Kadıhan, tahkik, Salim 
Mustafa el-Bedri, Lübnan-2009, 1/148.  
100 Kadıhan, 1/155.  
101 Kadıhan, 1/180; Sadrüşşehid, s.35. 
102 Kadıhan, 1/361; Sadrüşşehid, s. 45. 
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Ebu Hanife’ye göre kişi fakir olan hanımına zekat verebilmektedir. Haşimoğullarına ve 

onların mahiyetindekilere ise zekat verilemeyeceği.103 

Evlilik ve sünnet düğünlerindeki takılarla ilgili, gelen hediyeler şayet çocuğa uygun ve 

onun kullanabileceği elbise, kolye türünden şeyler ise çocuğun olur, takılar parasal 

değere sahip ve büyüklerin kullanacağı türdense bu durumda öncelikle hediyeyi getiren 

kişinin kime getirdiğine bakılır daha sonra hediyeyi getiren kişi gelinin yakınlarındansa 

hediye gelinin, erkeğin yakınlarındansa erkeğin olur.104 

Törende  serpmek için biri diğerine şeker verse bu kişinin  ondan bir kısmını alması  
caiz değildir. 105  

Hassaf ve Tahavi’ ye göre fasık olan kimsenin kadı’lığa ehil olabileceği, ancak rüşvet 

ve benzeri şeyler almakla bu görevden atılacakları.106 

Her iki eserde de farklı alimlere atıfta bulunulmuştur. Atıfta bulunulan alimlerin 

birçoğunun ismleri her ikisinde de aynı olup feteva-i Kadıhan’da görüşüne yer verilen 

fakihlerin sayısı hayli fazladır. 

Belirtmiş olduğumuz bu benzerlikler bahsi geçen eserlerin aynı dönemde telif edildiğini 

göstermekte olup müellife yapılan atıflar ise kendisinin, zamanının saygın ilim ehlinden 

olduğunu ortaya koymaktadır.  

b) Feteva-i Hindiyye 

On sekizinci asırda bir heyet tarafından telif edilen ve Feteva-i Alemgiriyye olarakta 

bilinen bu eser ile Umdetü’l Müftî arasında   benzer olan birkaç hususu ise şöyle 

belirtebiliriz:  

Hakimin yakın akrabasından hediye almasında yada adet olduğu üzere verilen hediyeyi 

hüküm vermeden önce almasında bir sakınca yoktur.107 

                                                             
103 Kadıhan, 1/234; Sadrüşşehid, s. 33. 
104 Kadıhan, 3/132; Sadrüşşehid, s. 77. 
105 Kadıhan, 3/283; Sadrüşşehid, s. 77. 
106 Kadıhan, 2/285; Sadrüşşehid, s. 82. 
107 Allame Hümam Şeyh Nizam, Feteva-i Hindiyye, tashih, Abdullatif Hasan Abdurrahman, Beyrut-2000, 
III/315 
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Hakimin anne babası çocukları ve eşleri hakkında hüküm vermesi caiz değildir.108 

Sütün azı da çoğu da haramlık oluşturması açısından aynıdır, yeter ki süresi içinde 

olmuş olsun azdan maksat sütün mideye ulaştığının bilinmesidir.109 

Bir Kadı’nın hükme bağlamış olduğu davayı diğer ikinci bir kadı bozamaz ancak 

birincinin vermiş olduğu hükmü uygular.110  

Şahitlik yapması gereken bir kimse kendisinden başka şahitlik yapacak biri bulunması 

halinde şahitlik yapmayabilir.111 

İare, malından faydalanmyı başkasına serbest etmek olduğundan iarede vakit tayin 

etmek şart değildir. İare alan aldığı bu şeyi başkasına kiraya veremez. 112 

Malının artar olmasına bakılmaksızın hür ve Müslüman olan her kişi için sadaka-i fıtr 

vermek ve kurban kesmek vaciptir.113 

Zekat haşimi soyundan olan ve onların himayesinde bulunanlara verilmez.114 

2.3. Feteva-i Kâdıhân’da Müellife Ait Görüşler 

Müellif Sadrüşşehid Feteva-i Kadıhan’da görüşüne yer verilen alimlerden birisidir. 

Tesbit edebildiğimiz kadarıyla Sadrüşşehid’e yapılan atıflardan birkaçı şöyledir: 

a) Sadrüşşehid Hüsameddin rahimehullah “Vakıat”ında belirtir ki: “En uygun ve isabetli 

olan görüş; imam maksurede ve cemaat de özel yüksekliğe sahip bir yerde olduğu halde 

bunun caiz olmasıdır. Aynı şekilde imam anbar mescitte (bodrum)  bulunup cemaat de 

hususi yüksekliğe sahip (çekme kat gibi) bir yerde bulunsa (imama uymaları) caiz olur, 

fakat imam maksurede olur cemaatde minare mescidinde (minerenin namaz için olan 

bölümünde) bulunursa bu caiz olmaz. Tilavet secdesi ile ilgilide, iki defa okunsa ve her 

                                                             
108 Şeyh Nizam,  3/296        
109 Şeyh Nizam,  1/376 
110 Şeyh Nizam,  3/299   
111 Şeyh Nizam,  3/421 
112 Şeyh Nizam,  4/404 
113 Şeyh Nizam,  1/210 
114 Şeyh Nizam,  1/188 
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biri farklı yerlerde okunmuş olsa her yerde imama uymak caiz olur tekrar etmek 

gerekmez.” 115  

b) Kişinin, eşine “seni boşamak üzerime vacip veya lazım veya  sabit veya farz olsun” 

demesi durumunda bu ifadelerin bütününde mi yoksa bazısında mı boşamanın 

gerçekleşeceği konusunda fakihlerin görüşleri açıklanmış ve Sadrüşşehid’e ait görüş şu 

şekilde belirtilmştir: “Yeminler bahsi ‘muhtasar’ın şerhi’nde Sadrüşşehid, ‘Ebu Hanife 

rahimehullaha göre sahih olan bu ifadelerin hiç birinde boşamanın 

gerçekleşmeyeceğidir’ demiştir ancak o, ‘Vakıat’ında sahih olanın bu ifadelerin her 

birinde boşamanın gerçekleşeceğidir” demiştir.116 Bu ifadelerin aynısı Umdetü’l 

Müftü’de de Sadrüşşehid’in adı zikredilerek “Vakıat” adlı eserine izafeten verilmiştir.117 

c) Hasan’ın Ebu Hanife’den rivayet ettiğine göre Hassaf rahimehullah “kiralanan kişinin 

hocası hakkındaki şahitliği kabul edilmez” demiştir. Dediler ki: “Şayet ortak kiralanmış 

bir işçi ise şahitliği bütün hallerde böyledir.” Diyet konusunda geçen durumlarda bu 

şekildedir. Şayet kiralanan işçi yalnızca aylık ücret yıllık ücret yada yevmiyeyle 

çalıştırılıyorsa hocası hakkındaki şahitliği ne ticarette ne de herhangi bir konuda kabul 

edilmez. Kefalet konusunda belirtiğimiz hususta böyledir. Aynı şekilde Natıfi 

rahimehullah ve Sadrü’l imam eş-Şehid rahimehullah bunu böyle belirtmiştir, görünen 

kısmıda zaten böyledir.118    

2.4. Eserin Konuları Ele Alış-İşleyiş Usulü 

Besmele, hamdele ve salvele ile yapılan girişin ardından fıkhi konuların anlatımına 

geçilmiştir. İlk konuya ‘abdest alınması caiz olup olmayan sular’ ile başlanmış olup 

sırasıyla teyemmüm, namaz, zekât, oruç, hac, nikâh, süt emzirme, boşama, yemin, 

hadler ve diğer konularla devam edilmiş, vasiyet bahsi ile bitirilmiştir. Farklı başlıklarla 

ele alınmış olan konular son derece açık özlü ve kısa işlenmiştir. İçeriği muhtemel 

sorulara cevap teşkil edecek niteliktedir. Bilinen diğer klasik dönem eserlerinin ilk kitap 

başlığı olan ‘Kitâbu’t-Tahâre/Tahâret Kitabı’ yerine ‘Abdest alınması caiz olan ve 

olmayan sular’ şeklinde daha özel bir başlıkla konuya giriş yapılmıştır. Bu bab başlığı 

                                                             
115 Kadıhan, 1/90 
116 Kadıhan, 1/398 
117 Sadrüşşehid, s. 45. 
118 Kadıhan,  2/451 
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altında konuyla bağlantılı yedi fasıl açılmıştır. Bu fasıllardan sonra ‘Abdest bâbı’ 

gelmektedir ki; bu babın altında ise üç fasıl ve iki mesele yer almaktadır. Bunları 

sırasıyla alt başlıkları bulunmayan mesh ve teyemmüm babları takip etmektedir. İlk 

konuya bab başlığı ile giriş yapılmıştır.  

Genelde ana konular kitap başlığı altında ana konulara bağlı tali konular ise ‘bab fasıl,ve 

mesâil’ başlığıyla aktarılmıştır. Yani konular, ‘Kitap, Bab, Fasıl, Mesâil ve Mesâili 

şettâ’ şeklinde beş başlıkla ele alınmıştır. Abdest, namaz gibi konular ana başlık altında 

özel başlıklarla biraz daha detaylı ve açıklamalı şekilde işlenmiştir. Kitapta, ‘ferâiz, 

hayız, sayd, havale’ gibi bazı konulara ise hiç yer verilmemiştir. Bunun nedeni ise 

muhtemelen ele alınmamış olan konularla ilgili o sırada herhangi bir sorunun gündeme 

gelmemesi şeklinde açıklanabilir. 

2.5. Müellife Ait İki Eser Arasındaki Fark ve Benzerlikler 

Tahkikini yaptığımız eser ile “Umdetü’l-Fetâvâ” adlı eser arasında bir isim benzerliği 

bulunmaktadır. Umdetü’l-Fetâvâ’da üç ayrı kitap bir araya toplanmıştır. 2010 yılında, 

‘Sadrüşşehid’in Umdetü’l Fetevâ’adlı eserinin Tahkiki’ adıyla Selçuk üniversitesi 

İlahiyat Fakültesinde Ayşe Biçer tarafından doktora tezi yapılmıştır. Bu tahkik çalışması 

Umdetü’l-Fetâvâ’nın üç bölümünden ilk iki kısmını kapsamaktadır. Üç kitabın 

içerisinde yer alan konu başlıklarının birçoğu (Namaz, oruç, kefâlet, sulh, vekâlet gibi) 

aynı olmakla beraber konular farklı yönlerden ele alınmıştır. Bu eserin üçüncü 

parçasının baş kısmı diğer iki kitapta bulunmayan taharet kitabı, necasetler babı 

başlıklarıyla başlamış olup son kısımlarında fukahanın görüş belirttiği fıkhi meselelere 

kısa kısa yer verilmiştir ki, bu kısım da tahkike konu olmamıştır. Bu meseleler, namaza 

başında yetişememiş olan (Mesbuk), imamla beraber namaz kılan kişi, (müdrik), iki 

kişinin birlikte namaz kılması, zekat, oruç, talak gibi konulardır.  
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Resim 1. Umdetü’l Fetevâ’nın el yazmasından örnek bir sayfa varak no 17-18.  

Toplamda doksan küsür olan konu başlıklarının otuz kadarı üçüncü kitapta 

bulunmaktadır ve önceki benzer başlıklara göre gayet kısa ele alınmıştır. Birkaç istisna 

dışında birbirinin hemen aynısı olan başlıklar içerik yönünden değişiklik 

gösterebilmektedir. Bu durum muhtemelen mevzuların farklı zamanlarda ve değişik 

sorulara verilmiş fetvalar olmasından kaynaklanmaktadır.  

Kanaatimizce tahkikini yaptığımız ‘Umdetü’l-Müftî’, müellifin bu üç kitabının 

öncesinde veya sonrasında verilmiş fetvalarından oluşan diğer bir eseridir. Her iki 

yazmada yukarıdaki bilgileri doğrular nitelikte benzer bir durum söz konusu olup aynı 

konu başlıkları altında farklı yönlerin işlendiği anlaşılmaktadır. Bazen de birbirine yakın 

konular faklı başlık altında ele alınmakla birlikte Umdetü’l-Müftî ’de hususi birkaç özel 

konunun başlık yapıldığı ve incelendiği görülmektedir.  
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Resim 2. Umdetü’l Müftî’nin el yazmasından örnek bir sayfa varak no 3. 

Üzerinde çalıştığımız eser, aynı zamanda alt başlıklarıyla birlikte eserin en geniş konusu 

olan “Abdest alınması caiz olup olmayan sular” konusuyla başlamıştır. Sonrasında 

“havuz babı, mâi musta’mel (kullanılmış su) faslı, hamamlar faslı, suyu kirleten 

hususlar faslı ve kuyular faslı” ile devam etmektedir. Konuların işlenişindeki genel 

tutumun aksine “kuyular faslı’nda önce İmam Malik ve İmam Şâfiî’ ye ait görüşlere yer 

verilmiş ve ardından Hanefi mezhebinin görüşü açıklanmıştır.  

Bu başlıkların bütünü “Umdetü’l-Fetâvâ” da sadece “Sular babı” başlığı altında ele 

alınmıştır. Bu konuyu hayız teyemmüm ve ayaklara mesh babı, namaz babı, seferi 

namazı babı, Cuma namazı babı, secde babı şeklinde sıralanan konular takip etmektedir. 

Bununla beraber her iki eserin bazı konuları ele alışında benzerliklere rastlanmaktadır. 

İki eser arasında yapmış olduğumuz geniş konu karşılaştırmasını önce “Umdetü’l 

Feteva” daki ardından “Umdetü’l Müftü” deki konu başlıkları ve içeriklerini eksiksiz bir 

şekilde ve yazma nüshalardaki konu sırasına göre vererek eserler  arasındaki farkı   

görmek faydalı olacaktır. 
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2.5.1. Umdetül' Feteva'daki Bazı Konular Ve İçeriği 

a) Seferinin Namazı 

Seferi,  belde binalarını geçince namazı kasreder. Seferi  imam imamlık yaparken 

abdesti bozulurda arkasındaki mukimi öne çekerse; öne çekilen mukim misafir olan 

imamın namazını tamamlar ve geri çekilir, misafir birini öne çeker misafir olan selam 

verir, öne çekilen mukim imam namazını tamamlar.  seferi kişi öğlen namazını evinde 

kılıp sonra vakit çıkmadan yolculuğa çıksa ve ikindiyi vaktinde kılıp sonra yolculuğu 

güneş batmadan  bıraksa ve öğlen ile ikindi namazını abdestsiz kıldığı ortaya çıksa; bu 

kişi öğleni iki ikindiyi dört rek’at olarak kılar.119       

Şayet   (öğlen ve ikindiyi) mukim olarak kılar  sonra  akşamdan  önce yolculuğa çıkarsa 

öğleni dört, ikindiyi iki rek’ât kılar, çünkü vücüplük vaktin sonundadır.  

Cünüp, hayızlı ve ölü  bir arada bulunur ve su da sadece bir miktar bulunup üçüne 

birden yetmeyecekse  bunlardan  suyun sahibi suyu kullanmada  öndedir. Şayet su 

bunların hepsine aitse meyyitin yıkanmasında kullanılır; eğer suyu kullanmada 

serbestlerse cünüp ilk kullanmada öndedir. Çünkü cünüplüğü gidermek  farzdır.  

Göçmenler  çadırlarından inip mukimliğe niyet ettiklerinde niyetleri  sahihtir. Kişi ile su 

arası bir milden az ve vaktin geçmesinden korkuyor olursa teyemmüm edemez.  Seferi 

kişi seferiâ’l olanlara imamlık etti;teşehütten sonra üçüncü rek’âta unutarak veya bilerek 

kalkarsa (yeni) bir seferi geldi onunla namaza girerse : eğer imam uturursa namaza 

girenin tam (dört)tür;çünkü imam namazın ihramında sayılır. Eğer imam tamam 

kılmaya niyet ederse dörtü tamamlar, namaza dahil olan onunla tamamlar ve iki rek’ât 

kaza eder. Çünkü müktedinin namazı dörde dönüştü.  

Köle efendisi ile beraber yola çıksa; efendisine seferilikten sorsa o ise sefere çıktıklarını 

söylemese ve  (köle) dört rekat kılacak olsa ve ikinci rekata oturmadan efendisi 

çıktıklarından beri  sefere karar verdiğini söylese, köle namazını iâde eder. Çünkü ilk 

çıktıklarından bu yana seferi olmuştur.  Seferi olan biri yine seferi olanlara  imamlık 

                                                             
119 Hüsameddin Ömer b. Abdülaziz el-Buhari es-Sadrüş-Şehid, Umdetü’l-Feteva, tahkik, Ayşe Biçer, 
Konya-2010, s.31.  
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etse; ve abdestsiz olduğunu bilse ve diğer bir seferiyi  öne geçirse; öne geçen ikinci kişi 

mukimlik niyeti getirdiyse cemaatin dört rekat kılması vacip değildir. Çünkü ikincisinin 

hükmü kendisinden önce abdestsiz olan misafirin hükmüdür ki, mukimi öne çıkarınca 

mukime imamın namazını tamamlama gerekir ve sonra geri çıkar misafir birisini öne 

çıkarır da o onlarla selam verir sonra kendisi kalkar dört rekatının tamamını kılar. 

(Vallahu  â’lem)120 

b) Cuma Namazı 

Kişi hutbeyi duysun veya duymasın hutbe anında sükut  afdaldir.  Çünkü cemaat kulak 

verme ve sesiz durmayla emrolunmuştur. Eğer  duymaya muktedir olmadıysa sükut 

etmelidir. Birinci saf maksureden (cem’i makasir , camilerde etrafı ince çitalarla 

çevrilmiş biraz yüksekçe yer) sonrakidir. Cuma namazı şehrin dışında caizdir; öyleki 

cuma şehrin açık alanında kılınır ve bu alan da bir mil yahut iki mil kadar olursa, 

böylece bir sabah öğünü  gidiş geliş mesafesinde olmalıdır. Ebu Yusuf’un ( 

Rahimehullah)  dediği ; ve imam Muhammed yanında  (Rahimehullahu)  Kişi 

kahvaltıya oturduğunda cumanın geçmesinden  korkarsa kahvaltıyı bırakıp cumaya 

gitsin  Çünkü Cuma geçer,  sonraya bırakılmaz . 

İmam hutbe verdiğinde cemaat de işittikten sonra cemaat ayrılıp , hutbeyi duymayan 

başka bir cemaat gelirse bu sonradan gelenlerle Cuma namazı kılmak caizdir. Çünkü 

imam hutbe vermiş ve cemaatin kendiside hazır bulunmuştur; imam namaz kılmış 

cemaat de huzurda bulunmuştur. Cumada geçerli olan ezan hutbe önünde okunandır. 

İmam Muhammed’e göre geçerli olan, vakitteki ilk ezandır.  İmam hutbeyi oturarak 

veya uzanarak okursa caiz olur. Köylü cuma günü şehre girince eğer cuma günü şehirde 

kalmayı niyet etmişse cuma kendisine farzdır. Şayet cumadan önce şehirden çıkmaya 

niyet ettiyse veya zeval vaktinde niyet etmişse cuma kendisine farz değildir. Kişi cuma 

harici cuma mescidinde namaz kılarda  İmam maksurede bulunup başka biri ona 

maksureden uzak evden uyarsa caiz değildir. 

Hatip hutbe okuduktan sonra evine gelip abdest alıp cuma namazına dönerse caizdir. 

şayet bir şey yerse veya cinsi münasebette bulunup gusül edip cumayı kılmak isterse 

                                                             
120 Biçer, s.32.  
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hutbeyi iâde etmesi gerekir. Eğer hutbeyi cünüp olarak okursa sonra gidip gusül ederse 

hutbeyi iâde  etmez . İmam hutbe okuduğunda abdesti bozulursa hutbeyi dinlemeyen 

birine hutbe ve namazı  tamamlamayı emreder ve bu kişide hutbeyi dinleyen bir kişiye 

emrederse  (hutbeyi dinleyen bu ikinci şahsın imameti) caiz olur. Çünkü birincisi  

yetkilidir. Eğer birincisi zımmi olup müslüman birisine emretmişse bu caiz değildir. 

Yine birinci vekil çocuk veya lal biri olursa cuma caiz olmaz. Kişi imamla namaza niyet 

eder ve imamı da cuma namazını kılıyor zannederse sonrada öğlenin farzını kıldığı 

anlaşılırsa öğle namazı imamla caiz olur. (eğer cuma tekbiri anında niyet etmişse, 

imamda öğle namazını kılıyor ise yine bu imamla öğle namazı caizdir. Eğer Cuma 

tekbiri anında niyet etmişse, imamda öğle namazını kılıyor ise bu namazı caiz değildir. 

Çünkü ilkinde imamın namazına niyet etmiş olup bu da yeterlidir; niyeti sahih olmuş 

zannı batıl olmuştur. İkincisinde ise Cuma kılmaya niyet etmiş ve imamda hutbede 

bulunuyorsa sonrada sabah namazını kılmadığını hatırlamış olan, sabahı kaza eder 

hutbeyi  dinlemez. 

İnsanlar evlerinde öğle namazı kıldıktan sonra imamla cumayı kılarlarsa öğlen ve cuma 

üzerlerinden kalkmış olur. Eğer kişi evinde öğleni kılar da sonradan cumaya giderse 

imam da cumadan ayrılmışsa öğlen namazı bozulmaz. Eğer  evinden çıktığında121 imam 

cumada olursa  imama kavuşur kavuşmaz  imam namazdan ayrıldıysa Ebu Hanife 

demiştirki: “öğlen namazı olmamıştır öğlen namazını iade etmesi gerekir.” Eğer cumaya 

gelirse ve cumadan bir rekata kavuşursa diğer rekatı ve Cuma farzını kaza etmesi 

gerekir. Eğer imamı ikinci rekatın rükuunda görürse yine cumayı kaza etmesi gerekir.  

Eğer imamı son secdede veya teşehhütte görürse (Ebu Hanife ve Ebu Yusuf, 

Rahimehumallah ) a göre yine cumayı kaza etmesi gerekir. Eğer imam hutbeyi tamamen 

terketse veya zevaldan önce hutbe okursa Cuma caiz değildir.  

Cuma , gücü yetmeyen hastaya , misafire , köleye , âmaya , kötürüme , felçliye , sakata , 

çocuğa , yayla sahiplerine ve köylülere farz değildir. Cuma ve bayram namazlarının  

caiz olma şartları şehir , padişah (izni) , vakit , hutbe ve cemaattır. Eller bayram 

tekbirleri getirildiğinde kaldırılır. Bayram namazı bir şehirde iki yerde caizdir. eğer 

ramazan bayramında güneş zeval vaktine ermiş bayram namazıda kılınmamışsa bayram 

                                                             
121 Biçer, s.35.  
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namazı düşer (vakti geçmiştir). Ertesi gün kılınmaz ancak  herhangi bir özürden dolayı 

kılınmamışsa ertesi gün kılınır.    

İmam seferilerle korku namazı kıldığında cemaatı iki safa ayırır; iki saftan biriyle 

namaza başlar bu safla bir rekat kılar; diğer saf düşmana karşı safta durur sonra imamla 

namaz kılan saf gider düşmana karşı durur diğer saf gelir imam bunlarlada bir rekat 

kılar; sonra imam selam verir bu son saf selam vermeden düşmanın karşısına durmaya 

gider imamla bir rekat kılan ilk saf gelir kıraatsız tek bir rekatı kaza eder. Aynısını 

mukim , sabah namazını kılar. Akşam namazında ise iki taifeden biriyle namaza başlar 

ve iki rekat kılar öğle , ikindi ve yatsıyı da böyle kılar. 122                                  

c) Zekat Konusu   

Kişi bir miktar dirhemi birisine, sadaka olarak versin diye verirse o’da verenin zekat 

vermeye niyet ettiği zamana kadar sadaka olarak vermemişse; niyetini zekata çeviren 

bir şey demeden kendisine verileni sadaka olarak verirse zekat yerine caizdir. yine eğer 

derse ki:  “sana verdiğim dirhemlerle yemin kefaretimi öde “o, ödemeden zekat 

olduğuna niyet ederse  zekat   sahihtir.123   

Eğer derse ki: “ Şayet bu eve girersem bu yüzü (dirhemi) tasadduk etmek Allahın 

üzerimdeki hakkıdır “ sonra girer ve zekat yerine niyet ederse zekat yerine geçmez. 

Çünkü ilk cümle yemin olup yerine getirilmesi gerekir. Ondan dönüş olmaz.  

Kişi zekatını kız kardeşine verse; eğer mehri ikiyüz (dinar) den az ise caiz, şayet ikiyüz 

veya üstüyse caiz değildir. Yine şayet  (kız kardeşin) kocası zengin olursa zekat caiz 

olmaz. Şayet kız kardeşin kocası fakir ise kendisine zekat vermekten imtina olunmaz 

caizdir.  

İki kişi bir şahsı zekatlarını  vermeye vekil etseler sonra dirhemlerini karıştırıp vekil kişi 

sadaka olarak verirse zekattan sorumlu olur.  Yine elinde bulundurduğu farklı vakıfların 

gelirlerini birbirine karıştıran ödemekle sorumludur, yine simsar ve satıcıda böyledir.   
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Çünkü karıştırma zayi etmek olduğundan tazmin etmeye sebep olur.  Ancak 

karıştırmaya örfen veya adeten bir izin bulursa tazminle sorumlu olmaz. ( İmam-ı Azam 

) demiş ki: Şayet kadı muhtelif olan vakıflara kıymet biçmişse karıştırmaktan ötürü 

sorumlu olunmaz, çünkü zorunlu olarak izin vardır. Yine fakirlere sadaka toplayan 

mescid ehlinden görevli birinin değer biçmesine izin vardır. 

Kişinin iki yüz dirhemi bulunup üzerinden bir yıl geçmesine bir gün kalırsa bir 

kısmında acele zekat verirse sonra kalanın üzerine yıl tamamlanınca geri kalanında 

zekat yoktur. Çünkü verilen mülkünden çıkmış ve geri kalanın nisabı sene sonunda 

eksik kalmıştır. Kiralanan ve gebe olan develer için zekat vacip olmaz.  Kişi zekatını 

erteler ve hastalanırsa, eğer yaşaması umuluyorsa, borç eder ve zekatı öder. Bu durumda 

içtihad (fetva) borçları ödeme hususundadır. Şayet yaşaması umulmaz veya  yaşaması 

umulur fakat (kul) borçlarını ödemesinde kusur etmesinden korkulur ise zekatı  terk 

afdaldir.   Çünkü zekat Allah hakkı, borç ise kul hakkıdır.  

Kişinim iki yüz dirhemi var ve üzerinden üç sene geçtiyse yalnız ilk sene için beş 

dirhem öder. Kişiye zekat almak caiz değilse  padişahın ödülünü de alamaz.  Padişahın 

ödülü zekata benzer.  Eğer ödül varis olduğu maldan ise bu kendisine caizdir. Eğer 

fakirse yine caizdir.  Şayet  gasp  edilmiş mal olsa fakat başka (helal) dirhemlerle 

karıştırılmışsa  almasında beis yoktur çünkü ona mülk olmuştur.   

Eğer kişi : “ Malım Mekke fakirlerine sadaka olsun” der ve Medine fakirlerine tasadduk 

ederse caizdir. Nasıl ki Mekke’de birisine namaz, oruç vacip olsa Belhte  kılsa caiz 

olması gibidir.  Kişinin arazisinde su olur fakat  toprağı  tuzlu olursa bir kişi bu sudan 

alırsa ( içer ve sorun yaşarsa) sahibi sorumlu değildir.124                  

Nasıl ki tuz havuzundan su aldığında; eğer su tuzlu olursa kimse aleyhine hak iddia 

edemez   çünkü su toprakla tuzlu olmuştur.  Yine eğer suyu şekerle aksa ve su da 

tarlasında bulunan çamurla karışırsa kimse üzerine hak iddia edemez. Çünkü o su 

arazisi gibidir. Yine arazisindeki bal arıları kendisinindir. Arazisindeki canlı ağaçlar 

başkasının mülküyse ancak mal sahibinin izniyle odun yapabilir.  Eğer arazisindeki 
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ağaçlar bir köye nispet ediliyorsa  kendisine odun yapabilir.  Bu ağaçların meyvesi de 

böyledir.  

Cizye fakirden 22 dirhem, orta halliden 24 dirhem, zenginden 48 dirhem alınır. Zengin 

örf üzerine sayılır.  Kabuğundaki hububatta öşür yoktur,  Çünkü o kabuğundan taneye 

dönüşür düvülünce baki kalmaz. 

Bir kişi bir alacağını başka birisine hibe etse ve bu alacağı tahsili için vekil etse;  

adamda bu malı henüz almasa ve ta ki bu mala zekat düşse ve  ondan sonra kendisine 

hibe edilen kişi bu malı  kabzetse; zekat hibe edene ait olur.  Çünkü kendisine hibe 

edilen vekildir onun kabzı mal sahibinin kabzı gibidir.  Bir kişinin bir başkası üzerinde 

ileriki zamana ait borcu var fakat ihtiyaç sahibidir; sadaka alması halaldir.  Bunun gibi  

malından uzak olan misafirinde sadaka alması helaldir.  

Kişinin bin dirhemi var, yirmi dirhemi senesi dolmadan önce zekat verdi; sene devri 

oldu sekiz yüz  dirhem  yok oldu  ve ikiyüz dirhemi kaldı bu kişiye yüz bir  dirhem 

zekat gerekir. Böylece erken verdiği yirmi dirhem her ikiyüz dirhemden dört dirhemdir; 

ve her ikiyüzden bir dirhem kalmıştır; şayet sekizyüz dirhem sene devrinden önce telef 

olmuşsa kendisine zekat gerekmez. Çünkü belli oldu ki  ona ancak iki yüzde zekat 

vardır ve sekiz yüz sene devrinden önce telef olmuştur; ve belli oldu ki erken  verilenin 

20/5 i zekat on beşi ise sadakadır.125 Eğer ikiyüz dirhem sene devrinden sonra telef 

olmuş ve  sekiz yüz kalmışsa üzerine dört dirhem zekat vardır.  Eğer ikiyüz dirhem  

sene devrinden önce telef olmuşsa üzerinde zekat yoktur.  

Bir zengine zekat vacip olurda onu ödemezse; onun rızası olmadan fakir alamaz. Şayet 

alırsa kendisinden geri alınır; şayet aldıktan sonra telef ederse tazmin eder. Çünkü hak 

bu fakirin bizzat kendisinin değildir.  

Kişinin dört yüz dirhemi olur da zanneder ki beşyüz dirhemdir ve buna göre zekatını 

verirse  (zekatın fazlalığı)  ikinci senenin ta’cilidir.   Ebu Hanife demiştir ki: “ Bu fazla 

verilen  zekat  ikinci senenin zekatı yerine sayılmaz imkan dahilindeyse geri alma 

hakkına sahiptir; geri iade imkanı yoksa  verdiğini tazmin ettirir. Zekat verip 
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vermediğinde şüphe ederse tekrar verir; ama namazda durum böyle değildir. Çünkü 

bütün ömür zekatın vaktidir böylece namazın kalan vakti gibi olur.  

Kişi  haraci arazisini satınca, eğer  arazi  boş olup  müşterinin ekeceği bir süre kadar 

elinde kalırsa-ki bu üç aydır- harac ödeme müşteriye aittir.. Eğer ekili ise ekinin 

ekileceği kadar elinde kalmamışsa haraç ödeme satıcıya düşer.  Eğer bu sürede el 

değişmişse kimin elinde kalmış ve kimde üç ay dolmuşsa haraç ona gerekir.  

Kişi delirir ve sene tamam olmadan  uyanırsa üzerinde zekat vardır. Eğer sene boyunca 

delirmesi devam ettiyse kendisine zekat düşmez. Çünkü sene, zakat konusunda ayın 

oruç hakkındaki konumu gibidir.  Kişi erkek ve kız kardeşine zekat niyetiyle bir şey 

verse eğer kadı bu kardeşlerin nafakasını kendisine farz kılmamışsa caizdir.   Şayet  

nafakalarını kendisine farz kılmışsa caiz değildir. Çünkü bu vacip olan bir şeyi vacip 

olanla ödemektir.  Fıtır sadakasının delilinde olduğu üzere eğer zekatı küçük olan 

zengin oğluna öderse caiz değildir; çünkü oğlu onun bir kısmı gibidir. Şayet  baliğ ise 

caizdir. Kişi bir yetimi zekat niyetiyle yedirir ve giydirirse, giydirme zekat niyetiyle caiz 

yedirme ise caiz değildir.  Çünkü kendisi de beraber yiyiyor  ve  onun ne kadarına malik 

olduğu belli olmuyor.126   

Hizmet için bir köle satın alsa ve bir kar elde edeceği için satmaya niyet etse, sene devri 

geçmişse yine zekat gerekmez. Zekat malını senesi dolduktan sonra borç etse ve elinde 

helak olsa ödemekle mesul olmaz. Çünkü onu nisaptan çıkarmamıştır. Yine ticaret 

elbisesini iâre eder ve telef olursa tazmin etmez.  

Kişi âsfer veya za’feranı insanların elbiselerini ücretle boyamak için satın alsa ve malı 

üzerinden sene geçse bu aldığı maddelerin malıyla birlikte zekatını verir.  Kişi hurma 

dallarını veya sabun satın alsa bunda zekat gerekmez. Çünkü bunlar elbisede kalmaz.  

Mahmuzu  hayvanlarını yürütmek veya koku şişelerini satmak için değil koku için alırsa 

kendilerinde zekat yoktur. Sultan haracı toprak sahibine mükafat olarak bırakırsa bu 

caizdir. çünkü haraç onun hakkıdır; ama öşürü toprak sahibine terk etmesi caiz 

değildir.çünkü fukaranın hakkıdır.  İki yüze kavuşup ta  yarısından fazla karışım olan  

dirhemde zekat yoktur.  Her kim ki fakir olan birisinin üzerinde iki yüz dirhem borcu 
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olursa yolda kalmış gibi zekat almak kendisine helaldir.  Nisap, zekat vacip olduktan 

sonra  yok olursa zekat  verilmez. Zekatı vacip olmadan acele ödemek  üç şartla caizdir.  

Birincisi: senenin erken ödeme vaktinde münâkit olması gerekir. İkinci: Kendisinden 

erken ödenen sene sonu tamam  olması gerekir. üçüncü: Bu arada  aslının geçmemesi 

gerekir.  Eğer  iki yüzde beşi zekat niyetiyle acele ederse ve acele verdiği miktarda  

nisap düşerse ve sene devrine kadar bu mala her hangi bir şeyi katmazsa, nisap 

noksandır erken verdiği de nafile yerine geçer. Kullanıp da ta ki ikinci senede nisaba 

kavuşursa erken ödediği ikinci senenin nisabı yerine geçmez. Çünkü ta’cil birinci sene 

için olmuştur.  İlk yılın zekatı üzerine vacip olmamıştır.  Eğer nisap meyve suyu olsa ve 

içkiye dönüşürse senenin tamam olma hükmü kesilir.127 Bunu Ebu Bekir bin Fadl  

demiştir. (Rahimehullah) ve şöyle  demiş: Ebu Hanife’nin (Rahimehullah) sözü üzerine 

kıyasen vekil etme cevazında zekat inkita’ olmaz; şayet derse ki: “ senenin sonuna 

kadar tasadduk ettiğime malımın zekatı olduğuna niyet ettim “ sahih değildir.  Eğer 

malının zekatını ayırıp kesede bırakıp ve malının zekatı yerine niyet etse ve bu niyeti 

verme zamanında etmezse caizdir.  

Takıda  zekat vaciptir.  Altın, gümüş baskılı dinarlar,süslü kılıç, gem ve yüzükte de 

vaciptir.  Altın nisabı gümüşle gümüş nisabı altınla tamamlanır.  Deve koyunla koyun 

deveyle tamamlanmaz.  Eğer nisap senenin başı ve sonunda tamam olup ta senenin 

ortasında kendisinden eser olmayacak  tarzda  yok olursa  zekat vacip olmaz.  Eğer 

senenin iki başında  nisap yeterli olsa sene devrine az bir şey kalırsa zekat vacip olur.  

Her kim ki iki yüz dirhemi olursa ve senesi de dolmuş olsa üzerinde borç bulunursa 

zekat bu kişiye vacip olmaz.  

Zekatta aslolan malı fakirlere temlik etmektir.  Eğer kendisine helal  olan bir yiyeceği  

zekat niyetiyle yedirirse bu zekat yerine caiz değildir. Eğer malının zekatıyla bir köle 

alırsa ve köleyi azat  ederse üzerinden zekat sakıt olmaz. Yine sınır koruma kuleleri, 

köprüler, camiler yapmak  veya ölüleri kefenlemek zekat yerine caiz olmaz. Çünkü 

temlik burada görülmez.  Haşimiye ve zimmiye zekat   verilmez;  tatavvu’ niyetiyle 

sadaka verilebilir.  
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Bir fakire iki yüz  dirhem veya daha fazlası malının zekatını verirse kerahetle caizdir. 

Eğer fakirin üzerinde borç veya baktığı çocukları varsa kerahetsiz olarak caizdir.128   

Eğer malının zekatını birine verse ve fakirliğinde şüphe etmese bu caizdir. Ta ki 

zenginliğine kanaat getirmeyinceye; eğer zenginliğine kanaat getirirse zekatı iade eder. 

Fakat verdiği zengin kişiden geri iade almaz. Eğer kalbine zengin olduğu düşer ve 

araştırmazsa onun  fakir olduğu ortaya çıkmayıncaya kadar bu zekat  fasittir. Anne 

babaya, çocuklara, torunlara kölelere müdebbirlere ümmü veledlere ve mukatiplere 

zekatın verilmesi caiz değildir.  

 d) Oruç Konusu   

Şek gününün orucu tetavvu’ niyetiyle caizdir. Ramazan hilalini görüp de otuz gün oruç 

tutsalar ve gök açık olmasına rağmen şevval hilalini görmezlerse afdal olan iftar 

etmemektir. Bu Ebu Hanife’nin sözüdür. Ebu Muhammet bunun hilafını söylemiştir. 

Eğer insanlar iki şahidin şahadetleriyle oruç tutmuşlarsa otuz gün tamamlanınca iftar 

ederler. Eğer bir beldenin ahalisi hilali görmek  şartıyla otuz gün oruç tutmuş ve diğer 

şehrin ahalisi yirmi dokuz gün oruç tutmuşlarsa yirmi dokuz gün oruç tutanlar üzerinde 

bir günlük kaza vardır.  Çünkü oruç tutanlar ramazan hilalini onlardan bir gün önce 

görmüşlerdir. Amel görmeyenin görüşüne değil, görenin görüşüne göre edilir. Bu iki 

şehir arasındaki uyum ihtilaf-i metali’nin olduğu ancak büyük bir mesafenin olmadığı 

zamandır.  

Bir cariye ramazan ayında kendisine efendisinin ekmek ve mutfak işlerinden dolayı 

isabet eden güçsüzlüğünden ötürü iftar etmişse ve bu hal şayet kendisinin helak 

olacağından korktuğundansa bir gün kaza eder. Yok eğer yemeğin tadını tatmak içinse 

efendisi de kötü ahlaklıysa bunda kerahet yoktur. Çünkü Hz Aişe’den rivayet edilmiştir 

ki o, kendisi ramazanda yemeğin tadına bakardı.129  

Kişi bir veya iki damla gözyaşından yutup ta acımsıyı tüm ağzında hissetmezse orucu 

bozulmaz.  Çoğunu  yutmakla   orucu bozulur. Yine terin çoğunu ağızdan almak orucu 

bozar. Kan, tükürüğe karışınca, eğer kan fazla veya tükürükle aynı derecedeyse oruç 
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bozulur. Eğer kızartılmamış yağı  içerse  kaza gerekir. Çiğ doğranmış  et yerse hem 

kaza hem kefaret gerekir. Eğer ipin bir tarafı elinde olup diğer tarafını yutarsa orucu 

bozulmaz; hepsini yutarsa orucu bozulur ve bu durumda kaza gerekir. Eğer burnundaki 

sümüğü boğazına gelir ve yutarsa orucu bozulmaz. Şayet sümüğünü eline alsa sonra 

yutsa kaza gerekir. Nasıl ki insanın salyasını bu şekilde yutması  gibi. 

Dişleri arasındaki küncüyü çıkarıp yutarsa orucu bozulmaz. Eğer o parçaları dışarı alıp 

tekrar yutarsa üzerine kaza gerekir. Çiğneyip yutarsa kendisine kaza gerekmez. 

Hayasını ilaçlarken meni akarsa üzerine kaza gerekir. Yine hayvanla cinsi münasebette 

bulunur da meni gelirse kaza gerekir. Kişi yolculuğa çıksa şehrinden de dışarı çıkmış 

olsa fakat orucunu bozmasa bir şeyini evde unutup eve dönse ve orada  orucunu bozsa 

kendisine kaza ve kefaret gerekir. Çünkü döndüğünde yolculuğu bırakmış mukim 

olmuştur. Sünnet orucunu tutan kişi kardeşinin daveti için iftar eder ve orucunu kaza 

eder. Eğer tuttuğu oruç ramazanın kazasıysa davetten ötürü orucunu yemez çünkü kaza 

edadan kalmıştır. Kendisine aslın hükmü vardır.  

Eğer iftar etmeye talakla yemin ederse sünnet olan oruçta iftar eder ramazanın 

kazasında ise iftar etmez. Eğer kişi tek başına ramazan hilalini görse ve şehadeti 

reddedilse oruç tutar, Şayet iftar ederse kaza gerekir. Eğer kadı veya imam şevval 

hilalini tek başına gördüyse namazgaha çıkılmaz.130            

Gusülde su şayet burna veya kulağa girse ve damağa ulaşsa herhangi bir şey gerekmez.  

Eğer ilacı emdiyse orucu bozulmaz ancak bizzat kendisi boğazına girmişse bozulur.  

Eğer ağaç dalını emerse orucu bozulur. Livata  kefaret gerektirir. 

Bayram hilalini zevalden önce veya zevalden sonra görseler o günün orucunu 

tamamlarlar. Şayet bayram ederlerse kefaret gerekir. Ayın görülmesine itibar güneş 

batımı zamanındadır,  Velev ki güneş batımından önce hilali görseler güneş batımında 

görmeseler de iftar etmezler. Ramazanın sonunda da şabanın sonunda da olsa oruç 

tutmazlar. Ebu Hanife’den (rahimehullah) bu şekil rivayet edilmiştir. Fakif Ebu Cafer “ 

kitab’üs-sevmin ğarip rivayetinde” bunu zikretmiştir. 
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Kişi hamur, un yerse kaza gerekir kefaret gerekmez eğer buğday yerse kefaret gerekir. 

Kişi oruca güneş batımından önce niyet ederse niyeti yarınki oruç için caiz değildir. Bir 

kişi unutarak yedi ve kendisine denildi ki sen oruçlusun fakat o hatırlamadı kaza etmesi 

gerekir.131   Kişi ekmekten bir lokma alsa unutur halde yemek istese ve ardından ısırınca 

oruçlu olduğunu hatırlasa ve yutsa kendisine kefaret gerekir. Eğer ağzından çıkartır 

sonra yerse kefaret gerekmez.  

Oruçla artan her hastalık için iftar ruhsatı vardır. Eğer kişi üzerinde bir ramazandan iki 

kaza varsa ilk gününe niyet eder bu ramazanın orucunu kaza etmesi gerekir. Şayet ilk 

güne niyet etmezse yine yeterlidir. Çünkü bir tek cins de tayin şart değildir. Eğer iki 

ramazanın iki kazasıysa ilk ramazanın kazasına niyet eder.  

Kişi herhangi bir gün için, yaşadığı müddetçe oruç tutmayı kendine nezretse sonra 

yaşlansa oruç tutmaktan ötürü zayıf düşse her gün yerine bir fakiri yedirir. Eğer 

fakirliğinden buna güç yetirmezse Allaha istiğfarda bulunur. Eğer yazda iftar ederse 

kışta kaza edebilir. Yolculuk ta iftar ederse mukimken kaza yapabilir. Çünkü hastalık ve 

yolculuk ikisi de özrün sebepleridir. 

Bir gün öncesi oruç tutulmuşsa nevruzda oruç tutmak mekruh değildir. Nasıl ki şek 

gününden önceki gün oruç tutulmuşsa şek günüde oruç tutmanın mekruh olmaması gibi. 

Şayet yirmi sekiz gün oruç tutarlar ve hilali görürlerse bu durumda bakarlar, eğer şaban 

hilali görüp otuz günü sayıp sonra oruç tutmuşlarsa tek bir gün kaza ederler. Çünkü 

ramazan bir gün eksik olmuştur. Şayet şaban hilalini görmeyip de otuz gün sayıp da 

sonra ramazan orucunu tutmuşlarsa iki gün kaza ederler. Çünkü ramazanın kalan 

günlerden bir gün eksik olduğu bilinmez. Çünkü olabilir ki onlar şabanda iki gün 

yanılmışlardır.132 Yolcu ve hasta olanlar ramazanda iftar ederlerse fıtır sadakası 

üzerlerinden kalkmaz. Çünkü fitrenin sebebi olan bayram günü fecrin doğması kendileri 

için söz konusudur.   

                                                             
131 Biçer, s.46.  
132 Biçer, s.47.  
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Kişi kölesine dese ki: “Ramazan bayramı gelince sen hürsün” efendisine  fıtır sadakası 

gerekir. Çünkü fecirden sonra azat edilir. Her ne kadar nafakası kocasının üzerindeyse 

de şayet efendi fitresini kölesinin hanımına verirse caizdir. 

Fitreyi buğday olarak vermek sünnete uygunluktan ötürü daha evladır. Onu vermede  

müstehap olan vakit fecrin doğuşundan namazın vaktine kadar olan zamandır ki fakir 

kalp rahatlığıyla bayram namazını kılsın. Fıtır sadakasını bayramdan birkaç gün önce 

vermek caizdir. Eğer denilse ki:  Kişinin kölesi var mülkündedir üzerine fıtır sadakası 

gerekmez bu nasıl olur?  Ona denilir ki: Kaçmış köle veya gasp edilmiş köledir. Eğer 

denilse ki: Kişi bir şey yuttuğunda orucu bozulmadı, diğeri aynı şeyi yuttu ve orucu 

bozuldu bu nasıl olur?  

Ona denilir ki:  Bu kendi tükürüğünü yuttu orucu bozulmadı, şu ise başkasının 

tükürüğünü yuttu orucu bozuldu. ( en iyisini Allah bilir) 133      

e) Köleyi Hürriyetine Kavuşturma Konusu 

Kişi şayet derse: “Önceden sahip olduğum köleyi azat edin”  bir seneden beri sahip 

olduğu köleyi kapsar. Eğer kölesine derse ki:  “ya seyyid” veya  “ya seyidi” azat 

edilmez. Aynı şekilde : “ey azat kişi” veya  “ey benim azatlım” dese  azat edilmez 

çünkü bundan yüceltmeyi kasteder. Eğer cariyeye derse: “ey azatlı kadın” veya “ ciğer 

parem” yine azat olunmaz.   Eşine dese ki: “Eğer ben bu şehirden on gün boyunca  

çıkarsam sen benden azatlısın” çıkıp sonra döndüyse azat olunmaz. Çünkü  bu vaadden 

beridir. Ümmü veledini evlendirme şartıyla azat eder de o da kabul eder ve sonra  

reddederse üzerine nafakadan bir şey gerekmez. Çünkü köleliği mutekavvim değildir.  

Kişi kölesine dese ki: “sen büyük oğlumsun” bu  hükümde azattır. Eğer hastalığında 

dese ki: “Benden sonra kölelerim olmasın” bu azatlıklarıyla ilgili vasiyet durumundadır.  

Eğer cariyesine: “Ey kölesi olduğum yüzün güneşten daha güzeldir” dese azat olunmaz. 

Eğer kölesine: “ Sen ramazan bayramı ve kurban bayramından bir ay  önce hürsün” dese 
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ramazanın başında azat olunur.  Kölesine dese ki: “ azatlığın bendendir”  eğer azat 

etmeyi niyet etmişse azat olunur niyet etmemişse olunmaz.134  

Müslüman köleyi kafir satın alsa ve onunla darülharbe girse ve bu köle onlardan kaçsa 

azat olunur.  Çünkü onlar malik oldular kaçınca kafirlerin mülkünden çıkmıştır.  

Biri diğerine dese ki: “ Bu cariyem karşılığında filan köleni benin için azat et” ve 

cariyeyi verse köle azat olmayıncaya kadar cariye, verdiği kişinin mülkü olmaz.  Bir 

köle birisinin elinde olsa ve kendisine denilse ki: “Onu azat et” o’da başını sallasa azat 

olunmaz. Eğer himayesinde bir çocuk olursa ve oğlu olduğuna başıyla işaret ederse 

nesep sabit olur.  

Mevla kölesine dese ki “Eğer biri seni karşılarsa de ki ben hürüm” hükmen azat olur. 

Yine adam cariyesine dese ki: “İkinizden biri hürsünüz” sonra dese ki: “Bunu 

kastetmedim” diğeri azat olur. Eğer dese ki:” Bir pazarla iki köleyi alırsam veya iki 

köleyi beraber alırsam ” sonra üç köleyi alsa; bu alınan üç köleden ikisi azat olur; tercih 

onundur.  

 Eğer dese: “ Evleneceğim her kadın boştur” fasit bir nikahla bir kadınla evlense sonra 

sahih bir nikahla  bir kadınla evlense; sahih nikahla evlendiği boşanmış olur.  Eğer dese: 

“Satın aldığım her köle hürdür”  birini fasit bir alımla alsa; sonra sahih alımla birini 

alsa; azat olunmaz. Nikahla köledeki fark,  nikahta sahih nikahla mehir gerekir  fasit 

nikahla mehir gerekmez;  alımda ise ücret fasit alımla gerçekleşir. Fakat azat olunmaz; 

çünkü mülkü sayılmaz; sahih alımda azat olunmaz  çünkü sahih alımdan önce yemin 

bozulmuştur. Eğer dese: “Bu köleyi azat etmek Allahın üzerimdeki hakkıdır”  hataen 

öldürülse ve mevlası kıymetini alsa  kıymetini sadaka vermesi gerekir. Çünkü ardından 

kalan kıymetidir. Eğer dese: “Bu köleyi azat etmek üzerime borç olsun” kıymetini 

tasadduk etmesi gerekmez.  Çünkü kıymet azatlıktan geri kalan değildir.  Adam kölenin 

kendisini köleye hibe etse karşıdaki kabul etsin etmesin azat olur.  

Şayet  mükatebine derse: “Eğer kölemsen hürsün” azat olunmaz. (çünkü köleliği 

noksandır)  adam elinde malı olan kölesini azat etse;elbisesi hariç elindeki malı 
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efendisinindir.  Eğer kölesine derse ki: “ Kendini benden binle satın al”  o da dese ki: 

“Satın aldım” sahihtir. Bu şu sözün konumundadır: “Sen bin dirhemle benden 

hürsün”.135 Biri başka birinin kölesine derse: “Mevlan seni bana hibe ettiyse sen 

hürsün” köle hibe edenin  elindeyse ve O’da dese ki: “Sana hibe ettim” kabul etsin 

etmesin azat olmaz. Çünkü kabulden önce yemin gerçekleşir.  Eğer köle yemin edenin 

elinde vediâ ise ve  derse ki: “Bana bu köleyi hibe et.” O’da derse: “ sana hibe ettim” 

azat etmektir. Çünkü kabul önceden geçmiştir.  Köle terzilik yapsa, mevlası dese: “Bu 

terzici hürdür”   azat olunmaz; çünkü bu teşbihtir. Eğer kölesine  “ey mevlam”  derse bu 

ikramdır; veya dese ki: “Annen baban hürdürler” azat olunmaz.136     

 f) Vedia Konusu  

Emaneti evinde korumalı olan bir yerde bırakır ve yerini unutursa tazminle sorumlu 

olmaz. Eğer derse ki:  “Evimde nerde bıraktığımı bilmiyorum veya evimin dışında 

nerede bıraktığımı bilmem tazmin eder.” 

Eğer emaneti önemsemeyen olarak bilinen hanımının yanında bıraksa sorumlu olmaz. 

Yine  emanet, dükkanında iken kalkıp namaza gitse sorumlu  olmaz. Eğer emanet 

kadının yanındaysa kocasına verse sorumlu olmaz.  

 Eğer kendisine dirhemleri düğününde serpsin diye verse;  bu dirhemlerden kendine bir 

şey bırakamaz; onlardan bir şey yerden alamaz; alması için başkasına emir veremez.  

Eğer serptiği şekerse elinde bırakabilir, yerden alabilir ve başkasına alması için 

emredebilir. Allah kendisinden razı olsun demiştir ki: İbahatı gerektirecek aynından 

faydalanma olan  vardır, ve temliki gerektirecek ayniyle faydalanma mümkün olmayan  

ve ibahatı kabul etmeyen vardır.  Kendisine emanet bırakılan kimse emaneti kölesine 

verse veya  aylık tuttuğu aylıkçısına verse veya ailesindeki çocuklarından  büyük oğluna 

verse sorumlu olmaz. Ailesinden Sözünden kasıt ihtiyaçlarını karşıladığı ve evinde 

olanlardır.137  

Adamın iki hanımı olsa ve her birinin kendisinden olmayan çocukları var ise onların 

nafakasını öder, onlar çocuklarından sayılır.  Eğer nafakalarını karşılamakla beraber 
                                                             
135 Biçer, s.103.  
136 Biçer, s.104.  
137 Biçer, s.170.  
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evinde olmasalar dahi ve kendisine denilse ki: (falanın çocuklarını çıkartın)  

çocuklarından sayılır.  Allah kendisinden razı olsun demiştir ki:  “Evdeki ve  dükkanda 

ki ortaktan dolayı sorumlu olmaz çünkü onlardan korunması kendisi için  imkansızdır.  

Bir topluluk birisine haraçlarını ödesin diye dirhemler verseler;  mendilde bağlayıp eline 

koysa  ve o’da mescide girse ve paraların nasıl gittiğini bilmezse sorumlu değildir.  Eğer 

dirhemin içinde olduğu keseyi emanet etse ve  emanet edilen de tartmasa ve sonra dese 

ki: “bunlar bu ağırlıktan daha fazlaydı” “ sorumlu olmaz. 

Birinin başka birinde bin dirhem alacağı olsa; tahsili için elçi gönderip aldırsa sonra 

gönderen kişi aldığını inkar etse söz yeminiyle elçinin sözüdür ki, o teslim almış ve  

kendisini gönderen kişiye  teslim etmiştir. Üç kişi bir adama bir malı emanet bıraksalar  

ve deselerki:  “Bir arada olmadan bizden birine verme” emanetçi birisinin payını 

verdiyse sorumlu olur, çünkü payların oranı belli değildir. 

Emanetçi, emaneti evinde bırakıp çıksa evin  kapısı da açıksa; şayet evde kimse yok ise 

sorumlu olur. Emanetçi emaneti emanet verenin evine koysa veya çocuklarından birine 

iade etse sorumludur.  Âriyede sorumlu olmaz. Emaneti fareler bozarsa emanet veren 

fare deliklerini görmüş olduğundan emanetçi mesul olmaz.  Eğer emanet alan delikleri 

görüp de kapatmadıysa  ve emanet vereni haberdar etmediyse   mesul olur.138 Emanetçi  

emaneti dükkanda bırakınca emanet bırakan dese ki: “ Dükkanda bırakma çünkü 

buradan korkulur.” Şayet buradan başka yeri yoksa  sorumlu olmaz. Emanet bırakılan 

kişi dese ki: “ ellerimin arasında bıraktım sonra kalktım ve unuttum” sorumlu olur. 

Şayet derse: “ yanımdan kayboldu” sorumlu olmaz. Eğer derse: “kaybettim”  sorumlu 

olur. Şayet derse: “Evin arsasında bıraktım” vedia koruma merkezinde değildir  sorumlu 

olur, çünkü evin arsası koruma sınırında değildir.   

Kişi atıyla hana girse ve Han sahibine dese ki:” neye bağlayayım?” o’ da: “ şuraya” 

dese ve bağlayıp çıksa ve sonra girdiğinde atının olmadığını görse ve sorsa, han sahibi 

ise şöyle dese:“Arkadaşın su vermek için çıkarttı” halbuki onun da arkadaşı yoktur, bu 

durumda han sahibi mesul olur. çünkü “ nerde bağlayayım” sözü ona ondan koruma 

talebidir. Aynen hamamda da “ elbisemi nerede çıkartayım” diyene hamamcı dese ki: 

                                                             
138 Biçer, s.171.  
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“şuraya “sonucundan sorumlu olur. Şayet hamamcının elbisecisi varsa ona (Farsçada ) “ 

camedar” denilir. Koruması gerekir. O korumazsa han sahibinin koruması gerekir. 

Mestçi insanın mestini gece dükkanda bırakınca çalınırsa eğer pazarın bekçisi varsa 

dükkan sahibi sorumlu değildir. Mestçi köye çıksa burada bir mest tamir için alsa sonra 

eşyasıyla beraber bir kişinin evinde bıraksa ve şehre girse bu da çalınsa sorumlu 

değildir. Eğer evi oturma yeri etmişse böyledir, şayet evde oturmamışsa sorumludur. 

Çünkü o emanetçidir. Emanet edilmiş olan tazmin gerektirir.  Banyo çatısının ağaçlarını 

komşu duvarının üzerine koysa, O’da sökse ve böylece eşyası zarar görse tecavüzden 

ötürü sorumlu olur.139 Emanet sahibi emanetini isteyince  emanetçi derse ki : “ bu saatte 

göndermem mümkün değil”  emanetin başlangıcı yanında bırakıldığı andan olur. Eğer 

emanet veren derse ki: “ yarın bana taşı” o’ da taşımazsa ve emanet zayi olursa sorumlu 

değildir. Çünkü taşıma kendisine ait değildir. Eğer derse:“ kardeşime iade et” kardeşi de 

gelince kardeşine derse ki: “ dön bir saat kadar sonra sana iade edeyim”  Ve İade edince 

zayi olsa mesul olur. 

Dirhemler emanet edilince emanetçi cebine koysa ve misafir olsa sonra içki içip sarhoş 

olsa sonuçta dirhemler kaybolsa   mesul değildir. Çünkü insanlar parayı sarhoşluk ve 

ayık halinde kendi evlerinde veya başkalarının evlerinde cepte korurlar. İki kişiden 

birisi beş dirhem dese, diğeri bilmem altı mı yedi mi? dese sorumlu olunmaz.140 Adamın 

elinde vediâ varken bir insan geldi ve almak istedi diğeri buna karşı  elindeki emaneti 

savundu. Eğer o insandan savunmaya gücü yetmezse sorumlu  değildir. Yüzük 

kendisine emanet edilse o’ da hinser  parmağına taksa tazmin eder. Çünkü kullanmıştır. 

Eğer binser parmağındaysa tazmin etmez.. Eğer yüzüğü takan kadınsa hangi parmağına 

takarsa taksın sorumludur.141  

g) Âriye Konusu 

Baba küçük çocuğun malını iâre veremez. İzin verilmişse iâre verir. Adam iâre verdi ve 

dedi ki: “kendinden başkasına verme” o da başkasına iâreye verince sorumlu olur. Bir 

haneyi iâre verse O’ da toprağından kerpiç yapsa sonra muîr geri alsa  men etme 
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hakkını, yıkma hakkı ve masraf hakkını taleb etme hakkı  yoktur. Çünkü izni olmadan 

yapmıştır. Eğer yıkarsa toprak onundur. Çünkü mülkünün toprağıdır. Adam elli dirhem 

değerinde olan öküzü iâre verdi.  Yüz dirhem öküz mesabesinde saydı ve öküz helak 

oldu örfe göre tazmin gerekir. (Allah kendisinden razı olsun )  demiş ki: “ Denilmiş ki, 

eğer değerini biçmeye yemin etmişse değerini ödemeye sorumlu olur.  Eğer 

zenginliğine göre değer biçmişse sorumlu olmaz. Çünkü birinci vecihte güçlü zayıf için  

dayanak olup ikinci vecihte ise bu yoktur.”     

Biri diğerine dese: “kölemi al istihdam et” adam kendisine iâre etmeden kölenin 

nafakası velisine aittir. Çünkü köle müsteârda vediâdır. Adam birinden bir hayvanı iâre 

edip arazide yatsa bağı elindeyken biri gelip bağı kesse ve binekle gitse bu kişi  mesul 

değildir. Dedi ki : “Eğer uzanarak yatmışsa, hayvan o fark etmeden bağını elinden 

çekerse mesuldur.” Eşeğini değirmen için iâre verse alan kişi ahırına koyup kapıyı 

kilitlese ve sonra eşek çalınsa mesul değildir. Adam işçisini hayvan iâresi için gönderse 

ve hayvanın  üzerinde de malzeme bulunup yolda bunlar düşse eğer işçinin kaba 

davranışından ötürü düşmüşse ödemekle sorumlu olur.  

Adam okumak için kitab ödünç alsa ve kitapta hata görse; eğer kitap sahibinin 

düzeltilmesini istemediğini biliyorsa düzeltmeyecektir. Eğer kitabı kaybederse ve 

kaybettiğine dair kitap sahibine haber vermezse geri iade sözü verse sonra 

kaybolduğunu söylese; şayet bulunmasından ümitsiz değilse sorumlu değildir. Muîr iâre 

verdiği elbisesini geri istese mustaîr dese ki: “Evet  geri verecem” ve kusurlu davranıp 

bir ay zaman geçse ve sonra çalınsa eğer geri iade imkansızsa veya muîr derse ki: “ Bir 

şey olmaz” mesul olmaz. Eğer tehir etmesine kızmışsa sorumlu olur. Eğer hayvanı iâre 

alıp sonra merada semer vursa veya semeri üstündeydi; eğer muîr buna razıysa sorumlu 

olmaz. (vallahu alem) 

 h) Hibe Konusu 

Adam karısına dese ki: “De ki mehrimi sana hibe ettim” kadın da  Arapçayı  iyi 

bilmezse ve derse: “ Vehebtu” hibe sahih değildir. Çünkü hibede rıza şarttır. Talak ve 

îtakta rıza şart değildir. Adamın küçük oğlu var dedi ki: “ Bu üzümü veya bu ağacı 

oğluma diktim” ona hibe etmiş olur. Yine eğer derse: “onu oğluma veyahut oğlum adına 

kıldım” hibe olur. Eğer derse: “Benimle bilinen her şey veya bana nispet edilen 
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falancanındır” onun için ikrar olur. Eğer derse: “Malik olduğum her şey filancanındır” 

ona hibe olur, kabz olmaksızın caiz olmaz. Çünkü kaim olan mülk onundur temliksiz 

başkasının olmaz temlik de hibedir. Eğer derse :“ Bu köle senindir” ikrar olur.( Allah 

kendisinden razı olsun) demiş ki: “ hibe olması gerekir. Çünkü o, farisidir sözü 

sanadır.” Eğer derse: “ Bu köle sana” hibe olur.  

Bir çocuğa yiyecek bir şey hibe edilse ihtiyatlı olan anne babanın ondan yememesidir. 

Sünnet hediyeleri “çocuğundur” denmişse çocuğun olur, eğer bir şey söylenmemişse 

çocuk için gereken çocuğun olur, çocuk için gerekmeyen varsa hediye alana bakılır. 

Eğer babanın akrabalarından gelmişse o hediyeler babasınındır. Şayet annenin 

akrabalarındansa hediyeler anneyedir. Kızın düğün takıları da aynen böyledir izah 

ettiğimiz örf üzerinedir.  

Hasta olan kadın mehrini kocasına hibe eder ve sonra iyileşirse hibe sahihtir. Eğer 

öldüyse sahih değildir. Ancak varisler onay verirlerse sahihtir. Ölüm hastalığı genelde 

ölümle sonuçlanan hastalıktır. Dedi ki: “kadının ölüm hastalığı ev işlerini 

yapamamasıdır.” Bir kimse mükateb Kölesine dese ki: “Malımı üzerine hibe ettim” o da 

dese ki: “ Kabul etmem” azat olur ve borç üzerindedir. Çünkü borcun hibesi üzerinde 

borç olan için kabul etmeksizin sahihtir.142     

Adamın üzerinden lü’lü’ düşse o anda başkasına hibe etse ve o’da aramaya başlasa, 

bulsa ve alsa bu hibe sahih değildir. Çünkü hibe vaktinin yanında tehlike vardır, hibe 

tehlikeyle batıl olur. insanlarda alacağı olan biri “böyle yaparsam malım sadakadır” 

dese alacakları sadaka olmaz. Çünkü alacaklar mutlak mal değildir. Bir adam diğerine 

dese ki:“ önceden sana olan her haktan bana helal et” eğer hak sahibi üzerinde ne 

olduğunu biliyorsa dinen ve hükmen sahihtir. Şayet bilmiyorsa dinen değil hükmen Ebu 

Hanife’nin yanında sahih Ebu Yusuf’un yanında ise ibradır. Fetva Ebu Yusuf’a göre 

verilmiştir. Bu, satıcıyı kusurdan aklayan müşteri gibidir. Eğer pişman olma şartıyla 

hibe ederse hibe sahih, şart batıldır.  

Adamın biri birisine entari hibe etti; o da azıcık kısalttı kıymetini vermek zorundadır.  

Pişmanlık hakkı gitmiştir. Yıkamışsa pişmanlık geçmemiştir. Adamın biri diğerine dedi 

ki:“ Bağıma gir ve üzümden al” ona zekata ayrılandan hak vardır. Eğer dese:“ Bu şeyi 
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bana hibe et” o da dese ki: “ettim” ve kabul etti hibe sahihtir. Eğer dese ki: “ bu yer 

sanadır ek” o da dedi ki: “ kabiltu” ve ekti sahihtir. Kadın kocası üzerindeki mehrini 

ondan olan küçük çocuğuna hibe etti baba da kabul etti sahih değildir. Çünkü kabz 

yoktur.  Eğer baba derse: “Bu şeyi küçük oğluma hibe ettim” kabulsüz hibe caizdir. 

çünkü baba, oğlun velisidir. Birinin velayetinde olan her akit icapla yeterlidir. Babanın 

küçük oğlu adına malını satması gibidir. 

Adam birine bir şey hibe etse sonra hibe ettiği kişi de ona  bir şey hibe etse, bu hibeyi 

ilk hibeye karşılık ve aynı  mecliste yaptıysa caiz değildir. Eğer elbiseyse hibe alan 

boyatsa yerine karşılık caizdir. Biri  dese ki:“Bu şeyi sana hibe ettim” diğeri de derse ki: 

“Kabul ettim” sahihtir. Kapalı sandıkta adam birisine elbise hibe etti ve sandığı 

kendisine verdi bu kabz sayılmaz. Eğer açıksa hibe sahihtir.143                                   

i) Şehadet Konusu 

Üç kişi örfen iki kişinin adaletine şahitlik etseler bu iki kişi de üçüncü kişinin adaletine 

şahitlik  etse adaletleri kabul olmaz, yine iki şahitte de hüküm böyledir. Eğer ikisinden 

birisi adaletle bilinse diğeri bilinmese ve bu şahit şu şahidi adaletle nitelendirse şahadeti 

kabul olmaz. Çünkü sözünde istikrarsızlıkla müttehimdir. Şahadet üzerine şahadet: Usul 

derse ki: “ Falanın filan da  bu kadar borcu vardır.” Onlar da buna şahitlik ederse; furu’ 

eda anında, diyorlar ki: “ falan şahadet etti ki falanın oğlu falanın falanda bu kadar 

dirhemi var bizde şahadetine şahadet ettik ve ben bu borçla şahadetine şahitlik ederim.”  

Et-ta’dil: kişinin şöyle demesidir:“ Ondan hayırdan hariç bir şey bilmem” “O Kadın 

böyledir” diye  üzerinde iki adil şahit  şahitlik etmedikçe şahitlik caiz olmaz.     Çünkü 

meçhulun üzerinde şahitlik batıldır. Adamınbiri, iki kişinin önünde birinde malı 

olduğunu ikrar etti, bunun üzerinden zaman geçti sonra bu iki adilden şahitlik etmelerini 

istedi; onlar da: “Sana bu mal hususunda şahitlik etmeyiz, çünkü o adam borcunu sana 

ödemiştir.” Şahitlik etmeme hususunda hakları vardır. Şayet şahitlik ederlerse bunu 

kadı’nın araştırması için kadı’yı haberdar etmeleri gerekir. Bir topluluk bir kadın 

üzerine şahitlik edip bir nitelendirme ve isimlendirme yapıp kadın da huzurdayken kadı 

dese ki: “Siz bu kadını tanır mısınız?” onlar deseler ki: “ hayır tanımayız, fakat bizi bu 

şahitliğe ismi ve şu işe nispeti sevk etti” şahadetleri kabul olmaz.  
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Şahitler yer sınırını beyan ettiklerinde yerin kaç dönümlük olduğunu beyana mecbur 

değillerdir. Kişi birinden on bin dirhem alacaklı olduğunu idda etse iki şahit de bu 

meblağda şahitlik etseler, şahitlikleri kabul olunmaz. Çünkü bu malın meblağı başka 

maldır.  Eğer kadı’nın meclisinde iki şahit şahitlik etse şahadette halel varsa ve bu 

davayı başka bir mecliste halelsiz iade etseler bunu da bir şeyi arttırmak veya 

eksiltmekle yapsalar; ihtiyat olan şahadetlerinin kabul olunmamasıdır.144 Çünkü zahir 

olan budur ki bunlar ancak ilk şahadetleri kadar şahitlik yapabilirler. Bunlar ancak 

şahitliklerini arttırdılar veyahut eksilttiler bu da hile ve yalan telkinidir.  

Şahitler yolu sarp bir bölgeden şahitlik için çağrılsalar bir günde dönüşleri mümkünse 

gidip şahitlik etmeleri gerekir. Bir günde dönme imkanı yoksa gidip şahitlik etme 

mecburiyetleri yoktur. Bir evle ilgili şahitlik ettiler ve dediler ki:“ Biz evin sınırında 

duruyoruz fakat sınırının ismini bilmiyoruz”  iki adil kişi onlarla gönderilir ki onlar 

sınırda dura ve şahitler işaretle sınırını belirleyeler. Sonra kadı’ya gelip, bununla şahitlik 

ederler. Yine Eğer derlerse: “ sınırını  biliriz fakat durmayız” adam perde arkasından 

kadı’nın sesini duysa iki kişi de kadı’nın falanca olduğuna şahitlik etseler; eğer şahsını 

tanır ve sesini duyarsa üzerinde şahitlik etmesi caizdir. Eğer görmediyse şahitlik etmesi 

caiz olmaz çünkü ses sese benzeyebilir.  

Adam bir mescide yer vakfetti, varisler ise inkar ettiler, Mahalle ahalisi şahitlik eder. 

Şahitlikleri kabul olunur, çünkü onlar Allah için şahitlik etmişlerdir. Şahit, zannetse ki 

kadı şahitliğini kabul etmeyecek, bu kişi  şahitlik etmemede serbesttir. Çünkü şahitlikle 

bazen mecruh olur. Şahitler yargılananın yanında oturur çünkü onlarda davacılar 

gibidirler. Dava rucu’ ederse  sorumlu olurlar. Adil bir şahidin mahkemede sükutu 

şahadette cerhtir. Hasım olan taraf şahidi ta’n etmedikçe şahitliğinden sorulmaz. Eğer 

dava edilenin üzerinde had veya kısas olursa ister hasım hakaret etsin ister etmesin 

şahitler mesul olur.  

İflas üzerine yapılan şahitlikte şöyle denir: “Onun gece ve gündüz elbisesinden başka 

bir şeyinin olduğunu bilmiyoruz.” Şahit, yazılanı, kararı ve karar vereni ezberlemelidir. 
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Fakat zamanı ve şahitlik yerini ezberlemesi gerekmez. Adalet, namazın terki ve 

te’hiriyle düşer.145  

Hasım şahitlere hakaret edip iki şahidin köle olduğunu söylese davacının, hür 

olduklarına dair delil getirmesi gerekir. Eğer derlerse: “Biz köleyiz fakat mevlamız bizi 

azat etti” sözleri kabul olunmaz. Çünkü köleliği ikrar etmişler.   Eğer hasım derse: “Bu 

iki şahit kazf suçundan had görmüşlerdir” ta’n ediciye denilir ki: “Delilini getir.” Adam 

davayı uygun görmezse, kadı iki adil kişiye emreder, bu davaya şahitlik ederler, bu 

davanın üzerine husumet kabul olur. Kadı adil değilse şahitler şahitlik etmede 

serbesttirler ki adil bir kadı’nın yanında şahitlik etsinler. Çünkü kadı adil değilse çoğu 

şahadeti kabul etmez şahitleri yalancılıkla suçlar. köyün sınırını ve köydekileri 

biliyorlarsa bir köy ve köydekilere şahitlik edenlerin şahadetleri kabul edilir. 

Mal karşılığı şahitlik eden iki şahit şahitliklerinden dönseler böylece hüküm de dönmüş 

olsa ve kadı hüküm veremese; ve sulha davet edilseler ve bu borcu bir kısmında sulh 

etseler, sonra şahitlerden birisi dönerse sorumlu olmaz. Çünkü kadı bu şahadetle hüküm 

vermemiştir. Adam köle satsa sonra müşteri köleyi sattığı bu ikinci şahıstan satınalsa, 

sonra köle kaçsa ve yakalasalar şahitlik etseler ki: “ Bu ikinci ve birinciden kaçmış” 

ikinciye gönderilse; ikincinin birinciye yeni bir karine olmazsa gönderme mecburiyeti 

yoktur. Çünkü şahitler birincisinin babasının ve dedesinin ismini vermemişlerdir. Adam 

dava etse ki:“ kendisine amcasının oğlundan miras olan bu köle kendisine itaat etmiyor” 

köle de dese ki: “ beni ölüm hastalığında malın sülüsünden azat et” müddeî dese ki: 

“ben bu köleyi amcam oğlundan bir sene önce satın aldım.” Her ne kadar ilk başta irs 

iddiâsında bulunmuşsa da Davası duyulmaz. Çünkü konuşmasında tezat vardır. 

Kişi, ölenin üzerinde borcu var diye İddâ etse  varislerde idda edeni tastik etseler; sonra 

dese ki: “ Meyyit ölmeden ödedi.” Davası itibara alınmaz. Çünkü çelişkilidir. Adamın 

üzerinde mehir iddiâ etseler, O’ da inkar etse ve sonra ispat etseler o dese ki: “ bana 

ödemek gerekir” kadı da:“hangi ödeme? İbra mı veya ifa mı?”dese, adam “ her ikisi” 

dese bu çelişki ifade etmez. Şöyle derse tevafuk mümkündür:“ Bir kısmını ödedim bir 

kısmından beri ettim veya hepsini ödedim der ve inkar ettim sen şefaat ettin beni beri 
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ettin.”146 Kişi ikrar ve şahitlik etti sonra dedi ki: “Ben sultanın yardımcılarından 

korktum ve zorlandım” eğer bu iki şahidin yanında olmuşsa bu iki şahit şahitlik 

etmeyebilirler. Meşhud leh şahitlerle köye şahitlik için çıktı ve onlara yemek hazırladı 

binek kiraladı şahadetleri kabul olmaz. Çünkü bu rüşvettir. Eğer şahitlerin gücü, bineği 

ve yemekleri yoksa şahitlikleri kabul edilir. Körün  şahitliği yalnız ölüm ve nesepte 

kabul olur. Kişi, evi birinin kullandığını görse; bu mülk tasarrufudur. Onun mülkü 

olduğuna dair şahitlik etmesi kendisine helaldir. Şahit hüküm esnasında gizli fasıksa 

fıskını ihbar etmesi gerekmez ki müddeînin hakkı batıl olmaya.  

Baba kızını evlendirirken  şahitler de diğer bir evde bulunsa bu ev ile diğer ev arasında 

pencere varsa ve eğer şahitler evliliği,  baba ve evleneni  duysalar ve görseler caizdir. 

İki şahit şahitlik etseler ki:  “o üç talakla hanımını boşadı” diğeri ise iki talakla 

boşadığına şahitlik etse kadın iki talakla boşanmış olur ve riciyi hak eder. Çünkü onlar 

iki talak üzerinde ittifak etmişlerdir. Bir günün ücretlisi, eğer işveren için şahitlik etse 

istihsanen kabul olunur. Bir ayın veya bir senenin ücretlisinin şahadeti müstecir için 

kabul olunmaz. Çünkü o, ailesinden sayılır.  

Aylık işçi adil değilken şahitlik etse bir ay geçtikten sonra adil olsa şahadeti kabul 

olmaz. Bu kişi karısına şahitlik edip sonra boşayan kişi gibidir. Eğer şahitlik ettiği anda 

ücretlisi değil ama hükümden önce ücretlisi olduysa şahadeti batıl olur. eğer şahitlerden 

birisi açıklamalı şahitlik etse diğeri dese ki: “ arkadaşımın ettiği gibi  bende ediyorum” 

eğer ikincisi  birincisinin konuştuğu kadar fasih ise şahadeti kabul olmaz. Şayet birincisi 

kadar konuşamıyorsa kabul olur. Şahitlerden biri şahitlik etse ki üzerinde bin dirhem 

var, diğeri ise onun lehine kendisi için bin dirhem var dese kabul olur, eğer bin üzerine 

şahitlik etseler  ve talep eden dese ki: “malım aslen bindir ancak ondan beş yüzünü kabz 

ettim” İster vasıl halinde ister fasıl halinde olsun şahitlikleri kabul olur. çünkü o 

şahitleri tekzip etmemiştir. Ama derse benim onun üzerinde beş yüzüm var şahitlikleri 

batal olur. çünkü bununla onları yalanlıyor.147 

Kişi kadı’nın yanında şahitlik etse sonra pişman olup gelip şöyle derse: “ şüphe ettim 

veya unuttum” eğer iyi insan olarak biliniyorsa şahadeti uygulanır. Eğer bir kadının 

nikahında bulunsa ve adil iki kişi kadının kocası kadını üç talakla boşadığına dair onu 
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haberdar etseler veya bir kölenin satın alındığına şahitlik etse iki adil şahitte alanın 

köleyi azad ettiğini ona bildirseler onun ihtiyatan kölelik ve nikah hakkında şahitlik 

etmemesi gerekir. Eğer dese: “falancaya yapılan şahitlikler yalandır” sonra kendisi 

şahitlik ederse şahitliği kabul olur. Çünkü bu sözü söylediği zaman bu şahitliğin 

kendisinde olmaması mümkündür Yine derse ki falancanın benim yanımda şahitliği 

yoktur” veya derse: “  bu şahitliği bilmem” sonra şahitlik ederse kabul olunur. Bir ev 

için şahitlik etseler, Sınırını zikretmedikçe şahitlikleri kabul olmaz. Eğer bir tarafın veya 

iki tarafın sınırını belirlerlerse yine kabul olunmaz.  

Kadı birinin şahadetini iptal etse bu kişi sonra başkasına şahitlik etse adaleti ortaya 

çıkmayıncaya kadar şahitliği kabul olmaz. Biri kölesi için dese ki: “ Eğer bu sene hac 

etmesem o hürdür”  iki kişi şahitlik etse ki o, Kufe’de kurban kesti kölesi azat olur. 

Birisi başka birisiyle seferde ve bulunduğu yerde altı ay arkadaşlık etse Onda sadece 

iyilik gördüyse adaletine hükmetmede serbesttir.148  

 j) Edebü’l Kadi Konusu 

Hasımlar hakimin yanında birbirine küfrettiklerinde hakimin tazir etmesi gerekir. 

Eğer biri diğerine söverse bu sövülenin hakkı olur ki, eğer tazir isterse kadı tazir 

eder, istemezse etmez. Borçtan dolayı hapiste olan kişinin borçlusu uzun zaman 

kayıpsa o’ da muhtaçsa kadı kefaletle salıverir. Eğer kadı birisine dese ki: “ seni 

filancanın terikesinde vekil ettim” bu özelde muhafaza etmede vekildir. Eğer derse: 

“Seni vasi kıldım” o kişi alım ve satımda tam vasidir. Kadı’nın beytülmalden  ücret 

alması caizdir. çünkü beytülmal Allah’ındır, o’ da Allah adına çalışandır. Birisi  

kadı’nın yanında derse ki: “Benim falancada bin dirhemim var”  Ve bundan başka da bir 

şey söylemese bu hak  dava etme olmaz. Ancak şöyle söylerse: “ Ona git ki hakkımı 

bana veresin” dava olur. Saygın  birinin sıradan  birisiyle husumeti olursa kendine vekil 

tayin eder ve davaya kendisi katılmaz.  

Kadı idare ettiği vilayette hüküm verebilir. Eğer yanında iki şahidin şahitliğiyle beraber 

başka bir şehirde olan bir evi dava ederse usul şöyledir: “Evin bulunduğu şehrin 

kadı’sına yazar kendisindeki kararı ona tevdi eder. Bir  kadı bir yemin ve bir şahitle 
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hükmetse veya ümmü’l veledin satımına veya bir dirhemin iki dirheme satımına veya 

muta nikahına hükmetse; diğer kadı bunu bozabilir, çünkü bu icmaya muhaliftir. 

Kadı’nın iki hasımdan birisine başta selam vermesi gerekmez. Kadı’nın alım satımı ve 

hediye kabul etmesi doğru değildir. Fasık kadı hüküm verince hükmü uygulanır, fısktan 

ötürü âzl olunmaz, fakat âzlı hak eder. 

Fasık kadı hüküm verince diğer kadı, görüşünde o’na muhalif olursa hükmünü 

kaldırabilir. Diğer kadı’nın uygulama şansı yoktur. Eğer rüşvetle hüküm verirse batıl 

olur. Çünkü bu sanki  hüküm vermek için rüşvetle tutulmuş gibidir ki  bu batıldır. Bir 

adam tanımadığı bir topluluktan birine kendisine bir şeyi ikrar etmek için bir şey sorsa 

o’ da ona ikrar etse ve şahitler o’nu görse o ise şahitleri görmese onların şahadeti bu 

adam için caizdir. Eğer sözünü duysalar fakat kendisini görmeseler hakkında şahadetleri 

kabul olmaz, çünkü ses sese benzeyebilir.  Adam ikrar etse ve şahitlere dese ki:“Benim 

için şahitlik etmeyin” nehyi batıldır. Hasım hazır olmayıncaya kadar Kadı yazılı belgeyi 

kabul etmez, çünkü yazılı belge şahitlik üzerine şahitlik gibidir.149 Açıklayıcının 

başkasının sırrını ifşa hakkı yoktur, fakat arz eder ve “ Allah bilir” der. Kadı’nın 

davacıya“ şahitlerin ta’n edilmiş” demesi doğru değildir bilakis “ şahitlerini arttır” 

demesi daha doğrudur. Oğulun,  babasını ve akrabası adil olarak tanıtması sahihtir. 

Çünkü adil oluşu ifade şahitlik değildir. Adil, iyiliği kötülüğüne galip olan ve kebairden 

korunan kimsedir. İki kişi şahitlik etseler ve unutsalar, başka iki kişi kendilerine dese ki: 

“Siz şahitlik ettiğinizde ordaydık” onların sözüyle şahitlik etmeleri gerekmez. Kişiye 

dava açılsa ve o’da gizlense kadı, yerine vekil tayin eder lehine ve aleyhine hüküm 

verir.  Şahitliğe ehliyeti olmayan kadılığa ehil olamaz.  

Ebu Hanife’ye göre kişi kadı’nın yanında yazısıyla hükmedilmesini istese ve bunu 

hatırlamasa bununla hüküm verilmez. Ebu Yusuf ve Ebu Muhammed’e göre onunla 

hüküm verilir. Ebu Leys’de bu görüştedir.  Bir cihette karar alınsa ve kadı dese ki: “ 

Bunda sana kararı uyguladım  ve sorumlu tuttum” kadı’nın sorumlu tutması hükmün 

kadı’dan oluşundandır. Satım izni olan çocuk  bir şey satsa ve  müşteri onda bir kusur 

görse çocuk mükellef olmayıncaya kadar yemin ettirilmez.  Bakıma muhtaç olan bir 

çocuk üzerine dava açılsa delil de olmasa çocuk mahkemeye getirilmez. Çünkü yemin 

etse ve davayı reddetse aleyhine hüküm verilmez. Kefili ve bir şeyi olmayan fakir 
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borçtan ötürü hapsedilmez. Çünkü hapis, vermeme düşüncesindendir. Kadı sözünden 

dönenin şahitliğiyle hüküm verirse caizdir. Yine çalışma yaptığı ofiste  hüküm 

vermeside caizdir.  

Adam eşinin annesi ile  zina etse  ve olay kadı’ya intikal etse; kadı onunla hanımının 

arasını ayırmasa, sonra davalarını başka kadıya götürseler O’ da ayrılmalarını gerekli 

görse tefrik olunmaz. Çünkü ilki hükümdür.150  Kadı biri hakkında  hüküm verse ve sicil 

defterine yazılmasını emretse bu, müddeî için hüccettir. Hakkında hüküm verilen kişi bu 

hükmü başka imamlara arz etmek için tutanağın  bir nüshasını talep etse kadı ise bunun 

caiz olup olmadığını düşünse ve vermese vermeye icbar edilir. Tutanakta  elbise 

zikredilmişse, cinsi, nevi, uzunluğu, genişliği, dikişli dikişsiz oluşu ve örgülüyse kilosu 

zikredilir. Eğer harevi dinar zikrediliyorsa tutanakta cinsi, vezni, ne kadarının kırmızı 

altın olduğunu yazması gerekir.  Kadı’nın yanında bir tarladan ötürü mülk iddiasında 

bulunulsa; sonra başka vakit bu kadı’nın yanında mutlak bu tarladan mülk iddiâ edilse 

sahih değildir. Eğer müddeî istihlaf taleb  etti ve dedi ki “ delilim yok” yeminden sonra 

şahit getirdiyse  iki görüş vardır. Bir görüşte kabul olur, diğer görüşte kabul olmaz. 

Şahitler dese ki: “biz şahitlik yapmıyuruz” sonra şahitlik etseler bir rivayette şahitlikleri 

kabul olur. Eğer tutanakta şahitlerin davaya muvafakat üzerine şahitlik ettikleri 

yazıldıysa ve şahadet te beyan edilmemişse sahih olmaz. Şahitler sınırda şahitlik 

ettiklerinde üç hududu belirtip dördüncü hudutta sükut ederlerse caizdir. Eğer dördüncü 

hududu yanlış beyan ettilerse şahitlik bozulur.  

Birisi vefa bey’ini idda etse diğeri ise tam bey’î idda etse ve ikisi de delil getirse,  vafa 

bey’inin şahidi evladır. Çünkü o zahirin hilafınadır. İki kişiden biri bey’î diğeri ise rehni 

idda etse evla olan bey’e itibardır. Kişi idda etse ki: “Elinde olan bu şey benim mülküm 

ve hakkımdır. Falancadan filan gün ve filan ayda aldım.” İdda olunan kişi de verdiğini 

ileri sürse ve dese ki: “ Dava ettiğin şey sen kendisinden satın almadan önce kardeşimin 

mülküydü ben ondan satın aldım” buna delil getirirse sahih bir ödemedir.  

Sulh topluluğunda yazsa ki: “ Bilinen mal üzerine sulh ettim” malın miktarını beyan 

etmediği müddetçe yeterli değildir. Kadı bir hadisedeadil şahitlerin şahitliğiyle hüküm 

verse sonra dese ki: “ Hükmümden döndüm” veya “ hükmümü bozdum”  karar 
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bozulmaz. Birinin elinde bir toprak olsa diğeri mutlak mülk iddiasında bulunsa idda 

olunan dese ki: “ yarısı mülküm yarısı da yanımda vediâdır” ve idda eden kişi hepsinin 

mülkü olduğuna dair delil getirse sonra idda olunan kişi de yarısı kendisinin yarısı 

filancanın vediâsı olduğuna dair delil getirse idda eden kişinin şahadeti batıl olur. çünkü 

yarısında batıl olunca tümünde de batıl olur, zira bu tek şahitliktir.  

Hanefi mezhebinden olan bir kadı şafi mezhebine mensup olan biri ile ilgili hüküm 

verse sonra bu Şafii olan kişi ğaib olan Hanefi birine telkini ve işaretiyle hüküm verse 

sahih değildir. Adam iddia etse ki şu kişi karısıdır, o kadın da dese ki: “Evet karısıydım 

fakat beni boşadı iddetimi bitirdim ikinci şahısla evlendim. İkinci şahısta derse ki: “ Bu 

karımdır”  fakat bununla beraber birincisinin nikah ve talakını inkar ederse, kadın 

boşanma ve evlilikle ilgili şahit getirmeye zorlanır.151                                                                                                        

 k) Eşribe Konusu 

Pişirilmiş üzümün içilmesinde sakınca yoktur, çünkü yiyeceğe dönmüştür. Yine 

pişirilmiş kuru hurmada böyledir. Üzüm suyu pekmez olmazsa haramdır, ancak üzüm 

suyu güneşe konur ve pekmeze dönerse helal olur. Sarhoş edici her türlü içecek 

haramdır. Az pişirilmiş olan kuru üzüm ve kuru hurma şerbeti sorhoş etmezse Ebu 

Yusuf ve Ebu Muhammed’e göre içilmeleri caizdir. çünkü yiyeceğe dönmüştür. Eğer 

bunu eğlence amaçlı içerse azı da çoğu da haramdır.  

Arpa ve pirinçten çıkarılan şey sarhoş etmiyorsa içilmesi caizdir. Eğer üzümü pişirse 

sonra şerbete çevirse içilmesi helal değildir. Ta ki pişirilince üçte birisi gidinceye kadar. 

Eğer içki küpünü delse ve içki aksa içkiyi tazmin etmesi gerekmez. Fakat küpün 

kıymetini ödemeye mecburdur. Kişi dokuz kadeh hurma veya üzüm suyunun şerbetini 

içse sarhoş olmasa onuncusunu alsa içse ve sarhoş olsa Kendisine had yoktur. (Eğer 

sekiz kadeh içmişse dokuzuncusunu alsa içse ve sarhoş olmasa sonra onuncusunu 

ücretsiz alsa ve sarhoş olsa kendisine had gerekir çünkü sarhoşluğa yakın olana nispet 

edilir ki bu ondur.) 

Şireden sarhoş edici kadeh haramdır. Eğer oturup sarhoş olma niyetiyle içse ilki yine 

haramdır. Eğer tatlı bir içecek içse kendisine sahip olamayıp sarhoş olsa ve hanımını 
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boşasa talak vaki olmaz. Eğer içmesi için baskı yapılsa ve içse ve ardından hanımını 

boşasa talak gerçekleşir çünkü tadını almıştır. Bir damla içki bir su küpüne atılsa sonra 

küp sirkeye aktarılsa bu onu bozmaz çünkü sirke onu bozar. Sarhoşluğun tanımı, 

konuşmayı karıştırmak ve insanların o kişiye sarhoş demeleridir. Allah kendisinden razı 

olsun demiş ki: “ Tanımı, konuşmasının genelinde yanlışlık olandır.” 152 

l) Vekalet Konusu 

Kişinin diğer bir kişi de borcu olsa  verecekli olan birinin eliyle alacaklıya gönderse ve 

onu haberdar etse ve O’ da razı olsa ve dese ki: “ Onunla bir şey al “ aracı gitse bir 

kısmıyla bir şeyler alsa ve geri kalanı telef olsa  telef olan alacaklının  malından gider. 

Çünkü satın almaya emir kabz etme gibidir. Adam dese ki:“Seni hanımımın talakından 

nehyetmem” bu talakta o kişi vekil olmaz. Eğer köleye dese ki: “Seni ticaretten 

alıkoymam” bu, köleye ticaret için izindir. Birinin diğerinde borcu olsa ve borçlu borç 

sahibine dese ki:“Senin bende olanından beni muaf et” O’ da tüm borcu bilmediği halde 

muaf ettiyse hükmen muaf olur. Ahirete ait bir şey ise beri olmaz. Ancak üzerinde 

bildiği kadarıyla beri olur.  

Bir kimse  kölesini satmak için birini vekil tayin etse sonra diğer birini daha etse 

ikisinden birisi satsa sonra diğeri ona müşteriden daha pahalı satsa caiz değildir. Çünkü 

birincisinin satışı engellenmiş değildir. Nasıl ki birini vekil etse sonra kendisi satsa vekil 

vekaletten çıkmayacağı gibi. Kusurdan ötürü geri gönderilen şeyi vekil ikinci kez 

satabilir. Eğer vekile dense: “Bildiğini yap” sonra vekil başka birini satışa vekil etse ve 

bu başkası ilk vekilden köleyi satsa caizdir.  çünkü O’ da müvekkil mesabesindedir. 

Belh, cemal’ı kiralasa ve cemal’den vekilinden kira almasını istese ve kabul edip bir 

kısım kirayı alsa diğerini vermek istemese  şayet onun vekil üzerinde borcu varsa bu 

kabul edendir, icbar edilir. Yok eğer borcu ve emri inkar ederse mecbur edilmez yemin 

ettirilir. 

Bir elbisenin on dirheme satılması konusunda vekil tayin edilse, vekil başkasına emretse 

ve bu başkası ona on dirheme satsa caizdir. Allah kendisinden razı olsun demiş ki: 

“Denilmiş ki fiyatı belirlenmişse başkasının satması caizdir, sahih olansa caiz değildir. 
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Dinarı satmaya vekil etse vekil kendi dinarını satıp vekili olduğu dinarları elinde tutma 

hakkı yoktur.153  

Eğer derse: “ Onunla bir şey satın al” kendi dinarıyla satın alıp ötekini elinde tutsa 

caizdir, çünkü bu dinarı fiyatça tayin etmemiştir. Değer  ise zimmetteki akidle  vacip 

olur. Dinarını bir karşılığa verince bu zimmetinde borçtur. Bundan sonra kendi dinarıyla 

onun kendisi üzerindeki dinarını almıştır. Yine kendisine ait olan borcu bu dinarla 

ödemesini emreder O’ da kendi malından öderse caizdir. Borç davasında vekil kılınsa 

ve borçluyu hapsetse sonra salsa ve kendisine karşı kefil alsa ve vekil ölse müvekkile 

borçlunun teslimi için kefili muâheze vardır. Çünkü vekilinin fiili kendisinin fiili 

gibidir. Vekile şöyle derse:“Malımdan bir dirhemden yüz dirheme kadar yemekte 

serbestsin” bu örfen gerekli olan içme ve yemeden ibarettir.  Husumetli işte vekile ve 

malla ilgili hüküm verecek olana malı alma hakkı yoktur.  

Vekile dense ki:“Elindeki buğdaydan falana hayırda bulun” kendisine tasadduk edilen 

kişi vekile dese ki: “Buğdayı sat” satım caiz olmaz. Çünkü ancak kabzettikten sonra ona 

mülk olur. Kabzdan önce emredenin mülkü olup vekil tasaddukla  memurdur, satarsa 

caiz olmaz. Adam birini haklarının kabzı, borçlarının davası, ortak ile kendisi arasında 

mal taksimini yapması konusunda vekil  etse; ve müvekkil kaybolsa sonra biri gelse ve 

müvekkilde malı olduğunu iddia etse ve bu vekili çağırsa ve delillerini gösterse O’nu 

hapsedemez. Çünkü O, kabz ve davaya vekildir. Vekalet ise ne edayı ne de tazmini 

gerekli kılar.  

Kişiye denilse ki: “Tüm işlerimde seni vekil ettim” vekil de dese ki:“Eşini boşadım” 

veya “ tarlanı vakfettim” örfen bu sahih değildir. Kardeşiyle satın almayla vekil etse O’ 

da onunla alsa ve müvekkil dese ki:“Bu kardeşim değildir” söz, yeminiyle beraber onun 

hakkıdır. Müvekkilin onu aldığına şahitlik edip ikrar etmesi durumunda vekil adına köle 

azat olunur. Beş kişi birisini eşek satın alması için vekil etseler o da satın alsa her 

birinden hissesini alıp kendi eliyle birinin hissesini kaybetse kaybettiğini almak için hiç 

birine dönemez. Çünkü zimmetinde satın almak için gereken bedeli kabzetmiştir. Vekil 

ibriği tamir için müvekkilin emriyle verse ve kendisi müvekkile vermeyi unutsa 

tazminle mükellef değildir. Çünkü onun emriyle tamirciye vermiştir.  
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77 
 

  
 

   

Bine satmaya vekil olan birisi değer iki bine çıkmışsa bine satamaz. Ev almakla vekil 

olan evin yarısını alırsa muhalif olur. çünkü ev bütünün ismidir. Eğer önce yarısını alıp 

sonra kalan yarısını alırsa müvekkil vekilin almasını onaylamaz.154  Eğer vekil eden kişi 

önce yarısını alsa sonra vekil kalan kısmını alırsa caizdir. Çünkü vekalet satın alınan 

miktarla tamamlanmış, geri kalan için ise vekillik baki kalır.  Satın alınanı müvekkil hak 

ederse de diğeri yine mülkünde kalır. Vekilin birinden köle satın alması halinde; eğer 

önce elini kesip sonra alıyorsa bu geçerli değildir. Eğer biri dese ki:“Bana bir köle al” 

bu durumda gerçekleşir. Kişi cariyeyi bine satmada vekil edilse ve kendisi de 

muhayyerlik şartı koyarak bine satsa;  muhayyerlik günleri içinde değeri yükselse 

onaylaması gerekmez.  Köleyi bine almaya vekil kılınsa; kendisi için muhayyerlik şartı 

koysa ve değeri peşin beş yüz olsa müvekkil için değil  vekil için gerçekleşir. Azat 

etmeye vekil olan dese ki:“Seni dün azat ettim” müvekkil ise yalanlasa azat olunmaz. 

Eğer bu, satımda  olsa caizdir.  

Satış için vekil olana müvekkil dese ki:”Onu peşin sat” peşin ve veresiye satması 

caizdir. nasıl ki:“Falana sat” dediğinde başkasına sattığı zaman caiz olması gibi. Bin 

dinara  satmaya vekil olan bin dirheme satarsa ve bundan müvekkilin haberi yoksa ve 

vekil derse ki: “Onu sattım” oda dese ki: “Onayladım” gerçekleşir. Kişi yolculuğa 

çıkarken hanımı kendisiyle tartışsa O’ da vekil tayin etse ve vekile: “Eğer şu vakte 

kadar dönmezsem onu boşa” derse şehirden çıktığı zaman yazsa ve dese ki:“Seni 

vekillikten çıkardım” Nüseyr bin Yahya demiştir ki: “Vekillikten çıkmış olur” 

Muhammed bin Seleme ise “vekillikten çıkmaz” demiştir.155 Eğer ona derse :“Sen 

vekilimsin” korumada vekilidir. Eğer kendisine derse: “Her şeyde vekilsin”  

alışverişlerde vekilidir. Vekil borcu kabzeder. Vekil kabzettiği borçla sefere çıksa para 

elinde zayi olsa sorumlu olmaz. Eğer evinde ve  aile fertlerinin yanında bıraksa yine 

sorumlu olmaz. Eğer birisine vediâ bıraksa  sorumlu olur. Satmakla vekil olan kimse 

satsa sonra kar etse, kar vekilindir. Çünkü satmakla vekalet bitmiştir. 

Emanetini kabzetmeğe vekil etse ve kendisine bu görevde ücret belirtse caizdir. 

Borcunu ödemeye ücretli vekil tayin ettiyse caiz değildir. Ancak vaktini alıyorsa 

caizdir. Yine davaya vekil yapması caizdir. Bir cariye birinin himayesinde olur ve azat 
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edilirse eğer azat oluşundan haberi varsa mecliste oldukları müddetçe cariyeyi geri alma 

vardır. Eğer azat ettiğini bilir dönüş hakkını bilmezse meclisten de kalkarsa meclisten 

kalkmakla  muhayyerlik hakkı iptal olmaz. Satmakla vekil olan kişi vekil üzerinde 

borcu olana satarsa caizdir. Borç sahibi borç yerine sayar müvekkil için ise vekil 

kıymeti vermekle mesuldur. Bu, vekilin müşteri için  ücretten  vazgeçmesi  durumu 

gibidir. Eğer satın alanın  müvekkil üzerinde borcu varsa borcu yerine sayamaz. Çünkü 

satılan mal  müvekkilin değil ki müşteri borcunu tahsil edebilsin. 

Adam hanımına dese ki:“Sen vekilimsin istediğini yap” O’ da dese ki:“Üç talakla 

kendimi boşadım”  koca talak  yetkisini inkar etse, şayet aralarında boşamayla ilgili 

konuşma geçmemişse itibar  kocanın sözünedir. Eğer boşama konuşması geçmişse rici 

tek talak gerçekleşir. Adam dirhem verse ve dese ki:“Yarısıyla ekmek yarısıyla et al” 

vekil yarısıyla ekmek diğer yarısıyla para alsa ki; bununla et alacaktır et onundur ve 

srumlu olur. Bunda yöntem kasap ile fırıncıyı bir araya getirip ve dirhemin yarısıyla 

ekmek yarısıyla et alıp dirhemi ikisine vermektir. Lü’lü almak için vekil caiz değildir. 

Ancak fiyat ve çeşidi belirlendikten sonra olabilir.156  

Müvekkil derse ki:“Her vekillikten çıkardığımda tekrar vekilimsin”  müvekkil 

vekillikten yüz yüze - köle hürriyeti ve talaktan hariç- çıkartması gerekir. Çünkü köle 

hürriyeti ve talak şarta bağlı olmaları gerekir. Vurgu da yemin  konumundadır yeminden 

dönüş olmaz. Borcu almakla vekil olan derse ki:“Borcu aldım ve sana verdim” söz onun 

sözüdür, çünkü  güvenilirdir. Vekil derse ki:”  Borç verdim” söz  müvekkilin sözüdür. 

Çünkü vekil tahsil ettiğinden  müvekkili borçlu etmek  ister.  

 Belli  bir kadınla evlendirmede, vekil onunla evlense, birleşse, boşasa, iddeti bitse ve 

sonra  müvekkil ile evlendirse caizdir,çünkü vekalet sürüyor. Elbise satmakla vekil olan 

biriyle anlaşsa, elbiseyi bu fiyata alıp  şu fiyata satıp kar da aralarında olup elbise 

vekilin elinde kaybolursa  mesul olmaz. Diğer ortakların elinde kaybolursa vekil  

sorumlu olur. Eğer derse:“ Seni vekil ettim ama seni âzl edersem sen vekilimsin” bu 

hiledir. Âzl etmede şöyle demesi gerekir: “Seni âzl ettim seni âzl ettim” çünkü birinci 

âzl ermede vekil olmuş ve ikinci azl etmede vekil olmamıştır.  

                                                             
156 Biçer, s.239. 
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Delal ( reklamcı) elbiseyi diğer adama verse veya diğer dükkanda bıraksa ve elbise 

kabolsa  mesuldur. Çünkü emanet bırakılmıştır. Eğer dükkan sahibi parayla pazarlık 

etse delal elbise sahibine gitse ve sonra gelse ki elbise kaybolmuş, dükkan sahibi de 

delale dese ki:“Sen elbiseyi beraber götürdün” O’ da “ hayır  bilakis burada bıraktım” 

itibar edilen söz delalın sözüdür. Dükkan sahibi  mesuldur. Çünkü o satın alma  

niyetiyle satın almıştır. (Allahu Alem)157  

2.5.2. Umdetü'l Müftî'deki Bazı Konular Ve İçeriği 

a) Abdest Konusu 

Abdest üç kısımdır Birincisi farz olanıdır ki namaz kılmak isteyen abdestsiz kimsenin 

alacağı abdesttir. Vacip olan abdest tavaf için alınan abdesttir. Mendup olan ise ölü 

yıkamak, uyumak için ve gıybet etmek ile  aşırı gülmekten sonra alınan abdesttir. Bir 

kişi eli felç olup abdest ve teyemmüme gücü yetmese yüzünü duvara sürerek mesh eder. 

kollarını ise yere sürterek mesh eder ve namaz kılar. Abdest aldıracak kimsesi 

bulunmayan hasta kimse de  bu  şekilde yapar. Şayet  abdest aldıracak eşi veya cariyesi 

varsa abdest aldırır ve avret yeri yıkatılır. çocuğu ve kardeşi bu kişinin avret yerini 

yıkayamazlar. Seyrek olup görünen kısmın dışında suyun sakalın kökünü ıslatması 

gerekmemektedir. Bıyık ve kaşların altını ıslatmak sünnettir. Suyun gözün içindeki 

kirpiklerin altını ıslatması yine sünnettir. Bir rivayete göre ise su kirpik uçlarına 

ulaşıncaya kadar gözü sürekli açma ya da kapamayla uğraşmaz. Sakal ile kulak arasını 

yıkamalıdır. Yüzünü yıkadığı zaman suyu çenenin üzerine koyacak ki su çene altına 

kadar ulaşsın. Şiddetli şekilde suyu yüzüne atmaz. Eğer başını mesh eder sonra saçını 

keserse meshi iade etmez. Aynı şekilde tırnağı kesme veya yaralı bölgeyi kaşıyarak 

derinin soyulmasında da iade gerekmez. Abdest alan kimsenin tırnağında hamur veya 

çamur olması abdesti engeller ancak kir engel değildir. Yine gusül esnasında dişleri 

arasında kalan yemek kalıntısı da engel değildir. Sünnetsiz bir kimsenin gusletmesi 

durumunda suyun derinin altına ulaşıp ulaşmaması ile ilgili bir görüşe göre caiz bir 

görüşe göre caiz değildir. Dar yüzüğü kıpırdatmadan abdest almanın caiz olduğunu 

söyleyenler olduğu gibi bunun caiz olmadığını söyleyenlerde vardır. Parmağı  kulağın 

içine koymak Ebu Yusuf’tan (Rahimehullah) rivayet edilmiştir. Boynu meshetmek ne 
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âdaptandır ne de sünnettir bir görüşe göre yeni suyla  meshetmek sünnettir. Her aza 

yıkandığında bismillah ve kelime-i şehadet getirilir uzuvların bitiminde  yine kelime-i 

şehadet getirilir. Abdestten arta kalan su ayakta içilir. 

 b) Abdesti Bozan Şeyler Konusu 

Arkadan veya önden çıkan az ya da çok akışkan olsun veya olmasın her şey abdesti 

bozar. Erkek veya kadının ön tarafından çıkan hava abdesti bozmazken  arkadan çıkan 

hava bozar. Kadın  veya erkeğin arka ya da önlerinden kurtçuk çıkarsa abdesti bozar 

yaradan düşerse bozmaz. Kan ve irin yaradan akar durumdaysa abdest bozulur şayet 

akmıyorsa bozulmaz. Bezle silme halinde de abdest bozulur. Beyinden akan kan burun 

deliklerine ulaşırsa abdest bozulur. Kusmuk ağız dolusu olursa bozulur. Kusmuğun 

tutulması veya zorlayarak engellenmesi konusunda ihtilaf vardır. İçten gelen balgamı 

kusarsa Ebu Hanife ve İmam Muhammed’e (Rahimehumallah) göre bozulmaz. Ancak 

balgam  beyinden geliyorsa ittifakla bozulmaz. Ebu Yusuf’tan gelen rivayete  göre 

abdesti bozmayan şeyler necis değildir bu hüküm kusmuğun çorba veya yemek olması 

şartıyladır. İdrar iç kısmından çıkıp ta  dışarı çıkmasa abdest bozulur. Aksine yani iç 

değil ortadan dışarı akar ve deriden çıkmasa  yine bozulur. İdrar yollarına pamuk sokup 

içinde kaybolması halinde abdest bozulur ancak tamamen  kaybolmasa dışarıda bir 

tarafı bulunursa her ne kadar içeri giren ıslak olsa da bozulmaz.   

 c) Gülmek Konusu 

Rüku ve secdeli her namazda kahkaha ile gülmek abdesti ve teyemmümü bozar fakat 

çocuğun abdestine ve gusle zarar vermez. Kahkaha; kişinin kendi veya yanındakinin 

gülme sesini işitmesidir bu durumda ister dişleri görünsün ister görünmesin fark etmez. 

Dehk ise  gülmeyi kendisi işitip de yanındakinin işitmemesidir. Tebessüm yalnız 

dişlerin görünmesidir.                                   

  d) Uyku Konuları 

Namazda hangi durumda uyursa uyusun abdest bozulmaz ancak zaruretten dolayı bile 

olsa   uzanarak yatıp uyumada  bozulur. Namaz dışında hiçbir şeye yaslanmadan kalçayı 

yere paralel uzatıp yatarsa abdesti bozulur. Yine başını dizlerine koyarak uyursa 
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bozulur. Murabaâ oturup yatarsa bir görüşe göre abdest bozulur. Eğer adam oturarak 

yatar sonra düşerse bakılır şayet makadı yerden kalkmadan uyanırsa abdest bozulmaz 

makadı  yerden kalktıktan sonra uyanırsa bozulur. Bineğin  palı veya semeri üzerinde 

yatarsa abdest bozulmaz. Tenasül organına ve kadına ellemek bizim mezhepte abdesti 

bozmaz. Ama aşırı derecede şehevi duygularla olursa  istihsanen abdest bozulur. 

e) Hangi Durumda Gusül Gerekir Konusu 

Guslün sebebi üçtür; hayız, nifas, cünüplük hali. Cünüplük meninin şehvetle akması 

veya iki cinsi organın her ne kadar meni gelmese dahi birleşmesidir.Aynı şekilde arka 

organa cinsel ilişkide bulunma da gusül gerektirir.Hayvan ile cinsel ilişkide meni 

gelmediği taktirde  gusle gerek yoktur. İmam Muhammed’in (Rahimehullah) görüşüne 

göre iştah duymayan küçük kızlara cinsi ilişkide gusül gerekmez. Çocuğun kadınla 

ilişkisinde kesinlikle gerek yok ama vicdanen yapması emredilir. Bunun aksi olursa 

aksine gusül gerekmektedir. Cünüp kişi cinsel ilişkiden sonra idrar yapmadan gusül 

yaparsa caizdir gusülden  sonra meni gelirse Ebu Hanife’ye göre iade etmesi gerekir. 

Şayet kadın ise iade etmez. Kadın ihtilam olmada erkek gibidir ancak kadında meninin 

çıkışına itibar dahili ferçten fercin dış tarafına olan kısma kadardır. Fakat  erkeğin 

menisi yerinden ayrılıp ta cinsel organın dış kısmına akmasa gusül gerekmez. Bir adam 

ihtilam olduğunu hatırlasa ve yatağında ıslaklık görmese gusül gerekmez ancak kadında 

ihtiyaten gusül gerekmektedir. Bir kişi yatağını ıslak olarak görürse ister ihtilamı 

hatırlasın ister hatırlamasın veya meni olup olmadığını bilmiyorsa gusül gereklidir. Eğer 

medi olduğunu sanarsa Ebu Yusuf (Rahimehullah) der ki şayet ihtilam olduğunu 

hatırlasa gerekli hatırlamasa gerekli değildir. Kafir olan cünüp Müslüman olursa gusül 

vacip olur. Kafir olan haize kadın kanı kesilip müslüman olursa gusül gerekli değildir 

çünkü kanın kesilmesiyle devamlılık sona ermiştir  cünüplük ise hükmi devamlılık ister 

bundan dolayı sanki yeni cünüp olmuş kabul edilir gusül gerekir. Bir görüşe göre ise 

ikisine de gusül gerekmez. Bir genç eliyle şehvetini tatmin ederse Şa’bi (rahimehullah) 

bunun mekruh olmadığını söylemiştir. Bir adam mescitte ihtilam olursa çıkmak için 

teyemmüm eder şayet gece ise teyemmüm eder ve orada kalır gusül abdesti  alabileceği 

bir yer araştırır.  

 



82 
 

  
 

   

f) Yolcu Namazı 

Yolculuğun başlaması şehirden çıkış bölgesindeki yapılardan geçmekle başlar. İkamede 

bu yapılarla girişle başlar. şehrin bitimi son binaların arasında az boşluk ve ziraat yoksa 

bunları geçmekle başlar. Eğer aralarında fazla mesafe bulunursa ve bu binaların 

arasında ziraat yapılıyorsa bunları geçmeden sefer hükmü başlar. Bu durumda şehrin 

evlerini geçtikten sonra sefer başlar. Köylerde ise eğer köy şehre bitişikse sahih görüşe 

göre şehrin binalarını geçmek gerekir. Şayet  şehre bitişik değilse köyün değil köy 

evlerinin geçilmesiyle sefer hükmü başlar. İkame niyeti ev ve binalarda yapılır fakat 

çadır ve harabelerde yapılmaz. Çadır ve harabeler ehli hayvanlarını otlatmak için 

bayırlarda gezinendir. Sahih görüşe göre onların sefer müddetince yetecek su ve ot olup 

oraya niyet etseler mukim olurlar. ikame için geçerli olan niyet yetkili olanın niyetidir. 

Yetkili olmayanın niyeti geçersizdir. Askerlerle beraber olan Komutan ve işveren adına 

çalışan işçilerin durumu  gibi. Bir topluluk düşmanı araştırmak veya başka bir ihtiyaç 

için yola çıksalar nerede kavuşacaklarını da  bilmeseler zaman ne kadar uzarsa uzasın 

bunlar namazlarını mukim olarak kılarlar. Ancak bu yolculuk dönüşünde misafirlik 

namazı kılarlar. Yolculukta sünnetleri terk etme veya kısaltma hususunda ruhsat yoktur. 

Bazıları ise sünneti terk etmenin caiz olmadığını söylemişlerdir.. Yanında yakını 

olmadan kadın yolculuğa çıkabilir. Çocuk muhrim sayılmaz. Aynı şekilde yaşı aşırı 

ilerlemiş olan  muhrim sayılmaz. Yaşlanmış kocamış adam muhrim sayılır. Müşteha 

(kendisine şehvet duyulan bayan) çağına gelmiş cariye büyük gibidir. Özürsüz hayvan 

üzerinde farz namazlar kılınmaz. Bu özür hayvanından indiği taktirde yırtıcı 

hayvanların veya hırsızın bineğine zarar vermesinden korkmak,  yerin çamur veya çok 

ıslak olması ki kuru yer bulunmaması veya hayvanın huysuz olması şayet inerse bir 

daha binme imkanı ancak bir yadımcıyla olması durumu, veya yaşlı kimse ki indiğinde 

bir daha binme gücü bulamayacaktır  işte bu gibi durumlarda  hayvanın üzerinde yük 

olsun veya olmasın üzerinde farz namazları kılmak caizdir. Çünkü Allah şöyle buyurur: 

“eğer korkarsanız yürüyerek veya binmiş olarak’’bu durumda sonradan namazın iadesi 

de gerekmez. Hasta olan kimse gibi. Eğer bineği durdurabiliyorsa  işaretle kılması caiz 

değildir. Buna imkan yoksa oturarak, işaretle veya kıbleden dönmekle de caizdir. Bir 

kimse  ayakta namaz kıldığı taktirde  düşman veya yırtıcılardan korkuyorsa oturarak 

kılabilir, oturduğu taktirde böyle bir korkusu varsa sırt üstü uzanarak kılabilir. Bir 
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kimsenin yolculukta su olmadığını bilmesine rağmen cariyesi ile cinsel ilişkide 

bulunması caizdir.(Allahu A’lem)          

g) Cuma Namazı 

Cuma, şehirlerde oturan erkekler üzerine farzdır. Şehrin genel açıklaması, içinde 

müftüsü olan ve hüküm verecek ve infaz edecek hakimi bulunan ve binaları mina 

binaları kadar olan yerdir. Bir görüşe göre ise toplandıkları zaman en büyük camilerine 

yerleşmeyenlerin bulunduğu yerdir. Şehrin etrafında olup da  kendileri  ve şehir 

arasında boşluk bulunmayan kimselere de cuma farzdır. şayet aralarında mera, ziraat 

yerleri bulunursa her ne kadar ezan sesi onlara ulaşsa dahi cuma farz değildir. Mil ve  

ğalve şart değildir. Köle sahibi kölelerini cumadan, cemaatten ve bayramlardan 

engelleyebilir. Köle efendisinin kendisiyle beraber bulunan bineğini korumak içindir. 

İşveren işçisini cumadan alıkoyabilir. Diğer bir görüşe göre  engelleyemez ancak Cuma 

süresince meşgul olduğu zamana denk gelecek kadar  ücretini düşürür. Köylü Cuma 

günü şehre girdiyse ve orada kalmaya niyetlendiyse  kendisine Cuma gereklidir.  Durum 

bunun aksi ise gerekli değildir. Fakat  yolcu bunun tersidir şehre girse ve o gün 

çıkmamaya niyetlense dahi  orada sürekli kalmaya niyetlenmedikçe Cuma farz değildir. 

Çöl ve vadilerde bulunanlar Cuma günü öğle namazını  ezan ve kametle cemaatle 

kılabilirler.  Ancak  hapishanede bulunanların ve hastaların   bu şekilde cemaatle namaz 

kılmaları mekruhtur. Meşayih, imamın yakınında mı yoksa uzağında mı durmanın daha 

faziletli olduğu konusunda ihtilafa düşmüştür. Bir görüşe göre elbise ve vücuduyla 

uğraşmayacaksa kişi için onun  vaazını iyi dinleyeceğinden yakınında durması  daha 

sevaptır. Diğer görüşe göre Hatibin  zulme olan  övgülerini dinlememek için uzak daha 

evladır. Secde edecek yer bulamayan zarureten diğer namaz kılanların sırtında secde 

yapabilir. İster hutbeyi işitebilsin ister işitmesin hutbe sırasında konuşmamak esastır. 

Bir görüşe göre sesi işitmeyecek kadar uzak olursa onun kur’an okuması, tesbihte 

bulunması ve fıkıh dersi yapması caiz olur denmiştir. Bir görüşe göre ise zalimlerin 

övülmesi sırasında konuşmada bir beis yoktur. Hutbe esnasında sadaka verilmez. Ebu 

Yusuf’a göre  Cumadan sonra nafile  6 rekattır. Diğer iki imama göre ise 4 tür.   
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h) Zekat Konusu 

Zekatın gerekliliği konusunda otlak hayvanlarının dişisi ve erkeği aynıdır. Ebu 

Hanife’ye (Rahimehullah) göre atların erkek ve dişi olanı her ikiside zekata tabidirler. 

Yalnızca   dişilerde zekat olduğuna dair iki rivayet vardır. İmameyne göre atlarda zekat 

yoktur ve fetva da bu görüşe göredir. Sene  ortasında nisabın eksilmesi zekatı düşürmez. 

Ancak malın telef olması zekattan muaf kılar. Bir adamın ticaret için koyunları var ve 

değeri 200 dirhemdir yılı dolmadan bu koyunlar öldü adam onların derilerini işledi ve 

yıl sonunda nisaba kavuşturdu bu durumda zekat vardır. Bir adamın ticaret için meyve 

suları olsa yıl dolmadan ekşise sonra yıl sonunda nisaba ulaşsa bunda zekat yoktur 

çünkü tüm nisap miktarı telef olmuştur. Bir öşür toprağı ticaret için alınsa hem toprağın 

zekatı hem de öşür vacip olur. Özürsüz olarak zekatı erteleyen günahkar olur ve onun 

şahitliği de kabul edilmez. Hac bunun gibi değildir   haccı geciktirmekle günahkar 

olunmaz çünkü o sadece Allahın hakkıdır. Ebu Yusuf bunun aksini söylemiştir çünkü 

zekatın belli vakti yoktur fakat haccın namaz gibi belli vakti vardır. Kişi öldüğünde 

üzerinde zekat varsa eğer vasiyet etmemişse terikede borç olmaz ve zekatı düşer. Eğer 

malın zekatını vermedi ve hasta olana kadar ertelediyse bu durumda varislerinden gizli 

vermelidir. Malı yoksa borç ödeme imkanı varsa borç alıp zekatını verecektir.  Şayet 

imkan olmasa böylece ölürse bu özürlüdür zekat kendisinden düşer. Vacip olan 

zekatlarda açıktan vermek daha faziletli iken vacip olmayan sadakalarda bilinmemesi 

için gizlice vermek daha efdaldir. Başkasına vekil olan kendi malını diğeriyle 

karıştırırsa sonra sadaka verirse kendi yerinde vermiş olur ve  müvekkilin malından 

sorumlu olup onu tazmin eder. Aynı şekilde vakıf mallarından sorumlu olup onları 

birbirine karıştırırsa bundan da sorumlu olur ve verdiğini karşılar.. Aynı şekilde 

buya,şimşar,tuhan da böyledir. 

i) Fıtır Sadakası Konusu  

Nisap miktarı malı olan her müslümana sadaka-i fıtr vaciptir. Malın artar olması 

gerekmez. Nisap  miktarına sahip olan kimsenin  normal sadaka vermesi haram iken  

sadaka-i fıtr vermesi ve bir rivayete göre kurban kesmesi  vaciptir. Kişinin, eşinin ve 

büyük çocuğunun fitresini vermesi caizdir fakat mecburiyet yoktur, fetva buna göredir.  

Şayet iki batman ekmek verirse Sahihdir.  o, kıymet itibariyle caiz olur.  Çünkü ekmek 
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tartıyla buğdaysa ölçüyledir dolaysıyla ancak kıymet açısından caiz olmaktadır. Un 

buğdaydan evladır. Dirhemler undan evladır. Buğdayın ikisinden evla olduğu da 

söylenmiştir çünkü bu, ihtilaftan daha uzaktır. Fitreyi  bir  veya iki  gün erken vermek 

caizdir. Bir görüşe göre ramazanın ortasında vermek de caizdir. Ramazanın girmesinden 

sonra verilmesinin caiz olduğu da söylenmiştir.  Yine bir başka görüşe göre bir sene 

önce verilmesi caizdir. 

 j) Oruç Konusu 

Her ne şekilde olursa olsun şek günü oruç tutmak mekruhtur. Ancak tatavvu  niyeti ile 

tutulan   oruç hariç bu mekruh değildir. Bu durum Hz.Ali ve Hz.Aişe’ye tabi olmayla  

böyledir.  çünkü onlar şek günü oruç tutarlardı ve şöyle derlerdi: ‘Şabanda bir gün oruç 

tutmak ramazan gününde iftar etmekten daha iyidir.’ Muhammed (rahimehullah) diyor 

ki; sahih olan  kişinin  şek gününde iftar etmeden beklenti içinde niyet de etmeyerek 

oruçlu kalmasıdır. Ancak müftü ve kadı için evla olan ihtiyat olarak tatavvu  orucu 

tutmalarıdır ve diğer insanlara da beklenti içinde olup öğle sonuna kadar durmaları 

hususunda fetva vermeleridir. Çünkü müftü orucuna sonuna kadar kerahetsiz devam 

ederken diğerleri için bu durum söz konusu değildir. Ramazan orucu ancak niyetle sahih 

olur mukim  kimse gündüz hangi niyetle tutarsa tutsun ramazan yerine geçer. İmam 

Malik’e göre ayın başında bir tek niyet getirmesi yeterlidir. İmam Züfer’e göre mukim, 

sağlıklı olursa niyetsiz de tutabilir. İmam Şafii’ye göre ise  niyet ancak geceden 

yapılırsa ve farz niyetiyle olursa caiz olur. Günü belirlenmiş adak ancak  niyetle caiz 

olur. Kaza, tatavvu ve  kefaret oruçlarının niyetleri ancak geceden  getirildiği taktirde 

caiz olur. Hanefilere göre nafile oruç sadece mutlak bir niyetle ve yine  zevalden önceki 

bir niyetle de caiz  olur. İmam Şafii’nin  görüşüne göre nafile oruca zevalden önce bir 

şey yenmediği zaman parçalanma kabul ettiği için zevalden sonra da niyet edilebilir. 

Ramazan ayının hilalinin görülmesinde şahadet lafzı, sayı ve özgürlük  gibi şartlar 

gerekli değildir. Şevval hilalindeyse bunlar gereklidir. Zahiru- Rivayet’te kurban hilali 

fıtır hilali gibidir doğru görüşte budur. Ru’yeti hilal gündüz değerlendirilir. Ebu yusuf’a 

(rahimehullah) göre eğer zevalden önce görülürse o, geçen geceye aittir. Bir görüşe göre 

şafaktan sonra kaybolursa o gelecek geceye aittir. 
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k) İftarı Mübah  Kılan Özürler  

Hasta olan kişi oruç tuttuğu zaman şayet hastalığı artarsa veya huma hastalığına sahip 

ise  orucunu yer ve  sonra kaza eder. Cariye bir kimse yemek pişirdiği, ekmek yaptığı ve 

elbise yıkadığı taktirde  bu işleri  yaparken hastalanmaktan korkarsa orucunu yer ve 

kaza eder. Bir kimse belli bir sıkıntısından dolayı vücudunun kötüleyip zayıf 

düşmesinden korkarsa orucunu yer daha sonra kaza eder.  Bir adam oruç tuttuğu taktirde 

ayakta namaz kılmaya gücü olmazsa  orucunu tutar ve namazını oturarak kılar. Bayıltıcı 

huma hastalığı olan kimse orucunu yer ve fakat bu kişide  huma oluşmazsa bu günü 

kaza eder. Bir adam huma günü oruç tutmak istese ve sonra  huma günüdür deyip 

orucunu yerse ve ardından  huma olursa  kefaret gerekir. Aynı şekilde bir kadın hayız 

geliyor diye iftar ederse sonra da hayız olmazsa kendisine kefaret gerekir. Bir kişi 

tatavvu orucu tutarsa ev sahibi kardeşlerinden birisi orucunu yemesi için ona ısrar 

ederse bu kişi iftar eder. Fakat  bunun kazasında iftar etmesi mekruhtur. Bir kişi talakta 

yemin edip iftar etmeyeceğini söylerse böyle birisinin iftar etmesi caizdir fakat bu 

mekruhtur. Bir adamın ramazana ait kaza orucu bulunur ve bu kimse iyice yaşlanıp  

oruç tutamaz hale gelinceye kadar bu kazasını tutmazsa bu kimsenin oruç tutma yerine  

fidye vermesi caiz değildir çünkü burada orucun yerine bedel söz konusu olmuştur ki 

oruçta bedel geçersizdir. Yedirme ve doyurma fıtr sadakasında caiz olmamakla birlikte 

fidyede ibahe yoluyla  caizdir. Unutarak orucunu yemekte olan birini gören kimsenin 

bunu uyarması ile ilgili olarak şayet unutarak yiyen kişi genç ise hatırlatmalı zayıf yaşlı 

biri ise hatırlatmamalı denmiştir. Kadın nafile olan orucu ancak kocasının izni ile 

tutabilir ve kocası ona böyle bir orucu bozdurabilir. Yine  işçi yaptığı işine zarar 

gelmesi durumunda aynı hükme tabidir.   

l) Oruçlu Kişiye Mekruh Olan Ve Olmayan Şeyler 

İmam-ı Azama göre oruçlu kişinin hanımı ile aşırı oynaşması ve bir rivayette 

kucaklaşması mekruhtur. Yine İmam-ı Azama göre oruçlu kişinin ağzına su alıp 

(serinlemek amacıyla) başına püskürtmesi veya bir elbiseyi ıslatıp onu kendine sarması 

mekruhtur. Çünkü bunlar ibadetlerden bıkmanın göstergesidir. İmam-ı Ebu Yusuf’a 

göre ise mekruh değildir gölgelenmek gibi (mübah) dır. Yaş veya kuru misvak 

kullanmakta bir sakınca yoktur. Geceyi oruçlu geçirmek mekruhtur. visal orucu da 
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mekruhtur. O da şöyledir: Kişinin bayramdan sonra altı gün peşpeşe aralıksız oruç 

tutması, yasaklanan günlerde oruç tutmamasıdır. Bu kişi yasaklanan günlerde eğer oruç 

tutup ta sonra bozarsa kaza lazım gelmez. Ebu Yusuf ve imam  Muhammed 

(rahimehumallah)’e göre ise kaza lazım gelir. Çünkü başlamak nezir gibidir. Bu kişide 

mekruh vakitlerde namaza başlayan kişi gibidir. Efdal olan ise bir gün oruç tutup diğer 

gün iftar etmesidir. 

Susma orucu da mekruhtur. Bu da  kişinin oruç tutup hiç konuşmamasıdır. Çünkü bu 

mecusilerin yaptığı bir şeydir. Efdal olan yıl içerisinde bayramdan sonra tutulan 

oruçlarda günlerin arasını ayırmaktır ara vermektir. Çünkü böylesi kerahetten daha uzak 

cevaza daha yakındır. Aşura gününün bir gün öncesinde ve bir gün sonrasında oruç 

tutmak müstehaptır. Çünkü böyle yapmakla  ehli kitaba muhalefet vardır. Eyyam-ı 

biyd’de (kameri ayların 13.14.15. günleri) oruç tutmak müstehaptır. Cuma günü oruç 

tutmakta da bir sakınca yoktur. Nevruz ve mihrican günlerinde de oruç tutmak 

mekruhtur. Çünkü bu günlerde oruç tutmak bu günleri yüceltmek anlamına gelir ki 

bizler bundan men edilmişiz. Bundan dolayı nevruz ve mihrican adına bir şeyler vermek 

de caiz değildir. çünkü bu günler kafirlerin bayramıdır ve şüphesiz ki Muhammed ibn-i 

fadl (r.a) bundan kaçınmıştır. Hacda olmayanlar için arefe günü oruç tutmakta bir beis 

yoktur. Fakat hacılar için mekruhtur. Aynı şekilde hacılar için terviye günü oruç 

tutmakta mekruhtur. Çünkü bu durum hacıyı hac işlerini yapmaktan, kendisiyle bir 

başkası arasında ortaklık varsa yolcunun nafakasını temin etmekten aciz bırakır. Efdal 

olan bir kişi onu bekliyorsa, hacının oruç tutmamasıdır. 

m) Orucu Bozan Şeyler 

Kişi eğer unutarak yer, içer, cinsi münasebette bulunursa istihsanen orucu bozulmaz. 

Şayet zorla veya hataen yaparsa bozulur. Kişi eğer tükürüğünü yutarsa orucu 

bozulmaz.ancak tükürüğünü dışarı çıkarıp sonra yutarsa bozulur. Aynı şekilde dişleri 

arasındaki kan tükürüğünden fazla ise ve bunu yutarsa orucu bozulur. Dişleri arasındaki 

nohut büyüklüğünde veya daha küçük bir et parçasını yerse oruç bozulmaz. Toz, 

duman, sinek yuttuğunda orucu bozulmaz. Yağmur veya kar yutarsa en sahih görüşe 

göre orucu bozulur. Bir tarafı elinde olan bir ipi yutarsa orucu bozulmaz. Aynı şekilde 

parmağını dübürüne sokarsa yine bozulmaz. Eğer bir suya dalarsa ve su kulağına 
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kaçarsa orucu bozulmaz. Eğer kendisi kulağına akıtırsa bozulur sahih olanda budur. 

Fakat şeklen ve manen yok olduğu için, kulağa yağ akıtmanın hükmünün aksine 

bozmayacağı da söylenmiştir. Eğer bir kişi hariçte olan (ağzında olmayan) susamı 

yutarsa orucu bozulur. Eğer onu sadece emerse bozulmaz. Eğer kişinin teri veya gözyaşı 

ağzına girerse orucu bozulur. 

Bir kimse ağzında ipek yapıyorsa ve bundan dolayı ağzının dörtte biri sararıyorsa 

sonrada tükürüğünü yutuyorsa orucu bozulur. Yine yaş halde bulunan cevizi yiyen 

kimseye sadece kaza gerekir kefaret gerekmez çünkü bunun yenmesi adetten değildir. 

Sadece hamur ve sadece tuz  yemek de orucu bozmaz  Çünkü bunlar adet olarak tek 

başına yenmez. Eğer bir kimse ermin veya nisaburi çamuru yerse bir rivayete göre ona 

hem kaza hem de keffaret gerekir Çünkü bunlar adeten yenmektedir. 

Kişi eğer sahur yaparsa ve daha sonra en güçlü görüşüne göre fecrin doğduğuna kanaat 

getirirse ona sadece kaza lazım gelir. Ancak iftar eder ve en güçlü görüşüne göre 

güneşin henüz batmadığına kanaat getirirse ona hem kaza hem de keffaret gerekir. 

Çünkü gündüz oluşu sabitti, buna kişinin görüşü de eklenince durum kesinleşir. Eğer bir 

kadın kasten orucunu bozup sonra hayza  girerse  ondan keffaret düşer. Eğer bir kimse 

bu senede oruç tutmayı kendime adıyorum dese, ramazan bayramı, kurban bayramı ve 

teşrik günlerinde oruç tutmaz, daha sonra bu günleri kaza eder. Ve eğer yemin etmişse 

yemin keffareti gerekir. Eğer ‘yemin olsun ki bu seneyi oruçlu geçireceğim’ dese 

senenin kalan günlerini oruçlu geçirmesi lazımdır.                        

n) Köleyi Hürriyete Kavuşturma Konusu 

Eekeğin köleyi kadının da ceriyeyi  azat etmesini uzva  karşı  uzuv gerektiği kaidesince  

alimler  istihsanen uygun  görmüşlerdir. Kinayeli sözle azat etmede niyete ihtiyaç 

varken sarih sözde niyete ihtiyaç yoktur. Eğer  dese ki;  ‘bu işten  ötürü hürsün’ 

hukuken köle serbest  olur.  Yine köleye dese ki; ‘seni sana hibe ettim’ bu sözle serbest 

bırakmayı  niyet  etsin veya etmesin, köle kabul etsin veya etmesin azat edilmiş olur. 

Yine derse ki: “nefsini sana tesadduk ettim” köle azat olur.  Eğer “nısfın hürdür” dese   

Ebu Hanife’ye göre yarısında gerçekleşir. Boşamada nısfını boşadım derse  hüküm  

farklıdır. Şayet  derse ki: “fercin veya zekerin hürdür” Zahiru-r Rivaye’ye  göre azat 

olunmaz.  Kişi kölesini bir beldeye gönderse ve Kendisine dese ki :“biri seni 
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karşılayınca sen de ki ben hürüm” ve kendisini biri karşıladığında köle dese ki :”ben 

hürüm” eğer sahibi gönderdiği zaman “sana hür dedim” derse azat olunmaz fakat bunu 

demezse hukuken azat olur. Şayet dese ki: “Bağdatlı köleler özgürdür” o da Bağdatlıysa 

Ebu Yusuf’un (rahimehullah) yanında kölesinin azatını niyet etmediği müddetçe azat 

olunmaz. Muhammed’in (rahimehullah) yanında ise kölesi azat olur. Boşamada da aynı 

şekildedir Ebu Yusuf’a (rahimehullah) göre karısı boşanmış olur fetva Ebu Yusuf’un 

(rahimehullah) görüşüne göredir.  Eğer derse ki: “yeryüzünde veya dünyada olan her 

köle veya bu dükkanda veya bu camide olan köle hürdür” azat olur. Eğer biri derse: “bu 

evde olan kim varsa hürdür” ve kölesi de o evde ise ittifakla kölesi serbest olur. Eğer 

kölesine derse: “Allah seni azat etti” niyet etmese de bu azat etme sayılır ki tercih edilen 

görüş budur. Eğer dese ki: “ Bu köleyi azat ettim” başıyla da evet demeye işaret etse 

azat olunmaz. Çünkü Konuşmaya kadir olandan işaret konuşma yerine geçmez.  Nesep 

tespitinde ise tersi olup işaret konuşma yerine geçer.  

Kişi kölesine bir şey emretse o da bu işi yerine getirmese ve sahibi köleye  dese ki: 

“öyleyse sen hürsün” bu sözle  azat olunmaz. Eğer kölesine derse ki: “sen Allah içinsin”  

niyet etse dahi  Ebu Hanife’nin (rahimehullah) yanında azat olunmaz Ebu Muhammed’e 

(rahimehullah) göre ise azat olunur. Eğer başkasına derse ki: “bu hür değil midir?” ve 

kendi kölesine işaret ederse hukuken azat olunur. Eğer hanımına derse emrin cariyemde 

geçerlidir, hanımı da azat ederse cariye serbest olur. Eğer hanımına derse ki cariyemin 

durumu senin elindedir, bununla azat etmeyi niyet etmişse oda azat ederse yine hür olur. 

Şayet sahip azat etme niyeti kast etmemişse  azat olunmaz. Eğer derse ki benim olan her 

köle hürdür, ortaklı olan kölesi azat olunmaz; Kendisinin kölesi azat olunur. Eğer 

kölesine derse ki: “oğlun hür oğlandır” oğul azat olur baba azat olmaz. Eğer derse ki: 

“oğlun hürün oğludur”  bu defa baba azat olur oğlan azat olmaz. Eğer kölesine derse ki: 

“Ey azat kişi” tercih olunan görüşe göre eğer azat etme niyetiyle söylemişse serbest 

olur; azat niyeti yoksa serbest olmaz. Eğer azat etme lafzını hecelerse ve bundan azat 

etmeyi kastetmişse azat olur. Boşamada da boşama lafzını heceli söylerse niyeti 

boşamak ise boşanır. Eğer kölesine derse istediğin gibi git, azat etme niyeti varsa dahi 

azat olmaz. Cariyesine dese ki: “sen bainsin” ve bu bain kelimesinde azat etme niyeti 

varsa biz Hanefilerin nezdinde azat olmaz. Eğer kölesine derse: “ben bir köle satın 

aldığımda sen hürsün” fasit olan bir alımla bir köleyi alırsa azat olmaz; yeminini 
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bozmuş olup  cezaya girmez; bu fasit alışverişten sonra geçerli bir alışveriş ile bir köle 

satın alırsa yine azat olunmaz.  

Eğer kölesine derse ki sana söversem sen hürsün ve telin ederse azat olunmaz. Çünkü 

telin sövme değildir. Eğer derse ki :“bir seneye kadar satın aldığım her köle hürdür” ve 

bir köle satın aldıysa sene dolmayıncaya kadar azat olmaz. Eğer derse ki: “bir seneye 

kadar satın aldığım her köle hürdür” ve köle satın alsa söylediği andan itibaren köle 

serbest olur. Şayet şartsız müdebber (sahibinin ölümüyle hürriyetine kavuşacak olan 

köle) olan kölenin satışına hakim cevaz verirse hükmü uygulanır çünkü bu meselede 

hakim görüş sahibidir. Eğer hakim ümmü’l veledin satışını caiz görürse zahir 

rivayetlere göre hükmü geçerli olmaz. Eğer hakim mükateb kölenin satışını caiz görürse 

sahih olan rivayete göre hükmü uygulanır. Çünkü mükatebin satışı rızası ile caiz olur ve 

bu satış akdi sözleşmesinin feshidir. Adamın cariyesinin kocası da kölesi olursa cariye 

doğum yaparsa efendi çocuğun kendisine ait olduğunu iddia ederse ondan bunun ispatı 

istenmez. Çocuk  kocadan sayılır ancak efendinin nesep ikrarıyla da azat olur. 

Müslüman biri darü’l harpten darü’l İslam’a çıksa onunla beraber harbi biriside çıksa bu 

hür olur. Eğer onu zorla çıkarırsa kendisine köle olur. 

o) Vedîa Konusu 

Mûdâ’ (bir malın kendi yanında korunmasını kabul eden kimse) dirhemleri kendi 

dirhemleriyle veya buğdayı kendi buğdayı ile karıştırırsa mislini vermeye mecburdur. 

Karıştırılan şey Ebu Hanife ve Ebu Yusuf ile Ebu Muhammed’e göre  aralarında yani 

mûdâ’ ve mûdi’ arasında ortak olur. Sahih görüşe göre eğer kullanım değeri birbirini 

geçmiyorsa buğdayı arpaya karıştırdığı taktirde kiraya aldığını kiraya  verebilir; iâre 

olarak alan iâreye verebilir. Ebu Hanife’ye (rahimehullah) göre rehin alan kişi rehini ve 

mûdâ’ vedia aldığını başkasına veremez. Bir bineği ya da eşyayı bir topluluğun yanında 

bırakıp da topluluğun birer birer bu malı kapıp alması ve sonuçta malın zayi olması 

durumunda  sorumluluk kendisine teslim edilen işçiye aittir. Bir kişi kadıya emanet mal 

bırakmak için gelse ve Kadı dese ki ‘yanımda tart’ o da derse ki: “iki adil kişi yanında 

tarttım on bin geldi” kadı yine dese ki: “ikinci kez tartınca dokuz bin çıktı” ve yine kadı 

dese ki: “eğer ben elbisemi yırtsaydım beni bunda doğrular mıydınız”?  
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p) Âriye Konusu 

Âriye caizdir çünkü bir ihsan çeşididir. Bundan ötürü sevabı sadakanın sevabından daha 

fazladır. Âriye: Malın menfaatini karşılıksız olarak başkasına vermektir. Bazıları demiş 

ki Ariye: kendi malından faydalanmayı başkasına mubah kılmaktır. Bundan ötürü iarede 

vakit belirtilmemiştir. Bu görüşe göre iare alan başkasına iare veremez. Çünkü 

mübahlık kendisi içindir başkasına mübah kılma  yetkisi yoktur. Muîr, istediği zaman 

iareden dönebilir. Çünkü faydalar peyderpey görüldüğüne göre tüm faydaları kabz 

etmediğinden dönmek sahihtir ve bize göre bu mustairin yanında emanettir. Mustair iare 

aldığını başkasına kiraya veremez. Eğer aynî olan bir malı iare verse ve bunu sahibinin 

evine gönderse fakat ona teslim etmese tazmin gerekmez çünkü ariye  yerini bulmuştur. 

Bu hüküm tüm ev aletlerindedir. Nakdi  olan malda ise eline teslim edilmesi gerekir. 

Ğasib ve mûdâ malı sahibine teslim etmeyince tazmin etmekle sorumludur. Eğer bineği 

yabancı biri ile geri göndermişse yerini bulmadığı taktirde  sorumludur. Bu mesele 

bazılarının dedikleri gibi mustairin vedîaya malik olmadığına delalettir; Bazıları ise 

vedîaya malik olur demişler Çünkü bu imaretten azdır.  

r) Hibe Konusu  

 Eğer dese ki: “bu bağı oğlum adına dikiyorum” hibe olmaz. Onun adına çevirdim veya 

oğluma bıraktım derse hibe olur.  Eğer derse: “bu  sanadır” ikrar olur.  Eğer derse: “in 

ceval: bu tarla  (herekesiz lamla)  bu ektiğim sanadır” hibe buğdaydır  cevalik değildir. 

Eğer ceval kelimesindeki lamı esreli okursa” “in  cevâli”   buğday değil cevalik hibedir.  

Eğer başkasına dese ki: “bağıma gir salkımlardan al” orta halli salkımlardan alır. 

 Düğünde veya sünnette çocuğa uygun olan çocuk tasmaları ve buna benzer hediyelikler 

çocuğundur. Anne babaya uygun olanlar ise, baba yakınları tarafından takılan babanın, 

anne yakınları tarafından  takılan annenindir.   Öğretmen ve eğitmene Kutlama, nevruz 

ve bayramda verilen şeyler istenmemiş ve üzerinde ısrar edilmemişse beis yoktur.  Eğer 

dense ki: “bu şeyi hibe ettim isteyen alsın”  ve biri de onu alsa  alanın olur. Eğer şaka 

mahiyetinde, “bana bu şeyi hibe et” dese kendiside hibe etse ve kendisine  teslim ettiyse 

caizdir.  Kayıtlı hibe batıldır.  Borç sahibi borçlusuna dese ki: “ eğer ben bu 

hastalığımda ölürsem   borç temliktir sadakadır”  Eğer derse: “sen helaldesin”  bu 

caizdir.  Eğer birine serpmek için şeker verilse şekeri alanın elinde tutması caiz değildir.  
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Ondan bir kısmını alması da caiz değildir. Şayet  geline şeker serpildi kim aldıysa 

onundur. Eğer biri aldı ve elinden düşürdüyse diğerinin alması caiz olmaz. 

s) Edebü’l Kâdî Konusu 

Kadı ve sultanın hükmü  meşru kılınmış bir şeyden bilgileri olunca  hükümden mecaz 

ile çekinmelerine yer yoktur.  Mümteni olmazlarsa bu  genişliktir. Şahadete ehliyette 

gerekli şartlar kadılıkta da geçerlidir.  Fasık kadılığa ehildir,  hükmü başlangıçta taklitle 

verirse sahih olur. Hükmü adil iken verip sonra rüşvet veya başka bir şey almakla fasık 

olursa kadılıktan uzaklaştırılır. Çünkü onu atayan kişi onun adaletine güvenmiş ancak 

o’da  kendisinde yoktur.  Yine atayan kişi  başta onun fıskını bilmeyip bu hal sonra 

ortaya çıkarsa azledilir, şayet  Sultan ölürse  azledilmez. Müctehit olmak faziletli olmayı 

gerektirir. Şafii’nin (rahimehullah) aksine bize göre cahilin taklidi caizdir. Ebu 

Hanife’den (rahimehullah) rivayet edildiğine göre kadılar üçe ayrılır: Birinci gurupta 

olan sözü mücmelen ve mufassalen kabul edilendir. Bu kimse fakih ve takva sahibi 

olandır. İkincisi, sözü mufassalen kabul  edilir  mücmelen kabul edilmez; bu, takva 

sahibi olup ta fakih olmayandır. Üçüncüsü sözü ne mücmelen ne de mufassalen kabul 

edilendir; bu, ne takva sahibi ne de fakih olandır.  Yine Ebu Hanife’den (rahimehullah) 

rivayet edilmiş: Sevab (doğru) Allah katında birdir. İnsanlar doğruya varmak için  

ictihat yapabilirler. Kadı ancak evlenmesi haram olan akrabadan  aralarında husumet 

olmadıysa hediye kabul edebilir. Veya verdiği hükümden önce hediyeleşmesi adet olanı 

alabilir; fakat adetten ziyade olanı kabul edemez. Kadı, kayıtları tutma karşılığında 

başkasının alacağı kadar ücret alabilir. Hakimin anne babası ve eşi için verdiği hükmü 

geçersizdir. Aynı şekilde kölenin mevlası için ve hakimi hakimliğe atayan için verdiği 

hüküm geçersizdir. Kişi üzerinde dava edeceğinden şüphe ederse hasmını razı etmesi 

gerekir, para için acele etmez. Bir kâdı’nın başka bir kadı hakkındaki hükmü sözleşme 

ve  fesih’te yalan şahitlikle hem zahiren hemde batinen  Ebu Hanife’nin (rahimehullah)   

yanında uygulanır.  Bir kadı ümmü veledin satışını caiz görse diğer bir  kâdı’nın bunu 

iptal etmesi caiz olmaz. Yine nikahın şahitsiz olacağına cevaz verirse iptal etmesi caiz 

olmaz; bu hüküm Ebu Muhammed’in yanında caizdir.  Kişi karısının annesiyle zina etse 

kadı’da eşinin kendisine helal olduğuna hükmetse bu hükmü diğer bir kadı kaldıramaz.  

Sultan,  Köy halkını mallarının korunması adına malları kadarınca borçlu kılabilir. Eğer 
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insanların dokunulmazlığı, korunması içinse baş sayısınca borçlandırır; buna kadınlar 

ve çocuklar dahil değildir.  

t) Şehadet konusu 

kişi aynı gün içinde şahitlik edip evine dönme imkanı varsa şahitlik yapmaktan 

kaçınamaz. Yürüme  gücü  varsa veya malı varsa buna rağmen kendisine şahitlik 

edeceği adam binek kiralarsa kabul etmez.  Ondan başkası bulunursa  şahitlik yapmama 

hakkı doğar. Şahit erken şahitlik etmek isterse bundan alıkonmaz.  Eğer başkası bu 

şahitliği yapıyorsa o serbesttir.  Bir kadın başka bir kadınla beraber hakimin yanında 

şahitlik etse; hakim dese ki: “aralarını açın” kadında:  “hakimin bu yetkisi yoktur” dese; 

(biri saparsa diğeri ona hatırlatır. Bakara suresi,282) hakim susar. Kiralanan kişinin 

şehadeti görülüp veya duyulan aşikar olanda kabul edilmez.  Medhedenin onun 

hakkında övücü açıklamalar olan: “hayır bilirim veya kendisinde zarar yoktur” demesi 

kabul olunmaz. Muhammed b. Seleme (rahimehullah) diyor ki: “Bu açıklama yanımda  

şahidin adil oluşudur.”  Kadı adalette geniş yetkisiyle hüküm verirse hasta kişinin şahit 

olmasını caiz kılar. Şayet mübalağalı bir hükümle isterse, mümin işini zorlaştıracak bir 

şeyle sorumlu tutulmaz. Eğer şahit zahiren adil, batınen fasıksa hakimin bunu ifşa 

etmesi helal olmaz çünkü bu bir hak ihlalidir. Fakat hakimin ona sorduğu vakit süküt 

etmesi gerekir. Kişi  mahiyetindekilere ve eşine iftira etmeksizin her gün söverse bunun 

şahitliği kabul edilmez.  Eğer iftirası veya sövmesi bazense şahitliği kabul edilir; kazf, 

adaleti düşürür.  

 u) Vekalet Konusu  

Eğer derse: “sen her şeyde vekilimsin” karşılıklı şeylerde vekil olur. Hibe ve azat 

etmede Ebu Hanife (rahimehullah) nezdinde vekil olmaz. Eğer derse ki: “seni bütün 

işlerimde vekil ettim” karısını boşayamaz, toprağını vakfedemez. Şayet karısına dese ki: 

“sen her şeyimde vekilimsin” kadın kendisini boşatamaz. Kişi birisine tasadduk etmesi 

için dirhem verse; bu vekil dirhemleri harcasa ve sonra başka dirhemlerle sadaka verse 

kafi gelmez mislini tazmin etmek zorundadır. Şayet sadaka vermesi gereken dirhemleri 

elinde tutsa kendisindeki dirhemleri tasadduk etse istihsanen caizdir.  
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v) Eşribe Konusu  

Muhammed ibni Mukatil şöyle demiştir:  “Dünya içindekiyle bana verilse  içkiyi içmem 

ve dünya içindekiyle bana verilse  pişirilen hurma ve üzüm şırasının haram olduğuna 

fetva vermem meyve sularında kaynatılma şart değildir”; bu kitabında mezkurdur.  

Üzüm ve hurma şırasından sarhoş olunca sahih görüşe göre had uygulanır. Ebu 

Yusuf’tan (rahimehullah) rivayet edilmiş ki: “Eğer sarhoş olmak niyetiyle içmişse, 

birinci kadeh haramdır;  oturması ve yürümesi haramdır. Eğer bunların suyunu 

içmekten kastı sarhoş olmak değilse oturmasında beis yoktur, Çok içmek isteyince 

günah işlemiş  olur”. Ebu Hanife’ye göre üç sefer pişirilen ve güneşin önde bırakmakla 

terbiye edilen hurma ve üzüm şırasında beis yoktur.  

Benzer Hususlar  

Metinlerdeki tercümeden de anlaşılacağı gibi her iki eserde aynı anlamı ifade eden 

benzerlikleri ve bazı farkları belirtecek olursak şunları söyleyebiliriz:   

Her meselede çeşitli rivâyet ve değişik görüşleri seçmiştir. Bunu da belli bir düzene 

göre yapmamıştır. Her iki eserde de fetvalar verilirken örneklendirmelerin başında 

‘herhangi bir kişi-raculün’ tabiri kullanılmıştır. Durgun suyun renk, koku ve tadındaki 

üç vasfından birinin değişmesiyle kirleneceği, suyu ile abdest alınacak olan havuzun 

ölçüye ve su giriş çıkışının bulunup bulunmaması durumuna göre abdestin caiz olup 

olmaması gibi hususlar geniş izahlara yer verilerek işlenmiştir.  

Aynı şekilde oluktan akan suyun veya yağmur suyunun birikinti yaptığı yerin temiz 

olması halinde suyun temiz olacağı o yerin necis olması halinde suyunda necis olacağı, 

biri diğerine akan iki küçük havuzun ara yerinde alınan abdestin caiz olacağı, farenin 

kuyudan diri çıkması halinde suyun necis olmayacağı ancak ölü çıkması halinde 

kuyudan yirmi ya da otuz kova kadar suyun çekilmesi gerektiği, bu hayvanın tavuk ve 

benzeri olması halinde kırk ya da elli kova su çekilmesi gerektiği insan veya koyun türü 

olması durumunda ise kuyu suyunun tamamının boşaltılması gerekeceği.  
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İmama rükuda yetişen kişi hakkında her iki eserde belirtilen hususlar şöyledir: Rukuda 

imama yetişen kişi ayakta iken tekbir alır ardından rukuya varırsa namaza girmiş olur, 

şayet direk tekbir alıp rukuya varırsa bu namaza giriş sayılmaz. 

Malın helak olması durumunda zekatın kalkacağı, nisaba ulaşmış bir malın yılı 

dolmadan zekatının verilmesinin caiz olacağı, Haşimoğullarına ve bunların himayesinde 

olanlara zekat verilemeyeceği, belli bir fakire sadaka vermeyi adayanın bu sadakasını 

başka birine verebileceği. 

Kız kardeşe zekat verilmesi durumunda şayet mehri iki yüz dirhemin yani nisabın 

altında ise caiz olacağı bu miktar veya üstünde ise kocasının durumuna göre; şayet 

kocası iyi olur ve ona mehrini verirse zekatın verilemeyeceği  ancak koca zorluk 

gösterir ve mehri vermek istemezse fakir veya zengin olmasına bkılmaksızın zekat 

verilebileceği.158 

Malını Mekke fakirlerine veya belli bir fakire vereceğini belirtip sonra Medine 

fakirlerine yada başka fakire verilmesinin caiz olacağı. 

Eşinin annesiyle zina eden bir kimse için Kadı tarafından, eşinin kendisine helal 

olduğuna hükmedilmesi durumunda bu hükmü diğer bir kadı’nın kaldıramayacağı  

şeklindeki açıklamalar bu benzerliklerden birkaçıdır.  

Farklı Hususlar 

Umdetü’l-Müftî’de namaz bahsi, beldelere göre kıble cihetinin tanımı ile başlamış ve 

kıbleden başka yöne doğru namaza durmanın kasıtlı veya yanılarak olma durumuna 

göre kişiyi küfre götürüp götürmediği bir kavle göre küfre götüreceği ancak başka bir 

tevile göre ise götürmeyeceği (Her ne tarafa dönerseniz bütün yönler Allah’ındır)159 

ayeti esas alınarak açıklanmıştır. Bu bölümün son cümlesinde ise necaset bulaşmış olan 

elbise ile kasten namaza durmanın tevile yer vermeyecek şekilde kişiyi küfre götüreceği 

belirtilmiştir. Devamında, namaz bahsine ait alt başlıklara geçilmiştir. Sonrasında ezan 

babı, mescitler meselesi, namazın şartları faslı, namazda kimlere uymanın sahih olacağı 

faslı, namazda mekruh olan ve olmayan şeyler faslı, namazı fasit kılan haller, kıraatın 
                                                             
158 Biçer, s.39; Sadrüşşehid, s.33.   
159 Bakara, 2/115 
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miktarı faslı gibi meselelerin her biri için ayrı fasıllar oluşturulmuştur. Bu alt başlıklar 

da özel sorulara cevaplar teşkil edecek mahiyette gayet kısadır.  

 Sadece bir sayfa olan ve tek başlık altında ele alınan zekat konusuna sâime hayvanların 

dişisi ve erkeğinin zekata tabi olma açısından eşit olduğu şeklindeki açıklama ile 

başlanmış ardından sırasıyla Ebu Hanife’ye göre atlarda dişi veya erkek olsun zekatın 

gerekliliği ancak diğer farklı iki rivayetten birine göre dişilerinde zekatın olmadığı 

belirtilmiştir. Yıl içinde nisaptaki düşüşün zekata mani olmayacağı ancak malın helak 

olması durumunda zekatın sakıt olacağı, öşür arazisinin ticari amaçlı satın alınması 

durumunda öşür ve zekatın birlikte gerekli olacağı, özürsüz olarak zekatı geciktirenin 

şahitliğinin kabul edilmeyeceği fakat aynı geciktirmenin hac ibadetinde olması halinde 

durumun böyle olmayacağı zira hac ibadetinin sadece Allah hakkı olduğu ayrıntıyla 

verilmiştir. Devamında zekat vermesi gereken birinin ölmesi halinde zekatın bu kişiden 

sakıt olacağı ve terikesinde borç olarak kalmayacağı ancak vasiyet durumunda 

ödeneceği hususu dile getirilmiştir. Farz ve nafile infakta ise şöyle bir ayırıma 

gidilmiştir: Farz olan zekatın açıktan verilmesi ve sadaka (nafile) türünden olanların ise 

gizli verilmesi efdaldir. Ayrıca zekat ile ilgili, kişinin alacağını zekat niyetiyle fakir olan 

borçlusuna hibe edebileceği, nisaba ulaşmış bir malın yılı dolmadan zekatının verilmesi 

ve ileriki tarihte alacağı olan bir kimsenin (yolcu kimsede olduğu gibi) ihtiyacı olması 

halinde kendisine yetecek kadar zekat alabileceği belirtilmiştir. Zekatın sarfına ilişkin 

olarak da şu bilgiler verilmektedir: Ebu Hanife’ye göre fakir olan eşe zekat verilebilir,  

zekat yemin kefareti, diyet ve öşür yerine sayılamaz, sadaka olarak adanmış bir şeyin 

kaybolması halinde bu yükümlülük düşer, zekat verilmesi caiz olan yerlere öşür de 

verilebilir. Farklılık gösteren diğer birkaç ifade ise şöyledir: 

Zekatı tek kişiye verip onu kalkındırmak birkaç kişiye dirhem dirhem 

bölüştürülmesinden daha efdaldir.160 

Ümmü veledin satışını caiz gören bir Kadı’nın verdiği hükmü diğer bir Kadı bozamaz. 

Yine nikahın şahitsiz olacağına cevaz verirse diğerinin iptal etmesi caiz olmaz,  Ebu 

Muhammed’e (raimehullah) göre ise iptali caizdir. 161  

                                                             
160 Sadrüşşehid, s.33. 
161 Sadrüşşehid, s.82. 
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Fasık olan  Kadı fıskından ötürü azledilir.162  

Umdetü’l-Fetâvâ’da genel olarak bakıldığında konuların açıklamalarına daha geniş yer 

verilmiştir. Namaz babı ana başlığına on sayfadan fazla yer verilmiş olup ilk bölümünde 

konunun giriş kısmında cemaatle namaz kılmaya giden kimsenin elbisesinde bulunan ve 

bir dirhemden az olan necaseti fark etmesi halinde hemen yıkayıp yıkamaması durumu 

izah edilmiş, bu mevzuyu namazın kıraatindeki okuyucu hataları takip etmiştir. Zekat 

konusu tek başlık altında işlenmekle birlikte yaklaşık üç sayfa yer tutmuştur. Bir 

kısmını belirtecek olursak şunları söyleyebiliriz: Zekat verilirken niyetin bulunması 

gerekliliği, zekat ile yeminin bir arada bulunması neticesinde verilen bir şeyde yeminin 

öncelikli olacağı, tehir edilmiş zekat ve borcun ödenmesindeki öncelikli sıranın borca 

ait olacağı zira biri kul hakkı diğeri Allah hakkı olduğu, samanda öşrün olmadığı, bir 

kimse alacağını başka birine hibe edip onu tahsil için vekil tayin eder ve alacak tahsili 

zekat süresi dolunca gerçekleşirse hibe edenin zekatı ödeyeceği zira malın asıl sahibinin 

hibe eden olduğu diğer kişinin ise vekil olduğu, malın gerçek değerinden fazla 

zannedilerek zekatının fazla verilmesi halinde bu fazlalığın sonraki yılın zekatına 

sayılabileceği bir kavle göre ise diğer yıla sayılamayacağı ancak geri alınıp ya da tazmin 

edileceği, kişinin erkek ve kız kardeşine nafaka yönünden bakma yükümlülüğü varsa 

zekat veremeyeceği değilse verebileceği, zekat malının yılı dolmasına rağmen zayi 

olması halinde zekattan muaf olacağı zira henüz nisab hesabı yapılmamıştır, şartlar 

gerçekleşmeden nisaba ulaşmış malın zayi olması durumunda zekatın olmayacağı,   

altın nisabının gümüş ile gümüşün de altın ile tamamlanabileceği ancak devenin koyun 

ile koyunun da deve ile tamamlanamayacağı, zekatta asıl olanın fakirler için temlik 

(mülk sahibi yapma) oluşu dolaysıyla yedirme içirmenin zekat sayılmayacağı ve son 

olarak da anne babaya, çocuklara, torunlara zekat verilemeyeceği belirtilmiştir. 

Umdetü’l Müftî ile çelişen hususlardan birkaçı ise şöyledir: 

Nisap senenin başı ve sonunda tam olup ta senenin ortasında kendisinden eser 

olmayacak  tarzda  yok olursa  zekat vacip olmaz.163 

Bir fakire iki yüz  dirhem veya daha fazlası zekat olarak verirse kerahetle caizdir.164 

                                                             
162 Sadrüşşehid, s.82. 
163 Biçer, s.43. 
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Bir Kâdı ümmü veledin satışına karar vermişse diğeri bu kararı bozabilir.165   

Bir  kâdı bir yemin ve bir şahitle hükmetse diğer kadı bunu bozabilir.166 

Fasık olan Kadı azledilmez, fakat azlı hak eder.167 Şeklindeki ifadeler iki eserin fetvaları 

arasındaki farkı ortaya koymaktadır. 

                                                                                                                                                                                   
164 Biçer, s.43. 
165 Biçer, s.226-227. 
166 Biçer, s.226.  
167 Biçer, s.226-227. 
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SONUÇ 

İslâm'ın ilk devirlerinden itibaren sadece ferdî meseleler değil aynı zamanda içtimaî, 

siyasî, hukuki problemler de fetvanın konuları arasına girmiştir. Dört halife, kendi 

dönemlerindeki fakihlerin fetvalarına büyük önem verdikleri gibi Emevî ve Abbâsî 

halifeleri de müftülerden görüş almadıkça büyük işlere girişmemişlerdir.  

İslâm toplumunda bir ihtiyaç olarak kendini gösteren fetva verme işleminin kendine has 

özelliklerinin de İslâm kültür ve medeniyetinin gelişmesine paralel olarak 

kurumsallaştığı, fıkıh literatüründe ayrı bölümler halinde yer aldığı ve konuyla ilgili 

müstakil eserlerin kaleme alındığı görülür. 

Sadrüşşehid’den önce bu alanda birçok eser yazılmıştır. Rustuğfenî, Ebu’l-Leys es-

Semerkandî, Nesefî ve Hâherzâde’nin “el-Fetâvâ” ları ile Hasîrî’nin  “Hâvi’l Hasîrî ve 

el-Hâvî fi’l Fetâvâ” isimli eserleri bunlardan bazılarıdır. Müelliften sonraki dönemlerde 

de fetva alanında hayli eser yazılmıştır. Fetâva-i Kâdıhân, Fetâva’l Hindiyye, Fetâva’l 

Halîlî, Fetâva’l Hayriyye, Fetâvâ-i Feyziyye gibi eserler bunlardan bazılarıdır.  

Karahanlılar döneminde yaşamış olan Sadrüşşehid, kardeşiyle beraber babasından özel 

ders alarak yetişmiş zamanında Mâverâünnehr Hanefi âlimlerinin en önde 

gelenlerindendir. Birçok öğrenci yetiştirip otuzun üzerinde eser telif etmiştir. Tahkik 

çalışmasını yaptığımız Umdetü’l-Müftü klasik fıkıh sistematiği tarzında oluşturulmuş 

bir fetva kitabı olup bunlardan bir tanesidir. Bu çalışma neticesinde bir yazma eser daha 

ilim dünyasına ve okuyucularına kazandırılmıştır. Ayrıca bu tahkikle birlikte müellifin 

yaşamış olduğu dönem ve gündemdeki konular hakkında belli bilgiler elde edilmiştir. 

 Müellifin bu eseri ile ilgili daha önce araştırmacılar tarafından net bir bilgi sunulmamış  

eserin diğer bir eserle aynı olduğu belirtilmiştir. Sadece isam da müellifin eserleri 

sayılırken “Umdetü’l Müftü” farklı bir eser olarak belirtilmiştir. Bu farklılık 

çalışmamızın dirase kısmında da karşılaştırmalar yapılarak ortaya konmuştur. 
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Eserde birçok fakihin görüşüne yer verilmekle birlikte zaman zaman diğer mezhep 

görüşleri de verilmiştir. Birkaç konu hariç hemen her konuya yer verilmiş   ancak 

konular kısa ve ilgili yönleriyle ele alınmıştır.  Konuların içeriği yer yer diğer konularla 

teyid edilmiş ve fazla olmamakla beraber Arapça olmayan kelimeler kullanılmıştır.  

Eserde fetvayı verenlerin gruplandırılması, fetvayı kimlerin verebileceği, içtihadın 

bölünüp bölünmeyeceği hususları, fetvanın kapsamı, fetva verirken delil ve kaynak gös-

terilmesi, fetvanın isabetinin yemin ile te’yidi, mevcut çözüm şekillerinden birinin 

tavsiye edilip edilemeyeceği,  iftâ karşılığında ücret, maaş, hediye alınıp alınamayacağı, 

kendi mezhebinden başka bir mezheple fetva verme, birbiriyle çelişen fetvaların 

durumu vb. birçok mesele ele alınmış ve bu konuda  net cevaplar getirilmiştir. 

 Netice itibari ile ilme verilen büyük değer sayesinde müellif Sadrüşşehid’de diğer 

alimer gibi seçkin ilmi kişiliğiyle fıkıh ilmine son derece katkıda bulunmuştur. Her biri 

ayrı özelliğe sahip olup günümüze kadar gelen bu eserler okuyucularınada farklı 

kazanımlar sağlamaktadır.  
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