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ONSOZ

Dogu ve Bati medeniyetinin tarih boyunca ortak kaygisi insan gelisimi iizerinde etkin
olan din faktoriintin, insanin ruhi ve bedeni yapilanmasinda nasil bir rol tstlendigini
belirlemektir. Arastirmacilar bdylesine genis bir alana sahip olan din ger¢egini kismi
olarak alt kollara ayirarak arastirmalarinin ¢ergevesini daraltarak derinlemesine bir ¢aba

ile insanin gelisimini kavramaya ve izah etmeye ¢alismislardir.

Dogu ve Bati medeniyetinde Tasavvuf, mistik diisiince din gergeginde yiizyillarca
etkinligini yitirmemis, bilakis her donem kendini yenilemis ve insanlarin dini

hayatlarinin merkezinde olmustur.

Islam dini acisindan tasavvuf bir ilim olarak h. 3. asrin sonlarina dogru tesekkiil eder.
Sufilere gore bir insan—1 kamil olarak Resulullah, hakikati tiimiiyle yasayan ve hakikatin
tamaminin kendisinde tecelli ettigi insandir. Tasavvufi hayatin tiim olusumlarini, yine

onun ‘lisve—i Hasene’ olan yagamini ayetler 1s181inda ortaya koyabiliriz.

Hz. Muhammed’e (S.a.v) verilen batin ilminin mirasgilart olan velayet onciileri, bu
manevi mirast hayatlar1 boyunca korumaya c¢alismiglardir. Tasavvuf, velayet Onciileri
olan veli kullarin tasarruflariyla bir ilim halini almistir. Velayet onderleri Hz.
Muhammed’in (S.8.v) slinnet—i seniyyesinden bir adim dahi sagmadan tasavvufi hayatin

iceriginin sekillenip glintimiize kadar gelmesini saglamiglardir.

Onceleri bireysel olarak yasanan tasavvufi hayat zamanla belirli bir akim ve gelenek
haline doniismiis, en nihayet kurumsallagarak tarikatlar adi altinda yayilmistir. Bu
akimlar, tarikat seyhleri ve tasavvuf erbabi hakkinda yapilan caligmalar tasavvuf
diisiincesinin olusumunu, tarihsel siirecini ve taninmasini saglayacaktir. Kuseyri, Serrac,
Kelabazi, Gazali ve daha sonraki dénemlerde Mevlana, Ibn Arabi ve adin1 burada
zikredemedigimiz birgok seckin sufi sahsiyet tasavvufi hayatin inceliklerinin ve

tasavvuf ilminin taninmasinda 6ncii olmuslardir.

Yusuf Hakiki de daha sonraki donemde ortaya ¢ikmis seckin sufi sahsiyetlerden biridir.
Yusuf Hakiki’nin hayati, eserleri ve tasavvufl diisiincesinin tespitini konu alan bu
calismamiz ii¢ bolimden olusmaktadir. Giris boliimii arastirmanin konusu, amaci,
yontem ve teknikleri ile kaynaklarin degerlendirilmesi konularindan olusmaktadir.

Birinci boliim Yusuf Hakiki’nin yasadigi donemin karakteristik 6zelliklerinden; siyasi



ve ekonomik durum, ilmi ve edebi durum, dini ve tasavvufi durum konularimni
igcermektedir. Ayrica birinci boliimde Yusuf Hakiki’nin hayati ve eserleri tanitilmaya

calisiimistir.

Birinci ve Ikinci boliimde Hakiki’nin tasavvufi sahsiyeti incelenmis olup, tasavvufun
temel konularmi teskil eden; tahalluk, seyr-u siilik, miirid—miirsid iliskisi, marifet ve
bilgi, tahakkuk, Vahdet-i viicud, insan—1 kamil ile ilgili kavramlar hakkinda
mutasavvifimizin goriisleri ele alinmistir. Bu boliimde Ozellikle onun “Mahabbet-ndme,
Tasavvuf Risdlesi ve Metaliu’l Iman’’ adli eserlerinden hareketle onun tasavvufi

diisiincesini tespit etmeye gayret gosterdik.

Sonu¢ bolimiinde ise arastirmadan ¢ikan sonuglar degerlendirilmistir. Bu nedenle,
“Yusuf Hakiki’nin Hayat1 ve Tasavvufi Goriisleri” adl1 calismamizda Yusuf Hakiki’nin
hayat1 ve goriisleri ayrintili olarak incelenmeye c¢alisilmis, onun fikri yapisini giin
yiiziine ¢ikarmak amaclanmistir. Boylece 6zelde Yusuf Hakiki’nin diisiince diinyasi

genelde tasavvuf diisiincesinin yapist degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

Bu arastirmanin her asamasinda tesvik ve yardimlarini eksik etmeyen Danigman Hocam
Dog. Dr. M. Mustata CAKMAKLIOGLU’na, ¢aligmanin ortaya cikisinda bilgi ve
birikimlerinden istifade ettigim Prof. Dr. Erdogan Pazarbasi’ya Prof. Dr. Erdogan
BOZ’a, Prof. Dr. Ali CAVUSOGLU’na, Yrd. Dogent Hakki Karasahin’e OXkt.
Selahattin YILDIRIM’a, Halit ARI’ya ve Murat KUTLU’ya, egitim—6gretim hayatim
boyunca benden maddi ve manevi anlamda hicbir destegini esirgemeyen aileme

tesekkiirii bir borg bilirim.
Ayten DOGRU

Kasim 2014, KAYSERI
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OZET

Calismamizin konusu Yusuf Hakiki’nin tasavvufl goriisleridir. Calismamiz {i¢ boliim ve
sonugtan ibarettir. Birinci boliim Hakiki’nin hayat1 ve eserleri hakkindadir; ikinci boliim
ise tasavvufi gorlsleri hakkindadir. Sonu¢ boliimiinde ise elde edilen bilgiler

degerlendirilmistir.

Yusuf Hakiki, XV. yiizyilda yasamis sifil bir sairdir. Kendisi Bayramiyye tarikatina
mensup bir seyhtir. Yusuf Hakiki, tasavvufi igerikli eserler yazarken bu eserlerinde
agirlikli olarak tasavvuf-tarikat ve mahabbet konularini islemistir. Yusuf Hakiki’nin

biitlin ¢calismalarinin konusu tasavvuf iizerinedir.

Hakiki, tasavvufta kisiye diisen ilk gorevin kulluk oldugunu sdylemistir. Kisinin
kullugu kalben ve isteyerek yapmasi gerektigini ayrica kullugun gerekleri olan zahiri
hiikiimleri yerine getiremezse yaptig1 kullugun gercek ve halis bir kulluk olmayacagini
diisiiniir. Hakiki, kulluk yolunda olan kisinin, bir seyh’e bagli olmasi, hakikatli bir
miimin ise o kiginin seyhe teslim olmasi gerektigini sdyler. Bu kullugu da sidk, itaat,
thlas ve zikir ile yerine getirmesini tavsiye eder. Mutasavvifimiz seriati hakikate
ulagsmanin ilk adimi1 kabul etmis ve seriatsiz tarikatin olmayacagini sdylemistir. Hakiki,
“Seyh’e kul olmak”, soziiyle seyhin kendisine kul olmay1 kast etmiyor. Miiridin, Allah’a
gercek manasiyla kul olabilmesi i¢in “seyh” diye adlandirdig miirsid—i kamili kendisine
rehber etmelidir. O, Miirsid—i Kamil’in rehberligiyle miiridin kulluga gidilen yolda
uymast gereken kurallari da yine seyhin rehberliginde Ogrenebilecegini sdyler.
Mutasavvifimiz, miirsidi tarif ederken: “Irsad olan, isi bilen, seyhinden nazar almus,
tarikat sirrina vakif, sir makaminda da abid olan, didaver olmalidir” der. Miirid seyhine
kars1 edep kurallarimi ¢ignememelidir. O, ehlullahin gonliinden ¢ikanlar1 dini yikanlar

olarak gormtistiir.



Vil

Yusuf Hakiki, asiklar meclisinde toplanan asiklarin, Lisan—1 hal (hal dili) ile orada
bulundugunu ve o meclise gelenlerinde lisan—1 hal ile gelmelerini séylemistir. Orada her

esya Allah’1 zikreder ve asiklar kendinden gecercesine Allah’1 zikreder.

Sairimiz, “Hakk’t devamli zikreden, iyilik ve comertlik yapan kisinin kalbinde
masivaya dair iiziintii, kasavet olmaz, bu kisinin salah ehli (diirlist—dogruluk) kisilere
kars1 diismanlig1 olmaz” der. Salah ehlinden olanlar kalplerinde ve dillerinde Allah’in
zikrini eksik etmezler. Onlara seytan yaklagsmaz, onlarin dostu seytan olamaz. Bundan
dolayidir ki zikir ile mesgul olan kalp, salah ehlini kendine dost edinir. Biiytikler derler
ki “Zikir kalbe iyice yerlesirse seytana yaklasan insanin carpilmasi gibi, o kalbe
yaklasan seytan carpilir, sar’aya yakalanir.” Bunu goren oblir seytanlar toplanirlar: “Bu

seytana ne oldu?” derler “Ona insan dokundu” cevabini alirlar.

Sufimiz, ilme bilyilk énem vermistir. Insan ruhunda ilahi askin tecellilerine dikkat
¢cekmistir. “Mahabbet—name” eserinin isminden de anlasildig: {izere sevgi, mahabbet,

ilahi agk gibi duygular1 her zaman 6n plana ¢ikarmistir.

Yusuf Hakiki genel 6zellikleri itibariyle génlii ask ve sevgiyle yanip tutusan bir Islam

mutasavvifimizdir. Vahdet—i viicud diislincesine sahiptir.

Anahtar Kelimeleler: Seyh Yusuf Hakiki, Hayat1 ve Eserleri, Bayramiyye, Mahabbet—
name, Tecelli, Insan—1 Kamil, Vahdet—i Viicid, ilahi Ask, Tasavvuf Edebiyat:
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LIFE, WORKS, AND SUFI THOUGHTS OF YUSUF HAKIiKi BABA
Ayten DOGRU
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M. Sc. Thesis, November 2014
Advisor: Assoc. Prof. M. Mustafa CAKMAKLIOGLU

ABSTRACT

Subject of our study is mystical opinions of Yusuf Hakiki Baba.. Our study consists of
three sections and a conclusion. The subject of the first chapter is about Hakiki's life and
works. The first and second part is about his sufi opinions and the last part is the

conclusion.

Yusuf Hakiki is a Sufi poet who lived in the 15th century. He is a Seyh who is a
member of Bayramiyye Tariqat (the sufi path of spiritual purification and training in
mystical disciplines).While writing his works concerning about tasavvuf, Hakiki mainly

tells us about Tasavvuf-Tarigat and Love of God. All his works are about tasavvuf.

Hakiki tells that the first duty on tasavvuf is being a servant. This should have been
willingly done with all heart and also he thinks that Unless these main orders are
fulfilled, it wouldn’t be real and pure. According to Hakiki, the person on this way must
be connected to a seyh(a spiritual leader, teacher, guide, master),if he is a real believer
he must devote himself to a seyh. He advises that being a servant to God should be
fulfilled with honesty, obedience, sincerity and dhikr.Our sufi accepted the sheriat as the
first step in order to reach the truth and told that tarigat wouldn’t be without sheriat.
With the word “Being a servant to a seyh”,Hakiki doesn’t mean to be a servant to the
seyh. In order to be a real servant to God, beloved one must choose Miirsidi—kamil

called seyh as his guidance.

He says that beloved one can learn the rules that he must obey in the process of being
servant under the guidance of the seyh. While describing the beloved one: he says that
“someone who is Immaterial maturity (irsad), competent, awareof secret of tarigat,
passionate lover of God and taken glance from his seyh, determined in the magam of

secret (a spiritual station).Beloved ones mustn’t violate the adap rules (the modes of



http://tureng.com/search/violate%20the%20rules

conduct and discipline of the dervishes toward their spiritual guide)_.According to

Hakiki, those who dismissed from the heart of Ehlullah are the destroyers of religion.

Our sufi, Yusuf Hakiki tells that lovers gathered in the assembly of lovers must exist
there with spiritual state. Everything mentions God there and the lovers mention God

passionately.

Our poet says that there wouldn’t be sadness and grief in the heart of those who mention
god continiously, who favors, who are generous. Those people have no hostility against
ehli-salah (honest and rightous people) in their heart.And Ehli-salahs are never lacking
of mentioning of God in their tonque and heart. Satan can never approach them and
never be the friends of theirs.That’s why those whose hearts are busy with mentioning
God make ehli-salah their friends.The great masters says “If the mentioning God takes
place in the heart properly,It will strike the satan..Satan gets cought epilepsy. Other
Satans who see this gather and say “What happened to this satan?” They anwer “A

human being touched it”.

Our sufi gives very importance to science. He drew attention to the human spirit
manifested in the divine love. As it can be seen in the name of work “Muhabbet-name”,

he always emphasizes emotions like love of God,divine love.

As general Yusuf Hakiki is a muslim sufi whose heart burning with love and affection.
He has the thought of unity of God.

Key Words: Seyh Yusuf Hakiki, His life and Works, Bayramiyye, Muhabbet-name,

Manifestation, Insan—1 Kamil, Unity of God, Divine Love, Literature of Tasavvuf
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GIRIS

XV. yiizyil mutasavvif ve sairlerinden olan Yusuf Hakiki’nin hayati ve tasavvufi
goriigleri adli calismamizin ana ilkelerini belirlemek amaciyla once arastirmanin
kapsam, baglam ve seyrini ortaya koymamiz gerekmektedir. Biz calismamiza 11k
tutacak sekilde Yusuf Hakiki Baba’mn Hayati ve Tasavvufi Gériigleri adl
arastirmamizda genel yaklagimlarimizi ortaya koymaya calisacagiz. Yusuf Hakiki’nin,
Somuncu Baba’nin (Seyh Hamid—i Veli) oglu olmasi hasebiyle de tarihi sahsiyetinin
ayrica bir 6nem arz etmesi dolayisiyla, Hakiki’nin yasadigi doneme genel bir bakis

sergileyecegiz.

Yusuf Hakiki’nin hayati ve eserleri hakkinda yapilan arastirmalardan Yusuf Hakiki’nin

hayati ve eserleri hakkinda giris boliimiinde bilgi vermeye calistim.
I. ARASTIRMANIN TEMEL ILKELERI
A. Arastirmanin Konusu

Arastirmanin konusu XV. Yiizyilda Erdebil, Konya, Aksaray, Bursa, Ankarada yasamis,
Erdebil, Konya, Aksaray medreselerinde ilim tahsil etmis olan ve hem tasavvufi kisiligi
hem de sairligi ile 6n plana ¢ikan Yusuf Hakiki’nin hayati, eserleri ve Tasavvufi

diistincesi hakkinda inceleme yapmaktir.
B. Arastirmanin Amaci

Aragtirmamizin amaci, mutasavvif sair Yusuf Hakiki’nin eserlerinden hareketle onun
tasavvuf ile ilgili goriislerini ortaya ¢ikarip mutasavvifimizi gelecek nesillere
tanitabilmektir. Maddi ve Manevi boyuttan olusan insan, din ger¢egi ile manevi
yasamsal ihtiyaglarin1 karsilamaktadir. Maneviyat Onciilerimizden Yusuf Hakiki’nin

hayatinin, eserlerinin ve diisiincesinin manevi diinyamiza biiyiik katkilar saglayacagini



diisiindiik. Zira Yusuf Hakikinin hayati ve eserlerinden yola ¢ikarak diisiincelerinin
ortaya konulmasi ve onun tasavvuf tarihindeki yerinin anlasilmasi gelecek nesillerin
manevi istifadelerine katki saglayacaktir. Bu anlamda daha 6nce her hangi bir yiiksek
lisans tezi yapilmamis olmasini da g6z oniinde bulundurarak ¢alismamizin zorluklarini

g0z oniinde bulundurarak azami gayret ve 6zen gosterdik
C. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Yusuf Hakiki’nin hayati, eserleri ve tasavvufl diisiincesi adli arastirmamizda literatiir
taramasi yaparak mutasavvifimizin hayati hakkinda bilgiler topladik. Her nekadar
tezimizin konusunu Yusuf Hakiki’nin Hayati ve Tasavvufi Goriisleri seklinde genel
olarak tesbit etsek de, galismalarimiz esnasinda konunun sinirlandirilmasi geregini
hissettik. Zira konu bir yliksek lisans tezinin sinirlarin1 zorlayacak mahiyette idi. Bu
sebeple biz tezimizi daha ¢ok Hakiki’nin Mahabbetname’si, Tasavvuf Risalesi ve
Metali’ul-Iman eserleri ekseninde hazirladik. Prof. Dr. Erdogan Boz’un hazirladig
Hakiki’ye ait olan Hakikindme (Divani) lizerine yapmis oldugu nesirden ise sadece giris
boliimiinden istifade ettik. Mutasavvifimizin, goriislerini tespit ederken Oncelikle
tasavvufl kavramlarin Sufi gelenekte nasil agiklandigina ve ne sekilde anlasildigina
degindik. Daha sonra Yusuf Hakiki’nin kendi eserlerinden alintilar yaparak onun

tasavvufi diisiincesini ortaya ¢ikarmaya calistik.

Yusuf Hakiki’den once ve sonra yasamis mutasavviflarin goriisleri ile Hakiki’nin
goriislerini birlikte zikrettik. Yusuf Hakiki’nin eserlerinde ve siirlerinde gegen tasavvufl
semboller, ayet ve hadislerin isarl yorumuna dair verdigi bilgiler 15181nda onun tasavvufi

diistincesinin derinliklerine ulasmaya, onu anlamaya ve anlatmaya calistik.

Calismamiz boyunca birinci el kaynaklara ulagmaya imkan 6l¢iistinde gayret ettik ve bu
kaynaklardan yararlanirken de ¢alismamiza yon verecek kaynak niteliginde olmasina
0zen gosterdik. Bu kaynaklarin sundugu bilgiler yigimindan analizler yaparak ¢ikarim ve
varsayimlarimizi, en uygun hipotezlere doniistirmek amaciyla 6n yargi ve On
kosullardan uzak bir tutum sergileyerek mutasavvifimizin diisiincelerini orijinal bir

sekilde aktarmaya calistik.



D. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Calismamizi yaparken kaynaklarin degerlendirilmesi boliimii bizim i¢in en dncelikli ve
en Onemli bolimi olusturmustur. Cilinkii kaynaklarin dogru ve isabetli temini ve
degerlendirilmesi c¢alismanin i¢ zenginligini ve tutarliliini olusturan noktadir.
Calismamizi Oncelikle Yusuf Hakiki’nin bizzat kendi eserlerinden yola ¢ikarak
hazirlamaya calisttm. Hakiki hakkinda yapilan fikir ve biyografi caligmalarini ayrica
inceledik. Fakat ¢alismamiz siiresince Hakiki’nin hayati hakkinda kendi eserlerinde ve
kendisi hakkinda yazilan kaynaklarda olduk¢a az bilgi bulundugunu gordiik. Hakiki’nin
hayati hakkinda bu kaynaklardan en genis sekilde yararlanarak hayatini anlatmaya
calistik. Yusuf Hakiki’nin eserleri ve kendisi ile ilgili olarak yapilan c¢aligsmalari
incelerken, Prof. Dr. Ali Cavusoglu’nun, Mahabbet-ndme adli eserin Transkrip
calismas1 yaptigini tespit ettik ayrica Tasavvuf Risalesi ve Metali’ul-Iman adl
eserlerinin metnini nesrettigini tespit ettik. Ayrica Prof. Dr. Erdogan Boz’un
Hakikiname (Divani) hakkinda yapmis oldugu nesir ¢aligmasini tespit ettik. Calismamiz
esnasinda eserler iizerinde yapilan akademik arastirmalardan elimizdeki orijinal
niishalarla karsilastirmali olarak farkliliklart da g6z oniinde bulundurarak faydalanmaya
calistik. Yusuf Hakiki’nin hayati hakkinda Prof. Dr. Erdogan Boz’un hazirladig
Hakiki’ye ait olan Divam iizerine yapmis oldugu nesirden de g¢alismamizin birinci
boliimiinde istifade ettik. Tiim bu modern arastirmalar ve nesirler ¢alismamizi biiyiik
olgiide kolaylastirdi. Ozellikle de Hakiki’nin eserlerinin okunup yorumlanmasinda bize
cok biiylik katkisi oldu. Yusuf Hakiki’nin hayati ile ilgili bilgiler verirken, Osmanii
Miiellifleri, Evliva Celebi Seyahatnamesi, Sefine—i Eviiya, Kayseri Ilmive Tarihindeki
Meshur Mutasaviflar, Arsiv Belgeleri 1si$inda Somuncu Baba ve Neseb—i Alisi ve
kendi eserleri olan Mahabbet-ndme, Divin, Tasavvuf Risalesi ve Metali'ul-Iman dan
istifa ettik

Yusuf Hakiki nin tasavvufi goriislerini ortaya koyarken de bizim i¢in en 6nemli ka
onun eserleri olmustur. Yusuf Hakiki’nin Mahdbbet—name adli eserinin Manisa nii:
ve Konya niishas1 bulunmaktadir. Prof. Dr. Ali Cavusoglu’nun destegi ve yardimiyla
Manisa niishasini temin ederek calismamizda istifade ettik. Prof. Dr. Ali Cavusoglu’nun
Hakiki’nin Tasavwvuf Risalesi ve Metaliu’l-Iman adli eserleri iizerine yapmis oldugu

¢alismalardan da istifade ettik.



1. HAKIKI’NiN YASADIGI DONEME GENEL BiR BAKIS

Yusuf Hakiki’nin yasadigi ¢agi incelememiz, onun yasadigi yiizyilin olaylarindan ne
Olciide etkilendigini ve o yiizyilin olaylarina karsi nasil bir tepki ve etkide bulundugunu
anlayabilmek i¢indir. Hakiki’nin yasadig1 yiizyil da gerek siyasi gerek tasavvufi agidan
bazi doniim noktalar1 olmustur. Hakiki’nin yasadigi XV. yiizyilin karakteristik
Ozelliklerine bakarak mutasavvifimizin ruh halini ve tasavvufl goriislerini anlamaya
calistik. Mutasavvifimizin tasavvufi gorlislerinin anlasilabilmesi i¢in yetistigi donemin

siyasi, ilmi ve dini durumuna kisaca deginmek gerekir.
A. Siyasi ve Ekonomik Durum

Yusuf Hakiki’nin dogdugu yil tam olarak belli degildir vefat yilin1 (6. 894/1488) g6z

ontine aldigimizda XV. yy. mutasavviflarindan oldugu goriilmektedir.

Yusuf Hakiki’nin hayatta oldugu siire zarfinda Osmanli Devleti’'nde su padisahlar

saltanat siirmiislerdir:

1. Sultan Celebi Mehmed (1413-1421)
2. 1l. Murat (1421-1451)

3. Fatih Sultan Mehmet (1451-1481)
4.11. Beyazid (1481-1512)

Genel itibariyle baktigimizda mutasavvifimiz diinyaya gelmeden oOnce Osmanli,
Yildinnm Beyazid’in tahta gecisiyle birlikte ilk merkeziyetci devletin ortaya cikisini
yasamistir. Devletin kurulusunun arkasindan gelen bu hizli baslangici, Timur ile yapilan
Ankara Savasi (1402) sonucu meydana gelen Fetret Devri (1402-1413) izlemistir.
Osmanli Devleti, gelismesini en az yarim asir geciktiren bu i¢ karigikliklar sebebiyle de
duraklama yasamis; Sultan Celebi Mehmed’in (1413—-1421) duruma hakim olusu ile

birlikte yeniden toparlanma dénemine girmistir.1

! Dervis Ahmed, Asikpasazade; Terdvih—i Al-i Osman, Asikpasaoglu Tarihi, (haz. Hiiseyin Nihal Atsiz),
MEB Yay., istanbul 1992, s. 72-87; Mustafa Nuri Pasa, Netdyic iil-vukudt, Kurumlar: ve Orgiitleriyle



Timur olayindan sonra Osmanli iilkesinde ¢ikan savaslar ve g¢atismalar sonucunda
Celebi Mehmet yalniz basina tahta gegerck catismalari yatigtirmistir. Sultan 11,
Murad’in (1421-1451) tahta ge¢mesiyle Timur savasinda kaybolan sechzade Mustafa
Celebi oldugunu ileri siiren bir kisi ortaya cikarak bir ayaklanma baslatmis, 1. Murat
Istanbul kusatmasi ile ugrasirken bu ayaklanma ve Anadolu’da c¢ikan bircok
ayaklanmay1 bastirmistir. Sultan II. Murad’in Sirbistan ve Macar seferlerinde Macar
ordusuna yenilmesi ve sonrasinda biiyiikk sehzadeleri olan Amasya Valisi Sultan
Alaeddin’in 6limii tizerine (H. 847/M. 1443-44) yilinda oglu Sultan Mehmet Han’1
tahta oturttu. (H. 848/1444) Varna Zaferinden sonra Sultan II. Murat oglu Sultan

Mehmedin de ricasiyla tekrar tahtina oturdu.’

Sultan Il. Murat; Ilim, sanat ve kiiltiir alaninda yapilan ¢alismalarin kurucusu ve
koruyucusu olmustur. 3 Subat 1451 yilinda vefat ettiginde oglu II. Mehmed’e her
bakimdan giiclii bir devlet blrakrms‘ur.3

Sultan Mehmet Han tahta gecmesiyle Karamanoglu Ibrahim Bey’in ¢ikardig
ayaklanmalar1 bastirmis ve elindeki topraklari ele gecirmistir. Fatih Sultan Mehmet
daha sonra babasmin en biiyiik istegi olan Istanbul’un alinmasi noktasinda biraktigi
vasiyetnamedeki tesvik ve tavsiyelere onem vermistir. Fatih ve askerleri, Istanbul’u
denizden ve karadan kusattirip 53 giin siiren kusatmadan sonra (H. 857/M. 1453)
fethedip almigtir. Fatih Sultan Mehmed Han’in hiikiimdarligiyla birlikte (1451-1481)
Avrupa’ya bir yandan da Anadolu’ya birgok seferler diizenlenmistir. Fatih Rumeli’deki

Bizans niifuzunu tamamen k1rm1st1r.4

Fatih Sultan Mehmed’in merkezi sistemi koklii degisimlerle kurup yerlestirme ¢abalari
gerekli girisimleri zorunlu kilmistir. Ticarette devlet tekelinin sert bir sekilde
yerlestirilip yeni vergilerin konulmas1 ve savas giliclinii artirmak i¢in vakif ve milk

arazilerini devletlestirme girisimleri bircok zlimrenin tepkisine yol a¢mistir. Fatih’in

Osmanhi Tarihi, (Sad. Neset Cagatay), TTK Yay., Ankara 1979, C. I-Il, s. 23-33; Feridun, M. Emecan,
Kemal Beydilli, M. Akif Aydin, Mehmet ipsirli, Osmanli Devleti ve Medeniyet Tarihi, (Ed. Ekmeleddin
Thsanoglu), Istanbul 1994, Ircica Yay., C. 1, s. 259.

2 Bk. Nuri Pasa, Netdyic 'iil-Vukudt, s. 30-42.

3 Yeni Tiirk Ansiklopedisi, “Osmanh Devleti’nin Kurulus ve Yiikselme Dénemi”, (Komisyon, Red. Ayvaz
Gokdemir), Otiiken Nesriyat, Istanbul 1985, C. VIIL, s. 2819.

4Aslkpasazéde, a.g.e., Ss. 116-143; Nuri Pasa, a.g.e., s. 43-51; Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi,
C.1,s.22-26.



1481 yilindaki vefat: izerine ogullar1 1. Beyazid (1481-1512) ve Cem Sultan’in iktidar

miicadelesinde 6zellikle bu ziimrelerin biiyiik rolii oldugu gé')riih'ir.5

Mutasavvifimizin hayatinin biiyiikk bir kisminin gectigi Aksaray Fatih zamaninda

874/1469 tarihinde Osmanl: sinirlari icine katilmigtir.®
B. iImi ve Edebi Durum

On besinci yiizyilda Osmanli Devleti’nde kalemiyye ve seyfiyye siniflar1 heniiz
olusmamistir. Devletin yapilanmasi igerisinde ilmiyye smifi ¢ok giiglii bir konuma
sahiptir. Sadrazamdan sonra sozii gegen ilk kisiler ilmiye smifi mensuplaridir.” “Ulema
veya ulemady—1 riisum da denilen ilmiyye siifi”®, klasik ve yerlesmis Islami egitim
kurumlar1 olan medreselerde usuliine uygun olarak 6grenim gordiikten sonra icazet
alarak mezun olurlar. {lmiye sinifi, devlet icerisinde hukuk, egitim, dini hizmetler ve
merkezi biirokrasinin kendi alanlartyla ilgili 6nemli birgok makamlarda gorev
almislardir. Ilmiye sinifi mensuplarinin miisliman olma sartlar1 vardir. Bu smifin
cogunlugunu Tiirkler olusturur. ’

[lmiyye smifinin kontrolii disinda bulunan yiiksek 6grenim miiesseseleri goriilmektedir.
Enderun mekteplerinin en meshurlar1 olarak Ibrahim Pasa Sarayi, iskender Celebi
Sarayi, Edirne Sarayi’ni; tekke olarak da Mevlevihanelerin egitim Ogretime etkileri

olmustur.’®

Osmanlilarda Gazi Orhan Bey zamaninda medrese tesisi ilk olarak baslatilmigtir. XV.
ylizyilin ortasinda Edirne’deki Dariilhadis, Osmanli memleketlerindeki medreselerin
birincisi olmustur. Istanbul’un fethinden sonra sekiz kilise medreseye ¢evrilmistir. Bir
fakiiltenin temeli ilk defa atilmistir. Fatih Sultan Mehmed tarafindan sekiz medrese

yaptirilmis ve sahn—1 seman adi verilmistir. Ayrica her bir medreseye mahre¢ olmak

% Nuri Pasa, Netdyic tiil-Vukudt, s. 51-52; Osmanl Devieti ve Medeniyeti Tarihi, C. |, s. 26-27; Ahmet
(")gke, Semseddin Marmaravi, Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yay., Istanbul 2001, s. 21.

® Ahmet Akgiindiiz, Somuncu Baba, es-Seyyid Osman Huldisi Efendi Vakfi Yay., istanbul 1992, s. 138—
139.

" Semiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanii Asirlari, Damla Yay., Istanbul 1997, C. 1, s. 265-273.

8 Yeni Tiirk Ansiklopedisi, “Osmanli Devleti’nde Egitim”, C. VIII, s. 2878.

® Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, C. |, s. 247; Yeni Tiirk Ansiklopedisi, “Osmanli Devleti’nde
Egitim”, C. VIII, s. 2878-2879.

Y Yeni Tiirk Ansiklopedisi, “Osmanl Devleti’nde Egitim”, C. VIII, s. 2878.



yani talebe yetistirmek iizere Musila—1 sahn veya Tetimme medreseleri ismiyle lise

hiikmiinde her bir sahn medresesinde birerden sekiz medrese daha vard:.**

Osmanlilarin medrese teskilatinda Fahreddin Razi mektebi esas olmustur. Bu mektebi
Molla Fenari diye meshur olan Semseddin Mehmed kurmustur. XV. yiizyilin ikinci
yarist Osmanlilardaki kiiltiir hayati II. Mehmed ile oglu II. Beyazid zamaninda en
yiikksek seviyededir. Devlet erkdnindan Mahmud, Karamani Mehmed, Fenari-—zade
Ahmed, Candarli—zade ibrahim ve Veliyiiddin oglu Ahmed, Tazarruat sahibi Sinan,
Cezerl Kasim Paga’lar gibi kiymetli alim vezirler, Osmanlidaki ve hari¢ten gelmis olan
mubhtelif alim ve sairleri himaye etmislerdir. Ali Kuscu, Molla Giirani ve Abdurrahman

Camf gibi tinlii 4limler Osmanli Medreselerinde hocalik yapmuslardir.*?

Yusuf Hakiki’nin yasadigi donemde yasayan bu alimler devrine damga vuran isimlerdir.
Hakiki’nin ¢agdasidirlar. Hakiki’nin yasadigi dénemin ilim ve fikir hayat: bakimindan
ne kadar giiglii oldugunu gosterir. Hakiki, ilmi ve fikri agidan bdylesi zengin bir
ortamda yetismistir. Daha sonra tasavvufi goriislerinden bahsederken goérecegimiz gibi

bu onun eserlerinde agik¢a goriilmektedir.

Uzungarsili sancaklar daki ilmi ve edebi durum hakkinda su tespitlerde bulunur:
“Osmanlt sehzadeleri bulunduklar1 sancaklarda etraflarina alim ve edibleri
toplamuslardir. Edebi hayat Istanbul, Edirne ve Bursa’dan baska sehzade sancaklarinda
Bagdad, Diyarbakir, Konya ve Rumeli’de bir ilim merkezi haline gelmis olan Uskiip ile
Yenice—i Vardar’da inkisaf etmekte olup buna da sebep buralarda sair ve edibleri
himaye eden sahsiyetlerin bulunmalari idi."

Yusuf Hakiki’nin yasadigi donemde matematik, astronomi tip gibi miisbet ilimlerde
biiyiikk gelismelerin oldugu goriiliir. Dini ilimler alaninda da pozitif gelismeler
yasanmistir. Bu donem Tefsir, Hadis, Tasavvuf, Kiraat, Kelam ve Tarih ilimleri
yoniinden zengin caligmalarin yapildig1 bir donemdir. XIV. ve XV. asirlarda gerek

Anadolu beyliklerinde gerekse Osmanli Devleti'nde Islami Tiirk Edebiyat: sahasinda

Y Bkz., Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C. 11, s. 583-584.

12 Bkz., Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C. I, s. 591-592; Ziya Kazic1, Islam Miiesseseleri Tarihi, Kayihan
Yay., Istanbul 1991, s. 245-255; Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Isldm Tarihi Dersleri, AUIF Yay., Ankara
1988, s. 98-102.

13 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, C. 11, s. 592.



eserler verilmistir. Bu eserler dervis hikayeleriyle siislenerek devrin padisahina takdim

edilmistir.**

Nihat Sami Banarli, XV. asr1 edebi agidan su sekilde degerlendirir: XV. asir Tiirk
edebiyati, biitlin Tiirk vatanlarinda, XIV. Asirda kurulan temeller lizerinde yiikselmistir.
Bu asirda Tiirk dili, ii¢ ayr1 edebi lehge halinde gelismis ve eserlerini bu {i¢ ayr1 lehge ile
vermistir. Asrin {i¢ lehgesi Ortaasya (Tirkistan) Tiirkgesi, Azeri ve Anadolu
Tiirkgeleridir. Bu asirda birgok kuvvetli sair ve yazar yetismistir. Tiirk dilinin gelisimi
Tiirk tarihinin en biiylik imparatorlugunun kurulma ve yiikselmesine uygun olarak
gelismeler gostermistir. Gelecek i¢in en kuvvetli temeller Anadolu—Osmanli bdlgesinde

atilmistir.*

Fatih’in ve devrindeki devlet biiyiiklerinin basta Istanbul olmak iizere Bursa, Edirne ve
bir¢cok sehir ve kasabalarda yaptirdiklar1 cami, medrese, mescid, mektep, kiitiiphane,
hastahane, ashane, darbhane, saray, han, hamam, imarethane, kervansaray, ¢arsi, ¢cesme,
su te’sisleri ve basta Rumeli Hisar1 olmak iizere askeri, mimari eserler ve tiirbeler
Osmanli devletini kiiltiirel olarak medeniyet miizesi haline getirmistir. XV. asirda
Tiirkceye doniis hareketi yavaglamistir. Bilhassa ilim ve edebiyat dilinde Arapca ve
Farsga kelimeler ragbet gormeye baglamistir. Tiirkgeye giren kelimeler yalniz Arap ve
Acem dillerinden gelen sozler degildir. Balkan dillerinden Yunanca, Latince ve

Italyanca’dan kelimeler gelmistir.16

XIII. yilizyllda Tiirkce eser sayis1 az iken XIV. ve XV. yiizyilda yayginhk
kazanmustir. '’ XV. yiizyilin 6zellikle ikinci yarisi, bir sonraki asirda artik tamamen
ortaya ¢ikacak olan “Basit Tiirk¢e” akiminin ilk miijdecileri sayillan miielliflerin sade ve

yalin Tiirkge ile eserler verdikleri yl'izylldlr.18

¥ Mustafa Bilge, /lk Osmanli Medreseleri, {UEF Yay., istanbul 1984, s. 42; Hiiseyin Gazi Yurdaydin,
“Diisiince ve Bilim Tarihi”, Tiirkiye Tarihi, Osmanli Devleti 1300-1600, Yay. Yon. Sina Aksin, TTK
Yay., Istanbul 1991, C. 11, s. 175.

15 Nihad Sami Banarh, Resimli Tiirk Edebiyati I-Destan Devrinden Zamanimiza Kadar, Milli Egitim
Basimevi Yay., Istanbul 1998, C. 1, s. 414.

'8 Banarli, Tiirk Edebiyat Tarihi I, s. 418-419.

Y'M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, Otiiken Yay., Istanbul 1986, s. 354; M. Orhan Soysal, Eski
Tiirk Edebiyati Metinleri, MEB Yayinlari, Istanbul 2002, s. 288.

8 M. Fuad Képriilii, Edebiyat Arastirmalari, Otiiken Nes., Istanbul 1989, C. 1, s. 278.



II. Murat sade ve yalin bir Tiirkge taraftar1 oldugundan, onun emri ile birgok terciimeler

yapilmis, ayn1 zamanda Tiirkge telif eserler yazﬂmlstlr.lg

“Sultan II. Murat bilim adamlar1 ve sairleri himaye ederek “Osmanli Ronesansi”
denilen ve bazi miistesrikler tarafindan “Ilk Tiirk Romantizmi” olarak kabul edilen milli
kiiltiir hareketine onciiliik etmistir”.20
Yine Banarli’nin bu yiizyilin tasavvuf edebiyatina iliskin su degerlendirmeleri de hayli
kayda degerdir. Tasavvuf edebiyatinda XV. asirda, halk tekkelerinde, ilahilerle halka
hitap eden sairler tarafindan devam edilmistir. Mevlana Celaleddin, Hac1 Bektas—1 Veli
ve Yunus Emre asrinin zengin tasavvuf hayatindan sonra halkin hakikatler etrafinda
toplanmasi, birgogunda bu en biiyiik sofilerin yolunda bir an’ane haline gelmistir. Gergi
bu asirlarda ne bir Mevlana, ne de bir Yinus Emre vardir. Fakat yine de hayli biiyiik
maneviyatli ve genis tesirli birka¢ sofi sdir, asrin manevi terbiyesinde biiyiik vazife
gormistiir. Asrin ilk biiyiik sofisi, bir kdy ¢ocugu olarak diinyaya gelen Haci Bayram
Veli’dir (1352-1430). Sayilarinin ¢ok az olmasina ragmen, aruzla olsun, hece ile olsun,
tamamiyle raksan bir dille sdyledigi tasavvuf siirleriyle, Haci Bayram Veli, tekke
edebiyatinin unutulmaz isimlerindendir. Onun eski kaynaklara ve yeni antolojilere
wsrarla alinan en taninmus ilahisi Bu gonliim redif’li, coskun siiridir. Aksemseddin de
(1389-1459) halk tarzinda tekke siirleri (ilahiler) sdylemis, divan tarzi siirleri olan
evliya sairlerdendir. Kadiriyye ve Bayramiyye tarikatlerini birlestirerek Esrefiyye adli
bir tarikat kuran Egrefoglu Rimi (1353-1469) de asrin halk tarzi ilahileriyle taninmis
sair seyhlerindendir. Esrefoglu’nun bir Divdn 1, Miizekki’'n-Niifus adli, dini—tasavvufi
bir eseri ve yine tarikat, tasavvuf tanitict mahiyette, daha baska risdleleri vardir.
Muhammediyye adli eserin sahibi Yazicioglu Mehmed (6. 855/1451), Envdru’l-Asikin
sahibi Ahmed Bican (O. 858/1454), Tdcii’l-Edeb yazar1 Ali b. Hiiseyin Amasi (6.
875/1470), Halveti dervisi Kemal Ummi (5. 880/1475), Coban—ndme, Ney-ndme,
Miskin-ndme ile Divdn sahibi Dede Omer Ruseni (6. 891/1486) ile Emir Sultan XV.

asirda yetismis mutasavvif sair ve yazarlardandlr.21

9 K opriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 356-357.
2 Yeni Tiirk Ansiklopedisi, “Osmanli Devleti’nde Egitim”, C. VIII, s. 2819.
2L Bk. Banarly, Tiirk Edebiyan Tarihi I, s. 488-514.
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Imparatorluk diline giren kelimeleri, Yunus Emre Tiirkgesi’nde oldugu gibi, biiyiik
kudretle hazmetmis; onlar1 kendi climle ve misra mimarisi i¢inde halis Tiirk¢ceden
farkedilmez hale koymustur. Tarikat seyhleri tarikatlarinin esaslarini, incelik ve erkanini,
onceki tasavvuf erbabimin menkibelerini konu edinen eserler ortaya koymus; eserlerde

yer alan ilahiler ve siirler tarikat ayinlerinde 6nemli bir yere sahip olmustur.*

XIII. asir sonlarinda, bilhassa Yunus Emre ile sahlanan tasavvuf edebiyati yaninda,
Anadolu’da yine halka hitdb eden dini bir edebiyat gelisiyordu. XV. asirdaki dini
edebiyat ¢igiri’'nin en kuvvetli ve en sohretli eseri Siileyman Celebi’nin (6. 1422)
1409°da  Bursa’da tamamladigi meshur Mevlid manzimesidir. Mevlid asri
diyebilecegimiz XV. asirda Mevlid yazan diger mithim séirlerin eserleri i¢inde Sinan
Oglu Mevlid’i (1478), Ebi’l-Hayr Mevlid’i (1491), Halil’in Mevlid’i, Hamdi’nin
Mevlid’i, Ahmed’in Mevlidi ve Merhaba Fasli vardir.?®

XV. yiizyilda yasayan mutasavvifimiz Yusuf Hakiki eserleri Mahabbet-ndme, Tasavvuf
Risalesi ve Divan— manzum ve yalin bir sekilde Fars¢a, Arap¢a, Osmanl Tiirk¢esi’ni
kullanarak tekke siiri gelenegiyle kendi tasavvufi diisiincesinin esaslarini, incelik ve

erkanini ¢cok giizel bir sekilde harmanlayip, yogurarak yazmistir.
C. Dini ve Tasavvufi Durum

Yusuf Hakiki’nin yasadigi asir c¢esitli isyanlarin ve tasavvufi akimlarin oldugu bir
donemdir. Bunlardan Seyh Bedreddin isyani ile Babailer isyaninin etkisi biyiiktiir. Seyh
Bedreddin isyani, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin (6. 823/1420)’in temsil ettigi ve
Osmanli devrinin ilk dini karakterli siyasi diisiince hareketidir. Seyh Bedreddin’in
eserlerinden Varidat’da Vahdet-i Viicud, cennet ve cehennem, melek ve seytan ve
insan—1 kamil nazariyeleri ile kendisinin felsefi fikirleri goriilmektedir. Bu eserinden
dolay1 bazilar1 Bedreddin’e hiicum etmis ve bazilar1 da onun so6zlerini tevil ile miidafaa

etmislerdir.24

22 Bk. Banarl, Tiirk Edebiyati Tarihi I, s. 419; M. Fuad Képriilii, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar,
TDV Yay., Ankara 1981, s. 341-342.

2 Bk. Banarl, Tiirk Edebiyat Tarihi I, s. 479-489.

% Uzungarsili, Osmanl Tarihi, C. |1, s. 650-651.
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A. Yasar Ocak XV. ylizyilin dini ve tasavvufi durumu hakkinda su bilgileri verir: XV.
yiizyilin sonlarina kadar etkisini siirdiirmiis olan Babailik isyaninin dini ve siyasi
yoniinii inceledigimizde karsimiza gesitli goriisler ortaya ¢ikar. Babailer isyam Sii bir
hareket degildir. Baba ilyas, Babailik adinda bir tarikatin kurucusudur. Babailik,
Vefailik, Kalenderilik, Haydarilik ve Yesevilik olmak iizere dort heterodoks tarikat
mensubunun teskilatlaylp yonettigi, biiylik ¢ogunluguyla Tiirkmen ziimrelerini igine
alan, senkretik bir dini ideoloji kullanmasina ragmen, dini degil sosyal-Siyasi bir

hareket olarak gt')rl'ih'ir.25

Gerek Selguklular, gerek Anadolu Beylikleri ve gerekse Osmanlilar, tasavvuf ve
tasavvuf biiyiiklerine kars1 daima 1limli, hosgdriilii ve itaatkdr davranmislardir. Bunun
neticesi olarak da birgok tarikat Anadolu topraklarina iyice yerlesme ve yayilma firsati

bulmusgtur.?®

Prof. Dr. Ahmet Akgiindiiz Somuncu Baba ve Nesebi Alisi hakkindaki ¢alismasindan

bu yiizyilin tasavvufi durumu hakkinda su bilgileri verir:

Osmanli Devleti’nin kurulus zamanlarinda maneviyat erenleri ve batini ilimler
Anadolu’ya disaridan genellikle {i¢ merkezden gelmistir; Horasan, Sirvan ve Erdebil
Anadolu’nun bagrinda bulunan ve Seyh Sadreddin—i Konevi ve Mevlana Celaleddin—i
Rumi ile bir Merkez—i irfan haline gelen Konya, maneviyat erenlerini yetistiren
merkezlerdendir. Sirvan, Halvetiyye Tarikati’’nin ikinci piri olan Seyyid Yahya
(868/1463) sayesinde, Omer Dede vasitasiyla Aydin’a; Mehmed Bahaaddin yoluyla
Erzincan’a Diyarbekirli Ibrahim vasitastyla Anadolu’nun muhtelif bolgelerine manevi

kollarini gé‘)ndermistir.z7

Ucgiincii bir merkez—i irfan ise Erdebil’dir. Bu belde, eskiden Azerbaycan beldelerinden
olan Tiflis, Bakii ve Siraz arasinda mithim bir ticaret merkezi oldugu gibi, $i’1 Safevi
siilalesinin de taht merkezidir. Somuncu Baba’nin mensub oldugu Halvetiyye
Tarikati’nin ricali arasinda miistesna bir makami bulunan Ibrahim Zahid Geylani’ye de

irsad vazifesi, bu Erdebil ahalisinden olan Seyh Safiyyiiddin Erdebili (794/1392)’den

% Bk. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi, Dergah Yay., s. 148154,

% jsmail Hakki Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, TTK Yay.,
Ankara 1984, s. 210.

2" Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb—i Alisi, $.58- 59.



12

intikal etmistir. Safiyyliddin’in yerine oglu Seyh Sadreddin Musa Erdebili; onun yerine
de oglu Hace Alaaddin Ali Erdebili (833/1429); onun yerine de Seyh Sah diye bilinen
oglu Ibrahim Erdebili (851/1447) miirsidlik makamina ge¢mistir. Sia’nin siyasi aleti

olana kadar, bu aile, Erdebil’de ehl-i ma’rifetin merci’i ve melce’i olmustur.28

Osmanli Devleti’nin kurulusunun temel harcinda Ahilerin ve Ahi reislerinin katkilari
biiyiilk olmustur. Onlarin bu niifuzu XV. yiizyithn ilk yarisima kadar kendisini
hissettirmistir.® Ahiler silsilelerini Hz. Ali (r.a.) vasitastyla Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
dayandirirlar ve “fiitiivvet ehli” diye anilirlar. Diger tarikatlarin hirkasina mukabil
“fiitiivvet salvar” giyerler. Iclerinde pek ¢ok miinevverin de bulundugu bu teskilatin
sadece esnaf toplulugu olmayip ayni zamanda tasavvufi karakterde bir teskilat oldugu
da goriilmektedir.®® Alp—erenler olarak nitelendirilen gazi—dervisler, baris zamanlarinda
kendilerine vakfedilen arazileri islemis, elde edilen gelirden devlete vergisini vermis,
geri kalan kismi ile de tekke ve zaviyelerin ihtiyaglarimi karsilamis, bulunduklari
muhitlerde konuk olan misafirlere ikram ve izzetlerde bulunmuslardir. Devlet bir
diismanla savastiginda seyhleri ve miiritleriyle onlar da savasa katilmislar, padisaha ve

A A . .03
ordusuna maddi-manevi destek vermislerdir.?

Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda Anadolu’da en etkin tarikatlar Mevleviyye ve
Rifaiyye’dir. Mevleviyye, basta Konya ve Istanbul olmak iizere Anadolu topraklarinda
genis bir sahaya yayilma firsati bulmugtur. % Rifaiyye ise XIV. yy’in ilk senelerinde

[zmir, Bergama ve Amasya dolaylarinda ve baska bdlgelerde yayllmlstur.33

Halvetiyye’nin  Osmanli Devleti’nin  kurulusunda O6nemli gorevler istlendigi
bilinmekteyse de® bu tarikatin Anadolu’ya girisi Pir Ilyas Amasi (5. 838/1434) ve asil

yayginlik kazanmasi ise XV. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Yahya Sirvani (6.

8 Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb—i Alisi, S. 59.

2% Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIF Yay., Istanbul 2008, s. 302.

0 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 151.

31 Mehmet Necmettin Bardake1, Sosyo—Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Fakiilte Kitabevi Yay., Isparta 2000,
S. 222.

%2 Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Uludag Yay., Bursa 1990, C. I, s. 31.

33 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, s. 204.

% M. Fuat Kopriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, TTK Yay., Ankara 1988, s. 95.
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868/1463)’nin halifeleri vasitasiyla gerceklesmistir. Bu asirdan itibaren Halvetilik,

Osmanli iilkesinin en yaygin tarikati halini almigtir.>®

“Naksibendiyye tarikatinin Osmanli topraklarina ilk olarak Fatih Sultan Mehmed’in
padisahlik doneminde Molla Abdullah ilahi (896/1491) araciligiyla geldigi 36
soyleniyorsa da, XV. ylizyilin baglarinda Amasya’da kurulan ve Hace Rukneddin
Mahmud Buhari’nin ilk seyhligini yaptigt Mahmud Celebi Tekkesi ile Naksiler
Anadolu’da ilk kez boy gostermeye baglamiglardir. Kadiriyye ise, XV. asrin ortalarinda
Esrefiyye subesinin kurucusu olan Esrefoglu ROmi (6. 875/1470) vasitasiyla
Anadolu’ya girmistir. Bu gelenek, seyhin Iznik’te bulunan tekkesinde vefatindan sonra
postnisin olan halifesi Abdurrahim Tirs1 (6. 926/1520) eliyle XVI. asra kadar
ulasmistir.” ¥’

“XV. asrmn ilk yarisinda Anadolu’da kurulan tarikatlerden Bayrdmiyye, “Somuncu
Baba” diye maruf Hamidiiddin Aksarayi’nin (815/1412) halifesi ve tarikat piri olan
Haci Bayrami Veli (833/1430) ile onun miiridlerinden Aksemseddin’in (863/1459)
kurucusu oldugu Semsiyye, Bigakct Omer Dede [Emir Sikkini]’ye (879/1475) bagh
bulunan Bayrami Melamiligi ve Aziz Muhmid Hiidayi’nin (1032/1623) kurdugu
Celvetiyye kollartyla yayilmistir. Yusuf Hakiki’nin babasi Hamidiiddin Aksarayi,
miirsidi Hact Bayrami Veli XV. asrin 6nemli tarikat miirsidlerindendir. Zeyniiddin Hafi
(6. 839/1435)’nin kurdugu ve aslinda Siihreverdiyye’nin bir kolunu temsil eden
Zeyniyye tarikati ise Abdurrahim Nizameddin Merzifoni (RGm1) ve Abdullatif Kudsi
(Makdisi, 6. 856/1452) ile Osmanli topraklarinda yayilma firsat1 gostermistir. ®®

Kurucusunun Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) oldugu Kiibreviyye tarikati Yildirim
Bayezid’in damadi olan Emir Sultan (6. 833/1429) ve halifeleri sayesinde Anadolu
diyarlarinda (Bursa) yer edinmesine karsilik iki nesil sonra miintesibi kalmayarak

etkisini yitirmistir.*® Yildirnm Bayezid, Bursa Ulu Camii’yi yaptirdiginda ilk hutbeyi

% Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 145; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 303.

% frfan Giindiiz, Osmanlilar’da Devlet—Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul 1984, s. 48.
3 Ogke, Ahmed Semseddin Marmaravi, s. 30.

%8 Ogke, Ahmed Semseddin Marmaravi, s. 30.

% Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 303.



14

Emir Sultan’in vermesini istemis, o ise bu Ovgiiye Hamidiiddin Aksardyi’nin layik

oldugunu belirtmistir.*

Yine XIV. yiizyilin sonlarina dogru Bistamiyye tarikati, Kayserili Seyh Hamid (Haci

Bayram’in miirsidi) vasitasiyla Osmanli topraklarina girrnistir.41

XV. asrin ilk yarisinda Larende’ye gelip yerlesen Aldeddin Ali Semarkandi (862/1458)
tarafindan Semarkandiyye tarikatinin kuruldugu goriilmektedir. Esasen ana tarikatlerden
birinin kolu olan bu tarikatin, Kiibreviyye’nin mi yoksa Naksibendiyye’nin mi bir kolu
oldugu hususu acik degildir. Ayrica “Seyh—i Ekber” nimiyla meshur Muhyiddin ibn
Arabi’ye (638/1240) nisbet edilen ve tam bir tarikat hiiviyeti bulunmamakla birlikte
Islam diinyasindaki pek cok sifiyi etkilemis bir ekol olan Ekberiyye mensuplaria
Anadolu da rastlanir ki bizzat Ibn Arabi’nin sagliginda sohbetlerine katilan Sadreddin—i
Konevi (672/1274) ile Osmanli iilkesine girmistir. Ekberiyye, basta “Fusiisii’I-Hikem”
olmak iizere ibn Arabi’nin ilk sarihi, yorumlayicisi, fikirlerinin takipgisi ve bir bakima
sistemlestiricisi olan Konevi’nin Miftahu’[-Gayb adli eserini serh eden Molla Fenari
(834/1431) ve onun talebesi Fusiis sarihlerinden Kutbuddin Izniki (854/1450) ile yine
Fusisu’l-Hikem’i serheden Yazicizdde Mehmed Efendi (855/1451) sayesinde de

yaygmlik kazanmigtir.*

Osmanli hiikiimdarlarinin, vezirlerinin, devlet adamlarinin ve halkin mutasavviflara
kars1 gosterdikleri yakin ilgi, tarikatlerin hizla yayilmasinda ve gii¢lenmesinde amil
Olmustur. Yildirm Beyazid’in Emir Buhari’ye kizin1 vermis olmasi, Osmanli
Padisahlarinin bu insanlara gosterdikleri hiirmetin en canli delildir. Padisahlar sefere
giderken, bazi tarikat seyhlerini de beraberlerinde gotlirmiislerdir. Meseld II. Sultan
Murad sefere giderken Emir Semseddin Buhari’den kili¢ kusandigi gibi, yine ayni
hiikiimdar, ¢esitli seferlerinde tarikat mensuplarin1 beraberinde sefere gotiirmiistiir.
Fatih Sultan Mehmed’in, Istanbul’un fethinde, Haci Bayram Veli halifelerinden
Aksemseddin ile Akbiyik’1 berdberinde bulundurmasi, onlarin ordu iginde faaliyet

. . . A . . . 4
gostermelerine ve askeri manen giiclendirmelerine sebep olmustur. 3

“0 Bardakg1, Tasavvuf, s. 228.

* Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 303.

42 Ogke, Ahmed Semseddin Marmaravi, s. 31.
*® Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 303-304.
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Yusuf Hakiki’nin yasadigi donemde padisahlarin mutasavviflara verdigi dneme binaen
tarikatlar hizla Anadoluda yayginlik gdstermistir. Halkin tarikatlara karsi yogun ilgisi
sonucu bir¢ok tarikatin subeleri agilmistir. Hamidliddin Aksarayi’nin yetistirdigi
miiritlerinden Haci Bayram, Yusuf Hakiki’yi, Aksemseddin’i yetistirmistir. Tasavvuf
onderlerinden olan bu mutasavviflarimizin eserleri ve yasamlariyla manevi diinyamiza
cok giizel 6rnek olmuslardir. Yusuf Hakiki’nin yazdig1 eserlerle ilgili ilk olarak yapilan
calismamizla mutasavvifimizin tasavvufi diisiincesini ortaya koyarken yasadigi
donemin etkilerini eserlerinde gormekteyiz. Eserlerinde birgok tarikat seyhin
zikretmesi, onlarin yollarin 6zelligini  belirtmesi ve onlara karst sevgisi

mutasavvifimizin manevi diinyasini ¢ok e‘[kilemistir.44
I11. YUSUF-1 HAKIKI’NIN HAYATI VE SAHSIYETI

A. Dogumu ve Yetismesi

“Yasuf—1 Hakiki’nin ne zaman dogdugu belli degildir. Fakat babasinin 815 (m.
1412)’de oldiigii ve oglu Hakiki’nin egitimini Hac1 Bayram’a havale ettigi diistintilecek
olursa o siralarda heniiz bir ¢ocuk olmalidir. Zira Mahabbet-ndme’nin Manisa
miistensihinin eserin sonunda verdigi tarih de bunu gostermektedir. Mahabbet-ndme
(M) niishasinin miistensihi eserin sonuna ilave ettigi ve kendisine ait olan onbes beyitlik
“Tarith” boliimiinde yasinin 86 oldugunu sdylerken kitab1 temize c¢ektigi tarihin de
miiellifin 6liimiinden bir sene sonra oldugunu ifade eder. Mahabbet-ndme’nin (M)
niishasinin ketebe kaydi ise 894’tiir. Miladi takvime gore bu da 1488’e tekabiil
etmektedir.”*

Yusuf Hakiki ilk tarikat nes’esini, babasindan almistir. Yusuf Hakiki, babasinin
fiiylizatindan istifade ettigi gibi, kendini zahiri ilimlerde de yetistirmistir. Konya ve
Aksaray medreselerinde okumustur. * Yusuf Hakiki manevi agidan feyz aldig
miirsidleri i¢in sunlar1 sdyler: Her beldedeki camiler tehlil i¢in hamd igin ve seyh
Hamidi Velinin ravzasi i¢in bagri yaniklariz. Her takvali ve temiz hakki i¢in, her takvali

miimin hakki i¢in, hem izzeti seyh safi hakki i¢in uftadeleriz (bagr yaniklariz). Her

“Bk. Ogke, Ahmed Semseddin Marmaravi, s. 30-31, Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 303-304.
* Evliya Celebi, Seyahatname, (Haz. Ugdal Nesriyat), C. I1I, Istanbul (Tarihsiz), s. 845. ;

Hakiki, Mahabbet—-name (nsr.), s. 15-16

4 Akgilindiiz, Somuncu Baba Nesebi Alisi, s. 311
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velinin yiizii suyu hakki icin, hoca seyh Ali’nin hakki i¢in, hem yakinlik hak nebinin
iiftadeleriyiz. Hem rutbesi Haci Pasa hem seyh sab yiiceligi i¢in, ey padisah ilahi lutfet

kerem et uftadeleriniz:

Her beldedeki mesacid i¢in tehlil i¢in mehamid i¢iin

Hem ravza—i seyh Hamid—i Veli i¢iin {iftadeleriz.
Her abd—i taki—naki hakkiyigiin her mii’min—i muttaki hakkiygiin.
Hem izzet—i Seyh Safi hakkiyciin iiftadeleriiz.

Yiizii suy1 hakk: her velinin hem izzet—-i Hoca Seyh Ali’nin.

Hem kurb1 hakki hak Nebi’nin iiftadeleriiz.

Hem riitbet—1 Seyh Haci Pasa hem rif’at—i Seyh Sap ilaha

Liitf ediib kerem ey Padisaha iiftadeleriiz.”*’
Bursa’da Somuncu Baba’nin Ulu camide namazdan sonra yaptigi va’zindan sonra
sirrinin fag olmasiyla olan olaylar lizerine, Yusuf Hakiki’in babasi ile beraber veya daha

evvel Aksaray’a geldigi bilinmektedir.

Somuncu Baba, halifeligi oglu Yusuf Hakiki’ye degil de, Haci Bayram Veli’ye
devrettiginde, Yusuf Hakiki Baba, biraz kirilir. Anlatilan bir menkibeye gore, bu
meseleyi kendisine dert eder. Boyle bir vaziyette kuyudan su c¢ekerken babasi onu
cagirir ve sOyle der: “Bak evladim, Hz. Peygamber’in yolu aciktir. Orada, hakikati
biitiin ¢iplakligiyla géreceksin. Her meselede isi ehline birakmak, dinimizin emridir.
Hakikata en ziyade asina ve talebe yetistirmeye en miisadid Hac1 Bayram’1 goriiyorum.
Babalik sefkati hakikati gormeme mani olmaz.” Bunun iizerine Yusuf Baba’nin su
karsiligr verdigi anlatilmaktadir. “Babacigim, Padisahlar, koskoca diinya saltanitini
ogullarina birakiyorlar.” Seyh Hamid bu cevap lizerine sarsilir ve bunun seri’atin
emrettigi dogru bir gelenek olmadigini anlatan uzun bir nasihattan sonra Yusuf Hakiki,

babasina hak verir; Hact Bayram Veli’nin miiridi olur ve tarikatin1 onun yaninda ikmal

a7 Akgilindiiz, Somuncu Baba Nesebi Alisi, s. 311.
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eder.”® Bu menkibelerden anlagilacag: tizere Yusuf Hakiki aldig1 tasavvufi egitimin bir

geregi olarak bu hususta benlik davasi glitmez, babasinin tavsiyelerine uyar.

Ahmet Akgilindiiz Yusuf Hakiki hakkinda su bilgileri verir: “Yusuf Hakiki hayatinin
sonuna kadar Aksaray’da ikamet eder. Fatih, Aksaray’1t Osmanli sinirlar1 i¢ine kattiktan
sonra 881/1476 tarihinde yaptirdigi tahrirde, Danismendliler’den Yagibasan’in oglu
Melik Mahmiid Hangahi ile alakali olarak “Vakf—1 Hankah—1 Mahmid der tasarruf—
halef’il-mesayth Hazret—i Baba Yusuf der Aksaray mukarrer bi berat—1 Sultan ma‘a
miilk” kaydini1 diigmiistiir ki, bu kayit Aksaray’in fetih tarihi olan 874/1469°da Yusuf
Baba’nin hayatta oldugunu gostermektedir. Yusuf Hakiki bu hankinin seyhi idi.
Kendisinden evvel hankahin seyhi babast Seyh Hamid—i Veli idi. Hicri 906 (m. 1500—
1501) yillarinda II. Bayezid adina Aksaray vakiflarini tespit eden defterde de bu hankah
vardir. Bu defterde “Hamidii’d—din—zade” Baba Ytsuf'un evlat vakfi yer alir.
“Evhadii’d—din” ve “Seyh Safiyyii’d—din” adlarinda iki oglu oldugu ve evlatlarma
vakfettigi yerler tafsilatl bir sekilde yazilmigtir. Sultan III. Murad adina yazilan, hicri
992 (m. 1584) tarihli defterde de “Seyh Hamid Mahallesi” niifusu yazilirken, buradaki
niifusta 15 miikellef erkegin seyh Hamid—i Veli torunlar1 oldugu babalarinin adlariyla
gésterilmistir.”4g

Seyh Evhadii’d—din adinda iki oglu vardr.

Buradan da anlasildig: tizere Yusuf Hakiki’nin Seyh Safiyyli’d—din ve

Evliya Celebi ondan “El-Hac Bayram Veli 6grencilerinden olup Ankara’da lediin ilmini
tamamlaylp Aksaray’da Bayrami tarikatinde 6ncii olmustur” *° diye soz eder.
Dolayisiyla ilk miirsidi babast Hamid-1 Veli den sonra Haci Bayram-1 Veli’den de

etkilendigi sdyleyebiliriz.
B. Ad1 ve Mahlasi

Yusuf Hakiki’nin hayatinin detaylarii incelerken basta Prof.Dr. Ali Cavusoglu'nun,
Mahabbet-ndme nesrinde vermis oldugu bilgiler olmak fiizere farkli kaynaklardan
istifade ettik. Tim bu kaynaklara istinaden adi ve mahlas1 hakkinda sunlari

sOyleyebiliriz: Yusuf Hakiki Baba, Hakiki mahlasiyla meshur olmustur ve daha ¢ok bu

8 Akgilindiiz, Somuncu Baba Nesebi Alisi, s. 311-312.

* Akgiindiiz, Somuncu Baba Nesebi Alisi, s. 312-314; Hakiki, Mahabbet—ndme, (nsr.), s. 15.
50 Evliya Celebi, Seyahatname, (Haz. Ugdal Nesriyat), C. I1I, Istanbul (Tarihsiz), s. 845. ;
Hakiki, Mahabbet-name (nsr.), s. 15-16
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mabhlasla anilir. Edebiyatimizda Hakiki mahlasin1 kullananlar arasinda Karakoyunlu
hiikiimdar1 Cihansah; Hakiki Mustafa®; pek ¢ok isimlerle anilan Sivrihisarli Baba
Yusuf, Hakiki Bey (6. 1002/1593), Seyh Osman—1 Hakiki adiyla anilan, siirlerinde
zaman zaman Hakiki ve Dervis Osman mahlaslari kullanan ve (1037/1628) de vefat
eden, “Divan:” da oldugu belirtilen Seyh Hakiki Bey™* gibi sahsiyetlerin yani sira Yusuf
Hakiki de bulunmaktadir.”®

Ali Cavusoglu, Yusuf Hakiki’nin ad1 ve mahlas1 hususunda su bilgileri verir: “Hakiki—
ndame 'nin Konya niishasinda “Der Divan—1 Baba Yisuf ibn—i Seyh Hamid kaddesellahu
sirrahu” ifadesi oldugu belirtilir. Mahabbet—ndme’nin Manisa niishasina miistensih
tarafindan ilave edilen son on bes beytinde de adinin Hakiki oldugu belirtilir.
Metdli’u’l-Iman’1n 3a varaginda, miiellifimizin kiinyesi *...Hadim-i fukara Yasuf ibn—

i HAmid bin Mosa. ..

Tim bu bilgilerden ve Mahabbet-ndme 'de gegen asagidaki beyitlerden de mahlasinin

Hakiki oldugunu anliyoruz:

2312. Hakiki’niin du‘asin sen kabul it
Yalin anufi hocam rah—1 vugdl it

2519a. Hakiki kulufa ki ahkari’n—nas

3453a. Cemaliin gormege toymaz Hakiki
3633a. Hakiki kime idersin di pendi

Hakiki mahlasini almasi, taklit ehli degil de tahkik ehli olmasi, taklitle mahabbetin bir
arada olamamasi ve bagli bulundugu yolun agk ve muhabbet yolu olmasi1 dolayistyladir.
Ona gore alemin yaratilmasina nasil ask sebepse, bizi Allah’a kavusturacak olan da
hakiki asktir. Yasuf eserinde “1sk—1 hakiki” terkibini de sik sik kullanir; mahlasini da

buradan esinlenerek aldig1 anlagilmaktadir.

5! Faruk Kadri Timurtas, Tarih Icinde Tiirk Edebiyati, Bogazigi Yay., istanbul 1990, s. 216.

%2 Hiiseyin Vassaf Osmanzade, Sefine—i Evliya, (Haz. Mehmet Akkus—Ali Yilmaz), Kitabevi Yay.,
Istanbul 2006, C. 1, s. 492.

53 Bk.Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr), s. 17

% Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr), s. 17-18



19

Asik Pasa’nin da “Garib—ndme’de”;
Kani ol 1sk—1 hakiki kim bizi
Ala ilte gostere gorkli yﬁzﬁ55

olarak andigi, Hakiki’nin de takip ettigi mahabbet yolu, stret—perestlerin vasitalar

yoluyla ulagsmaya calistigi mahabbet degil, biitiin varlig1 terk ederek yalniz cemalinde

fani olmay1 hedefleyen gercek asktir.”*®

Hakiki’nin, Mahabbet-ndme adli eserinde su beyitlerden ve “der—Mahabbet” baslikli
boliimden anladigimiz kadariyla Hakiki’nin mahabbet yolu ile ilgili distinceleri
sunlardir: Tam fena ile 6mriinii baki eylemek. Mahabbet goziinii agarak vuslat nurunu
bulmak. Ayrica salikin tasavvuf ve fena yolunda, goniilde taklit korliigiiniin gitmesi igin
terki tecrid etmesi gerekir. Iste o zaman Haktan yardim ve destek gelir. Ona gore
karanligi tevhidin nuru giderir ¢linkii kul goziinii agip yolunu gordii mii hatalarim bilir.
O, bu sekildeki ifadeleriyle bizzat kendisine mahlas olan Hakiki mahabbetin nasil

olmas1 gerektigini anlatir:

143.  Fena—y1 timm ile ‘Omr—i beka bul
Mahabbet gbzin ag¢ nlir—1 lika bul

144.  Gerekdiir yolda evvel terk i tecrid
Goniilden ta ki gide ‘umy—1 taklid

145. Bes ol dem ire Hak’dan nasr u te’yid
Gotlire zulmeti envar—1 tevhid

146. Ciin ag¢dun goziifii gérdiin yoluil1
Mezallatuii biliip sag u solufi

147.  Gozetdi togr yoldan ¢ikmadun bil
Ki taklid ile diniifi yitkmadun bil

148. Huda’dan na—geh iriip nlr—1 tevfik

Safa yiiz gosterse bes ‘ilm—i tahkik

5 Asik Pasa, Garib—ndme, (Haz. Kemal Yavuz), TDK Yay., Istanbul 2000, C. 1/1, s. 31.
% Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr.), s. 18.
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3192. Kime ‘1sk—1 hakiki virdi mesti
Nice eyleye ol siret—peresti

3194. Kimiin ‘1sk—1 hakiki rehberidiir
Bil ol ‘asik erenler serveridiir

Hakiki—name’deki biitiin siirlerinde de Hakiki mahlasin1 kullanir. Konya niishast 10b

varagindaki bir beyit soyledir:
Soyleden yine ‘1sk strisidiir
Bu rumuzi Hakiki’ye hakkﬁ57

C. ik Miirsidi/Babasi

“Yisuf—1 Hakiki, Somuncu Baba adiyla anilan Hamid-i Aksarayi (Hamididdin—i
Kayser?) ®nin ogludur; dedesi de Misa—y1 Kayseri adiyla anilan meshur bir zattir.
Somuncu Baba, Kayseri’de dogmasi hasebiyle Kayseri, hayatinin biiyiik bir boliimiinii
Aksaray’da gec¢irmesi hasebiyle de Aksardyi nisbesiyle anilir. Aslen Tiirkistanl
olduklar1 bilinmektedir. Kayseri’ye ne zaman geldikleri kaynaklarda belirtilmiyor ise de
Seyh Hamid—i Aksarayi’nin neslinin Yasuf Hakiki ile devam ettigi ifade edilir.”

Ysuf, Hakiki—ndme adli eserinde yer alan “ zikr—i isnad—1 hirka” baslikli siirde ailesi ve

tarikat1 hakkinda baz bilgiler verir:

Hem zi—ecdad—1 men zi— Semsii’d—din

%" Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr), s. 18-19.

%8 Hakiki’nin babasi, Somuncu Baba adiyla meshur, aslen Kayserili Seyh Hamid bin Musa’dir. Seyh
Hamid Veli, Kayseri’nin Ak¢akaya Koyii’'nde dogmustur. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
beraber 730 Hicri yili civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Babasi Seyh Semseddin Misa, aslen
Tiirkistanli olup, Kayseri’ye gelerek yerlesmistir. Dedesinin adi Abdullahtir. ilk tahsilini babas1 Seyh
Semseddin Miisa’dan yapan Seyh Hamid Veli, babasinin éliimiinden sonra, zamanin sartlarina gore iran’a
ve Arabistan’a giderek tahsilini tamamlamak istemistir. Ciinkii bu sirada iran’in Tebriz, Sirvan ve Erdebil
sehirleri ile Halep, Sam belirli ilim merkezlerinden sayiltyor ve bu merkezlerde alimler yaninda bir¢cok
tarikat seyhleri (mutasavviflar) de bulunuyordu. Iste Anadolu’dan bu merkezlere giderek zahiri ve batini
ilimlerle dopdolu olarak geri donen birgok ilim adamlar1 vardir. Bu sebeple Ebu Hamid de, ilim 6grenmek
maksadiyla Kayseri’den Sam’a giderek Hangdh—1 Bayezidiyye=Bayezid—i Bistami Tekkesi’nde bulunan
tarikat pirleri ile sohbetlerde bulunarak nice miiddet riyazatlar yapti. Bu riyazatlar kendisini
doyurmayinca ilim “Cin’de de olsa arayiniz” hadisine uyarak Tebriz’in Hoy kasabasi’nda Hoca Alaeddin
Ali Erdebili adinda bir miirside intisab edip onun sohbetlerine katildi. Bk. Ali Riza Karabulut,
Kayseri’de Meshur Mutasavviflar, Seyyid Burhaneddin Vakfi Yay., Kayseri 1984, s. 105-107; Yusuf
Hakiki Baba, Mahabbet-name, (Haz. Ali Cavusoglu), Aksaray Belediye Bagkanligi Kiiltiirv e Sosyal
Isler Miidiirliigii Kiiltiir Yay., No: 1, Kasim 2009, Ankara, s. 13.

% Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr), 5.13
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“Izz—i din sems—i din seh—i fudala
Kutb—1 ‘alem zi—seyh Hamid bad
Ki naziri ne—dost der—takva

Hem zi—sultan Hac1 Pasa bad

Hirka—i in [zz—i din Yasuf-ra®

Buradan hareketle dedesinin Semseddin Misa—y1 Kayseri; babasinin Seyh Hamid;
seyhinin Haci Pasa (Haci Bayram—1 Veli) ve adinin Izzeddin Yasuf oldugunu

Ogreniyoruz.

Ayrica “Kaside der—Tevhid” baglikli kasidesinin sonunda yer alan su iki beyitte Seyh

Hamid-i Aksarayi’nin, yani Somuncu Baba’nin oglu oldugunu agikga soyler.
Tertibi bozar ‘1sk iricek
‘Adet mi kor ol ya hod kava’id

Eksiiklii kuluii Hakiki ya Rab

Der Yusuf Ibn—i Seyh Hamid®

Ahmet Akglindiiz, Yusuf-1 Hakiki’nin yasadigi donemi tespit etmek amaciyla su
tespitlerde bulunur: Yusuf—1 Hakiki’nin Hakiki—ndme sinde babasi Seyh Hamid’e Haci
Bayram—1 Veli (Haci Pasa)’ye %, ayrica 1427 (h. 831)’de vefat eden Hoca Ali

% Hakiki, Mahabbet—ndme (nsr), s.14.

81 Hakiki, Mahabbet—ndme (nsr), s.14.

%2 Buradaki Haci Pasa, asagida hakkinda bilgi verecegimiz Haci Pasa degil, Haci Bayram—1 Veli’dir.
“Risalet—i Akval-i Haci Bayram—1 Veli” isimli eserde Hac1 Bayram—1 Veli’ye “Haci1 Pagsa” denmektedir.
Haci Bayram’in mutasavviflar arasindaki yaygin adlarindan biri de Haci Pasa’dir. Yoksa bunu, Osmanli
Mantik ve tip bilginlerinden Seyh Ekmelii’d—din’in 6grencisi Molla Fenari ve sair Ahmedi’nin ¢agdast
Haci Pasa ile karistirmamalidir.” (Ethem Cebecioglu, Hact Bayram—i Veli, Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Ankara 1991, s. 32; A. Thsan Yurd, Aksemseddin, Marmara Univ. Ilahiyat Fak. Vakfi Yay., Ankara 1994,
s. 44.; Hac1 pasa [6. 827/1424 (?)]; Anadolu’nun Ibni Sinasi1 diye anilan hekim, kelam alimi, miifessir bir
kisi olan Hac1 Pasa’nin asil adi1 Celaleddin Hizir’dir ve Konyalidir. Kahire’de Hanefl fakihi Ekmeleddin
el Baberti’den dini ve akli ilimleri okumus. Anadolu’dan okumak i¢in Misir’a gelen Molla Fenari,
Ahmedi, Bedreddin—i Siméavi ve Miieyyed b. Abdilmii’'min gibi kisiler ondan yakinlik gérmiisler; bir
ders arkadas1 da Seyyid Serif-i Ciircani’dir. Pek ¢ok eseri arasinda Siraceddin el-Urmevi’nin mantik
konusundaki eseri Metéli’u’l-Envar’in Kutbiddin et-Tahtani tarafindan yapilmis serhi Levami’u’l-Esrar
fi serhi Metali’u’l-Envar isimli Levami’u’l-Esrar fi serhi Metali’u’l-Envar isimli eser de bulunmaktadir.
(Bak. Cemil Akpinar, “Hact Pasa” mad., DIA, C. XIV, s. 492.
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Alaaddin—i Erdebili’ye ve onun oglu, 1447 (h. 851)’de vefat eden Seyh—i Sah Ibrahim’e
medhiyeleri vardir.®® Burada acikca ifade edildigi gibi Hakiki’nin Babasi ve ilk miirsidi
Somuncu Baba, dogal olarak Hakiki’nin c¢ok deger verip Ovgiiyle bahsettigi
sahsiyetlerin basinda gelir. Prof. Dr. Ali Cavusoglu Yusuf Hakiki’nin yasadigi donemi
tesbit etmek amaciyla su tesbitlerde bulunur: “Babasinin 815 (m. 1412)’de oldiigi ve
oglu Hakiki’nin egitimini Hac1 Bayram’a havale ettigi diisiinlilecek olursa o siralarda
heniiz bir ¢ocuk olmalidir. Zira Mahabbet-ndme’nin Manisa miistensihinin eserin
sonunda verdigi tarih de bunu gostermektedir. Mahabbet-ndme (M) niishasinin
miistensihi eserin sonuna ilave ettigi ve kendisine ait olan on bes beyitlik “Tarih”
boliimiinde yasinin 86 oldugunu sdylerken kitabi temize g¢ektigi tarihin de miiellifin
oliimiinden bir sene sonra oldugunu ifade eder. Mahabbet-ndme’nin (M) niishasinin
ketebe kaydi ise 894 tiir. Miladi takvime gore bu da 1488’e tekabiil etmektedir.” Buna

s 64

gore Yusuf—1 Hakiki 1447 yilinda hayattadir.” > Buradan Hakiki’nin babasinin o heniiz

cocukken vefat ettigini anliyoruz.

Erdebilde ve Tebriz yakinlarindaki Hoy sehrinde Hace Aldaddin ile bulusan Seyh
Hamid, onda aradigin1 bulmustur. Somuncu Baba’ya Hace Aldaddin, Diyar-1 Rum’a
yani Anadolu’ya gitmesi gerektigini ve orada irsdd vazifesine devam edecegini
sOylemistir. Somuncu Baba sonra evvela bir siire Kayseri ve Darende’de ikdmet etmis,

oradan da Aksaray yoluyla Bursa’ya gelmistir.65

Zahiri ve batmi ilimleri tamamlayip kutbiyyet makamina yiikselen Somuncu Baba,
Bursada ikamet ediyordu. Somuncu Baba Osmanli Devleti’nin makarr—1 saltanati olan
Bursa’ya geldiginde heniiz Ulu Camii yeni insa edilmeye baslanmisti. Somuncu
Baba’nin Bursa’daki ilk yillari, onun miirsidi oldugu Halvetiyye Tarikatinin adabina ve
sahip bulundugu melamet mesrebine miinasib diismektedir. Bursa’ya geldiginde eskiden
yaptig1 miiderrislik meslegini yapmamistir. Zahiren de bir is yapmaktan kaginmamaistir.

Tek care olarak immfi tavri takinip ekmekgilik yaparak gecinmeyi uygun gormiistiir. 06

%3 Ahmet Akgiindiiz, Somuncu Baba, es—Seyyid Osman Hulisi Efendi Vakfi Yay., istanbul 1992, s. 138—
139.

64 Evliya Celebi, Seyahatname, (Haz. Ugdal Nesriyat), C. III, Istanbul (Tarihsiz), s. 845. ;

Hakiki, Mahabbet—name (nsr.), s. 15-16

% Akgiindiiz, Somuncu Baba ve Neseb—i A/isi, s. 62—63.

66 Akgilindiiz, Somuncu Baba Nesebi ve Alisi, s. 64.
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Ahmet Akgilindiiz, Somuncu Baba’nin tasavvufi kisiligini ve melamet nesvesini ¢ok iyi
aksettiren Bursa’dan ayrilis hikayesini su sekilde kaydeder: Yildirim Bayezid 798/1396
tarihinde kazandig1 Nigbolu Zaferinin akabinde bir siikiir nisanesi olarak Bursa’da Ulu
Cami’nin ingasini baglatmisti. Sultan Bayezid, Ulu Cami’nin ingasinin bitiminden sonra
adetler geregince caminin agilisinin Cuma giinii yapilmasina karar vermistir. Yildirim
Bayezid Cuma namazinda hitabet ve imametin ve namazdan sonra ki va’zin teberriiken
damadi Emir Buhari tarafindan yapilmasini arzu etmisti. Bu istege hayir cevabini veren
Emir Buhari; gerekgesini sdyle agikliyordu: “Bu beldede yani Bursa’da benden daha
alim kimseler vardir ve kutb—1 zaman burada iken bana va’z vermek diismez. Bu seref,
halkin Ekmekg¢i Koca dedikleri Seyh Hamid’e aittir. “Bu cevabi saskinlikla dinleyen
Padisah, hemen teklifi Somuncu Baba’ya iletir. Somuncu Baba, sirrinin fas oldugunun
farkindadir ve nitekim bu hissiyatini, Emir Sultan’a sdyledigi su ciimleyle ifade eder:

“Hay Emir Hay! Nigin bizi fas ettin?"®’

“Cevreden gelen biiyiik alimlerin ve mesdyihin da bulundugu biiyiik bir cema’ate dnce
imamlik ve hatiplik yapan Somuncu Baba, namazdan sonraki va’zini da Fatiha
Stresinin tefsirine tahsis etmisti. Bu va’zinda Fatiha Saresini yedi ayr1 makamda tefsir
etmesi ve bu sirenin tefsirinde zamanindaki bazi ulemanin miiskilleri vardir diyerek
Molla Fenari’nin gercekten mevcut olan miigkiillerini de halletmesi, Cami’deki hem
ulema, hem mesayih ve hem de avAm—1 nés arasinda hayret ve takdire sebep olmustur.
Somuncu Baba’nin Ulu Cami’deki bu va’z1 sirrin1 fas etmis; korktugu basina gelerek
birden sohret oluvermistir. Halkin ziyade tazim ve ikramlarindan rahatsiz olan seyh
Hamid, miiridi Hac1 Bayram—1 Veli ile birlikte Bursa’dan ayrilmis ve gozlerden
kaybolmustur. Daha sonra beraber hacca gittikleri ve ordan da Aksaray’a geldikten
sonra burada ihtifa eyledigi yani gizlenip kayboldugu, tabakat kitaplarinin verdigi
bilgiler arasindadir.”®®

“Terci’der Medh—i Sultan’iil-Mesayth Hazret—i Seyh Hamid—i Veli-Kaddesellahu
Sirrahii—" baslig1 altinda Seyhi ve babast Somuncu Baba’ya yazdigi Medhiyye’nin bazi
beyitlerinde Yusuf Hakiki, seyhlerin yiizii suyu hiirmetine bigare Hakiki’ye seyhlerin

imanin1 ver diye niyaz eder. Bu beyitleri sunlardir:

o7 Akgilindiiz, Somuncu Baba Nesebi ve Alisi, s. 64-67.
%8 Akgiindiiz, Somuncu Baba Nesebi ve Alisi, s. 64—68.
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Ey taht—1 velayet seh—i Sultan—1 mesayih
Ey c¢arh—1 sa‘adet meh—i ey can—-imesayih
Ferman—1 dih iklim keramat u velayet
Sultan—1 selatin seh—i devran—1 mesayih
Sen devletile ereli bu dleme old
Ortiilmiis iken zahir iis erkAn—1 mesayih
Urdun hele sen hikmet ile top—1 sa‘adet
Asrunda seniin idi ¢ii meydan—1 mesayih
Senden nazar erende durur hem yine irsad
Beniin deyici ¢iin veli kan1 mesayih
Ya Rabbi mesayih yiizi suy1 hakki vergil
Bigare Hakiki’ye sen iman— meséylh.”69

Somuncu Baba hakkinda detayli bir aragrirma yapan Ahmet Akgiindiiz onun yetistirdigi
meshur talebeleri su sekilde siralar: Hac1 Bayram—1 Veli, Molla Semseddin Fenari, Seyh
Stica’uddin—i Karami, Larendeli Seyh Muzafferiiddin, Aksemseddin, Karasemseddin,
Muslihuddin—i Karamani, Arif-i Billih Omer Dede ve Akbedreddin ile oglu Baba
Yusuf Hakiki. Bunlarin bir kismi, sonradan Hac1 Bayram Veli’ye intisab etseler de, ilk

feyizlerini Somuncu Baba’dan almislardir.

Somuncu Baba’nin en ¢ok bilinen eseri Serh—i Hadis—i Erba’in adli 40 hadisi toplayan
kiiglik bir Risélesidir. Zikir Risalesi ve Silah ul-Miiridin adli du’a mecmu’as1 diger
eserleridir. Kaynaklar, Somuncu Baba’nin bir ¢ocugunun oldugunun onunda Yusuf
Hakiki Baba oldugundan ve ayrica manevi evladi Halil Tayyibinin varligindan s6z eder.
Somuncu Baba’nin vefati ve kabri ile ilgili ihtilafli tartismalara girmeyi uygun

gormedigimizden biz bu konuda derinlemesine arastirmalar yapan Prof. Dr. Ahmet

69 Akgilindiiz, Somuncu Baba Nesebi Alisi, s. 68.
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Akglindiiz hocamizin arsiv belgeleri 151¢1nda ortaya koydugu goriisii, yani Seyh Hamid—
i Veli Hz.’lerinin bedeni’nin defn oldugu yerin Darende oldugu yoniindeki kanaatini

tekrar etmekle ye‘tinecegiz.70

Yusuf Hakiki’nin Babasi Seyh Hamid-i Veli’den elimizden geldigince 6z bir sekilde
bilgi verdikten sonra tezimizin asil konusu olan Yusuf Hakiki’nin hayati hakkinda

bilgiler vermeye calisacagiz.
D. Oliimii

“Hakiki, Mahabbet-—ndme’sini hayatinin sonlarina nazm etmistir; kendisi bu eserini

epeyce yaslandigi siralarda yazdigini agikca sdylemektedir:
407. Agardi sag¢ sakal olduk eger pir
Veli ‘“1syanumuz ¢ok yliziimiiz kir
2508a. Hakik1i hey utan saguil agardi
3646b. Bizi uslatmadi oldugumuz pir

Bu beyitlerin ve Mahabbet-ndme 'nin (M) niishasin1 onun 6limiinden bir sene sonra
istinsah eden miistensihin de diistiigii ketebe kaydmin delalettigi iizere epeyce
yaslandiktan sonra vefat etmis olmalidir. Ayrica babast h. 815 (m. 1412)’te vefat etmis
olmalidir. (M) niishas1 miistensihinin, eseri onun éliimiinden bir sene sonra h. 894 (m.
» 71

1488)’de yazdigin1 sOylemesi de baska bir yoruma ihtiya¢c birakmamaktadir.
Dolayisiyla Yusuf Hakiki h. 894 (m. 1488)’de vefat etmistir.

IV. TASAVVUFi SAHSIYETi VE KULTUR CEVRESI

Prof. Dr. Ali Cavusoglu Yusuf Hakiki ‘nin tasavvufi sahsiyeti ve kiiltiir ¢evresi ile ilgili

su tesbitlerde bulunmustur: “Golpmarli’nin “Yasuf Izzeddin Hakiki’ye ait oldugunu

oBk. Akgilindiiz, Somuncu Baba Nesebi Alisi, s. 68-90.
™ Hakiki, Mahabbet-ndme (Nsr), s. 19.
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sdyledigi; Ahmet Akgiindiiz ve Hakiki-ndmenin 100 varag: iizerinde dil alaninda
doktora ¢alismasi yapan Erdogan Boz’un Sivrihisarli Yasuf’a degil de Yusuf—1
Hakiki’ye ait oldugunu soyledikleri Mevlana Miizesi yazmalar1 arasinda bulunan
Hakiki-ndme ile Somuncuoglu Niishas1 ve Tasavvuf Risdlesi, Metdli ‘ul-Iman isimli
eserlerinden hareketle onun kiiltiir ¢evresi ve mensup oldugu yol konusunda bilgi

edinilmektedir ve devrinin 6nemli sairleri arasindadir.

Ayrica, Yusuf—1 Hakiki’nin “Hakiki—-ndme’sinde” Somuncuoglu Niishas1 23b-25a
arasinda; konya niishas1 21a—23b arasinda yer alan Farsc¢a siirlerinden ve Metali ‘ul—
Iman adli ¢evirisinden ve eserlerinde Arapca ve Farscay1 ¢ok iyi bildigi, iyi bir 6grenim
gordiigiinii, aruz ve siir bilgisinde, devrinin usta sairleri arasinda oldugunu tesbit
etmistir. Yusuf-1 Hakiki; Sibli, Muhyiddin—i Arabi ve Mevlana gibi ask yolunun
yolcusudur. Mahabbet-ndme’si ve Hakiki-name’de yer alan mahabbet ve sekr konulu
manzumeleri de buna yeter bir delildir. Onun biitiin eserlerinin temel motifi “ask—1
hakiki”dir.”"

Hakiki—name’de bu husus soyle ifade edilir:
Hayret—i ‘1skila al bizden bizi
Kendiiliigiimiize lutf eyle koma

Yolda ayiklik ¢ti uyuklik durur

Mest ii hayran varalum biz dayima:"

Prof.Dr Ali Cavusoglu Yusuf Hakiki’nin, biitliin eserlerinin ve hayatinin tek amacinin
ise Hakiki—name’deki, su beyitte dzetledigi tesbitinde bulunmustur:

‘Iskufidan 6lem diyii timid itdiigi bu kim

Men méte mine’l-1ski fekad mate sehida’

Hakiki-ndme’de gecen

"2 Erdogan Boz Hakiki-name’nin tamamum hazirlamus ve kitap Aksaray Valiligince yaymlanmistir. Bk.
Yusuf—1 Hakiki, Baba Divdni, (Haz. Erdogan Boz), Konya Valiligi il Ozel Idaresi 11 Kiiltiir ve Turizm
Md., Kiiltiir Yay., Nr: 1, Konya Agustos 2009.

7® Hakiki, Mahabbet-name (ngr.), s. 20-21.

" Hakiki, Mahabbet-name (nsr.), s.23.

" Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr), 5.23
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“Std eylemez yarin ne dem erlik demidir dem—be—dem

Can farkina basup kadem geliin geliin ‘1ska salé”76

seklindeki beyitin “edebiyatimizda
aska cagirinin belki en giizel 6rneklerinden biri” oldugu tesbitinde bulunan Prof.Dr Ali
Cavusoglu onun tasavvufi nesvesini su ciimleleriyle 6zetler: “Onun biitiin hayatini
tasavvuf ve tarikat nesvesi icerisinde tevazu ve kanaatla, giinahlardan ve miinkerattan
kacinmakla gecirdigini sdyleyebiliriz. Yine hayat1 boyunca seriatin disina ¢ikmamis,
Rastlullah sevgisini ve evliyaya bagliligini dile getirmis, insanlarin da onlar1 sevmeleri,

onlara uymalari gerektigini her firsatta séylemistir.”77

V. TARIKATA INTiSABI VE SONRASI
A. Mensup Oldugu Bayramilik Tarikatinin Genel Olarak Tarihi Seriiveni

Yusuf Hakiki, babas1 Seyh Hamidiiddin’in halifelerinden Hac1 Bayrami Veli tarafindan

yetistirilip hilafet almugtir.” Dolayisiyla bir yonden Bayrami oldugunu soyleyebiliriz.

“Hac1 Bayram—1 Veli (6. 833/1430) tarafindan Ankara’da kurulan Bayramiyye tarikati,
XV. Yiizyilda bir Tirk olan Haci Bayrami Veli tarafindan Anadolu topraklarinda
kurulan ilk tarikattir.”® Hem Hz. Ebu Bekir’e hem de Hz. Ali’ye kadar ulasan silsileleri

bulunmasi nedeniyle Siddiki ve Alevi olma 6zelligini tagir.”%

“Haci Bayram Veli, 1393—4 senesinden 1412 senesine kadar, yaklasik on sekiz sene,
seyhi Ebli Hamidiiddin Aksarayi’ye hizmet edip yaninda manevi terbiye aldiktan sonra,
yanina manevi egitimlerini heniiz tamamlamamis olan Eb0i Hamid’in oglu izzeddin
Yusuf Hakiki’yi alir. Yanina bir de Kizilca Bedreddin’i alarak Ankara’ya doner. Bu
zatlar manevi egitimlerini Hac1 Bayram Veli’nin yaninda tamamlamuslardir.”®

“Hac1 Bayram Veli, seyhinin vefati iizerine, onun emanet ettigi manevi mirasi,
Ankara’ya gotiirmiigtiir. Hact Bayram burada, Halveti ve Naksbendi tasavvuf

ogretilerini meczeden yeni bir ekol ile Anadolu’nun manevi 1slahina baglar. Kurdugu

"® Boz, Hakiki Divini Dil Incelemesi, (nst.), s. 328.

" Hakiki, Mahabbet-ndme, (nst.) s. 24.

"8 Bk. Abdulbaki Gélpmarh, Mevidna Miizesi, Yazmalar Katalogu, Tiirk Tarihi Kurumu Basimevi, C. 11,
Ankara 1971, s. 345.

¥ Bk. Ethem, Cebecioglu, Hac: Bayram—: Veli, Kiiltiir Bakanhigi Yay., Ankara 1991, s. 47-50; Fuat
Bayramoglu, Nihat Azamat, “Bayramiyye” mad., DI4, TDV Yay., Istanbul 1992, C. V, s. 269-273;
Nihat Azamat; “Hac1 Bayram Veli”, Di4, TDV Yay., Istanbul 1996, C. XIV, s. 442-447.

8 Fyat Bayramoglu, Haci Bayram Veli Yasami, Soyu, Vakfi—Belgeler, TTK Yay., Ankara 1989, C. II,
s. 11, Belgeler nr. 144, s. 221-222.

81 Bayramoglu, Hact Bayramu Veli, s. 22; Cebecioglu, Hact Bayrami Veli, s. 47.
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ekol, kendi adina izafeten Bayramiye diye anilir. Hact Bayram Veli, bir medrese
mensubu olarak, ilmi kariyeri ile siinni gelenegin hakim bulundugu Anadolu Tiirk
mubhitinde giiven telkin eden yoniinden dolayi tarikati hizla yayilma géstermistir. Haci
Bayrami Veli, yetistirdigi halifeleri aracilig1 ile de Anadolu cografyasinda etkin bir rol
iistlenmistir. Hact Bayram Veli ve Bayramilik hakkinda degerli bir kitap kaleme alan
Ethem Cebecioglu onun Halifelerinin etkin oldugu Anadolu cografyasini su sekilde

detayl bir sekilde verir:

a) Seyh Baba Nahhas—i Ankaravi: Ankarali, mezar1 Kalecik’tedir.
b) Seyh Bedreddin—i Ahmer: Mezari Istanbul’dadur.

c¢) Seyh Muslihiddin Halife: Darende (Malatya’da) veya Larende (Karaman)’da.
d) Bicak¢t Omer Dede: Bursa

e) Seyh Selahaddin Bolevi Bolu

f) Seyh Liitfullah: Balikesir

g) Akbiyik Mecziib: Bursa

h) Seyh Ince Bedreddin: Dervisleri Bursa ve Larende’de coktur.
1) Yazicioglu Ahmed Bican: Gelibolu

1) Yazicioglu Muhammed Bicéan: Gelibolu

j) Mevlana Seyhi: Germiyan (Kiitahya)

k) Aksemseddin: GOoyniik, bir ara Corum.

1) Molla Zeyrek: Vefat1 Istanbul

m) Esrefoglu Rumi: iznik

n) Seyh Yisuf Aksarayi: Aksaray
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0) Ahmed Baba bin Haci Bayram: Ankara.”®

“Hacit Bayram Veli’nin adina izafeten “Bayramilik” adin1 alan bu tarikat, her seyden
once, ser-i sinirlari muhafaza eden Islami bir tarikattir. Bayramilik; Halvetilik,
Naksibendilik ve Ebheriligin karigimindan olusan bir tarikattir. Hac1 Bayram’in seyhi
EblG Hamidiiddin Aksarayi, kii¢lik yasta babasindan Ebheriyye nes’esini tatmis ve bu
tarikatin usuliini 6grenmigtir. Daha sonraki genglik yillarinda, Sam’da Hankah—
Bayezidiyye’de kalarak, buradan da Naksibendilige intisab etmistir. Son olarak Tebrize
gitmig, orada Halvetiyye seyhlerinden Hoca Alaeddin Ali’ye baglanmis ve onun
yaninda manevi egitimini tamamlamistir. Hact Bayrami Veli’de Seyhi EbG Hamidiiddin
vasitastyla bu ii¢ tasavvuf okulunun 6zelliklerini sahsinda birles‘[irmistir.”83
“Bayramilik, Hact Bayrami Veli’nin vefatindan sonra dort kola ayrilmistir. Bunlar:
1) Semsiyye-i Bayramiyye, 2) Melamiyye—i Bayramiyye, 3) Celvetiyye, 4) Ince
Bedrettin

1. Semsiyye—i Bayramiyye: Aksemseddin’in kurdugu bu kolun subeleri: a) Tennuriye

b) Hikmetiyye, c) Iseviyye

2. Melamiyye—i Bayramiyye: Kurucusu Bigak¢1 Omer Dede (Sikkini)’dir. Omer Dede
ile Aksemseddin arasinda metod farkliliklarindan dolayr ayrilma olmustur. Omer Dede,
gizli zikiri ve melamet tavrin1 benimseyerek bu kolu tesis etmistir. Bu kolun subeleri:
a) Ismail Ma’siki, b) Seyh Hamza Bali, c) Seyh Besir Aga, d) Seyh Biinyamin Ayasi,
e) Seyh Hiisameddin Ankaravi, f) Seyh Idris Muhtefi

3. Celvetiyye: Celvetiyye tarikatin1 temsil eden Aziz Mahmid Hiidayi (6. 1628)’nin
silsilesi, Hac1 Bayram Veli’nin halifelerinden Akbiyik Meczlib’a dayanir. Bu silsile su

sekilde tespit olunmustur.

1. Aziz Mahmtd Hudai (6. 1628)
2. Mehmed Muhyiddin Uftade (6. 1580)

3. Muk’ad (Kétiiriim) Hizir Dede (6. 1512)

82 Cebecioglu, Hact Bayrami Veli, s. 53-54.
8 Cebecioglu, Hact Bayrami Veli, 5.122-123.
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4. Akbiyik Meczib (6. 1455)
5. Haci Bayram Veli (6. 1430)

4. Bu ii¢ koldan ayr1 olarak, Ince Bedreddin’in de bir sube tesis ettigini ve koyun zikri
2984

de denen bicki zikr—i (zikri erre)ni tdrenlerde uygulatmistir.
XV-XVI. Asir Bayrami- Melamiligi’nin kaynaklarindan Abdurrahman EI- Askeri’nin
Mir atii'l-Isk1 adli eserde Bayramilik tarikatinin Melamilik kolu hakkinda genis ve
birinci elden yazilmis bilgiler bulunmaktadir. Abdurrahman El- Askeri’nin Mir atii’l-
Isk’i’'mn nesrini hazirlayan Ismail E. Eriinsal Bayrami Melamiligi hakkinda su
tesbitlerde bulunmustur. “XV. asirda Bayrami tarikatinin bir kolu olarak ortaya ¢ikan
melamilik hareketi daha sonraki asirlarda Bayrami Melamiligi (Melametiyye-i
Bayramiyye) olarak adlandirilmis ve Muhammed Nuru’l-Arabi’ye (61.1888) kadar
devam eden bu donem tarikatin tarihi gelisimi agamalarinda ikinci devre olarak kabul
edilmistir. Dede Omerle baslatilan Bayrami Melamiligi yaklasik X V1. asrm ilk yarisina
kadar Blinyamin-i Ayasi ve Pir Ali el-Aksarayi ile devam eder. Abdurrahman el-Askeri,
seyhi Pir Ali ve Ahmed el-Edirnevi’nin mensup olduklar1 tarikatin Bayramilik oldugunu
ifade eder. Eserinde melami veya melamiyye tabiri gegmemektedir. Sadece bir beyitte
“seng-i melametler” seklinde bir ifade kullanilmustir. Mir dtii'l-Isk da melamiligin
prensipleri hakkinda su bilgilere yer verilmistir: “Ibadetlerine deger atfetmemek ve
yaptig1 ibadet icin bir karsilik beklememek”, “Ibadetini sayiyla belirtmeme”, “Nefsini
begenmeyip daima kusurlu gérme ve disman kabul edip miicadele etmek”,
“Enaniyetden uzak durma, Benlik sahibi olmama, tevazu sahibi olmak”, “Tekke, hankah
sahibi olmama, vakif mali yememek”, “Kutb inanci”, “Velayetin Hazret-i Ali’den
baslamasi, sirr-1 Ali”, “Kesf i keramete itibar etmemek”, “Nazar, cezbe ve ask yoluyla
irsad etme”, “Ozel evrad ve ezkéra, kilik ve kiyafete (kisveye) ve riyazete itibar
etmemek”, “Allahla aralarinda olan hali halktan gizlemek, sirr1 fis etmemek, sirr1 ehil
olmayanlara tevdi' etmemek”, “Kesbi tercih ve tesvik etmek”, “Diinyaya meyl etmeyip

makam ve mevkiye deger vermemek”.”%

8 Cebecioglu, Hact Bayrami Veli, s. 128-132.
& Abdurrahman, El-Askeri; XV-XVI. Asur Bayrdam-Melamiligi 'nin Kaynaklarindan Abdurrahman, El-
Askeri’nin Mir atii'l-Isk’1, (Haz. Ismail E. Eriinsal) ,TTK Yay., Ankara 2003,
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B. Intisab1 ve Miiritligi

Daha oncede yer yer ifade etmeye calistigimiz gibi Yusuf Hakiki, babasi Seyh

Hamidiiddin’in halifelerinden Haci Bayrami Veli’den hilafet almistir.

Somuncu Baba’nin oglu Yusuf—1 Hakiki’ye ait olan ve Mevlana Miizesi Yazmalari
Katalogu Nr. 2430°da kaydedilen misralarindan babasi Somuncu Baba’nin
halifelerinden Hac1 Pasa’dan yani Hac1 Bayram-1 Veli den hilafet aldigini1 6greniyoruz.
Zira onun siirlerinde sikc¢a karsilastigimiz Hac1 Pasa, Hact Bayram-1 Velinin lakabidir.

O da seyhini siirlerinde genelde bu lakapla anar.
Kutb—1 ‘alem zi seyh Hamid bad
Ki nazirl ne—dast der—takva

Hem zi—sultan Hac Pasa bad

Hirka—i in izz—i din Yasuf-ra®

Ayrica Hakiki-name’nin Konya niishast 22b varaginda yer alan ve seyhi Haci
Bayram’mn Oliimiinden sonra yazdigi anlasilan, “Medh—i Seyh Haci Pasa” baglikh
medhiye’de seyhine bagliligin1 ve sevgisini su sozlerle ifade eder: “Ey seyhim yoluna
can feda erenler serveri ve rehberim olan sehyhima can feda. Can senindir, canlar sana

kurban olsun. Senin derdin bize derman senin yoluna can feda”

I din yolunun reh—beri seyhum yoluna can fida
I has erenler serveri seyhum yolifia cAn fida
Canda seviifi pinhan seniifi kurbanui olsun can seniifi

Derdiin bize derman seniiil seyhum yoluna can fida

8 Abdiilbaki Golpmarh, Mevlana Miizesi Yazmalar Katalogu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1971, C. 11, s. 345.
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Oldi safia olan miirid citimle kemalile ferid
Manend—i Sibli Bayezid seyhum yolifia can fida
Geldiin cihana sahvar sevgiin goniillerde karar
Kild1 vii sen oldun siivar seyhum yolina can fida
Gitdif civar—1 hazrete miistagrak olup rahmete
Yahdun cihani hasrete seyhum yolifia can fida
Ol ravza—i pake ylizin uran Hakiki seksiizin
Kurtardi her gamdan 6zin seyhum yolifia can fida

Hakiki—name’de Hz. Peygambere medhiyelerinden baska; babasi seyh Hamid’e, biri
terci-bend tarzinda olmak iizere iki; Haci Pasa (Hac1 Bayram—1 Veli)’ya dort medhiyesi
bulunmaktadir. Ayrica Konya niishasi 334b varaginda yer alan “Rumiiz—1 der—medh—i
sultdn—1 mesayib—1 seyh—i sah™” baglikli siiri, Hac1 Bayram’in dortliigliyle baslayan

murabbaina yazdig1 ve yine onun medhinde olan bir naziredir.
Noldu bu génliim noldu bu génliim
Derdii gam ile told1 bu génlim

Yandi bu génliim yandi bu génliim

Yanmada derman buldi bu gofilim®’

“Hakiki—name’de yer alan bir miinacatta da sira ile Seyh Hamid’den, Seyh Safi’den,
Hoca Seyh Ali’den, Seyh Haci Pasa’dan bahseder®. Bu kisilerden ayrica Tasavvuf
Risdlesinde de bahseder. Sik andig1 sahsiyetler arasinda ise Seyh Safiyiiddin—i Erdebili,
Zinnln, Sibli, Hallac, Bayezid, Attar vardir. Tasavvuf Risdlesi’nde Mevlana’dan ve bir

yerde de (31b) Yunus’tan s6z eder ve onun su beytini nakleder:

Bir devliinge¢ yuva yapar yiiriir ilden yavr1 kapar

8 Abdurrahman Giizel; Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyat, Ak¢ag Yay., Ankara (tarihsiz), s. 302.
8 Bk. Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr.), 5.22
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Dogan elinden sapar zire elinden murdari var

Mahabbet-ndme’sinde ise bu kisilerden farkli olarak bir yerde Seyyad Hamza’dan

bahseder.”®°

Yusuf Hakiki Baba’nin babasi Seyh Hamidiiddin miirsid olmasi hasebiyle oglunun
yetismesinde ve manevi egitiminde ilk miirsidi sayilir. Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki
babasimin miirsid olmasina ragmen manevi egitimini babasimnin halifelerinden Haci
Bayram—1 Veli elinde tamamlamistir. Babasi seyh Hamidiiddin vefat edince Haci
Bayram—1 Veli ile Ankaraya gider lediin ilmini orda miirsidi Haci Bayram—1 Veli’den
aldiktan sonra Aksaraya gider. Aksaray’da Omriiniin sonuna kadar yasar. 884/1479

tarthinde Aksaray’da vefat eder.%

Ahmet Akgiindiiz’iin, Arsiv Belgeleri 1siginda Somuncu Baba ve Neseb—i Alisi adli
eserinde Yusuf Hakiki’nin Haci1 Bayram Veli’nin miiridi olmasi ile ilgili menkibeyi
Yusuf Hakiki’nin hayati sahsiyeti boliimiinde bahsettigimizden dolay1 ayrica burada

tekrar konuya deginmeyecegiz.
C. Miirsidi

Yusuf Hakiki ilk tarikat nes’esini babasi seyh Hamidiiddin’den®® almustir. Babasinin da
telkiniyle Hac1 Bayram—1 Veli’ye miirid olan Yusuf Hakiki’nin hayatinda énemli rol
istlenen miirsidi Haci1 Bayrami Veli, Seyh Hamidiiddin’iin yetistirdigi degerli
miiritlerindendir. 753 veya 758/1356 tarihinde Ankara’nin Salfasil (Ziil-fadl) kdyiinde
diinyaya gelen Haci Bayram Veli’nin babasinin ismi Koyunluca Ahmed’tir. Bu zatin ii¢

oglu diinyaya gelmistir; en biiyligli Nu’man (Sonradan Hac1 Bayram) dir.”

“Hac1 Bayram-1 Velinin Somuncu Baba ile munasebeti Kayseri ve hatta Ankara’ya
dayanir. Ashab— tarikattan giivenilir sahsiyetlerin naklettigine gore, Seyh Héamid
Hazretleri, Seyh Siica’uddin-i Karamani’ye soyle talimat vermistir: “Engiiri’de
(Ankara’da) Haci Bayram adli bir miiderris vardir. Onu davet eyle gelsin.” Ankara’ya
giderek Miiderris Nu'man’t Seyh Hamid adina davet eden Siicd’uddin, Miiderris
Nu’man davete icabet edince, beraber Kayseri’ye gelirler. Seyh Hamid ile olan bu ilk

gorliismesi bir bayram giiniline rastladigi i¢in, miirsidi ona “Bayram” diye hitab eder ve

8 Bk. Hakiki, Mahabbet-ndme (ngr.), s. 20-22.

% Bk. Akgiindiiz, Somuncu Baba Neseb—i Alisi, s. 312.

% Bk. Akgiindiiz, Somuncu Baba Neseb—i Alisi, s. 48-70.
% Akgiindiiz, Somuncu Baba Neseb—i Alisi, s. 69.
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bdylece Miiderris Nu’man, biitiin Anadolu’yu maneviyat1 ile ayakta tutan Bayram—1

Veli’ye93 dontistir..

Daha 6nce de bahsettigimiz iizere, Bursa’da Somuncu Baba’nin sirrinin fas olmasindan
sonra, Somuncu Baba, miiridlerinden Hac1 Bayram’1 ve Akbedreddin’i alarak Aksaray’a
gelir. Aksaray’da bir miiddet bekledikten sonra evvela Sam’a ve sonra da Hicaz’a
giderler. Hac vazifesini ifa ettikten sonra tekrar Anadolu’ya donerler. Hac1 Bayram—1
Veli’ye emanet—i kiibrayr teslim eder. Emanet-i kiibradan kasit hakikat—
Muhammediyye nuru ve sirr—1 velayettir. Hact Bayram, uzun seneler ayrildiktan sonra,
iste bu cihan—kiymet olan devlet-i ma’neviyyeye mazhariyeti lizerine Ankara’ya

d6nmﬁstﬁr.94

Hac1 Bayram— Veli, Yildirnm’in damadi Emir Sultan’dan biiyiik hiirmet gormiis ve
Emir Sultan’in vasiyeti lizerine vefat edince, Emir Sultdn’in cenazesini yikamis ve
cenaze namazini kildirmigtir. Somuncu Baba’nin oglu Yusuf Hakiki ve Aksemseddin de
dahil olmak iizere birgcok veliyullah kendisine intisab etmistir. Hac-1 Bayram-1 Veli
Seyhi gibi, melami tavirli, elinin emegi ile geginen zattir. Onun bu melami tavri, bazi
ulemayi rahatsiz eder ve hatta Fatih’in Hocas1 Aksemseddin de bu halden rahatsiz olur;
ancak gordiigii bir rii’ya tizerine tekrar Hac1 Bayram-1 Veli’ye teslim olur. Bayramiyye
tarikati, Halvetiyye ile Naksibendiyye tarikatlariin karisimi ve manevi uyumundan
meydana gelmistir. Bu sebeple Somuncu Baba’nin torunlar1 da kendilerini Halvetiyye—
Naksibendiyye olarak takdim ederler. Halvetiyye silsilesi Hz. Ali’ye ve

Naksibendiyye nin silsilesi ise, Hz. Ebibekr’de son bulur.”®®

“Hact Bayram Veli Tiirkge siirler yazmis bir mutasavviftir. Onun giinlimiize kadar
intikal edebilmis siirlerinin sayisi, dorttiir. Bu siirler sunlardir; ilahi zikir, Ilahi Taksim,

flahi Savt, ilahi”®

% Bk. Akgiindiiz, Somuncu Baba ve Neseb—i Alisi, s. 69-71; Cebecioglu, Hac: Bayram—i Veli, s. 25-68;
Balaban, Mustafa Rahmi, Besir Aga, Morali, Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul 1992, C. 5, s. 269—
273; Gelibolu Haddesana, Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul 1996, C. 14, s. 442-447.

% Bk. Akgiindiiz, Somuncu Baba ve Neseb—i Alisi, s. 69-71; Cebecioglu, Hac: Bayram—i Veli, s. 25-68;
Balaban, Mustafa Rahmi, Besir Aga, Morali, Islam Ansiklopedisi, C. 35, s.269-273; Gelibolu Haddesana,
Islam Ansiklopedisi, C. 14, s. 442-447.

% Bk. Akgiindiiz, Somuncu Baba ve Neseb—i Alisi, s. 69-71; Cebecioglu, Hact Bayram—i Veli, s. 25-68;
Balaban, Mustafa Rahmi, Besir Aga, Morali, C. 5, s. 269-273; Gelibolu Haddesana, islam Ansiklopedisi,
C. 14, s.442-447.

% Cebecioglu, Hact Bayram—i Veli, s. 69-73.
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D. Hilafeti ve Tarikat Silsilesi

Yusuf Hakiki, Babasi Somuncu Baba’dan ve Hac1 Bayram’dan aldig1 feyz ile Melami,
Halvetiyye, Naksibendiyye tarikatlarinin usullerini 6grenmis ve yasamistir. Cocuklari

vasitasiyla bu tarikatlarin usul ve yontemleri yasatilmistir.

Somuncu Baba iizerine, arsiv belgelerine dayanarak degerli bir eser viicuda getiren
Ahmet Akgiindiiz, ulastigi arsiv belgelerindeki kayitlardan ve Yusuf Hakiki’nin
tiirbesinin yanindaki ti¢ler kabristaninda bulunan mezar taslarindan onun seceresini, su

sekilde, sematize eder:®’

I. Derre: 881/1476—884/1479 Tarihleri Arasindaki Durum

D. 1412
ibnuhii es-Seyh Necmiye Mahmud

Mezdakani
es-Seyyid el-Hac Hamid-i
Veli Kuddise sirruhu’l-ali

| O

D. 1436 Seyh Halil Es-Seyh es-Seyyid Mahmude
Taybi Ekber Mehmed Said Tibi veled-i Hanim

- Seyh Hamid-i Veli Evsat

Es-seyyid es Seyh Yusuf
Baba Hakiki Veled-i Aziz-i
Miisarun-ileyh Asgar

oo

Seyh Safi Seyh Evhad’iid Din

E. Metrukati ve Tiirbesi

Ahmet Akglindiiz’lin ifade ettigine gore,“Yusuf Hakiki Baba’nin Fatih Sultan Mehmed
devrinde tasarruf ettigi iki gesit vakfi vardir: Birincisi, Melik Mahmud hankah’indan
intikal eden vakiflardir ki, bunlar1 Danigmendliler Koyti, Kizilcakdy Argin’da arazi,
Keremsah bag1 yaninda bir parca arazi, Tiirbehani vakfi, Kerem Sah Bagi, Sahabiyye

Dar’iiz—Ziyafe’sinden intikal eden Kavak ve Kazicik mezraalari, ikinci ise kendi

%" Akgiindiiz, Somuncu Baba Neseb—i Alisi, s. 329.
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malikaneleri olup 884 yilinda evladina vakfettikleridir ki, bunlar da, Aksaray’a bagh
»,98

Kiirtler ve Gelegiile Koyleri ile ii¢ par¢a halindeki Kizil hayatlu tarlalaridir.
Yusuf Hakiki’nin tiirbesi Aksaray il merkezinde, kuzeydoguda S$eyh Hamid
mahallesindedir. Tiirbe ve mescide ulasim Egri minarenin bulundugu yol iizerinden
saglanmaktadir. Mescid ve tiirbe biiyiik tasla ¢evrilmis bir avlu igerisinde yer almaktadir.
Biiyiik avluya giris kapist tagtan yapilmig olup saginda ve solunda ve i¢ kisimlarinda
dort adet mihrapcik bulunmaktadir. Avlu i¢indeki su kanali bir kii¢iik kemer koprii
kurularak geg¢irilmistir. Mescid kismina giriste sag kisimda kiitiiphane, abdesthane
kisimlar1 konulmustur. Plan itibariyle komplex L seklinde yapilmistir. Mescide giris
kisminda 5 tane yuvarlak i¢i semer dam yuvarlagi olan ara boliimiine girilmektedir. Sol
tarafta yer alan mescid kapisi demirden yapilmistir. Mescid kismi yeniden yapilmistir.
Kubbeli tas yapmin ici giiniimiiz sivasi ile sivanmustir. Ust kisimlari boyanmis alt
kisimlarda Lambiri tahta ile kaplanmistir. Sag kisimda hutbe okunmasi amaciyla
agactan minber vardir. Giiney kisminda sonradan yapilmis olan tahta mihrap yer
almaktadir. Mihrabin her iki tarafinda mescidin aydinlanmasi amaciyla kalin duvar
icinde distan iki adet pencere yapilmistir. Tiirbe: Mescid i¢inde yine bir kapryla Yusuf
Hakiki Baba’ya ait tiirbe kismina gecilmektedir. Tastan yapilmis olan bu bdliim
yuvarlak kubbelidir. Odanin orta kisminda dogu—bati istikametinde yatan ve bati
kisminda bas tarafi yesil sanduka sarigi bulunan tahta sanduka yer almaktadir.
Sandukanin {izerine yesil renkli sanduka 6rtiisii serilmistir. Sanduka tas platform iizerine
agac olarak semerdam cat1 seklinde yapilmistir. Tiirbenin aydinlatmasi bat1 ve giiney
istikametinde konulan iki pencereden yapilmaktadir. Kuzey istikametinde iki adet

dikdortgen kemerli nis yer almaktadir. Yap1 1990 yilinda yeniden tamir gérmiistiir.gg
F. Eserleri

Prof. Dr. Ali Cavusoglu “Yusuf-1 Hakiki’nin Tiirkiye kiitiphanelerinde, husisi
kiitiiphanelerde ve yurt disinda bulunan, kendisine ait olan yedi eseri bulundugunu
tesbit etmistir. Bunlar; Hakiki-—ndme adiyla anilan Divani; Mahabbet-ndme isimli

tasavvuf ve ahlaka dair olan mesnevisi; Tasavvuf Risalesi isimli, tasavvufa dair mensur

% Akgiindiiz, Somuncu Baba Neseb—i Alisi, s. 329.
% Aksaray valiliginden alman bilgiler dogrultusunda Yusuf Hakiki’nin metrukat: hakkinda bu bilgilere
ulagmig bulunmaktayiz.
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eseri; babasinin Hddis—i Erbain’ine yazdigi bir serh; terciime bir eser olan Metali’u’l-
Iman; ayrica et—Tesnim; Ve er—Rahik el-Mahtum isimli eserlerdir. Son ikisi Kahire’de
Hidiviye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir; ancak bu eserlerin katalogda belirtildigi
sekilde varliklari, icerikleri ve hacimleri heniiz tespit edilememistir. Ahmet Akgiindiiz
ise Yusuf—1 Hakiki’nin dort eserini tesbit etmistir. Bunlar; Hakiki—ndme adli Divani,
Mahabbet—ndme isimli kitabi; Metdli’u’l-Iman adli eseri; Tasavvuf Adabi ile alakali
Risale” *® Yusuf Hakiki’nin eserleri ile ilgili arastirmamiz ve tesbitlerimiz esnasinda
Ali Cavusoglu ve Ahmet Akgiindiiz’iin ve Erdogan Boz’un ¢alismalarindan genis bir
sekilde istifade ettik. Ali Cavusoglu’nun tesbit ettigi yedi eseri tanitmaya ¢alisacagiz.
Ulasamadigimiz eserler hakkindaki bilgilere, Yusuf-1 Hakiki’nin Mahabbet-ndme adli

eserini nesreden Ali Cavusoglu’nun bilgisine ve eserine miiracaat ettik.
1. Mahabbet-name

Yusuf—1 Hakiki’nin manzm eserlerinden biri olan Mahabbet-ndme’yi bizzat géremedik
fakat Ali Cavusoglu’ndan Manisa niishasinin fotokopisini alarak eserin ozellikleri

hakkinda bilgiye ulastik.
a. Konusu
Eserde islenen konular su sekildedir:

1. Tevhid, 2. Der-Miinacat, 3. Der—Na’t-1 Seyyidi’l-Miirselin ve Hateme’n—Nebiyyin,
4. Der-Miinacat, 3. Der-Na‘t—1 ‘Ebii Bekr—i Siddik (r.a.) 5. Der-Na‘t—1 ‘Omer Ibni
Hattab (r.a.), 6. Der-Na‘t-1 ‘Osman Ibni ‘Affan (r.a.) 7. Der-Na‘t-1 “Ali Ibni Ebi Talib
(ra.) 8. Der-Miinacat, 9. Der—Mahabbet, 10. Der-Riya, 11. Der-Ihlas, 12. Der—
Tasavvuf, 13. Der—Sifat-1 Ricél, 14. Der—-Mahabbet, 15. Der—-Miinacat, 16. Der Sifat—1
Dil, 17. Der-Taleb, 18. Der—Arz—1 Niyaz, 19. Der—Miinacat, 20. Der—Sifat—1
Miidde‘iyan—1 bi—-Ma’na, 21. Der—Zemm-i Taklid, 22. Der—Mezemmet—i Hirs, 23. Der—
Zemm-i Hased, 24. Der-Taleb, 25. Der—beyan—1 Ahval-i Ehl-i Siilik ve Hatirat—,
26. Der—Tevazu, 27. Der—Afet—i Lisan, 28. Der—Afet—i ‘Ucb, 29. Der—Afet—i Riya,
30. Der-Miinacat, 31. Der—Afet—i Gayb, 32. Der—Beyan—1 Ahval-i Tarikat, 33. Der—
Beyan—1 Iradet, 34. Der-Taleb

100 Bk . Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr.), s.25. ; Akgiindiiz, Somuncu Baba Neseb—i Alisi, 5.315-327
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Gortildiigii gibi eserde, tasavvufun birgok 6nemli konusu, 1stilahat1 ve adabinin yani sira

basta Hz. Peygamber olmak tizere Hulefa-i Rasidine yonelik naatlar da bulunmaktadir.
b. Niishalari

Prof. Dr. Ali Cavusoglu eserin niishalari ile ilgili su tesbitlerde bulunmustur:
“Mahabbet—ndme’nin iki niishas1 bulunmaktadir. Manisa niishas1 miiellifin 6liimiinden
bir sene sonra istinsah edilmistir. Konya niishas1 776 beyit eksiktir ve bu niishada bazi
kelimelerde daha sonraki donemin dil 6zelliklerini andirir sekilde diizeltme yapilmistir.
Mahabbet-ndme’nin nesrini hazirlayan Prof. Dr. Ali Cavusoglu ¢alismasinda Manisa

s 101

niishasint esas almustir. Tezimizde bu nesirden ¢okga istifade ettik ve biz

calismamizda asagida kisaca tanitacagimiz Manisa niishasini esas aldik.

b.1. Manisa Niishasi: “Mahabbet—ndme’nin bir niishas1 Manisa Muradiye Ktp.’de nr.
1296°’da kayitli olup h. 894 tarihinde istinsah edildigi miistensih tarafindan
kaydedilmektedir. Eser, distan 185x135; igten ise 140-90 cm ebadindadir. Bag kisminda

dort, son kisminda bir vikaye, yapragi bulunan eserin metin kismi 175 yk. tir.

Eser Tiirkgedir ve harekelidir. Nesih hatla ve Mesnevi nazim sekliyle yazilan eser iki
stitun halinde diizenlenmistir ve her sayfada 11 satir bulunmaktadir. Her iki siitun da
kirmiz1 ¢ift cetvel igerisine alinmistir. Konu bagliklar1 da siirhla yazilmis olup yine
cepecevre kirmizi ¢ift ¢izgi ile g:evrilmistir.”lo2

Manisa niishas1t sonuna miintesih tarafindan ilave edilen boliimde sunlar ifade edlir:
“Mahabbet-ndme mektup olmus. Yazan ve okuyan sevk ile dolmus bunun hepsi ikindi
vaktinde olmus. Misli olmamistir bir asirda. O muhakkik sultan bunda birgok ince
isareti buyurmustur. Kimin anlayis1 buna erese onun hali ve sézli durur ¢iinkii bu
kusdilidir. Stileyman ancak bunu anlayabilir. Bu hak nasihattir. Onu dinlemeyen batil
kulaktir. Kitabet tarihi o aziz adamin vefat tarihinden bir y1l 6nce gelir. O temiz adamin
eger ayirma imkanin varsa onun vefatindan bir yil dnce say o diridir, sen onun 6lii

oldugunu sanma.” flave edilen béliim ise su sekildedir:

101 Bk Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr.),s.26.
192 Bk. Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr.),s.26-27



Tarih—i Kitab

— Temmet bi—avni’llahi Teala—

1. Biliifi sitte semaniin 1di sinde
saferde hamse giin ol ikisinde

2. Mahabbet—-name ¢iin mektib old1
Yazan u okiyan sevkila told1

3. Tamami old1 vakt—i ‘asr i¢inde
Ki misli olmamisdur “asr icinde
4, O sultan—1 muhakkik Can Hakiki
Buyurmis bunda ¢ok remz—i dakiki
5. Kimuf fehmi irer hali diiriir bu
Ki zira “1sk eri kali diirtir bu
6. Lisan—1 tayrdur ¢iinkim efendi
Siileyman afilaya yine bu pendi
7. Nasihattir ki durmus “ayn—1 hakdur
Ani giis itmeyen batil kulakdur
8. Isiden can kulagidur bu sézi
Sufiu kim yok durur gofilinde gozi
9. Ne bilsiin afilasun bes bu rumiizi

Mahabbet—na’de dinen kiiniizt

39



10.

11.

12.

13.

14.

15.

Kelam—1 evliyadur bunda “aciz
Kalur “akil olanlar ¢lin “acayiz

Bu ahkar bende ki buni yazandur
Tefekkdir bahrina talip yiizendiir
Ol ayak topragi adin bilesiz
Muhammed [bn—i Pasa’dur kilasiz
Du‘a—y1 hayr anuii i¢iin i merdan
Ola ki rahmet ide ana Rahman
Kitabet tarihinden ol ‘aziziifi
Vefati bir y1l 6niden ger temiziin

Var ise ‘ad id imdi ne olupdur

Diridiir siz an1 sanman &liipdiir

“Manisa niishasinda bulunan ketebe Kaydi

Temmet bi “avni’llah ve hiisni’t-Tevfik

Vallahu’l-muvaffak ve’t—tevfik

40

Ketebehu ‘abdii’z—za‘if en’nahif el-fakir el hakir el-miiznib er-raci ila rahmetillahi

te‘ala, Ahmed bin Muhammed bin Ahmed Hac1 bin Ahmed Beg ‘afa’llahu li—validi ve

ahsene ileyhima ve ileyhi ve li-cemi‘’’l-miislimine ve’l-miislimat ve’l-mii’mine ve’l—

mii’minat alici beyne ve beynehiim fi’l-hayrat bi—rahmetike ya erhame’r—rahimin tarih

sene erba‘a ve tis‘line ve semane mi emin hicreti’n—Nebiyye ‘aleyhi’s—selam ve’llahu

a‘lem ve’l-ahkem.



41

Hak te‘ala rahmet eylesiin ana
Hem bunu yazani du‘ada ana

Bu niisham issine olsun miibarek
Muradina iriirsen Hak tebarek
Hak te‘ala rahimehu

Buradan da goriildiigii gibi bu niisha Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Hac1 b. Ahmed
5103

Beg tarafindan h.894 yilinda yazilmistir.
b.2 Konya Niishasi: Mahabbet—ndme’nin ikinci niishas1 bizzat elimizde olmadig igin
Prof. Dr. Ali Cavusoglu’nun tesbitlerini burada dogrudan aktarmakla yetinecegiz:
“Konya Il Halk Ktb., Uzluk Béliimii, Nr. 6968°de kayitlidir. Yanlis olarak Divan—
Hakiki adi ile kaydedilmistir. Divan—i Hakiki denmesinin sebebi yalnizca ilk varaginin
Hakiki Divdni’na ait olmasidir. Ayrica bu varakta kullanilan nesih iislibu ile eserin
tamaminda kullanilan nesih {slibu birbirinden ¢ok farklidir. Eserde baska
mutasavviflara ait siirlere de rastlanmaktadir. 26-151a aras1 Ibrahim Giilseni’ye ait
siirlerdir; cogunlugu da Mevlana’nin Mesnevi’sine yazdig1 nazirelerdir. Dolayisiyla eser
bir mecmua niteligindedir. Mahabbet-ndme bu mecmuanin 152b-302a varaklari

arasindadir.”** bu sekildedir.
2. Hakiki Divam

Eserin bizzat kendisine ulasamadigimiz i¢in tezimizde Prof. Dr. Erdogan Boz’un
tesbitlerinden istifade ettik. Bu eser Prof. Dr. Erdogan Boz tarafindan nesredilmis olup

Aksaray Valiligince yayimlanmigtir.

Prof. Dr. Erdogan Boz Hakiki-name adiyla anilan divaninin bu sekilde anilmasini
yanlis bulmustur. Eserin klasik divan tertibinde olmadigini, siirler bastan sona alfabetik

kafiye sirasina gore dizildigini ve biitiin divanlarda oldugu gibi tevhit ve miinacat ile

103 Bk. Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr.),s.28-29.
104 Bk. Hakiki, Mahabbet—ndme (nsr.),s.29.
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basladigini tesbit etmistir. Ayrica bu eserin mesnevi olmadigint ve eserin bilinen iig

niishas1 oldugunu tesbit etmistir.”*%®

a. Konusu

Prof. Dr. Erdogan Boz , “Sanat endisesi tasimayan sairin, eserini tasavvufi bir neseyle
ve nasihat tarzinda yazdigini tesbit etmistir. Ayrica eserde, devrin siyasi ve sosyal

konularini isledigi toplumsal icerikli siirleri de vardir.”**

b. Niishalar:

b.1 Sadi Somuncuoglu Niishasi: Prof. Dr. Erdogan Boz: “Eserin eldeki en hacimli eser
oldugunu, Sadi Somuncuoglu'nun 6zel kiitliphanesinde korunan iki cilt halindeki bu
niishada, istinsah tarihi ve miintensih hakkinda herhangi bir kayit olmadigini tesbit

etmistir. Bu nilishanin 6zellikleri soyledir:

Bulundugu yer: Sadi Somuncuoglu’nun 6zel kiitiiphanesi, yk. : 1.cilt 187,2.cilt 167,
toplam 349. st. : 13. Yazi: Harekeli nesih. Ebat :293x187mm. 235x145mm. , miistensihi

ve istinsah tarihi yok.

Bu niishada; 492 gazel, 92 kaside, 5 terci-i bend, 2 miistezad ve 1 riibai olmak {izere
2107

toplam 592 manzume vardir.
b.2 Mevlana Miizesi Niishasi: Prof. Dr. Erdogan Boz: “Hakiki Divani’nin eldeki ikinci
biiyiik niishas1 Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi 2430 numarada kayitli olan yazma
ile ilgli kiitiiphanenin katalogunda Sivrihisarli Izzeddin Yusuf Hakiki’nin eseri olarak

gésterildigini”108 tesbit etmistir.

“Bu niishanin 6zellikleri sOyledir:

Bulundugu yer: Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi. yk. :349. st. :13. Yazi: Harekeli
nesih. Ebat: 24.3x1515.5, 17.9x10.7. Miistensih yok. Istinsah Tarihi: H.1051. Cilt:

Kenar1 diiz cetvelli, ortast semseli miklapli, siyaha ¢alar koyu kirmizi renk mesin.

105 Bk Hakiki, Divdni (nsr),s.19.
106 Bk Hakiki, Divdni (nsr),s.19.
WBK. Hakiki, Divdni (ngr),s. 21.
108 Bk. Hakiki, Divdni (nsr),s. 22.
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Stitun: Cift. Miirekkep: Sayfa kenarlar1 Ve misra aralari, surh cetvelli. Bagliklar surhla

yazilmis. Kagit: Sar1 renk saman.”'%°

Ayrica Prof. Dr. Erdogan Boz bu niishada; 497 gazel, 91 kaside, 5 terc-i bend, 2

miistezad, ve 1 rubai olmak {izere toplam 596 manzume oldugunu tesbit etmistir.*°

b.3. Konya il-Halk Kiitiiphanesi Niishasi: Prof. Dr. Erdogan Boz bu niisha i¢in su
tesbitlerde bulunmustur: “Konya il-Halk Kiitiiphanesi Uzluk Béliimii 6968 numarada
kayitli olan yazma, 152/302 sayfalari arasinda miicllifin, Mahabbet-name adli eseri
bulunmaktadir. Yazmanin ilk yapragi parcalanmis yarist yok. Sonradan ciltlenmis olan
eser, kursun kalemle sayfa sistemine gore numaralanmis. Ilk yapraktan sonra hat
degisiyor ve baska bir eserin basladigini tesbit eden Prof. Dr. Erdogan Boz, eldeki
kitabin Osmanlica bilmeyen birileri tarafindan rastgele bir araya getirildigi kanaatine

Varlyor.”111

3. Terciime—i Metaliii’l-iman li-Sadreddin Konevi

Eserin kendisini bizzat gormedik fakat Mikail Bayram’m ve Prof. Dr. Ali
Cavusoglu’nun eser hakkindaki c¢alismalarindan istifade ettik. “Eserin isminde ve
Osmanli Miielliflerin’de, Konevi’'nin ismi zikrediliyor fakat Ahi Evran’a ait oldugu
sé')yleniyor.112 Hakiki’nin ii¢ eserinden biri olarak bahsedilir. Ancak Hakiki Baba bu

eserin miiellifi degil miitercimidir.

Stileymaniye Ktp. , Hact Mahmud nr. 2974°te kayith eserin 3a varaginda eserin ismi
soylenir: “...Bu lem ‘aya ki Mezili U1-Imdn tesmiye kildi hadim—i fukard Ydsuf bin
Hamid bin Misa terciime kild1 taliblere 4san olmagi ¢iin, amma elfiz u ‘ibratin tebdil ve

tagyir itmedi ma‘ni—i cemal i kemaline naks irmemegi ¢iin.”

Ysuf, eserin 3a varaginda kendi adiyla birlikte babasi ve dedesinin adin1 da anar ve bu
eserin bir terciime oldugunu sdyler; ancak Metali U’~/mdn’da eserin kime ait oldugu

konusunda bir bilgi bulamamaktayiz. Metali U1-/mdn {izerinde bir ¢aligma yapan ve 6

109 B Hakiki, Divdni (nsr),s.22.
10 By Hakiki, Divdni (nsr),s.23.
1 By Hakiki, Divdni (nsr),s.23.
112 Bursali Mehmet Tahir; Osmanli Miiellifleri, Meral Yay., Istanbul (tarihsiz), C. I, s. 224.
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niishasini tespit eden Mikail Bayram eserin Ahi Evran (Seyh Nasirii’d—din Mahmud el-

Huyi, vefat1 h. 659/m. 1261)’e ait oldugunu séylemektedir.”113

a. Konusu

Genel olarak itikat ve tasavvuf konularini igeren eserin girisinde miiellif, devrinde iman
ve itikat esaslarina olan inanglarin zayifladigini belirterek bu inanglart giliglendirmek
maksadiyla eseri yazdigini ifade eder ve eserin bir fatiha, {ic matla ‘ve bir hatimeden

meydana geldigini belirtir.
b. Niishalar1
“Eserin terclime olan iki niishas1 bulunmaktadir.

b.1. Birinci niisha: Siileymaniye ktp., Hact Mahmud Bolimi, nr. 2974’te kayithidir.
Metali'u’I-Imdn 1-26 yapraklar arasinda bulunmaktadir. Mensur, manzum karisik olan
eserde mensur kisimlarin dili tamamen Tiirkgedir; fakat manzumelerin ¢ogu Fars¢adir

ve eser harekelidir. Her yaprakta onbes satir vardir ve siyah cetvel igerisine alinmistir.

d.2.ikinci niisha: Istanbul Un. Ktp., Emanet Hazine, nr. 1772.*

4. Tasavvuf Risalesi

Eserin bizzat kendisine ulasamadik. Prof. DR. Ali Cavusoglu’nun eser hakkindaki
calismasindan istifade ettik. Cavusoglu’nun eser hakkinda ki tesbitleri su sekildedir:
“Kaynaklarda bu eserin varligindan s6z edilmez. Eserin i¢inde de ismiyle ilgili herhangi
bir bilgi bulamamaktay1z; ancak Siileymaniye, Haci Mahmud, 2974 numarada kayith
Metali’u’l-imdn’—la bir arada bulunup 26b—57a varaklar arasindadir. Her iki eser de
ayni hatla yazilmigtir ve eserin basinda baska bir hatla “Yusuf Hakiki’nin Tasavvuf

Risdlesi” kaydi bulunmaktadir.

Metali’'u’l-Imdn’1n igerisinde Y{suf un bu eseri kendisinin terclime ettigini sdyledigine

ve her iki eserin de bir kitap olarak ayni cilt i¢erisinde, ayni hattat tarafindan yazilmig

113 Mikail Bayram; Metdli’u’l-Imdn, Damla Ofset ve Matbaacilik, (Basim Yeri ve Tarihi Yok), s. 35. ;
Bk. Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr.),s.31
114 Bk. Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr.),s.33.
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olduguna bakilacak olursa bu eserin ona ait oldugu sdylenebilir. Ayrica Tasavvuf
Risdlesi 'nde andig1 isimler ve eserin icerigi de kiiltlir cevresi bakimindan bu eserin ona

ait oldugu diislincesini deste:kliyor.”115

a. Konusu

Tamami 30 varak olan bu eser; salat ve selamla basladiktan sonra talip, miirit, tarikat,
seyh, seyh—i kdmilin ve miiridin nitelikleri, tarikata girmenin lizumu, tarikata girenlerin
uymas1 gereken kurallar, tasavvuf yolu, sifileri, nefis ve seytanla miicadele gibi

konulari ele alir.
b. Niishalar1

“Mevcut tek niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesinde Metali'u’l-Imdn’la bir arada
bulunmaktadir. Hact Mahmud, nr. 2974’te eserin 26b—57a arasindaki kisim. Mensur
manzum karisiktir ve bu eserde de manzumelerin bir kismi1 Farscadir. Nesih hatla
yazilmistir. Her yaprakta on bes satir vardir ve siyah cetvel igerisine alinmistir. Sonunda
h. 913 (m. 1507) tarihini belirten bir ketebe kaydi bulunmaktadir: F1 tarih—i sene selase

. . »116
‘agere ve tis ‘amiye.”

5. et-Tesnim

Prof. Dr. Ali Cavusoglu’nun bu eser hakkinda su bilgileri verir: “Misir, Kahire
Yazmalar1 katalogunda Mektebetii’z—Zekiyye Ktp.’de Tal’at Mecami Bolimii, nr. 2°de,

Yusuf Hakiki’ye ait 109 varak tutarinda Tiirkge manzum bir eserin bulundugu

59117

belirtilmektedir. Bu esere ulasamadik.

6. er—Rahik el-Mahtum

Prof. Dr. Ali Cavusoglu “et-Tesnim’le aym1 yerde ve ayni numarada Hakiki’ye ait

Tiirkge, manzum bir baska eserin daha oldugunu soyler™®

115 Bk. Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr.),s.33-34
116 Bk, Mahabbet—ndme (nsr), S.35.
117 Bk. Mahabbet-ndme (nsr), S.36.
118 Bk, Mahabbet-ndme (nsr), S.36.
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7. Babasinin Serh—i Hadis—i Erbain Adh Eserine Yazdig1 Hasiye

Prof. Dr. Ali Cavusoglu, eserin tek niishasinin, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi
Boliimii, Nr. 1441/3, yk. 13-36’da bulundugunu ve 969/1561°de istinsah edildigini

tesbit etmistir.*°

19 Akgiindiiz, Somuncu Baba ve Nesebi Alisi, s. 152; Bk. Mahabbet-ndme (nsr), $.36.



BIRINCi BOLUM
YUSUF HAKIKI’NiN TASAVVUFi DUSUNCESI

Tezimizin bu boliimiinde Yusuf Hakiki’nin tasavufi diisiincesini bes ana baslik altinda
sunacagiz. Buna goére Once tahallukla ilgili yani (tasavvufi edep ve ahlakla) ilgili
kavramlar, miirid-miirsit iligkisi ardindan, marifet kavrami, tahakkuk boyutu, vahdeti
viicud ve insan-1 kamil ile goriiglerini agiklamaya calisacagiz. Yusuf Hakiki’nin
tasavvufi goriislerini arastirirken onun eserlerini gozden gecirdik ve belirledigmiz anilan
tasavvufi kavramlar1 Mahabbet-ndme, Tasavvuf Risalesi ve Metali'ul-Iman eserlerine
dayanarak izah etmeye calistik. adli bizzat kendi eserlerine dayanarak izah etmeye

gayret gosterdik.
I. TAHALLUKLA iLGIiLi KAVRAMLAR

Tasavvufun konusu iki genel kavramla ifade etmek gerekirse “tahalluk” ve “tahakkuk”
tur. Tahalluk, Islam ahlakim 6grenmek demek olduguna gore, tasavvuf ile ahlak ig
icedir. Tasavvuf 1stilahlart incelendiginde Ozellikle “makamat” olarak ifade edilen
kavramlarm sabur, siikiir, riza gibi ahlaki umdeleri ihtiva ettigi goriiliir. Ahlakin Islimimn

gerceklestirmeyi amagladigi en iistiin degerlerden oldugu bilinmektedir. 120

»121 ayet-i kerimesiyle Hz. Peygamberin yiice

Kur’an da: “Sen ylice bir ahlak {izeresin
ahlaki oviillmiistiir. Genelde sufilerin 6zelde Yusuf Hakiki’nin burada iizerinde durmaya
calisacagimiz ahlak anlayislar1 ile 1ilgili kavramlar temelde Kur’an’a ve Hz.

Peygamberin davranislarina dayanmaktadir.

Tasavvufun tahalluk boyutunu ibadet ve ahlakla ilgili kavramlar ve Seyr u Salakla ilgili
kavramlar basliklar1 altinda mutasavvif-sairimizin eserinden hareketle izah etmeye

calisacagiz. Bu hususlar genelde lizerinde ittifak edilen hususlardir.

120H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2009, s. 39.
' El-Kalem, 68/4.
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A. Ibadet ve Ahlakla Tlgili Kavramlar

Bu baslik etrafinda Yusuf Hakiki’nin; ubtdiyet (kulluk) makami ibadet, tevbe, ihlas,

riza, peygamber ve dort halife sevgisi hakkindaki goriislerine yer verecegiz.
1. Ubtlidiyet Makami

“Kulluk™ anlamina gelen ubtldiyet, tasavvufi terim olarak ise ahde vefa, hudida riayet

etmek, elde olana razi olmak, elde olmayana sabir etmektir.1??

Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah “Oysa onlar, dogruya yéonelerek dini yalnizca Allah’a
ozgii kilarak O’na kulluk etmek, namaz kilmak ve zekat vermekle emr olunmuglard:.
Dosdogru olan din de budur’'?® buyurarak kulluga ve emirlerini igtenlikle yerine

getirmenin dnemine isaret etmektedir.

Bir tarife gore ii¢ tiirlii ubtidiyet s6z konusudur:
1) Nefsin hevasina uymaktan sakinmak

2) Nefsi temennilerle oyalamaktan kurtarmak.
i 124

3) Rabbisinin emrine boyun egme

Bir tarife gore de kulluk ii¢ farkli mertebede degerlendirilir: Ibadet, ubudiyet ve
ubudet.“Her hususta zorunlu olarak Hakk’a bagvurmaktir. Ibadet (tapmak), halk icin

s0z konusudur. Ubddiyet (kulluk) aydinlar i¢indir.

Ubddet (halis kulluk), seckinler igindir. ilki ilme’l- yakin, ikincisi ayne’l-yakin,

ticiinciisli hakke’l-yakin sahiplerine 62g1'jd1'jr.125

Kuseyri Risalesi’nde kullugun bu ii¢ mertebesine su sekilde isaret edilir: Ibadet

mertebesi miicahede edenler icindir. Ubtidiyyet mertebesi ise Allah hakkinda kalbini

122 Uludag, Siileyman; Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kabalcr Yay., Istanbul 2001, s. 357.

123 Beyyine, 98/5.

124 Ethem Cebecioglu; Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yay, Istanbul 2004, s.
667.

125 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 357.
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siirekli tefekkiir halinde tutanlar icindir. Ubldet mertebesi Allah’t temasa ve

tecellilerinde ruhunu hasisce kullanmayan i(;indir.”126

Tasavvuf tarihi igerisinde her zaman farkli goriis ve yaklasimlariyla dikkat ¢eken Ibn
Arabi’ye gore Zat'1 itibariyle “dlemlerden miistagni olan” (Ali Imran 3/97) yiice Allah,
kullart yine kulun kendisi i¢in yaratmistir, amellerimizin sevabi bizzat kendimize
donsiin diye kendisine kulluk etmemiz igin yaratmistir. Oyleyse Allah’in kulu yaratma
gayesi kendisi icin degil, kulluk ile miikellef kilma s6z konusu oldugu igin

yaraltmlstlr.l27

Meshur sufi Abdulkadir Geylani kullugun hakikatini su sekilde izah eder: “ “Delikanii!
Hani Allah Teala’ya kulluk? Gergek kullukta bulun, tiim islerinde Allah’in himayesine
kavug. Sen Efendinden bir kélesin, O’nun yamina doén, huzurunda boyun eg,
buyruklarim yerine getirerek, yasaklarindan vazgegerek, takdirinde sabir gostererek,
eyvallah diyerek kendisine tevizuda bulun. Bunlart kusursuz bir sekilde
gerceklestirdiginde Efendine karst kullugun tamamlanmis olur, artik her seye karsi o

sana yeter”128 Oyle ya o séyle buyurmaktadir: Allah kuluna yetmez mi? » 18

Kuseyri de ger¢ek manada kullugu yerine getirenlerin ne kadar da az oldugunu su
sekilde ifade eder: “Nimetin kulu olanlarin sayisi ¢oktur, nimeti veren (Miin’im)in kulu

o ” N . 130
olanlar ise nadir bulunur.” (Sen nimeti verenin kulu ol).

Restliillah (s.a.v) (onun i¢in) buyurmustur ki: “Dirheme kul olamin burnu yerde

e . . . . . 131
stirtinstin, dirheme kole olan kahr olsun, kesesine esir olan hor ve hakir olsun.”

Hakiki’nin ubudiyet konusuna bakis acgisin1  Mahdbbet-ndme adli  eserinde
inceledigimizde onun bu husustaki goriislerinin diger sufilerin anlayislarindan temelde

ayr1 olmadigini gordiik.

126 Abdulkerim Hevazin El-Kuseyri; Kuseyri Risalesi, (Haz. Siilleyman Uludag), Dergah Yay, istanbul
2003, s. 280.

12IM. Musatafa, Cakmakhoglu, Ibn Arabi’ye gore Ibadetlerin Manevi Yorumlari, insan Yay., istanbul
2011,s.80.

128 Abdulkadir Geylani; el-Feth 'ur-Rabbani, (Haz. Sitki Giiler), Huzur Yay., istanbul 2003, s. 42.

129 o7-Ziimer, 39/36.

130 El-Kuseyri, er-Risale, s. 281.

31 Buhari, Rikdk, s. 10; ibn Méce, Ziihd, s. 58.
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Mutasavvifimiza gore kisiye diisen ilk gorev kulluktur. Bu kullugu kalben ve isteyerek
yapmasi gerekir. Hakiki, insan Allah’a sidk ile kul oldugunda herkesin sevgisine ve
saygisina erisebilecegini soyler. Allah’a sidk ile kullugun insanlar arasinda sevgi ve
sayginligi da getirecegini, sidk ile yapilmadiginda ise insanlar arasinda sayginligin

kaybolacigin dile getiriyor.

Ger olsail sidk ile Allah’a sen kul

Severdi seni ciimle bay yohsul'*?
Seniifi Alldh’a bu kul olmadugufi
Olur dillerde makbul olmadugufi'*

Hakiki, ubudiyet yolunda olan kulun bir hocaya bagli olmas1 gerektigini ve hakikatli bir
miimin ise o kisinin hocaya kul olmasi gerektigini ifade etmistir. Bu kullugu da sidk,

itaat, ihlas ve zikir ile yerine getirmesini su sekilde beyan eder.

Kalub diisme ciida sen karbandan
Seniifl ayru isilin ne sarbandan’®*
Negiin kiil olasin aldaya her giil
Hakikat mii’minsen hocaya lgul135
Begiim sidk ile ol goster ita’at
136

Hem ihlas ile kil zikr ile ta’at.

Hakiki, hocaya kul ciimlesiyle, hocanin kendisine kul olmay: kast etmemistir. Allah’a

gercek manasiyla kul olabilmek igin hoca diye sdyledigi miirsid-i kamili kendisine

132 yusuf-1 HAKIKS; Mahdbbet-ndme, vr. 26a; Mahabbet-name, Haz. Ali Cavusoglu, Aksaray Belediye
Baskanlig Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Kiiltiir Yay, No: 1, Ankara Kasim 2009, 495b, s.140.

133 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr.26; Mahabbet—name (nsr.), 496b.

134 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 39a; Mahabbet-ndme (nsr) 773b.

135 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 39a; Mahabbet-ndme (nsr) 774b.

136 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 39a; Mahabbet-ndme (nsr) 775b.
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rehber edinmesidir. Miirsid-i kamil’in rehberligiyle kisi kulluga gidilen yolda uyulmasi
gercken kurallar1 da yine hocanin rehberliginde yapabilecegini yukaridaki dizelerde

ifade etmistir.

Hakiki, Hakka kul olan insanin, kullugunda kendini kemale ermis, olgunlasmis goriip
te Mahabbet sarhosluguna dalmamasi gerektigini ifade etmistir. Halka karsi higbir
sekilde ihtiya¢ i¢inde olmayip kendi yolunu Allah’tan taleb ederken kulun hamlik ve
dogru davranmamak arasinda olmamas1 gerektigini vurgular. Insanin ancak Rab’bine
kars1 dogru kulluk eylerse hak din iizerine olan kullugu yerine getirdigini su sekilde

ifade etmistir.
Ciin an1 sa‘y idiip getiirdiin ele
137

Mahabbet sekri an1 elden ala

Dahi1 kalmaya halka ihtiyacufi
Ne hod rah-1 talebde i‘vicacuii'*®
Hak’a togr1 kul oldui kullik eyle

Ki olur din yolinda kullik eyle '

Hakiki, diinya izzetine diigkiin insanlarin ger¢ekte maksatlarinin Allah’a kulluk degil
halkin saygmligim1 ve sevgisini kazanmak ¢abasiyla bir gaflet ve gurur girdabinda

oldugunu soyle beyan etmistir.
Dilerdi halk i¢inde ola makbiil
Degiil makstdi olmak Halik’a kul'*°

Hakiki’nin tasavvufi diisiincesinde terk-i diinya 6nemlidir. Masivadan uzaklagmak ilahi

askin lezzetini tatmak i¢in gerekiyorsa Yusuf Baba da hakiki manada kul olabilmek igin

37 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 58a; Mahabbet-ndme (nsr) 1184b.
138 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 58a; Mahabbet-ndme (nsr) 1185b.
1% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 58a; Mahabbet-ndme (nsr) 1186b.
%0 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 976; Mahabbet-ndme (nsr) 2039b.
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riyakarliktan, gosteristen, diinyanin siislii nitemlerinden uzak durmak geregini su

sekilde beyan etmistir.

Ko sélusligi satdukca halka

Sana s0d itmez olma girra delka'**

Ci gergeklik ile olmayasin kul

Hud4’ya nide safia geydiigiifi ¢ul**?

Ururlar merkebe dahi ¢ii palan

.. . . A 143
Ani dervis idermi hi¢ ol i can

Ne geliir safia halkui ‘izzetinden
Kin itti ass: diinya devletinden**

Gel ol girgeklik ile Halik’a kul

Ola ta‘atleriifi ta kiilli makbal**

Yukaridaki beyitlerde gecen delka ve ¢ul ile mutasavvifimiz tasavvuf tarihindeki 6nemli
bir konuya da dikkatimizi ¢ekmistir. Delka ve ¢ul ile sufilerin giydigi saf yiinden
yapilmis aba kastedilmektedir.

“Sufi kelimesinin kokii olarak en ¢ok hiisn-i kabiil géren kelime, ylin anlamina gelen
Arapca “suf” tur. Klasik tasavvuf yazarlarinin ilklerinden olan Ebu Nasr Serrac (6.
378/988), peygamberlerin, evliya ve asfiyanin yolu dedigi sGf giyme &adetinden

hareketle sifi kelimesinin bu kékten tiiredigini sdyler.**°

Stihreverdi klasik eseri Avarifte bu hususta su bilgileri verir: “Sufilere yiin elbise

giydikleri i¢in “sufi” dendigini benimsemek, liigat bakimindan ve kelimenin tiiretilmesi

141 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 104a; Mahabbet-ndme (nsr) 2180b.
142 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 104a; Mahabbet-ndme (nsr) 2181b.
%3 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 104a; Mahabbet-ndme (nsr) 2182b.
1% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 104b; Mahabbet-ndme (nsr) 2183b.
1% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 104b; Mahabbet-ndme (nsr) 2184b.
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yoniinden manaya uygun diismektedir. SOyle ki: bir kimse ylin elbise giydigi zaman,;
yiin elbise giydi anlaminda: “tesavvete” denilir. Nitekim gamis (gomlek) giyen kimseye

gdmlek giydi anlaminda “tekammesa” denilir.**’

Yusuf Hakiki’nin babast Somuncu Baba ve miirsidi Hact Bayram-1 Veli melamet
nesvesine sahiptir. Mutasavvifimizin tasavvufi diislincesinde babasinin ve miirsidinin
Melamilik  diisiincesinin  etkilerini gérmekteyiz. Mutasavvifimiz  bu husustaki
diisiincelerini, cul giyinmekle kisinin ger¢cek kulluk yapan sufi veya dervis
olamayacagim sayet ¢ul giyinmekle olsaydi merkebe giydirilen palan ile merkep de
dervis olurdu diye beyan etmistir. Ayrica dis goriinim bakimindan giyimi veya
hareketleri dervise benzedigi halde kisi kalp diinyasinda hakiki bir kulluk tizere degilse

Hakk’1n onun dis goriinilisiine bakmayacagini da ifade etmistir.

Yusuf Hakiki ubudiyetle alakali fikirlerini beyan ederken kullukta siireklilige 6nem
vermistir. Bu siirekliligi saglamak i¢in kulun sikintilart sabirla itaatle karsilamasi
gerekir. Bu mesakkatli sabir yolculugunda yalnizca Allah’a kul olmasini ve bu kulluk
yolculugunun baki bir kulluga déniismesi gerektigini beyan etmistir. Itaatli sabirh
kisilerin ubudiyyet yolculuklarinin makbul oldugunu séylemistir. Asi, iSyan edenin ise
stirekli hakir olacagini, zillet i¢inde olacagini ve boynundan bela eksik olmayacagini

ifade etmistir.
Isi hod-binleriifi olur fuzdllik
Kul olanlar ider Allah’a kullik**8
Ki kullik yarasur dayima kul
Sekavet ziilli oldu boynina gﬁl149
Anufi¢iin emre eylemez ita‘at

Ki baglu boyni nice ide ta‘at™®

146 4. Kamil Yilmaz; Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2009, s. 32.

Y7 Sihabuddin Siihreverdi; Avdrifii'I-Medrif, (Haz. Dilaver Selvi), Semarkand Yay., istanbul 2008, s. 74.
148 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 1366; Mahabbet-ndme (nsr) 2871b.

149 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 1366; Mahabbet-ndme (nsr) 2872b.

150 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 1366; Mahabbet-ndme (nsr) 2873b.
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Muti‘ old1 ‘ubidiyyetde makbul

Ki kald: “asi “isyan ile mahzul*®*

2. ibadet

Arapca bir kelime olarak “ibadet”, “boyun egmek”, “kulluk etmek” ve “itaat” etmek

152 Tapma, salikin gosterdigi ¢aba anlamlarma da gelir. *® “Abd”

anlamlarma gelir.
kokiinden gelen bu kelime, tasavvufta Allah rizasina yonelik her tiirlii hareket ve
davramst icine alir. ™* Kur’an-1 Kerim’de ibadet ve ibadeti ilgilendiren 140 ayet
mevcuttur. Bunlardan yaklagik 30 kadari ibadet yapmay1 emretmektedir. Bu nedenle
ibadetin farziyeti, Kitap ve siinnetle sabittir. Islam dininde imandan sonra hemen

zikredilen sey ibadettir.*®

Kur’an-1 Kerim’de ibadetin 6nemine isaret eden ayetlerlerden bazilar1 sunlardir: “Ben
cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” 16 “Oliinceye kadar
Rabbine ibadet et”*®’, “ibadet et ve stikredenlerden ol 1%8 ,“Ey iman edenler! Riikii edin,

secdeye kapanin; Rabbinize ibadet edin; hayir isleyin ki kurtulusa eresiniz™°

“Ibadet, ‘ululama’, ‘6vme’, ‘yiiceltme’ anlaminda da Kur’an-1 Kerim’de ge(;mistir.leo

“Ben kendisinden baska higbir ilah olmayan Allah’im. Yalnizca bana ibadet et ve beni

hatirlamak i¢in namaz ka6

Sufilere ibadetleri sadece zahiri hiikiimleri agisindan degil bir de batini hiikiimleri
acisindan degerlendirirler. Mesela Ibn Arabi bu hususta gok farkli yorumlar getirir. Ibn

Arabi’nin ibadetlerin manevi boyutlarina iliskin bir kitap hazirlayan M. Mustafa

131 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 1366; Mahabbet-ndme (nsr) 2874b.

“ Bu bashk altinda Hakiki’nin; taharet, namaz, kiyam, zekat ibadetleri hakkinda ortaya koydugu Batini
yorumlari incelemek ibadet anlayisi i¢in yeterli olmaktadir.

152 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Sozliigii, s. 293.

53 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.178.

Y4 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.174.

15 Kemal Atik, Ali Bardakoglu, Celal Kirca, Selahattin Polat, Ali Toksan, Islami Kavramlar, Sema
Yazar Genglik Vakfi Yay., Ankara 1997, s. 343.

156 Zariyat, 51/56.

" Hicr, 15/99.

198 Ziimer, 39/66.

9 Hac, 22/77.

1%0 Recep Toparl, Dini Terimler Sozliigii, MEB Devlet Kitaplari, Déner Sermaye Isletmesi Miidiirliigii,
Ankara 2009, s. 153.

1% Taha, 20/14.
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Cakmaklioglu bu hususta su bilgileri verir: “Ibn Arabi’ye gore ser’i emirlerde insanin
zahirine ve batinina yonelik hitap eden vecheleri vardir. Ibadetler s6z konusu oldugunda
Ozellikle namazin, biitiin sekli hareketleri ve tilaveti gibi maddi hislere tahsis edilen bir
vechesi olmasmin yani sira huzir-i ilahide bulundugunu bilmek ve okunan ayetleri
iyiden iyiye diisiinmek gibi akla tahsis edilen kisim1 da vardir. Bu sebeple akil kurbiyete

yonelirken hisler Ka'be’ye yt')nelir.”162

Hakiki, 6mriiniin bitip tiikenmekte oldugunu fakat elinde avucunda Rabbine kars1 bir
ibadetinin olmadigini bununla beraber layikiyla kimsenin Allah’a ibadet edemeyecegini
beyan etmistir. Kullardan isyan eden isyancilarin Allah’a zarar veremeyecegi gibi kulun

yaptig1 ibadet ve itaatinin Allah’a fayda vermeyecegini ifade etmistir:
Diiketdiim ‘6mri yok elde bida‘at
Sana layik kim idebile ta‘at

Ne® 1syan-1 ‘usatun irgiirtir ziil

Ne hod ta“at “ibadet itdiigi kul'®®

Hakiki’ye gore ibadet riya maksadiyla yapildiginda ya hi¢bir miikafat beklemeden
yalniz gosteris icin yapilir yahut hem gosteris hem de sevab maksadiyla yapilir. 164
Buna gore bir insan riya maksadiyla yaptigi ibadeti su saiklerle yerine getirir: 1.Hig
sevap niyeti olmadan yapar. 2. Hem gosteris niyeti vardir hem de Allah rizasi niyeti
vardir fakat bu niyeti zayiftir. Zira yalniz olsayd: o ibadeti yapmazdi. 3. Sevab ve
gosteris niyeti devam ederken yapar veya gOsteris niyeti olmasa sevab niyetiyle
yapmayacakti. 4.Ibadetini insanlar duydukca ibadet yapma istegi ve zevki artarak

yapar.'®®

Mutasavvifimiza gore ibadetten kim el ¢ekerse asagiya dogru battikca batar. Riyakarlik

ve gosteris ona perde olur. Ibaret nuru ona bir 151k vermez.

182 M. Musatafa, Cakmakhoglu, /bn Arabi’ye gore Ibadetlerin Manevi Yorumlari, insan Yay., Istanbul
2011, s.57.

183 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 15a; Mahabbet-ndme (nsr) 261b-262b.

164 fmam Muhammed Ebu Hamid el-Gazali, [hyd u Uliim’id-Din, (Ter. Ahmed Serdaroglu), Bedir yay,
C. 111, Istanbul 2002, s. 654.

185 Gazali, Ihyd 'u Ulum’id- Din. 111, 5.654
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‘Ibadetten kim el bu yolda ¢ekdi

Talabidukca ol asaga cokdit®

Olur perde riya vii siim‘a ana
i P ¢ ax 167
Ibadet niir1 virmez lem‘a ana

Yukaridaki beyitte gecen perde kelimesinin Arapga, karsiligi “hicab”tir.'®® Kulun kalbi
riya ile perdelenmisse kul ibadetlerini Allah rizasi veya sevap maksadiyla degil de
gosteris igin ¢ogunlukla yapar. Kul zaman zaman sevap maksadiyla yapmaya ¢aligsa da
icinde gosteris yoksa o ibadeti yine yapmaz. Kalbindeki hicabi ibadet mahabbetine ve

istegine engeldir.

Mutasavvifimiza gore, ruhunda mahabbet ¢oskusu olmayanin, ibadet i¢in kosturma
cabas1 olmaz. Boyle bir kisi itaat ve ibadet etmez ve Kur’an okumaz. Ciinkii itaaten ve
ibadetten tat almaz. Zira ibadete gercek degerini veren ve yukarida dikkat ¢ekilen riya
tehlikesinden kurtaran muhabbettir.

Mahabbetden ¢ii canda clisisi yok
‘Ibadetde bes anuii kasisi yok'®

Ne ta‘at ne ‘ibadet ne tilavet
170

Nide ta‘atde bulmaz ¢iin halavet

Hakiki, insanlar1 Allah’a devamli zikr etmeye davet ettigi gibi ibadette gece giindiiz
stirekliligi vurgulamistir. Allah’a bir ay boyunca taat, ibadet etmek ve Allah’t zikr

etmek gerekir. Clinkii Allah’in adeti boyle gelmistir diye beyan etmistir.

Geliifi zikr ideliim Allah’1 dayim

166 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 32b; Mahabbet-ndme (nsr) 615b.

187 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 32b; Mahabbet-ndme (nsr) 624b.

1%8 Hicab: Istenen ile isteyen arasina giren engele hicab denir. insan, hicabla, Allah’a yakinliktan
perdelenir. Bu, ya niirani (aydinlik), ya da zulmani (karanlik) olur. Cebecioglu; Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri SozIiigii, S. 275.

189 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 123b; Mahabbet-ndme (nsr) 2592b.

170 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 123b; Mahabbet-ndme (nsr) 2593b.
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‘Ibadette olup seb riz kayim'"™

Safia ta‘at ‘ibadet zikri imah

Ki cari boyle oldi ‘adettullah*"

“Imandan sonra, kul iizerine farz olan ilk sey: namazi eda etmek icin abdest

almaktir”. 1"

“Sufilere gore; temizlik iki nevidir: Biri zahirdeki (bedeni) temizlik, digeri (batindaki)
kalp temizligidir. Bedendeki temizlik olmadan namaz sahih olmadigi gibi, kalpteki
taharet olmadan da marifet sahih olmaz. Beden temizligi i¢in temiz su lazimdir. Karigik,
kirli ve kullanilmis su ile temizlik yapmak caiz degildir. Kalp temizligi i¢cin de halis ve
saf bir tevhid lazimdir. Dogru ve saf olmayan bir itikad bu ise layik olmaz. Sirekli
olarak zahirde temiz olanlar, batinda tevhid iizere bulunurlar. Nitekim Restliillah (s.a.),

“Daima abdestli ol ki, iki muhafiz (melek) in seni sevsin”, diye emre‘[mislerdir.174

Yiice Mevla da; “muhakkak ki, Allah tevbe edenleri sever, temizlige ihtimam

. . 217
gosterenleri sever > buyurmuslardir.

“Olgun kimseler siirekli olarak zahirde temizlik, batinda tevhid {izere bulunurlar.
Hakk’in dergdhina yonelenlerin zahirde ve batinda abdesli olmalar1 gerekir. Zahir

abdesti su ile batin abdesti tovbe ve Hakk’a ddnmekle miimkiin olur.”*"®

Yusuf Hakiki i¢in; i¢i temiz olmayanin din ilimlerinde bir mahareti olmaz. Dolayisiyla
ona gore Oncelikle i¢ temizligi gerekmektedir. Kisinin ibadet i¢in abdest alip diger kalan
zamanlarinda abdestsiz kalmasi, acizlerin namazi ve orucu gibi olacagini, sdylemis ve
bu durumun da caiz olmayacagini belirtmistir. Kisi kalbi ar1 duru temiz oldugunda

taharetsiz durur, simdilik onun is1 bedeni temizlik degildir, kalp ve goniil temizligidir.

1! Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 131b; Mahabbet-ndme (nsr) 2770b.

172 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 132a; Mahabbet-ndme (nsr) 2780b.

13 Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfi’l Mahciib, Hakikat Bilgisi, (Haz. Siileyman Uludag), Dergah
Yay, Istanbul 2003, s. 425.

Y Hueviri, Kesfi'l Mahciib, s. 425-426.

175 Bakara, 2/222.

176 Mehmet, Demirci, Ibddetlerin Ic Anlami Besmele-Ibddetlerin Icanlami- Ramazan Kiiltiirii, vefa Yay.,
Istanbul 2013, s.41
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Taharetsiiz kalursin kanda cayiz

Olur savm u salatuii ¢ ‘acéyizm

Su batinda ki olmaya taharet
Ne bilsiin ‘ilm-i dinde ol maharet'"®
Taharetsiiz durur ¢iin kalbi ar1
Degiil paki ko anufi imdi kar*"
Allah Teala “Namazi kiliniz, zekat veriniz™*®° buyurmustur.

“Namaz ¢ok onemli bir ibadettir. Miiritler namazin i¢indeki ve disindakilerle bastan
sona kadar Hakk’in yolunu namazda bulurlar, makamlar1 orada kesf olur. Soyle ki;
Abdest, miiritler i¢in tevbe yerindedir. Bir miirside baglanip onun gosterdigi yoldan
gitmek kibleye yonelmek gibidir. Nefis tezkiyesi ile ugrasmak, namazdaki kiyam
yerindedir. Nefsi tanima ve onun hakkinda marifet sahibi olma siiclid yerindedir.
Tesehhiid, iins makami yerindedir. Selam, diinyadan tefrid ve ayrilma, makamlarin
kaydindan ¢ikma yerindedir. Bundan dolayidir ki, Resiiliillah (s.a.v), biitlin
mesreplerden kesildigi vakit, hayretin kemali mahallinde sevke talip olur, mesrebe

taalluk eder ve o zaman “Ya Bilal, ezan ve namazla bizi rahatlandir” derdi.*®

Mutasavvifimiza gore, Allah’a niyazi arz eden dil degildir, namaz1 eda eden insanin

uzuvlari degildir.

Ne dildiir ‘arz iden saha niyazi

Ne ‘uzv olur eda iden namaz*®?

Mutasavvifimiz tarafindan yukaridaki beyitte gonliin, batini olarak asil niyazi arz eden

oldugu, ruhun da namazi ger¢ek anlam da eda eden oldugu dikkatlerimize sunulmustur.

Y7 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 109a; Mahabbet-ndme (nsr) 2284b.
178 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 107a; Mahabbet-ndme (nsr) 2240b.
179 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 40b; Mahabbet-ndme (nsr) 807b.
180 Bakara, 2/43.

81 Hueviri, Kesfii 'l Mahciib, 5.4317.

182 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 92a; Mahabbet-ndme (nsr) 1922b.
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Namaz Allah’in emridir. Namaz ile kul huzur bulur. Namazin kendisi huzurdur. Namaz
ne huzurun aletidir ne de gaybetin vasitasidir. Zira emir hicbir seyin aleti olmaz. Namaz
huzur temin etmenin veya gaybet halinin, yani kendinden ge¢menin bir vasitasi degildir.
Namazin bizzat kendisi gaye ve maksattir. Restliillah (s.a) “Géz aydinligi namazda
kilimmigtir”’,  buyurmuslardir. Yani benim biitiin rahattm namazdadir, demek

istemiglerdir.'®3

Mutasavvifimiza gore, kulun eger ruhunun huzuru yoksa namazin kulun goniil
diinyasina fethi olmaz. Tasavvufta namaz, kulun miraci olarak kabul edilmistir. Hal ve
makamlar kulun goniil diinyasinda gergeklesirken, namaz ile manevi kapilar ona agilir,

namazin kendisi huzurdur.

Eger yokdur huzirufi bil ki rih!

Namazufiuii hanum yok bil fiitah!*®

Sufilerden bazilar1 farz ibadetleri agikga yaparlar fakat nafile ibadetleri gizlice eda
ederler. Bununla riyadan kurtulmak isterler. Bu zimreden olanlar derler ki:
Muamelemizi ve amelimizi biz gormesek bile, siiphesiz ki, halk onu gormektedir ve bu

da bir riyadir onun icin nafile ibadetlerimizi gizli ifa ediyoruz.*®

Ayni hususa dikkat ¢eken Yusuf Hakiki de namazimiz ve niyazimizin riyali oldugunu

buna ragmen yliziimiiziin hayasizligindan sikayetgidir.

Namazumuz niyazumuz riyasuz

Degiil 1akin yiizimiizdiir hayésuz186 .
Kul yaptig1 hatasiyla utanma yani haya belirtisini yiiziinde gosterir. Fakat biz kullarin
yalniz Rabbimiz i¢in namaz kilip yalnizca Rabbimize niyaz etmemiz gerekirken, bizim
gibi kul olan kullarin sdylemlerine bakarak ibadetlerimizi yapiyoruz bunun adi da

riyadir.

18 Hucviri, Kesful Mahciib, s. 438.
184 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 108b; Mahabbet-ndme (nsr) 2276b.
18 Hucviri, Kesful Mahciib, s. 441.
18 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 153a; Mahabbet-ndme (nsr) 3235b.
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Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde ibadet konusu ile ilgili sunlari ifade
etmistir: “ Keramet ya havada u¢mak ya su iizerinde yiiriimektir, oysa havada u¢mak
erenlerin yaminda sivrisinek derecesidir. Deniz iizerinde yiiriimek ise bir saman ¢opii
gibi olmaktir. Bunlara itibar edilmez. (vr. 46b) Yine demislerdir ki: Alisilmisin diginda
bu gibi isler bir kimsede goriilse ve o kisi bu kerametlerle halk i¢inde sevilip sayilsa
muhtemelen ona 6biir diinyada “ezhebtiim tayyibdtikiim fi haydtikiimii’d-diinya ve’s-
temta ‘tiim bihda”® nasip olmaz. Kisi hangi ilim ve fenni elde ederse maksadi amel

degil de sohret ve makam ise; aymn aydinligi, yani ilim ve amelin bir araya gelmesiyle

ortaya ¢ikan yakin nuruna zulmet olur.

(vr.47a) Kisi yaptigi ibadetleri sirf Allah i¢in yapmazsa ibadet nurlart ona yiiz

gostermez ve yaptigi ibadetler onun icin gurur ve bir perde olur.

Miirid vaktini iyi gegirmeli, ziyan etmemelidir. iginin siislenmesi i¢in beklemelidir.
Dort ay boyunca sultan huzurunda miisahedede olur. (vr.54a) Miirid de batin huzuru ile
misahede lezzetinden bagka bir seyle mesgul olmamamlidir. Topladig1 biitiin giday1
gotiirilir, onun hesabiyla mesgul olmaz. Topladiklarini kendinin bilmez . Ve sultanin izni
olmadan kullanmaz. Miirid de isine bakmali, isin hesabini1 yapmamali; ibadetle mesgul
olmali, goze getirmemelidir.”*®® Kisaca, miiellifimize gore asl olan ne olagan iistii haller
gostermek, ne de diinyevi kaygilarla sadece teorik olarak bir ilim ya da fenni elde

etmektir. Asl olan samimiyetle yapilan kulluktur.
3. Tevbe

Sozliikte “donmek” (riich), “pismanlik”, “nedamet” gibi anlamlara gelen tevbe, islami

bir kavram olarak;

I. Kalpteki kotiiliikte 1srar diigiimii ¢oziip Hakk’a dénme ve Rabb’in hukukunu

gozetmedir.

[I. Mii’minin kotii huylardan, IslAm’in ruhuna zid davranislardan siyrilmast,

samimiyetle giizel huylara riicd etmesidir.*®°

187 Ahkaf 46/20. ...lezzetlerinizi diinya diriliginde zayi ettiniz, orada safa siirdiiniiz. ..

188 Bk. Yusuf-1 Hakiki; Tasavvuf Risalesi ve Metaliu’l-iman (inceleme ve Metin),(Haz: Ali Cavusoglu),
Akcag Yay., Ankara 2004, s.39-46

189 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.657; Uludag, Tasavvuf ve Tarikat, 5.179.
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Tevbe’ye yakin anlamli kelimelerden biri de istigfardir. Istigfar kulun Allah’tan
kendisini azaptan korumasini istemesidir. Bu istegin sadece s6zle olmasi yeterli degildir.

Azabi gerektirecek davraniglardan uzak durmalidir'®.

Tevbe, saliklerin vuslata ermeleri i¢in ugradiklart menzillerden ilk menzildir. Taliplerin

ulastiklart makdmlardan birinci makamdur.**

Ehl-i siinnetin (kelam) alimleri, sahih bir tevbenin ii¢ sart1 vardir, demislerdir: Seriata
mubhalif isleri yapmaktan pismanlik duymak, hatali ve glinah olan seyleri terk etmek,

eskiden isledikleri giinahlarin benzerlerini yapmamaya gayret etmek.'%?

Baz1 alimler, yukarida zikredilenlerle birlikte tovbenin sartlarini sekize ¢ikarmislardir.

Bunlara gore diger sartlar sunlardir:

“Insanlarin haklarmi korumak, onlara reva goriilen haksizlig1 énlemek, gecmis farzlari
kaza etmek, nefisle miicadeleye devam ederek, haram olan seylerden kagcinmak, yiyecek
ve giyecegi vs. heldl yoldan te’min etmek, kalbi til-i elemden, haset ve hileden

temizlemek.”'%

el- Herevi’ye gore Tevbenin hakikati ligtiir: Glinahi biiyiikk goérmek, tevbeyi yetersiz

kabul etmek ve insanlardan helallik istemek. %

Tovbenin sartlar1 su sekilde ifade edilir:
“Allah’tan sakinmayi izzetten [halis takva ile sOhret ve iistlinliik elde etmek i¢in takva
sahibi olmay1 birbirinden] ayirmak, giinahi1 unutmak ve devamli tevbeden tevbe etmek.

1,195

Zira tevbe eden kisi ‘Hep beraber, Allah’a tevbe ediniz ayetindeki “hep beraber”

kismina dahil olmaktir. Dolayisiyla Allah tevbe edene de tevbeyi emretmektedir.” %

Klasik tasavvufi eserlerden et-Ta’arruf’ta tovbe hakkinda soyle bir diyaloga yer verilir:
“Hiiseyin Megazili’ye tevbeden sorulur. O da: “/nabe tevbesinden mi yoksa iticibe
tevbesinden mi” soruyorsunuz, der. Soru sahibi, “/nabe tevbesi nedir” diye sorar.

Megazili; “sana giicii yettigi i¢in Allah’tan korkmandir” der. Soru sahibi, “peki isticibe

190 Atik, islami Kavramlar, s. 179.

91 E|-Kuseyri, er-risale, s. 187.

192 El-Kuseyri, er-risale, s.187.

198 Selguk Eraydin; Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U. IFAV Yay, istanbul 2008, s.157.

19 Hace Abdullah el-Ensari El-Herevi: Mendzilii’s-Sdirin, (Haz. Abdurrezzak Tek), Emin Yay., Istanbul
2003, s. 76.

1% Hucurat, 49/11.

196 El-Herevi, Mendzilii's Sairin, s.76.
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tevbesi nedir”, der. Magazili: “sana yakin oldugunu diistinerek Allah’tan korkmandir”,

der 59197

Kuseyri, tovbeyi ii¢ kisimda ele alir: “Tevbe ii¢ kisimdir. Birincisi; tevbe, ortancast,
inabe ve sonuncusu; evbe admi alir. Tevbe bidayet, evbe nihayet, inabe ise ikisinin
ortast kilimmustir. Ceza gérme korkusundan tevbe eden her insan tevbe sahibidir. Sevap
arzusu veya ceza korkusu ile alakali olmaksizin emre ridyet ederek tevbe eden evbe

sahibidir.”'%

Hakk Taala: ‘Ey miiminler, hepiniz Allah’a tevbe ediniz’**® buyurmustur. inabe veli ve
mukarrep olanlarin sifatidir. Yiice Allah: ‘inabeli bir kalp (yani goniil verme hali) ile
geldi 200 buyurmustur. Evbe, nebi ve restl olanlarin sifatidir. Ulu Allah: ‘O ne hos bir

kuldur . Siiphesiz ki, o evbe sahibi (evvab) dir?®! buyurmustur”. 22

Hakk’in disindaki her seyden tevbeye ulasmadikca tevbe makami tamam olmaz. Sonra
tevbenin kusurunu gérmelidir. Sonrada bu kusuru gérmekten tevbe etme derecesi

gelir.2®

Gazali insanlar1 tevbe ettikten sonra, tevbelerinden sonraki tutumlarina goére dort kisma

ayirir:

“Birinci kisim: Geg¢miste tevbe edip Oliinceye kadar tevbesinde duranlardir. Bunlar
gecmisteki eksikliklerini tamamlar ve bir daha gilindha dénmesini hatiriin kenarindan
bile gegirmezler. Bu tevbeye “Nasuh tevbesi” denir ve bdyle siiklin bulan nefsede

“Nefs-i Mutmaine”?%

adr verilir ki Rabbinden ve Rabbi de kendisinden razi oldugu
halde O’na yonelir. Ikinci kisim: Ana vazifeleri yerine getirmekte ve biiyiik giinahlari
terk etmekte tevbesinde istikamet etmis, ancak kasitsiz olarak bazi te’sirler altinda yine
bazi kusurlar kendisinden sadir olmus, fakat her def’asinda da isledigi hatadan dolay

kendisini kinamis ve bir daha bu gibi tehlikelere diismemege azmetmistir. Bu nefse

Y97 Ebu Bekir Muhammed bin ishak El-Kelabazi; Ta’arruf, (Haz. Sileyman Uludag), Dergah Yay,
Istanbul 1992, s. 141-142.

198 E|-Kuseryi, er-Risale, 5.190.

199 Nur, 24/31.

2% Kaf, 50/33.

21 Sad, 38/44.

202 Kuseyri, er-Risdle, a.g.e., 5.190.

293 E|-Herevi, Mendzilii’s Sairin, s. 7.
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“Nefs-i Levvame”?®® denir. Ugiincii kisim: Tevbe edip tevbesinde bir miiddet sebat
ettikten sonra, sehvetlerinin azmasi lizerine kendi kasid ve iradesiyle yine bazi
giinahlara donmesi ve bunun yaninda miimkiin oldugu kadar diger giinahlar1 terk ederek
ibadete devam etmesidir. Bu nefse, “Nefs-1 miisevvile” denir. Dordiincii kisim; tevbe
edip bir miiddet tevbesi tlizerinde durarak istikamet ettikten sonra, tevbe hatirindan
gegmemek sartiyla yeniden gilinahlara donenlerdir. Bunlarin nefsine de ‘“nefs-i

55 208

emmare”?® denir.?”” ‘Kur’andaki: “Ciinkii nefs kotiligii siddetle emreder ayeti

nefsin kotiiliige, giinaha, meylini agik¢a gosterir.

Nefsin bu tehlikelerinin farkinda olan Yusuf Hakiki, Hakk Teala’nin tovbeleri ¢ok
kabul eden ve ¢ok merhametli olusunu hatirlatarak “helesen bir tevbe et o tevvabiir
rahimdir, biitin dertlere devadir hakimdir” der ve kulu oncelikle tevbeye g¢agirir.
“Tevbeyi yaparken bize merhamet eyle ey giinahlar: affeden, tevbemizi kabul eyle ey
tevbeleri kabul eden”?® diye dua eden Hakiki Allah’in giinahlari affeden, tevbeleri
kabul eden sifatlarina vurgu yaparak kulun Rabbinin bu 6zelliklerini diisiinerek tevbe
etmesini, umutsuzluga diismemesini vurgular. Allah’in kullariin tevbesini kabul
ettigini, Tevvab ve Rahim oldugunu sikca hatirlatir. Zira kul, 6ncelikle kendi {izerine

diiseni yerine getirmelidir. Hak Teala zaten bir sekilde ona karsiligini verir.

Hele kil tevbe tevvabii’r-rahim ol

Kamu derde deva andan hakim ol**°

Bize rahm eyleyiip; gafiri’ z zenb

Kabul it tevbemiiz i kabili’t —tevbe

204 Nefsani tarikatlarin kabul ettigi nefsin yedi makamindan biri nefs-i mutmaine: Ko6tii ve cirkin

sifatlardan kurtulup giizel ahlak ile hem hal olan nefstir. Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
S. 265.

205 Nefs-i Levvame: Yaptign kotiiliklerin akabinde zaman zaman neddmet duyan ve sahibini miinkere
miilazemetinden dolay1 ayiplayan ve tevbeye temayiil gosteren nefsdir. Yilmaz, a.g.e., s. 265.

206 Nefs-i Ummare: miinker ve giinah olan seyleri islemeyi tesvik ve emreden nefstir. Yilmaz, a.g.e.,
5.265.

27 imam Muhammed Ebu Hamid el-Gazali, ihya’uliim’ iddin, ter. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay., C.IV,
Istanbul 2002, 5.78-83.

2% yusuf, 12/53.

29 Bakara, 2/37.

210 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 61b; Mahabbet-ndme (nsr) 1261b.

211 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 63b; Mahabbet-ndme (nsr) 1301b.
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Mutasavvifimiz yukaridaki beyitlerinde Kur’an’in su iki ayeti 1s1ginda kulu tevbeye
davet etmekte ve bu husustaki tasavvufi diisiincelerini sekillendirmektedir: “Onlar
Allah’tim kullarindan sadir olan tovbeyi kabul ettigini, sadakalarini ahz ve kabul
eyledigini, tevdb ve rahim oldugunu bilmiyorlar mi?”*? “O, giinahi yargilayan,

t6vbeleri kabul eden, ukiibette siddetli, in‘am ve ihsam bol olan bir zattr"**®

Hakiki, Kur’an’in “Ey mii’minler! Hepiniz Allah’a tovbe edin ki umduklariniza ermis

olun »214

ayetini okudugu halde kulun Allah’a tevbe etmemesine hem sasirir hem de
Allah askina ni¢in tevbe etmezsin diye sitem eder. Bu tiir ifadeleriyle ve vurgulariyla o,
tevbenin hem tasavvufi agidan hem de genel anlamda dini agidan ne kadar 6nemli ve

temel bir esas olusuna vurgu yapar.

Okursun ayet-i tibi ile’llah

Neyiciin tevbe itmezsin ya bi’l1ah**®

Mutasavvifimiz, bazi beyitlerinde hanimina hitap ederek diistincelerini ifade etmistir.
Tevbe konusunda da hanimindan 6liim gelip ¢atmadan tevbe etmeyi, teninin topraga
diismeden, can vermeden tevbe etmeyi istemistir. Hakiki, tevbenin fani diinyadan go¢
etme vakti gelmeden yapmay1 isaret ederek kullarin tevbe konusunda ge¢ kalmamalarini

Olim gercegiyle gozler oniine sermistir.

Hanum gel tevbeye mevt irmedin gel

Diistip ten topraga can virmedin g61216

Hakiki’ye gore tevbe, yapilan biitiin kétiiliikklerden dolayr pismanlik duyup bir daha
onlar1 islememeye s6z vermektir. Diinya lezzetlerini terk etmek ve Allah’in yasakladig
her seyi terk etmek halinde kurtulusu bulacagimni yani Allah’in rizasin1 kazanacagi ve
affina ulasacagimni ifade etmistir. Sayet kul tevbe etmezse Allah’in gazabi olan

musibetlere ugrar. Mutasavvifimiz kulun tevbe ettikten sonra islam ahlakina aykir1 olan

12 Tevbe, 9/104.

213 Mir’min, 40/3.

244 Nur, 24/31.

215 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 84b; Mahabbet-ndme (nsr) 1755b.
218 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 85a; Mahabbet-ndme (nsr) 1763b.
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nefsani istek ve arzularini terk etmesini istemistir. Nefsani istekler, kulun hayat yolunda

hatalar yapmasina sebep olur.
Seni irgliriir ahir bir belaya
Idiip ger tevbe dénmezsefi Hudé’ya217

Dilersefi sana nar olmaya delkun
Yiizin kizartma el sunup bu halkui®'®
Demidiir tevbe it kil terk-i lezzat

2,219

Nige bir baglaya yolun hati’at

Tasavvufi eserlerde “Tevbe ve ona tealluk eden hususlarla ilgili olarak kula yiiklenen on

esas vardir:
1. Allah Teélaya kars1t ma’siyette bulunmamasi farz kilinmaistir.
2. Bir ma’siyete diigar edildiginde, onda 1srar etmemelidir.
3. Isledigi kusurdan dolay1 pisman olmalidr.
4. Olene kadar istikamet iizere olma niyetini perginlemelidir.
5. Olene kadar istikamet {izere olma niyetini per¢inlenmelidir.
6. Azap ve cezadan korkmalidir.
7. Magrifeti timit etmelidir.
8. Giinahini itiraf etmelidir.

9. Allah Teala’nin kendisine bunu takdir edip kendisinin bundan dondiigiine

inanmalidir.

27 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 85b; Mahabbet-ndme (nsr) 1773b.
218 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 107b; Mahabbet-ndme (nsr) 2253b.
219 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 109b; Mahabbet-ndme (nsr) 2298b.
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10. Salih amelde devam ederek, kefaret icin ¢aba sarf etmelidir.”?*°

Mutasavvifimiz’da bu esaslar dogrultususnda Allah’a kars1 sidk ve ihlas ile tevbe
etmeyi istemektedir. Boyle bir tevbeyi yapanlarin arasinda kendisine de sira gelmesini
istemektedir. Hakiki, tevbesinin sidk ve ihlas {izerine olmasini istemesi tevbelerimizde;
istikamet tizere olmamiz, samimi olmamiz, glinahlarimizdan pigsmanlik duymamiz

tevbelerimizden iimitvar olmamiz igindir.

{1ahi sidk u ihlas ile tevbe

Vir andan 6 Ki bize ire nevbe?*!

Buyurd: © accilu bi't-tevbe hoca

Ko tevsifi dilersen ola yiice™

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde tevbe konusu ile ilgi sunlar1 ifade etmistir:

“Imam Cafer-i Sadik’*? buyurur ki: El-mevtii hiive’t-tevbetii, (vr.31b)Ya‘ni mevt tevbe

224 Femen tibe

getirmektir. Allah buyurur: Fetiibii ild bari’ikiim fektulii enfiisekiim
katle nefsehu ??®. Hz. Peygamber buyurur: Reca‘nd mine’l-cihidi’l-asgari ile’l-
cihddi’l-ekberi®®®. Bir baska hadiste: El-miicdhidu men cihede nefsehii femen tibe
‘an heviahufekad hayye bihiiddhu, ya‘ni kim nefsin arzularindan tevbe etti, yani kamil
bir seyhin gozetimin de miicahedat kiliciyla nefsini 6ldiirdii, hidayet nuru ile dalaletten

kurtuldu ve marifetle de cehaletten kurtulup ebedi bir hayat kazandi.”?’

20 Ebi talib el-Mekki, Kiti'—\-Kulih, Mahlib ile Muamelede Kalplerin Azig1 ve Miiridin Tevhid
Makamina Giden Yolu, Ter. Muharrem Tan, iz Yay., C.1I, Istanbul 2004, s.162.

22! Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 110b; Mahabbet-ndme (nsr) 2311b.

222 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 111a; Mahabbet-ndme (nsr) 2321b

3 Cafer es-Sadik (6.148/765); Sianm altinci, ismailiyyenin besinci imami, Ca’feri fikhinin kurucusu;
baba tarafindan Hz. Ali’ye ana tarafindan Hz. Ebu Bekir’e ulagsmaktadir. Tasavvuf tarihinde 6nemli bir
yere sahiptir. Attar, Tezkiretii’l Evliya’sina onunla baslar. Naksibendiyye ve Bektasiyye, silsilelerinde
ona yer verirler. Bayezid-i Bistdmi’yi onun miiridi olarak goriirler. Bir ekol olan Askiyye mensuplar1 da
silsilelerine Cafer’le baglarlar. Sia ise Cafer’in tasavvufla higbir ilgisi bulunmadigini iddia eder. Pek¢ok
eseri bulunmaktadir. (Daha fazla bilgi icin bk. Mustafa Oz, Cafer-i Sadik, DIA, c.7, s.1-3).

224 Bakara, 2/54: ...Yarataniniza tevbe edin, nefislerinizi ldiiriin...

¥ Kim nefsini 6ldiirmeye yonelirse.

226 Kiiciik cihattan biiyiik cihada dondiik.

227 Bk. Yusuf-1 Hakiki; Tasavvuf Risalesi ve Metaliu’l-iman (inceleme ve Metin), s.27.
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4. ihlas

k” 2% “temiz ve Kkatigiksiz yapmak,

Ihlas kelimesi sozliikte “samimiyet, ictenli
secmek”,??° “bir seyi halis kilmak, halis olmak, 6zgiinti almak”?*® “bir seyi sadece bir
seye ait kilmak, baskasini karistirmamak™®** gibi anlamlara gelir. Tasavvufi istilahta ise
“amellerinde sadece Allah rizasin1 gozetmek, yaptiklarimi surf Allah emrettigi icin

yapmadiklarini da sirf o yasakladigi i¢in yapmamak, riya ve gosteristen uzak olmak,*

29 ¢

“Kalbi, safasina keder veren seyden kurtarma”, “tam bir dogrulukla kullukta bulunmak”,

k?* anlamlarina gelmektedir.

“amellerinde, Allah’tan baskasindan karsilik beklememe
fhlasin karsiti riya ve siim’adir. Riya: “gdsteris yapmak”, “amel islerken Allah’tan
baskas! diisiiniilerek, ihlasi terk etmek”.?** “Siim’a ise yaptigi iyi seyleri insanlara

duyurmaktan zevk almak ve bir takim seyleri insanlar duysun diye yapmakt1r”.235

“Ihlas sahibi kisiye muhlis veya muhlas denir”.?%

Kur-an-1 Kerim’de dini sadece Allah’a has kilip ihlas lizere itaat etme noktasinda sdyle
buyrulur: “Onlara sadece su emredilmisti: Bdtl dinleri birakarak yalniz Allah’a yonelip

ona itaat etsinler, namazi kilsinlar, zekdti versinler. Iste dogru din budur” 237

1,238 ((D

Kurbanlarin ne etleri, ne de kanlar: Allah’a ulasir. e ki, gonliiniizdeki duygular

saklasaniz da a¢iklasamz da Allah hepsini bilir. ">

Resul-u Ekrem (a.s)’de “Yapilan igler niyetlere gore degerlenir. Herkes yaptigi isin
karsiligini niyetine gore alir. Kimin niyeti Allah’a ve resilii'ne varmak, onlara hicret
etmekse eline gececek sevap da Allah’a ve Resilii’ne hicret sevabidir. Kim de elde
edecegi bir diinyaliga veya evlenecegi bir kadina kavusmak i¢in yola ¢ikmigsa onun
hicreti de hicret ettigi seye gore degerlenir.” “Allah Tedld sizin bedenlerinize ve

yiizlerinize degil, kalplerinize bakar”. “Allah Teala iyilik ve kotiiliikleri takdir edip

228 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 180, Eraydin; Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 163.

22 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 190.

%0 K aragdz, ismail; Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet is. Bask. Yay., Ankara, 2010, s. 299.
2L Atik, Islami Kavramlar, s. 358.

22 Atik, Islami Kavramlar, s. 358; Himmet Konur; Tasavvuf Ahlaki ve Ildhi Ahlak Insana Yolculuk,
H. Yay, Istanbul, 5.78-79.

23 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii, 5.298.

24 Cebecioglu, .a.g.e, s. 520.

25 Atik, islami Kavramlar, s. 358.

26 Atik, a.g.e., s. 358.

237 Beyyine, 98/5.

%% Hac, 22/37.



74

yazdiktan sonra bunlarin iyi ve kotii olusunu soyle agikladi:Kim bir iyilik yapmak ister
de yapmazsa Cenab-1 hak bunu yapilmis mitkemmel bir iyilik olarak kaydeder. Sayet bir
kimse iyilik yapmak ister sonra da onu yaparsa Cenab-1 Hak o iyiligi on mislinden
baslayip yedi yiiz misliyle hatta kat kat fazlasiyla yazar. Kim bir kotiiliik yapmak ister
de vazgecerse Cendb-1 Hak bunu miikemmel bir iyilik olarak kaydeder. Sayet insan bir
kotiilik yapmak ister sonra da onu yaparsa Cenab-1 Hak o fenalig1 sadece bir giinah

olarak yazalr.”240

Salih niyet, Salih bir amelin baslangi¢c noktasidir. Niyet iki esastan ibarettir: “Amele

doniik kalpten yonelisi saglikli kilmak ve bunda uyanik bulunmaktir.

Amelde Allah Tealaya kars1 ihlaslh olmak ve O’nun katindaki sevabi ummaktir. Kulda,
dogru yoldan sapmanin baslangici niyette goriilen zaaf ve bozulmadir. Niyet zaafa
ugradigt zaman nefs giliglenir ve arzular insana hakim olmaya baslar. Niyet
giiclendiginde ise saglikli bir kararlilik ortaya ¢ikar ve nefsani sifatlar zayiflamaya

baglar.”?*

Imam Gazali ihlasin hakikati {izerine su carpic1 bilgileri verir: kendisine baska bir sey’in
karigsmasi diisiiniilen bir sey’e baska sey karigmamais ise iste buna “halis” derler. Bu safi
ve karisiksiz ise de ihlas derler. Nitekim Allah™u Teala: “karinlarindaki medfidt ile kan

25242

arasindan size halis ve ig¢imi kolay siit igiririz Stiphesiz siitlin halis ve safi olmasi,

kan, sidik ve pislik gibi inekten ¢ikan herhangi bir sey’in ona karismis olmamasidir.?*®

Kuseyri icin ihlas, taat ve ibadette sirf Hakk’1 kastetmektir. Bu da taatle sadece Allah

Teala’ya yaklasmayi irade etmek suretiyle olur.”**

Seyh Abdiilkadir-1 Geylani su yonde tavsiyelerde bulunur: “iyi niyet tasimadan bir tek
tas dikme”, talebelerinden kendisine bugday danecigi kadar sadakat tasaddugunda
bulunun, mallariniz ve evlerinizdeki seylerde tam bir serbestlik iginde olun. Ben

sizlerden yalmiz dogruluk ve ihlas istiyorum. Amel etmeden daha ne kadar ilim

2% Al-i imrén, 3/29.

20 Miislim, Imaret, 155; Miislim, Birr, 33; Miislim, /mdn, 207; imam Nevevi; Riydzi’s Salihin, (Ter. M.
Yasar Kandemir, Ismail Liitfi Cakan, Rasit Kiiciik), Erkam Yay., Istanbul 2008, s. 91-117-130-131.

1 Mekki, Kiitul-Kiilub, C. IV, s. 44-53.

242 Nahl, 16/66.

3 Gazali, Ihyd 'u Uliim'id-Din, C. IV, s. 680.

244 Kuseyri, er-Risdle, 5.288.



75

ogreneceksin? ilim defterini diir, ardindan ihlasla amel defterini agmaga yonel yoksa

kurtulman miimkiin degildir.?*

Hak Teala heybeti ile kaleme nazar edince kalem korktu, secdeye vardi. Ucundan nur
belirdi, akt1 elif oldu. Kalem, Allah’a itaat edip bir kez secde etti Allah ise bunu zayi
etmeyip kerametler verdi. Kul ihlas ile itaat etse zayi etmez. O karsiligini veren

padisathtlr.246

Nefsin en biiyiik diismani olan ihlas, menfaat ve ¢ikar kaygisi goniillere girdigi zaman
zayiflar. Riya amellerimize karisinca yapilan bir¢ok amelin imana katkis1 ¢ok azdir.
Amelin ¢oklugu degil ihlashi olmasi iman bereketini arttirandir. Nitekim Ciineyd
Bagdadi bu durumu soyle ifade eder: “ihlas Allah ile kul arasinda bir sirdir ki: onu

melek bilip de yazamaz, seytan ifsad edemez, heva ve heves saptiramaz”. %%’

Ibnii’l-Arabi’ye goére ibadette ihlasli olmak, Allah’m zitinin disinda hicbir seye
yonelmemek, yalnizca kendisini yaratan Allah’1 kast etmektir. ihlas bir ameli yaparken
olur. Yapilan amel sayet ihlasin sartlarini tagiyorsa ihlasl bir amel olur. Ameli igleyen

de samimi, muhlis bir kul olur.?*®

Abdiilkadir Geylani, avamda ihlasin ve dine ittibAin meydana gelmesi ve Allah ile
aralarinda yakinligin tesekkiil etmesi i¢in, insanlarin bir kdsede inziva hayati

yasamalarini ve sadece kendileriyle mesgul olmalarini istemiyordu.249

Ciineyd Bagdadi (6. 298/910) der: “Ihlds, hangi konuda olursa olsun Hakk’in rizdsina

20 {hlasin ii¢ derecesi vardir. Birincisi, amelini gérmemek, ameline

uygun diisen istir
karsilik beklememek ve amelinden razi olmamaktir. Ikincisi, (sAlikin) elinden geleni
yaptig1 halde isledigi amelleri kendine nispet etmekten utanmak, suhiddan sakinmak
sureti gayret gostermeye devam etmek ve amelini comertlik pinarindan kaynaklanan

tevfikin nurunda gormektir. Ugiinciisii, ameli ilme uydurmanla, hiikkmii gézetmenle ve

5 Geylani, el-Feth 'ur-Rabbani, s. 392-397.

2% seyyid Yahya Sirvant; Sifaii 'l Esrar, (Haz. Mehmet Rihtim), Sufi Kitap Yay., istanbul 2011, s. 371.
7 Kuseyri, er-Risale, s. 291; Mehmet Necmettin Bardake¢1, Sosyo Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Fakiilte
Kitabevi Yay., Isparta 2000, s. 78.

2%8 Bardake, a.g.e., 5.79.

9 Ebii’l Hasen Ali el-Haseni, En-Nedvi, Kiillivati: 4; Ger¢ek Tasavvuf, (Cev. Ismet Ersoz), islami
Nesriyat Yay., Istanbul 1974, s. 55.

20 E|-Kelabazi, Ta arruf, s. 149.
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resmin koleliginden kurtulmanla ameli, amelden kurtarmaktir.”®! Kisaca din agisindan

vazgecilmez bir husus olan ihlas tasavvufi litaratiirde genisge yer bulur.

Yusuf Hakiki’nin eserinde ihlas kavramini inceledigimizde, sufilerin nezdinde biiytlik
oneme sahip olan ihlas kavramina Hakiki’'nin de dnem verdigini goriiyoruz. Hakiki
oncelikle kulun Allah’in emrine itaat etmemesini ve kulun ibadetlerinde ihlash
olmadigindan dolay1 elestirmistir. Kisi sayet ihlas ile ibadet ederse, ibadetleri disindaki
biitlin dini yasantisinda ve manevi yasantisinda yanlis olan her seyi terk etmeli ve hi¢bir
yanlis1 artik yapmamalidir. Ihlash olmanin geregi de temiz, saf, armdirilmis katisiksiz
olmak olduguna gore kisi diilnyevi ve manevi hayatini yanlislarla kirletip, temizligini ve

katigiksizligini bozarsa ihlasin tam manasiyla gerceklesmesi miimkiin olmaz.

Ne Hak emrine eyler ol ita“at

Ne ihlas ilediir itdiigi ta‘at®>

Ger ihlas ile eylersefi “amel
Koma biinyad-1 diniifide halel sen®®

Mutasavvifimiz kulun her zaman amelini ihlas ile yapmasi sonucunda fakr ve faka
(fakirligin)’nin onun diinyasinda ve maneviyatinda olacagini ifade etmistir. Tasavvufta
“Fakr”?, serefli bir makamdir. Bu makamda olan sufiler kendi iglerinde mal-miilk
sevgisi birakmamuslardir. Fakr, mala ihtiyaci olan yoksulluk degildir. Bu manevi
thtiyaglik halidir. Fakir fenéfillah makamindadir. Boyle kisiler ne kadar mali olursa
olsun goniil baglamaz. Boyle birinin mali cebindedir, génliinde degildir. Hz. Siileyman
onca mal ve servetine ragmen fakirdir. 2> Mutasavvifimiz, ihlas ile amel yapmanin
sonucu bir nevi 6diil olarak kulun fakr makamina ulasacagim isaret etmistir. Fakr’in
anlaminda 6zellikle kisinin malindan, 6zbenliginden siyrilmasi s6z konusudur. Fakat
¢ogu insan malimi terk etme bir yana malinin sadakasini, zekatin1 vermekte cimrilik

yaptigindan sevabini bile almaktan mahrumdur.

51 El-Herevi, Mendzilii 's-Sairin, s. 93.

2 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 31b; Mahabbet-ndme (nsr) 613b.

%3 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 32b; Mahabbet-ndme (nsr) 339b.

4 Fakr: Yoksulluk, Dervislik, Salikin hig bir seye malik ve sahip olmadiginin suurunda olmasi, her seyin
gercek malik ve sahibinin Allah oldugunu idrak etmesi, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.131.

5 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5.204.
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‘Amel ihlas ile eyle hemise
Ki fakr u faka olsun saiia pise™®

Hakiki, seyru siiliik yolcusu olan salik’in®’ hevay1 ve nefsi terk etmeyi, amellerini de
ihlash ve riyasiz yaptiginda bu amellerinin hos olacagini ifade etmistir. Salik tam bir
teslimiyetle Allah’a giden kulluk yolculugunda tabii ki birgok engelle karsilasacaktir.
Bu engellerden biri onun diismani olan seytandir. Seytan saliki nefsine hos gelen
diinyevi giizellikleri yasamas1 noktasinda zorlayacaktir. Ozellikle bunlar salik’e hos, iyi,
giizel gostererek yapmaya calisacaktir. Mutasavvifimiz, bu noktada saliki uyararak
hevasini terk etmesini istemektedir. Salik bunu yaptiktan sonra amelinde birinci dncelik
olarak ihlasli olmasi gerekiyor. Ciinkii ihlasli olmayan amel faydasiz, hatta zararl bile
olur. Daha sonra amelini riyasiz yapmasi noktasinda uyarmasinin onemi biiyiiktiir.
Cilinkii “riya”258 hem cok gizli hem de tehlikeli bir diismandir. Ihlasli bir amelin
sartlarindan biride riyasiz olmasidir. Bu da gosteriyor ki ihlas, insani riyadan
vesveseden, diinyevi hevadan nefsi zevklerden, ameli de illet ve siiphelerden temizler.

Allah-1 Tedla Kur’an-1 Kerim’de “malini insanlara gésteris yaparak infak eden gibi”**®

59 260

“Insanlara gosteris yaparlar ve Allah’1 az zikrederler ayetleri ile riyali yapilan

amellere isaret etmektedir.
Efendi salike terk-i heva hos

‘Amel ihlas ile hem bi-riya hos?®

Peygamberimiz (s.a.v) efendimizin cemaatle kildigi namaza yetisemeyen 6zii temiz,
ihlas sahibi birisi i¢i yanarak dyle bir ah etmis ki i¢inin yanik kokusu gelircesine, namaz
kilanlardan birisi o ah ¢eken adamin yanina giderek “bu ahi sen bana ver, benim
kildigim namaz senin olsun” dedi... Namaza yetisemeyen adam ahini vererek sadece

Peygamber (a.s.) ile kilinan namazin sevabina nail oldu ahi olan kisiye ise riiyasinda

%% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 33a; Mahabbet-ndme (nsr) 650b.

7 Salik: Mana olgunlugunu elde etmek iizere, tasavvuf yoluna giren kisiye, salik denir. Olgunluk
durumuna giren kisiler durumlarina gore sirasiyla su isimlerle anilirdi: Talib, Salik, Mutasavvif, sufi,
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIliigii, S. 541.

28 Riya: Amel islerken Allah’tan baskas: diisiiniilerek ihlasi terk etmek. Cebecioglu, a.g.e., s. 520 daha
genis bilgi icin Bk. Haris el-Muhasibi, er-ridyeli hukukillah, Nefs Muhasebesinin Temelleri, (Cev. Sahin
Filiz, Hiilya Kiiciik), Insan Yay., Istanbul 2009, s. 289, 429.

29 Bakara, 2/264.

2% Nisa, 4/142.

%61 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 34b; Mahabbet-ndme (nsr) 667b.
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dediler ki “Sen db-1 hayati ve sifayi satin aldin”. 1ki kisi arasinda gerceklesen bu

manevi aligverisin hiirmetine camide o giin namaz kilanlarin namazlar1 kabul edildi.?®?

Yusuf Hakiki’nin tasavvufi hayatinda ihlds kavrami ¢ok ©Onemli bir yere sahiptir.
Mutasavvifimiz, kulun sliphesiz sidk ile Allah’a itaat etmesini, ihlasi ile de zikir ve ta’at
de bulunmasini dogru bulmustur. Kulun sidk (dogruluk) ile itaat etmesinin énemi yine
ihlasin 6nemini ortaya koymaktadir. Kul Rabbine karsi diiriist olmazsa itaatinin ne
onemi var. Kul Rabbine cennet timidi veya cehennem korkusuyla itaat (boyun egme)
etmek yerine, Allah agkini ve rizasini elde etmek gayesiyle itaat etmeli. Kulun Rabbine
kars1 itaatinde ihlasli olmasinin sartinin sidk oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Mutasavvifimiz
riyadan korunmamizi ihlas ile amel yapmamizi fakat bunlari yaparken her zaman iyi
insanlarla beraber olmamiz gerektigini ifade etmistir. Hakiki’nin iyi insanlardan kasdi
Allah’mn Salih kullarinin yaninda tabii ki insanlarin nefis tezkiyesinde yardimci olan
miirsidi kamili kastedmektedir. Kisi tek basina nefis terbiyesi gibi 6nemli bir konuda
basarili olamayacagi i¢in agik¢a beyan etmedigi halde iyi insanlarla beraber olmamizi

bunun i¢in istemistir.

Begiim s1dk ile ol goster ita‘at

Hem ihlas ile kil zikr ile ta‘at®®

Riyadan kil hazer ihlas ile kil
‘Amel her bar merd-i has ile kil*®*

5. Riza

bR T3 29 ¢ 29 <

Riza kavramu sozliikte; “razi olma”, “memnun olma”, “sizlanma”, “yakinmama”, “kabul

2% ¢

etme”, “segme”, “benimsemek” anlamlarina gelir. Tasavvuf terminolojisinde ise, kulun
Allah’tan gelen her seyden razi olmasi, kaderin aci tecellilerinin karsisinda kulun
kalbinin mutlu huzurlu ve sukunet halinde olmasi, hiikiim ve kazaya itiraz etmeyip fakat

batil bir seye zulme riza gostermeyip itiraz etmesi gerek. Allah’a agilan en biiyiik kap1

%62 pMevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, (Ter. ve Haz.
Sefik Can), Otiiken yay., Istanbul 2008, C. I-1l, s. 466.

%63 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 39a; Mahabbet-ndme (nsr) 775b.

264 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 108a; Mahabbet-ndme (nsr) 2267b.
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ve diinya cenneti olan riza, kalbin Allah’in hiikmii karsisinda 1zdirap ve inhiraf

duymatmalsldlr.265

Allah-u Teala Kur-an-1 Kerim’de: “Allah onlardan razi, onlar da Allah’tan razi

oldular”. % “4

llah'in onlardan razi olmasi her seyden biiyiiktiir.”*®"  Ayetlerin de,
once Allah’in kuldan razi oldugu ifade edilirken, “ey itmi’'ndna ermis nefs dén Rabbine;
sen O’ndan, O senden razi olarak”?%® ayetinde de Once kulun Allah’tan rizasi soz
konusudur. Bu ayetlerden anlasildigina gore riza iki boyutludur: Kulun, Allah’tan razi

olmasidir. Allah’1n, kuldan razi olmasidir.”?%°

Riza tevekkiil ve sabr1 tamamlayan rihi bir yiikselistir. Alldh’in kazasina teslim olan,
Allah’a isyani, itiraz1 tamamiyle birakan kimse riza makamina yiikselir, diinyalik islerle
ilgili kayip ve kazancina tiziilmez de sevinmez de. Kul i¢in hayat1 boyunca énemli olan

Allah’mn rizasini kazanmaktir.2"°

Yusuf Hakiki, riza konusunda “Mevlamiz’in rizasini kazanmak i¢in, miiyesser eyle bize
ya Rab rizani, goniil gdziimiize sana ulasma nurunu ihsan eyle” diye yakararak dua
etmistir. Sayet Hak Teala bizlere kolaylik eylemezse Onun rizasini kazanmanin kolay
olmadigini ve goniil diinyamizin aydinlanmasmin Hak Teald ya kavusmak ile olacagi

anlasilmaktadir.

Miiyesser kil bize ya Rab rizafi

Géniil gézine hem néir-1 likaf*"?

Cabir, Restllullah (s.a.v)’mn soyle dedigini rivayet eder: Cennet ehli cennette otururken
Allah onlara “Ey cennet ehli, dileyin Benden dilediginizi!” der. Cennettekiler: “Bizden
raz1 olmanizi dileriz” derler. Allah onlara rizasi sayesinde cennette bulunduklarini

sOyler ve cennetin giizel nimetlerinden istifade etmelerine izin verir en sonunda o cennet

265 Eba Nasr es-Serrc et-Tisi, el-Liima, Isldm Tasavwufu, Tasavvufla llgili Sorular ve Cevaplar, (Haz.
Hasan Kamil Y1lmaz), Altioluk Yay., Istanbul 1996, s. 52.; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii, s. 517., Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 291; AtiK, Islami Kavramlar, s. 604; Karagdz,
Ismail; Dini Kavramlar Sézliigii, S. 553.

266 Maide, 5/119.

" Tevbe, 9/72.

28 el-Fecr, 89/27-28.

9 Hucviri, Kesfu’l Mahcib, 5.284-285; Serrac, el-Luma, s. 51-52; Yilmaz, Tasavwuf ve Tarikatlar,
s. 197; Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, S. 291.

270 Kugeyri, er-Risale, s. 276; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.180.

2™ Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 17b; Mahabbet-ndme (nsr) 324b.
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ehliyle Kendi arasindaki perdeleri (hicab) kaldirilir ve cennet ehli Allah’t temasa

etmeye baslar. Resiillullah (s.a.v) ‘Rahmeti ve magrifeti ¢ok olan Rablerinden bir ikram

k”272 (13 3

ve konuklu ayetinin bu hususa isaret ettigini anlatir.”’

Allah’in cemaline bakmanin {istiinde daha bir derece yoktur. Yukaridaki hadiste
Allah’in cennet ehline ‘“benden dileyin” buyurmasina karsilik ehl-i cennetin
“hosnutlugunu (rizani) isteriz!” demelerinin sebebi sudur: Allah’in rizaligi, onun
devamli cemalini gormeye sebeptir. Cennet chli Allah’in cemalini temasa etmekle
gayelerini ve son umutlarim1 gormiis olurlar. Fakat onlara “dileyiniz” denince
“hosnutlugunu isteriz!” cevabin1 vermekle, “cemalini temasa etme nimetinin devamini
isteriz” demis oluyorlar. Allah’in razi olmasi onlardan perdenin devamli kalkmasi

sebebidir.?™

Mutasavvifimiz, kisinin amacinin Allah’in rizasim1 kazanmak olmadan san soéhret icin
yasayan, oturdugu yerde herhangi bir gayreti, ¢abasi ve kararliligi olmadan Allah’in
rizasini istemesini yadirgar. Onun bu haline eseklerin bile raz1 olmayacagini soyler.
Ayrica o kisiye san-gohret gibi diinyaligin verilmesinin onun i¢in zaten yeterli oldugunu
kinayeli bir sekilde ifade etmistir. Hakiki’nin bu sozlerinden de anlasildigi iizere
Allah’mn rizasin1 kazanmak icin kisinin biiyiilk bir azimle; g¢abasinin, gayretinin,
yigitliginin, kararliliginin olmasi gerekir. Kul miicadeleci bir ruhla Hak’tan gelen tiim
bela ve miisibetlere itiraz etmemeli olaylarin lizerine sabirla kararlilikla gitmeli gayret
gostermelidir. Allah’in da kulunun sabri ve gayreti sonucunda ondan hosnut olma

durumu s6z konusu olur.
Ne gayretdiir ne erlik yok m1 “arufi
Rizés1 olmaya bufia himarui®”

Ciin olmaya riza-y1 Hak muradi

Cikardugi ana kafidiir adi®’

272 Fussilet, 41/52.

273 Bk. Kuseyri, er-Risale, s. 275-276.

274 Bk. imam Muhammed Ebu Hamid el-Gazali, Miikds efetu’l-kuliib, [lahi Nizam, (Ter. Yaman Arikan),
Uyanis Yay., Istanbul 1986., s. 524-525; Gazali, Ihyd, C.1V.

2> Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 105a; Mahabbet-ndme (nsr) 2198b.

27® Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 109b; Mahabbet-ndme (nsr) 2290b.
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Riza, havas ehlinin yollarinin baglangict avadm i¢in ise yollarin en mesakkatlisidir.

Rizanin {i¢ derecesi var.

1. Avamin rizasi: Rab olarak Allah’tan raz1 olmak ve O’ndan baskasina ibadeti ¢irkin

gormektir.
2. Allah’tan raz1 olmak: Kaza ve takdir olan her seye razi olmaktir.

3. Allah’1n rizasindan razi olmaktir: Kul kendisi i¢in ne hosnutluk ne de hosnutsuz hali
277

gorur.
Siileyman b. Ca’fer es-Sane’i, Siifyan-1 Sevri’nin bir giin Rabiatii’l-Adeviyye’nin (r.a)
yaninda sOyle dedigini nakletti: “Allahim, bizden razi ol. Rabia, ‘Sen O’ndan razi
degilken, Allah Teald’dan rizasini istemekten utanmiyor musun?’ diye sordu. Bunun
tizerine Siifyan ‘istigfar ediyorum’ dedi.?™

Ebuzer (r.a.) adamin birine ‘‘fakirlik zenginlikten, hastalik: sihhatten daha sevimlidir”
demis. Adam da Hz. Ali’nin (r.a) oglu Hz. Hasan’a bu durumu sorunca Hz. Hasan bir
kimse Allah’in giizel ihtiyarina islerini birakirsa o, Allah’in kendisi i¢in yaptig

tercihten baskasini istemez temennide bulunmaz.?”®

Bu sozlerden de anlasiliyor ki: 1.
Allah’in nizasimin yaninda kulun rizas1 da 6nemli, 2. Alldh’in kulu icin takdir ettigi
kazasi her ne olursa kulun bundan hosnut olmasi rizanin tezahiiriidiir. Riza, tevbe-i

e g . .2
nasuhun verdigi bir neticedir.”®°

Gazaliye gore Allah’1 seven ve Allah’in sevgisiyle mesgul olmay1 kabul eden, rizay:
inkar edemez. Bunun da iki yoni vardir: Sevgisinden dolayt act duyularinin olmasi ve
acty1 yasamak icin ¢abalar. Ayrica Allah’1 asir1 sevmesinden dolayr O’nun diledigi her

.. C g 281
sey, onun i¢in sevimli olur. 8

Hakiki, yiiziimiizle Alldh’a yalvarmamizi ve Allah’in rizasim1 ve kavusmasini

beklememizi istemistir. Kulun yiizii Allah’a doniik beklemesini istemistir. Kul yiizi

211 El-Herevi, Mendzilii’s Sairin, s. 99.

28 K elabazi, Ta arruf, s.153; Mekki, Kiitul-Kilub, c. 111, s. 138; Sithreverdi, Avdrifii I-Medrif, s. 646.
2" Huceviri, Kesfu 'I-Mahciib, s. 285; Sithveverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 647.

280 Bk Siihreverdi, Avdrifii'I-Medrif, s. 621.

81 Bk. Gazali, Ihyd, C.IV, s. 624-626; Bardake1, Sosyo Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, s. 88.



82

Allah’a doniik iken gonlii masivaya doniik ise kulun Rabbinin rizasin1 kazanmasi ve

O’na kavusmasi imkansizdir.

Yizimiiz idelim canum tazarru®

Rizasin hem likasini teval_d_(u282

Yiiz sozii ile burada kulun Allah’a yonelmesine isaret edilirken ayn1 zamanda kisinin
beden ve ruhu ile yonelisi s6z konusudur. Insanlar namaz kilarken kibleye biitiin
bedeniyle yonelirken, gonlii kibleye ve kiblenin sahibi olan Rabbine yonelmiyorsa
sadece sekli bir yonelistir ki bu da Allah katinda razi olunmayan bir yonelistir. Allah’1
dili zikrederken kalbi zikretmeyenlerin Allah’in rizasim kazanmak ve Allah’a

kavusmay1 beklemesi bosunadir.

Dua, kisiyi riza makamindan ¢ikarmadigi gibi giindhi kotii gormek, giinah sebeplerine
ve giinahkara kizmak Emr-i Maruf ve Nehy-i Miinker, isyan1 ortadan kaldirmaga

calismak rizaya aykiri degildir.283

Insanoglu Allah’1 tiim ¢iplaklig1 ile yasamak ve tanimak istiyorsa: Kisi Allah’m kendi
tizerindeki biitiin tasarrufuna boyun egip tam bir teslimiyetle kabullenip yasar hem de
Rabbine karsi herhangi bir miicadelesi s6z konusu olmadigindan dolayr Rabbinin

rizasini (hosnutlugunu) kazanmais olur.
6. Peygamber ve Dort Halifenin Ornek Ahlaki

Yusuf Hakiki Mahabbet-ndme adli eserinin ilk boliimiinde tevhid inancini anlatir. Bu
anlatiminda Allah’1n varligini, birligini ve bazi sifatlarini anlatirken, tevhid diislincesini
muhabbet ile temellendirmektedir. Ayrica eserinin adinin “Muhabbetname” oldugunu
elli birinci dizelerde belirtmekte ve sdylediklerinin Muhabbet yolu oldugunu ifade

etmektir.
Mahabbet — name’diir bu séylediigiim

Muhabbet yolidur bu soyladugum?®*

282 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 126b; Mahabbet-ndme (nsr) 2652b.
283 Bk. Gazali, ihya, C.IV, s.631.
%84 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 5a; Mahabbet-ndme (nsr) 51b.
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Hakiki, insanlarin ve yaratilan her seyin Allah’1, lisan-1 hal ile zikreder der. Kul, Kur-
an-1 okuyarak tefekkiir etmeli, azap gelmeden 6nce tévbe ederek Allah’a yonelmelidir.
Kul sayet yonelmezse azaptan onlar1 kimse kurtaramaz. Kulun ihya’ya ermesi igin ilim
ogrenmeyi, ilim ile beraber amel etmeyi bilmelidir. Kul ilim ve amel birlikteligi ile

ancak takvaya erer.

Lisan-1 hal ile gel ki her esya

Hak’un zikrindediir ser-mest’ii seydé285

Ko zikr it Rabbiifi ismin eyle tebtil

Afia dir rettili’l-Kur’ame tertil**® "
Eniba buyurur hem eslimileh”

Bes it varlig1 teslim afia 1 seh?®’

Gel imdi ‘ilm ile kil diniin ihya

Ki cehl ile ne din olur ne takva®®
‘Amelsiiz fayide virmez veli ‘ilm
Letafetsiiz olur ‘alim bila-hilm?®

Hakiki, Hz. Peygamberin yasadigi, mucize olan isra ve miracin hatrina ve
peygamberimizin sefaat etme Ozelligine atifta bulunarak dua etmistir. Resul’un ali
ashabi, evladlari, sevdikleri ve duasi kabul olanlarin hiirmetine Peygamberimiz

sefaatine nail olmak dilegiyle dua etmistir.

285 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 7b; Mahabbet-ndme (nsr) 100b.

28 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 76b; Mahabbet-ndme (nsr) 106b.

* Miizzemmil, 73/4: Ya’da bunu ¢ogalt ve Kur’an’1 belli bir diizen i¢inde (tertil iizere) koru.

%87 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 8b; Mahabbet-ndme (nsr) 121b.

* Ziimer, 39/54: Rabb’inize déniin tévbe edin. Size azap gelmeden evvel O’na boyun egin sonra azaptan
kurtulmak i¢in yardim gérmeyeceksiniz.

%88 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 10a; Mahabbet-ndme (nsr) 1566b.

%8 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 10a; Mahabbet-ndme (nsr) 162b.
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[1ahi leyle-yi isra hakiciin

ilahi kurb-1 ev-edna hakigiin®®
[1ah{ sirr-1 ma evha hakiciin
Ra’ahu nezleten uhra haki(;ﬁnzgl

Restliin-i Huda mi’raciyigiin

Basindag1 sefd’at taciyiciin®®
Hocam ‘izzigiin ashab-1 Resal'iia
Du’st hakka her sahib- kabalif™

Bize ya Rabbi sultan-1 Resiil’den

Sefa‘at riizi kil an1 bu kuldan®*
Restl’un ali vii ashabiyiciin
Anuii evladi hem ahbﬁblyi(;ijnZ%

Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v) Islam dininin peygamberi olmakla
beraber biitiin peygamberlerin son temsilcisi olan bir el¢idir. Hz. Muhammedin
peygamberligine ve getirmis oldugu Islam dinine inanmis olana Miisliiman denir.
Peygamberlere Allah bircok mucizeleri yapma iznini vermistir. Hz. Muhammedin Isra
ve Mira¢ hadiseninde de birgcok mucizenin gerceklestigini Kur’an’dan ve

peygamberimizin (s.a.v) sozlerinden dgreniyoruz.

Kur-an-1 Kerimde yiice Allah mirag mucizesiyle ilgili buyurmustur ki “kendisine
dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i

Haram’dan c¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah’in sam

» 296

yiicedir. Hig siiphesiz O, hakkuyla isitendir, hakkiyla gérendir”.”° Bu essiz hadise, “Isra

290 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 16b; Mahabbet-ndme (nsr) 293b. Bk. isra, 17/1.

1 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 16b; Mahabbet-ndme (nsr) 294b. Bk. Necm, 53/13.
292 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 16b; Mahabbet-ndme (nsr) 295b.

2% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 16b; Mahabbet-ndme (nsr) 300b.

%% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 18a; Mahabbet-ndme (nsr) 326b.

2% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 18a; Mahabbet-ndme (nsr) 399b.

2% fsra, 17/1.
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99297

ve mirac”””' mucizesi Resuliin Allah’1 ru’yet ve miisdhedesine delalet eder. Ru’yet ve

2% Resuliin Mi’rac

miisahede, stfiler i¢in de bir 6zlem ve ulasilmak istenen bir haldir.
hadisesi ve vahyi alirken kendisinden ge¢mesi Hz. Muhammed’in ruhani bir alemle
nasil temas i¢inde oldugunu da gosterir. Bu hal, sufilerin yasadiklar1 vecd ve istigrak
halinin ashdir. Hz. Peygamber’in ruhi hayatinda fena ve beké halleri de mevcuttur.”®®
Tasavvuf ehli mirac mucizesinin muhaliflerin iddia ettigi gibi sadece rah ile olmadigini,
ayetteki “esrd — bi abdihi” sézciigiine dayandirmaktadir. Zira “abd” ismi rih maa’l-

cesed olanlar i¢in kullanilir.>®

Mutasavvifimiz, bidat ehlini cehennem atesinin kopekleri olarak gorerek “onlari yiice
tutma ¢linkii onlarin kadri al-i (ylice) degildir” der ve ayni zamanda onlarin Resulun
arkadas1 olmadigini ifade eder. Ayrica Resulun diismanlariyla icli dish olanlara Islamin,

Miisliimanligin bu olmadigini sdylemistir.

Kilab-1 ehl-1 nar-1 didi hoca
Ki aghab-1 bida’dur tutma yiice

Olarun kadrini “ali degiildiir

Restl’iifi bil ki hem ali degiildiir®®*

Hey Islamun bu midur i Miisliiman
Sen a‘da-y1 Resil’e ba-dil i can®®

Cehennem, “Kiyamet giinii iman chline ¢abuk ge¢ ¢iinkii senin nurun atesimi”
sondiiriiyor der. Miiminin ndru cehennem atesi cinsinden degildir, atesin zittidir.

Cehennemlik olan bidat ehli de niirdan tirker, kacar. Ciinkii o cehennem huyludur.303

27 Bk. Isra: gegmek gitmek, geceleyin yiirimek anlaminda ki “s-r-y” kokiinden gelen isrd kelimesi
sozliikte gece yiiriitmek demektir. Dinimizde yaygin sekliyle mirac mucizesi olarak bilinen olay demektir.
Dinimizde yaygin sekliyle mirac mucizesi olarak bilinen olay Isra ve Mi’rac olmak iizere iki boliimiinden
meydana gelmektedir. Tlk boliimii olan Isra olay1 isra suresinin birinci ayetinde anlatildigi Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya kadar gece gotiiriilmesine Isra denir. Mi’rac ise sdzliikte merdiven yukari
¢ikmak dini literatlirde ise Mi’rac; isra olaymin Mescid-i Aksa’dan sonra gerceklesen Resulullah’in
semaya yiikselmesidir. Karagéz, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 327, 443444,

2%Es’ad Sahmerani; Tasavvuf Mensei ve Istilahlart, (Cev. Muharrem Tan), iz Yay., istanbul 2000., s. 58.
29 Siileyman Ates; Islam Tasavvufu, Elif Matbaacilik Yay., Ankara 1972, s. 20-21.

300 Serrac, el-Liimd, 5.116.

%01 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 30b; Mahabbet-ndme (nsr) 596b.-597b.

%02 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 32a; Mahabbet-ndme (nsr) 629b.

%% Bk. Mevlana, Mesnevi, C.I11-1V, s. 575-576.
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Hakiki’nin, bidat ehlini cehennemin kdpekleri olarak vasiflandirmasinin sebebi bidat
ehli ile cehennem atesinin birbirini ¢ekisidir. Diinyada kopekler kendi mekanlarinda
nasil avlanmiyorsa, ahiret giinlinde cehennem atesi o bidat ehli kdpekleri avlar. Hakik{,
Peygamberimizin dlismanlarina karsi samimi olmamamizi dile getirirken aslinda
peygamberimizin diismaninin Islam’n da diisman1 olma hususuna dikkat ceker. Diin de
bugiin de o diismanlar hep oldu. Hz. Muhammedin, islamin ve kendisinin diismanlariyla
miicadele ettigi gibi bizler de bu diismanlarla miicadele etmeliyiz. Ciinkii Hz.
Peygambere olan sevgimizin ve bagliligimizin geregi olarak Hz. Peygambere olan sevgi
anlayisimizi Kur’an ayetlerine dayanarak “onu sevmek™*, “ona tabi olmak™®, “onun

k”306 « k”307

emrine itaat etme , “onu Ornek alma , seklinde olmalidir. Kur’an-1 Kerim’de

“De ki: Eger Allah Tedldy: seviyor iseniz bana ittiba ediniz ki Allah da sizi sevsin ve

3% mealindeki ayetin

sizin igin giinahlarimzi yargilasin, Allah gafirdur rahimdir
1s1ginda Hakiki, onun cemali (peygamberlik nuru) kisinin kalbine bir 151k salmadikca
Resule tabi olmanin miimkiin olamayacagini soyler. Sayet kisi dogru yoldan gitseydi
Hakiki’ye gore resule tabi olurdu. Resule ittibasi olmayan kisiden de hicbir fayda
beklenmemelidir. Kisi ashabi resuliin yolunu gozlemezse onlarin yollarindan izlerinden

gitmezse resulun seriatinin nurundan yarasalar gibi kagarsa bu kagigla ahmakligini

ortaya koyar.

Sen aghab-1 Restil’i gézlemezsin
Diisiip izlerine hig izlemezsin®®®
Heva-y1 nefse oldi ittiba‘uil
Anuficiin zulmetine ibtida‘ufi* "

Ciin in kiintiim tuhibblin’dan afa rah

Huda acmad: bil yuhbibkiimii’llah*!!

304 Al-i imran, 3/31.

%05 N, 24/56.

306 Zuhruf, 43/43.

%07 Ahzab, 3/31.

308 Al-imran, 3/31.

%% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 47a; Mahabbet-ndme (nsr) 185b.
%10 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 47a; Mahabbet-ndme (nsr) 186b.
311 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 51a; Mahabbet-ndme (nsr) 1037b.
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Cemali salmad1 kalbine pertev

Resiil’e bes nice ola pey-rev®"?

Eger ol gitseydi togr1 yola
Olurdr ittba“1 bil Restl’e

Anui kim yok Restil’e ittiba‘1

Sen ondan ummagl hig intifa‘i**®

Biz Miisliimanlar islamiyeti Kur’an’dan ve peygamberimizin siinnetinden Ogrenerek
yasamaktayiz. Peygaberimize tabi olmak, onu 6rnek alma, onun yasadigi dini hayati
uygulama ve idrak etmekle miimkiindiir. Peygamberimizin dinle ilgili s6z ve eylemleri
miiminleri baglayic1 kabul edilirken diinyevi tutum ve davraniglar1 baglayici degildir.
Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed’in {istlin ahlaki kisiligine, insani erdemlerine degindigi
halde onun fiziki 6zelliklerine, diinyevi yasam sekline temas etmemistir. Kur’an’da

onun “yiice bir ahlak sahibi oldugu”,** “miiminlere karsi sefkatli ve merhametli

oldugu”,*" “utanga¢ oldugu”,®® “nazik ve yumusak kalpli oldugu”*’

ifade edilmis,
ancak beseri faaliyetlerinden fazla bahsedilmemistir. Hz. Muhammed’in séz ve
eylemlerinin baglayicilik yonii onun peygamberlik ve ahlaki kisiligiyle sinirhidir. Hz.
Muhammed’in Allah’tan alip insanlara teblig ettigi vahiy g¢ercevesindeki aciklamak,
uygulamak, o6gretmek, tavsiye etmek, emretmek yasaklamak seklinde tezahiir eden
hadis ve siinneti baglayicidir. Hz. Peygamberin siinnetinin énemli bir boliimii Kur’an’1
aciklama ve yorumlama seklindedir. Bu gorev bizzat Allah tarafindan kendisine

Verilmistir.”318

312 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 51b; Mahabbet-ndme (nsr) 1038b.

313 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 70b; Mahabbet-ndme (nsr) 1452b. — 1453b.

314 Kalem, 68/4.

315 Tevbe, 9/128.

316 Ahzab, 33/53.

317 Al-i imrén, 3/159.

318 Bk. ismail Hakki Unal; “Siinnet, Caglariistii Orneklik”, Islam’a Giris, DIB Yay., Ankara 2006, s. 69-
75.
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“Sana da zikri (Kur’an’1) indirdik ki diisiiniip ogiit almalart icin kendilerine indirileni

insanlara agiklayasin » 319 “(Kendilerine indirileni) agiklasin diye biz her peygamberi

kendi kavminin diliyle génderdik”.gzo

Eger kisi resuliin iimmeti ise adam gibi ali himmet ise bu kisi kibir ehlinden olan kisileri
sevmemeli ve tevazudan higbir zaman ayrilmamalidir. Insanin i¢ temizligi igin
muhabbet gereklidir. Resulii sevmeyen goniil haindir. Muhabbet yolu Resule tabi

olmaktir. Ayn1 zamanda Hakiki i¢in muhabbet 1s1ktir.

Eger sende Resiil’e immet isen
Cii merdan merd-i “ali-himmet isen

Gerek ki ehl-i kibri sevmeyesin

A . 321
Tevazu’dan demi ayrilmayasin

Mahabbetdiir safa-y1 batini can

At . A s+ A 322
Resil’i sevmeyendiir hayini can®

Resal’e ittba ‘olur mahabbet

Tarik1 bil su‘a ‘olur mahabbet®?

Kur-an’da, “Fevahisin zahir ve batin olanlarindan uzak bulununuz”. 324 mealindeki

ayetinde bahsi gecen Batini fevahisi, Imam Gazali “Rub’u miihlikat’inda “nefsin
afetleri” olarak soyle siralar: “Kibir, buhul, hased, aldatmak, diismanlik, gayz beslemek,
tamah, kendini begenmek, kendini yiiksek gormek, hiyanet, miidahene riya, hakki kabul
etmeyip kendini biiylik gormek, hile, til-i emel vesaire gibi kotii huylardir. Bunlardan

sakinabilmek i¢in korunma yollarin1 arayip bulmak i¢in kamil ve olgun bir miirside

319 Nahl, 16/44.

320 fbrahim, 14/4.

%21 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr.84b; Mahabbet-ndme (nsr) 1749b.—1750b.
%22 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 129a; Mahabbet-ndme (nsr) 2716b.

323 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 133a; Mahabbet-ndme (nsr) 2797b.

%24 En’am, 6/151.
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intisap zaruridir.” Kalbin tasfiyesi ve ahlakin kemali, mekarim-i ahlaki tamamlamak

icin gonderilmis oldugunu bildiren peygamber efendimizin yolu demek oluyor.®?

Ashab-1 Kiram, Hz. Muhammed’i hayati boyunca yalniz birakmamis, insanlik aleminin
en giizide ornekleri arasinda olan bu insanlar peygamber’e olan sevgi ve sadakatleriyle
goniillerimizde taht kurmuslardir. Onlar i¢in Hz. Peygamber’i canlarindan mallarindan,
aile efradlarindan aziz tutmuslardir. Onlarin iginde gokteki yildizlar gibi insanlik
alemine 151k sagan asirlar boyunca Peygamberimizle birlikte anilan, Hz. EbGi Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali miistesna bir yere ve dneme sahiptir. Mutasavvifimiz
Yusuf Hakiki’de onlara olan sevgisini eserinde dile getirmistir.?*® Hakiki, dért halifenin

en giizel 6zelliklerini dile getirerek eserinde dvmiistiir.
Eb Bekr’iin yolufida bezliyiciin
[1ahi *Omer’ufi hem ‘ad

Hayas1 hakki ‘Osman-1 sehidiin

Ziyas1 hakk Kur’an-1 mecidiifi
Sehasi hakkiyiciin Murtaza nun
Letafet kani ol bahr-i ‘atﬁnuﬁ327

Emirli’l- mii’minin ol bahr-i ‘irfan

O kan-1 hilm ‘Osméan ibn-i ‘Affan**®
Emirti’l-mii’minin ol sah-1 merdan

‘Aliyyli Murtaza ol sir—i Yezdan

325 Bk. Gazali, /hya, C.I., 92-107; Mahir Iz; Tasavvuf Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatlar, Med Yay.,
Istanbul 1981, s. 254.

326 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 16b; Mahabbet-ndme (nsr) 299b.

%27 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 64b; Mahabbet-ndme (nsr) 1325b.-1326b.-1327b.

328 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 20b; Mahabbet-ndme (nsr) 382b.
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O zi’n—nlreyn i¢ilin kim ol zekidiir
‘Aliyyli Murtaza kim ol vefidir'®
Goiiiilde heybet ile gel ¢ii ‘Omer
Bize goster olalum sad i server
Miiferridlig ile oldufisa mevsaf
‘Omer’ ves eyle imdi emr-i ma’raf**
B. Seyr u Sildkla flgili Kavramlar

Seyr u stlik “bakmak”, “gitmek”™ ve “girmek” demektir. Hakk’a ermek i¢in bir rehberin
onciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve ruhi yoluculuk demektir. “Seyru stlik’n

dort mertebesi vardir.

1) Seyr ila’llah, 2) Seyr fi’llah, 3) Seyr ma’allah, 4) Seyr ani’llah, Seyrii Siilik’un
gayesi salikin kisisel arzu ve isteklerini biitiiniiyle yok edip kendisini Allah’in iradesinin

hakimiyeti altina sokmasi ve rehberlik yapan kdmil insan mertebesine yiikselmesidir.331

Burada, Yusuf Hakiki’nin seyru stlikla ilgili zikir, ziihd kanaat, istikamet, Nefs

Tezkiyesi ve Nefse Muhalefet hakkindaki goriislerine yer verecegiz.

1. Zikir

332 333
k)” (13 ”’

Zikir kavrami sozliikte, “anmak, yad etme unutmanin ziddi olan hatirlamak
“gaflet ve unutma halinde olmamak”,*** “seref, 6iit, namaz, dua” gibi anlamlara gelir.

“Bir seyin dilde dolasip akmasi devamli olmasi, hatirlanmasi gereken bir seyi korumak,

%29 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 21ab; Mahabbet-ndme (nsr) 389b.-398b.

%%0 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 113a; Mahabbet-ndme (nsr) 2369b.-2370b.

31 Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.565; Karagdz, Dini kavramlar Sozligii,
5.591; Atik, Islami Kavramlar, s.632; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 312; Dilaver Selvi; Kur’dn
ve Tasavvuf, Tefsirlerin Tasavvufa Bakisi, Sile Yay., Istanbul 1997, s. 285-287; Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s.205.

32 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 385; Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 715; Mustafa Kara;
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Istanbul 1995, s. 200.

333 Cebecioglu, a.g.e., 5.728.

34 Atik, a.g.e., s. 747.
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Allah’1 anmak ve zikirdir. Kur’an’in sifatlarindan biri olan zikr-i hakim, her tiirlii ihtilaf

ve ¢eliskiden uzak, saglam ve serefli manalara gelir”.335

Tasavvuf terminolojisinde ise zikir; Allah’t anmak, hatirdan g¢ikarmamak, gaflete
dalmamak ve unutmamak seklinde ifade edilir. Zikir: tarikat ehlinin belli kelime ve
ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli bir edep halinde diizenli olarak
sOylemeleridir. Zikirde zikreden, zikredilenden baska her seyden gecer, hatirlamaz,
kendisini kaybeder. Bu yiizden zikir kendinden ge¢ip Hakk’i bulus (vuslat, viicud)

halidir.>%

Kur’an’da zikir kavrami ayn1 kokten gelen kelimelerle birlikte {i¢ yiize yakin yerde
gecmektedir. **” Kur'an’t Kerim’de “Unuttugun zaman Rabbni zikret” 3 | “Ey
inananlar, Allah’r cok zikrediniz.”®* “Onlar ayakta, oturarak ve yanlart iizere Allah’1

zikrederler”3* “Allah cok zikreden erkekler ve Allah’t ¢ok zikreden kadinlar; Allah

bunlar icin bags ve biiyiik bir miikafat hazirlamistir”**" “4

ibadeztir 3%

llah’1 zikretmek en biiyiik

Hz. Peygamber de zikrin 6nemini hadisleriyle dile getirmistir. “Rabbini zikredenle
etmeyenin farki, diriyle éliintin farki gibidir. 383 Jeinde Allah’n anildigi ev ile Allah’in
anilmadig1 evin farki, diriyle oliiniin farki gibidir”, 34 “Zikrin en faziletlisi la ildhe
illah’tr”** Ayetlerden ve hadislerden anlagildig iizere Allah katinda ve Peygamberin
yaninda zikrin onemi g¢oktur. Tasavvuf ehli de bu Oneme binaen zikir konusunu
tasavvufi hayatin 6nemli bir dali olarak gormiistiir. Abdulkerim Kuseyri (6. 465/1072),
Allah’a giden yolda zikir kuvvetli bir esastir, bu yolun temel sartinin zikir olduguna
isaret eder. Devamli zikrin disinda, baska bir sekilde hi¢bir kimse Allah’a ulasamaz.346
Ebu Kasim Ciineyd evliyanin biiyiiklerinden birine ariflerin nefsi, zikir yaparken bitkin

diistiigii halde fikir halinde iken neden dinleniyor? Fikir, ruhu bir makama ulastirmaz mi1

335 Bardakgi, Tasavvuf, s.73.

33 Uludag, a.g.e., s.385; Bardakg, a.g.e., 5.73.

%37 Karagoz, a.g.e., 5.716.

%% Kehf, 18/24.

%9 Ahzab, 33/41.

340 Al-i Imran, 3/191.

31 Azhab, 33/35.

342 Ankebiit, 29/45.

3%3 Buhari, Daavit, 66; Nevevi, Riyazii’s Salihin, C. 1, s. 266.
3% Miislim, Miisdfirin, 211; Nevevi, a.g.e., C. 11, s. 266.
3% Tirmizi, Daavat; Nevevi, a.g.e,C.Il,s. 272

3% Kuseyri, er-Risale, s.301.
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ve zikredene sevap yazilmaz mi1 diye sordugunda su cevabi alir. “Zikrin semeresi kiiciik
goriiliir bunun i¢in sikintiya katlanilmaz. Fikrin otesinde bulunan serefli seyler ruhu
biiyiiler. Béylece kendinden gegen arif, miicahede ve sikintinin elemini hissetmez”.
Zikrin semeresinin kiiciik goriilmesi, zikrin meyvelerinin tamamen nefsin hazlarindan

ibaret olmasidir.

Arifler ise nefistende nefsin hazlarndan da yiiz c¢evirmislerdir. **' Zikirden hali
kalmamaya zikre miildizemet etmektir. Zikre miilazemet ise daima Hakk’i anmak ve

hatirlamak ile olur.>*®

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki de asiklar meclisinde toplanan asiklarin, Lisan-1 hal (hal
dili) ile orda bulundugunu ve o meclise gelenlere de lisan-1 hal ile gelmelerini
sOylemistir. Orda her esya Allah’1 zikreder ve asiklar kendinden gegercesine aklini

kaybetmis bir sekilde Allah’1 zikreder.
Yine gel nevbet-i sahi uruldi
Yine gel meclis-i mestan kuruldu

Lisan-1 hal ile gel ki her esya

Hak’ufi zikrindediir ser-mest i seydé349

Yusuf Hakiki i¢in Hakk’1 devamli zikreden, iyilik ve comertlik yapan kisinin kalbinde
masivaya dair liziintii, kasavet olmaz, bu kisi salah ehli (diiriist — dogruluk) kisilere kars1
diismanligr olmaz. Salah ehlinden olanlarin kalplerinde ve dillerinde Allah’in zikrini
eksik etmezler onlara seytan yaklagamaz, onlarin dostu seytan olamaz. Bundan dolayidir
ki zikir ile mesgul olan kalp dost olarak salah ehlini kendine dost edinir. Biiyiikler derler
ki “zikir kalbe 1yice yerlesirse tipki seytana yaklasan insanin ¢arpilmasi gibi, o kalbe
yaklasan seytan ¢arpilir, sar’aya yakalanir. Bunu goren 6biir seytanlar toplanirlar: Bu

seytana ne oldu? Derler ve: Ona insan dokundu, cevabini alirlar”.*°

37 K elabazi, Ta arruf, $.155.

38 iz, Tasavvuf, s. 137.

39 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 7b; Mahabbet-ndme (nsr) 996-1006.
%0 Kuseyri, er-Risale, s. 305.
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Isiifi zikr ii tilavet olur idi
Kerem dayim sehavet olur idi
Ne kalbufide bulinurd: kasavet

Ne hod ehl-i salah ehli ‘adavet®™!

Zikir, tasavvuf mesgalelerindendir.®** Sufinin seyrii siiliiku zikir sdyesinde gerceklesir.
Insanlarin gayesi olan kesb-i kemal ve seyr-i cemale zikir yoluyla ulasilir.**® Tasavvuf
ehli ayet ve hadislerin 1s181inda zikri tarikatlarinin “iissii’l-esas1” saymigslardir. Fakat
zikrin yapilis sekillerinde mutakabat saglanmadigindan farkli fikir ve uygulamalar

ortaya ¢ikarmislardir.®*

“Sufilere tasavvufi manada zikir telkinini yapan ilk kisi Hz. Muhammed’tir. O, dort
halifesine de degisik usullerde zikir telkin etmis, tarikat kurumunun tesekkiiliinden
sonra da her tarikat bu dort usiile gore zikirlerine yon ve sekil vermislerdir. Bu dort cesit

zikir telkini sunlardir:

1) Siddikiye: Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye hicret ederken magara arkadas1 Hz.
Ebl Bekir’in kulagina ii¢ kez zikir telkininde bulunmustur. Bu sirada Hz. Peygamber
(s.a.v) uyluklar1 iizerinde, Hz. Eb( Bekir de ayaklarin1 6nde kavusturarak oturmus

vaziyetteydiler. Hafi (gizli) zikir bu hadiseye daynir.

2) Kubreviye: Hz. Omer Miisliiman oldugu sirada Hz. Peygamber ile kucaklagsmis, bu
esnada 13 ilahe illallah kelime-i tevhidini sesli (cehri) olarak telkin etmistir. Fakat Hz.
Omer ayakta duramayip yere ¢oktiigii i¢in Kiibreviler ayaklarim1 énde kavusturmus

vaziyette oturarak zikrederler.

3) Nurbahsiye: Hz. Muhammed’in (s.a.v), Hz. Osman’a telkin ettigi harfsiz ve sessiz,

kalbi zikir ¢esididir.

1 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 25b; Mahabbet-ndme (nsr) 491b.-492b.

%52 Abdu’l-Bari en-Nedevi; Kitap ve Siinnetin Ruhuna gore Tasavvuf ve Hayat, (Ter. Mustafa Ates), irfan
Yay., istanbul 1974, s.70.

33 Selguk Eraydin; Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIFV Yay., istanbul 2008, s. 127.

%% Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.183.
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4) Cehriye: Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi diz iistii ¢oktiirlip gézlerini kapattirmis ve ii¢
defa 14 ilahe illallah demistir. Daha sonra ayni ciimleyi ii¢ kere de ona tekrarlatmistir.

Zikri, cehri olarak yapan tarikatlar, genellikle silsileleriyle Hz. Ali’ye baglidirlar.”**

Islam tasavvufunun zamanla kurumlasmast ile tarikatlarin bir kismi hafi zikri, bir kismi
da cehri zikri esas almiglardir. Bu zikirler hem ayakta hem de oturarak yapilmislardir.
Ayakta donerek yapilirsa buna “devr” ve “deveran” adi verilir. Yesevilikte hangerden

testere ve bigki sesi gibi ses ¢ikarilarak yapilan zikre ise “zikr-i erre” denilir.**

Mutasavvifimiz zikrin 6nemini, 6zellikle siirekli yapilmasi noktasinda vurgulamstir.
Insanlarin bir bir tenlerinin toprakla bulustugu o giinde kefenlerinin dahi parca parga
dagilip yok olacagi o giin icin Allah’1t gece giindiiz zikretmeli, gece gilindiiz ibadet
etmelidir. Ibadet ehli kisiler devamli zikir ve ibadetle mesgul olurlar, kalplerini
masivadan uzaklastirirlar. Allah’mn zikrini dilimizde eksik etmeyerek, siikriimiizii de
devamli eda etmeliyiz. Insana diisen en biiyiik gdrev her daim itaat ve zikirdir. Allah’in
adeti de boyledir. Kul zikrini ve siikriinii eda ederken, sayet bunlar1 yapmayarak
hayatinda unutursa yigit insanlarin disinda bir kul olur. Ciinkii sairimiz i¢in yigit insanin

en giizel davranisi ve 6zelligi zikir ve siikiir ile hayatini siislemesidir.
Ciiridi rize rize oldi tenler
Tagid1 pare pare hem kefenler
Goziinle soyle goriirken bu hali
Negiin zikr itmeyesin bi-zevali
Geliin zikr ideliim Allah’1 dayim

‘Ibadetde olup sebriiz kayim**’

% Ogke, Ahmed; Yigitbas: Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
Insan Yay., Istanbul 2001, s. 167-168; Mustafa Kara; Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay.,
Istanbul 1995, s. 201-202.

356 Bardakg, a.g.e., S.75.

%7 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 131b; Mahabbet-ndme (nsr) 2768b.-2769b-2770b.
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Iradet ehliniifi ddyim bu hali
Ki kalbi masivadan kila hali
Gidermeye ki dilden zikrin anui
Eda eyleye bil hem siikrin anuii
Safia ta‘at ‘ibadet zikri mah
Ki cari boyle old1 ‘adetu’llah
Cii zikriin siikrin idesin eda sen
358

Bu nisyan ile gayrun fetd sen

Dua ayn1 zamanda bir zikirdir. Zikrin asil kaynagi ve olustugu yer kalptir. Dil ile
yapilan zikir, kalpte olusan cevherin sese ve soze doniistiiriilmesinden ibarettir. Dua ile
zikir bu noktada birlesir. Allah’a arz-1 hal etmek onu kalben hatirlayarak istek ve arz

ifadelerimiz olan dualarimizda zikirdir.>*°

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi’nde zikirle ilgili olarak sunlari soyler:

“Er dedigin kisi seriate tam baglanir ve kulluk makaminda dogru yolu bularak seyhine
saygl igerisinde hizmet eder. (vr. 28b) Ciinkii salikin kalbi zikre devam ederek
temizlenir; ruh tecellilerine kabiliyetli bir hale gelir; “Ene’l-Hak” ve “Siibhdni” zevki
ona yliz gosterir. Sayet bir seyhin yardimi olmazsa akli bunu anlayamaz, huldl ve ittihad

belasina diiser. Bu durumda imaninin gitmesinden korkulur. Necmii Daye soyle der:
“Eger kerametlerini kendinden bilirsen

Sen bir firavunluk ve Tanrilik iddiasinda bulunmug olursun”

%58 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 132aa; Mahabbet-ndme (nsr) 2771b-2272b—2780b-2781b.
%9 Bk. Halil Altuntas; Duayr Anlamak, DiB Yay., Ankara 2010, s. 45.
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360

Pek cok insan dogruluktan ayrilarak sapitmislardir. Bu anlamda Seyh ‘Attar™" soyle

buyururur: “O senin i¢in bir nursa da o atesten baska bir sey degildir. Sen bu ciliz gurur

15181nda yﬁrﬁme”361

Diinyadayken ahiretten korkanlar arasinda, Allah’t zikreden, namazlarmi kilip
zekatlarii verenler sayilmistir. Kuran-1 Kerim’de Allah “Hi¢bir ticaretin, hicbir alis
verisin kendilerini, Allah’t anmaktan, namazi kilmaktan, zekdati vermekten alikoymadigi
birtakim adamlar mescitlerde sabah aksam onu tespih ederler. Onlar kalplerin ve

gozlerin kivranacag bir giinden korkarlar”. (Nur, 24/37) buyurmustur.362

Devamli zikir, Allah’tan bagka her seyi unutarak sadece O’nu zikretmektir. Diinya ile
ilgili isleri zikretmek hem de Allah’1 zikretmek ayni yerde bu iki zikir bulunmaz. Boyle
olursa zikr-i muttasil (birbirine bitisik ve siirekli zikir) degil de zikr-i munkati (kesik ve
aralikli zikir) yapmis oluruz ki kullugumuzun da derecesi o nisbette eksik ve kusurlu

olur.®®

Sufiler Kur’an, kaside, zikir ve benzeri seyleri dinleyerek sema yaparlar. Sufilerin
bunlar1 dinlemekteki amaglar, zikir ve vecd olarak kalplerinde bulunan seylere,
dinledikleri seylerde de kalben rastlamalidir. Bu rastlanti karsilasma vecdi

gwii(;lendirir.364

Hakiki’nin zikre, verdigi onemi diger sufilerin de verdigini goriiyoruz. Bu diinyanin

gecici oldugunu, unutmayarak, zikir ve idabet ehli gibi dilimizde, ylire§imizde ve

%0 Feridiiddin Attar (5.618/1221); Horasan Selguklulari zamaninda Nisabur’da dogmus. Gengliginde
attarlikla ugragmis; tasavvufi bilgiler edinmis, seyhlere hizmet etmis. Kendisi bizzat peygamberler ve
velilerle ilgili pek c¢ok kitap okudugunu, otuz dokuz yil miiddetle tasavvufla ilgili siir ve hikayeler
topladigini soyler. Pek ¢ok seyahatten sonra Nisabur’da inzivaya ¢ekildi. Mevlana, Mahmud-1 Sebiisteri,
Sa’di, Hafiz ve Molla Cami onun dnderlik ettigi kisilerdir. Ozellikle Mevlana, Attar’1 asiklarin dnderi
sayar. Eserlerinde Attar, Ehl-i beyte hiirmet ve sevgide kusuru bulunmayan, miisamahali ve taassuba kars1
bir slinnidir. Yanlis olarak ona Siilik isnat edilmistir. Gazellerinde 6zellikle vahdet-i viicud diisiincesini
isler. Kasidelerinde diinyanin gegiciliginden bahsederek insani hak yola davet eder. Attar, tasavvufun
esast kabul edilen tarikat, marifet ve hakikat merhalelerini talep, agk, marifet, istigna, tevhid, hayret ve
fenadan ibaret yedi merhaleye cikarir. Son makama ¢ok énem verir: insan viicudu Hakk’in aynasi ve
cilvegahidir. -Farkina varmadan bazan ittihad, bazan hulul akidelerine yaklasmustir.- Siirlerinin yiiz bin
beyiti astig1 sdylenir; en ¢cok hikdye anlatimina yer vermistir. Eserleri arasinda baslicalari: Jldhi-ndme, 2.
Esrar-ndme, 3. Musibet-name, 4. Hiisrev-ndme, 5. Muhtar-ndme 6. Mantiku’t-Tayr, 7. Divan, 8.
Tezkiretii'I-Evliya (Daha fazla bilgi igin bk. M. Nazif Sahinoglu, “Attar”, DIA., c.4,s. 95-98)

%1 Bk, Yusuf-1 Hakiki; Tasavvuf Risalesi ve Metaliu’l-iman (inceleme ve Metin), s.24-25.

%2 fsmail Karagdz; Allah Sevgisi Allah Korkusu, TDV Yay., Ankara 2008, s. 114-115.

%63 Bk. Necmiiddin Kiibra; Tasavvufi Hayat, (Haz. Mustafa Kara), Dergah yay., Istanbul 1980, s. 58.

%4 Bk. Serrac, el-Liima, s. 286-287.
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hayatimizda bunlar1 eksik etmeyerek Allah’t unutturan masivanin zikrini kalbimizden

uzaklagtirarak Allah’1 anmaliy1z.

2. Ziihd

k3% “yiiz cevirmemek™®, “az sey, bir seyi az

Ziihd kavrami sozliikkte “ragbet etmeme
veya degersiz bulmak™®’, “ilgisiz davranmak™*®® anlamlarma gelir. Tasavvufi olarak
salikin vaktini Hakk’1in huzurunda ge¢irmesine engel olan masivaya dair fuzuli seyleri

terk ederek kendine ait haklarla yetinmesidir.3®

Haram da ziihd sarttir, helal de ise
fazilettir. Clinkii kul haline siikreder, sabreder, Allah’in kendisine verdigi rizika razi
olur ve Allah’in ihsanina kanaat getirirse bu durumda az mal ile yetinirse diinyada
zengin ve rahat i¢inde yasamasi onun i¢in daha hayirlidir. Clinkii Allah Teala; “De ki,

diinya metar azdur, takva sahibi olanlar i¢in ahiret daha hayirlidir.”>" ayeti ile insanlara

diinyaya kars1 zahit olmayi tavsiye etmistir. 3"
Zihd yilice bir makamdir. Hos hallerin, gilizel mertebelerin temelidir. Allah’a
yonelenlerin, her seyden kesilip O’nun rizasina talip olanlarin ve tevekkiil erbabinin ilk

basamagudir. Ziihdii saglam olmayanin ondan sonraki durumu da pek saglikli olmaz.>"

Ziihd kavraminin sufiler arasinda ¢esitli tarifleri olmustur. Kimi sufiler ziihdii kabul
etmezken Sibli; “Yazik size! Diinyada bir sinegin kanadindan daha degerli ne var ki,
onda ziihd bahis konusu olsun!” Kimi sufiler ise Ciineyd: “Ziihd, elde malin kalbte mal

sahibi olma arzusunun bulunmamasidir” demistir.>"®

Mutasavvifmiz ziihd konusunda, seyhlerin sohbetinde bulunmayan, goniillerinde diinya
gamint ¢ikarmayanlarin, yolun ne oldugunu, bu yolda yapilmas: gerekenlerin ne
oldugunu bilmeyeceklerini ifade etmistir. Bunlar1 bilmeyenler, gonliin, sirrin ve canin
ne oldugunu da bilmezler. Seyr-u suluk yolcusu olan miirid, miirsidi kamil olan bir

seyhin rehberliginde hal ve makamlara dair mertebeleri asama asama yasayarak insan—1

%% Cebecioglu, a.g.e., s. 734.

%6 Uludag, a.g.e., s. 389; Cebecioglu, a.g.e., s. 734; Serinsu, a.g.e., s. 403.

%7 Atik, a.g.e., s. 756.

%%8 Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 7122.

%% Abdiirrezzak el-Kasani; EIf Makam, (Ter. Abdurrezzak Tek), Emin Yay., Istanbul 2008, s. 258.
%70 Nisa, 4/77.

%71 Kuseyri, er—Risale, s. 208.

%72 Serrac, el-Luma, s. 45.

373 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 142-143.
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kamil olur. Iste insan—1 kAmil olma yolunda olan miiride gizli olan sir Alemi gittikce
daha derinlesir ve daha gizli olur. Sairimiz, vefa, ziihd, takva onda nasil olur diye bir

SOru sorar:
Mesayih sohbetine irmeyenler
Gam-1 diinyay1 dilden irmayanlar
Ne bilsiin yol nediir erkan ne olur
Géitiil ne sir ne diir ya can ne olur’”*
Hafi kanda durur ahfa ne olur
Vera ¢ ne ziihd ne takva ne olur’”

Hakiki kurtulus ve felah bulmak isteyen i¢in elden ziihdii ve islahi diislirmemesi

gerektigini ifade etmistir.

Dilerseil bulasin fevz 1 felahi
Koma elden hanum zithd i salahi’’®

Zahit, diinyevi bir seyi oldugu halde kendi iradesiyle bunlari terk etmis kimseye denir.
Zahit, ahiret sevabi1 veya Allah icin diinyayr terk edendir. Zahitlerin hepsinin
mertebeleri vardir. Ahiret azabindan emin olmak ve cehennemin tiirlii azaplarindan
kurtulmak igin zahit olur. Bu korkanlarin zahitligidir birinci mertebedir. ikinci mertebe
ise imid edenlerin ahiret sevabi; cennet nimetlerinden dolay1 zahit olur. Uciincii

mertebe ise yalniz Allah sevgisinden dolayidir.®”’

3% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 80b; Mahabbet-ndme (nsr) 1670b—1671b.

37> Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 81a; Mahabbet-ndme (nsr) 1672b.

%76 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 107b; Mahabbet-ndme (nsr) 2254b.

37 Aziziiddin Nesefi; Tasavvufta Insan Meselesi, Insan— Kamil, (Ter. Mehmet Kanar), Dergah Yay.,
Istanbul 1990, s. 147.
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378

Kur’an’da ziihd terimi bir yerde ge¢mektedir.”” Fakat diinya hayatinin ve nimetlerinin

gegici ahiret hayatinin daha hayirli ve ebedi olduguna dair bir¢ok ayet bulunmaktadir.>”

Ziihdde ziihd ancak, insanin ziihdiindeki ihtiyatlarindan ¢ikmasiyla olur. Ciinkii zahid,
ziihdii tercih etmis ve onu istemistir. Iradesi ilme dayandig: icin ilmi de yetersizdir.
[radesini terk makamma geldiginde ve kendi ihtiyarindan siyrildig1 zaman Allah ona
kendi muradini kesfeder. Boylece o, diinyay1 nefsinin istegi ile degil Hakk’in muradiyla
terk eder. O zaman ziihdii Allah’1 Teala ile olur. Yahut da Allahu Teald’nin ondan
istediginin diinyadan herhangi bir seye el atmak oldugunu bilir. Allah’in izniyle

diinyadan herhangi bir seye girmesi ziihdiinii noksanlagtirmaz bu durumda ziihde ziihd

denir.>®

Ibrahim b. Edhem, “ziihd harami terk hususunda farz, siipheli ve helallerde faziletlidir”

der. Selef ehl-i ziihdii ii¢ kisimda incelemistir.

a) Farz olan ziihd, biiyiik—kii¢iik biitiin glinahlardan sakinmak,

b) Siiphelilere yaklasmamak, helalden fuziliyi terk,

¢) Allah’1 tefekkiire mani olan seyleri terk®®*

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki Baba zahidligi ger¢cek anlamiyla yasamayan insanlari
yasam sekilleri ve tutumlariyla elestirmistir. Bu insanlar1 su sekilde anlatmistir: Kimisi
mecnun olmus daga tasa sel gibi tasa tasa yiirlir, sacim1 sakalin1 yolan hayasizlar
Ozellikle elestirmistir. Bunlarin ne ziihdii, ne takvasi, ne dini, ne ahvali ne de nur—1
yakini vardir. Boyle kisilerin de sirdan haberdar olmas1 miimkiin degildir. Dalaletleri
onlart murdar kilmis. Bu pislik hallerinden dolayr onlar yiizbin defada gusletseler

pistirler, pisliklerinden de arinamazlar.

Kimisi oldi1 Mecniin taga tasa

Diiser ¢iin seyl yiiriir tasa tasa

378 yusuf, 12/20.

379 Al-i imran, 3/22, 117, 185; Nis4, 4/77, 94; En’am, 6/32; Enfal, 8/67; Tevbe, 9/38; R’ad, 13/26; Kehf,
18/46; Hadid, 57/20; A’1a, 87/16.

%80 Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif, s. 631-632.

%1 Bk. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 203; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 175.
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Degtil didiikleriiim sol bi—nevalar
Ki yir sagin sakalin bi—hayalar

Ne ziihdi var ne takvasi ne dini

Ne ahvali ne hod nilir—1 yakini
Degiil miimkin ki bu sirdan haberdar
Ola kild1 dalalet s6yle murdar

Ki yiiz bifi gusl iderse hem cliniibdiir

Ha bésetden arinmaz piir-hiiciibdiir*>

Zahidligi anlamak zor oldugu gibi zahid i¢in de, kendi ziihd halini anlamas1 zordur.
Batindaki ii¢ alamet bunu anlamakta dayanaktir. Birinci alamet, varliga sevinmemek ve

‘

yokluga tlziilmemektir. Allahu Teald “Elinizden ¢ikana tasalanmayasiniz, onun size
verdigi ile sevinip §1marmayasmlz”383 diye buyurmustur. Insanlar aslinda varliga
iiziillerek yokluga sevinmelidir. ikinci alamet, zem (bir kimseyi kotiileme) ile medhi
(6vme) miisavi (esit) gormektir. Birincisi malda ziihdiin, ikincisi de cah (makam) ve
mevkideki ziihdiin alametidir. Ugiincii alimet, cogunlukla tdatin zevkine varmak ve
Allah ile {linsiyet etmektir. Zira goniil, sevgiden hali olamaz. Ya diinyay1 veya Allah’1

sevecektir, 3

Mutasavvifimiz agisindan nice zahidler zithdiinii rehin koymustur. Ziihdlerini rehin
koyduklari i¢in zahidler hi¢bir seye malik olmadan yalin ayak bir sekilde kalmistir. Bu
maneviyati elde etmedigi i¢in kor bir haldedir. Bu diinya nicelerini bu korliiklerinden
dolayi iflas ettirmistir. Bu haldeyken insanoglu ilahi huzura eli bos olarak gider, elinde
ne ibadeti ne binegi ne de zikri vardir. Diinya ve i¢indeki her sey yalandir. Ahiret
saadetini elde etmek icin, elinde ilmi, verasi, ziihdii, takvasi olmayan i¢in, ona yasadigi

hayati iflas ettirmistir.

%82 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 142a; Mahabbet-ndme (nsr) 2995b—2996b—2997b—2998b—2999b.
%83 Hadid, 57/23.
384 Gazali, Ihyd, C. IV, s. 441.
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Nige zahid kod1 ziihdini rehne
Ki olmisdur bu varlikdan biirehne

Bu varlikdan ki idiip “0r heyhat

Niceyi kod1 miiflis bu harabat™

Gidersin hazrete us bi—bida‘at

Ne zad u rahila ne zikr i ta‘at
Ne “ilm i ne vera’ne ziihd i takva
Diriga vii diriga vii diriga®

Ziihdiin gidasi, zahidin sifatin1 ortaya ¢ikaran ve onu tamah sahibinden ayiran bu gida,
ziihd sahibinin nefsin arzuladigi bir diinyaliga sevinmeyip kagirilan bir diinyalik i¢in de
tiziilmemesidir. Ziihdiin bas1 kalbe ahiret kaygisinin yerlesmesidir. Sonra da Allah i¢in
amel yapma ve muamelede bulunmanin tadina varma gelir. Diinyay1 terk etmesine
ragmen ziihdiin tadim1 alamayan herkes ona tekrar doner. Heva ve arzularin tadi
goniilden ¢ikmadik¢a amellerin tadi oraya giremez. Ziithdiin 6zii, varligi kalpten

¢ikardiktan sonra kalpten ¢ikani elden de <;1k:51rmakt1r.387

3. Kanaat

Kanaat sozliikte “ikna olmak, yetinmek”388, “tutumlu, gonlii Zengin”389, “verilene razi

olmak™*® anlamlarina gelir.

%5 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 244a; Mahabbet-ndme (nsr) 3040b.—3041b.
%8 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 165b; Mahabbet-ndme (nsr) 3509b.—3510b.
%7 Bk. Mekki, Kiitul-Kilub, C. 11, s. 376-377.

%8 Cebecioglu, a.g.e., s. 347.

%9 Uludag, a.g.e., s. 204.

%0 Karagoz, a.g.e., s. 358; Serinsu, a.g.e., s. 194,
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Tasavvufi olarak kanaat, kisinin elinde bulunanla yetinmesi diinya nimetlerinden
kismetine diisene razi olmasidir, biitiin nefsani arzu ve hayvani isteklerden uzak

durmaktir. 3!

Kur’an’da kanaat kavrami lafiz olarak degil mana olarak vardir. Allah’u Teala
buyurmustur ki; “Erkek ve kadin, her kim inanmuis olarak iyi bir is yaparsa, onu hos bir

15 392

hayatla yasatiriz ayetindeki “hos hayat” (hayaten tayyibe) tabiri miifessirlerce

kanaat olarak agiklanmugtir.**

Kur’an’da kanaatkar olma hususu ve tokgozlii olup diinya hayatinin degersizligi ahiret

hayatin1 tercih etmek gerektigi ve rizki ancak Allah’in verdigi sik sik anlatilmstir.*%*

Hz. Peygamber de kandat konusunun o6nemini hadisleriyle vurgulamistir. “Gergek

19395 ¢

zenginlik, mal ¢oklugu degil, goniil toklugudur. ‘Miisliiman olan, yeterli gecime

sahip kilinan ve Allahin kendisine verdiklerine kanaat etmesini bilen kurtulmustur. »396

Kettanl; “Hirst satarak onun parasi ile kandat satin alan izzet ve miiriivvetle zafere

397

ulasir.” ayetinde gecen nimetten maksat, diinyada haris (hirsli) olmaktir,

denilmistir.398

Yusuf Hakiki kandat konusunda: Cihanin tim varligini1 yok sayip, kanaat edip az1 ¢oga
saymaliy1z. Kulun disinin altindan gecen onun rizkidir. Ne kadar ugrasirsa ugragsin
yedigi onun rizkidir (fazlasini elde edemez). Bu yiizden kullara verileni az goriipde ¢aba

harcamasinin bosuna olacagini bunun yerine kanaat etmelerini dile getirmistir.

Cihanun varhgimi yoga saygil

Kana“at eyle azui ¢oga saygil

¥ Karagdz, a.g.e., 5. 358-359; Cebecioglu, a.g.e., s. 347.

%% Nahl, 16/97.

398 Kuseyri, er—Risdle, s. 245-246; Yilmaz, a.g.e., s. 204.

394 Al-i Imrén, 3/14; Ankebit, 29/64; Hud, 11/6; bakara, 2/273; Furkan, 25/67; Isra, 17/29; Zariyat,
51/56-57.

%% Buhari, Rikdk, 15; Nevevi, a.g.e., C. I, s. 314.

3% Miislim, Zekdt, 125; Nevevi, a.g.e., C. lll, s. 316.

%7 infitar, 81/14.

%% Kuseyri, a.g.e., s. 247.
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Dis altindan gecendiir rizki kuluii
Ne deiilii uzadursan difle l.<oluf1399

Kanaat eden Aziz olur, Tamah eden zelil olur.*%

Kanaat, insanlarin giiglerin yettigi kadar calisip ¢abaladiktan sonra, eline gegene razi
olmaktir.*** Cenab—1 Hak herkesin erzakini birer sebebe baglayarak taksim ettigini

buyurmustur.402

Tasavvufi eserlerde israfin yani sira ayrica tebriz kavraminada yer verilir. Tebriz:
herhangi bir seyi liizumsuz yerlere harcamaktir. Israf: Liizumlu yerlere cok fazlasiyla
harcamaktir. Konuyla ilgili olarak Necmeddiin’i Kiibra Tasavvufi Hayat adli eserinde su
anektodu anlatir: “Velilerden biri verdigi bir ziyafette bin tane mum yakmis. Davetliler
bunun israf oldugunu soyleyince sondiiriin demis. Ziyaretciler ¢ok ugrasmislar ama
sondiirmemigler. Veli bunlar1 hak i¢in yaktik. Bu yiizden israf degil yaptiginiz demis ve

5403 ««

su ayeti okumus:’ Onlar Allah’ i ruhunu agizlaryla sondiirmek isterler. Halbu ki

Allah kafirler istemese de nurunu tamamlayacak”404

Mutasavvifimiz kanaatin, bu diinyada bitmez tiikenmez bir hazine oldugunu isitmedin
mi diyerek peygamberimizin “El kanaat kenzun la yefna (kanaat tilkkenmez hazinedir)”

hadisindeki “la yefna” sozciigliyle vurgulamistir.
Isitmediifi mi bu diinya degiil mi

Kana‘at kenzi 14 yefna degiil mi*”

Hirs ve tama’in ilaci ve kanaat etmenin ¢aresi sabir, ilim ve ameldir.**®

%9 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 44a; Mahabbet-ndme (nsr) 886b.—887b.
0 Gazali, Mukdsefetu I-Kuliib, s. 529.

41 i, Tasawwuf, s. 136.

02 7uhruf, 43/32.

%% Bk Necmeddiin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 51.

% 5af, 61/8.

%% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 47b; Mahabbet-ndme (nsr); 963b.

% Bk. Gazali, Ihya, C. Ill, s. 534-539.
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Kul Allah’n verdiklerine raz1 olmadikga, rahat etmek, kurtulmak {imidi ile nereye kagsa,
orada karsisina bir bela gelir. Allah’in has kullarin1 davet ettigi kanaat ziyafetinden uzak

kalan kimse, padisah bile olsa, dilenci gibi a¢ gézliidiir.407

Hakiki kandat hususunda Hak Teala’nin cemalini bir kez gérmekte kanaat etmeyi uygun
gormemistir. Clinki Allah’in cemalini bir kez goérmeyi istemeyi cirkinlik olarak
addetmistir. Onu gérmeye arzulu goniil i¢in bir kez gérmek yetmez iste bu noktada

kanaat etmeyip Rabbinin cemalini ¢ok fazla gérmeyi murad etmistir.

Seni bir gérmege itmek kana‘at

Bu miistak—1 likdya key sena‘at™®

4. istikamet

IstikAmet kavrami “Diiriistliik, dogruluk, istikrarli tutum, ahde ve taahhiitlere
sadakat”*® “Diizeltmek, bir seyi dogrultmak”**°, “Kalkmak, ayakta durmak, bir is
mutedil olmak, devam ve sebat etmek, bir isi lizerine almak, hak zuhur etmek, sabit

411 -
olmak™"" anlamlarina gelir.

Tasavvufi olarak istikdmet; “hakka tabi olmak, her hususta ifrat ve tefritten sakinarak

itidal yolunda, yani sirat—1 miistakimde yiirﬁmek”“’l2 anlamlarina gelir.

“Halinde istikamet olmayan salikin ¢abasi bosa gider; o yoldaki harcadigi himmet de

fayda vermez. Istikamet en biiyiik keramet olarak gérﬁlmﬁstﬁr.”413

Kur’an—1 Kerim’de istikimet (dogruluk) ile ilgili birok ayet vardir.***

07 Bk. Mevlana, Mesnevi, C. Il s. 304.

“%8 Hakiki, a.g.e., vr. 162b; 3450b.

9 Uludag, a.g.e., s. 193.

0 Cebecioglu, a.g.e., s. 323.

411 Karagoz, a.g.e., s. 335.

2 Uludag, a.g.e., s. 292; Karagbz, a.g.e., s. 335.

3 Cebecioglu, a.g.e., s. 323.

14 Eatiha, 1-7; Tevbe, 9/119; En’am, 6/153; Had, 11/112; Fussilet, 41/30—32; Ahkaf, 46/13—14.
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Hz. Peygamber de iman ve istikdmeti beraber zikrederek tevhid inancinin 6nemine
isaret etmistir. “Allah’a inandim de, sonra da dosdogru ol “(islerinizde) orta yolu
tutunuz, dosdogru olunuz. Biliniz ki, hi¢biriniz ameli sayesinde kurtulusa eremez.

Dediler ki: Sende mi kurtulamazsin, ey Allah in elgisi?”

“(Evet) ben de kurtulamam. Su kadar var ki Allah rahmet ve keremi ile beni bagislamuis

olursa, o baska!™**°

Bir kimse sifatinda istikdmet iizere olmazsa bulundugu makamdan ileriye gidemez,
siiliikiinii saglam bir temel iistiine bina kilamaz. Istikdmet iizere olmak da arifin hakk1
ve vazifesidir. Istikimet devamli surette kerameti gerektirir.*"’

Beyazid’e: Ulastigin mertebeye ne ile eristin diye sorulmus. O da: “Biitiin diinyevi
sebep ve vasitalari (mal ve servet arzusunu) topladim, bunlari kandat ipi ile bagladim,
sidk mancigina koydum, iimitsizlik denizine attim ve istirahat ettim” demistir.418

Insanin Allah’a vasil olmasimin yolu dogruluktan geger. Sidk ve takva ayetlerde birlikte
zikredilirken burada kulun diliyle, kalbiyle, davranislariyla giizel ahlakin ornegin
peygamberimizin ahlakina ve hadislerine uygunluk igerisinde bir yasam tarzi

yagsamalidir.
Bu uygunluk ahlaki olgunluktur ki bu da siddiklerin yasantilarinda olur.**

Yusuf Hakiki, istikdmeti elde edemeyen insanin, bagkalarina karsi iltifati olmadigi halde
Allah’a kavusma yolu lizerinde sebat gostermesine ragmen istikdmeti elde edemedigi

i¢cin ne kadar ugrasirsa ugrassin safa bulamaz.
Ki gayra olmayanui iltifati

Olur rah—1 vusl iizre sebati

15 Miislim, fman, 62; Nevevi, a.g.e., s. 366.

M8 Miislim, Miinafikin, 76, 78; Nevevi, a.g.e., s. 369.
“7 Bk. Kuseyri, a.g.e., s. 287—288.

18 Ruseyri, a.g.e., s. 248.

9 Bardakg1, Tasavvuf, s. 76.
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Cii var kesb idemediin istikdmet
Ne deiilii uzadursan kadd ii kamet

Yarasmazsin yiiri ihvan i¢inde

Safa hem bulamazsin can ic;inde420
Istikimet, hallerin kendisi ile canlandigi bir ruhtur. Aym sekilde avAmin amelleri de
istikdmetle artar. Yine istikamet, tefrika ¢ukurlari ile cem‘ tepeleri arasindaki bir

berzahtir.**

Ustlde, salikin velayet yolundaki Seyr u siliku esnasinda istikdmet {izere olmasidir.
Ahvalde, kesben (calismak) degil de bildkis cezbe ve vecden hakikatin suhtduyla

sevgide istikimet iizere olmaktir. Velayette, Hak’ta Hak’la kalmaktir.*?

Mutasavvifimiz, istikameti elde etmek isteyen, menzile sag’ salim ulagmak isteyen
kisinin, kotiililkten tamamiyla uzak durmasi gerekir ve Allah’in kitabin1 kendine rehber

eylemelidir.

Dilersen hasil idiip istikamet

Varasin menzile sahum selamet
Hudud—1 ser’den kilma tecaviiz
Kitabu’lldh’1 idin gel kulavuz*?

Dogruluk, nefs—i emmarenin tezhibini te’min ederek, bu sayede insan1 méanevi
hastaliklardan ve sehevi arziilardan kurtarir, kalbi kotiiliiklerden temizler. Bu stretle

insan, Peygamber (s.a.)’in de belirttigi gibi ger¢ek imanin zevkini tatmaya baslar.***

20 Hakiki, a.g.e., vr. 102a; 2130b—2131b-2132b.

421 el-Herevi, Mendzilii 's—Sdirin, s. 94.

22 Abdiirrezzak el-Kasani; Elf Makdm, (Ter: Abdurrezzak Tek), Emin Yay., Bursa 2008, s. 265.
28 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 108a; Mahdbbet-ndme (nsr), 22590—2260b.

2% Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 162.
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Ebu Bekir el-Verak sidki anlatirken: “Sidk, tgtiir. Tevhidde sadakat, taatte sadakat,
marifette sadakattir. Tevhide sadakat, biitiin mii’minler i¢indir. Nitekim Allah’u Teala;
“Onlar ki Allah’a ve Resuliine iman ettiler, sadiklarin ta kendileridir onlar” 425
buyurmustur. Taatte sadakat, ilim ve vera’ erbabi i¢indir. Marifette sadakat ise, yerlerin
direkleri demek olan velayet erbabinindir.*?

Dogruluk insanlar arasinda gliven duygusunun olusturulmasi i¢in vazgegilmez bir ahlaki
niteliktir. Sosyal varlik olan insan, diger insanlarla birlikte yasadiginda mutlu basarili
olur. Dogrulugun olmadig1 yerde giiven duygusu zedelenir. Insanlar yalmizlasir; birlikte

hareket edemez ve is yapamaz hale ge:lir.”427

Mutasavvifimiz, istikdmeti bulan kisinin ihvan—1 safadan (goniil ehlinden) uzak
olmamali, Hz. Mustafa’nin seriat yolundan ayrilmamalidir. Cilinkii fakirlik sirrina ererek

kendini tamamladigini ifade etmistir.

Gel olma diir ihvan—1 safadan
Irilma rah—1 ser’—1 Mustafa’dan
Cii buldufi rah—1 dinde istikamet
Cii bildiifi fakr sirrin sen tamamet*®

5. Nefs Tezkiyesi ve Nefse Muhalefet

b LN 13

rapca bir kelime olan nefs sozliikte; “ru aki insanin bedeni”, “cese an
A b k 1 l f 1 kt ; [13 h”’ [13 k 13” 13 b d s t”’ ‘Ck )’,

“azamet”, “izzet”, “goriis”, “koti goz”, “bir seyin cevheri”, “hamiyyet", “iskence”,

AN 13 9% ¢

“ukubet”, “arzu”, “murad”, “can”, “benlik”, “ruh”, “asagir duygular”, “akil”, “bir seyin
varligl”, “zat1”, “i¢i”, “hakikati”, “koti soz”, “istek”, “Allah’a nisbet edildiginde

Allah’in zat1” anlamlarina gelir.429

*25 Hadid, 57/19.

*2% Gazali, Ihyd, C. IV, s. 703.

427 Himmet Konur; Tasavvuf Ahldk: ve LiGhi Ahldk, Insana Yolculuk, H. Yay., Istanbul 2009, s. 80.
*28 Hakiki, Mahdbbet-name, vr. 155b; Mahdbbet-ndme (nsr), 3293b.-3294b.

29 Cebeciogly, a.g.e., s. 472; Uludag, a.g.e., s. 271; Karagoz, a.g.e., s. 522; Atik, a.g.e., s. 575.
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430 anne®!, insan**, ehl-i

din®3, ruh**, beden®*®, bedenle beraber ruh*®, Allah’in zati**’, kisi**®, kendisi*®,

Nefs kavrami Kur’an’da 295 defa gecmis ve Adem (a.s.)

hemcins*?, insanin i¢c alemi**, ilahi tekliflere, emir yasaklara, miijde ve uyariya
muhatap olan insanin manevi Varhg1442, kalp, gégﬁs443 ve cins**, can*” anlamlarinda

kullanilmistir.

Nefs, hem insanin maddi varligin1 ve hem de insanda var olan fakat gozle goriilmeyen,
iyi ve kotiiyii arzu eden manevi varligim ifade eder**®: “O Allah ki, sizi bir tek nefisten
insa etti...”"™"; “Gercekten nefis kétiiliigii emreder.”**® Allah, nefsini kotii sifatlardan
arindirip iyi sifatlarla benzeyenleri kurtulusa erenler olarak Va51ﬂand1rm1§449, kisinin
bunu gergeklestirebilmesi i¢in de nefs tezkiyesini tavsiye etmistir.%O

Sufilere gore nefs kavrami, daima koétiiliige meyleden nefs, belalarin basi; rezaletlerin
bas kaynagidir.”®" Nefs, kulun kotii vasiflari ile yerilen huy ve fiilleridir, beden kalibina
yerlestirilen ve koétii huylarin kaynagi olan bir latife (sir) dir.*** Nasil dlem seytan—
melek, Cehennem—cennet var ise tipki o sekilde nefs ile ruhun her ikisi de kaliba ve
bedene yerlestirilmis latifelerdir. Ama biri ser mahalli; 6biirti hayir mahallidir. Nefse

mubhalefet etmek biitiin ibadetlerin bas1 ve tiim miicahedelerin kemalidir. Kul, bundan

430 Nisa, 4/1; En’am, 6/98.

31 Nar, 24/12.

32 Maide, 5/45.

433 N, 24/61.

3 En’am, 6/93.

4% Al-i Imran, 3/185.

43 Bakara, 2/286.

47 Al-i imran, 3/28.

438 Bakara, 2/286.

439 Fussilet, 41/46.

440 Tevbe, 9/128.

441 Bakara, 2/248.

2 yusuf, 12/53; Kiyame, 75/12; Fecr, 89/27.
443 Bakara, 2/77, 109.

444 A’raf, 7/118.

5 Nisa, 4/66.

6 Atik, a.g.e., s. 523.

“T En’am, 6/98.

48 y{suf, 12/53.

9 A1, 87/14; Sems, 91/9.
40 Ankebit, 29/69.

! Gazali, Mukdsefetu’I-Kulib, s. 35-36.
452 Kuseyri, er—Risale, s. 181.
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baska Hakk’a giden bir yol bulamaz. Ciinkii nefse muvafakat, kul i¢in helak olmaktir,

kurtulus ise ona muhalefet etmektir.**

Insan nefsinin tabiatlarini teskil eden dort mizag; zaaf, cimrilik, sehvet, cehalet, Allah
Teala’nin onu yarattig1 fitratin esasi olan hevadan tiiremis esaslardir. Nefs, dort degisik
sifata miibteladir ki bunlarin ilki; Rububiyet sifatlarinin, kibir, azginlik, 6viilmeyi sevme,
ululanma istegi ve zenginlik gibi tezahiirler karsisinda kendini gdstermesidir. Ikinci
olarak nefs; kandirma, hile yapma, hased ve giybet gibi seytan ahldkindan olan sifatlara
miibteladir. Ugiincii olarak; yemeyi igmeyi ve cinsi miinasebeti sevmek gibi hayvani
tabiatlara miibteladir. Bunlarin yani sira dordiincii olarak; korku, tevazu ve algak
goniilliik gibi kulluk sifatlarina da duyabilir. Nefs stikunet buldugu zaman, Allah’a
muhtaciyet ve yakarisin alameti olan kalpteki gaflet perdesi kalkar. Insan nefsi icabi
hareketlidir. Hareketi durdugu zaman minnet ve fazilete ulasir. Tabiatina uyarak

hareketliligi segerse, 0 zaman imtihan ve adalet gosterme liizumu ile karsilagir.***

Mutasavviflar, genellikle ulvi sifatlarin hasretin kaynagma ruh, sufli 6zelliklerin
kaynagina da nefs dendigini; ancak bunlarin zamanla degiskenlik arz edebilecegini; yani
genellikle kotiiden iyiye dogru bir yiikselis veya zaman zaman da iyiden kotiiye dogru

bir algalma olabilecegini belirtmislerdir.*>

“Atvar—1 Seb’a” olarak adlandirilan bu mertebeler kisaca soyledir:

a. Nefs—i Emmare: Nefsin ilk mertebesi olan nefs—i emmare Kur’an—1 Kerim’de; “...
Muhakkak ki, nefs ddima kétiilgii emredicidir...”*® Bigiminde ge¢mektedir. Bedenin
dogal isteklerine meyleden bu nefs, diinyevi lezzetleri ve hissi sehvetleri emredip kalbi,
alcak, asagilik yone dogru ceker. Biitiin serrin barinagi ve koti huylarin kaynagi
durumundaki bu tiir nefs, koétiiliiklere karsi koymayi terk ederek sehevi isteklere ve
seytanin ¢agrilaria kulak verip itaat eder.

b. Nefs—i Levvame: Kur’an—1 Kerim’de; “Hayir! Ddima kendini kinayan nefsi yemin

2,457

ederim. seklinde gegen nesf-i levvame; heva, heves, hile, kendini begenme, kahir,

% Hucviri, Kesfu 'I-Mahciib, s. 30.

454 Bk, Mekki, Kiitul-Kiilub, C. 1, s. 292-296-297.
455 nge, Ahmet Semseddin Marmaravi, s. 184.

48 yusuf, 12/53.

7 Kiyamet, 75/2.
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vb. gibi kotii huylart kinayan nefstir. Ayrica bu, insani gaflet uykusundan uyandirdig
kadar, kalp niiruyla da aydinlanan nefs tiiriidiir. Her ne zaman bu neftsen herhangi bir

kotiiliik ortaya ciksa, yapisi geregi o kendini kinamaya baslar ve o kétiiliikkten tevbe eder.

c. Nefs—i Miilheme: Nefsin tavirlarindan dglinciisii olan nefs—i miilheme ile ilgili
Kur’an’da; “Ona (Nefs’e) bozuklugunu ve korunmasini (isyamini ve itdatini) ilham

458 ayeti gecmektedir. Nefs—i miilhemelik makamu, iyi ahlaklarla ahlaklanmak

andolsun
siretiyle basiretin agilmasi, agilan bu basiretle Hakk’in goriilmesi; batini kulagin da

acilarak Rabbani ilhamlarin isitilmesi makamdir.

d. Nefs—i Mutmaine: Bu nefisle ilgili olarak Kur’an—1 Kerim’de; “Ey huzura eren
Nefs! **° biciminde geemektedir. Nefs—i mutmaine, kalbin nlruyla nurlanmasi
tamamlanan ve bunun neticesinde koti 6zelliklerden uzaklasarak giizel ahlakla donanan

nefstir.

e. Nefs—i Raziye: Seyr—u Siilikun besinci asamasini olusturan nefs—i raziye ile ilgili
olarak Kur’an’da; “Rdzi olmus ve kendinden rdzi olunmus olarak Rabb’ine don!”*®
ayet—i gecmektedir. Nefs—i Raziye, Allah’in celali ve cemali tecellilerini goniil rizasiyla

karsilayan ve kaderden sikdyet etmeyen nefistir.

f. Nefs—i Marziyye: Nefsin mertebelerinin altincisi olan nefs—i marziyye ile ilgili olarak
da Kur’dn—1 Kerim’de nefs—i raziye konusunda anilan ayet—i kerime delil gosterilir.
Ayrica; “Rahmén’in kullart ki; onlar yeryliziinde alcakgoniillii olarak yiirlirler ve
cahiller kendilerine 14f atarsa “selam” derler.*®* ayetinde tanitilan “Rahman’in kullar1”,
rahmete ve itminana ermis nefs—i marziyye sahibi, kendilerine hikmet ve lediin ilmi

verilmis kimseler olarak da yorumlanmaistir.

g. Nefs—i Kamile: Seyr—u Siilikiin son asamasini olusturan ve Kur’an’da; “Nefsini

462 ayetiyle isaret edilen nefs—i kamile, tam olgunluga

temizleyen kurtulusa ermistir
eren nefs olup, “nefs—i kamile, tam olgunluga eren nefs olup, “nefs—i zekiye veya nefs—i

safiye” isimleriyle de adlandirilmakta ve her ikisi de arinip temizlenmis, saf ve duru

8 Sems, 91/8.
%9 Fecr, 89/27.
460 Fecr, 89/28.
1 Furkan, 25/63.
%2 Sems, 91/9-10.
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nefs anlamlarina kazandirabilecek hale gelmis kimselerin sahip oldugu nefse denir. Bu

kimseler Allah’1n ahlakiyla ahlaklandirmay1 basarmislardir.*®®

Hakiki, nefsin hilelerinden korunmak i¢in neyin varsa ona feda et bundan ¢ekinme,
bunu yaparak Rabbinin hikmetine ve sirrina erigirsin. Nefsi emre itaat ettirerek sevk
Cenahi (tarafini) seri seyr et. Kisinin gozii gonlii, nefsi kendi himayesinde olursa, nefis
ve ruhun izdivact onu peyda eder. Yoksa ne tac ne de hirka onu peyda edemez. Nefsi
kendi otlagina birakmamali, nefsi yola getirmek i¢in kulagina sikica yapigmak gerekir.
Nefsimiz merkebimizdir, onu basibos birakarak kurda kaptirmamaliyiz. Yusuf Hakiki

bu durumda seriat kalesine siginilmasi gerektigini Mahabbet—ndmede dile getirir.
Gel imdi nefs keydinden hazer kil
Feda nefi varsa saha ma— hazar kil
[rissiin hikmetiifi sirrina ya Rab
Bizi 6z nefsiimiiz serrine ya Rab
Hele sen nefsi gel emre muti‘it
Cenah—1 sevki ag seyr—i seri‘it
Gozin gonlin dahi kendiinde olsun
Bu nefs—i sim hem bendiifide olsun
Ani bu nefs i rihuf izdivaci

Ider peyda ne bil hirka ne tci

83 Egsrefoglu Rami, Miizekkin—Niifils, Nefisleri Temizleyen ve Evrddi Kddiriyye ve Serhli Terciimesi,
Anonim, Salah Bilici Kitabevi Yay., Istanbul 1979, s. 15-45, 125-128; MekKki, Kiitu I-Kuliib, s. 345-358;
Kelabazi, et—Ta arruf; s. 84—112; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 268-273.
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Bu nefsi nige karsin otlagina

Yo getiir yapis ber kugina
Yidiirme nefsi kurda merkebiindiir
464

Seri‘at siikr kal‘an mehrebiindiir

Nefsin esiri olanlar 6lii gibidir, hayatin kolay yoniinii segmistir. Nefsin hevasina uyan
onun zulmetine diiser. Nefsin sifatindan uzak olanlarin kalpleri mamur olur. Nefsin
tuzagina diisenler yollarindan ¢ikmis, yakalarini kurtaramaz haldedir. Sayet kul yularini
nefs eline verirse o zaman 6lmiis esek misali yola gidemez. Nefis ehlinden uzak duran

merkep olmaz diye mutasavvifimiz ifade etmistir.

Yiiri kolayufia nefs esiri
Oliisin sen degiilsin ahi diri
Heva—y1 nefse old1 ittiba‘un
Anuncilin zulmetine ibtida‘un
Sifat—1 nefsden bil diir olanlar
Durur batinlari ma‘mar olanlar
Yakail kurtarimazsin nefs elinden
Cikarur nefs sabsi hod yolundan
Yidilme nefs eline sen yularui

Virlip nefse ura gor sen yularui

4 Hakiki, Muhabbet-name, vr. 9b—15b-24a-26b—35b-37b—38b; Mahdibbet-ndme (ngr), 277Tb—457a—
515b-705b—756a-760b.
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Kim 6lmis har yola gider degiildiir

Kim eydiir ehl-i nefsi har degiildiir*®

Muhasibiye gore beden ve nefsin fenasimi (yokluk) degil, nefsi hastaliklarin fenasini
olusturabilmek i¢in Kkalbinden diinya sevgisini atmalidir. Ciinkii diinya (deger
verilmeyecek seyleri kula siisleyip giizel gosteren) bir diigmandir. Bu diismani, nefisin
heva ve hevesini vasita yaparak nefse gilizel gosteren ikinci diisman ise seytandir.

Oyleyse nefs, bizzat kétiiliik ve kotiiliigiin kaynag: degil, heva ve hevesleridir.*®®

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adl1 eserinde nefs konusu ile ilgili olarak sunlar1 soyler:

“Seyh Sadreddin®®’ der ki: (vr. 36a) Peygamber miracdan donerken kadinlardan bir
toplulugun cehennemde, atesten yapilmis kesici aletlerle kendi etlerini kesmekte
olduklarini gordii ve bunlarin kimler olduklarin1 sordu. Onlarin zina ile ¢ocuk diinyaya

getirip kocalarina “senden” diyen kisiler olduklar1 sdylendi.

Seyh buyurdu ki: Nefsin arzu ve istekleriyle dopdolu olduklari halde goniil ve irsat
davasinda bulunuyorlarsa onlarin azaplar1 bu kadinlarin gordiigii azaptan siddetlidir.
Seyh Safiyyiliddin buyurur ki: Yerin istii gaflet, alt1 hasret diyaridir. Kisi yeryiiziinde
nefsinin arzulartyla mesgulken gaflettedir. Ecel ulasip yer altina girince “Fekesefnd
‘anke giti’eke febasaruke’l-yevme hadidiin*®®”.(56b) denilir. Herkese yaptiklari is ve
halleri goriiniir, o zaman hangi nimetlerden ve saadetlerden mahrum kaldigini anlar,

hasreti artar da artar; fakat artik bir faydasi yoktur. El yumayinca batin akillart agilmaz.

465 Hakiki, Mahdbbet-name, vr. 43a—-47a-48a—58b-59a; Mahdbbet-ndme (nsr), 864a—-852a-969a-1197b—
1208a.

¢ Muhasibi, er—Ridye, s. 113-114.

%7 Seyh Sadreddin Muhammed b. ishaku’l-Konevi, Konya’da dogmustur. Seyh Ekber, Konya’ya
geldikten sonra, Sadreddin’in babasi dlmiis ve validesi dul kalmisti. Seyh Ekber bu dul kadinla
evlendiginden, Sadreddin onun manevi terbiyesi ile inkisaf etmis ve Vahdet-i viicud meslekinin
Anadolu’da tutunmasina pek ¢ok hizmet etmistir. Zaten eserlerinin ¢ogu, Muhyiddin Arabi’nin fikir ve
itikatlarin1 serh ve tenkide miinhasir gibidir. Sadeddin Hamevi ve Necmeddin Daye gibi baglica Necm-i
Kiibra halifeleriyle miilakat eden, Mevlana ile aralarinda karsilikli bir samimi muhabbet bulunan
Sadreddin Konevi’nin vefati, Mevlana’dan sonradir. (Bk. Fuad Kopriilii, T7iirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara 1981, 5.202).

468 Kaf, 50/22: Biz de senden perdeni kaldirip actik; bugiin senin goziin keskindir.
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“Ve men kine fi hazihi a‘ma fehiive fi’l-ahireti a‘ma ve ezallii sebilen®.”
Musa Firavun’un nimetlerinden elini ve agzini yikadigindan Kerem deryasi ona
bembeyaz el (yed-i beyza) vermistir. Ayni bunun gibi goniil Musa’si, bir Firavun gibi
olan nefs nimetinden, yani nefsin hazlarindan hirs elini, a¢ gozliilik dudagini yursa
padisahin kereminin deryasi ona da bembeyaz el, dogruluk ve saflik bagislar. Salige
Allah’tan sidk verildiginde kayit ve teslim sartiyla yola girerse dogru rehber onu

hedefine ulastirir.
Nefsani hazlardan biitiliniiyle kurtulursan
35470

O zaman mana aleminde beka bulursun

Mutasavvifimiz Hakiki, nefsin hevasina yonelik olarak kotii huylu, asi nefs, som nefs
diye adlandirmistir. Kotii huylu nefsi kolayina gelen yola koyarsak asi olur ve dogru
yolda gitmez. Asi nefse sahip kisiler kurtulus yolu bulmak istemez. Nefsin alistigi
seylere ve yikimina mahabbet denmemeli. Mahabbetsiz olan insanlarin nefsi ile cihat
etmek gibi niyetleri olmaz. Biitliin hayatin1 nefsin hevasina tabi kilanlarin hayatlarinin
tamam1 da zayi olur. Iste bu som nefsin iilfetinde kalan onun en acili ve yorgunluk

kiilfetinde olur.
Ki kosafi kolayina nefs—i bed—hi
Olur “asi ne tutsun hazrete rQ
Diriga ol zeblin—1 nefs—i ‘asi
Goriin bir bulmag ister mi halasi
Mahabbet dime me’lifat—1 nefse

Sakin zinhar oy afat—1 nefse

49 fsra, 72: Her kim bu diinyada kor davramirsa 6biir diinyada da kor olacak, belki daha ziyade yoldan
saopacaktlr. . )
0 BK. Yusuf-1 Hakiki; Tasavvuf Risalesi ve Metaliu’l-iman (inceleme ve Metin), 5.32-48.
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Mahabbetsiiz olan befizer cemada
Ki olmaz kasdi nefs ile cihada
Heva—y1 nefse tabi‘diir hemise
Ki ‘6mri soyle zayi‘diir hemise

Mahabbet olmiyacak can dimagi

Halavet kanda bulur o bayagl471

Nefsani isteklerin ¢opleri, her an suyun yiiziinii kaplar. O zaman heva ve heves (nefs—i
emmare) glilmeye; akil da aglamaya baglar. Takva, yani Allah’in emirlerine karsi
gelmekten cekinip kaginma, hevanin (nefs—i emmarenin) iki eli baglaninca Hakk Teala
aklin iki elini ¢6zer. O zaman akil; seni idare etmeye baslar, senin kumandanin olur.

Once sana hiakim olan duygular; senin mahkumun olur, senin buyrugun altina girer*’?,

Seriatte nefsini 1slah etmeyen kurtulusa eremez. Tarikat kisinin korunacagi ve
si@inacagi bir kaledir. Kul tarikata sigiminca nefsi onun merkebi olur. Kulun kalbinde
bir kez mahabbet kilic1 sallaninca nefisten kalbinin intikamini alir. Yusuf Hakiki
Mahabbet-name adli eserinde nefsin bu durumu ile ilgili sdzlerine sdyle devam eder.
Mahabbet nefsin zulmiinii def eder. Kalpten de nefsin karanligini kaldirir. Nefsin
hazzina uyan kisilerin gorevlerini ihmal ederek dis surette kalarak nefisleri onlar1 rehin
eylemistir. Er kisi nefsinin esiri olamaz. Clinkii insanoglu siipriintii bir yapiya sahip

degildir. Ancak siipriintii olanlar dort ayaklilar olur.

Seri‘atde kisi nefsini 1slah
Bil itmeyince olmaz yolda iflah
Tarikat ger hisarufi mehrebiindiir

Hakikat bil ki nefsiifi merkebuifidiir

™ Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 119a-119b-121b-123b; Mahdbbet-ndme (nsr), 2497a—2505b—2547b—
2587b—2891b-2594b.
472 Rami, Mesnevi, C. I11-1V, s. 155.
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Mahabbet sadmeti ¢iin sola seyfin
Alur bil nefsden kalbiifi o hayfin
Bu nefsiifi zulmini bil def ‘ider ol.
Goniilden zulmeti hem ref ‘ider ol.
Sular ki nefsiniifi hazzina uydi
[sin mithmellik itdi kat1 yuydi
Ki stiret naksina kaldufi bu evde
Giriftar eylediin nefsi girevde
Esir—i nefsi sanman zinhar er

Dimefi 4dem degiildiir ¢ar—pa ger*”

Allahu Teala; “Rabbinin makdmindan korkup nefsini hevd ve hevese uymaktan men
edene gelince, onlarin yurtlari cennettir.”™* buyurmustur. Birgok sufi nefse muhalefeti
ibadetin basi olarak gormiistiir. Nefis cibiliyeti icab1 edepsizdir, halbuki kul stirekli
olarak edebe riayet etmekle memurdur. Nefis tabiati icabi muhalefet meydaninda at
oynatir, kul harcadigi ¢aba ile nefsin fena arzularina ulagsmasini engeller. Nefsini

doludizgin saliveren ser ve kotii islerde onun ortagi olur.*”

Mutasavvifimiz, nefsin bu afetlerine karsi Allah’in takva nurunu kulun gonliine
vermezse kotli huylu nefsin kulu hor ve riisvar edecegini dile getirir. Can1 goniilden

dildara (goniil ehline) talib olanlar da nefis maglup olur ask galip gelir.

Ki Hak vire goiiiile niir—1 takva

Vegerni nefs—i sm us hor u riisva

*8 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 129b-133a-137b—145b; Mahdibbet-ndme (nsr), 2721b—2722b—2795a—
2798a-2896b—3069b-3071b.

474 Nazi’at, 79/40.

475 Kuseyri, er—Risale, s. 239.
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Olanun sidk ile dil-dara talib

Olur magliib—1 nefs “1sk galib*’®

Nefs tezkiyesi mutasavvifimiz agisindan biiylik 6nem arz eder. Mutasavvifimiz seriat,
tarikat, takva iiggeni cercevesinde nefis tezkiyesi prensibini olusturmustur. Istigfar ile
nefsini tezkiye et, zikirle kalbini cilalandir, istikamet sayesinde de nefis ehl—i ile goniil

ehl—ini ayirirsin. Nefis ehl-ine bu suretle uymazsin.

Kil istigfar ile nefsi miizekka

Devam-1 zikr ile kalbi miicella
Cii buldufi rah—1 dinde istikamet
Cii bildiin fakr sirrin sen tamamet

Ne sahib—dil didigiiii ehl-i nefse

Ne tabi‘ olduguii ya ehl-i nefse*’’

I1. MURID-MURSID ILiSKiSI

Bu boliimde Hakiki’nin tasavvufi sisteminde genis yer alan, miirid ve miirsidin yerini,
miirid ve miirsidde bulunmasi gereken vasiflari, miirsid—i kamile intisib etmenin
gerekliligini, bey’at ve intisdb’mn Orfi hallerini, onun Mahabbet-ndme ve Tasavvuf

Risalesi adl1 eserlerinden hareketle inceleyecegiz.

Hakiki Seyr u stk yolundaki bir miirid i¢in kdmil bir miirsidin gerekli oldugunu dile
getirirken Kur’an’da; “De ki: Eger Allah Tedld’yt seviyorsaniz bana ittiba ediniz ki,
Allah’da sizi sevsin ve sizin i¢in giinahlarimizi yargilasin. Ve Allah, gafurdur,

7478 4yetini eserinde vurgulamustir. Hakk’a giden yolcunun vahdet sirrina

rahimdir.
ermek ve bu sirrin lezzetini tadabilmek i¢in kadmil bir miirsidin rehberligini dile

getirmistir.

78 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 145b—146a; Mahdbbet—ndme (nsr), 3074b-3078a.
" Hakiki, Mahdbbet-name, vr. 155b; Mahdbbet—ndme (nsr), 3291b—3294b—3295b.
48 Al-i Imran, 3/31.
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Miirsid—i kamillerin tizerinde, Allah’u Teala’nin vakar1 ve heybeti vardir. Onlara tabi
olan ve meclislerinde bulunan miiridler, miirsidlerin tizerindeki edeb ve heybete bakarak
zéhiren ve batinen edeb sahibi olurlar.*”® Bu hale isareten Allah’in hidayetine ulastirdig

. - 480
kimselerdir; dyleyse sen de onlarin yoluna uy!”

Siihreverdi (6. 632/1234) Avarifii'[-Mearif eserinde kisinin birinci dogumu, onun alem—
i miilk ile irtibatin1 saglar. Ikinci, manevi dogus ise, melekiit Alemiyle olan irtibatini
te’min eder. Allahu Tedla, bu gercegi ifade i¢in sdyle buyurmustur: “Boylece biz
Ibrahim’e goklerin ve yerin melekfitunu (sir ve aciibliklerini) gdsteriyoruz ki; (kudret
ve azametimize) yakinen inananlardan olsun.”*®! Alem—i miilk, kainatin ic yiizli ve
sirridir. Akal; rihun dili sayilir. Hidayet nirlariin kaynaklanip yayildigi basiret, rithun
kalbi durumundadir. Dil ise kalbin terciimanidir. Terciiman tarafindan konusulan her
sey, kendisinden terciime edilen kimsece bilinmektedir. Halbuki, kendisinden terciime
edilen kimsenin biitiin bildikleri (o konusmadik¢a) terciiman tarafindan fark edilemez.
Bunun icin, Allahu Teald’nin peygamberlerine ve onlara tabi olanlara ihsan ettigi
hidayet nlirundan nasibini almayan, sirf kuru akillartyla yetinenler; dogruyu bulmaktan
mahrum birakilmis, sddece (kendisine aciklanan gergekler i¢in) terciiman olan dil ile
yetinip beyan ve agiklamalarin asil gayesinden mahrum olduklari i¢in dnlerine perdeler

g:ekilmistir.‘lg2

Hakiki, tasavvuf sisteminde ozellikle kisinin akil ile yetinmeyip kamil bir mirsidin

gozetiminde olmasi gerekliligini ve bir miirside intisabin1 gerekli gormiistiir.

A. Bey’at ve Intisab

Sozliik anlamiyla, bey’at, “Baglilik, itimat bildirmek, satmak, satis muamelesi, ahdetme,
s6z verme, bu amagcla el sikma” anlamlarma gelir. 8 Tasavvufi 1stilah olarak ise
“Miirsidden el almak, seyhine sadik ve bagl kalacagina, ona kayitsiz sartsiz teslim

olacagina her dedigine itiraz etmeden yapacagina dair miiridin miirsidine s6z vermesi

*79 Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif; s. 103.

80 En’am, 6/90.

8L En’am, 6/75.

*82 Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif; s. 105-106.

483 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 76; Karagoz; Dini Kavramlar Sozliigii, s. 69; Yilmaz, Tasavvuf
ve Tarikatlar, s. 209.
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demektir. Intisab, muba yaa, ahid, inabe, el alma ve ikrar gibi terimler de bu anlamda

kullanilir. %8

Tasavvufi anlayista bey’atin temeli, “Restlullah’in elgisi Osman, Mekke’de hapse
atilmisti ve biiyiik kedere gark olan Resulullah, bugiinde ayni yerde insa edilmis
Sumeysi (yahut Hudeybiye) Camisi ile vaat edilen, oradaki bir agacin altina ¢oktli ve
sonuna kadar dogiiseceklerine dair sahabi askerlerinin her birinden séz aldi”*° Hz.
Peygamber s.a.v kendini tasdik edenlerden sadakat yemini almistir. Ancak bu aslinda,
Hz. Peygamber’in s.a.v sahsma degil, onun aracihgiyla Allah’adir. **® Kur’an—
Kerim’de: “Gergekte sana bey’dat edenler, Alldh’a beyadt etmis olurlar. Allah’in eli
onlarn ellerinin iizerindedir. ™" “Andolsun ki o agacwn altinda biat ederlerken Allah, o

vy 488
mii ‘minlerden razi olmustur.”

Intisdb kavramina gelince: Sozliikte “bir kKimseye mensup olma, bir yere baglanma,
kapilanma, birinin adam1 olma” anlamlarinda kullanilir.*®® Tasavvufi olarak da miiridin
stirekli olarak goniilden sevgi ve saygi besleyecegi bagli kalarak beraber olacagi
miiridine egitimi i¢in gayret gostermek, onun manevi Onderliginde siilukunu

. .. . 1. 490
tamamlamak tzere s6z vermesidir.

Bey’at bir dilek ve temenni degil, sebeplerin hazirlanmasi, liizumlu vesilenin bulunmasi
icin suurlu, azimli bir tevecciihtiir veya en ulvi gayenin semtine yonelmeye baglama
azmidir. Bagka bir deyimle bey’at erlik yolunda kendisinden daha bilgin ve daha
merhametli bir er’e nefsinin dizginlerini teslim etmek, irsad edici bir miirebbiye tefviz—i
umir etmektir. Tipki malin1 aliciya sunan bir satici gibi; tipki, tedavisini hazik bir
doktora havale eden ve onun tavsiyesinden baska hi¢bir seye kulak vermeyen bir hasta

gibidir.**

484 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 100; Uludag, a.g.e., s. 76; Yilmaz, a.g.e.,
s. 209.

5 Muhammed Hamidullah; Isidm Peygamberi, (Cev. Salih Tug), irfan Yay., Istanbul 2001, s. 255;
Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 209.

%8 Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, S. 69.

“*7 Fetih, 48/18.

“%8 Fetih, 48/10.

8 Serrac, el-Luma, s. 495; Develioglu, Ferit; Osmanlica—Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi
Yay., Ankara 1982, s. ?.

9 Hasan Kamil Y1lmaz; Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yay., istanbul 1997, s. 83.

! Bk. Abdu’l-Béri En-Nedevi; Kitap ve Siinnetin Ruhuna Gére Tasavvuf ve Hayat, (Ter. Mustafa Ates),
[rfan Yay., istanbul 1974, s. 147-148.
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Mutasavviflarimiz agisindan bey’at etmeyen yani biiyliklere hiirmet ve hizmetleri
olmayan seyhlerin esiginde irade gostermeyen adetleri terk etmeyen miirid olamayanlar

yiiksek mertebeleri elde edemez.

Uluya hizmet i hiirmetleri yok

Kigiye sefkat i himmetleri yok
Mesayih isiginde hem iradet
Nediir bilmez ne itsiin terk—i ‘adet

Miirid olmadi yok sidk u mahabbet

Neden hasil ide “aliye riitbet*”

Hakiki, “De ki; Eger Allah Te’dldyt seviyorsaniz bana ittiba ediniz ki, Allah da sizi

493 ayetini

sevsin ve sizin igin giinahlarimizi yargilasin. Ve Allah gafurdur, rahimdir
aciklarken miirsid—i kamile tabi olmanin gerekliligini miiridin 6niindeki tuzaklar: dile
getirerek beyan etmistir. Bedevi kisi giilii ne bilsin, yazi yabani birakip siirliyili siiren
cobani gozlemi. Koyunu otlakta tutan tamadir. Kurdun onu kapmasiyla siiriiden ayrilir.
Otlak koyunun siiriiye ulagmasini engeller ve koyunun yolunu goérmesini engeller.
Cobanin seslenmesi ona ermez. Hirs1 onun yiiziine tokati vurur. Koyun misali diinya
otlaginda otlananlar, giil misali miirsid—i kamillerin seslerine kulak vermeyerek

peygamberin tebligine sahip ¢ikmayarak diinya otlagina hirslarina dalan nefis ve seytan

kurduna kendilerini kaptirmiglardir.

Beli guli beyabani ne bilsiin

Yali ya kiirki ¢cobani ne bilsiin

Ko yiter yazi vii yabani gozle

Siiriyi sen siiren ¢obani gozle

2 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 23b; Mahdbbet-ndme (nsr), 447h—450b—451b.
493 Al-i imran, 3/31.
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Tama‘dur koyuni kuardi siiriden

Kalur otlaga ayrilur siiriden
Ani egler siiriye irmege ol
Komaz hem-rahlarin1 gérmege ol

Cobanun irmeyicek hay u husti

frer hirst urur yiizine mugt:**

Bir miirsidin elinde hirka giymekte bey’at manasi vardir. Hirka giymek; miiridin iglerini
miirsidine havale etmesinin ve iradesini ona teslim ederek onun hiikiim ve tasarrufati
altina girmesinin bir alametidir. Miirid miirsidinin sohbetiyle sereflenerek, onun
edebiyle edeblenirse lambanin kandilden 151k aldigi gibi, miirsidin batinindan miiride,

A . . A . 4
manevi bir hal ve feyiz geger. %

Hakiki miirsid—i kamile beyat ve intisabin gerekliligini, “Ey iman Edenler! Allah’a

25496

kars1 gelmekten sakinin, O’na yaklasmaya vesile araym... ayetini dile getirerek

seriatin emrine boyun egip tarikatin tavrim1 adet haline getirmemizi ifade etmistir.
Evliyalarin huzurundan uzak olanlarin batinlari nursuz olur, onlarin cemalini goriip
esiklerine yiiz stirmelidir. Cehennem azabindan kurtulmanin vesilesi Allah’in kitabina

uymaktir.

Seri’at emrine miinkad ol imdi
Tarikat tavrina mu‘tad ol imdi
Huzlr—1 evliyadan dir olanlar

Olur batinlar: bi—nar olanlar

9% Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 69b; Mahdbbet-ndme (nsr), 1430b—1431b—1432b-1433b-1434b.
% Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif, s. 118-119.
% Maide, 5/35
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Sen onlarufi cemalin gérmek ile

[siklerine hem yiiz siirmek ile
Kema kale’llahu te’ala ya eyyiihe’llezine
amen(’t-teku’llahe ve’b-tegll ileyhi’l-vesilete

Sebeb bil ka‘r—1 diizahdan necata

Kitdbu’llah’a uymakdur hey ata®’

Yusuf Hakiki’ye gore Salik, bir miirdis—i kamilin rehberliginde Rabbine giden yolda
gidebilmek ve Hakk’a layik bir kul olabilmek i¢in ¢ok calismali. Miirsidin sureti
fenadan sonra meydana gelir, cemali goze suret olur. Nefisle ruhun izdivaci ile ne hirka
ne tac meydana gelir. Salik resulun seriatinda huzurda olmak istiyorsa bir saat bile o
seraitten ayrilmamali bagka bir yana asla meyletmemeli kdmil bir seyhin hizmetinde,

onun terbiyesinde ve himmetinde, ibadetini siirdlirmelidir.

Ki ol ba‘de’l-fena—yi stret olur
Yiiz ol gbze cemal-i siret olur
Ani bu nefs 1 rhuii izdivaci
Ider peyda ne bil hirka ne taci
Gel i stfi eger olmak safada
Dilersen emr—i ser’-i Mustafa’da
Ol ondan sa‘ati zinhar rilma

Dahu1 bir yana meyl idiip burilma

7 Hakiki, Mahdbbet-name, vr. 70b—71a; Mahdbbet-ndme (nsr), 1454b—1460a—1461a—1466a—1467a.



123

sifat bil seyh—1 kamil hizmetinde
Anuf terbiyyetiyle himmetinde
Olur hasil afia ger ragibsan
Yiiri cidd eyle bul ger talibiseii™®

Kisaca Hakiki’nin tasavvufi diisiincesinde bey’at ve intisab onemli bir yere sahiptir.
Ona gore seriate uygun bir yasanti ve Hakk’a vuslati yasamanin 6n kosulu olarak
miirsid—i kamile talib olmakla gergeklesir. Kisi safa ehlinden olmak istiyorsa bu yolda

cok gayret ve ¢aba sarfetmelidir.

B. Miirsid—i Kamil’in Ozellikleri

Sozlik anlamiyla miirsid; “dogru yolu gosteren”, “irsdd eden”, “rehber”, “delil”,

“kilavuz”, “yol gosteren”, “sirat—1 miistakimi gosteren”, “dalaletten 6nce hak yola
55499

199 < 9 ¢

ileten”™" anlamlarma gelir. Tasavvufi terim olarak “tarikat lideri”, “postnigin”, “seyh”,
“seccadenisin” ifadeleri kullanilir. Miirsid—1 kamil ise hidayetin hakikatine ulastiklari
zaman, kendilerine uyulmaya ehil ve ehliyetli kilinan, miittakilerin imam-1 olan, fena

fillah mertebesine ulasmis kis,idir.500

Ibn Arabi, en asag1 derecedeki miirsidi, miiridinden tevbe alip telkinde bulunarak onun
nefsini emmarelikten levvame mertebesine yiikseltebilen kimse; en iist makamdaki
mirsidi ise saliki mertebe mertebe yiikseltip nefs—i safiye/kamile seviyesine

ulastirabilen kisi olarak ac;1klar.501

Yigitbas1 Veli’de miirsidi; miiridi irsad eden, ona menzil ve meratib kat ettiren Cenab—1
Hakk’mn miibarek bir kulu olarak tanimlar. Bu miirsid tasavvuf yoluna giren saliki
zahiren irsad ettigi gibi batinen de onun viicidunu her tiirlii kotii davranislardan uzak

2
tutmasina yardimer olur.*

“® Hakiki, Mahdbbet-name, vr. 350-36a; Mahdbbet-ndme (nsr), 704b-705b-706a-707a-708a-709a.

99 Cebecioglu, a.g.e., s. 454; Uludag, a.g.e., s. 260; Karagdz, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 502.

% Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif, s. 103; Cebecioglu, a.g.e., s. 454.

! Muhyiddin ibn Arabi, Tedbirdt— Ilahiye fi Islihi Memleketi’l-Inséniyye [Tedbirdt], (Terciime ve
Serh: Ahmed Avni Konuk), Hazirlayan: Mustafa Tahrals, Istanbul, 1992, s. 348-349; nge, Ahmed;
Yigitbasi Veli Ahmed Semseddin—i Marmaravi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gértisleri, S. 150.

%02 Ogke, a.g.e., s. 150.
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Seyh, tarikat ve yol arkadasidir. Allah sdyle buyuruyor: “Ey iman edenler, Allah’tan

korkun ve dogrularla (sadiklarla) beraber olun. ~503

Allah’u Teala Peygamberi Hz. Musa ile velisi Hz. Hizir arasindaki konusmay1
naklederek sdyle buyuruyor: “Musa ona, sana égretilenden dogruyu bulmama yardim
edecek bir bilgi 6gretmen i¢in sana tabi olabilir miyim dedi. O da sen benimle beraber

bulunmaya sabredemezsin” dedi.”™

Seyh, hak bir yola siilik eden, bu yoldaki zararh, korkulu ve tehlikeli hususlari
tanidiktan sonra, vakt, menzil, hdl ve makamlar konusunda miiridi bilgi sahibi yapmak

suretiyle onu irsad eden, faydali ve zararli olan seyleri ona gdsteren kimsedir.*®

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki miirsid olan insani tarif ederken: Irsad olan, isi bilen,
seyhinden nazar almis, tarikat sirrina hem vakif olan hem de sir makaminda da abid

olacak, didever olmal1 diye ifade etmistir.

Bila—irsad sen dah1 i mahdum
Basarimadugun hem isi ma‘lim
Gerek miirsid ki ola didever ol
Hem almis ola seyhinden nazar ol

Tarikat sirrina hem vakif ola

Makam-1 sirda dayim ‘akif ola>*

Baz1 kimselerin de tabiati kesfe muvafik diigmektedir. Allah’a yakinlikla bir aldkasi
yoktur. Bazi kimselerin tabiat ve biinyeleri kesf ve keramet gostermege miisait degildir.
Bazi insanlar hayatlarinda binlerce kesif hasil olmustur ama mana aleminde az da olsa
bir ilerleme olmamistir. Kesif, velayet ve kurbiyet alameti olamaz. Ciinkii onda insanin

mii’min olmas1 bile sart kosulmamistir. Zird o, mii’mine, kafire, miilhide ve baska din

593 Tevbe, 9/20.

504 Kehf, 18/66-67.

%% Necmeddiin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 87.

%% Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 98b-99a; Mahdbbet-ndme (nsr), 2061b—2062a —2063a.
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ve mezhepten olanlarda da zuhur etmistir. Kesfe dayanan bilgiler delil sayilmiyor.>®’
Kesif sahibi olupta nefs muhasebesini yapmayan kisiler i¢in Mutasavvifimiz Hakiki
sunlar1 sOyler: Soziinde tatlilik olmayan, beldgati, fesahati olmayanin yiiziine toprak
sacilsin. Kamil insan olmayan bu kisi, her ne kadar diinyada namu yiiriiyen biri de olsa

sakiklik onun alninda yazilmigtir. Sefaattende mahrum kalir. O kotii adam kendince ben

59508

zamanin “Kutbuyum™>", seyhim de dese de o saptirandir, sapitmistir; ¢iinkii o, ehlullah

ve takva ehli degildir.

Halavet yok s6zinde bi—-melahat
Belagat kanda anda ya fesahat

Zelil olsun onui bagina toprak

Eger seyh ise de meshir—1 afak
Kimiin ser’ufi degiildiir muktedas1
Kimiifi rahmun degiildiir miiltecasi

Sa‘adetden meger mahrtiimdur ol

Kat1 bed— bahtdur key sumdur ol
Sekavet cehbe—i caninda merkum
Sefa‘atden hem ola anda mahrum

Gerek kutb—1 zamanem disiin ol sim

Gerek seyh—i cihdnem disiin ol sim

07 Bk. Abdu’l-Bari en-Nedevi, Tasavvuf ve Hayat, s. 136-138.

508 K utb: Degirmen taginin miline benzer. Degirmen tasi, milinin ¢evresinde dondiigii gibi, 6len de onun
etrafinda doner. Her isin, her iilkenin, her yerin bir kutbu vardir. Asil kutub Kutbu’l-Aktab (Kutublarin
Kutbu)’dur. Kendisinden yardim dileyene ma’nen yardim elini uzattig1 ig¢in “gavs” ismiyle de anilmustir.
Bu zat Muhammedi hakikatin (Hakikat—1 Muhammediye) varisidir. Bk. Eraydin; Tasavvuf ve Tarikatlar,

s. 121; Cebecioglu, a.g.e., s. 385.
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Muzill-i daldiir bil isi igva
Ne ehlii’llahdur ol ne ehl-i takva®®

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde Kamil Seyhin nitelikleri ile ilgili olarak

sunlar1 soyler:

Necmii Daye sOyle der: Misa ‘aleyhi’s-selam niiblivvet ve risalete sahip oldugu halde
on yil Su‘ayb ‘aleyhi’s-selama hizmet etti (vr.27b). Boylece Allah’la bizzat konusma
derecesine, Ve kellema’llihu Miisa teklimen’'® ve ve ketebnd lehu fi’l-elvd@hi min kiilli
sey’in illd*'"ya ulast.

Dervis yiice himmetli olmalidir (vr.32a), masivaya iltifat etmemeli ve ehil olamayan

kisilere elini uzatmamalidir.

Fakirlik dava edip mesayih giysisi igerisinde koy koy dolasip lafla s6hret kazanmaya
calismak ig degildir.

Ne yular urilup yidil halka
Ne himar arkasinda palan ol

Tahallakii bi-ahliki’l-lhi’"* nurlu emri cana 151k gostermeden ‘asik Valldhu ganiyyiin

‘ani’l-“Glemine’" sifatiyla sifatlanmus ola.

Séhret din igin biiyiik bir beladir. Es-sohretii afetii evliya’illihi’'*. El-humalii rahatii
evliya’i Hak’">. Cilbab-1 kibab-1 evliya’i tahte kibabi 1a ya‘rifiihiim gayri’'®(vr.32b).

Seyh Safi kardesi Salahaddin-i Resid’i, Siraz pazarinda pesinde yetmis kadar ¢avus ve

baska kisilerle birlikte azamet iginde ytriirken gordii. Hemen yanlarindan uzaklagsmak

5% Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 18b; Mahdbbet-ndme (nsr), 341b—342b —343b—344b—345b—346b.

>19 Nisa, 4/164. “... Allah Musa ile s6z soylemistir.”

ST A’raf, 7/145. “Biz, Musa i¢in elvahta din ve diinya i¢in muhtag olan her bir seyi.. (mev’izeyi ve tafsili
ahkamdan hepsini) yazdik...”

>12 Allah’1n ahlakiyla ahlaklaniniz.

>3 Ali imrén, 3/ 97: ... (feinnellahe) Allah alemlerden miistagnidir.

S Sohret Allah dostlarinin afetidir.

>3 Sghretten biitiiniiyle uzak durmak Hak dostlari igin rahatliktir.

*16 Evliyanin Grtiisii benim Grtiimiin altindadir, onlari benden baskasi bilmez.
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istedi, ancak izdihamdan dolay1 seyhin elbisesi Selahaddin’in elbisesine degdi. Seyh
aceleyle elbisesini ¢ikarip bir su kenarinda yikadi. Iste sohret afetinden bdyle kagmmak

gerekir.
“Senin elbisenin altinda yiiz putun varken
Nasil olup da kendini halka sufi gosteriyorsun”

Bayezid °'” den nakledilir ki; Bayezid Sdm’a varinca biitin Samllarm kendisini
karsilamak, izzet ve ikramda bulunmak i¢in beklediklerini gordii. Bayezid derhal bir tas

218 ayetine

lizerine ¢ikti ve Festekim limd yithd inneni ene’llahu Ld-ildhe illa ene
kadar yiiksek sesle okudu. Samlilar bunu duyunca “Hey bu zindikmus.” (vr.33a) diyerek
yanindan uzaklastilar. O da bdylece sohret belasindan kurtuldu, kendi yoluna gitti.
Zi'n-Nan™" der ki: Bana marifet ehlinden bir kisiyi anlattilar . Ben de Likdm daginda

onu gormek i¢in yola ¢iktim ve mahzun bir sesle kulagima su sozler geldi:
Ey kalbimin dostu olan senin hatiranla
Senden bagka istegim yok

Bu sesin sahibine seldm verdim, selamimi ald1 ve soyle dedi: Kale Restlu’llahi

sallallahu ‘aleyhi ve sellem, Izd erdde’llahu bi-‘abdin hayran a‘méhu ve esammehu ve

> Bayezid-i Bistami (6.234/848(?) ilk biiyiikk mutasavviflardan; menkibeleri, sozleri ve sathiyyelerine
dair olup bunlar arasinda hayatiyla ilgili pek az bilgi bulunmaktadir. $ii kaynaklar Bayezid’in altinct
imam Cafer es-Sadik’in talebeleri arasinda yer aldigini kaydederler. Bayezid, tasavvuf tarihinde sekr, fena,
melamet, tevhid, marifet, muhabbet, mi’rac ve isar gibi konulardaki sozleri ve sathiyyeleriyle taninir. O,
salikin kendinden gegip (sekr) benligini yok ederek (fena), Hakk’a ermesi gerektigi diisiincesindedir.
Heme ust (her sey O’dur) sdziinii kullanmustir. Siihreverdi-i Maktl onu, Islam 6ncesi fran manevi
hayatinin bir temsilcisi sayar. Dedesinin mecisi olmasi da bu davay1 dogrulamak i¢in delil gdsterilmistir.
Ustad: Ebdi Ali es-Sindi’nin Hindistanli olmasi, Bayezid’in vedalarm ve Budizm’in tesirinde kaldiginin
bir delili olarak o6ne siiriilmiistiir. Bayezid’in diisiinceleri ile siilik arasinda da kuvvetli iliskilerin
varligindan soz edilir. ibnii’1-Cevzi Telbisii Iblis'te Bayezid’i siddetle tenkit eder. (Daha fazla bilgi icin
bk. DIA., c.5, 5.238).

°'8 Ta-Ha, 20/13-14: ... Simdi vahyolunacak seyleri dinle, Tanr1 benim benden baska tapacak yoktur...

> Zii’n-Nain ibn Ibrahim el Misri, Ebu’l-Fayd (245/859). ismi’nin Sevban oldugu, Zu’n-Nun’un lakab1
oldugu soylenir. Kureys’in mevlasidir. Alim, miittaki bir zat idi. Onu, halife Miitevekkile cekistirdiler.
Miitevekkil, Zi’n-Nun’u Misir’dan celbedip ifadesini aldi. Zii’n-Nun, Miitevekkil’in huzurunda va’z
edince halife agladi. ikram ve i’zaz ile tekrar Misir’a gonderdi. Miitevekkilin huzurunda takva ehlinden
bahsedilince aglar, “Ne giizel adamd1 Zii’'n-Nun” derdi. Cize’de 6ldiigii zaman koprii izdihamdan yikilir
korkusuyla cenazesi sandal iginde taginmisti. Cenaze kabre konuluncaya kadar ucan yesil kuslar
goriildiigii rivayet edilir. (Bk. Siilleyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi TefSiri, Sénmez Nesriyat, Istanbul,
$.95).
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ahresehu ve echelehu ‘ald gayrihi®™® sadaka Restlu’llahi men ld-yechelii ‘ald gayrihi
keyfe ya‘rifuhu’*' Allah’tan baskasmi bilen Allah’t nasil bilir; O’ndan baskasini isiten

O’nu nasil isitir; dilsiz olmayan O’nunla nasil sdylesir! (vr.33b)

Sibli’ye, summun bukmun ‘umyun**’den soruldu; dedi ki summun ‘an istima‘i’l-
hakkt ya‘ni sum’dur Hakk’1 istima’dan; biikm 'diir tekellimden; Hakk’ile ‘umy’dur
nazardan ahirete ve Hakk’a; fehiim 14 yerci‘ine’™ ki onlar riicu‘ etmezler, nefislerinin
emrinden ve diinyadan ukbaya donmezler, arif ve siddik bunlarin ziddidir. summun feld
yesme‘u gayre’l-hakki mine’l-hakki, biikmiin feld yentiku illa bi’l-hakki ‘ani’l-hakki
li’lI-hakki®**, heyhat ehli dilin a‘meyte ‘ayni ‘ani’d-diinyé ve zineteh@” dedigi nerede

ve Illd raeytiike beyne’l-cifni ve’l-hadaki**® buyurdugu nerede!
“Arif ve sofinin nazarinda
Taninmig olmaktan baska biiytik bir su¢ yoktur”

Mesayihten bazilar1 miinacatlarinda “Beni halka unutturdun, onlar: da bana unuttur,

halk i¢inde gosterilmeye takatim yoktur.” derler.

Olgunlagsmamis bir seyhe miirit olan, ehadiyyet cemalini géremez.
“Esegin kicin1 6pen o dudak

Mesihin piisiiniin tadini nasil bulur” (vr.35b)

Hoca ‘Abdu’l-Melik-i Seravi der Kki: Seyh kaddesa’llahu sirrahu Kur’dn'’t diinyevi
kazanglara vesile edenlerin durumunu, ulagamadig bir yere, Kur’an’t ayagimn altina

koyarak ulasmaya c¢alisanlarin durumuna benzetir. Veld testerit bi’dydti semenen

kalila>”’

520 Allah bir kula iyilik etmek istediginde onu kendisinden baskasina kor, sagir, dilsiz ve bilgisiz kilar.
>2! Allah’tan baskasina cahil olmayan Allah’1 nasil tanur.

>22 Bakara, 2/ 18: ... Sagirlar, dilsizler, kérlerdir...

523 Bakara, 2/18: ... Artik onlar tuttuklar1 yoldan dénmezler.

524 Haktan baskasini dinlemez, dilsizdirler; Hak’tan Hak ile ve Hak i¢in almanin disinda konusmaz.
*2 Gozlerimi diinyadan ve nimetlerinden aldmn.

*26 Goziimiin oniinde hep sen varsin.

>%7 Bakara, 2/41: ... Ayetlerimi az para ile alip satmayn...
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Seyh Sadreddin der Ki: (vr.36a) “Peygamber miracdan donerken kadinlardan bir
toplulugun cehennemde, atesten yapilmis kesici aletlerle kendi etlerini kesmekte
olduklarim gordii ve bunlarin kimler olduklarini sordu. Onlarin zina ile ¢ocuk diinyaya

getirip kocalarina “senden” diyen kisiler olduklari séylendi.”

Seyh buyurdu ki: “Nefsin arzu ve istekleriyle dopdolu olduklart halde goniil ve irsat

davasinda bulunuyorlarsa onlarin azaplari bu kadinlarin gordiigii azaptan siddetlidir.”

>

Cebra’il, Pir’e: “Allah’in davet¢isine cevap verin.” sadasi ve irsat sesi cihana diistii,
siddiklar ve enbiyalar nesline cevap verin “ecibii dd‘iyallahi mesami‘ ” i, der. Seyh
Zahid’in oglu Cemaleddin °‘Ali seyhin huzirina geldi dedi ki: (vr.36b) “Irsat
seccadesine ¢ok uzaklardaki insanlarin durumlarindan manevi giicleriyle haberdar
olabilen ve cok uzaklardaki, olmek tizere olan miiritlerinin imanlarini kurtarabilen

>

kisiler oturabilir.’

Ahi Ferec-i Zengani’den kamil velinin kim oldugu soruldu. O da dedi ki: “Oniinden
gecen bir kisiden nasil nesiller diinyaya gelecegini, hangisinin itaatkdr, hangisinin dsi
olacagint bilmeli, bu da yetmez, miiritlerinden biri 6lmek tizere olsa onun imdadina
yetisir ve seytamin aldatmasindan korur; bu da yetmez, miiritlerinden biri élse, Miinker
ve Nekir'in sualleri sirasinda yaminda olur ve sorulari cevaplamasina yardim eder;

ancak yine de “Seyhligin ‘s 'si gonliinden gegerse erlikten nasibi yoktur.” (vr.370)

Gergekte goniil sahibinin kim oldugu soruldu; Ahi, “Miiridi kiyamet giiniinde biitiin
durumlardan koruyan ve miinddinin Cebrdil, Kadi’'min Allah oldugu o giin miiridi

Peygamber’in sancag altina iletendir.” dedi. (vr.38a)
“ayn-1cem’a” vilayetin sonu olan ehadiyyet hazretine ¢ikmaktir.

Allah’tan Allah’la birlikte yiriylis olan beka makami: mutlak fetih olan fenadan
sonradir. Hak Te‘ala’nin kullarma Jzdcd’enasrullahi ve’l-fethu®® ol vahdet kapisi
acilir. Mutlak fend ve istigrakla “‘ayn-1 cem‘’de zati siihud ve birlik nln
izdcd’enasru’llahi verilince irsat seccadesi helal olur. Bu da seyh hazretlerinden icazet

ve “hazret-i ‘izzetten isaret ile olur. Iyi bilinsin ki mutlak fetih denen “es-seyrii bi’llahi

28 Nasr, 110/1: Allah’m yardimi gelip Mekke fethi miiyesser olunca...
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‘ani’llah™ta vahdet kapisi agilmayinca (vr.38b) kimse seyhlik makamina yetismez.
Feth-i karib denen es-seyrii ilallah’ta apacik ufka ulasip feth meydana gelmeyince,
yani nefis makamindan yiikselip “nasrun minellah” verilmeyince pek ¢ok ganimetler
ve yakin bilgisi meydana gelmeyince, kudsi gergek kesifler ger¢eklesmeyince, yiice
ufuklara ulasmak kesinlesmeyince; “es-seyrii fi’llahi”de goniil fethi olan ruh nurlarinin
ortaya c¢ikmasiyla olusan feth-i miibin karanliklardan, nurlardan ve kazancglardan
muhakkak olmayinca kimse hilafete layik olmaz. Ancak burada biiyiikk bir tehlike

vardir; ¢linkii kalp sirrin kontroliine yiikselince nefs, kalp makamina yiikselir.

Onceki sifatlart kalbi nurlarla ortiiliir. Bil ki nurani goriiniislerden, renklerle ortaya
ciktigindan kalp makami tamam ve kadmil olmaz; ancak ruh makamina yiikseldikten

sonra olur.

Hoca Sadreddin der ki: Tebriz’de zamanm meshurlarindan Arif adinda biri vardi.
Seyhin yanma geldi; Seyh ona adini sordu; o da “Adim Muhammed, fakat bana Arif
derler.” diye cevap verdi. Bunun iizerine seyh, “Sen kendini taniyor musun ki sana Arif
diyorlar?” dedi. O da: “Ben seyhlerin kitaplarindan ve menkabelerinden, tasavvuftan
pek ¢cok sey okudum ve ogrendim.” dedi. Seyh, “Onlarin isi senin okuduklarindr,
seninki hani?”” dedi. “Bu okumak suna benzer: Hocanmn biri kdlesini ¢esitli iyi ve ucuz
kumaglar almasi icin Misir’a gonderdi. Neler aldigini da yazip kendisine gondermesini
istedi. Simdi bu hoca, arkadagslarini ¢cagirip kumas yerine bu belgeyi satabilir mi? Iste
senin okuduklarin o insanlarin yasadiklar: hallerdir. Sen de kumas gostermelisin, kitap

1

ve makale gostermek ise yaramaz.’

Goniil sahiplerinden biri rilyasinda hamile bir kopek gordii; eniklerin ses verdigini
duydu. Kopegin havlamasi ya gozciiliik ya yardim ya da siit talep etmek i¢indir. Anne

karninda da boyle bir sey s6z konusu olmaz™>’,

Bu zat kendine gelince sasirdi. “Bunun tevilini Allah’tan baskasi bilmez diyerek Allah’a
niyaz etti. Gaybdan gelen ses soyle dedi: Bu, heniiz perdelerden kurtulmayan ve batin

gozleri acilmayan insanlarin hélidir. Oyle oldugu hélde basiret davasina kalkisirlar ve

> Bu rilya ve yorumu Mevlana’nin Mesnev7'sinde anlatilmaktadir. (Bk. Mesnevi, Terciime: Sefik Can,
Otiiken Yay., Istanbul 1997, ¢.5-6., s. 117.) Mevlana Mecélis-i Seb’a’da da ayni olaya deginir ve vakitsiz
s0z sOyleyen insanlarin durumunu anne karninda havlayan eniklere benzetir. (Bk. Mecalis-i Seb’a,
terclime: A. Golpmarli, Konya Turizm Midiirliigii Yay., Konya 1965, s. 72.
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makaleler séylerler. Onlarin bu soylediklerinden ne kendilerine bir (vr.41b) kuvvet ve
yardim erisir ne de onlarin soylediklerini kullananlara bir olgunluk ve
kurtulus.”(vr.42a)

Mesayihten bazilar1 Allah’a giden yolda pek ¢ok menzil ve asamalarin oldugunu, pek
cogunun ilk basamakta kaldigimi, “men (vr.44a) yuzlilillihu feld hddiyeleh ve

yezerithiim fi tugydnihim.”°”

ayeti geregince Allah’in yardimi ulasanlarin ise ileri
gittigini sdylemislerdir. “Siimme resse ‘aleyhim min nirihi ™' ” kime yetisirse
siilikiinde ona yol gosterir. “Fe men esibe min zdlike’n-niiri ihtedd > ” kime
ulagsmazsa, karanlikta, dalalette kalir. Artik o, miirsit talebiyle nereye gitse ayin 15181 ona
zulmet olur. Yani evliyanin kesif nurlari ona siiphe karanliklari olur. Bir miirsidin

hizmetine girdiginde de tam bir teslim, saygi ve baglilikla hizmet etmeyecegi i¢in inat

ve itiraz karanliklarinda kalir.

Fihimafih’te der ki: Zamanin giizellerini bir yere topladilar ve Mecnun’a, “Bak, Allah
kudretiyle neler yapmistir.” dediler. Mecnun basini kaldirip bakmadi. Bakmast i¢in 1srar
ettiler. O zaman dedi ki: “Leyla’min sevgisi basimin iizerinde keskin bir kili¢
tutmaktadwr; basimi kaldirdigimda boynumu vurmasindan korkarim.”Miirit seyhin
cemalinin velayetine asik olup siyaset velayetinin saltanatt gonliine iz birakmayinca

manevi ilgi ortaya ¢ikmaz ve seyhin batinindan miiride bir yardim ulagmaz.

Necmii Daye der ki:” Sayet sifa dagitan doktor, hasta olsa kendi kendini tedavi edemez.
(vr.49b) Ciinkii hastaliktan dolayr artik eski doktor degildir. Ona saglikli, iyi goriislii bir
doktor gerek. Sayet bulunmazsa hasta doktorun tedavisi pek fayda vermez. Miiride bir

yardim ulasmaz.”
Seni bilen uyumakta sen uyumaktasin
Uyuyan uyuyant nasil uyandirsin

Artik hata ile nefse ve seytana aldanmamak, kendi ilmine ve aklina glivenmemek

gerektigi iyice anlasilmis olmali. Iradet tohumu gonle diisiince, gaybin hizmetcilerine

330 Araf, 7/186: Allah kimi sasirtirsa onu dogru yola gétiirecek yoktur, Allah onlar1 saskin bir halde
azgiliklari i¢inde birakir.
! Sonra onlarn iizerine kendi nurundan serpti.
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saygl gostermeli, onlar1 bir ganimet olarak gormelidir. Bir ulunun hizmetine girince
53359

[1%3

onun kamil olup olmadigini bilmiyorsa da ““‘aleykiim bi’s-sem ‘i ve’t-ta ‘ati isaretini
kendisi i¢in bilmeli. S6yle buyrulur: “Velev kdne ‘abden habe§iyyen.534” Mesayih bu
konuda, kendi tasarrufunda olmaktansa bir kedinin tasarrufunda olmak daha iyidir
demislerdir. “Veld tekilni ild nefsi tarfete ‘aynin.”” Ayrica demislerdir ki Kaf’dan
Kaf’a ugmaktansa bir sivrisinegin kanadi altinda olmak daha iyidir. (vr.50a) Bu s6zlerin

hepsi sohret afetinden kaginmak gerektigine isaret etmektedir.

Ben kendi ¢alismamla ne yapabilir ne is basarabilirim. Senden bir yardim ulasmayan o
kula yazik. (vr.50b) Halktan ve nefsten, kim talibi seyhe hizmetten alikoyarsa irade
giicliyle buna engel olunmalidir. Boylece fakr devletinden mahrum kalinmaz; ondan

mahrum olan iki cihan devletinden mahrumdur.

Sartlardan biri de miiridin, seyhine dost olana dost, diigman olana diisman olmasidir.
Allah buyurur: “Ld tecidu kavmen yii’miniine bi’l-lihi ve’l-yevmi’l-dhiri yiiadiine
men hdddellahe ve Resiilehu velev-kdne dba’ehiim ev ebndehiim ev ihvanehiim ev
‘agiretehiim.”® Dostlugun belirtisi dostun dostunu dost, diismanini diigman tutmaktir.
(vr.51a) El-ma‘nd, “ennehu liayectemi‘u’l-imdnii me‘a viddidi a‘da’i’lléhi” yani iman,
Allah’in dismanlarina sevgi ile bir arada olmaz. Kim bir kimseyi sevmezse onun
diismanin1 da sevmesi su iki yonden yasaklanmistir: Kalpte Allah’in diismanina karsi
sevgi varsa kisi ya miinafik olur ya da biiyiik bir giinah islemis olur. Sahih iman ve halis

tevhide ulaganlar miibtedilerle bir arada oturmaz, yiyip igmezler. Hakayik-1 Siillemi’de:

“Ve men dahene mebtedi‘an selebehu’llahu halavete’s-stineni ve men dahike ila
miibtedi‘in neze‘allahu nire’l-imani min kalbihi ve in lem yusaddak felyiicerreb.™””

denilir.

%32 Bu nurdan kim nasipdar olduysa hidayete ermistir.

>33 Size gereken dinlemek ve itaat etmektir.

>34 Habesli bir kole bile olsa.

>3 Goz ag1p kapayacak bir siire kadar bile beni nefsime birakma.

3% Miicadele, 58/22: Allah’a ve ahiret giiniine iman edenlerin babalar1 veya ogullari veya kardesleri
veyahut soyu sopu asiretleri olsa da yine Allah’t ve peygamberini diigman tutanlara dostluk ettigini
goremezsin.

>7Kim bir bidatctya yalakalik ederse Allah ondan siinnetlerin lezzetini kahran alir, kim bir bidatctya
giilerse Allah ondan iman nurunu sékiip alir, eger bunun dyle olmadig: diisiiniiliiyorsa denensin!
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Bir seyhin dostunu dost, diismanini diigman bilmek, buna hadiste de isaret vardir:

(vr.51b) “Men etikiim ve emerekiim cemi‘un ‘ald raculin vihidin yiiridu en yesukka

‘asdkiim ve teferraka cemdaatekiim fa ktulihu™%”

“Men bdye‘a imamen fe’a‘tihu
safkate yedihi ve semerete kalbihi felyutfihu ini’steta‘a fein cd’e dhare yiindzi‘hu
fedribii ‘unuka’l-éhari®”.” “Men etikiim” yani, kim ki size geldi “emerekiim” yani
din meselelerini géren ya dogruluk ve iradenize ya seyh ile kalp baginiza itikad ve
istimdad ile “cemi‘un” yani toplanmis iken, bagliyken “‘ald reculin vihidin” bir
kisinin baghlig1 ile “yiiridu en yesukka ‘asakiim’ yani diler ki igva ile yere karistira,
giizel inancinizi boza. Inkar ile sidk ve iradenizi, nifak ve karisiklik ile seyhe ve tarika
tevecclihlinlizli, yiiz ¢cevirme ile seyhin emirlerine teslim ve bagliliginizi, inat ve itiraz
ile “ve teferraka cemd‘atiikiim”, Kkardeslik toplulugunuzu dagida; nefsinizi
miicahadeden alikoya, (vr.52a) ruhunuzu, murakabeden ve Hakk’1 temasadan, sirrinizi
ibadete bagliliktan alikoya; “faktuliihu ey kezibuhu” yani katilden murad biat1 ortadan
kaldirmaktir demigler; (...) “fektuliihu vezribii ‘unuka’l-@hiri” kavliyle bey’at-1 sniye
ibtaline isarettir. Hak Te‘ala kelam-1 kadiminde buyurur: “Men yuti‘i’r-Resiile fekad
eti’ellihe ve men tevelld fema erselnike ‘aleyhim hafizan.””* Bir ayette dahi: “Feld
ve Rabbike la yii’miniine hattd yuhakkimiike fima secere beynehiim siimme layecidii

A

fi enfiisihim haracen mimma kazeyte ve yiisellimi teslima.””* Ve hazret-i (vr.52b)

Resil buyurur: “Men eti‘ani fekad eti‘allihu ve men ‘asini fekad ‘asallahe®*” bir

hadiste dahi buyurur: “Vellahi 1d yii’minii men lem yettebi’ hevihu bima ci’tii.”*

Rastlullah (s.a.v.) Efendimiz bir hadislerinde buyurmustur ki: “Muhammed’in nefsini
elinde bulunduran Allah’a yemin olsun: Eger isterseniz bu hususta yemin de edebilirim,
Hig siiphesiz, Allah’u Tedld nin en sevgili kullari; Allah’t kullarina, kullarini da Allah’a
sevdiren, yeryiiziinde hayir ve nasihat i¢in dolasandir.” Rastlullah (s.a.v.) Efendimizin

zikrettigi bu durum, miirsidlik ve Allah’u Tedla’ya davet riitbesidir. Insanin kemale

¥ Kim size gelir ve siz bir adam iizerinde ittifak etmisken toplulugunuzu dagitmak ve cemaatiizi
ayriliga diisiirmek isteyerek size emrederse onu dldiiriiniiz.

>% Kim bir imama biat ederse ona itaat edin ve ona muhabbet edin. Sayet onunla gekisen bir digeri gelirse
o digerinin boynunu vurunuz.

>% Nisa, 4/80: Kim Peygamber’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. Kim ki ondan yiiz gevirirse kulak
asma, ciinkil seni onlar iizerine muhafiz gondermedik.

! Nisa, 4/65: Oyle degil, Rabb’in hakki i¢in onlar, aralarindaki karisik islerde seni hakem kilmadikga,
hem de verdigin hiikiimden dolay1 can sikintist duymaksizin sana tamamiyla miinkat olmadik¢a iman
etmis olmazlar.

%2 Kim bana itaat ederse Allah’a itaat etmis olur, kim bana asi olursa Allah’a asi olmus olur.

>3 Allah’a yemin olsun ki gnlii benim getirdiklerime tabi olmayan iman etmis olmaz.
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ermesi i¢in 1azim olan kesin yakin, “ikinci dogumla™>* hasil olur. Bu dogusla insan,

peygamberlerin (manevi) mirasini elde etmeye hak kazanir.>*

“Miirsid (seyh) bir “insan— kamil” dir. Bu kemale bi’l asdle Peygamber (s.a.v)
Efendimiz sahiptir. Kamiller de bi’l-vekdle bu kemalin varisleridir. Biitiin

peygamberler ve onlarin mensuplart olan veliler Nir—-i Muhammedi miskatindan feyz

almis ve kiyamete kadar alacaktir.”®*

Mutasavvifimiz seyhlik iddiasinda bulunanlari agir bir sekilde elestirmistir. Ciinkii bu
kisi heva ehline uyarak seyhligin arkasina siginarak kendi sagindan sakalindan izzet
uman zavalli, gururundan gézii kor olmustur. ilmi, fazli, kemali olmayan, dini bir
kenara birakan insanlara zirveyi gosteren zavalli bir kisidir. Hakiki, 6zellikle kisinin dis
goriiniimiinii  vurgulayarak kisinin sagi, sakali, kiyafetiyle seyhlik iddiasinda

bulunmasinin yanlisligini1 vurgulamistir.
Heva ehlile kalma sakin imdi
Ko seyhlik adini tap takin imdi
Biliirsin ki degiilsin seyhi sith
Beli old1 gurirufi gdziine mih>"’
Ger ahval-i mesayihden tuyaydui
Be—kiilli varliguiidan el yuyayduii
Hele gel siyhliguii adin koyayduii

Demidiir simdi tezviri koyaydufi>**

> Miirid ile miirsid arasinda yapilan sohbet nedeniyle giizel bir kaynasma meydana getirmesiyle bir

¢ocugun tabii dogumla babasinin bir par¢asi oldugu gibi, miirid de miirsidinin bir par¢asi durumuna gelir.
Bu dogus, manevi bir dogustur. Kisinin birinci dogum; onun alem—i miilk ile irtibatin1 saglar. ikinci
manevi dogus ise, melekiit alemiyle olan irtibatini te’min eder. Allah’u Teéala, bu gergegi ifade igin sdyle
buyurmustur. “Béylece biz Ibrahim géklerin ve yerin melekitunu (sir ve acaibliklerini) gdsteriyoruz Ki;
(kudret ve azametimize) yakinen inananlardan olsun. (En’am, 6/75). Bk. Siihreverdi, a.g.e., s. 105.

5 Bknz. Siihreverdi, a.g.e., s. 102-106.

> Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 119.

7 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 44b—45a; Mahdbbet-ndme (nsr), 899b—900a.

>® Hakiki, Muhabbet-name, vr. 72b; Mahdbbet-nime (nsr), 1495b—1496b.
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Urup sane bize saguii sakalufi
Ki ‘izzet bundan umarsun hayaliin
‘Aceb kanda ucar miskin ki dini
Koyup sen gosteriirsin halka bini
Burulmaz kulagufi burnui ulald
Basun g6ge mi iriser olaldi

Ne “ilmiin var ne fazlui ne kemalu

Hele hos seyhsin sarkit sakalufi®*

Cahil seyh ile put arasinda hi¢ fark yoktur. Zira ikisi de saptirmakta beraberdir.>*

Seyh ve miirsidler, kendilerine bagvuran miiridleri, “mesreb”>*!lerine gore “seyahat,

4’ 552

sohbet ve halvet” yollarindan biriyle “irsa ederler. Her seyh ayn1 zamanda bir

miirsiddir. Iman—1 Kiimmel (kdmil iman) hésil olmas igin seyhe iradet—i kiilli (tam

teslim) olmak gerektir.>*®

Her ayrilisin baslangici muhalefettir. Seyhine muhalefet eden bir kimse artik onun

. .- . 4
tarikati iizerinde devam edemez.*

Ulular, kamil ve mikemmel bir seyh olmak icin yirmi sartin gerekli oldugunu

belirtmislerdir.

Seyhin itikadi diizgiin ve pak olmalidir. Seyh ser’i meseleleri bilmeli, seyh bazi
zamanlar miiridin ayibin1 gorse de cevr etmeden sugunu affetmelidir. Seyh akil, siinni,

sahi, vera ehli, perhizkar sefkatli, merhametli, zorluklara tahammiil etmeli, himmeti ali

59 Hakiki, Muhabbet-name, vr. 97a; Mahdbbet-nime (nsr), 2020a-2021a—2022a—2023a.

50 Sirvéni, Sifaii’I-Esrar, s. 131.

%! Mesreb: Hayat tarz1 duyus ve tutum bicimini gosterir. Anlayis tarzi. Bk. Cebecioglu, a.g.e., s. 431.
%2 irsad: Rehberlik etme, manen aydinlatma gafletten uyandirma. Bk: Cebecioglu, a.g.e., s. 317.

>3 Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 208; Sirvani, a.g.e., s. 267.

% Kuseyri, er—Risdle, s. 418.
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dag gibi nazik, isar ehli, kerem ehli, tevekkiil ehli, teslim ehlinden, riza ehli hiirmet
sahibi olmalidir. Kendi hazzindan gecip miiridlerin isini bitirmelidir. Kabiliyeti
olmayandan meliil olmalidir. Miiridin terbiyesinde acele etmemeli, tedricen terbiye

etmelidir. Seyh sabit-kadem olmalidir.>

Mutasavvifimiz Hakiki Mahabbetname de seyhi kamilin 6zelliklerinden bahsederken bu
ozellikleri tasimadiklart halde kendini seyhi kamil olarak gdsterenleri kinarcasina der Ki:
Senin admi seyh taktiklari yalan, sana dervis dedikleri iftira ¢iinkii amelin Allah i¢in
degil ve Allah yolunda degil. Sofilik adin1 takinan siislenen, bezenen etrafina bakinan
insanlar iginde sakalini uzatan, aba iginde vakar ile yliriirken kendini seyhi kamil

sananlarin ne irfan1 ne ilmi ne de fazileti vardir.
Aduii seyh dakduklari yalan
Sana dervis didiikleri biihtan
Ciin a‘maliin degtl li’llah fi’1l1ah
Muradun ta‘atlinden séhret i cah
Neden bes sofilik adin dakindui
Bezeniip ¢evre yanufia bakindufi
Sakalufi sarkidursin halk i¢inde
Vakar ile yiiriirsin delk icinde
Gorenler ta sanalar seyh—i kamil

Ne ‘irfan Iiki ne “ilmii fazayil>>®

5% Bk. Sirvani, Sifaii’l Esrar, s. 267-269.
%% Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 103b—104a; Mahdbbet-ndme (nsr), 2170b—2171b —2172a-2173a—2174a.
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Bunlara ragmen bu insanlarin insanlar i¢inde takindiklari tavirlara karsin hala o
insanlara seyhi kamil ve dervis denilmesi gercek seyhleri belki de gérmemize bir
engeldir. Gafletimiz goziimiizii perdelerse miirsid—i kamile giden yola kalbimiz nasil
yol bulacak. Biz insanlarin da o sahte seylerin varligini devam ettirmesinde katkimiz var
ise bunun hesabi elbet kiyamette bizlerden de sorulacaktir. Oyleyse Allah’in gercek
dostlar1 olan miirsid—i kamilleri arayarak onlarin sohbetinde bulunmak onlarla hemhal
olmak ger¢ek miiminin tlizerine diisen bir vazifedir. Seyr—u Siilik yolcusu olan her
miiridin bir miirsidin irsadina mutlaka ihtiyaci var. Diinyada yolcu olan biz insanlar bu
yalan diinyanin yalanlari ve tuzaklarinda bogulmamak i¢in peygambere daha sonra
Allah’a bizleri gotiirecek rehberlerimizin rehberliginde diinya yolculugumuzu

tamamlamak her miimine nasip olur insallah! Amin.

C. Miiridin Ozellikleri

2% ¢¢ 29 <

Kelime manasi olarak miirid; “Istekli”, “Irade eden”, “arzu eden”, “bey’at eden”, “talep
eden” anlamlarina gelir.>®” Tasavvufi 1stilahta ise “Allah’a vuslati arzu eden, bir baska
deyisle, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir
miirside baglanan kisiye miirid denir.>*®

Aziz Mahmud Hiidayi, miiridi, “gercekte iradesi olmayandir. Ger¢i her miiridin muradi

vardir; hakiki miiridin muradi da Allah’tir” diye tammlanmaktadir.>®
Mutasavviflar miiridi ti¢ farkli kategoride ele almislardir.

1. Mutlak Miirid: Seyhe ni¢in ve neden sozciikleriyle itiraz etmeyen ve seyhinin

konusmalarina kars1 delil istemeyen saliktir.

2. Miicaz Miirid: Seyhinin emir ve yasaklarina karsi gelen560 miridlerin miirsidlerine
kars1 koyacaklar1 edeb, sufilere gore edeblerin en dnemlilerindendir. Onlar, bu konuda
Hz. Rasilullah’a (s.a.v.) ve ashdbina uymaktadirlar. Bu konuda Cenab—1 Hakk soyle

buyurmustur:

%7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 454; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S.
260; Atik, Islami Kavramlar, s. 543; Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 500.

558 Cebecioglu, a.g.e., s. 454.

%9 y1ilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 208.

S0 Atik, Islami Kavramlar, s. 544.



138

“Ey iman edenler! (S6zde ve iste) Allah ve Resiliiniin 6niine gegmeyin; haddi asmayin.

Allah’dan korkun. Siiphesiz O, her seyi isiten ve bilendir.”**

Sithreverdi, Avdrifii’ I-Mearif de miiridin uymasi gereken bazi edep kurallar belirtir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir.

Miirid, kendi irade ve ihtiyarindan siyrilarak, nefsi ve malindaki tasarruflarinda ancak
miirsidine damisarak hareket etmelidir. Miirsidinin meclisinde devamli siikit halinde
bulunmasi ve giizel buldugu her kelam1 huzurunda sdylemeye kalkigmamasidir. Miirid,
kendisine aid giizel islerde, miirsidi kendisine bir agiklama yapincaya kadar siikiitu
tercih edip, soz ve fiille atilmamasidir. Miirid, miirsidinin yaninda sesini yiikselterek,
cokca giilerek ve fazla konusarak edebini dagitmamalidir. Sadik bir miirid, miirsidinin
kendisi i¢in Allah ve ResOlii namina bir hatirlatma ve uyarma vesilesi oldugunu
diisinmelidir. Miirid miirsidinin yanina girerken ziyaret ederken benzeri konularda
acele etmemelidir. Miirsidine karsi edeb iizere davranarak, zahirini ve batinim
giizellestirmelidir. 262

Hastalandigimizda tedavi i¢in doktora gidiyorsak manevi hastaliklarimizin tabibleri de
miirsidlerdir. Onlara teslim olmak, onlar gibi olmaya c¢alismaktir; hidayet ise

Allah’tandir.>®®

Yusuf Hakiki mahabbetnamede miridin 6zelliklerinden bahsederken 6zellikle miiridin
seyhine kars1 tavirlarinda riayet edecegi edeb kurallarini ¢igneyip ehlullahin gonliinden

cikanlar1 dini yikanlar olarak nitelendirmistir.

Goniilden cikan miirid olamaz artik goniil yikana da Miisliiman denilmemeli ¢iinkii
boylelerinin itikad: ¢liriiktiir. Seyhe boyun egmedikleri gibi giinden giine inadlarin1 da

artirirlar.

Ki ehlii’llah gomiliinden ¢ikanlar

Degiildiir ille sol dinin yikanlar

%! Hucurat, 49/1.
%02 Sithreverdi, AvdrifiiI-Medrif, s. 520-530.
°%3 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 114-115.
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Miirid ad virme goéiiilden ¢ikana
Miisliman dimegil goniil yikana
Ciiriikdiir ancalarun i‘tikad1
Anufi¢iin seyha olmaz inkiyadi

Ki giinden giine arturur ‘inadi

. A 1,564
Bes isler olur az az her fesadi

Ebl Talib el-Mekki, Kiitii’l-Kuliib’de miiridin diiriist ve saglam bir kisi olmasi igin

yedi haslete sahip olmasi gerekir.

1. Miiridlikte sidk ki bunun alameti, hazirlik yapmaktir.

2. Allah’a itaata sebep olusturmak ki bunun alameti; kotii arkadaglar terk etmektir.

3. Nefsinin halini bilmek ki bunun alameti; nefsin afetlerini kesfetmektir.

4. Allah’1 bilen alimlerin meclislerine katilmak ki, bunun alameti; boyle alimleri
digerlerine tercih etmektir.

5. Tevbe—i Nasuh ile tevbe etmektir ki bunun alameti; heva ile olan baglar1 kesmektir.

6. Nefsin arzuladig1 seyde ziihd sahibi olmak ve ilmin zemmetmedigi helal lokmay1
yemektir ki, bunun alameti; onu aramaktir. {lmin nefsine hakim olmasi ise, seriatin
hiikmiine uygun olan miibah yollarla olmalidir.

7. Biitiin bunlarda kendisine destek olacak salih bir arkadas sahibi olmasidir.” Miiridin
bu yedi haslete ulasabilmek ve bu yedi hasletin binasinin saglam, temellerinin gii¢lii
olmasi i¢in su dort seyden istifade edilir: aglik, uykusuzluk, sukit ve halvet.>®®
Hakiki’ye gore miirid olan kendi cinsinden olmayana uymamali ¢ilinkii biitiin ¢abasi
zayi olup mahv olur. Her kim bidat ehliyle yoldas olursa o, seriatin emrine uymaz

serkes olur.

Miiridisefi hele na—cinse uyma

Idiip zayi ‘kamu so‘yiifii yuyma

%64 Hakiki, Mahabbet-name, vr. 28b—29a; Mahdbbet—ndme (nsr), 554b—555a-567a—568a.
565 ol-Mekki, Kiitii 'I-Kulib, s. 325-326.
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Kim ehl-i bid‘at ile yoldas olur

O ser ‘emrine uymaz serkes olur.>®

Hakikatte miirid muraddir murad da miiriddir. Cilinkii Allah Teéla’y1 irade eden kimse,
ulu ve Yiice Allah’tan olan ezeldeki irade ile onu irdde etmektedir. Once Allah kulunu
irdde ettigi i¢in, sonra kul onu irade etmistir.”®’ Bu konuda Allah Teala sOyle buyurur:
“Allah onlar1 sever onlar da Allah’1 severler”568, “Allah onlardan razi olmustur, onlar

1,569

da Allah’tan razi olmuslardir , “Tevbe etsinler, diye Allah onlara tevbeyi nasib

»» 570

eyledi. (Allah’in tevbe etmesi, kullarin ona donmeleri i¢in daha evvel O’nun

kullarina donmesi manasina gelir). “Bizim igin miicahede edenleri biz yollarimiza

o e . 5T
iletiriz.

Mutasavvifimiz, Mukallid (taklid eden) kisinin tabiata uyumlu goériiniimiine ragmen
elestiri sahibi bir kisiligi vardir. Ik baslarda miirid gibi davranir sonunda musibet olup
mahcubiyetiyle kalir. Huzura varmaya yol bulamaz ¢iinkii seyhlere hizmet yapmamis
fakirlik yolunu hi¢ bilmez. Mukallid olan bu kisilere seyhlere ne hizmet etmis ne de

saygl gostermis cehaletiyle genel halk tabakasindan olmustur.

Eger takliddiir evvelde vacib
Miiride olur ahirde mesayib
Ki mahcibiyyet ile koldugidur
Anui ne hazrete yol buldugidur
Mesayih hizmetin ¢iin kilmamisdur
Tarik—1 fakr1 hi¢ ol bilmemisdiir
Ne hizmet kild1 ne var ihtirami

Siiyliha kald1 cehl ile 0‘ami>’?

%6 Hakiki, Mahabbet-name, vr. 30a; Mahdbbet-nime (nsr), 581a—582a.

7 K elabazi, Ta arruf, s. 200.

°%8 Maide, 5/54.

*%9 Maide, 5/119.

>0 Tevbe, 9/118.

5 Ankebut, 29/69.

572 Hakiki, Mahabbet—name, vr. 72b; Mahdbbet—ndme (nsr), 1490b—1491b —1492b—1493b.
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Mevlana hazretleri mesnevide mukallit, yani taklit eden kisiyi sagira benzetir. Bir miirit
seyhini aglar goriince, dayanamayip o da agladi. Iki kisi kendi aralarinda giiliinecek bir
sey sOyleyince bir kere giiler. Sagirsa o soze iki defa giiler. Birincisi giiliis, herkesi
giilerek gorerek, onlara uymak, onlar1 taklit etmek i¢indir. Sagir, onlarin neden
giildiiklerinden haberi yoktur. Sebebini anlayinca ikinci defa giiler. Mukallid kendisinde
bulunan seving, nese, sagirin sevinci gibidir. Kendi i¢inin sevinci degildir. Taklit bir
sevingtir. Seyhin manevi feyzi bir 151k gibi miiritlere vurunca, miiritlere manevi bir nese

gelir. Fakat bu feyz ve nese miiridin kendisinin degildir, seyhten gelmektedir.573

Tasavvuf okuluna kaydini yaptirma durumundakilere talib denir. Talib, taleb eden,
isteyen demektir. Tasavvufta, hedefe ulasana kadar dort dereceden sz edilir. Talib,
miirid, salik, vasil. Talib ilk derecedir.”’* Salik, mana olgunlugunu elde etmek iizere,
tasavvuf yoluna giren kisiye, salik denir.>” Vasil; Allah’1 bilen emirlerini yerine getiren

ve yasaklarindan kag¢inan kisi anlamina ge:lmektedir.576

Hakiki’ye gore taleb etmek taliblerin giiciidiir. Hakkin giicliniin salvetidiir (hiicum).

Taleb kulda mutluluk mayasidir. Taleb hakkin basarisinin siisiidiir.

Taleb talibleruini bil devletidiir.

Taleb bil cezbe—i Hak savletidiir
Taleb kulda sa‘adet mayesidiir
Taleb tevfik—1 Hak pirdyesidiir’’

Mutasavvifimiza gore mahabbet ehl-1 takvayla giizeldir, irade ise mevlay1r sevmekle
giizeldir. Zenginleri sevmek salikin yolunu baglar, onun yoluna engel olur. Salik agka
varmayinca ve aklini ask ile yitirmeyince, mahabbet sarhosluguna kavusmaz.

Mahabbetin siikrii yok olmak iledir.

Meveddet ehli takvayila hosdur

573 Bk. Rumi, Mesnevi, C. V-VI, s. 111.

5" Cebecioglu, a.g.e., s. 625.

> Cebecioglu, a.g.e., s. 541.

>"® Cebecioglu, a.g.e., s. 690.

> Hakiki, Mahabbet—name, vr. 61a; Mahdbbet-nime (nsr), 1248a—1249a.
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fradet hubb—1 Mevlayila hosdur
Meveddet agniyayila ¢ii veddiir
Ki baglar salikiin yolina seddiir’"®

Isin salik iriirmeyince ‘1ska

Bu ‘aklin hem yitiirmeyince ‘1ska
Hanum vasl eylemez sekr—i mahabbet

Ki hos mahv ilediir siikr—i mahabbet®"

Hakiki, tasavvuf yolundaki doérdiincli derece olan vasildan bahsederken su ogiitte

bulunur: Mahabbet atesini kamil yapasin, 6zilinti dildara kavusturasin.

Mahabbet atesin kamil idesin

Oziifi dil-dara ta vasil idesin®®
Yusuf Hakiki, Tasavvuf Risalesi adli eserinde miiridin 6zellikleri ile ilgili olarak sunlari

sOyler:

(vr. 28a)Saadete ulasan kimseler kamil seyhlerin kontroliinde siiluka girenlerdir. Seyh
Evhadii’d-din-i Kirmani®®! rahmetu’l-1ahi ‘aleyh buyurur: “Herkes énce yoldas arar / O

e }2]
zaman yola diiser.

578 Hakiki, Mahabbet-name, vr. 6a; Mahdbbet—ndme (nsr), 71a-T2a.

57 Hakiki, Mahabbet-name, vr. 19b; Mahdbbet—ndme (nsr), 362b—363a.

%80 Hakiki, Mahabbet-name, vr. 61a; Mahdbbet—ndme (nsr), 1247a.

8! Anadolu’da Israkiligin temsilcisi olan Evhadii’d-din-i Kirmani iran dogumlu olup (5.685/1238)’de
6lmiis. Muhyiddin Ibni Arabi ile Konya’da gériismiis. Hayat: hakkinda en énemli kaynak kendi adiyla
anilan menakib-namesidir. Malatya, Konya, Sivas’ta ikdmet etmis, fakat cogunlukla Kayseri’de kalmistir.
Mirsadii’I-Tbad miiellifi Necmeddin Daye ile muhtemelen Sivas’ta gdriismiis. Horasan ve Maveraiinnehir
seyahati sirasinda Necmeddin-i Kiibra ile goriistiigii rivayet edilmektedir. Bir siire Erdebil’de kaldiktan
sonra Sam’da Ibni Arabi’nin sohbetlerine katilmistir. Sihabuddin Siihreverdi’nin (634/1237)’de &liimii
iizerine Bagdad’da Merzubéniyye Hankahi’na seyh tayin edildi. 21 Mart 1238’de vefat etti. Evhadiiddin,
Allah’m cemal sifatinin tecellilerini varlikta temasa etmeyi esas alan “Sahid-bazi” denilen tasavvufi
mesrebe sahip bir sufidir. Genglerle sema etmekten biiyiik zevk duydugu sdylenmektedir. Bid’at¢i oldugu
gerekgesiyle Siihreverdi, Mevlana ve Sems-i Tebrizi tarafindan tenkit edilmistir. ( Bk. Nihat Azamat,
“Evhadiiddin-i Kirmani, DIA., c.11, 5.519).
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Hazret-i Resul zamanindan ta bu zamana dek mesayihden ve hulefadan hi¢ kimse icazet
olmaksizin mesdyih elinden diyerek /4-ale’t-ta‘yin’ % ya da kendi adim anarak filan

elinden diye tevbe vermemistir.

Miiridin seyhten icazet talep etmesi dogru degildir. Ciink{i(vr.29b) miirit tam teslimiyet
icinde olmahdir. “‘Aleykiim bi’s-sem “i ve’t-t3 ‘ati velev kéne ‘abden habesiyyerr™ .

Necmii Daye der ki: Miiridlik Hakk’1in zatiyla sifatlanmaktir. Hak Te‘ala bu sifatla kula
tecelll etmeyince iradet nlru ‘aksi kulun gonliinde zahir olup miirit olmaz. Sayet miirit
kendi varligin1 ortadan kaldiramazsa zillet vadisine diiser ve imani tehlikeye girer. Hak
Te‘ala buyurur ki: Veld #ilkd bi-eydiyekiim ile’t-tehhiket®* (vr.30a). Bu sebeple icizet
talep etmek miirit icin iflas demektir. Icazet talep etmek kiistahligimi ancak kendini
begenenler yapar (vr. 30b).Seyh, miiride “es-seyrii ila’l-Idht *>deki nefs menzillerinden
ilah1 tecellilerin baslangic1 olan kalp makaminin sonuna ulastifinda icazet verir.
Istidatlar1 olmadig1 halde icazet talep edenlere de icazet verirler, fakat bu icazet onlar
icin dogru yoldan sapma sebebidir. Ancak seyh, icazeti kendi istegiyle verirse o

bagkadir.

Bu durum Yunus Emre nin bir siirinde dedigi gibidir:

“Bir devliinge¢ yuva yapar yliriir ilden yavr1 kapar

Dogan ileyinden sapar zire elinde murdari var”

(vr. 31a)Devliige¢’in kaptig1 yavru nefsi emrede murdar degildir temiz yumurtadir.

“Zire elinde murdar1 var’in manasi sudur: Miiritler, miirebbi huziirunda ve mesayih
tarikinda 1i¢ taraflarin1 giiclendirmeden iddia sahiplerinin kiskirtmasiyla dalalete

diiserler; itikatlar1 temizken murdar olur. Seytanin vesveseleri zahir azdya sirayet eder.
Boylece nefs ne seriata itaat eder ne seyhin emirlerine.

Necmeddin-i Kiibra der ki: Kim tarikate girer, sonra ayrilirsa “miirted-i tarikat” olur.

%2 Gelisigiizel.

% Habesli bir kole bile olsa size diisen, dinlemek ve itaat etmektir.
5% Bakara, 2/195 “....ellerinizle tehlikeye atmayn, ....”

% Allah’a yiiriiyiis.
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Tarikatten kovulmak, seriatten kovulmaktan beterdir. Ciinkii seriatten ¢ikan kelime-i tevhidi
(vr.43a) sdylemekle kurtulur. Ancak tarikatten kovulan “‘amel-i sakaleyn” ile bile ise yaramaz.

talebii’l-hal ez-zevali mubéliim™ . Bu zaif de der ki:
Her kime kim ‘inayetiin olmazisa delil-i rdh
Kande varurisa ana zulmet ola fiiriig-1 mah>*’

Necmii Daye der ki: “Miirit zahirinde ve batininda seyhine tam teslim olmalidir; onun islerine
ve sézlerine hi¢ itiraz etmemelidir. Sayet yumurta kusun tasarrufundan disari diisse batil olur.
Artik ondan bir hayir gelmez; ne kus olur ne yumurta.” (vr.43b) Yumurta kusun tasarrufundan
cikip fasit olunca cihanin biitiin kuslar1 toplansalar yine o yumurtay1 1slah edemezler. Bunun
gibi sayet miirit, seyhin vilayetinden reddedilirse artik hi¢ bir seyh onu bir yere ulastiramaz;

biitiin seyhlerce reddedilmis olur.

Ancak bir 6ziir ile, onun inayeti “delil-i rah” olanlar i¢in timit var. Bayezid’e, “74/ibe ne
gerektir?” diye sordular. “Dogustan deviet.”dedi. “ O olmazsa?” dediler. “ Gii¢lii bir viicut.” dedi.

“O da olmazsa?” diye sorduklarinda ise “O zaman 6lmek olmaktan yegdir” cevabin verdi.

Mesayihten bazilar1 Allah’a giden yolda pek ¢ok menzil ve asamalarin oldugunu, pek ¢ogunun
ilk basamakta kaldigini, “men (vr.44a) yuzlilillihu feld hadiyeleh ve yezerihim f7

88 ayeti geregince Allah’mn yardimi ulasanlarm ise ileri gittigini soylemislerdir.

tugydnihim.
“Stimme resse ‘aleyhim min nirih?®’” kime yetisirse siilikiinde ona yol gosterir. “Fe men esébe
min zalike n-ntri ihtedd”’”kime ulasmazsa, karanhkta, dalalette kalir. Artik o, miirsit talebiyle
nereye gitse ayin 15181 ona zulmet olur. Yani evliyanin kesif nurlar1 ona siiphe karanliklar1 olur.
Bir miirsidin hizmetine girdiginde de tam bir teslim, sayg1 ve baglilikla hizmet etmeyecegi i¢in

inat ve itiraz karanliklarinda kalir.

%% Gegmis hali talep etmek muhaldir.

%7 «Beyt” ad1 altinda burada yer alan ve agiklamasi yapilan beyitler Hakiki’nin Divaninda “Der-tazarru
ve Arz-1 Niyaz ve Nasihat” baslig1 altinda 293b varaginda yer alan 9 beyitlik bir siirdir ve ilk {i¢ beyti su
sekildedir:

Her kime kim ‘inayetiin olmazise delil-i rah

Kande varurisa ana zulmet ola flirGg-1 mah

Caziben irmeyen kisi ne yiiz agarda sa‘y idiip

Neyleye nide kaldi ol tali‘i gibi rii-siyah

Pertev-i tal‘atiin kimiin canina su‘le salmadi

Vasluna layik olmadi miizdi anun kamu giinah

88 Araf, 7/186: Allah kimi sasirtirsa onu dogru yola gétiirecek yoktur, Allah onlari saskin bir halde
azginliklari iginde birakir.

> Sonra onlarn iizerine kendi nurundan serpti.

> Bu nurdan kim nasipdar olduysa hidayete ermistir.
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Necmii Daye der ki: Sadik bir miirit baglangigta “ve’llezine cihedii find™"” kaziyyesi
lizere ayagmi talep yoluna koyarsa Rabbani yardimin cezbesi onun goniil yiiziini
nefsten donderir ve Rabbani tarafa yoneltir. Allah, (vr. 44b) “Lenehdiyennehiim

592 4

siibiilend stinneti iizere seyhin cemalini onun kalp aynasina arz eder; miirit bu

cemale asik olur.

Artik karar1 kalmaz. Biitiin saadetlerin kaynagi bu asikliktir. Miirit, seyhin velayetinin
cemaline asik olmayinca kendi irade ve ihtiyarindan ¢ikmaz, kendini seyhe tam teslim
edemez. Kim, “vellezine cihedii find” kaziyyesi lizere yola girerse indyetiin ona “delil-i
rah”, yardimci olmasin; yani hangi seyhin hizmetini se¢ip ona miirit olursa ay 15181 ona
zulmet ola, yani seyhin parlak cemali onun kalp aynasina parlaklik gostermesin, viicut

perdesinde kalsin. (vr. 45a)

Necmii Daye der ki: Sayet sifa dagitan doktor, hasta olsa kendi kendini tedavi edemez.
(vr. 49b) Ciinkii hastaliktan dolayr artik eski doktor degildir. Ona saglikli, iyi goriislii
bir doktor gerek. Sayet bulunmazsa hasta doktorun tedavisi pek fayda vermez. Miiride

bir yardim ulagmaz.
Seni bilen uyumakta sen uyumaktasin
Uyuyan uyuyant nasil uyandirsin

Artik hata ile nefse ve seytana aldanmamak, kendi ilmine ve aklina giivenmemek
gerektigi iyice anlagilmis olmali. Iradet tohumu gonle diisiince, gaybin hizmetgilerine
saygl gostermeli, onlar1 bir ganimet olarak gormelidir. Bir ulunun hizmetine girince

“‘aleykiim bi’s-sem ‘i ve’t-ta ‘ati®®®” isaretini

onun kamil olup olmadigini bilmiyorsa da
kendisi i¢in bilmeli. S6yle buyrulur: “Velev kine ‘abden habe§iyyen.594” Mesayih bu
konuda, kendi tasarrufunda olmaktansa bir kedinin tasarrufunda olmak daha iyidir
demislerdir. “Veld tekilni ild nefsi tarfete ‘aynin.”*” Ayrica demislerdir ki Kaf’dan
Kaf’a ugmaktansa bir sivrisinegin kanadi altinda olmak daha iyidir. (vr. 50a) Bu

sOzlerin hepsi sohret afetinden kaginmak gerektigine isaret etmektedir.

*' Ankebut, 29/69: ... Ugrunuzda miicahede edenleri...

%2 Ankebut, 29/ 69: ... elbette yolumuza gétiiriiriiz. Ayetin tamami mealen soyledir: Ugrumuzda
miicahede edenleri elbette yolumuza gétiiriiriiz; Allah iyi is isleyenlerle beraberdir.

> Size gereken dinlemek ve itaat etmektir.

> Habesli bir kole bile olsa.

> Goz agip kapayacak bir siire kadar bile beni nefsime birakma.
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Ben kendi ¢alismamla ne yapabilir ne is basarabilirim. Senden bir yardim ulasmayan o
kula yazik. (vr. 50b) Halktan ve nefsten, kim talibi seyhe hizmetten alikoyarsa irade
giiciiyle buna engel olunmalidir. Boylece fakr devletinden mahrum kalinmaz; ondan

mahrum olan iki cihan devletinden mahrumdur.

Sartlardan biri de miiridin, seyhine dost olana dost, diigman olana diisman olmasidir.
Allah buyurur: “La tecidu kavmen yii’mintine bi’l-1ahi ve’l-yevmi’l-ahiri yliadiine men
haddellahe ve Resllehu velev-kdne abd’ehiim ev ebnaehiim ev ihvanehiim ev

‘asiretehﬁm.59 % Dostlugun belirtisi dostun dostunu dost, diismanini diisman tutmaktir.

(vr.51a) El-ma‘na, “ennehu layectemi‘u’l-imanii me‘a vidadi a‘da’i’llahi” yani iman,
Allah’in diismanlarina sevgi ile bir arada olmaz. Kim bir kimseyi sevmezse onun
diismanini da sevmesi su iki yonden yasaklanmistir: Kalpte Allah’in diismanina karsi
sevgi varsa kisi ya miinafik olur ya da biiyiik bir giinah islemis olur. Sahih iman ve halis

tevhide ulaganlar miibtedilerle bir arada oturmaz, yiyip i¢mezler. Hakayik-1 Stillemr de:

“Ve men dihene mebtedi‘an selebehu’lldhu halivete’s-siineni ve men dahike 1l3
muibtedi‘in neze‘allahu niire’l-imani min kalbihi ve in lem yusaddak felyiicerreb.”’”

denilir.

Cemaleddin Urmevi der ki: Seyh hazretlerinden, “el-mii’minii ke’n-nahleti Idye ’kuluhu ill3
tayyiben veld yeza‘u illé tayyiben.”™”i sordum. Seyh dedi ki: iman batini islerdendir; imani
kabul eden goniildiir. Dilin yiyecegi tevhidin asli olan goniil sahiplerinin giicii
“Lailaheillallah” soziidiir. Miiminin artya benzetilmesinin sebebi ondur: Birincisi; “ Ve
evhé Rabbiike il4’n-nahli””” nimetini vermistir. Miimine de “Ve eyyedehiim birihin
minhu®” ” keramet buyurmustur. ikincisi; nahl, imamsiz ve sultansiz higbir yerde
kalmaz. Miimin de (vr.53a) Peygamber’e tabi olarak, sahabe ve iimmetin icmasiyla

karar eder ve muhalefeti caiz gormez. Uctinciisii; sultani ile karar tutar; “ vechiin mine’l-
g Y 5 5

% Miicadele, 58/ 22: Allah’a ve hiret giiniine iman edenlerin babalar1 veya ogullari veya kardesleri
veyahut soyu sopu agiretleri olsa da yine Allah’1t ve peygamberini diigman tutanlara dostluk ettigini
géremezsin.

7 Kim bir bidatgiya yalakalik ederse Allah ondan siinnetlerin lezzetini kahran alir, kim bir bidatgiya
giilerse Allah ondan iman nurunu sokiip alir, eger bunun dyle olmadig diisiiniilityorsa denensin!

> Miimin ar1 gibidir; o ancak iyi olan1 yer ve sadece iyiyi tiretir.

** Nahl, 16/ 68: ... Ve Rabb’in artya ilham etti ki...

69 Miicadele, 58/ 22: ... Ve onlar1 kendisinden bir ruhla destekledi...
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viicdh®™' ” fermania aykiri gitmez. Huzurda ve gaybette onun isaretiyle gider. Miirid de

seyhten bir isaret gelmeyince herhangi bir ise baglamaz.

Dordiinciisii; nahl, bitkilerde olan biitlin giizellikleri meydana getirir ve sultana iletir.
Miirid de goniil sahibinin telkiniyle zahir ve batinda amel eder ve vakiada kelimei
tevhitten olusan latifeleri seyhin isareti olmadan pirden bagkasina demez. Besincisi;
nahl 6nce kendi evinin ig¢ini doldurur, giizellestirir; ondan sonra kendisinden fayda
isteyenlere fayda saglar. Kisi de once kendi i¢ini giizellestirmeli ki disindan
arkadaslarina giizellik gegsin. Altincisi; (vr.53b) nahlin kaidesidir ki, karinca ve sinek
gibi higbir bocek ona giremez. Girse derhal disar1 atilir. Miirid de Hakk’in rizasina
aykir hicbir diislinceye gonliinde yer vermemelidir. Sayet olursa defetmeye ¢alismali

muhaliflerin sohbetinden de kagmalidir.

Yedincisi; nahl her mevsimi bilir; baharda tohum i¢in su iletir; giiller gdériinmeye
baslayinca evleri giillerle donatirlar. Ogul vermek vakti gelince o giilleri yer ve bdylece
bosalmis evleri bal doldurur. “Sardbun muhtelifiin elvaniihu fihi sifiiin linn4si®®>” Miirid
de vaktini iyi gecirmeli, ziyan etmemelidir. I¢inin siislenmesi i¢in beklemelidir.
Sekizincisi; nahl, dort ay boyunca sultan huzurunda miisahadede olur. (vr.54a) Ondan
baska bir seyle mesgul olmaz. Miirid de batin huzuru ile miisahade lezzetinden baska bir

seyle mesgul olmamalidir.

Dokuzuncusu; nahl, topladig1 biitiin giday:1 gotiiriir, onun hesabiyla mesgul olmaz.
Topladiklarin1 kendinin bilmez. Ve sultanin izni olmadan kullanmaz. Miirid de isine
bakmali, isin hesabin1 yapmamali; ibadetle mesgul olmali, goze getirmemelidir.
Onuncusu; sultan ¢ocuklarindan hangisi sultanliga, nahlin sehzadesi olmaya layik ise
onu sultanliga kabul eder; ona biat ederler, digerlerini ise karistirmazlar. Eger onlardan
biri hiikiimranlik dava ederse katline izin verirler. (vr.55b) Miirid de miirsidin miiracaat
ettigi biri ile ve her sesle tereddiit i¢inde, saskinlik icinde olmamali, kendi mesrebini
bilmelidir. Bu menzilde kendisini bile vermemelidir. ““e/-mii’minii ke’n-nahli’de bu on
makam goriinmektedir. On makam da batim1 vardir ki “ve evhd Rabbiike il4’n-nahli”
sirrindadir, onu dille anlatmak olmaz. Sar1 arilar vardir, bir yere toplanir, sultanlar olur;

fakat ne kadar sultanlar1 olursa hepsiyle ittifak edip her saat onlardan birinin isaretiyle is

691 yecihlerden bir vecih.
692 Nahl, 16/69: ... insanlar i¢in kendisinde sifa bulunan renkleri gesitli bir igecek...
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yaparlar. Nahl gibi her biri bir yere ev yaparlar, fakat kimse onlarin evinden 151k verecek
bir mum, sifa ve hosluk verecek bir bal alamaz. Mesrebini bilmeyen, her gordiigline
taklit ile uyan miiridin isinden ve kalp evinden de kalp hastaligina, nefs hastalifina sifa

verecek, din hoslugu verecek bir yakin mumu meydana gelmez. (vr.552)

Seyh Zeyneddin-i Hafi der ki: Miiritligin sartlarindan biri seyh ile kalp bagmin
devamidir; ondan yardim isteyecek, teslim olacak, sevgi gosterecek. Kisiye seyhinden
baska vasitalarla feyz hasil olmaz. Diinya seyhle dolu olsa da sayet miiridin i¢inde
seyhinden baskasina bir alaka uyanirsa batin1 vahdaniyyete agilmaz. Ciinkii insanin iki
yoni var: Biri ulvi, biri sifli. Hak Te‘dlda yOonden miinezzehtir. Nasil kibleye
yonelmeden namaz makbul olmazsa Resul’e baglanip teslim olmadan Resul’iin

niiblivvetine kalp baglamadan Allah’a yonelme hasil olmaz.

Resul bir vasitadir. Kalp ile Resulullah’a baglanmaksizin kula Allah’tan feyz gelmez.
(vr.55b) Sonra beden ve ruh ile bir yone yonelince insana vahdaniyyetten feyzler ve

kabiliyetler hasil olur.

Bilinmelidir ki, miiridin seyhinden yardim istemesi Hz. Resul’den yardim istemesidir;

c¢linkii seyhi de seyhinden yardim ister; boylece ta Hz. Resul’e kadar gider.

Zeyneddin-1 Hafi, risalesinde der ki: Allah’in feyzinin kesilip miiridin terakkiden geri
kalmas1 ¢ok goriilen bir sey degildir; bu, ancak kalp baginin kesilmesiyle olur. Salik
daima ona yonelmis durumda olmalidir; halka yonelen Hak’tan donmiis olur. (vr.56a)
Toprak, riizgar, giinesin sicakligi hep zavalli bir damlacigin diigmanidir. Oysa (bir
cesmeye bagl olarak) akmakta olan su birbirine el, ayak; gii¢, kuvvettir. Cesmeden
kesilen su bunca diisman ortasinda; elsiz, ayaksiz, bassiz, o kadar mesafeyi asip hangi

yardimla ve nasil denize ulasabilir!



IKiNCi BOLUM
. MARIFET iLE ILGILi KAVRAMLAR

Marifet sozliikte: “Bilgi”, tecriibi ve ameli bilgi, “tanimak”, “asinalik”, “bilmek”
anlamlarma gelir. Tasavvufi terim olarak Allah’in zati ve sifatlar1 hakkinda siiphe
gotlirmeyecek bir bilgiye sahip olmak demektir. Sifilerin ruhani halleri yasayarak,
manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibeyle vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi,
irfan. Bu yoldan Hakk’a dair elde edilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan kisiye
arif-i billah (arif, urefa) denir.®®

Ulema lisaninda marifet ilim manasina gelir. Onlara gore her ilim bir marifettir, her

marifet de ilimdir. Allah hakkinda Alim olan herkes ariftir. Her arif de alimdir.®**

Usal alimleri ilimle marifet arasinda fark gormemisler ve bunlarin ikisi birdir,
demigslerdir. Ancak sunu da ifade etmislerdir: Hakk Teala’ya alim denilmesi caizdir ama
arif denilmesi uygun degildir. Tasavvuf yolunun seyhlerine (r.a.) gelince, muamele ve
hal ile beraber bulunan ilme —ki onlarin hallerini ifad eden ilim budur— marifet, bu ilmin

alimine de arif ismini Vermislerdir.605

Marifet iki gesittir: a) Taninma (ta’arruf) yolu ile hasil olan marifet, b) Tanitma (ta’rif)
yolu ile hasil olan marifet. Ta’arrufun manast sudur: Ulu ve Yiice Allah kullaria
kendisini bizzat tanitir. Bu ¢esit marifet hakkinda Ibrahim (a.s.): “Uful edenleri, zevile
erip yok olanlart sevmem” demistir. Ta’rifin manast da sudur: Allah kullarina
kudretinin eserlerini afak (dis diinya) ta ve enfiis (i¢ diinya) te, maddi ve manevi

alemlerde gosterir.®%

803 Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 412; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii,
s. 234; Karagdz, Islami Kavramlar, s. 471.

604 Kuseyri, er—Risdle, s. 398.

%05 Hucviri, Kesfi I-Mahciib, s. 533.

806 K elabazi, Ta arruf, s. 95.
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Bir kisim alimler ma’rifeti, ziihd, takva, Seyr u stlik, seriat, tarikat ve hakikat 4dabina

ridyet olarak ta’rif etmislerdir.®”’

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde marifet konusu ile ilgili olarak sunlari
soyler: iImam Cafer-i Sadik buyurur ki: El-mevtii hiive ’t-tevbetii, (31b)Ya‘ni mevt tevbe
getirmektir. Allah buyurur: Fetiibi il4 béri’ikiim fektull enfiisekiin’®. Femen tibe katle
nefsehu °* .
ekber!’"’. Bir baska hadiste: El-mmiicdhidu men céhede nefSehii femen tibe ‘an hevihu

fekad hayye bihiididhu, ya‘ni kim nefsin arzularindan tevbe etti, yani kamil bir seyhin

Hz. Peygamber buyurur: Reca‘nd mine’l-cihidi’l-asgari ile’l-cihadi’l-

gbzetiminde miicahedat kilictyla nefsini 6ldiirdii, hidayet nuru ile dalaletten kurtuldu ve
marifetle de cehaletten kurtulup ebedi bir hayat kazandi. Allah buyurur: Ve men kéne

meyten feahyeynéhu, ya‘ni meyten bi’l-cehli feahyeynhu bi’l- iImi®"’.

A. ilim

Arapga olan ilim kelimesi liigiitte; “Bilmek”, “Marifet”, “Irfan”, “kendini bilmek”,
“salikin kendini bilmesi”, “Bir seyi ger¢ege uygun sekliyle idrak etmek (algilamaktir)”,

“cahilligin z1dd1” gibi anlamlara gelir.612

Sufilere gore ilim: “Ilmin varligi marifetle, aklin varligi ilimledir. Marifet ise kendi
kendine var (kdim ve sabit) olur.” Akil ilimle bilmek, ilim marifetle bilmek, marifet
Hakk’la bilmektir. Ebu Bekir verrak: “Marifet esyayt sekil ve suretiyle tanimak, ilim ise
esyanin mahiyetini ve hakikatini bilmek” demigstir”.®* “Ilim bir sifattir ki, canli bir

varlik onunla alim olur.”%**

[lim, delille ortaya konan ve bilgisizligi ortadan kaldiran seydir. ilmin {i¢ derecesi vardur.

.. . . g g . o1 o es o e N - 1
Birincisi agik olan ilim, ikincisi gizli olan ilim, tiglinciisii ledunni ilimdir.®*

%97 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 316.

698 Bakara, 2/54: ...Yarataniniza tevbe edin, nefislerinizi 6ldiiriin...

69 Kim nefsini 6ldiirmeye yonelirse.

610 Kiigiik cihattan biiyiik cihada dondiik.

oI Cehaletten dolay1 6lii iken bilgiyle ilimle dirilttik.

%12 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 182; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.
304; Karagdz, Islami Kavramlar, s. 369.

613 K elabazi, Ta arruf, s. 97-98.

Y Hueviri, Kesfii I-Mahcib, s. 91.

815 el_Herevi, Mendzilii's—Sdirin, s. 113-114.
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Beseriyetin babasi Hz. Adem’e ilk verilen sey; ilim ve hikmet olup, sonra bunlar
evlatlarina intikal etmistir. Nitekim unutmak (nisyan), isyan, seytan ve nefsin arzularina

uyma gibi hasetler de ondan ¢ocuklarina intikal etmistir.%*®

Hucviri’ye gore ilim iki gesittir. Biri Allah Teala’nin ilmi, digeri halkin ilmi. Kulun
bilgisi, Allah Tedld’nin ilminin yaninda yok olup gider. Ciinkii Allah’in ilmi onun
sifatidir onunla kaimdir, onun vasiflarinin nihayeti yoktur. Bizim ilmimiz ise bizim

sifatimizdir, bizimle kaimdir, vasiflarimizin nihayeti mevcuttur.®’

“Ask bir bilgi kaynagidir, bilgi getirir. Askin ardindan bilgi gelir. Burada ki “marifet”
anlamindaki bilgi sir bilgisidir. Ciinkli hakikatin yiiziindeki perdeler birer birer ask ile
kaldirilacaktir. Askin vazifesi vuslata kadar, yani o iki ayr1 parcayr birbirine
kavusturuncaya kadar siddetini siirdiirecektir. Ancak vuslat gergeklestikten sonra o
ayrilik artik beraberlige doniistiikten sonra ask kendi i¢inde bir doniisiime ugrayarak
safilerin diliyle bir marifetle, bilgiye yerini teslim eder”.®*®

Bir seye dair bilginin gerceklesmesi ve onu tam olarak bilmek, bilinen sey ile bir
olmasidir. Insanin bir seyi bilmeyisinin sebebi, o ikisinin nitelik, mertebe ozellik ve
benzeri seylerde farkli olmasini temin eden hiikiimlerin ¢oklugudur. iki sey arasinda
farkliliga neden olan hiikiimler, biitiinii ile ortadan kalkarsa marifet kemale erer ve sahih
olur. Gergek marifet, Hakkin kendisine kontrol edilemeyen ve nitelenemeyen bir tecelli
ile ans1zin geldigi kimsenin marifetidir.®*®

Yusuf Hakiki’ye gore cehalet ile ne din ne de takva olur. Kisi takvasiz ise dinini yikar,
alim olsa bile cahildir. Kim ilimsiz amelini amel ederse c¢abasini ilimsizlikten dolay:
gevsetmis degersiz kilmustir. {lim amelsiz fayda vermiyor, alimde ilimsiz giizel olmaz.
[limsiz, amelsiz kurtulus olmaz. Kimin ilim ve amelden payr yoksa uzun amelden

g0zunu acamaz.

%1% Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif, s. 108.

*" Hucviri, Kesfir’I-Mahciib, s. 91. . .

%18 Mahmut Erol Kilig; Sifi ve Siir, Osmanli Tasavvuf Siirinin Projesi, Insan Yay., Istanbul 2005, s. 179—
185.

%19 Sadreddin Konevi; en-nefahdti’I-ilahiye, (Ter. Ekrem Demirli), 12. Yay., istanbul 2004, s. 48,49,126.
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Gel imdi ‘ilm ile kil diniif ihya

Ki cehl ile ne din olur ne takva
Ki takvasuz kisi dinin yikar bil
Ger ol ‘alim ola cahil eger bil

Kim a‘malin diiriist itdi bila— ‘ilm

Veli so’yini siist itdi bila—1lm
‘Amelkiiz fayide virmez veli‘ilm
Letafetsiiz olur ‘4lim bila—hilm®%

Ki ‘ilm ile diirtir diniif hayati

Bila— ‘ilm i ‘amel bulmaz necati

Anuii kim hazzi yok ‘ilmii ‘amelden

Goziini acamaz til-i emelden®®

Mutasavviflar, ilmi degisik sekillerde siniflandirmiglardir. Nazar ve delil yoluyla elde
edilen bilgiye ilmel—yakin, kesif ve ilham yoluyla elde edilen bilgiye ayne’l-yakin,
beseri Ozelliklerden siyrilarak vuslat ile hasil olan bilgiye hakka’l—yakin denir.*?

Yiriimedigi, gitmedigi yolu kim bilebilir ki. Eger falan kisi iyi bilir dersen, onunla bile
onun ulastig1 ilme varmamigsin. Niceleri ilmini cehalete satmis, niceleri ehil olmayana
elde ettiklerini satti. Mutasavvifimiz ilim yolcusunun ulastigi menzile ulagamayan

marifet ehli olmayan kisilerin bu ilimleri elde etmelerinin sakincasini aslinda

vurgulamistir.
Yiirimediigi yoli kim biliirdi

Eger dirsen fiilan yahsi biliirdi

%20 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 10a; Mahdbbet—ndme (nsr), 156a—-157a—158a—162a.

%21 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 10b; Mahdbbet-ndme (nsr), 169a—170b.

%22 Siihreverdi, Avdrifii’I-Medrif, s. 683; Yakin, hicbir suretle sahibine siiphe gelmeyecek ilim demektir.
Bunlar insanlar hakkinda kullanilir. Ilme’l-yakin, delil ve burhan ile hasil olan ilim demektir. Ayne’l-
yakin, ise beyan hilkkmiiyle meydana gelen ilimdir. Hakka’l—-yakin de dogrudan dogruya gérme (ayan,
manen gorme) ile elde edilen ilimdir. ilme’l-yakin, akil sahiplerinin ilmidir. Ayne’l-yakin, ilim
sahiplerinin ilmidir. Hakka’l—yakin ise ma’rifet (manevi bilgi) sahiplerinin ilmidir. Bk. Siileyman Ates;
Islam Tasavvufusu, Elif Matbaacilik Yay., Ankara 1972, s. 72.
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Anuila bile ¢lin yol varmamissin

Bes ol irdiigi ‘ilme irmemigsin

Niceler bunda ‘ilmin cehle satdi
624

Niceler hasilin na—ehle satd:

Stfiler, bilginin kaynaginin, akil degil de, kalp olduguna inanir ve onun, ayni zamanda
ilahi agk ve tecellinin merkezi oldugunu kabullenirler. Bazen de bilgiyi kalb’e, ilahi
ask’1 ruh’a, tecelliyi de sirr’a hasrederler. Ancak gercek olan su ki marifet, ask ve tecelli
genel anlamda “kalp” diye isimlendirdigimiz tek bir seye veya tek bir giice ait {i¢ ayri
goriintiiden ibarettir. Sufiler kalp ile akli idrak mekanizmasinin unsurlar1 olarak goriir.

Aklin idrakini “ilim”, kalbin idrakini “marifet ve zevk” diye isimlendirirler.®

Kur’an kalbi, gah sahih imanin odagi, gah idrak ve kavrayis melekesinin merkezi olan

bir mekanizma olarak deg“g,erlendirmistir.626

Hakiki’ye gore ruhun aydinligi kalbe sacilinca ilmi hakikatleri elde edilir. Bu hakikatleri
elde eden kaynak olur. Oyle ki deniz olur dalgalariyla okyanus olur. Bu da kisinin ilmi

derinligine, marifet ehl-i olduguna isarettir. ilim tahsil eden dervis degildir talibdir.

Iderdi kalbe israkat—1 rahufl
Hakayik ‘ilmi olurd: fiitiihui

Anuiila bahr olurduii kan olurdun

Geliip geh mevee bil ‘umman olurdufi®®’
Begiim mahsisa had inkar yokdur

Biliin tahsil-i ‘ilme ‘ar yokdur

823 Hakiki, Mahdbbet-name, vr. 81b; Mahdbbet-néme (nsr), 1689b—1690b.

624 Hakiki, Mahabbet-name, vr. 82a; Mahdbbet-ndme (nsr), 1697a.

525 Ebu’l-Ala Afifi; T. asavvuf, Islim’da Manevi Devrim, (Cev.: H. Ibrahim Kagar—Murat Siiliin), Risale
Yay., Istanbul 2004, s. 276-278.

626 Muhammed, 47/22; Miicadele, 58/21; Al-i Imran, 3/7; Bakara, 2/6; Bakara, 2/88; Miinafikun, 63/3;
En’am, 6/25; Mutaffifin, 83/14.

%27 Hakiki, Mahdbbet-name, vr. 96b; Mahdbbet-nime (nsr), 2016b—2017b.
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Harisidiir bu dervisi degiildiir

Bu ser—mesti vii bi-h ‘isi degiildiir®®

Kur’an—1 Kerim’de ilmin 6nemi ve bilen kisilerle bilmeyen kisilerin ayn1 olamayacagini

vurgulayan pek ¢ok ayet bulunmaktadir.®®

Mevlana Hz. leri Mesnevide bilginin iki kanadi, siiphenin ise tek kanadi vardir. Zan
kusurludur zanna diismek sonu gelmeyen bir ucgustur. Tek kanathi bir kus, ¢abucak
tepetaklak diiser. Zan kusu, diise kalka “Yuvaya ulagirnm” {imidi ile tek kanat ugar.

Zandan kurtulur ve ona “yakin ilmi” yiiz gosterirse o tek kanatli kus iki kanatli olur.

Ondan sonra dogru yoldan yiiriir; ne yiiziistii diiser siiriiniir, ne de egri biigrii ucar.®®

Insanin yaradilisindaki haline vurgu yapan mutasavvifimiz Yusuf Hakiki, kudretin ve
ilmin sahibi olan Allah’in huzuruna giderken elinde sermayesi olmayanlar akilsiz

kaliverip ilim ve amelden iflas etmis olarak gérmiistiir.

Di neii var idi evvel nutfeyiken
Eliifide ya ho gonliifi muzgayiken
Kim iderdi safia ol dem de hurkat
Anui kudret onun bu ‘ilm 1 hikmet631
Gidersin hazrete us bi—bida’at
Ne zad u rdhila ne zikr i ta’at
Ne “ilm i ne vera ‘ne ziihd i takva
Diriga vii diriga vii diriga
Eger adiysa hanum bunufi yir

Seni kanda kor us bir bir kamu yir632

628 Hakiki, Mahabbet-name, vr. 138b; Mahdbbet—ndme (nsr), 2922b—2923b.

629 Araf, 7/32; Miicadele, 58/11; Fatir, 35/27; Fussilet, 41/3; Ankebat, 29/43, En’am, 6/97; Ziimer, 39/9;
Nisa, 4/113; Kasas, 28/14; Tevbe, 9/11; Maide, 5/110.

630 Bk. Mevlana, Mesnevi, C. 1111V, s. 134-135.

%31 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 148b; Mahdbbet—ndme (nsr), 3136b—3137b.

%32 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 165b; Mahdbbet—ndme (nsr), 3509b—3510b—3511b.
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[1ahi miiflisiiz ‘ilm 1 ‘amelden

Eliimiiz bos—a vir zeyg u zelelden™

B. ilm—i Lediin

“Ledun” kelimesi Arapcada zaman veya mekadn zarfi olup, yaninda...de, ...da
manalarimi ihtivd eder. Bu kelime Kur’an’da “Ona katimizdan bir ilim ('5gre:ttik...”634
ayetiyle “ledunni ilim”, gaybi ilim, sirlara vakif olma anlaminda kullanilmis bir terimdir.
Bu nedenle ilm—i ledun, ilham ve kesf yoluyla elde edilen, tahsil yapmadan, ¢aba
gostermeden, Allah tarafindan vasita olmaksizin kula 6gretilen bu ilme “ilm—i lediinni”,
ilahi bilgi, denir. Bu ilim kisiye 6zgii mahrem bir bilgidir.®*

Seriat, rivayet ve dirayeti kapsayan bir ilmin adidir. Rivayet ve dirayeti bir arada
diisiindiigiimiizde karsimiza zahir ve batin amellerine ¢agiran bir seriat ilmi ¢ikar. Bu
ma’néda ilimde zahir ile batin1 birbirinden soyutlamak caiz olmaz. Ciinkii kalpte olan ve
lisanla agiga vurulmayan ilim, batin ilmidir. Ilim, zahir ve batin 6zelliklerini tasiyan

kulu zahir ve batin amellerine ¢agiran seriat ilmidir.%*®

Kur’an’da Allah Teala da: “Allah size nimetlerin zdhir (gériineni) ve bdtinin
11637

(goriinmeyenini) ihsan etmistir.
Sufilere gore zahiri ilim galisarak elde edilir, batini ilim Allah’in hidayetine ve liitfuna
baglhdir. Calisma ile elde edilemeyecegi gibi calismadan da olmaz. Zahiri ve batini ilim,
ruh ve beden gibi birbirini tamamlar. Batini (lediinni) ilme vakif olanlar, gaybe muttali
olur. Onlarin bu ittilal, “Gayb1 Allah’tan bagka kimse bilmez” hiikmiine aykiri degildir.
Ciinkii onlar da gaybi kendi beseri viicutlartyla degil, beseri viicuttan ge¢ip Hakk’in
sifatlarin1 kazanarak bilirler. Bu halde kendileriyle degil, Allah iledirler. Allah’in

goziiyle goriir bilirler.®®

%33 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 171b; Mahdbbet—ndme (ngr), 3641b.

634 Kehf, 18/65.

%35 Cebecioglu, a.g.e., s. 397; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 184.
636 Serréac, el-Liima’, s. 23.

%37'_okman, 31/20.

638 Ates, Islém Tasavvufu, s. 124-125.
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Tasavvufi anlayisa gére Kur’an—1 Kerim’in her ayetinin zahiri ve batini olmak iizere iki

manas1 > ve her harfin de bir hudidu®® vardir. Mutasavviflara gore, her devirde

Kur’an’in her bir harfi ve ayetiyle amel eden bir topluluk olmustur ve olacaktir.®

Yusuf Hakiki’ye gore hakikat ilmi olan ilm—i leduna ulasmak i¢in gdgsiinde Mahabbet
atesi veya goniil ahindan aydinlig1 olanlar felsefeyi birakmalidir. Cilinkii felsefede nur
yoktur. Felsefecinin de suuru olmaz. Ilmi ledundaki rumuzlar1 Siinni olmayanlarin

disindakilerde anlayamaz.

Gel imdi varisa sinende siizufi
Mahabbetden ya ah—1 dil-fiirlizun
Ko yokdur felsefiyyatuil ho ntir1
Hem olmaz felsefiniin bil su’tr1
Bu tahkikata ki‘ilm—i lediinni

A . - . 642
Rumiizin fehm idemez gayr—1 siini

Yusuf Hakiki der ki cemalin askiyla eyle aydinlik, hocam can goziiyle giil bahgesi eyle
kalbimizi. Bize lituf sofrandan nevale ver kendi ickinden bir bardak igir.
Mutasavvifimiz lituf sofrasiyla hocast Haci Bayram’i veliye verilen batin-1 ilmi

kasteder. Hocasina verilen batin-i ilimden nasiplenmek ister.

Cemaliin sevkiyila eyle risen

Hocam ca gozin eyle kalbi Giilsen

%39 Kur’an’m zéhir ve batin olmak iizere ¢ift manal oldugunu bizzat Kur’an—1 Kerim isaret etmektedir:
“Allah, soziin en giizelini (Kur’an’1), birbirine benzer, ikiserli bir kitap halinde indirdi.” (Ziimer, 39/23).
Ogke, Yigitbast Veli, Ahmed Semseddin—i Marmaravi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, s. 332, 6.
Dipnot.

%40 Byrada her harfin hudidundan maksat, Kur’an okuma esnasinda onu dikkatle, usul ve kaidesine uygun
olarak (tertil iizere) okumak; tefsir ederken de duyulan ve nakledilen seylerle Kur’an’1 agsmamaktir. Bk.
Ogke, a.g.e., s. 332, 7. Dipnot; Siihreverdi, 4Avarif, s. 26.

%1 Ogke, a.g.e., s. 242.

%2 Hakiki, Mahdbbet-ndme, vr. 92b; Mahdbbet-ndme (nsr), 1928b—1929b-1930b.
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Bize vir ’an—1 lutfuiidan nevale
Iiir hamr—1 leadiinniden piyale
Ebed kil ‘1skufiila mest @i mahmar
cn 643

Koyup varlig1 rehne kalalum “Gr

“Ilm—i lediin veya vehbi ilim olarak ifade edilen manevi ilimlerin, sifilere gore birtakim
hususi 6zellikleri vardir ki bunlar, onun diger ilimlerden ayrildigi noktalar olup, kisaca

sunlardir:
1. Manevi ilmin ve ilhdmin insan viicudundaki yeri kalbdir.

2. IlhAm—1 Rabbani, ancak manevi kirlerden arinmis, gaflet ve zulmet perdelerini
lizerinden atmus, ilahi nir ve zikirle yikanmis bir kalbde hasil olur. Bunun yolu da

takvadir.

3. ilhdm ve ilm—i lediinn, vehbidir, manevi halle gerceklesir, vahiy gibi emniyetli

degildir, helal ve haramla sabit olmaz.

4. TlhAm, velinin kalbine his ve suuru karismadan ilka edilir, zannidir, vahiy gibi kat’i

degildir.”**

“Kalbe gelen diislince ¢esitlerinin birbirine karsitirilip taninamamasi dort sebepten

birisine dayanmaktadir.

1. Kalpdeki yakinin zayif olusu

2. Nefsin sifatlarin1 ve ahlaklarini yakinen tanitacak ilmin azligi

3. Takvayi terk ederek hevaya uymak,

4. Diinya mevki ve malina mahabbet edip insanlar yaninda makam ve yiikseklik aramak.

Kim bu dort seyden korunur, muhafaza edilirse o, melegin ilhami ile seytanin

vesvesesinin arasim ayirip farkedebilir.”®*

%3 Hakiki, Mahabbet—name, vr. 127a—127b; Mahabbet-name (nsr) 2672b.—2673b.—2674b.
%4 Dilaver Selvi, Kur’dn ve Tasavvuf, Tefsirlerin Tasavvufa Bakist, Sule Yay., Istanbul 1997, s. 486—494.
%3 Sithreverdi, Avd rifii’I-Mearif, s. 600-601.
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Mevlana Celaleddin Rumi Mesnevide, Hz. Peygamber Efendimizin; “Kur’an’in zdahiri
(vani dis yiizii) mandsi var, batini (yani i¢ yiizii) manasi var. Batimin da yedinci batina
kadar bdtini madnast var” hadisini agiklarken Kur’an’in goriinen kelimelerin ve
onlardan ¢ikan zahiri mananin altinda, pek giiclii pek derin bir de batini mana, i¢ mana
vardir. Kur’an’in gériinen manasina sadece bakilmamasini, Kur’an’in dis yiizii insana
benzer; insanin sekli, ylizii, boyu, posu goriiniir ama ruhu gizlidir, gériinmez. Seytan Hz.

Adem’in dis yiiziine bakip, ondaki i¢ yiizii hakikati géremedi.646

Mutasavvifimiza gore ilm—i lediinii elde etmek icin sifatlardan niteliklerden siyrilmak
gerekir. Allah her kime marifetden o saf sudan bir yudum verir ise o kimse kavusma

giiniine kadar mest olur:

Hanum mahu olmadin vasf u sifatdan
Cihanda di ziilal-i ma‘rifetden

Kime virmis diiriir bir ciir‘a saki

Ki mest ola ila—yevmi’t—telaki
Sanur misin ki bu ‘ilm—i lediinni
Cihanda degme giiliin ola fenni

Ki yiiz binlerde sol cana viriliir
647

Ki tabl—1 sahi haninda urilur

C. ilim—Amel iliskisi
“Insanlar, amelsiz ilim elde etmege 6zene bezene itina gdsteriyor. Kitaplar: okuma ve
ezberleme hususunda ve bunlarla ilgili tahsil yollarmi ikmal etmede ciddi gayret

sarfediyorlar. Halbuki miicerret (soyut—yalin) bir ilim elde etmek insana biiyiik bir

fazilet ve riichaniyyet (iistiin olus) saglamaz. Zira Seytan da vaktiyle biiyiik bir bilgindi.

%46 Bk. Mevlana, Mesnevi, C. 11, 1V, s. 340.
%7 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 144b; Mahabbet-name (nsr) 3045b—3046b, 3047b, 3048b.
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Lakin kendi ilmiyle dalélet yoluna sapti; ilmi kendisini kurtaramadi, bil’akis onu yanlig
2,648

istikametlere siirtikledi.
Allah Resulii (sav) ve Selef-i Salih ilmin amelden daha faziletli oldugunu bir¢ok
sOzleriyle teyid etmislerdir. Selef ulemasi ilmi amelden {istlin tutmuslar bu meyandaki
sozlerine baktigimizda sunlari sdylemiglerdir: “ilimden bir zerre, keza mikdar amelden
daha faziletlidir. *“Alimin kildig iki rekat, abidin kildigi bin rekattan daha faziletlidir.”
Bu babda Ebu Said el-Hudri de (r.a.) Allah Resulii’nden (s.a.v.) sunu rivayet etmistir:
“Alimin abide dstiinliigii, benim iimmetime iistiinliigiim gibidir.” Meshur bir hadiste ise;
“...Ayin diger yildizlara iistiinliigii gibidir” buyurulmaktadir. Amel sahipleri ilimlerinin

59649

derecelerine gore “illiyyun derecelerinde yerlerini alir ve birbirlerinin {istlerine

yerlesirler.®*

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki’ye gore ihlas ile amel eden, dinin biinyesinde dinini
bozacak bir sey birakmamali ve koymamalidir. Allah’tan rahmet uman bir kimse kin,
hased ve isyandan uzak durmali; ihlas ile devamli amellerini yapip, fakirlik ihtiyag o

Kisinin oniinde olmalidir:
Ger ihlas ile eylersen amel sen
Kam biinyad—1 diniifide halel sen®®*
Eger rahmet umarisaii huda’dan
Arin hikd u hasedden geg riyadan
‘Amel ihlas ile eyle hemise

Ki fakr u faka olsun safia pise652

%8 Abdu’l-Bari en—Nedevi, Tasavvuf ve Hayat, s. 54.

9 illiyyun: Gogiin ve cennetin en yiiksek yeri. Iyi amelli kisilerin ruhu bu yerde bulunacaktir.
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 306.

650 o] _Mekki, Katii’l-Kulub, C. 11, s. 38.

%! Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 32b; Mahabbet-ndme (nsr) 639b.

%52 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 33a; Mahabbet—ndme (nsr) 649b—650b.
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Hakikiye gore, salik olan kisi i¢in nefsin hevalar1 giizel goriinebilir fakat amel riyasiz ve
ihlas ile hostur. Eger kendi gururunu olmaya ki begenmezse c¢iinkii salik yolun basinda
nefsinin tuzaklariyla kars1 karsiya geldiginde bunlara yenilmesi daha kolaydir. Onun,
amelini ihlash ve riyasiz bir sekilde yapabilmesi de nefsin hevalarini bilmesi ile olur.

Burada da salike sart olanin ilim oldugunu goriiyoruz:
Efendi salike terk—i heva hos
‘Amel ihlas ile hem bi-riya hos
‘Amel ihlas ile hosdur efendi
653

Ger olmaya gurtir—1 hod—pesendi

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki’ye gore amel riyasiz oldukc¢a hostur, kalplere 151k oldukca
giizeldir. Amel eger insanin batinina bir nur vermezse o amel insanin gururunu artirir.
Insanin i¢ alemine (batmina) nur veren amel icin riyadan uzak durmak gerekir. Ciinkii
riya gizli sirktir. Miittaki (ehl-1 takva) olan riyakar olmaz. Amellerimizi riyadan

sakinarak ihlas ile yaparken her zaman samimi insanlarla amellerimizi yapmaliyiz.
‘Amel bes bi-riya oldukda hosdur
Kuliibe ol ziya oldukda hosdur
‘Amel ki batina olmaya niir1
Heman ol arturur ‘ucb u gurii
Riyadan kil hazer sirk—i hafidiir
Miirayi olmaz ol kim miittakidiir
Riyadan kil hazer ihlas ile kil
‘Amel her bar merd—i has ile l_<1l654

Yusuf Hakikinin yukaridaki beyitlerinde ifade ettigi gibi miittaki olan riyakar olmaz.
Miittaki olanlar zahiri ilimleri ve batini ilimlerini elde edebilmis 6zellikle batin—i ilim

(marifet) kendisine bahs olunarak riya gibi nefsin afetlerine diismez. Bir de samimi

%3 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 340; Mahabbet—ndme (nsr) 667b—668b.
%% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 108a; Mahabbet—ndme (nsr) 2264b—2265b—2266b—2267b.
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insanlarla amellerimizi yapmamizi o&giitleyen mutasavvifimiz, samimi insanlarla
muttaki salih, ihlasli insanlar1 kastetmektedir. Ilim burada bu insanlarin hayatinda tabiki
vardir. Bu insanlara samimiyeti kazandiran ilim nedir diye sorguladigimizda lediin ilmi
(marifet) oldugunu da mutasavvifimiz Yusuf Hakiki de, diger mutasavviflarin da bu

cevabi verdigini goriiyoruz incelemelerimiz sonucunda.

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde ilim-amel iligki ile ilgili olarak sunlari

sOyler:

Eger mesayih kendisini halka, mutasavviflarin sifatinda ve terbiye ehlinin goriiniisiiyle
gosterir, i¢i de bunun ziddi1 olursa koyun suretinde kurt gibidir. Halk onu koyun gibi

bildigi i¢in ondan emin olur, o da hile ve aldatmayla isini ylrtitiir.

Mesayih, zahiri faziletlerden ¢ok batini faziletlere de Onem verirler; ilim ve amel
kanatlariyla yiice alemlerde ugmazlar. Bu sekilde onlar ten tuzaginda kalirlarsa melekut

bahgelerinde nasil dolasirlar! (vr.40b)

Derler ki; kesf kendi hata ve eksiklerini bilmektir. “Men ‘arefe nefsehu bi’l- ‘ubudiyyeti

fekad ‘arefe Rabbehu bi ’r-rubﬁbiyyeti655” hiinerine ve sirlarin i¢ine ulagmaktir.

Keramet biitiin baglar1 kesip miicerret olmaktir. Kadem, kendiliginden disariya ayak
basmaktir ki siilukte maksada ulasilsin. Himmet; iki dleme, Hakk’in asagisina bas
egmektir. Biitiin bu kesf, keramet, kadem ve himmet Hak ile mesgul olmaktir. Bunun

aksi, bagkalariyla oyalanmaktir ve perdedir.

Ayrica demislerdir ki: Keramet ya havada u¢gmak ya su ilizerinde ylriimektir; oysa
havada ugmak erenlerin yaninda bir sivrisinek derecesidir. Deniz iizerinde yiirtimek ise

bir saman ¢Opii gibi olmaktir. Bunlara itibar edilmez. (vr.46b) Yine demislerdir Ki:

Alisilmisin disinda bu gibi isler bir kimsede goriilse ve o kisi bu kerametlerle halk

icinde sevilip sayilsa muhtemelen ona Obiir diinyada “ezhebtiim tayyibatikiim fi

99656

haydtikiimii’d-diinya ve’s-temta ‘tiim biha. nasip olmaz.

655 Kim kendi nefsinin zatinin kullugunu bilirse siiphesiz Rabb’mnin da Rabb’ligin1 bilir.
6%6 Ahkaf, 46/20: .. lezzetlerinizi diinya diriliginde zayi ettiniz, orada safa siirdiiniiz....
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D. Zahir-Bitin iliskisi

“D1s”, “disa ait”, “zuhur eden”, “ortaya ¢ikan”, “goriinen”, “dis goriinen”, “bir seyin dis
ylizii ve goriinen tarafi” manalarina gelen zahir kelimesi Allah’in gilizel isimlerinden
biridir. Allah bu isim geregi, hikmeti, kudreti ve sifatlariyla goriiniir, zuhur eder.
Zahirin karsit1 batin’dir.®’ Batin ise “i¢”, “gizli”, “derun”, “i¢ nihan”, “gizli lem”, “6z”
gibi manalara gelmektedir. EI-Batin, Allah’in giizel isimlerinden biridir. Alemin tiimii
Hakk’tir. ZuhGiru da alemden ibarettir. Allah, bu aleme goére zati1 itibariyle el—
Batin’dur.>®

Yusuf Hakiki’ye gore emre itaat edip sevk kanadini agan siiratli yol alir. Diinyanin

vefasini kimse bulamadi. A¢iktan diinyanin koétiiliigiinii de goriirsiin:
Hele sen nefsi gel emre muticit
Cenah—1 sevki a¢ seyr—i seri‘it

Cihanun kimse bulmadi vefasin

Goriirsin ahi hem zahir fenasin®°

Mutasavvifimiza gore ehli zahirin akli, gonliin temiz bir inang itikad ile temiz olacagini

bilir.
Goniil pak itikad ile ki tahir

Biliir oldugini “akl ehli zahir®®°

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki hanimina “kesin bilki ey hanim Mevla ehli olan kisiler,
yiiriirken  gizli olan ortaya ¢ikar” demistir Mahabbet-ndme adli eserinde.
Mutasavvifimiz Mevla ehli kisiler i¢in bunlar1 sdylerken insanlar icin ise goziiniin

capagini silmezsin, gorsen bile acik olarak bilemezsin; biitiin mahlukat, cemalinin

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 718; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
s. 381.

%8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Soziilgii, s. 68; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
s. 90.

%9 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 24a; Mahabbet—ndme (nsr) 457b, 458b.
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anlamint goremez peki nasil miikemmelligini bilsin diye Rabbine i¢ini dokercesine
akitmistir eserinde. Mutasavvifimiz i¢in Mevla ehli kisilerle, diger insanlarin arasindaki

en biiyiik farki asagidaki beyitlerde de goriiyoruz ki marifet sahibi olmaktir:
Yakin bil ki hanum merdan—1 Mevli
Yiirtirken zahir olur yine mahfi
Capagin goziifiiiii ¢iin silemezsin
Goriirsen dah1 zahir bilemezsin
Halayik ¢ilinki ma“nisi cemalin
1

. . 1 e A1e 66
Goremez bes nice bilstin kemalin

Mutasavvifimiza gore ise yarar bir adam isteyen, Allah ehline arkadas olmak isteyen
kisi yiizlinli topraga siirercesine kibir ve gururu birakmalidir. Ciinkii batinini nursuz,

uzak birakmasin:

Gel imdi merd-i kar olmak dilersen

Sen ehlii’llah’a yar olmak dilersen
Yiiz ur topraga ko “ucb u guriri
Kamasun batini bi-—ndr dari®®

Mutasavvifimiza gore kul sayet glinahlarinin bagislanmasini istiyorsa, topraga yiiziinii
vursun. I¢ Aleminin temizligi icinde goniilden gelerek cani kesinlikle nura daldirmali.
Mahabbet nuri batin1 (i¢ini) temiz eyler. Mahabbet nuru olmadan kimse idrak edemez.
Batin nurlarin1 kesinlikle o nurlar1 idrak edemez. Kul talep eylemeli ki Allah’tan da

basar1 gelsin:

%80 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 44b; Mahabbet-ndme (nsr) 893b.
%61 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 143b; Mahabbet-ndme (nsr) 3028b—3029b—3030b.
%62 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 34a; Mahabbet—ndme (nsr) 465b—666b.
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Hele ur topraga yiiz ma‘ziretde
Ol olmak diler isen magrifetde
Goiil i can hemise gark—1 nura
Safa—y1 batina dayim thﬁra663
Mahabbet niir1 eyler batini pak
Bila—nlr—1 mahabbet kimse idrak
[demez batin envarin be—tahkik
Talebka ol ki Hak’dan ire tevfik***

Batin ilmini, batin nurlarin1 elde etmenin Oncelikli sartlarini mutasavvifimizin
yukaridaki beyitlerinden de anlasiliyor ki kibir ve gururu birakip muhabbetle goniilden
yani ihlasla Allah’tan taleb ederek elde edebiliriz.

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde zahir-batin iligkisi ile ilgili olarak sunlari

soyler:

Necmi Daye der ki: Miirit zahirinde ve batininda seyhine tam teslim olmalidir; onun
islerine ve sozlerine hig itiraz etmemelidir. Sayet yumurta kusun tasarrufundan disari
diigse batil olur. Artik ondan bir hayir gelmez; ne kus olur ne yumurta. (vr.43b)
Yumurta kusun tasarrufundan ¢ikip fasit olunca cihanin biitiin kuslar1 toplansalar yine o
yumurtay1 1slah edemezler. Bunun gibi sayet miirit, seyhin vilayetinden reddedilirse
artik hi¢ bir seyh onu bir yere ulastiramaz; biitiin seyhlerce reddedilmis olur. Ancak bir

oziir ile, onun indyeti “delil-i rah” olanlar i¢in timit var.

Seyh Zeyneddin-i Hafi der ki: Miiritligin sartlarindan biri seyh ile kalp baginin
devamidir; ondan yardim isteyecek, teslim olacak, sevgi gosterecek. Kisiye seyhinden

baska vasitalarla feyz hasil olmaz. Diinya seyhle dolu olsa da sayet miiridin icinde

%3 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 56b; Mahabbet—ndme (nsr) 1154b—1155b.
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seyhinden bagkasina bir aldka uyanirsa batin1 vahdaniyyete agilmaz. Ciinkii insanin iki
yonii var: Biri ulvi, biri siifli. Hak Te‘dla yonden miinezzehtir. Nasil kibleye
yonelmeden namaz makbul olmazsa Resul’e baglanip teslim olmadan Resul’lin
niiblivvetine kalp baglamadan Allah’a yonelme hasil olmaz. Resul bir vasitadir. Kalp ile
Resulullah’a baglanmaksizin kula Allah’tan feyz gelmez. (vr.55b) Sonra beden ve ruh

ile bir yone yonelince insana vahdaniyyetten feyzler ve kabiliyetler hasil olur.

Bilinmelidir ki, miiridin seyhinden yardim istemesi Hz. Resul’den yardim istemesidir;

¢linkii seyhi de seyhinden yardim ister; boylece ta Hz. Resul’e kadar gider.

Yusuf Hakiki i¢in, mahbuba ulagmay1 timit eden, goniilden masivay1 kovmali. Dervis
olanin amelleri, salih olmali ki, her zaman levhalar i¢ine dokuna. Kalbi, giinah
bulagikligindan temizleyip, azizlik elbisesinden ¢iplak etmeli; masivaya meyletmekten

geri koymazsa batini kibir ve riyadan aritmaz:
Reca eylersen i “asik likay1
Goniilden yuy gider gel masivay1
Ki a“ malin ola dervis salih
Tokina batina her dem levayih
Arida kalbi levs—i ma‘siyyetden
Ide “ari ki sevb—i taziyetden
Ger olmazsan bu meyli masivadan
Aritmaz batinui kibr riyéldan665
Il. TAHAKKUKLA ILGILI KAVRAMLAR

“Tasavvufun tahakkuk boyutu, tasavvufta seyru siiluk sonucunda elde edilen hal

duygusu ve bu suretle elde edilen bilgiler tecriibi bilgilerdir. Hak vergisidir. Bu

%4 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 60b; Mahabbet—ndme (nsr) 1237b-1238b.
%5 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 109a; Mahabbet-—ndme (nsr) 2280b—2281b—2282b—2283b.
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noktadaki haller de genellikle ya kalbi ve vicdani duygulardan ibaret olur, ya da marifet
29666

ve bilgiye dair bulunur.
Tasavvufun tahakkuk boyutunu; ask, mahabbetullah, kalb ve kalbin tasfiyesi, ruh ve
ruhun arindirilmasi, sir, havf ve reca, cem ve fark, fend ve beka, firkat ve vuslat

basliklar1 altinda Yusuf Hakiki’nin eserlerinden hareketle izah etmeye calisacagiz.
A. Ask ve Mahabbetullah

Ask kelimesinin Arapga aslt “1sk” olup sozliikte; “Miifrit mahabbet, asir1 sevgi”, “bir
insan1 belli bir varliga, bir nesneye ya da evrensel bir degere dogru siiriikleyip gotiiren
goniil bagr” anlamina gelir. Ask, tasavvufi bir terim olarak, “Sevginin insan biitliniiyle

199 ¢

hiikmii altina almas1”, “Sevginin son mertebesi, varligin yaratilis sebebi”, “varligin ash”
667

anlaminda kullanilmaktadir.
Kur’an’da ve sahih hadislerde ask kelimesi yerine sevgi kelimesinin karsilig1 olarak
cogunlukla “hubb” ve “muhabbet”, bazen de viidd ve meveddet kelimeleri ile bunlarin

tiirevleri kullanilmustir.®®®

Kur’an—1 Kerim’de ask kelimesi yer almamakla beraber sufiler arasinda; “I/man

1,669

edenlerin Allah’a olan sevgisi daha siddetlidir ayetinin agka delalet ettigi anlayist

genel olarak yayglndlr.670

Mahabbet: “Arapca, sevgi ask demektir. Allah’in kulunu, kulun Allah’1 sevmesidir.
Allah’1in kulunu, kulun Allah’1 veli ve dost edinmesi. Allah’in kulunu sevmesi, kulunun
onu sevmesinden oncedir. Eger Allah kulunu sevmeseydi, kulun onu sevmesi miimkiin
olmaz. Alemin yaratilis sebebi sevgidir. Allah herseyi sever, her sey de onu sever. Fakat
tasavvufta lizerinde durulan 6zel anlamdaki sevgidir. Ask, hub, sevda, hullet ve viid gibi
isimler de verilen mahabbet ve mahabbetullah tasavvufun esasidir. Cogu zaman konu

mahabbet oldugu ve mahabbeti artirdigi icin tasavvuf ehlinin sohbet meclislerine

%6 y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 228.

%7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 65; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
s. 50; Karag6z, Dini Kavramlar Sozligii, s. 40.

%08 Raragoz, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 40.

%69 Bakara, 2/165.

%70 Bardake, Tasavvuf, s. 98.
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mahabbet meclisi denir. Konusu mahabbet olan eserlere de kitabu’l-mahabbet ve
29671

mahabbetname adi verilir.
Allah’u Teédla Kur’an—1 Kerimde mahabbeti muhtelif yerlerde zikretmektedir: “Allah
vakinda oyle bir toplum getirecek ki, O onlari sever, onlar da O’nu severler”®" “Eger
Allah’1 seviyorsaniz bana tabi’ olun, Allah da sizi sevsin. 673

Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Bir kimse Allah’a kavusmayt arzu ederse, Allah
da ona kavugmay! arzu eder; tersine, bir kKimse Allah’a kavusmak arzusunda olmazsa,
Allah da ona kavusmak arzusunda olmaz. o4

Mahabbet®”® (agk) cok serefli bir haldir. Allah’in kuluna rahmet etmesi, ona nimet
vermeyi irade etmesi manasina gelir. Rahmet iradeden daha genel bir tabirdir. Mahabbet
ise Rahmetten daha genel bir tabirdir. Allah Teala’nin sevap ve nimet vermeyi irdde
ettigi zaman buna rahmet adi verilir. Allah Teala’nin kuluna 6zel bir yakinlik ve yiice

haller bahsetmeyi irdde etmesine ise mahabbet ismi verilir.?"

“Allah’in kulunu sevmesi ona bol bol nimet ihsan etmesi, diinya ve ahirette sevap
vermesi, ylice haller ve yiiksek makamlar ikram etmesi, herseyden ilgisini, bagini kesip
sadece rizasini talep eder hale gelinceye kadar ona ezeli ihsanina ulastirmas: demektir.
Kulun Allah’1 sevmesine gelince: Mahabbet, itaatkar miiminin kalinde peyda olan bir
sifat olup, sevgilinin rizasini talep etmek, onu gérmek icin sabirsizlanmak, ona yakin
olma arzusu ic¢inde kararsiz olmak, o olmadan baskasi ile karar ve rahat bulmamak, onu
zikretmeyi aligkanlik haline getirmek, zikrinin disinda kalan her seyden aldkasiz olma
ve uzaklagmak, rahat1 kendine haram kilmak, karar ve siikin halini kendinden kagirmak,

iilfet ve tinsiyet ettigi seylerin hepsini kokten terketmek, heva ve hevesten yiiz cevirmek,

871 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 405; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii,
s. 230.

672 o] -Maide, 5/54.

673 Al-i Imran, 3/31.

874 Buhard, Rikdk, s. 21; Bk. Kuseyri, er—Risale, s. 404.

675 Mahabbet: Sevgi, ask; Habib, masuk ve mahbub: Sevgili; Muhibb: Asik, demektir. Mahabbet,
mahabbetu’llah ve askullah: Allah sevgisi demektir. Ilk Stfiler ekseriya “Allah sevgisi” tabirini
kullanmiglardir. “Allah aski” tabiri 4/X. asirda ortaya c¢ikmig ve ancak 6/XII. asirdan sonra
umumilesmistir. Stfiler VI/XII. asrin sonuna kadar Allah sevgisi tabiri yerine Allah aski tabirini
kullanmaktan hoslanmazlardi. Ahmet Gazzali, Fahreddin Iraki, ibn Fariz ve bilhassa Sultanu’l-asikin Hz.
Mevlana’dan sonra daha ¢ok Allah agki tabiri kullanmistir. “Allah’a asik oldum” soziinii ilk sdyleyen Ebu
Hiiseyin Nuri’dir. Bk. Kuseyri, er—Risale, s. 404-408, 155-160. dipnot.

676 Kuseyri er- Risale,405.
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sevgi sultanina yonelmek, bu sultanin hiikmiine itaat etmek, Hak Teala ve Takaddes
Hazretleri’ni kemal vasiflariyla tanimak i¢in, O’nu yani Allah’1 ululamak ve yiiceltmek
manasina gelmektedir.”677

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki’nin tasavvufi diisiincesinin temelinde mahabbet vardir.
Eserinin ismini de Mahabbet-ndme vermesi bunun ispatidir. Hakiki her firsatta eserinde
mahabbetten bahsetmistir. Biz bu ¢alismamizda Hakiki’nin mahabbet ile ilgili genel
goriiglerini ele alacagiz. Mahabbetle ilgili tim beyitleri eserimizde alirsak ¢ok fazla

konu uzayacagindan kisa tutmaya calistik.

Hakiki’ye gore mahabbet: Kulu sarhos eder, ovada, c¢dllerde mecnun eyler.
Soylediklerinin mahabetname ve yolunun mahabbet yolu oldugunu ayrica vurgular.
Hakiki’ye gore ask yolundan hari¢ hi¢ mana yolu yoktur. Hakiki’nin tek derdi de agktir.
Mahabbet 1s181ndan bagka biitiin masivay1 yok goriir. Yeryliziinde olan herseyde ve her
¢ehre, her alinda mahabbet 15181 goriir. Hakiki, mahabbet 15181m1 gordiikten sonra

manasiz, anlamsiz, nefes vermeyi hata, cefa, bela olarak gérmektedir.

Hakiki eserini ve yasadigi mahabbeti kendisine Allah tarafindan verilmis bir vergi

oldugunu derdine sifa oldugunu mahbuba ulagsmanin 15181 olarak gérmektedir:

Mahabbet sekriyile oldi mecniin

Yiler ser—geste gor der—destii hamin
Mahabbet-name’diir bu séylediigiim
Mahabbet yoludur bu soyladugum

Tarik— “1skdan 6zge hi¢ mana yol

Begiim sormai beniim derdiim heman 0l®"®

Mahabbet pertevinden 6zge nesne

Ne var gérem sen afilamazsaii isne

77 Hucvird, Kesfu’l-Mahcib, s. 446.
678 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 5a; Mahabbet-ndme (nsr) 50b—51b-52b.



Ser—a-ser bu kamu riiy—1 zeminde
Hanum her ¢ehrede bu her cebinde
Mahabbet pertevin gordiim dahi sey
Bi-hamdillah mana gostermez ol hayy
Mara ansuz nefes virmek hatadur
Mahabbet-name bil Hak’dan “atadur
Mana ansuz nifes virmek cefadir
Mahabbet-name derdiime sifadur
Mana onsuz nefes virmek beladur

Mahabbet-name Pertev—i likddur®”®
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Mutasavvifimiz mahabbet ve ask sarhosluguna diisen kisinin dilinin soyledikleri sekr

halinden kaynaklandigini ¢iinkii aklin1 sarhoslugun deli eyledigini ifade eder. Niceleri

mahabbet sarhoslugunda bogulup kalmigtir. Bu halde olan kisinin de deli misali sozleri

itici olur. Sarhos adam, mahabbet sarhosluguna diisen adami tenkid eder fakat bilmez ki

onun hayranliktan olandir. Ask sarhoslugunun esiri olanlarin ¢aresi olmaz, algakliktir.

Ask tufani belirdik¢e, bu askin, diinyada bulunan hersey fanidir. Aska gark olmayi

gosterdi taki ask bardagi donmesi devam edinceye kadar:

Dile sekr—i mahabbetden geliipdiir

Nigeler bunda gark olup kalupdur

Cii kild1 “aklin1 bu sekri mecnun

Delii bilmezse s6zin tain m 1 hin

679 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 5b; Mahabbet—ndme (nsr) 53b—54b-55b-56b.57b.58b.
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Iderse tafi m1 bed—mestiye sekran

Ne bilsiin kandaligini ya hayran
Olanlar sekr—i “iskun zir—desti
Olur bes ¢aresi ne isi pesti680

Beliirdiikde hanum tifan—1 ‘iskuii

Bu kiillii men “aleyha fan—1 “iskuil

Sana gosterdi istigrak— “1skuin

Su dem ki stirile sagrak— “1skuii®

Mutasavvifimiz agsk ve ask sorhuslugunu yasayan kisinin halini dile getirirken
yasadiklar1 “algaklik” kullar nezdindedir. Fakat Allah katinda makamlarin ve hallerin
zirvesini yasamaktadirlar. Kullar onlarin bu hallerine anlam veremediklerinden dolay1

da tarih boyunca tenkid etmislerdir.

Mahabbetten bahsetmek mahabbet degildir. Ciinkii (ask ve) mahabbet (yasanan, tadilan
bir) haldir ve hi¢cbir zaman hal, kal (yani laf ve s6z) degildir. Ask konusunda Sufilerin
farkli goriisleri vardir. Sufiler ziimresinden bir taifeye gore Hak Tealda’ya asik olmak
caizdir, ama Hakk’in kuluna asik olmasi caiz degildir. Ciinkii kulun sevgilisine
ulagmasina engel olan maniler vardir ama Allah’in sevdigi seye vasil olmasi i¢in bir
mani yoktur. Mani olmayinca da Allah menedilmis ve netice itibariyle ve asik olmus
olmaz. Sonraki Sufiler ise sdyle derler: Iki cihanda ask, bir zat1 idrik etmeyi istemekten
baska bir sey i¢in sahih olmaz. Halbuki Hakk Teala’nin zat1 idrak edilir bir zat degildir.
Mahabbet, sifatla beraber sahih olur.®82

%80 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 13b; Mahabbet-ndme (nsr) 234b—235b—236b—237b.
%81 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 14a; Mahabbet—ndme (nsr) 238b—239b.
%82 Bk. Hucviri, Kesfit'I-Mahciib, s. 449-451.
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Muhabbet kavramini, “Kulun goziiyle Allah’in kendisine verdigi nimetlere; kalbiyle
Allah’n kendisine olan yakinlik, inayet, hifz ve yardimina; iman1 ve yakiniyle Allah’in
kendisine hidayet ve indyet nasib ederek kendisini sevmesine bakarak Allah’1t sevmesi”

olarak tanimlayan Serrac, muhabbeti ii¢ kisma ayirir:

1. Avamin Muhabbeti: Bu sevgi Allah’in kullarina olan in’am (ihsan ve liitufta
bulunmak, iyilik etmek) ve ihsanindan meydana gelir. Allah’1 devamli hatirlayarak duru

bir sevgidir.

2. Sadiklarin ve Tahkik Erbabmin Muhabbeti: Bu muhabbet tiirii, kalbin Allah’in
celaline, gani olusuna, ilmine ve kudretine nazar etmesinden dogar. Boyle bir
mahabbetin 0Ozelligi, perdeleri yirtarak, sirlara asina olarak, iradelerin yok olup,

ihtiyaglarin ve biitiin beseri sifatlarin yanmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.

3. Ariflerin ve Siddiklarin Muhabbeti: Muhabbetin biitiinii, onlarin, Allah’in illetsiz
olan kadim sevgisini bilip ona nazar etmelerinden dogar. Siddik ve ariflerin Allah’a
olan sevgisinin bir illeti yoktur. Bu tiir sevginin 6zelligini Ziinntin Misri kendisine “saf
sevgi nedir?” diye soruldugunda sdyle agiklamustir: “Icinde herhangi bir bulaniklik
bulunmayan saf sevgi, sevginin kalpten ve organlardan sukt ederek orada muhabbetten
eser kalmamasi ve herseyin Allah ile ve Allah i¢in oldugu bir anlayisin ortaya

cikmasidir. Boyle bir Allah i¢in seven Hakk élslkldlr.”683

Ask kelimesinin asli olan “isk” sarmasik demektir. Sarmasik nasil sarildig1 yeri istila
ederse, ask da girdigi kalbi ve viicuda sardigindan bu agir1 sevgiye “ask” denmistir. Ibn
Arabi’nin beyanina gore kinaye yoluyla agk lafz1 Kur’an’da kinaye yoluyla irad
buyurulmustur. Kur’an’daki “esedd—i hubb” ayeti buna delil gosterilmistir. %8 Ask
Oyle bir cevherdir ki kaynag:1 sddece Allah Teala’dir.®® Mutasavviflarca meshur olan
“Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim, mahlikati yarattim 87 seklindeki “kenz-i
mahfi” hadisinin delaletine gore, muhabbet baslangicta Hakk’tan zuhur etmis ve biitiin
alemin icadina sebep olmustur. Mutasavviflar agki, “mecazi ve hakiki” olmak iizere iki

tirde incelerler.

%83 Serrac, el-Liima, s. 56-57.

684 o]-Bakara, 2/165.

%8 y1ilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 233.
%8 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,

887 Kesfu’l-hafa, II, 132 /2016.
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Mecazi ask: Gegici suretlerden birini sevmektir. Sehvetsiz ilahi ve hakiki aska gotiiren

bir koprii olmak sartiyla, boyle bir ask da hos karsilanmistir.

Hakiki Ask: Mutlak varligi; yani Allah’t sevmektir. Hakk’tan baska her seyden

geemektir. Hakiki aska eren kendinden ge¢mis, fena fillaha ermistir.®®

Muhabbet kalp i¢in, ask ise ruh i¢indir. Muhabbet nurdur, ask ise hardir (ates). Bu ates,
Allah’in disindaki varliklar1 ve onlarla olan ilgiyi yakip yok eder. Narda da, nurda da

151k vardir.*®

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki, aska asina olmayan insanin, kurtulus i¢in ¢aba
gostermedigi gibi yasadigi hissi hayatada razi olmaz der. Mutasavvifimiz bdyle
insanlarin haline Kur’an—1 Kerim’de Kki: “Bize kavusmayr ummayan, diinya dirligi ile
hos—hal olup onunla miisterih olan kimseler ile bizim ayetlerimizden gdfil olanlar yok

mu? " bu ayet ile aciklik getirmistir:

Negiin bir sa‘y itmezsin necata
Ne razisin ya bu hissi hayata
Kale’llahu teala innellezine layerciine Ii kiend ve razii bi’l hayiti’d-diinya*

Meger “1skufi degiilsin asinasi

Ki bifi can ile miistak—1 likasi®!

Ariflerden bir zat sdyle demistir: iman kalbin disinda, yani yiirekte oldugu zaman
miimin Allah Teala’yr orta derecede sever. Iman kalbin igine girdigi zaman, onda
bulunan siyah noktaya yerlesmis olur ki bu durumda Allah Teala’y1 en yiiksek derecede
sever. Bunun mahabbetine bakilir: Eger Allah Teéld’y1 biitliin heva ve arzularina tercih
ediyorsa, Allah sevgisi kulun hevasina galip gelir ve mahabbetullah olur. Bu kulun, her

seyden dolay1 Allah Teala’y1 sevmesidir.*#

688 Bk, Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 233-234.

689 Ogke, Ahmed Semseddin Marmaravi, s. 271.

% yunus, 10/7.

*Yunus, 10/7.

%91 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 105a; Mahabbet-—ndme (nsr) 2202b—2203b.
%92 Mekki, Katii’l-Kuldb, s. 173-74.



173

Allah sevgisi iki sekilde tezahiir eder: Allah’t sevmek ve Allah igin sevmek. Allah
sevgisinde, Peygambere uymak yani onun teblig ettigi Kur’an’a ve Kur’an’in beyani

olan siinnete uymak olmazsa olmaz sarttir.*®

“Ask, can gibidir. Can dostun miisahedesinden bir lhza ayrilmaz.”®*

Allah sevgisi, Allah’1 bilmek (marifet)ten meydana gelir. Allah sevgisi Allah’1 bilmek
derecesi kadardir. Allah’1 bilmek temeldir. Biitiin makamlar onun iizerine bina edilir.
Allah’1t bilmek tam olarak hasil olursa biitiin makamlar hasil olur. Salik bilgide
(marifette) bir adim atarsa her makamda bir adim atmis olur. Marifet tamamlaninca
onun lizerine bina edilen biitiin makamlarda tamamlanir. Marifet (Allah’1 bilme), biitiin
makamlarin asli oldugu gibi, Allah sevgisi (muhabbeti)de biitiin makamlarin

temelidir.5®®

“Safi ilahi agk’ta istigrak halinde iken, baskasina nasib olmayacak bir “marifet” ve
lezzet’1 idrak eder, o ask aninda masukunu bilir, marifet halinde de marufu (tanidigini)

sever; marifet ve ask da tek bir gercegin iki yiiziidiir.”®%

“Mahabbet seni hem kor hem sagir eden seydir. Ondan baskasini géremezsin. Seven
gozbebegine benzer. Kendi kii¢iikk miisahedesi biiyiiktiir. Mahabbet sevgiliyi her seye
tercih etmektir. Asik susunca, arif susmayinca helak olur. Mahabbet, kenar1 olmayan bir

deniz, sonu olmayan bir gece, doktoru olmayan bir hastaliktir.”®%’

Mutasavvifimiz gonliinde, yiireginde, bedeninde mahabbeti aski yasamis bir goniil
erenidir. Mahabbet onun yasam sekli hayat diisiincesi olmustur. Onun Mahabbet-—ndme

adli eserinde yine mahabbeti bal serbeti tadinda beyitlerinde buluyoruz.

Ask adami i¢in mahabbetsiz kavusmanin dirlik’1 olmaz. Ask adami yar ile birlik olmali.
Mahabbetten anlayan agsk adami ve ask icin erlik mahabbettir. Mahabbetsiz goniil
karanlik olur, mahabbet agk erinin cani1 olur. Mahabbet sayesinde sesi cana ulasir ve

mahabbet kalbi giil bahgesi kilar. Gonliinde mahabbet olani biilbiile benzeterek,

%% {smail Karagoz, Allah Sevgisi Allah Korkusu, TDV Yay., Ankara 2008, s. 13-14.

%94 Sirvani, Sifaii’I-Esrar, s. 94.

8% Aziziiddin Nesefi, [nsan—i Kamil, s. 150.

%% Ebu’l-Ala Afifi; Tasavvuf/islamda Manevi Devrim, (Cev. M. Ibrahim Kacar, Murat Siiliin), Risale
Yay., Istanbul 2009, s. 179-200

%7 Mustafa Kara; Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Istanbul 1995, s 112-113.
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biilbiiliin figanin sebebini yine mahabbete baglar. Goniil diinyas1 mahabbet atesiyle
hasta olan kisi sabaha kadar Hakikinin tabiriyle bagrisir, cagrisir. Mahabbet, sevenin
canina can katandir. Fakat Mahabbet askin kalbini kan eylemistir. Burda 6zellikle asik
icin mahabbeti yasamanin zorlugunu da diistinmeliyiz. Hakiki, Mahabbetin, marifet
denizinin dalgasi oldugunu ve mahabbetin fend—y1 zatdur (varligin yoklugu), mahv—

sifatdir (sifatlarin yok olmasi) dir. Allah kime sevgisini verse onun ahlaki degisir der:

Mahabbetsiiz ne dirliik ‘1sk erine

Ki ol yar ile birlik ‘1sk erine
Mahabbet dideverlik ‘1sk erine
Mahabbetdiir hem erlik ‘1sk erin

Mahabbetsiiz goniil zulmani olur

Mahabbet ‘1sk eriniifi can1 olur
Mahabbetden irer cdna bu dvaz
Mahabbet kalbi kilan giilsen—i raz

Mahabbetden iniler zar biilbiil

Iden ta—subh ol dil-hasta gulgul
Mahabbetdiir muhibbiifi canina can
Mahabbet kild1 kalbin ‘asikufi kan

Mahabbet mevc—i bahr—i ma‘rifetdiir

Fena—y1 zatdur mahv—1 sifatdur
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Kime hubbin ‘ata kildisa Hallak
Olur hasil afia tebdil—i ahlak®”®

Sevgi bir kivilcimdir. Alevlendigi zaman sevilenden baska her seyi yakar. Nefsani
99

ayiplardan higbir ayib kalmaz, hepsi agk atesinde yanar.6
Ask’1 tam anlamiyla kendinde gergeklestiren kamil insan, Ma‘stik’tan gelen her tiirli
cefaya goniilden razi1 olarak katlanir. Kamil insan ¢ektigi sikintilara katlanmasi
neticesinde olgun bir ruh haline kavusur. Mevlana, “Sevene... sevgilinin yarasi agir
gelir mi hi¢? Yara ozdiir, ictir, o sevgi, o i¢ce kabuk gibidir. Asik altina benzer, beld
atese, halis altin ates icinde hostur” demistir.700

Kisinin kendisini bagka bir imajla 6zdeslestirmesi, genel olarak, o kisinin niteliklerini
O0ziimsemek ve onun karakter oOzelliklerini sergilemek anlamina gelir. Mevlana
Ozdeslesme siirecinde 6zgiin kisiligi, vukufunun derinligi ve samimiyeti sebebiyle,
amaci i¢in yogun bir duygu gelistirdi. Belirgin olarak Sems’in ruhu daha sonra evrensel
benlik ve en nihayet, benligin arkasindaki yaratict agsk olmaya calisti. Gergek askin
ruhun en i¢teki kisminin faaliyeti ve insani kendisini tamamen adandig1 bir is oldugunu
anlamls‘ur.701

Erzurumlu ibrahim Hakki Hz.leri Marifetname adli eserinde Mahabbet ile ilgili sunlari

sOylemistir.

“Ehlullah’a gére mahabbet vahdetin geregi olmus, onun i¢in bu kesrete (¢okluga) uygun
gelmemistir. Muhabbet boliinme kabul etmez. Ornegin saf su kabinin rengini ve seklini
alinca, ¢ok farkli olabilir veya boliinebilir. Halbuki vahdetin gere§i olan muhabbet
aslinda bir hakikattir. Sirf Allah’in zatin1 sevmek saf su gibi bilinmistir. Sifatlarla
karistk muhabbet siite benzetilmistir. Fiillerle karistk muhabbet ayran gibi

diistiniilmiistiir. Ehlullaha gére muhabbetin isimleri kendi mertebelerine gore ayr1 ayri

%% Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 122a-122b; Mahabbet-ndme (nsr) 2559b—2560b—2561b—2562b—2563b—
2564b-2565b—-2565b.

%99 En-Nedvi, Ger¢ek Tasavvuf, s. 66.

" jsmail Yakat, Bati Diigiincesi ve Mevldna, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1992, s. 42.

"L A, Reza Arasteh, Mevidna Celdleddin Rimi nin Kisilik Coziimlemesi/Askta ve Yaraticilikta Yeniden
Dogus, (Cev. Bekir Demirkol, Ibrahim Ozdemir), Kitabiyat Yay., Ankara 2007, s. 52, 53, 61.
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olur. Bunlar sunlardir: Iradet, sevk, tevekan, niza’, sababet, heva, meveddet, hullet,
sonuncu olarak safi mahabbet olur. Halis mahabbet, hulletten ve altindakilerden daha
yiiksek ve saf olur. Mahabbet ve ask denizi cosup, i¢cinde olanlarin tiimii yok olursa, o
zaman mahabbetin, yani sevginin ismi ask olur. Burada kdle olan muhib azad olur.
Ciinkii kolelik benlikle vardir. Kulluk icaplari ise yakinin bekasinda bulunur. Benlik
kalkip fena bulunca, izafe bulutlar1 o zaman asilir ve yok olur.”"®

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki’nin yasadigt muhabbetin sirlarini gosteren beyitleri
Mahabbetndme adli eserinde inceledigimizde Hakiki’ye gore kul, mahabbet adlemi i¢in
biitiin giliclinii sarf etmis olsaydi, harf aleminin sirrini, seyr eylerdi. Yakini elde etmis
olsaydi, iki blikliimliiliigii kalkard1 ve taayyiin (asikar olmak) olurdu. Muhabbet kulun
gbzinli acar. Kul, yarin cemalini gormek ic¢in varligini verir. Hakiki burda kendi
tecriibesini dogrudan ifade etmeyerek muhatabina “muhabbet goziinii acaydi, gorseydin
varin cemalini varlhiktan verseydin” diyerek kulun yasayacagi tecriibeyi Onceden
bildirmistir. Hakiki daha sonra sayet kula, Nuh (a.s.) yliz 6mriinii, Eyyub (a.s.) yiiz
sabrini yiiz defada gosterilse, kul, biitiin varligin1 birakmazsa ve goniilii Allah askina
varmayinca kendi varligi kendine perdedir ve yalandir. Bunun sebebi de uykuyu ve

yiyecegi birakmamasidir:

Kamu kuvva olaydi bu ise sarf
[deydiifi seyr—i sirr—1 ‘4lem—i harf
Olaydi ref® bu ta’u ta‘ayyiin
Eger tahsil ideydiifi sen teyakkun
Mahabbet goziin agcaydi goreydiiii
Cemal—i yar varlikdan vereydiifi
Eger sad ‘Omr—i Nah u sabr—1 Eyytb

Ola gostermeye yiiz safia matlib

792 Bk. ibrahim Hakk1, Hz.: Marifetndme, (Haz. M. Faruk Meyan), Bedir Yay., Istanbul 1999, s. 804-807.
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Kamu varligi sen terk itmeyince
Goniil Hak ‘1skima berk itmeyince
Diriga bu varlik hicabi
Bela aldi komadud hurd u hvabi’®

Sevginin aslindan mii’min ayrilmaz. Mii’'min, marifetin aslindan hali degildir. Fakat agk
derecesine yiikselen kuvvetli sevgiye gelince, ¢oklari bundan ayrilabilir. Bu da iki
sebeble hasil olabilir. Diinya iyiliklerini kesmek ve Allah’tan baskasinin sevgisini
goniilden ¢ikarmaktir. Allah—u Teala Kur’an—1 Kerim’de “Allah insamin igine iki kalb
koymamugstir. %4 Allah’1 bilmenin, her yonii ve kuvveti ile tamamen kalbi kaplamasidir.
Kalbi masivadan temizledikten sonra marifet ve muhabbeti kalbe yerlestirmek, topragi
temizleyip nadas ettikten sonra tohumu atmaga benzer. Bu tohumdan muhabbet ve
marifet agaci dogar. Bu da Allahu Teala’nin: “Allah’in hos bir sozii, kokii saglam,
dallar1 goge dogru olan hos bir agaca benzeterek nasil misal verdigini gérmiiyor

2779 ayetiyle darb—1 mesel ettigi kelime—i tayyibe ve “Giizel sézler O’na yiikselir.

1706

musun

O sozleri de yararl is yiikseltir. ayetiyle isaret ettigi husustur.””’

Sevgi, ontolojik mahiyeti yaninda epistemolojik bir siire¢ de olmaktadir. Yani ask bir
bilgi kaynagidir, bilgi getirir. Askin vazifesi asik ile masuku bu iki ayr1 pargayi
kavusturuncaya kadar siddetli bir sekilde devam eder. Vuslat gergeklestikten sonra agk
kendi i¢inde bir doniistime ugrayarak sifilerin diliyle, bir marifete, bilgiye yerini teslim

eder.”®

Sufilere, insanin “Allah’in ahlakiyla ahldklanmas1” yani Allah’in kullarina davrandigi

gibi davranmasi gerekir. Allah’tan gelen ve Allah’la baslayan mahabbet ve merhamet

7% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 168b, Mahabbet-name (nsr), 3572b—3573b-3574b-3575b-3576b—3577b.
% Ahzab, 33/4.

7% fbrahim, 4/24.

7% Fatir, 35/10.

%" Gazali, Ihyd, C. IV, s. 568-570.

%8 Mahmut Erol Kili¢, Siifi ve Siir/Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, Insan Yay., Irfan ve Tasavvuf,
Istanbul 2005, s. 179-185.
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halesi evreni kusatmasi i¢in insanlarin da bir birlerine merhametle ve sevgiyle

davranmasi gerekir.709

B. Kalp ve Kalbin Tasfiyesi

2 ¢¢

Kalb; sozliilk manasi olarak “cevirmek”, “dondiirme”, “degistirme”, “goniil”, “vicdan”,
“bir seyin altim istiine getirmek” gibi anlamlara gelir.”® insan kalbine siirekli yon
degistirip halden hale gectigi i¢cin bu isim verilmistir. Kalb; nefs, ruh, fuad, akil,
cekirdek, tohum ve yilan diye de isimlendirilir. Fakat bunlar mecaz olarak kullanilir. ™

199 <

Tasavvufi olarak kalb; “insanin mahiyeti”, “madde ile mananin birlestigi yer”, “akil”,

“ruh”, “Allah’1n tecelli ettigi mahal”, “ilahi latife” gibi degisik nitelikleri icerir. 2

95715 55 716

Kur’an—1 Kerim’de ise Kkalb; “dogru”713, “kibirli”7l4, “yalvaran , “‘glinahkar :

“imanla mutmain olan”’*’, “Allah’1 anmaktan gaflet eden”718, “hasta olan”"*°, hidayete

720 e . 721 A o 722 55723
ulagan”’“", “anlama kabiliyetine sahip olan™'“", “takva sahibi olan”'“", “imanin yeri”

99724

ve “kendisiyle akledilen”'“" olarak ¢esitli vasiflarla nitelendirilir.

Muhyiddin Ibn Arabi’ye gére kalb, nefs—i natikadan ve candan baskadir. Cam kozalag
seklindeki et parcasi degildir. Yirek denilen bu etten yapilan uzuvda yerlestirilmis
manevi bir kuvvet olup ilahi tecelliyatin mahalli ve ilahi istivanin arsidir. Ruh ve beden

alemlerinin biitiin numune 6zellikleri onda meydan gemis, toplanmistir.”*® Kalb cesedin

% Himmet Konur; Tasavvuf, Ahlak ve ilahi Ahlak/Insana Yolculuk, H yay., Istanbul 2009, s. 75.

"™ Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 203; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii,
s. 341.

! Bardake, Tasavvuf, s. 52.

"2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, s. 341,

™3 Suara, 29/46; Saffat, 37/84.

M Mii’min, 40/35.

15 Kaf, 50/33.

"1 Bakara, 2/283.

7 Bakara, 2/260; Ra’d, 13/28; Nahl, 16/106.

"8 Kehf, 18/28.

19 Ahzab, 33/32.

720 Tegabiin, 64/11.

2L Araf, 7/179.

%2 Hac, 22/32.

723 Hucurat, 49/14.

" Hac, 22/46.

% el-Cendi, Miieyyediiddin; Vuslat Yolu, (Cev: Hayreddin Y1lmaz), insan Yay, istanbul 1996, s. 131.
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emiri, Hakk’in esiridir.”?® Allah—u Teala Kur’an—1 Kerim’de “Bilin ki Allah kisi ile kalbi

arasina girer” "*" buyurdu.

Kulun kalbi; biri ruha, digeri nefse bakan iki ylize sahiptir. Kalb, ruha bakan yoniiyle
ondan manevi yardim alarak nefis mutmainne makamina ¢ikincaya kadar ona
ulastlrlr.728

Kalp Nazargah—1 ilahidir (baktig1 yerdir). Bundan dolay1 kirilmamasi ve incinmemesi
gerekir. Sufiler kalp ile Beytullah arasinda miinasebet kurmuslardir. Sehl Ademi
(6.309/923) soéyle diyor: “Kabe’de Ibrahim’in makami, kalpde ise Allah’in sirlar
vardir. Kabe’ nin siitunlart oldugu gibi kalbin de siitunlari vardir. Ancak Kdabe ninkiler
tastan, kalplerdekiler ise marifet ve irfan nurundadir. »129

“Kalb, gogiis kafesinde carpan sehvet ve arzularin kendisinde toplandigi et parcasi
degildir. Sevginin tadin1 tatmamis, yakinin manasini bilmeyen, ¢igegi agmayan, gecesi
aydinlanmayan, ask ve sevkten nasibi olmayan kalb, kalb degildir. O tas veya odun
pargast gibi bir parcadir. Peygamberlerin, velilerin kalbleri semalara yiicelir. Fakat
adam kiligindaki insanlarin kalbleri ise kalb degil, kalbin benzeridir.”"*°

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki, bidat ehlinden uzak durmamizi, onlarin kalbinde iman
olmadigini, ylizleri ne 151k ne de aydinligr gostermez. Kul kalbinde hararet meydana

getirip yanip ¢ira olmali:
Irag ol ehl-i bidatden 1rag ol
Hararet hasil eyle yan ¢irag ol

Ki bidat ehli kalinde ne iman

Ael e 1 . e T3
Su‘41 gosteriir bil yiiz ne irfan”*!

728 Sirvani, Sifaii'I-Esrar, s. 200.

21 Enfal, 8/24.

728 Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif, 5. 104.

729 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 179.

0 Ebu’l-Hasan Ali el-Haseni en—Nedvi, Ger¢ek Tasavvuf, s. 68—69.

3! Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 25b; Mahabbet-ndme (nsr), 486b.—487b.
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Hakiki’ye gore goniil levhasini temizleyemeyip yliziinii bu yolda gergek bir yiiz
yapamayanin suretinin naksi kalbini karartmistir. Halbuki tevhid nuru nice 1siklar sagar.
Kulun kendini begenmesi, bobiirlenmesi, goziine perde olur. Bu amactan haberdar
olamaz. Goniil levhasini, bu bos laflar, bu hezeyan, kendin olmama nasil karartir gor
bak. Goriirsiin yazilan kagit kararir, o kagit kara yiizliiliikkte karar tutar. O kararmis
kagita hat yazilmaz, o bir daha agarmaz, bir daha beyaz olmaz bozuldugundan dolay1.
Ondan anlam, amag¢ alinmaz, bozuldugundan dolay1 kelimeleri bilinmez. Ne zaman ki
kalbi kaplasa ran niiktesi (kalpleri kararan) iman dahi o kalpte 151k gostermez. Ona esek

stiriistinde kalma iman 1s1¢indan daha sevimli gelir:
Goniil levhini pak eyleyemediin
Yiiziin bu yolda hak eyleyemediifii
Cii kild1 naks—1 suret kalbi tesvid
Nice Pertev sala bes niir—1 tevhid
Goziine perde aldi ‘ucb—1 pindar
Bes olmadun bu ma‘niden haberdar
Goniil levhin nige bir ide tesvid
Bu laf u herze vii hezyan u taklid
Goriirsiin mesk olan kagid kararur
Siyeh-ralikda ol dutar karar ur
Anun terkin ki dahi1 hat yazilmaz

Agarmaz bil ani1 ta ol bozulmaz

732 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 37a; Mahabbet—ndme (nsr), 733b—734b—735b—736b—737b—-738b.
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Hem ondan dahi1 ma‘ni ahz olunmaz
Bozulmisdur hem elfazi bilinmez
Ci kalbi kablaya bil niikte—i ran
Dah1 gostermez onda su‘le iman
Cii mahbib old1 iméan su‘lesinden
Afia kalmak esek har—gellesinden?

Hakiki yukaridaki beyitlerde goniilii kagida benzetmistir. Goniilili, giinahlarimizla tipki
beyaz olan kagidi siyah boyayla boyadigimiz gibi boyariz. Nasil ki beyaz kagidin
lizerine yazdigimiz yaziy1 okuyabiliyorsak goniilden de bir sey okunamadiginda goniil,

gercek yolundan ve amacindan sapmis olur.

Hak Teala, kendi merhametiyle kullarin1 kendilerinden uzaga atmistir. Marifet yeri
insanin kalbi yapip kendi zat—1 pakiyle kalplere yakin ve gézetir oldugunu ve ruhlarin
onu hidayetle niteliksiz buldugunu miijde ile herkese duyurmustur. " Kur’an-i
Kerim’de “Senin Rabb’in biitiin meleklere, ben yeryiiziinde halife yaratacigim dedi.”"
“Biliniz ki, Allah—u Tedla, insan ile kalbi arasinda hdil olur ve miicizat i¢cin Onun

11736
tarafina hasr olunursunuz.

“Allahii Teadld sizi, analarinizin karnindan ¢ikardi; bir sey bilmezdiniz. Size kulak, goz
ve kalb verdi ki, Hakk’v igitir, ni’metleri goriir ve bunlart diisiiniir de belki siikr

LT3
edersiniz.”"

Kullarin kalbi nazargah—1 Mevla olunca, kalbi masivadan temizlemek, her taatten
evladir. Insanin kalbi Rahman’m kapisi olup kulun Mevla’s1 huzurunda duracak yerdir.
Goniil, bir Rabbani latifedir. Insan ruhu, onun bir adidir akil onu anlamaktan Acizdir.

Kalp 1slah olsa cesed 1slah olur.”®®

"33 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 37b; Mahabbet-ndme (nsr), 739b—740b—741b.
3 brahim Hakki, Marifetname, s. 550.

¥ Bakara, 2/30.

736 Enfal, 8/24.

37 Nahl, 16/78.

738 brahim Hakki, Mdrifetndame, s. 558.



182

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde kalp konusu ile ilgili olarak sunlar1 sdyler:

Seyh, miiride “es-seyrii ila’l-ldhi ™° “deki nefs menzillerinden ilahi tecellilerin
baslangict olan kalp makaminin sonuna ulastiginda icazet verir. Istidatlar1 olmadig
halde icazet talep edenlere de icazet verirler, fakat bu icazet onlar i¢in dogru yoldan

sapma sebebidir. Ancak seyh, icazeti kendi istegiyle verirse o baska (vr.30b).
Bu durum Yunus Emre 'nin bir siirinde dedigi gibidir:

“Bir devliinge¢ yuva yapar yiiriir ilden yavri kapar

(vr.31a)Dogan ileyinden sapar zire elinde murdari var”

Devliige¢’in kaptig1 yavru nefsi emrde murdar degildir temiz yumurtadir. “Zire elinde
murdar1 var’in manast sudur: Miiritler, miirebbi huzirunda ve mesayih tarikinda i¢
taraflarin1 giiglendirmeden iddia sahiplerinin kiskirtmasiyla dalalete diiserler; itikatlari
temizken murdar olur. Seytanin vesveseleri zahir azaya sirayet eder. Boylece nefs ne

seriata itaat eder ne seyhin emirlerine.

Iyi bilinsin ki mutlak fetih denen “es-seyrii bi’llahi ‘ani’llah™ta vahdet kapisi
acilmayinca (vr.38b) kimse seyhlik makamina yetismez. Feth-i karib denen es-seyrii
ilallah’ta apacik ufka ulasip feth meydana gelmeyince, yani nefis makamindan yiikselip
“nasrun minellah” verilmeyince pek ¢ok ganimetler ve yakin bilgisi meydana
gelmeyince, kudsi gercek kesifler gerceklesmeyince, yilice ufuklara ulasmak
kesinlesmeyince; “es-seyrii fi’llahi”’de goniil fethi olan ruh nurlarinin ortaya ¢ikmasiyla
olusan feth-1i miibin karanliklardan, nurlardan ve kazanglardan muhakkak olmayinca
kimse hilafete layik olmaz. Ancak burada biiyiik bir tehlike vardir; ¢linkii kalp sirrin
kontroliine yiikselince nefs, kalp makamina yiikselir. Onceki sifatlar1 kalbi nurlarla
ortiiliir. Bil ki nurani goriiniiglerden, renklerle ortaya ¢iktigindan kalp makami tamam ve

kamil olmaz; ancak ruh makamina yiikseldikten sonra olur.

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki kalbini duru yapmak isteyen i¢in nasihatlerde bulunur.
Bunun i¢in de yapilmasi gereken: Kotli huylulugu birakmali, dervise, kibirlilik,

begenmislik yakigsmaz. Zahir ehlinin aklhi bilir ki goniil temiz bir itikad ile temiz
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oldugunu bilir. Goniildeki sapkinlik pisliktir, cehaletin korliigi kalplerin 6limiidiir.
Baki omiirii bulmak isteyen nifak damarini kessin. Kalbini ari, duru yapmak isteyen,

dogru yolda yiiriisiin, sapmay1 biraksin:
Birak hod binligufi zinhar zinhar
Ki dervise yarasmaz “ucb u pindar
Goniil pak i‘tikad ile ki tahir
Biliir oldugin1 “akl ehli zahir
Ha basetdiir goniillerde dalalet
Kultibufi mevtidiir ‘umy—1 cehalet
Eger bulmak dilersenl ‘6mr—i taze
Diir is can gozin agup imtiyaza
Eger bulmak dilersen ‘6mr—i baki
Goiiiilden kat® kil ‘1irk—1 nifak:
Eger kilmak dilersefi kalbi sofi
Yola togri yiiri ko inhirafi’*

Kur’an—1 Kerim’de yiiz otuzalt1 ayet—i kerime’de kalpten bahs ediliyor. “Ya Rabbi, sen
bizi Hakk yoluna hiddyet ettikten sonra, kalplerimizi zan ve gsiipheye kaydirma, bizi
katindan surf rahmet olan istikamet tizere tevfik ihsan eyle. Muhakkak ki sen herkesin
muradlarint vericisin.”™ “Allahii Tedld, meleklerin yardimini, ancak size miijde ve

onunla kalbinizden korku gidip, itmindn gelmesine isaret kildi.”'** “Allahii Tedld, sizin

7% Allah’a yiiriiyiis.

740 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 44b; Mahabbet-ndme (nsr), 892b—893b—894b—895b—896b—897b.
™! Al-i imran, 3/8.

2 Enfal, 8/10.
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kalbinizde olan ihldsi ve nifaki izhar ve iginizdeki niyetlerinizi pak ve halis etmek ve
seytamin vesveselerinden korumak igin boyle irdde eyledi. Allahii Teala kalbinizdeki

743 «

gizli seyleri bilicidir. Onlarin kalplerini tasdikten ve gozlerini Hakk’t gérmekten

ceviririz. "™ “Kalpleri siiphededir. Onlar siiphe ve nifaklarinda sasmis haldedirler. #7145
“Yahudiler, Kur’an—1 anlama ve bu kelami kabulde bizim kalbimiz perdelenmistir
dediler.” ™ “Allahii Teala, onlarin kalplerine, kulaklar: ve gozleri iizerine miihiir
vurarak perde ¢ekmistir. 2147 “Onlarin kalplerinde nifdk ve hased hastaligi vardir. 748
“Kalplerini miihiirleriz, kalpleri duymaz olur. #7149 “Kalplerinin temizlenmesini Allahii
Teala’nin murad etmedigi miindfiklar icin diinyada nifaklarini izhar ve Yahudiler igin

A . . A . ))7
kati ve cizye ile hareket ve ahirette Cehennemde sonsuz kalma vardur. >0

Hakiki, sebati (bir isi sonuna kadar siirdiirme) olan kalp sahibiyle, sebat1 olmayan kalp
sahibini karsilastirarak ni¢in senin kalbinde sebat yok diye muhatabina sorar. Sorusuna
kendi cevap verir ve sunu der: “Meger onun kalbinde goz yok, ruh yok™ diye cevap
verir. Eger nurun aydinligi ile kalbin nurlu olsaydi, onun kalbide sana musahhar (boyun
egmek) olurdu. iki kalp sahibinden birinin kalbinin nursuzlugu diger nurlu kalp sahibine

ulagmasina ve onunla olmasina perde oldugunu ifade etmistir.
Sebati var anuf neyg¢iin seniifi yok
Meger kalbiifide ¢esm i rlisentini yok

Ger igrakat— nur ile miinevver

Olaydi kalbi hem safia miisahhar”>*

Kalbin saglikli ve hastalikli olmasi tasavvuf ilminin temel konularmdandir. Kalbin
onemli bu iki meselesine bagli olarak diinya ve ahiretin saadet ve felaketi olusur. Kalp
hasta olursa diinyada birbirine z1t ve yanlis durumlari da beraberinde getirir. insan bu
durumlarda hayret ve kararsizlik iginde kalir. Neticesi de helak ve hiisrandir. Kalbin

1slahi ilim, amel ve sohbete ihtiyag gosterir. {lim, insanin saglig1 hastaliktan ayirtetmesi

43 Al-i Imran, 3/154.

4 En’am, 6/110.

745 Tevbe, 9/45.

746 Bakara, 2/88.

4" Bakara, 2/7.

48 Bakara, 2/10.

9 A’raf, 7/100.

0 Maide, 5/41.

! Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 101a; Mahabbet-ndme (nsr), 2113b—2114b.
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icindir. Amel ise hastalig1 teshis, tedavi ve kovmak i¢indir. Sohbet de seyirde gayreti

devam ettirmek icindir."*?

Mutasavvifimiza gore sevgi ve aski cani goniilden yasayanlar maksadlarina birgiin
onceden ulasirlar. Ey sofi dogruluk ve safa ile Allah’a eskiden verdigin s6z i¢in gel.

Ask derdine asina oldun ondan dolay1 ve cemalin kalbe aydinlik verdigi i¢in gel:

Muhibb olirisaii can u goniilden
[riire makstidufia ki bir giin 6fiden
Gel i stfi—yi ba—sidk u safa gel
Kadimi “ahde sen itdiifi vefa gel
Ciin oldun derd—i ‘i1ska asina gel
Cemaliifi virdi kalbe risina gel

safa geldiifi safa geldiifi safa gel

Gel imdi merhaba sad merhaba gel753

Goniil kavrami i¢cin Mevlana Celaleddin Romi; “Ey goniil, sen bir ciiz siin, ne vakit
kiillinin tarafina yonelir gidersen, yani kamil bir insana siginirsan, o zaman sen
Allah’in sevdiklerinden olursun. Géklerden de iistiin olan goéniil, “abdal”in yahut
peygamberlerin goniilleridir.” demistir. Goniilden goniile pencere vardir. iki insan
birbirine goniilden baglaninca bedenleri birbirinden uzak olsa da goniilleri beraberdir.

Higbir asik yoktur ki, sevgilisi onu aramadikga, o sevgili ile bulusmay1 dilesin.”*

Kalb; ilim, hikmet, marifetullah, Allah Sevgisi, Allah’a ibadet, Allah’1 zikr’den zevk
almak, Allahu Tedla’y1 biitiin arzular {izerine tercih etmek ve biitiin sehevi arzularina

karst Allah’tan yardim dilemek i¢in yaratilmistir. “Cinleri, insanlari, ben ancak bana

™2 Havva Said; Ruh Terbiyemiz (Islim Tasavvufu), (Cev. ibrahim Sarmus, M. Sait Simsek), Davet Yay.,
Konya 1980, s. 80-81.

753 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 157b; Mahabbet-ndme (nsr), 3331b—3332b—3333b—3334b.

5 Mevlana, Mesnevi, C. 3-4, s. 294-348.
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kulluk etmeleri i¢cin yarattim. 735 Allah’1 bilmenin alameti onu sevmektir. Allah’1 bilen,

O’nu sever. Sevginin alameti de higbir sevgiliyi O’nun iizerine tercih etmemektir. "

Nitekim Allahu Teala: “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz,
kabileniz, elinize gegirdiginiz mallar, kesad (a ugramasin) dan korka geldiginiz bir
ticdaret ve hosunuza gitmekte olan meskenler, size Allah’tan, O ’nun peygamberinden ve

O’nun yolundaki cihdd’dan daha sevgili ise; artik Allah’in emri gelinceye kadar

bekleye durun. Allah fdsiklar giirthunu hiddyete erdirmez. 157

Yusuf Hakiki’ye gore evliya yoluna girenler zenginlerle arkadas olmak istemez.
Zenginlik onlara emanettir, zenginlik illeti bulasicidir. Kalbin aynasi pas tutunca o
zaman boynuna tasmani as. Ayr1 bir yola itdatkar olmaz, 6ziinii teslim et ve gonliin ehli

ol. Bdylelerine dnceden bir nazar olmamis ve simasinda da hicbir eseri yoktur:
Girenler bu tarik—1 evliyaya
Musahib olmak olmaz agniyaya
G1na onlara gergi ‘ariyediir
Bu ‘illet hem biliifi kim sariyediir
Cii dutdi kalbiniifi ayinesin pas
Gerek tak taylesanin boynina as
Muti ‘olmaz dahi ayruk yola ol
Ozin teslim idiip sahib—dile ol
Meger evvelden almamis nazar hic

A - . 758
Ki simasinda goriin eser hig

> zariyat, 51/56.

8 Gazali, Ihyd, C. 3, s. 143.

"*"Tevbe, 9/24.

"8 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 164b; Mahabbet-ndme (nsr), 3482b—3483b—3484h—3485b—3486bh.
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Hakiki yukaridaki beyitlerde 6zellikle hi¢cbir nazar olmamis derken ne Allah katinda ne
de bir miirsidi kamilin nazarindan (bakisindan) gonliine feyizlerin akmadig1 ve suretine

bu feyizlerin nakisinin yansimasinin olmadigi bir kisiyi nitelendirir.

Goniilden alem—i berzaha riiya ve ilham yoluyla pencereler acilir. Insan uyuyunca riiya
yoluyla goniil pencereleri acilip alem—i melekit i¢inde, Levh—i mahfuzdan, gelecek
zamanda, kendine vaki olacak halleri idrak eder. insan kalp hatiralar1 ve fikirleri yani
goriip isitmedigi seyleri ilham yolu ile idrak edebilir. Lakin goniil alem—i melekittan
iken, ondan yiiz doniip bu sehadet aleminde, bedenin dis duygularinin pencerelerinde,
hislerle mesgul oldugundan yahut hayvani sifatlarla bulandigindan, kendi adleminden
Mahciib ve vatanin seyrinden memnu’ olmustur. Onun i¢in ilhdm hatiralari, ona nereden

geldigini gormeyip hayrette kalmistir.

Insanin kalbi olan ruhu, ruhlar dleminde iken, kendi yaraticisini perdesiz olarak goérmiis
ve hizmet ic¢in yaratildigini anlamig. Kalibeld (evet dediler) meclisinde, “Elestii
birabbikiim” (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?) sarabiyla mest olmustu. O mecliste
ruhlarin miisahedesi ayne’l-yakin mertebesini bulmus. Ruhlar bu cismani ve ayrilik
alemine, muhabbet dleminde gelince, beden bagindan dolay: his perdelerinin arkasina
geemistir. Cismani sehvetler galip gelip hayvani sifatlarla dolmustur. Fakat bazi ruhlar
bu engellere ragmen asla alem—i ervah oOrtiilmemistir. Bazilarinda biraz olsun Ortiilmiis

olsa da buda kesf yoluyla gaflet perdesi kalkar. 79

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde goniil konusu ile ilgili olarak sunlari

sOyler:

ifade Seyh Sadreddin der ki: (vr.36a) Peygamber miracdan donerken kadinlardan bir
toplulugun cehennemde, atesten yapilmis kesici aletlerle kendi etlerini kesmekte
olduklarin1 gordii ve bunlarin kimler olduklarin1 sordu. Onlarin zina ile ¢ocuk diinyaya

getirip kocalarina “senden” diyen kisiler olduklar1 s6ylendi.

Seyh buyurdu ki: Nefsin arzu ve istekleriyle dopdolu olduklari halde goniil ve irsat
davasinda bulunuyorlarsa onlarin azaplar1 bu kadinlarin gordiigii azaptan siddetlidir.

Gergekte goniil sahibinin kim oldugu soruldu; Ahi, “Miiridi kiyamet giiniinde biitiin

9 Bk. ibrahim Hakki, Marifetndme, s. 581-583.
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durumlardan koruyan ve miinadinin Cebrail, Kadi’'nin Allah oldugu o giin miiridi

Peygamber’in sancag altina iletendir.” dedi. (vr.38a)

Fakra ulasanlar sebat edenlerdir. Yoldan ¢ikarak gézden diismiis olanlara uyanlar onlar
gibi olur. Allah, Adem’in hamurunu bizzat hazirladi. Melekler o kadar diisiindiiler ve
Adem’in yapismin nasil oldugunu bilemediler. Iblis, Adem’in gevresinde dolasirken
agzini agik goriip girdi. Adem’in yaratilisini anlamaya calist1. Kalbe kadar ulasti, ancak
gonliine girmeye yol bulamadi; ¢iinkii Adem’in gonliine girmek i¢in Seytan’a yol
yoktur. Vesvese mahalli gogiistiir, kalp degil. Allah buyurur: Yiivesvisii fisudiiri’n-ndsi

%0 Bin endiseyle geri dondii. Adem’in kalbine giremedi ve

mine’l-cinneti ve’n-nds
herkes tarafindan da bdylece reddedildi. (vr.42b) Bundan dolay:1 tarikat biiyiikleri
demistir ki, kim bir goniil reddetse biitiin goniillerde reddedilmis olur. Kim bir goniil
kabul etse biitlin goniiller de onu kabul eder. Ancak halkin ¢ogu gonlii nefisten
ayiramaz. Fukara dilinde “Halkin reddi, Hakk’in kabuliidiir.” s6ziindeki halk, nefsi

kalpten ayiramayan halktir.

Yusuf Hakiki’ye gore, goniil Allah’tan baskasina bos olursa: Allah’in feyz ve faziletine
erisir, gonliin her an ve her saatinde goniiliin itaatinde tatlilik bulur, o zaman anlayis1
kaybolmaz Cenab—1 Hak’tan sana merhamet ulasir. Kalbe 1siklari tecelli eder, kalbe
geng bir hayat verir, clinkii goniil marifet nurunu bulmustur. Mutasavvifimiz “faze
hayat buldum Allah’in vasif ve sifatinda” diyerek bunun neticesinde arindin yok
olmanin i¢inde tertemiz. Biitlin azalarin goniil gibi idrak edici olur. Sayet o zaman goniil

zengini olmazsan yiik olmaz seref ve 1yilik olur:
Ola dil ma—halelalla’dan ¢ii hali
Irise feyz u fazl— zii’l—celali

Goiltile her dem Ui her sa‘atiifide

Halavet bulasin bes ta‘atiifide

7%0'Nas, 114/5-6: Gerek insanlardan olsun gerek cinlerden (o) insanlarin gogiislerine vesvese verendir.
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Ciin ol dem olmayasin gayibii’l-fehm
Cenab—1 Hak’dan ire bes safia rahm
Esi ‘‘at— tecelli ire kalbe
Hayat— cavidani vire kalbe
Go6iiil ¢lin buldi niir—1 ma‘rifetden
Hayat—1 taze bes vasf u sifatdan
Arinduii oldun ol mahv igre ¢ilin pak
Kamu “uzvui ¢ii dil bes ola derrak
Ciin ol dem olmayasin sahiyii’s—sirr

Ki bar olmaya tesrif ola vii birr'®*

Kalb’in mahmad (6gtilen) halleri: Sabr, siikiir, havf (korku), reca (limit), riza, ziihd
(diinya ile alakasini kesme), takva, kanaat, comertlik ile biitiin nimetleri Allah’tan bilip
ona baglanmak, iyilik, hiisn—i zan, giizel ahlak, iyi gecim, dogruluk, ihlas, zikir, tevazu,

Allah i¢in kizmak, Allah i¢in sevmek, Allah’u Teéla’ya tevekkiil, 6liimii hatirlamak vs.

Kalbin temizlenecegi kotii huylar, kibir, hased, ucb, riya, bahilik, israf, fakirlikten
korkmak, kaderine kiismek, gill (hainlik), hikd (kin), benlik ve oviilme istegi, diinyalik
icin uzun yasama arzusu, unf (lizumsuz hiddet), cahillik, kiifrdn—1, ni’met, makam
sevgisi, ayiplanmaktan korkmak, hiyanet, yemin, séziinde durmamak, sti—i zan, falcilik,
kahinlik, ugursuzluga inanmak, diinya islerine {iiziilmek, diinyadan korkmak, 1srar,

kasvet ve fezazet (merhametsiz ve kati yiirekli olmak), hayasizlik vs.'®2

®! Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 132a; Mahabbet-ndme (nsr), 2773b—2774b—2775b-2776b-2777b-
2778b-2779b.
702 BKk. Gazali, Jhyd, C. I, s. 59-60; ibrahim Hakk1, Marifetndme, s. 701-702.



190

Seytan Adem’in yaratilisini anlamak icin onun kalbine girmeye ¢alisti. Fakat goniile
girecek yol bulamadi. Adem (a.s) kalbine giremedigi icin herkes tarafindan
reddedilmistir. Fukara dilinde “Halkin reddi, Hakk’in kabuliidiir” s6ziindeki halk, nefsi

kalpten ayirmayan halk’tir.”®®

Goniil dyle bir diyar ki sevgiliden baska her sey ona ¢er ¢op. Gonlii sevgiliye musahhar
kilmak isteyen gonliin kapisinda sevgiliden bagka kimseyi koymasin. Goniil sevgiliye
yar olunca, goniil sahibi sevgiliyle boyanir. Onun rengini alir, kendi rengini onun
renginde eritir. Kendisi kendi olmaktan ¢ikar. Giinesin karsisinda eriyen kar misali eritir.
Goniil diyarinda sevgilinin agk—1 mahabbetiyle yokluk diyarina yolculuk baslamistir
artik o asiga. O asik, yoluna kalbinin sactig1 1siklar1 gecenin karanliginda yildiz diye
gokyiiziine diker. Ayaz gecelerin sert riizgarlarin da, sevgilinin cemalinin
miisahedesiyle bitmek bilmeyen kis geceleri, serin yaz aksamina doner. Artik beden
denilen o cismaniyetin her uzvu sevgiliye dokunurcasina, sevgiliyi goriircesine,
sevgiliyi isitircesine Allah der cosar, Allah der aglar durur, hasretlik bir kez daha goniil

diyarin yakar.

C. Ruh ve Ruhun Arindirilmasi

2 (134

Ruh kavrami sozlitkte, “nefs”, “Cebrail”, “can”, “insanda bilen ve idrak eden latife”,
“hayatin kendisine baglh oldugu varlik, maddenin zidd1”, “bedene hayat veren hos bir
riizgar, soluk, seving, rahat, ferahlama, hareket veren enerji, dinlenmek, koku”
anlamlarina gelir.764 “Rubh, ilahi zatin rububiyetinin ortaya ¢iktig1 nurani bir cevherdir.
Cevher olmasi zatinin mazhari, nuraniyetinin mazhart da ilmidir. Cevher olmasi
yoniiyle nefs—i vahide; nurani olmasi itibariyle ilk akil diye isimlendirilir. Latif bir zat
olan ruhun bedende dolasmasi, lambadan c¢ikan 1518 yayilip evin koselerini

aydinlatmasi ve suyun agacin damarlarinda yayilmasi gibidir.765

Kur’an—1 Kerim’de ruh, “Vahiy”766, “Hz. Isa (as.)”767, “Cebrail”768, “kuvvet, sebat ve

55769

yardim”""" manalarinda kullanilmistir. Bazen de insan ruhu yerine “nefs” terimi tercih

83 Bk, Yusuf Hakiki, Tasavvuf Risdlesi ve Metaliu ‘I-Iman, s. 36.

784 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, s. 522; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
s. 294; Karagoz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 560; Bardakei, Tasavvuf, s. 55.

’% Bknz. Gazali, /hyd, C. 111, s. 10; Bardakg1, Tasavvuf, s. 55-56.

%6 Siira, 42/52; Mii’min Siresi, 40/15.

"*" Nisa, 4/171.

%8 Bakara, 2/97; Nahl, 16/102; Suara, 26/193.

"% Miicadele, 58/22.
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770 §

edilmistir.”” Insan ruhu, latif bir cevherdir. Pargalanip boliinmez. Emir alemindendir.

Hatta kendisi emir alemidir.””* Allah Teala’nin; “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki:
Ruh, Rabbimin emrindedir. Size ancak az bir bilgi verilmistir” e buyrugu, ruhun

mabhiyeti hakkinda bilgimizin sinirli olacagini belirtir.

Yusuf Hakiki ruh i¢in; batin evindeki mahabbet giizeli, diri olan Allah’in evindeki
cevher deposu, koku alma duyusuna sahip gibi ruhun 6zellikleri ile ilgili olarak sunlari

sOyler:

Mahabbet pertevi batin evinde
Cevahir mehzeni hayin evinde

Hu bulinmis degiil ma‘limdur bu

A . e aT73
Mesam-—1 rihina ya irdi mi ba

Kuseyri ruh i¢in; “Ruh oyle bir latifedir ki; bedende bulundugu miiddetce Allah Tedld
ruhun mahalli olan beden kalibinda hayat yaratir. Tabiattaki ilahi kanun béyle cereyan
etmektedir. Insan ruh ile degil hayat ile diri ve canlidir, uyku hdlinde ruh maddi

dlemden yiikselir, bedenden ayrilir, sonra ona doner”’™™ diyerek diisiincelerini belirtir.

Yusuf Hakiki’ye gore ruhun mahalli seriat yelkenini agar, ruhun ¢irast karanlhig: gotiiriir.
Sarap i¢enler dertten uzak olunca, bu derin denizi seyreder:
Ki diirdi derdi oldukda rahikui
Ider seyrini bu bahr—i ‘amikuf
Sira‘— ser® acup melldh—1 rihun
5

Gétiiriir zulmeti misbah—1 rhufi’’

Ruh, beden denilen 6liim ve degismeye tabi olan karanlik ve karmasik maddi cevherden

farkli, basit bir cevherdir. Onun her tiirlii bilgiyi almaya kabiliyeti vardir, hi¢cbir zaman

0 Al-i imran, 3/185; Fecr, 89/27; Kiyame, 75/2; Yusuf, 12/53; En’am, 6/93; Sems, 91/7.
M Aziziiddin Nesefi, Insan—i Kamil, s. 36.

72 fsra, 17/85.

% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 68b; Mahabbet—ndme (nsr), 1410b, 1411b.

7 Kuseyri, er—Risale, s. 182.

"> Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 69a; Mahabbet—ndme (nsr), 1419b, 1420b.



192

soyut fikirleri almaktan yorulmaz. Ibn Arabi’ye gére; “Ruh ne bir cisimdir ne de bir
6

arazdir; ilk akil, evrensel nefs ve surf ruhlar gibi bir giigtiir.”der.77
Insan ruhu maddeden miicerred iken ¢ok yiiksek bir cevherdir. Buna nefs—i natika
denilir. Bu nefs—i natika denilen ruh, madde ile birlesince yedi perde ile asli halinden
perdelenir. Nefs—i natika {izerine ¢ekilen bu perdelerden her biri nefsin bir derecesi
olarak sayilir. Perde sayisi azaldik¢a nefis nurlasir ve biitiin perdeler ortadan kalkinca

nefs-i natika tamamiyle nur olur. iste bu Hz. Peygamberin makanmudir.””

Peygamber (s.a.v.): “Ruhlar (elest bezminde) toplu halde bulunan ordular (Cuniid—i
miicennede) idi. Bunlardan tamisanlar, iilfet ederek kaynagsmislar; tamismayanlar
ihtilafa diiserek zitlatmiglardr”, buyurmuslardir. Ruhun varligi konusunda bir¢ok buna
benzer bir¢ok delil varken ruhun keyfiyeti {izerinde tasarrufta bulunmuslardir.”’"

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde ruh konusu ile ilgili olarak sunlar1 soyler:
Er dedigin kisi seriate tam baglanir ve kulluk makaminda dogru yolu bularak seyhine
saygl igerisinde hizmet eder. (vr.28b) Ciinkii salikin kalbi zikre devam ederek
temizlenir; ruh tecellilerine kabiliyetli bir hale gelir; “Ene’l-Hak” ve “Siibhani” zevki
ona yliz gosterir. Sayet bir seyhin yardimi olmazsa akli bunu anlayamaz, hultl ve ittihad

belasina diiser. Bu durumda imaninin gitmesinden korkulur. Necmii Daye soyle der:
Eger kerametlerini kendinden bilirsen
Sen bir firavunluk ve Tanrilik iddiasinda bulunmus olursun”

Mesrebimiz Allah’a minnet, yolumuz pak, senedimiz acik, isnadimiz saglam, dnderimiz
Nebiyyiillah (s.a.v.)Hz. Peygamber’in Mirac’daki gibi olmasinin sebebi miibarek
cisminin ruhani olmasi idi; golgesi yoktu. Diger sifatlar1 halkin sifatlar gibiydi. Halkin
sifatlarinin seyr ettigi yerde onun sureti seyr ederdi. Halkin manasinin seyr ettigi yerde
onun sifat1 seyr ederdi. Halkin sirrinin seyr ettigi yerde Resul’lin manas1 seyr ederdi.
Resul’lin sirrinin yetistigi yeri ise hi¢ kimse bilememistir. (vr.49a) Evliyanin ne kadar

kemalat1 varsa Resul’lin seriatine ve siinnetine uymakla olur. Bizim igin seriatten

' Bardakg, Tasawuf, s. 57. .
""" Bk. Siileyman Ates; [sdri Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat Yay., Istanbul 1998, s. 281-282.
8 Hueviri, Kesfit I-Mahcib, s. 389.
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cikmak seyhimizin yolunu terk edip bendini, yolunu, mertebesini bilmeyen, kendini

begenmislere iltifat etmek miimkiin degildir.

Ruhun bu aleme gelis sebebi: Icinde yaygin halde bulunan riihi kuvvetlerle bedenin su
maddi alemde tasarrufta bulunmasi i¢indir. Ruha ait amellerin eserlerinin ruha donmesi,
boylece Kemal—1 mutlaki daha i1yi temasa kabiliyeti kazanmasi igindir. Kazandigi bu
kemal sebebiyle bilmesi miimkiin olan hususlarin ruha tecelli etmesi veya bu hale
yaklasmasi i¢indir. Netice olarak ruhun bu aleme gelis sebebi zatin1 tamamlayip kemale

erdirmektir.””

Yusuf Hakiki, insanlarin diinya gamindan aklin1 dagittigini, mahabbetin zevkini can
aleminde dagitmislardir. Ruhun zevkiyle dalipta, yola gelipte higbir adim atmadiklarini

ifade etmistir:
Tagitdun ‘akluin diinya gaminda
Mahabbet zevkini can ‘aleminde

Mezak—1 rih ile var turmaduil hic

Geliip yola bir adim atmadufi hi¢”*

“Peygamberin (a.s.) “Seytamum benim elimde Miisliiman oldu” soziinii Mevlana
Hazretleri Mesnevi’de “Seytan oliiyii dirilten o iman lokmasindan yemeseydi, o sarabi
igmeseydi, nasil olur da Miisliiman olurdu? Seytan, yani beden korcesine, sagircasina
diinya asikidir. Bir aski diger bir ask keser, unutturur. Ruhun gidasi olan niir, ruha es
ve dost olmak igin, velilerin bedenlerine gida olur. Rith, bedensiz ig goremez. Bedende
ruhsuz olunca sogur, donar. »78l

“Hasta bir insan bir {istad ya da kilavuza biat etmedik¢e ruhuna musallat olan illetlerden

kurtulamaz. Baz1 Sufiler “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” derler. Kilavuza intisap,

" fbn Haldun, Sifdu’s—Sail, s. 103.
"8 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 107a-107b; Mahabbet—ndme (nsr), 2247h, 2248b.
81 Mevlana, Mesnevi, C. V-VI, s. 38-274.
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miiride yeni bir varolus kazandirir ve bu yeni bir suur ve sonunda saadeti getirir. Bu

intisap kisiyi diinyanin hengadmesinde alip iistadin barinagina ceker.”®

Ruh ¢esitlere ayrilir: Nebati ruh, hayvani ruh, insani ruh ve izafi ruh.”®

Insanlar ruhu beslemek igin ruhi devreleri hayatinda gerceklestirmelidir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: “Ruhi devreler, giinliik programlar, Cuma namazi gibi haftalik,
Ramazan orucu gibi aylik, hacc gibi 6miirliik farzlarla bize mendub olanlar, anin vacibi,
halin vacibi, cenaze namazi, hasta ziyareti, a¢ olan1 doyurma, komsuya iyilik etme, ana

babaya iyi davranma, silay1 rahim (akrabay1 gézetme), farz veya mendub cihad ve

miinasebetin vacibi gibi. Miimin bunlarla kemale erer ve Allah’in rizasina nail olur..”*

Hakiki ruhun suurundan bahsederken; ruhun suuru huzura baglidir. Huzuru da namaza
ve namazin sirrina ermeye baglar. Ruhunda huzuru olmayan kisinin, kildigi namazin

ona kazandirdig1 yoktur. Boyle kisilere Allah’a yakin olmaktan bir sey verilmemistir:
Biliin erkani ma‘lim—1 salatun
Biliin erkan—1 mahsisa salatun
Efendi suretidiir gel huzirufi
Var ise rihidur 1a-blidd su‘trun
Gerekdir ola envar—1 salata
Bu tahkikat—1 esrar—1 salata
Eger yokdur huzurtii bil ki riih1
Namazunufl hanum yok bil fiitlihi

Safia virilmedi bil kurb— Hal;’dan785

’82 Kemal Sayar; Sufi Psikolojisi/Bilgeligin Ruhu, Ruhun Bilgeligi, Insan Yay., Istanbul 2000, s. 81.
783 Ates, Islam Tasavvufu, s. 73.

"8 Havva, Ruh Terbiyemiz, s. 186.

78 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 108b; Mahabbet-name (nsr), 2273b—2274b—2275b—2276b—2277b.
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“Rih, yaratilmig bir cevherdir. Fakat o, yaratilanlarin en latifi, cevherlerin en safisi ve
en nurlusudur. Gaybdaki seyler onunla goriiliir, hakikat ehline kesif onun sayesinde olur.

Rih, manevi dlemdeki seyrinden perdelenince; azalarin edebi kétiilesir. Bunun igin rih,

tecelli ve perdelenme, kabz ve ilahi cezbeyle ¢ekilme arasinda kalir.”"®

Abdullah Nebaci: “Ruh, hisle bilinmeyecek kadar latif ve dokunulmayacak kadar biiyiik

olan bir cisimdir, ‘ruh mevcuttur’ demekten baska konuda bir sey S(')'ylenemez”787

demistir.

Hakiki’ye gore, oOmrii hak derdinde siirenler her yaprakta safaya doyarlar.
Mahabbetnime’de mest olma kokusu, bedendeki tembellik ruhuna ulasir. Oyleyse
Omiiriin kalbe hesabsiz safalar vermesine engel olunursa goniil kusuna, goniil ve kanat
olur. O zaman ruhun ugmasina kuvvet olur. Diinyada g6z yumup goz kapagini agtig

zaman dogan kusu, harf alemini seyreder:
Stireliim ‘omri gel biz derd—i Hak’da
safayila tuyarsafi her varakda
Mahabbet-name’den ki bliy—1 mesti
Mesam-—1 riiha ire tende siisti
Komaya vire ‘0mr—i taze kalbe
Safalar ire bi—endaze kalbe
Ola hem bal i per sehbaz—1 riitha
Olup kuvvet hanum pervaz— riiha
Cihandan g6z yumup ol dem acar

[der sehbaz seyr—i ‘alem—i harf’®®

78 Siihreverdi, Avdrifii I-Mearif, s. 578.
87 K elabazi, Ta arruf, s. 99.
788 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 158a; Mahabbet-name (nsr), 3342b—3343b—3344b—3345b—3346b.
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D. Sir

Cogulu esrér ve sirar dir. Arapca sir, “gizli sey”, “kok”, “kiymetli”, “vadinin orta yeri”,
“as1l”, “nikah”, “bir seyin halisi”, “efdali”, “gizem”, “mana itibariyle mevcut olan var—
yok aras1 kapalilik” gibi anlamlar1 ihtiva eden bir kelimedir.”® Tasavvufi manada ise
sir; “Hakk’m bildirmedigi halkin da bilemedigi seydir*’*® “Kul ile Hakk Subhanehu ve

Taala arasinda sakli ve gizli kalan (mektiim, masun) hallere de sir denir.”’*

“Sir kalpte bulunan Rabbani bir latifedir. Rih sevginin, kalb ma’rifetin, sir da

miisahedenin mahallidir. RGhani bir nir olup, nefs’in haletidir.”"®

Yusuf Hakiki’ye gore, dindar insan goziin goriisiiyle yola girilmeli, goziin sirlariyla her
seye vakif olunmalidir. Sekle tapmanin cilvesini gozetmeyen, karsisindakinin ne

oldugunu bilmez, insan sarhosluk sirrinin ne oldugunu bilmelidir.
Eger dindarisafi didar gozle
Yola gir vakif ol esrar1 gozle

Gozetme ‘igve—i stret—peresti

Ki bilmez ol nediir bil sirr—1 mesti.”*

Mutasavvifimiza gore, hakiki ask, mesreb oldugunda, “Yiice Allah biz ona sah
damaridan daha yakiniz” o sirr1 daha kolay olur, asiklarin durumlariin niteligi budur.

Ziilcelalin cemalini diisiintirler.
Hakiki ‘1sk olduginda mesreb

Ola riisen ki sirr—1 nahmii akreb

* Sirar: Arapga birseyin halis olani, asl, sir, kdk vs. gibi anlamlar1 olan “sir” kelimesinin ¢oguludur. Tam
olarak vuslata erme durumunda, salikin mahvolmasi. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 576.

"8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, S. 569.

" Serrac, el-Lima, s. 346.

701 Kuseyri, er—Risale, s. 182.

92 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, S. 569.

"% Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 36b; Mahabbet-name (nsr), 720b—721b.
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Budur ‘asiklarui bil vasf—1 hali
794

Ki dayim ol cemal—i zii’l-celali

“Sir, ruhtan daha saftr.” ’® Cenab—1 Hakk yaratilmiglarin sirrina vasitasiz olarak

muttali” olur. Hakk’1n sirrina ise Hakk’tan baskasi muttali’ olamaz. Sirrin sirri1, sirrin da

hissedemedigi seydir. Sayet hissedilecek olsa ona sir denilemez.”’®

Hakiki, sir ehlinin ask cami ile diri olduklarini, bizlerin gordiikleri ise et ve deridir.
Ciinkii can oldugundan canin sirrini duyamayiz. Ciinkii kan oldugundan kanin sirrint

duyamayiz.
Hey anlar can1 ‘isk ile diridiir
Seniin gordiikleriin etdiir deridiir
Cii candur sirr—1 can1 tuyamazsin
97

Ci kandur gizli kani tuyamazs1n7

Mutasavvifimiza gore, goniile tecelli nurunun pariltis1 verilmistir, her 1siktan ona siis
verilmistir. Ilahi sirrin mazhar1 olan géniil oldugu igin ona sahlik taci verilmistir. O

gontl ki hak ve hakikata mazhar olmus, onda tarikat sirlart mazhar olmustur.
Gonil kim Pertev—i nlir—1 tecelli
Anfa her lem ‘ada virdi tahalli

Gonul ki mazhar—1 sirr—1 ilahi

Olup uruldr afia tac—1 sahi

9% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 40a; Mahabbet-name (nsr), 801b—802b.
795 Ates, Islam Tasavwvufu, s. 74.

7% Serrac, el-Luma, s. 346.

9" Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 43b; Mahabbet-name (nsr), 867b.
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Gonil ki mazhar—1 Hak’dur hakikat

Tuyuld1 ondan esrar—1 tarﬂ_(at798

Sir ehli, ti¢ derece, ii¢ kisimdir.

Birincisi himmetleri yiice, yonelmeleri saf ve siiliklart dogru olan kisilerdir. Onlarin
kimliklerine vakif olunamaz, herhangi bir isme mensup degillerdir ve parmakla

gosterilmezler. Her nerede olursa olsunlar Allah’in —‘azze ve celle— gizli giicleridirler.

Ikincisi, kendileri baska bir makamda iken diger bir makama isaret eden, bir iste iken

baska bir seyi ima eden, bir durumda iken baska bir duruma ¢agiran kisilerdir.

Ugiinciisii, Hakk’in kendilerini kendilerinden bile esirgedigi ziimredir. Cenab—1 Hak
onlara bir nur gdstermis ve bu nurla kim olduklarin1 unutturmus, i¢inde bulunduklari
halin miisahedesinden onlar1 hayrete diigiirerek alikoymus, ne olduklar1 bilgisini
onlardan saklayarak hallerini korumus ve makamlarinin dogrulugunu gdsteren
isaretlerle onlar1 gizlemistir. Bu isaretler garip bir vecdden kaynaklanir. Bu mertebe,

A - . 799
velayet ehlinin en ince makamlarindandir.

Mutasavvifimiza gore Allah’in yiice kitabinda buyurdugu “sizler en hayirli immetsiniz”
ayetine nail olabilmek i¢in dervise yiice himmet gereklidir. Eger sofi bu yolda himmeti

diisiik olursa o sirra vukuf ayeti bulamaz.
Buyurdi Hak ki kiintiim hayra immet*
Hanum a‘la gerek dervise himmet

Cii din—himmet ola bu yolda sifi

Ebed bulmaya bu sirra vukafi®®

"% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 58a; Mahabbet-name (nsr), 1178b—1179b-1180b.
9 e|l-Herevi, Men dzilii’s—Sairin, s. 130. .
800 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 72b; Mahabbet-—name (nsr), 1479b—1480b; * bkz. Al-i Imrén, 3/110.
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Mutasavvifimiz {zzet ikram gdren kisinin kendisini pir sanarak bu sekille bilmez ki,
yliziimiin kir oldugunu, huzurda ayibimiz ac¢ilip rusvay oldugunda vay bize vay der.

Biitiin sirrim agi1ldig1 zaman nerdeyim, basimi nasil kurtarayim diye feryad etmistir.
Goren ‘izzet ider old1 sanur pir
Ne bilsiin oldugimi yiiziimiiz kir
Yerin hazretde vay i vay bize vay
Agcilup ‘aybumuz oldukda riisvay
O demde ki ola sirrum kamu fas
801

Nidem ben nice kurtar1 bilem bas

Ayeti kerimede “Allah kullarini seldmet sarayi olan Cennete davet eder, diledigini de
dogru yola gotiiriir” der. Demis darii’s—selam (esenlik yurdu) can yokluktur, caninda
ask olan ise bir alemdir. Allah diledigini hidayete erdiren sirrina erdi. Bir seyde sabit
olan, o yola girmistir. Mutasavvifimiz, nefsin ortiisiinii bu can goziinden alanin, parilti
cananin yiizinden kalbin aynasini temizleyene ulasir yliziim onun ayagina toprak olsun
mutasavvifimiz der. Cemalinin yansimasi kalbe kavusursa o zaman kesinlikle masuktan

uzak kalir mutasavvifimiz der.
Sol ayetde ki dir vallahu yed
i1a dari’s—selam anla iamu
Dimis darii’s—selam i can ‘ademdiir
Su kim caninda ‘1sk ad1 ‘alemdiir
Ve yehdi men yesa sirrina irdi

Su kim sabit—-kademdiir yolda irdi
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Hicab—1 nefsi ol bu can gézinden
Irer su‘le afia cAnan yiizinden

Cn itdi kalbiniifi ayinesin pak

Yiiziim olsun ayagina onun hak
Cemali ‘aksi ol kalbe ki irer

802

Gozin dil-dardan bes kanda 1rar

Mevlana, Mesnevi’de “Insanin sirr1, yani ilahi ilimdeki a‘yan—1 sabitesi agacin kokii

gibidir. Bayraklar o kdkten feyz alarak kupkuru gévdeden ¢ikar yetisir.

Vefa agaclarin, yani velilerin gokyiiziinde dyle manevi meyveleri yani ilahi hikmetleri,
hakikatleri, bildiren giizel sozleri vardir ki, onlarin kokleri, yani velilerin mecazi
varliklari, bedenleri yeryliziindendir ama meyveleri goklerde olup Hakk asiklarina

gokyiizii sofrasinda ikram edilmektedir”®® demistir.®**

Hakiki’ye gore tarikat sirrina vakif olan ile sir makaminda ibadet edenler askin derdinin

lezzetini ve ragbetini bilirler.

Tarikat sirrina vakif olanlar
Makam-—1 sirda bil “akif olanlar
Bulurlar lezzetini derd—i “iskunl

Biliirler ragbetini derd—i ‘iskufi®”

801 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 84b—85a; Mahabbet—name (nsr), 1757b—-1758b-1759b.

802 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 93a; Mahabbet-name (nsr), 1938b—1939b-1940b—1941b-1942b-1943b;
* bk. Yunus, 10/25.

803 Bk. Dipnot 473: ibrahim Sdresi’nin 24-25. dyetlerine isaret vardir. Velilerin giizel sozleri, manevi
meyveleri onlarin ruhlaridir. Eserleri, mucizeleri, kerametleri, daimd mana aleminde olup gokyiizii
sofrasinda ikram edilmektedir. Mevlana, Mesnevi, C. l11-1V, s. 348.

%9 Bk. Mevlana, Mesnevi, C. l1I-1V, s. 348.

805 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 133b; Mahabbet-name (nsr), 2808b—2809b.
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Yusuf Hakiki’ye gore asik sifat gozii ile onda bir yiliz gérse ona manalar yiizer yiizer
acilir. Veli bu sekil ehli nasil goriir? Kim onu can ve tende goriir. Velinin bu tavr aklin
disindadir, bu sirdan akil haberdar olmadi. Nice zahidler, ziihdiinii rehin olarak koymus
ki olmustur bu varliktan soyutlanmig. Bu varliktan uzak olursan bu harabat nicelerini

iflas ettirmistir.
sifat gozile “asik gorse bir yiiz
Acilur onda ma‘ni ana yiiz yiiz
Veli bu ehl-i shiret kanda goriir
Ani1 kim ol bu can u tende goriir
Bu tavr—1 ‘dklindan haricdiir i yar
Bu sirdan akil olmadi haberdar
Nige zahid kadi ziihdini rehne
Ki almisdur bu varlikdan biirehne
Bu varlikdan ki idiip “lir heyhat
Nigeyi kod1 miiflis bu harabat®
E. Havf ve Reca

“Korkmak™ ve “endise duymak”, “bilinen veya hissedilen bir isaretten dolayi irkilmek”,
“savas”, “kital” gibi manalara gelen havf kavrami, “bir tehlike karsisinda ne olacagi
endisesi icinde olmak”, “gelecekte hoslanmadigi bir seyle karsilagsma diisiincesiyle
kalbin yanip iiziilmesi, “Allah’mn azametinden korkarak dinde sabit olmak, giinahlardan

ve onun yasakladiklarindan utanmak” seklinde tanlmlanmls‘ur.807

806 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 144a; Mahabbet-name (nsr), 3037b—3038b—3039b—3040b—3041b.
807 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 257, Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii,
s. 242; Atik, Islami Kavramlar, s. 302.
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“Kur’an’da korku ifade eden kavramlar havf, hagyet, rahbet, inzar, takva, vs.dir. Havf
kotii beklenti demektir. Yani imidin ziddidir. Havf kelimesi Allah i¢in kullanilinca
zararl bir seyden korkma seklinde bir korku degil, Allah’a isyandan bir kaginma ve ona

itaat” anlamina gelir.

Hagyet ise Allah’a ta’zim yani yliceltme, ululama ile birlikte korkudur.

inzar da korkulu haber demektir.”®®
Reca kavrami, “imit etmeyi”, “ummayr” ifade eden bir kavramdir. **® Kur’an’da
Allah’in rahmetinden {imit kesmek yasaklanmig ve ancak kafirlerin onun rahmetinden

timit kesecegi belirtilmigtir.®*°

Insanin Allah’in azabina veya gazabia maruz kalabilecegini diisiinmesi havfa, liitfuna
ve nimetine nail olabilecegini diisiinmesi reca’ya sebep olur. Sfi havf ve reca arasinda
yasar. Kiginin kalbindeki duygu ve diisiinceler, geg¢misle veya halle ya da gelecekle

ilgili olur. Hosa gitmeyen tiirden ise havf, hosa giden tiirden ise reca adini alir. %

Havf ve recanin ileri derecesine ve i¢inde bulunulan ona ait alanina kabz ve bast denir.
Kabz ve bastin ileri derecesi de heybet ve iinstiir. Reca, insanin iradesinde olan biitlin
seyleri hatirladiktan sonra hoslandig1 seyi beklemesidir. Havf, marifet sonucudur. Insan
icindeki havf ve reca duygulariyla zikir ve tefekkiire yonelip bunlara devam ederse

gonliinii mahabbete hazirlar.®*?

Allah’tan korkmak ve O’ndan {imidi kesmemek olarak tanimlayabilecegimiz havf ve

recay1 Serrdc li¢ baslik altinda incelemistir. Ona gore havf {i¢ tiirlidiir:

1. Biiyiiklerin Havfi: Allah Teald havfi, imana yakin olarak zikretmis ve sOyle

buyurmustur: “Eger inaniyorsaniz onlardan degil, benden korkun, 8

898 Atik, Islami Kavramlar, s. 125.

809 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 513.
810 7iimer, 39/53; Secde, 32/16; Yusuf, 12/87.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 288.

812 y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 236-237.

813 Al-i Imran, 3/175.
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2. Miitesavviflarin Havfi: “Rabbimnin makamindan korkanlar i¢in iki cennet vardir.”®"

ayetinde anlatilan havftir. Havfin bu tiirlinde Allah’tan uzak kalmaktan ve marifet

berrakliginin kaybolmasindan korkmaktir.

3. Avamin Havfi: “Yireklerin ve gozlerin dehsetten ters donecegi giinden korkarlar®*®

ayetinde anlatilan havftir. Bu tiirlii havf, Allah’in gazabindan korkan kimselerdir.
Reca ve muhabbet, havfi gerektirir.

Reca lig gesittir.

1. Allah’in sevabindan timidvar olmak.

2. Allah’in rahmetinin genisliginden reca halinde bulunmak. Boyle bir miirid, Allah’in

stfatlarindan oldugunu bilince kalbi, Hakk’in kerem ve fazlindan iimitvar olarak rahatlar.

3. Allah’tan umanlar; yani recada tahkike eren ve ondan baskasindan bir sey
ummayanlardir. Bu tarzda reca, Allah’in kisinin kendisi ile arasina bagka bir sey koyup

insan1 kendisinden uzaklastirmamasini dilemektir.%'®

Mii’min olan, KORKU ile UMUT arasinda olmalidir. Mii’min, Allah’in rahmetine

817

giivenmeli, ondan asla iimit kesmemelidir.”"" Nitekim san1 yiice olan Allah buyurur:

De ki: “Ey nefislerine karsi asirt hareket edenler, Allah’in rahmetinden iimidinizi
kesmeyin. Ciinkii Allah biitiin giinahlart affetme kudretine maliktir. Stiphesiz ki O, ¢ok
affedici, ¢ok esirgeyicidir. ~B18

“Allah’in dostu Hz. Ibrahim seldm O’na hatalarin1 hatirladi1 zaman kendinden geger,
kalbinin siddetle ¢arptigini hissederdi. Allah kendisine Cebrail’i gonderdi. Cebrail Hz.

[brahim’e:

— Allah sana selam ediyor ve (Dostundan korkan bir dost gordiin mii?) diyor, dedi.

814 Rahman, 55/46.

815 Nar, 24/37.

816 Serrac, el-Liimd, 58—60.

817 Gazali, Mukasefetu’I-Kulub, s. 21.
818 7iimer, 39/53.
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Bunun tizerine Hz. Ibrahim su cevabi verdi:

— Ey Cebrail, hatalarimi hatirladigim ve cezasimi disiindiigiim zaman dostlugu

unutuyorum!
Peygamberimiz (as.)’da buyururlar ki:

— Allah korkusundan kisinin viicudu tirperdigi zaman agagtan yapraklarin dokiilmesi

gibi, giinahlar1 dokiiliir.”%*

Allah Teala’dan olan korku; kulun, Allah Teild beni ya diinyada veya ahirette

cezalandiracak, diye korkmasidir.” 820 Hakk Teéla: “Sadece benden korkunuz” %%

99 822

buyurmus ve “istte bulunan Rabblerinden korkarlar sozii ile korku sahibi olan

miminleri 6vmistiir..

Kalbe hayat veren recadir ve rec sayesinde ahirette nail olacagi nimetlerdir. Umit ile
Reca ile temenni arasindaki fark sudur: Temenni insani atalete ve tembellige siiriikler,
cehd ve gayret sarf etme yoluna sevk etmez. Recd sahibinin durumu ise tam bunun
aksinedir. Reca iyi ve giizeldir. Temenni fena ve ¢irkindir. Ebu Ali Ruzbari, “havf ve
reca kusun iki kanad1 gibidir. Ikisi birbirine musavi olursa kus diizgiin, ugus miikkemmel
olur. Birisi eksik olursa kus ve ugus eksik olur. Her ikisi de bulunmazsa kus 6liime terk

edilmis olur” demistir.gZ?’

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki’ye gore gonliin de Mahabbet olanin higbir seyden
korkmayacagina buna en giizel 6rnek olarak Sibli ve Hallact Mansuru vermistir. Seyh
Sibli’nin gonliinde mahabbet derdi davul ¢alinca herseyi onda ortaya ¢ikardi. Bu dert
sarhos eder hi¢ ayik etmez, bu korku ile can bayilmaz. Hallact Mansur gibi daracagi

ederlerse yiiz defa Muhabbet sarhoslugu i¢inde.
Mahabbet derdi urup dilde tabli

Kila asiifte ta ¢iin seyh Sibli

819 Gazali, Mukasefetu I-Kulub, s. 22-23.
820 Kuseyri, er—Risdle, s. 216.

821 Nahl, 16/51.

822 Nahl, 16/50.

823 Kuseyri, er—Risdle, s. 222-223.



205

Ki sekran ide hi¢ ayilmayavuz
Bu havf-1 can ile bayilmayavuz
[derler ise ¢iin Mansir’u ber—dar
824

Mahabbet sekri i¢inde ki sad—bar

Mutasavvifimiz, hayasizlik ve utanmayi ylize getirmeyip huzurda cehalet edenlere
yiiziinde hayadan eser yokmu, Allah’in hagmetinden korkun yok mudur diye sorar.
Sonra da su cevabi verir. Isitmedin mi Allah Ad kavmini nice etti, yiiksek direklerle ev
yapan irem kavmini de hanimina yad etmesini isteyerek bu kavimlerin baslarina gelen

felaketi bizlere hatirlatir.
Hayasuzlik getiirmedin hacalet
Yiize hazretde gel itme cehalet
Eser yok m1 ‘aceb yiizde hayadan
Ya havfui yok midur hasm—1 Huda’dan
Eser yok m1 ‘aceb yiizde hayadan
Ya havfun yok midur hasm-1 Huda’dan
Isitmediifi mi nitdi kavm—1 Ad’1
825

Hanum yad it Irem zati’l-imadi

Korkan, her vakitte o vaktin hiikmii ile bulunur. Bir vakitte biitiin varliklar ondan korkar,
baska bir vakitte emin olur. Varliklarin kendisinden korktugu zaman, korkanin tizerinde

korku hali galib olur, 6yle ki, bastan sona kadar korku kesilir. Onun i¢in her sey ondan

824 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 53b; Mahabbet-—name (nsr), 1083b—1084b—1085b.
825 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 85a; Mahabbet-name (nsr), 1767b—1768b-1769b; *bk. Fecr, 89/7.
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korkar. Allah’tan korkan kimseden her sey korkar ve oda biitiin korkulardan uzak

olur.3%
Allah—u Teéla bu konuda buyurmustur ki:

“And olsun ki; sizden once kitab verilenlere ve size, Allah’tan korkmanizi tavsiye

ettik. %%

Allah—u Tealda mi’minler igin ayri ayri zikrettigi vasiflar, kendinden hakkiyla

korkanlarda toplamistir. Onlar da; hidayet, rahmet, ilim ve rizadur. %%
“O levhalarda hiddyet ve rahmetin, Rablerinden korkanlara did oldugu yazili idi. 829

Yusuf Hakiki’ye gore, her kim ki onun isi kibir ve kin olursa onda giinah peyda olur ve
ona giinahlar1 yar olur. Giinah kimin yiiziinii kirletmigse onda Allah korkusu yoktur. O
kimseye eyvahlar olsun ki onun yollar1 giinah olmus, takvadan da ona takviye destek
gelmez. Nimet veren Allahtan ona liituf ulasmaz. Mutasavvifimiz bu halde olan insan

icin “bu ten hapisanesinden seni kurtara” diyerek dua etmistir.
Kime kim kibr i kin oldiyisa kar
Ma “asidiir gelen andan hem 1 yar
Sunun kKim ma‘siyet itmis yiizini kir
Huda’dan havfi yokdur anla i pir
Diriga yolun urmis ma‘siyetler

Ki takvadan irismez takviyetler

826 K elabazi, Ta arruf, s. 147.

87 Nisa, 4/131.

828 Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif, s. 641.
829 A’raf, 7/154.
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Diriga lutf irismez zii’l-minenden
Ki kurtara seni bu habs—i tenden®®

Havf ve reca gecenin giindiizii takip ettigi gibi, birbirlerini takip ederler. Korkusuz iimit
de korku yoktur. Bir kimse bugday ekerse bugday bigecegini timit eder, bir afetten zarar

gorebileceginden de korkar.®*

Hak yolunda olanlarin recasi sikdyet ve korliiktiir. Iyilik yolunda déniip duran, liituf
denizine batan ve ihsin saganagina yakalanan kisi, Mevlasindan miisahede ettigi

seylerden daha fazlasini istemez, her iki alemde de miitalaa ettigi seyler karsisinda

murad edecegi bir sey kalmaz.®*

Kur’an’da timit anlaminda kullanilan tama’, haram isleme833, Allah’tan mal verme®*,

Salihlerden olma®®, cennete girme®*® ve bulutlardan yagmur yagma beklentisi iginde

k837 d838

olmak™" ile rahmet ve bagislanma, reca ve timid™" gibi hususlarda kullanilmaktadir.

839, Allah’a kavusma84o, rahmet imidi

42

Kur’an’da iimit ifade eden reca ise, saygi bekleme

81 ve hakkinda yapilacak bir muamele beklentisi icinde olma ®

icinde bulunma
anlamlarinda kullanilmigtir. Bu kelime bir yerde kenar, taraf anlaminda olmak iizere
recanin ¢ogulu olan erca seklinde®®, iki yerde de bekletmek anlaminda emir seklinde

ercih olarak kullamlmlstlr.844

830 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 124b; Mahabbet-ndme (nsr.), 2614b—2615b—2616b—2617h.
81 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 186.

832 el-Herevi, Mendzilii’s—Sdariin, s. 154.

833 Ahzab, 33/32.

834 Miiddesir, 74/15.

835 Maide, 5/84.

836 A’raf, 7/46; Mearic: 70/38.

87 Ra’d: 13/12; Ram; 30/2.

838 A’raf: 7/56; Secde: 32/16; Suara: 26/51,82.

89 Nith, 71/13.

840 K ehf, 18/110; Ankebut: 29/5; Ahzab: 33/21; Miimtehine: 60/6.
81 Bakara: 2/218; Nisa; 4/104; Isra: 17/28, 57; Ziimer: 39/9.

842 Tevbe: 9/106.

83 Hakka: 69/17.

844 A’raf, 7/111; Suara: 26/36.
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Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki’ye gore tembellik i¢inde olan miiyesser olmaz. Dogu ile
Bat1 aras1 kadar yiiksege koy ayagini, ¢evir yiiziinii varliktan ve mekandan. Kul hakkin

liitfunu timit etmiyorsa o Allah’a ulasmaya asik olmamuistir.
Bu keslan ile hod olmaz miiyesser
Demidiir sa“yiifi imdi i biirader
Kadem a‘la ko fark—1 ferkadandan
Ceviirilip yiiz hanum kevn i mekandan
Meger Hak lutfin itmezsin reca sen
Hey olmaduni m1 miistak— lika sen®*

Reca, Allah Tedla’ya karsi hiisnii zan besleme ve O’ndan giizellik imit etmenin
makamlarindan biridir. Korku makaminda bulunmayan kimsede, arilik ve sihhat iizere
reca chlinin makamlarina yikseltilmez. Kulun recasinin sihhat isareti, recasinda
korkunun da gizli olmasidir. Korku ve reca, iki ayr1 makama gotiiren iki ayr1 yoldur.
Korku, ilim makamina gétiiren alimlerin yolu, reca ise amel ehlinin makamina gotiiren
amillerin yoludur. Halvetlerde Allah Teéld’ya {insiyette bulunmak da recénin
sekillerindendir. Allah Tedld’ya tlinsiyet; alimlere 1sinma, evliyaya yakinlagma, hayir
ehlinin meclislerini paylasarak yalmzliktan kurtulmak ve Oyle kimselerin yaninda

yiiksek ferahlig bulunmaktir. %

Biiyiikler, Allah ile irtibatlarinin kesilmesinden korkarlar. Kiiglikler ise azaptan
korkarlar. Avamin korkusu cehennem azabindandir. Biiyiiklerin korkusu ise Allah’tan
uzak kalmaktandir. Azaptan korkmak, nefsin hevasini gozetenlerin isidir. Allah’tan
uzak kalmaktan korkanlarin bu korkular1 Allaha dayandiklarinin gostergesidir. Allah ile

irtibatlar1 varsa azap nimetdir fakat Allah ile irtibatlar1 yoksa nimet azap olur.®*’

8% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 77a; Mahabbet—ndme (nsr.), 1593b-1594b—1595b.
846 Bk. el-Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, C. I, s. 274-284.
847 Sirvani, Sifaii'I-esrar, s. 96.
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Yusuf Hakiki’ye gore sofiyi, Mahbuba elde ettikleri ulastirmaz, onu engelleyen perdedir.
Asik mahbuba ulasmayr timit ediyorsa, Mahbubun disindaki her seyi goniilden
¢ikarmali. Dervisin amelleri boylece salih olur. Onun igine her zaman 1siklar dokunur.
Kalbini giinah kirinden arindiran Kibir elbisesinden temizlemelidir. Eger mahbubun

disindaki seylerden kalbini almazsa i¢ini kibir ve riyadan aritmaz.
Sanur misin ki safi hasiluindur
Degiil ol hem hicabi hayiliifdir®*
Reca eylersen i “asik likay1
Gontilden yuy gider gel masivayi
Ki a‘malun ola dervis salih
tokina batina her dem levayih
Arida kalbi levs—1 ma‘siyetden
Ide <ari ki sevb—i ta‘ziyetden
Ger olmazsan bu meyli masivadan
Aritmaz batiui kibr riyéldan849
“Kul, iman tohumunu kalbine ekip onu taat suyu ile suladiktan ve kotii huylardan

temizledikten sonra dliinceye kadar o tohumun kalpte kalmasini ve magrifete ulastiracak
35850

hiisn—i hatime ile gogmesini Allah’tan dilemesine gergek reca denir.
Mutasavvifimiz, Allah’in emrine itdatkar olmayi, padisahimiz olan Rabbimizin yiiziinii
kendimizden ¢evirmemeli, samimiyet ile her zaman onun hizmetinde olmay1 ve

Allah’in rahmetinden timit kesmemeyi 6giitlemistir. Eserinde misralarini, “Tarafimdan

88 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 108b; Mahabbet-ndme (nsr.), 2279b.
89 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 109a; Mahabbet—ndme (nsr.), 2280b—2281b—2282b—2283b.
80 Gazali, Ihyd 'u Uliimi’d—din, C. IV, s. 261.
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de ki; ey 0z nefislerine fenalikta hadden asan kullarim! Allah’in bagislamasindan {imit

kesmeyin...” ayetiyle iimitli olmamiz gerektigini Kur’an ayetiyle per¢inlemistir.
Muti® olalum emrine iladh’> uii
Ki yiliz dondiirmeyeliim padisahufi

Geliin sidk ile diin glin hizmetinden

Reca kat® itmeyeliim rahmetinden

Didi 1a teknati min rahmeti’llah*

Urup topraga her sam u se}.lelrgéh%1

F. Cem’ ve Fark

Cem ve fark halleri birlikte kullanilir. Sozliikte cem, “toplama, biriktirmek, bir araya
gelmek, yigma, birden fazla insani, hayvan veya esyay1 gosteren isim, dikkat ve iradeyi
bir noktaya teksif etmek” anlamlarina gelir.%2 Cem’in z1dd1 olan fark ise, “ayirt etme,
baskalik alameti, ayirmak, se¢ilmek, Halk a Hak’siz isaret etmek, Kullugu miisahede
etmek, Allah’in hayat sifati, kula nispet edilen ibadet ve benzeri haller” gibi anlamlara
gelir.®® “Fark, diisiincenin ve arzularin dagnik olmasi hali. Cem’, sadece Allah’1
gormek, yaratiklar1 gdrmemek, fark hem Yaratan’t hem de yaratilan1 gérmek, yaratilani

yaratan’dan géirrnel<.”854

Tasavvuf tarihinde ilk defa “cem ve fark” terimlerini kullanan Ebu Abbas Seyyari (6.
342/953) olarak kabul edilir. Ik mutasavviflardan Beyazid Bistami, Ebu Hafs Haddad,
Ebu Beki Sibli ve Sehl b. Abdullah Tiisteri cem fikrini benimsemislerdir. Ciineyd
Bagdadi ile Ebu Yakub Nehreclri cem’i “vecd halinde Allah ile beraber olmak™, farki

81 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 126a; Mahabbet—ndme (nsr.), 2649b—2650b—2651b; bk. Ziimer, 39/53.
82 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, s. 121; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
s. 87; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 191; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 245.

853 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 205; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
s. 132.

854 K elabazi, et-Ta ‘arruf, s. 178.
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“beseriyet sifat1 i¢inde Hakk ile halki birbirinden ayirmak, ayr1 ayr1 varliklar olarak

gormek” seklinde tarif etmislerdir.?*®

Fark kisiye nisbet edilen hal ve ameldir. Cem’ kisiye nisbet edilmeyen seydir. Kulun
kulluk vazifelerini yerine getirmek ve beseri hallere uygun diisen diger hususlar1 ifa
etmek gibi kulun irddesi ve kazanci ile ilgili hususlar fark adini alir. Hakk Teala
tarafindan kalpte mana ve marifet viicuda getirilmesi, lituf ve ihsanda bulunulmasi gibi

hususlar ise cem’ adin1 alir.®%®

Yusuf Hakiki Mahabbet-ndme adli eserinde yer yer cem ve fark hallerine deginerek
fikirlerini dile getirir. Ona gore Allah davet ediyor ve davetginin bu sesi cana erdi.
“Diledigini hidayete erdirir” bu ayetin 15181 ortaya c¢ikmustir. Giizel yiizii candan
gosterdi. Her hasta olana iltifat etme, dogru yola giizel giizel girelim. Bu ten evinde ne
kadar duracagiz Menzile varalim g6z kamastiran simsek gibi. Gel kelebek gibi yiiksege
kanatlan, bu 151k Allah ile cem (bir arada) olmanin 15181dir. Tecelli kerreleri kus yuvasi

gibi art arda olunca, huzur mestini lavbaliye ¢evirir.
Safir—i da‘i—yi vallahu yed’a*
Cii sem“—i cana irdi hey ne kaygu
* Ve yehdi men yesa sem‘i ¢ii peyda
Olup gosterdi candan riiy—1 ziba
Gel olma liiltefit bes her sakime
Gireliim hos sirat—1 mustakime
Nige olmak bu dam—1 tende “akif
Ireliim menzile ¢iin berk—1 hatif
Gel 1 pervane pervaz eyle ‘ali

Bu sem‘unl cem‘idiir ¢iin la—yezali

85 Hucvird, Kegfu’l-Mahcub, s. 378; Yilmaz, a.g.e., s. 245; Bardake1, Tasavvuf, s. 112.
8% Kuseyri, er—Risale, s. 158.
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Cii tarat— tecelli us tevali

ider mest—i hazret 1aubali®>’

Ebt Sait Harrdz’a gore cem’, Allah’in kullarinda kendisini icad etmesidir. Kendisi onlar
icin var oldugundan, onlarin varliklarini yok etmesidir. Yakin hali insan1 Hakk’la cem’
eder. ilim ise varhigin1 Hakk’tan ayirip ona kullugunu gésterir (fark). Bu yiizden bazi
stfiler Kur’an’daki “Allah kendisinden baska ildh bulunmadigina sahidlik etti” 88
ayetini cem’e, devamindaki “Melekler ve ilim sahipleri” kismini da fark’a delil

sayarlar.®®

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde cem’ konusu ile ilgili olarak sunlari

sOyler:

(vr.39a) “Es’eliike sevkan ila lika’ike min gayri zarrd’e muzirretin veld fitnetin

muzilletin.”** bu hatara isaret etmektedir.

3

“Es-seyrii me‘allah’, “‘ayn-1 cem‘’e ve ehadiyyet hazretine terakkidir. Istigrak ve
istihlak makamidir. Havas mertebesidir. Orada ne irade ne hilafet ne de mesihat vardir.

Mesayih, o makama “harabet” derler.

Bir kul i¢in cem’ ve fark héallerinin ikisi de sarttir. Ciinkii tefrika haline sahip olmayanin
kulluk hali bulunmaz. Cem’ hali bulunmayan ise Hakk’a dair marifet sahibi olmaz.
Fatiha’daki “Yalniz sana ibadet ederiz” ibaresi fark haline, “Yalniz senden yardim

dileriz” ibaresi ise cem’ haline isarettir.2®*

Hakiki’ye gore, sapiklik imanin 15181 orter, bulut parlayan ayr Orter. Simdi hayret
vericidir riizgarin hali, Tirk’in, Tatar’ufl gozlinii yummasi aceptir. Her yerde cem‘—i
cahilleri (cahiller toplulugunu) goriirsiin. Bunlar miiminlerle deccal gibi savasir. Her

yerde cahiller toplulugunun emre boyun egmedigini goriirsiin.

87 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 11b-12a; Mahabbet-ndme (nsr.), 191b-192b—193b-194b—-195b—196b;
* Bk. Yunus, 10/25; Bakara, 2/213; Nur, 24/46.

898 Al-i Tmran, 3/18.

89 y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 245.

860 Zarar verici nesneler ve saptirict fitneler olmaksizin sana kavusma sevkini istiyorum.

81 Kuseyri, er—Risdle, s. 158.
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Dalalet su‘le—i iman1 orter
Bulut gérdiin meh—i tdbani rter
‘Acebdiir simdi hali rigarun
Yumup gaflet gozin Tiirk’ il Tatar’un
Ki her yirde goriirsin cem*—i ciihhal
Ider mii’minler ile ceng—i deccal

Ki her yirde begiim ehl-i fesad

Gériirsin emre olmaz inkiyadi®®

Cemiyet—i hatir: Akli, fikri ve kalbi bir noktada toplamak. Aynii’l Cem: Allahtan

bagkasini gdrmemek, Ene’l-Hakk deme makami.®®

Cem ve fark ‘siihud’®®* hallerinden olmas: sebebiyle, her ikisi de Hakk’a vasil olanlarin
5

(vasil ilallah) ilk mertebesi olarak goriilmiistiir.®
Ruhun ve mahlukatin climlesini Hak’la kaim goéren salik cem’ makamina ulasmistir.
Cem’ hakk’1 isbat, fark ise halki isbattir. Salike ikisi de gereklidir. Farki olmayanin,
kullugu olmayacagi gibi, cem’i olmayanin da marifeti olamaz. “iyyake na’biidii” farka,
“lyyake nestain” ise cem’a igarettir. Farki veya tefrikasi olmayan salikin ibadeti nasil

muteber degilse cem‘i olmayanin marifeti de muteber degildir.866

Kulun duasi, yalvarmasi, hamd ve tevbesinin farki, Hakk’in hitabin1 génliinde duymasi

ise cem’ halidir. Cem’ halinin bir iist derecesi ise cemu’l-cem’dir. Halki gormeyen

nefsinden de haberi olmayan, biitiin hislerinden kesilen hakikat kendisini istila eden

862 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 27a; Mahabbet-ndme (nsr.), 517b-518b-519b-520b.

863 K elabézi, et—Ta arruf, s. 177, 9. Dipnot.

864 Suhud: Arapca, gormek, miigdhede etmek demektir. Kasani, Suhlidu; Hakk’i Hakk vasitasiyla
gormektir, diye tamimlar. Zidd1 gaybettir. Ve bu gaybet, nefsin hazlarindan uzaklagip onlar1 gérmemek
anlamindadir. Cebecioglu; Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, S. 614.

83 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 192.

806 j7, Tasavvuf, s. 187—188; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 192.
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kimse Cem’u’l cem halindedir. Cem®u’l—cem, kisinin zatini, sifat ve fiillerini, Hakk’in
zat, sifat ve fiillerinde fani kilip O’nunla birlikte oldugunu hissetmesidir. Bu hali
yasayan insan fark— sani (ikinci fark) denilen bir hali yasar. Bu da cem” halini yasayan
kisinin, sadece farz ibadetlerini yerine getirebilmek i¢in normal hale, fark haline

dénmesi, farz yerine getirildikten sonra tekrar cem® haline gegmesidir.®’

Mutasavvifimiza gore, sevk ile giiclii olmaliyiz ki, azim edip yad eden, ruhani alemi
tekrardan yad ede sakahum Rabbuhum (onlarin {izerinde ince ve kalin dibadan yesil
elbise bulunacak, onlara giimiisten bilezikler takilacak, Rabb’leri onlara gayet pak bir
sarap i¢irecek) ayetinde gecen sarap ile sarhos olmuslar yine bu akil ve cani hayran kil.
Vahdet sarabi1 yine mestlik vere akildan yiikseklik ve algaklik methumlugunu
uzaklastira. Eger varlig farka (ayriliga) birakmigsa birlik makamini cem (birlik) i¢inde

bogmussa yine cana samata dolu sarhosluk verir. Biran sarhos, mahmur eyler.
Kavi ol istiyak ile ki ‘azmi
Idiip yad ide ol rithani bezmi
* Sakahiim Rabbiihiim siirbinde sekran
Yine bu ‘akli kil hem cani hayran
Vire sahba—y1 vahdet yine mesti
Ferams ide balay1 vii pesti
Eger hesti birakmigidi farka
868

Makam—1 cem‘i cem* i¢inde garka

Cem’den sonra gelen tefrika hali, hazlarla ilgili olmak iizere kul ile kaygilar1 arasinda

fark goriilmesi, kul ile zevk ve menfaatlarinin arasindaki farkin miisahede edilmesi

87 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 166; Ates, Isldm Tasavwufu, s. 62; Eraydm, Tasawuf ve
Tarikatlar, s. 192-193.
868 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 49a; Mahabbet—ndme (nsr.), 990b—991b-992b; * insan, 76/21.
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demektir. Boylece kul kendisi ile nefsi arasindaki farki goriir, amelleri ve davranislari

nefsiyle yapmaz.®®

Yusuf Hakiki fark halini yasayan insanin halini su ifadelerle dile getirir: Muhabbet nuru
kimi hayim (bocalayan) kilmaz. Hayvan gibidir bil ki hayvan gibidir, ayn1 hayvan gibi
yabanda yiiriir. Bu kesif ve ayan aleminde yiirii. Kime kavusursa bu 1sik kimin canina
kavusmugsa onu sarhosluk alir ve saskin olur. Hazz1 yoktur nasibi olmaz, onun rizki
putu olur demek yokluk deyildir, o sofu olarak goriinse bile dort ayakli hayvandir.
Hayvandan onun farki nedir, serefmidir, onun riyasi, onun ¢okiintiisii. Yol ehlinin riyasi
onun i¢in ayiptir. Onun o kibrinin sliphesi hi¢ gitmez. Mahabbet alemine riya girmez.

“Ki cem® a’l-cem‘a ehl-i fark sigmaz (Toplanmis topluluga ayrilik ehli sigmaz).
Mahabbet nlir1 kilmaz kimi hayim
Behayim gibidiir ol bil behayim
Yiiriir hayvan gibi ol da yabanda
Ana bu ‘alem—i kesf i ‘ayanda
Kime irismis ola can bu lem‘an
Ki almaya ani1 sekr ile heyman
Ki hazz1 yok durur olmaz nasibi
Anun rizki olupdur bil salibi
Dimek adem degiil hem ¢ar—pa ol

Gorintir stiretd ger parsa ol

89 Kelabazi, Ta arruf, s. 178; 9. Dipnot, s. 178.
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Ki hayvanda anui farki nediir di
Seref midiir afa zerki ne diirdi

Yol ehliniifi olur zerk ulu ‘aybi

Ki gitmez zerkimuii bil hig reydi
Mahabbet ‘alemine zerk sigmaz

870

Ki cem‘@’l cem‘a ehl-i fark sigmaz

Ruhla beden bir arada bulundugu miiddetge; cem’ ve tefrika hali de mutlaka olacaktir.
Tefrika kulluk, cem’ tevhiddir. Fend makamina ulaginca da; cemu’l-cem her seyi ile

Hakk’da yok olup onun irddesinde kaybolma haline sahib olur.®*

Hakiki’ye gore gercekten evliyalarin yolunda olursan tertemiz olursan evliyanin
yolunda kendi elinle ahdini yenilersen her zaman ¢abani artirirsan 0 zaman saadet
senindir, her sey senindir. Birak ten diizenini, birak cana kalma, miilki mal1 birak, su
ana bu ana kalma. Mekansizliktan bir bag almissan ayagini yiiksege koy o uzak olan

yildizdan yukariya.

Yalinda hak olursan evliyanuii

Yunup ger pak olursan evliyanui
Elinden eyleyiip tecdid “ahdiifi
Demidiir arturursaii cidd i cehdiifi

Sa“adet bil seniin devlet seniifidiir

Revan ol can gibi vuslat seniifidiir

870 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 55b, Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr), 1123b-1124b-1125b-1126b—
1127b-1128b-1129b-1130b.
87 Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif, s. 679.
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Ko tertib—i teni sen cana kalma
Ko milk i mali in i 4na kalma
Kadem a‘la ka fark u fark adandan
K ohu oldunsa bag—1 La-mekandan®"

Allah —azze ve celle— s6yle buyurmaktadir: “Attigin zaman sen atmadin fakat Allah

atti 2,873

“Cem‘in de ii¢ derecesi vardir: {lmin, sonra viicudun, sonra da ‘aynin cem-i.

[lmin Cem¢i, delillere bagli olan ilimlerin lediinni ilimde tamamen kaybolmasidir.
Viicudun Cem¢i, isaret edilebilecek her seyin Hakk’in zatinda gergekten yok olmasidir.
2874

Cem?, saliklerin makamlarinin sonu, tevhid denizinin kiyisidir.

Mutasavvifimiza gore hak yoluna hig itilmeyen atinin sirtina palanini koyup gitmeyen,
Hak yolunda evini yurdunu dagitmalidir. Namin1 nisanin1 Hak yolunda koyup ilk ayagi

can farkina basip bela meydanina dikilmis bayrak olmaliyiz.
Tarlk—1 Hakk’a hi¢ itmis degtildiir
Urup ser terkini gitmis degtildiir
Tagidup hanmanin Hak yolinda
Koyup nam u nisanin Hak yolinda
Bosup can farkina evvel kadem ol

Bel4 meydanina dikiip ‘alem ol®”

872 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 46b, Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr), 936b-937b-938b—939b—940b.
873 Enfal, 8/17.

874 el-Herevi, Mendzilii's—Sdirin, s. 147.

875 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 98b, Hakiki, Mahabbet-ndme (nsr), 2051b—2052b—2053b.
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Yusuf Hakiki i¢in Mahabbet nuru rehber olunca insan, diinyadan daha beter seyr
eylersin. Yiiksekte bulunan yildizdan daha yiiksege koy, ayagi seyir alan1 mekansiz

uzay olacaktir.
Mahabbet nlir1 olduginda rehber
Ola eflakden seyriifi ki berter
Kadem a‘la ko farki Ferkadan’dan
Ki celangeh fezd—y1 la-mekandan®’®
G. Fena ve Beka

Tasavvufta fend ve beka kavramlari onemli bir yere sahiptir. Fena kelimesi sozliikte
“fani olmak, yok olmak”, “hi¢lik”, “kulun fiilini gérmemesi hali”, “Nesnelerin, stfinin
gbziinden silinmesi”, “gecici olmak, O6lmek™ gibi anlamlara gelen fend kelimesi
genellikle “var olmak”, “siirekli olmak” anlamindaki beka kelimesiyle birlikte
kullanilmaktadir. Fenanin karsiti olan bekad kelimesiyle birlikte kullanilmaktadir.
Fenanin karsit1 olan beka “kalici olma”, “devam etmek”, “galebe ve sekr halinden sonra

kendine gelmek, suur, his ve temkin haline dinmek” gibi anlamlara gelir.877

Fena, kulun nefsdni ve behimi haz ve arzularindan fani olmasi, temyiz 6zelligini
kaybetmesi, daima i¢inde kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu i¢in esyadan da fani
olmasi, manasina gelmektedir. Kulun nefsine ait seylerden fani, Hakk’a ait olan seylerle
baki olmast ise beka olarak tanimlanir.®’®

59879

“Fena “seyrilla’llah’in”""" nihayeti, beka da “seyr fi’11dh’ baslangicidir. Alldh’da

fani olma, beseri sifatlarin Hakk’1in sifatinda kaybolmasi, Restilde yok olma da, insani

876 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 170b, Hakiki, Mahabbet—ndme (nsr), 3624b—3625b.

877 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigi, s. 208; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii,
S. 134-71; Dini Kavramlar Sozligii, S. 175-62; Kelabazi, Ta arruf, s. 183, 13. Dipnot.

878 K elabazi, et—Ta ‘arruf, 5. 182-183.

879 Seyr 1la’llah: Allah’a dogru yolculuk yapmak demektir. Siilikun dért mertebesinden ilki. Salik
zikrederek Allah’a uriic (yiikselme) yoluyla hareket eder. Bunun sonu, velayet—i sugra (kiiciik velilik)
olup buna “fena fillah” denir. iki tiir seyr—i ila’llah vardir. Seyr—i afiki, buna sulu adi verilir. Seyr-i
enflisiki, buna da cezbe denir. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 565.

880 Seyr—i I’11ah: Allah’da seyr demektir. Manevi yolculugun dért basamagindan ikincisi. Buna sefer—i
sani (cem’) de denir. Allah’in sifatlariyla muttasif, isimleriyle miitehakkik olmak, ahlakullah ile
ahlaklanmak, ufuk—1 4laya ulagsmak, biitiin bedeni 6zelliklerinden kurtulmak, seyr—i fillah’1 tanimlar. Bu
seferin nihayetinde, salike viicuh—1 alemden perde lerin kalkip, ilm—i lediinninin kesfolundugu kaydedilir.
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 564.
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sifatlarin, peygamberin sifatlarinda yok olmasi demektir. ‘Tehallakii bi ahlakillah ve bi

ahaki restlillah=Allah ve Resiliiniin ahlakiyla siisleniniz’ budur.®®

Fena ve bekd kavramlarmi Ebu Sald Harraz en yaygin kullanmistir. Harrdz fenayi
“kalpten diinya ve dhiret lezzetlerinin gitmesi sadece Cenab— Hakk’in rizasinin
yerlesmesi”, bekayr da “Allah’tan baska her seyin kalpten silinmesi” olarak
tanimlamistir. Ebu Said Harraz “Ni'met olarak size ulasan ne varsa hepsi
Allah’tandir " ®? ayetinin ma’nas1 konusunda demistir ki: “Onlari fiillerinde kendi
fiillerinden soyutlar. Bu da fenanin ilk halidir. Kulun Allah i¢in yaptig1 isleri gormekten
fani olmasi, kulluk ahkdminin yerine getirilmesi sirasinda Allah i¢in kdim oldugunu
gorme duygusunun baki kalmasidir. Kulun yerine Allah kaim olunca; Allah goriir,
duyar ve tutar. Bu suretle “Ben kulumu sevince onun géren gozii, tutan eli, yiirtiyen
ayagt olurum” hadisi kudsisi gergeklesmis olur. Kul Allah ile o kadar mesgul olur ki
nihayet “benlik” suurunu kaybeder. O suurunun yerine yine Allah geger. Bu hale zikirle
erisilirse buna: “el-Fena fi’l-Mezk(”’; muhabbetle erisilirse “el-Fena fi’l-Mahbiib”
denilir. Fenanin en yiiksek derecesi “Fend ani’l-fena”dir. Bu da fend haline germe
suurundan da fani olmaktir (Fena ender—fené).883

Hakk Teala buyuruyor Ki: “Sizin yammizda olan fanidir, Allah’in nezdinde olan ise
békidir.”®*, “Yeryiiziinde olan her sey fanidir. Zu’l-celal ve’l-ikram olan Rabb’'inin
yiizii ve zati ise bakidir.”®®, “Ahiret daha haywli ve daha békidir.”*®®, “Resule itaat

1,887

eden Allah’a itaat eder. , “(Ya Muhammed) sana bey’at edenler Allah’a bey’at

ediyorlar. 888 “Attigin zaman sen atmadin Allah atti. 889 “Nefislerinizi oldiiriingiz %,

“O’nun zatindan baska her sey helik olacaktir, hiikiim O’nundur ve O’na

5891

dondiiriileceksiniz”""" gibi ayetlerden sufiler fena ve beka manalarini1 ¢ikarmaktadirlar.

81 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 197.

882 Nahl, 16/53.

83 Serrac, el-Luma, s. 217-218.; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 242-243.
84 Nahl, 16/96.

85 Rahman, 55/26, 27.

886 A’la, 87/17.

87 Nisa, 4/80.

88 Fetih, 48/10.

889 Enfal, 8/17.

80 Bakara, 2/54.

891 Kasas, 28/88.
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Hucviri, ti¢ ¢esit fenadan bahsetmistir. Bunlardan ilki alemin baslangici ve sonu ile ilgili
olan tamamiyle kelami ve metafizik mahiyetteki fenadir. ikincisi tamamiyle ahlaki
mahiyette olan, kotii sifatlar1, giizel vasiflar1 ve 6viilen huylar1 koymay1 hedef alan bir
fenadir. Hucvirinin tasavvufi ve mistik fena anlayigini ise sudur: Bir demir atesin igine
atilinca, ates o demirin vasfi olan kirmizi ve sicak olma hususiyetini kazandirir. Ocaga
bakilinca ates ile demir ayirdedilemez. Tipki bunun gibi Allah’in mahabbeti ve aski
kulu istila edince, onun vasiflarim1 yok ederek, ona kendi vasiflarim1 kazandirir. Bu
manada demir nari oldugu gibi insan da ilahi ve lahuti olur. 3%

Kulun kendi varliginda fani olmas1 Hakk’in celalini temasa ve azametini kesfetmesi ile
Hakk’1n celalinde diinyay1 da ahireti de unutur, himmetinin nazarinda makam ve haller
hakir gériiniir, halindeki kerametler dagilip gider, aklindan ve nefsinden fani olur. insan
fena ve beka suretiyle, diinyaya gelip kirlenmeden evvel ki ar1; duru, pak, saf ve temiz
haline kavusur, asli fitratina geri doner.®*

Yusuf Hakiki’ye gore Allah dostlar, biitlin sahlara 6ziini kul gosterirler davet edip sana
yol gosterirler, biitiin varliklarin1 feda edip seni fakirlik ve yokluga davet ederler. Hele
sen onlarin davetlerine icabet et sidk ile Allah’a don samimi bir sekilde. Allah’u Teala
bana geri doniin, bana teslim olun buyurur. Ona varligini teslim et. Onlar sana hakkin
nimetini vermeyi sunar. Bu diinyanin faniligini sana arz ederler. Sana terk etmeyi,
soyutlanmay1 ogretirler, tam fenay1 6gretirler. O cemali goren asik olur. Sonra ayik olur,
nasil ayik olabilir ki, o zaman isteyen bulunmaz matlub (istenilen) olur. Yiiz gosterir

akil gotiiriir. Yok olma ve yokluk yolu bulunur, ayiklik ve uyukluk yarasmaz.
Kamu saha 6zin kul gostertirler
Idiip davet safia yol gosteriirler

Virlip varliklarin kiilli fedaya

Seni da‘vet ider fakr u fenaya

892 Hucvird, Kegfis I-Mahcup, s. 372, Dipnot: 14.
83 Hucviri, Kesfir I-Mahcup, s. 370.



Hele da‘vetlerine sen icabet
Idiip s1dk ile gel eyle indbet
Enibii buyurur hem eslimi leh*
Bes it varligi teslim ana i seh
Hak °ufi safia “atasin ‘arz iderler
Bu diinyanufi fenasin “arz iderler
Safa bil terk i tecrid 6grediirler
Fend—y1 tAmm u tefrid 6grediirler®*
Goren hod ol cemali “asik olur
Varur sonra o kanda ayik olur
Bulinmaz talib ol demde ki matlib
Olur yiiz gosteriir ¢iin ‘akl—1 mesliib
Fena yol1 durur bunda o yoklik

Yaragmaz sigmaz ayiklik uyulghlg895

221

Sufilere gore biitlin kainat, Allah’in ezeli diisiincelerinin goriintiisiinden ibarettir. Her

sey Allah’tan gelmistir. Allah’tan gelen {istiin varlik insan, kendinde tanrisal bir 6zellik

tasimaktadir. Allah insani, kendi suretinde yani zatinin aynasi yaratmlstlr.89

* Zumer, 39/54.

894 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 8b, Hakiki, Mahabbet—ndme (nsr), 118b—119b-120b-121b-122b-123b.

8% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 19a, Hakiki, Mahabbet—ndme (nsr), 354b—355b—356b.

896 Ates, Islém Tasavvufu, s. 76.
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Allah Teald Yusuf Stresinde buyurur ki: “Kadinlar Yusuf’u goriince onu gozlerinde o
kadar biiyiittiiler ki, giizelligi karsisinda hayrete diiserek ellerini dogradilar ve bunun
farkina varamadilar.” Saskin haldeki kadinlar: “Bu insan degildir” demislerdi.
Halbuki o insan idi. “Bu baska bir sey degil, asil bir melektir.” (Yusuf, 12/31)
demislerdi. Halbuki Yusuf (as.) melek degildi.

Cehlinden fani olan, ilmi ile baki olur; sehvet ve arzudan fani olan, Allah’a doniis hali
ile baki kalir; diinyaya ragbet etmekten fani olan, ziihd ile baki olur; heva ve hevesinden

fani olan, Allah Tela nin iradesi ile baki olur.®®’

Mutasavvifimiza gore goniil ehli adamlarin halka ihtiyac1 yok, yamali elbiseye abaya
ihtiyact yok. Bu suret abasi (elbisesi) eskirse bir gam yemez ¢ilinkii onlara varlik ve

yokluk esittir. Vahdet kadehini sundular camdan, fenadan ebedilik émriinii buldular.
Ricali ihtiyaci yok bu halka
Ricalin i‘tibar1 yok bu delka
Bu stiret delki eskirse ne gam yir
Cii onlara viictd ile ‘adem bir
Su dem ki cam—1 vahdet sund1 saki
Fenada buld1 onlar ‘6mr—i bﬁl_(i898
“Fenanin en yiiksek mertebesine, fenaya erme suurunun kaybolmasiyla ulasir. (fenau’l—

fendnin fend bulmasi) Bu halde salik, Hakk’in tecellireni miisahedenin cezbesi

icindedir.”®%

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde fena konusu ile ilgili sunlar1 ifade

etmistir:

87 Kuseyri, er—Risdle, s. 162.
8% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 46a, Mahabbet—ndme (nsr), 927b-928b-929b.
899 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 197.
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Allah’tan Allah’la birlikte yiirliylis olan beka makami, mutlak fetih olan fenadan

sonradir. Hak Te‘ala’min kullarina Izdca’enasrullahi ve’l-fethu®®

ol vahdet kapusi
acilir. Mutlak fend ve istigrakla “‘ayn-1 cem‘’de zati siihud ve birlik nln
izdca’enasru’llahi verilince irsat seccadesi helal olur. Bu da seyh hazretlerinden icazet
ve “hazret-i ‘izzet”ten isaret ile olur. lyi bilinsin ki mutlak fetih denen “es-seyrii bi’llahi

‘ani’llah’ta vahdet kapis1 agilmayinca (vr.38b) kimse seyhlik makamina yetismez.

Feth-i karib denen es-seyrii ilallah’ta apacik ufka ulasip feth meydana gelmeyince,
yani nefis makamindan yiikselip “nasrun minellah” verilmeyince pek ¢ok ganimetler
ve yakin bilgisi meydana gelmeyince, kudsi gergek kesifler ger¢eklesmeyince, yiice
ufuklara ulasmak kesinlesmeyince; “es-seyrii fi’llahi’de goniil fethi olan ruh nurlarinin
ortaya cikmasiyla olusan feth-i miibin karanliklardan, nurlardan ve kazanglardan
muhakkak olmayimnca kimse hilafete layik olmaz. Ancak burada biiyiik bir tehlike
vardir; ¢iinkii kalp sirrin kontroliine yiikselince nefs, kalp makamma yiikselir. Onceki
sifatlar1 kalbi nurlarla ortiiliir. Bil ki nurani goriiniislerden, renklerle ortaya ¢iktigindan

kalp makami tamam ve kamil olmaz; ancak ruh makamina yiikseldikten sonra olur.

Ibn Arabi, tasavvufi anlamda fend ve beka igin viicid—1 Hakk’mn birligini bilmeme
gafletinden uzaklagmak ve bu vahdetin bilgisiyle baki olmaktir. Bu kavramlardan felsefi
anlamda bahsettiginde ise kevni suretlerin fend bularak, bunlarda tecelli eden zat—1
véahidin baki kalmasm kast eder. Iste bu, “halk—1 cedid” diye isimlendirdigi, siirekli
yaratrnadlr.901

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki’ye gére ruhun hafif olursa, ruha, ruh deki; Allah seni
tesbihinin i¢inde kaybede. Birak bu halka az iltifat et, kendini fena et, menii—1 sifat kil.

Onun zatinin eltafindan tecelli et, taki kirilmis génliin teselli eyleye.
Sebiik—rth ol veli hem riha di rih

Ki siibhatinda gark eyleye siibblih

% Nasr, 1: Allah’m yardimi gelip Mekke fethi miyesser olunca...
% Ebw’l-Ala Afifi, Tasavvuf, Islim’da Manevi Hayat, iz Yay., istanbul 2009, s. 178.
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Ko bir bu halka sen kem iltifat it
Fena—y1 zat kil mahv—1 sifat it

irl'ip eltaf—1 zatindan tecelli

Sikeste—kalbi ta ide teselli*

Ebu Yezid Bestami, fend hakkinda ilk konusan ve onu ruhl mirdc merdiveninin en {ist
mertebesi olarak kabul eden sifidir. O’nun, fenayla ilgili “sathiyat” tiirinden kabul

edilen sdzleri vardir.%®

“Fena sozcugi ittihat (birlik) sozciigliyle karistirilmamalidir; ittihat iki bagimsiz
varligin varolusunu gerektirir ve insanin bedenine ilahinin girmesi anlamina gelen huldil

anlamina gelir. Fena, mutasavvifin ilahi varlikta yok olmasidir.”%%*

Viicudi fena, Mutlak Ben’e sizmak, huldl etmek degildir. O’nun Vahdaniyetini ikrar
etmek, bdylece kendisini Hakk’in hiikmiiniin kahr1 ve galebesi altinda gérmektir. Beseri
benligin “ilahi Ben” karsisindaki “goniillii” yenilgisi ve hi¢ bir ilave yapmadan, O’nda

yokolmasidir. Bu, fenanin fenasidir.*®

Hallac soyle diyor: “Sana sastyorum benden (alip) sende fani kildin. Beni kendine o

derece yaklastirdin ki seni ben zannettim.”*%

Tasavvufta fend kavrami, degisik acilardan belli tasniflere tabi tutulmustur.

a. Fena—y1 Zat: Bir kimsenin kendini yok kabul etmesi, kendinde varlik gérmemesi,

hakiki varligin Allah oldugunu diistinmesidir.
b. Fena—y1 Sifat: insanin beseri sifatlardan siyrilmasidir.

c. Fena—y1 Fiil: Kulun fiil ve hareketlerinde adem—i suurdur.

%02 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 100b, Mahabbet-ndme (nsr), 2096b—2097b—2098b.

903 Afifi, Tasavvuf Islimda Manevi Hayat, . 159-161.

%4 Annemarie Schimmel, Zslam in Mistik Boyutlari, Kabalc: Yay., Istanbul 2004, s. 160.

%5 Bkz. Hucviri, Kesfi'I-Mahcub, 368-370; Sahin Filiz, Isldm Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, insan
Yay., istanbul 1994, s. 190.

%06 Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 120.
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Fenanin bir de seyr u siiliik sirasindaki egitim siirecine gore siralanan gesitleri vardir.

Fena fi’l-ihvan, fena fi’s—seyh, fena fi’r—Rastl ve fena fillah.

a. Fena fi’l-Thvan: Tarikatta ihvan ve kardeslik sevgisini goniile yerlestirip ihvanin
arzu ve isteklerini kendi arzu ve isteklerinin Oniinde tutmak, onlarla sevgiyle

kaynagmaktir.

b. Fena fi’s—Seyh: Salikin sahsi irade ve arzularini seyhinin arzu ve iradesinde yok

etmesi, kendi arzu ve iradesinin yerine seyhinin arzu ve iradesini koymasidir.

c. Fena fi’r—Rashil: Salikin seyhinde fendy1 yasadiktan sonra Hz. Peygamber’in
sahsinda sevgi ve askla erimesi, onun sahsiyetinde fena bulmasidir. Rastlullah’in sifat

ve ahlakini benimseyip onlarla bezenmesidir.

d. Fena Fillah: Silikin kendi sifat ve vasiflarindan siyrilip Allah’in sifatlariyla
bezenmesidir. Allah’ta fani olmanin ardindan Allah’ta baki olma hali ortaya cikar. Beka
bir bakima insanin kendisinin etrafindaki halki ve esyay1 gormemesi halidir. Nefsinden
fani olan insan Hakk ile baki olur. Allah’ta fenaya eren de yine O’nunla baki olur.
Nitekim Bursali Ismail Hakki: “Fena, sekil ve merasimin zit—1 ahadiyyette tamamen
muzmahil olmasidir. Bu suretle kul, kendi fiil ve hareketini gérmez, Hakk ile kaim
oldugunun suuruna erer” demektedir.*”’

Mutasavvifimiz, Yusuf Hakiki, eger azmin varsa sende gel, bu meclisin ad1 yokluk
(fena) harabesi diye davet buyurur. Bizden taraf dost azmi kil, miiserref eyle yine bu
sohbet meclisini. Bunun sarhoslari, hayranlar1 kimdir seyhler. Bu toplulugun nuru
tecelli nurlaridir. Mevla erlerinin pervanesi soyuldu. Kimisi sehrin Sah Ibrahim
Edhemdir, diinyaliktan zehrinden igmedi. Kimisi kerhi, kimisi Ebubekir Sibli.
Bazilarinin boynuna agk, ip takmistir. Goriin Semnun’1t Mecnu’nu Feridi—Deryalar1 bir
kadeh edip i¢enler Ciineydi, Beyazidi, Basa ‘id’i. Niceleri de hile ve tuzakta bulunur.
Kimi padisahlar korkar oldu. Kimi padisahlar dilsiz oldu. Bu sarhosluk i¢inde korkuyu
birakti.

%7 y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 243-244.
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Yine bizden yana kil dost ‘azmi
Miiserref eyle yine gel bu bezmi
Harabat— fena adi bu bezmiin
Var ise gel seniiii de imdi ‘azmiin
Bunuii sekranlar1 kimdiir mesayih
Bunufi hayranlar1 kimdiir mesayih
Bu cem‘uni sem‘i envar—1 tecella
Nediir pervanesi merdan—1 Mevla
Bunuii kem serdihi Hallaic—1 Mansir
Ki varlik ciibbesinden old1 olGr
Kimisi Sah—1 Edhem’diir ki sehrin
Kod1 igmedi ahi diinya zehrin
Kimi Kerhi kimi Blbekri Sibli
Kimiii boynina dakdi “1sk habli
Ciineyd 1 Bayezid’i Blsa‘id’i
Gortin Semniin’t Mecniin’1 Ferid’i
Idiip deryalar1 gor niis bir cAm

Dahi dilerler idi niceler ddm
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Kimi key hayif oldi 1a1 kimi
Kodi elden bu sekr iginde bimi®®

Fenadan sonra gelen beka, kulun nefsine ait seylerden fani, Hakk ile baki olmasidir.
“Bdki olan kul i¢in biitiin esya bir ve ayni sey haline gelir.” beka makamina ulagan
zatin biitiin hal ve hareketleri Hakk’a uygun olma dairesi i¢inde kalir. “Kul i¢cin her
seyin miisavi olmasr” demek, Hakk’in irddesine muhalif olan seylerin, O’nun rizasina
uygun olan seylerle esit hale gelerek, yasaklanan hususlarin emredilen seyler gibi
olmasi, demek degildir. Bunun manasi sudur: Bu haldeki kulun iizerinde sadece
emredilen seyler cereyan eder. Ondan, Allah Tedla’nin razi olmadig1 sey degil, sadece
ve sadece razi oldugu seyler zuhur eder. Bu makamdaki kul, yaptig1 her isi simdi ve
ilerde (diinya ve ahirette) temin edecegi bir haz ve menfaat i¢in degil, sadece Allah i¢in
yapar. Stfilerin: “Veli, nefsinin vasiflarindan fani ve Hakk’in vasiflar ile bakidir”

demelerinin manas1 budur.”®®

Yusuf Hakiki Tasavvuf Risalesi adli eserinde beka konusu ile ilgili olarak sunlari syler:

“Seyh Safiyyiiddin buyurur ki: Yerin Ustli gaflet, alt1 hasret diyaridir. Kisi yeryiiziinde
nefsinin arzulariyla mesgulken gaflettedir. Ecel ulasip yer altina girince “Fekesefnd
‘anke gitd’eke febasaruke’l-yevme hadidiin®°”.(vr.56b) denilir. Herkese yaptiklar is
ve halleri goriiniir, o zaman hangi nimetlerden ve saadetlerden mahrum kaldigin1 anlar,

hasreti artar da artar; fakat artik bir faydasi yoktur. El yumayinca batin akillar1 agilmaz.

“Ve men kdne fi hazihi a‘md fehiive fi’l-dhireti a‘ma ve ezallii sebilen®!!”
Musa Firavn’in nimetlerinden elini ve agzim1 yikadigindan Kerem deryasi ona
bembeyaz el (yed-i beyza) vermistir. Ayni bunun gibi goniil Musa’s1, bir Firavun gibi

olan nefs nimetinden, yani nefsin hazlarindan hirs elini, a¢ gozliilik dudagimi yursa

%% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 143a, Mahabbet-ndme (nsr), 3010b—3011b-3012b-3013b—-3014b—
3015b—-3016b-3017b—3018b—3019b.

%9 K elabazi, Ta arruf, 5. 183-184.

%19 Kaf, 22: Biz de senden perdeni kaldirip actik; bugiin senin goziin keskindir.

' [sra, 72: Her kim bu diinyada kor davranirsa obiir diinyada da kér olacak, belki daha ziyade yoldan
sapacaktir.
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padisahin kereminin deryasi ona da bembeyaz el, dogruluk ve saflik bagislar. Salige
Allah’tan sidk verildiginde kayit ve teslim sartiyla yola girerse dogru rehber onu

hedefine ulastirir.

Nefsani hazlardan biitiintiyle kurtulursan

O zaman mana aleminde beka bulursun”

Mutasavvifimiza gore eger batinda evvel zahir olmussa ayni zamanda veli zahirde
gizlidir. O hem evveldir hem ahirdir, bu Allah’in bekasidir. Allah’in likasidir
(kavusmasidir) huvel batin, huvel zahirdir. Bogulma vardi fena girdabinda ruhunda sefa
bulmus varlik. Algak diinyaya aldananlar, tamahkarlik (mal arzulugunda) zengin olmak
isteyenler, bunlar goniillerince diinyanin sefasini siirmiislerdir. Onlar bu diinyanin
vefasini da gormemislerdir. Bu diinyadir rahati olmaz. Eger sah dan Kur’an ehli olan
kisiler hari¢. Onlarda bir bir diinyadan gogerler, kimsede burada kalma cadirmi
kurmazlar. Ciinkii Allahu Teala diinyada bulunan her sey fanidir buyurmus, gelen de

gitti konan da gogmiis.

Eger batinda evvel old1 zahir

Veli zahirde batin oldi satir
Hiive’l-evvel hiive’l-ahir bekas1
Hive’l-batin hiive’z—zahir 1i1_<ﬁs1912*

Cii vardi1 garka girdab— fenada

safa bulmis riih1 bekada

Veli diinya—y1 diina aldananlar

Tama‘dan agniyaya yeldenenler

%12 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 62b; Mahabbet-ndme (nsr), 1279b—1280b. * Hadid 57/3.
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Muradinca safasin siirmemisdiir

Bu diinyanun vefasin gérmemisdiir

Cihandur bunda kim gordi vefayi

Muradinca ya kim siirdi safay1

Ne rahat bunda canum bu cihandur

Eger sahdur ve ger sahip—kirandur

Ki bir bir rihlet ider bunda turmaz

Beka ¢etrini bunda kimse kurmaz

Cii killii men ‘deyha fan buyurdr®

Gelen gecdi konan gocdi bu yurd’"”

H. Firkat ve Vuslat

Vuslat; Arapga, ulasmak, varmak demektir. Bir seyin bir seye ulagmasi veya bir seyle
irtibat kurmak, sonra onda yogunlagsmak anlamindadir. “Allah’in birlestirmesini

emrettigini birlestirenler...” ol

ayetindeki vuslat, bir insanin bir insana ihsanda
bulunarak, onunla irtibat saglamasi anlamindadir. Allah, bir kuluna Rabbani fetihte
bulununca, kulun arzu ettigi seylere ulagsmasi halinde, ona vuslata erdi denir. Muhyiddin
Arabi vuslati; kaybolani, bulunmayani elde etmek, diye tanimlar. Vuslat, ontolojik
manada degildir. Hz. Peygamer (as.) bile, Mi’rac gecesinde Allah’la ontolojik manada

vuslata erememis, Allah ile arasinda “Kabe Kavseyn” mesafesi kalmlstlr.”gl5

13 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 76a, Mahabbet-ndme (nsr), 1569b-1570b-1571b—1572b-1573b-1575b;
Rahman, 55/26.

%4 Rad, 13/21.

15 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 703.
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“Vusul, ermek, Hakk’a ermek, kemale ermek, olgunlasmak, seyr ve siiliiku

tamamlamak. **®

“Firkat, Ayrilik, hicran, sila hasreti. Halk perdesiyle perdelenmek.”®"’

“Nri demistir ki “Itisal; kalbin mukdsefesi ve sirrin miisahedesidir.” Stfilerden bir
tanesi de; “ittisal; surrin hayret makamina ulasmasidir” demistir. Yine velilerden birisi:
“Ittisal; kulun yaraticisindan baskasini gérmemesi ve kalbine halikindan baskasina aid
herhangi bir diisiincenin gelmemesidir” demistir. Sehl b. Abdullah demistir ki: “Bela ile
hareket ettikleri i¢in hareket ettiler ve ayrildilar. Sakinlesselerdi vuslata ererlerdi.”

(Hareket ayriligi, siikiin vuslatin alametidir)

Ebl Yezid el-Bistdmi demistir ki: “Hakk’a vasil olan ehlullah, ii¢ giizel hal i¢indedir:

1. Diisiinceleri Allah icindir.

2. Mesguliyetleri Allah yolundadir.

3. Dontisleri Allah’adir.”

Ciineyd el-Bagdadi de: “Vdsil; Rabbi’nin yaninda bulunan insandir” demistir.

Ruveym: “Allahu Teald vuslat sahiblerinin kalblerini kendisine ulastir. Artik her

halleriyle  (Hakk’a muhalefetten) korunmus ve halka meyilden tamamen

alikonulmugslardr” demistir.”918

Yusuf Hakiki’ye gore, gézetmigse bir kul dogru yoldan ayrilmamigsa, taklit ederek
dinini yikmamissin. Allah’tan basar1 nurunu almigsin, eger hakikat ilmi sana yiiz

gosterirse salik derdi takva olursa, o derd onu aska kavusturur.
Gozetdiini togr1 yoldan ¢ikmaduii bil

Ki taklid ile dintin yikmaduii bil

98 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 375.
" Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 138.
%8 Siihreverda, Avdrifii I-Medrif, s. 666—667.
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Huda’dan na—geh iriip nlir—1 tevfik
Safia yliz gosterse bes ‘ilm—i tahkik
Cii takvayila salik derdi hasil
Ider derd ani eyler ‘1ska vasil®*

Mutasavvifimiza gore tam olarak ask gaminda sarf eylemeli, kumru gibi feryad: figan
eylemeliyiz. Eger vuslat giiliistan bahgesinde bu dmiir yol olmamigsa bu dmiirii bela bil.
Eger marifet ile goniil giil bahgesine doner ise bu kiilhan karanlig1 (ates yakilip) kararan
yer nedir diye bir sor. Giilbahgesine ulasmaya azmet linsiyet makaminda ruhani sohbet
et. Rableri onlara cennet sarabi igirmistir. Ruhu bugiin serbest kil bu manevi sarhoslukla

diinyay1 unut.
Gam-—1 “iskinda sarf eyle bu ‘omri
Tamamet zar u nalan ol ¢li kumr1
Eger giilzar—1 vuslatda belabil
Degtil hem— raz bu “6mri bela bil
Eger dil ma‘rifetden old1 giilsen
Ne yirlifidiir di bu zulman—1 kiilhan
C1ii biilbiil vasl— giilzarma ‘azm it
Makam-—1 tinsde rihani bezm it
Sakahum Rabbiihiim siirbinde cani

" A 920
Buglin ser—mest kil unut cihani

19 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 96, Mahabbet—ndme (nsr), 147b—148b-149b.
920 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 40a; Mahabbet—ndme (nsr), 795b—796b—797b—-798b—799b.
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Mutasavviflara gore, Mutlak Hakikat (Hak, Allah, Masuk, Hu)’e Hakikat ile bir biitlin
olduktan sonra ulagilabilir. “ene” ve “Hu” birbirinden ayr1 oldugu siirece, “Hu” ya
ulasilamaz. Mutlak Hakikat’e ulasmanin tek yolu, Hak ile biitiinlesmek i¢in “Ben™i,
“Bana”y1, “Benim”i yani nefs—i emmareyi terk etmektir. Tasavvufta bu yol, “fena”,

“nefsinden kurtulus” diye adlandirilir.”*

Hakiki’ye gore, Hak 15181 goniile ererse o zaman o kisi kavusma yoluna ragbet gosterir.
Kisiyi, yola getiren mahabbettir, yoldan gotiiren mahabbettir. Tereddiit gostermek bir

musibettir, ¢linkii giinahlarda siirekli kalmasina neden olur.
fre Pertev—i Hak can u goitiile
Ki ragib ola rah—1 vustle
Mahabbetdiir eri yola getiiren
Mahabbetdiir hanum yoldan gotiiren
Tereddiid afetin zira teriiddiid
42

Sebebdiir sahsa kilmaga temerrii

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki 6liim siras1 bize gelmeden ihlash tevbe nasib eyle diyerek
dua etmistir. Hakiki olanlarin, dualarmi kabul et, onun yolunu kavusma yolu yap;

yiizimiiz karadir affin ile sen onu temizle, canin kokusuna liitfundan erisilir.
f1ahi sidk u ihlas ile tevbe
Vir andan oii ki bize ire nevbe

Hakiki’niin du‘dsin sen kabul it

Yolin anui hocam rah—1 vusil it

%21 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, insan Yay., Istanbul 2000, s. 93.
%22 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 58b; Mahabbet-ndme (ngr.), 1188b—1189b—1190b.
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Yiizlimiiz karasin afvuifila sen yu

Mesam-—1 cana lutfufidan irlir bo’*

“Mevlana, ruhun aslina doniisiinii bir “kavusma” ve “vuslat etme” terimleriyle ifade
etmektedir. Bu seven ile sevilenin bir diger tabirle Asik ile Ma’stik’un kavusmalaridir.
Oliim, Hakk’a kavusma aracidir. Olmek Mevlana icin “Ebedi Sevgili’ye kavusmaktir.

Asil 8lim 8lmemektir. Oliim bir evrim ve sonsuza ugmak, Hakk ile hakk olmaktir.”%

11l. VAHDET-i VUCUDLA ILGILi KAVRAMLAR

“Vahdet, arapca birlik demektir. Ger¢ek manada bir olan Cenab—1 Hakk’tir. Stfiler,
uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan i¢in, vahdete, vahdet ediyor, vahdete ¢ekildi
gibi ifadeler kullamilir.”%%

Viicud, arapga var olmak, varlik ve bulmayi ifade eden bir kelime. Salik beseri
vasitalardan fani olunca Hakk’1 bulur. Varlig1 ve bulmay1 ifade eden, ii¢ tasavvuf terimi,

aralarindaki niidnslarla su sekilde birbirlerinden ayrilirlar:
a) Vecd: Askla cezbeye diismek ki kendiliginden olur.
b) Tevaciid: Kendiliginden olmaksizin, salikin zorlamasiyla elde edilen bir haldir.

¢) Viiclid: Vecd ile tevaciidiin 6tesindedir. Hakikat ortaya ¢ikinca, beseri vasiflarin yok
926

olmasmna viicud denir.
“Vahdet—i Viicud, Arapga varligin birligi demektir. Allah’tan baska varlik olmadiginin
idrak ve su’Gruna sahip olmak, bilmek. Suh(idi tevhiddeki salikin her seyi gormesi
gegicidir; birlik bilgide degil, gormededir. Vahdet—i Viicidta ise bu birlik bilgidedir.
Vahdet—i Viicid zevkle elde edilir, yasanarak bilinir, kitap okunarak Ogrenilen bir
felsefe sistemi degildir. Vahdet—i viicudu zevken elde eden salik, gercek varligin bir

oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hakk ve O’nun

923 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 110b; Mahabbet—ndme (nsr.), 2311b—2312b-2313b.
2% yakit, Ban Diisiincesi ve Mevland, s. 101-102.

925 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 681.

%26 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. T04.
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tecellilerinden baska higbir seyin bulunmadigini bilir. Her sey, o Bir’in g¢esitli

se’nlerinden, goriiniislerinden, tecellerinden ibarettir.”%’

Viicid: Vecd halinden yiikselenlerin ulagtigi mertebedir. Hakk’1 bulmak ancak beseri
his ve sifatlar sondiikten ve kaybolduktan sonra miimkiin olur. Cuneyd’in: “tevhidin
ilmi, tevhidin viicuduna zittir. Viicudu da ilmine zittir.” (Yani insan vecd halinde tevhidi
bulur, fakat o zaman tevhid hakkinda bilgisi ve suuru olmaz, bilgi ve suur sahibi olunca
da vecd halinde olmaz) demis olmasinin ménast da budur. Bu duruma gore tevaciit

bidayet, viicut nihayettir, vedc ise bidayetle nihayet arasinda bir vasitadir.*®

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki’nin vahdet—i viicud diisiincesi iizerine olan fikirlerini

Mahabbet-ndme adli eserinin dizelerinde rastlamaktayiz.

Mutasavvifimiza gore, seriatte adam olmayana er demek, hayvana esek demen daha
iyidir. Ben seni geregince dvemem, enbiya sahi demis ki “Sen seni ovdiigiin gibisin”.
Kim senin methini yaparsa bir ¢igek kadar yapar. Utancindan goriirse ¢oban yildizi,
cemalinin giinesi dolar. O yoklukta varlik nasil bulunur. Yokluk icinde kisilikler dile

sigmaz bu nitelikleri bulunmaz.

Seri‘atde eli olmayana er

Diyen hayvana ger dirsefi reva har
Buyurdui ¢iinki 1a—uhsi sena sen
Idiip insaf i sah—1 enbiya sen

Kim idebile bes medhufi ne zehre

Hacaletden goriirse mah u ziihre
Cemalun aftabini tolinur

Viicld ol mahvda kanda bulinir

%27 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 683.
928 Kuseyri, er—Risale, s. 156.
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Su mahv i¢inde kim bulunmaz a‘yiin

) . . 929
sigar mi1 vasfa ¢lin gel olur elsiin

“Vahdet—i Viicud, Allah’tan baska hakiki hi¢bir viicid kabul etmeyen, biitiin varliklar
Mutlak Viictid’un isim ve sifatlarinin tezahiirii, tecellisi sayarak hakiki varliga nazaran
onlarin ezell ve ebedi yoklugu ifade ettigini kesf ve tecrilbbe yoluyla ortaya koyan

tasavvufi bir meslektir.”%°

Vahdet—i Viicid, deyince bu sistemin mimari olarak Ibn—i Arabi goriilmiistiir. ibn—i
Arabi, sistemine Vahdet—i Viiciid diye bir ad koymamistir. O eserlerinde Vahdet—i

Viicid yerine Kesf ve Viicad ehli vb. tabirler kullanmustir.**

Vahdet ehli, viicid lafzindan, mevcudatin tiimii kendisinden sadir, kendisiyle var olan
hakikati kastederek diyorlar ki, viicid birdir, sayr bakimindan artis, parcalanma,
boliinme gibi hususlar1 kabul etmez. Viicidun biitiin varliklardaki hiikmii gegerli,
tasarrufu caridir. Alemde ne varsa ona bagli ve onunla vardir. Gergekten ilahi isimler
tevfikidir, bu isimler arasinda “viicid” ismi yoktur. “ViicGd” lafzindan maksat, zat—1
ulthiyettir. Viicld kelimesinin Cenab—1 Hakk’a sifat olmas1 hakiki degildir, mecazi ve
itibaridir. Hakiki oldugu kabul edilecek olursa bu kabul, zat—1 ulthiyyetin viicid ile
muttasif, baska bir hakikat olmasini, bu da terkibi (birlesmeyi, terkip olmay1) gerektirir.
Lakin diger ilahi sifatlarda, bu mahzur yoktur. Zira onlarin iizerine terettiib etmis
degildir.”*

Ibn—i Arabi’ye gore zat ile sifatlarin aym oldugunu gdsteren nokta her ilahi isimde iki
yoniin bulunmasidir. Bunlardan birisi zat’a, digeri de kendine has manaya delalet eder.
Mesela Alim, Semi’, Basir isimleri, bu isimle adlandirilan Zat’a delélet ettikleri gibi,

her biri kendisine ait hususi bir manaya da delalet ederler.”*

Yusuf Hakiki varlik birligine ermek icin seniinle nasil harabat piri ¢ok vakitte miilakat

hasil edebilir, fena harabina ermedin. Viicudun (varligin) abasini (elbisesini) sarhosluk

929 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 19a; Mahabbet—ndme (nsr.), 347b—348b-349b-350b—351b.

%0 Hiisameddin Erdem, Bir Tanri—Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicid, Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, s. 38.

%1 Erdem, a.g.e., s. 38.

%2 Bk. Omer Ferit Kam, Vahdet—i Viiciid, (Sad.: Ethem Cebecioglu), DIB Yay., Ankara 2003, s. 66—76.
38 Evdem, Bir Tanri—Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet—i Viiciid, s. 47.
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ile saliverip elbisesiz kalmak, kesin olarak bil boyle mahmur olarak kalmaz. Mahabbet

yolu cihandan aladir, ona yetismeye candan ayrilmak gerekir.

Seniifile kanda i pir—i harabat

Miilakat ide hasil ekser evkat
Harabat— fenaya irmedin hey
Viicldin kiilli rehne virmedin hey

Salip delk—1 viictdin sekr ile “Or

Ebed bil kalmayanlar s6yle mahmr
Mahabbet yol1 a‘ladur cihandan
Afa yitismeye bu fark—1 candan®**

Vahdet-i viicid, 6zi Kur’an ve siinnetten alinan, ilk devir sifilerince tevhid olarak
gelistirilen ve Ibn Arabi tarafindan sistemlestirilen bir anlayistir. Ancak admnin daha
sonraki donemlerde ortaya ¢iktig1, ilk defa Sadreddin Konevi onun talebeleri tarafindan
kullanildigi kaydedilmektedir. Vahdet—i Viicidun en oOnemli problemi ‘“vahdet—i
meveid” denilen “Panteizm” ile karistirilmasidir. Panteizm anlayisina gore Allah ile
alem aynm seydir. Allah mevcud olan seylerin tamamindan ibarettir. Tabiat bir nev’i
hayal sdhibi bir vahdettir ve ona ibadet edilir. Hegel, Didera, Spinoza, Dekort,
Revakiylin ve Iskenderiye mektebi filozoflar1 genellikle panteisttirler. Ogiist Kant,
Panteizmi pozitivizm adi altinda gelistirmis ve “Allah’siz kdinat, ruhsuz insan ve
cevhersiz egya” tarzinda 6zetlemistir. Panteistler Cenab—1 Hakk’1 alemin mecmuu sayar,
O’nu icab ve zarurete tabi, irdde ve suurdan mahrum olarak goriirler. Ibn Arabf ile ilgili
problemlerin basinda vahdet—i viicid meselesi gelmektedir. Vahdet—i viicudun problem

olmasi, panteizmle karistirilmaktan kaynaklanmaktadlr.935

%4 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 54b; Mahabbet-ndme (ngr.), 1102b-1103b-1104b-1105b.
%5 Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, Tasavvufla Iigili Sorular—Cevaplar, s. 539.
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“Yigitbas1t Veli’nin varlik goriisii, Allah—ii Teala’nin disindaki mahlikatta hakiki
manada bir varlik (viicid) gérmeyen, onlar1 mecazen var kabul eden (mevcid) ve bu

varliklarin kademe kademe bazi varolus asamalarindan (meratib—i viicid) gecerek

olusumlarini tamamladiklarini 6ne siiren bir anlayis temeline dayanmaktadlr.”936

Vahdet ehlinden bir taifenin dediklerine gore, viicud (varlik) iki kisimdir. Hakiki ve
hayali viicid. Hakiki viicud, Yiice Allah’in viicududur. Hayali viicud ise alemin

.. 937
viicududur.

Mutasavvifimiz, bu yolda olan icin ne yapabilirim sen bastan asagi engellenmigsin
(mahrumsun) der. Yiiz gusletsen temizlenmezsin. Bu yolda yabancilik cenabettir. Gerek
her ne kadar menzilin i¢inde inabet etsen yabancisin. Bu sekil abani sarhosluk ile
cikarsan varligin1 yok olmak ile yikasan, olsaydin sen dahi bu yolun yiiriiyeni ve
olaydin sahinin liitfu sana yoldas olaydi. Neydeyim sofisin ama sadeligin yok yolda

kararliligin yok zavalli.

Nidem sen safia ser—ta—ser hiiciibsin

Ki yiiz gusl eylesefi ma‘na ciiniibsin

Ki yolda ecnebiyyetdiir cenadbet

Gerek menzil icre sad inabet

Bu siiret delkini sekr ile soysan

Viicudui zenbini mahv ile yuysaii

Olaydui sen dah1 hem salik—i rah

Olaydi lutf—1 sahufi safia hem-rah

936 Ogke, Yigitbas: Veli Ahmed Semseddin—i Marmaravi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s. 284.
7 Nesefi, Insan—i Kamil, s. 183.
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Nidem sifisin illa bi—safasin
Sebatuii yolda ¢iin yok bi-nevasin’*®

Konevi, soyle der: ‘Hak, viicid—1 mazhz’dir (Mutlak varlik). Viicid, idrak edilemez;
idrak edilen sey, mazhar ve mertebelerdeki tezahiirleridir. Viicid hakkinda hiikiim

vermek veya bir sekilde onu nitelemek miimkiin degildir.**°

Ibn Arabi’viicd icin sunu der: “Muhakkiklere gore varlikta Allah’tan baskasimin
olmadigi sabit oldu. Biz mevcut olsak da varligimiz O ndandw. Varligi baskasindan

olan kimse yok hiikmiindedir.”

‘Kendisinden baska varlik yoktur’ s6zii kimin i¢in ikrar edilir. Ona, ‘huve’ veya ‘o
nedir’, demek caiz midir? ‘Huve’ dersen gdziin miisdhedesi bunu inkar eder. ‘O nedir’

dersen, o nedir de O’dur. Ikrar etme ve istege boyun egme. Gordiigiin her sey O dur.%*

Ibn Sind’ya gore her seyin hakikati onun varligidir. Bir seyin bilinmesi onun varligi
demektir. Bu itibarla varlik kavrami kainatta mevcud olan biitin nesneleri
kapsamaktadir. Fakat Allah veya mutlak varlik ilk halkada higbir silsileye bagli degildir.
Onun i¢in alemdeki varliklarin, araz ve cevherleri ile hicbir sekilde kiyas edilemez.

Allah alemden 6ncedir ve ondan daha yiicedir.
Ibn Sina varlig: ii¢ kisma ayrrmaktadir:

a. Viicid—u Miimteni (Muhal Varlik)

b. Viictid—u Vacib (Zorunlu Varlik)

¢. Viicid—u Miimkin (Miimkiin Varlik)***

Ibn Arabi’ye gore varlik, hiiviyeti ve zat1 itibariyle viicid—1 harici ve viicid—u zihni’den
baskadir. Ibn Arabi nazarinda viicid, zat1 ve hiiviyeti itibariyle, “Itlak”tan ve her tiirlii
kayittan miinezzehtir. Viicid ne cevher, ne araz ve ne de mahiyettir. Varlik kavrami

itibar? degildir. Bir hakikattir. Ancak bu kavram ilahi kemale gark olmustur. Onun i¢in

%38 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 81a; Mahabbet—ndme (nsr.), 1677b-1677b—1678b—1678b-1680b—1681b.
%9 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 1z Yay., istanbul 2011, s. 204.

%0 Bk. Afifi, Tasavvuf, s. 168.

%1 {brahim Diizen, Aziz Nesefi'ye Gére Allah, Kainat ve Insan, Furkan Yay., istanbul 2000, s. 74.
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idrak edilemez. Bizim idrak ettigimiz, esyada miisterek olan genel varlik kavramidir ki

buna ayni zamanda viiciid—u mutlak adi da verilmektedir.>*?

Nesefi’ye gore varlik kavraminin tarifi yapilamaz. Zira varlik kavramindan daha genel
bir kavram yoktur. Varlik kavraminin tarif edilemezligi, biitiin kavramlardan daha genel
olmasi yaninda ayrica ziddinin bulunmamasindan ileri gelmektedir. Zira mantiki
kurallara gore bir sey ziddi ile bilinir ve tarif edilebilir. Halbuki viictid’un zidd1 yoktur.
Nesefi, viicid kavraminin ziddi olmadigini, balik—su hikayesi ile anlatir. Baliklar bir
giin toplanmis kendi 6z varliklar1 olan ve onlara hayat veren suyun nerede oldugunu
bildiemesi i¢in bir bilgine miiracaat ederler. Bilgin zat cevap olarak baliklara sunu

soyler:

Ey varlik problemini ¢ozmek i¢in kendini telef eden, hakikatte yaratiligindan itibaren
kavusmak istedigin seyin bizzat i¢inde bulunmaktasin. Ey deniz kenarinda oldugu halde
susuz olan ve ey hazinenin basinda oldugu halde acliktan 6len kimse. Baliklar i¢inde
bulunduklar1 suyun ne oldugunu bilmemeleri suya asina olmalart ve ziddinm
bilmemelerinden dolayidir. Nitekim “nimetin degeri yoklugundan belli olur” sdziiniin

ifade ettigi anlam da buna isaret etmektedir.>*

Aziz Nesefi’ye gore viicld birdir ve o da Allah’in viicududur. Allah’in viicudundan
baska hicbir seyin hakikati, varlig1 yoktur. Sayet Allah’tan baska bir varlik olsaydi, iki
viicld olmus olurdu. Bu iki viicid da zorunlu olarak ya muttasil vaya munfasil
olacaklardi. Halbuki Allah’in viiclidu, herhangi bir seyle muttasil veya munfasil

degildir.”**

Allah —‘azze ve celle- Kur’an’da bir¢ok yerde viicid ismini agik¢a zikretmistir.

W85 Allah’t tevbeleri ¢ok kabul eden ve

2,947

“Allah’1 ¢ok bagislayict ve merhametli bulur

»,946 nA

¢ok merhametli bulacaklardwr llah’t yaninda bulur.

“Viicud, bir seyin hakikatini elde etmenin ismidir. Viiclid, ii¢ manas1 olan bir isimdir:

%2 Diizen, a.g.e., s. 77.

943 Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kainat ve Insan, s. 79-80.
%4 Diizen, a.g.e., s. 80.

%5 Nisa, 4/110.

%% Nisa, 4/64.

%7 N, 24/39.
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Birincisi, Hakk’mn sana kesfolmasmin dogrulugundaki delillerin ilimlerini kaldiran

lediinni ilmi elde etmektir.
Ikincisi, hakki, biitiin isaretlerden uzak olarak ‘ayniyla elde etmektir.

Ugiinciisii, varligin resmini evveliyette istigrik etmek suretiyle kendisinde yok eden

makami elde etmektir.”%*

“Viicid kulun, (aradigimi bizzat buldugu) miisahade makamina ¢ikmasiyla, vecd

yolunun tamamen acilmasidir.”®*

Yusuf Hakiki’ye gore eger ask saltanatinin esiriyse o zaman ask sarabi i¢ ve askin
sarhosu ol. Bu sarhosluk i¢in can sacalim, unutalim bugiin nam ve nisani. O nisansiz
(alametsiz) o mahbubdan (sevgiliden) haber duyduysan cani terk etmekten baska ne isin

var. 11k kademde cani terk etmek gerekir. Varligin yeri yok yoklugun yeri var.
Esirisin eger sultan—1 ‘1skun
Rahik—1 ‘1sk i¢ ol sekran—1 ‘1gkun
Bu sekr i¢re ideliim can—1 fesani
Unidalum bugiin ndm u nisani
Haber tuyduiisa ger ol bi—nisandan
[siifi ne dah1 6zge terk—i cAndan
Gerekdiir terk—i can evvel kademde
950

Viiclida ne mahal lakin ‘ademde

“Vahdet—1 Viicid Allah’1 zat itibariyle agkin, isim ve sifatlar yoniiyle ickin kabul eder.
Allah’tan bagka hicbir gergek viiclid kabul etmeyen, biitiin varliklar1 mutlak viicudun

isim ve sifatlariin goriintiisii ve tecellisi sayar. Hakiki varliga nazaran onlarin ezeli ve

948 el-Herevi, Mendzilii's—Sdirin, S. 145.

9 Sithreverdi, Avdrifii I-Medrif, s. 670.
%0 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 90b; Mahabbet-—ndme (nsr.), 1879b—1880b—1881b—1882b.
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ebedi yoklugu ifade ettigini kesf ve tecrilbe yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir

ekoldiir.”%*

Hakiki, keske seninde ask atesinde senin ruhun onun tadinda bir kor olsaydi diye dilekte
bulunarak der ki: Kim ki agk atesi canina girmisse varligin1 yok etmis tiimden varligini

bitirmis. O kimseler ki hayat1 ask ile olmus 6liimii de agk ile olur.
Sentiifl de ‘1sk odindan i nolaydi
Mesam—1 rihuia kohu ireydi
Sunui Kim ‘igk ad1 canina koydi
Viiclidin mahv idiiben kiilli yaydi
Sular kim “isk ile ola hayati
Hem olur “isk ile biliii memati®?
A. Allah-Alem iliskisi

“Filozoflara gére Allah’tan ilk sadir olan, basit ve tek olan bir cevherdir. Bu cevher bir
tek hakikat ifade etmesine ragmen, gesitli isimlerle zikredilmistir. Nesefi’ye gore, ilk
cevherin mubhtelif isimlerle zikredilmesinin sebebi, Peygamber’e ait oldugu bildirilen,
“Allah ilk once akli yaratti” hadisinin degisik varyantlarla zikredilmesinden ileri
gelmektedir. Kimisi Peygamber’in ruhunu kast ederek, Allah ilk 6nce ruhumu yaratt1.
Kimisi de Allah ilk 6nce kalemi yaratti demektedir. Fakat bu ilk cevherin hakikati birdir.
Onun i¢in bu isimler dolayisiyla hakikat itibariyla bir olan bu cevherin, birden fazla
olmas1 gerekmez. ilk cevher, bizzat diri, baskalarini da diriltmesi itibariyle Peygamber
tarafindan ona ruh denmistir. Ciinkii ruh bizzat diri olup baskalarmi da diriltme
ozelligine sahiptir. ilk cevher, ilmin vasitas1 olmasi itibariyle ayn1 zamanda melektir.

Ciinkii melekler, ilmin sebep ve vasitalaridir. O halde ilk cevherin birden fazla olmasini

%! Bardake1, Tasavvuf, s. 117.
%2 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 101b; Mahabbet—ndme (nsr.), 2124b—2125b-2126b.
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gerektirmez. Ancak bu isin sirrina eremeyenler, bu muhtelif rivayetler vasitasiyla

yollarin1 sasirmislardir. Zira onlar, bu lafizlarla hakikate ulagsmak istememektedirler.”%

Yusuf Hakiki Allah’mn alem ile olan iligkisini sifatlarinin tecellisiyle aciklar. Onun sifati
kul huvallahu ehaddir. Zati—sifati sameddir. Bag ve alakadan diinyaya ait her seyden

miinezzehtir. Isit vasfin1 lehukufuvenehaddir. Biitiin alemin yaraticis1 odur. Rizk1 veren

Rezzak Allahdir.

Sifat1 kul hiivallahu ehaddur
Mukaddes zat1 Allahu’ s—sameddiir

Miinezzehdiir o peyvend ii vetedden
Isit vasfin lehii kiifven efadden

Bu kamu ‘alemiin hallaki oldur

. n 4
Viren rizkini hem rezzaki oldur™

Allah, insan ve alem iliskisinin temelinde varlik diisiincesi gelmektedir. Islam

diistincesinde varlik:

1. Vacibu’l-Viicid (Mutlak Viicid): Allah Teédla kendi zatiyla kdim, degisme ve

parcalanma ve eksilmeden miinezzeh, baki ve tektir.

2. Miimkiini’l-Viicud (Umumi Viicud): Esyaya nispet edilen bu viicud, ger¢ek viicud

olmayip Allah’1n isim ve sifatlarinin tecellilerinin ¢esitli sekillerde goriintiisiidiir.

3. Miimteniu’l-Viicud (Adem): Viicudun ziddi olup yokluk demektir. Adem, ezelden

ebede kadar kendisinden bir sey ¢ikmayan ve hareket meydana gelmeyendir.**

Allah, alem ve insan iligkisi tasavvuf diistincesinin en 6nemli konularindandir. Bu iliski
Teizm, Deizm, Panteizm ve Pan—anteizm adi verilen bir takim felsefi ekollerin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Vahdet—i viiciid diislincesini savunanlar Allah—alem iliskisini

varliklarin zuhurunu dikkate alarak aciklamiglardir. Onlara gore, alemin yaratilisi ¢esitli

%3 Diizen, Aziz Nesefi 'ye gore Allah—Kdinat—Insan, s. 261-262.
%% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 3a; Mahabbet-ndme (nsr.), 30—4b-5b.
%% Bardake1, Tasavvuf, s. 115-116.
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mertebelerden gegerek gerceklesmistir. Varlik mertebeleri denilen bu mertebeler besli
ve yedili taksime tabi tutularak izah edilmistir. Onlarin bu tarz degerlendirmeleri hakiki

olmay1p akli ve kesfidir. Yani bil-kuvve mevcud, bil-fiil ma’dumdur.
Yedili taksime gore varlik mertebeleri su sekilde siralanir:

1. La taayyiin (Ahadiyet) mertebesi

2. Taayiin—i evvel (Vahdet) mertebesi

3. Taaylin—i sani (vahidiyet) mertebesi

4. Ruhlar alemi mertebesi

5. Misal alemi mertebesi

6. Sehadet mertebesi

6

7. insan—1 kAmil mertebesi™

Mutasavvifimiz, kula gizli lituftan bir sey ulagsmamigsa takvali kisiden nasip olup
gelmez marifet der. Suret naksina aldananlar mana aleminden uzak olanlardir. Gururun,

her zaman goziinii rtiiyor, gozii onu gérmeyecek agik olmayacak.
Kula ta irmedin lutfi hafiden
Nasib ol ma‘rifet gelmez takiden
[ stret naksina magrur olanlar
[ ma‘ni ‘aleminden dir olanlar
Gurlru her nefes orter goziini
957

Acguk olmayicak gérmez g6z 6ni

Ibn Arabi’ye gore, varlik hakikatte birdir. Halk ve hak, ayni hakikatin iki ismi veya
vechidir. Hakk’a vahdet cihetinden bakilirsa “Hak” diye isimlendirilirken, taaddidii

%6 Bardake1, Tasavvuf, s. 116-122.
%7 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 37a; Mahabbet-ndme (nsr.), 728b-729b-730b.
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cihetinden bakilirsa “halk” diye isimlendirilir. Fakat her ikisi de, ayni miisemmanin

ismidir.%*®

Ibn Arabi, bir beytinde soyle demektedir: ‘Hak, bu cihetle halktir, diisiiniiniiz. Bu

cihetten de halk yoktur, anlaymiz. Ister, birlestir ve ister tefrik et. Ciinkii, hakikat birdir,

halk sonlu ¢okluktur’.>

Yusuf Hakiki’ye gore, mahabbet ehline (dleminde) ¢irkin s6z yakismaz. Toplulugun
toplumuna ayrilik yakigsmaz. Mahabbet ehlinde (aleminde) kibir ve yalan isitilmis
olmadig1 gibi tedbir ve goriisii de olmaz. Delilik sigmaz, uslulukta yoktur. Ferah1 kim
gormiis izlintli géren de yok. O dlemde bu alemde olmak, melek yok, cin yok, yoklukta
(adem) yok. Bulusmak nerede, bilmek nerede, ayrilik ise yaramaz orda. Ne zaman, ne

mekan yakinligi ne de uzakligi olur.

Mahabbet “dlemine zerk sigmaz

Ki cem‘a‘l-cem‘a ehl-i fark sigmaz
Mahabbet ‘dleminde kibr i tezvir
Isidilmis degiil yok re’y u tedbir

Deliiliik sigmaz uslulikda yokdur

Ferah kim gordi yaslulikda yokdur

Bil ol “alemde bu “dlemde olmaz

Melek yok cinni yok ademde olmaz
Bulismak kanda ya da ya bilise

Ciidalik anda hem gelmez bil ise

%8 Afifi, Tasavvuf, s. 168.
%9 Fusus, 79.; Afifi, a.g.e., s. 168.
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Ne hod kurb—1 zeméan—1 ne mekani

Ne bu‘diyyet olur hem anda tant”®

Vacip, kendisine yoklugun reva olmayacagi mevcuttur, vacip daima vardi, var olandi.
Miimteni, viicudun kendisine reva olmayacagi madum (yok olan) dur. Miimteni asla var
olmadi ve olmaz. Miimkin ise varlik ve yoklugun kendisine reva oldugu seydir.
Miimkin, hem yok olur, hem de var olur. Miimkinat (miimkin olanlar) iki alemi vardir:
Biri yokluk, (alemi adem) digeri varlik alemi (alem—i viicud)dir. Hissedilen mevcudata
miilk alemi, akledilen mevcudata melekit alemi derler. Bilkuvve mevcudata ceberiit

alemi denir.%®*

Hakiki’ye gore, Allah’in alemdeki tecellileri o Allah’in lutuflaridir. O Allah’in
nurlaridir. Asikin kalbine yansir hem de asika apacik yolunu gosterir. Tam miikemmel
bir sekilde Habibe (Hz. Muhammed’e) ittiba et. Taki mahabbet sulesinden nasibini

alasin.
Bu ol eltaf—1 Rabbanidiir i yar
Bu ol envar—1 Yezdanidiiri yar
Ki olur “asikuii kalbine layih
Hem ana gosteriir yolin1 vazih
Kemal-i ittiba “ile habibe
Mahabbet su‘lesinden ¢ilin nasibe962

“Ibn Arabi viicudun mertebelerini anlatirken sdyle der: “Bir dairenin merkez
noktasindan g¢evreye cikan her ¢izgi, benzerlerine miisavidir ve ¢evredeki baska bir
noktaya ulasir. iste merkezden gevredeki bir noktaya cikan bu ¢izgi yaraticisindan her
mevcld i¢in hasil olan vechtir ki bu da “Bir seyi irdde ettigimiz zaman ona olan

59963

soziimiiz ‘ol!” demektir ve o da oluverir”” ayetidir. Asil olan ilk nokta yani merkez

%0 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 55b-56a; Mahabbet-ndme (nsr.), 1130b-1131b —1132b —1133b-1134b—
1135b.

%1 Nesefi, T asavvufta Insan Meselesi, Insan— Kamil, s. 151-152.

%2 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 133b; Mahabbet—ndme (nsr.), 2804b—2805b—2806b.

%3 Nahl, 16/40.
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55965

noktasidir.®®* Allah Tela’nin “O onlarin arkalarindan kusatmistir ve “O herseyi

ihata edendir” ayetlerde belirttigi gibi miimkinat ancak Hak ile viicuda gelir.”%® |

[bn Arabi’ye gore, Allah’in isim ve sifatlarmimn bir tezahiirii olan bu cihan, bes
mertebede meydana gelmistir. Alemler de sonsuzdur. “O, her an baska bir sandadir™™®’
ayeti geregince Allah’in islerinin sonu yoktur. Allah, kudretinin yiiceliginden, bir
kuluna ayni surette iki defa goriinmez, iki kuluna da bir surette goériinmez. Yalniz
alemlere toptan on sekiz, parca parca on sekiz bin demislerdir. Bunlar itibaridir. Biitiin

bu sonsuz alemleri bes mertebe i¢ine almaktadir:

1. Birinci Mertebe: Gayb—i mutlak (mutlak gizlilik) mertebesidir. Biitiin sekil isimleri,

Hakk’n zatinda yok olmustur. “Insana hi¢ anilan bir sey olmadigi bir zaman gelmedi

M98

2. Ikinci Mertebe: Ceberut alemi, ilk taayyiin, ilk tecelli, akl-i evvel, ilk cevher,
hakikat—i Muhammediyye. Ummu’l-kitap mertebesinde toplu olan varlik, bu makamda

acilmis, detaylanmistir.
3. Uciincii Mertebe: Melekit Alemidir. Buna misal dlemi de denir.

4. Dordiincii Mertebe: Mutlak siihud mertebesidir. Buna sehadet dlemi, mulk alemi,

dogurmalar alemi (yani madenler, bitkiler ve hayvanlar alemi) de denir.

5. Besinci mertebe: Insan—1 kAmil mertebesidir. Once saydigimiz dort Alem, Allah’in

ism—i a’zamdir.

Ism—i a’zam Allah’m biitiin isimlerini kendinde toplamistir, insan—1 kamil de biitiin
miilk, melekit, ceberut ve lahut alemlerinin hepsini kendinde toplamistir. Her seyi
kusatmistir. Onun icindir ki Hz. Ali (k.v.): “Sen kendini kiiciik bir cisim saniyorsun,
oysa sende en biiyiik dlem diiriilmiistiir” demistir. Allah kendinde bulunan biitiin
isimlerden bir pay da insana vermistir. O isimleri insanda gostererek insan vasitasiyla

alemde goriinmiistiir. Onun i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.): “Allah Adem’i kendi suretinde

%4 elFiitahat, 1/289; Mahmud Erol Kilg; fbn Arabi Diisiincesine Giris, Seyh—i Ekber, Sufi Yay., Istanbul
2009, s. 264-265.

%3 Burdc, 85/20.

%6 Fussilet, 41/54.

%7 Rahman, 55/29.

%8 {nsan, 76/1.
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yaratti” demistir. Insanda biitin Allah isimleri zuhur edeceginden insan, gokte ve

cennette degil de arzda halife olmustur.®®

Yusuf Hakiki’ye gore eger irsad nuruyla dlem dolmus ise her insan onu nasil goriir.
Kime mana aleminde kap1 acilmadiysa ne yapabilir ki. Bu sekil (suret) ehli cemalin
manalarin1 goéremez kemal ehlinin halini ne kadar anlasa da idrak edemez igini

temizleyemez. Bos seylerden kin ve hasletten cesede haps olmaktan nasil kurtula?
Eger irsadi nlr1 told1 ‘alem
Veli kanda goriir an1 her adem
Ki ma‘ni aleminden kime kapu
Acilmadi nide bes neyleye o
Bu stiret ehli ¢lin ma‘ni cemalin
Goremez ehl—i haliifi bes kemalin
Nice fehm ide bes idrak idemez
Anun i¢iin deruni pak idemez

Bu gill g1s hikd u hem hasedden

Nice kurtila bes habs—i cesedden’”’

Ibn—i Arabi’ye gore dis diinyada mevcut olan nesneler, objeler bu sekilleriyle tecelli
etmeden oOnce, Allah’in ilahi zatinda bilkuvve (proje halinde) ve varligin detayl
tasavvurunun bilgisi olarak ezeli bilgide yer alir. Ezeli bilgide yer alan tecellilerin
bilgileri ezeli bilgiye uygun diiser; ¢iinkii o bilgileri yansitir. A’yan—1 Sébite bir ¢esit
ilahi biling ve zati temsil eder. Ona gore zatl olan nisbetleri temsil eden a’yan—
sabitenin hicbir sureti yoktur. Gayb aleminin ve varligin ilk anahtarlar1 durumunda olan
ve KADER diye de isimlendirilen a’yan—1 sabiteyi Allah’tan bagka kimse bilemez; fakat
zaman olur ki diledigi kulunu bunlardan bazisina vakif kilar. Allah Salt Viicid iken,
yani a’mada iken kendisini kendi nefsi i¢in sevdi. Bilinmek ve tezahiir etmekten
hoslandi. Sayilara sigmayan giizel isimlerinin A’yan—1 Sabite’deki suretlerini gérmek

istedi. Cesitli sekillerde ask ile yiikklenmis olan seyler, varliga gelmek i¢in bir kivileim

969 Ates, Islém T. asavvufu, S. 86-89.
970 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 145a; Mahabbet-ndme (nsr.), 3062b—3063b—3064b—3065b—3066bh.
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beklerler. Bu kivileim da Ibni Arabi’ye gore her seyin kendisi vasitasiyla varliga geldigi

Allah’m “OL” demesidir.>"*

Ibni Arabi’ye gore, bir seyin var olabilmesi i¢in daima iic eleman gerekmektedir.
Bunlardan birisi emir veren zat; ikincisi O’nun iradesi ve {iciinciisi de KUN=OL

emridir. Bu Ui¢ii bir araya gelmedikge varligin yaratilmast miimkiin degildir.972

Ibn—i Arabi’ye gore alemin ana maddesi su’dur. Allah canli ve cansiz her seyi sudan
yaratmistir. Ibn—i Arabi Halik ile mahliku prensip olarak ayiriyor. “Hakk kendisinde
cokluk olan bir “Vahid”tir. O ancak suretleriyle ¢ogalir. Ayn ve viicuduyla tek ve
essizdir.” Buradaki ¢okluk, A’yan—1 Sabite’deki varliklarin suretler olarak ¢oklugudur;

dolayistyla yeryiiziine yansiyan tecelli ve tezahiirlerinin coklugudur. Ibn-i Arabi’ye gore

Allah, hem askin, hem de ickindir.”"®

Mutasavvifimiza gore, erenler yalani, lafi, sin ile gafi neylesin ¢iinkii onlar ayne—I yakin
alemine ulagsmistir. Allah onu hakkel yakine ulagtiracak. Yalani terket ¢linkii bu yolda
yalancilara verilmez cibrilin kanad1 ve cezbesi. Celb edilenler (katilanlar) kus gibi yiice

alemde seyr ederler.
Erenler kizb i 1af1 neylesiinler
Erenler sin u kafi neylestinler
Ciin irdi “alem—i ‘ayne’l—yakine
Huda hem irgiire hakke’l—yakine
Ko kizbi kim bu yolda ehl-i kizbe
Virilmez sehper—i Cibril {i cezbe
Ki mecliibin hanum anuiila ¢iin tayr

[derler alem—i ‘ulvide bil seyr’"*

1 Bk. Erdem, Bir Tanri—Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet—i Viicid, s. 52-57.

o7z Erdem, Bir Tanri—Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet—i Viiciid, s. 57.

93 Bk. Erdem, a.g.e., s. 58-60.

%74 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 15a-150b; Mahabbet-ndme (nsr.), 3173b-3174b-3175b-3176b.
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“Ibn—i Arabi’ye gore, Hakk’1n, bize bildirmis oldugu biitiin isimlerinin ruh ve manalari
bu alemde mevcuttur. Bu anlayisin tabii sonucu ise sudur: “Allah dlemi, dlemin
suretleriyle idare eder.” Bu suretleri, esyanin bir takim zarflar1 sayar. Ibn—i Arabf,

onlari ayni zamanda devamli Hakki 6ven Hakkin dilleri olarak vasiflandirir.”®"

Ibn—i Arabi, Hakk’dan baska olan seyleri, O’na nisbetle gdlge gibi gériiyor. Yani
masiva, Allah’tan baska biitiin varlik O’nun gélgesidir. Alemi bir vehim ve hayal olarak
kabul eden ibn—i Arabi, insanin onu hayalinde ve Hakk’in disinda var zannettigini, ama
gblge nasil ki, sahibinden ayrilmazsa ve varligi sahibine bagli ise onun gibi, aleminde

Hakk’dan ayrilmasinin imkénsiz oldugunu diisiinemedigini séyh'iyor.976

Yigitbast Veli Ahmed Semseddin—i Marmaravi’ye gore Zat-1 Bari’nin sayisiz

mazharlar1 olmakla birlikte zuhuru (meratib—i viiciid) bes mertebe olarak agiklanmaistir:

Birinci mertebe: La-taayyiin mertebesidir. ikinci Mertebe: Hakiyyet mertebesidir.
Uciincii Mertebe: Ahadiyyet mertebesidir. Dérdiincii Mertebe: Vahidiyyet mertebesidir.
Besinci Mertebe: Halikiyet mertebesidir.®”

Sadreddin Konevi’ye gore alemin her pargasi, Allah’in isim ve sifatlarindan birine

delélet eder. Bu pargalarin tiimiinden meydana gelen kainat ise Allah’in zatina delalet

eder.”’®

[bn—i Arabi’de yaratmanmn iksiri olan ask ve muhabbet, insanin yaratihgmin da ilkesi
durumundadir. insan, Ibn—i Arabi’ye gore, Hakk’in zuhurundan bir pargadir. Hakk ise,
insanin ashi ve ilk kaynagidir. Bu acidan ibn—i Arabi Hakk ile insami ruh ile bedene
benzetiyor ve “Sen Hakk'in sureti ve Hakkda senin ruhun oldugu cihetle, sen Hakk igin
cismani bir suret gibisin. O da senin cesedinin suretini sevk ve idare eden bir ruh
gibidir...” diyor. Ibn—i Arabi, burada bir tesbih yaparak sunu soyler. Insanin bir yonden
(batm) Hakk, diger yonden de (zahir) halk oldugunu ileri siirmektedir. Insan ile Allah
arasin da gayriyet vardir. Insan, sehadet aleminin bir ferdi olarak cisim, beden ve

suretiyle Hakk’in gayrldlr.979

75 Erdem, Bir Tanri—Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet—i Viiciid, s. 64.

%% Erdem, a.g.e., 5. 64-65.

9 Ogke, Yigitbast Veli Ahmed Semseddin—i Marmaravi Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s. 289.
98 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 264, 1. Dipnot.

or9 Erdem, Bir Tanri—Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet—i Viicid, s. 7T0-T1.
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Yusuf Hakiki’ye gore neyle gitmigse onda onu gérmiistiir. Eger dersen onda bir can
kalmistir. Mahabbet aleminde zaman mevhumu yoktur. Zamana sigmaz kevnii mekanda
yoktur. Kainatin biitiin naks1 yayilir. Sabit olan seylerin ¢ehresi de goriilmez. Yokluk
icinde yokluk olur goniil ve can. Giinese benzeyen cananin yliziiniin pariltilar1 yok olur

gider.
Neyile vardi gordi an1 anda
Eger dirsen ki ¢iin ten kald1 bunda
Mahabbet “dleminde in i an yok
Zaman sigmaz hanum kevn i mekan yok
Yuyilur naks1 kiilli kayinatun
Gorlinmez ¢ehresi hem sabitatun
C1i ol mahv i¢re mahv olur dil {i can

Su‘4-—1 aftab—1 riy—1 canan”™

B. Vahdette Kesreti Kesrette Vahdeti idrak Etmek

Bir olan Hakk’1n isim ve sifatlariyla tecelli edip ¢okluk goériinmesi kesret, bu ¢coklugun
hakiki bir varligi olmadigimi kavrayip var olarak ve yalnizca Hakk’1 gérmeye vahdet
denir. ®® Her varlikta Allah’in giiciinii gdrmek, kesrette vahdeti gormek demektir.
Aslinda ¢okluk goriiniistedir; hakikatte ise birlik vardir. Coklukta birlik, yani halkin
icinde, kalabaligin ortasinda, tek ve bir olan Allah’1t unutmamak, O’nu hatirlamak ve

zikretmek demektir.%%?

[bn—i Arabi’ye gére Viicudun hakikati birdir. Hakikati itibariyle viiciidda gokluk
(kesret) yoktur. Feyz—i akdes ilahi zatin, miimkiin varliklar suretinde tecellisi demektir.

Miimkiin varliklarin suretleri, makul suretlerdir. Bunlarin harigte varliklar1 yoktur. Bu

%0 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 158b; Mahabbet-ndme (nsr.), 3352b—3353b—3354b—3355b.
%1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 210.
%2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 366-681.
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suretler, varlik aleminin hakikatlaridir ki ibn Arabi ayn1 zamanda bunlara “el-ayanii’s—

sabite” (yoklukta sabit olan taayyiinler) demektedir.

A’yan—1 sabite, ilm—i ilahide ezelden beri sabittir. Fakat onlarin bu siibutu, tipki, zihinde
mevcud olan miicerred kavramlarin mevcudiyeti gibidir. Ibn Arabi, kainatin hakikatlari
olan a’yan—1 sabitenin bu varlik dleminde goériinmesini “feyz—i mukaddes” ile tabir
etmektedir. Ibn Arabi, Allah’in iki tecellisi vardir biri feyz—i akdes, digeri de feyz—i
mukaddestir. Feyz—i akdes vasitasi ile esyanin hakikatlart sabit olmakta, feyz—i
mukaddes vasitasiyla da yokluk &leminde sabit olan bu hakikatler, bu alemde

gén’inijr.g83

Yusuf Hakiki’ye gore zaifin isi diismektir, kendi istegi olmadan. Eger yoldan ¢ikarsa
ona kor demek onu kétiilemek degildir. Ciinkii 6yle ten daminda nursuz kaldik. Vahdet

nurundan aydinlik ver. Goze gonliimiize dogruluk safa ver.
Zacifiifi isi diismekdiir taymmak
Biliisiizinl yabanlara yayinmak
Eger yoldan c¢ikarsa tan degiil kiir
Ci kalduk dam—1 tende soyle bi—nir
[1ahi nir—1 vahdetden ziya vir
84

. . . . ~“ _+ 9
Goze gonliimiize sidk u safa vir

Ibn Arabi’ye gore, varlik hakikatte birdir. Halk ve Hak, ayni hakikatin iki ismi veya
vechidir. Hakk’a vahdet cihetinden bakilirsa, “Hak” diye isimlendirilirken, taaddidii

cihetinden bakilirsa “halk” diye isimlendirilir.%®

Mutasavvifimiza gore tasavvuf ehlinin bu halka ihtiyact yoktur. Tasavvuf ehlinin bu
kisveye ihtiyaci yoktur. Bu suretin elbisesi eski olsa bir gam vermez. Ciinkii onlara
varlik ile yokluk birdir. Su vakit ki ask sarab1 sunan kisi vahdet bardagi sundugu vakit,

tasavvuf ehli ebedi Omrii fena olmakta buldular.

983 Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah, Kainat, Insan, s. 286-287.
%4 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 22a; Mahabbet—ndme (nsr.), 412b—413b-414b.
%5 Afifi, Tasavvuf, s. 168.
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Ricaliif ihtiyact yok bu halka

Ricaliifi i’tabar1 yok bu delka
Bu stiret delki eskirse ne gam yir
Cii anlara viictd ile ‘adem bir

Su dem ki cAm—1 vahdet sundi saki

Fenada buld1 onlar ‘6mr—i bél_(i986

fbn Arabi’ye gore “Hakk’in iki manasi vardir. Birinci zatinda (la—taayyiin mertebesi)
Hak: Bu, higbir sekilde bilemeyecegimiz ve kendisiyle iliski kuramayacagimiz Mutlak
Hakikat’tir. Ikincisi de, varlikta tecellileriyle bize gdziiken Hak’tir. Bu manasiyla Hak,
halkin miiradifidir. Zat1 acisindan Hakk’a bakan, zat—1 ilahiyyeyi miisdhede eder. Bu,
vahdet makamidir. Tecellileri agisindan Hakk’a bakan, kesret agisindan bakmis olur.
Plotinus’un dedigi gibi, “Vahid—i Evvel, hi¢cbir mekanda olmadigi hilde her mekanda

987
olandir”.

Hakiki’ye gore istiyak ile giiclii ol azmedip yadede ruh alemini. “Onlarin iizerlerinde
ince ve kalin dibadan yesil elbise bulunacak, onlara giimiisten bilezikler takilacak.
Rabb’leri onlara gayet pdak bir sarap icirecek.”*®® Sakahii’m Rabbiihiim (Rableri onlara
sarap icirmistir) den dolay1r sarhostur. Yine sen bu akli ve cam1 hayran eyle. Vahdet
sarab1 yine mest olmay1 vere unuttura yukar: ve alti. Eger varlig1 bas taci etmis ise o
zaman bir olma makamindadir ve cem makaminda gark olmustur. Yine cani mesti

(sarhos) verir. Edep onu sarhos ve mahmur eder.
Kavi ol istiyak ile ki “‘azmi
Idiip yad ide ol rihani bezmi

Sakahiim Rabbiihiim stirbinde sekran

Yine bu ‘akl1 kil hem can1 hayran

%6 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 46a; Mahabbet—ndme (nsr.), 927b-928b-929b.
%7 Afifi, Tasavvuf, s. 169.
%8 nsan, 76/21.
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Vire sahba—y1 vahdet yine mesti

Fer amus ide balay vii pesti
Eger hesti birakmisidi farka
Makam—1 cem‘i cem* i¢cinde garka

Yine mesti viriir ol can—1 plir sar

. ~ 989
Ebed eyler an1 ser—mest ii mahmiir

“Viicld, bir dairedir. Ve bu dairenin baglangici ilk Aklin (el-Aklu’l-evvel) varligidir.
Bir hadis—i serifte varid olmustur ki: ‘Allah’in ilk yarattifi sey Akil’dir’. Yani bu
cinslerin baglangicidir... Eger meseleye kalkis noktasi olarak siflyi (mertebe—i insan—1
kamil) alacak olursak bunu dairenin yukariya dogru ¢ikan sol yaris1 iizerinde gosteririz
ki buna kavs—i urtic ad1 verilir. Bu kesretten vahdete dogru bir yolculuk, bir seyrdir. Bu
seyrinde ii¢c merhalesi vardir: 1) Seyr illallah: Yani O’na dogru seyr. 2) Seyri fillah:
Yani O’nda seyr. 3) Seyr—i Maallah: Yani onunla olan seyirdir. Bu ii¢ seyr den sonra
pek az miintehiye nasip olan dordiincii seyr daha vardir. 4) Seyr—i Anillah: Yani O’ndan
seyr. Bu seferin sonu adalet istikdimetinde Hak’tan halka doniip kesrette vahdeti ve
vahdette kesreti miisahede ederek Hakk’in halkla tecellisi ve halkin Hak’ta izmihlali
mertebesidir. Ibn Arabi, her seyin istese de istemese de hakikati itibariyle bu sekilde

Hakk’a dogru yolculukta oldugunu séyler. Ciinkii ‘her sey aslina riicu etmektedir.”%%

Mutasavvifimiz, Yusuf Hakiki’ye gore kim goniil ingirahim1 (agilmasini) elde ederse o
yolda yiice kadri kiymeti elde etmis olur. Kendiliginden hicret edene kim zahmet ve
stkint1 (kin) dost olmaz. Onun gozii vahdet aleminde agildi, onun gosterisli glizel yiizi

g6ze kaynaktir. Mahabbetten kime kap1 agilmazsa bil karaiu yolu gonlii gibidir.
Kim itdi insirah—1 sadr1 hasil

O kild1 yolda “ali kadri hasil

%9 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 49a; Mahabbet—ndme (nsr.), 990b—991b-992b-993b-994b.
90 B Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 236—238.
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Idene kendiiliginden ki hicret
Miizahim kanda olur dost zacret
Agild1 ‘alem—i vahdetde gozi
Gozediir dayima ol gorklii yiizi
Mahabbetden ac¢ilmaz kime kapu
991

Yoli giili gibidiir bil karafiu

Hakiki’ye gore, eger erenler onu ferahlatirsa Mahabbet seylinden dalgalar kopar.
Vahdet derkasinda gark olmay1 alir, verir cana birakir, yanik olarak. O ateste odun gibi
yanar yakilir. Cinkii onun maksadi ancak mabudtur. O ates abi hayat suyu olur.

Siiphesiz, o ates kurtulus nuru olur.

Erenler anmi eyler ger teferriic

Kopar seyl-i mahabbetden temevviic
Alur derya—y1 vahdetde ki garka
Viriir cana biragur siz u hurka

Yanar yakilur ol ates ¢iin’ {id

Degiil maksudi anuii ile Ma‘bad
Olur ab—1 hayat ol ates ageh
Olur niir—1 necét ol ates ageh’”

“Bir biitiin olarak alemin birlik yonii, insan—1 kdmildir. Boylece alemin ¢oklugu insan—1
kamil ile birlige doniisiir ve mutlak bir Tanri’dan ilahi yardim almaya devam edebilir.

Konevi’nin insan—1 kamil ile alemin ¢oklugunun birlige doniistiigli goriisii baska bir

91 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 51a; Mahabbet—ndme (nsr.), 1033b—1034b—1035b—-1036b.
%92 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 87b; Mahabbet-ndme (nsr.), 1818b—1819b-1820b—1821b.
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baglamda dile getirdigi ancak Ibn Arabi’nin daha ayrintih ele aldig1 ‘insan—1 kamilin

»993 5994

alemin cilas1’”™" olmasiyla uyumludur.

Mutasavvifimiza gore, sofra derdinden nevale (azik) olanlar vahdet camindan kadehi
igerler. Benim Allah ile olan iliskim dirilmis lime (Allah alemine) yar. Giyilinenler
mahbubun (sevgilinin) ugruna giyilmistir. Sakahiim Riibbiihiim (Rableri onlara sarap
icirmistir. Bkz., Kur’an, insan 76/2 ayetinden dolay1) siirbinde can1 (Bu ask iceceginden

cani1) omrii ortaya koyanlar ebedi hayat1 bulmuslardir.
Alanlar h’an—1 derdinden nevale
Icerler cim—1 vahdetden piyale
Dirilmis li-me ‘Allah bezmine yar
Goyilenler ki dil-ber ‘azmine yar
Sakahiim Rabbiihiim siirbinde cani
5

Koyanlar buld1 ‘6mr—i cavidani™

Feyzi Hindi: ‘Her sey sendedir, tipki meyvenin i¢indeki ¢ekirdek gibi ve cekirdegin
icindeki meyve gibi’ biitiin varliklarin i¢inde O’nun kudret ve celalinin oldugunu ifade

eder.%%

Mutasavvifimiz, sen karanlikta koma bizi ya Rab. Ciinkii Kur’an’da bildirdin biz

insanogluna sah damarindan daha yakiniz diye dua ve niyazda bulunarak sozlerine sdyle

993 [bnii’l-Arabi, alemin varlik sebebini izah ederken, sOyle der: “Hak, sayisiz esma—i hiisnasi agisindan
onlarin a’yan’ii biitiin emri kapsayan cdmi bir varlikta gérmek isteyince; istersen varlik ile muttasif
olmasindan dolayi. Emr’i hasr eden cami bir kevnde kendi ayn’ini gérmek ve onunla kendi sirrinin
kendine zahir olmasini diledi, dersin. Ciinkil bir seyin kendi nefsini kendi nefsiyle gérmesi, o seyi ayna
gibi baska bir seyde gormesi gibi degildir. Bu durumda nefsi, bakilan mahallin verdigi bir surette
kendisine zahir olur. S6yle ki, bu mahallin varligi olmadan ve onun o mahalle tecellisi bulunmadan,
kendisi i¢in suret zahir olmazdi. Iste bunun igin Hak, biitiin 4lemi ruhu olmayan bir ceset gibi yaratmustir.
f1ahi hiikmiin 6zelligidir ki, o mahalli nefh—i ilahi diye tabir edilen riih—1 ilahiyi kabul etmesi gerekli
olarak tesviye etmistir. O da, ancak ebedi ve ezeli olan tecelli—i daim feyzini kabul etmek igin tesviye
olunan bu suretten isti’dadin meydana gelmesidir. Sadece kabil vardir. Kabil ise, Hakkin feyz—i
akdes’inden gerceklesmistir. BOoyle olunca emrin kiillisi, ondan basladig1 gibi, yine ona raci olur. Emr,
alem aynasinin cilalanmasini iktiza etmistir. Binienaleyh, Adem, bu aynamn cilasi ve bu suretin ruhu
olmustur.” Bk. ibnii’l-Arabi, Fusilu’l-Hikem, (¢ev. ve serh; Ekrem Demirli, Kabalc1 Yay., istanbul
2008, s. 49; Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Variik, dipnot. 16; s. 229.

%4Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Variik, Iz Yay., Istanbul 2011., s. 229.

%% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 106b; Mahabbet-ndme (nsr.), 226b—.227b—228b.

%6 i, Tasavvuf, s. 164.
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devam eder: Yine sen vahdet nurundan haberi goniile sirr—1 minhablii’l-verildi. ‘Allah

»997

onlara sah damarindan daha yakindir’™" ulastirdin. Yak yiiziinden uykuyu temiz eyle ve

yiiziindeki ¢iray1 (nuru) ortaya ¢ikar. Goniilii cemalinin lituflariyla giil bahgesi eyle, can

gdziinii de aydin eyle. Oyle yap ki baskasina farkli bakmasin bu varliktan koymasin eser.

Karanulikda koma bizi ya Rab

Cii Kur’an’da buyurdun nahnii akreb
Yine sen nir—1 vahdetden beridi
Goniile sirr—1 min habli’l-verid i

Yakup stibhati vechiifiden ki tahir

Id anda eyle ol misbah1 zahir
Id eltaf—1 cemaliii ile giilsen
Goiiiili can gozini eyle riisen

Ki gayra kilmiya ayruk nazar hig

998

Bu varlikdan komaya hem eser hi¢

C. Tecelli

Tecelli sozliikte: “asikdr olmak”, “agiga ¢ikmak”, “zuhur etmek” anlamlarina
gelmektedir.”® Tasavvufta ise tecelli: gaybten ve kalbde zahir olan nurlara tecelli denir.
Her ilahi ismin tecelli ettigi yere ve yone geri, tecellinin kendisinden ¢iktig1 gaybler
yedidir: 1. Gaybu’l-Hakk, 2. Gaybu’l-Hafa, 3. Gaybu’s—Sir, 4. Gaybu’r—Rih,
5. Gaybu’l-Kalb, 6. Gaybu’n—Nefs, 7. Gaybu’l-Letaifi’l-Bedeniyye. Tecelli, Rihani,

ve Rabbani tecelliler olmak tizere ikiye aylrlhr.1000

%7 Kaf, 50/16.

%% Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 163a—163b; Mahabbet-ndme (nsr.), 3460b—3461b—3462b—3463b—3464b.
99 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 341.

100 Uludag, a.g.e., s. 341; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 638.
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Safiler taifesinin en asag1 tabakasi (avam) tecelll halinde yasar. Havasa gelince onlar tis
ile ays (sekr ve sahv) arasinda bulunurlar. Ciinkii Hakk kendilerine tecelli edince tis

(stkintr) haline gecerler, Allah kendini setr edince beserd hal ve arzularim yasar.'%*

Mutasavvifimiz Yusuf Hakiki’ye gore, Ondan goéniile (cana) o vakit ki bir 151k sirayet
ederse akli almasi ne saskinlik ne hayret verir. Nigin kalsin o uyuyan gaflet uykusunda
clinkii o akli basinda olmayan defalarca tecelli kilmistir. Basa altin taci vuran, gesitli
cigeklerle siisleyen O’dur. yeryiiziine hizir elbisesini giydiren dlmiisken yere tekrardan

can veren O’dur.
Su dem ki andan ire cana lem‘an
‘Aceb midiir olursa ‘akli heyméan
Ne kalsun hvab—1 gafletde onayim
Cii tarat— tecelli kild1 hayim
Uran kiihsara ol hem tac—1 zerrin
Iden enva‘—1 ezhar ile tezyin
Geyiiriip hem yire diba—y1 hizr
.1002

Viriir 6lmiisken ana taze ‘omri

Hakk’in sirlara tecelli etmesinin alameti; kulun sirrinin, ifadeyle anlatilabilecek ve

anlayisla kavranabilecek herhangi bir sey gérmemesidir.'*®

Hakiki, gel ey kelebek ylikseklere kanat ¢irp bu mum (cira)la yezali (sonsuz olan
Allah’1n birlikteligidir) der. Ciinkii defalarca ve art arda tecelli eder yapar. La‘ubali bir
kisiyi bile, sana dokunduk¢a onun pariltis1 bile eger goniilii ve kanadi yakmigsan
Allah’a mest kilar. Hakka mest olanlarin durumu budur. Onun cemalinin sevki sana

yeterli gelir.

1001 Kuseyri, er—Risde, s. 168.
1002 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 6b; Mahabbet-ndme (nsr.), 78b—79b-80b-81b.
1903 Siihreverdi, Avdrifii I-Medrif, s. 680.
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Gel 1 pervane pervaz eyle “ali

Bu sem‘un cem‘idiir ¢iin 1a—yezali
Ci tarat— tecelli us tevali
Ider i mest—i hazret 1a‘ubali

Tokundukca safia bark—1 celali

Eger yakdufiisa hem perr i bali

Budur mestan—1 Hakk>ufi nola hali

. 1A £1:1004
Sana kafi dura sevk—1 cemali

Insanlarin cogunlugu hicablara biiriinmiistiir. Allah Teala ile kullar1 arasinda yetmis bin
hicab vardir. Allah Teala daga perdeyle tecelli edince dag giillerle dolar, yeserir ve

siislenir. Perdesiz tecelli edince dag alt iist ve paramparca olur. 0%

Tecelli, Rabbani ve Ruhani olmak {izere iki kisma ayrilir. Ruhani tecelli hudiis sifatiyla
muttasifdir. Bu tecelli zuhur ettigi zaman beseri sifat tamamen yok olmaz, hicab salikin

kendine gelmesine sebep olur. Rabbani tecellide durum tamamen farklidir.**%

“Rabbani tecelli de, tecelli-i zat ve tecelli—i sifat olmak iizere ikiye ayrilir. Zati tecelli

de iki tirludir:

a) Tecelli-i Rublbiyet (izafi Tecelll): Hz. Mfsa Tir—i Sinid’da bu tecelllye mazhar

olmustur.

— “Derken Rabbi daga bir tecelli buyurunca, onu un gibi ufaladi, Musa da baygin

’11007

diistii Bu tecelliden dag parca parca olmus, Hz. Musa da bayilmistir. Fakat her iki

varligin viicudu yok olup kaybolmamustir.

b) Tecelli—i Ulthiyet (Mutlak Tecelll): Bu tecelliye Peygamber (s.a.v.) mazhar olmustur.

O’nun biitiin varlig1 Vacibii’l-Viiclidda yok olmustur:

1004 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 12a; Mahabbet-ndme (nsr.), 195b—196b—197b—198b.
1005 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 197.

109 Eraydin, a.g.e., s. 198.

1007 A > raf, 7/142.
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— “Sana hakiki surette biat edenler, ancak Allah’a biat etmis olurlar™**® diye ifade

edilmistir ayette.” 0%

“Tecelli—i sifat da iki tiirlidiir:
a) Sifat—1 nefsi: Bu sifat saidece Cenab—1 Hakk’a delalet eder.

b) Sifat—1 Manevi: Bu sifat, zatin iizerine zaid olan bir manaya delalet eder. Alim, Kadir,
Miirid, Miitekellim, Semi, Basir vs. siibiiti sifatlar sifat-1 maneviyyeye delalet eden

sifatlardir.

Allah Teala “Alim” ismiyle tecelli ederse vasitasiz olarak ilim ve hakikatler zahir olur
(Hz. Adem (a.s.)’a oldugu gibi):

— “Adem’e biitiin isimleri (')'grez‘misti.”1010

“Kudret” sifatiyla tecelli ettigine su ayet—i kerime delildir:

— ... Atngin zaman da (habibim) sen atmadin, ancak Allah attr.”***
“Semi” sifatiyla tecelliye isaret:

— “Ey karincalar, yuvalariniza girin. Sakin Siileyman ve ordular, kendileri bilmeyerek

. . . . . . . 11012
bizi kirmasin. Siileyman onun bu soziinden giilercesine tebessiim etti de...

“Hayat” sifatiyla tecelli ettigi takdirde, Hizir ve Ilyas (a.s.) oldugu gibi baki hayat
meydana gelir.

“Kelam” sifatinin tecellisi Hz. Msa (a.s.)’da vuku bulmustur.
—“Allah Miisa’ya da hitab ile konustu.”™ ™
Hz. is4 (a.s.) da “Halikhik” sifatiyla tecelli etti:

— “Hani benim iznimle ¢amurdan kus suretinin benzerini tasarliyordun, igine

v froe ee . . . . . 51014
tifiirtiyordun da benim iznimle bir kus oluveriyordu. 0

Hz. Ibrahim (a.s.)’a “ihya” sifatiyla tecelli etti:

1008 Eetih, 48/10.

1009 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 199.
1010 Bakara, 2/31.

1011 Enfal, 8/17.

1012 Neml, 27/18-19.

1013 Njjsa, 4/164.

1024 Maide, 5/110.
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— “Hani Ibrahim: “Rabbim, olileri nasil diriltecegini bana géster” demis, Allah.
“Inanmadin mi yoksa” demis. O da “Inandim, fakat kalbimin yatismasi icin istedim”,
diye sOylemisti. Allah dedi ki “Dort kus tut, onlart kendine alistir. Sonra herbirini
pargalayip, her parcasini bir dagin ilizerine birak. Daha sonra onlart ¢agir. Kosarak

1015

sana  geleceklerdir” ayeti kerimelerde Allah’in isimlerinin tecellilerini

goriilmektedir.”1%%

Ibn Arabi vahdet—i viicud gériisiiyle, dinlerin birligi goriisiinii savunur. Ona gére biitiin
dinler birdir. Semavi, gayr—i semavi dinler arasinda bir fark yoktur. Biitiin tapilanlarda
tecelli eden Allah’tir. Ibn Arabi, “Dogu ve bati Allah indir. Nereye dénerseniz Allah’in

951017

zatt oradadr ayetinin delaletiyle Allah’in her seyde tecelli ettigini ileri siiriiyor ve

dolayistyla her seyde bir parca tanrilik goriiyor ve inaniyor.'**®

Yusuf Hakiki hanimina hitap ederek sunlari der: Nefse esir olmus bir alu goniili,
nederiz biz O6lmiis gonlii hanum. Tecelli nurunun ziyasi olan goniil, tecelli ona her
lemada zinet ve siis verir. Ilahi sirra mazhar olan goniile, sahlik tac1 vurulmustur. Hak

ve hakikate mazhar olan goniilden tarikat sirlar1 duyulur.
Esir—i nefs bir alu goniili
Nidertiiz biz hanum 6lii goniili
Goitl kim pertev—i niir—1 tecelll
Afa her lemada virdi tahalli
Goiiil ki mazhar—1 surr—1 ilaht
Olup uruldi afia tac—1 sahi
Goniil ki mazhar—1 Hak’dur hakikat

Tuyuld1 andan esrar—1 tarilgatlo19

1015 Bakara, 2/260.

1018 Eraydin, a.g.e., s. 200.

1017 Bakara, 2/115.

1018 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 265-266.

1019 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 58a; Mahabbet-ndme (nsr.), 1177b-1178b—1179b-1180b.
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Setr, ortliilme, gizli kalma, tecelli ise agilma demektir. Tasavvufta setr hakikatlerin gizli

kalmasi, tecelli ise mukasefenin, sirlarin ac;llma51d1r.1020

“Alemde var olan esyanim hepsi, her nefeste degismektedir. Her mevcut yok oluyor,
yerine aninda benzeri geliyor. Buna “teceddiid—i emsal” denir. Nitekim nehir akip
gitmektedir. Gelen su daima yenidir. “Bir insan bir nehirde iki defa yikanmaz”

L 591021
denmistir.”

“Hz. Peygamberin iki omzu arasina vurulan peygamberlik miihrii, oncekilerin ve
sonrakilerin ilmidir ve tam karsitlik ve benzerlik sirridir. Hakkin kendisini Hakikat—i
Muhammediye’de gérmek istemesinden elde ettigi sey, biitlin kevni mertebeleri ve

hiikiimlerini birlestiren bir hakikatte kendisini miisahede etmektir”.1%%?

“Ibn Arabi’ye gore, belli bash iki tiir tecelli vardir: Bunlar Feyz—i Akdes ve Feyz-i
Mukaddes’dir. Ibn Arabi feyz kelimesini tecelli ile es anlamli kullanmaktadir. “Feyz—i
Akdes” Hakk’mn tecellisindeki ilk kesin merhaleyi temsil eder. Bu, Hakk’in kendisini
baskasina degil yine kendisine izhar ettigi merhaledir. Ibn Aribi Feyz—i Akdes’e

Tecelli-i Zati de demektedir.”*%%

Tecelli-1 Sith(d (zahiri alemdeki tecelli) ya da Tecelli-1 Viicidi (ontolojik tecelli)de
denilen ikinci tecelli merhalesi olan Feyz—i Mukaddes Hakk’in kendini somut varlik

aleminde Kesret’in sonsuz degisken suretleri seklinde agik isaret eder. 0%

Mutasavvifimiz niyazda bulunarak sdyle der: Her zaman fenéafillah ¢iplakligi eyleyesin.
Sen fakirlik icinde zenginlik eyleyesin. Bu cihandan ancak bdyle miistagni olasin,
huzura hazrete candan ona yol acgila. Tecelli nurundan sarap ¢ekesin. Kilasin akl ve cani

mest ve seyda kilasin.
Idesin her dem i “Gr—1 fena sen

Ki fakr igre idiip hasil gina sen

1020 Ates, Islam Tasavvufu, S. 65.

"2 Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 253.

1022 Bk, Sadreddin Konevi, en—Nefuhdtii'I-Ildhiyye, (Terc.: Ekrem Demirli), iz Yay., istanbul 2004,
s. 141.

1023 gy, [zutsu, /bn Ardbi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar Kavramlar, s. 210-211.

1024 Izutsu, a.g.e,s. 212.
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Cii miistagni olasin bu cihandan
Agila hazrete yol anda candan

Cekip nir— tecelliden ki sahba

Kilasin ‘akl u cani1 mest i seydélo25

Tecellinin ti¢ hali vardir: zatin tecellisi: Miikasefe, zatin sifatinin tecellisi: Ntar Mahalli,

Zatin hukumin tecellisi: Ahiret ve oradaki Haller

Zatin tecellisi: Mukasefe sozii, diinyada kalbin kesif makdmina ulagmasi ve kalb
g0ziiniin agilmas1 manasina gelir. Zatinin sifatinin tecellisi: Nur mahalli s6zli su manaya
gelir: Allah’in kudreti kula tecelli eder de kul O’ndan baskasindan korkmaz. Allah kula
kafi gelir de kul O’ndan baskasindan korkmaz. Allah kula kafi gelir de kul O’ndan

baskasindan bir sey ummaz. %%

Salik’te tecell-i esma asar1 zuhur edince kendisine bakinca goriir ki, zikir, fikir kelam...
Her ne zuhur ederse, kendisinden degildir. Kendisi tercliman mesabesindedir.
Aynelyakin ve beynelyakin sdyletenin Hak oldugunu miisahede eder. Kimden ne isitir,

ne dinlerse, bilirki bunlar terclimandir, sdyleten Hak’tir.”1%%

Hakiki’ye gore eger derd ehliysen karsilik ver. Musa gibi Hak Teala’ya karsilik ver.
Tecelliyat ile kalbi tur gibi kilar, ¢ok lLituf ile kalbi nur ile doldurur. Eger tecelli nuruna

ulagmak istiyorsan masivadan kil tevelli.

Eger derd ehliysen kil tekaza

Cii Masi sayed i can Hak te‘ala
Tecelliyat ile ¢iin tir kalbi

[de ¢ok lutfi can plr—ndr lgalbi1028

1025 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 66a; Mahabbet—ndme (nsr.), 1354b-1355b-1356b.

1026 K elabazi, Ta arruf, s. 180-181.

1027 Mehmet Nuri Semsittin; Miftah—i Kulib—Kalplerin Anahtari, Demir Kitabevi Yay., istanbul 1968,
s. 31.

1028 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 88b; Mahabbet-ndme (nsr.), 1839b-1840b.
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Salik’e tecell—i sifat asar1 zuhur ve bundan ins edip de Allah’in ihsanina mazhar olunca

kendisini bir ayna gibi goriir ve bu aynada sifatullahi miisahede eder.?*®

Salik miirakebesine devam ederken, nihayet, Cenab—1 Hak, salik’in perisan haline
merhamet ederek, sonsuz liituf ve ihsanindan, zat—1 ecelli a’lasiyle tecelli eder. Salik
buna tahammiil edemez viicudu sarsilir. Her uzvu paramparg¢a yanar, bir avug kiil olur
rahmet deryasina birakirlar. Salikten zerre kadar eser kalmaz. Biitiin varliklar mah ve

izmihlal olup zat—1 ecelli aladan baska bir sey kalmaz. 1%

Mutasavvifimiz, tecelli lituflarindan ziyade, fena zevkindan lezzet sana ulasa diyerek
sOzlerine sdyle devam eder. Ey asik nimeti inkar etme, taki adin1 dolagik komayalar.

Dolasik adam yara gitmeye baglanir ¢care bulursa da hayret verici bir sekil durur.
Bes eltaf—1 tecelliden ziyade
Ire lezzet safia zevk—1 fenada
Veli kiifran—1 ni‘met olma ‘asik
Ki ta komayalar adufi tolasik
Tolasik baglanur gitmege yara
“Aceb diiriir eger bulursa ¢are'"!

Alemdeki her sey, bir halden baska bir hale intikal eder. Ibn Arabi’ye gore bunun sebebi
O, her giin bir se’ndedir’ ayetinde belirtildigi gibi Hakkin siirekli yeni bir seyde tecelli
etmesidir. Konevi, alemdeki siirekli degisikligi ve yenilenmeyi, tecellilerin zahir—batin

arasinda stirekli gidip gelmesi olarak agiklar:'%%

Tecellilerin ¢ogalmasi ve farklilasmasi da mazharlara baghdir: ‘Emir, Allah’a nispetle
tektir, cokluk, madutlarin kendisindedir.” Insanlar Haktan gelen bilgiyi ve tecelliyi
bulundugu héle ve duruma gore idrak eder, sfilerin bilgilerinin birbirinden farkli

< 1
olamas1 dogaldir. 033

1029 Semseddin, Miftah—iil Kulib, s. 32.

1030 §emseddin, Miftah—iil Kulib, s. 32—33.

1031 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 132b; Mahabbet—ndme (nsr.), 2782b—2783b—2784b.
1932 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 296-297.

1933 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 303.
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Bir sifinin siiliik siirecini iki kisimda incelemek miimkiindiir: Birincisi stfinin halinin
tesirine bagl kaldig1 ve higbir sekilde etkin olmadigi donem; ikincisi ise kemale erip
makam ve hallerin egemenliginden kurtuldugu dénemdir. Ilki stifinin ibnii’l vakt diye
isimlendirilen donemi, ikincisi ise aba—li’l-vakt veya aba-li’l-enfas diye isimlendirilen
donemdir. Konevi ikisi arasindaki derece farkini sdyle aciklar: ‘Insan, zikrettigimiz hale
ulastiginda, Ibnii’l-Vakt’dir (vaktin oglu, haline uyan). Kamil oldugu zaman ise nefisler,
haller, vakitler, ruhlar, suretler, mevtinlar vb. seylerin babasi olur. Zikredilen her sey

kendisinden neset eder ve onunla belirlenir ve orataya ¢ikar. 1034

“Sufi, bunlarin ilkinde mutlak anlamda pasif ve edilgen iken, ikinci halde aktif ve
tasarruf sahibidir. Konevi, sdyle der: ‘Ebu’l-Vakt (vaktin babasi) zamanin hakikatini ve
ed-Dehr isminin miisemmasin bilen kisidir. Ebu’l-Vakt’in takdiri ve farzi ile an’dan
ibaret olan vakit, birbirinden ayrilir, onlarin hiikiimleri birlesir; boylelikle ebu’l-vakt
sdyesinde, s6z konusu bu hiikiimler ile tafsil ve istiinliik zuhur eder. O zamanin
diirilmesini, yayilmasini, gizliligini ve ac¢ikligini his ve hayal, ruh ve misal, makam ve

hal olarak miisahede eder.”*%*®

Yusuf Hakiki tecelli konusundaki goriislerini ¢ok zengin tesbihler ve Peygamberlerin
yasadig1 tecellileri 6rnek alarak su ifadelerle anlatmistir: Meyhanecileri, meyhaneye
verdiler sarhosluk ile yiizlerini topraga vurdular. Saki (kadeh dolduran) iste peceyi agti,
Musa gibi olan goniil hem mest oldu hem yusa (peygamber). Askin girdabina diistii
mahmur oldu. Goriirmiisiin iste tur dag1 parga parga oldu. Tecelli nurunun baygmlig
ulastigr vakit kotiiniin sarhos oldugunu goriir. O baygin insan len—terani (beni
goremezsin) cevabini isitmez ¢lnkl sarhostur is gormez. Ciinkii Musanin cani o
heybette kalmistir. Nice vakit siiphesiz gaybette kalmistir. Siiphesiz ulasinca o zaman
pariltilar ne Musa ne tur ne mikat kald1. Isitdin kardes Allah daga tecelli edince, ‘rabbi

tecelli, edince Musa yere diistii’'%*®

Ne zaman ki tecelli nuru, canda ates yakarsa,
uyardi tafim ‘asik dokse dem’i. Kelebekler canini bu atese atar, divaneler gézyaslarini
bu atese kaynak eder. Viicuda varliga kanadini tertemiz (helalce) vurur. Yakar onun

halini kim duyamaz.

1934 Demirli, a.g.e., s. 304.
1035 Demirli, a.g.e., s. 304.
1036 A°raf, 7/143.



Harabatileri virdi haraba
Ki sekr ile ururlar yiiz tiiraba
Cii saki eyledi us ref> biirka*
Gontiil Misi’si mest oldu vii Ylsa“
Tegar—1 “1ska diisdi ol da mahmir
Goriir kim pare pare oldi us tir
Ciin irdi sa‘ka—i nir—1 tecelli
Goriir miskin ki sekran oldi1 Msi
Cevab—1 len—terani’yi isitmez
Ani ol sa‘ka esriikdiir is itmez
Cii can—1 Musi ol heybetde kaldi
Nige sliret beglim gaybetde kaldi
Ciin irdi na—gehani ol esi“at
Ne Musi kaldi ne tir ne Mikat
[sitdiifi ahi dir lemma tecella
Efendi Rabbehu bes harre Miisa
Tecelli pertevi ¢iin canda sem‘i
Uyardi tafi m1 ‘asik dokse dem*i
Atar pervaneler canin bu sem‘a

Ider divaneler kanin bu sem‘a

265
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Helal urur viicuda perr i balin

Yakar kim tuyar anufi dah1 ha‘llin1038

IV. INSAN-I KAMIL

Arapca olgun ve yetiskin insan demektir. Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmasi
itibariyle onun biitlin isim ve sifatlarina mazhar olan ve bes hazreti, yani varligin esas
mertebelerini tiimiiyle kendisinde toplayan aynadir. O, Hakk ile halk arasinda vasitadir.
Hakk’1n feyzi onun vasitasiyla yayilir. Kamil insan gozbebegine benzer, her seyi goriir
ama kendisini gérmez. Insan—1 kamil Allah’in gdziidiir (Aynullah), dlemin nurudur.
Insan—1 Kamil Allah’m sureti, Allah da onun ruhu gibidir. Diger taraftan insan—1 kamil
alemin ruhu alem de onun suretidir. Onun i¢in Aleme insan—1 kiibra denilmistir. insan—1
kamil alemin varolusunu ve varligini siirdiirmesinin sebebidir, bu anlamda varligi

meydana getiren ve onu muhafaza eden ilkedir.'**®

Cili’ye gore: “insan—1 kamil, bastanbasa biitiin varligin ¢evresinde dondigi kutuptur”.
Varlik yaratildigindan beri insan—1 kamil tektir ve tek kalacaktir. Insan—1 Kéamilin

kendine has bir hakikati vardir. Her ¢agda, baska suretler ve adlar altinda ortaya

c¢ikar. 1040

Yusuf Hakiki’ye gore, miirid olan muradini hasil etti, mahabbet askini kamil etti.

Mahabbetten irade etmek cem(kor) olunur. O ateste binlerce deniz bir damla gibi olur.
Miirid olan muradin hasil itdi
Mahabbet odun1 kim kamil itdi
Mahabbetden iradet cemre olur
1041

He zaran bahr ol odda katre olur

Mutasavvifimiza gore nice insanlar bir bakigta kamil oldu, niceleri de bir nefeste

Allah’a ulagsmistir.

1038 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 141b; Mahabbet-nime (nsr.), 2980b-2981b—2982b—2983b—2984b—
2985h-2986b—2987b—2988b—2989b—2990b.

1039 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 314; Uludag, Tasavvuf Terimleri ve Sozliigii,
s. 186-187.

1090 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 282.

1041 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 29b; Mahabbet-ndme (nsr.), 577b-578b.
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Nigeler bir nazarda kamil oldi

Niceler bir nefeste vasil oldi'%*?

Insanlarin ¢ogunda insanlik sureti olmakla beraber, insanlik manasi yoktur. Aslinda

esek, okiiz, kurt, kaplan, yilan ve akreptirler.

Allah Tealda soyle buyurmustur: “Biz Cehennem i¢in ins ve cinden (oyle kimseler)
varattik ki kalpleri vardir, bu kalplerle idrak etmezler; gézleri vardwr, onlarla
gormezler, kulaklari vardir, onlarla duymzalar. Bunlar, dért ayakli hayvan gibidirler.

Belki daha sersemdirler; gafil olanlar bunlardir. »1043

Kéamil insan daima alemde bir kisidir. Tim mevctdatin biitiinliigii bir tek sahistadir.
Kémil insan, o sahsin gonlidiir ve mevcudat goniilsiiz olamaz. Alemde bilginler ¢oktur,
ama goniil, alemdir birden fazla degildir. Digerleri mertebelerde olup her biri bir
mertebede bulunur. Alem goniilsiiz kalmasin diye kdmil insan &liince baska biri onun

. . 1044
mertebesine ulasir ve onun yerine geger..™

Hakiki, mahabbet olmadan kamil olunmaz der. Bilesin ki mahabbetsiz goniilden de kin

gitmez der:

Mahabbetsiiz efendi kdmil olmaz

Gaiiilden gilli bil hem zayil olmaz.***

Alemin hepsi mevcudatla dolu bir hokka gibidir. Kamil insandan baska mevcudattan
higbir sey ve hicbir kimse kendinden ve bu hokkadan haberi yoktur. Esyay1 ve esyanin
hikmetini oldugu gibi bilir ve goriir. Mevcudatin tiimii hem goriiniis hem de ména

itibariyla bir defada kamil insanin nazari altindadir.'*%

“Insdn—1 Kéamil ciimlenin ruhudur. Ciimleyi cami olup ciimlenin hakkini verendir.

Halkta Hakk’i, Hakk’ta halki géren ve Hakk’inda halkin da hukukunu eda etmeye

(;ahsandlr.”1047

10%2 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 82b; Mahabbet-ndme (nsr.), 1710.
1093 Araf, 7/178.

104 Nesefi, Insan— Kamil, s. 13-14.

1045 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 87a; Mahabbet-ndme (nsr.), 1802.
1048 Nesefi, Insan—1 Kamil, s. 14.

147 Y1Imaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikétlar, s. 347.
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“Insan—1 Ké&milin en giizel 6rnegi olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. Islam tasavvufunda

insana verilen degerin tezahiirii Hakikat—i Muhammediyye anlayisinda g:{(')riih'jr.”l048

Yusuf Hakiki’ye gore, ne gérmiis diiriir inci sedefler ne isitmis diiriir dostlar, eger
kavugsa el seb ceraga (gece lambasi) gibi parlayan inciye, bu iflas ile biz uzaga
diismezdik. Kesinlik nurunu (yakin) elde etseydi cahil, o cehalet korliiglinde kalmazdi.

Kamu (tlimii) miikemmel insan olurdu ve her zaman dosta kavusurdu.
Ne gormiis diirtir ol diirr Ui sadefler
Ne isitmis diiriir pir Ui harefler
Ger irse el o diirr—i seb—i ¢eraga
Bu iflas ile diismezdiik raga
Ger itseydi yakin nlrmi hasil
Hanum kalmaz idi ‘umy ile cahil

Kamular merd—1 kamil olur idi

. A . 1+ 1049
Heman—dem dosta vasil olur idi.

Hak, her seyde insan vasitasiyla hiikiim verir, insanin hiikkmii de Hakta Hak ile ve
kendisiyle zuhur eder; bu zuhur, insan agisindan ve insana gore degil, Hakka gore ve

Hak agisindan gergeklesir.1050

insan—1 Kamil, Hakk’a ve Halka karsiliktir. Alem—i Viicidda Hz. Muhammed kadar

kemaliyle taayyiin eden baska bir kimse zuhur etmemistir. %"

Insan—1 Kamil demek, evvelinden ahirine kadar “kutb” demektir.1%?

“Insan—1 Kamil igin cesitli libaslar(giysi) vardir. Insan—1 Kamilin asil ismi

Muhammed’dir; kiinyesi, Ebu’l-Kasim’dir; vasfi, Abdullah’tir; lakabi, Semseddin’dir.

10%8 Bardake1, Sosyal-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, s. 129.

10%9 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 114a; Mahabbet—ndme (nsr.), 2386b—2387h—2388b—2389b.

1050 sadrettin Konevi, Miftdhu Gaybi’l-Cem ve l-Viicid (Tasavvuf Metafizigi), (Ter.: Ekrem Demirli), iz
Yay., istanbul 2009, s. 198-199.

1051 Apdulkerim el-Cili; insan—1 Kamil, (Cev.: Abdiilaziz Mecdi Tolun), iz Yay., Istanbul 2002, s. 372.
1052 o] _¢ili, a.g.e., s. 377-378.
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Baska libaslar itibariyle de baska isimleri vardir. Her zaman da o zamanin libasina gore

kendisine isim verilir.”*%>

Abdiilkerim el-Cili, Insdn—1 Kamil olan Hz. Muhammed ile olan gériismesini /nsan—i
Kdmil adli kitabinda su sozleriyle anlatir: “Ben Hz. Muhammed’le ictima ettim. Ben
bilmiyordum ki, o gordiigiim nebiyy—i zisandi. Yine biliyordum ki, seyhim idi. Bu
miisahede Yemen’in “Zebid” sehrinde (796) tarihinde vukd’ buldu. Bu mes’elenin sirr1
odur ki, Hz. Muhammed her suretle tasavvura kadirdir. Edib olan kimse O’nu

hayatindaki suret-i Muhammediyesinde gériirse kendisine o zamandaki ismi verir.”*%*

Hakk’in aynasi insan—1 kamil oldugu gibi, insan—1 kdmil’in aynasida Hak, esmasini ve
sifatin1 insan—1 kamilde gérmegi ve gostermegi kendi nefsine vacip kilmistir. Gergekten
biz emaneti (kulluk ve akil emanetlerini), goklere, yere ve daglara sunduk. Onlar, onu

yiikklenmekten kacindilar, ondan korktular. O emaneti insan yiiklendi. Dogrusu insan

591055 1056

pek zalim ve ¢ok cahildir ayet—i kerimesinin manasi budur.

“Insan—1 kamil, ne zaman isterse ikAmet eder; ne zaman isterse baska bir hale gecer.
Insdn—1 Kamilin icinde bulundugu her sey giizeldir; ona giydigi higbir kisve zarar
vermez. Insin—1 kamil diledigi insanlarla bir araya gelir. Bu insanlar, 6lii veya diri
olabilirler. Vaktin kamili, hali hazirdaki saltanati cihetinden, otoriteyi haizdir ¢iinkii hali

hazirda mutlak gii¢ sahibi olandur.”'%

Yusuf Hakiki der ki: Diinyanin sonunun fena oldugunu bildin. Cihanin basida evveli de
yokluktur. Ne kadar beladir. Bu fani miilk i¢in mesakket ¢ekmek ne kadar kotiidiir.
Bakis acin varsa gel dikkat et. Adil padisahlarn gegmisteki kaynaklarma bir bak.
Seyhlerin ve miikemmel insanlarin kaynagina da bir bak. Bunda enbiyalar eglenmediler.
Buna hi¢ evliyalar aldanmadilar. Yiice Allah “yeryiiziinde bulunan her bir sey gelip
gecicidir™'%®® buyurdu. Gelenler kondular ve goctiiler buyurdu, birakip gittiler.

Cihanun ahiri bildiin fenadur

‘Ademdiir evveli bes ne beladur

1053 ol ili, a.g.e., s. 378.

1054 el—cili, fnsdn—1 Kamil, s. 377-378.

1055 Ahzab, 33/73.

1056 el—cili, Insdn— Kamil, s. 381.

1057 Bk, Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem ve I-Viicid, s. 204-207.
1058 Rahman, 55/26.
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Bu fani milk i¢lin gekmek mesakkat
Nazarda varisa gel imdi dikkat
Nazar kil kani di sahan— adil
Kani1 seyhani ya merdan—1 kamil
Ki bunda enbiya eglenmediler
Buiia hi¢ evliya aldanmadilar

Ki kiilliin men “aleyha fan buyurdi

Gelenler kond: goedi kor bu yurdi'

“Kamil insanin kudreti yoktur. Muradsizlikla yasar. Her seye uyum saglamakla
zamanmi gegirir. illim ve ahlak yoniinden miikemmeldir. Ancak kudret ve murad

yoniinden eksiktir.”1%%°

“Aziz Nesefi’ye gore varlik bir dairedir. insan da bu dairenin hem baslangict hem de
son noktasidir. Insanin asil goérevi, batin degistirmek suretiyle, varlik dairesini
tamamlamasi, yani ilk geldigi yere tekrar avdet etmesi, boylece kendi nihayetine

ermesidir. Zira bir seyin nihayeti ve ilk mebdei olan ilk akla varmasidir.”'%

Evliyanin kutublari her zaman iki siniftir. Bir smifina “Ricélii’l-Aded” (sayili kisiler)
denilir. Her asirda ligyiiz altmis kisidirler. Bunlarin en yiicesi ve kamil olani tek kisidir.
Ona Kutbu’l Aktab (Kutublarin kutbu) denir. O, asrin kamili, vaktinin adam1 ve Hak
Teala’nin tam mazharidir. Ondan sonra iki Imam’in mertebeleri mevcuttur. Birisi Gayb
aleminin kutbu, ikincisi de Sehadet aleminin kutbudur. Allah—u Teala, aleme onlar ile
nazar eder, rahmet eyler. Kutbu’l-Aktab’in ad1 Abdullah’tir. Gayb aleminin imaminin
ad1 ise Abdurrabbih’dir. Sehadet aleminin kutbunun adi ise Abdulmelik’tir. Kutbu’l
Aktab vefat ederse Abdulmelik onun yerine geger ve kutub olur. O bulunmazsa bir

bagkasin1 onun yerine tayin ederler. Evliyanin ikinci smifi Efrad’dir. Sayilart belli ve

1059 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 131a; Mahabbet-ndme (ngr.), 2755b—2756b—2757b—2758b—2759b.
1060 Nesefl, /nsdn— Kdamil, s. 15.
1061 Diizen, Allah Kdinat Insan, s. 239.
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belirli degildir. Kutbu’l-Aktab’in onlar {izerinde hilkmii yoktur. Onlar kemalde tek tek

kutba esit bir haldedirler, tek baginadirlar. Kutub, hepsinin emiri ve amiridir. %

“Ibn Arabi, “insan—1 kamil” terimini dzel felsefi bir anlamda kullanmaktadir. Ciinkii ona
gore kemal, en genis anlamiyla varlik; kamil ise kendisinde viicudun anlam ve
ozelliklerinin tahakkuk ettigi kimsedir. Bu anlam ve sifatlar, hayir ya da ser olabilir. Ibn
Arabi, bunu soyle ifade etmektedir: “Bir seyin kemdli, kendisinde veya istidadinda
tecelli eden ildhi sifatlarin adedine baghdir.” Buradan “Ibn Arabi’nin kemali,

genellikle ahlaki anlaminda kullanmadigi ortaya <;1kmaktatd1r.”1o63

“Ibn Arabiye gére biitiin ilahi sifatlar1 izhar eden kapsayici varlik olan (kevn—i cami)
Insdn—1 Kamil, Hakki iki acidan bilir: Birincisi, Hak onda biitiiniiyle tecelli ettigi igin,
kendisini bilmekle Hakki bilir. Ikincisi ise, Hak aleme tecelli ettigi ve onun sayisiz
suretlerinde zahir oldugu icin alemi bilerek Hakki bilir. Bunun i¢in insdn—1 kamil, Hakki

. . .. .- 551064
“icmali” ve tafsili olarak bilir.”

Hakiki, insan—1 kamilin Ozelliklerini ve insidn—1 kamil tarafindan kabul edilmenin
onemini su sozleriyle anlatir: O, din sultanidir, erenlerin sahidir. Bilgi denizidir o yakin
hazinedir. Kalbi onun hakikat incilerinin deryasidir. Onun esiginde horlanmis bir kdpek
olabilseniz de bir sultanliktir, saltanattir. Bize miskinin isi miskinliktir. Onlarin
esiklerinde yiizii hak etmek gilizeldir. Birde gozlerinden yiizli ayirmamak giizeldir. Eli
yikanmamis (abdestsiz, namazsiz) olanin eline bu hazine nasil ulasabilir ki tiimiiniin. O

esikte duranlarin muradi hasil olur, o esikte duranlar insan—1 kamil olur.
Erenler sah1 ol sultdn—1 dindiir
Ma‘arif bahri ol gen¢—i yakindiir

Hakayik diirrintini deryasi kalbi

Isiginde anud bir hor kelbi

1982 Miieyyediiddin El-Cendi; Nefhatii r—Ruh ve Tuhfetii’I-Fiituh-Vuslat Yolu, (Cev.: Hayreddin Yilmaz),
Insan Yay., Istanbul 1996, s. 95-96.

1083 Ebw’l-Ala Afifi, Isldm Diigiincesi Uzerine Makaleler, (Cev. Ekrem Demirli), iz Yay., Istanbul 2000,
s. 89.

1064 Bk. Afifi, [sldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, 5. 90—95.
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Ola biliirseviiz de saltanatdur

Bize miskiniin isi meskenetdiir
Isiklerinde hak itmek yiizi hiib
Ki yiizlerinden irmamak gbzi hub

Bu devletliligi her na—siiste—rinuf

) o 1065
Eline kanda giriir ki kamunun

“Allah insanlar: eglence olsun diye yaratmadl.”lo66 Tam tersine, yalniz onlar1 kendi

suretinde olmak iizere yaratti. “Allah biitiin isimleri ona ogretti”'®’ Kamil insan

Hakk’1n sureti ile alemin suretini bir araya getirir. O Hakk ile alem arasinda bir berzah,
dikilmis bir aynadir. Hakk Kendi suretini insan aynasinda goriir ve yaratiklar da kendi

suretlerini onda goriirler. Buna erisen kemal diizeyine erigir.”**®

Yusuf Hakiki’ye gore mahabbet dlemine kavusunca hakkin liitfundan yiiceliginden safa

591069

buldu. Ey hanim kim “tu‘izz i men tesa’dan (diledigini aziz kilarsin, diledigini de

35,1070

zelil) “yehdi men yesa‘dan (diledigini hidayete erdirir). Nurlarindan i¢ temizligini

yolda eyledi. Kim ki muhabbet nurunu kamil eylemistir.
Irup irdi mahabbet “dleminden
Safa buldi Hakuii lutfi deminden

Kim eltaf—1 tu‘izzii men tesa’dan

Hanum envar—1 yehdi men yesa’dan

1065 Hakiki, Mahabbet—ndme, vr. 145a; Mahabbet—ndme (nsr.), 3056b—3057b—3058b—3059b—3060b.
1086 \fiimin, 23/115.

167 Bakara, 2/31.

1068 \william C. Chittick, Tasavvuf, Kisa Bir Giris, (Cev. Turan Kog), iz Yay., Istanbul 2006, s 153.
1069 AJ-j fmran, 3/26.

1070 y'ynus, 10/25.
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Safa—y1 batin itdi yolda hasil

Mahabbet nirimni eyledi kamil'*”*

1071 Hakiki, Mahabbet-ndme, vr. 170b; Mahabbet—ndme (nsr.), 3615b—3616b—3617b.
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Yusuf Hakiki, Somuncu Baba adiyla anilan Hamid—i Aksarayl (Hamidiiddin
Kayseri)’nin ogludur. XV. yiizyilda yasams, ilk tarikat neg’esini, babasindan almis ve
babasiyla beraber muhtemelen Erdebil’e gitmistir. Erdebil doniisii Seyh Héamid ile
birlikte Bursa’ya donen Yusuf Hakiki, babasinin fiiziiyatindan(feyiz) istifade ettigi gibi
Babasiyla Bursa’da iken ortaya ¢ikan olaylardan sonra Aksaray’a gelmistir. Somuncu
baba halifeligi miiritlerinden Haci Bayram—1 Veli’ye devredince, babasinin da
nasihatryla Yusuf Hakiki Hac1t Bayram—1 Veli’nin miiridi olur ve tarikatini onun yaninda

ikmal eder. Daha sonra hayatinin sonuna kadar Aksaray’da yasamaistir.

Yusuf Hakiki’nin eserleri manzum oldugu i¢in hayati hakkindaki bilgiler ¢ok azdir.
Hakiki’nin hayati hakkindaki bilgilere babasit Somuncu Baba’nin ve miirsidi Haci
Bayram—1 Veli’nin hayatlar1 hakkinda bilgiye eserleri vasitasiyla ulastik. Yusuf
Hakiki’nin Tasavvufi goriislerini ortaya koyarken temel kaynak olarak Mahabbet-ndme

ve Tasavvuf—i Risdalesi adl1 eserlerinden yararlandik.

Hakiki’nin yasadigi donem, Osmanli Padisahlarindan Sultan Celebi Mehmed, I1. Murad,
Fatih Sultan Mehmed, II. Beyazid donemlerine tekabiil etmektedir. Genel itibariyle
baktigimizda mutasavvifimiz diinyaya gelmeden once Osmanli, Yildirnm Beyazid’in
tahta gecisiyle birlikte ilk merkeziyet¢i devletin ortaya ¢ikisini yagamistir. Timur ile
yapilan miicadele sonucu meydana gelen Fetret Devri Osmanli Devleti’nin gelisimini
sekteye ugratmistir. Osmanli Devleti Sultan Celebi Mehmed ile birlikte toparlanma
donemine girmistir. Sultan II. Murat, Osmanli Rénesans1 denen ve buna paralel olarak
gelisen ilim ve kiiltiir hareketinin kurucusu ve koruyucusu olmustur. II. Murat, oglu II.
Mehmed’e diinyanin her bakimdan en gii¢lii devletini birakmistir. Fatih Sultan Mehmed

Han’m Istanbul’u fethiyle Osmanli Devleti, artik imparatorluga déniismiis bir haldedir.
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Mutasavvifimizin yasadigi donemde Osmanli Devleti’'nde kalemiyye ve seyfiyye
sinirlart heniiz olugmamasina ragmen devletin yapilanmasi igerisinde ilmiyye smifi ¢ok
giiclii bir konuma sahiptir. Hakiki ile ayn1 donemde yasayan alimler devrine damga
vuran isimlerdir. Hakiki’nin ¢agdasidirlar. Hakiki’nin zamani fikir hayati bakimindan
cok giicliidiir. T1p, matematik ve astronomi gibi miisbet ilimlerin yaninda dini ilimler
alaninda da pozitif gelismelerin yasandigi, 6zellikle hadis, tefsir, tasavvuf, kelam, kiraat
ve tarih ilimleri yoniinden zengin bir donemdir. Tiirk Edebiyati sahasinda Kur’an—1
Kerim 1s1ginda eserler verilmistir. Bu asirda Tiirk dili, ii¢ ayr1 edebi lehge halinde
gelismis ve eserlerini bu ii¢ ayr1 lehge ile vermistir. Tasavvuf Edebiyatinda XV. asirda,
halk tekkelerinde, ilahilerle halka hitap eden sairler tarafindan devam edilmistir. Bu
donemde gelisen tekke siirinin etkisiyle tarikat seyheleri halka ulasma yolu olarak siiri,
Yunus Emre’nin de etkisiyle kullanmistir. Kendi tarikatlarinin esaslarini, incelik ve
erkanini onceki tasavvuf erbabinin menkibelerini konu edinen eserler ortaya konulmus;

eserlerde yer alan ilahiler ve siirler tarikat ayinlerinde 6nemli bir yere sahiptir.

Mutasavvifimizin Mahabbet-ndme adli eserinde kullandigi ayet ve hadislere bakilacak
olursa sairin temel kaynagi Kur’dn ve hadislerdir; ancak konularin islenmesinde
Giilistan, Bostan, Mantiku’t-tayr gibi eserlerden yararlandigi ve etkilendigi de
anlasilmaktadir. Tasavvuf biiyiiklerinden Bayezid, Ciineyd, Mansur gibi tasavvufi
sahsiyetleri anarak onlardan yararlandigini gérmekteyiz. Eserlerinde bir yerde de (b.
1600) Seyyad Hamza’nin ismi gecer. Bista, Giilsen—i Raz, Ahmedi gibi isimlere de

eserinde rastlamaktayiz.

Hakiki’nin en 6nemli eseri alan Mahabbet-ndme bastan sona mesnevi nazim sekliyle
yazilmis olup igerisinde baska herhangi bir nazim sekline yer verilmemistir. XV. asir
adeta bir mesnevi asridir. Mesnevi nazim sekli hacimli 6gretici, egitici ve eglendirici
konularin yaziminda tercih edilmis bir tiirdiir. Mesneviler, konular1 ve niteliklerine gore
dini, tasavvufi, ahlaki, muhtevaya sahip olanlar ile; ask, kahramanlik ve macera vb. gibi
konular1 ihtiva edenler seklinde siniflandirilmaktadir. Hakiki’nin Mahabbet—name ’si bu
siniflamada tasavvufi mesnevilerin ahlaki—6gretici eserler grubuna girmektedir. Eserde
lirizme de rastlanmaktadir. Eserin pek ¢ok yerinde coskun soyleyislere de rastlanir;
mesnevinin okunmasini zevkli kilan biraz da bu yoniidiir. Eserde vezin geregi Arapga

ve Farsca kelimelere ¢ok fazla yer verilmistir.
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Yusuf Hakiki, mesayih ve mutasavvif ziimresinden biri olarak, sekil titizligine biiyiik
Olclide 6zen gostermistir. Aruz ve s0z sanatlar1 bilgisi yaninda redif ve kafiye bilgisi

oldugunu eserinde bolca kullanarak gostermistir.

Mutasavvifimiz, eserinde pek ¢ok edebi sanat kullanmis olmakla birlikte bazi1 sanatlari
belirgin bir sekilde daha fazla kullandig1 goriilmektedir. Cinas, Teshis, Telmih, iktibas
gibi edebi sanatlar1 eserinde ustalikla kullanmigtir. Yusuf Hakiki, kullandig1 Tiirkce
kelimelerin yanisira atasozlerini kullanmaya da biiylik 6zen gostermis ve bu atasoézlerini
kullanmaya da biiylik 6zen gostermis ve bu atasdzlerini manzume igerisine ustaca
yerlestirmistir. Mahabbet-ndme’de, deyim varligi oldukga zengindir. Tasavvuf

terimlerine biiyiik yer verilmistir.

Mahabbet-ndme 'deki konular, bir insanin manevi yoniyle gelisimini saglayacak
tasavvufi goriisleri icermektedir. Insan—1 kamil olmayi, vahdet-i viicuda ulasmayi
saglayacak tiim prensipleri igerir. Mutasavvifimizin ifade ettigi lizere, kisiye diisen ilk
gorev ubudiyettir (kulluktur). O bu kullugun kalben ve isteyerek yapilmasi gerektigini
defalarca vurgular ayrica kullugun gerekleri olan zahiri hiikiimleri yerine getirilmezse
yapilan kullugun ger¢ek ve halis olmadigmin da altin1 ¢izer. Ubudiyet yolunda olan

kulun bir miirside bagli olmas1 gerekir.

Hakiki’nin tasavvufi diisiincesinde terk—i diinya oOnemlidir. Ruh’unda mahabbet
olmayan ibadetinde tat bulmaz. Ibadetlerin de riyasiz ve ihlasli olmaya énem vermistir.
Seriat kurallarini 6nemseyen tavirlar sergilemistir. Ibadetlerin siirekliligine &nem
vermistir. Insan tevbe edip diinya lezzetlerini ve Allah’in yasakladig1 herseyi terk ederse,

kurtulusa ve Allah’in rizasina erecektir.

Hakiki, kurtulus ve felah bulmak isteyen i¢in elden ziihdii ve islahi diistirmemesi
gerektigine inanir. Hakiki eserinde, ayet ve hadislerden alinti yapmis, onlara telmihte
bulunmus ve ayet ve hadislerin isari tefsirlerini agiklayan beyitlere yer vermistir. Seriat
ve hakikati bir potada eritip ayrilmaz bir biitiin halinde sunmustur. Amelsiz ve ilimsiz,

hakikate ulagmanin s6z konusu olamayacagini sik sik beyitlerinde vurgulamistir.

Hakiki, seyr—u sulik yolcusu olanlarin yasadigi hallerden bahsederken nefis

tezkiyesinin onemini vurgulamistir. Seriatte nefsini 1slah etmeyen kurtulusa eremez.
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Tarikat kisinin korunacagi ve sigmacag bir kaledir. Kulun kalbinde bir kez muhabbet

kilic1 sallaninca nefisten kalbinin intikamini alacagina inanir.

Nefs tezkiyesi Hakiki acisindan biiyiik 6nem arz eder. Hakiki, seriat, tarikat, takva
ticgeni ¢ergevesinde nefis tezkiyesi prensibini olusturmustur. O, stirekli istigfar ile nefsi
tezkiye etmeyi, zikirle kalbi cilalamay, istikamet ile de nefis ehli degil goniil ehli

olmay1 vurgular. Bu sekilde nefis ehline uyulmamasi gerektiginin de altini ¢gizer.

Hakiki, Hakk’a giden yolcunun vahdet sirrina ermek ve bu siurrin lezzetini tadabilmek
icin kamil bir miirsidin rehberligine dnem vermistir. Ona gore miirsid, irsad olan, isi
bilen, seyhinden nazar almis, tarikat sirrina hem vakif olup hem de sir makaminda da
abid olacak, didaver bir sahsiyettir. Hakiki’ye gére mahabbet ehl-i takvayla giizeldir,
iradede ise Mevlay1 sevmekle giizeldir. Zenginleri sevmek salikin yolunu baglar. Salik,
aska varmayimnca ve aklimi agk ile yitirmeyince mahabbet sarhosluguna kavusmaz.

Muhabbetin siikrii yok olmak iledir.

Yusuf Hakiki’ye gore, hakikat ilmi olan ilm—i leduna ulasmak i¢in gégsiinde Mahabbet
atesi veya goniil ahindan aydinilg: alanlar felsefeyi birakmalidir. Ciinkii felsefe de nur
yoktur. Felsefecinin de suuru olmaz. ilmi ledunda ki rumuzlari siinni olanlarin

disindakiler anlayamaz.

Yusuf Hakiki’nin tasavvufi diisiincesinin temelinde mahabbet vardir. Eserinin isminin
de Mahabbet-ndme olmasi bunun ispatidir. Hakiki her firsatta eserinde mahabbetten

bahsetmistir.

Hakiki’ye gore mahabbet, kulu sarhos eder ovada, c¢ollerde mecnun eyler.
Soylediklerinin mahabbet-ndme ve yolunun mahabbet yolu oldugunu ayrica vurgular.
Hakiki’ye gore agk yolundan hari¢ hi¢ mana yolu yoktur. Hakiki’nin tek derdi de asktir.
Mahabbet 1s181ndan bagka biitiin masivay1 yok goriir. Yeryiiziinde olan herseyde ve her
cehre, her alinda mahabbet 15181n1 goriir. Hakiki, mahabbet 151811 gordiikten sonra,

manasiz, anlamsiz nefes vermeyi; hata, cefa, bela olarak géormektir.

Hakiki’ye gore kalbini ari, duru yapmak isteyen, kotii huylulugu birakmalidir.
Goniildeki sapkinlik pisliktir, cehaletin korligii kalplerin 6liimiidiir. Sevgi ve aski cani

gontilden yasayanlar maksadlarina birgiin 6nceden ulasirlar. Goniil Allah’tan baskasina
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bos olursa, Allah’in feyz ve faziletine erigir. Ruhun suuru huzura baglidir. Huzuru da
namaza ve namazin sirrina baglidir. Ruhunda huzuru olmayan kisinin, kildig1 namazin
ona kazandirdigi birsey yoktur. Boyle kisilere Allah’a yakin olmaktan bir sey

verilmemistir.

Hakiki’ye gore, kimin canma ask atesi girmisse varligimi yok etmis tiimden varligini
bitirmistir. Ona gore hayati ask ile dolu olan kimselerin 6liimii de ask ile olur. Kime
mana aleminde kap1 agilmadiysa, irsad nuruyla dolu olan alemin manalarin1 géremez.

Sekil (suret) ehli cemalin manalarin1 géremez kemal ehlini idrak edemez.

Hakiki, vahdet—i viicud diisiincesini benimsemistir. Mahabbet—name adli eserinde gegen
beyitlerde de fena, vahdet, vahdet—kesret, vahdet—i viicud gibi tasavvufi kavramlara

sikca rastlamaktay1z.

Hakiki’ye gore, tasavvuf ehli, kisveye, halka ihtiyag duymaz. Suretin elbisesi i¢in
gamlanmaz. Onlar i¢in varlik ile yokluk birdir. Ask sarabi sunan kisi vahdet bardagi
sundugu vakit, tasavvuf ehl-i ebedi 6mrii fani olmakta bulmuslardir. Dolayisiyla, ask
vahdet, melamet, fena gibi kavramlar onun tasavvufi anlayisini ortaya koymaktadir

diyebiliriz.

Hakiki’ye gore mahabbet olmadan kamil olunmaz. Mahabbetsiz goniilden kin gitmez.
Hakiki, insan—1 kamilin 6zellikleri ve insan—1 kamil tarafindan kabul edilmenin 6nemine
binaen su goriisii dile getirir: Insan—1 kamil, din sultanidir, erenlerin sahidir. Bilgi
denizidir o yakin hazinedir. Kalbi hakikat incilerinin deryasidir. Onun esiginde
horlanmis bir kopek olabilseniz de bir sultanliktir, saltanattir. Bize miskinin isi

miskinliktir.

Genel anlamda sufilerde oldugu gibi Hakiki de insan-1 kadmile baglanmay1 c¢esitli
vesilelerle ifade eder. Onlarin esiklerine yiiz siirmeyi, gozlerinden yiizii ayirmamayi
giizel bulur. Fakat onlardan tam anlamiyla istifade etmek icin de manevi temizlik
gerekir. Sabirla onlarin esiginde durmak gerekir. Bu sabr1 gosterenler ise sonugta insan-1

kamil olurlar.

Mahabbet-ndme ve Tasavvuf Risdlesi adli eserlerinden anlasildigina gore Hakiki,

Mahabbet yoluna omriinii, canin1 ve tiim varligin1 feda etmistir. O, mahabbetsiz hicbir
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yola girilemeyecegini sayet yola girmigse dahi fenaya, sirra, tecelliye, vahdete,
erisilemeyecegini ayrica Vahdet-i Viicud sirrina da ulasamayacagini agik bir sekilde
soyler. Hakiki’nin tasavvuf istilahina ait bir¢ok terimin manalarina gayet vakif
oldugunu gériiyoruz. Hakiki, Ibn Arabi’nin diisiince sisteminin temeli olan Vahdet—i
Viicud diisiincesini benimsemistir. Diistincelerini de vahdet-i viicud diisiincesi iizerine
bina etmistir. Vahdet—i Viicud diisiincesine vakiftir ve bu diisiincenin de savunucusu

olmustur.
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