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Sivas iline 78 km uzaklikta olan Beydili koyii, bagl oldugu Hafik il¢esinin 30
km kuzeybatisinda yer alir. Ge¢imini tarim ve hayvanciliga dayali olarak siirdiiren ve
tiimii okuryazar olan Beydili kdylinde yasayanlarin giiniimiiz niifusu, iiretimin yetersiz
kalmasima ve alanda bir egitim kurumu olmamasia bagl olarak biiyiik sehirlere goc
etmesi nedeniyle yaklasik olarak 180 kisidir.

Beydili Boyundan gelen ve Anadolu Aleviligi inancina sahip olan Beydili
koyii halki, kendilerini Babacilar ve/veya Ansa Bacililar olarak tanimlamaktadir.
Alevilikte dini onderi ifade eden Dede kavrami yerine Baba kavramimi kullanmalari,
geleneksel yasam big¢imlerini ve dini inanglarmi kati sekilde siirdiirmeleri nedeniyle
ayni bolgede yasayan diger Alevi topluluklar tarafindan “Sira¢” olarak adlandirilarak
otekilestirilmektedirler. Soyunu kan bagina dayali olarak devam ettirmesiyle kapali bir
topluluk gortinlimiinde olan Beydili koyti halki ile ilgili daha detayl bilgi edinme istegi
bizi bu konuda alan arastirmasi yapmaya yoneltmistir.

Erciyes Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Birimi tarafindan SBD-12-
4096 kodlu proje ile desteklenen bu tez calismasi, 2004, 2012 ve 2013 yillar1 arasinda
yapilan alan aragtirmalarina dayanmaktadir. Bu siire i¢cinde gergeklesen dini ritiiellerin
bazilarinda yapilan gozlemlerle ve yaz-kis Beydili kdyiinde yasayan halk ile yapilan
goriismelerle sekillenen c¢aligma; etnolojik yaklasimi temel alarak yapilandirilan bir
etnomiizikoloji ¢aligmasidir. Kiiltiirlin en dnemli 6gelerinden biri olan ve topluluklarin
sosyokiiltiirel yagamlarini yansitan miizigi merkeze alan ¢aligma, topluluk biitiinliiglinii
olusturan ve topluluk aidiyetini yasatmasi agisindan 6nemli isleve sahip olan dini

ritiieller ve gelenekler kapsaminda miizik pratiklerine odaklanir.



vi

Bu doktora tezi kapsaminda yapilan arastirmalarla; Beydili koyiinde kiiltiirel
unsurlarin bellek yoluyla kusaktan kusaga aktarildigi, topluluk kiiltiirel belleginin
olusumunda ve kiiltiirel kimliginin korunmasinda belirleyici unsurun dini inang ve
inancin yansimalariin goriildiigii ritiieller oldugu belirlendi. Bunun yan1 sira Baba ve
Sofu onciiliigiinde yiiriitiilen Tarikat ya da Cem Tarikat1 olarak adlandirilan dini ritiielin
kat1 sekilde uyulmasi gereken kurallarla donatildigi 6grenildi. Ayrica, dini onderlerin
(Baba/Sofu) olmadig1 zamanlarda tarikatin Asik tarafindan yiiriitiildiigii, Asik olmadig
yani miizik icrasinin olmadigi zamanlarda ise tarikatlarin yapilmadigi saptanarak
Beydili kdyii inan¢ yapisinin devamliliginda, inangla bigcimlenen kiiltiirel kimligin
korunmasinda ve aktarilmasinda Asigin ve miizigin ne kadar onemli oldugunun

belirlenmesiyle bu tez arastirmasinin énemi kanitlanmig oldu.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiirel Kimlik, Alevi, Ansa Baci, Beydili, Miizik
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MUSIC PRACTICES IN SIVAS BEYDILi VILLAGE
WITHIN THE CONTEXT OF CULTURAL IDENTITY

Duygu ULUSOY YILMAZ
Erciyes University, Graduate School of Fine Arts
PhD Thesis, November 2014
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Giilay KARSICI

ABSTRACT

Beydili Village which is 78 km far from Sivas, is located on the 30 km
northwest of Hafik town. The population of people living in Beydili, who are living on
agriculture and stockbreeding and almost all lettered, is approximately 180 because of
the immigration to the big cities because of the unsatisfactory production and
inadequate educational establishments.

The community living in Beydili village, who comes from Beydili tribe (clan)
and has Anatolian Alevi faith, describes themselves as Babaci and/or subscribe people
to Ansa Baci. Because of their use of the notion of Baba instead of Dede as the
religious leader in Alevi belief and very strong life styles of religious beliefs, they are
otherised with the name of “Sira¢” by the other Alevi communities living in the same
region. The claim for obtaining information in detail about the Beydili community with
their appearance of a closed society by sustaining their generation as based on blood
bonds has directed us to field research on this topic.

This thesis study which was supported by Erciyes University Scientific
Research Projects Unit with the Project code of SBD-12-4096 is based on field
researches during 2004, 2012 and 2013. This thesis which was structured by the
considering the ethnological approach as a base is an ethno-musicological study, and
study was completed by interviews with the community who lives in Beydili village in
summer and winter and observations on some religious rituals. This thesis presented
herein uses the music, which is an important element of culture and reflects socio-
cultural life style, as a base. And, study is focused on religious rituals having an

important function by means of integrity and belongingness of community.
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By the researches in the content of this PhD Thesis, it was found that cultural
elements are transferred from generation to generation via memory, and religious belief
and rituals as the reflection of religion are determinant elements. In addition, it was
learned that religious ritual as named as “Tarigqah” or “Cem Tarigah” leading by Baba
and Sofu has very strict rules. Moreover, it was also found that the Tariqah is leaded by
Asik (poet musician) if religious leaders (Baba and Sofu) are absent. However Tarigah
is not organized without Asik who performs the music. As an important result of this
thesis study, this means that Asik and Music has a crucial importance in continuity of

religion, protection and transfer of the cultural identity formed by religion.

Key Words: Cultural Identity, Alewi, Ansa Baci, Beydili, Music
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Sosyal bilimler; insanin kékenig,l tl:rlil?sel siire¢ icindeki fizyolojik ve biyolojik
degisimini, gelisimini, davranisini, yasam bi¢imini, diisiince yapisini, birbirleriyle olan
iligkilerini “insana daha iyi bir diizeyde imkanlar saglamak ve onun ¢esitli yonlerden
emniyetini gergeklestirme” (Akkayan, 1979, s. 1) amaciyla insani inceleyen alanlardan
olusur. Sosyal bilimlerin iginde yer alan genelde miizikolojide, 6zelde etnomiizikoloji
alaninda kiiltiirel bir olgu olan miizikten yola ¢ikilarak goriisme ve “tek tek olaylarin
gozleminden yola ¢ikarak, bunlar arasinda nedensellik iliskisi kurma” (Sencer ve Irmak,
1984, s. 17) yoluyla nesnelligi ve objektif bakis1 merkeze alarak insani anlayarak miizik
pratiklerini anlamlandirmaya yonelik ¢aligmalar yapilir.

Insan, bilingli diisiinebilen ancak yalniz basina varhgini siirdiiremeyen, sadece
toplum icinde var olabilen bir varliktir. Marx’a (1844, s. 5) gore “bilin¢li bir yasam
etkinligi” olan insanmin, “varligini belirleyen bilinci degildir, bilincini belirleyen
toplumsal varligidir” (Marx, 1859). Insanm yasamuni, iiyesi olarak dogdugu ve yasadig
topluluk belirler. Thomson’un (1991, s. 56) Marx ve Engel’dan aktarimiyla “Insanin
cevresindeki bireylerle iliski kurma zorunlulugunun bilincine varmasi, toplumda
yasadiginin bilincine varmasi, toplumda yasadigiin bilincine varisinin baslangicidir.”
Krech vd. (1970, s.316)’in de ifade ettigi gibi bireyin tutumlar1 ¢ogunlukla sadakatle
bagli olduklar1 gruplardan kaynaklanmakla beraber onlarin inanglarimi, degerlerini ve
kurallarmi yansitir. Materyalist bu goriisiin aksine, idealistler “insanin 6ziinti akilda,
subjektifte, bilingli aspirasyonlar, dinsel inanglar olarak goriirler” (Rosenthal ve Yudin,
1997, s. 235). Onlara gore insan tabiati kendisine uyduran bir canlidir.

Etnomiizikolojide etnolojinin insan kavramina yaklasimi esas olarak alinir.
Insani, toplum i¢inde birey, diger bir deyisle “Cemiyet I¢inde Fert” (Krech; Crutchfield;
Ballachey, 1970) olarak ele alan etnoloji, bireyin olusturdugu toplumu etnik ve kiiltiirel
acidan inceleyen bir bilim dalidir. Etnoloji, “var olan kiltlirler tlizerinde” calisir,

“goriilebilen, tecriibe edilebilen ve kiiltiirleri anlasilip tartisilabilen bir unsur olarak



insan davranisiyla” (Haviland, 2002, s. 45) ilgilenir. Etnolojinin, arastirma kapsamina

iliskin Tezcan’in (1997, s. 3) ifadesi soyledir: Etnoloji,

giiniimiiz kiiltiirlerini inceler. Kiiltiirleri, dinamik bir silire¢ i¢inde incelemekte, kiiltiirler
arasi karsilagtirmalar yapmakta, kiiltiirlerin degigmeleri, neden ve sonuglari iizerinde durur.
Daha ¢ok bir kiiltiir tarihi niteligindedir. Kiiltiiriin tarihsel gelisimini ve ¢esitli kﬁltﬁylerin
birbirleriyle iliskisini ele alir. Kiiltlirler arasi farklar ve benzerliklerle ilgilidir. Insan
davranislarin1 gézleyerek inceler.

Toplumlar homojen degildir. Her toplum, kendi i¢inde farkli unsurlari (etnik,
dini ve kiltiirel alt gruplar1) barindirir. Toplumu en genel anlamda analiz edebilmek,
icinde barindirdig1 alt gruplarin da bilinmesine, taninmasina baglhidir. Bu yoniiyle
degerlendirecek olursak binlerce yil farkli uygarliklara ev sahipligi yapan Anadolu,
icinde pek cok alt grubu ve cesitli dini ritiielleri yagatan bir bdlge olmasiyla ¢ogu
arastirmaci igin kiiltiirel zenginlige sahip bir cografya goriinlimiindedir. Bu cografyada
yasayan Aleviler zengin kiiltiirleriyle arastirmacilarin dikkatini ¢eken topluluklardan
biridir. Gerek yasadiklar1 cografi alana, gerek yasam bi¢imlerine bagli olarak Tiirkmen,
Sirag, Nalci, Kizilbas, Tahtaci, Alevi (Erdz, 1977, s. 24) gibi adlarla anilirlar. Alevilerce
kullanilan “Yol bir siirek bin bir” ifadesinden de anlasilacagi lizere yol birdir. Alevi
topluluklar1 arasinda birligi saglayan ve tlimiinii ayni cati altinda birlestiren unsur
Ali’dir. Ancak “...siirek bin bir” ifadesinden de anlasilacagi lizere her Alevi toplulugu
inancint kendi sosyo-kiiltiirel yapisiyla bi¢imlendirdigi pratiklerine yansitir. Erol,

konuyla ilgili gortislerini su sekilde aktarir:

Alevi topluluklar1 toplumsal yagamlarimi diizenlerken hem Hz Ali sevgisinin hem de onun
etrafinda orgiitlenen her tiirlii sosyo-kiiltiirel, siyasal ya da inangsal sistematigin bilesenlerini
farkli anlamlandirabilirler, farkli pratikler dizisi haline getirebilirler ve farkli prosediirlere

yerlestirebilirler. (Erol, 2005, s. 62).

Aragtirma konumuz olan Beydili kdyii halki da, Ali’ye duyduklar1 sevgiyi ve
onun ¢evresinde olusan Orgilitlenmeleri kendine gore anlamlandiran ve pratiklerine
yansitan, diger Alevi topluluklarinca ve aynmi bolge icinde yasadiklari cevre kdylerce
geleneksel yasam bicimlerine bagli olarak Sira¢ olarak adlandirilan Alevi toplulugunun
mensuplaridir. Literatiir incelendiginde, Siraglara iliskin yapilan ¢aligmalarin azligi,
cogunun bilimsel bakistan yoksun olusu, bu topraklarda yasayan ama yeterince
arastirilmayan bu topluluk {lizerine yapilacak bilimsel ¢alismalarin gerekliligini ortaya

koyar. Bu gereksinimle yola ¢ikarak hazirlanan ve bu sayede Kkiiltiirel siireklilige de



katki saglayacag diisiinlilen bu tez ¢alismasi, kendilerini Babacilar/Ansabacililar olarak
adlandiran Alevi topluluguna duyulan merak ve arastirma istegiyle dogdu.

Bu tez calismasi, etnolojik yaklagimi temel alarak yapilandirilan bir
etnomiizikoloji ¢calismasi olup bu baglamda kiiltiirel kimligi inangla bi¢imlenen Beydili
koytinde kiiltiirel kimligin miizige yansimalarinin nasil ve sosyo-kiiltiirel yapinin miizik
pratikleri tizerindeki etkilerinin ne sekilde oldugu probleminden yola ¢ikarak
yapilandirilir. Bu kapsamda Beydili koyiiniin kimlik, inang algisi, gecis donemlerinde
ve dini ritiiellerdeki uygulamalar1 ve bunun miizik pratiklerine yansimasi ele alinir.
Angabac1 Ocagina bagli bir toplulugun miiziklerini ele alan herhangi bir ¢alismanin
olmamasi, Sivas Beydili koyli iizerine daha once bir ¢calisma yapilmamasi bu ¢alismanin
Ozglinligiinii ve Oonemini ortaya koyar. Kiiltlirel kimlik baglaminda Beydili kdyiiniin
miizik pratiklerini ele alan bu caligma ile Ansa Bact Ocagina dikkat cekilmesi,
toplulukla ilgili yapilan mevcut bilgi birikiminin yani sira etnomiizikoloji alaninda bilgi
birikimine de katki saglamas1 amaglanmaktadir.

Nitel bir arastirma olan c¢aligma, konu kapsami dogrultusunda yapilan alan
aragtirmalarma dayanir. 2004 yilinda basladigim alan arastirmalari kapsaminda ilk
olarak Hubyar Ocagina bagl olan kisilerle goriiserek toplulugun Sivas ve Tokat
bolgesindeki yerlesim yerlerine (Tokat iline bagl Ulutepe, Cayli kasabasi, Acisu kdyii,
Sivas iline bagh Tokus koyii, Karabalgik kdyii, Beydili koyt, Catalkaya koyii) gittim.
Erciyes Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii'nde doktora yapmaya basladigim 2010
yilinda danigsmanim Dog. Dr. Giilay Karsici’ya Hubyar Ocagina bagli olan ve Sirag
olarak adlandirilan topluluktan s6z ettim. 2004 yilindaki s6z konusu yerleri ziyaretim
doktora ¢alismamizin Orneklemini saptamak acisindan On arastirmalar niteligi
tasidigindan oldukga faydali oldu. Caligsma, bu 6n aragtirmalar neticesinde geleneklerini
siirdiirmeye devam ettigi gézlenen Beydili kdyli tizerine odaklanda.

Erciyes Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Biriminin (BAP) destegiyle
2012 yilh Mayis ayi itibariyle Sivas iline bagli Hafik il¢esinin 30 km kuzeybatisinda
bulunan Beydili kdyiinde topluluk geleneklerini, géreneklerini ve bu kapsamda miizikal
pratiklerini arastirmaya yonelik alan aragtirmalar1 yapmaya basladim. Alan arastirmalari
sirasinda gozlem ve gorlisme teknikleriyle elde edilen bilgiler yaziya dokiilerek
kaydedildi. Elde edilen bilgileri tamamlayici konu ile ilgili veri toplama ve bilgi edinme
amacima yonelik olarak Beydili kdyli halkinin izin verdigi olgiide ses kayit cihazi,

video/fotograf ¢ekimleri yapilarak veriler gorsel/isitsel olarak belgelendi. Calisma



siiresince ortalama olarak 10 saatlik ses kaydi, 15 saatlik video goriintiisti, 350 kadar
fotograf ¢ekimi yapildi. Konuya uygun fotograflar, gerek fotograflardan, gerek video
dondurma yontemiyle segilerek calismaya eklendi. Calismada yer alan, 6rnek isitsel
veriler, video goriintiilerinin ya da ses kayit cihazindaki kayitlarin ilgili boliimlerinin
VideoPad Video Editor, Adobe Adudition C86 programlar1 kullanilarak
bicimlendirilerek MP3 formatina doniistiiriilmesi yoluyla dropbox’a eklendi. Ses
kaydinda ve videoda yer alan miizikleri notaya aktarabilmek amaciyla Finale programi
kullanildi.

Bu alan arasgtirmasinda uygulanan gozlemler ve toplamda 60 kisiyle yapilan
goriigmelerden calisma icinde yer verilen 36 kisiden elde edilen veriler yazili
kaynaklardan edinilen verilerle anlamlandirilarak yorumlanmaya calisildi. Derlenen
bilgilerin yaziya dokiilerek somutlastirilmasi, kendine 6zgii bir karaktere sahip bu kiiltiir
varligimizin zaman igerisinde olusacak degisimlerini tespit edebilmek agisindan da
yararlidir. Alan arastirmasinda dogum, evlenme, 6liim asamalarinda ve ibadette miizik
pratiklerinin nasil gerceklestigi ve miizik icrasini etkileyen faktorler arastirildi, Beydili
koyii kiiltiirel kimliginin miizik pratikleri tizerindeki etkileri tespit edildi.

Calismada kullanilan kavramlarin se¢ilme nedenlerine iligkin kisaca bilgi
vermekte yarar vardir. Calismanin odak noktast olan kiiltiirel kimlik, kolektif kimlik,
etnisite ve etnik kimlik kavramlarinda oldugu gibi topluluga ait olan kimligi ifade eder.
Bu yoniiyle 6zellikle Sosyoloji ve Antropoloji alanlarinda bu kavramlarin birbirlerinin

yerine kullanildig1 goriiliir.

Belirli dinsel, dilsel, mekansal ve/veya kiiltiirel 6zellikler bakimindan hem kendisini
digerlerinden “ayr1” goren hem de digerleri tarafindan “bagka” sayilan, biitiinlikli bir
kimlige ve kendine 6zgii kiiltiirleme siirecine sahip, icerden evlenmek suretiyle bu grup
kimligini koruyan ve grubun siirekliligini saglayan toplumsal/kiiltiirel ve bazen de siyasal
olusum. (Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 276)

seklinde tanimlanan etnisite kavrami sozii edilen etnik kimlik ve kiiltiirel kimlik
kavramlarmin tanimlariyla aynidir. Erol (2005, s. 220) konuyla ilgili goriisiinii su

sekilde ifade eder:

Kolektif kimlik ya da kiiltiirel kimlik kavrami, antropolojik ve sosyolojik ¢aligmalarda
etniklik (ethnicite) veya etnik kimlik terimleriyle karsilanmaktadir. Ancak disiplinlerin
perspektiflerine gore farkli tanimlarla yiiklenen pek cok terim gibi etniklik terimi de
belirsizlesebilmektedir.



Bu tez calismasinda kiiltiirel kimlik kavraminin kullanilmasinin tercih
edilmesi, etnisite ya da etnik kimlik kavraminin “irk terimine karsi olarak™ (Marshall,
2003, 215) bulunmasindan ve “irksal birlikteligi ifade etmek i¢in” (Mustan Doénmez,
2008, s. 50) kullanilmasindan dolayidir. Her ne kadar “Etnik (ethnic veya ethnical)
sifatinin tiiredigi etni (ethnie), birtakim kiiltiirel nitelikler bakimindan ortak bir insan
toplulugunu .... ifade etmekte ve daha ziyade anatomik niteliklere gonderen irk
teriminden farklilastirilmaya” (Erol, 2005, s. 220) calisilsa da genel algida irksal
farklilig1 cagristirmast gerekcesiyle etnik/etnik kimlik ifadesi yerine bu c¢alismanin
kapsamin1 daha net ortaya koyan, arastirilan toplulugun kiiltiirel ag¢idan farkliligini
vurgulayan kiiltiirel kimlik kavraminin kullanimi1 daha dogru bulundu.

Emik bakisin esas alindigi bu calismada, aragtirma yapilan Beydili koytindeki
goriisme  kisilerine, kimliklerini belirlemek amacli olarak “Kendinizi nasil
tanimlarsiniz?” ya da “Siz kimsiniz?” seklinde yoneltilen sorulara alinan cevaplar,
Beydili koyii halkini tanimlamak i¢in kullanilacak sifatlarin belirlenmesini sagladi.
Beydili koyii halkinin kendilerini Ansa Baci Ocagina bagli/Ansa Bacili seklinde
tanimlamalarindan dolay1 Sira¢ yerine bu ifadelerin kullanilmasi daha uygun goriildi.
Ancak Beydili koylinlin kokenine ve kimligine iligkin literatiirde yer alan bilgilere
ulagabilmek Sira¢ kavramindan yola ¢ikarak miimkiin oldugundan ¢alisma i¢inde Sirag
kavramina iligkin bilgilere de yer verildi.

Kiiltiirel kimligin miizikle iligkilendirildigi bu tez g¢alismasi, tezin problemi,
amacit ve yonteminin yer aldig1 girig boliimiinii takiben ii¢ bdliimden olusur. Birinci
boliimde, tarihsel siire¢ i¢inde Beydili, Beydili adimin kdkeni, Beydili kdyliilerine
atfedilen kavramlarin ne anlama geldigi iizerinde durulur. Kavramsal cergeveyi
olusturan tanimlamalarin ve topluluk kimligini belirleyen unsurlarin ele alindigi bu
boliimde ayrica Beydili kdylinde yasayanlarin benimsedikleri kiiltliriin olusumunu ve
gelisimini saglayan 6nemli sahsiyetlere iliskin bilgilere yer verilir. ikinci boliimde
topluluk inang ve kiiltiirii kapsaminda ge¢is doneminde uygulanan pratiklere yer verilir.
Dogum, evlenme ve Oliim baglklar1 altinda Beydili kdyiinde geleneklerine ve
goreneklerine iligkin bilgiler aktarilir. Bu donemlerde gerceklesen miizik pratiklerine
yer verilir. Ugiincii boliimde Cem ritiieli ele alinir. Beydili kdyii Cem ritiielinde miizik

pratikleri, Alevi miizigi i¢indeki konumuna 1s1k tutan bilgiler aktarilir.



I. BOLUM

SIiVAS BEYDILi KOYU

Sivas iline 78 km mesafesi olan Beydili koyti, baglh oldugu Hafik il¢esinin 30
km kuzeybatisinda yer alir. Kdyiin; kuzeyinde Otmanalan, kuzeybatisinda Kizilalan,
batisinda Karabalgik ve Ovacik, dogusunda Esenli, giineyinde ise Diiger kdyleri bulunur
(bkz. Ek 2. Beydili Kdyiiniin Cografi Konumu). Yd&renin niifus sayisi agisindan fazla
olan iki ailenin soyadlarini tagiyan (Keklicek, Yagcilar) ve Yazlikyurdu olmak {izere {i¢
mezras1 ve mezra ¢evresinde ekili araziler bulunur. Bolgeye I¢ Anadolu Bélgesi iklimi

hakimdir.

Sekil 1. Koyden bir goriiniim

Geg¢miste hayvan sayisi fazla olan kisilerin hayvanlarini otlatmalar i¢in uygun
yaylalara yerlestigi bu yaylalarin zamanla yakin akrabalarin da buralarda yasamaya
baslamasiyla birlikte biiyliyerek mezra oldugu goriiliir. Koyiin Keklicek, Yagcilar ve
Yazlikyurdu olmak iizere ii¢ mezrasi vardir. Yaz kis mezrada yasayan hane sayisi

Keklicek’te alti, Yagcilar’da bes, Yazlikyurdu’nda yedidir. Kdyiin muhtar1 Ilyas



Kuzucu’dan (Goriisme, 18.08.2013) iki y1l dnce toplam 150 hane olan kdyiin 2013 yili
kis ayinda 40 haneye diistiigii, yazin 110 hane oldugu bilgisi edinilmistir. Tablo 1’de
gosterilen Beydili kdyiiniin niifus sayim sonuclarina géz atildiginda go¢ olayinin daha
net goriillmesi miimkiindiir. Ozellikle 2000 yili itibariyle gerek ilce, gerek koy
niifusundaki diislis dikkati ¢eker. Beydili kdyiiniin tarim ve hayvancilikta geleneksel
yontemleri kullanmasi, artan niifus karsisinda tarimdaki iretimin yetersiz gelmesi ve
hayvanlarin yorede uzun siiren kis mevsiminde beslenmelerinin zorlugu yani sira kdyde
hicbir egitim kurumunun olmamasi (tek egitim kurumu olan ilkdgretim okulu da

kapatilmistir) kdyden go¢ edilmesinin baglica sebepleridir.

Tablo 1. Beydili Kdyii Niifusu

Yil Hafik il¢e Niifusu | Beydili Niifusu Kadin Erkek
2012 8.750 178 93 85
2011 9.008 221 113 108
2010 2.943 231 121 110
2009 8.895 243 129 114
2008 9.045 288 144 144
2007 9.519 329 160 169
2000 19.213 510 278 232
1990 28.280 769 410 359
1985 41.099 762 401 361
1980 44.481 809
1970 52.953 733
1965 55.951 586
1960 57.909 698
1955 53.630 605
1950 51.015 532

Kaynak: 1985-2012: http://www.yerelnet.org.tr/koyler/koy.php?koyid=260028

Koyiin girisinde bir mezarlik bulunur. Evler, tek katli olup kerpigten
yapilmustir. Her evin bitisiginde ahir bulunur. Tuvaletler disarida yer alir. Evlerin genel
yapisi, evin girisinde kii¢lik bir hol, holden girilen {i¢ oda seklindedir. Holde kiiciik bir
lavabo yer alir. Havalar soguk oldugunda bulasiklar burada yikanir. Girisin solunda yer
alan oda evin en biiyiik odasidir. Havalarin 1sinmasiyla birlikte bu oda kullanilmaya
baslanir, giinlin uyuma disinda kalan tiim saati burada gegirilir. Girisin hemen
karsisinda ocak, sol tarafinda acik mutfak, lavabo, buzdolabi bulunur. Oturmak
amaciyla karsiliklt somyalar, kiiclik tabureler vardir. Duvarda cergeveli bir fotografi
olan Mustafa Kemal Atatlirk’iin sol yaninda Hz. Muhammed’in, sag yaninda Ali’nin
temsili fotograflar1 asilidir. Hollin sag tarafinda yer alan ilk oda yatak odasi olarak

kullanilir. Odanin ortasina konumlanmis bir soba, girisin solunda yerden iki basamakla



cikilan ve yataklarin iizerine serildigi tahtadan yapilma bir yiikselti, bu yiikseltinin
duvar kisminda {ist iiste dosekler yer alir. Girigin karsisinda ve sag tarafinda birer
somya, somyalarin birlestigi yerde bir sehpanin {izerine konmus televizyon bulunur.
Yatak odasiin yaninda yer alan diger oda erzak odasi olarak kullanilir. Diger koyliilere
oranla ekonomik durumu iyi olan Sofunun evi bu evlere nazaran daha iyi sartlarda
donatilmistir. Evde bulagik ve ¢camasir makinesi vardir. Evin giris de dahil olmak tizere
her odasi1 haliyla ve kilimlerle kaplidir. Tuvalet evin i¢inde yer alir ve ahirlar eve bitisik

olmayip, eve yirmi metre uzak alanlara insa edilmistir.

1.1. Beydili’nin Tarihi ve Kokeni

Arastirma kapsamindaki koOylin ismine ve tarihine iliskin yazili bir belge
bulunmamaktadir. Rivayete gore; Orta Asya-Azerbaycan’dan gd¢ eden Uzun Hasan
adinda bir zat, fikirlerini Anadolu’ya yaymak i¢in geldiginde, Sivas’in biiyiik agalarini,
biiyiik beylerini ¢evresine toplar ve ormanlik bir alan olan Ulkii tepesinde yayla kurar.
Beylerle birlikte kurulan bu yerlesim yerine “beylerin oldugu kdéy” (Goriisme, H.K.-
16.05.2005) anlamina gelen Beydili ad1 verilir. Tiirkiye genelinde ayni ismi tasiyan
yerlerin varhigi goriiliir. 1928 yilinda Dahiliye Vekaleti (igisleri Bakanlig1) tarafindan
yayinlanan Son Tegskilat-1 Miilkiyede Koylerimizin Adlar: adli eserde yer alan toplam 63

vilayet taranarak Beydili adin1 tasiyan koyler tespit edilmistir.

Tablo 2. 1928 Yilinda Beydili Adin1 Tagiyan Koyler

Koyiin Adi Vilayeti Kazasi
. ‘}._6:. Ankara Nallou han (Nallthan)
Beydili (W#= "+ )
ankir1 Itch Médjidié
Beydili (\}'"S" y | !
ﬁ.i;' Cankir1 Itch Médjidié
Beydini (™« *)
Beidilli ( L’j.b_.af) Denizli Tchivrile
> 2L Isparta Djébeél
Beéidili ( ’J“ )
Beydili ( Y a5, ) Konya Karaman
i Merk
Beydili ( L}:,d_-].‘) Sivas erkez

Tchoroum (Corum Merkez
Beidini (3% ) (o

Tchoroum (Corum) Bayat

Beydili ( J’-"g ) |
Bey dili ( rah ) Igel Giilnar
Kaynak: Dahiliye Vekaleti, 1928




1928 yilinda Sivas Merkez nahiyesine bagli bir kdy (Dahiliye Vekaleti, 1928,
s. 675) olarak gegen arastirma konumuz olan Beydili kdyiiniin Dahiliye Vekaleti’nin

1933 yilinda yaymladig1 Koylerimiz adli calismada Hafik kazasina bagli oldugu goriiliir.

Tablo 3. 1933 Yilinda Beydili Adin1 Tagiyan Koyler

Kdyiin Ad1 Vilayeti Kazasi
Bey Dilli Denizli Civril
Beydilli Ankara Nallihan
Beydili Icel Giilnar
Beydili Isparta Igridir
Beydili Konya Karaman
Beydili Corum Iskilip
Beydili Corum -

Beydili Cankir1 Cerkes
Beydili Sivas Hafik
Beydini Cankir1 Cerkes

Kaynak: Dahiliye Vekaleti, 1933, 104-105

Beydili koyiiniin bagl oldugu bolge tarihine kisaca géz atmakta yarar vardir.
Sivas, Anadolu’nun 6nemli go¢ yollarindan biri ve Tiirkmenlerin de yogun olarak
yasadig1 bir bolge olarak dikkati ¢eker. Tarih boyunca Hititler, Asurlar, Lidyalilar,
Medler, Persler, Roma Imparatorlugu gibi pek ¢ok devletin hakimiyeti altinda kalan
Sivas’a ilk yerlesim MO. 2000°li yillara rastlar. Uzun siire Roma Imparatorlugu’nun
yonetiminde kalan Sivas “M.S. 395°de Imparatorlugun boliinmesi ile” (Bozkus, 2006, s.
10) Dogu Roma devleti yani Bizans Imparatorlugu’nun egemenligine girer. 656-657
yillarinda Islam ordularmin akinlarina ugrar. Siraglarmn yerlesim bolgelerinden biri olan
Ulutepe’de, yore tarihinin izlerini tasiyan, lizerinde hag isareti olan bir tas goriliir.
Konuyla ilgili goriisiine bagvurulan Ulutepe Belediye Baskan1 Bekir Atilgan, konuya su
sekilde aciklik getirir:

Bu tag, ge¢miste buranin Bizanslilarin yerlesim yeri oldugunu gosteriyor. Su
tas1 yapan (tasi gostererek), o zamanin yasayan zati, Hiristiyan olmakla
beraber, Misliimanligt da benimsemistir. Su figiirler (tasin sagindaki
figlirler) Misliimanlik figiirleri, Selguklular Donemine ait figiirler, su da
(tasin ortasin1 gostererek) hag. Bu “selam tas1”, yani evinin Oniine bunu
koymakla yahut da bu tasi oymakla gelen Hiristiyan’a, “ben Hiristiyan’im”
diyor. Gelen Miisliiman’a da ayni mesaj1 veriyor. Baris i¢inde yasayan ve
kardesligi, birlik ve beraberligi simgeleyen bir kiiltiir ¢iktist. Cuma
aksamlar1 hanimefendiler burada lokma yapip en az yirmi kisiye verirler.
Bilhassa kiiskiinlere ikram edilir ki, kardeslik olsun. Kiiskiine verilmeyen
lokma kabul olmaz. Halkin birbirine olan gilivensizligini bir anlamda alt
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etme yeridir burasi. Aym1 zamanda dileklerin gergeklesmesi amaciyla
tizerine mum dikerler, yeni evliler, evlenmek isteyenler genellikle.
(Goriisme, B.A.-21.07.2004)

1040 yilinda Tiirkmen akimlarinin basladigr Anadolu, Tiirklere kapilarini 1071
yilinda kazanilan Malazgirt Zaferi ile tam olarak acar. Bu zaferle birlikte Tiirklerin
Anadolu topraklarindaki hakimiyetleri genisler. 103 yil Danigmendler’in hiikiim
sirdiigli bolge Danismendlerin yikilmasiyla 1174 yilinda Anadolu Selguklularinin
egemenligine girer (Bozkus, 2006, s. 13). “1219 yilinda baslayan Mogol hiicumundan
kagarak.... Tirkistan, Horasan ve Azerbaycan’dan” (Stimer, 1999, s. 5) Anadolu’ya gog¢
eden Tirkmen kitleleri geldikleri bdlgelerde Miisliman olmus boylara mensup
Tiirklerdi. “Bunlar, Islam inang¢ ve akidesi geregince Islamiyet’i yayma, Allah adin
yiiceltme ve O’nun yolunda cihat etme anlayisini benimsemislerdi” (Seker, 2005, s. 30).
Zamanla oncelikle Dogu ve I¢ Anadolu’ya sonralar1 Bati’ya yayilan (Tiirkmenlerin
yerlesim yorelerine iliskin ayrintili bilgi i¢in bkz. Siimer, 1999, s. 5-7), sonralari
yogunlasan goclerle de Anadolu’nun tamamina dagilan Tiirkmenler, beraberlerinde
getirdikleri Orflerini, geleneklerini, goreneklerini yerlestikleri bolgelerde yasatmaya
devam etmislerdir. “Oncelikle dil olarak Tiirk¢e’yi bu bolgede hakim dil haline getiren
Tiirkler, Anadolu’da, benimsedikleri Islami anlayisin da temsilcisi olarak, bolgenin
Miisliman-Tiirk yurdu olmasint saglamislar .... hem bolgeyr Tiirklestirip
Islamlastirmislar, hem de kendilerine yerlesecek bir toprak pargasi bulmuslardir”
(Seker, 2005, s. 30).

Tiirkmen babalari ve Oguz boylari, Mogol istilasindan kagtiklart Orta-Asya
Tiirkistan ve Horasan’dan Irak-Suriye gilizergdhimi kullanarak Anadolu’nun iglerine
dogru yayilirlar. Sivas halki Baba Ishak 6nderliginde II. Keyhiisrev’in yonetimine karst
ayaklanir. Ocak’in (1980, s. 28-30) ifadesiyle; II. Giyasuddin (Keyhusrev), 1237 yilinda
babasi [.Alauddin Keykubad’1 6ldiirterek Anadolu Selguklu tahtina geger. “Babasinin
zamaninda doruk noktasina erigen memleketin siyasi, igtimai ve iktisadi diizeni, yeni
geng sultanin beceriksiz ve yanlis idaresi sonunda hizla altiist olmaya baslad1.” Islenen
cinayetler ve “gayr-i mesru faaliyetler”, halkin yagaminda krizler meydana getirir. Bu

kotii yonetimden zarar géren gogebeler ve koylii ahalinin de katilimiyla

1239 yilinda bir ihtilal (Babailer Isyani) patlak verdi. Once Giiney-Dogu Anadolu
muntikalarinda, sonra da Orta Anadolu’da iyice yayilan bu ihtilalin merkezi Amasya idi ....
Amasya’ya yerlesen Baba Ishak adinda bir Tiirkmen babasi, mehdiligini ilan ederek basa



11

gecti ve gittikce kalabaliklasarak yanina toplanan go6zii pek Tirkmenlerle -etrafi
yagmalamaya basladi. Baba Ishak’m emrindeki bu Tiirkmen ordusu.... yenilmez bir kitle
halinde pespese basarilar kazandi. 1240 yilinda .... Baba Ishak Amasya’da Selcuklu
hiikiimeti tarafindan bastirilip yakalandi ve idam edildi. (Ocak, 1980, s. 29)

Baba Ishak’m yaninda Baba Ilyas adinda ikinci bir kisiye rastlanir (Ocak,
1980, s. 30). Baba Ishak, Baba Ilyas’in halifesidir. Mogol istilas1 sonrasi gerceklesen
goclerde Anadolu’daki yeni olusumlarin odak kisileri arasinda yer alir. Baba Ilyas’tan

su sekilde soz edilir:

Gége katilip, Amasya’ya gelen Baba Ilyas taraftarlarina “Babailer” ya da “Babalilar” dendi.
Baba Ilyas tarihsel ve toplumsal 6zgiin kosullarimizin olusturacagi ve sonralart Haci
Bektas’in da katilacag: bir halk eyleminin kaynak kisisi olmustur Anadolu’da. (Sariaslan
1992, s. 12)

Mogollara kars1 yasanan Tirkmen ve Ahi direnisleri Haci Bektas Veli
tarafindan organize edilir. Uzun yillar Akkoyunlu ve Osmanli miicadeleleri alanina
doniisen bolgede Celali ayaklanmalar1 bas gosterir. Tarihte, Celali Isyanlar1 ya da

Biiytik Celali Kavgasi olarak da bilinir.

En az XVI. Yiizyilin baslarindan beri Imparatorlukgu Osmanh diizeninin degistirmeye
basladig siyasi ve sosyal kosullarla atbasi yiiriiyen ekonomik darlin tizerine doktiirdiikleri
agir bunalimin biitiin Tiirkiye {izerinde yarattiklart biiyiik bir karigikligin her siniftan
insanlar1 birbirleriyle kanli kavgaya tutugturmasindan ¢ikan olaylardir. (Akdag, 1975, s. 14)

Ileriki zamanlarda Selguklu ve Osmanli Devletleri’nin kuruluslarinda etkin
olacak Oguz gocebe boylari; Adana, Maras, Malatya, Sivas, Yozgat, Tokat, Amasya,
Corum, Ankara’ya kadar uzanan cografyaya yerlesir. Anadolu’yu yurt edinen Orta-
Asya kokenli Tiirkmen dervislerine bakildiginda hepsinin Oguz oymaginin beyi ya da
dini 6nderi oldugu goriiliir. Nitekim Haci Bektas Veli’nin soyu Cepni boyunun Bektaslu
oymagindandir. Baba ilyas, Baymdir boyundan; Dede Kargin, Gargin boyundan; Kolu
Ac¢ik Hacim Sultan, Kinik boyundan; Dede Korkut ve Fuzuli Bayat boyundandir. Seyh
Hasan, Bayat boyunun On-Er oymak beyi ve ayni zamanda Bayatlarin askeri ve dini
onderidir (Siimer, 1999, s. 456). Keskinli Hasan Dede ve Dedemoglu Beydili
Boyundandir. Sahin Beg (Firuz Beg, Feriz) Beydili Boyunun beyi (Stimer, 1999, s.
307), Hubyar Sultan ise Beydili Boyunun dini lideridir. Kasgarli’nin listesinde “Beg-
Tili” (Stimer, 1999, s. 229), Resided-din’in listesinde “Beg-Dili” (Stimer, 1999, s. 230),
Yazici-oglu'nun listesinde ise “Begdili” (Siimer, 1999, s. 231) olarak gegen Beydili
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Boyu, Oguzlarin Boz-Ok Kolunun, Yildiz Han ogullarindan biridir (bkz. Ek 3. Oguz
Boylar Listesi, Resided-din’e Gore Oguz Boylari, s. 137). Beydili’nin kelime anlami,
sOzii edilen listelerde “ulularin sozleri gibi degerli (begler sozili aziizdiir)” seklinde
aciklanir. Stimer’in (1999, s. 413), tahrir defterlerinden elde ettigi, “16. Yiizyilda
Anadolu’da Oguz boylarina ait yer adlari”na iliskin tespiti, Beg-dili adinin 23 farkh

yerlesim yerinde kullanildigini gosterir. Bu yerlesim yerleri sunlardir:

Tablo 4. 16. Yiizyilda Anadolu’da Beg-Dili Adin1 Tagiyan Yerlesim Yerleri
Boyun Ad1 | Vasfi Sancagi Kazas1 Vergi Niifusu
Beg-Dili Koy Amasya Yavag 14
Beg-Dili Koy Bolu Viran-Sehir 32
Beg-Dili Koy Bolu Viran-Sehir -
Beg-Dili Koy Boz-Ok - 169
Beg-Dili Koy Corum Corumlu 59
Beg-Dili Koy Corum Iskilib 186
Beg-Dili Koy Corum Iskilib 21
Beg-Dili Koy Corum Katar 38
Beg-Dili Koy Corum Egirdiir 52
Beg-Dili Koy | Divrigi - 16
Beg-Dili Koy Hamid Yuva 155
Beg-Dili Koy Hidavendigar | Beg Bazan 11
Beg-Dili Koy Hiidavendigar | Tul-Hisar -
Beg-Dili Koy Hidavendigar | Kara-Hisar-1 Nallu | 7
Beg-Dili Koy Karasi Manyas 16
Beg-Dili Koy Kastamonu - 2
Beg-Dili Koy Kengir Kargu 45
Beg-Dili Koy Konya Kas 53
Beg-Dili Koy Kiitahya - 12
Beg-Dili Koy Malatya Behisni (Keysun) 3
Beg-Dili Ekinlik | Malatya Behisni (Keysun) -
Beg-Dili Ekinlik | Sivas Sivas 7
Beg-Dili Koy Sivas Sivas 84
Beg-Dili Koy Sivas Zile (Kale-i Hass) 42

Kaynak: Siimer, 1999, s. 413
Tiirkiye'de Meskiin Yerler Kilavuzu (Igisleri Bakanhigi, 1946) incelendiginde

bu yer adlarinin yarisindan ¢ogunun degistigi, Beydili adin1 tasiyan yerlesim yeri
sayisinin -Tablo 5’°te goriilecegi lizere- 7’ye diistiigli goriiliir.

Tablo 5. 1946 Yilinda Beydili Adin1 Tasiyan Yerlesim Yerleri

Adi Niteligi Bucag | Tlgesi ili
Beydili | Bucak - Nallithan | Ankara
Beydili | Muhtarlik | - Cerkes Cankiri
Beydili | Muhtarlik | - - Corum
Beydili | Muhtarlik | - Siitciiler | Isparta
Beydili | Muhtarlik | - Karaman | Konya
Beydili | Muhtarlik | - Hafik Sivas
Beydili | Muhtarlik | Isikh Civril Denizli

Kaynak: I¢isleri Bakanlig1 1/1946, 155
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Yerel Yonetimler Portalina gore 2014 yilinda Tiirkiye’de Beydili adini tasiyan

koyler Tablo 6’da goriilebilir.

Tablo 6. 2014 Yilinda Beydili Adin1 Tastyan Koyler

Adi ilg:esi ili
Beydili | Nallthan | Ankara
Beydili | Bayat Corum
Beydili | Merkez | Corum
Beydili | Araban Gaziantep
Beydili | Siitciiler | Isparta
Beydili | Ovacik Karabiik
Beydili | Merkez | Karaman
Beydili | Giilnar Mersin

Kaynak: www.yerelnet.gov.tr

Yalman (I/1977, 5), Beydili'ni “Cenupta Tiirkmenler”in ii¢ kolundan biri

olarak gosterir ve Beydili Boyunun on iki obasindan (bkz. Tablo-7) iigiiniin oymak

reisinin Mehmet Aga, Kel Mehmet Aga olarak da bilinen “Mustafa Pasazade Mehmet

2

Aga

oldugundan soz eder (Yalman /1977, 4). “Suriye’nin Azez Kaymakamu,

Osmanlilarin Asiret yilizbasiligindan yetismis Namik Bey’in kardesi” (Yalman /1977,

5) seklinde s6z edilen Mehmet Aga, Hubyar Ocaginin bugiinkii seyhi olan Mustafa

Temel’in babasidir.

Tablo 7. Beydili Oymaginin Obalar:'

Obanin Ismi Reisinin Ismi Taabiyeti | Bagli Bulundugu
Koyiin Ismi

1 | Ferhan-dinli Niviran Aga Tiirkiye | Kefer Sar1 koyii

2 | Tirkenli Diso Aga Tiirkiye | Inkilap koyii

3 | Sarkevi Hasan Bey Tirkiye | Bostancik koytl

4 | Karagthli Kor Hiisso Aga Tiirkiye | Nizip kdylerinden biri

5 | Ulagh Murtaza Bey Tilrkiye | Arkik koyt

6 | Kazli/ Sahmanh | Halil Aga Suriye Ceke koyl

7 | Bekmisli Kel Mehmet Aga Suriye Belve koyii

8 | Giineg: Bayraktar| Ese Kahya Suriye Tagkap1 koprii

9 | Kadirli Ahmed Hemadi Suriye Ciibbin koyli

10 | Hac1 Mahli Hac1 Mistik Suriye Tileyli koyii

11 | Haydarh Kel Mehmet Aga Suriye Tasl Biiyiik
akrabas

12 | Celebi Kel Mehmet Aga Suriye Kerpigli
akrabas

Kaynak: Yalman I/1977, 5.

' Mehmet Aga’nin reisi oldugu oba adlar italik bigimde yazilarak belirtildi
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Tirkay (2001, s. 58), “Konar-Goger Tiirkmen Taifesinden” olan Begdili
(Begdilii-Begdilli-Begdillii)nin yerlesim yerlerini “Halep Eyaleti, Yeni il Kazasi,
Rakka Eyaleti,Giilnar Kazas1 (igel), Adana, Kirsehir, Canik, Karaman Sancaklari,
Danismendli Kazas1 (Bolu Sancagi), Sivas, Cildir, Kars Eyaletleri” seklinde belirtir.
Konuyla ilgili diger bir veriye, Ali Selguk’un Basbakanlik Arsiv Belgelerine de yer
verdigi calismasinda ulasilir. Selguk (2012b, s. 174), Beydili kdyliniin de Ocagina bagh
oldugu Ansa Baci’min (bkz. Onemli Sahsiyetler) sorgusu sirasinda Ansa Baci’ya
yoneltilen “Sen hangi tiife ve asiretdensin?” sorusuna karsilik Ansa Baci’nin “Téifeyi
bilmem Beydili Asireti’ndenim” (Selguk, 2012, s. 174) cevabina yer verir. Goriisme
kisisi M.K., “Beydili Asireti’nin ilk yerlesim yerinin Sivas olduguna ve Tiirkiye’deki
diger yerlesim yerlerine bu bolgeden dagildiklarina deginir. Beydili koyli halkini
“Beydili Asireti’'nden gelen bir kabile” (Gortigme, M.K. — 23.04.2005) olarak
nitelendirir. Beydili kdylinde yasayan ve goriisme yapilan herkesin Beydili Boyu yerine
“Beydili Agireti” ifadesini kullandig1 goriliir.

Beydili Boyundan gelen Beydili koyii halki, on dokuzuncu yiizyilin son
ceyregine kadar Hubyar Ocagina bagli iken, Hubyar dedelerinin Siinnilesmelerini
(Selcuk, 2012b, s. 170) gerekce gostererek Veli Baba onciiliiglinde kendi ocaklarini
kurarlar. Veli Babanin dliimiinden sonra esi Ansa Baci ocagin basina geger. Cevre
koylerce Siraclar ya da Aleviler seklinde adlandirilan Beydili kdyii halkinin kendilerini
tanimlamalarinda Ansa Bacili, Babaci ifadelerini kullanmalarinin nedeni budur. Tiim
koy halkinin bu iki tanimda birlestigi yani sira Tiirkmen, Sira¢ ifadelerini de
kullandiklar1 goriiliir. Goriismelerde kendini Ansa Bacili ya da Tiirkmen olarak ifade
eden goriisme kisilerinin Sira¢ kelimesini “sirrin1 veren/sir tutamayan” (Goriisme, A.S.-
28.07.2012) olarak tanimladiklari/algiladiklari, “ben Siracim/biz Siraciz” diyenlerin
(iki kisi) ise kelimeyi, “sirr1 ifsa etmeyen, ketum” (Goriisme, A.- 30.11.2012) seklinde
tanimladiklari/algiladiklart tespit edildi. Sosyal bilimlerde de farkli bakis acilarma
dayali kavramlagma yapilmasi, bazen cesitliligi artirici olsa da, genelde herkesge kabul
edilen bir kavram karmasasina neden olur. Bu nedenle yapilan arastirmalarda sik
kullanilan baz1 temel kavramlarin hangi bakis acisi ile ele alindiginin tespit edilmesi
gerekir. Bu calismada da bu ilkeye uyularak Tirkmen ve Sira¢ kavramlarindan ne
anlasildig1 ortaya konulmustur. Oncelikle Tiirkmen kelimesinin nasil kullaniimaya

basladigina iliskin kisa bir bilgi vermek yararli olacaktir.
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Oguzlar’dan Miislimanligr kabul eden zlimrelere, onlar1 gayri Miislim
kardeslerinden ayirt etmek i¢in, Maveraiin-nehr Miisliimanlarinca Tiirkmen
adi veriliyordu ....Orta Asya’da ilk defa Miislimanligr kabul eden Tiirk
kavmi Balasagun ile Mirki arasinda yasayan Tirkmenler oldugu icin
Tirkmen adi, Maveraiin-nehr Miislimanlar1 arasinda “Miisliman Tiirk”
seklinde hususi bir anlamda da kullanilmaya baslandi. Boylece Oguzlar’dan
da Miisliiman olan ziimrelere Tiirkmen denildi. (Siimer, 1999, s. 79)

Yakin Dogulu yazarlarin Selguklu Oguzlarini, Oguz anlamina gelen “el-guzz”
olarak adlandirmalarina karsin, Gazneli tarih¢iler olan Beyhaki ve Gerdizi Selguklu
Oguzlari’n1 Tiirkmen adiyla anar. Melik-Sah devrinden (1072-1092) sonra eserlerde, bir
zamanlar Oguzlar olarak nitelenen Tugrul Bey’in ordusuna da Tiirkmen denilir.
Oguzlarin kendi adlarmi uzun zaman unutamayip Tiirkmen adini benimsememelerine
karsin, 13. ylizy1l itibariyle her yerde Oguzlara Tiirkmen denilir (Stimer, 1999 s. 127).

Sira¢ kelimesi iizerine edinilen bilgiler ise sOyledir. Sira¢ kelimesinin, giz
anlamma gelen sir ve agmak fiilinden gelen a¢ kelimelerinin birlesiminden olustugu
tizerine olan bir gorilis (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 160), Siragin, “gizliligi kaldir a¢
anlamina” geldigi lizerinedir. Tezcan’a gore (2000, s. 159) Sira¢ “nur sagan, aydinlatan”
anlaminm1 tasir. Sahin (2000, s. 65) ise toplulugun Sira¢ olarak adlandirilmasinin

nedenini su sekilde aciklar:

Bir kdyde Hubyar ve Zeynel Abidin talipleri varmis. Zeynel Abidinliler cem’lere bulug
¢agima gelmeyen kiiciikkleri almazlar, Hubyarlilar ise yas sinirlandirilmasi getirmeksizin
herkesi cem’e alirlarmis. O kdyde cem yapildiginin ertesi giinii Hubyar taliplerinin
¢ocuklar1 sokaklarda biz aksam cem yaptik diye bagirmislar. Halbuki eskiden Osmanli
Idaresinden korktuklar1 igin cem’ler gizli yapilirdi. Osmanli yéneticileri tarafindan
duyulmasi istenmezdi. Cocuklarin sokakta bagrigsmalarina, Zeynel Abidin talipleri bunlar
ne bi¢im insanlar, sirrimizi agiyor, sir agicilar demisler. Zamanla Hubyar taliplerine sirri
acma anlamina gelen Sira¢ demisler.

Sira¢ kelimesi tasavvufi olarak “sirra vakif olan” ve “Hak-Muhammed-Ali
yolunda sir perdesini a¢ip kaldiran, goniil goziiyle Hakk’1 géren” (Kenanoglu ve Onarli,
2003, s. 160) anlamlarinda da kullanilir. Diger bir goriis ise, Giiney’in (1982, s. 231)
Sarikdy yashlartyla yaptigi goriismelerde, sozcligiin “Sirag Ali”den geldigini ileri

stirmeleri iizerinedir. Sira¢ kelimesinin nereden geldigine iliskin bir rivayete gore;

Haci Bektas Veli Hazretleri Sulucakarahdyiik’de oturmakta iken, Ahmet Yesevi Hazretleri
Sivas’in Hafik ilgesinde tekke kurmustur. Bunu duyan Haci Bektas Veli, dervislerinden
birini biraz altinla birlikte, Hafik’e gondermistir. Ahmet Yesevi'nin yanina varan dervis,
seyhinin selamin1 sOylemis ve altinlar1 da vermigtir. Ahmet Yesevi, fakir bir tekke
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olduklarini sdyleyerek, dervise bir kiitiik vermis ve Haci Bektas Veli’ye selam soylemistir.
Dervis, bu kiitiigii Hact Bektas Veli’ye verdigi zaman kiitiik, nr sacan bir cisme
donmiistiir. Bunun  iizerine Hact  Bektas  Veli Hazretleri, Ahmet  Yesevi
baglilarina Sira¢ adim1 vermistir. (Yilmaz, 2008)

Cebecik (1990, s. 46), Sira¢ kelimesinin bes farkli anlamma deginir. Ilki
“sirin1 agmayan, sirrint en iyi muhafaza eden kimse” anlamina geldigi iizerinedir.
Ikinci anlami diinyanin yaradilisindaki sirlar bulmay: ifade eden “sirr1 ag, sirr1 bul”dur.
Ugiincii olarak Sira¢ kelimesinin Sirdc-1 Ensar’dan geldigi inancina yer verir. Inanisa
gore Siraglar, Hazreti Muhammedi Mekke’den Medine’ye davet eden Sirac-1 Ensarin
torunlaridir. Dordiincii olarak, Sira¢ kelimesinin sirlar1 agiga vuran, yayan anlaminda
kullanildig1 iizerinedir. Bu anlamin, ezanin gizli okundugu donemlerde Hazreti
Muhammedin ezan1 okuyan Bilal’e ezani asikar okumasi istegini ifade eden “Ya Bilal,
artik sirr1 a¢”’tan geldigine inanilir. Son olarak Sira¢c adi Haci Bektas Veli ile Ahmet
Yesevi arasinda gecen bir sOylenceye dayanir. SOylenceye gore; Ahmet Yesevi’nin
Sivas Hafik’te bir dergah kurdugunu 6grenen Haci Bektas Veli bir miktar altin verdigi
bir dervisi durumu tetkik etmek {lizere onun yanina gonderir. Dervis, Ahmet Yesevi'ye
Hac1 Bektas Veli’nin selamimi gotiiriir ve altinlari verir. Ahmet Yesevi de bunun
karsiliginda dervise kendilerinin fakir bir tekke oldugunu sdyler ve Hac1 Bektas Veli’ye
gotiirmesi i¢in bir kiitiik verir. Dervis, bu emaneti Haci1 Bektas Veli’ye verdigi anda
kiitiik nur sagan, parlak bir cisme doniisiir.

Ali Selguk (2012b, s. 173), “Sarrac Kegelileri” bashig1 altinda, Basbakanlik
Osmanli Arsivinden edinilen belgelere dayali bilgilere yer verir. Ansa Baci’nin Tokat’ta
sorgulanmas1 siirecine iliskin olan bu belgelerde, Ansa Bacililar1 ifade etmek icin
kullanilan “Serrac™/ “Sarrac”, “Kecgeli”, “Ansa Bacili” kelimelerinin kullanim yerlerine
ve kullanim sikligina deginen Sel¢uk’un, s6z konusu belgelerde gegen Sarrac ifadesinin
Zile, Tokat, Sivas ve Yozgat ¢evresinde yasayan bir topluluk i¢in kullanildigina iliskin

belgelerden yaptig1 alintilar asagida aynen aktarildi:

Zile havalisinde bulunan sarrac taifesinin..., Zile’nin Acisu ve Karsipinar karyesinden ve
sarrac takimindan Tablact Veli zevcesi Ayse Baci ve oglu Hiiseyin ve Ali ve damadi
Ucgkaya karyesinden Ibrahim’in... (9 Temmuz 1887 tarihli belge), Zile’nin Karsipmar ve
Acisu karyelerinden ve Sarrdc kabilesinden Tablaci Veli zevcesi Aysa Baci ile oglu
Hiiseyin ve digeri Ali ve damadi Uckaya karyesinden ibrahim’in... (27 Haziran 1887tarihli
belge) ...sarracilerin Zile’de ve Tokat ve sdir civar kazalarda ne kadar koy ve ne mikdar
niifusdan ibaret oldugunun... (13 Haziran 1887 tarihli belge). (Selguk, 2012b, s. 173)
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Bunun disinda, Basbakanlik Arsiv Genel Miidirliigi’nden elde edilen
belgelerde (Tokat ili-no.2; Sivas ili-no.79, 98), Tokat yoresinde, Sarac (Sirac) olarak
adlandirilan cemaatin ve yerlesim yerinin varligindan s6z edilir. 1800’li yillarda
Tokat’in Sivas ilinin sancaklarindan biri oldugu diisiiniiliirse, giinlimiizde Sivas ilinin
Sarkisla ilgesine 22 km uzaklikta bulunan Sara¢ koyiintin (Sahin, 2000, s. 63), s6z
edilen yerlesim yeri oldugu diistliniilebilir.

Ayrica “Sirac, Sarac, Sarag, Saraca, Sirak, Sarak, Siirek adlar1 Tiirkmen Oba
ve Yorik Oymak” (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 160) adlar1 olarak geger. Tiirkmen
oymaklarina iligkin en eski listelerden biri olarak Niebuhr’un “Voyage en Arabie et en
d’autres pays circonvoisins” adli kitabina deginen Siimer (1999, s. 434), ad1 “Saracalar”
olarak gecen, 500 ¢adira sahip, “Suriye’de bilhassa Sam eyaletinde” bir oymaktan s6z
edildiginden ancak konuyla ilgili olarak bu isimde bir oymaga “rast gelinmedigi’nden,
bu adla “Saricalar”in kastedilmis olabileceginden bahseder. Dr. Cakir Oglu’nun 19.
yiizyilin ikinci yarisinda Batt Anadolu’da yasayan “Yoriik Oymaklart Listesi’nde ise
“Usak ve Esme arasinda yasarlar” (Stimer, 1999, s. 436) seklinde aciklanan “Sarag”
adina rastlanir. Pakalin, Sara¢ kelimesinin anlamina iliskin sunlar1 ifade eder: “Arapca
olup, halk arasinda sara¢ seklinde kullanilan sarrag¢ at ve sair hayvanlara eyer, yular,
kosum ve saire yapan sanatkar demektir” (Pakalin, 1993/1II). Aym kaynakta benzer bir
ifade olan Siraci, “Kadin ¢engilerin calgicilart hakkinda kullanilir bir tabir”, Siraci ise
“Kandilci yerine kullanilir bir tabir” olarak izah edilir. Sirac ise “Arapg¢a kandil, mum,
yanar fitil” seklinde tanimlanir.

Literatiir taramas1 sonucunda topluluga dair yapildig: tespit edilen ¢alismalar
sunlardir: Halil Bedi Yonetken’in 1944 yilinda Varlik Dergisi’nde yayimlanan “Tokat
Vilayeti Miizik ve Oyun Folkloru” baglikli yazisi topluluktan s6z eden ilk yaym olma
ozelligini tasir. Maarif vekilligi tarafindan yaptirilan halk tiirkiileri derlemesi
kapsaminda gidilen Tokat il merkezi ve kazalarinda yapilan caligmalardan elde edilen
verileri iceren ¢alismada “Zilenin Kervansaray Siraglar1” (s. 415) tabirine rastlanir.

Bektas Ali Temel’in “Anadolu Evliyalarindan Hubyar Sultan” ve Al
Kenanoglu ile Ismail Onarli’nin “Hubyar Sultan Ocag1 ve Beydili Sirag Tiirkmenleri”
(2003) adli eserleri dikkati ¢eker. S6z konusu bu calismalar Hubyar Ocagima iliskin
bilgi veren ilk ¢alismalardir. Temel’in ¢aligmasi bibliyografik bir ¢calisma niteligindedir.
“Hubyar Sultan’in Siilalesi”’ne ve tarihteki konumuna, ayrica Hubyarlilarin Cem ayinine

hazirlik siirecine, Cem’de Dedenin vazifesine, “Kirklar Meclisi” sOylencesine yer veren
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calisma Hubyar kiiltiirii ve tarihi lizerine yazilan deyisler ve yazarin kendi siirlerini
igerir.

Hubyar Sultan Kiiltiir ve Tanitma Dernegi tarafindan 2003 yilinda yayimlanan
“Hubyar Sultan Ocag1 ve Beydili Sira¢ Tiirkmenleri” (2003) ise giiniimiize dek yapilan
caligmalarin en kapsamli olanidir. Hubyar Ocagia iligkin tarihi bilgileri igermesinin
yani sira toplulugun kiiltiiriine iligskin de bilgiler aktarir. Calisma on bolimden olusur.
Ik iki boliimde Hubyar Sultan Ocagmin kurulusu, Hubyar Sultan’in Yasam &ykiisii,
nesnel tarihi ve Hubyar Abdal ele alinir. Ugiincii boliimde ise Beydili Boyunun
kokenine iligkin bilgilere yer verilir. Beydili Tiirkmenleri ve Rakka Zulmii baslikli bu
boliimde Kizilbaslik tanimina iligkin ¢esitli goriigslere yer verilir. “Oguz Tiirmenlerinin
‘kizil bork’, siyah libas ve 40 cm. boyunda Okgesiz sivri burunlu ‘kizil ¢izme’ler”
giydiklerinden sz edilir (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 58). Beydili Boyu’nun
kokenine ve tarihine iliskin bilgiler aktarildiktan sonra Cevdet Tiirkay’in “Basbakanlik
Arsiv Belgelerine Gore Osmanli Imparatorlugu’nda Oymak, Asiret ve Cemaatler”
(2001) adli arastirmasina dayanarak Beydili Oymaklarinin yerlesim yoreleri belirtilir.
Bunu takip eden alt baglikta Beydililer’in ulularindan sayilan ve Boz-Geyikli olarak
adlandirilan Deli Ahmed’e iliskin rivayetlere ve Beydili Oymak beylerinin adlarina yer
verilir. 1691 yil1 itibariyle 1752 yilina kadar (Ttrkay, 2001, 685-692) Begdili Boyunun
biitiin obalariyla birlikte zorunlu olarak Rakka’ya iskan ettirilmesine deginilir. “Begdili
Asireti”nin yan1 sira her boydan Tirkmen obalar1 Rakka’ya zorla siirgiin edilerek o
bolgeye iskdn edilmeye calisilirken (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 73) onlarin
bosalttiklar1 bolgelere Dogu ve Giineydogu’dan getirilen Siinni Kiirt Asiretlerinin
yerlestirildigine, gonderildikleri yerlerden eski yurtlarina kacan Tirk Asiretleri’nin
ormanlik ve daglik yorelere yerlestiklerine (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 71) deginilir.
Gortgiilen bir kisinin “Amasya-Tokat-Yozgat-Sivas bdlgesinde Beydili Boyu’nun
onemli Kizilbas Asireti’nden olan Siraclar da iskana zorlandigi i¢in 16. yy. baslarindan
19. ylizyll sonlarinda kadar Osmanlilarla siirekli ¢ekisme icinde olmuslardir”
(Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 72) ifadesine ve 1864 yilinda Ansa Baci’nin siirgiine
gonderilme siirecine yer verilir.

Calismanin dordiincii boliimiinde belgelere dayanarak Hubyar kdyiine ve
Hubyar koylinden olan kisilere iliskin bilgiler 1s18inda boélgenin tarihine dair
cikarsamalarda bulunur. Besinci boliimii olusturan ve “Bolgede Osmanli Zulmiine Karsi

Alevi Direnisleri” bashig1 altinda Hubyar Abdal’in yasadigi siire¢ i¢inde padisahlik
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yapan Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan Selim, II. Selimn ve III. Murat donemlerinde
bolgede yasanan ayaklanmalara kisaca deginilir. “Sira¢ Asireti ve Ansabact’lilar”
bashigini tastyan altinci boliim ve “Hubyar Ocagi’nda Tasavvuf-inang Kurumlar1 ve
Rittielleri” baslikli yedinci boliim, kiiltiirel kimlik baglaminda miizik pratiklerini ele
alan bu calismanin olusturulmasinda oldukga yol gosterici olmustur. Altinci boliimde
Sira¢ sozcligliniin anlamina ve Sira¢ Topluluklarmin tarihine iliskin bilgiler yer alir.
Ansa Baci Ocagmin olusumuna degin gegen tarihi siirece ve bu siiregte yer alan Veli
Baba’ya, Ansa Bact’ya iligkin bilgi verilir. Calismanin yedinci boliimiinde
arastirmacilarin ortak bir goriisle tanimlanmasi zor olan ocak kavrami iizerine goriislere
yer verilir. “Alevi Tasavvufi Sistemi” alt bashigr altinda Alevi inan¢ kuraminda
mantiksal olarak olusturulan hiyerarsik sistem anlatilir. “Bu hiyerarside mutlak akil,
hiikiim sahibi ve buyruk veren Allah birinci, daha az miikemmel olan Miirsid-1 Kamil
ikincidir. Ugiincii pir, dérdiincii rehber, besinci miisahip kardesler, altinci ikrar vermis
talipler, yedinci ise muhiplerdir (s. 179). Bir diger alt baslikta Cem ibadetine dair
bilgilere yer verilir; Dedenin gorevleri, Cem’de yiiriitiilen On Iki Hizmet bu kapsamda
ele almir. “Cem-Semah-Miizik Biitiinselligi” alt baslifinda Cem torenlerinde dedenin
kendine bagl Zakir, Asik, Sazender ve Semazenlerden olusan bir ekiple birlikte térenin
her asamasii icra etme zorunluluguna (s. 195) yam sira semah tiirlerine deginilir.
Hubyar Sultan Ocaginda yapilan Cemlerin adlarina ve “Hubyar Semahi1”’nda calginin,
genellikle iki baglama ve iki keman olduguna, Asiklarin semah sirasinda doniisiimlii
olarak ya da koro halinde “Hatayi, Karacaoglan, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Dervis
Ali ve diger alevi ozanlar ile halk asiklarinin” (s. 200) deyislerinden olusan tiirkiiler
sOylediklerine yer verilir. Sekizinci ve dokuzuncu bdliimlerde Hubyar Ocaginin Ziyaret
ve Adak yerlerinden s6z edilir ve folklorik agidan Siraglar incelenir. Caligma grup iiyesi
olan ozanlara iligkin bilgilerle son bulur.

Bu ¢aligmalarin yani sira Nejat Birdogan’in 1993 yilinda Kervan Dergisi’nde
yayimlanan “Hubyarli Aleviler — Ali Temel’le Soylesi” adli makalesi, Ali Kurt’un ve
Ali Kenanoglu'nun; Kervan Dergisi, Cem Dergisi, Yol Dergisi ve Karacaahmet
Dergisi’nde toplulukla ilgili olan ¢esitli makaleleri bulunur. Bu ¢aligsmalar sayesinde
arastirma yapilan topluluga iliskin 6n bilgiler edinmek miimkiindiir.

Emrullah Giiney’in (1981) “Deveci Dag Siraglar1” baslikli bildirisi Yozgat ve
Tokat smirlan i¢inde yer alan “Deveci daglar™ olarak adlandirilan yorede yer alan

“Sira¢ koyleri” arasindan “Ornek kdy” olarak secilen “Sarikdy”de yapilan gozlem ve
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gorismelere dayanir. Cografi bilgi aktariminin ardindan Siraglarin Tirkmen tarihi
icerisindeki yerlerine deginir. “Deveci Dagmin sosyal yapisi” bagligi altinda Sirag
kadininin toplumdaki konumu ele alinir.

2000 yilinda Imge Kitabevi tarafindan yayimlanan “Tiirk Ailesi Antropolojisi”
adli kitabin “Sira¢ Tiirkmenleri Hakkinda” bashgi altinda Mahmut Tezcan Tokat,
Yozgat, Corum ve Sivas illerine yerlesmis bir Tiirk boyu olduklarina deginir ve kan
bakimindan saf ve katiksiz Tiirk olan Siraglarin Tibet’ten geldikleri rivayetine yer verir.
Alevi olan Siraglarin geleneklerini yasattiklarin1 vurgular. Cekerek ve Zile’deki Sirag
koylerinin adlarini verir. Seriat yasasina karsi ciktiklar i¢in kagarak genellikle daglik
yorelere yerlesen Siraglara Zile’de Asiret dendiginden, Tozanli’da Hubyar’a bagh
olduklarindan, bunun disinda bir de “Anaca-Anca Aysa Baci kolu” oldugundan s6z
eder. Siraglarin tarihi gegmisine iliskin kisaca bilgi aktarir. Gozlemlerine yer verdigi
Konukseverlik, Kadin, Samah Gelenegi, Cocuk, Evlenme Gelenekleri ve Temizlige
Dikkat Etmemek alt basliklart altinda, konuga Tanr1 misafiri géziiyle bakilip en iyi
yemeklerin ikram edilmesi, Sira¢ kadinlarinin erkeklerden kagmadiklari, ¢ok ¢aliskan
olduklari, tarlaya ¢alismaya giderken bile otantik kiyafetlerini giydikleri, bu giyimin
Orta Asya’daki kadin giyiminin aynist olduguna yer verir. Semahin Kirklar Semahi ve
normal Semah olmak iizere iki tiir olduguna deginir. Cocuk konusunda cinsiyet
ayrimina yer verilmedigi, genellikle saz (baglama) c¢aldiklari, Kerbela olayinda ¢6l
ortasinda susuz kalan insanlarin yasadiklarini benliklerine niifuz ederek Zile’de yasayan
Siraglarin giinliik yasamlarinda suyu fazla kullanmadiklar1 gozlemini aktarir.

Topluluk {iizerine yapilan diger bir caligma ise Peter Andrews’un, Hidir
Temel’in katkilariyla kaleme aldigi 2010 yilinda British Journal of Middle Eastern
Studies’de yayimlanan “Hubyar” baslikli makalesidir. Hidir Temel’in topluluk seyhinin
oglu olmasi dolayisiyla toplulugun ge¢misine ait olan el yazmalarina yer veren calisma
ritielde miizigin varligina kisaca deginir. Kenanoglu ve Onarli’nin birlikte yaptiklari
calismadan kapsam olarak daha yetersiz bir calisma olarak degerlendirilebilir.

Ali Selguk’un (2010) “Horasanda Eren Anadolu’da Evliya: Acisu Sira¢ Koyt
Orneginde Kahraman Atalar Kiilti” bashigini tasiyan, 2009 yilinda alanda yapilan
gozlem ve goriismelere dayanan ¢alismada Acisu koyili 6rnegiyle kahraman atalar kiiltii
ele almir. Calisma “Alevi degerler sisteminin geleneksel Tiirk kiltiri ile iliskisini
Acisu Sirag koyli evliya ziyaretinin geleneksel Tiirk kiltiiriindeki kahraman atalar

kiiltiinii temsil edisi baglaminda” ortaya koyar. Acisu koylinde ziyaret fenomeninin
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yasandig1 yore halkinca evliya olarak adlandirilan dokuz evliya mekanindan soz edilir.
Koylin kurulusuyla baslayan evliya ziyaretleri, kahraman atalar kiiltiiniin degerler
sistemiyle iligki kurulmasina vesile olmasi agisindan ele alinir ve sosyokiiltiirel yasam
icindeki yeri lizerinde durulur. Acisu Siraglari’nin degerler sistemi i¢inde Ali’nin zaman
icinde degisen konumuna iligskin bilgiler aktarilir. Bu doéniisiim toplumsal yasamda
Cem’in yapilmayisi seklinde izah edilir. Buna bagli olarak Ali’nin Gok Tanr1 imajinin
erimesiyle birlikte atalar kiiltiinlin canlanmasia deginilir. Koydeki sosyokiiltiirel
yasamdaki degisim kahraman atalar kiiltiinlin temel deger sistemi olarak
onaylanmasinin gerekcesi olarak gosterilir.

Hava Selguk’un “XX. Yiizyilda Osmanli Devleti’nin Alevi Toplumuna Bakis1
(Ordu Ornegi)” adli ¢aligmanin konusunu “Il. Mesrutiyet Déneminde .... Ordu ve
cevresinde Kizilbas olarak adlandirilan Alevi Cepni Tiirklerini Siinnilestirmeye yonelik
uygulanan Osmanli politikas1” (Selguk, 2011, s. 71) olusturur. Calisma Basbakanlik
Osmanli Arsivlerinde yer alan belgelere dayanarak Osmanli Devleti’nin, Dogu
Karadeniz Bolgesi’'nde yasayan Kizilbaglara siinni din egitimi  verilerek
stinnilestirilmesi politikasini ele alir. Selguk’un degerlendirdigi bu Osmanl belgelerinde
“Aise Bac1”dan da bahsedildigi goriiliir. Doktora ¢aligmamizin siirdiiriildiigli Sivas’in
Beydili koylinde yasayan toplulugun Angsa Baci Ocagina bagli olmasindan dolay1 bu
calismalardan oldukca yararlanilmistir.

Ali Selguk (2012a) “Bir Alevi Toplulugu Ornegi Acisu Siraglar’” baslikli
calismasinda “Anadolu Aleviligi i¢indeki en kapali topluluklardan birisi” olan, inang ve
uygulamalarini hala siirdiiren Acisu Siraclari’nin sosyokiiltiirel yasamini ve yapisal
organizasyonunu ele alir. Calisma Acisu Siraglari’nin tarihi siiregte devlet icindeki
konumlarina, merkezi otoritenin “Otekilestirdigi bir topluluk” olarak sosyal
yapilarindaki degisimlerine deginir. Acisu koyliniin Ansa Baci’dan dolayr 6neme sahip
olmasim arsivlere dayanarak agiklar. Sosyokiiltiirel yasam icinde diger alevi gruplari
arasindaki konumlari, toplulugun ge¢im kaynagi, go¢ unsurunun yasam bigimine etkisi
tizerinde durulur. Ayrica, geleneksel tutumlarin sosyal yapi organizasyonu tlizerindeki
etkileri irdelenir.

Ali Selguk (2012b) “Merkezi kurumsal otoritenin otekilestirdigi bir topluluk:
Anga Bacililar” baslikli diger bir ¢alismasinda nitel arastirma verilerine ve Osmanli
arsiv belgelerine dayanarak kendine 6zgii bir yapiya sahip olan Ansa Bacililar’in diger

Sira¢ topluluklarindan ayrigmasinin nedenlerini ve tarihsel siirecte merkezi kurumsal
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otoritenin toplulugu dini, siyasi, ahlaki, baski gibi ¢ok yonlii sekilde 6tekilestirmesini
ele alir.

Topluluga iliskin literatiir incelendiginde s6z konusu bu ¢aligmalarla
toplulugun sosyal yapisina ve kiiltiirel kimligine iligkin bilgi edinmek miimkiindiir.
Hubyar, Sirag, Ocak, Ansa/Aysa/Ayse/Aise Baci terimlerinin aranmasiyla tespit edilen
bu caligmalarin bazilarmin topluluk miizigi konusuna kisaca degindikleri ya da bu

konuya hig¢ yer vermedikleri goriiliir.

1.1.1. Beydili Koyii Kiiltiirel Kimligi

Arastirmanin teorik alt yapisini olusturan kavramlarin agiklanmasi, ¢aligmanin
yaklagimini yani ¢aligma igindeki kullanimlarini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu
amagla konunun kapsaminda yer alan ve tezde sikca kullanilan kiiltiirel kimlik
kavramini olusturan kapsami oldukga genis iki kavrama; kiiltiir ve kimlik kavramlarina
kisaca deginerek bu tez ¢alismasi iginde kullanilan kiiltiirel kimlik kavraminin igerigine
ve Beydili kdyili halkini1 tanimlayan sifatlarin kullanim gerekcelerine 151k tutan bilgilere
yer vermekte yarar vardir.

Kiiltiir: Kiiltiir kavrami, sosyal bilim disiplinlerinde bir kesisme noktasidir.
Her disiplin kendi alani kapsaminda kavrama farkli anlamlar yiikler. Bu disiplinlerin
kiiltiir kavramina yaklagimlari, kiiltiir olgusunun kapsamini genigletir. 1952 yilinda
yayinlanan bir antolojide, Kroeber, Kluckhohn ve Untereiner kiiltiiriin 164 farkh
tanimina yer verir (Spencer-Oatey, 2012, p. 1). Antolojide, o zamana dek kiiltiir tizerine
yapilan tanimlar; Betimsel, Tarihsel, Normatif, Psikolojik, Yapisal, Genetik ve Eksik
Tanimlar olmak {izere yedi kategoride toplanir (Kroeber, Kluckhohn and Untereiner,
1952). Her bir kategorinin igerigine 6zetle definmek kavramin tezde kullanimini
yansitmasi agisindan dnemlidir.

Betimsel (Descriptive) kategorisinde, genellikle Tylor’dan etkilenerek yapilan
tanimlara (Kroeber and Kluckhohn, 1952, p. 81-88; Tylor, 1871, p. 1), Tarihsel kategori
baslig1 altinda ise sosyal miras ya da gelenek {lizerine degerlendirmeleri iceren tanimlara
(Kroeber, Kluckhohn and Untereiner, 1952, p. 89-94; Park and Burgess, 2009, p. 58)
yer verilir. Psikolojik kategori baslig1 sorun ¢dzme araci olarak ¢evreye uyum iizerine
kurulu tanimlardan (Kroeber, Kluckhohn and Untereiner, 1952, p. 105-117; Small,
1905, p. 344-345) olusur. Yapisal Kategori, kiiltiirlin olusumu ve kokeni {izerine

tanimlar1 (Kroeber, Kluckhohn and Untereiner, 1952, p. 118-124; Willey, 1929,
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p. 207), Genetik kategorisi ise kiiltiirli, bir iirlin ya da eser olarak ele alan tanimlar1
(Kroeber, Kluckhohn and Untereiner, 1952, p. 125-140) kapsar. Bu c¢alisma
kapsaminda kiiltiir, topluluk kurallar1 ya da yasam bic¢imi iizerinde durulan tanimlari
kapsayan Normatif kategorisini (1952, p. 95-104) kapsayan Kkiiltiirel antropoloji bakis
acisiyla ele alinir. Bu kategori kapsaminda antolojide yayim yilina gore yapilan listede
yer alan ilk tanim olarak, Clark Wissler’in An Introduction to Social Anthropology

(1929) kitabinda gecen kiiltiir tanimina yer verilir. Wissler’a gore;

Topluluk ya da kabile tarafindan izlenen yasam bi¢imi kiiltiir olarak kabul edilir. Bir kabile
kiiltiirii, evlilik, 6zellik, bos zamani degerlendirme, sanayi, sanat, is, inanglar, térenler vs ...
gibi tiim standart sosyal kurallari igerir.... Bir kabile kiiltiirii .... Kabile tarafindan izlenen
standart inanglarin ve kurallarin bir araya gelmesidir. (Kroeber, Kluckhohn and
Untereiner, 1952, p. 95; Freed and Freed, 1983, p. 808)

Oncelikle ifade edilmesi gereken husus, kiiltiiriin kalitimsal degil, edinimsel
oldugudur. Kiiltiir, insanin dogduktan sonra i¢inde yasadigi c¢evrede, bulundugu her
ortamda edindiklerini, Ogrendiklerini kapsar. En kiiciik birim olan aile, kiiltiirel
unsurlart 6grenme siirecinin ilk basamagini olusturur. Bu siireg, bireyin ait oldugu
grubun benimsedigi tiim aligkanliklar1 farkli ortamlarda gézlemleyerek 6grenmesi ve
yasamsal tiim pratiklere yansitmasiyla devam eder. Yasamin her asamasinda
durmaksizin devam etmesi, siirekliliginin bitmemesi sayesinde Richard Bauman’in
(2005, s. 153) “Halk gelenek tasiyicidir” ifadesinden de anlasilacagi iizere nesilden
nesile aktarilir. Bu unsurlar, 6zetle, o toplumun dili, inang yapisi, aligkanliklari, tutum
ve davranislaridir. Sahin (2012, s. 288), tiimiiyle halk tarafindan yaratilan, iiretilen bu
driinlerin toplumsal yoniine dikkati ceker. Toplum {iyelerinin birbirlerini daha iyi
anlamalarin1 ve uyum i¢inde yasamalarini saglayici tiim bu kiiltiirel {iriinler toplumu
toplum, bireyi de toplumun bir {iyesi yapar. Bu ortak paydalar toplum {iyelerini bir
arada tutar ve bir biitiin olusturur. Assmann (2001, 139), ortaklig1 belli eden her seyin
(gelenekler, danslar, giysiler gibi) bir gosterge olabilecegine deginir. Bu ortakligin
tamamini kiiltiir terimi yerine “kiiltiirel sistem” olarak adlandirmay1 daha dogru bulur.
Kiiltiirel sistemi de “ortak kimligin dayandig1 ve kusaklar boyunca siirdiirtildiigli arag”
seklinde tanimlar. Beydili koyli gibi sozli kiiltiire dayali topluluklarda bu sistemik
unsurlar bellek yoluyla aktarilir. Bilgin’in (1999, s. 60) “Insan topluluklar1 kendilerini
ortak gegmiste tanir, bu gecmisi bellegine isler, ritiiel térenlerle anar ve yorumlar”

ifadesi, Assmann’in ( 2001, s. 142) ritiielleri “kiiltiirel bellegin bir arac1” olarak gorerek
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kiltiirel bellegin olugmast i¢in torensel iletisime duyulan ihtiya¢ duyuldugundan soz
etmesi bu konuda dikkate degerdir. Beydili kdyii kiiltiirel kimligini belirleyen ve
kiiltiirel belleginin olusumunda etkili olan unsur din ve dini ritiieldir. Beydili kdyiiniin
kiltiirel beleginin aktaricilar1 (Assmann, 2001, s. 57) Baba, Sofu (dini 6nderler) ve
Asiktir. Beydili koyiinde yapilan dini ritiiellerin (Cem Tarikati) kat1 sekilde uyulmasi
gereken kurallarla donatilmasi ve ritiielde etken olan s6z konusu kisiler onciiliigiinde
stirdiirilmesi ritiielin belleklere islenmesi ve sonraki nesillere aktarimi konusunda
etkendir. Beydili koyiinlin kiiltiirel kimligi dini inan¢lar1 dogrultusunda belirlenir.
Topluluk mensubiyetligi, bu inancin belirledigi normlarin harfiyen uygulanmasiyla
stiregen bir hal alir. Topluluk inan¢ yapisi kapsamindaki normlara uymayanlar diiskiin
sayilarak bir nevi topluluktan dislanma tehdidiyle kars1 karsiyadir. Bu cezai yaptirimdan
otiirti, herkes belirlenen kurallar1 uygulama gayretindedir. Beydili kdyiinde bireylerin
kendilerini topluluk kimligiyle ifade etme egiliminde olduklari gozlenir. Bilgin’in su

goriisii bu durumu agiklayicr niteliktedir:

Modern toplumlara kiyasla nispeten daha kapali olan geleneksel toplumlarda, bireysel
kimlik duygusunun ya hi¢ olmadig1 ya da ¢ok zayif oldugu gozlenmektedir... Geleneksel
toplumlarda kolektif, etnik, kabile veya aileye iliskin kimlik duygulari gelismekte ve
bireyler, kendilerini ait olduklart gruba ve bu gruptaki rollerine gére tanimlamaktadirlar.
(Bilgin, 1999, s. 83)

Kimlik: Insan bir biitiin olarak ele alinmasi gereken bir varliktir. Onun
herhangi bir 6zelligi, biitliniinii meydana getiren diger unsurlardan ayr1 tutulamaz. Tiim
agiklamalarin anlam ifade edebilmesi igin biitiine dayanarak yapilmasi gerekir. Insani,
sosyal yapida sekillenen bir varlik ya da “tiim O6geleriyle sosyal yapinin meydana
getirdigi bir iiriin” (Birkok, 1994, s. 51) seklinde tanimlamak miimkiindiir. Bu agidan
kimlik, insanin zaman icinde degisen/deSismeyen tiim niteliklerini ifade eden bir
kavramdir. Kimlik konusu incelenirken de, insanin biyolojisinden, tercihlerine kadar
gbzlem yapilabilen tim 6geler goz onilinde bulundurulmalidir. Kimlik kavrami, genel
tanimiyla, bireyin se¢imi disinda olan, toplum tarafindan iiretilen ve insanin kisilik
olusumu siirecinde 6grenilen yani sosyallestirme yoluyla bireye aktarilan bir dizi bilgi
olarak aciklanabilmektedir (Marshall, 2003, s. 408). Kimlik i¢in, “cocugun aileden
koparak toplum i¢inde yer almasiyla birlikte gelisen benlik (self) duygusudur” (Jary
and Jary, 1991) seklinde psikolojik bir tanim ya da “toplumun diger unsurlariin bize

kars1 tepkilerinden, tutum ve davranislarindan edinilen izlenimlerdir seklinde sosyolojik
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bir tanim” (Birkdk, 1994, s. 53) yapmak miimkiindiir. Kimlik, kisisel olmasinin yani
sira kisinin ait olma duygusundan, biitiiniin bir parcast olma ihtiyacindan otiirii
toplumsaldir. Bu yoniiyle, cogunlukla sosyolojik, psikolojik ve biyolojik yaklasimlarla
ele alinan bir olgudur.

Sosyal bilimcilerden Moreland (2006), kimlik tanimini yaparken iki temel
kurama deginmektedir. Bu kuramlardan ilki, Tajfel ve Turner’in ortaya attigi sosyal
kimlik kurami (social identity theory), digeri ise benlik kategorileme kuramidir (self-
categorization theory). Sosyal kimlik kuramina gore, olumlu benlik imgesine ulagmak
ve benlik saygilarini artirabilmek icin bireyler, ait olduklar1 gruplar1 diger gruplardan
daha olumlu degerlendirme egilimi gostermektedirler ve kendilerini bir grubun {iyesi
olarak benimsediklerinde ve dis grubu bir karsilastirma grubu olarak algilayip kendilik
kavramlarmi bu gruba gore tanimladiklarinda i¢-grup yanliligi (in-group bias) ortaya
cikmaktadir (Tajfel, 1978). Sosyal kimlik kuramima gore, eger kis1 kendi grubunu diger
gruba kiyasla daha olumsuz algilarsa 1ki yol deneyebilir (Tajfel, 1978) Gruptan
ayrilabilir ya da grubun statiisiinli degistirmeye calisabilir, bu iki secenekten baska bir
liciincll stratejiyi, grubun olumsuz degerini kabullenmeyi de benimseyebilir. Bireyin
kendine dair algisi ile ilintili olarak Tajfel ve Hogg’un gelistirdikleri ve Rosch’un da
katkida bulundugu Benlik-Kategorileme Kurami’na (Self-Categorization Theory) gore,
ornegin, kendini belli bir etnik grubun ozellikleriyle tanimlayan birey, kendisi ile bu
etnik grup arasindaki fiziksel ve sosyal benzerlikleri algilarken, diger etnik gruplarin
bireyleriyle olan farkliliklarim1 da algilayacaktir (Gezici ve Giliveng, 2003).Her iki
kuramda da ortak goriisler mevcuttur. Tajfel (1982, s. 484), kimlik olgusunun direkt
Olciilebilen bir degisken olmadigina deginmektedir. Hogg da (1992), bu goriisiin
paralelinde, kimlik olgusunun &lgiilebilmesi, degerlendirilebilmesi i¢in g¢esitli
degiskenlerin ele alinmasi ve grubun i¢inde bulundugu ortamin iyi bilinmesi gerektigi
goriisiindedir. Burada s6zii edilen degiskenler; kiiltiirel degerler, inanglar ve normlardir.
Radcliffe-Brown ve Malinowski de (Giddens, 2000, s. 593), kimligi, bir gruptaki
dyelerin davraniglarint  ve tutumlarint  olusturan/belirleyen bir olgu olarak
degerlendirmekte, bunun paralelinde, kimligi agiklayabilmek ic¢in bir toplum ya da
kiiltiirii bir biitiin olarak ¢aligmak gerektigi goriislinii ileri stirmektedir.

Vedder ve Virta (2005, s. 320), kimligi, bir gruba ait olan bireyin duygularini,

tutum ve davraniglarini belirleyen sosyo-psikolojik bir olgu olarak tanimlamakta, sahip
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olunan bu tutum ve davranislarin; psikolojik siirecin ve sosyo-kiiltiirel adaptasyonun®
sonucunda olusan sosyal, maddi ve manevi varoluslar olduklarina dikkati
¢cekmektedirler. Adarves-Yorno vd. (2006) ise kimligi ve grup normlarini ayni ¢izgide
ele almakta, her ikisini de bireylerin ve gruplarin olusumunda etken olduguna
deginmektedirler.

Etnomiizikolojinin temelini olusturan Etnolojiye goére kimlik kavramini,
bireyin; istemi disinda olusan, ancak “nedene bagli olarak siire¢ ig¢inde degisken”
(Onder, 2002, s. 15) olabilen, iginde dogdugu ve/veya biiyiidiigii toplumun (karsilikl
etkilesimin oldugu bir alanda, iletisim kurdugu toplulugun) kokeni, dili, dini inanci,
toplum yapisi, kiiltiirel 6geleri dogrultusunda duyumsadigi benligi seklinde tanimlamak
mimkiindiir.

Kimligin “insana 6zgii bir kavram” oldugunu ifade eden Aydin (1998, s. 12),
iki temel bilesenine dikkati ¢eker. “Bunlardan ilki tanimlama ve taninma, ikincisi ise
aidiyettir. Kendini tanimlama ve toplum iginde belli bir sifatla, toplumsal olarak
taninma hem insana Ozgiidiir hem de bir insani ihtiyactir.” (Aydin, 1998, s. 12).
Goriildigl tizere kimlik, kisinin kendisini tanimlamasi ve/veya toplum tarafindan
tanimlanmasidir, “En yalin tanimiyla kimlik, kisilerin, gruplarin, toplum veya
topluluklarin “kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorusuna verdikleri yanit ya da yanitlardir”
(Giiveng, 1993, s. 3). Aydin (1998), kimligin sosyal psikolojik temeline isaret eden “ben
kimim?” sorusuna verilen cevabin kisinin kisisel kimligini ifade ettigine, kimligi
belirleyici ve bu soruyu tamamlayic1 6zellikte olan diger sorularin “Bu kim?”, “Sen
kimsin?”” olduguna isaret eder.

Kimlik kavrami, genel olarak iki farkli bakisla ifade edilir. Bunlardan ilki emik
bakis, digeri etik bakistir. Emik bakis, “... dogrudan dogruya kiiltiirel kimlikle ilgilidir.
Kisilerin kendini hangi gruba ait saydigi, kendilerini ne olarak hissettigi noktasinda
tamamen 6znel bir yiiklemdir.” (Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 277) “insanin kendisini
nasil algiladigi, kimle 6zdeslestirdigidir” (Gliveng, 1993, s. 8). Etnik kimlik tanimlarinin
da emik bakis tanimiyla Ortlistiigi goriiliir. Sanders (2002, s. 327), etnik kimligin
bireylerin ve/veya bireyin ait oldugu grubun kendini tanimlamasiyla belirlenebilecegine

deginir. Doan&Stephan (2006, s. 235) da grup iiyelerinin, kimlik belirlemeye yonelik

? Psikolojik adaptasyon, mutlulugun, memnuniyetin; sosyo-kiiltiirel adaptasyon ise bir
gruba uyma ya da yeni sosyal yapiya alisma yetisinin bir gostergesidir (Ward, 2001, s.
412).
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sorulan sorulara verdikleri cevaplarim, o grubun kimligini belirleyecegi seklinde

goriisiinii aktarir.

Kimlik sorununun ortaya c¢ikti§i ortam, insanin “kendisini ne olarak/neye dayanarak

099

tanimladig1” ya da “kendisini digerlerinden ayirt eden 6zelliklerin neler oldugu” sorularina
dayanir. Yani, 6zetle, kisinin “mensubiyet” (attachment) ve “ait olma” (belonging)
konusundaki basgvuru gergeveleri, kimlik “tutunumu”nu (cohesion) saglayan
dayanaklardir.... Kimlik sorununu sosyal psikolojik boyuttan toplumsal boyuta tasiyan
olgu, kisinin tanimlamasinda agirlikli olarak onun (yas, cinsiyet gibi) kisisel 6zelliklerinin
degil, (hem 6znel hem de nesnel anlamda) gruba iligkin aidiyetlerinin rol oynamaya
baglamasidir. “Bunlar kimler?” ya da “bunlar kimlerden” sorulart ile herhangi bir tiir
grubun kolektif kimligine gobnderme yapilmaktadir. (Aydin, 1998, s. 13-14)

Kimlik kavraminin ele alindig1 etik bakis ise “disaridaki bir grubun, bir baska
grubu tanimlamasmi” (Onder, 2002, s. 13) ifade eder. Diger bir deyisle “...
Bagkalarinin bir grubun varligina iliskin yerlesik ve yaygin kanaatlerini kapsar”
(Emiroglu veAydin, 2003, s. 277). Etik bakisla Beydili kdyii halki, gerek dini 6nderler
icin kullandiklar1 kavramlarin farkliligi, gerek sosyal yapilar1 bakimindan kapali
olmalar1 nedeniyle diger Alevi topluluklar1 tarafindan Sira¢ olarak adlandirilan
toplulugun mensuplaridir. Kendini tanimlamasi1 istenen goriisme kisisi  V.G.
(16.05.2004) “Bize Siraglar derler..” seklinde durumu aktarir.Yazili kaynaklardan
(Gokegen, 1946; Halagoglu, 1988; Erdz, 1992; Birdogan, 1992, 1995, 1996; Giindiiz,
1997; Siimer, 1999; Turan, 2000; Piirli, 2002; Kenanoglu ve Onarli, 2003) anlasilacagi
izere, Orta Asya’dan Tiirkiye’ye gelen, bir siire gogebe yasadiktan sonra Sivas ve Tokat
basta olmak iizere Amasya, Corum, Yozgat, Samsun, Manisa, Erzurum ve Izmit
illerinde (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 161) (bkz. Ek 1. Ansa Bacililarin Tiirkiye’deki
Yerlesim Yerleri) yerlesik hayata gecen ve Alevi kimligine sahip olan Siraglarin tiimii
Beydili Boyundan gelir ve biiyiik cogunlugu Alevi ocaklarindan biri olan Hubyar Sultan
Ocagma baghdir. Zamanla inangta meydana gelen bazi degisimlerle birlikte Hubyar
Ocagindan ayrilarak Veli Baba’ya ve Ansa Baci’ya bagh olanlar seklinde kendi
iclerinde ayrilirlar. Beydili koyii halki da Hubyar Ocagindan ayrilarak Veli Baba’ya ve
Ansa Baci Ocagina baglanan gruplardan biridir. Bu ylizden kendilerini Babaci/ Ansa
Bacili olarak tanimlarlar.

Beydili koyl halkiyla yapilan tim goriismelerde, Hubyar Sultan’a ve Veli
Baba’ya duyulan saygiy1 ifade eden goriislere yer verilir. Toplulugun kokenine ve
inanglarina iligskin olarak; Tokat-Zile’den geldikleri (Goriisme, K.G. — 05.07.2012) ifade

edilir. Kaynak kisi bu bilgilere ilaveten asagida yer verilen bilgiyi aktarir;
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Biz Orta Asya Tiirkmeniyiz, Beydili Asiretindeniz. Sivas’a gelmisiz oradan dagilmisiz.
Biitiin din, biitiin inang, insanlarin duygularina saygt duyulmasi gerekliligini vurgulayan bir
felsefenin mensubuyuz. Alevilikte de, Siragta da bu aymi seydir. Cerkez, Laz, Tiirkmen,
Kiirtmen, din olarak da diyelim ki Hiristiyan, Yahudi, Islam diye ayrimci olmayan bir
diisiinceye sahip toplumuz. (Goriisme, M.K., Acisu koyii - 23.04.05)

Koken ve inanca iliskin diger bir goriis ise soyledir:

Bizim inancin felsefesi su, Sira¢ isim olarak farkli, hepsi ayni yoksa
Tiirkmen, Tahtaci, Yoriik, Sira¢ hepsi Alevi. Biz burada (Tokat yoresinde)
Siraglara asiret diyoruz. Cogunlukla Sirag biraz daha ince, yani tam
detayin1 uygulamaya calisiyor. (Goriisme, A.C., Hubyar koyii-14.07.04).

Alevi inancii yasayan ve yansitan Beydili kdyiinde, kaynak kisinin (S.T.-
06.10.2012) “Biz Siraciz, amma paydamiz ehl-i beyt, ondan Aleviyiz ve bundandir ki
geleneklerimiz devam eder” ifadesinden de anlasilacagi lizere Beydili koyii halki,
toplumsal hayatlarina, kendi toplulugunun -dinsel inang¢lar1 dogrultusunda siirdiirdiikleri
geleneklerinin devamliliginin saglanmasi- amaclari dogrultusunda yon verirler. Yapilan
gozlemler ve goriisme yapilan tiim yore halkinin ifadesi Alevi inanglarini yasayan bir
topluluk oldugunu gosterir. Gozlemler ve goriismeler sonucunda, Beydili kdyiiniin
Alevi kiiltiiriinii benimsedigi, “Hepimiz Veli Baba’ya baghyiz” (Goriisme, K.G. —
05.07.2012) (bkz. Onemli Sahsiyetler) ifadesinde de goriilecegi iizere, dini liderlerin
adlandirilmasinda diger Alevi topluluklarindan farklilig1 vardir.

Beydili koyii halkinin sosyo-ekonomik kosullarin siirekli degisim igerisinde
olmasina karsin ozellikle kirsal kesimde yasayanlarin, kendi i¢ dinamizmiyle 6zgiin
kiiltiiriinii stirdiirdiikleri, geleneklerine bagli bir sekilde yasadiklari gozlenir. Farkli
kiiltiirlerle etkilesime giren ve bulundugu boélge icinde yasayan Karapapaklar ve Posalar
gibi diger topluluklarin hizla degisen geleneksel yasamlarina karsin kendi kiiltiirel
ozelliklerini koruyup siirdiirmelerinde Ansa Bac1 Ocagina bagl olan baska kodylerle ayni
bolge i¢inde yasamalari ve birbirleriyle siirekli iletisim halinde olmalari 6nemli bir
etkendir. Sosyal yapilar1 bakimindan kapali bir topluluk olmalari, i¢ten evlenme
(endogami) yoluyla siiren baglar1 toplulugun kiiltiirel yapisinin korunmasini saglayici
diger bir etkendir. Beydili kdyiinde yapilan goézlemler ve goriismeler, Siinnilerle
evliligin hos karsilanmamasiin &tesinde diger Alevi topluluklarindan biriyle yapilan

evliligin de topluluk¢a onaylanmadigini gosterir. Ansa Baci1 Ocagina bagl olan Beydili
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koyliniin sadece bagli olduklar1 Ansa Baci Ocagindan biriyle evlenmeleri hususunda
toplumun cesitli yaptirimlari bulunur.

Bir Alt Kiiltiir Grubu Olarak Beydili: Daha 6nce de belirtildigi {izere diinyada
homojen toplum bulmak zordur. Bir toplum -etnik, dinsel ya da yasam bi¢imine bagh
olarak- farkli kiiltiir ve kimlik gruplarindan olusur. Bu Kkiiltiirlerin her biri, “bir
toplumda yasayan insanlarin biiyiik cogunlugunun benimsemis oldugu” (Onder, 1998, s.
40) ya da “genellikle farkli, birbiriyle ¢atisan kiiltiirler ile alt-kiiltiirlerin y1ginindan”
(Marshall, 2003, s. 173) olusan Kkiiltiir seklinde izah edilebilen egemen kiiltiiriin
“(dominant culture) degerlerini ve inancglarint 6diing” (Marshall, 2003, s. 16-17)
almasmin yani sira kendi yasam bicimleriyle ve inanglariyla az ya da ¢ok egemen
kiiltiirden (hakim kiiltiirden) farklilik gosterir ve alt kiiltiir olur. Alt kiiltlirlerin, kendine
0zgl halk yordami, gelenek, gorenek, orf ve adetleri (Giiveng, 1994, s. 111) bulunur. Bu
acidan egemen kiiltiirden farkliliklar arz eder. Alt kiiltiir {izerine yapilan tanimlardan

birinde bu farkliliklara su sekilde deginilir:

Biitiinliik arz ettigi dislniilen bir kiiltiir sistemi i¢inde, sistemin
biitlinliiglinii tehdit etmeyen ama sistemin biitiiniiyle tamamen Ortiismeyen
ayirici 6zelliklere sahip kiiltiirel varolus bigimlerini ya da bir kiiltiir sistemi
icinde etnik, dinsel ya da yasam bicimi bakimindan farklilik arzeden
gruplara ait kiilttirleri tanimlamak i¢in kullanilir. (Emiroglu ve Aydin, 2003)

Bu farkliliklar, kimi zaman egemen kiiltiire aykir1 olabilmesi nedeniyle ¢atisma
yasanmasina sebep olurken (6rn; Eidheim, 2001, s. 43), kimi zaman da, catisma
olmaksizin varligini1 devam ettirebilir (Barth, 2001, s. 34-35). Sonug olarak, alt kiiltiirler
icin, “bir toplumda egemen Kkiiltlirlin olusmasinda 6nemli katkilar saglayan, onu
sekillendirerek genisleten .... egemen kiiltliriin belirlemis oldugu ortak paydalarda
bulusarak, sosyal hayati cesitlendiren” (Onder, 1998, s. 44) ozellige sahiplerdir
degerlendirmesini yapmak yanlis olmayacaktir.

Bu baglamda alt kimlik, egemen toplum igerisinde yer alan ve bir takim
farkliliklar1 bulunan (diger bir ifadeyle, ferdin i¢inde yasadigi toplumun, yaygin kiiltiir
unsurlarindan farkli olarak) alt kiiltiir 6zelliklerinin ortaya ¢ikardigi bir kimlik olarak
degerlendirilebilir. Beydili koyii halkinin hangi inangtan olduklarini tespit etmeye
yonelik sorulara alinan cevaplar dogrultusunda egemen kiiltiirden farkli inang sistemine

sahip oldugu goriliir. Beydili koyli halkinin yasam bi¢imini, goriislerini ve sosyal
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normlarmi belirlemede en etken faktdriin inang oldugu gozleminden yola c¢ikilarak

toplulugun bir alt kiiltiir grubu, bir alt kimlik olarak ele alinmasi1 yanlis olmayacaktir.

1.1.2. Onemli Sahsiyetler

Anadolu’nun Tiirklesmesinde pek ¢cok dnemli sahsiyet, halka onciiliik etmistir.
Bu kisiler arasinda; Ahmed Yesevi (Hoca Ahmed Yesevi), Hac1 Bektas Veli (Babinger
ve Kopriilii, 1996, s. 64), Hac1t Bayram Veli, Yunus Emre (G6lpinarli, 1976), Mevlana,
Yusuf Has Hacib ve Kaygusuz Abdal (Go6lpinarli, 1953) sayilabilir.

Ahmed Yesevi ve Haci Bektas Veli, Anadolu Alevi tarihinde 6nemli yer teskil
ederler. Veli Baba, Ahmed Yesevi Ocaginda yetisen Hubyar Sultan’in kurucusu oldugu
Hubyar Ocagindan 19. Yizyilin ilk yarisinda Siinnilestikleri gerekgesiyle ayrilir ve
kendisini bagimsiz bir ocak olarak ilan eder (Selguk, 2012b, s. 170). Ansa Baci, Veli
Baba’nin 6liimiiniin ardindan ocagin basina gecer. Beydili koyi talipleri giiniimiizde
bagli olduklar1 ocagr Ansa Bact Ocagi seklinde ifade eder. Hubyar, Veli Baba, Ansa
Bac1 hepsinin kokeni Alevilige dayanir. Beydili koyt kiiltiiriine 6gretileriyle tesiri olan

sahsiyetler sunlardir:

1.1.2.1. Ahmed Yesevi

Yeseviye tarikatinin kurucusudur ve “Tiirkistan piri olarak” (Ozkan, 2004, s.
174) taninir. “Tiirkistan’da tasavvufi ahlakin yerlesmesine Onciililk etmis ilk Tirk
sufilerden biridir .... Ahmed Yesevi’'nin XII. ylizyilda Tiirkistan’da Asya’nin ortasinda
baslattig1 Tiirk tasavvuf hareketi ve tasavvufi halk edebiyati Anadolu’da Hac1 Bektas’la
devam etmis, yliz y1l1 asan bir islenme ve gelisme doneminden sonra Yunus Emre ile en
olgun noktasia ulasmistir” (Seker, 2005, s. 31). Siraglarda Ahmed Yesevi algis1 ve ona
duyulan saygt Ahmed Yesevi’nin sozii edilen bu tarihi konumundan 6te, bagl olduklari
-Beydili kdyiiniin de Anga Baci’dan once bagli oldugu- ve gilinlimiizde saygiyla
andiklar1t Hubyar Sultan Ocaginin kurucusu Hubyar Sultan’in, Orta-Asya’daki ilk Alevi
ocagl sayilabilecek teskilatli ocagin kurucusu olan Ahmed Yesevi’nin dergahinda

egitildigine ve onun halifelerinden biri olduguna iliskin sdylence soyledir:

Ahmed Yesevi cem yiiriitiirken 6grencisi Ahmet, dara durur, sitemden geger, aklanir, piir-ii
pak olur. Bunun iizerine Ahmet Yesevi Ogrencisi Ahmet’e bundan boyle senin adin
‘Hubyar’ olsun der ve Cemevi ocaginda yanmakta olan Cam Kosegisini Tiigiiniik
deliginden goge dogru firlatir, ‘bu kdseginin diistiigli Rum (Anadolu) diyarindaki Tekeli
Dag1 senin yurdun, git orayr irsat et ve sultanligini kur’ der. Hubyar (Ahmet) de
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hazirhiklarim yapar, hocasiin hayir duasim alarak bugiinkii Iran-Irak-Suriye giizergahiyla
Firat-Dicle havzasindan ve Kemah-Sivas iizerinden Tozanli Tekeli yaylasi denen yoreye
gelir. Kosegi; Tozanli’nin basinda Tekeli yaylas1 denilen bolgeye diiser. Bu ulu ucu yanik
cam kosegiyi Hubyar Sultan gelip niyaz ettikten sonra yeserir. Aga¢ dal budak salar.
Rivayete gore buraya Hubyar Sultan’in mihmandart olan ‘Hizir Sersem’in ismini
koyarlar... Etrafina Beydili Sira¢ Asireti’ni yerlestirerek yoreyi yurt edinmistir. (Kenanoglu
ve Onarli, 2003, s. 18)

Beydili koyiinde goriisme yapilan kisilerden sadece H.K. (16.05.2004) buna
benzer bir rivayetten séz etmistir. Bu sOylence ile bir ilgisinin olup olmadigi net
olmamakla birlikte Beydili kdyilinde diigiin siirecinde sOylenen tiirkiilerde -Ciksam
Tekeli’ye gitsem diinyay1 gezsem Orneginde de goriilecegi lizere- ad1 gegen Tekeli’nin
0zel bir mekan olarak algilandigi gorilir. Arastirma toplulugunda yapilan
goriismelerde, Ahmet Yesevi’'nin Hubyar olarak adlandirilan kisiyle ayni kisi oldugu
lizerine goriislerin varhg dikkati ¢eker. Goriisme kisisinin (K.U.-14.12.2012) “Hubyari
belki duymustursunuzdur. Ahmet Yesevi de diyorlar” seklinde agiklamasi bu konuda
dikkate degerdir.

Hubyar Sultan’in torunlarindan Hubyar Abdal’in destanlastirdigi yasam
Oykiisiinde (Hubyar Sultan Destani), Hubyar Sultan’in Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektas
Veli ile iligkisine deginilir:

Devran ettii climle aleme vardu
Doland1 cihani takadu durdu

Suluca Hoyiikte giivercin gordii
Oter Ali Imran dili dediiler.

Arsullahda otururdu ya Resil
Kerbela Coliinde olan savagun
Ciimle kulu farkederdi ya Resiil
Goriindii goziine ¢olii dediiler.

Su cihanda gezer idi tiim ruhlar
Onlarin mekanin bilir arifler

Niyaz etti ordan yana yiiriidii
Evel bir ¢ift idi sonra bir gordii

Ta ezelden sirda idii gliruhlar
Degmeden bilir mi hali dediiler.

Doksan bin er danusuga geldiiler
Onlar hesabini orda kurdular
Ciimle erler hep nasibin bdldiiler
Budur evliyanin yolu dediiler.

Kadincik ana der daha er vardur
Daha 6zge kisbi giizel kér vardur
Hak batin Ali tiirlii sir vardur
Gonderin Selman gelir dediiler.

Gozlekgiide destur ald yiiriidii

Bir miibah dag gordii eglendii durdu

Bir kol uzattilar bir tek el gordi
Bu gelen kudretin eli dediiler.

Buyurun erenler istiyor dedii
Arifler kiramaz teli dediiler.

Gozlekgii de ordan erlere geldii
Eyvallah deyiiben hem déra durdu
Gordiigii hikmeti vasfeyle dedi
Dava eylediin mi eri dediiler.

Dediiler az ¢ogam1 ¢ok azamu
Simdi gonderelim alur sahinii
Endim seyredelim sahin yuvanu
Herkes hizmetini biiliir dediiler.

Dedii ki er ere boyle kiyar mu
Dedii ki er ere hisim eder mii
Sayru olan bu sirlar1 duyar mu
Oda yoluyunan olur dediiler.



Govergin dal iistiinde dururdu
Gizel gozlerini erlere dondii
Ciraklar karadi poslar yoridi
Besbelli ki bizden ulu dediiler.

Hace Ahmed terciiman alma anca
Sevgi ile ceme Selman geliince
Bektas-i Veli de niyaz kilunca
Budur hasbahgenin giilii dediiler.

Hii dediiler oturdular demiince
Hizir dedem bile idi yanunca
Asuguyam yaslar vardir didemce
Babhri olan yiizer golii dediiler.

Cok muhabbet etti mana astular
Ciimle erler orda ikrarlastilar
Nasibe diigeni hem boliistiiler
Ahmed Yesevide alir dediiler.

Hubuyarim dogru yolu alirum
Oziiniizii Hak turab biliriim
Sizin payinizdan gani olurum
Helal al rizanin yolu dediiler.

Soylestiler ki bu yol climlemiziin
Yola miistahak hal ciimlemiziin
Bu yolun sahibi ikrarimizun
Solugu sayan yolu alir dediiler.

Dediiler bu yolun solugu sagdur
Bu yola gidenin hep yiizii agdur
Bu yolun 6tesi bir azimgardur
Bu sardan veriliir dolu dediiler.

Hak Muhammed Ali ismi anildu
Erler hep solukta gayet biridii
Héace Ahmed sag soluga bagladu
Soluk bilen yolu bulur dediiler.

Ortaliga dar geci kurulsun
Sirr-1 Seddar bu meydanda bilinsiin
Ulu kimdir goziimiize goriinsiin

Erler postunatti eglenmez zerre
Eyvallah ediipde baglandu darda
Bektas-i Veliye gelince sira

Att1 Postun durdu beli dediiler.

Sultan Hace Ahmed beraber oldu
iki goniil bir olup niyazi verdii
Erler orda gerg¢ek ulugun bildii
Budur evliyanin yolu dediiler.

Dediler Erlere tariga yatun
Koyman glimaniniz bir etek tutun
Bir olun birlikte ikrara yatun
Budur evliyanin sar1 dediiler.

Ciimle erler orda tariga yattu
Hubyar Sultan anda tarigin tuttu
Engine konup goniile yettii
Budur Hiinkarinin giilii dediiler.

Dediler Hubyara sende gel ugra
Eyvallah deyiip bagland1 dara

Ug kere ¢galinca acild1 yara

Bu kan ne hikmettir giiliim dediiler.

Ol demde ciimlesi dediiler Ali
Hubyar' imsin dedi saruldu Veli
Yine sendeymis yaremin gami
Dertlilere derman olun dediiler.

Cok muhabbet eylediiler sir oldu
Iki uruf bir cesette goriindii
Matahlar derg oldu giifer veriildii
Bizi ayr1 bilen deli dediiler.

Erler kalkti meskenine yiiriidii
Herkes o anda yurdunu buldu
Goniiller bir olup semaha girdii
Oziinii gorene beli dediiler.

Hubyar Abdal,Hakk1 bilen sultansin

Nice diismiislerin elin alansun
Bunalana dar giinleri gelensiin
Dertlilere derman olur dediiler.
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Ezeli Bektas-1 Veli dediiler. (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 300-301)

1.1.2.2. Haci1 Bektas Veli
Beydili koyiinde saygi duyulan oOnemli sahsiyetlerden bir digeri Haci
Bektas’tir. Dini ibadetlerde sdylenen duvaz-1 imamda (Pirim Hac1 Bektas serimin taci /
Hiinkar’1 evliya sana s1gindim), ayetlerde (Biz de Veli dedik bizden uluya / Mal alduk
ikrar verdiik Veli’ye) ve Gorgli Cemi bitiminde kurban kesildikten sonra sdylenen

ayetin sozlerinde (Yagan yagmurlarin esen yel ugun / Dergahina dogru varan yol ugun /
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Urum kulpu Haci Bektas-i Veli ucun / Hatalarimi hiida i¢in bagisla) bunu gérmek
miimkiindiir. Ayrca hoca nikahi sirasinda Sofunun kiza ve erkege hitaben okudugu
duanin bitiminde Hac1 Bektas Veli’ye ait olan deyisi (Erkek, disi sorulmaz muhabbetin
dilinde / Hakkin yarattig1 her sey yerli yerinde / Bizim nazarimizda kadin erkek farki
yok / Noksanlik, eksiklik senin goriislerinde) okudugu goriiliir. Beydili kdyiinde Haci
Bektag’in mezarinin bulundugu Hacibektas’t ziyaret ederek haci olundugu inanci
(Goriisme A.- 30.11.2012; S.K. -30.11.2012; A.S.-28.07.2012) hakimdir. Yani sira
goriismelerde bu yerin kutsal sayilmasi nedeniyle oraya gidenlerin kurban kestikleri
ifadelerine yer verilir.

Horasan’in Nisabur sehrinde dogan Haci1 Bektas Veli’nin dogum (1209/1210)
ve Olim yila (1270/1271) iligkin ¢esitli goriisler mevcuttur. “Hac1 Bektas Veli'den
bahseden kaynaklarin en eskisi Eflaki Dede'nin ‘Mendkibu'l-Arifin’ adli eseridir”
(Giizel, 1994, s. 15). Eflaki Dede, bu eserinde Hac1 Bektas’in Baba Ishak’in “meshur
halifesi” (Glizel, 1994, s. 16) olduguna deginir. Stimer (1999, s. 178), bu goriisiin
paralelinde “Horasanli Hac1 Bektas”tan “Baba Ishak’in batini inanglarin1 devam ettiren
miritlerin en biiyligli” seklinde soz eder. On besinci yilizyilda yasamis Osmanl
tarihgilerinden biri olan Asikpasazade’nin “Tevarih-i Al-i” adli eseri Haci Bektas
Veli’den bahseden ilk eserlerden biri olma 0Ozelligini tasir. Hact Bektas Veli’nin
seyahatleri hakkinda bilgileri iceren eserde (Atsiz, 1992, s. 164-165) Hac1 Bektas’in
kardesi Mentes’le birlikte Sivas’a geldikleri, Amasya’da Baba Ilyas’1 ziyaret ettikleri,
ardindan Kirsehir ve Kayseri’ye gittiklerine, Kayseri’den Sivas’a donen Mentes’in
burada oldiiriilmesi iizerine Hac1 Bektas’in Kayseri’den Karahdyiik’e gittigi ve orada
vefat ettigi bilgilerine yer verilir. Karahoylik ya da Sulucakarahoyiik, 1948 yilindan
1954 yilina kadar Kirsehir’e bagli olan, 1954 yili itibariyle Nevsehir iline baglanan
Hacibektas ilgesinin eski adidir. Hac1 Bektas Veli hakkinda yapilan bilimsel nitelikli
calismalarin Onciisii olan Fuad Kopriilii’niin ¢alismasinda (1976, s. 50) Haci Bektas
Veli’nin, Ahmed Yesevi’nin ogrencisi Lokman Perende tarafindan 6zel olarak

yetistirildigine deginilir.

1.1.2.3. Hubyar Sultan
Hubyar Sultan Beydili Boyunun dini lideridir. Bugiinkii Kazakistan’in
Tirkistan bolgesinden Oguz-Beydili Boyu oymaklar1 ile Anadolu’ya gogerek, Tokat

bolgesine yerlesen Sirag Tiirkmenlerinin bagl oldugu Tiirkmen ocaginin, yani Hubyar
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Sultan Ocagimin kurucusudur. Beydili kdylinde goriisme yapilan herkes Veli Baba’dan
ve Ansa Baci’dan 6nce Hubyar Ocagina bagli olduklari konusunda bilgi sahibidir.
Gortigme kisisi K.G.’nin “Veli Baba Hubyar’dan getmis. Yani Hubyardan almis eli”
sozleri Hubyar’a duyduklar1 saygiy1 ve gerekcesini gosterir. Zaman i¢ginde Dedeciler ve
Babacilar olarak ayrilmalarina karsin birbirlerine saygi duyduklarini ifade eden goriisme
kisisi Hubyar Ocagindan manevi olarak uzaklagsmalarinin gerekcesini “biz gelenekseliz,
onlar bozulmus. Yani bizde sdyle yabanciya kiz vereni, alevi olmayana kiz vereni biz

icimize almay1z” (Goriisme, K.G.-14.12.2012) seklinde agiklar.

1.1.2.4. Veli Baba-Ansa Baci

Aragtirmanin yapildig1 yorede “Kurdoglu Ocagi”, “Ansa Bacili Ocag1” olarak
da tabir olunan ocaga ismini veren Veli Baba, “Hubyar Kdyiinde bulunan Hubyar Ocag1
Dedesi Hatip Efendi’nin Sofusudur. Hatip Efendi adina kdyde ve bolgede taliplerinin
ihtiyacini karsilamakta Cemlerini yiirtitmektedir” (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 165).
Zaman igerisinde yonetimlerin uygulamalar1 neticesinde dedelerin etkisiz hale
getirilmesiyle olusan bosluk yeni arayislar1 beraberinde getirir, Hubyar talipleri
Kurdoglu Veli’ye yonelmeye baslar. Onu Baba olarak kabul edenlerin ¢ogalmasiyla
birlikte olusan ocak Veli Baba Ocagi ya da Kurdoglu Ocagi olarak anilmaya baslanir.
Kurdoglu Velinin “kimilerine gore bolgede diigiinlerde ve bayramlarda davul ¢alan bir
kisi” (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 165) oldugundan s6z edilir. Toplulukta davul ya
da zurna calgilariin kullanilmadig1 sadece ibadetlerde baglamanin yer aldigi bir
gercektir. Burada sozii edilen Kurdoglu Veli’nin davulcu oldugu, Hubyardan
ayrilmasma duyulan bir tepki, merkezi otorite tarafindan diglanmalar1 karsisinda
iretilen bir sdylenti seklinde izah edilebilir.

1864 yilinda Veli Baba’nin 6liimiiniin ardindan Ansa Baci, ocagin basina
gecerek Veli Baba’nin taliplerine sahip ¢ikar ve ocagin genislemesini saglar. Ansa Baci,
Kizilbaglik propagandasi yaptigi gerekcesiyle “mutasarrif olarak gorev yapan
Kazova’da Haruk Ciftligi sahibi Bekir Sami Pasa’ya” yapilan sikayet “10 Nisan 1894
tarithinde .... bir raporla Ankara Valisi tarafindan Padisah Sultanhamit’e bildirilir”
(Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 166). Bunun iizerine “Ansa Bacililarin 6nderi Ansa
Baci, ogullar1 Hasan, Ali ve Hiiseyin ile damadi Ibrahim Aga” (Selguk, 2012b, s. 173)
alt1 ay boyunca Tokat’ta sorgulandiktan sonra Istanbul’a yola ¢ikarlar. Bu yolculukta

hastalanan biiyiik oglu Hiiseyin Samsun’a gelmeden vefat eder. Kalanlar Istanbul’a
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getirilirler. Sorusturmalar neticesinde Ansa Baci, ¢ocuklariyla birlikte iic y1l Sam’da
stirgiin edilir siirgiin cezasi bittikten sonra da Tokat-Zile-Acisu kdytine geri donerler.
Hava Selguk’un (2011) Basbakanlik Osmanli Arsivindeki belgelere (BOA,
Y.PRK-ASK Dosya no: 43, Gomlek Sira No: 104, 1305 R27) dayanarak yapilandirdigi
makalesinde “... insanlarin Islami kaidelere uygun inang sistemi dairesine girmelerini

saglamak” diislincesinden hareketle Ansa Baci’dan su sekilde s6z edildigi goriiliir:

Sivas bolgesinde yasayan Kizilbaglarin Aise Baci ile baglantilarindan bahsedilmektedir.
Aise Bact’nin Tanrilik iddiasinda bulundugu ileri siiriilerek ve Mazdekiler gibi sapkin bir
mezhep icat ettigi, Zile bolgesinde yasayan Kegeli olarak adlandirilan Alevi toplulugunun
lideri oldugu ifade edilmistir. (Selguk, 2011, s. 75)

Ansa Baci’dan s6z eden diger bir belgenin (BOA, MV. 23/46, 1304.Z.2) igerigi

sOyle aktarilir:

Tokat sancaginda Zile kazasinda Acisu ve Karsipinar kdyleri sakinlerinden Ayse Baci
adinda bir kadinin bir hayli zamandan beri kdy ahalisini aldattig1 ve dogru yoldan g¢ikarttig1
beyan edilmistir. Aise Baci’nin koyliilerden biat alarak ve kocasmin vefatindan sonra
diinyaya getirmis oldugu oglu Hasan’1 Sirrullah olarak tanitarak islam’a aykir1 davranista
bulundugu ve giinden giine artan miiritlerinin sayisinin 30 bini agtig1 ifade edilmektedir.
(Selguk, 2011, 78-79)

Tiim bu belgeleri, 20. yiizy1l Osmanli Devlet diizeninin, Alevi, Kizilbas olarak
tabir edilen toplulugun hizla yayilmasini, genel mevcut devlet diizenini sarsacak bir
tehdit olarak gérmesi nedeniyle bu ziimrelerin azinlik olarak gosterilerek hakim toplum
tarafindan diglanmasini saglamak amaciyla adet ve geleneklerini “sapkin diistinceler”
olarak gosterilmesi ve Islami egitimle Siinnilestirme g¢abasinin tezahiirii seklinde
yorumlamak miimkiindiir.

Kenanoglu, Ansa Baci iizerine yaptig1 caligmalardan yola ¢ikarak Ansa Baci ve

Ansa Bact Ocaginin tarihteki yerine iliskin goriislerini su sekilde aktarir:

Ansa Baci, Anadolu Alevi tarihinde bir kadin postnisindir. Bir kadin dededir yani kadin
anadir. Veli Baba’nin hanmmidir .... II. Abdiilhamit donemindeki tekke ve .... yenigeri
ocagl kapatilip Alevi dergahlarinin yikilmasindan sonra, Hubyar Sultan dergdhi da aym
sekilde yikima ugruyor ve Hubyar Sultan dergahindaki o ocaktaki dedeler isler yapamaz
hale geliyorlar .... Bu arada Zile Acisu kdyiinde bulunan Veli Baba, Hubyar dedelerinin
Sofusu .... bu dergdh islemez hale gelince Hubyar koyilindeki bazi dedeler de Veli
Baba’nin yani Sofunun aktivitesini hizlandirtyolar ya da ona destek veriyolar .... Veli Baba
uzunca bir dénem .... bu hizmeti yiiriitiiyor. Daha sonra da dedelerle ters diisiiyor .... ve
ondan sonra .... kendini Baba ilan ediyor .... 1850°li yillarda Veli Baba bagimsizligini ilan
ediyor ama belli bir siire sonra .... Oliiyor. Veli Baba dldiikten sonra esi Aysa Baci posta
oturuyor .... ve Aysa Bacililar diye aniliyor bundan sonra ... (Hubyar Sultan Alevi
Kiiltiir Dernegi Baskan1 Ali Kenanoglu ile yapilan gériismeden - Nisan 2004 Ankara)
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1.2. Beydili Koyiiniin Sosyal Yapisi

Toplulugun sosyal yapisina gegmeden Once genel olarak sosyal yapi
dendiginde ne anlasildig1 ya da ne anlagilmasi gerektigi iizerine durmakta yarar vardir.
Sosyal yap1 bir toplumda meydana gelen iliskiler biitiiniidiir (Wells, 1984, s. 85). Sosyal
yapinin birimi insandir. Sosyal iligkiler, insanin bulundugu her ortamda karsilikli
etkilesime gecildiginde ortaya ¢ikar.

Bir toplulugu inceleyip aciklarken temel iki esas goz Oniinde
bulundurulmalidir. Bunlar, toplulugun yapisi ve gorevi seklinde aciklanabilir. Ciinkii
toplu halde yasamanin sartlarindan birisi, biitiinii kapsayic iligkiler sistemi olusturmak
ve bu iligkiler sistemi igerisinde gorev dagilimimi saglamaktir. Buna gore Yasa, yap1

kavraminin igerisinde yer almasi gerekenleri bes maddeyle agiklar (1970, s. 17):

1. Toplulugun temel 8zelligi, bir toplulugu baska topluluklardan ayiran belirgin taraflari
kastedilir.

2. Toplulugun elemanlari, onlarmn sayilari ve isgal etmis olduklart sosyal durum.

3. Toplulugun ig iliskileri.

4. Toplulugun dis iliskileri.

5.1sboliimii ve isbirligi.

Bireyleri ve gruplar1 saran sosyal ¢evre, biri sosyal yapi, digeri kiiltlirel yap1
olmak Ttzere ikili bir 6zellige sahiptir. Bir toplumda i¢ ige bulunan sosyal ve kiiltiirel
yapinin kapsami icinde bulunan iligki sistemleri, bir biitiin halinde o toplumun ana
karakteristigini olusturur. Bir toplulugun 6ziinii olusturan sosyal yap, sistemli iligkilerin
tiimiinii yansitmas1 nedeniyle, topluluklari tanima ve iligkileri ortaya koymada bir arsiv
niteligi tasir.

Sosyal yapinin bu kisa tanimindan sonra, onun ayrilmazi olan kiiltiirel yapinin
tanimlanmas1 da gereklidir. Kiiltiirel yap1 lizerine yapilmis pek ¢ok tanimla karsilasilir.
Birgok kiiltiir tanimindan (Kroeber, Kluckhohn and Untereiner, 1952; Tylor, 1871, p.
1; Freed and Freed, 1983, p. 808; Park and Burgess, 2009, p. 58; Small, 1905, p. 344-
345; Willey, 1929, p. 207; Sapir, 1921, p. 104; Wells, 1984, s. 43; Benedict, 2005;
Giliveng, 1994, s. 95-97; Turhan, 1994, s. 35; Kongar, 1994, s. 41; Saran, 1993, s. 271;
Ormek, 1971, s. 148; Haviland, 2002, s. 63-65; Tezcan, 1997, s. 4) yola ¢ikilarak,
kiiltiirel yap1 su sekilde tanimlanabilir: Bir toplumun 6ziinii olusturan 6rf ve adetlerden,
gelenek ve goreneklere, herkes tarafindan kabul gérmiis deger hiikiimlerinden, tiirli

inanglara, biitiin bu maddi birikimlerin olusturdugu karmasik iligkiler agma kiiltiirel

yapi denir.
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Beydili kdyii halkinin Ansa Baci ve Veli Baba’nin ayr1 bir ocak kurmadan 6nce
bagli olduklar1 Hubyar Ocagina bagli diger koyler, Hubyar Ocaginin tekkesinin yer
aldigi Tokat Almus’a bagli Hubyar koyiline gidilerek toplulugun dini onderleri ve
(Mehmet Kurt, Mustafa Temel) konuyla ilgili arastirma yapan Ali Kenanoglu, Bektas
Ali Temel ile yapilan goriismeler dogrultusunda belirlenmistir. Tabloda italik olarak
gosterilen koylere 2004 yilmin yaz ayinda bizzat gidilerek dogrulanan veriler
neticesinde -bazilarinin tamamini, bazilarminsa bir kismini- Hubyar Ocagina bagl
ailelerin olusturdugu koyler asagidaki tabloda gosterilmistir. Kdylerin bagli olduklar

ilce ve bucak bilgileri DIE 2000 yil1 genel niifus sayimi1 sonuglarma dayanir.

Tablo 8. Toplulugun Sivas ve Tokat Illerindeki Yerlesim Yerleri

SivAs

Koyiin Ad1 Mlcesi Bucagi Koyiin Ad1 Tlcesi Bucagi
Asarcik Merkez | Merkez Diiger Hafik Merkez
Catalkaya (Mazan) Merkez Merkez Diindar Hafik Merkez
Karabalgik Merkez | Merkez Emre Hafik Merkez
Kizilalan (Alayvit) Merkez | Merkez Esenli Hafik Merkez
Mermer Merkez | Merkez Eymir Hafik Merkez
Tokus Merkez | Merkez Giilpinar Hafik Merkez
Adaml Hafik Merkez Karli Hafik Merkez
Bayuiralt1 (Kilisekoy) Hafik Merkez Kizilcadren Hafik Merkez
Beydili Hafik Merkez Olukbas1 (Oykiisii) Hafik Merkez
Beykonagi (Divrigin) Hafik Merkez Otmanalan Hafik Merkez
Cakmak Hafik Merkez Yakaboyu Hafik Merkez
Caltil1 (Gorese) Hafik Merkez Barcin Hafik Celalli

TOKAT
Koyiin Ad1 ilcesi Bucagi Koyiin Ad1 Tlcesi Bucagi
Ahmetalan Merkez | Merkez Okiizlii Resadiye | Merkez
Akyamag (Verep) Merkez | Merkez Sazak Resadiye | Merkez
Ballidere (Hanideresi) Merkez | Merkez Agcagar Turhal Merkez
Daéllik Merkez | Merkez Cayli (B) Turhal Merkez
Acipiar Merkez | Gokdere Eriklitekke Turhal Merkez
Karakaya Merkez | Gokdere Hasanl Turhal Merkez
Sehitler (Serkiz) Merkez Gokdere Kizoglu Turhal Merkez
Akarcay (B) Almus Merkez Ormandézii Turhal Merkez
Alankdyti Almus Merkez Samurcay Turhal Merkez
Arisu (Tiirktomara) Almus Merkez Ulutepe (Kelit)(B) Turhal Merkez
Armutalan (Elpit) Almus Merkez Sekiicek Yesilyurt | Merkez
Cihet (B) Almus Merkez Cayirkdy Zile Merkez
Camdali (Mineger) Almus Merkez Goniil Yurdu (Capak)| Zile Merkez
Ciftlik Almus Merkez Kervansaray Zile Merkez
Derekdy Almus Merkez Kuzalan Zile Merkez
Dikili (Ziyeri) (B) Almus Merkez Sofular Zile Merkez
Durudere Almus Merkez Utiik Zile Merkez
Golgeli (Leveke) (B) Almus Merkez Yalnizkdy Zile Merkez
Hubyar Almus Merkez Yaylayolu (Bacul) Zile Merkez
Kapici Almus Merkez Acisu Zile Idir
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Kinik (B) Almus Merkez Emirdolu Zile Igdir

Sagirlar Almus Merkez Karacadren Zile Isdir

Salkavak (Eftelit) Almus Merkez Aligozi (Kasin) Zile Yildiztepe
Bebekderesi Artova Merkez Armutalan Zile Yildiztepe
Saglica Artova Merkez Cakircali Zile Yildiztepe
Sokutag Erbaa Kozlu Elmacik Zile Yildiztepe
Abdurrahmanli Resadiye | Merkez Golciik Zile Yildiztepe
Gokkoy Resadiye | Merkez Kurugay Zile Yildiztepe
Kuyucak Resadiye | Merkez Yaylakent Zile Yildiztepe

Tokat ve Sivas disinda Amasya, Yozgat, Samsun, Corum, Erzurum, Izmit,
Manisa ve Erzincan’da (Kenanoglu ve Onarli, 2003 s.14) da Hubyar Ocagina bagli olan
koyler bulunur. Hubyar Ocag1 mensuplarinin gé¢ sonucu yasamlarini farkli yorelerde
siirdiirmelerinden dolayi, toplam niifuslar1 konusunda net bir bilgi vermek miimkiin
degildir. Topluluk tiyelerinden sozii gecen kisilere basvurularak Sivas ve Tokat
yoresinde tespit edilen Hubyar Ocagina bagli olan siilaleler sunlardir: Alaca, Alu,
Annag, Balci, Bag, Bay, Baydemir, Baylan, Baytekin, Bekir, Bozkurt, Cindar, Cevik,
Davut, Doganay, Elgiin, Gidik, Hidir, Irem, Karaahmet, Karakurt, Kes, Koyun, Kurt,
Musa, Piiriil, Sacli, Sar1, Tekin, Temel, Usii ve Yarim. Hubyar Ocagina bagl siilaleler
arasinda Temel stilalesinin, diger siilalelere oranla daha saygin bir statiide yer aldig
gozlenir. Bunun nedeni, Temel siilalesinin nesillerdir Hubyar Ocaginin dini liderlik
(seyh) yapmasindan kaynaklanir. Topluluk¢a sayginlik goren diger siilaleler arasinda
Kurt, Ozsahin ve Baylan aileleri sayilabilir. Bu siilalelerin saygin statiide yer
almalarinin nedeni bagl olduklart Ocagin dini hizmetlerinde gorev almalaridir. Diger
gerekce olarak egitim acisindan hemen hepsinin okumus olmasi, devlet kadrosunda ya
da ozel sektorde lst diizeyde g¢alismalari, ekonomik yonden giiglii olmalar1 ve niifus
olarak diger ailelerden fazla olmalar1 gosterilebilir. Bu siilalelere mensup olan birgok
hanenin, baska yerlesim birimlerine go¢ etmesi ve biitiinciil yapmin ¢oziilmesiyle,
bireyci yapiya dogru bir gecis siirecinin yasanmasiyla birlikte toplulugun
parg¢alanmasinda etken olduklar1 diisiiniilebilir. S6z konusu ailelerdeki par¢alanma Kurt
ailesinde daha net gozlenir. Gegmiste, tek bir soyadi altinda olan aile, gogler sonucu
yasanan anlasmazliklar sonucunda Kurt, Bozkurt, Akkurt, Karakurt olarak ayrilmistir.
Bu arastirmanin yapildigt Beydili koyiindeki stilaleler; Alibaslar, Armutlular,
Arzimanlar, Dalyanlar, Demirler, Demirciler, Firikler, Golbaglar, Gozpinarlar,

Hacerikler, Karabaslar, Kuzucular, Madenler, Nizamlar, Topkayalar ve Ucgiiller’dir.
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Beydili koyiinde goriismeler sirasinda, ailelerin  ekonomik durumlarini
O0grenmeye yonelik yapilan goriismeler ve gozlemler en énemli gelir kaynaginin tarim
ve hayvancilik oldugunu gosterir. Arazilerin, daglik ve engebeli olmasina ragmen vadi
icleri ile dag ve tepe yamaglarinda ekime elverisli araziler bulunur. Beydili kdyilinde
tarimda makinelestirilme gerceklestirilmesine ragmen arazinin engebeli olusu sebebiyle
kol giicline de ihtiya¢ duyuldugu goézlendi. Tarimda kagni1 ve karabasandan faydalanan
aileler mevcuttur. Ekimi yapilan iiriinlerin basinda tahillar gelir. Ayrica; elma, armut,
visne, ceviz, kusburnu, erik, marul, maydanoz, sogan, fasiilye, lahana, salatalik,
kivircik, pancar, efelik yetistirilir. Ancak tarim arazilerinin az, mevcut arazinin de
veriminin diisilk olmasi nedeniyle, iiretilen iiriinler yore halkina yetecek miktardadir.
Yorede, gecmisten itibaren siiregelen ugras alanlarindan bir digeri ise hayvanciliktir.
Tarimsal {iretimde hayvanciligin payimin biiyiik olmasina ragmen yeterli olmadigi
goriiliir. Verimdeki diisiikliik, geleneksel yontemlerin kullanilmasi ve hayvanlarin
yorede uzun siiren kis mevsimi boyunca beslenmeleri zorunlulugundan kaynaklanir. Bu
nedenden dolay1 Beydili koyliilerinin yaz aylarinda hayvan toplayip besledikleri, kisa
dogru ise satigin1 yaptiklar1 gozlendi. Beslenen hayvanlarin bir kisminin, Kurban
bayramlarinda, bir kismmin da yaz aylar1 gelen go¢men Beydili koyliilerine adak
kurbani olarak satildig1 belirlendi. Arastirma yoresinde, hemen hemen her ailenin sahip
oldugu -ahirlarda ve agillarda besledikleri- hayvanlardan elde edilen {irtinlerin (siit,
yogurt, tereyagi, peynir) sadece aileye yetecek miktarda oldugu ve yakacak
ithtiyaclarmin karsilanmasi amaciyla tezek (biiylik bas hayvan diskisi) kullanildigi
gozlendi.

Yorede yasayan yaslhi nesil tarafindan, tarim ve hayvancilifin ge¢miste ana
gecim kaynagi olmasina ragmen, tarim arazilerinin verimsizligi ve artan niifus
karsisinda yetersiz kalmasi sonucu gogiin basladig belirtilir. Ayrica ilge ekonomisinin
degisik alanlara yonelmesiyle birlikte, tarim ve hayvancilifin giiniimiizde ikinci plana
itildigi, 1990’1h yillarda baslayan goglerle, gelir kaynaginin maasla ge¢im esasina
dayandigr ifade edilir.

Gog olayr 1990’lardan sonra... ilk gidenler, o zamanlar koyunlarim, hayvanlarm satip
gidenler. Bizden ilk gidenler ticarete atiliyolar ve kdyii yavas yavas Istanbul’a ¢cekmeye
basliyolar, bakiyolar ki buradaki insanin gecesi yok giindiizii yok, hayvanlar otlatir, araziye
gider, sonug sifir... bunlar1 yavas yavas ¢ekmeye basliyolar. Gegim sikintis1 olunca da
insanlar gidiyor... Son yillarda Izmir’de tersanecilik yapiyor koyliilerimiz, Istanbul
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kalabaliklasinca orda da is bulunmadigindan. Aliagada oturur gogu Beydilili. (Gériisme,
1.K.-27.07.2012)

Arastirmalar sonucu Beydili koyiinden go¢ eden oOnemli bir kesimin
Istanbul’da ve Izmir Aliaga’da gemi sokiim tesislerinde calistigl, az sayida kisinin
kendi igyerlerinin oldugu belirlendi. Ayrica ¢esitli kamu kuruluglarinda is¢i ve memur
statiisiinde ¢alisan kisilerin oldugu 6grenildi.

Beydili koyiinden go¢ ederek biiyiik sehirlerde yasamaya baslayanlarin kiiltiirel
ve ekonomik sebeplerden dolayi, i¢cinde yasadiklari genel topluluga uyum saglamak
acisindan onlara benzemeye calistiklart soylenebilir. Goriisme yapilan kisilerden ve
gozlem imkan1 bulunan ailelerden elde edilen bilgiler/izlenimler dogrultusunda,
ozellikle goclin yogun olarak yasandigi son on yillik siire¢ igerisinde -arastirma
toplulugunun go¢ ederek gittikleri yerlerdeki- kendi geleneklerini, egemen toplulugun
yasam tarzina kismen adapte ederek yeni bir kiiltiirel yasam olusturduklari, yani
kiiltiirlestikleri soylenebilir. Kaginilmaz olarak kendisinin bagkalari tarafindan (kendi
toplulugu disindan kisilerce) {iiretilen degerlerle donatilmasi sonucunda yabancilagma
yasanir. Bu durum su sekilde de ifade edilebilir: Topluluk tiyesi gittigi yerlerde egemen
kiiltiire uyum saglamak icin -istemli ya da istemsiz- degisime ugrayan tutumlariyla,
psikolojik benligini koruyamamakta ve topluluguna yabancilasabilmektedir. Burada
farkli durumlar karsimiza c¢ikar: Beydili kdyli mensuplarimin genel olarak bireysel
acidan 6zgiir olmadiklar1 gergegi (Ansa Bact Ocagina bagli olmalari) bunlardan biridir.
Diger belirleyici faktor ise ekonomidir. S6zii edilen 6zglirliik ve ekonomi faktorleri su
sekilde agiklanabilir: Toplulugun geleneklerini, goreneklerini, orf ve Aadetlerini
sirdiirmek tizere yasli nesil tarafindan uygulanan baski, Beydili koyli gencin,
ekonomik zorluk maskesinin altinda gizledigi, baska yorelere kagistyla sonuglanir.

Diger yorelere gidis nedenlerine iliskin sorulan sorulara verilen cevaplar,
ekonomi, askerlik ve egitim nedenleri disinda iki farkli nedeni daha ortaya ¢ikarir. Bu
nedenlerden ilki, topluluk iiyesi gencin -geleneklerini devam ettirmemek gibi bir
diistincesi ya da tutumu olmadigr halde- geleneklerin devamliliginin saglanmasi
konusunda yagl neslin ve iiyesi oldugu toplulugun manevi baskilarindan bunalmasidir.
Tespit edilen diger neden ise, topluluk {iyesi gencin, gecmisten beri uygulana gelen,
bazi davranis ve tutumlari dogru bulmayisidir. Buna 6rnek olarak, gencin, kendi
toplulugu disindan biriyle evlenmesine izin verilmeyisi, bu nedenden dolayi, yapmak

istedigi evliligin gergeklesmemesi gosterilebilir. Ancak bir gerceklige dikkat ¢gekmekte
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yarar vardir. O da, gidilen yerlerde, kurtulmak istenilen aile/topluluk baskisinin, farkl
boyutlarda devamliligidir. Gencin, ic¢ine girdigi yeni sosyal cevresi, onlarin tutum ve
davraniglari, topluluk iiyesi gencin 6ziinde barindirdig1 gelenekleri devam ettirmesini
miimkiin kilmamaktadir. Bir tiir bahane olarak degerlendirilebilecek kdyden kente gelis
sebebi (ekonomik sikint1), gelinen yorede tiim gercekligiyle yasanmaya baglanir. Geng,
istemli ya da istemsiz olarak uzaklastii geleneklerini, belli bir siire sonra kisisel
Ozglivenini tekrar kazanmak amaciyla siirdiirmeye yeni ortaminda devam ettirmeye

ihtiya¢ duyar. Bunda, go¢ yoluyla gidilen yorelerde;

1- Farkli ve uzmanlik gerektiren mesleklere ait becerilerinin, is deneyimlerinin olmamasi,

2- Egitimsiz olmalari,

3- Hizla degisen kentsel yapida, ihtiyaglarini karsilayacak mekanizmalarin olmamasi,

4- Planli yerlesim alanlarinin bulunmamasi

5- Sosyal gevre tarafindan diglanmasi... vb. gibi nedenler s6z konusudur. (Aktas, 2003, s. 101)

Kendini, i¢ine girdigi egemen kiiltiirde yalniz hisseden ve varligini devam
ettirmeye gereksinim duyan topluluk {iyesi geng, gittigi yorelerde toplulugun diger
tiyeleriyle goriismeye baslar. Bu sayede, onlardan maddi ve manevi destek goriir,
onlarin vasitastyla is sahibi olur ve varligimi diriltecek giicii kazanir. Buna karsilik,
kendi istegiyle geleneklerini gittigi yorelerde devam ettirir. Bu sayede, kendisine verilen
destegin ve bir toplulugun iiyesi olmaktan aldig1 manevi giiciin devamliligini saglar. Bu
konuda deginilmesi gereken bir diger nokta, disartya gé¢ eden bir hanenin bireylerinin
ayn1 kente go¢ etmeyi tercih etmedikleridir. Bunun nedeni olarak, ge¢gmiste hane olarak
ayn1 kente go¢ eden topluluk iiyelerinin, koyde oldugu gibi gittikleri sehirlerde de bir
arada oturmaya devam etmeleri 6rnek gosterilebilir. Giinlimiizde hane olarak ayn1 kente
go¢ eden genglerin, belli bir siire -ekonomik sartlar diizelinceye kadar- ayni evde
oturduktan sonra, yasg¢a biiyiik aile bireylerini ikna ederek ayr1 evlere ciktiklari, ancak
bunun hane igerisinde —genglerin yitirilmesi korkusundan, bliylige saygisizlik olarak
degerlendirilen bir tutum sergilemeleri gerekcesinden dolayi- huzursuzluga neden
oldugu gozlenir. Goriilecegi tlizere, bir arada oturmak ya da oturmamak sonucu
degistirmemekte, hane icerisinde huzursuzlugun ve nesiller arasi ¢atisma yasanmasinin
kacinilmazdir. Clinkii yash nesle gore, sehre gelinmesi, gencin ya da geng ¢iftin, kendi
toplulugu disindaki kisilerle iligkiye girmesi anlamina geldiginden, kdyleri disinda bir
yerde bulunmalari, genclerin geleneklerinden, bagli olduklar1 inanclardan kopacagi

seklinde bir tehdit unsuru olarak goriiliir.
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Bekar olarak kentte yasamini yalniz siirdiirenler, aile olusturanlara oranla daha
azdir. Evlilik, gd¢ etmeye engel bir durum degildir. Aksine, evli ciftlerin, genis aile
yapisi i¢inde olmalari, (buna bagli olarak da maddi imkanlarinin hane biiyiigii tarafindan
idare edilmesi) eslerin go¢ etmek i¢in birbirlerini ikna etmelerine ve birbirlerine manevi
destek vermelerine neden olur. Kimi durumda ciftle birlikte hane biiyiiklerinin de gbce
istirak ettikleri goriiliir. Az 6nce bahsi edilen ayr1 eve ¢ikma siireci yasanir. Yasadiklar
yorelerde, birbirlerine akraba olan toplulugun -goce bagl olarak- akrabalik iliskilerinde
eskiye oranla ¢oziilmeler oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Goriisiilen yaslilarin,
-kendilerinin ve diger topluluk iiyelerinin- soylarina iliskin detayli bilgi vermesine
karsin, gen¢ neslin ¢ogunun soylarina dair bilgilerinin olmamasi nedeni bu kaninin
olusmasinda etkendir.

Beydili kdyiinde ge¢miste go¢ eden niifusun biiylik isletmelerde ya da kamu
kuruluslarinda is¢i olarak calistiklari, giiniimiizde ise go¢ eden geng niifusun, kdylerinde
aldiklar ilkokul egitiminden sonraki kurumsal egitimi go¢ ettikleri sehirlerde devam
ettirdikleri, buna paralel olarak da yaptiklar1 mesleklerin farklilastigi ve gelir
diizeylerinin arttig1 goriiliir. Bu durum, go¢ eden birinci kusakla ikinci kusagin meslek
secimini/meslek devingenligini gosterir. Meslek dagilimindaki bu olumlu degisiklik,
toplulugun sehirle biitiinlesmesinin gostergesi olarak da degerlendirilebilir. Goriisme
yapilan kisilerden go¢ eden topluluk iiyelerinin, elde ettikleri gelirin bir miktarini
yorede kalan kisilere yolladiklar1 ve/veya gelirlerini kendi yorelerinden miilk, arsa
alarak degerlendirdikleri o6grenildi. Bu durum, duygusal ve kiiltiirel bagi devam
ettirdikleri ve/veya gelecek i¢in bir gilivence unsuru seklinde yorumlanabilir.
Cogunlukla ikinci kusakta yasanan tersi durum ise su sekildedir: Kente yerlestikten
sonra, yoOrelerinde sahip olduklar1 arsalari isletecek kisilerin olmamasi ya da diisiik
verimle liretim yapmasi nedeniyle ve yasadiklar1 sehirde ev sahibi olma istegiyle bu
arsalar yeniden satilir. Bu bulgu, ikinci kusak gd¢men toplulugun kentte birinci
kusaktan daha fazla kalmig olmalarindan dolayr sehir yasamim1i daha c¢ok
Oztimsediklerine ve koylerine ne denli bagli olduklarma 151k tutar. Hi¢ kuskusuz bu
durum, beraberinde kusaklar arasi iligkileri sarsict boyutu getirir, yash ve geng nesil
arasinda daha ¢ok catismalar yasanmasina neden olur. Topluluk i¢inde kusaklar arasi
yasanan  catigmalari  buna  O6rnek  gOstermek  mimkiindir.  Catismanin
nedenlerini/catismayr  meydana  getiren  faktorleri ve bunlarin  sonuglarmi

inceledigimizde kargimiza sunlar ¢ikar:
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I- 1990 yil1 sonras1 yaganan gocler

2- Eski geleneklere bagli kalma ¢abasi; yashi neslin ocak geleneklerini
stirdiirme konusunda genglere uyguladiklar: baski

3-  Yash kesimin teknolojik gelismelere direnisi... vb.

4-  Yasli kesimin, dini 6nderlerin (Baba-Sofu) otoritelerini kaybetmeleri

5- Genis aile bicimi...vb. genel olarak topluluk i¢inde kusaklar arasi
catismanin ana nedenlerini olusturur.

Catisma nedeni ne olursa olsun, farkli sonuglart beraberinde getirir. Toplumun
maddi-manevi Ogeleri bundan az ya da cok etkilenir. Arastirma yapilan toplulukta
yasanan kusaklar arasi ¢atismadan dogan sonugclar1 (aile yapisinda, evlilik kurumunda,
ekonomik yapida, kiiltiirel tutum ve inanglarda degisimler) genel olarak su sekilde
stralamak miimkiindiir:

1-  Gecim, ge¢miste tarim ve hayvancilikla saglanmaktayken, giliniimiizde
geng neslin go¢ ederek baska yorelere gitmesi, kol giicline dayanan bu meslekleri geri
plana iter, bu dogrultuda yorede yasayan yeni kusagin farkl is kollarina egilimi artar.
Bu durum, yagllarca “topraga  ihanet” (Goriisme, G.A.- 10.08.2012) olarak
degerlendirilir.

2-  Yash nesilden pek c¢ok kisinin teknolojik gelismelere karsi olan
tutumlari, yam sira arazinin engebeli olmasi nedeniyle giiniimiizde kagni ve karasaban
kullanmaya devam etmek zorunda olunmasi tarimla ugrasan genclerin sayisim gittikce
diistirmustiir.

3- Buna bagh olarak, ekonomik gelirin tarima dayali olarak siirdiiriildiigii
bu toplumda —kdylerinde- baska is kolunun olmamasindan dolayr gencin goc¢ etme
istegi.

4-  Genglerin, evlenecekleri eslerini kendi bagli olduklari ocagin disindan
segmeleri/se¢me istekleri.

5-  Yash neslin, genis aile bi¢imini go¢ edilen yerlerde siirdiirme istegi:
baskici tutum (gelirin ailenin en yash erkeginde/tek elde toplanmasi gibi) genglerin
ve/veya geng ciftlerin ayr1 evlere ¢ikmalariyla sonuglanir.

6- Gencin go¢ sonucu gittigi yorelerdeki sosyal cevrelerine (yogun calisma
temposu, bagli oldugu ocaktan dolay1 kendi toplulugundan olmayan kisiler tarafindan
dislanma korkusu gibi nedenlerle) uyum saglamak diisiincesiyle yash neslin devam

ettirmekte 1srarci bir tutum sergiledigi topluluk geleneklerini siirdiirememeleri.
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7-  Geng neslin, bagh olduklar1 ocagin dini 6nderligini yapan ve Baba olarak
adlandirilan kisilerin sdylemlerini dikkate almamasi, din Onderlerine karsi gelmesi.
Yash kesimce terbiyesizlik (Goriisme, S.F.-27.07.2012) olarak degerlendirilen tutumun
sergilenmesi.

8-  Topluluk goriisiine ters gelen (ve hatta kdyde diiskiin sayilmaya sebep
olan) davraniglarin (bosanmak gibi), yashh nesil tarafindan “kisilik bozuklugu”
(Goriisme, S.K.- 30.11.2012) seklinde degerlendirilirken, toplulugun geng¢ nesil
iiyelerince de, zit davraniglar sergileyen birey, -dislanma korkusunun olmayisi- bu
sayede mevcut “bagnaz diislinceler”i (Goriisme, D.F. - 27.07.2012) yikmasindan dolay1
akranlar1 tarafindan takdirle karsilanmas.

Arastirmalar sonucu, Beydili koylinden biiyiik sehirlere gidenlerin ¢esitli kamu
kuruluslarinda is¢i ve memur olarak calistiklari, 6nemli bir kesimin ise kendi
igyerlerinin (Tekstil atdlyesi, mali miisavirlik biirosu, bakkal diikkani, avukat biirosu,
oto yedek parca satis merkezi... vb.) oldugu belirlendi. Kentsel yapida, gecimlerinin
bliyiik bir kismini devlet islerinden ve 0zel sektorden elde ettikleri maagla saglarlar.
Ozellikle kdylerde, tarrm ve hayvancilikla ugrasan ailelerin sayismin gittikge azaldig
hususu yadsinamaz bir gercektir. Bunun nedeni, yine toplumsal degismenin sonucu
ortaya cikan yeni meslek gruplarinin cazipligi ve daha fazla gelir getiren is kollarina
yonelimdir.

Geg¢imini maasa dayali olarak siirdiiren yore disinda yasayan topluluk
tiyelerinin, biiyiik bir kisminin baba meslegi olan tarim islerinde yardimci olmak
amaciyla yorelerine belli mevsimlerde dondiikleri goriiliir. Bu dayanigmaci tutumun,
yasamin diger alanlarinda da devam ettigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Ozellikle
go¢ ederek gittikleri yorelerde, topluluk iiyelerinin birbirlerine olan bagliliklari, ev ve is
sahibi olma... vb. gibi siireclerde birbirlerini kolladiklar1 goriismelerde ifade edilir.
Toplulugun i¢inde yasadigi hakim toplum tarafindan otekilestirilmesi, toplulugun uzun
yillar boyunca kapali bir yapida yasamaya zorlanmasi, uyumlu ve huzurlu olmak
durumunda birakilmasi, toplulugun dayanismaci tutumunun psikolojik etkeni olarak
gosterilebilir. Kendi i¢ dinamizminden kaynaklanan bu dayanismaciligin diger bir
nedeni de toplulukta yogun olarak gozlenen akraba evlilikleridir.

Bir yandan geleneksel normlara bagli kimlik unsurlari, diger yandan degismeyle
gelen ve heniiz yerli kiiltiirle fonksiyonel bir biitiinliik saglayamayan yabanci unsurlar

zaman zaman birbiriyle catisir. “Her kalkinan toplumda oldugu gibi, diizen ve



45

dengelerin yani kiiltiiriin degismesine paralel olarak, kimlik bunalimlari, kimlik arama
cabalar1” (Giiveng, 1993, s. 11) olusur, bunun sonucunda da topluluk iiyelerinde ¢oklu
(multiple) kimlikler goriilebilir. Beydili kdyilinde buna etken go¢ faktdriidiir. Kaynak
kisilerle yapilan goriismelerde go¢ eden Beydili koyliiniin alt kiiltiir 6geleriyle, iginde
bulundugu egemen kiiltiirle tam olarak biitiinlesemedigi ortaya ¢ikmistir. Buna etken
olarak egemen Kkiiltlirin Alevi, Sira¢ olarak nitelendirdikleri topluluga olan kulaktan
duyma olumsuz 6n yargilart neticesinde topluluk iiyelerinin i¢ce kapanmalari, go¢ ederek
gittikleri yerlerde geleneklerine siki sikiya baglilik gostererek birlik ve biitlinliigi
saglamak, bir topluluga aidiyet duygusuyla kendilerini daha giicli hissetme
psikolojisiyle belli bir mahallede yasamalar1 gosterilebilir.

Beydili koyiine sadece yaz aylarinda gidilmesi durumunda kimin gd¢men
oldugunu anlamak giictiir. Ciinkii kadin, erkek, yaslh, genc herkes -zorunluluk olmasa
da- yoresel kiyafetini giyer ve yoresel siveyle konusur. Bunun nedeni, gé¢ eden
toplulugun yorelerine, yorelerinde yasattiklari geleneklerine duyduklart 6zlem ve

ortama uyum saglama seklinde agiklanabilir.
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II. BOLUM

BEYDILi KOYUNDE GECIiS DONEMLERI

Bir toplumun ge¢misini, gelecekle bulusturan unsur toplumsal hafizadir.
Toplumsal hafizalar1 canli tutan yapitaslart ise geleneklerdir. Gelenegin olmadigi bir
toplumdan sz etmek s6z konusu degildir. Her toplum, tarihi, kkeni ve yasam sekliyle
bicimlenen ve bunlar1 yansittigi gelenekleri ile kusatilmig bir toplumsal hafizaya
sahiptir. Toplumsal hafizanin en 6nemli yansimalarindan biri de gecis donemlerinde
uygulanan pratiklerdir. Gegis dénemleri “Insanin ontolojik (bireyolusundaki) her hangi
bir degisiklik veya sosyal statiisiiyle ilgili degisimler...”1 (Galina, 2006, s. 185) ifade
eder. “Insan hayatmmn baslica ii¢ onemli gecis dénemi” (Artun, 2006, s.1) dogum,
evlenme ve oliimdiir. Bu gecis donemleri “bagli bulunduklar: kiiltiiriin beklentilerine ve
kaliplarina uygun bir bi¢imde” pek ¢ok “...inang, adet, tore, toren, ayin, dinsel ve
biiyiisel 6zlii islem...” (Ornek, 1995, s. 131) icerir. Diger bir deyisle, gegis
donemlerinde uygulanan “pratiklerden yola ¢ikilarak o toplumun deger yargilari,
kiltiirel birikimi ve zihin diinyas1 hakkinda fikir edinilebilir” (Karaaslan, 2011).
Yildirim, biitiin dinlerin, bu “...d6nemler i¢in bir ¢ok inan¢ ve uygulamalarin ortaya
¢ikmasina imkan...” (Yildirim, 2010, s. 18) verdigini ifade eder. Beydili kdyilinde gegis
donemlerinde uygulanan tiim geleneklerde toplulugun bagli oldugu inang¢ yapisinin
yansimalar1 goriiliir.

Yapilan arastirma sonucu, yasam alanlarinda farkh kiiltiirlerle etkilesime giren
toplulugun yasadiklar1 ayni bolge i¢inde -yasamlarin siirdiiren- diger topluluklarin hizla
degisen geleneksel yasamlarina karsin, kiiltiirel 6zelliklerini koruyabildiklerini gosterir.
Goriigsme kisisi M.K. (23.04.05) toplulugun gecmisten gelen gelenekleri siirdiirdiiklerini
“biraz daha ince, tam detayin1 uygulamaya calisiyor Aleviligin” sozleriyle dile getirir.

Bu baslik altinda, Beydili kdyii halkinin hayatinda 6nemli yer tutan ve gegmisle bagini
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ortaya koyabilmek agisindan en O6nemli etnolojik malzeme olarak nitelendirilebilecek
gecis donemlerinde uygulanan geleneklere ve goreneklere ili¢ ana baslik altinda yer

verilir.

2.1. Dogum

Gegis siireglerinin ilki olan ve hayatin baslangic1 olarak kabul edilen dogum; aile
biitlinliiglinlin saglanmasi, soyun devamliligimin saglanmasi, kadinin gelin oldugu evde
sayginliginin artmasi agisindan onemlidir. Beydili kdyiinde ¢ocugu olmayan ailelerin
bel ¢cekme, yatir ziyaret ederek dilekte bulunma, mum dikme, cesitli otlar1 kaynatarak
suyunu igme... vb. uygulamalarla bu duruma ¢oziim aradiklart goriiliir. Go¢ eden
kesimde, bu uygulamalarin yerini tibbi yontemler alir. Beydili kdylinde ¢ocuk sahibi
olmak isteyenlerin, koylin i¢inde ve c¢evresinde bulunan Gelin kaya, Goniil baci,
Karinca evliyas1 ve Tahtali evliyas: olarak adlandirilan yerleri ziyaret ettigi goriiliir.
Bunun yani sira ebe tarafindan bitkilerden yapilan “koca kar1 ilaglar1” nda (Goriigme,
S.K. - 01.12.2012) ¢are aranir. Goriismelerde, illingiir kokii, bal, karanfil, katran
bitkilerinin gerek kaynatilip igilerek, gerek “etekten igeriye salinarak™ kullanildigi ve
bu sekilde hamile kalindigi “benim gelinim yedi sene ¢ocuk etmedi. Biz de ilag
ettiirdiik, bi ¢ift ikiz oglan oldu. Aym ila¢ yapturdugumuz ayda hamile kalmis”
(Goriisme, S.K. —01.12.2012) 6rnegiyle agiklanir.
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Evliligin temel gerekliliklerinden biri olarak goriilen ¢ocuk, geleneksel aile
yapisint  siirdiiren topluluklarda aile adinin devamliligini saglamasi bakimindan
onemlidir. Dogacak cocugun cinsiyeti bu agidan 6nem tasir. Cocuk cinsiyeti {izerine
yapilan goriismelerde “Oyle gizlar var ki erkekten de eyice ¢alisiyo” (Goriisme, S.K.-
01.12.2012) “... simdi ayirt edecegiimiiz bisey yok da hepisi nedir soyum kesiilmesin
iste bu olabilir mesela bagka da bisey yok” (Goriisme, Ali, 01.12.2012) ifadelerine yer
verilir. Dogan cocuklara dogdugu doneme bagl olarak (kiraz mevsiminde dogan kiz
cocuklarma Kiraz, bayram yakininda ya da bayramda dogan erkek ¢ocuklarina Bayram,
Hidir, Muharrem) ad konuldugu goriiliir.

Arastirmada yer alan goriisme kisileri goz Oniinde bulunduruldugunda,
toplulukta, gegmiste ortalama dort olan ¢ocuk sayisinin, giinlimiizde iki ¢ocuga diismesi
dikkati ¢eker. Bunun gerekgesi olarak, gecim giicliigii ve gb¢ sonucu egitim diizeyinin
yiikselmesiyle birlikte bireylerin bu konuda bilinglenmesi gosterilebilir. I¢ten evlilige
bagl olarak akraba evliliklerinin ¢ok olmasi nedeniyle bazi yetiskinlerin gerek fiziki,
gerek zihinsel agidan engelli olduklar1 gozlenir. Goriismelerde toplulugun bu konuda
daha bilingli olduklar1 konusunda “simdi coklar1 var. Simdi kanlarunu muayene
ettlirliyolar almuyolar simdi evvelki zaman gecti. Akrabadan alursak kan tahlili
yapturuyolar, ona gore aluyolar” ifadesine karsin annesi ile babasinin yakin akraba
olduklart 6grenilen, akranlarindan gerek fiziki goriiniim, gerek zihinsel olarak farkl
olan kiigiik yasta ¢ocuklarin varligi dikkati ¢eker. Ayrica yeni dogan bir bebegin
kolunun ve bacaginin olmadig1 (Gortisme, K., 01.12.2012) bilgisi edinilir.

Beydili koylinde, hamile olan kadimin dogum oncesi ve sonrasi yalniz
birakilmamasina 6zen gosterilir. Bu durumun nedeni, Anadolu’nun pek c¢ok yoresinde
de mevcut olan al karis1 inancidir. Kapali kapilar ardinda bulunan, hamile/logusa kadinm
ve/veya bebegini dldiiren bir tiir hayalet olarak kabul edilen, insan-hayvan karigimi bir
goriiniimde tanimlanan al karisini etkisiz hale getirmek ic¢in ¢esitli uygulamalara
basvuruldugu goriiliir. Logusa ve bebeginin bulundugu odaya siipiirge, igne, Kuran,
bicak, erkek kiyafeti... vb. koymak bu uygulamalardan bazilaridir.

Ik bebegin yataginin kiz annesi tarafindan hazirlanmasi adet geregidir.
Dogum sonras1 biinyesi zayif diisen logusanin ve bebeginin bakimi i¢in yaninda,
logusanin annesi kalir. Dogum sonrasinda gbz aydin ve hatir sorma ziyaretlerinde
bulunanlara yemek ve ¢ay ikram edilmesi adettendir. Bebek gérmeye gidenler yakinlik

derecesine ve ekonomik durumuna bagl olarak hediye gotiiriirler.
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Ek 4: Notalar; Nota 1’de Beydili koylinde annelerin bebeklerini/cocuklarini

uyutmak icin sdyledikleri bir ninni 6rnegi verilmektedir.

2.2. Evlenme

Ulkemizdeki genel toplumsal gériis, kadn ile erkegin bir arada yasayabilmeleri
ve ¢ocuk diinyaya getirebilmeleri i¢in evliligi zorunlu kilar. Goékce (1976, s. 207),
konuyla ilgili goriisiinii “...cocuk yapmak ve yetistirmek i¢in yapilmis bir kontrat...”
seklinde ifade eder. Evlilik, her toplumda, toplulukta, bagli oldugu kiiltiiriin térelerini,
adetlerini, geleneklerini yansitir. Bunlara bagli olarak evlenme bi¢imleri de cesitlilik
gosterir. Beydili koylinde biiylik oranda igten evlenme (endogami) yani “evlenecek
kimsenin, esini, liyesi bulundugu grubun iginden se¢mesi kuralini esas alan evlilik
diizeni” (Ornek, 1971, s. 114) goriiliir. Toplulugun, evlilik konusunda dikkat ettigi en
onemli nokta, evlenmek isteyen kisinin evlenecegi kisiyi kendi ocagindan se¢me
zorunlulugudur. Ayni yorede yasamalarina karsin bir Anga Bacilinin kendi ocagi
disindan biriyle evlendirilmemesine 6zen gosterilir.

Beydili koyii halkinin, gerek kan bagi, gerek hisimliklar dolayisiyla
birbirlerine akraba olduklar1 tespit edildi. Beydili kdyiinde, evlenilecek kizin/erkegin
gecmisini, soyunu bilmek evliliklerde tercih nedenidir. Baba soyunun devamliligim
saglamak, kan bagini ve topluluk kimligini koruyabilmek gibi nedenler akraba evliligini
cazip kilar. Bu tip evlilikler, evlilik kurumunu koruyan, parcalanmasini miimkiin
kilmayan bir yaptirnmi da beraberinde getirir. Ayrica toplulugun kendi igerisindeki
uyumun korunmasinin ve aileler arasindaki baglarin evlilik yoluyla pekistirilerek
devamliliginin saglanmasinin (Bagli ve Sev’er, 2005, s. 12) amaglandig1 gozlenir.
Aragtirma dahilinde goriisiilen kisilerin hepsinin tek esli evlilik yapmalar1 ve bosanma
olaymin yaganmama nedenlerinden biri olarak icten evlenme (endogami) gosterilebilir.
Bosanmanin goriilmemesini saglayan yaptirnrm -toplulugun igten evlilik yapmasinin
amaciyla oOrtiiserek- ailenin biitiinliiglinii koruyucu sistemlerden ve bagli bulunulan
topluluktan diglanma korkusundan ileri gelir. Beydili kdylinde egzogaminin (distan
evlenme) (Ornek, 1971, s. 65) devam etmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu sekilde evlilik
yapan kisiler ve onlarin aileleri topluluk tarafindan diiskiin sayilir. “Bizde diiskiinliik
olay1 tam isler hala su giinde Istanbul’da bile isler yani” (Gériisme, K.G.-28.07.2012).

Goriicli usulii ile yapilan evlilik, taraflardan birinin go¢ nedeniyle Beydili

koyli disinda yasamasindan kaynakli olarak nadiren de olsa yasanir. Goriicii usuliiyle
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yapilan evliliklerde es se¢ciminde karar verme siirecinde en fazla anne, baba basta olmak
tizere ailedeki diger biiyiiklerin karar1 etkili olur. Aile biiyiiklerinin karari, aileleri
tarafindan birbirleriyle evlenmeleri uygun goriilen kizin ve erkegin fikirlerinin de
alinmasiyla ortak bir karar niteligi tasir. Beydili kdylinde goriicli usulii yapilan evliligin
yan1 sira kiz kagirma olayina nadiren de olsa rastlanir. Ulkemizde, kiz ka¢irma olayinin
iki bicimde yapildig1 goriiliir; birincisi, kizin istegi olmadigi halde zorla kagirilmasi,
ikincisi ise her iki tarafin da birbirlerini istemelerine ragmen evlenmelerini engelleyici
nedenlerin (Yasa, 1962, s. 3; Tezcan, 1997, s. 73) olmasidir (6rnegin; farkli toplulugun
tiyeleri olmalari, kiz ailesinin bu evliligi istememesi, maddi imkansizliklar... vb.).
Beydili koyiinde goriisme yapilan kisilerin zorla kiz kagirmaya iliskin sorulan sorulara
korkuyla cevap vermelerinin izahi kaynak kisinin su ifadesiyle netlik kazanir: “bizde
zorla bi kiz kaciran 7 yil diigkiin kalir, malin1 maldan ayirirlar, canin1 canindan, kdyde
selam vermezler, davarim1 katmazlar” (Goriisme, Ali - 01.12.2012) . Bu goriis kiz
kacirma olayinda ayni ocaktan birine kagan kizin durumunu gosterir. Yorede dislanma
korkusu farkli ocaktan kiz kacirma olayinin dahi yasanmasini engelleyici bir unsurdur.
Ayn1 ocaktan olmayan bagka bir Alevi topluluguna mensup biriyle kacan ya da bir
Stinniyle evlenen birinin 6miir boyu affedilmedigi goriisme kisisinin su s6zleriyle ifade

edilir:

...sevdiigiime gactim. Kendi insanimizla amma, yoksa hos karsilanmaz... yabanciylan
evlenseydik ailemiz diglardi, goniil rizasiyla hig bi aile vermez, kendi rizasiyla kacarsa dle.
Konugmuyolar, kiisiiyolar... kiz kaginca kizin ailesi de diigkiin sayilir...torun sahibi olsa
dahi higbir zaman kabul gérmez. (Go6riisme, D.F.-27.07.2012)

2.2.1. Kiz Begenme

Beydili koylinde evlenmenin tiim asamalar1 belli kurallar i¢inde gerceklesir.
Soylenen sozler ve yapilan uygulamalar kaliplasmis 6zelliktedir. Evlenme ¢agina gelen
erkek ve onun yakinlari, kdy halkinin bir araya geldigi Cem, diigiin, bayram gibi 6zel
giinlerde hal ve tavirlari gozlemleyerek uygun bir kiz ararlar. Koy icinde herkesin
akraba olmasi dolayistyla her iki tarafin da annesi ve babasi hakkinda yeterli bilgiye
sahip olunmasi kiz begenmede ve kizin verilmesinde son soziin evlenecek genglere
birakilmasini saglar. Zaten ¢ocukluklar itibariyle gengler farkli ortamlarda yeterince
birbirini tanima imkani bulur. Ayni1 kdyden olup go¢ nedeniyle farkli yerlerde

yasamlarini siirdiiren ve birbiriyle tanigsma imkani olmayan genclerden erkek tarafindan
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birinin kiz1 begenmesi durumunda genglerin tanistirilmasi s6z konusudur. Genglere bu
tanismanin tesadiifen oldugu izlenimi verilir. Bu tanigma, farkli yerde yasayan gencin
koye geldigi zaman her iki tarafin da tanidigr bir komsuya ayni zamanda davet
edilmeleri seklinde gerceklesir. Her iki taraf da davet edilme nedeninin bilincindedir.
Bundan dolay1r miimkiin oldugunca birbirleriyle konusurlar ve kdy halkinin bir araya
geldigi ortamlarda birbirlerini tanimaya ¢alisirlar. Birbirleriyle evlenmek igin
anlastiklarinda bu durumu ailelerine agiklarlar. Bu agsama “genclerin raziligi” (Goriisme,
A.S.- 04.08.2012) seklinde izah edilir. Erkek babasi Sofuyu ziyaret ederek genclerin

evlenmeye razi olduklarini haber verir.

2.2.2. Diiniirciiliik / Kiz Isteme

Kizin ve erkegin evlenmesine engel olabilecek bir durum goriilmedigi zaman
belirlenen uygun bir tarihte (6zel bir giin s6z konusu degildir) daha onceden haber
verilen kiz evine giden Sofu, Asik, muhtar ve erkek evinden iki, ii¢ kisi evin biiyiikleri
tarafindan kapida karsilanirlar. Goriisme kisisinin (A.S. - 01.08.2012) anlatimiyla,
kapida selamlasmanin ardindan gelenlerden biri, “Kardesiim biz buraya neye geldiik”
diye sorar. Bu islemin amaci verilen tepkinin degerlendirilmesi seklinde agiklanabilir.
Kizin babast “Komsular hos geldiniz, sefa getirdiniz” dedikten sonra misafirler igeri
girer. Selamlasmanin ardindan Sofu, “Biz kizina diiniir geldik. Allah’in emri,
peygamberin kavliynen hazirda bulunan cemaatin sehadetligiynen kizin ...’1 oglum ... e
istemeye geldim” diyerek gelme sebeplerini agiklar. Kizin babasi “Allah Allah eyvallah,
kabuliim hos geldiniz sefa geldiniz, kizima bi soruyum eger var ise ben de varim” der.
Bu asamada kizin annesi kizinin raziligmmi almak i¢in odadan disar1 ¢ikar. Geri
dondiigiinde “Kizimin goynii var ogluna” deyince Sofunun, “Allah’in emri,
peygamberin kavliynen hazirda bulunan cemaatin sehadetligiynen kizin ...’i oglum ... e
istiyorum” soziine kizin babasi “madem kizum var ise ben de verdim” karsiligin1 verir.
Ardindan gelen misafirlere sofra kurulur. Bu sirada kizin evinin 6niinde bekleyen erkek
tarafi ya da kdyden herhangi birileri mutlu haberi damat adayina vermeye gider. Bu
islem “kulak ¢cekme” (Goriisme, A.S.- 01.08.2012) olarak adlandirilir adeta bir oyun
niteligindedir. Yol boyunca haberi ulagtiran ilk kisi olmak icin yaris yapilir. Clinkii
damat, kulagimi c¢eken ilk kisiye yani sonucun olumlu oldugunu bildiren kisiye baslik
verir. Kiz evinde yemegin bitimiyle birlikte diiniirciiliik islemi tamamlanmis olur.

Yemek sirasinda baslik, alinacaklar, verilecekler lizerine sohbet edilir.
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Diiniirciiliik asamasini takiben iki, ti¢ giin i¢inde damat ve gelinin de oldugu,
koyiin biiyiikleri, annelerin ve babalarin katilimiyla kiz isteme merasimi gergeklesir.
Kizin ve erkegin babasina “kendi rizanizla verdiniz, aldiniz bir sorun yok... Allah’in
emrini okuyacagim hazir misiniz” diye sorar. Bu islemin ardindan Sofu “kiz babasi
olarak oOnce sana soruyorum. Allah’in emri, peygamberin kavli, pirimiz Aliyel
murtazanin rizast iImam Cafer efendimizin buyrugu geregi kizin... 1, .... Oglu .... Hazir
cemaatin huzurunda ve sahadetleriynen vere vere verdin mi?” diye {i¢ kere sorar ve her
seferinde verdim cevabini alinca “soziin ikrar, ikrarin daim ve kaymm olsun, Allah
utandirmasin. Allah pismanlik vermesin. Allah hayirli etsin” dileginde bulunur. Sofu
ayn1 soruyu bu sefer erkek babasia yoneltir. “Oglan babasi... efendi Allah’in emri,
peygamberin kavli, pirimiz Aliyel murtazanin rizas1 Imam Cafer efendimizin buyrugu
geregi hazir cemaatin huzurunda ve sahadetleriynen... kizi... 1, oglun... a aldin kabul
ettin mi?” sorusunu ii¢ kere yineler ve her seferinde “kabul ettim” cevabini alir. Sofu,
“sOziiniiz ikrar, ikrarmmiz daim ve kayim olsun. Allah utandirmasin. Allah pismanlik
vermesin. Allah her iki tarafa da hayirlisim1 nasip etsin” der. Bu islem “babalarin
razilig1” (Goriisme, A.S.- 01.08.2012) olarak ifade edilir. “Babalarin razilig1” alindiktan
sonra Sofu beraberinde gelenlere “siz de gordiiklerinize duyduklarniza sahit misiniz”
diye sorar. “Sahidiz” denmesinin ardindan Sofu herkesin niyazlagsmasini ister.
Biiytiklerin niyazlagmasindan sonra evlenecek cift huzura cagirilir. Meydana diz
cokerler. “Kizim, oglum raziligimizi ben duydum. Bir de cemmatin huzurunda beyan
edin. Aileleriniz sizi birbirinize layik gérmiis almis vermisgler. Fikriniz soruldu mu siz
de razi misiiz?” diye sorulur. “Raziy1z” cevabindan sonra “kalkin bi rizalik isaret
gosterin” denilir. Gengler, biiyliklerin ellerini Optiikten sonra Sofunun karsisinda duaya

dururlar. Sofunun duasi soyledir:

Allah Allah ayaginiz ugurlu kademli ola. Eliniz bereketli, baginiz devletli ola, dmiir boyu
birlikte olmak, bir yastikta kartyip kocamak nasip ola. Bu beraberlikten bu hane, bu toplum
icin hayirli evlatlar hasil ola. G6z kapilariniz goniil kapilariniz bize yolumuza pirimize agik
ola. Kapisi1 agilan, ekmegi yenen, suyu igilen hanelerden olmak nasip ola. Bize, yolumuza,
pirimizer hizmet eden hizmet ehli olanlardan olmak nasip ola, gergege hiiii. (Gériisme, I.G.
-30.11.2012)

Sofunun duasindan sonra gengler disar1 ¢ikar. Bu sekilde kiz isteme asamasi
bitmis olur. Genglerin ve ailelerin istekleri ve maddi imkéanlar1 dogrultusunda dua

bitiminde Sofu erkek tarafinin aldig1 yiiziikleri genglerin parmaklarina takar. Bu sekilde
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s0z kesme islemi yapilir. Ardindan gelen misafirler i¢in sofra kurulmasi ve erkek
tarafinin getirdigi tathilarin “agizlart tatl, dirlikleri ebedi olsun” denilerek ikram
edilmesi ve yenilmesi adettendir.

Beydili koylinde s6z kesimi olarak ayri bir asama yoktur. Ailelerin istegine
bagli olarak yapilan s6z kesme islemi cogunlukla kiz isteme merasimi bitiminde
gerceklesir. Bazi aileler kiz isteme asamasinda kararlastirilan ayri bir tarihte s6z kesme
islemini yapar. Kiz istemeden ayr1 olarak yapilan s6z kesimi ise su sekildedir: dnce
koyiin biiytikleri kiz evine gider. Bu 6zel giine erkek tarafinin ve kiz tarafinin en yakin
akrabalar1 da davet edilir. Erkek tarafinin, kiz evine giderken maddi imkéanlar
dahilindelokum/ c¢ikolata ve ¢icek gotiirmesi adet geregidir. Kiza ve erkege erkek
tarafinin aldig1 s6z yiiziikleri takilir. Iki yiiziigii birbirine baglayan kurdele, akrabalardan
bir kadin ya da bir erkek tarafindan kesilir. Bu islemle birlikte kiz ve erkek birbirleriyle
evleneceklerine dair s6z vermis ve bu sozlerini herkese bildirmis olurlar. S6z kesiminin
ardindan gelin adaymin ve damat adayinin evde bulunan herkesin ellerini 6pmesi adet

geregidir. Ardindan kiz evinde kurulan sofrada yemek yenir ve s6z kesimi tamamlanir.

2.2.3. Nisan

Beydili koylinde nisan, ¢cogunlukla kiz istemeyi ve s6z kesimi takiben 1 hafta
sonra ya da bes ay i¢inde gergeklesir. Ulkemizde genellikle kiz isteme, soz kesme, nisan
gibi agsamalarin genellikle Persembe giiniinii Cuma giinline baglayan giin yapilmasina
karsin Beydili koytlinde boyle bir durumun s6z konusu olmadig1 “nasil rast gelirse dyle”
(Gortisme, G.A.-10.08.2012) seklinde aciklanir. Taraflarin anlagmalarina bagli olarak
nisanin yapilmadig1 kiz isteme/s6z kesiminden sonra direk diiglin asamasina geg¢ildigi
de goriliir. Tiim masraflart erkek tarafina ait olan nisan ¢ogunlukla kiz evinde yapilir.
Nisan yapilmamasi durumunda kiz tarafina belli miktarda para verilmesi adeti “nisan
masrafi” (Goriisme, 1.G. -30.11.2012) olarak adlandirilir. Nisan yapmaya karar verilirse,
erkek tarafindan segilen kdyden herhangi biri kap1 kap1 dolasarak nisanin olacagini tiim
koyliiye, kiz/erkek tarafinin tiim akrabalarina haber verir ve onlar1 nisana davet eder.

Beydili koyiinde evlenecek erkegin cogunlukla askerligini yapmis olmasina
0zen gosterilir. Evlenme yasina gelen erkeklerin ¢gogunlukla nisanlandiktan sonra askere
gittikleri goriiliir. Bu sekilde evlenilmek istenen kizin bagka biri tarafindan istenmesinin
engellenmesi amaglanir. Niganlisinin askerden donmesini bekleyen geng kizlar, bu siire

icinde ¢eyizlerini yapmaya devam eder. Duyduklar1 6zlemleri tiirkiilerle (bkz. Ek 4
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Notalar; Nota 2) dile getirirler. Ayrica Ek 4: Notalar, Nota 3’te goriisme Kkisisi
F.G.’nin 63 yildir evli oldugu esi askerdeyken birbirlerine yazdiklar1 bir mektuptan yola
cikarak soyledigi tiirkii yer almaktadir.

2.2.4. Nikah

Beydili koyiinde diigiin oncesinde “hiikiimet nikdh1” (Goriisme, S.K.-
01.12.2012) yapilmasi sart1 vardir. Cogunlukla Sivas il merkezindeki nikdh salonunda
resmi olarak evlenen genglere bu asamada yakin akrabalar1 eslik eder. Beydili koyiinde
hiikiimet nikahinin nadiren koyliiye haber verildigi goriiliir. Bunun nedeni davet edilen
misafirleri gotiirecek otobiislerin ayarlanmas1 ve bunun maddi yiik getirmesi
diisiincesidir. Nikahin kdyliiye haber verilmesi ve onlarin davet edilmesi erkek tarafinin

ekonomik durumuna ve istege baglidir.

Sekil 3. 1.Sofu dua okurken 2. Dua Bitimi 3. Diiniirler 4. Razilik Niyazi

Beydili kdyiinde “kizi alma” (Goriisme, A.S.-01.08.2012) olarak adlandirilan
hiikiimet nikdhindan sonra, kizi baba evinden ¢ikarmadan once Kurtalan kdyiinden
gelen bir hoca tarafindan “hoca nikahi1” (Goriisme, A.S.-01.08.2012) kiyilir. Hoca
olarak tabir edilen bu kisi ayn1 ocaktan bir erkektir. Hoca nikdhinda hoca, Sofu, Asik,
muhtar, gelin/damat ya da sahitleri ve gelinin/damadin babalar1 ya da vekilleri toplam

yedi kisi hazir bulunurlar. Bu sirada kizin duvagi baglanir ve baba evinden ¢ikma
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hazirlig1 yapilir. Bu hazirlik, motora (traktore) yiliklenecek ¢eyizin kapinin Oniine
tasinmasi islemidir. Iki diiniir yan yana oturan Sofunun ve hocanin karsisinda yere
oturur. Onlerinde i¢inde ekmek olan suyla dolu biiyiik bir demir tepsi bulunur. Bunun
iki yonlii nedeni vardir. ilki suyun berraklig1 ve temizligi, ekmegin ise bereketi temsil
ettigi lizerinedir. Digeri ise “Ekmekle su konur yani herhangi bir seye karsu, birisi yani
baglama, bi cincilik hususunda orda suyunan ekmek tilsimi bozuyo” (Gorlisme, A.S.-

01.12.2012) seklinde izah edilir.

Sekil 4. Niyazlasma sonrasi el 6pme Sekil 5. Icinde ekmek olan suyla dolu tepsi

Hocanin  duasimin  (https://www.dropbox.com/s/0j1c6caazimug32/nikah-
dua.mp3) ardindan Sofu sirasiyla babalarin, sahitlerin ve genclerin raziliklarini sorar.
Babalarin “raziy1z” demelerinden sonra “bir razilik isareti goOsterin, goriisiin” denir.
Babalar niyazlasir. Sonra sahitlere “burada goriip duyduklariniza her iki cihanda sahit
misiniz?” sorusuna “sahitiz” cevabi verince onlar da niyazlasir. Ardindan genglere
“aileleriniz sizi birbirinize miinasip gérmiis, alip vermisler. Aileleriniz kararina siz de
raz1 misinz?” diye sorulur. “Raziyiz” derlerse razilik niyazi istenir. Niyazlasmadan

sonra genglere nikahin ve evliligin 6nemi anlatilir:

kizim oglum beni iyi dinleyin. Itiraziniz olmadigma gore buradaki islem yolumuzun
olmazsa olmazidir. Zira nikdhini bozan1 dede gormez, tarikat kabul etmez. An olur 6fke
kabarir. Ofke geger yiiz kararir. Diinya isi diinyada kalir. Kisi kotii demeyelim, isi kotii
diyelim. Agrinan incinen kotii gegmisi unutsun, sevgi en giizel ¢igek. Bagislamak en biiyiik
emek, emege saygi bagislamayi gerektirir. Ates kiilde soner, aci yiirekte diner. Aci
paylastik¢a azalir, sevgi paylastikca ¢ogalir.

Erkek, disi sorulmaz muhabbetin dilinde

Hakkin yarattig1 her sey yerli yerinde

Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok

Noksanlik, eksiklik senin goriiglerinde (Goriigme, H.D.- 18.08.2013)
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Sofu bu sozlerinin ardindan kiza

Allahin emri, peygamberin kavli, pirimiz Aliyel murtazanin rizasi imam Cafer efendimizin
buyrugu geregi hazir cemaatin huzurunda sahitleriyinen iyi giinde kotii giinde, hastalikta
saglikta, varlikta yoklukta, darlikta zorlukta asla terk etmeyecegine, her konuda yaninda
olup yardimci olacagina, esini hos tutacagina sdz vermek kaydiyla... oglu... 1 es olarak
aldin kabul ettin mi? (Goriisme, H.D.- 18.08.2013)

sorusunu ii¢ kere sorar. Kiz her seferinde “aldim kabul ettim” karsiligini verir. Sofu kiza

hitaben “soziiniiz ikrar, ikrariniz daim olsun. Allah hayirli etsin” der ve ardindan erkege

Allahin emri, peygamberin kavli, pirimiz Aliyel murtazanin rizasi imam Cafer efendimizin
buyrugu geregi hazir cemaatin huzurunda sahitleriyinen iyi giinde kotii giinde, hastalikta
saglikta, varlikta yoklukta, darlikta zorlukta asla terk etmeyecegine, her konuda yaninda
olup yardimci olacagina, esini hos tutacagma s6z vermek kaydiyla ...kiz1 ...1 es olarak
aldin kabul ettin mi? (Goriisme, H.D.- 18.08.2013)

diye ardarda ii¢ kere sorar. Her seferinde “Aldim kabul ettim” dedikten sonra Sofu,
“sOziiniiz ikrar, ikrarmiz daim olsun. Allah pismanlik vermesin. Allah utandirmasin.
Allah her iki tarafa da hayirl ve faydali olan1 nasip etsin” der. Bu islemin ardindan kiza

ve erkege “basegin” denir. Sofu, baslar1 egik olan genglere hitaben su duay1 okur:

Yol imam Ali, ya imam hasan, ya Hiiseyin, ya imam Zeynel, ya imam bakir, ya imam
Cafer, ya imam riza, ya imam musay1 kazim, ya imam Muhammed taki, ya imam haliyiil
naki, ya imam ol hasanul askeri, ya imam meytiyi saip zaman On Iki Imamlardan ola.
Ciimle dertlerimize derman On iki Imamlar yardimim esirgemeye, aradigimzi bulmak,
istediginizi bulmak, istediginizi almak, istediginize ulasmak nasip ola gercege hiiii
(Goriisme, H.D.- 18.08.2013)

Dua siiresince baslar1 6ne egik sekilde oturan gencler dua bitiminde baslarini
kaldirirlar ve orada bulunanlarin ellerini Opiip duaya otururlar. Hoca nikdhmin son

asamasini olusturan bu dua soyledir:

Allah Allah atamiz Adem atayullahin, Hava anamizin, peygamberimiz Muhammed
resulullahin Hatice’yi Kiibra anamizin, pirimiz Aliyel Murtaza’nin, Fatimatul Zehra
anamizin evliliklerinden esinlenmis ilham almis olsun, ayagimz ugurlu, kademli, eliniz
bereketli, basimz dévletli olsun. Omiir boyu birlikte olmak, bir yastikta kariyip kocamak
nasip olsun. Bu beraberlikten, bu yol ugun, bu toplum ugun, bu haneler u¢un hayirli evlatlar
hasil olsun. Goz kapilariniz, goniil kapilariniz, hane kapilarimiz pir’e bize agik olsun. Yol’a,
Pir’e, bize hizmet eden, hizmet ehli olanlardan olmak nasip olsun ger¢ege hiiii. (Goriisme,
H.D.- 18.08.2013)
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Sekil 6. Hoca nikahi bitiminde yeen yemekler

Duadan sonra geng ciftin evde bulunan tiim biiyliklerin ellerini 6pmesiyle

birlikte hoca nikahi biter ve yemek yenir.

2.2.5. Diigiin

Beydili kdyiinde diiglin, nisan1 takiben taraflarin belirledigi bes ay iginde
cogunlukla yaz aymnda gergeklesir. Bu siire, ailelerin ekonomik olarak diigiine
hazirlanmalarina ve evlenecek ¢iftin ihtiyaglarinin giderilmesine gore belirlenir.
“Diigiiniin yiikii” (Gortigme, $.K.- 01.12.2012) yani diigiin siiresince yapilacak her sey
erkek tarafina aittir. “Okuntu”dan (davetiye) diigiin yemeklerine, damadin/gelinin
yikanacagl kazandan kinaya, c¢eyizi tasiyacak traktorden bahsislere kadar tiim
islemlerden kiz tarafindan teklif gelmedigi siirece erkek tarafi sorumludur. Erkek tarafi
bu isleri organize etmesi i¢in yakin akrabalarindan yasca biiyiik, evli olan bir erkegi
secer. “Diigiin kahyas1” olarak adlandirilan bu kisi, s6z konusu islerde gorev alacak
kisileri belirler ve diigiiniin aksamadan gergeklesmesini saglar. Gelin ve damat ise
baciliklarin1 ve sagdiclarint belirler. Sagdig, erkegin, bacilik ise gelinin en yakin
arkadagidir. Gelin/Damat sectikleri kisiye diiglin oncesi havlu gotiirerek “sen benim
baciligimsin/sagdicimsin, benimle ilgilenecegin™ diyerek haber verir. Bu adet “havlu
okumak” (Goriisme, S.F.-03.08.2012) olarak ifade edilir. Bacilik/Sagdig,
gelinin/damadin yikanmasi, giydirilmesi ve diigiin siiresince isteklerinin kargilanmasini
saglar. Gelinin ve damadin kendi evlerinde kalmamasi, gelinin ailesi giivenilir olan

bacilik evinde, damadin da en kiigliik ¢ocugun oldugu bir yakiinin ya da sagdicinin
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evinde kalmasi adettendir. Bunun gerekgesi “ayrilugu hafifletmek” (Goriisme, F.G.-
30.11.2012) olarak izah edilir. Diigiin eglenceleri gelin/damat evi disinda sagdi¢ ve
bacilik evinde de yapilir. Diigliniin olacagi erkek tarafindan ya da kdyden belirlenen bir
kisinin ev ev dolagsmasi yoluyla tiim koyliiye haber verilir. Haber verme sirasinda
“okuntu” olarak adlandirilan davetiye ile birlikte havlu ve seker erkek tarafinin
ekonomik durumuna bagl olarak bunlara ilaveten gomlek verilir. Diigiin haberini veren
kisiye bahsis verilmesi adettendir. Bu bahsis para, bulgur, un olur. Dileyen diigiin
giiniinii beklemeden okuntuyu dagitan kisiyle para ya da altin koydugu davetiyenin
zarfin1 erkek tarafina yollar. Beydili kdyiinde diigiinler {i¢ giin siirer. ilk giin seher

dévme, bayrak dikme ve damat yitkama uygulamalari gerceklestirilir.

2.2.5.1. Birinci Giin: Seher dovme — Bayrak dikme — Damat yitkama

Sekil 7. Bayraktar, Diigiin kahyasi ve Asiklar

Beydili kdyiinde diigiinler ii¢ giin siirer. Ug giin siiresince her asamada miizik
pratikleri yogun olarak gergeklestirilir. Diigiiniin Asik, Bayraktar ve Diigiin Kahyasi
diigiinii baslatmak icin damat evine gelir. Asigin giines dogmadan baglama esliginde
tiirkiiler soyleyerek koyliiyli uyandirmasi, ilk gelen misafirleri karsilamasi gelenegi

“seher dovme” olarak adlandirilir ve “seher doviilir” (Goriisme, A.S.- 18.08.2013)

seklinde izah edilir.
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Bayraktar, diigliniin olacag: ii¢ giin boyunca erkek evine kurdugu bayraktan

daha kii¢iik boyutta bir Tirk bayragini elinde tutarak dolasir. Bayrag:i bir an olsun

elinden birakmaz aksi durumda herkese bahsis verme cezasi alir. Ug giiniin sonunda

diigiin bitiminde indirdigi bayragin arasina erkek tarafi para koyar. Bu paraya
“bayraktar bahsisi” (Gortisme, A.S.- 18.08.2013) denir.

Bayraktarin “bayrak kurmak” ya da “diigiin kurmak” (Goriisme, A.S.-

18.08.2013) olarak da adlandirilan erkek evinin ¢atisina Tiirk bayragi dikmesi esnasinda

Asik  “Sabah  seherinde  bayrak  dikiliyor”  (https:/www.dropbox.com/s/
klordyod5i3thum/bayrakdikme.mp3?m) seklinde bir dogaglama yapar. Ardindan

sOyledigi tiirkiiniinii s6zleri soyledir:

Verdigin ikrarmn giinleri geldi Evliyalar1 var giiglii kuvvetli
Ali Seydi Seh Ibram sen yetis Kerameti vardir ¢ok iicuzatl
Yer gok duan ile ikrar kilmig Cagirana yetigsiin kiratlt

Ali Seydi Seh Ibram sen yetis Ali Seydi Seh Ibram sen yetis

Orta hizda ritimle ve serbest usulle sdylenen tiirkiide “Ali Seydi Seh Ibram sen
yetis” dizeleri inici karakterdedir. Derlendigi sekliyle aktarilan bu eserin sézlerinden
yola c¢ikarak yapilan literatiir taramasinda Ozerol’'un calismasina (2004) ulasilir.
Calismada bu eserin kaynagi Sah Ibrahim ile ilgili bir sdylenceye dayandirilir.
Séylenceye gore: Iki ihtiyar Mustafa adinda bir ¢obandan siit ister. Coban koyunun kisir
oldugunu sdyler. iki ihtiyarm 1srariyla sagmaya basladig1 koyundan siit gelir. Iki ihtiyar
“Eger basina bir is gelirse, darda kalirsan bizi c¢agir” der. Coban kim olduklarini

sordugunda “Birimiz Ali Seydi birimiz Sah Ibrahim” (2004, s. 1) cevabmm verir. iki


https://www.dropbox.com/s/%20klordyod5i3thum/bayrakdikme.mp3?m
https://www.dropbox.com/s/%20klordyod5i3thum/bayrakdikme.mp3?m
https://www.dropbox.com/s/%20klordyod5i3thum/bayrakdikme.mp3?m
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ihtiyarla tanistiktan sonra ¢oban “kendini Hak yoluna adar .... Mulla Mustafa adiyla
amlmaya baslar” (Ozerol, 2004, s. 2) ve bir siire sonra nisanlanir. Nisanlis1 hastalaninca
iki ihtiyar aklina gelir ve onlarin gelerek derdine ¢are bulmalari i¢in baglamasiyla bu
ezgiyi soyler. Beydili’'nde deyis olarak adlandirilan bu eser 2/4’liikk olarak icra edilir.
Ozerol’un calismasiyla karsilastirildiginda birinci dizeler ve yerleri farkli olsa da bazi
dizeler birebir aymdir; ancak “igdir evliyasi giiclii kuvvetli /Kerameti boldur hem
mucizatl /Ben darda kalmisim yetis Bozatli /Ali Seydi Sah Ibrahim gel yetis” (Ozerol,
2004, s. 2) dizeleri degisiktir.

Bayrak kuruldugu siralarda kiz tarafindan damat evine dogru “yozucu” olarak
adlandirilan kisi yola ¢ikar. Bu kisi sirtinda tasidigr i¢i raki ve gerezle dolu heybeyi
erkek evine teslim etmeye calisir. Bir tiir kOy oyunudur. Herkes yozucuyu yakalamaya
calisir. Damat evine ulasamadan yakalanmasi durumunda kafasina post gegirme,
kiyafetlerini ¢ikarma, arabanin tekerine sarma, kafasina camur sivama gibi sakalagmalar
olur. Yozucunun erkek evine heybeyi gotiirebilmesi durumu “Yetiistiiren bisey
kazanmaz bu adet, bir kural” (Géoriisme, A.S.-18.08.2013) seklinde izah edilir. Oglene
dogru kiz evinden gelen erkekler, damadi evinden alip at iizerinde koyiin iist tarafinda
yer alan ve “damat ¢esmesi” olarak da adlandirilan Gozpinara kadin, erkek herkesin
dahil oldugu alayla yikamaya gotiirdir.
(https://www.dropbox.com/s/hber5i2wmky8bky/yolboyusalavat.avi)

Sekil 10. Onde baglamacilar, arkada at iizerinde damat

Damadin enistesi yol boyunca kiz evi tarafindan damat i¢in hazirlanan damat
bohcasini kafasinin iizerinde tagir. Damat bohgasinin i¢ine damat ¢esmesinde yenmek

lizere leblebi, yiyecek, seker ve gerek banyo sonrasi, gerek diigiin siiresince damadin


https://www.dropbox.com/s/hber5i2wmky8bky/yolboyusalavat.avi
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kullanmas1 amaciyla takim elbise, i¢ camasiri, ¢orap, ayakkabi, cilizdan, para gibi
malzemelerin konulmasi adet geregidir. Diigiin siiresince erkek evinden biri bu
kiyafetleri her giin yikar, iitliler. Diigiin alayr ¢esmeye gelmeden once damadin
gardaslik olarak adlandirilan en yakin arkadaslarindan {i¢, dort kisi damadin yikanacag:

kazan1 hazirlamis olarak bekler.

Kadm-erkek “giicti yeten, nefesi yerinde olan” (Goriisme, A.S.- 18.08.2013)
herkes yol boyunca kisa hava seklinde tiirkiiler (diigilin siiresince kadinlarin séyledikleri
kisa hava 6rnegi icin bkz. Ek 4. Notalar: Nota 4) soyler. Bu esnada geng erkekler
salavat vererek ellik oynar (https://www.dropbox.com/s/Ow203rf031q8oht/ELL%C4%

BOK.avi). Arastirma alaninda ellik olarak adlandirilan oyun, daire olusturan genglerin


https://www.dropbox.com/s/0w2o3rf03lq8ohf/ELL%C4%25%20B0K.avi
https://www.dropbox.com/s/0w2o3rf03lq8ohf/ELL%C4%25%20B0K.avi
https://www.dropbox.com/s/0w2o3rf03lq8ohf/ELL%C4%25%20B0K.avi
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yaylanir sekilde iki defa saga bir defa da sola adim attiktan sonra ellerin daire ortasinda

bir defa alkis1 seklinde birbirini tekrarlayan hareketlerden olusur.

Sekil 13. Ellik oynayan geng erkekler

Kadimnlarin vokal olarak ya da baglama esliginde soyledikleri kisa havalarin
cogunlukla iki ezgi (bkz. Ek 4: Notalar; Nota 4 ve Nota 5) lizerine farkli sozlerle
stirekli yinelendigi tespit edilmistir. Yiirliirken baglama c¢almanin ve tiirkii sdylemenin
zorlugundan dolayr kisa havalarin secildigi ifade edilir. Bu tiirkiilere 6rnek olarak

sunlar verilebilir;

Gidiyom gidemiyom
Ben sensiz edemiyom
Sen kiiggiiksiin ben cahil
Birakip gidemiyom

Bu tiirkiiniin s6zlerinin Burhan Gokalp’e (http://www.ihsanozturk.com/halk-

muzik.asp?id=224) ait olan “Dama Koydum Yakacak™ adli bir Ankara tiirkiisiiniin

(http://www.68liler.org/belgeler/anadolu halk turkuleri.pdf) tigtincii dortligiiyle

benzerlik gosterir. Bu durum diigiinde soylenen tiirkiilerin yoresel olma zorunlulugu
tagimadiginin bir gostergesidir. Bu bulgu, diigiin geleneklerinde bagli olunan ocagin ve
kat1 kurallarla siirdiiriilen inancin diigiin miiziklerinde esneklestirildigini gostermesi

bakimindan 6nemlidir.


http://www.ihsanozturk.com/halk-muzik.asp?id=224
http://www.ihsanozturk.com/halk-muzik.asp?id=224
http://www.68liler.org/belgeler/anadolu_halk_turkuleri.pdf
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Gidiyorum iste gor
Hayalde gor, diiste gor
Bir eyinin kiymetini
Bir kotiiye diis de gor
4/4°1ik olcti kalib1 icinde hizli ritimle sdylenen bu tirkiinlin sozleri {ig
dortliikten olusan Nevsehir Urgiip yoresine ait “Dam Basinda Sar1 Cicek” (Feridem) isimli

tiirkiiniin ikinci dortliigiine (http://www.trtnotaarsivi.com/arsiv/thm/2001-

3000/02486.gif) ve yine “Asker Oldum Piyade” (http://www.turkudostlari.net/

soz.asp?turku=14845) adh tiirkiilerin ikinci dortliigiine benzer. Bir baska tiirkiide de yine

benzerlikler vardir: Agir ritme sahip olan ve serbest usulle s6ylenen bu tiirkiiniin ilk

dizelerinin Asik Mahzuni Serif’e ait oldugu goriiliir (http:/www.anadoluturkuleri.tk/

turku/81951/asik-mahzuni-serif-yasamaya-geldim-dunyaya):

Yasamaya geldim ben de diinyaya
Yasasam ne olacak kalsam ne olacak
Benim yatacagim bir mezar yeri
Diinyanin tapusunu alsam ne olacak

Koydeki diigiinlerde sdylenen bu dortliik Mustafa Ozarslan’in “Gégem Felek”
adli tlirkiistiyle kiiclik bir farkla aymidir (http://turkueviniz.blogspot.com.tr/2013/

12/mustafa-ozarslan-gocem-felekdinle.html)
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Damat c¢esmesine gidinceye kadar alaya katilan kadinlar, daha sonra kdye

donerek kiz evinin dniinde toplanir ya da damadin yikandig1 yerin uzaginda eglenceye


http://www.trtnotaarsivi.com/arsiv/thm/2001-3000/02486.gif
http://www.trtnotaarsivi.com/arsiv/thm/2001-3000/02486.gif
http://www.turkudostlari.net/%20soz.asp?turku=14845
http://www.turkudostlari.net/%20soz.asp?turku=14845
http://www.turkudostlari.net/%20soz.asp?turku=14845
http://www.anadoluturkuleri.tk/%20turku/81951/asik-mahzuni-serif-yasamaya-geldim-dunyaya
http://www.anadoluturkuleri.tk/%20turku/81951/asik-mahzuni-serif-yasamaya-geldim-dunyaya
http://turkueviniz.blogspot.com.tr/2013/%2012/mustafa-ozarslan-gocem-felekdinle.html
http://turkueviniz.blogspot.com.tr/2013/%2012/mustafa-ozarslan-gocem-felekdinle.html
http://turkueviniz.blogspot.com.tr/2013/%2012/mustafa-ozarslan-gocem-felekdinle.html
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devam  eder. (https://www.dropbox.com/s/z7cik89onw7xr7r/dmty%C4%B1kama-
kad%C4%B1 ndans.avi)

=

Sekil 15. Damat yikanirken baglama esligide dans eden kadinlar

Damadin yikandiktan sonra sagdici yardimiyla giyinmesi ardindan alayla
birlikte sagdicinin evine birakilmasi adet geregidir. Gelin, bu giiniin gecesi genellikle

babasinin evine gider ya da istege bagli olarak “bacilik evi’nde kalir.

n )

Sekil 16. Damadin yikandiktan sonra sagdlc,;larl tarafindan gi}'/'diri_l_mesi

2.2.5.2. ikinci Giin: Gelin Yikama — Kina Yakma
Diigliniin ikinci giinii gerceklesen gelin yikama pratigi geleneksel bir
uygulamadir. Beydili kdyiinde her evin banyosu olmasina karsin diigiin siiresince
gerceklesen, kadinlar1 bir araya getirerek gelinin ve ailesinin heyecanin1 paylagsmaya
yonelik yapilan bir uygulamadir. Bu uygulamada kizin basma su dokiilerek sembolik

olarak yikanmasi s6z konusu olup bu sayede nazarlarin bertaraf edilmesi amaglanir.


https://www.dropbox.com/s/z7cik89onw7xr7r/dmty%C4%B1kama-kad%C4%B1%20ndans.avi
https://www.dropbox.com/s/z7cik89onw7xr7r/dmty%C4%B1kama-kad%C4%B1%20ndans.avi
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Birinci giin erkek evinin onilinde baglama calarak gelen misafirleri karsilayan
Asik gelin yikamanin gergeklesecegi ikinci giin, giin agarirken kiz evinin 6niine gider
ve gelen misafirleri karsilar yoksa “beni meyirsimedi” (6nemsemedi) (Goriisme, A.S.-
18.08.2013) derler. Eve giren kiigiik misafirlerin Asigin elini 6pmesi, biiyiiklerin selam
vererek gecmesi adet geregidir. Selam vermek Asiga verilen bahsis karsiliginda eve
girilmesine izin verilmesini ifade eder. “Yol verme” (Goriisme, A.S.- 18.08.2013)

olarak izah edilen bu durum, Asiga duyulan sayginin da bir ifadesidir.

Sekil 18. Bacilig1 ve annesinin kolunda evden ¢ikan gelin
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Gelin, As1gin talimatiyla bacilig1 ve annesinin kolunda evden ¢ikar ve tiim koy
halkinin esliginde gelin ¢esmesi olarak da adlandirilan, koy mezarligmin karsisinda

agaclarin arasinda yer alan Goniil Bacinin Yerine yikanmaya gotiirtiliir.

e

dr 2_ 4 d

' ASeﬁl‘i& Gelin yikanmaya gotiiriiliirken

Gelin ¢esmesine yaklaginca erkekler geri doner, kadinlar dans ederek yola devam eder.

v 2 31
Ny

Sekil 20 Gelin Qesmesi yolunda dans eden kédlnlar_

Erkek tarafindan kisilerin daha 6nce hazirladigi kazanda yikanan gelin bu
esnada annesinin boynuna sarilarak tiirkiiler sdyler. Bu tiirkiilerden birinin sozleri

sOyledir:
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Oturdun tagun ora gelin anam Oturdum taskun suyu serun pinara
Suyu serhos pinarin eeey Sigmadim evine de ellere go¢ eyledim
Gel anam aglayalim Gel anam aglayalim

Dokdilsiin yas pinaaraa eeyy Dokiilsiin yas punara eeyyy

Cevizi heg eyledim gelin anam
Ben sana ne sug eyledim

Gel anam aglayalim

Dokiilsiin yas punara eeyyy

Gelin yikamaya katilan kadinlarin da kanona benzer sekilde tiirkiiler

sOyledikleri goriiliir. (https://www.dropbox.com/s/yv93pfp0y6gjsud/gelin %20yikama.

avi) Agir bir ritimle ve serbest usulle sdylenen tiirkiiler, sozlerindeki sitem ve veda
igerigiyle de biitlinleserek ortamda bulunanlar1 duygusallastirdig1 i¢in biitiin kadinlar
aglar. Gelinin ortalama on dakika siiren yikamasi siiresince tiirkiiler yinelenir. Icralar
genellikle kalip ezginin tizerine farkli sozler soylenmesiyle gergeklesir. Farkli olanlar

calismaya eklenen notalarda goriilmektedir.

L L] :
.“ - - J L g
k)

/ a L. AN A
Sekil 21. Gelin yikanmadan az 6nce baglama ¢alan Asik

ve gelin yikanirken uzaklagmasi

Gelin yikama esnasinda kadinlar tarafindan sdylenen (bkz. Ek 4: Notalar;
Nota 5 ve Nota 6) tiirkiilerin ezgileriyle, gelin ¢ikarma ve kinada sdylenen tiirkiilerin
ezgileri birbiriyle aynidir. (https://www.dropbox.com/s/k0a51v43187kg49
[y%C3%BCcedagbasi. MP3?m)

Erkek tarafinin getirdigi gelin bohcasindaki kiyafetleri bacilik yardimiyla

giyinen gelin; bayraktar, Asiklar ve diigiin kahyas1 onciiliigiinde yiiriiyen alayla birlikte

yol boyunca sdylenen tiirkiiler esliginde babasinin evine birakilir.


https://www.dropbox.com/s/yv93pfp0y6gjsu4/gelin%20%20yikama.%20avi
https://www.dropbox.com/s/yv93pfp0y6gjsu4/gelin%20%20yikama.%20avi
https://www.dropbox.com/s/yv93pfp0y6gjsu4/gelin%20%20yikama.%20avi
https://www.dropbox.com/s/k0a51v43187kg49%20/y%C3%BCcedagbasi.MP3?m
https://www.dropbox.com/s/k0a51v43187kg49%20/y%C3%BCcedagbasi.MP3?m
https://www.dropbox.com/s/k0a51v43187kg49%20/y%C3%BCcedagbasi.MP3?m
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Asiklar ve Bayraktar ééligindé baba evine getirilmesi

Ceyiz Gorme: Bu giin, kizin ¢eyizi kiz tarafindan kisilerce eve serilir. “Gelin
yikama” isleminden sonra kizin evine ¢eyiz goérmeye gidilmesi ve giden kisilerin kiz
tarafina para vermesi adettendir. Ceyizde, onlarca lif, onlarca havlu, yataklar, yastiklar,
danteller, giyim esyalar1 bulunur. Camasir makinesi, firin gibi beyaz esyalar da olabilir.
Kizin ve erkegin ¢eyizleri tiimiiyle taraflarin anlagmalarina baghdir. Bu durum “kiz evi
sunu yapar, erkek evi bunu yapar diye bir ayrim yoktur, giicii yeteni, ikisi de yapar. Hi¢
ayrim kayrim yoktur” (Goriisme, A.S. — 18.08.2013) seklinde izah edilir.

Kina: Diigiiniin ikinci giinli aksami gelinin kaldig1 bacilik evine ya da baba
evine erkek tarafindan yemek, kina, cerez gonderilir. Erkek tarafindan bir grup kadin,
odanin ortasina konulan sandalyede oturan gelinin avuglarinin i¢ine kina yakar. Sarilma
asamasinda kizin annesine sdyledigi tlirkiiniin sozleri sOyledir:

Agla gelin anam gegtin mi benden
Basini ¢ole, goziimiin yagin sele dénderdin

Beni gurbet ele gonderdin
Agla gelin anam gegtin mi benden

Kina gecesinde kizin annesine sarildig1 sirada soyledigi diger bir tiirkiiye su

ornek verilebilir: (https://www.dropbox.com/s/pougxjau2cxgu34/atimin.wav)

Atimin bagini da gelin anam ¢6le donderdin

Goziimiin yasini sele donderdin

Verdin gurbet ele de gelin anam ele donderdin

Agla gelin anam gectin mi benden (Seslendiren, F.G. - 01.12.2012)


https://www.dropbox.com/s/pougxjau2cxgu34/atimin.wav
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Kina gecesinde sadece kadinlarin vokal olarak Nota 5 ve Nota 6’dan farkli

ezgilerle soyledikleri tiirkii 6rnekleri Ek 4: Notalar; Nota 7, Nota 8’de yer almaktadir.

2.2.5.3. Uciincii Giin: Hoca Nikdah1 — Kiz Cikarma — Diigiin Cemi
Diigiiniin tigiincii giinii Asik, giin dogmadan kiz evinin oniinde baglama
calmaya baslar. Asik ile yapilan goriismede bu asamada baglama esliginde soylendigini

ifade ettigi tiirkiilerin bazilarimin sozleri soyledir:

Elim varmaz giillerini dermeye
Dilim tutmaz hasta halini sormaya
Dort sualin manasini bilmeye

Sazim diizen tutmaz tel bozuk diye
k_sk_%k

Geyik senin baharin m1 yazin m1
Ellerin bahari da senin giiziin mii
Yitlirdiin yavruyu giinler uzun mu

Yanarim narina daglarda geyik
k_k_%k

Ciksam Tekeli’ye gitsem diinyay1 gezsem
Mal yayilurken kekiigiinen kimyayi,
Bir tas suyu da ver yalan diinyay1

Goniil arzuluyor bizim elleri
k_k_k

Canim

Gam gasavet ve keder basa degildi
Anam agla anam ayruluk var bugiinde
Onun kismet gurbete atilmis

Agla anam agla ayrulugun giiniidiir.

Aymi giiniin sabah1 hoca nikahi kiyildigindan ve Beydili koyiiniin Asig1 hoca
nikdhinda oldugu igin Karabalgik koyiinden gelen Asik bu gorevi yerine getirir.
Soyledikleri iginden bir dortliik Pir Sultan Abdal’in “Bu Y1l Bu Daglarin Kar1 Erimez”
adli deyisindendir (http://www.trtnotaarsivi.com/arsiv/thm/1-1000/00477.gif):

Elim varmaz giillerini dermeye
Dilim tutmaz hasta halini sormaya
Dort sualin manasini bilmeye
Sazim diizen tutmaz tel bozuk diye

Diger tiirkii Resadiye yoresinden “Geyik Senin Baharin mi1 Yazin m1” adl
tiirkiintin 1lk dortligiidiir (http://www.sanatmuziginotalari.com/thm/ thm_eser detay.

asp?esid=3914):


http://www.trtnotaarsivi.com/arsiv/thm/1-1000/00477.gif
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Geyik senin bahari mi yazin m1
Ellerin bahar1 da senin giiziin mii
Yitiirdiin yavruyu giinler uzun mu
Yanarim narina daglarda geyik

Beydili’nde uzun hava sdylenmez. icraya baslangigtaki hizli karakter hakim

olarak devam eder:

Ciksam Tekeli’ye gitsem diinyay1 gezsem
Mal yayilurken kekiigiinen kimyay,

Bir tas suyu da ver yalan diinyay1

Goniil arzuluyor bizim elleri

Daha sonra hizli ritimli dogaglama tiirkiiyli daha agir ritme sahip bagka bir
tiirkii takip eder. Asagidaki dortliigiin son dizesi “Yaran sohbetlerinde sdylenen Cezayir

havasinin” (Cakir 2013, 160) bir dizesiyle aynidir:

Cannim, Gam gasavet ve keder basa degildi
Anam agla anam ayruluk var bugiinde
Onun kismet gurbete atilmis

Agla anam ayrulugun giiniidiir

Bayraktar her gelen misafiri “Allah Allah illallah verelim Muhammed’e
salavat. Sen Allahim Allahin ismine varak” (Goriisme, A.S.- 18.08.2013) salavatiyla
karsilar. Misafirler de

Baryaktar bayragin kaldur,

Yoniinii kibleye donder,

Muhammed Aliye bi salavat gonder

Allah Allah ilallah
diyerek kapimin oOniinde kizin g¢ikmasini beklemeye baslarlar. Bu asamada siirekli
salavatlar soylenir. Oncelikle iki bayraktar, Asik ve diigiin kahyasi birlikte su salavati
verirler:

Bayragimin ignesi nurdan, ipligi sirdan

Siz ordan biz buradan

Allah Allah illallah verelim Muhammed’e salavat
Sellallahu Muhammed (Gdriisme, A.S.- 18.08.2013)
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Bu salavatin ardindan diigiine katilan herkes, kizlar, kadinlar ve erkekler icin

ayr1 ayri salavatlar (Gorlisme, A.S.- 18.08.2013) sOylenir. Diigline katilan herkes icin

sOylenen salavat:

Kizlar i¢in sdylenen salavat:

Dagda kisrak kulunlar

Kurdu goriince belinler
Diigiin diye gelenler

Allah Allah illallah

Verelim Muhammed’e salavat
Sellallahu Muhammed

Bahgede kazlar

Cigrisip dururlar

Bir salavat da siz verin
Diigiine gelen kizlar

Allah Allah illallah

Verelim Muhammed’e salavat
Sellallahu Muhammed

Kadinlar i¢in sylenen salavat:

Samanlikta arilar

Haril haril ¢aligir karilar

Bir salavat da siz verin
Diigiine gelen karilar

Allah Allah illallah

Verelim Muhammed’e salavat
Sellallahu Muhammed

Erkekler icin sOylenen salavat:

Sira sira bacalar,

Biri birini heceler

Bir salavat da siz verin
Diigiine gelen Pir kocalar
Verelim Muhammed’e salavat,
Sellallahu Muhammed

Kizin evinin Oniinde saldvatlar verilir. Bu esnada ge¢miste atlarin {izerinde tasinan,

giiniimiizde ise motor olarak tabir edilen traktoriin arkasina kizin ¢eyizi sayilarak

yiiklenir.
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Sekil 23. Ceyizlerin traktore yiiklenmesi

Yiikleme isi bitince kiz On tarafi kirmizi, arka tarafi yesil duvagiyla ebesi

koluna girerek evden ¢ikar. Bu duvak “fes” olarak da adlandirilir. Bu duvagin takilma

nedeni “Fatima anamizin aynmi diigiiniindeki sekil, onu yansitarak. Himmeti ve siinnet

olsun diye” (Gorlisme, S.F. —03.08.2012) seklinde izah edilir.

Sekil 24. On tarafi kirmizi, arka tarafi yesil gelin duvag: “fes”

Kapmin o6nilinde kizin babasi ya da abisi kizin beline bekaretini simgeleyen
kirmizi1 kusak baglar. Salavatlarin ve hoca nikahinin bitiminde kizin evden ¢ikmasi igin
herkes alkiglar. Kiz evden ¢ikmadan 6nce annesinin ve babasinin ellerini 6per. Hem
kinada, hem de gelin ¢ikarma sirasinda gelinin annesine sarilarak ayriliktan duyulan
iziintiiden kaynakli olarak agir bir ritimle sdyledigi tiirkii serbest usule ve sdylerken
aglasmalardan dolay1 sesin kisilmasina bagli olarak inici karaktere sahiptir. Uziintiiyii
artirict icrasi kadin, erkek herkesi etkisi altina alir. Gelinin ardindan sesi gilizel bir kadin

tarafindan tekrar sdylenerek hiizlinlii ortam1 devam ettiren tiirkiiniin sozleri soyledir:
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Atimu ¢ektiler de gelin anam binek tagina
Ulagmaz ayagim eger kasini (kayisina) eyyy
Benden selam soyle de gelin anam gardasima
Gelsin helallagak ben gider oldum

Agla gelin anam gectin mi benden

Beni gurbet ele gonderdin

Agla gelin anam gectin mi benden

Kalktin zabahanan da gelin anam giines parliyo
Agam atin terki babam bagliyo

Tez yar tez gel gayet dardayim

Kapinin ardinda intizardayim (Goériisme, F.G. - 01.12.2012)

Ek 4. Notalar; Nota 9°da benzer sozlere sahip olan bir baska gelin
cikarma/kina havasi goriilmektedir. Kapinin 6niinde kizin babasi ya da abisi kizin beline
bekaretini simgeleyen kirmizi kusak baglar. Bu sirada Asigin kizin annesine hitaben

sOyledigi tiirkiiniin sozleri sOyledir:

Yikledim goglimii gurbet ellere Boyle vefasiza yarim diyemem

Bu dumanli daglar hep senin olsun Bir gonliimii kirk pargaya bolemem
Ben gidersem bilmem yiiziin giiler mi Gidiyorum artik geri gelemem

Bu yesil yaylalar hep senin olsun. Biraktim kdylimii hep senin olsun

Sekil 25. Gelin, baba evinden ¢ikarken

Kiz ata binip erkek evine dogru diiglin alayiyla birlikte yola ¢ikinca silahlar
atilir. Muhtar “herhangi bir diiglinciiniin i¢inde patlar madde atilmaz” uyaris1 yapar. Bu

sirada sOylenen salavatla birlikte damat evine dogru yiiriimeye baslanir:

Seftali ¢igeklendi

Dal verdi piir¢ceklendi

Cek baryaktar baryagini

Ayrilik gerceklendi

Allah Allah illallah

Verelim Muhammed’e salavat

Sellallahu Muhammed (Goriigme, A.S.- 18.08.2013)
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Sekil 26. Gelinin salavatlarla erkek evine gotiiriilmesi

Kiz baba evinden c¢ikinca diigiin alay: alkislarla erkek evine dogru yiirlimeye
baslar Kadinlarin yol boyunca vokal olarak kizin pesi sira sdyledigi bir tiirkii 6rnegi
(bkz. Ek 4: Notalar; Nota 10) soyledir: (https://www.dropbox.com/s/0f2z6kyou86f46r
/karlidaglar.MP3)

Sekil 27. Yozucu, Bayraktar, Asiklar ve atin iizerinde gelin diigiin alayiyla erkek evine giderken

Degneklerle kiz evinden gelenlerin 6nii, kdy halkindan kisilerce bahsis almak
icin kesilir. Ayni siralarda Yozucunun kizin ¢eyizinde bulunan c¢ift kisilik yastigi
omzuna atarak hoplaya ziplaya oynayarak erkek evine gitmesi, kizin kaynanasinin en az
50 TL karsiliginda yastif1 yozucudan almasi “Iste bir gelenek, bir giilmek i¢in yapilan
adet” (Goriisme, A.S. — 18.08.2013) seklinde aciklanir. Diigiin siiresince siirekli Allah’a
ve Peygamber’e salavatlar verilir. “Salavat almaz salavat vermez / Kafirler imana

gelmez / Allah Allah illallah” (Goriisme, A.S.- 18.08.2013).


https://www.dropbox.com/s/0f2z6kyou86f46r
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Diigiin alaymin 6niinde erkeklerden olugan bir ellik oynar. Arastirma alaninda
ellik olarak adlandirilan oyun, daire olusturan genglerin yaylanir sekilde iki defa saga
bir defa da sola adim attiktan sonra ellerin daire ortasinda bir defa alkisi seklinde

birbirini tekrarlayan hareketlerden olusur. Bu sirada su salavat verilir:

Karanfil tek tek dalim

Yar yoluna Abdalim

Allah Allah illallah

Verelim Muhammed’e salavat
Ummete salavat

Sallallahu Muhammed

Damat, evinin kapisinda sagdiclart ve korumalar1 esliginde gelinin gelmesini
bekler. Korumalar kiz evinden kisilerce damadin kendisinin, ayakkabisinin ya da ona ait
olan herhangi bir esyanin kacirilmasini engellemek amaciyla damada diigiin siiresince
eslik ederler. Bu durum “bizim Solmaz (kiz1) ayakkabuyu kacirdi 10 milyon para ald1”
(Goriisme, 1.K. —27.07.2012) drnegiyle “diigiin degil mi her sey para igin” (Goriisme,
S.K. - 01.12.2012) seklinde izah edilir. Gelin evin 6niine gelince bayraktar erkek evinin
catisina bayragi diker. Gelini getiren topluluk nidayla sunu soyler: “Su gelir biikiim
biikiim/ Bayraktir benim yiikiim/ Iste vedduhalar/ Selamun aleykiim eyyy”. Evin iist
katindan damadin ve sagdiglarinin gelinin kafasina “evi bereketli olsun, bas1 bereketli
olsun” (Goriisme, F.M. — 18.08.2013) diisiincesiyle leblebi ve ufak paralarin atilmasi
adettendir. Gelinin igeri girmesi i¢in kaynananin ve kaynatanin geline bagis (Mal, davar,
para, altin) yapmasi beklenir. Gelin bu bagis oluncaya dek damat evinin kapisinda

kolunda baciliklariyla bekler.

Sekii 28. Gelin damat evine girmeden dnce kendine yapllacak olan bagis1 beklerken
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Kiz eve girince evde bulunan misafirler tarafindan kiza taki takilir. Asik megafonla
takilan takilar1 ve paralar1 ... Geline (damada) ... lira para takiyor, sag olsun var olsun,
Allah hayirli etsin” diyerek koylilye duyurur. Ardindan erkek tarafi koyliiye diigiin
yemegi verir. Diigiin siiresince kdy meydaninda semah doniiliir, bu durum “kizlarin

daha kolaylarina geliyor” (Goriisme, A.S. — 18.08.2013) seklinde agiklanir.

4
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Sekil 29. Geline ve damada takilar takilirken

.

Diigiin Cemi: Diiglinlin son giini “Biiyilk Cem” (Goriisme, A.S. —
18.08.2013) olarak da adlandirilan Diiglin Cemi yapilir. Diigiin Ceminde sdylenen
ayetler Cem Tarikatinda soylenen ayetlerden farklidir. ki Cem arasindaki farklilik
“diigiindeki kabadir, buradaki daha detayli gider” (Gorlisme, A.S. — 18.08.2013)
seklinde agiklanir. Diiglinde igki igmenin serbest olmasi nedeniyle Diigiin Cemi kati
kurallara gore yiiriitilmez, baglama esliginde ayetlerin yan1 sira dogaglamalar da
sOylenir. Diiglin Ceminin baglangicinda bir kisi elindeki tepsiyle daha Once taki
takmayanlardan geline ve damada takilacak takilar1 toplar. Damadin karsisinda onu
giildiirmek amaciyla oyunlar oynanir. Giilmesi halinde ko¢ kesilmesi ve ddviilmesi
adettendir. Damadin doviilmesi, herkesi eglendirmek ve giildiirmek ic¢in saka amagh
yapilan bir uygulamadir. Cem bitiminde Once gelin, baciliklar1 esliginde, ardindan

damat, gardasliklari (yakin arkadaslar1) ve yengeleri esliginde evlerine gotiirtiliir.
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2.3. Oliim
Ugler, besler ile karklar, yediler
Onlar oziin bir araya koydular
Analar cenazesini susuz yudular
Allah bir, Muhammed Ali diyerek

Cenaze yikama islemi 6len kisinin evinde yapilir. Yikama islemi 6len kadinsa

kadin, erkekse hoca tarafindan yapilir. Bu esnada hoca su duay1 okur:

Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali, Ya Hazreti Hizir niyet ettik aramizdan ayrilip hakka
yiiriiyen ve Oniimiize gelen bu gardasimizi diinya kirlerinden temizlemeye. Noksan ve
eksiklerimizi hak tamama kabul ede yarabbi. Sana yiirliyen bu kisi senin asigindi. Sen
canansin, o da candir. Simdi can bedeni terk etti. Bedeni topraga doniisiip aslina donecek,
cani ruhu ise sana donecek. Ehl-i Beyt’in, erenlerin, evliyalarin hakki i¢in sana dénen bu
canin kusurlarini, gilinahlarini affeyle. Ruhunu sad eyle yarabbi. (Goériisme, H.D. —
18.08.2013)

Yikama igleminin ardindan kefene sarilir, kusaklar1 baglanir ve defnedilmeye

hazir hale getirilir. Cenaze evden ¢ikarilmadan 6nce okunan dua soyledir:

Yol Imam Ali, Yol imam Hasan, Yol imam Hiiseyin, Yol [mam Zeynel, Yol Imam Bakir,
Yol imam Cafer, Yol Imam Riza Musa Kazim, Yol Imam Muhammed Taki, Yol
haliyullahi, Yol imam ol Hasanul Askeri, Yol Imam Meytiyi Saip Zaman, On iki imamlar,
her iki cihanda bizlerden yardimi esirgemeye, safaatindan mahrum etmeye. (Goriisme, H.D.
—18.08.2013)

Cenaze tiim kdyliiniin katilimiyla, Karabalgik kdyilinden gelen ve hoca olarak

adlandirilan kisinin 6nderliginde kaldirilir.

Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali, Ya Hazreti Hizir, Allah’a kul peygamberimiz
Muhammed Mustafa’ya timmet Aliyel Murtaza talip olarak yasamis ve su an Hakkin
rahmetine kavugsmus bulunan bu kardesimiz yasadigi meskun, mahal, mekan, mensup
oldugu toplumla helallesmek iizere karsinizda duruyor. Bu ayrilik kiyamet ayriligidir.
Yarabbi climle yardimeir oldugun kullarinin hizmeti, hiirmeti hatir1, hakki ig¢in bu
kardesimizden de yardimini esirgeme. (Goriisme, H.D. — 18.08.2013)
Ardindan {i¢ kere “aramizdan ayrilip fani diinyadan baki diinyaya gé¢miis bulunan bu
kardesimizi nice bilirsiniz?” diye sorulur. Toplulugun “iyi biliriz”, “hak hosnut olsun”,
“Allah razi olsun” gibi onaylayict cevaplarindan sonra hoca “Allah, iyilik, razilik,
hosnutluk dileklerinizi kabul etsin. Allah ciimlenize iyi kullardan razi oldugu, hosnut
oldugu kullarindan olmay1 nasip etsin.” Dileginde bulunur ve topluluga “Aramizdan
ayrilip fani diinyadan baki diinyaya gé¢miis olan bu kardesimize haklarinizi helal eder

misiniz?” sorusunu ii¢ kere yoneltir. “Helal olsun” cevabindan sonra cenaze defnedilir.
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Rahmet Okuma dualar1 Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali, Ya Hazreti Hizir
diyerek baslar. Asigin olen kisinin evinin 6niinde ya da mezarlikta defin isleminin
ardindan ya da dliimden sonraki ilk Cem Tarikatinda soyledigi ayetlerin sdzsel olarak

derlenen (Goriisme, H.D.- 01.12.2012), sozleri soyledir:

1. Ayet

Sabahinan kutlu giinler doguyor
Hatalarimi hiida i¢in bagisla
Thsan ettigine nurlar yagiyor
Hatalarimu hiida i¢in bagisla

Yagan yagmurlarin esen yel icin
Dergahina dogru varan yol i¢in
Urum kulpu Hac1 Bektas-1 Veli i¢in
Hatalarimu hiida i¢in bagisla

Seksen bir urum erleri igin
Doksan bin horasan pirleri i¢in
Hasan Hiiseyin’in nurlari i¢in
Hatalarimi hiida i¢in bagisla

Talip mi olur rehbersiz Babasiz
Harman mu olur siipiirgesiz yabasiz
Kul hatasiz olmaz hata tovbesiz
Hatalarimi hiida i¢in bagisla

2. Ayet

Biilbiiliidiim giil dalinda sakidim
Medet Allah, Ya Muhammed, Ya Ali
Sahi merdan kitabin1 okudur

Medet Allah, Ya Muhammed, Ya Ali

Muhammed Ali’dir dersimiz veren
Hasan Hiiseyin’dir okunan kuran
Zeynel Abidin’le zindana giren
Medet Allah, Ya Muhammed, Ya Ali

Imam Bakir deryasini akittt

Imam Cafer bizi sirdan okuttu
Musay1 Kazim gevher yiikiinii tuttu
Medet Allah, Ya Muhammed, Ya Ali

3. Ayet

Hak nasip eylese dergaha varsam
Bir dem divanina dursam ya Ali
Egilsem esigine niyaz eylesem
Yiiziim turabina siirsem ya Ali

Yiiziim turabina siirdiigiim zaman
Zerece kalmazdi gonliimde guman
Alimin diildiile bindigi zaman
Yaninda kamberin olsam ya Ali

Eylip peygamberin goz yasi igin
Yusuf peygamberin aziz basi igin
Inip inip inecegin tas igin
Hatalarimi hiida i¢in bagisla

Musa’ya verdigin turun hakki i¢in
Isa’ya verdigin surun hakki icin
Ol sems-i kamerin nuru hakki i¢in
Hatalarimu hiida i¢in bagisla

Ciimle biten gi¢eklerin hakki igin
On dort masumu pak hakki igin
Sen ganisin ganiligin hakki i¢in
Hatalarimi hiida i¢in bagisla

Sah Hatayi1 ¢agir aman eynel hak
Miinkiiriin gonliinden 1raksin 1rak

Sen pirimsin senden gayr1 kimsem yok
Hatalarimu hiida i¢in bagisla

Imam Irizanm kirmiz1 donu

Tahinin nagimin akiyor kani

Ol Hasan-ul Askeri’ye ulagtir beni
Medet Allah, Ya Muhammed, Ya Ali

Sah Hatayim ayni halin gezdirir
Muhabbet deryasinda yilizdiiriir
Muhammed mehtiye boyle yazdirir
Medet Allah, Ya Muhammed, Ya Ali

Kamber gibi hizmetine yeldirsen
Bazen agladirsan bazen giildiirsen
Cekip ziilfigar1 beni dldiirsen
Elim etegimden ¢gekmem ya Ali

Ceker miyim eteginden elimi
Hak katinda kabul ettik 6limii
Dogru siiriin erenlerin yolunu
Bu can yoluma kurban ya Ali
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Sah Hatayim migkiiliinii yetirse
Yetirse de ayni ceme getirse
Dizini dizime verip otursam
Doyunca yiiziime baksam ya Ali

Olim geleneklerinde yapilan uygulamalar1 gozlem imkani miimkiin
olmamustir. Toplulugun bu konuda olduk¢a hassas bir tutum sergiledikleri gozlenir.
Kaynak kisilerin ses kayit cihazi ve video ¢ekimi yapilmasina izin vermeksizin
yaptiklar1 goriismelerden birinde elde edilen bilgi, Oliilerin kiyafetleriyle ve ozel
esyalartyla gdmiilmesidir. Bu pratik tenasiih inancina dayanir. Bu inancin temelinde
ruhun ebedi olmasi1 goriisii yatar. “... dldiikten sonra insanin ruhunun bagka bir bedene
intikal suretiyle hayatini siirdiirmesi seklinde ifade edilebilecek olan tenasiih inanci...
” (Ocak, 2005, s. 182, 183) farklh toplumlarda bigimsel yonden farkli pratiklerle

karsimiza ¢ikar. Ornegin;

diinyanin ilk yerlesim bdlgeleri olan Eski Misir, Mezopotamya, Yunan, Roma ve Hindistan
gibi yerlerde kabul (edilen) Bu inancin sosyolojik goriintiisii kimi yerlerde mumyalarda
ortaya ciktig1i gibi kimi zamanda Olen kimselerin esyalarinin yanlarina konulmasi
seklindedir. (Glingor ve Aksoy, 2012, 5.252)

Alevi kiiltiiri 6zlinde pek ¢ok dinin yansimalarmi barindirir. Ocak,
Tiirkler’deki tenasith inancinin kaynaginin Budizm olduguna deginir ve Budizmin

Alevi kiiltiirii tizerindeki etkisine iligskin su ifadelere yer verir:

Hindistan kokenli Budizmin, 6zellikle temel inanci canlilarin 6ldiikten sonra —kutsal
dlemi, ebedi mutlulugu temsil eden Nirvana’ya ulasincaya kadar- degisik kaliplarda
birgok kez yeniden diinyaya gelmesini esas alan tenasiih inanci ile Alevi-Bektasi
kiiltiirtindeki etkisi biiylik olmustur. (Ocak, 2005, s. 193)

Anadolu’daki mubhtelif ziimrelerde (Cepniler, Tahtacilar, Yoriikler, Siraglar)
tenasiih inancinin degisik cephelerini sergileyen pek ¢ok drnegini bulmak miimkiindiir
(Ocak (2005, s. 193). Bu inancin Beydili kdyiindeki tezahiirii, 6len kisinin tekrar
gorlinebilmesi seklindedir. Arastirmanin yapildigi toplulukta 6ldiikten sonra riiyada
goriilen kisinin dlmeden 6nce iyi biri oldugu diislincesi egemendir. Bunu goriisme
kisisinin “evvel o insan iyiyse goriikiir, evvel iyi degilse ya goriikiir ya goriikmez”
(Gortisme, A. — 01.12.2012) ifadesinde de gérmek miimkiindiir. Bunun yani sira
Beydili koylinde tenasiih inancinin diger bir yansimasi 6len kisiyi rliyasinda goren

hamile kisinin ya da yakiminin dogacak ¢ocuga 6len kisinin ismini vermesidir. Olen
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kisinin ruhunun dogacak cocugun (kiz torununda ya da oglan torununda) ruhunda
yasamasi inancit gorlisme kisisinin “Torunundan gelir, belki kiz torun, belki oglan
torun yani ayni onun kopyasi olarak geliir. Gelini hamile de diyeliim ki o sekiilde
gelebiiliir gizimin” (Goriisme, S.K. — 01.12.2012) sozleriyle ifade edilir. Buna bagh
olarak cocuga oldiikten sonra riiyada goriilen kisinin isminin verilmesi yaygindir.
Goriisme kisisi, “Aha benim gizimm biiriisiiniin (birisinin) ad1 Ellaz’in (ilyas-kocas1)
anasmin adi” (Goriisme, S.K. — 01.12.2012) 6rnegiyle bu durumu izah eder. Beydili
koylinde tenasith inancinin diger bir yansimast da cem tarikatlarinda kesilen
hayvanlarin kemiklerinin kirilmadan, zedelenmemesine 6zen gosterilerek pisirilmesi
ve yine ayni 6zenle gdmiilmesidir. Bu durum Beydili kdylinde eski Saman geleneginin
izlerini Olim geleneklerinde goérmenin miimkiin oldugunu gosterir. Hayvan
kemiklerinin kirilmadan gémiilmesi (Eliade, 1999, s. 190-196) Samanizme dayanir.
Beydili koytinde 6liim olayinin ardindan 6ldii teriminin yerine gog etti (Goniil
kalkt1 go¢ yiikiinii tayladi / Illa feta illa Ali illa Zeyfe Ziilfikar), sir oldu kavramlari
kullanilir. Oliimiin yerine kullanilan diger bir ifade Hakk’a yiiriime’dir. Beydili
koytinde Tarikatlarda doniilen semahin agirlama (birinci boliim) ve yeldirme (liglincii
boliim) arasindaki ikinci boliimiin yiirlime olarak adlandirilmasi Hakk’a yiiriime
kavramiyla baglantilidir. Nitekim semahin yiiriime boliimiinii takip eden yeldirmede
bir kus gibi goge yiikselerek Hakk’a kavusma arzusu temsil edilir. Samanizm’de de
“giysisinin lizerinde kus resmi olan bir Saman’in 6teki aleme kus yardimi ile
ucabildigine inanilir” (Kurtoglu, 2006). Alevi kiiltiiriinde ruhun bagka bedende can
bulmasi inancini kapsayan iki farkli zaman vardir. Biri 6ldiikten sonra, digeri 6lmeden
oncedir. Tenasiih, 6lim sonras1 ruhun 6liimsiizliigli ve bagka bir canlida yasamasi
seklidir. Diger kavram ise ruhun suret degistirerek dolagsmasidir ki bu, ge¢cmiste
yasamis, ermis kisilerin kerametini gostermek amaciyla yaptiklart don degistirmedir.
Beydili koyiinde ermis kisilerin kus suretine girerek don degistirmelerine iliskin
ornekleri gormek miimiindiir. Hubyar Sultan Destani’'nda Haci Bektas Veli’nin
giivercin donuna (Hubyar Sultan Destani’ndan bir dortlilk Devran ettli climle aleme
vardu / Doland1 cihani takadu durdu / Suluca Hoyiikte giivercin gordii / Oter Ali Imran
dili dediiler), Beydili koyiinde gerek tarikatta, gerek Saya oyununda Asigm soyledigi

Ayet’in sOzlerinde Ali’nin turna donunda tasvir edilmesi bu konuya 6rnek teskil eder.
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Devredip gezersin dar1 diinyay1 Hiir sehitte kerbala ¢iiriimez

Bagdat diyarina geldin mi durnam? Haktan emir yoktur kalkip yiiriimez
Medine sehrinde Fadime Ana’y1 Imam Hiiseyin’in kam kurumaz
Ondanudur makamu goérdiin mii durnam Sehitler serdarin gérdiin mii durnam
Biz de Veli dedik bizden uluya Kul Hiiseyinim der ki Hak’a varalim
Mal alduk ikrar verdiik Veli’ye Varip dergdhina yiiziim siirelim
Necef deryasinda imam Ali’ye Can bas feda olsun sah1 gorelim

Bu deryaya yiiziin siirdiin mii durnam Sehitler yatiyor sordun mu durnam

Hazreti Eyiibiin mikahin kaldir
Tende iki kurt neye misaldir
Birisi ipek sarar birisi baldir
Bunlarin sirina erdin mi durnam

Cenaze torenleri, Beydili kdyiinde miizik pratiklerinin gergeklestigi
ortamlardir. Cogunlukla kadinlar tarafindan yakilan agitlar, 6liimden dolayr duyulan
actyt ifade eder. Oliim sonrasinda iki tir agitin oldugu Ogrenilir. ilki Asigin
baglamasiyla ¢aldig1 kadinlarin da Asikla birlikte soyledigi sozii, ritmi, ezgisi belli olan
agitlardir. Oliimden sonraki ilk Cem Tarikatinda sadece Asik tarafindan sdylenir.

Beydili koyiinde goriismelerde tespit edilen ikinci agit tiirii, sadece kadinlar
tarafindan yakilir. Oliimden duyulan acinin disavurumu olarak ortaya ¢ikan ve tiimiiyle
dogaclamaya dayanan bu agitlarda belli bir ritim ve ezgi kalibindan s6z etmek miimkiin
degildir, tiimiiyle serbest usule sahiptir. Ek 4: Notalar; Nota 11 buna 6rnek olusturur.
Agit yakan kadinin aglamasi agitin melodisine yon verir. Zaman zaman Oliimiin
karsisindaki caresizlik, bir nevi isyan sesin ylikselmesine neden olur, bu agitlar da diger

agitlarda oldugu gibi genel olarak agir ritme sahiptir.

2.4. Saya ve Ceran

Koy seyirlik oyunlari, topraga ve hayvan Kkiiltiiriine bagh Tiirk koyliisiiniin, eski bolluk
torenleri ile animizm (canlicilik) inanglarini devam ettirdigi rittiel/biiyti kokenli oyunlardir.
Halk bu oyunlara baslangigta hayatinin daha verimli olmas1 maksadiyla dini ve i¢timai bir
takim zaruretler icerisinde istirak etmis; fakat daha sonradan o zaruretler ortadan kalkinca
oyunlarin ortaya ¢ikis sebeplerini unutarak bir eglence araci olarak bakmay1 yeglemistir.
(Dogan, 2011, s. 88)

Karadag (1995, s. 66), Anadolu’da yapilan bu oyunlar1 “Torensel, biiyiisel
nitelikli” ve “Eglence nitelikli” olmak iizere iki ana baslik altinda toplar ve saya
gezme’yl “Torensel, biiyiisel nitelikli oyunlar” iginde degerlendirir. Saya, “kog
katimindan yiiz glin sonra yani kuzunun ana rahminde tiiylendigi giin” (Karadag, 1995,
s. 67) diizenlenen bir torendir. Beydili koOyiinde Subat’in 12. giini sali gilni

gerceklestigi ifade edilen saya, “koyunun yiiziiniin yetmesi” seklinde tanimlanir ve
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“kuzu 150 giinde canlaniyor, 100 giin dedinmiydi kelek, bdyle bir senlik yettiik bittiik
tarithinden boyle bir diizen oynanur” (Goriisme, A.S. —18.08.2013) seklinde ifade edilir.
“(Hayvancilikla) ugrasilan bélgelerde varligini bugiin de siirdiiriir ve koyun yiizii, davar
yiizl, tekecik, yiiz kdmbesi, ¢oban oyunu, saya, saya gezme, saya oyunu” (Dogan,
2011, s. 89) gibi adlarla da bilinir. Beydili kdylinde bu oyun i¢in “saya” ve “saya
gezme” ifadeleri kullanilir. Torensel bir sekilde yapilan bu pratik davarin disi ve ikiz
dogum yapmasi amaciyla gergeklestirilir. Sadece oyunu bilen davar sahipleri tarafindan
oynanir. Saya oynayacaklar Sofu ve muhtar tarafindan seg¢ilir. Oyundaki ana karakterler;
Arap, Sisman (Koca), Gelin, Coban ve Tilkidir. Karakterlerin hepsi davar sahibi
erkekler tarafindan canlandirilir. Oyun, Kahya olarak adlandirilan kisi tarafindan
yonlendirilir. Oyun Oncesinde Kéhya disindaki oyuncular canlandiracaklari karaktere

uygun makyaj yapar, kostlim giyinir.

Sekil 30. Tilki

Oyundaki karakterler;

Arap: Yiziinii ve ellerini soba isiyle siyaha boyar. Basinda sivri, siyah kiilah
seklinde bir sapka bulunur, beline koyunlarin boyunlarina takilan ve yorede “kelek”
olarak adlandirilan ¢ingiragin dikili oldugu bezden kemeri baglar.

“Arap,.... Kis1 simgeler ama yeserecek olan bahardir yeni gelecek olandir, bir anlamda

bereketin ve yeninin tohumudur.” (Karadag, 1995, s. 67)
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Sekil 31. Arap

Sisman (Koca): Sivas ilinde daya oyunlarinda yer alan dede karakteri’nin
Beydili kdyiinde sigman ya da koca olarak adlandirilmas: dikkati ¢eker. Sivas ilinde
yapilan Sigsman oyunuyla benzerlik gosteren oyun, Beydili kdyiinde saya olarak
adlandirilir. Saya oyununda yer alan sisman karakterinin yiizli un siirerek beyazlastirir.
Kuzu postundan beyaz bir sakali ve biiylik yuvarlak bir sapkasi vardir. Bu basliga
“helek” adi verilir. Yasca biiyiik bir erkek tarafindan canlandirilir. Gobek ve sirt
kismina konulan kalin kece ile gobekli, kambur ve yasli bir goriiniime sahiptir. Beydili
kdyiinde Sisman iki unsuru sembolize eder. Ilki yash goriiniimiiyle eskinin temsili
goriiniimt, digeri ise kogu simgelemesidir.

Gelin: Kadin kiligina giren bir erkek tarafindan canlandirilir. Bu nedenle
basortiisiinii eliyle tutarak yliziinii kapatir. Koyunu simgeler, bereketin timsalidir.

Tilki: Sirtina koyun postu ortiiliir. Cingiraklarla siislenmis iki kulagin oldugu
baslig1 takar. Beydili kdyiinde iki kisi bu karakteri oynar.

Sekil 32. Sisman (Koca) ve Gelin
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Beydili kdyiinde saya ii¢ asamadan olusur. ilk asama giiniin agarmasiyla baslar,
oyuncular koydeki tim evleri tek tek dolasirlar. Arap, Sisman (Koca), Gelin, Tilki ve
Deve “... tirkiiler esliginde evlere baskin niteliginde girerler biiyiik bir giiriiltii ve telas
icinde girilen evlerden yiyecek alinir.” (Cagimlar, 2003, s. 12) Saya gezerken
oyuncularin her gittikleri evin Oniinde tekerleme seklinde sdyledikleri maninin sozleri

(Goriisme, A.S.- 18.08.2013) soyledir:

Ya Hey Davarin yiizii yetti

Sayaci geldi duydun mu? Kuzunun tiiyii yetti

Selamimi aldin m1? Ne kaldi, ne kalmad1?

Ya Hey Surda elli giin kald1 kalmadi Ya Heey
Hayadan Hayadan Yag verenin oglu

Yilan akt1 kayadan Bulgur verenin kizi olsun
Acligimizdan gelmedik Hicbir sey vermeyenin

Adetimiz vardir Sayadan Kor, topal kiz1 olsun

Oyuncular “ya hey, ya hey” nidalariyla eve girerler. Geldikleri evdeki kisilerle
sakalagmalar1 “cangur cungur gelirler burada beni karsalarlar” (Goriisme, A.S.-
18.08.2013) seklinde ifade edilir. Oyuncularla ev sahibi arasinda karsilikli gegen

konusmaya su 6rnek verilebilir:

Ev sahibi: Nerden geliyonuz?

Oyuncu: Arabistan’dan geliyok.

Ev sahibi: Siz ne zaman ¢iktiniz Arabistan’dan?

Oyuncu: Biz ¢ikali tam {i¢ ay oldu, ii¢ aydur biz bole dolasiyok
Ev sahibi: Niye geldiniz buraya?

Oyuncu: Tifegimiz kirild.

Ev sahibi: Ya birak tiifegi kag para?

Oyuncu: Parayla degil, dolarla.

Ev sahiplerinin un, bulgur, yag gibi yiyecekler vermeleri adettendir. Yiyecegi
aldiktan sonra oyuncular gobek atarak dans etmeye baslarlar. Oyunculara istediklerinin
verilmemesi durumunda sobadan kiil alip ev sahibinin basina siiriilmesi ve ardindan
oyuncularin hizla kagip gitmeleri seklinde sakalagsmalar gerceklesir.

Ikinci asama koylillerin toplandigt kdy alaninda oyuncularin oyunu
canlandirdi1 ve seyircilerle birlikte baglama esliginde dans ettikleri asamadir. Koy
meydaninda kostiimleri ¢ingiraklarla donatilmis Sisman, Gelin, iki Tilki, Coban biiyiik
bir giiriiltiyle meydana gelirler. Sisman siirekli gelini koruyucu hareketlerle ona
yaklasilmasin1 engellemeye calisir. Ardindan kdhya gelir oyuncular oturur. Kahya ile

Arap arasinda gecen konusma sdyledir:
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Kahya: Nereden geliyonuz?

Arap: Arabistan’dan.

Kahya: Afganistan’dan. Ne oldun? Yoruldun, savas magdurusunuz he mi? Size de savas
magdurlarina da anca bdyle bir kog yakisir. (Yerde dort ayagi iizerinde duran birinin {istiine
ziplayarak oturmaya calisir) Hay Masallah Masallah (Bu sirada Arap da yerde duran
kisinin iistiine oturmaya calisir, Arap ocaktan aldigi isi seyircilere siirmesi seklinde
sakalagmalar, akabinde kacismalar yasanir. Uzerine oturmaya galistig1 kog ayaklaninca sirt
iistli yere diser, giiliismelerle oyun son bulur).

Sekil 33. Arap ve Kahya konusurlarken

Kadin kiligina girmis erkekler, hayvanlarin dogurgan donemine génderme
yapan temsili hareketler yaparlar. Bu durum “Kocakar1 kiligina girmis erkekler “talip
cikartiyo” yani bagrisarak cebindeki su sisesini bosaltarak ¢ocuk doguruyor numarasi
yaparlar.” Seklinde izah edilir. Bu uygulamanin ge¢miste deve kiligina sokulan bir
kostiimle yapildigi, glinimiizde genglerin bu kostiimii yapamadiklarindan kadin kiligina

girdikleri ifade edilir.

Sekil 34. Dogum sirasinda kocasini (Sigman’1) yere iterek diisiiren kadin kiligindaki oyuncu
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Ceran: Ceran, “boncuklarla siislenmis, bagkalarin1 heveslendirecek iyi bir sey
yani ceylan” seklinde ifade edilir. Saya’nin oldugu aksam Asik koyii dolasarak cerani

oynatir ve Cem’e getirir. Bu asamada sOylenen tiirkiiniin sozleri soyledir:

Devredip gezersin dar1 diinyay1 Hiir sehitte kerbala ¢iiriimez

Bagdat diyarina geldin mi durnam? Haktan emir yoktur kalkip yiiriimez
Medine sehrinde Fadime Ana’y1 Imam Hiiseyin’in kam kurumaz
Ondanudur makamu goérdiin mii durnam Sehitler serdarin gérdiin mii durnam
Biz de Veli dedik bizden uluya Kul Hiiseyinim der ki Hak’a varalim
Mal alduk ikrar verdiik Veli’ye Varip dergahina yiiziim siirelim
Necef deryasinda imam Ali’ye Can bas feda olsun sahi gérelim

Bu deryaya yiiziin siirdiin mii durnam Sehitler yatiyor sordun mu durnam

Hazreti Eyiibiin mikahin kaldir
Tende iki kurt neye misaldir
Birisi ipek sarar birisi baldir
Bunlarin sirina erdin mi durnam

Asigin Ceran’1 sallamasiyla birlikte iizerinde bulunan boncuk siislerin ses
cikarmasi, koylilyii “Saya Cemi’ne davet etme islevi olarak agiklanabilir. Ucgiincii
asama, ayni giiniin aksami “Cem ve Kiiltiirevi’nin iist katinda yani Cem Tarikatinin
yapildigr mekanda yapilir. Saya’nin bitiminde Cem Tarikati yapilir. Bu aksam yapilan
tarikat, Saya Cemi olarak adlandirilir, diger tarikat diizeninden tek farki Cem
baslamadan once Saya oyununun yapilmasidir. “Saya Cemi” bitiminde oyuncularin o
giiniin sabah1 ev ev dolagarak topladiklar1 bulgurdan ve yagdan yapilan bulgur pilavi
herkese dagitilir. Mekanin, ibadet disinda tek kullanim alan1 Sayadir. Oyunda kullanilan
dil son derece yalin ifadeleri igerir. Kalip sézler kullanilir. Saya siirekli degisen kisilerin
mizansenleri lizerine kuruludur. Oyuncular tarafindan rastgele secilerek oyuna dahil
edilen seyircilerin varlii, seyircilerin her an oyuna dahil edilebilecekleri bilinci oyunun
dikkatle takip edilmesini saglar ve oyunu dinamik tutar. Tilkiler gelini avlamaya c¢aligir
hareketler yapar Koca ya da Sisman olarak tabir edilen oyuncu gelinin etrafinda dort

donerek gelini koruyucu hareketlerle etrafinda dans eder.
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Sekil 35. Sisman’in Gelin eflnda doniisii

Tilkiler yerde oturan seyircilerin iizerine Sigsman diisiiriirler. Ardindan halka
seklinde birbirlerini kovalar sekilde donerler. Arap, Coban, Gelin, Sigsman, Tilkiler tek
sira halinde Sofunun karsisinda dururlar tim seyirciler “Allah Allah” dedikten sonra

Saya oyunu bitmis olur ve Ceran oynatma baslar.

Sekil 36. Saya bitiminde Sofu karsisinda duran oyuncular

Deve kiligina girmis, {istii siislii ortiilerle kaplanmis, elinde ¢ingirakl, siislii bir
basligi (Ceran) sallayarak —ortiilerden goziikmeyecek sekilde- dizlerinin iizerinde duran

birinin, baska biri tarafindan arkadan iterek yiiriitiilmesi seklinde meydanda baglama
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calan As1g1 Ceran’t basiymis gibi sallayarak takip eder. Ceran’m sallanmasi deve

kiligindaki kisinin dans ettigi goriintiisii verir.

Sekil 38. Asik, Deve kiliginda Ceran ve Ceran’1 yiiriiten kisinin Sofu karsisinda durusu

Asik Sofunun karsisinda durur sonra tekrar Ceran’i sallayarak vyiiriimeye
baslar. Asigin bu esnada daha onceki ezgiyle ve ritim kalibiyla soyledigi tiirkiiniin
sozleri soyledir: “Oyna Ceranim gorsiinler / Eline de giiller versinler / Seni giizel

sansinlar” Bu sirada Ceran’t oynatan Deve kiligindaki kisi varlikli olan kisilerin
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kucagina yatarak onlardan para alir. Bu sekilde toplanilan paralarla Cem evinin
ithtiyaclarinin giderilmesi amaglanir. Ardindan Saya Cemi baglar. Her hafta yapilan Cem

Tarikat1 ile aynidar.

[ Playing ]

A

Sekil 39. Ceran, para vermesi i¢in birinin kucagina yatarken
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III. BOLUM

BEYDILi KOYUNDE CEM RIiTUELI

Ritiieller inancin bir yansimasidir bagka bir deyisle inancin uygulamasidir.
Topluluk kiiltiiriinde miizik ibadetin merkezinde yer alir. Miizigin olmadig
zamanlarda ibadetin ger¢eklesmesi de s6z konusu degildir. Cem’de miizik ve semah
vazgecilmez ve birbirinden ayrilmaz iki unsurdur. Beydili koylinde Cem ritiieli i¢in
Tarikat, Cem Tarikati, icra edilen miizikler i¢in deyis, ayet ve duvaz-1 imam ifadeleri
kullanilir. Tarikatlar, Asigin soyledigi ayetler, duvaz-1 imamlar ve semah esliginde
gerceklestirilir. Semah, Allah’a, Ehl-i Beyt’e, On Iki Imamlara duyulan saygiy: ifade

etmek icin gerceklestirilir ve semah donme olarak da adlandirilir.

3.1. Beydili Kéyiinde Cem Ritiieli ve Miizik iligkisi

Dini ritiielin siirekli bilesenleri olarak miizik, sanat ve dans,
benzersiz begeri bu siirecin ayrilmaz bir par¢asidir.
(Alcorta and Sosis, 2004, s. 20)

Ritiieller bireyi yasadigi toplumun ortak kutsal amaclarinda bir araya
getirerek toplumsallastiran, sosyokiiltiirel yasamin olusumunda ve siirekliliginin
saglanmasinda onemli islevlere sahip inang ve pratiklerdir (Sahin, 2008, s. 270). Bu
yoniiyle, yazisiz kiiltiirlerde kimligi koruyucu ve yeniden iiretiminden sorumlu olma
ozelligine sahiptir. Assmann’in (2001, s. 142) “Ritieller bir grubun kimligini
siirdiirmesi i¢in vardir” ifadesinde de goriilecegi lizere ritiieller, topluluk mensubu
kisileri bir araya getirici 6zelligiyle kimligin olusumunu saglayici ve ona yon verici bir

isleve sahiptir.
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Sekil 40. Semah d6nen bir kadin

Assmann (2001, s. 60), “ritiieller, diizenli tekrarlar1 ile kimligi koruyan
bilginin iletilmesi ve devredilmesi, boylece kiiltiirel kimligin yeniden {iretimini
ustlenirler. Ritiiel tekrar, grubun zaman ve mekénsal birlikteligini garanti eder”
ifadesinde diizenli tekrarlanan ritiiellerin, kiiltiirel kimligin yeniden iiretimini iistlenici
roliine deginir ve grubu gerek zaman, gerek mekan baglayiciligiyla toplumsal katilimi
saglayict yoniine isaret eder. Ayrica “Ritiiel iletisim ile kimlik arasindaki siki ve
sistematik iligki” nin varligina dikkat ¢eker ve “ritiieller kimlik sisteminin alt yapisini,
kimligi kollayict anlamin aktigi kanallari, damarlar1 olusturur” (Assmann, 2001, s.
143) ifadesine yer verir. Buna paralel bir diger goriis de Wulf’a aittir. Wulf; ritiielleri,
heyecan artirict yoniiyle bireyleri cemaatle 0Ozdeslestiren ve ortak inancta
biitiinlesmelerini saglayan, bu sayede kimligin temelini olusturan bir unsur olarak ele

aldig1 goriisiinii su sekilde ifade eder:

Ritiieller, insanlar1 kolektif heyecana ve artan etkinlik diizeylerine iter ki bu sonradan
bireylerin kendilerini cemaat ile 6zdeslestirmelerine sebep olur. Kolektif eylemleri agma
bakimindan, ritiieller, ritiiel katilimcilarini igererek —ki bdylece varoluslarinin anlamin
tecriibe ederler- kolektif bir dini anlayis yaratirlar. Bu, kimlikleri ve cemaatin diger
iiyeleri ile iligkileri i¢in duygusal bir temel olusturur. (Wulf, 2009, s. 234)

Schechner (1993, 229), ritiielleri sosyal ritiiel, estetik ritiiel ve dini ritiiel
olmak iizere ii¢ kategoride inceler. Turner’in terminolojisinde “sosyal drama” (1980, s.

149) olarak gecen “sosyal ritiiel”, insanlarin giinliik yasamlarinda sosyokiiltiirel sistem
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icinde tekrarladiklar1 aktiviteleri ifade eder (Bell, 1992, p. 23, 24). “Estetik ritiiel”
torensel tiyatro calismalarii iceren kodlanmis formlar olarak degerlendirilir. Ozellikle
antropologlarin arastirma konusu olarak degindikleri “dini ritie]” ise inanglarin
geleneksel anlamda yansitilmasi (Sheppard, 2001, s. 16) seklinde tanimlanir.

Ritiieller pek ¢ok aragtirmaci i¢in sosyokiiltiirel yasamin bir parcasi ve dini
hayatin temel bi¢imlerinden biri (Sahin, 2008, s. 270) olmasiyla dikkati ¢ceken bir
konudur. Dikkati ¢eken bir diger konu bu ritiiellerde kullanilan miiziklerdir. Bu
miizikler; sozsel, ezgisel ve ritmik unsurlariyla toplulugun duygusal olarak ritiiele
yogunlagmasini saglayan ve ritlielin coskusunu artiran bir 6zellige sahiptir. Bu sayede
topluluk biitiinliigiinii olusturmas1 ve topluluk aidiyetini yasatmasi agisindan
ritliellerde kullanilan miizikler biiyiik 6nem tasir. Bu islevinin disinda Yildirim ve Kog
(2004, s. 32), insanlarin miizik yoluyla arindiklar1 goriisiine “Miizik ruhun egitiminde
onemli bir rol oynar” soziiyle yer verirler. “Aristoteles’te Katharsis Kavrami”nin ele
alindig1 calismada, katharsis kavraminin Tiirkce karsiligl olarak arinma (Can, 2006, s.
63) kelimesi kullanilir. Terimin ilk kullanilisinda, Platon’un ve Aristoteles’in miizigi
bir arinma yontemi olarak gordiikleri goriislerine yer verilir. Ritiiellerde kullanilan
miizigin ruhu etkisi altina alarak arindirmasi goriisii “miizik (mousike) araciliiyla etki
altina alinan ruhun bir armigi, yani ruhu ahenkli hale getirmek suretiyle arindirma;
aslinda bu arinma felsefedir” (Can, 2006, s. 63) seklinde ifade edilir. Bu yoniiyle —
miizigin toplumsallagsmay1 saglamasinin Otesinde- bireyin/toplulugun gerek fiziksel
gerek ruhsal anlamda arinmasina hizmet edici yoniine dikkat cekilir.

Clark (2006, s. 475), Hiristiyan, Miisliiman ve Hindu ritiiellerinde derin
kisisel ve duygusal baglar kurulmasini saglamasi bakimindan miizigin uyarici ve etkin
roliine dikkat ceker ve dini pratiklerde kullanilan miizigin bir kisinin ya da toplulugun
ruhunun disa vurumu oldugunu ifade eder. Alcorta ve Sosis (2005, s. 345), tim
dinlerin ¢esitli formlarda miizigi i¢erdigine ve miizigin ¢ogu din i¢in baskin bir unsur
olduguna deginir. “...miizik, ozellikle ritiieller baglaminda oynadigi, dramatizasyon,
duygusal yogunlagsmay1 saglama gibi nitelikleri ile dini hayatin 6nemli bir parcasidir”
(Sahin, 2008, s. 272). Inang sistemlerinin miizigin ifade giiciinden istifade ettigine
deginen Giiray (2012, s. 72), islam Tasavvufunda miizigin “Allah’a yakinlasmanin en
giiclii yollarindan biri” oldugu goriisiine yer verir. “Bu yiizden sOfiler, mistik
diisiinceye sahip katilimcilar1 dini coskuya ¢ekebilmek i¢in miizik ve danstan destek

alan ¢esitli ayin yapilart gelistirmislerdir” (Giiray, 2012, s. 73). Miizik ve dans,
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dinlerin ¢ogunda 6nemli bir konumda olan ritiiellerde yogun olarak kullanilir. Alcorta
ve Sosis, ilahi ve dansin ritiieller lizerindeki uyarici etkisine soyle deginir: “Miizik de
dahil olmak iizere ilahi ve dansin ritmik uyariciligr araciligiyla canlandirict etkileri
yiikselirken ritiiellerin uyarici etkisi en uygun hale gelir” (Alcorta and Sosis, 2004, s.
18). Wilson, miizik ve dansin ortak inanca sahip olan insanlarin topluluk birligini
destekleyici ve topluluk coskusunu artirict 6zelligine su sekilde dikkati ¢eker: “Sarki
soylemek ve dans etmek gruplarin birbirlerine yaklagmasina, insanlarin duygularini
kontrol etmesine ve onlarin ortak hareket etmek icin hazirlanmalarina hizmet eder”
(Argyle, 2000, s. 113).

Beydili koyiinde miizik ve semahin dini ritiielin vazgecgilmez unsurlari
oldugu, ibadetin 6nemli bir kismini olusturdugu gériiliir. Dini ritiiellerde baglamayla
icra edilen miizigin ibadete hazirlik asamasinda once tek basina kullanildigi, ardindan
bireyleri toplulukla biitiinlestiren ve tiim talipleri ortak harekete geciren semaha eslik
ettigi gozlemlenir. Beydili kdylinde bu dini ritiieller “tarikat” ya da Cem Tarikat:
olarak adlandirilir. Cem, Alevi ve Bektasi inancinda miizik ve semah esliginde yapilan
dini ritiiellere verilen genel addir (Onatga, 2007, s. 28). Kokeni Arapga’ya dayanan
“toplama, biriktirme” ya da “topluluk, kalabalik” anlamlarina gelen ve bir ibadet ad1
olarak terimlesen (Korkmaz, 2005) Cem’i, toplanmak, bir arada olmak anlaminda

kullanan Hayreti’nin deyisi soyledir:

Cem olup bir araya sohbet-i rindan idelim

Ciir’adar getiir Abdal yine hayran olalim

Nice bir dyine-i cam ile hodbin olalim

Nice bir bade-i hamra gibi rengin olalim (Ergun, 1944, s. 108)

“Ayin-i Cem, Ayn-el-cem, Ayn-iil-cem, Toplant: Toresi” (Erdz, 1977, s. 97)
olarak da adlandirilan Cem kelimesinin kokeni tartigmalidir. Arapca “toplamak”,
“toplanmak” (Eyuboglu, 1981, s. 324) anlamina gelen cem sozciigiiyle “ayin-i cem”
de gegen cem soOzciigiinlin  farkli olusuna deginen Eyuboglu (1981, s. 324), “4dyin-i
cem” in, “Cem toreni” anlamimna geldigini ifade eder ve deyimde gecen Cem’in
sarabm bulucusu Iran krali Cem’in (Cemsid) adindan geldigini, bundan dolay1 da
“Ayin’i Cem”in biiyiik harflerle yazilmas: gerektigini vurgular. “Iran mitolojisindeki
Cem (veya Cemsid)’in icki meclisi olan Ayin’i Cem efsanesiyle ayn-iil-cem’in higbir
ilgisinin” (Noyan, 1995, s. 166) olmadigin1 belirten Bedri Noyan’in konuyla ilgili

goriisii Ayn-i cem soziiniin Ayn-iil-cem’den geldigi iizerinedir. Varlik, gercek 6z
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anlamma gelen Ayn kelimesinin ise Bektasilerde ve Mevlevilerde “gercek birlesme,

birligin 6zii” (Noyan, 1995, s. 166) seklinde kullanildig1 ifade eder.

3.1.1. Karklar Meclisi

“Dini torenler genellikle, kutsal bir arketip (ilk 6rnek) modelin tekrar
edilmesi, o modeli temsil eden olgunun yeniden canlandirilarak tekrarlanmasi
olgusunu takip eder. Bu kutsal an pek ¢ok dini yapida yaratilis veya Tanr1 ile bulugsma
anmidir” (Giiray, 2012, s. 75). Bakir’in (2003, s. 120) “Cem torenleri, kendisine bir nevi
prototip olarak Kirklar Meclisi’ni almaktadir” ifadesinde de goriilecegi lizere Alevi
inancinda ibadetin kokeninin dayandirildigi ilk &rnek “Kirklar Meclisi” dir. Ibadetin
bir pargasi olan semah da “Kirklar Meclisi” nde yapilan semahin bir yansimasi olarak
karsimiza ¢ikar. Cem ve semahin temelinin dayandirnildigi “Kirklar Meclisi”
sOylencesine gore; Hazreti Muhammed ati Burak ile Cebrail tarafindan miraca
gotiirtiliirken bir aslan tarafindan yolu kesilir. Gaipten gelen bir sesin yonlendirmesiyle
yiizliglinii aslanin agzina atar. Aslanin sakinlesmesi iizerine yoluna devam eder ve Hak
ile goriisiir. Mira¢ doniisii bir dergaha rastlar. Merak ederek kapisini ¢alar. Kimsin
diye sorduklarinda Peygamberim der (Melikoff, 1999, s. 187-188; Yalginkaya, 1996,
s. 80-81).
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Burada peygamberlik ve riitbe yoktur derler. Meyus olup donerken Cebrail’e rastlar.
Onun dgiidiine uyup tekrar gider. Kimsin denince fakirim der. Kapiyr acarlar. igeriye
girince goriir ki Fatima da dahil olmak iizere otuz dokuz kisi oturmakta, baslar1 da Ali.
Muhammed, Fatima’nin bu erkeklerden ka¢mayisina itiraz eder. Biz derler bir caniz;
aramizda ayr1 gayri yok ki. Muhammed, davaya burhan gerek deyince Ali, kolunu sivar,
kirklarin birisi, Ali’nin sah damarini nesterle yarar. Ali’den kan akinca otuz sekizinden de
kan akmaya baslar. Ayn1 zamanda, tavandan da kan damlar. Muhammed, bu nedir diye
sorunca birimiz disarida, bu, onun kani derler. Derken Selman, disaridan gelir. Getirdigi
bir tek lizim tanesini ortaya atar. Muhammed’e, kirkimiza pay et derler. Muhammed
sastrir. O sirada Cebrail imdadina yetisir. Cennetten bir tabak getirir, tizimii bu tabakta ez
hepsi i¢sinler. Muhammed, liziimii ezer, su karigtirir kirklara sunar. Hepsi bir yudum igip
mest olur. Kalkarlar, semaa baglarlar. (G6lpinarli, 1963, s. 128)

“Alevi ve Bektasilerin cem torenlerine prototip saydiklari” (Bakir, 2003, s.
123) bu sodylencenin yansimasini Alevi-Bektasi edebiyat orneklerinde de gdérmek
miimkiindiir. Sah Hatayi’nin ilk Cem’in “Kurklar Meclisi” nde yiiriitiildiigli inancini

(Cnar, 2005, s. 112) yansitan deyisi sOyledir:

Geldi ¢agirdi Cebrail

Hak Muhammed Mustafa’ya
Hak seni Mirac’a okur
Davete Kadir Hiidaya.

Evvel emanet budur ki
Piri, rehberi tutasin
Kadim erkéna yatasin
Tariki miistakime.

Muhammed siikuta vardi
Vardi Hakk’1 zikreyledi
Simdi senden el tutayim
Hak buyurdu vedduha.

Muhammedin belin bagladi
Anda ahir Cebrail

Iki goniil bir oluben

Hep yiiriidiiler dergéha.

Vardi1 dergah kapisina
Gordii orda bir arslan yatar
Arslan anda hamle kild1

Korktu Muhammed Mustafa.

Buyurdu Sirr-1 Kéinat
Korkma Y4 Habibim dedi
Hatemi agzina ver ki
Arslan ister bir nisane.

Hatemi agzina verdi
Arslan orda oldu sakin
Muhammed’e yol veruben
Arslan gitti nihaneye.

Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evvela bunu soyledi

Ne heybetli girin varmig
Hayli cevreyledi bize.

Gordi bir bigare dervis
Hemen yutmak diledi
Ali yanimda olayd1
Dayanirdim ol Sahima.

Gel benim sirr-1 devletlim
Sana tabiyim ey habibim
Egiliben secde kildi

Esigi kiblegahina.

Kudretten ii¢ hon geldi
Siitii elma baldan aldi
Muhammed destini sundu
Nus Etti Azametullaha.

Doksan bin kelam danisti
iki cihan dostu dostuna
Tevhidi armagan verdi
Yeryliziindeki insana.

Muhammed ayaga kalkti
Hep timmetini diledi
Ummetine rahmet olsun
Anda dedi kibriya.

Egiliben secde kildi
Hoskal sultanim dedi
Kalkip evine giderken
Yol ugratti kirklara.

Vard: kirklar makamina
Oturuben oldu sakin
Ciimleside secde kild1
Hazreti Emrullaha.

Muhammed siirdii yiizlinii
Hakka teslim etti 6ziinii
Cebrail getirdi izimii
Hasan Hiiseyin ol Saha.

Canim size kimler derler
Sahim bize Kirklar derler
Ciimleden ulu yolumuz
Eldedir kiilli varimiz.

Madem size Kirklar derler
Ni¢in noksandir biriniz
Selman seydullaha gitti
Ondandir eksik birimiz.

Ciimleden ulu yolumuz
Eldedir kiilli varimiz
Birimize nester vursan
Bir yere akar kanimiz.

Selman seydullahtan geldi
Hii deyip igeri girdi

Bir {iziim tanesini koydu
Selmanin keskullahina.

Kudretten bir el geldi
Ezdi bir engiir eyledi
Hatemi parmakta gordi
Ugrad1 bir miiskiil hale.



Ol serbetten biri igti

Ciimlesi de oldu hayran
Miimin miisliim {iryan biiryan
Hep girdiler semaha.

Ciimlesi de el ¢girpiben
Dediler ki Allah Allah
Muhammed bile girdi
Kirklar ile semaha.

Muhammed’im cosa geldi
Taci1 bagindan diistii
Kemeri kirk pare oldu
Hepsi Sardi Kirklara.

Muhabbetler galip oldu
Yol erkén yerini ald1
Muhammed’e yol goriindii
Hatirlart oldu sefa.

Muhammed evine gitti
Ali Hakki tavaf etti
Hatemi oniine koydu
Dedi saddaksin Ya Ali!

Evveli sen ahiri sen
Zahiri sen batin1 sen
Ciimle sirlar sana ayan
Dedi Sah-1 Evliya
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Sah Hatayim vakif oldum
Ben bu sirrin dtesine
Hakki1 inandiramadim
Ozii ¢iiriik ervaha

3.2. Beydili Kéyiinde inanca Dayalh Kavramlar

Beydili koyiinde Cem Tarikatinda ve diger ritiiellerde yapilan uygulamalarin
nedenlerine 151k tutmasi acisindan toplulugun benimsedigi Alevi inang¢larina dayanan
kavramlara kisaca deginmekte yarar vardir. Bu kavramlardan ilki, Alevilik

ogretilerden biri olan “Dart kapi, kirk makam” anlayisidir.

3.2.1. Dort Kap1 Kirk Makam inanci
Ela gozlii pirim geldi
Duyan gelsin iste meydan
Dort kapiyr kirk makami
Bilen gelsin iste meydan
Sah Hatayi

Beydili kdyiinde yapilan Cem Tarikatlar1 kaynagini, “Yol” (K.G-28.07.2012),
“tarikat usulleri” (1.G.-30.11.2012) olarak da ifade edilen “Dért kapi, kirk makam”
inancindan alir. Tasavvufta “Dort kapi, kirk makam, ....mutasavviflarin insan-1 kamil
olma yolunda kat ettikleri dort kapiyr ve bu kapilarin her birine agilan kirk makami
ifade eder” (Giizel, 2007, s. 19). Insan-1 Kamil olma yolculugunda dnce yoktan var
olmanin ilk duragi bitkidir. Cansizken bitki oldugunda bir onceki halini bilmez.
Bitkiden sonra hayvan olur. Hayvanken bitki halinden bir haberdir. Hayvandan sonra
insan oldugunda da hayvan oldugu zamani bilmez. Ancak Insan-1 KAmil olduktan sonra
tiim gecirdigi mertebeleri goriir. Bu durum “tasavvufun evrim modeli” (Bal, 2002, s.
356) olarak tanimlanir. Semahtaki her bir dongii hareketinin Insan-1 Kamil olma
yolundaki mertebeleri sembolize ettigi diistiniilebilir. “Dort kapi, kirk makam” inanci,
insan yasaminda gegirilen manevi asamalar1 temsil eder, 6zlinde Hakk’a ulagma istegi
yatar. “Hakk’a ulagsmanin yolu da insanin kendini arastirmasinda, gercegi kendisinde

bulmasindadir.” (Bal, 2002, s. 263). Latince “Nosce Te Ipsum”, Yunanca “Gnothi



Seauton” (Saydam, 2009, s. 98) olarak gecen Sokrates’in “kendini bil” 6gretisi, Alevi
kiltiir o6gretisinin de temel unsurlarindan biridir. Kendini bilme, kisinin kendini
tanimasindan sonraki asamada benligini kesfetme yolculugunu ifade eder. Kendini bilen
kisi, olgunlagmig, 6ziinii bulmus, kendini gergeklestirmis kisidir. Kisi, ancak kendini
bilirse onu kusatan evrenin sirrina vakif olabilir. Mevlana (1986, s. 286; Yiice, 2005, s.
71), “Her sey sensin, alemde ne varsa senden disarida degil, Sen her ne ararsan

kendinde ara, ¢linkii her varlik sende” diyerek her seyin insanda olduguna deginir.

Tasavvufun temel gayesi, mutasavvifin tek ve ger¢ek varlik olan Allah’in ilahi varligina
kavugabilmesi ve vuslat’a ermesidir. Bu gergegin idrakinde olan Ahmed Yesevi kisginin
kendisini bilmesinin Hakk’1 bilmesi ile orantili oldugunu ifade eder. Ancak o zaman Allah
katinda makbul bir kul, Hz. Peygamber’e layik bir iimmet olur: Ozini bildi irse hakkim
bildi / Huda’din korkt1 vii insafga kildi. (Giizel, 2007, s. 21)

Beydili kéyiinde “Yol” (K.G-28.07.2012), “tarikat usulleri” (1.G.-30.11.2012)
olarak da ifade edilen “Dort kap1, kirk makam” inanci, her biri kendi i¢cinde on makama
sahip olan Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat’ten olusur. Arastirma ydresinde yapilan
ibadetlerin tarikat ya da Cem Tarikat1 seklinde adlandirilmasi da kaynagini bu inangtan
alir. Omer Ozkan ve Malik Bankir tarafindan hazirlanan Haci Bektas Veli Makalatinda
“Dort kapi, kirk makam” inancinin, “Tanri’ Teala Hazretlerine ka¢ makamda
erisilebilecegi ve onun dostu olabilecegi” (2010, s. 521) iizerine kurulu olduguna

deginilir. Hac1 Bektas Veli Dort kapiyi su sekilde izah eder:

Seriata bagliligit miikemmel olmayan kimseye tarikat, marifet ve hakikat mertebeleri de
kapanik kalir. Bu mertebeleri usuliine uygun olarak tamamlayan kimse sonradan da bozmus
olur. Nitekim Peygamberimiz ona selam olsun buyurmustur ki: Seriat bir agactir, Tarikat
onun dallari, Marifet yapraklari, Hakikat de meyvelerdir. Aga¢ mevcut olmazsa dallar1 ve
meyveleri de var olmaz. Bu suretle anlasilir ki Seriat asil, digerleri teferruatdir, teferruatin
varligr ancak aslin varli§i sayesinde olur, asil olmayinca teferruatin da Seriatten harig
olmayacagina igarettir. Seriatin sinirindan digar1 ¢iktigi halde kendisini hala dogru yolda
sanirsa ziyana ugrayan, heldk olan muhhiblerden olur; hem sapik hem de saptirict bir kiii
olur; kazananlardan, Allah*a ulaganlardan olmaz da seytanin tebasindan olur ki bu apagik
bir hiisranin ta kendisidir. (Giizel, 2007, s. 41)

Beydili koylinde yapilan tarikatlarda dort kapidan ilki olan Seriat
kapsamindaki makamlarin, topluluk deyisiyle “kurallarin kati sekilde uygulanmasi”
(Goriisme, K.G.-28.07.2012) esastir. Beydili kdylinde tarikatlarda belli bir oturus diizeni
s6z konusudur. Sol taraf, Hz. Muhammed ve ailesini temsil eden “Seriat Kecesi”dir.
Muhtar bu kecenin basinda oturur, ondan yasca kiigiik olan azalar geri kalan postlara

oturur. Sag taraftaki ise “Tarikat Kecesi” olarak adlandirilir. Ali, Imam Hiiseyin, Imam



Zeynel, imam Caferi’yi temsil eder. Ali’nin postunda Sofu oturur. Yasa gére oturma

diizeni belirlenir. Yasca biiyiik olanlar Sofuya yakin otururlar.

Sekil 42. “Tarikat Kegesi” — Asik — “Seriat Kegesi

Seriat, Tarikat’in kardesi olarak tanimlanir (Goriisme, A.S.-25.05.2013).
Arastirma toplulugunun kullandigr kege kavraminin neyi ifade ettigine, Seriat ve
Tarikat’in “Dort kapi, kirk makam”™ ile ilgisinin olup olmadigina, bu inang ile ilgili ise
diger kapilarin (Hakikat ve Marifet) Cem’in hangi asamasinda olduguna ve onlar1 da
temsil eden birilerinin olup olmadigina iligkin yoneltilen soruya alinan cevaplar,
toplulukta kece kavraminin makanu (Seriat kapisinin devleti, Tarikat kapisinin On ki

Imamlar1) temsil ettigini gdsterir. Marifet ve Hakikat makaminin sir olduguna deginilir:

Begdili Koyii Hubyar Ocagi erkanimni yiiriiten ve bu ocaktan siyasi ve inangsal nedenlerle
ayrilip bagimsiz bir ocak haline doniisen Ansa Baci Ocagina baghdir. Yol, erkdn olarak
Hubyar Ocag1 erkani uygulanmaktadir. Buna ragmen kimi yoresel tanimlamalarda farklilik
arz edebilmektedir. Burada “Kege” kapi anlaminda kullaniliyor. 4 kapiyr temsilen cemde
seriat kapisini temsilen muhtar oturtuluyor, Clinkii seriat kapisi devleti temsil eder kanun
kurallar biitiiniidiir, onun temsilcisi de Muhtardir. Tarikat kapisini ise Alevi inancinin
temsiliyet makaminda bulunan 12 imamlar veya bu imamlarin bagi olarak Hz. Ali veya bazi
bolgelerde Hz. Hiiseyin postu temsil eder. Marifet ve Sirr1 hakikat makami temsil
edilebilecek veya temsilcisi belirlenebilecek bir makam degildir. Clinkii kimin marifet
kimin sirr1 hakikat kapisinda oldugu bilinmez bir sir dir. ...Higbir Alevi ocaginda marifet
ve sirr1 hakikat kapisinin temsilcisi belli olmadig1 gibi kimin bu kapida oldugu da isaret
edilmez. Bu inang igerisinde bir sir olarak kalir. Bu da inancin bir geregidir. Marifet ve sirr1
hakikat kapisinda kimin oldugunu ancak o sirra vakif olan kisiler bilir ki bu da bagka bir sir
dir.Alevi inanci sirlanmis bir inangtir. Aleviligin bir gorlinen ve gosterilen yiizii vardir bir
de sirlanmis bir yiizli vardir. Seriat ve Tarikat kapilart Aleviligin goriinen yiizlidiir, marifet
ve sirr1 hakikat kapilart ise Aleviligin sir kavrami igerisindedir. Gergek Alevilik bu
kapilarda gizlidir. O yiizden biitiin dualarimiz “gercege hiiiti” diye biter. (Gorlisme, Ali
Kenanoglu, 05.05.2014)

Beydili koyiinde sik¢a kullanilan “Dort kapi, kirk makam” inanci iizerine
goriismelerde inancin hazine olarak kabul edildigi ve usul (Goriisme, 1.G.- 30.11.2012),
erkan (Goriisme, $.K.-30.11.2012) seklinde adlandirildigr goriiliir. Goriisme kisisi S.F.
(27.07.2012) “Dort kapi, kirk makam”1 bir yasam bi¢imi seklinde ifade eder. Ayrica



tarikat disinda, giinliik yasamda kisinin bu usullere gore hareket etmesi gerekliligi, bu
usullere uymayanlarin toplum tarafindan dislandigi ve yeni nesil hizmet vereceklere bu

konuda egitim aldirildig1 ifadelerine yer verilir:

Kéye gevreye kendine aykiri hareket yapanlarin tarikat usullerine goére yani 4 kapr 40
makama gore ayristirilir .... Bizim burada Siileyman Firik var. Istanbul’da da zakirlerimiz,
genclerden yetistirdik. Seyde buu Cem evinde o ¢ocugun adi neydi? Adini hatirlayamadim.
Ona egitim aldirdik. Alevilik 40 makam 4 kapiy1, zakirligin nasil yapilacagini. (Goriisme,
K.G.- 28.7.2012).

Beydili koylinde belli donemlerde tutulan oruglar Dort kapt kirk makam
inancina dayanir. Nitekim ilk kap1 olan Seriat kapisinin iiglincii makami oru¢ tutmayi
kapsar. Beydili koyiinde ti¢ farkli orug tutulur. Bunlar Hidirellez (Hizir) orucu, Medet
Miirvet orucu ve 48 Persembe orucudur.

Hidirellez (Hizir) Orucu: Beydili koylinde Ocak aymnin sonunda yedi giin
tutulur. Hizir Orucu olarak da adlandirilir. Orug siiresince kan akitilmaz ve her aksam
Cem yapilir. Yedi glin bitiminde bayram yapilir. Hidirellez Bayraminda, Kurban
bayraminda oldugu gibi ev ziyaretleri gerceklestirilir.

Medet Miirvet Orucu: Beydili kdyiinde 10 Subat ile 15 Subat arasinda ii¢
giin tutulan orugtur. Neden tutulduguna iliskin olarak goriisme kisisi A.S. “Fadime
anamizin ii¢ tane ¢ocugu oldu onlar da 6lii dogdu. Onlarin yasini tutmak i¢in tutulur”
(18.08.2013) bilgisini verir.

48 Persembe Orucu: Her hafta Persembe giinii tutulan orugtur. Cogunlukla

yaslilar tarafindan tutulan bu orucun nedenine iliskin bilgi edinilememistir.

3.2.2. Ehl-i Beyt

“Ev  halki” (Er6z, 1977, s. 33) anlamina gelir. Buradaki “ev”,
Hz. Muhammed’in kendisi ile birlikte bes kisi olan ailesini yani kizi Fatma, amcasinin
oglu ve damadi olan Ali, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’i i¢ine alan ocag ifade eder (Erdz,
1977, s. 33). Rivayete gore Peygambere “Ey ehli beyt, Allah kusurlariniz1 giderip sizi
tertemiz yapmak ister” (Nefes, 2011, s.14) ayetinin (Ahzab suresi 33. Ayet i¢in bkz.

Diyanet Isleri Baskanlig1) nazil olmasi {izerine

Resulullah, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i ¢agirdi, onlarla beraber Hayber yapimi abanin
altina girdi ve ‘bunlar benim Ehl-i beytimdir’ dedikten sonra ‘Ey Ehl-i Beyt Allah sizden
ricsi giderip sizi tertemiz yapmak istiyor’ ayetini okudu ve ‘ey Rabbim onlardan ricsi
giderip kendilerini tertemiz kil’ dedi. (el- Makrizi, 2002, s. 421)
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“Hz. Peygamberle birlikte aba altina biiriinenler bes kisi olduklarindan bunlar
hamse-i al-i aba, penge-i al-i aba diye anilmislardir” (Nefes, 2011, s. 14). “Peng Farsca
da “bes” penge ise “el, parmak” anlamindadir. Bu durumda, Pence-i Al-i Aba, bir elin
bes parmagiyla simgelenen, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’inden olusan toplulugu igerir” (Zaman, 2014, s. 20). “Onceleri ‘Peng-i Aba’
olarak bilinirken sonralar1 ‘Peng-i Al-i Aba’ bi¢cimine” (Korkmaz, 2003) doniisen al-i aba
olarak da bilinen ehl-i beyt “...bazi Hurufi, Batini ve Sufilikte ....bir el olarak
resmedilmis ve bu el seklinin orijinal (3\#) lafzinin sembolii” diir (Nefes, 2011). “Bes
parmaktan bagparmak Hz. Muhammed’i, sahadet parmagi Hz. Ali’yi, ortanca parmak Hz.
Fatima’yi, ylzilkk parmagi Hz. Hasan’i, ser¢e parmagi da Hz. Hiiseyin’i simgeler”
(Glingen, 2007, s. 34). Beydili kdyii halki da gerek Cem evinde gerek Goniil Baci, Apul
Aga, Fidan Baci ve Veli Baba torunlarinin mezarlarinin bulundugu yapida asili olan el

simgesinin bu anlami tasidigina inanir.

Sekil 43. Goniil Baci, Apul Aga, Fidan Baci, Veli Baba torunlarmin mezarlarinm bulundugu yap1

Sekil 44. Mezarlarin bulundugu yapida asili olan Peng-i Aba ve Ehl-i Beyti temsil eden yildiz sekli
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Tarikatta, niyaz sirasinda sag elin isaret parmaginin ucunun dper sekilde dudaga
dokundurularak Hu ¢ekilmesi (Giingen, 2007, s. 335) Allah-Muhammed-Ali’ye duyulan
sayginin ifadesidir. Beydili kdylinde bu uygulama ‘“niyaz almak” olarak adlandirilir.
Diger Alevi topluluklarinda da oldugu gibi aragtirma yapilan toplulukta da bes sayisinin
kutsallig1 Ehl-i Beyt’i temsil etmesinden kaynaklanir. Kadinlarin giinlik kiyafetlerinde
ya da tarikatta giydikleri kiyafetlerdeki bes kollu yildiz sembolii, Samanistik inancin gok
kiltiyle 1iliskilendirilmesinin yami sira Beydili koylinde ehl-i beyt’i simgelemesi
acisindan onem tasir. Bu yildizin ne anlama geldigine iliskin soruya “kadinlarin siisiidiir”
(Goriisme, A.S. — 03.08.2012) , “yildizdir” (Goriisme, S.F. — 03.08.2012), “cicektir”
(Goriisme, D.F. — 03.08.2012) disinda alinan “... simgedir yani sdyle ki biri Alidir misal,
biri Hasan, biri Hiiseyin gibi...” (Goriisme, A.G. — 14.12.2012) cevab1 bu konuda dikkate
degerdir. Beydili koylinde olen kisinin yikanmasi esnasinda okunan duada “Bedeni
topraga doniisiip aslina donecek, cani ruhu ise sana donecek. Ehl-i Beyt’in, erenlerin,
evliyalarin hakki i¢in sana donen bu canin kusurlarini, glinahlarin1 affeyle” seklinde

gecen sozler Ehl-1 Beyt’e duyulan sayginin bir yansimasidir.

3.3. Beydili Koyii Cem Tarikatlarinda Miizik

Aleviligin kiiltiirel gegmisinin dayandigi temel ve bu ge¢cmisin tastyicist olan arag sozlii halk
edebiyati olmustur .... Mizikli-dansl etkinlikleri ile ahlaki kurallarin agizdan agza, kusakta
kusaga gegmesiyle bugiine tasinan Aleviligin en 6nemli 6zelligi sozli bir kiiltiirel yapr arz
etmesidir .... Alevi topluluklari tarih boyunca tasidiklar1 geleneklerinin temel motifleri olan
miizik ve siirleriyle, bunlarla bir arada var olan ibadet sekilleri sayesinde, ortak gegmislerine
dair olan inanglarim1 korumusglardir. (Okan, 2004, s. 65, 66)

Beydili kdyiinde de ibadetin ifadesini ve anlatim giiclinii artiran iki unsurdan
biri dil, digeri miiziktir. Beydili kdyli Cem Tarikatlarinda, “tarikatin kurali, tarikata
yakisan sozler” (Goriisme, A.S.-25.05.2013) seklinde izah edilen deyisler sdylenir. Bu
deyisler ayet olarak adlandirilir ve tarikatin yolunu 6gretici 6zellik tagiyan sozleri igerir.
Tarikatta sdylenen ve “tarikatin baglantis1” (Gorlisme, A.S.-25.05.2013) olarak izah
edilen nefes’ler ise duaz/ duvaz ya da duvaz-1 imam olarak adlandirilir. Farsca,
diivazdeh on iki, diivazdeh imam ise On iki Imam anlamina gelir. Korkmaz (2005, s.

13

205) duvaz-1 imam’1 “... On iki Imam i¢in sdylenmis nefeslere verilen ad” seklinde
tammlar. duvaz-1 imamlarda sirasiyla adlari gegen “On Iki Imam, Peygamberin

nesebinden olup, ilim, takva, ahlak, secaat ve soy bakimindan yasadiklar1 zamandaki

3AleVi—Bektasi edebiyatinda Cem’in de aralarinda oldugu ¢esitli torenlerde ezgi ile sdylenen siirler nefes
olarak adlandirilir.
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insanlarin en ustiinii olan yiiksek sahsiyet sahibi on iki miibarek zattan ibaret bir

topluluktur” (Bozgal1, 2006, s. 169). On iki Imamlar su kisilerdir;

. Aliyy-al-Murtaza (6lm. 661),

. Hasan-al-Mucteba (667),

. Huseyn-al Sehid (680),

. Huseynoglu Ali Zeyn-al-Abidin-al-Seccad (712),

. Ali oglu Muhammed-al-Bakir (733),

. Muhammed oglu Ca’fer-al-Sadik (765),

. Ca’fer oglu Misa-I-Kéazim (799),

. Misé oglu Aliyy-al-Riza (816),

. Ali oglu Muhammed-al-Takiyy-al-Cevad (826),
10. Muhammed oglu Aliyy-al—Nakiy-al-Hadi (868),
11. Ali oglu Hasan-al-Askeriyy-al-Zeki (873),

12. Hasan oglu Muhammed-al-Mehdi (?) (GO6lpinarli, 1992, s. 46)

O 0 1O\ LN KW —

Beydili kdyiinde duvaz-1 imamlarda On Iki Imamlar; Ali, Hasan, Hiiseyin,
Zeynel, Bakir, Cafer Sadik, Musa-1 Kazim, Riza, Taki, Naki,Hasan’iil Askeri, Mehdi
siralamastyla sdylenir. Duvaz-1 imam ve ayetler Cem Tarikatlarinda baglama esliginde
Asik tarafindan soylenen topluluk kiiltiiriiniin devamliligini saglayan sozlii iiriinlerdir.
Duvazlarda yedi ulu ozandan Sah Hatayi’den ve Pir Sultan Abdal’dan deyisler -Asik
tarafindan- okunur. Tarikatta Asik, bir duvaz-1 imam + {i¢ ayet siralamasini takip eder.
Belli bir ezgi kalibi i¢inde serbest usulle sdylenirler. Dogaclama s6z konusu degildir.
Semahin boliimlerine gore kalip ezginin ritmi yavaslar ya da hizlanir. Daha 6nce
kaydedilmis bir Cem Tarikati videosu incelendiginde ezgi kalibinin Asiktan Asiga
degistigi goriiliir. Bu durumda her Asigin kendine 6zgii islubu oldugunu, bu @islubun
Cem Tarikat1 biitiiniinde istikrarli sekilde kullanildigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Yorede sozsel olarak derlenen duvaz-1 imamlar sunlardir:

Duvaz-1 imam

Dostum Muhammetti hak habilullah Musay1 Kézimdan kuruldu erkan
Sylersen Muhammed Ali’den sdyle Sah Imam Rizadir piri horasan
Cihana geldiler sirr1 sirillah Taki ile Naki miimine iman
Sylersen Muhammed Ali’den sdyle Soylersen Muhammed Ali’den sdyle
Hasan Muhammettir Hiiseyin Ali Hasan’iil Askeri severalem

Sah Imam Zeynel’e demisiz belli Muhammed Mehdidir sahip iil kerem
Muhammet Bakir’1 sevdi ezeli Geng Abdal zikret dilinde her dem
Soylersen Muhammed Ali’den sdyle Soylersen Muhammed Ali’den soyle

Evliya enbiya onlara asik

Verdiler ikrar1 oldular tanik

Hak mezhebi Imam Cafer’i Sadik
Sdylersen Muhammed Ali’den sdyle



Duvaz-1 imam

Bir dilek dilerim senden
Hasan Hiiseyin askina
Canimiz kurban verdik
Hasan Hiiseyin askina

Hakk’a verdim climle varim
Dergahina yiiziim siirdiim
Canimi terciiman kildim
Hasan Hiiseyin askina

Duvaz-1 imam

Muhammet Mustafa ey Sah’t Merdan
Aliyel miirteza sana sigindim

Hatice Fatma Hasan miicteba
Hiiseyin’i Kerbela sana sigindim

Imam Zeynel ile Muhammet bakir
Cennet bahgesinde biilbiiller sakir
Cafer’i Sadik’a erdik ¢ok siikiir
Kazim Musa Riza sana sigindim

Muhammet Takiye verdim salavat
Aliyiil Nasi,’den isterim imdat
Hasan’iil Askeri el aman Miirvet
Mehdi sahip liva sana sigindim

Duvaz-1 imam

Esirgeyen bagislayan Allah’tir
Hatice’yi Kibriye ehli iman halidir
illa feta illa Al illa Zeyfe Ziilfikar

Allah birdir, bir olupdur hakinan
Ali idi ziilfikar1 dakinan

Ism-i Azam duasinda okunan

illa feta illa Al illa Zeyfe Ziilfikar

Hasan Hiiseyinin dindir yaras1 yari
Onlarin vatani cennetin sari
Miimiin kullarin kanzanci kart

[lla feta illa Ali illa Zeyfe Ziilfikar

Zeynel Bakir oturunca postuna
Yardim eyle dar giintinde dostuna
Rahmet yagdir kullarinin {istiine
[lla feta illa Ali illa Zeyfe Ziilfikar

Ayet

Bana benden olur her ne olursa
Sakin elden belden bir de dilinden
Basim rahat eder dilim durursa

Sakin elden elden belden bir de dilinden

Gergekler kalbini giider
Nefsini dinleyen murdar
Verdigi zaya mi1 gider
Hasan Hiiseyin agkina

Teslim Abdal eydiir doyur
Sec 0ziinii baldan ayir
Ciplak giydir bir a¢ doyur
Hasan Hiiseyin agkina

On dort masum pak gliruh’i Naci
On yedi kemer best derdin ilaci
Pirim Haci Bektas serimin taci
Hiinkar’1 evliya sana sigindim

Girdi dervis senin kulun kurbanin
Yarin arafatta ulu divanin

Senin miiminlere ¢oktur ihsanin
Pirim Sucak Baba sana sigindim

Imam Cafer Sadik bizim pirimiz
Musa-1 Kazim irizadur duragimiz
Kiyamet giiniinde sefaat ganimiz
illa feta illa Ali illa Zeyfe Ziilfikar

Taki Naki On Iki Iimam evladi
Miimiinler 6ziinii hakka bagladi
Goniil kalkt1 go¢ yiikiinii tayladi
illa feta illa Ali illa Zeyfe Ziilfikar

Ol Hasan Askeri Mehtiyi Kevser
Miimiin kullar senden sefaat ister

Derdini verirsen sultanim dermanin goster

Illa feta illa Ali illa Zeyfe Ziilfikar

Der Abdalim yardim eyle yaradan
Dardaki kullarini kurtar yaradan
Sana ¢agiririrm miivret eleman
illa feta illa Ali illa Zeyfe Ziilfikar

Ille diildiil ille Gamber ille Ali ille Hiiseyin

Yorede sozsel olarak derlenen ayetler sunlardir:

Seni kotii yola salan dilindir
Her nesneyi tutup alan elindiir
Yine koyu kaybet eden dilindir
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Sakin elden elden belden bir de dilinden



Amel ile bagla bu ii¢ nesneyi

Savur harmanini ¢ikan daneyi

Tiirap olup temiz eyle haneyi

Sakin elden elden belden bir de dilinden

Ayet

Yok iken yer ile gokler ezelden
Kudret kandilinden piinhan Alidir.
(Kiin) deyince bezmi elesten evvel
Alemi var eden sultan Alidir.

Cebraile sordu Muhammet bunu

Nice bin y1l kurdu bu yolu

Magruptan masruba atila kudret topun
Atan Muhammet dir tutan Alidir

Muhammet Ali geldi diinya yiiziine
Zilfikan ¢ekti kavga yiiziine
Kafirler iginde hava yiiziine
Manciliktan kendini atan Alidir.

Ayet

Dergéhima geldim niyaz eyledim
Medet Allah ya Muhammet ya Ali
Askin kitabindan avaz eyledim
Medet Allah ya Muhammet ya Ali

Nideyim sefay: zevki diinyada
Budur muradimiz indi hiidadan
Yarin mahser giinii koyma cezada
Medet Allah ya Muhammet ya Ali

Murvet kanisin sefaat eyle
Diinyada buradan selamet eyle
Kesme hiimmetini inayet eyle
Medet Allah ya Muhammet ya Ali

Ayet

Dergahina geldim niyaz eyledim
Medet Allah ya Muhammed ya Ali
Askin kitabindan avaz eyledim
Medet Allah ya Muhammed ya Ali

Nideyim sefay1 zevki diinyada
Budur muradimiz indi hiidadan
Yarin mahser giinii koyma cezada
Medet Allah ya Muhammed ya Ali

Murvet kanisin sefaat eyle
Diinyada ahrette selamet eyle
Kesme hiimmetini inayet eyle
Medet Allah ya Muhammed ya Ali
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Metini nefsiniyi yenebilirsen

Kibirlik tahtindan inebilirsin

Erenler yoluna donebilirsen

Sakin elden elden belden bir de dilinden

Binince diildiile Haybere gitti
Yel gibi o anda menzile yetti
Kafirlere huner heybet gosterdi
Kendini kul diye satan Alidir.

Miiminler sirrini elden sakinir
Kendini bilmezlere s6ziim dokunur
Geng Abdalim dort kitapta okunur
Evveli ahiri destan Alidir.

Niyazim var tistadima Pirime
Salavat eylerim desti Pirime
Katarindan didarindan ayirma
Medet Allah ya Muhammet ya Ali

(Geng Abdalim) 6ziim hakka baglarim
Coskun sular gibi akar ¢aglarim
Esigine yliziim siirer aglirim

Medet Allah ya Muhammet ya Ali

Niyazim var iistadima Pirime
Salavat eylerim desti Pirime
Katarindan didarindan ayirma
Medet Allah ya Muhammed ya Ali

(Geng Abdalim) 6ziim hakka baglarim
Coskun sular gibi akar ¢aglarim
Esigine yliziim siirer aglarim

Medet Allah ya Muhammed ya Ali
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Beydili koyiinde yirmi yildir Asik hizmetini yiiriiten kisi Asik Siiliiman
lakapli Siileyman Firik’tir. Koyiin daha onceki Asigi Zeynel’den &6zel bir egitim
almaksizin sadece gozlemleyerek oOgrendigini (Goriisme, 18.08.2013) ifade ettigi
baglamasiyla koyiin miizik pratiklerini igeren tiim etkinliklerde gorev alir. Tarikat dis1
etkinliklerde Cem Tarikatindaki icrasindan farkli olarak dogaclama ezgilerle tarikatta
sOylediklerinin disinda ayetler ve ilaveten gilizellemeler sdyler. Su an kendisinin
yetistirdigi biri yoktur. Kendisinden sonra bu hizmeti yiiriitecek Beydili kdylii gencin
gerek baglama calma, gerek Asik hizmetinin yiiriitiilmesi iizerine su an Istanbul’da
egitim aldigmi ifade eder. Cem Tarikatlarinda icra edilen miizikler ve Asik iislubu
tizerine koylin yaslilartyla yapilan goriismeler gegmiste yapilan icralardan higbir farki

olmadig1 yoniindedir.

Sekil 45. Beydili Koyii Asig1

3.4. Gorgii Cemi

Beydili koylinde her yilin bitiminde genellikle Aralik ayinda yapilan Gorgi
Cemi, tarikattan olan taliplerin kendi istekleri lizerine sorguya ¢ekildikleri ve sorunlarin
¢oziildiigli halk hukuk sistemidir. Cem Tarikatina katilmanin sart1 olan gorgii, bir gegcis
ritieli olup arinma amaglidir. Talibin/taliplerin anlagsmazliklari, haklinin, haksizin devlet
mahkemelerine gitmeyi gerek birakmadan tespit edilerek ¢6ziime kavusturulmasi

esastir. Goriismelerde bu durum su sekilde ifade edilir:
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Sofu: mihtardan, kdy bdyiigiinden habersiz kimse sikayet edemez. Gitti mi di onu orda
kakturur iceri hig.

Ali Gozpinar: sikayete gitmesi icin iki kere diislinmesi lazim. Mihtara danisur. Mihtar
sorguya gonderir. Der ki Sofular1 ¢agirtturun.

Sofu: ben buradayken de mihtar da kendi basina sikayet edemez. Ahaliden de bi kimse
Zdrzr;frzr‘nacn simdi bir kavga oldu, bisey oldu siz bir kadi gibi karar veriyorsunuz yani.
Suglu budur ya da bu degildir diyebilirsiniz yani?

Sofu: doviistii, c¢ekisti yani cezalarmi keseruk, onu ¢ekerik beriye diiriist yoldan
gegiyorlarsa gecer, gecmiyorlarsa mihtar bunun terbiiseyi sana deruk Oylece sikayetini
yapar. (Goriisme-01.12.2012)

Goriismeden de anlagilacagt iizere kendi iglerinde sorunlarin ¢oziilmeye
calisildigi, sorunun ¢dzillememesi durumunda devlet mahkemelerine gidilir. Gorgli’de
verilen cezalarin (Cebecik, 1990, s. 81-83), uygulanislar1 ve igleyen siire¢ sOyledir:

a. Sitem Cezas1: Gorgii sirasinda kimsenin bilmedigi ve davacisinin olmadigi
talibin itirafiyla ortaya cikan suclara verilen ceza seklinde ifade edilebilir (Cebecik,
1990, s. 81). Diiskiinliik siiresi bitenlerin tarikata tekrar kabul edilmesinde de uygulanan
sitem cezasl, Sitem cezasi, tarikatta soz sahibi kisilerin (Baba, Sofu, Asik, muhtar) kdy
harcamalar1 i¢in aldiklari para cezasi seklindedir. Para miktar1 Sofu tarafindan belirlenir.
Sitem cezasin1 ddemeyenler gorgiiden gecmis sayilmazlar ve cezalarini édeyene kadar
diiskiin sayilirlar. Sitem cezasi, 6deme yapildiginda ortadan kalkar (Cebecik, 1990, s.
82).

b. Diigkiin Sayilma: Tarikattan dislanma seklinde izah edilebilir. Beydili
kdyiinde diiskiin sayilma, ii¢ sekilde olur. Ilki tarikat diiskiinliigiidiir. Es bosamak, 1rza
gecmek, zina yapmak, evli birini kagirmak bu kapsamda yer alir. Toplumca
onaylanmayan bu davranislart sergileyen kisilerin dlene dek tarikata sokulmamasi
seklinde uygulanir. Beydili koylinde Tarikata koymama seklinde ifade edilir. “yani
diyelim ki avradimi bosamus, katillik yapmis veya hirsizlik yapmus. ... I¢imize koymayiz,
tarikata koymayiz” (Gériisme, 1.G.-01.12.2012).

Diger diiskiinliikler kisinin esine / ailesine / komsusuna zarar vermesinden
dolayidir (Cebecik, 1990, s. 82). Esine, ailesine kotii muamele yapanlar, kdyiinden
birini ihbar eden, sirlarin1 bagkasina veren kisilerin yedi yildan on iki yila kadar
Sofunun belirledigi siire i¢inde tarikata sokulmamasi seklinde uygulanan diger bir diger
diiskiinliikte belli bir siire tarikata sokulmama cezasidir. Verilen siire bitiminde bu

kisinin talebi lizerine Gorgii Cemi diizenlenir, sitem cezasin1 6demesiyle birlikte tarikata

tekrar kabul edilir. Herhangi bir komsunun zarara ugramasina neden olmaktan kaynakli
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diskiinliikte, komsuya yapilan haksizlik giderilinceye, komsuya verilen zarar
karsilanincaya kadar bu kisi diiskiin sayilir.

c. Dort Kat Ceza: Bu ceza, hirsizlik yapan talibin belirlenen siire iginde
tarikata girme yasagi1 (Cebecik, 1990, s. 83) ve caldigi malin dort katinin mal sahibine
tahsil edilmesi seklinde isler. Koyun, davar gibi hayvan siirlilerinin birbiriyle
karismamasina 6zen gosterilmesi bu gerekgeyle agiklanir.

Gorgli Cemine koy ahalisi disinda hi¢ kimsenin alinmamasi bir tarikat
kaidesidir. Bu durum, “disaridan birini genelde almiyoruz. ilk gece almiyoruz, yani
sorgu devresinde de daha sonraki Cemlerimize aliyoruz. Babayi getirip sorgu sual
yaptigimiz zaman alinmaz” (Gorisme, K.G.-28.07.2012) seklinde izah edilir. Bu
uygulamanin nedeni, “Sir saklayanin. Yani gordiigiinii 6rt gérmedigini sdyleme. Hani
kendi toplumunun igerisindeki seyleri yani suglar1 kendi i¢inde .... Aykir1 bir hareketi
olursa baska kdylii duymasin” (Gériisme, S.U., 28.07.2012) seklinde agiklanur.

Halk mahkemesi sonucu kiisler baristirilir ve sorunlar ¢ozilir. Gorgi
taliplerinin razi olmasi lizerine “riza suyu” ig¢ilir ve ardindan Gorgii Cemi baglar. Cem,
Sofu Ilyas Gozpmnar’m gozetiminde Asik Siileyman Firik tarafindan yiiriitiiliir. Gorgii
Cemi, gorgiiden gecen kisilerin de katilimiyla ilk Persembe aksami yapilir. Gorgi
Cemi bitiminde kurban kesmek bir zorunluluktur. Tekbirsiz ve Sofudan habersiz kurban
kesimi yapilmaz. Beydili kdylinde esas alinan Alevi inancina gore kurban ¢ig olarak
dagitilmaz. Bu nedenle komsu rizaligi alindiktan ve Sofu tekbir getirdikten sonra
kurban lavupgu tarafindan kesilir, pisirilir ve tarikat bitiminde esit miktarda herkese
dagitilir. Gorgli Ceminin bitiminde tiim koyliiniin esit miktarda verdikleri paralarla
alman davar hava kosullarina bagl olarak ya Veli Baba Tiirbesi olarak adlandirilan
Karincali’da ya da Cem evinin alt katindaki mutfakta kesilir, pisirilir ve taliplere
dagitilir.

Gorgli Ceminden kesilen bu kurban “birlik kurbani” olarak adlandirilir.

Kurban kesilirken “kurban dualama” okunur,

On Iki Imamlardan ola dertlerimize derman. On iki Imamlar bizi kurda yem etmeye
ezilmemize iiziilmemize bozulmamiza miisaade etmeye. On Iki Tmamlar darlik, zorluk,
huzursuzluk, hukuksuzluk gostermeye. On Iki Imamlar bizleri kimselere muhtag etmeye,
kimselerin karsisinda mahcup etmeye, magdur olmamiza miisaade etmeye. Ugler, Besler,
Yediler, Kirklar, On Iki Iimamlar, ciimle erenler evliyalar, tekkeler, tiirbeler ve Fatma anam,
Fadime anam bizleri safaatindan mahrum etmeye. Fatma anam, Fadime anam dertlerimize
derman, hastaliklarimiza sifa, sorunlarimiza ¢éziim, igimize kolaylik, kazancimiza bereket
vere. Fatma anam, Fadime anam bize huzurlu olmayi, huzura miistehak olmayi, huzurda
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oldugumuzu bilerek yasamay1 nasip ede. Pirim, giil yiizlim Hiinkar Haci1 Bektag-1 Veli
Sultan, Hubyar Sultan, Veli Babam, Ansa Bacim, Hasan Babam, Bektes Babam, Elif
Bacim, Cicis Ana, Goniil Bacim, Hiiseyin Babam, Pirim giil yilizliim Yusuf Babam bizden
yardimini esirgemeye, kestigimiz kurbanlar, ettigimiz hizmetler, doktiirdiigiimiiz lokmalar
pir nazarinda kabul ola kabul defterine kaydola. Kestigimiz kurban, ettigimiz hizmetler,
doktiigiimiiz lokmalar, evlat isteyenin evlat, dovlet isteyenin, murat isteyenin murat
almasina vesile ola. Kestigimiz kurban, ettigimiz hizmetler, hazirladigimiz lokmalar, tiiyi
basinca kadamiza kalkan belamiza bek¢i ola. Ahretimize, ahrettiklerimize azik ola.
Karanlikta aydinligimiz, oniimiizde 1s1§imiz ola. Kamber kilavuzumuz Hizir yoldagimiz
ola. Dua, dilek, niyaz, niyet bizden kabul, ciimle kainatin yiice sahibinden ola. Gergege

hiiii. (Goriisme, H.D. — 18.08.2013)

Kurban dualandiktan sonra okunan duvaz-1 imam sdyledir:

Elif Allah be Muhammedde Ali
Cagirana gelir yeterse inen

Cim ile cihan kurulmustur evveli
Nice canlar geldi gegti hayman

Hman hasan’in giilleri agild1
Dal Hiiseyin tazelendi segildi
Zel inen Zeynel’e hiille bigildi
Dualar kabuldiir ira zeyinen

Sin Imam Bakir’da zuhura geldi
Isin caferinden Hikmet hal oldu
Sattadinan kamil ustazin buldu
Hak eyvallah dedi tig1 ziginan

Gaymin agzi agik Musa’y1 Kazim
Dayim Riza’ya baghdir 6zim
Feyinen bisirdik sohbeti soziin
Burada bir gizli sir var hiiyiinen

Kaf dagidir kef naginin ilami
Mim Hasan askeri nununam bile
Bunca diigsmiislerin elini alan
Muhammed sefaat ister fe’inen

Sofu ogluyuh hecesinden okuruh
Yirdi dokuz uruha hak nizam deriik
Ilam elif gibi gordiik yemedik
Ahirinde Mehdi gelir ye inen

Beydili kdylinde Cem tarikatlarina katilmak i¢in herkesin Gorgli’den gegme

zorunlulugu vardir. Gorgii’den gegmeyen kisi Cem Tarikatlarina katilamaz.

3.5. Beydili Koyiinde Cem Tarikati

Giinahimla destan eder ask beni
Ekabirlik etsem yiike kos beni
Terceman ortag tarik diismani

Gelmesin meydana yalan gelmesin
Sah Hatayi

Alevilik 6gretisini benimseyen her ocak bunu kendine 6zgii kiiltiirel ve yerel

unsurlarina yansitir (Ersal, 2011, s.

13

paralelinde

1087). “Yol bir, siirek binbir” anlayiginin

. cemler sosyal, toplumsal, dinsel, kiiltiirel, egitsel vb. boyutlar ifade

etmektedir” (Coskun Elgi, 2011, s. 142) “her ocagin kendi dinamikleri ile yiiriittiigi

inang ritiielleri ve pratikleri vardir” (Ersal, 2011, s. 1087). Beydili kdyii geleneksel

yagsam bic¢imlerinin yani1 sira dini ritiillerindeki inang pratikleriyle diger Alevi

topluluklarindan ayrilir. Arastirmanin yapildigi toplulukta Cem’e katilmak anlaminda

“tarikata gitmek” ve kisinin diiskiin olmas1 sebebiyle Cem’e girmesinin engellenmesi
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anlaminda “tarikata koymamak” ifadelerinin kullanildig: goriiliir. Beydili kdylinde Cem
i¢in kullanilan Tarikat kelimesi Tarik’ten gelir. Tarik’in iki anlamu vardir. ilki yoldur.
Bu durumda Tarikat, “ayni dinin i¢inde birtakim yorum ve uygulama farkliliklarina
dayanan, bazi ilkelerde birbirinden ayrilan Tanri’ya ulagsma ve onu tanima yollarindan
her bir1” (Tiirk Dil Kurumu) anlamini tagir.

Tarik’in diger anlam1 genel olarak Alevi topluluklarinda Dede, Baba, Sofu,
Gozlekei, Degnekei tarafindan Cem torenlerini idare etmek icin kullanilan degnektir.
Ers6z (1977, s. 115) Tarik’i “6d agacindan veya diger kutlu bir agactan yapilmis, 1.20
m. boyunda, kirilmaz, biikiilmez bir sopa, bir aga¢” olarak izah eder. Farkli Alevi
topluluklarinda, erkan ¢ubugu, ¢oven, asa, alaca degnek gibi adlarla da anilan Tarik,
Beydili koyiinde “asa” olarak adlandirilir ve Babanin direktifleri ile Asigm icrasi
esliginde belli kurallar dizisi i¢inde ylirliyen Tarikati idare etmesi igin “Gdzci”
tarafindan kullanilir. “Alevi cemlerinde, gesitli adlarla anilan degneklerin kullanilmasi,
Hz. Muhammed’in, miiminlerin biatin1 aga¢ altinda almis olmasina baglanmaktadir.”
(Cebecik, 1991, s. 74) Bolgelere gore degisen aga¢ dallari kullanilir. Kesilen dalin
kabugu soyulur ve atesle daglanir. Inang sistemine gore degnekte kirk bogum, budak
olmasi gerekir. Bunda inan¢ sistemindeki Dort Kapi, Kirk Makam’a ve Kirklar’a
gonderme vardir. Beydili kdylinde de kirk bogum, budak sarti arandigi goriiliir. Bu
inang pratiginde agac kiiltiine dair izler vardir. Kutsal olarak kabul edilen bu degnek,
0zel bir kutuda ya da bezde saklanir. Hizmet olacagi zaman kurban ve dua ile ¢ikarilir.
Hizmetler bitince yine ayni sekilde temiz bir yerde muhafaza edilir (Ersal, 2011, s.

1095).

Sekil 46. Tarik
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Alevilik catis1 altinda yer alan ve kokenleri Beydili Boyuna (kendi ifadeleriyle
Beydili Asiretine) dayanan, Ansa Baci Ocagina bagli Beydili koyii, diger Alevi
topluluklarinda oldugu gibi Cem tarikatlarinda Ali simgesi altinda biitiinlesir. Kul Cevri
mahlasina sahip olan Nejat Birdogan (Ergun, 1944: s. 344-345) bir nefesinde Cem’in

yapilisini su dizelerle anlatir:

Dariliiben Hak cemine gelenler
Edep ile erkan ile gelmeli

Ayn-1 cemde saf oturan saf duran
Mahabbette hazin hazin giilmeli

Ayn-1 cem kardesler yeriniz bilin
Tasra ¢ikarsaniz goniilde kalin
Bu yol sahibinin himmetin alin
Mii’minin basinda devlet olmali

Mii’min ni¢iin kir getirmez yiiziine
Niyaz eder dedesinin dizine
Kiyamette mil sokarlar gdziine
Miirsidin niyazin dilden olmali

Baylig ile varlik benlik getiren
Bulunur mu kendi kendin yetiren
Miirsid ile bir désege oturan
Kiyamette yiiz tistiine kalmalt

Kudretin meyinden bizler ictik
Askin kiiresinden kaynadik costuk
Anlar bastir bizler ayaga diistiik
Aman kardes haddimizi bilmeli

Miimin olan mii’'min nice olmali
Disariya pazvandini salmali
Siipiirgeci siipiirgesin almali
Her hizmetler yerli yerin bulmali

Sakacilar saka suyun doldurdu
Miirsid parmagini suya daldird:
Bir damlasi birbir seytan 6ldiirdi
Nis ediib miinkire lanet kilmali

Okunur nefesler ¢alinir diivaz
Hayir nasihati pirlerden duy yaz
Anda kabul olur bin tiirlii niyaz
Fark ediib de torelerin bilmeli

Dede olan miirsidligin bildirdi
Ayn-1 Cemi giilbang ile doldurdu
Cem halkini ayak iistii kaldird1
Sakin olup yerli yerin bulmalt

Uyanir zakirler ¢alinir sazlar
Anda kabul olur niyazlar nazlar
Gele sanma ede gelinler kizlar
Mii’min olan bunda murad almali

Bunu béyle kurmus asildan kuran
Emr olunca gelir sofray1 kuran
Dedemiz deyince oturan duran
Hig gaybetsiz evinize varmali

Bostur sanma Kul Cevri’nin emegi
Sakin kardes baki sanma diinyay1
Gayet paktir erenlerin yumagi
Kurban kesiib yilda bir kez yunmali

Ritiieller ve bu ritiiellerde icra edilen miizikler ve dans pratikleri yapildiklar
mekan ve zamanla anlam kazanir. Bu mekanlar topluluk iiyelerini kutsal sayilan ortak
bir ¢at1 altinda toplamasiyla psikolojik anlamda topluluk i¢i ruh biitiinliigliniin
olusmasini destekler. Beydili kdyiinde taliplerin Cem tarikatlarin1 gerceklestirmek i¢in
toplandiklart mekan, kutsal olarak gordiikleri Cem evidir. Beydili kdylinde kiiltiirel
kimligin ve toplumsal kimligin ortak bileseni din olgusunun ve kiiltiirel yagamdaki
birligin 6ziinde yatan inang pratiklerinin viicut buldugu ortam olan Cem evi, ayni
zamanda toplumsal kimligi olusturan mekandir. Diger bir deyisler Beydili koyt halki,

toplumsal kimliginin dayanaklarmi bu kiiltiirel ortamda yasar. Tarikatlar koyiin
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ortasina konumlanmig “Cem ve Kiiltiirevi” olarak adlandirilan cift katli yapinin

disaridan merdivenle ¢ikilan iist katinda gerceklesir.

Sekil 47. Beydili Koyiinde ibadetin gerceklestigi yapinin tabelasi

Di1s kapidan igeri girildiginde ayakkabiliklarin yer aldigi kiiciik bir holden
ibadetin gerceklestigi kilim, hali ve minderlerle kapli mekana gecilir. Ug penceresi
olan yapinin giriginin sol tarafinda kalan duvarda bir asa ve bir sliplirge, sag tarafinda
ise Tiirk bayragi, onun yaninda Mustafa Kemal Atatiirk’iin, Ali’nin ve Hac1 Bektas
Veli’nin temsili resimleri asilidir. Bu mekanda, gerek bireysel, gerek toplumsal
sorunlar halk mahkemesince ¢ozliime ulastirilir, diger bir ifadeyle halk hukuku yiiriir

yani sira Cem Tarikatlar yiiriitilir.

Sekil 48. Ibadetin gerceklestigi mekan. Duvarda asili
Mustafa Kemal Atatiirk’iin fotografi, Tiirk Bayragi ve temsili resimler
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“Cem ve Kiiltlirevi”nin alt kat1 kurban kesiminde ve kurban yemeginin dagitiminda
kullanilmak iizere diizenlenmistir. Kurbanlarin yenmesi i¢in yapilan masalarin ve
sandalyelerin oldugu bir yemekhaneden ve girisin tam karsisinda yer alan kapidan

girildiginde i¢ ice gecmis ii¢ odadan olusur.

shuas napl
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Sekil 49. Cem ve Kiiltiirevinin alt kat girisi

Sekil 50. Cem ve Kiiltiirevinde kurbanlarin féniéi mekan

Yemekhaneden girildiginde ilk odada kurbanin pistigi ocaklar yer alir. Bu
odadan yemekhaneye agilan kiiciik pencereden pisen kurbanlar tabaklarla servis edilir.

Bu odadan girilen iki odadan birinde kurban kesilir, digerinde bulagiklar yikanir.
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Sekil 51. Pisen kurbanin tabaklara konularak servis edilmesi

Tiim bu bilgilerden anlasildig1 iizere “Cem ve Kiiltiirevi” hem ibadethane,
hem asevi, hem de toplum sorunlarinin ¢6ziildiigii bir meclistir. Beydili kdyiinde
cocuk ve gorgliden gecen kadin, erkek tiim talipler her hafta Persembe giiniinii

Cuma’ya baglayan gece bu mekanda Cem Tarikatina katilirlar.

Sekil 52. Tarikata katilan gocuklar
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Cocuk yasta tarikata katilmaya baslayan her bir topluluk iiyesi tarikatin
anlami ve isleyisi konusunda donanmaya baglar. Kiiclik yastan itibaren ait oldugu
toplulugun toplumsal kurallariyla big¢imlenir ve kiiltiirel unsurlariyla donanir.
Yasamina kiiltiirel kimliginin gerektirdigi sekilde yon verir. Bu sozlii aktarim, kolektif
kimlige ait olan tiim degerlerin bir sonraki kusaga aktariminda aktif rol oynar. Bu
sayede topluluk kimliginin korunmasinda ve siirekliliginin saglanmasinda énemli bir
isleve sahiptir. Topluluk {iyeleri, “talipler” ritiielin diizenli ve sorunsuz
gerceklesmesini saglamak amaciyla toplulugun dini 6nderi tarafindan yonetilir. Bu
onder Alevi topluluklarinda Dede, Baba, Sofu olarak adlandirilir. Beydili kdyiinde bu
hizmet Baba, Baba olmadiginda Sofu tarafindan yiriitiliir. Sofunun olmadigi
zamanlarda ise Asik hem tarikati yonetir hem de Asik hizmetini yerine getirir. Cem,
tarikata katilanlar1 ayni ama¢ dogrultusunda bulusturur. Topluluk mensubu iiyelerin
ortak paylasimlarini giliglendirerek topluluk aidiyetinin yasanmasini saglar. Belirli
kurallarla diizenli bir isleyis saglanir. Sofu tarafindan 6nceden tespit edilen Cem’de
gorevli olan kisiler biiyiik bir ciddiyetle kendilerine diisen gorevleri yerine getirirler.
Bu sayede tarikatta ahenk saglanir ve sorun yasanmasi engellenir. Bu goérev dagilimi
On Iki Hizmet olarak adlandirilir. Gérgii Ceminde ve Cem Tarikatinda ibadetin
diizenli olarak yapilmasini saglamak amaciyla yiiriitiilir. On Iki Hizmette gorevli
olanlar Sofu tarafindan segilir ve bir sene boyunca gorevlerini siirdiiriirler. On Iki
Hizmeti yiiriitenlerden Cem giinli gelmeyenlerin gorevi Sofu tarafindan segilen kisi
tarafinda yerine getirilir. Tarikatin hicbir sekilde aksatilmamasina 6zen gosterilir. Bir
senenin bitiminde Aralik ayinda gérgiiden (sorgudan) gegilince On iki Hizmette gorev
alacak ve bir y1l boyunca bu hizmeti siirdiirecek yeni kisiler Sofu tarafindan segilir. On
Iki Hizmet ve gorevleri soyledir;

1. Baba: Cem’i yoneten ve ocaktan yetisen kisidir. Beydili kdyiine Zile’den
gelen Baba, Kurdoglu ocagindan, Veli Baba, Hubyar’in soyundan olan tarafsiz bir
kisidir. “Hakluyu haksuzu ayirt eden kisi” (Gorlisme, A.S.-25.05.2013) olarak goriiliir.
Beydili kdyiinde bu hizmeti Acisu kdylinden gelen Ali Kurt ya da Veysel Kurt yiiriitiir.

2. Sofu: Baba tarafindan secilen yetkin kisidir. Beydili koylinde tarikat
vekili olarak da adlandirilir. Baba bu se¢imi yaparken tarikat kurallarmi bilen,
uygulayabilen, dualara hakim olan ayrica taliplere s6zii gegen, “diinya islerinden elini
ayagini ¢ekmis” (Goriisme, A.G. — 01.12.2012) herkes ayn1 mesafede durarak adaleti

saglayan, bulundugu makami her kosulda temsil edebilen bir kisi olmasma 6zen
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gosterir. Bu durum ... Tarikatta kafasi bile yarilsa kalkip da o makamindan kalkip da
hiicum etmeyecek” (Goriisme, A.G. — 01.12.2012) seklinde izah edilir. Sofunun “ben
bu posta oturdugum yerden kalkamam isterse onlar birbirini 6ldiirsiin. Oraya Oli
girecen, orda hakkin divanina giriyon, yani agzindan hakk kelimesi ¢ikacak, orda
hakkin divaninda” (Gériisme, 1.G.- 01.12.2012) deyisi makamin kutsalligini ve
temsiliyete duyulan saygiy1, bagliligi géstermesi agisindan dnemlidir.

Beydili kdyii Sofusu Ilyas Gozpimar, kdyde hatir1 sayilan, yasga biiyiik ve
ekonomik durumu iyi olan bir kisidir. Ekonomik durumunun iyi olmasinin geregi ve
onemi Sofuyu ziyaret edenler kisi sayisinin ¢ok olmasi, bu nedenle gelen kisileri
agirlayabilecek durumda olmasi gerektigi (Goriisme, A.G.-01.12.2012)seklinde
aciklanir. Bu hizmetin babadan ogla ge¢me sart1 olmasa da oglun babasinin yaninda
is1 6grenmesi avantajli olarak kabul edilir ve Sofunun 6liimiiniin ardindan 6ncelikle
oglu degerlendirmeye tabi tutulur. Beydili kdylinde ayni aileden dordiincli kusak
sofuluk yapar. Sofunun sahip olmasi gereken 6zelliklerine iliskin goriisiilen Beydili
koyii Sofusu Ilyas Gézpmar konuyla ilgili olarak “ ...adaletli olacak, nereye gidersen
git adalet sereftur. Insan1 yasatan sereftur. Suclu olan oglum olsa ben onu komsumun
yaninda yiikseltemem. Esitlik¢i olacak. Katiyen katiyen (Goriisme, 18.08.2013)”

seklinde goriisiinii ifade eder.

Sekil 53. Tarikatta yan yana oturan Baba ve Sofu



116

3. Asik: Baglamasiyla tarikata eslik eder. Ezbere bildigi ayetleri ve duvaz-i
imamlart galgisi esliginde okur. Koyiin Asigi Asik Siiliiman lakapli Siileyman Firik tir.
Yirmi yildir kyiin asig1 olan Siileyman Firik, baglama ¢almay1 bir énceki Asik olan
Asik Zeynel’den gozlem yaparak 6grendigini, kendisinden sonra bu hizmeti yiiriitecek
kisinin su an Istanbul’da yetistigini ve bu konuda egitim aldigin1 ifade eder (Goriisme-
18.08.2013). Asigin Cem Tarikat1 disinda yapilan diigiin eglenceleri miizik icralarinda
da gorev aldigr goriiliir. Yorede miizik icrasmin oldugu her yerde Asik calar. Beydili
koylinde baglama disinda baska bir calginin kullanimi s6z konusu degildir. Bunun
gerekcesi “Sede saz (baglama), davul-zurna olmaz burada. Geleneklere uymaz”
(Gortisme, S.K.-30.11.2012) seklinde agiklanir. Diger Alevi topluluklarinda
baglamanin “telli kuran” olarak adlandirildig: bilinir. Ancak Beydili kdyiinde bu tanima
rastlanilmamustir.

4.  Siipiirgeci: Genellikle Sofunun ailesinden biridir. Kirklar Semahi (Mirag
Semahi1) oncesinde ve sonrasinda semah doniilen meydani siipiiriir. Semah sirasinda
“Allah-Muhammed-Ali” tigclemesiyle yere “siipiirge ¢alar” (bkz. s. 74).

5. Pervazcr: ilk semah olan Kirklar Semahimi (Mirag Semahi) yapan ii¢ kiz
“Pervazc1” olarak adlandirilir.

6.  Sucu: Tarikat sirasinda su dagitan kisidir.

7. Ciragci: Cem evinin aydinlatilmasindan sorumlu olan kisidir. Bu hizmet
sembolik olarak yiirtir.

8.  GoOzci/Gozlekei: Tarikat vekili (Sofu) tarafindan erkekler arasindan
secilir. Erkek, kiz demeden herkese diiriist davranan biri olmasina dikkat edilir. Tarikati
elindeki asasiyla yonetir. Bu asanin Musa’nin asasit olduguna inanilir. Musa’nin tur
dagindan tuba agacindan kestigi ve tarikatta kullandig1 asay1 temsil eder. Inanisa gére
Musa’nin asaya “bak seni bunca agagtan sectim getirdim” deyince asa dile gelir.Cem
siiresince ortada gezer ve tarikatin yapilmasini engelleyici durumlara miidahale eder.
Sessizligi saglamakla gorevlidir. Ayrica tarikata aykir1 is yapan kisiyi “sen buraya
yaramazsin sen ¢1k” diyerek Cem’den ¢ikarir. ““...goérevi buradaki toplumu susturmak,
simdi o asayla isaret yapar ki sen sen misal semaha gel. Onunlan isaret yapar.”
(Goriisme, H.K.-30.11.2012).

9. Lavupegu: Topluluga yemek yapmakla sorumlu olan iki kisidir. Bu kisiler

goniillii olarak bu isi yaparlar. Sadece Cem’de degil cenazelerde ve diigiinlerde yapilan



117

yemeklerden, Abdal Musa kurbanlarinin kesilmesinden ve pisirilerek herkese esit
olarak dagitilmasindan sorumludurlar. (Sekil 11°de ayakta duran sapkali kisi)

10. Pevzat: Sofu tarafindan segilen ve aksam Cem’in yapilacagini koyliiye
haber veren iki geng erkektir.

11. Ayakkabici: Cem’den o6nce Cem evini diizenleyen ve daha onceki
Cem’de Sofu tarafindan segilen ailedir. Disarida ¢ikarilan ayakkabilara bekgilik yapar.
Geleni gideni kontrol etmekle gorevlidir.

12. Tarikat bekgileri: Ge¢miste on iki kisi olan Cem bekgileri, tarikata giren
kisileri denetlerler ve Cem’e girmemesi gereken kisi/kisileri “Gozcii”’ye haber verirler
ve tarikattan disar1 ¢ikarilmasimi saglarlar. Tarikat siiresince koylin giivenliginden

sorumludurlar. Konuyla ilgili su goriislere yer verilir:

... tarikat oldugu miiddetce kdyde olan biitiin vukuattan onlar sorumludur yani....milletin
basi Cem’de, herkes orda mesgul disaridan sag1 solu goriip gozleyen olmaz deyi o bekgileri
koye emniyet i¢in Cem’e, ¢olugu ¢ocugu evde, hastast olan olur, evi yanan olur,igeride de
otururken goériinmez. Onlar1 diizene sokmasi i¢in o tarikat dagilincaya kadar o orda gorevli
bekgileri olur yani tarikatin. (Gériisme, 1.G.-01.12.2012)

Toplum kurallariyla olusan davraniglara uymayanlar, su¢un derecesine
bagl olarak farkli yaptirimlarla cezalandirilir. Hirsizlik, 1rza gegme, kiz kagirma, es
bosama gibi davranis gdsterenler ibadete kabul edilmedigi gibi birlikte olunacak
ortamlara da (ev, diigilin, kurban) kabul edilmez ve tiimiiyle topluluktan diglanir. Bu
durum, Alevi topluluklarinin ibadetlerini cami yerine Cem evinde yapmay: tercih
etme goriislerine 151k tutar. Bunda ayni cat1 altinda olacaklar1 kisilerin ruhen ve
bedenen Hakkin huzuruna ¢ikabilecek niteligi tasimasi, sadece arinmis insanlarla
birlikte ibadet yapma istegi yatar. Bu sebepten otiirii de topluluk huzurunu bozan
kisileri kendi halk mahkemelerinde yargilarlar. Ser ver sir verme 6gretisinin hakim
oldugu Beydili kdylinde bu bilgilerin yaziya dokiilmesi sdyle dursun, goriismelerde
Alevi olan ¢evre kdyleri bile tarikatlarina almadiklar: goriiliir. Beydili koyliilerinden
Siraclar olarak s6z eden Bultu koylinden goriisilen K.D.(23.07.2012), bu
adlandirmanin nedenini Beydili kdyiiniin tarikatlarini gizli yiiriitmelerine baglar. iki
koyiin ortak arazileri olmasina, kendi Cemlerine onlarin rahatlikla girebilmesine
karsin onlarin bu konudaki kat1 tutumlarina deginir. Beydili kdyiinde iki cesit tarikat

uygulanir; ilki Gorgii Cemi digeri Cem Tarikati olarak adlandirilir.
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3.5.1.Tarikata Hazirhk

Pevzatlar kap1 kap1 dolasip aksam Cem’in olacagini haber verirler. Talipler
abdestli olarak, ibadete uygun kiyafetlerini giyinmis olarak Cem’e gelirler. Goriisme
kisisi 1.G. (30.11.2012), giinliik kiyafetle tarikata girilemeyecegi, ibadette temiz
giymenin 6nemi lizerinde durur. Konumu ne olursa olsun tarikata giden herkesin temiz
elbiselerini giymesi gerekliliginin sebebi giin boyunca giyilen gilinliik giysinin kirli
olmast seklinde izah edilir. Bekar kizlarla, evli kadinlarin Cem’de ve giinliikk
giyimlerinde herhangi bir farklilik yoktur. Tarikata giren herkesin geleneksel kiyafetleri
giymesi sarttir. Bunun gerekgesi “Fadime anamizdan kalma bir gelenegimiz” seklinde
izah edilir. Tarikata gelen erkeklerin baslarina yorede “tellik” olarak adlandirilan
basliklar1 giymeleri sarttir. Telliik, kadinlar tarafindan dikilir ve boncuklarla islenir.
Kadinlarin ve erkeklerin giyim sekli “Fadime anamizin zamanindan kalma. Biz de
gelenegi devam ettiriyoruz” seklinde izah edilir. Tarikat Oncesi yapilan bir diger
uygulama ise ev halkiyla kiisliigli olanlarin birbirleriyle barismasidir. Kiis olarak
tarikata girmek ibadetin gerceklesmesini engelleyici bir husus olarak goriiliir (Gorlisme,
[.G.-30.11.2012). Cem evine girerken dnce ayakkabilar ¢gikarilir. O Cem’de Ayakkabict
hizmetini yiiriiten aile ayakkabilar1 diizenler.

Cem evinin kapis1 kutsal eve girisi temsil ettiginden kapiin once sagina
sonra soluna —elle ya da secd- ile niyaz edilerek ve sag el parmag: esige siiriilerek iceri
girilir. Kapmin sag tarafin1 Hiiseyin, sol tarafin1 Hasan, esigini de Ali’nin ¢ocuklar
Medet ve Miirvet temsil eder. Esige sag el ile yapilan niyaz “Medet-Miirvet Niyaz1”
olarak ifade edilir (Aydin, 2008).

3.5.2. On Iki Hizmetin Yiiriitiilmesi

Cem, Sofunun duastyla baslar. Ardindan Asik “Gergege Hii Haydar-iil kepge
HU” der ardindan “Ciimleten erenler Ceminiz kutlu olsun” diyerek Cem’e gelenleri
karsilar. Gozlekgi, “Hayira hiimmet, ger¢ege hiili, Ali Muhammed ger¢ege hiiiiti” der.
Gozlekginin bu deyisi, tarikata gelenleri susturmak ve diizenlerini almalar1 konusunda

bir uyar1 niteligindedir.
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Sekil 54. Gozcii, Tarikata katilan kisileri sustururken

Tarikat Asigm Pir Sultan Abdal’m koyde ayet olarak adlandirilan

deyisleriyle (https://www.dropbox.com/s/wx1197z1uy7bw89/hakmuhammed.mp3

?m) bagslar:

Hak-Muhammed Ali geldi dilime
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Kiillii giinahlarimi aldim elime
Miirvet giinahima kalma ya Ali

Hatice Fatima mihr-i muhabbet
Yine senden olur kuluna rahmet
Imam Hasan iImam Hiiseyin miirvet
Miirvet giinahima kalma ya Ali

Ayet

Yiirii bire yalan diinya
Yalan diinya degil misin
Hasan ile Hiiseyin’i
Alan diinya degil misin

Ali bindi diildiil ata

Can dayanmaz bu firkata
Boz kurt ile kiyamete
Kalan diinya degil misin

Tanr1’min arslanlarini alan
Diildiilii daglara salan
Yedi kere 1ss1z kalan
Dolan diinya degil misin

Imam Taki imam Naki’dir virdim
Onlara s1gindim dayandim durdum
Hasan-iil Askerine yiiziimi stirdiim
Miirvet giinahima kalma ya Ali

Pir Sultanim tamam oldu s6ziimiiz
Muhammed Mehdiye var niyazimiz
On ki Imama bagl 6ziimiiz
Miirvet giinahima kalma ya Ali

Bak su kasa bak su goze
Ciger kebap oldu koze
Muhammed’i bir top beze
Saran diinya degil misin

Pir Sultan’1m ne yaratsin
Kumas ¢arhini donersin

Ne konarsin ne gégersin
Duran diinya degil misin

Ayet (https://www.dropbox.com/s/zq5bwlagnfaj4sd/cem1-hayrah%C3%BCmmet.MP3?m=)

Hayra hiimmet gegen hii

Ya Ali hii hii, Ya Ali hii hii, Ya ali hii hii
Evel bagtan bu diinyaya

Gelen kimdiir gelen haber ver

Dort kitabin da sartint

Yazan kimdiir ver haber ver hii hiiii hii

Evel bastan bu diinyaya

Tanrinin da aslani geldi

Yiiz ¢evirdi yiiz bin erden

Kusagina da dolu geldi hii hiiii yar Ali


https://www.dropbox.com/s/wxl197z1uy7bw89/hakmuhammed.mp3%20?m
https://www.dropbox.com/s/wxl197z1uy7bw89/hakmuhammed.mp3%20?m
https://www.dropbox.com/s/wxl197z1uy7bw89/hakmuhammed.mp3%20?m
https://www.dropbox.com/s/zq5bw1agnfaj4sd/cem1-hayrah%C3%BCmmet.MP3?m
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Alidiir gaziler bast Ben derdimden oldum hasta
Hizir Nebi’dir yoldasi Gel derdine de derman iste
Ali menendin de bi kisi Daha giiciik bir de nevreste
Sultan Seyit gazi geldi (2) Ismail da kurbana geldi (2)
Alim Halil Kabeyide yapinca Pir Sultanim da nesne bilmez
Islam dinine dapinca Abu hayattan de igen 6lmez
Gokten Muhammed gelince Kafirler de imana gelmez
Nur aleme dolu geldi (2) Ezelden de basile geldi (2)

Ard1 arda ii¢ ayetin okunmasindan sonra postta oturanlar oturduklari yerde yere
dogru egilerek sag el bagparmaklarint sol el bagparmaklar ilizerine gelecek sekilde

ellerini birlestirirler. Buna “Secde Niyaz1” (Caglayan, 2001, s. 2) denir.

Sekil 55. Secde Niyazm

Ellerin birlestirildikten sonra ii¢ kere Opiilmesi, (bkz. Sekil 16) ‘“Allah-
Muhammed-Ali” askini ifade eder Allah Allah nidalar siirerken Sofu, “On Iki Imamdan
Allah ayirmasin. Bizden olmayanlar bizleri gérmeyesin. Belalarimiz bozulmaya.
Gergege erenlere hiii” der ve one egilen imamlar eski pozisyonlarini alirlar. Bu
uygulama “Tarikat Birlemesi” (Gériisme, 1.G. — 01.12.2012) olarak adlandirilir. Tarikat

Birleme Duasi soyledir:

Ey Yiice Allahim bizlere sevilen, sayilan, inanilan, giivenilen ve de aranilan insalardan
olmay1 nasip eyle Allahim. Allahim attigimiz her adimda, aldigimiz her nefeste raziligini
aramak rizan dahilinde yasamayi nasip eyle yarabbi. Yarabbi climle razi olduklarinin
hizmeti, hiirmeti, hatir;, hakki i¢in bizleri de razi olduklarindan ayirma Allahim.
Gelecegimiz gegmisimizi aratmasin. Hayirli, huzurlu, mutlu, saglikli, alnimiz agik,ytiziimiiz
ak olan bir gelecek nasip eyle Allahim. Yiice Allahim utanacagimiz, pisman olacagimiz,



121

zarar gorecegimiz, huzursuz olacagimiz ciimle gelismelerden sana siginirim. Emanet olarak
kabul edilip sahiplenilenlerin samimiyeti, iyi niyeti, masumiyeti hakki i¢in bizi de onlardan
ayirma yarabbi. Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali, Ya Hizir, Ya Hact Bektasi Veli.
(Gériisme, 1.G. —01.12.2012)

Tarikat Birleme Duasinin bitiminde Sofu Asiga hitaben “eyvallah Asigim,
ustana muhabbet, diline kuvvet, haydin” der. Béylelikle On Iki Hizmet baslamis olur.
Stipiirgeci, “Allah-Muhammed-Ali” diyerek {i¢ kere yeri siipiiriir gibi yapar. Bu
uygulama, Cem’e katilanlarin giinahlarindan arindirilmasini sembolize eder. Yorede bu
uygulama “siipilirgeyi ¢almak”™ olarak adlandirilir. Siipiirgeyi ¢aldiktan sonra siipiirgeci
stiplirgeyi sag kolunun altina alir. Sofunun 6niinde dara durur, niyaz eder ve elini dper.
Beydili koyiinde dara durma, dara ¢ekme, dardan indirme, dar-1 mansur seklinde her biri
farkli amaglarla kullanilan terimlere rastlanir. Arapga “Biiylik ev, konak; mahal, mekan”
(Toven, 2004) anlamina gelen dar, cemlerin yapildig1 mekanin orta yerine verilen addir.
Ayrica Farsca, “Asilacaklar i¢in dikilen direk: daragaci” (Toven, 2004) anlamina gelir.
Ayrica Ozcan (2002, s. 249), terimin “Hallic-1 Manstr’un asildig: direk anlaminda”
kullanildigina deginir. Cemlerin en énemli pratiklerinden biri olan dara durus, kisinin
kendini hakkin huzurunda kabul ederek ona teslim olmasi (Dedekarginoglu, 2011, s.
389) anlamina da gelir. Pir Sultan Abdal’in, “Miirsit huzurunda dara durmaga / Dara
durup Hakk’a boyun vermege / Muhabbetten gecip hirka giymege / Car pareden dervis
salin var midir” deyisinde dara durmadan s6z edildigi goriiliir. Dara durus sekli “ayak
miihiirleme” seklindedir. Beydili kdyiinde “bas kesme” (Goriisme, A.S. — 18.03.2013)
olarak da adlandirilir. Ayak miihiirleme, Sofu karsisinda ayakta duran ve basini hafifce
One egen talibin, elleri gobek altinda ¢apraz birlestirerek, sag ayak bagparmagini, sol
ayak bagparmagi lizerine koymasini ifade eder ve “saygi ve teslimiyet isareti” (Glingen,
2007, s. 331) olarak goriiliir. Bu durus Mevlevilerde “niyaz” (Giinsen, 2007, s. 333)
olarak adlandirilir. Yondemli (1997, s. 12), Semazen’in niyaz durusunu “ellerini ¢apraz
olarak omuz baslarina koyarken, sag ayaginin bagparmagini da sol ayaginin bagparmagi
listiine getirir” seklinde tarif eder. Dara durusun gerekgesi iki sekilde aciklanabilir. ilki,
“Hz. Peygember’in Mi’rac gecesi Sidretii’l-Miinteha’da Huzurullahta durus seklini
temsil” (Glinsen, 2007, s. 333) etmesidir. Diger gerekce ise bir rivayete dayandirilir.
Rivayete gore; Hasan ile Hiiseyin ¢ocukken bir giin dedeleri Hz. Muhammed'in su
istedigini duymuslar, onu sevdikleri i¢in suyu daha 6nce gotiirmek icin kosturmuslar.

Kosma sirasinda Hiiseyin ayagini1 yere ¢arpmis ve sol ayaginin bagparmagi kanamaya
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baslamis. Buna ragmen suyu Hasan’dan Once yetistirmeyi basarmis. Suyu dedesine
sunarken dedesinin kani gormemesi i¢in sag ayaginin basparmagiyla sol ayaginin
basparmagini kapatmis (Yetisen, 1986, s. 68).

Beydili koylinde Sofu karsisinda dara durma, niyaz etme ve el opme seklinde
gerceklestirilen biitiinsel uygulama Sofunun eline varir” (Goriisme, A.S. - 25.05.2013)
seklinde tabir edilir. Bu uygulamanin amaci “birbirine helallik, herhangi bir kiisliik,
darginlik boyle giderilir” (Goriisme, A.S. - 25.05.2013) seklinde izah edilir. Sofu, eline

varan tiim hizmet sahiplerine ayr1 ayr1 dua eder.

. —— -
Sekil 56. Siipiirgeci siipiirge ¢alarken Sekil 57. Siipiirgecinin Sofu karsisinda dara durusu

Sofu niyaz eden siipiirgeciye “niyaz Hak’a esgal yediye hiiti” der. Agirlama
sirasinda oturan geng, yash tiim talipler siipiirgecinin niyaziyla birlikte ayaga kalkarlar
ve tarikatta sadece post sahipleri oturmaya devam eder. Talipler kendi aralarinda, post
sahipleri kendi aralarinda Opliserek selamlasirlar. Bu uygulamanin amact birlik
duygusunun yaganmasidir. Tarikat boyunca niyaz alirken opiismenin gerekgesi “Usulii
Oyle herkes orda, kardes, baci, hii¢ kiisiilii, miisiilii yok” seklinde aciklanir. Ardindan

Sofu On Iki iImamlarmn adinin gectigi bir dua okur. Bu dua sdyledir:

Muhammed Ali’ye niyaz edelim. Gergege hii. Nur imam Ali, Nur imam Hasan, Nur imam
Hiiseyin, Nur imam Zeynel, Nur imam Bakir, Nur imam Cafer-i Sadik, Nur imam Riza,
Nur Imam Musay1 Kazim, Nur imam Muhammed Tak1, Nur Imam Haliyiil Naki, Nur imam
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Hasanul Askeri, Nur imam Meytiyi Sahip Zaman. Allah Allaaahh™ Destimiz zaman,
koriimiiz imam, yardimcimiz On Iki Imam, On Iki Imamin katarindan didarindan ayirmasin
deyi gergege hiiii.

Sofunun duasmin ardindan tiim talipler niyaz verirler ve “Gdzcii” tarafindan
semah donecek {i¢ kiz segilir. Pervazcilarin bekar ya da evli olma sart1 s6z konusu
degildir ancak genellikle evlenmemis kizlarin secilmesi tercih edilir. Bunun gerekgesi
“daha temiz olur, daha eyice olur, lekesiz olur, yeni yetismis, onlar bir melek sayilir”
(Goriisme A.S.- 25.05.2013) seklinde agiklanir. Ug kizin (pervazcilar) yaptig1 ve sadece
tek bir takim tarafindan gerceklestirilen, “taa ileriki zamanlarda Muhammed’in ettigi
ibadet, Muhammed’in semah1” (Goriisme H.K.- 16.05.2004) seklinde agiklanan bu
semah arastirma yoresinde “Kirklar Semah1” ya da “Mira¢ Semah1” olarak adlandirilir
(Goriisme, A.S.- 18.03.2013).

Kirklar Semahini yapan Pervazcilar meydana yalin ayak ¢ikar. Hava sartlarina
bagli olarak corap giyildigi de goriiliir. Semahin yalin ayak doniilmesi “... maddeden ve
nefisten siyrilip Tanr1 huzuruna bir ¢ocuk gibi ¢ikmak, yani 6lmeden once 6lme”yi
(Dedekarginoglu, 2013, s. 217) temsil eder. Pervazcilarin “Biz ii¢ baciydik cennette, Biz
Muhammed Ali’nin dergahinda Siipiirgeciydik demelerinin ardindan Siipiirgeci “Allah

Muhammed Ali” diyerek yere siipiirge ¢alar.

Baglamanin serbest usulle ¢aldigi Kirklar Semahi, agirlama ve yiiriime
boliimlerinden olusur. Kizlar1 agirlamak i¢in sdylenen ayet (bkz. Ek 4: Notalar; Nota

12) soyledir: (https://www.dropbox.com/s/zxt735wycnyodh0/leylileyli. MP3?m)
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Leyli leyli Miikiizat sahibi hii

A canim canim Birgega geldi

A giiliim giiliim Gelsin hizmet ehli giiliim

A canim canim Semah eylesin

Yayliya ¢ik sahim hii Vardugumuz eller giilim

Yaylasin yayla Dolansun burda

Zor yolu gectin hii Biz de bdyle gordiik hii

Dornadan boyna Onu da giden

Soylerse Muhammed hii Yardimeimiz olsun hii

Ali de Seyit Ol sah-1 merdan

Gel muhabbet eyle giilim Gelsin hizmet ehli hii

Ali megk iman, dini mesk iman Semah eylesin

Alidur ashidur hii Pir Sultan Abdal’im hii

Bilgegler hasidir Dostlar hasidur

Dinimin koydugu hii Semah eylemeyen hii Hakk’1n nesidur
Ak paktir yoldur Abdal Pir Sultan’im hii Er nefesidir

“Gelsin Hizmet Ehli Semah eylesinler” ¢agrisiyla, Pervazcilar olusturduklar
halkay1 bozmadan birbirlerine degmeden sadece avug igleri yukart doniik ellerini asagi
yukari sallayarak soldan saga dogru donmeleri “Muhammed Mustafa habibiillahtir / Su
diinyada baki kalan Allahtir” deyisiyle ylirliylis bigiminde devam eder. Yiiriime boliimii
olarak adlandirilan bu bolimde baglama ritmi hizlanmasina karsin semah hareketleri
agirlagir. Kirklar Semahi bitiminde ii¢ pervazci kiz Sofunun 6niinde dara dururlar ve
secd edip otururlar. Bu sirada Sofu, “Allah, Allah hizmetin makbul ola, hizmetinden
sefaat bulasin” veya “Allah, Allah sefaatinden ayirma gercege hii” diyerek dua eder.
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Sekil 59. Sofu karsisinda dara duran Pervazcilar Sekil 60. Pervazcilarin secd edip oturmast
Dua bitiminde -farklt zamanda yapilan tarikat kayitlarinda- iki farkli deyisin
sOylendigi goriliir. Calismada sozleri anlasilan deyisin (Kul Himmet’e ait olan ve

semahin devaminda sdylenen deyis icin bkz. Ek 4: Notalar; Nota 13) sozlerine yer



verilir. (https://www.dropbox.com /s/rncr501600guxwj/ bugundost. MP3?m)

Bugiin dost bize geldi
Giilleri de taze geldi
Oniinde de kanberinen hiiy
Ali de Murtaza geldi

Ali ogluyam ummanryam
Bayle de bir niyetim vardi
Urumdan da kadem basinca
Baginda da dovletim vardi hiiy

Hem aradan hem karadan
Siirlim de miimkii karadan hiiy
Mehdi ¢ikacak magaradan
Diildiil derler atum vardir hiiy

fnem Istanbulu alam
Padigahi Bursa’ya salam
Ayasofuda bir cem kuram
Bayle bir niyetim vardir hiiy

Geden evliyalar olam
Gaziler de sancagin alam
Her yazida bir cem kuram
Boyle de niyetim vardir hily

Pir Sultan’dir benim soyum
Seccede elimizde gayim
Aslimiz da imam Hiiseyin
Istersen ispatim medet
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Medet Ya Ali
Diildiil ata binsem gerek
Derya deniz siirsem gerek
Meydanda savagsam gerek hiiy
Atamdan da kuvvetim vardir hiiy

Farkli bir Cem Tarikatinda ayni asamada sOylenen deyisin duvaz-1 imam

oldugu anlasilir: https://www.dropbox.com/s/bt51kwfi936g5xc/40semahsonrasi.mp3?m)

Bu asamada tiim talipler ayakta, pervazcilar Sofunun karsisinda oturduklar1 yerde ritim
vuruslarma uygun sekilde hii ¢ekerek bir saga bir sola sallamirlar. Asigin ritmi
yavaglatarak sOyledigi son iki misradan sonra Kirklar Semahi takimi Allah Allah
diyerek ayaga kalkip Sofunun elini 6perek yerlerine gegerler. Bu sirada Asik “Kirklar
Semahiniz hayirli ugurlu olsun” der. Ardindan Siipiirgeci, “Allah-Muhammed-Ali”
diyerek semah edilen meydana “siipiirge ¢alar”. Siipiirgeci, Sofunun 6niinde dara durur
ve Sofunun “Hizmetin makbul yiizline olsun. Hizmetinden sefaat bulasin. Gegege hii”
duasin1 aldiktan sonra yerine gecer. Gozcii, “erenler sefasina hii” der. Bu, tarikatta
bulunanlar1 susturmak ve yerlerine oturmalarini saglamak amaciyla sdylenen bir sdzdiir.
Gozciiniin bu sozleri sOylemesinin ardindan herkes oturur ve sessizlik saglanir. Bu
asamada On Iki Hizmet bitmis sayilir. Bunu takiben Gézciiniin belirledigi aralarinda
cocuklarin ve genglerin de oldugu ii¢c kadin, ii¢c erkek (Ilk takim: Sat1 Demir, Deste
Demirci, Altin Uggiil, Hayri Uggiil, Haydar Bakir, Bektas Demir) semah takimlar
ardarda semah donerler bu sirada ayn1 ayet devam eder. Bu semah “Cem Semahi” ya da
“Hubyar Semah1” (Gorlisme, A.S.- 18.03.2013) olarak adlandirilir. Beydili kdyiinde
yapilan Cem Semahinin Alevilik’te kutsal kabul edilen Allah, Muhammed, Ali, Fatma,

Hasan, Hiiseyin’i temsil eden alt1 sayisiyla ve bazi bolgelerde sadece erkekler tarafindan


https://www.dropbox.com/s/bt5lkwfi936g5xc/40semahsonrasi.mp3?m
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doniilen semahla (Alkan, 2005, s. 59) bir ilgisi yoktur. Ug kadin, ii¢ erkek ii¢ ¢ift “can™

temsil eder. Cem Semahi yapan takimlar 15°1 bulabilir.
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Sekil 61. Cem Semahi (Hubyar Semahi) yapan takimlardan biri

Cem Semahinin 6nemi “genclerin, ¢ocuklarin goriip 6grenmeleri” (Goriisme,
S.F.-25.05.2013) seklinde aciklanir. Cem Semahi sirasinda diger ayeti takiben Pir
Sultan’a ait su ayet (https:/www.dropbox.com/s/84t8sjzxy8npzjk/cem-gurbetelde.

MP3?m) sdylenir:

Gurbet elde bir hal gelse bagima Pir SultanAbdal’im da béyle buyurdu
Aglama gozlerim de Mevla kerimdir (2) Aryilik gomlegin de bize geydirdi (2)
Derman ararken derde diis oldum Ben ayrilmaz idim ama felek ayirdi
Aglama gozlerim de Mevla kerimdir (2) Aglama gozlerim de Mevla kerimdir

Huma kusu da yere diistii 6lmedi

Diinya Sultan da Siileyman’a kalmadi (2)
Dosta gedem dedim kismet olmadi
Aglama gozlerim de Mevla kerimdir (2)

Cem Semahi siiresince Sah Hatayi’den ve Pir Sultan Abdal’dan ayetler ve
duvaz-1 imamlar {i¢ ayet+bir duvaz-1 imam seklinde baglama esliginde sdylenmeye
devam eder. Cem Semahi, agirlama, yliriime ve yeldirme boliimlerinden olusur. Her bir
boliim 6zel anlamlar icerir. Ug¢ kadin ii¢ erkekten olusan alt1 kisilik bir takim, bir erkek,
bir kadin olmak iizere daire seklinde birbirlerine degmeyecek sekilde durur ve
birbirlerine selam verirler. Ardindan Asigmn icrasiyla semah yonlendirilir. Semah
donenler hem kendi etraflarinda hem de semah ekibinin olusturdugu dairenin etrafinda

saatin tersi yoniinde birbirlerine dokunmadan donerler. Bu daire evreni, semah donenler


https://www.dropbox.com/s/84t8sjzxy8npzjk/cem-gurbetelde.%20MP3?m
https://www.dropbox.com/s/84t8sjzxy8npzjk/cem-gurbetelde.%20MP3?m
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evrendeki gezegenleri temsil eder. Semah, Vahdet-i viicut yani varliklarin birligi
inancina dayanir. Insanin tiim evrenle kurdugu bagmn gostergesidir. Hem kendi
cevresinde hem de giines ¢evresinde donen diinya gibi, birbirine dokunmadan muazzam

bir sistem i¢inde donen gezegenler gibi semah donenler de bu devinimleri yansitir.

-7 5 -
Sekil 62. Cem Semahi (Hubyar Semahi) yeldirme bélimiinden iki goriintii.
Hem kemdi, hem de semah ekibinin olusturdugu dairenin etrafinda dénen semahgilar

Semah boyunca kadinlarin ve erkeklerin yaptiklart el, kol ve ayak
hareketlerinin 6zel anlamlar1 vardir. Agirlama boliimiinde kadinlarin kollar1 viicutlarinin
iki yaninda acik ve avug igleri yukar1 dogru acik, gozleri avug igine bakar, erkeklerin
kollar1 viicutlarinin iki yaninda agik avug igleri yere bakar konumdadir (bkz. Sekil 21)
ve gozleri yere bakar. Avug ic¢inin yukart bakmasi gokyliziinii ve hakki, yere doniik
olmasi ise topragi temsil eder. Gozlerin avug i¢ine bakmasi hakka giden yola ayna tutar,
yere bakmasi topraga gitmeyi. Cem Semahi, yasamin ve 6liimiin sembolize edilmesi,
Allah’a duyulan minnet ve onun ilahi kudretine boyun eyisin temsilidir. Asigin
yonlendirmesiyle yiirlime boliimii baslar bu semah donenleri dinlendirme ve yeldirme
boliimiine hazirlama siirecidir. Asik, her takimda farkli deyislerle yeldirme béliimiine
baslar. Bir deyis 6rnegi soyledir:

Karsuda gériinen ne giizel yayla
Bir dem siiremedim

Ela gozlii pirim seni
Bu yayladan saha gidelim

Asik  “Yoriiyelim  simdi  / Onlar  gaziler/ Ali hiii/ Ha camm”
(https://www.dropbox.com/s/nkt978sb5981bg4/y%C3%B61%C3%BCyelimsimdi. MP3?

m) dedikten sonra ritim hizlanir. Bu asama “baglamanin tellerine vurmak” (Goriisme,


https://www.dropbox.com/s/nkt978sb598lbg4/y%C3%B6r%C3%BCyelimsimdi.MP3?m
https://www.dropbox.com/s/nkt978sb598lbg4/y%C3%B6r%C3%BCyelimsimdi.MP3?m
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A.S. -18.05.2013) olarak ifade edilir ve —yerel agizda ¢abuk, hizli (Kenanoglu ve
Onarli, 2003, s. 296) anlamina gelen gipten tiireyen bir kelime - “sipleme” olarak
adlandirlir. Asik sipledigi anda semah edenler hizlanarak dsnmeye baslarlar. Agirlama
boliimiinii takip eden bu boliim yeldirme olarak da adlandirilir. Agirlamanin siiresi Asik
tarafindan belirlenir. Hi¢ kimse Asigin yonlendirmesi olmadan yeldirme béliimiine
gecemez. Asik siplettiginde semah edenlerden birinin diismesi gibi bir nedenle semahin

bozulmasi durumunda semahin agirlama boliimiinden yeniden baslamasi esastir.

Sekil 63. Cem Semahi (Hubyar Semahi) Agirlama bdliimiinden bir goriintii

Sekil 64. Cem Semahi (Hubar Semahi) Yiiriime boliimiinden bir goriintii
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Sekil 65. Cem Semahi (Hubyar Semahi) Yeldirme boliimii

i L)
nden bir goriintii

Cem Semabhi bittiginde kadinlar ve erkekler birbirlerine sarilarak durur ve iki
kollarin1 gdgiislerinin lizerinde birlestirirler. Bu “Allah-Muhammed-Ali”ye ve tarikata

olan baglilig1 ve onlara duyulan kalpten sevgiyi ve saygiyi ifade eder.

R ———

= Sekil 66. Cem Semahi bittimi

Cem semahlarinin ardindan Asik ayetleri okumaya devam eder. Ug ayetin
ardindan Ug Ayet’in ardindan Pir Sultan Abdal’dan bir deyis (duvaz-1 imam) sdyler.
Asigin baglama c¢almayr durdurmasi Cem’in bittigini gosterir. Sofu, Cem Semahi
edenlere hitaben “Samahlar saf, giinahlar affola. Pir sefaatinden mahrum etmeye
Gergege hii”, Asiga hitaben “calanimiza, cagiranimiza, haklaymimiza Hak yardimer ola.
Ustana rahmet agzina saglik. Gergege hii” diye dua eder. Cem’in bitisi, Sofunun On iki
Hizmette goérevli olanlarin sirasiyla Sofunun oniinde dara durup Sofunun o hizmet

sahibine duastyla birlikte niyaz edip yerlerine gegmesiyle devam eder. Bu asama “duaya
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durmak” seklinde izah edilir. Baba ve Sofu disinda kalan hizmet sahiplerine Sofunun
okudugu dualar (Goriisme, H.D.- 18.08.2013) soyledir:

Cem’de bulunan tiim taliplere hitaben “geldigin yoldan, durdugun dardan,
cagirdigin inanip glivendigin erden, Pirden sefaat bulun. Gergege hii.” der. Bunun
lizerine tiim talipler bulunduklar1 yerde sag ellerini kalpleri iizerine koyarak egilip
dogrulurlar.

1. Siipiirgeci: Siipiirgeci, “Allah-Muhammed-Ali” diyerek duaya durur.
Sofu, “hizmetin, kabul, yliziin ak ola. Seydi faraj sefaatinden ayirmaya. Gergege hii”

deyince niyaz eder ve yerine geger.

Sekil 67. Siipiirgeci duaya dururken

2. Agik: Dara durur ve niyaz eder. Sofu, Aslga “Allah, Allah, c¢alana
cagirana, dinine, Imam Zeynel efendimizden (Asigm Piri Imam Zeynel) sefaat bulasin.

Gergege hii” dedikten sonra Asik yerine geger.

Sekil 68. Asiklar duaya dururken
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Sekil 69. Asiklar Sofu karsisinda niyaz ederken Sekil 70. Asiklar birbirleriyle niyazlasirlarken

3. Sucu: Sucu, “Saka sak, salmani pak, haydar1 kerrar, kerbelay1 gecti.
Kamber ser verenlerin agskina dedim. Sah Hasan, Sah Hiiseyin” diyerek duaya durur.
Sofu, “Hizmetin makbul, yiiziin ak, gonliin pak ola. Sah Hasan, Sah Hiiseyin

sefaatinden ayirmaya. Gergege hii” dedikten sonra niyaz edip yerine geger.

Sekil 71. Sucu duaya dururken

4.  Ciragcr: Ciragel, “Cam cirast yansin yansin, yakilsin ol hiidanin agkina.
Miiminler sad olsun, Miinkirer perisan olsun, Ceryan sarinin 1$18in nur dogsun. Allaha
hii” dedikten sonra Sofunun “Allah Allah hizmetin makbul, yiiziin ak olan. Ceryan sar1

sefaatindan ayirmaya. Gergege hii” demesiyle yerine gecer.
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Sekil 72. Ciragc1 duaya dururken

5. GoOzcii/Gozlekei: Duaya durur. Sofu, “Hizmetin makbul, yliziin ak,

gonliin pak ola. Gergege hii” dedikten sonra niyaz edip yerine geger.

Sekil 73. Gozcii duaya dururken

6.  Pervazcilar: Duaya durduklart Sofu, “Hizmetiniz makbul, yiiziiniiz ak,
gonliinliz pak ola. Fatma anam, Fadime anam sefaatinden ayirmaya. Gergege hii”
dedikten sonra niyaz edip yerlerine gegerler.

7. Lavupgu: Sofu, “Hizmetin makbul, yiiziin ak, gonliin pak ola. Gergege
hii” dedikten sonra niyaz edip yerine geger.

8. Pevzatlar: Duaya durduklar1 Sofu, “Hizmetin makbul, yiiziin ak, gonliin
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pak ola. Gergege hii” dedikten sonra niyaz edip yerlerine gegerler.

9.  Ayakkabicilar: Ayakkabicilar, duaya dururlar ve Sofu, “Hizmetin kabul,
yiiziin ak ola. Pir sefaatinden ayirmaya. Gergege hii” deyince yerlerine gecerler.

10. Bekgiler: Sofu, Cem boyunca disarida olan ve tarikat siiresince koyii
koruyan bekgiler i¢in “Dort yanimiz atli, atlimiz bekgi diyelim Allah Allah. Siz Cem’i
saklaylp beklediniz. Yigit Omriiniize hata gelmeye. Pirim Imam Ali sefaatindan
ayirmaya. Gergege hii” der.

Sofunun On iki Hizmet sahiplerine okudugu duadan olusan tarikatin son
asamast “Cem Miihiirleme” (Goriisme, A.S.- 18.03.2013) olarak adlandirilir. Cem
miihiirlendikten sonra Sofu, “Allah, Allah gidene durana Hizir Kilavuz Kamber yoldas
olsun. Dogru gelen dogru gitsin. Govsuz, gaybetsiz, kavgasiz, giiriiltiisiiz herkes evine”
direktifiyle herkes dagilir. Eger birinin adagi varsa tarikat bitiminde Cem evinin alt
katindaki yemek yenilen boliime gecilir. Burada tarikat sirasinda Cem evinin alt katinda
lavupgular (Selim Uggiil, Hiiseyin Gdzpinar) tarafindan kesilen ve pisirilen kurban
tarikata katilan herkese dagitilir. Adak sahibi kisinin kurban kesebilmesi i¢in yedi kap1
komsusunun rizasii almasi gerekir. Rizalar alindiktan sonra Sofu kurbant Cem evinde
tarikat baglamadan once “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali, Ya Hazreti Hizir” diyerek

tekbirler. Ardindan Asik su ayetleri ve duvaz-1 imami sdyler:

1.Ayet

Sabahinan kutlu giinler doguyor
Hatalarimi hiida iginbagisla

Talip mi olur Rehbersiz Babasiz?
Harman mu1 olur siipiirgesiz yabasiz?

Ihsan ettigine nurlar yagiypr
Hatalarimi hiida i¢in bagisla

Yagan yagmurlarin esen yel ugun
Dergahina dogru varan yol ugun
Urum kulpu Haci1 Bektas-i Veli ugun
Hatalarimi hiida i¢in bagisla

Seksen bin urum erenleri ugun
Doksan bin horasan pirleri ugun
Hasan Hiiseyin’in nurlar1 ugun
Hatalarimi hiida i¢in bagisla

Hiiseyin gaziden gergek er ugun
Nazar edip yaradigin yer ugun
Miiggiilleri halleden miirsiit ugun
Hatalarimi hiida igin bagisla

Kul hatasiz olmaz hata tovbesiz
Hatalarimi hiida i¢in bagsla.

Eylip peygamberin gozii yas ugun
Yusuf peygamberin aziz bas1 ugun
Enip enip endicegin tas ugun
Hatalarimizi hiida i¢in bagisla

Musa’ya verdigin turun hakki i¢in
Isa’ya verdigin surun hakki igin

Ol Sems-i Kamer’in nuru hakki i¢in
Hatalarimizi hiida i¢in bagisla

Ciimle biten ¢iceklerin hakki ugun
On dort masumu pak hakki ugun
Sen ganisin ganiligin hakki ugun
Hatalarimu hiida i¢in bagisla



2. Ayet

Akil ermez yaradanin sirrina
Muhammed Ali’ye indi bu kurban
Kurban olam kudretinin nuruna
Hasan’la Hiiseyin’e endi bu kurban

Ol imam Zeynel’in destinde idim
Muhammed Bakir’in dostunda idim
Cafer’i Sadik’in postunda idim
Musa Kazim Riza’ya endi bu kurban

Muhammed Taki’nin sirrinda idim
Aliyiil Naki’nin nurunda idim
Hasan-iil Askerin darinda idim
Muhammed Mehti’ye endi bu kurban

3.Ayet

Ucgler besler ile kirklar yediler
Muhammed Ali’nin kurbaniyim ben
Okundu tekbirim dondiim kibleme
Hasan Hiiseyin’in kurbaniyim ben

Anam kisir koyun atam Cebrail
Haktan gelen emre olmusuz gail
Bilendi bigagi ¢alindi tebil
Zeynel’im Bakir’in kurbaniyim ben

Yiinlerimi yedi kere kirktilar
Etlerimi lokma ettiler

Ismail’in siiriisiine kattilar
Cafer’in Riza’nin kurbaniyim ben

Asli Sah-1 Merdan giiruhu naci
Hakikata bagli bu yolun ucu

Senede bir kurban talibin borcu
Ciimle erenlere endi bu kurban

Tarikattan hakikata erenler
Cennetin alaya postu serenler
Muhammed Ali’nin yiiziin géremler
Erenler yoluna endi bu kurban

Sah Hatayim eydur bilir mi her can
Kurbanin iistiine yiiriidii erkan
Tirnag1 tespih kant da mercan

On Iki Imamlara endi bu kurban

Hakkin emriylen yer gok ayrildi
Cebrail kanadin vurdu styrildi

Sag kalan kog ile bile yayildi
Taki’nin Naki’nin kurbaniyim ben

Sah Hatayim kanin dokme negaha
Canimiz malimiz kurban Allah’a
Hizmetler ulasa giil yiizlii saha
Askerin Mehdi’nin kurbaniyim ben

Ug ayetin ardindan okunan duvaz-1 imam sdyledir:

Evvel dort feristah kurban ararken
Siiriiniin iginden meledi kurban
Gizel bir kog idi arsda inerken
Ismail’e dilek diledi kurban

Kurbani gonderen celil degil mi?
Kamber 6nii sira delil degil mi?
Kurbanin piri Halil degil mi?
Yedi kez bigak diledi kurban.

Kuran’dan hasil oldu bigagin zati
Bilir misin hakkindaki ayeti
Muhammed Ali’ye ver salavati
Uc duvaz-1 imam salavati kurban

Hakka kurban olan meydana geldi
Pir Allahutaleden tekbirin ald1
Kurban tekbirledi duasi oldu
Birlik meydanini diledi kurban

Kurban tekbirlendi al git bir Pir’e
Cal bigagi kanin akit keskiile

O karisir gider nurunan sira
Kendini nurlara beledi kurban

Postundan ¢ikt1 da arayi agti
Hasan Hiiseyin’den Zeynel’i secti
Bakir kazaninda kaynadi pisti
Agizlarin tadi lezzeti kurban

Elden ele agar yiiziin agin1
Imam Cafer tutar gavli sagim
Bir Pir’e delil yaktin yagini
Delil cinin Pir’i Ali’dir kurban

Kirklar Meclisi’nde bir engiir ezdi
Musa’y1 Kazim’1 ¢evredip siizdii
Riza sofrasint meydana diizdii.
Cagir Riza’y1 ye beni kurban
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Kuran gelsin dort duvarin himini
Siiren bilir devranini demini
Ehli canlar eder kelle cemini
Kamberin sofrasim diledi kurban

Dort kapisi tamam bu lokmayi yer
Taki’dan Naki’ye bir tecelli ver

Ol Hasan-iil Askeri ol Mehti’ye yar
Methi ile bile meledi kurban
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Sofu oglu Pir’den aldik desturu
Katarindan ayirmasin dostunu
Bir Pir’e armagan verin postumu
Katar katara uladi kurban

Asigin soyledigi ayetlerin ve duvaz-1 imamin bitiminde Sofu, Gérgii Cemi

bitiminde kesilen kurban sonrasinda okunan ayn1 dua ile kurbani dualar.
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SONUC

Beydili koyiinde kiiltiirel kimligin ve toplumsal kimligin ortak bileseni din
olgusudur. Kiiltiirel yasamdaki birligin 6ziinde inan¢ ve inang¢ pratikleri yatar.
Kendilerini Angabacili, Babaci olarak tanimlayan, Alevi inancina sahip olan toplulugu
diger Alevi topluluklarindan ayiran en belirgin farklilik Alevilikte dini 6nder igin
kullanilan Dede kavrami yerine Baba’y1 kullanmalaridir. Bu durumun, alanda derlenen
deyislerde de yansimasini buldugu tespit edildi. Oliiniin ardindan yapilan ilk Cem
Tarikatinda, ayrica adak kurbami tekbirlendikten sonra Asigim soyledigi ayette gegen
“Talip mi olur rehbersiz Babasiz” ifadesi bu konuya ornek teskil eder. Beydili koyi
mensuplart Ansa Baci Ocagina bagl olan kisileri talip olarak adlandirir. Deyiste gegcen
talip, ayn1 ocaga mensup kisiyi tanimlamakta ve onder olarak goriilen Baba olmadan
taliplerin de olmayacagini ifade eder.

Veli Baba’y1 ve Ansa Bact’y1 lider olarak goren Beydili kdyiinde Veli Babanin
ve Ansa Bacinin adlarmin dualarda da gectigi goriiliir. Ornegin kurban tekbirlendikten
sonra Asigm soyledigi ayetler ve duvaz-1 imamm bitiminde Sofu’nun “Pirim, giil
yiizliim Hiinkar Haci Bektag-1 Veli Sultan, Hubyar Sultan, Veli Babam, Ansa Bacim,
bizden yardimini esirgemeye, kestigimiz kurbanlar, ettig§imiz hizmetler, doktiirdiiglimiiz
lokmalar pir nazarinda kabul ola kabul defterine kaydola” seklinde sdyledigi dua
Beydili kdylinde Veli Babaya ve Ansa Baciya duyulan sayginin bir yansimasidir.

Beydili koyiiniin gerek Ansa Baci Ocagina olan bagliliklart gerek cesitli
yaptirimlar nedeniyle taliplerle evlilik (igten evlenme) yaptiklar1 goriiliir. Cogunlukla
ayn1 koyden kisilerle yapilan evlilikler nedeniyle Beydili koyli halkinin kan bag:
dolayisiyla birbirlerine akraba olduklari tespit edildi. Bu durumun gerek topluluk ici
uyumun saglanmasinda gerek kiiltiirel unsurlarin korunmasinda énemli etkenlerden biri
oldugu saptandi. Ciinkii Beydili kdyiinde topluluk kiiltiirel unsurlarini 6grenme
oncelikle ailede baglar, inang¢ yapis1 kapsaminda devam eder. Sozlii kiiltiire sahip
Beydili kdyiinde kiiltiirel unsurlar bellek yoluyla kusaktan kusaga aktarilir. Beydili
koyiinde kiiltiirel bellegin olusumunda ve Kkiiltiirel kimligin korunmasinda belirleyici
unsur dini inan¢ ve dini ritiiel uygulamalaridir. Assmann’in ( 2001, s. 142) ritiielleri
“kiiltiirel bellegin bir araci olarak” gdérmesi, kiiltiirel bellegin olusmasi igin torensel
iletisime ihtiyag duyuldugundan s6z etmesi bu konuda dikkate degerdir. Arastirma

toplulugunda Baba, Sofu (dini onderler) ve Asik adeta birer “bellek aktaricisi”
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(Assmann, 2001, s. 57) konumundadirlar. Kéyde her hafta Persembe gilinii Baba, Sofu
onderliginde gerceklestirilen “Tarikat” ya da “Cem Tarikati” olarak adlandiran dini
ritielin kat1 sekilde uyulmasi gereken kurallarla donatilmasi ritiielin belleklere
islenmesi ve sonraki nesillere aktarimi konusunda etkendir. Beydili kdyiinde dini
kimligin olusumunu saglayici ve ona yon verici isleve sahip olan Tarikatlar, cins ayrimi
gozetmeksizin Tarikata katilanlar1 ayni inang dogrultusunda bir araya getiren ve bu
sayede Beydili koyiinde yasayanlarin ortak paylagimlarini giiclendirerek topluluk
aidiyetinin yasanmasini saglayan bir isleve sahiptir.

Beydili kdyiinde Tarikat1 yliriiten Baba ve/veya Sofu olarak adlandirilan dini
onderler olmadig1 zamanlarda Tarikat sadece Asik tarafindan yiiriitiiliir. Asigm esinin
hastalig1 dolayistyla bir siire kdyden ayrilmasi nedeniyle onun yoklugu siiresince koyde
Tarikatlarmn  yapilmayis1 Beydili koyiinde Asik olmadigi zaman Tarikatlarin
gerceklesmesinin miimkiin olmadiginin tespit edilmesini sagladi. Bu durum tarikatlarin
miizik olmadan yapilamadigini, dini ibadetin Asigin  varligma bagl olarak
gerceklestirilebildigini gosterir. Tarikatlarin inang yapisinin devamliligini saglayan en
onemli unsur olmasi dikkate alindiginda Asigin  Beydili koyiinde inancin
stirdiiriilmesindeki rolii de agikca goriildii.

Beydili kdyii Tarikatlarinda miizik ve semah birbirinden ayrilmaz iki unsurdur.
Miizikler i¢in deyis, inan¢ yolunu goOsteren deyisler i¢in ayet ve bu inancin
temsilcilerine duyulan saygiyi igeren deyisler i¢in de duvaz-1 imam ifadeleri kullanilir.
Beydili koyiinde Asigin baglamayla icra ettigi bu deyisler Tarikatin vazgecilmez
unsurlart olup Beydili kdyilinde yasayanlart ayni ¢ati altinda birlestirir ve onlara
biitlinliikk duygusunu yasatir. Tiim talipleri ortak harekete geciren semaha eslik edisiyle
de ibadetin gerceklesmesini miimkiin kilar. Bu deyisler Pir Sultan Abdal ve Hatayi’den
secilir. Miizik, siirekli tekrarlanan ritim kalibina sahiptir. Ezgilerin seyri genellikle inici
karakterdedir. Kirklar Semahi iki boliimlii, Cem Semahi1 ii¢c bolimlidiir. Semahlarda
boliim gegisleri Asiga gore yapilir.

Asik ve miizik, Beydili koyiinde dini ritiielde oldugu gibi diger tiim ritiiellerin
de en Onemli unsurlart konumundadir. Topluluk mensubu kisileri bir araya getirici
ozelligiyle kimligin siirekliligini saglayic1 ve ona yon verici isleve sahip olan ritiiellerin
gerceklesmesi ancak miizigin varligiyla miimkiindiir. Beydili kdylinde sadece baglama
calgist kullanilir ve kina disinda tiim miizik icralar1 Asik tarafindan calman baglama

esliginde yapilir. Beydili koyiinde sadece kadinlar arasinda olan kinada kadinlarin vokal
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olarak soyledikleri tiirkiilere eslik eden herhangi bir ¢algi kullanilmaz. Beydili kdylinde
miizigin aktif olarak kullanildig ritiiellerden biri olan diigiinler ii¢ giin siirer. Ug giin
boyunca Asiklar giiniin agarmasiyla birlikte gece yarilarina kadar siiren eglencelerde
baglama esliginde tiirkiiler sdyler. Diigiin siiresince agir ritimde sdylenen tiirkiilerin pes
tonlarda icra edildigi ve hizhi ritimli tiirkiilerden sonra sdylendigi dikkati ¢eker. Bu
durum miizige ara vermeksizin devam eden Asiklarin fiziksel olarak yorulmalarina
baglidir. Ritmin yavaslamasiyla baglamanin siirekli ¢alar pozisyonda tutulmasi
nedeniyle olusan el, kol agrilarin1 hafifletmek, pes tonlarda yapilan vokal icralarin tercih
edilmesinde de sesin dinlendirilmesi amagclanir. Diigilinde icra edilen tiirkiiler dogaglama
ve/veya var olan tiirkiilerin tek dortliiklerinin Asigin kendi yorumuyla icra edilmesi
seklindedir. Diigiin siiresince salavatlar sOylenmesi adettendir. Beydili koyilinde
sOylenen maniler de salavat olarak adlandirilir. Mizigin kullanildigi ve inangla
biitiinlestigi diger bir pratik “Torensel, biiyiisel nitelikli” (Karadag, 1995, s. 66) yoresel
bir tiir oyun olan Saya ve Ceran’dir. Davar sahipleri tarafindan oynanan “Saya gezmede,
hayvanlarin yakinda yavrulayacagi ve kis mevsiminin yarilandigi bildirilir; daha ¢ok
gencler tarafindan olmak {izere, Yaradan’dan bereket, bolluk ve ugur dilemek
maksadiyla eglenceler yapilir” (Dogan, 2011, s. 89). Saya eglencelerinin yapildigi
giiniin aksami1 Asik Beydili koyii halkini aksam yapilacak Cem’e davet etmek icin koy
icinde baglama calarak dolasir. Saya gezmede yapilan Cem, Saya Cemi olarak
adlandirilir. Her hafta yapilan Cem Tarikatindan farki, Tarikat gerceklestirilmeden 6nce
kirklar meydaninda Oncelikle oyuncularin oyunlarimi sahnelemesi ve Ceran’in Asigin
sOyledigi deyisler esliginde oynatilmasidir.

Tiim bu pratiklere kadinin ve erkegin birlikte katilimi, toplulukta kadina bakis
acisin1 gostermesi bakimindan onemlidir. Nitekim Beydili kdyilinde yasayanlarin Veli
Babanin yaninda bir kadini, Ansa Baciy1 lider olarak gérmesi, gerek sosyal yasantida
gerek tarikatlarda yansimasini bularak toplulugun kadina verdigi degerin birer
gostergesi olarak karsimiza ¢ikar. Beydili kdyiinde kadinlara yonelik olarak ana ve baci
stfatlarinin kullanildig tespit edildi. Anadolu Aleviligi inancinda yaygin olarak dini
onderin esine atfen kullamilan ana, Beydili kdyiinde sadece yasi biiyiik topluluk
mensubu kadinlar i¢in kullanilan, baci ise ayni inanca (tarikata) mensup olan kadinlara
yonelik kullanilan bir ifadedir. Beydili kdyiinde topluluk disindaki kadinlar hanim
olarak tanimlanir. Bu ifadeler kadina verilen 6nemi gostermesinin yani sira tarikat ici

birligin de bir gdstergesidir. Nitekim baci yerine hanim sifatinin kullaniminda, kiginin
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kimligini belirleyici gizli bir tanimlama s6z konusudur. Diger bir ifadeyle bizden olan
va da olmayan seklinde bir ayrimin yapildig1 yani tarikat mensuplarina bu kisi bizden
degil mesajin1 ileterek sorulan sorulara istii kapali cevap verilmesi gerektiginin
iletildigi bir yoldur. Calisma baslarinda koyliilerce beni tanimlamak i¢in kullanilan
hanim sifatinin, alan ¢alismalarim sirasinda baciya donlismesinin ve sordugum sorulara
aldigim cevaplara ilaveler yapilmasinin, bana duyduklar1 giivenle iliskili oldugunu
diisiinmekteyim.

Cinsiyet ayriminin s6z konusu olmadigr Beydili kdyiinde, ebeveynlerin
cocuklarindan bahsederken kiz erkek ayrimi yapmadan toplam ¢ocuk sayisin
sOylemeleri bunun bir gostergesidir. Bu durum iki cinsin de birbirinden {istiin
goriilmedigi bir kiiltir ortamii gosterir. Gerek giinlik yasamda, gerek ibadet
mekaninda kadinin erkekle ayni ortamda bulunmasi gelenekseldir. Bir erkek misafir
geldiginde kadiin ortami terk etmesi, saklanmasi, ortiinmesi, konusmamasi durumu bu
kiiltiirce hos karsilanmaz. Aksine kadinin gelen kadin ya da erkek misafirle sohbet
etmesi, ayni odada oturmasi, ona yiyecek, icecek ikraminda bulunmasi bir saygi ifadesi

olarak kabul edilir.

Sosyal yagamin yani sira kadin erkek ayrimi yapilmayan diger bir ortam da
dini ritiiellerdir. Beydili koyiinde Cem Tarikatlarina kadinlarin ve erkeklerin beraber
katilmasi esastir. Clinkii ibadette her bir birey inanca bagl olarak “can” olarak goriliir.
Beydili kdyiinde Allah’a, Ehl-i Beyt’e ve On Iki Imamlara duyulan saygiy1 ifade etmek
icin yapilan Cem Semahlarinda {i¢ kadin, li¢ erkek beraber semah doner. Bu durum
Alevi inancindaki ii¢ rakamimin kutsalligina isaret eder ve Semah donenler ii¢ cift
“can”1 temsil eder. Beydili koyiinde On Iki Hizmet’te kadinlarin da gorev aldig
gozlenir. Siipiirgeci ve Pervazci sadece kadinlar tarafindan ylriitiilen hizmetlerdir.
Erkegin de kadinin da yaptig1 diger hizmetler arasinda Sucu, Ciragc1 ve Ayakkabici
sayilir.  Siipilirgeci, Kirklar Semahindan once ve sonra “Allah-Muhammed-Ali”
ticlemesiyle semah doniilen meydan1 sembolik olarak siipiiriir. Bu uygulama, mekanin
kutsallastirilmasimnin yani sira Tarikata katilanlarin gilinahlarindan arindirilmasini da
sembolize eder. Beydili kdyiinde On Iki Hizmet’te yiiriitiilen ve cinsiyet ayrimi
yapilmayan diger hizmetler; Tarikat sirasinda akligi, pakligi, temizligi temsil eden suyu
dagitan Sucu ve Cem evinin aydinlatilmasindan sorumlu olan Ciragci’dir. Bunlarin

disinda, On Iki Hizmet’ten biri olan ve Gorgii Cemi bitiminde kesilen kurbanlarin
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pisirilmesinden ve dagitilmasindan sorumlu olan Lavupgunun, diger Alevi
topluklarinda ¢ogunlukla kadin olmasina karsin Beydili kdyiinde erkek olmas1 dikkati
ceker. Beydili kdyiinde talipleri bir araya getiren Cem Tarikatlarinda tarikat hizmetini
yiiriiten kadinlarin masumiyet timsali olarak karsimiza ¢ikmasi, Beydili kdyiinde
kadina verilen degeri ve kadinin konumuna 1sik tutmasi acisindan dikkate deger
sonuclardir.

Bunun yani sira inanca bagli olarak uygulanan yaptirnmlarin kadin
magduriyetini engelleyici 6zelligi de dikkati ¢eker. Toplulukta tek eslilik ve igten
evlenme esastir. Aksi durumun yasanmasim1i ya da bosanma durumunun
gerceklesmesini engelleyen yaptirnmlar vardir. Beydili kdyiinde icten evlenmenin
devam etmesinde topluluk tarafindan dislanma (diiskiin sayilma) korkusunun etkili
oldugu gozlendi. Dini inanglarina bagli olan Beydili kdyii halkinin, inanglarin disinda
davraniglar gosterilmesi durumunda dislanacaginin bilincinde olmasi, iligkili oldugu
yakin ¢evresindeki farkli kiiltiirlerden bile hi¢ etkilenmeden ge¢misten bugiine gelenek
ve goreneklerini siirdlirmesini, ritiiellerinde degisiklik olmamasini saglamaktadir. Diger
bir deyisle, Beydili koyli halkinin aidiyet ve kabul gorme duygularindan kaynaklanan
ortak degerlere sahip ¢ikma gerekliligi, geleneklerin oldugu gibi gilinlimiize gelmesini
saglar.

Beydili koyli halkinin sahip ¢iktigi en onemli degerlerden biri her hafta
gerceklesen Cem Tarikatidir. Cem Tarikatlari, Beydili koyii halkinin, toplumsal
kimliginin dayanaklarin1 yagama imkan1 buldugu, Cem evi olarak adlandirilan kiiltiirel
ortamda yapilir. Gorgliden gegen herkesi ayni inang ve gorlis dogrultusunda bir araya
getirmesi nedeniyle kutsallik addedilen bu mekanda gerceklesen Cem Tarikatinda

yapilan pratikler su sekilde siralanabilir:

Tarikata Hazirhik

1. Temiz kiyafetler giyilmesi
2. Cem evine girerken ayakkabilarin ¢ikarilmasi
3. Cem evinin kapisina niyaz edilmesi

On Iki Hizmetin Yiiriitiilmesi

1. Sofunun duasi
2. Asigin gelenleri karsilamasi

3. Asigm Pir Sultan Abdal’dan bir deyisiyle tarikat1 baglatmasi
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14.
15.
16.
17.
18.
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23.
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26.

27.
28.
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Ug ayetin bitiminde Secde Niyaz1

Tarikat Birleme Duasinin Sofu tarafindan okumasi
Stipiirgecinin kirklar meydanini siipiirmesi

Siipiirgecinin dara durmasi ve Sofunun Siipiirgeciye duasi
Taliplerin niyaz vermesi

Gozciinlin Kirklar Semah1 donecek ti¢ kizi segmesi

. Pervazci kizlarin Sofu karsisinda durmasi
. Stiptirgecinin kirklar meydanini siipiirmesi

. As1gin kizlar agirlamak icin deyis sdylemesi

13.

Kirklar Semahi1 bitiminde Pervazcilarin Sofunun 6niinde dara durmasi ve secd edip
oturmasi

Sofunun Pervazcilara duasi

As1gi Kul Himmet’ten bir deyis sOylemesi

Taliplerin ayakta hii cekmesi

Pervazcilarin Sofunun elini 6perek yerlerine gegmesi

Stiptirgecinin kirklar meydanini siiptirmesi

Siipiirgecinin dara durmasi ve Sofunun Siipiirgeciye duasi

As18in Pir Sultan’dan ve Sah Hatayi’den deyisler sdylemesi

Gozcliniin Cem Semahi donecek {i¢ kadin ii¢ erkegi se¢gmesi

15°1 bulan semah takimlarinin birbirlerinin pesi sira semah donmesi

Her donen takimin semah bitiminde Sofu karsisinda dara durmasi

Sofunun; semah donenlere duasi

Ceme katilan taliplere duasi

On Hizmet sahiplerinin sirasiyla (Siipiirgeci, Aslk, Sucu, Ciragei, Gozcii,
Pervazcilar, Lavupcu, Pevzatlar, Ayakkabicilar, Bekgiler) tek tek Sofu karsisinda
dara durmasi ve Sofunun duast

Sofunun cemi miihiirlemesi

Sofunun direktifiyle herkesin dagilmasi

Beydili kdyiinde yapilan Tarikatlar1 diger Alevi topluluklarinin dini ritiielinden

ayiran unsurlar vardir. Bu durum “yol bir, siirek bin bir” ifadesinin bir uzantisidir.

Semahlarin yapilma gerekgeleri ortaktir lakin yapilis sekilleri topluluktan topluluga

degisebilmektedir. Farkli Alevi topluluklarina ait Kirklar Semahi ile Beydili kdyilinde
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Mira¢ Semahi olarak da bilinen Kirklar Semahi arasinda farkliliklar dikkati ceker.
Kirklar Semah1 lizerine yapilan calismada yer alan “en az 4, en fazla 12 kisilik
gruplarca doniilmektedir” (Onatga, 2007, s. 73) ifadesine yer verilir. Beydili kdyii ile
ayni inang yapisina sahip olan Sarikdy’de de Onatca’nin ifadesiyle Ortlisen Kirklar
Semahi1 olarak adlandirilan semahin erkek ve kadin sayisi esit olacak sekilde 12’ye
kadar ¢ikabildiginden (Cebecik, 1991, s. 91) bahsedilir. Sarikdy’de Miraglama Semahi
ayridir ve iki kadin, iki erkek tarafindan yapilir. Beydili kdylinde Mira¢ ve Kirklar’in
ayn1 semahi tanimlamak i¢in kullanilmasi, ayrica sadece ii¢ kiz tarafindan yapilmasi bu
calismanin ayn1 inanca sahip olan iki kdy arasindaki farkliligi géstermesi bakimindan
Oonemlidir.

Ayrica Sarik0y koylinde yasayan taliplerin yaptiklar1 belirtilen Pervaz
Semahi’nin ve Gengler Semahi’nin Beydili koyiinde yapilmamas: diger farkli
unsurlardir. iki kdyiin inanca baglh uygulamalari karsilastirildiginda, ayn1 ocaga baglh
olmalarina ragmen sozii edilen farkliliklarinin olmast Beydili koyili inangsal
uygulamalariyla diger Alevi topluluklarindaki inan¢ uygulamalar1 arasinda da farklar
olabileceginin en net gdstergesi olarak kabul edilebilir. Ornegin Limontepe Cem
evinde, Beydili koyii ile ayni isimde yapilan tek semah Kirklar Semahidir. Onun
disinda yapilan semahlar arasinda Mihraglama Semahi, Dem Geldi Semahi, Erzincan
Semah1 ve Tokat Semahi vardir. Bu durumun nedeni Cem evine gelenlerin farkli
bolgelerden Izmir’e gd¢ etmis olmasidir. Limontepe’de de Sarikdy’de oldugu gibi
Kirklar Semahinin ve Mihraglama Semahmin (Mustan Doénmez, 2008, s. 171)
birbirinden ayr1 semahlar olarak yapildig1 anlasilmaktadir. Ancak iki bolge
karsilastirildiginda Sarikdy’de yapilan Mirag Semahinin yukarida da belirtildigi tizere
iki kadin iki erkek tarafindan yapilmasina (Cebecik, 1991, s. 92) karsin Limontepe’de
genellikle erkekler tarafindan (Mustan Donmez, 2008, s. 193) doniildiigii ifade edilir.

Beydili kdylinde diger Alevi topluluklarinin yaptig1 semahlardan farkli oldugu
tespit edilen diger bir semah da Hubyar Semahi olarak da adlandirilan Cem Semahidir.
Beydili kdytinde ii¢ kadin, ii¢ erkek tarafindan yapilan Cem Semahinin Hubyar Ocagina
bagli olan kdylerde yapilan Hubyar Semahinin (Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 200) kisi
sayist bakimindan ayni oldugu, ancak yapilis1 itibariyle farkliliklar oldugu goriiliir.
Beydili koyiinde de Hubyar Ocaginda oldugu gibi bir kadin bir erkek seklinde bir dizilis
s0z konusudur. Ancak Beydili koyiinde agirlama, yiiriime ve yeldirme olmak iizere {i¢

boliimden olusan bu semahin, Hubyar Ocaginda “agirlama ve dénme veya hizlanma”
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(Kenanoglu ve Onarli, 2003, s. 200) olarak tanimlanan iki boliimden olustugu ifade
edilir. Bu durum, Beydili kdyii halkinca ¢ogunlukla Cem Semahi olarak ifade edilen
Hubyar Semahinin Beydili koyline Hubyar Ocagindan gelen bir inang pratigi oldugunu
diistindiiriir. Nitekim Beydili koyiliniin Anga Baci Ocagma baglanmadan once bagh
olduklar1 ocagin Hubyar Ocagi olmasi bu goriisii kuvvetlendirmektedir. Gegmisten
gelen ve hala devam ettirilen bu pratigin gerek isim, gerek yapilis sekli itibariyle
birbirinden farkli olmasinin iki tiirlii agiklamasi yapilabilir. Bu farkliligin gerekgesi
olarak Hubyar Ocagindan koparak Veli Baba Ocagina dolayisiyla Ansa Baci Ocagina
gecilmesi nedeniyle her iki ocaktan birinin semahi bilingli olarak degistirdikleri
diisiiniilebilecegi gibi zamanla inancta ve/ya da pratiklerde meydana gelen
degisimlerden biri olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Beydili kdylinlin inanca siki
sitkiya bagli olmalar1t goz Oniine alindiginda semahin degistirilmedigi kuvvetle
muhtemeldir. Goriisme kisilerinin yasamlar1 boyunca bu semahi ayni sekilde
yaptiklarina dair ifadeleri ve en yash goriisme kisisinin 90 yasinda olmasi, Beydili
koylinde yapilan Cem Semahinin en ¢ok 85 yil Oncesini bilmemizi miimkiin
kilmaktadir.

Beydili koyii Tarikatlarinda diger Alevi topluluklarindan farkli bir oturus
diizeni vardir. Cem Tarikatlarinda oturus diizenini tanimlamak i¢in kullanilan Seriat
Kegesi ve Hakikat Kecesi ifadeleri, makami ve toplumsal statiiyii temsil eder. Bu
konuda Selguk’un ¢alismasinda (2012b) yer alan Keceli kavramina iligkin goriisler
dikkate degerdir. Selcuk (2012b, 174), Osmanl arsiv belgelerine dayanarak Ansa
Bacililar1 tanimlamak i¢in kullanilan kelimelerden birinin de Kegeli olduguna deginir
ve “Ansa Baci’ya tabi olan, bu tabiiyetin gostergesi olarak da kece giyen ve Keceli
olarak bilinen” ifadesine yer verir. Bu durum, ayn1 topluluga mensubiyetligi gostermek
amaciyla takilan basligi tanimlamak i¢in kullanilan kege kavrami ile Beydili koyt
Tarikatlarindaki oturus diizenini ifade eden kege kavraminin bir ilgisinin olabilecegini
akla getirir. Ge¢imini hayvancilik yaparak saglayan topluluklarda kegenin, tekstil {irtinii
olarak kullanilan ilk malzemelerden biri olmasi bu iiriinlin baglik olarak kullaniminin
dogal oldugunu diisiindiiriir. Nitekim Celiker’in (2011, s. 5) Osmanli Donemi’nde bas
giysilerinde kullanilan kegenin “genellikle sekli ile giyen kisinin sinifin1 ya da riitbesini
gosteren birer kilavuz” olduguna iliskin ifadesinden yola ¢ikarak Ansa Bacililarin
tanimlanmasina sebep olan basligin kege olmasindan ziyade bashgm sekli ile ilgili

olmast akla yatkin gelmektedir. Keceden yapilan bashgin seklinden oOtiiri Ansa
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Bacililarin tanimlandig1 diisiiniiliirse, ayn1 ocaga bagli Beydili kdyiiniin de inanca
dontik olarak gegmisten kalan kege kavramini ocagin ilk mensuplarina duyduklar1 bir
saygl ifadesi olarak tarikatlarinda kullanmaya basladiklari, zamanla kavramin kullanim
gerekcesi unutularak kege kavraminin 6niine gelen sifatlar nedeniyle kap1 kavramiyla
iligkilendirildigi diistiniilebilir.

Bir diger tartisma konusu da Beydili kdylinde dini 6nder i¢in kullanilan Sofu
kavramidir.  Tirk Dil Kurumu Gilincel Tiirk¢ce Sozligliinde “Dinin buyruk ve
yasaklaria biitlinliyle uyan (kimse)”’yi tanimlamak i¢in kullanilan bir sifat olarak geger.
Pakalin (1993, III, s. 252) “Dinin emirlerini yerine getiren, nehiylerinden kacinan,
zahid, miittaki yerinde kullanilir bir tabir” seklinde aciklar. Alevilik iizerine yapilan
calismalar (Andrews ve Temel, 2010; Dedekargimoglu, 2011; Dedekarginoglu, 2013;
Mustan Doénmez, 2008; Onatca, 2007; Yaman, 2007) incelendiginde Selguk’un
caligmast disinda higbir calismada dini 6nder i¢in kullanilan Sofu kavramina
rastlanmamistir. Bu durumun, calismanin yapildigi Acisu Koylinlin de Ansa Baci
Ocagina bagl olmasindan kaynakli oldugu diisiiniilebilir. Ancak Ansa Bacili Sarikdy
koylinde yapilan calismada Sofu kavrami yerine Safi (Cebecik, 1991, s. 76)
kullanilmaktadir. Soft kavramimi inceleyen Ergin’in “Sark’ta ve bilhassa Tiirk’ler
arasinda (S0fi) nin bir {i¢iincii sekli daha ortaya ¢ikmistir ki o da (Sofu) dur” seklindeki
ifadesi, Devellioglu’nun (1993, s. 961), stifi kavraminin ikinci (birinci anlami tasavvuf
ehli) anlamini sofu olarak tanimlamasi, bu durumu aciklayici niteliktedir. Beydili koyt
ile Sarikdy koyii halkinin dini 6nderi tanimlamak i¢in kullandiklari sifatlar igeriksel
olarak ayni anlama gelmektedir. Dasdemir, Sofu kavramini da ele aldig1 ¢aligmasinda
Sofu’nun “Arapca sifi kelimesinin bozulmus sekli” (2009, s. 64) oldugu goriisiine yer
verir. SUfi’nin tiirlii anlamlarda kullanildigina deginerek, bu durumu Mustafa Kara’nin
“stfilere verilen isimler baslig: altinda siraladig1 22 isim arasinda” (Dasdemir, 2009, s.
64; Mustafa Kara, 1999, s. 171°den) yer alan asik, erenler isimlerinin de oldugu
ornegiyle agiklar. Beydili kdylinliin gegmiste bagli oldugu Hubyar Ocaginin liderinin
giinlimiizde de Seyh olarak anilmaya devam edilmesine karsilik Beydili kdylinde dini
liderin Baba ve Sofu olarak anilmasi ocaklarin birbirinden ayrilmasiyla ilgilidir. Bu
konunun arastirmacilara yol gosterici olacagi diislinlilmektedir. Bu konuya dikkat
cekerek; Seyhlik, Sofuluk kavramlarmin inangsal ve kiiltiirel agidan ele alinmasinin
Ozgiin bir calismay1 ortaya cikaracagl ve arastirmacilara bu fikrin yol gosterecegi

distiniilmektedir.
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Ayrica, bundan sonraki caligmalara da yon verici nitelikte heyecan verici
degerli bir baska veri Beydili kdyiinde 6len kisinin kiyafetleriyle ve 0zel esyalariyla
birlikte goémiilmesidir. Bu durum toplulukta eski Saman geleneginin izlerini gérmenin
miimkiin oldugunu isaret eder. Ciinkii élen kisilerin kiyafetleriyle gdémiilmesi (inan,
2000, s. 186) Samanizm’e dayanir. Ornegin “Giiney Sibirya’da yasayan Hakaslar”da
(Y1lmaz, 2007, s. 66) “Olen kisi mezara kiben ad1 verilen en iyi kiyafetiyle gomiiliir ...”
(Yilmaz, 2007, s. 71). Ayrica 6lmek yerine kullanilan kavramlar “Hakaslarin esasen
gecici bir tiir kilif olarak gordiikleri bedenlerinin aginmasiyla 6liimiin geldigi” (Yilmaz,
2007, s. 68) ruhun kilifindan ¢iktigini ifade eder ki bu durum Beydili kdylinde 6lmek
yerine kullanilan gogmek kelimesinin kullanimi yani tenasiih kavramiyla (bkz. S. 84-
85) ortlisiir.

Son olarak; farkli bolgelerde yasayan Alevi topluluklari iizerine Teolojik,
Antropolojik ve Sosyolojik alanlarda yapilan pek cok c¢alisma mevcuttur. Alanimiz
kapsamindaki ¢aligmalara odaklanirsak; Miizikoloji alaninda izmir’de (Mustan, 2008;
Akdeniz, 2011), Sanlwrfa’da (Gilingor, 2011), Toronto’da (Erol, 2010), Bursa’da
(Hardal Yildiz, 2009), Balikesir’de (Kaplan, 1998) yapilan ¢alismalar oldugu goriiliir.
Bu ornekler, farkli bolgelerde yasayan Alevi topluluklarini ele alan degerli miizikolojik
caligmalardir. Literatiir incelendiginde Ansa Baci Ocagina bagl bir topluluk iizerine
daha once miizikolojik bir ¢alisma yapilmadiginin tespit edilmesi bu tez ¢alismasinin
Ozgiinliiglinii ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. Bu tez ¢alismasinin mevcut bilgi
birikimine katki koymasi ve bu topluluga dikkat ¢ekerek konuyla ilgili ¢aligma yapacak

kisilere yol gosterici olmasi1 beklenmektedir.
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EKLER
Ek 1. Ansa Bacililarin Tiirkiye’deki Yerlesim Yerleri
K

\

R sty ™

o




Ek 3. Oguz Boylar Listesi, Resided-din’e Gére Oguz Boylari
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Kinik

Yiva

Bukdiiz

l 18dir

Uregir

Eymur

l UCOKLAR K Dag Han

Gok Han
I Cavuldur

OGUZHAN

Yildiz Han -

BOZOKLAR

Alayuntlu

Salur
——
Pecenek

Cepni

l Bayindir

Caruklug

Karkin

Avsar
—
Yiparli

Duger

Dodurga

l Yazgir

Karaevli

Alkaevli

Bayat

Kayi

Kaynak: Siimer (1999, s. 230).
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Ek 4. Notalar
Nota 1
Kaynak: Fidan Gozpinar
Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Kéyii (Sivas)
Derleme Tarihi: 01.12.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz
A Il
— o * & & L9 F o o o
6L 7 L I oo
U yu yi g dim u yu u yu og lum u  yu u  yu
2
o) . :
T o eo——FF -
o) == ' =SS — — = —
A la gbz li yav  rum u yu da bii yi yav ru bi  yii bii yii
3
o)
Il
) — — —f = ] — P—l’f—r—ﬁ
nen ni be bem nen ni nen ni u yu yi g dim u yu u yu
4
0

(Rel P PPl e ee e, 0, *Pee, e, o o |
e e B B R e e

A la goz li yi g dim u yu yav rum u yu u ifu da bii yii to su num yav rum__
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Nota 2

GURBET HAVASI

Kaynak: Fidan Gozpinar

Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Kéyii (Sivas)
Derleme Tarihi: 01.12.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz

—_

Tur nam ner den ge lin de ga le min__mi var  E lin de di vi din ga le min__ mi var

Ba na naz I ya rim den de se la muin mm var_____ Yol ve rin gi de yim dur nam__
5 A Q) -
0 P = ]
e d 1
I I 7 A— I I 1
! — — [ 1
J = ‘
Ben den naz It ya re de yav rum se la mn mi var

Eg len tel li dur nam  dur nam____ bir ha bar SO ram SO ram____

7 A G—-—\ Sl

.
-~

E
E—— —  — s o o * 2 L.
— = ==

I ] | - — |
ANST ; ‘ E—  — ]
oJ
Gur be tin yo lu na da yav  rum e kin e kil mez
8 ‘/‘“\ m
¢ . f ! e = e |
) e I
5 = ‘
E kin e ki |1 de a la goz ltim ko ki so kil mez
9
I ] I ] f = o = ] - . !
@t‘ﬁ 1 ] \ \ I i \ \ ) - i |
| | ‘ ] = { i
oJ
Hem ay r lih da  yav rum hem gur  bet lik ¢e kil mez
10
(. — = P ] —r 2 i
bv | = J —— d = | | i |

Cek di  gim ay n hh se ni bir za  man



Nota 3
Kaynak: Fidan Gzopimar
Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Koyii (Sivas)
Derleme Tarihi: 01.12.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz
o — ~
I | I I | 1.f Lt
3
As kerim a laym da_____ U sa gaya km
’ ~— o ~
1 [~
=" it
A ga ger dan al tm_ ha may h ta_ ki
! e W A — ~
B e e T
e
o) 3 s 1
Gon ca gii lim de yav. rum ya ta §a yol dur ma sa__ km
4 —_— V‘\ )
™ fi o i |
——— ;o = pE— 1
Py —— 1 14 \

Be nim__ ah ret ¢ sev di gim sen sin
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Nota 4

AYET

Kaynak: Fidan Gozpinar

Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Koyt (Sivas)
Derleme Tarihi: 01.12.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz

Git mebesev dugumde___ yav rum se ni O pe rim

zh
Hp— =

= A

. ‘ o~
i P — £ s

\.)U 1 — e mencast E } ! ‘ ‘\
Hak Mu ham  med den u ruk? 0000 dur da ‘Lai rim
3
e s ===
(& = I I I I | I i | i
J
Us tii ne yil diz dan da a la gbz li yi g1 dim
4 X o
A e q
— — f I f f i |
| C - I | I I I | I i |
Y] — T — — T

3 5 i c
kop ri ya pa__ n1m Ci han se ? et se gegermi ya rim__
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GELIN BASI OVME

Kaynak: Peliza Bidik-Fidan Gozpinar
Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Koyt (Sivas)
Derleme Tarihi:08.07.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz

Sev digim goy nuna da a la goz lim gir digim za man za man____

.y .
I 1 I I = I = I =

Pfﬁo-o“‘. Pz }'f. .
1 I
1 1

D)

—r =

ter & lim ol sun is ter ay 1n hh__ su na boy lum gel gel
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Nota 6

KINA HAVASI

Seslendiren: Peliza Bidik-Fidan Gézpinar
Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Koyt (Sivas)
Derleme Tarihi: 08.07.2012

Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz

Q)
L ~
f) o o o' oo o ® o .b" 2 o o @ L‘P P
P A e i o i I I — I —— 4
i - ——— i i — 1  — I— — — i
inan dim s6 zine de dap dim da pr na___ ya rim mnaz b yar yar____

Yo Ilum diis siin ug ra m ym ya p1 na naz It yar yar__
| I — I
[y 3
Ben den u run dan da dag goy mus sun ya p1 na ga ra goz lim gel _ gel
4 — -~
o] I’P ” ® o = . * Pl i
D e e g { i e ! £
:@== \ ] — I I
D) 3
a la gbz lim la sev  du gum gel gel
J . . . ) . I
ghe o100 : -
— T T L |
)
Ya rim sa na bisey de sem e den mi oy al be ni de yay lala ra e den mi oy
6 5 e s Q)
o] b}' o - ® o ® o o @ * g
P4 1 I I 1 I 1 I = 1 | ;' :-'
B ——— ————— \ ¥
D)
Sa gol sun da ? 7 R ba §in da
7 — Q)
o] l’ﬂ e & o ® o o o ‘;‘P —

k]

) 3

Ga ra goz lim be ni mi nen civ lev e den mi su na boy lum wvay vay
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Nota 7

KINA HAVASI

Kaynak: Peliza Bidik-Fidan Gozpimar
Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Koyti (Sivas)
Derleme Tarihi:08.07.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz

o)

I I I I I 1 1 I 1

3
O ca ga goy dular da gelin anam yug ka sa o m sa ¢ n

o

— Gna —

3
Ba st mabag la di lar da ge lin a nam_ ga hir ta « nt
3 )
— — i I | o
—_— ==
ag la ma sin daa la gbz Ii ya rim se nin i ¢in giz  lar i (;’ii n
4 /—’_—\\ ~
: " — ! 7
V=== = — —_— —
Al magelin a nam geng li g mi ben den_
5 /—-"‘\ ——
QGE#?IP?::::IHP—P— 7
~ i \ —
3 3
O ca gagoy du lar da_ g1z oy oy

(& I T —_
[3)

Séy len em mi le rin de yav run ge di yon gur be t¢ a man ag la nm___



Nota 8
Kaynak:Fidan Gézpimar
Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Koyii (Sivas)
Derleme Tarihi:01.12.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz
[ — —~ I
S | e T
Zor gi der g1 sa yo lun cl ga___  s1
2
e i )
e =
3 3 T
Dur mu yo ba hi yoge lin a nam g6 nil hur ga___ sl
3
W= ——si
2 3
Se nin gi bi de yav. tmum ? ?
4
il |
‘9 i } | } I il 1 1 H
oJ
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Nota 9
Kaynak:Peliza Bidik-Fidan Gézpiar
Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Kéyii (Sivas)
Derleme Tarthi:01.12.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz
Q—i;p'—
%ﬁ—ﬂ@—a — —
m mda go va__ va ver di  ler—
2
A [0
e E— —"T bae =
| fan I | ] B | I 1 | | \.:? ﬁ Il."I' =
U = = I I ! I — I =  —— i
Y] T — | —— ]
Gel di ler de yav  rum av lu mu za dol du lar
3
n . . - I
"ggv'.a e | A=t = 1T
A nan e lin den de ge lin a nam se ni al di lar
4 A =
#w‘ ll;" o F. @ K. o
1 ‘j_= ' 1 I | # T 1 1
Al la ge lin a nam geng i g mi ben den
5
n Y -
i ] i i | ! : a
= — — =
A t1 nm ba $1 m da ge lin a nam S ¢ le don der din___
6
7]

Mm 5

le r min ya s§ m se le don der_ din

g

SH— iz%b#__.=ﬁu

Ver din gur bet e le de ge lm a nam____ e le don der din___
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8
0
" F FFFhe - w8
%\é—ﬁ_‘ e h—__] i

ma ge lim a nam geng li g1 mi  ben den
9
H —— e i
' s  —=——=—
D= = = =
O ca ga goy du lar da ge lin a nam_____ ¢a t1 da 1 9m
10
n |
: LA S A 7SS B S S-S R S
N3V I | | o i ! I I ! | I
o) — e r — [
Ca gir gel sin bu nun bey gar da §1 n
11

Gel sin he lal la sak da ge ﬁn a nam ben gi der’ ol dum
12
h = S P . : I
ry) . ——

O tur dum das  un o ra ge lsin a nam____ su yu ser hos p1 ra
1
i ~

] & |

= = = = = =

Gel a nam ag la ya m dé kiil siin yas pt na ra ge I?in a nam ge lin a nam
14
n -
Eg ] | i :
3
Ge li nin @ na st ni ca mur et ti ler
15
n Il
AN P - = | 1 1 - 1 | 1 P \ﬁ
— T —_— I —— — I
Dok ti ler yol la ra de mir et ti ler

a ge fn a nam_____ geg tin mi  ben__  den
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Nota 10

KARLI DAGLAR

Kaynak: Fidan Gézpmar

Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Koytl (Sivas)
Derleme Tarihi:14.12.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz

o _L._!\II—HIL_JHII‘HI e N £
Yar yi-tir-dim  ug - riin

Kar - I1 dag lar  sa-na-da var - mi za-ra-rim,

la-ra so-ra-rim,

Yay - la be-nim naz -l ya-rim gor - diin - mi.__

< .‘, y l&. ,“

Su dag- la-rin-da e-te - gin-dekig-la - dm,____

Tu-zu  e-li-yip do - kil - le-si di - le - rim, A-dam sev - di-gi - ne

Hut [— | | | | | |

Ll | I I |Bla | I I I I I I I

AU — ] _'___,i\___i_____lti:i
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Nota 11

AGIT

Kaynak: Fidan Gozpmar

Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Koyil (Sivas)
Derleme Tarihi:01.12.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz

— TS~ s 2N o)
o === "
D) 3 3 3 !
Yik sek tu tun sa I m ge lin a nam ge¢ sin gd il nii gd ri__ ni
2
%\ | | = I e I 1 1 1 | “.l'H
A cap bu ki min de yi so rar lar sa
3
042 ; — = SO,
(" i 1 i i { T hus
\.j/ ! = i = | — E |
Sy len ? 9 to ru nu
Fl
P
O == ' "
) 3 —_—
A gm da ga p1 y1 yav rum ben de go i yim___
)
A ——
%1:“@3@4 ’ i _— —
Giil yi zii nii de yiiz le i me si ril yim

Ki tap ge tir yav rum yliz le i me st ori yliim
7
{n F > o o o i |
| e T | | I 1 1 = \f' \. IP \P m { =
AN — I 1 = = I = I = | 1 i |
!) — — - T
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Nota 12

KIRKLAR SEMAHI

Kaynak:Siileyman Firik
Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili (Sivas)
Derleme Tarihi:10.08.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz

A camm canim (SAZ lim SAZ________ )

Acamm camm__ (SAZ__ = ) Yay hya-¢ik sa - him  hii . hii

Yay - la-sin yay__la sAz__ ) Dog-ru-yo-la ge¢ -tin hit hii__ hi_

Dor - na-dan boy-na (SAZ_____ ) Soy-ler-se Mu-ham-med hii hi




A-li-deSe-yit (SAZ__ ) Gel mu-hab-bet 1 - le hii-lii hii-li hii-1d hi

A-li mesk-i - man (SAZ___ ) Di-ni mesk - i-man (SAZ___ )

Pi-ri-min-koy-du - gu - hii hii - hi - Her - da-im yol -dur (SAZ___ )

Gel-sin hiz-met ¢h-1i  gii-lim__ Se - mah-ey-le-sin (SAZz__ === )

ﬁi # E 1 I [ —

Var-du-gu-muz el - ler gii-lim_____ Do-lan-sun bur-da (SAZ______ )

O-nu-dagi-den (SAZ__ = )

Biz-de boy-le gor - dik hii - hii
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hii_ Ol sa-hi mer -dan (SAZ )

Gel-sin hiz-met eh-1i hii-hii__hii__  Se-mah ey-le-sin (SAZ )

Gel-sin hiz-met e-li  hii- hii___ hii Se - mah-ey-le-sin (SAZ__ )
38
H | ok E;
—
Pir-sul-tan-ab-da - lm hi_ hi_____ hi Dost-lar ha-s1 - dur (SAZ_____ )

Se-mah ey-le-mi-yen hi hii_ hti.  Hak - kin-ne-si - dur (SAZ__ )

hi_ Er ne-fe si-dir SAZ_ )

Gel-sin-hiz-met eh - li_ hiz-met-ey-le-sin - Mu-ham-med Mus ta-fa (SAZ__ )

J r

Ha - bi bul lah__ ur (SAZ ) Su-diin-ya - da ba-ki SAZ__ ka-lan Al-lah-tir
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Nota 13

DEYIS

Kaynak: Siileyman Firik

Derleyen: Duygu Ulusoy Yilmaz
Derleme Yeri: Beydili Koyii (Sivas)
Derleme Tarihi: 14.12.2012
Notalayan: Duygu Ulusoy Yilmaz

ze gel-di__ (SAZ ) Giil-le-ri-de ta - ze - gel di (SAZ )

) A-li-og-Ilu yam - um ma-m yam (SAZ____ )

Boy-le-de-bir ni - yd& tim-var-di  (SAZ ) U-rum-dan-da ka - dem ba-sin-ca (SAZ )

1y

Ba-sin-da-da dov - le tim-var-di  hily Ba-gin-da-da dov - le tim-var-di  (SAZ____
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2 BUGUN DOST BiZE GELDI

Sii-riim de-miim-ki - ka-ra-dan hiy Meh - di-¢1 ka - cal ma ga ra dan (SAZ)__

Diil - dtil-der-ler a - tum var - dur ity Diil - diil-der-ler a - tum

) Diil-diilla-ta bin - sem ge-rek (SAZ )

A-tam-dan-da kuv - vel_ tim-var-dir hiy A-tam-dan-da kuv - vet__ tim-var-dir (SAZ___




BUGUN DOST BiZE GELDI 3

A-ya-so-fu-da - bif____ cem-ku-ram (SAZ__ ) Boy-le - bir ni-ye_ 3 tim-var-dir hily

Boy-le-bir ni-ye tim-var-dir (SAZ )

Ge-den ev-li-ya____ lar__ o-lam (SAZ__ ) Ga zi-ler-de san - ca - g a-lam (SAZ )

A | -
\!_j} [ I [ | [ | [ I [ [ I | !

Her-ya-zi-da bir_______ cem-ku-ram (SAZ ) boy-le-de ni - ye tim-var-dir  hily

Boy - le-de ni-ye_ tim-var-dir  (SAZ_ )

Pir-Sul-tan-dir be - nim-so-yum  (SAZ

Sec - ce-de e-li-miz - de ka-yim (SAZ ) As-li-miz-da I - mam___ Hii-se-yin

R

1 \ \ g
Is - ter-sen is - pa-um me - Ecl me det— me - det ya A-li.
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http://turkueviniz.blogspot.com.tr/2013/12/mustafa-ozarslan-gocem-felek-dinle.html
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Kaynak Kisiler
Rumuz Cinsiyeti Dogum Yeri Yasy/ Egitim Goriisme
Dogum Yih Durumu Tarihi
Ali E Beydili koyt [lkokul Mezunu 01.12.2012
A.G. E Beydili koyii 1963 [lkokul Mezunu 30.11.2012,
01.12.2012
AK. E Hubyar koyii 1971 Unv. Mezunu Nisan 2004
A.S. E Beydili kdyii 1954 Ilkokul Mezunu 27.07.2012,
28.07.2012,
03.08.2012,
04.08.2012,
25.05.2013,
18.08.2013
B.A. E Ulutepe kasabasi Unv. Mezunu 21.07.2004
B.T. E Hubyar kdyii Ilkokul Mezunu 16.07.2004
D.F. K Beydili kdyii 1987 Ilkokul Mezunu 27.07.2012,
03.08.2012
D.G. E Beydili kdyii 1963 Ilkokul Mezunu 30.11.2012
F.G. K Beydili koyi 1933 - 10.08.2012
30.11.2012,
01.12.2012
14.12.2012
F.M. K Beydili koyii 1956 - 18.08.2013
G.A. K Beydili koyii 1942 - 10.08.2012
G.G. K Beydili koyii 1980 Ilkokul Mezunu 30.11.2012
H.D. E Beydili koyii 1954 Ilkokul Mezunu 01.12.2012
18.08.2013
H.K. E Beydili koyi 1942 Ilkokul Mezunu 16.05.2004,
03.08.2012,
30.11.2012
H.T. E Hubyar koyii Unv. Mezunu 15.07.2004
16.07.2004
I.G. E Beydili koyi 1936 - 30.11.2012,
01.12.2012
18.08.2013
LK. E Beydili kdyii 1961 [lkokul Mezunu 27.07.2012,
03.08.2012,
04.08.2012
18.08.2013
I.G. K Hafik 1966 [lkokul Mezunu 30.11.2012
Cakmak koyti
K. K Beydili kdyii 1960 Ilkokul Mezunu 01.12.2012
K.G. E Beydili kdyii 1967 Lise Mezunu 28.07.2012
K.U. E Beydili kdyii Ilkokul Mezunu 16.05.2004
K.D. E Bultu koyii Ilkokul Mezunu 23.07.2004
K.G. K Beydili kdyii 1961 - 10.08.2012
M.G. K Beydili kdyii 1956 Ilkokul Mezunu 30.11.2012
M.K. E Acisu kdyii ? Tlkokul Mezunu 23.04.2005
M.T. E Hubyar kéyii 1938 [lkokul Mezunu 27.05.2004,
15.07.2004
16.07.2004
P.B. K Beydili kdyii 1967 - 10.08.2012
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S.T. E Beydili koyii Ilkokul Mezunu 16.05.2004,
06.10.2012
S.F. K Beydili koyii 1981 Ilkokul Mezunu 27.07.2012,
03.08.2012
SF. K Beydili Koyt 1957 - 27.07.2012,
03.08.2012
S.K. K Beydili koyii 1964 - 30.11.2012,
01.12.2012
V.G. E Beydili koyii {lkokul Mezunu 16.05.2004
Y K. K Beydili koyii 1938 - 10.08.2012
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