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OZET

TURKCE ATASOZLERI VE DEYIMLERDE TANRI KAVRAMINA DIN
PSIKOLOJiSI ACISINDAN BIiR YAKLASIM

HALIT KALLI

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalh
Damisman: Prof. Dr. Hasan KAYIKLIK
Mayis 2017, 82 sayfa

Genellikle edebiyatin konusu kapsaminda degerlendirilmis olmasina ragmen
atasozleri ve deyimler din psikolojisi alaninda incelenebilir 6zelliklere sahiptir. Bu
nedenle 6ncelikle yapilmasi gereken sey dini muhtevaya sahip atasézleri ve deyimleri
din psikolojisi agisindan degerlendirmek olmalidir. Clinkii din psikolojisi dindar bireyi
ele alir ve bu bakimdan atasozleri ve deyimler topluma mal edilmis olmasina ragmen
bireylerin dini duygu, diisiince ve davranislari sonucu ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla Tiirk
toplumunun dini baglamda soyledigi her atasozii din psikolojisi baglaminda rahatlikla
calisilabilir.

Bu ¢alisma, atasozleri ve deyimlerde Tanri algisi ve tasavvurunun din psikolojik
analizinden meydana gelmektedir. Muhtevasinda Tanri, Rab, Ilah, Allah, Rahman, Hak
ve Rahmet bulunan atasézleri belli bir biitiinliik igerisinde incelenip din psikolojisi ile
alakali olarak degerlendirilmeye gayret edilmistir. Ayrica Tanr1 kavraminin Tirk
toplumunda nasil bir zemine oturtuldugu ve Tanri tasavvurlarimin din psikolojik
baglamda ne mana ifade ettigi tespit edilmeye calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Atasozleri ve deyimler, Allah’in sifatlari, Tanr1 tasavvuru,

Tanr1 algisi, din psikolojisi.



ABSTRACT

AN APPROACH IN TERMS OF PSYCHOLOGHY OF RELIGION TO GOD
CONCEPT IN TURKISH PROVERBS AND IDIOMS

HALIT KALLI

Master Thesis, The Department Of Philosophic and Religious Sciences
Supervisor: Prof. Hasan KAYIKLIK
MAY 2017, 82 pages

Although proverbs and idioms are normally evaluated under the topic of literature
mostly, they can be analyzed in the field of the psychology of religion. Therefore, the first
thing to be done is to evaluate the proverbs and idioms that have religious content, because
the psychology of religion deals with religious individuals and in this regard, although
proverbs and idioms are attributed to the society, nevertheless they emerged as a result of
the religious feelings, thoughts and behaviors of individuals. Accordingly, each proverb
said by Turkish society in religious context can be studied in the various branches of the
psychology of religion easily.

This study is composed of the religious psychological analysis of these two topics
which take God perception and imagination in proverbs and idioms as the basis. Proverbs
and idioms which contain God, Lord, Deity, Allah, The Compassionate, The Truth (Haqq)
and The Mercy are analyzed within certain integrity and tried to be evaluated as related to
the psychology of religion. Moreover, it was tried to be detected what kind of a foundation
the God concept is located on in Turkish society and what the God imaginations mean in
religious psychological context.

Keywords: Proverbs and idioms, Allah's attributes, imagination of God,
perception of God, psychology of religion.



Vi

ONSOZ

Atasozleri ve deyimlerin ortaya ¢ikisi insanlik tarihi kadar eskidir. Yeryliziindeki
her insan toplulugunun, dilin ortak bir anlagsma sistemi olarak ortaya ¢iktigi andan
itibaren atalarindan intikal eden genel kural ve diistur niteliginde gesitli sdzlerinin
oldugu tartisma gotiirmeyecek gercekliklerdendir. Insanhigin uzlas1 saglayabilmesi
noktasinda temel unsur olan dili incelemek toplumun kendisini ve onu olusturan
bireyleri incelemekle esdegerdir. Dil, kiiltiir ve toplum {iggeninde atasozleri ve deyimler
bireylerin gozlem ve tecriibelerine dayanarak ifade edilmistir.  Birey ise din
psikolojisinin ¢alisma kapsamina girer.

Felsefe, dinler tarihi, din sosyolojisi ve kelam gibi bilimlerde yeri ve 6nemi
biiyiik olan Tanr1 kavrami, din psikolojisi alaninda Tanr tasavvuru basligiyla
calisilmaktadir. Bunun yani sira Tanri tasavvuruyla birlikte Tanrt algisi, son yillarda
tizerinde calisilan konulardandir. Atasozleri ve deyimlerde Tanr1 kavrami ve tiirevleri
gerek Tiirk toplumunun eski dini inanislarinda gerekse Islamiyet’le tanismasiyla beraber
kendisine fazlaca yer bulmustur. Boylesi kullanim yogunlugunun bulunmasi, kiiltiirel
yapimin Tanri tasavvuruna etkisi, dini anlayislardaki ve o6zellikle dini degisimin Tanri
kavrami ve algisindaki rolii gibi mevzular, din psikolojik olarak atasézleri ve deyimlerin
analiz edilmesine olanak saglamaktadir.

Calisma boyunca kiymetli fikirleri ve eserleri ile yardimini ve anlayisin1 benden
hicbir zaman esirgemeyen danisman hocam Sayin Prof. Dr. Hasan KAYIKLIK a,
muhtelif goriisleri ve farkli bakis agilariyla bana ilham veren Saymn Prof. Dr. Asim
YAPICI’ya, calismanin teknik hatalar1 ve diizeltmelerini yaparak katki veren Sayin Yrd.
Do¢. Dr. Ali YILDIRIM’a ve her konuda benden destegini asla esirgemeyen ve
caligmanin konseptini hazirlamamda bana yardimlar1 oldukga fazla olan Sayin Ars. Gor.

Nesibe ESEN’e tesekkiirlerimi sunarim.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu calismada atasozleri ve deyimlerdeki Tanri kavrami ve bu kavramin
yansimalart din psikolojik ac¢idan analiz edilecektir. Bu nedenle oncelikle atasozleri ve
deyimlerdeki Tanr1 kavrami ve onu ¢agrigtiran diger kavramlar tespit edilip daha sonra
sosyo-kiiltiirel baglamda olusan Tanr1 tasavvurlar iizerinde durulacaktir.

Hemen her kiiltiirde Tanr1 kavramina rastlamak miimkiindiir. Monoteistinden
politeistine, deistinden agnostigine Tanr1 kavraminin olmadig1 bir anlayis yok denecek
kadar azdir. Tanr1 kavramimin bu denli etkin/etkili olmas1 da bir milletin kiiltliriiniin
olugmasinda etkin bir rol oynamistir. Tiirk¢e atasdzlerinde Tanr1 kavrami incelendigi
icin Oncelikle Tirklerin Tanr1 kavramina atfettigi degerleri bilmek ve onu idrak etmek
gerekiyor. Dolayisiyla basta din psikolojisinde Tanri’nin ne mana ifade ettigi izah
edilerek konunun netlik kazanmasi agisindan gerek eski Tiirklerdeki gerekse islam dini
ile tanisildiktan sonra Tiirk-Islam diisiincesindeki Tanr1 kavramina dair tanimlamalar
yapilacaktir. Son olarak da Tanr1 kavrami ile onun atasozleri ve deyimlerdeki dnemine
dair fikirler ileri siiriilecektir.

Dini muhteviyata sahip atasozleri temelde din, Tanri, cennet, cehennem,
peygamber, ibadet (ritiiel), dini-ahlaki diisturlar gibi pek ¢ok 6nemli kavrami igerisine
alir. Kavram zenginliginden dolayr Tanr1 kavrami temele alinarak calismanin
sinirlandirilmasi islevsel goriinmektedir. Kisaca arastirmanin konusu Tanr1 kavramini
iceren Atasdzlerinin din psikolojisi ile tahlilinden ibarettir.

Atasozleri kiiltiiriin temel unsurlarindan hatta onun yap: taslarindandir. Bu
minvalde Kkiiltiir, bir toplumun ya da biitiin toplumlarn birikimli uygarligidir; hatti
zatinda toplumun kendisidir. Dolayisiyla kiiltiir kavrami ve atasozleri iligkisi ¢aligmada
kisa olarak incelenecektir.

Kiiltir ve toplum iliskisi géz 6niinde bulundurulur ve toplumlar1 bireylerin
olusturdugu dikkate alinirsa bu kavramlarin psikolojik alt yap1 sundugunu iddia etmek
yanlis olmaz. Kaldi ki toplumdan hareketle bireylerin tekelinden ¢ikan ve zamanla yine
topluma mal olan ataso6zleri, sdyleyen ve sdylenenin dimagindaki fikir ve algilar temsil
etmektedir. Bu sebeple genel olarak atasozleri Tiirk toplumunun hemen her konuda
zihin diinyasin1 ortaya koymaktadir. Psikoloji alani ise bireylerin zihin diinyasini konu

edinen disiplinlerin basinda gelmektedir. Calisma Tanr1 kavrami, algis1 ve tasavvuru



izerine yogunlastig1 i¢in din psikolojinin kapsamina giren bu kavramlar iizerinden
atasozleri ve deyimler incelenip din psikolojik baglamda degerlendirilecektir.

Atasozlerinin bireysel ve toplumsal psikolojiyi etkiledigi konusu basta olmak
lizere bu calismada asil amag; din psikolojisi acisindan yaratici ibarelerinin gegtigi
atasozleri ve deyimlerin degerlendirilmesi olacaktir. Yaraticiya dair ibareler ise Tanr1 ve
onunla es anlamli kullanilan Allah, Mevla, Hak, Rab, Rahman, Rahmet gibi kavramlari
icerisine alacaktir. Oncelikle bu kavramlar din psikolojik agidan tahlil edilmeye
calisilacaktir. Daha sonra atasozleri ve deyimlerde Tanri kavrami, tasavvuru ve algisi,
din psikoloji disiplini temel dinamikleri baglaminda incelenip analiz edilecektir.

Biiyiik dlclide sosyal gercekleri, insanin i¢ (siibjektif) diinyasini yansitan, takdir
veya tenkit eden; insan hayatinin hemen her alan1 hakkinda hiikiimler veren atasdzleri,
sosyal bilimlerin ve davranig bilimlerinin pek ¢ok dalinda ele alinabilecek degerli
tiriinlerdir. Kisaca atasozleri ve deyimler hemen her konuda iizerinde ¢alisma yapmaya
misait forma sahiptir. Bu denli cesitliligin yansimasi olarak atasdzleri ve deyimler
sosyal bilimlerde kendisine ¢aligma alani bulmustur. Ancak yeni bir bilim olan din
psikolojisinde atasozleri ve deyimler konusuyla ilgili yeterli bir literatiir
olusturulamamistir. Dolayisiyla din psikolojisine katki saglamak ¢alismanin amaglari

arasindadir.

2. Arastirmanin Yontemi

Atasozleri ve deyimler muhtevalar itibariyle ¢ok genis bir konu yelpazesine
sahip olmasina ragmen genelde sifahi olarak nesilden nesle aktarilmalar1 sebebiyle pek
fazla yaziya gecirilememistir. Fakat son yillarda yapilan calismalar dogrultusunda
atasozleri ve deyimler kaleme alinmaya baslanmis ve olduk¢a kapsamli literatiir
olusturulmustur. Ayrica Tirk Dil Kurumu’nun s6zIiigii basta olmak {izere bu alanda
caligmalar yapilmaya devam etmektedir. Atasozleri kaynak noktasinda yetersiz degildir.
Fakat telif edilmis eserlerin ayn1 atasozlerini kullanmasi kaynak noktasinda c¢esitliligi
azaltmaktadir. Bu nedenle Nurettin Albayrak’in Tiirkiye Tiirkgesinde Atasozleri (2009),
Omer Asim Aksoy'un Atasézleri ve Deyimler Sozliigii (I-11) (2014), Abdulbaki
Golpmarl’nin Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri(2004), Iskender
Pala’nin Séziin Oziinden Diinden Bugiine Atasézleri (2013), Liitfi Kaleli’nin Atasozleri
ve Deyimler Deyisler ve Ogiitler (2015) ve Metin Yurtbasi’nin Siniflandirilmis Tiirk
Atasozleri (1994) eserleri ana kaynak olarak tercih edildi.



Bu ¢aligmada etnografik yontem kullanilarak bilgiler toplanilip konuyla alakali
olarak yorumlandi. Daha sonra belge tarama teknigiyle atasozlerinde konuyla ilgili 6ne
¢ikan konular kategorize edilip degerlendirildikten sonra temel din psikolojisi eserleri
ile yorumlanmaya calisildi. Deyimler de atasozleri ile birlikte verilecek ve bu sayede
konu biitiinligi korunmaya calisildi.

Arastirmay1 sekillendirecek kaynaklar genellikle nitel eserlerdir. Bu yiizden
genellikle teorik bir galisma sekli benimsendi. Dolayisiyla atasézleri ve deyimlerle
alakali yazilmus literatiirdeki kaynak olarak tercih edilen eserlerin hepsi incelendi ve din
psikolojik baglamda saglam bir zemine oturtulabilmesi igin bu alanla ilgili hemen

hemen biitiin din psikolojisi kaynaklarina bagvuruldu.

3. Arastirmanin Onemi

Bir milletin kiiltiirel degerleri arasinda onemli bir fonksiyona sahip olmasi
acisindan atasozleri basli basina 6nemli bir konudur. Atasézleri disiplinler arasi bir
calisgma konusudur. Dolayisiyla sosyal bilimlerin alani olan din psikolojisi agisindan
atasozlerini incelemek bir farklilik yaratabilir. Din psikolojisinde incelendigi kadariyla
daha 6nce bu konu {izerinde pek az calisma yapilmis olmasi yeni yaklagimlar ve veriler
saglamas1 noktasinda konuyu cazip hale getirmektedir. Atasozleri milletlerin
psikolojisini yansitir. Bu dogrultuda bir milletin dini algist ve yasayisi noktasinda
konunun incelenmesinin alana katkilar saglayabilecegi diisiiniilmektedir.

Kutsal metinlerde Tanr1’nin kendini birgok sekilde tasvir etmesi, bireylerin farkli
dini algilama sekilleri ve sosyal etki ile olusan Tanri tasavvurlari din psikolojisinde
calisilmigtir. Dolayisiyla ¢alismada yeni bir Tanr1 tasavvuru olusturulmaya
calisilmayacaktir. Ancak atasozleri temelinde Tanri tasavvurunu incelemek Tiirk
toplumunun Tanr1 algisin1 anlama ve anlamlandirmada yeni bir kaynak teskil edecektir.
Bu bakimdan atasozlerini din psikolojik agidan degerlendirmek Tanri tasavvurunun
tarihi-kiiltiirel anlamlarma kismen bir ¢esitlilik getirebilir. Tiim bunlara ek olarak din
psikolojisinin yerellesmesi, alanlar aras1 karsilikli etkilesim ve din, atasdzleri ve
bireysel din algis1 konularinda farkli bir perspektif olusturulabilir.

Atasozlerini  din psikolojisi alanina tasimak kiiltiirel anlamda katki
saglamayabilir, ancak akademik anlamda yenilikler getirebilir. Ayrica alanlarin
kaynagmas1 ve farkli noktalarda birbirinden yararlanmasi agisindan asgari diizeyde dahi

olsa etkilesim ve iletisime katki saglayabilir. Din psikolojisi yakin bir tarihte bagimsiz



bir alan olarak ortaya ¢iktig1 i¢in bu alanda konu ¢esitliliginin olmasi bireyleri akademik
anlamda din psikolojisine yonlendirebilir ve dolayli olarak alanin giiclenmesi ve saglam

bir zeminde ilerleyebilmesi i¢in bir altyap1 gorevi gorebilir.

4. Konunun Sinirlandirilmasi

Gerek atasozleri gerekse din psikolojisi alanindaki konuyla alakali kaynaklarin
az olmasi ¢alismayi en basta sinirlamaktadir. Calismada sadece Tanr1 kavrami, algis1 ve
tasavvuru konularinin incelenmesi atasozlerinde muhtelif smirlhiliklar  yapmay1
beraberinde getirmektedir. Teorik bir calisma seklinin benimsenmesinden Gtiirii
uygulama sansinin olmamasi da ayri1 bir problem olusturmaktadir. Bunun yani sira

zaman konusundaki kisitlilik ¢alismaya sinirlama getiren hususlar arasindadir.

Din psikolojisinin yeni bir alan olmasi bazi temel kavramlar iizerinde yeterince
arastirma yapilamamasina neden olmaktadir. Bu baglamda simirlart olduk¢a muglak
olan Tanri kavrami, algisi ve tasavvurunun bireyin zihninde tesekkiilii noktasinda

yeterince din psikolojik veriye ulagilamamasi ¢alismayi sinirlamaktadir.



BOLUM |

ATASOZLERI, DEYIMLER ve DINI TEMALAR

1. 1. Atasozleri ve Deyimlerin Tanim

Divanii Ligati’t-Tiirk’te atasozleri, Arapca “mesel”, Tiirkge “sav” sozciikleriyle
anilmistir. Divan edebiyatinda ve Osmanlicada bu kavram “mesel” veya “darb-1 mesel”
seklinde kullanilir. Misal’in ¢ogulu “emsal”, darb-1 meselin ¢ogulu ise “durub-u
emsal”dir. Bu kelimeler yerlerini yetmis seksen yildan beri Tiirkgelerine birakmaya
baslamislardir. Bugiin tekil olarak atalar sozii, atasézii; cogul olarak da atasdzleri
denilmektedir (Aksoy, 2014: 14).

AtasOzleri, uzun deneme ve gozlemlere dayanilarak halka mal olmus,
kaliplasmis ifadelerdir (Akalin vd. 2011: 180). Bagka bir ifade ile atasozleri,
atalarimizin uzun gézlem ve tecriibeleri sonucu olusan bir takim genel kurallarin 6giit
bigiminde veya hikmetli sozler olarak kaliplasmis halidir (Pala, 2013: V).

Atasozleri hakkinda yapilmis pek ¢ok tanim bulunmaktadir. Mana ve mahiyeti
itibariyle baslangigta verilen tanimlamalarla ayni ilkeleri ve yaklagimi esas alan bu
tanimlamalar c¢ogaltilabilir. Ancak 6zetle soylemek gerekirse atasozleri bir dilin séz
varligt icerisinde o toplumun bilgeligini, diinya goriigiinii ve anlatim giiciinii ortaya
koyan; halkin sifiahi gelenegini nesilden nesle aktarmasi esas alindiginda ise oliimsiiz
bir nitelige sahip olan soz ya da diisiince kaliplaridir (Albayrak, 2009: 2).

Atasozleri bir kiiltlir aktarimini temsil eder. Bu perspektiften onun i¢in gegmis
ile gelecek arasinda bir koprii vazifesi gordiigii sOylenebilir. Soyleyenin diinya
goriisiinden tutulsun da ahlaki, dini, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik olarak hemen her
anlamda keyfiyete sahip olan atasozleri, toplum nezdinde mihenk tas1 gorevi iistlenen
bir konumdadir. Bu sebeple Tiirk insan1 ya da toplumunun anlagilmasinda Kilit bir
unsurdur demek pek yaniltict olmayacaktir.

Bir kavrami, durumu, ya ¢ekici anlatimla ya da 6zet bir yap1 iginde belirten ve
cogunun ger¢ek anlamlarindan ayri bir anlami bulunan deyimler, kaliplasmis sézciik
toplulugu ya da ciimlelerdir (Aksoy, 2014: 52). Sifdhi olmasi ve bi¢im Ozellikleri
acisindan ortak bir yapt arz eden deyimler kavramsal noktada atasdzlerinden

ayrilmaktadir.



1. 2. Atasozleri ve Deyimlerin Tarihgesi

Sozlii gelenek igerisinde dogup gelisen atasdzlerinin tarihgesi dilin miisterek bir
antlagma sistemi olarak ortaya c¢iktig1 donemlere kadar uzanir. Giiniimiizde de halen
sifahl gelenek igerisinde yer alan atasozlerinin degisimini incelemek olanaksiz
oldugundan, tarihgesi ancak ilk yazili kaynaklardan itibaren takip edilebilmektedir
(Erginer, 2010).

Tiirk atasozlerinin tarihgesi, Tiirk edebiyatinin mevcut yazili belgesi olan Orhun
Yazitlari’na kadar uzanir. Giinlimiizde de kullanilan birgok atasozii bu yazitlarda benzer
ya da farkli formlarda bulunmaktadir. Ornegin, bugiin de halen kullanilan “Tok acin
halinden anlamaz (bilmez).” atasdzii, Kiil Tigin Yaziti’nin 8. satirinda “Tiirk milleti sen
tok olacaksin agsan tokluk bilmezsin; bir (de) doyar isen aglik nedir bilmezsin.”
seklinde yer almaktadir. (Erginer, 2010). Ayrica aym yazitin kuzey tarafinin 10.
satirinda yer alan “Zamani Tanr1 takdir eder, kisioglu hep 6lmek i¢in tliremis.” s6zii de
“Ecel ne bir saat geri ne de bir saat ileri.” ve “Oliim bir devedir ki her kaprya ¢oker.”
atasozlerini hatirlatmaktadir (Albayrak: 2009; 5).

Orhun Kitabelerinin yaninda atasozlerinin tarihgesi hakkinda kaynaklik eden en
onemli eserlerden birisi Divanii Liigati t-Tiirk 'tiir. X1. Yiizyilda kaleme alinmis olan bu
eser kaynaklik noktasinda en zengin birikimlerden birisine sahiptir (Yurtbasi, 1994).

Kasgarli Mahmut tarafindan kaleme alinan bu eserde 291 tane atasoziine yer
verilerek Araplara daha kolay Tiirkge dgretilmek istenmistir ki bu atasozleri glinlimiizde
de halen gecerliligini korumaktadir. Divdnii Liigati 't-Tiirk ile aym yillarda yazilmis olan
Kutadgu Bilig adli eserinde Yusuf Has Hacip’in “mesel” adi altinda atasozlerine yer
verdigi bilinmektedir. XII. ylizyilda Edip Ahmet Yiikneki tarafindan hazirlanan
Atabetii \-Hakayik’ta ve XIII-XIV. yiizyillarda Yunus Emre’nin, Giilsehri’nin, Asik
Pasa’nin eserlerinde bircok misra ve beyitte ve Dedem Korkudun Kitabi’'nda pek ¢ok
atasoziine yer verilmistir. XV. ylizyildan itibaren Osmanli Devleti’nin yiikselmesine
paralel gelisen sanat hayatina bagl olarak gerek kemiyet gerekse keyfiyet bakimindan
bu sanat hayati icinde 6nemli bir yer tutan klasik Tiirk edebiyati sairleri eserlerinde
Tiirk atasozleri yaninda iran ve Arap edebiyatindan aldiklari birgok atasdziinii de
kullanmislardir(Albayrak, 2009: 5-6).

Tanzimat’in ilanindan sonra Bat1 edebiyatini taniyan yazar ve sairler eserlerinde

Ozellikle Fransiz atasozlerine yer vermislerdir. Tiirk atasozlerinde ilk sayilabilecek



derlemeyi yapan Sinasi, Durub-: Emsali Osmaniye’sinde 122 Fransiz atasozii ve
deyimine yer vermistir (Unal, 2010; 16).

XV. ve XVLI. yiizyillarda klasik Tiirk edebiyat1 sairlerinden Safayi, Necati Bey,
Talii, Sadri, Riyazi, Givahi atasdzlerini siirlerinde ustaca kullanmislardir. Bu kullanim
XVIIl. ve XVIIL vyiizyilllarda ve Tanzimat’tan sonra mubhtelif sairler tarafindan
gelistirilerek devam ettirilmistir. Nabi, Sabit, Ragib Pasa, Siimbiilzade Vehbi, Siiruri,
Vasif, Fazil, Sehy Galib, izzet Molla, Yenisehirli Avni, Sinasi, Ziya Pasa siirlerinde
atasozlerini sik kullanan diger sairlerdir (Albayrak, 2009: 5-6).

Tiirk atasozleri iizerinde asil derleme galigmalart XX. yiizyil baslarinda ve
bilhassa Cumhuriyet doneminde baslamigtir. Bilimsel derleme yontemlerine uygun
olmasa da bu calismalarla binlerce atasoézii derlenmis; derlenen bu atasozleri, basta
halkevi dergileri olmak iizere, cesitli dergi ve gazete yapraklarinda kalmis, derlenen bu
atasozleri lizerinde ciddi sayilabilecek herhangi bir ¢alisma yapilamamistir (Albayrak,
2009: 5-6).

Son olarak Tirkiye’de atasozlerini derleme faaliyetlerini ilk baslatanlardan
Omer Asim Aksoy, Islim Ansiklopedisi’ne “Atasdzii” maddesini yazan Aydin Oy ve
Tiirkiye Tiirkge’sindeki atasdzlerinin en hacimli sozliiklerinden birini yayimlayan halk
kiiltiirti aragtirmacist Nurettin Albayrak atasozleri konusunda kaynaklik degeri yiiksek

calismalar yapmustir (Unal, 2010; 16).

1. 3. Atasozleri ve Kiiltiir

Kiiltir ¢ok genis yelpazeye sahip bir kavramdir. Birka¢ tanimla ifade etmek
gerekirse: Kiiltiir sozciigiiniin olduk¢a zengin, uzun ve ilging bir tarihgesi vardir. S6zciik
“cultura” kelimesinden gelmektedir. Latince de “colere” siirmek, ekip bigmek:
“culture” ise Tirkge’deki “ekin” karsihiginda kullaniliyordu. 17. yilizyila kadar bu
kelime ayn1 anlamda kullanilmustir. Ik kez Voltaire culture sdzciigiinii insan zekasinin
(esprit) olusumu, gelisimi, gelistirilmesi ve yiiceltilmesi anlaminda kullanmistir
(Giiveng, 2005).

Kiiltiir, bir toplumun ya da biitiin toplumlarin birikimli uygarhigidir; belirli bir
toplumun kendisidir; bir dizi sosyal siire¢lerin bileskesidir ve nihai olarak bir insan ve
toplum kuramidir (Giiveng, 2005: 95). Nihai olarak kiiltiir Tanri’nin yarattiklarina ek

olarak insanoglunun yarattiklarinin tiimiidiir seklinde 6zetlenebilir (Kongar, 1999: 38).



Baslangicindan bugiine toplumlarin hayatinda énemli bir yer tutan kiiltiir, genel
itibariyle bir toplumun her tiirlii duygu, diislince, inang, dil, edebiyat, sanat ve yasayis
alanindaki somut-soyut degerler biitiiniinden ve geleneklerden olusur. Kiiltiiriin bu
unsurlar1 uzun bir siiregte, toplumun kabullenmesi sonucu var olur ve varhigini idame
ettirir (Albayrak, 2009).

Orhun Abideleri’nde Cinlilerle ilgili uyarilarin olmasi ve bu metinlerin ticaretten
bahsetmesi, Uygur metinlerinde Budizm ve Manihaizm etkisinin goériilmesi, Karahanl
doneminde ilk Islami iiriinlerin verilmesi, Osmanli déneminde Arap¢a ve Farsganin
uzun siire dilde etkili olmasi ve 19. ylizyildan sonra Tirk dilinde Bati kokenli
sozciiklerle karsilasilmasi, dil tarihinin toplum tarihiyle ne denli siki bir iligki i¢inde
oldugunu ispatlamaktadir. Dildeki degisiklikler kiiltiirdeki degisikliklerin  bir
yansimasidir (Eser, 2012). Dil ve onunla baglantil1 olan kiiltiir toplumun biitiin degerleri
anlamina gelirse atasozleri ve deyimleri bunlardan ayirmak giictiir. Haliyle dil, basta
sifahi olmak tizere yazili kiiltiirii olusturan unsurdur. Dolayisiyla atasozlerinin kiiltiiriin
O6nemli unsurlarindan birisi oldugu sdylenebilir.

Sozlii halk kiiltiirii icinde 6nemli bir yer tutan atasdzleri, deneme yanilma
yontemi ile ve halkin yiizyillar siiren hayat deneyimleri sonucu ortaya ¢iktigindan, diger
sozIli halk kiltiirti {rtinlerine gore belki daha uzun bir siliregte meydana gelmis ve
meydana geldikten sonra asirlar boyu halk hayatinin hemen her sathasinda varligim
devam ettirmistir. Giiniimiizden 950 yil kadar once yazilmig olan Divanii Liigati’t-
Tiirk’teki atasozlerinin giiniimiizde de varligim1 silirdiirmesi bunun bir gostergesidir
(Albayrak, 2009). Yiizyillar boyunca bu unsurun halk tarafindan nasil algilandig: ¢esitli
kaynaklar vasitasiyla anlagilabilir. Buna istinaden canli, cansiz ve dolaysiz bilgi
tastyicisi nitelikleriyle halk bilgeliginin {iriinii olan atasdzlerinin bu konuda en muteber
kaynaklardan oldugu ifade edilebilir. Dolayisiyla kiiltiir ve atasozleri birbirine bagh
ayrilamaz toplum o6geleridir demek pek yanlis olmaz. Boylesi yakin iliski seviyesine
sahip bu iki unsur Tirk milletini anlama ve anlamlandirmada vazgecilmez
konulardandir.

Atasozleri kiiltiirin bir {irlinli ve bir anlamda yap1 taglarindan birisidir. Nitekim
sifahi kiiltiirtin bir iirlinii olan atasodzleri ve deyimler nesilden nesle aktarilarak gelmis ve
dilimize pelesenk olmustur. Kiiltiiriin bir birikim ve insan {iriinii oldugu (Kongar, 1999)
kabul edilirse atasozleri i¢in kiiltiire bagl olarak atalarimizin yillanmig birikimlerinin
tezahiirii oldugu soylenebilir. Hakeza deyimler benzer bir perspektifle dilde ve kiiltiiriin

igerisinde kendisine yer bulmustur. Ayrica kiiltiiriin toplumsal bir yonii vardir. Sosyal



bir grubun ortaklaga veya paylastig1 aligkanliklar, ister aile, ister kdy veya sinif, isterse
de bir oymak ya da ulus diizeyinde olsun, bir kiiltiir ya da alt kiiltiirdiir (Giiveng, 2005).
Bu baglamda atasdzleri, atalarimizin uzun denemelere dayanan yargilarini genel kural,
bilgece diisiince ya da 6giit olarak diisturlastiran, kiiltiirel birliktelik ve sosyal olarak bir
arada yasama ilkelerine doniistiiren ve kaliplasmis sekilleri bulunan, sosyal ve kiiltiirel
olarak benimsenmis ve mesruiyetleri tartismasiz kabul goren 6zli sozler seklinde ifade
edilebilir (Albayrak, 2009: 3).

Ortaklasa veya paylasilan aligkanliklar ve degerlerimiz atasozlerinin olusumunda
ciddi anlamda alt yap1 gorevi goriir. Ciinkii atasozleri geleneklerin hemen hepsi gibi
agizdan agiza paylasilip aktarilan kiiltiirel degerler ve sifahi sozler biitliniidiir. Nasil ki
kiiltiirin olusmasinda her bir bireyin katkisi varsa ayni sekilde atasozleri de bir kiiltiir
trtinii olarak ortaya ¢ikmistir. En nihayetinde yazili ve sozli edebiyat, bir milletin
yasayls bicimini ve diinya gorlisiinii yansitir. Dolayisiyla o milletin dini-itikadi
anlayisin1 ortaya c¢ikarir. Buradan hareketle sozlii edebi kiiltiir dgelerinden olan

atasozlerinin, milletlerin diinya goriislerine 151k tuttugu sdylenilebilir.

1. 3. 1. Atasozleri ve Kiiltiirel Psikoloji

Her insan davranisi, i¢inde bulundugu kiiltiirden etkilenmektedir ve insan
gelisimi her zaman kiiltiirlin iginde gergeklesir. Bu nedenle her kiiltiirin kendi igerisinde
incelenmesi gerekmektedir. Bu yaklagimla, tarihi-kiiltiirel 6zellikler, semboller ve
insanin yarattiglr seyler o toplumdaki insani1 anlayabilmek i¢in ara¢ olarak kullanilir

(Kagiteibagi, 2012).

Psikolojik olaylar higbir zaman i¢inde bulunduklar1 baglamdan bagimsiz olarak
ortaya ¢ikmaz, bu sebeple baglam her zaman psikolojik ‘gergekligin’ bir pargasidir.
Insan gelisimi biyolojik olgunlagsmayla beraber sosyallesmedir. Hayat boyu siiren
sosyallesme, toplumun bireyi olmay1 icerir. Bu yilizden insan sosyo-Kkiiltiirel gevreyle
siirekli etkilesim halindedir. Kiiltiire yogunlasarak kisi-¢evre iliskileri baglamsal
yaklagimdan incelenirse kiiltiir anlamin kaynagi olur. Kiiltiirel baglam, gdézlemlenen
davraniglar1 ve bunlarin nedensel baglantilari, bu davraniglarin altinda yatan psiko-
sosyal dinamikleri ortaya ¢ikarmada fonksiyonel bir rol iistlenmektedir (Kagit¢ibasi,
2012: 52).
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Atasozlerinin kiiltiirel baglami, kiiltiirel psikoloji agisindan mubhtelif ¢ikarimlar
yapmaya olanak saglar. Genellikle insanlar arasi etkilesim yakin g¢evrenin etkisiyle
olusuyorsa bile bunu ihtiva eden daha genis sistemlerin ve kiiltiirin de etkileri modelde
ornek almir (Kagit¢ibasi, 2012). Bu baglamda atasdzleri kiiltiirel psikoloji agisindan
kisilik, gelisim psikolojisi, tipoloji ve konuyla baglantili olarak Tanri tasavvuru
noktasinda kavramin dgrenilen yoniine dayali 6nemli veriler igermektedir. Ornegin
normatif toplulukguluk, gelenekleri ve muhafazakar ideolojiyi yansitmaktadir. Bu
noktada gelenek¢ilik 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Tiirk toplumunun Islam dinini
kabulden 6nce ve sonrasinda gelenekei yapisi dikkate alindiginda ailesel ve toplumsal

baglarin giiciinii yansitan sosyal sikiligin atasézleri ve deyimlere yansidigi anlagilabilir.

1. 3. 2. Atasozleri ve Sosyal Ogrenme

Bandura’ya gore gozleyerek Ogrenme, yalnizca bir kisinin diger kisilerin
etkinliklerini basit olarak taklit etmesi degil, ¢evredeki olaylar1 biligsel olarak
islemesiyle kazanilan bilgidir. Bireyin davranigi baskasinin gegirdigi yasantidan
etkilenmektedir. Buna benzer diislince prensibine sahip ikinci kisi Tolman’dir. Her
ikisinin kurami da bilissel egilim kuramlarini1 yansitmaktadir. Onlara gére 6grenmenin
pekistirmeye gerek duymadan siirekli olarak meydana gelir ancak o bilgiye ihtiyag

duyuldugunda gozlenebilir davranis olarak ortaya ¢ikar (Senemoglu, 2013).

Bandura’nin mantigina gore davranist pekistirilen modeli izleyen bireyler
modelin davranisin1 daha sik ve kisa siire i¢inde taklit etme temayiiliindedir. G6zlenen
uriinler bireyi sadece bilgilendirmez ayn1 zamanda onu elde etmeye giidiiler. Eger bu
sekilde gozlenen davranis deger verilen bir semere ile sonuclanirsa kisiler onu yapmak
icin istek duyar. Ayrica pek ¢cok duygu gozlem yoluyla kazanilir (Yesilyaprak, 2008).
Atasdzlerinin biligsel yonli Bandura’nin modeline uygunluk gostermektedir. SGylenen
her atasozii kendilerinden Once sdylenenlerin bir nevi devami ya da tekrar
niteligindedir. Bu agidan atasézleri galismanin konusuyla benzer sekilde uygunluk
gostermektedir. Zira Toplum kendi degerlerini diger bir ifadeyle mirasin1 sonraki
kiiltiire aktarir ve bireyler bu mirast kullanarak, hem hayatin1 hem de kisisel dini
yonelimlerini ve dogal olarak Tanri tasavvurunu sekillendirir. Nihai olarak kiiltiirel
Tann tasavvuru biligsel olarak kiiltiiriin 6grenilen yoniine dayali onemli ¢ikarimlara

sahiptir (Mehmedoglu, 2011).
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1. 4. Atasozleri ve Deyimlerde Dini Temalar

1. 4. 1. Atasozleri ve Dua

Inanan insan yaratici ile arasinda bir bag kurmak ister. Bu bag1 olusturan temel
unsurlardan birisi de siiphesiz dualardir. Allah ile insan arasindaki bu iliski Islam’1n ana
kaynag Kur’an’dan anlasilabilir. Ornegin “duaniz olmadiktan sonra rabbin size ne
yapsin” (25/Furkan 77) denilerek duanin 6nemi bariz sekilde ifade edilmistir (Kayiklik,
2011). Dua kisaca insanla Allah arasinda bir haberlesme ya da iletisim seklinde
tanimlanabilir (Hokelekli, 2013).

Atasozleri ve deyimlerde dua kavramimi niteleyen sozler bulunmaktadir.
Ozellikle Islamiyet’e gegisten sonra kiiltiir aktarimi ve sosyal degisikliklerle birlikte
toplumsal anlayistaki degisiklikler atasozleri ve deyimlere yansimistir. Atasdzlerinde
duanin fonksiyonu genellikle ihtiyaca binaen ve c¢aresizlik durumlarina yonelik

sOylendigi ifade edilebilir. Asagida bu durum din psikolojik baglamda izah edilecektir.

Istekler ve Ihtiyaclar

Bir durumu diizeltebilmek i¢in kisinin faaliyetlerini organize eden bir gii¢ olarak
ifade edilen ihtiyag, zamanla istege doniisiir. Istek ise bireyin bilingli olarak
kararlastirdi1 ve belli bir gayeye ulasmak iizere gosterdigi i¢sel cabadir. Ihtiyaclar ve
istekler doyurulmadigi miiddetge kisi bir bakima huzura ermez denebilir (Kayiklik,
2011). ihtiyaglar ve istekler de kendi igerisinde iki kisma ayrilir. Bunlar “diinya

99 ¢

hayatina yonelik ihtiyaglar ve istekler”, “ahiret hayatina yonelik ihtiyaglar ve istekler”
dir.

Inanan insan kendisinden daha yiice olarak gordiigii bir ilahtan yardim bekler ve
bu yardim talebini bir sekilde diliyle ikrar eder. Atasozleri ve deyimlerde diinya
hayatina yonelik ihtiyaclara yonelik sozler bulunmaktadir. Mesela “Allah is kaygisi
versin as kaygist vermesin.” (Albayrak, 2009: 143) atasozii diinya hayatina yonelik bir
duay1 ifade eder. Burada insanin diinyada a¢ kalmamasi i¢in rabbine dua etmesi s6z
konusudur. Ayni sekilde “Allah ¢ok verip azdirmasin, az verip gezdirmesin.”
(Albayrak, 2009: 141) soziiyle Allah’tan diinya hayatina yonelik hayirli seyler talep
edilmektedir. “Allah sag eli sol ele muhtag etmesin.” (Aksoy, 2014: 140) soziiyle
Allah’in diinyada kimseye muhta¢ etmemesi temenni edilmistir. Keza “Allah son
giirliigli versin.” (Aksoy, 2014: 140) atasoziinde de yaslilik yillarinda Allah’in insana

bolluk ve rahatlik vermesi yine Allah’tan beklenmektedir.
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Deyimlerde dualar ¢ok farkli sekilde islenmektedir. Beddua seklinde oldugu gibi
bilinen formatta dua talebi de bulunmaktadir. Ozellikle diinya beklentilerinden birisi
cocuklardir. “Allah dort gézden ayirmasin” deyimi ¢ocuklarin diinyada annesiz babasiz
biiyiimemelerine yonelik bir istektir. “Allah gecinden versin.” deyimi ise diinyada daha
fazla yasama istegidir. Beddua formatinda “Allah belan1 versin” ve “Allah cezasin
versin.” (Kaleli, 2015: 15) deyimleri bizzat kisinin 6zellikle diinyada ceza almasini
temenni etmektir.

Goriildugii gibi atasozleri ve deyimlerde diinya hayatina dair istekler ve
ihtiyaglar dile getirilmistir. Ozellikle Islamiyet ile tamsildiktan sonra dua Tiirk
toplumunda kendine yer bulmus ve atasozleri ve deyimlerde siklikla zikredilmistir.

Islamiyet’e tabi olan Tiirkler’de diinya hayatinin yaninda ahiret hayat: da
onemlidir. Inangh insan salt diinya hayatina yonelik istekte bulunmaz; bilakis ahirete
yonelik dualarla da rabbinden beklenti igerisindedir. Ozellikle birisi &ldiikten sonra
kullanilan “Hak erenler rahmet etsin.”, “Hak rahmet etsin.”, “Allah ruhunu sad etsin.”
(GOlpinarli, 2004: 275) gibi atasozleri ahirette Allah’in merhametini istemeyle
dogrudan alakalidir. Deyimlerde ise benzer sekilde “Olii bizim, Allah rahmet eylesin.”
(Aksoy, 2014: 994) denilerek yine Oliim sonrast ahirette yaratictdan merhamet
beklenmektedir.

Giicsiizlitk ve Caresizlik

Insan, donanimlarini kullanarak gevresine kars1 kendini giiglii gdstermeye ¢alisir
ama bunun da bir sinir1 bulunmaktadir. Hedefe ulasma arzusu ile insan engelleri asma
yoluna giderken giicsiiz ve ¢aresiz kaldig1 durumlarda duaya basvurur. Cilinkii dua, bir
taraftan “kokli bagimlilik duygusu” ihtiva ederken, diger taraftan “biiyiik bir giiven
duygusu” tagimaktadir (Kayiklik, 2011).

Atasozleri ve deyimlerde gii¢siiz ve ¢aresiz kalinan durumlarla ilgili pek ¢ok s6z
sOylenmistir. Bunlarin bagin1 belki de sabir cekmektedir. “Sabir cennetin anahtaridir.”,
“Sabreden dervis muradina ermis.” (Albayrak, 2009: 767) sozleri ile giigsiizlik ve
caresizlik durumunda sabretmenin Onemine deginilmistir. Ayrica “Agaca dayanma
clirlir; duvara dayanma yikilir; dayan kul, Allah’a dayan.”, (G6lpmarli, 2004: 12) “Allah
diyen mahrum kalmaz” (Golpinarli, 2004: 20) atasozlerinde caresizlik ve giicsiizlik
durumunda bizzat Allah’a giivenilmesi ve Allah’tan yardim beklenmesi ifade

edilmektedir.
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1. 4. 2. Atasozleri ve ibadet

Tanri’nin varligin1 kabul etmek, ayn1 zamanda inancin gerektirdiklerini yerine
getirmeye (ibadet) hazir olmak anlamina gelir. Ibadet psikolojik agidan 6nemlidir,
clinkli inan¢ kendisini destekleyici bir unsura ihtiya¢ duyar. ibadetler inanci yasatan,
onu giincelleyen bir misyon {istlenir; inanilan seye baglilig1 hatirlatma mekanizmasi
islevi goriir. Iman bir taraftan sorular, siipheler ve aykir1 eylemlerin sarstigi diger
taraftan amellerin teyit ettigi bir sistemdir (Vergote, 1999). Insan Allah'a iman igin
programlanmis bir makine degil, ruh diinyasinda birbiriyle ¢atisan iyi ve kotii kuvveler
barindiran akli ve duygusal bir varliktir. iIman bu catismalar neticesinde yenilenir ve
insan bu sayede onu siirekli hisseder. Bu hissin yasanmasina en biiyiik katki ise
ibadetlerden gelir (Kdse, 2000).

Ibadet bir “itaat” davranigidir. Tanri’ya bagliligin bilincine ulasmis bireyin,
bunun sonucuna samimi bir sekilde siikran ve minnettarlik duygulari i¢cinde katilmasin
simgeler. ibadet ve dini ritiieller vasitasiyla inanan birey, kendi psikolojik dogasimin ve
giindelik bilincinin disina ¢ikarak istiin bir varlik konumuna ulasabilir (Hokelekli,
2013: 234). Her din belirli ibadet sekillerini diizenler ve bireyin tapinma istegine yon
veren model davranis sekilleri olusturur. Boylece her ibadet i¢in dngériilmiis bulunan

degismez unsurlardan olusmus bir sekil ve kalip s6z konusudur (Hokelekli, 2013: 235).

Namaz

Miisliimanlarin nezdinde en temel ibadet namazdir. “Namaz Miislimanin
miracidir.” (Albayrak, 2009: 715) ¢iinkii insan onunla rabbinin huzuruna ¢ikar. Namaz,
Allah’a yakinlasmak ve onun katina yilikselmek i¢in bir aractir. (Kayiklik, 2011: 152).
Namaz ayn1 zamanda bir duadir. Onun digsal formlarin1 6grenmek ve yapmak kolaydir;
fakat duay1 kalbimize 6gretmek zordur (Kayiklik, 2011: 153). Dua ve namaz arasindaki
yap farki, dini bilincin ne oldugunu anlama agisindan 6nemlidir (Izutsu, 1975: 139).

[slam dininde namazin 6nemi biiyiiktir. Kur’an’s Kerim’de namazin
ehemmiyetine dair ayetler vardir. Ornegin, “Bir de sabirla, namazla yardim isteyin.
Stiphesiz bu, (Allah'a) saygili olanlardan baskasina agir gelir.” (2/Bakara 45) ayeti
namazin bir dua sekli oldugunu ifade eder. Bir baska ayette “Oyleyse Rabbin igin
namaz kil ve kurban kes.” (108/Kevser 2) ifadesiyle namazin Allah katinda 6nemi
belirtilmistir. Islami gelenekten beslenen atasozleri ibadet ve namaz konusunda cesitli

sozler soylemistir. Ornegin, “Ibadette gizli kabahat de gizli.” (Albayrak, 2009: 540)
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ifadesiyle riyadan uzak ibadetin 6nemi vurgulanmaktadir. Namaz konusunda “Namaz,
adam1 yabanda komaz.” (Albayrak, 2009: 715) atasoziiniin Islam diisiincesindeki benzer
yaklasima sahip oldugu soylenebilir. Ciinkii mana bakimindan namaz burada ibadet
olarak degerlendirilmektedir. Bir atasoziinde ise ‘“Namazda gonlii olmayanin ezanda

kulagi olmaz.” (Albayrak, 2009: 715) ifadesiyle namaz kavrami kullanilmistir.

Oruc¢

Biitiin manevi ve dinsel geleneklerde nefsi egitmek icin kullanilan ibadetlerden
biri olan orug, a¢ligin kurumsal ve zaruri olanidir. Orug agligin biitiin inanan topluma

uygulanan ve Miisliimanlar i¢in farz olan kismidir (Kayiklik, 2011: 155).

Insan ruh ve beden birliginden olusan bir biitiinliige sahiptir. Dolayisiyla hem
ruhun bedene hem de bedenin ruha etkisi olacaktir. Bu karsilikli etkilesim, insanin
kisilik ve karakteri iizerinde dnemli sonuclar meydana getirmektedir. Bu sebeple orug,

fizyolojik, biyolojik ve psikolojik yonleri olan bir ibadettir (Kayiklik, 2011: 155).

Islam dininin ibadetlerinden olan orucun Kur’an’a gore ¢ok eski tarihlerden bu
yana farz oldugu soylenebilir. Nitekim “Ey iman edenler! Allah’a karsi1 gelmekten
sakinmaniz igin orug, sizden Oncekilere farz kilindigi gibi, size de farz kilindi.”
(2/Bakara 183) ayeti bunu desteklemektedir. Islami kiiltiirde kendisine yer bulan orug
ibadetine atasdzlerinde deginilmistir. Ornegin “Orucu yiyen ya aghigindan ya
susuzlugundan.” (Albayrak, 2009: 737) atasozii ibadet kapsaminda sdylenmemesine

ragmen oruca dair vurgu yapmaktadir.

1. 4. 3. Atasozleri ve iman

Terim olarak iman genellikle “Allah’tan alip din adma teblig ettigi kesinlik
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak™ diye tanimlanir. Bu
inanca sahip bulunan kimseye mii’min, inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine
getiren kisiye de miislim denir. Ayrica Tiirk¢ce’de miislim kelimesinin Fars¢a kurala
gore cogulu olan miisliiman da (miisliman) bu anlamda kullanilmaktadir (Sinanoglu,
2000).

Psikoloji, imana veya daha 6zel olarak Tanri’nin varligina dair bilgiyi psikolojik

bir bilgi olarak degerlendirir; diger bir ifadeyle din psikolojisi dini bir inanca sahip
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kisiyi psikolojik bakimdan anlamay1 hedefler. Her dini inanma, "Allah vardir/yoktur"
veya "Kur'an Allah kelamidir/degildir " gibi olumlu yahut olumsuz bir 6nermeyi igerir.
Fakat felsefenin aksine ampirik bir disiplin olan din psikolojisi, ilahi ger¢ekligi
kanitlamak veya reddetmek gibi bir gorev iistlenmez; onun alani, bilme eylemini
gerceklestiren kisiyi baglayan biligsel bir olgu olarak gordiigli imandir. Bu bakimdan
imant , "ferdin kendisini inanmaya ¢agiran dini davete verdigi olumlu bir deruni cevap"
seklinde tanimlamak miimkiindiir (K&se, 2000).

Ilke olarak iman bilgisinin mantiki dogrulugu sorgulanamaz. Ciinkii bu, objektif
ve deneysel bir bilgi olmayip deruni ve siibjektif bir bilgi, bir duygu veya kesiftir. Su
halde ac1 duydugunu sdyleyen kisinin bu ifadesi nasil reddedilemiyorsa Tanri'nin
varligini hissettigini sdyleyen kisinin bu beyan1 da objektif olarak yalanlanamaz (Watts
- Williams, 1998: 47). Bununla birlikte bilhassa din konularinda tarafsiz kalmak
bilimde oldugundan daha giictiir. Nitekim William James (1962)’in din psikolojisinde
dini tecriibeyi duygular iizerine oturtma cabasi gibi bunun tam karsisinda yer alan
Sigmund Freud (2004)’un siibjektif bilince asir1 giivensizligi de kendi kiiltiirel
ortamlarindan kaynaklanmaktadir.

Atasozleri ve deyimlerde iman konusuna dair veriler bulunmaktadir. Bunlar
genellikle dogrudan Allah inanci ile ilintili olmakla beraber muhtelif konularda farkli
sekillerde kullanilmistir. Bilhassa dindar yasamin olmazsa olmazidir iman. Bu
baglamda zikredilen atasdzlerinden “Imansiz cennete girilmez.” (Yurtbasi, 1994; 95)
sOzili imanin ahiret hayati i¢in elzem oldugu yoniindedir. Yani iman olmadig: takdirde
insanin cennete girmesinin muhal olduguna dikkat cekmektedir. Keza “Diinyada
mekansiz, ahirette imansiz.” (Albayrak, 2009: 378) soziiyle de benzer sekilde imanin
onemine dikkat ¢ekilmistir.

Bunlarin disinda iman ile alakali muhtelif atas6zleri vardir ancak din psikolojisi
baglaminda degerlendirilebilecek atasozleri sinirhidir. Siiphe kavramina binaen ise atalar
“Iman ile giiman bir yerde olmaz” (Albayrak, 2009: 551) diyerek imanda siipheye yer
olmayacagini daha dogrusu imanin oldugu yerde siiphenin yeri olamayacagini ifade
etmislerdir. Bu konuyu ozetler mahiyetteki séz “Para ile imanin kimde oldugu belli
olmaz.” (Albayrak, 2009: 756) atasoziidiir. D1g goriiniisiin insan1 aldatabilecegine atifta
bulunan ve asil imanin insanin kalbinde oldugunu ifade eden bu s6z, iman ile alakali en

meshur atasozlerindendir.
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1. 4. 4. Atasozleri ve Tasavvuf Unsurlar:

Tasavvuf, insanin 0ziini arama ve bulma siireci seklinde tanimlanabilir.
Stfizmin amaci ise insan ile Allah arasindaki perdeleri kaldirmaktir. Bu agidan ele
alinirsa tasavvuf psikolojisi kismen tasavvufi yasayisin psikolojisidir denilebilir
(Kayiklik, 2009). Tasavvuf psikolojisine gore gergeklik 6znelde baslar ki onun
anlagilmasi, nesnel fiziksel gergekligin anlagilmasinin 6n kosuludur. O, insan
incelerken keyfi sinirlar koymayip, onu beseri ve ilahi boyutlariyla degerlendiren bir
psikolojidir (Kayiklik, 2009).

Tasavvufi yasamda en Onemli olgulardan birisi “nefs”tir. Ciinkii tasavvufi
diisiinceye gore nefs, bedene hapsolmus ve kotli huylarin mahalli olan yer olarak
disiiniilmektedir. Haliyle birey, nefsani arzular terk etmeli ve nefsi isteklerin ziddina
hareket etmek suretiyle nefsini terbiye ve tedavi etmelidir (Kuseyri, 2012: 181). Bu
baglamda ise en meshur s6z Hz. Ali’ye de atfedilen “Nefsini bilen rabbini bilir.”
(Golpmarli, 2004) atasoziidiir. Bu agidan nefs yani kisinin kendini bilmesi tasavvufi
yasayisin temel doktrinlerinden birisidir. Kisinin kendini bilmesi demek ayni1 zamanda
acziyetini de bilmesi demektir. Bu noktada sufi yasaminda kullanilan atasozii ise
“Biiyiikliik Allah’a mahsustur.” (Golpmarli, 2004: 63) soziidiir. Mana ve mahiyeti
itibariyle ise kisinin kibri birakmasi zira Allah’in biiyiikliigiiniin yaninda insanin hig
oldugu vurgusu yapilmaktadir.

Tasavvufi hayatta dert, hal ehlince asktir; gergege ulagsma derdidir. Bu bakimdan
herhangi bir can, bilhassa tarikata yeni intisap eden, cezbeye kapilir, aglar, yanar
yakilirsa seyhi yahut tarikat ulularindan birisi ona, “Allah derdini artirsin.” atasozii
sOylenir. Bu soz bir dilenme degil, hayir duadir (G6lpiarli, 2004: 20).

Tasavvuf psikolojisinde 6nemli konulardan birisi de nitekim fena ve beka
kavramlaridir. Tasavvufta fena ve beka kavramlarimi birbirinden ayirmak oldukca
zordur. Fena beseri noksanliklarin yok edilmesi, beka ise insanin benligini bulabilmesi
icin Allah’in bahsettigi ruhani bir tekamiildiir. Boylece sifi, kendisindeki beseri
sifatlardan siyrilir ve Allah’in vasiflarim1 kazanir, yani insani benligini yok ederek ilahi
ozelliklerle donanir (Kayiklik, 2009). Bu baglamda “Hak ile hak olmak.” (Golpimarl,
2004: 136) atasozii varhigindan benliginden tamamiyla soyunup iradeyi her seyi ile
Allah’a vermektir anlaminda fena ve beka kavramlari ile cok yakindan iliskilidir.

Yine diinya nimetlerinden el etek cekme ile ilintili olarak “kulun nesi varsa

sahibinindir” (Go6lpmarli, 2004) denilerek diinya nimetlerinin gegici oldugunu ifade
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edilmistir. Allah’in birligine ve ayn1 zamanda bir olmaya dair ise “Selamet vahdettedir.”
(Golpmarli, 2004: 267) atasozl kullanilmaktadir. Buradaki mana ve mesaj, esenligin
birlikte/bir olmakta oldugu ve Allah’mn kudretini takdirini, hikmetini, sun’unu gérmek

oldugudur ki bu da kendi ge¢ici varligin1 yok etmek demektir (G6lpinarli, 2004).
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BOLUM 11

ATASOZLERI ve DEYIMLERDE TANRI KAVRAMININ KULLANILMASI

2. 1. Tanr1 Kavram ve Tanr1 Algisi

Tanri, metafiziksel diisiincede vahiy, otorite ya da inang temeli iizerinde var
oldugu kabul edilen ve degerin kaynagi olan mutlak, zorunlu, yilice varliktir. Bagka bir
ifadeyle doganin bir pargasi olmayan ama doganin yaraticisi ya da nedeni olan, zaman
ve mekan kavramlarinin kendisine uygulanamayacagi varliga gelmis oldugu
diistiniilemeyen dogadan ¢ok daha kuvvetli ve mutlak iyi olan dogaiistii, ezeli-ebedi ve
sonsuz varlik seklinde tanimlanmaktadir (Cevizci, 2015: 412-413).

Psikolojide Tanr1 kavraminin, genellikle ¢ok sinirli bir bigimde tanimlandigi
goriilmektedir. Bunun nedenlerinden biri Freud’un dine ve Tanri’ya yonelik
yaklagimlarinin olumsuz igeriklerle yiiklii olmas1 ve sonraki psikologlarin bu yaklasimi
asma yoniindeki ¢abalarinm yetersizligidir. Ozellikle psikanalitik diisiiniirlerin cogu bu
husustaki fikirlerini Freud’un yaklagimiyla sinirlandirmis, Tanr1 fikrinin farkli bakis
acilar1 ve alternatif yaklagimlar igerisinde ele alinmasindan kaginmistir. Mesela Tanri
kavraminin gelisiminde kiiltiirel etkenlerin etkisi (atasdzleri ve deyimlerde bunun biiyiik
etkisi vardir) yeterli sekilde ortaya konulmamigtir. Halbuki kiiltiirel Tanr1 fikri, Tanr
kavraminin 6grenilen yoniine dayali olarak bi¢imlenir ve Tanri tasavvuru icin epey
onemli ¢ikarimlara sahiptir (Mehmedoglu, 2011).

Tanr1 kavrami ¢cogunlukla ikincil diisiince siirecleri diye belirtilen ve teologlarin
Tanri’nin varlig1 veya yoklugunu ele aldiklar1 teorik yapiya sahip calismalarla ortaya
cikar (Mehmedoglu, 2011). Tanr1 kavrami bir bakima Tanr1 kelimesinin zihinsel-sozlikk
tanimdir. Affedicilik, giicliiliik, yaraticilik, her yerde hazir ve nazir olma, en iistiin
otorite, iyilikseverlik, her seyi bilme gibi pek ¢ok kavram Tanri’y1 ifade ederken
kullanilir (Hokelekli, 2015: 116).

Tanr1 kavramimi inceleyen psikologlardan William James (1962), bilimsel
yaklasimin geregi olarak, Tanri’nin gercekliginden ziyade ferdin kalbindeki Tanr ile
ilgilenir. Freud ise, insan tabiatinin getirdikleri karsisinda aciz kaldigr zaman kendisine
yardim eden gii¢lii baba imajinin devami niteliginde bir Tanr1 arzusu olugturmustur.
Bunun yani1 sira Totem ve Tabu (2010) eserinde baba, totem ve Tanr1 arasindaki iligskiye

dikkat cekmistir. Totemler korkulan, nefret edilen ve kiskanilan ilk baba gibidir.
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Biiyliyen birey, sonsuza kadar ¢ocuk kalmaya mahkum oldugunu, bilinmedik iistiin
giiclere karst korumaya muhtag¢ oldugunu anladiginda, bu giiglere kendi baba figiiriine
ait Ozellikleri atfeder. Boylece kendisine korktugu, yatistirmaya g¢alistig1 ve yine kendi
korumasini emanet ettigi Tanrilar yaratir. Kisaca Tanri, yliceltilmis baba figiiriinii temsil
eder ve tipki din gibi yanilsamadan ibarettir (Freud, 2012: 33). Freud’un 6grencisi olan
Jung Tanrt kavramimi arketipler iizerinden ele alir ve onun bir arketip oldugunu one
sirer (Jung, 2014: 259). Jung’a gore arketipler Platon’un ideas1 ile aym1 kavrama
tekabiil etmektedir. Arketipler psisede a priori olarak var olsa da somut gosterge olarak
daha ziyade bireysel ve toplumsal tecriibe tarafindan olusturulmaktadir (Jung, 2013
:17). Bir baska psikolog olan Eric Fromm’un diisiincesinde Tanr1 kavramina yer yoktur.
O askin olan bir Tanr1 kavrami ve fikrine kars1 ¢ikar. Ona gore onemli olan dine geri
donmek ya da Tanriya inanmak degil sevgiyi yasamak ve dogru diisiinmektir (Fromm,
2004: 22). Nihai olarak Maslow, Tanri kavramini tabiatin mucizelerinde tecriibe
edildigi gibi salt kozmik giizellik ve iyilik olarak izah etmektedir. Ayrica Tanri, bizi
seven, gozetleyen ve bizim ibadet ettigimiz bir varlik da degildir. Tanr1 bizim
korktugumuz ve igbirligi yaptigimiz bir varliktir (Ayten, 2012: 139-140).

Kisinin dis diinyadaki soyut/somut nesnelere iliskin olarak aldigi duyumsal
(sensible) bilgi algilamadir. Algilamak herhangi bir nesneyi, olay1 ya da iliskiyi bes
duyu organiyla elde edilen bilgilerin (goérmek, isitmek, tatmak, dokunmak, koklamak)
yani sira hissetmektir (Erdogan, 2014: 46). Tanr algis1 ise bireyin Tanri’ya yonelik
biitlin atiflar1, duygu ve diisiinceleridir (Gtiler, 2007) denilebilir. Bu baglamda Tanr1
hakkinda edinilen herhangi fikir, bilgi ve deger kisilerin zihninde bir Tanri imaji
olusturabilir.

Tanr algisi, ¢ocuklukta olugmaya baslayan, bireyin cevresi, kisiligi ve dini
tarafindan tesekkiil eden bir yapidir. Tanri algist olusurken bireye Ogretilen dini
temsiller o bireyin Tanri’ya yonelik algisinin olumlu veya olumsuz yonde gelisimini
etkileyebilir.

Bir dine inanan kisi o dinin Tanr1 tasavvurundan etkilenerek bir Tanri imgesi
gelistirmesi dogaldir. Inanan birey Tanri ile olan miinasebeti dogrultusunda giderek
kendi alg1 ve tasavvurunu olusturur. Yapict’ya gore (2004) Tanr1 inancinda dini duygu
gelisimi Onemlidir ve Tanr1 inanci, kisinin kendi dini egilimleri ve kutsal olana
baglanma isteginin farkina varmasi ile olusur. Yine Tanr1 kavrami kisinin sosyo-kiiltiirel

cevresinden, aldigi egitimden ve igsel yasantilarindan etkilenmektedir.
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2. 1. 1. Eski Tiirklerde Tanr1 Kavrami ve Algisi

Tiirk kiiltiirtindeki inang, inanis ve ylice degerleri anlayabilmek ve bu degerleri
atasozleri ve deyimler iizerinden degerlendirebilmek i¢in temelde ele alinmasi gereken
kavram Gok Tanrit dinini ya da Gok Tanri inancini incelemek olmalidir.  Ciinkii
Tiirklerin bilinen en eski inanci Gok Tanri olarak nitelendirilir. Cogu zaman Islam
dinine girmenin bile bu inanca benzemesinin etkin oldugu kabul edilmektedir. Zira
Tiirklerin medeniyetler tarihine bakilarak ¢ok kisa siirede Islam dinine girdigi
soylenebilir. Bunun sebebinin ise yine Tiirklerin zihni ve i¢timai fitratina Islam dininin
uygunlugu olabilir. (Catak, 2012). Tiirklerin Islamiyet’ten onceki inang sistemleri
hakkinda Toyonizm, Samanizm, GOk Tanri inanci, Tek Tanri dini gibi terimler
kullanilmigtir. Ayrica bu terimlerin anlami {izerinde farkli gorisler dile getirilmektedir
(Dalkilig, 2007).

“Tengri/Tanr™ ve “kok/gok™ sozciikleri Tiirkgede ¢ok uzun zamanlardan beri
bilinen ve kullanilan kelimelerdir (Cavusoglu, 2007). Kasgarli Mahmud, Divanii
lugati’t-Tiirk’te tengri kelimesinin “ulu tanr1” anlamina geldigini, Tiirkler’in gozlerine
biiyiik goriinen her seye tengri dediklerini nakleder. (Giingor, 2010).

Tiirklerin eski inanct K6k Tengri itikadi idi. Kok Tengri bozkir kavimleri
inancinda tek yaratici olarak goriinmekte ve din sisteminin merkezinde yer almis
bulunmaktadir. Biitiin Tiirk boylarinda kurban sunulan en yiiksek kutsal varlik Kok
Tengri olmustur. Tanr1 tam iktidar sahibidir. Ayn1 zamanda semavi mahiyeti oldugu i¢in
Kok Tengri adi ile zikredilmistir. ilim adamlar1 K&k Tengri inancini dogrudan dogruya
biitiin Tiirklerin ana kiiltii olarak vasiflandirmistir (Giingdr, 2010). Ozetle Tanri, Tiirk
milletinin gelecegini belirleyen en yiice varliktir (Gomeg, 2003). Verilen bilgiler
dogrultusunda Tanri’nin (Tengri) Tiirklerin siyasi, sosyo-kiiltiirel ve dini yasamlarinda
etkin bir role sahip oldugu ifade edilebilir. Tanr1 salt inanilan varlik olmadigi gibi
iistelik hayatlarinin  her alaninda Onemsenen bir deger olmustur. Bu durumda
Islamiyet’ten 6nceki Tiirklerin Tanri algisinin kusatici ve kapsayici mahiyete sahip
oldugunu sd6ylemek pek yanlis olmaz.

Tiirk toplumunun islam diniyle tamismasindan énce verilen bilgiler 1s181nda bir
yiice Tanrt imajmnin oldugu ortadadir. Bu anlayisin etkileri atasozlerine de
yansimaktadir. Bununla ilgili en belirgin 6rnek ise Orhun Abideleri’nde de bulunan
“zaman1 Tanr takdir eder, kisioglu hep 6lmek i¢in tiiremis” (Albayrak, 2009: 5)

atasoziidiir. Kiiltigin yazitinin kuzey tarafinin 10. satirinda bulunan bu atasdzii mana ve
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mahiyet itibariyle Tanri’nimn yiiceligini vurgulamaktadir. Bu durum Islamiyetten nce
Tanri fikrinin yahut kavraminin Tiirk toplumuna yabanci olmadigin1 ve onlarin kiiltiirel

hayatina bir sekilde yansidigini gosterir niteliktedir.

2. 1. 2. Tiirk-Islam Diisiincesinde Tanr1 Kavram ve Algisi

Allah kelimesi Islam ©ncesi Araplarin  dualart ve &zellikle siitlerinde
kullanilmaktaydi. Ancak bu kelime, Islam déneminde kainat1 yaratan ve yoneten en
yiice varligin sifatlarini kapsayacak bir muhteva zenginligine kavusmustur. Bozkir Tiirk
toplulugunun asil Tanr1 inanci yiicelik ve kudret ifadesi sayilan "semavi” anlaminda
Gok Tanrt’ya dayaniyordu. Tiirklerin Islam dinini benimsemesiyle Tanr1 kavrami Allah
kavramiyla esdeger olarak kullanilmaya baslamistir. Nitekim XIII. yiizyilin sonlarindan
itibaren Yunus Emre’de ve ondan bir asir sonra Siileyman Celebi’de Tanr1 Allah
kelimesiyle birlikte kullanilmistir. (Giingor, 2010).

Tanr1 sézliniin gerek en eski metinlerde gerek X. yy’dan itibaren yapilan tefsir
ve meallerde gerekse zamanimiza kadar gelen folklor ve edebiyata dair pek ¢ok iiriinde
Allah lafz1 yerine kullanildig1 kesin olarak ortaya konmustur. Tiirk Islam edebiyatinin
ilk iiriinii olan Kutadgu Bilig’de de Tanri’nin, Allah lafzindan ¢ok kullanilmis olmasi,
Tengri’nin ¢ok eski zamanlardan beri “bir Tanr1” inancini ifade eder anlamda
kullanilmis olmasina giiglii bir delildir. Ayrica Bayat séziiniin de Kutadgu Bilig’de
Allah lafz1 yerine kullanilan isimlerden olmasi “bir Tanr1” anlaminda bagka isimlerin de
rahatlikla kullanildigini géstermektedir (Cavusoglu, 2007).

Bilindigi gibi Islamiyet Tiirklerin sectigi dinlerden birisidir. Zaman zaman ileri
siiriildiigii gibi Tiirkler Islam dinini sadece Gok Tanri inancina benziyor diye kabul
etmemislerdir. Ozellikle halkin kagana baglihg ve Tiirklerde taassubun olmamasi
Islamiyet’e geciste 6nemli rol oynamaktadir. Ancak her haliikarda Gok Tanr1 inancinin
Islamiyet’le oOrtiigmesinin etkili oldugu sdylenebilir (Oztiirk, 2013). Gerek Tiirk
destanlarinda gerekse Dede Korkut Hikayeleri’nde bir Tanr1 inancini gosteren pek ¢ok
tanik vardir. X. asirda Miisliiman olmayan Oguzlarla karsilagsan bir Arap seyyahi da
Oguzlarin tek Tanri’ya inandiklarini sdylemektedir ve yaygin kanaate gore Gok
Tanrr’nim pek ¢ok vasfi islam inancindaki Allah vasiflariyla aymidir (Cavusoglu, 2007).

Islam inancinin merkezinde, tek, mutlak ve sonsuz, rahman ve rahim olan, askin
ve ickin Ozellikleri biinyesinde bulunduran, insan zihninin kavrama kapasitesinin ¢ok

otesinde Islam’m kutsal kitabi Kur’an’in ifade ettigi gibi insam sekillendirip ona
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ruhundan iifleyen (32/Secde 9; 3/Ali Imran 9; 59/Hasr 24; 38/Sad 72) ve ona sah
damarindan daha yakin olan (50/Kaf 16) Allah inanci bulunmaktadir. Allah kavrami ve
algistysa Kur’an ile yondestir. Ciinkii, Kur’an’in Tirk toplumundaki yansimalar1 ve
toplumun Kur’an kiiltiirii konusunda yapilan arastirmalar, onun Tiirk-Islam kiiltiiriiniin
en gliclii kaynak ve sembollerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an, sosyo-
kiiltiirel degerlerin ve ahlaki normlarmn kaynagi olarak algilanmakta, kimligin
olusumunda 6nemli fonksiyonlar icra etmektedir (Siiliin, 2015). Dolayisiyla Tiirk-Islam
kiltliriinde Tanr1 kavrami ve algisinin Kur’an merkezli ve Allah’in yukarida belirtildigi

gibi kendini tasviri ile yakindan iliskili oldugu soylenebilir.

2. 2. Atasozleri ve Deyimlerde Tanr1 Kavraminin Yeri ve Onemi

En yaygin inang sekillerinden birisi, var olan dinlerden birine inanma, bir inang
sistemine baglanma seklinde ortaya cikar. Din yoluyla insan, bir seye, hayatinin
gidigatina tesiri olan degerli bir seye sikica baglanir. Baglanmak baglayici, sinirlayici,
hatta tutsaklastirici olsa da, sanki kaybolmamak, diismemek, dagilmamak, yok olmamak
icin de gereklilik arz etmektedir. Dinler, birbirinden ¢ok farkli, birbirinden ¢ok ayri
goriiniirler; fakat hepsinin birlestikleri bir nokta vardir ki, o da inanmanin insan ile
insan1 ve diinyay1r agan bir varlik arasindaki bir bag olarak kabul edilmis olmasidir
(Oztiirk, 2013). Bu varlik dinlerine gore farkli sekillerde adlandirilmis olsa da Tanri
olarak bilinir.

“Din dili”nin kapsami ¢er¢evesinde kullanilan ifadelerin ¢ogu, dolayli ve
dolaysiz olarak Allah ile ilgilidir. Ibadet aninda yapilan dualar, tovbeler, temenniler,
yakarislar, hamd, siikiir, 6giit niteliginde dile getirilmis ifadeler, kissalar, kainat ile ilgili
aciklamalar, peygamber sozleri, dini davraniglar ve ahlak kurallar1 din dili gergevesinde
kullanilan bazi ifadelere Ornektir. Bu ifadelerin bir kisminda dolayli veya dolaysiz
olarak Tanr1 hakkinda konusulur. Tanri’nin kendi varligit hakkinda konusmasi
neticesinde ortaya c¢ikmis kutsal metinlerde ise, Tanr1 hakkinda konusan bizatihi
Tanr’nin kendisidir. (Selguk, 2000: 347-348). Buradan yola ¢ikilirsa bir toplumun dini
ve 0 dinin kiiltiirle iliskisinin dile yansimasi da yine Tanri’nin kendisi ile alakalidir
denilebilir. Boylelikle atasozleri ve deyimlerdeki Tanr1 kavraminin din dili ile olan bagi
da kurulabilir. Inanan bireyler inandig1 varlikla ilgili diisiincelerini bu sézlerle ortaya

koymustur. Atasozleri ve deyimlerde Tanr1 kavraminin bu denli sik kullanilmasi da
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Tanr1 ile olan miinasebetlerinin yogunluguna isaret etmekte ve bunun kaginilmaz
sonucu olarak kiiltiirel baglamda 6nemli yeri olan dile de aksettigi goriilmektedir.

Allah lafzinin Allah’m 6zel ismi oldugu hususunda Islam alimleri fikir birligi
etmisler ve bu kelimenin Arapca dahil higbir dilde karsiligi olmadigini belirtmislerdir.
Ayrica bu ismin “ism-i a’zam (Allah’in en yiice ismi)” olabilecegi ifade edilmis; ancak
dua edildiginde muhakkak karsilik verilecegi vaat edilen ismin; “el-Hayyu’l-kayyum”,
“Zi’l-celali ve’l-ikram” ve “Allah™ lafizlarindan hangisi oldugu hakkinda kesin hiikiim
verilememistir. Ancak bu ii¢ isim arasinda da Allah lafzinin gectigi belirtilmistir
(Yilmaz, 2007).

Dinlerin belki de en kutsal degeri Tanri’dir. Islamiyet’te ise Tanri, Allah
kavramimna karsilik gelir. Tiirk atasozlerinin arasinda Miisliman Tiirklerin Tanri
kavramina verdigi oneme binaen sdylemis oldugu pek cok atasozii tespit edilmistir.
“Alim de bir cahil de bir ikisi de Allah’m kulu degil mi?” (Albayrak, 2009: 139) buna
ornek gosterilebilir, keza “Cift¢iye yagmur, yolcuya kurak; ciimlenin muradini verecek
Hak.” (Pala, 2013: 71) baska bir 6rnektir. Ancak atasozleri ve deyimlerde Tanr1 kavrami
salt Allah kavraminda ziyade daha genis yelpazede ele almmustir. Ornegin “Dogruya
hak yardimcidir.” (Albayrak, 2009: 351) atasoziinde Tanr1 Hak kavrami ile ifade
edilmis ve dolayli olarak yine Tanri kastedilmistir. Benzer sekilde “Kuldan hareket,
Mevla’dan bereket.” (Albayrak, 2009: 676) soziinde Tanr1 yine farkli kelime/kavram ile
vurgulanmaktadir.

Sonug olarak Islamiyet éncesinde de Tanri kavramina sahip olan Tiirk toplumu
kiiltiirel birikiminin sonucu olarak bu kavrami anonim sekilde de olsa hayatina dahil
etmektedir. Kiiltiiriin en temel 6gelerinden olan atasézleri ve deyimlere bakildiginda bu
kavramin kullanim alanmin genisligi ve degeri anlasilmaktadir. Islamiyet’in kabuliinden
sonra “Allah” kavramui ile tanigan Tiirk toplumu, kiiltiirel etkilesim ve dini degisimin bir
sonucu olarak ise atasozleri ve deyimlerine Allah kavramini dahil etmistir. Islam
dininde Tanr1 ile ayn1 konumda olan Allah kavrami ise “Hak, Mevla, Rahmet, Rahman,
Rab” gibi kavramlarla da ifade edildiginden atasozleri ve deyimlere bu sekilde de Tanr1
kavramina karsilik olarak yerlesmistir.

Tanr1 kavraminin Tiirk kiiltiiriinde ehemmiyetli olmasi da onun kullanim alanim
genisletmistir. Bu kullanim ise Tanri’nin insan hayatinda ne denli aktif rol oynadiginm
gostermektedir. Ayrica Tanri, hemen her atasozii ve deyimde kutsal bir deger olarak

kullanilmistir. Atasézleri ve deyimlerde, Tanri’nin gerek her seyi bilmesi, gerek dua
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edilecek yegane merci olmasi, gerek kuluna yardim etmesi, gerekse de biitiin

varliklardan tenzih edilmesi bunun en bariz gostergesidir.

2. 3. Tanr/Allah Kavraminin Dogrudan Kullanildig1 Atasozleri ve Deyimler

Atasozleri, “deney ve tecriibeyle kesinlesmis bir gercegi dile getiren, sdyleyeni
belli olmayan, kisa ve 6zlii sozler’dir (Yilmaz: 2007). Az sozle ¢ok sey ifade etme
kaygisi oldugundan otiirii belli basli kavramlarla anlatilmak istenen seyler ifade
edilmistir. Islamiyet’e gecisle beraber bilhassa Allah inancinin pekismesi bu sozlere
yansimigtir. Haliyle atasozleri ve deyimlerde Tanri/Allah kavramlarina rastlamak
miimkiin oldugu gibi fazla olmasi1 hasebiyle de dikkat ¢cekmektedir.

Deyimlerde Tanri/Allah lafz1 ekseriyetle kullanilmistir. Tanri’ya dogrudan
gondermeler yaptigi gibi bu kisa ve klise ifadeler zaman zaman mecazi sekilde
kullanilarak Tanri’nin bizatihi kendisinden 6te bir anlamla da karsimiza ¢ikmaktadir.
Zaten tanimda ifade edildigi lizere deyimler gercek manasinin disinda kullanilan s6z
obekleridir. Dolayistyla bu deyimlerde dogrudan Tanri’ya goénderme yapanlar sinirl
sayidadir. Bilhassa Tanri’nin bizatihi kendisine vurgu yapan atasézleri ise genellikle

dua seklinde bulunan deyimlerdir.

2. 3. 1. Her Seyi Bilmesi

Genellikle miikemmel sifatina haiz olan Tanri/Allah her seyin bilgisine de
sahiptir. Bu yoniiyle onu yiicelten ve onun bilgi ydniine temas eden atasdzleri ve
deyimler zikredilmistir. Genelde bu kabilde sdylenen atasozleri ve deyimler Tanr1’y1
hemen her konuda oldugu gibi burada da ¢ok yiiksek bir konuma koymaktadir.

“Allah bilir ama kul da sezer.” (Aksoy, 2014: 138) atasozii Allah’in her seyi
bildigini ancak kulun da basiret sahibi ise bir takim olaylar1 sezebilecegine isaret
etmektedir. Konuyla alakali diger atasozii ise “Allah itioglu itini tanir.” (Albayrak,
2009: 143) atasoziidiir. Bu atasoziinde de Allah’in kuluna dair her seye vakif oldugu
acikca belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de gegen (27/Neml 65) ve konuyla baglantili
olan baska bir atasozii ise “Gayb-1 Allah’tan baska kimse bilmez.” (G6lpinarli, 2004:
124) dir. Atasoziiniin manasimna bakilmaksizin dahi alim sifatinin yalmizca Allah’a
mahsus oldugu fark edilebilir. Nihai olarak ise “Herkesin i¢ yiiziinii Allah bilir.”
(Albayrak, 2009: 528) atasoziinde aynmi sekilde Allah’tan herhangi bir sey

gizlenemeyecegi ifade edilmektedir.
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Konuyla alakali olarak “Allah bilir.” (Aksoy, 2014: 564) deyimi bu baslik altina
degerlendirilebilir. Bu deyim temelde kimse bilmez, belli degil (Aksoy, 2014: 564)
manasina gelmesine ragmen diger yandan sadece Allah’in her seyi bilecegi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla mana ve mahiyetin yine dogrudan Allah’a gittigi goriilebilir.

Yukaridaki atasozleri ve deyimlerde goriildiigli lizere burada Tanri’dan kasit
mecaz degil Tanri’nin kendisinin dogrudan kullanimudir. inanilan varhigin ta kendisine

isaret etmektedir.

2. 3. 2. Biiyiiklere Kars1 Saygi

Anne-babanin ve de biiyiiklere sayginin atasozleri ve deyimlerde yeri biiytiktiir.
Artik bir kiiltliriin ya da alginin bir sonucu da olsa bu anlayis neredeyse Allah ile
iligkilendirilmistir. Bilhassa Kur’an’da ve hadislerde bu anlayis pek cok yerde
zikredilmistir. Ornegin “Biz insana, anne babasina en giizel bir bicimde davranmasini
emrettik...” (29/Ankebut 8) ayeti bunun gostergesidir. Hadislerde de bu konuya dair
“Biiyiik glinahlar sunlardir; Allah’a sirk kosmak, ana babaya asi olmak, (haksiz yere)
adam oldiirmek ve yalan yere yemin etmektir. (Miislim, Iman) denilerek basta anne-
baba olmak iizere biiyiiklere karsi saygili olmanin 6nemi dile getirilmistir.

“Ana hakki Tanr1 hakki.” (Aksoy, 2014: 145) atasozli annenin kutsalligi ve
degerine binaen s0ylenmis ve dogrudan Allah’in bizatihi kendisi ile iliskilendirilmistir.
Baska bir 6rnekte “Atasini tanimayan Allah’imi1 tanimaz.” (Aksoy, 2014: 159) denilerek
ana-babaya yahut biiyliklere sayginin onemi pekistirilmistir. “Ana babaya hizmet,
Allah’a ibadet.” (Albayrak, 2009: 160) ataséziinde benzer sekilde anne-babanin degeri
Allah ile neredeyse esit tutulmustur. Hatta “Biiyliglinii bilmeyen Allah’in1 bilmez.”
(Albayrak, 2009: 281) soziiyle de bu tutum belirgin sekilde ifade edilmistir.

Konuyla alakali muhteva itibariyle Tanri/Allah kavrami bulunan deyim eldeki

kaynaklarda tespit edilememistir.

2 3. 3. Dua

Islam literatiiriinde dua, Allah’mn yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini,
sevgi ve tazim duygulari i¢inde liituf ve yardimini dilemesini ifade eder (Cilaci, 1994).
Ayn1 zamanda Kur’an’a gore yaratilis amaglarindan da birisidir. “Duaniz olmadan Allah
sizi ne yapsin” (25/Furkan 77) ayeti bunun 6nemini ortaya koymaktadir.. Hadislerde de

“Dua ibadetin 6ziidiir” (Tirmizi, Da’avat) diyen Hz. Peygamber onun 6nemine dikkat
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cekmektedir (Kayiklik, 2011). Atasozleri ve deyimlerde dua konusu belki de ¢aligmanin
bu boliimiinde ele alinan diger konulardan daha kapsamlidir. Zira dua ile ilgili oldukca
fazla atasozii ve deyim sdylenmistir.

Atasézlerinde dua dogrudan Allah’a yoneliktir. Haliyle dualar yiice olarak kabul
edilen, kutsal olan Allah’a yoneltilmistir. Bu sekilde Allah’in dualara karsilik verecek
tek merci oldugu goriilmektedir. Dua kapsaminda ele alinan atasézleri hemen her
baglamda goze ¢arpmaktadir. Bunlardan “Allah sag eli sol ele muhta¢ etmesin.” (Kaleli,
2015: 16), “Allah sag gozii sol géze muhtag etmesin.” (Albayrak: 2009; 144), “Allah
namerde muhta¢ etmesin.” (Pala, 2013: 20) ve “Allah namerde, merde, hicbir ferde
muhtag etmesin.” (Golpinarli, 2004: 21) atasozlerinde Allah’tan kendi kendine
yetebilecek gii¢ ve kuvvet istenmektedir. Zira baskalarina muhta¢ kalmak mesakkatli
olabilir. Bu sebeple Allah’a bu konuda dua edilmektedir.

Tiirk kiiltiiriinde yeri ve 6nemi biiyiik olan devlet i¢in de ilk bagvurulan makam
Allah olmustur. “Allah devletimize zeval vermesin.” (Kaleli, 2015: 15) denilerek
devletin zarar gérmemesi dua vasitasiyla Allah’a iletilmek istenmistir. Kotiiliigiin ne
denli problematik oldugu bilincinde olan Tiirk toplumu “Allah diismanimin basina bile
zeval vermesin.” (Kaleli, 2015: 15) atasozii ile diismani i¢in dahi Allah’tan merhamet
beklemektedir. Olenler icin bugiin bile kullandigimiz “Allah ruhunu sad etsin.”
(Golpmarli, 2004: 275) sozii yine Allah’a dua niteligi tasiyan atasdzlerindendir.

Allah’n 1yilige iyilikle karsilik verecegi diisiincesine binaen ise “Allah’tan hayir
iste hayir bulasin.” (Albayrak, 2009: 147) atasozii dua formati ile karsimiza
cikmaktadir. Evliliklerin devami icin de Allah’a yakaran Tiirk toplumu bu konuda da
“Allah bir yastikta kocatsin.” (Kaleli, 2015: 15) soziiyle Allah’tan evlenenlere yardim
etmesi beklenmektedir. “Allah kimsenin dirlik diizenini bozmasin.” (Kaleli, 2015: 15)
atasozii de yine Allah’tan herkesin adina iyilik beklenmesine dair istenen dualardandir.
Allah is bilen insani, is bilmeyen bir kimsenin emri altina diisiirmesin manasina gelen
“Tanr1 uyur arkasina uyanik distirmesin.” (Albayrak, 2009: 816) soziiyle zor
durumlarda Allah’a yakaris s6z konusudur.

Tiirk atasozlerinde dualar yukarida ifade edildigi gibi salt belli bash konular
etrafinda degil sosyal, kiiltiirel, dini, siyasi gibi olduk¢a genis yelpazede kendisine yer
bulmustur. “Allah kimseyi ac¢lik ve yoksullukla smnava ¢ekmesin.” (Kaleli, 2015: 15)
atasoziine bakildig1 vakit sosyal hayata dair dua niteligi tagiyan dua géze ¢arpar. Benzer
sekilde sosyal mevzulara yonelik “Allah kirkindan sonra azdirmasin.” (Yurtbasi, 1994:

159) atasozii dua olarak ifade edilmektedir. Nihai olarak Allah kimseyi yatalak hastasi
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yapmasin (Kaleli, 2015: 16) denilerek merhamet noktasinda Allah’a dua edildigi
goriilmektedir.

Dualarin disinda yine dua kavramina miindemi¢ olan beddua, atasézlerinde
kendisine yer bulmustur. Genellikle deyimlerde kendisine yer bulan bu haliyle
atasozleri gostermektedir ki Allah, Tiirk atasozlerinde olumsuz durumlar igin
basvurulabilecek yegane varliktir. Ornegin, “Tilkiyi tavukla taslamislar, Allah
gazabinizi artirsin.” demis (Albayrak, 2009: 834) atasozii bu minvalde sdylenmis
sOzlerdendir.

Deyimlerde de dua konusu atasozlerinde oldugu gibi diger konulara nispeten
kendisine ziyadesiyle yer bulur. Cogu bugiin kliselesmis sozlerden olusan bu
deyimlerde genel yaklasim iyilik, giizellik, hayir dua ve yaratandan merhamet bekleme
yoniindedir. Ornegin “Allah akillar (akil, fikir) versin.” (Aksoy, 2014: 563) deyimi
muhatabia yonelik iyi dilegi temsil eden dualardandir. “Allah aratmasin.” (Aksoy,
2014: 564), “Allah bagislasin.” (Aksoy, 2014: 564), “Allah dort gozden ayirmasin.”
(Aksoy, 2014: 564), “Allah etmesin.” (Aksoy, 2014: 564) gibi deyimler benzer
yaklagima sahiptir.

Oliimiin iirkiitiiciiliigii ve yasamanin 6nemine binaen Allah geginden versin
(Aksoy, 2014: 564) deyimiyle Allah’tan uzun Omiir vermesi beklenilmektedir. Bugiin
ozellikle dilenciler igin sik¢a kullandigimiz “Allah versin.” (Aksoy, 2014: 565) deyimi
de calismayan kimselerin ¢alismasini tesvik etmek amaciyla sdylenen dua formatinda
deyimlerdendir. Tanr1 bu acty1 bile unutturacak daha biiyiik bir ac1 vermesin manasina
gelen ve sanki olumsuz manaya sahip gibi goriinen “Allah (acisini) unutturmasin.”
(Aksoy, 2014: 565) deyimi ise Allah’tan daha fazla aci ¢ektirmemesini talep eden
deyimlerdendir. Son olarak “Allah utandirmasin.” (Aksoy, 2014:565) sozii de gerek
cocuk sahibi gerekse de isletme sahibi olan insanlara dair olumlu duygular iceren dua

bi¢imine sahip deyimlerdendir.

2. 3. 4. Allah’a Giivenme ve Tevekkiil

Atasozlerinde Tanr1’ya/Allah’a dogrudan bir giiven s6z konusudur. Pek ¢ok soz
ona giivenmenin gerekliligini vurgular niteliktedir. Hatta Tanri’ya/Allah’a giivenen
insanin her sorunun iistesinden gelecegini niteler pek ¢ok s6z zikredilmistir. Herhangi
bir iste elinden geleni yapip gerisini Allah’a birakma (Akalin vd. 2011) anlamina gelen

tevekkiil Islam dininin en ehemmiyetli konular1 arasindadir. Tevekkiil, her seyden dnce
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kulun Allah’a olan derin inang ve giiveninin bir ifadesidir. Bu y&niiyle Tiirk-Islam
gelenegine sahip Tirk milleti Atasozleri ve deyimlerinde bu konuya dair sozler
sOylemistir.

Rizkin Allah’tan geldigine inanan ve herkesin rizkin1 yine Allah’in verdigini
diistinen Tiirk toplumu, “Allah kulunu kismeti ile yaratir.” (Aksoy, 2014: 139), “Allah
kulunu kesmeyince, rizkini kesmez.” (Albayrak, 2009: 144) ve ”Allah rizkin kefilidir.”
(Albayrak, 2009: 144) sozleri ile Oncelikle Allah’a giivenmenin Gnemini
vurgulamaktadir. Bu ifadeyle ayn1 yonde kullanilabilecek “Allah Allah demeyince isler
olmaz.” (Albayrak, 2009: 140) atasozii her seyden evvel Allah’a giivenilmesi
gerektigini ifade eder. Diinya hayatinin faniligini esas alan “Allah bes baki heves.”
(Albayrak, 2009: 141) atasoziiyse aymi dogrultuda olmasa bile Allah’in O6ncelik
olduguna dikkat ¢eken atasozlerindendir.

“Allah bir kap1y1 kaparsa, bin kapiy1 acar.” (Albayrak, 2009: 141), “Allah giimiis
kapiy1 kaparsa, altin kapiyr acgar.” (Aksoy, 2014: 138) atasozii Allah’tan iimit
kesmemeye yonelik sdylenen konuya dair sair atasozlerindendir. “Allah bir
karincasindan bile gegmez.” (Albayrak, 2009: 141), “Allah kor kurdundan bile
vazgeemez.” (Albayrak, 2009: 143) atasozleri ise farkli sekilde ifade edilen ama
temelde ayni noktada bulusan Allah’a giivenme ve inanma (iman) noktasinda belirtilen
sozlerdendir. Tevekkiill konusunda “Esegini saglam kaziga bagla, sonra Tanri’ya
1smarla.” (Albayrak, 2009: 432) atasozii belki de tevekkiil kavramini izah etmede en
onemli atasoziinii temsil eder.

Hem deyim hem de atasozii olarak kullanilan “El benden sebep (onartmak)
Allah’tan.” (Aksoy, 2014: 749) deyimi tevekkiil anlayisinin tam karsiligidir. Ayriyeten
“Allah’1 var.” (Aksoy, 2014: 565) deyimi insanin sadece hi¢ kimsesi olmasa Allah’in

ona yetecegini ifade ederek yalnizca ona giivenilmesi gerektigini ifade etmektedir.

2. 3.5. Kuluna Yardim Etmesi

Atasozleri ve deyimlerde Tanri’nin kullarina yardim ettigine ya da edecegine
dair sozler bulunur. Bu sozler genellikle inanan bireylerin inandiklar1 Tanri’dan
beklentileri iizerine sdylenmistir. Islam dininde Allah’in kullarina yardim edecegi
diistincesi s6z konusudur. Bu konuda Allah Kur’an’da "Allah diledigine yardim eder."

(30/Rum 5) diyerek konuya agiklik getirmektedir. Nitekim Allah’tan yardim beklemek
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de gayet dogaldir. Zira insan her daim yardima muhta¢ bir varliktir. Bu ydniiyle
atasozleri ve deyimlerde Tanri’dan yardim beklenilmesi normaldir.

Atasozleri ve deyimlerde Tanri’nin kuluna yardim etmesi konusu genelde
caresizlik durumlarinda s6z konusudur. Mesela, “Allah kulunu darda komaz.”
(Albayrak, 2009: 144), “Garibin yardimcis1 Allah.” (Golpinarli, 2004: 123) ve “Delinin
ununu Allah 6gitiir.” (Albayrak, 2009: 335). Atasozleri Allah’in kullarina yardim
edecegi diisiincesinden hareketle soylenmistir. Evlilik meselesine dair Allah’in yardimci
olacagini belirten atasozleri vardir. “Giigsiiz kusun yuvasimi Allah (Tanr1) yapar.”
(Albayrak, 2009: 484) ve “Ev alana evlenen Allah yardim eder.” (Aksoy, 2014: 277)
atasozleri bu konuya dair 6rneklerdendir.

Allah’in kullarma yardim etmesi atasdzleri ve deyimlerde yalnizca caresizlik
durumlarinda sdylenmemistir. Ornegin “Tanr1 kulunun yardimcisidir.” (Albayrak, 2009:
815) atasozili dogrudan Allah’in kullarina yardimci oldugu/olacag: diislincesine dayanir.
Benzer sekilde “Dogrunun yardimcist Allah’tir.” (Aksoy, 2014: 244) ataséziinde dogru
s0zlli olmanin 6nemine ithafen Allah’in yardimci olacag diisiincesi hakimdir. Bunlarin
yani sira “Zalimin zulmii varsa mazlumun da Allah’1 var.” (Albayrak, 2009: 910)
atasozii yine Allah’in giicsiiz ve ezilen insanlara yardim edecegi hususunda
sOylenebilecek Orneklerdendir. Hatta bu yaklasimi destekler mahiyette “Alma
mazlumun ahini ¢ikar aheste aheste.” (Albayrak, 2009: 148) atasozii sOylenmistir.

S6z konusu baglikla ilgili ise Allah “yiirii ya kulum” demis (Aksoy, 2014: 565)
deyimi bu kategoride degerlendirilebilir. Sonugta Allah’in kuluna olan yardimi
sayesinde kisi hem ¢ok para kazanip hem de kisa siirede mesleginde ilerleme
kaydetmistir. Kisacasi bir sekilde kulun ilerleme kaydetmesinde Allah’in eli/rolii oldugu

sOylenebilir.

2.3.6. Tenzih

Tenzih, sozliikte “her tiirlii kotii ve ndhos seyden uzak olmak” anlamindaki
nezahet kokiinden tiireyen tenzih “kusur ve ayiplardan uzaklastirmak™ demektir. Terim
olarak “zat-1 iladhiyyenin Aacizlik, eksiklik ve yaratilmighk ozelliklerinden arinmis
oldugunu benimseyip ifade etme” seklinde tarif edilir (Yurdagiir, 2011). Basta
Kur’an’m kendisi Ihlas suresinde (112/Ihlas 1-4) “De ki; O Allah bir tektir. Allah
eksiksiz, sameddir (Biitiin varliklar O'na muhtag, fakat O, hi¢ bir seye muhta¢ degildir).
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O, dogurmamis ve dogurulmamistir. Ona bir denk de olmadi” diyerek Allah’t tenzih
etmenin dnemini vurgulamaktadir.

Genel olarak Tiirk-Islam geleneginde Allah en yiiksek degere sahip oldugu ve
her seyin iistiinde tutuldugundan onu tenzih etmek gerekir. Bu baglamda atasézleri ve
deyimlerde pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Bu 6rneklerden “Diismez kalkmaz bir Allah.”
(Golpmarli, 2004: 101) sozii ihlas suresiyle yakinlik arz etmektedir. Tevhit ilkesine
dayanarak “Allah’tan baska tapilacak ilah yoktur.” (Kaleli, 2015: 16), “Bir kararda bir
Allah.” (Albayrak, 2009: 258) ve “Yalmizlik Allah’a mahsustur (yarasir).” (Aksoy,
2014: 65) denilerek Allah’in tekligi 6ne ¢ikarilmaktadir.

2. 3. 7. Gucii ve Kudreti

Dinlerde Tanr1 temel olarak en giiclii ve kudretli varliktir. Bu yoniiyle her seyi
yapacak yetki ve mertebeye de sahiptir. Atasozleri ve deyimler de bu yoOne dair
soylenmis sozler bulunmaktadir. Omeklerle izah edilirse, “Allah emretmeyince kus
kanat kipratmaz.” (Albayrak, 2009: 142), “Allah verirse el getirir, yel getirir, sel
getirir.” (Aksoy, 2014: 141), “Allah verirse Dingo’nun bagindan da verir.” (Albayrak,
2009: 145) sozleri bu minvalde sdylenmis atasozlerine 6rnek teskil eder.

Allah’in giictine dair farkli sekilde kullanilan diger atasozleri ise “Allah’in
korudugunu kurt yemez.” (Albayrak, 2009: 146), “Allah’in ondurmadigini kim
ondurur?” (Albayrak, 2009: 146), “Allah’in ondurmadigini kul onduramaz.” (Albayrak,
2009: 146) sozleridir. “Allah’in dldiirmedigini kimse Oldiiremez.” (Albayrak, 2009:
146) atasozii ise bugiin dillere pelesenk olan “6ldiirmeyen Allah 6ldiirmez” soziine
yakin manada kullanilan yine Allah’in giicii ve kudretini temsil eden s6zlerdendir.

Deyimler konusunda Allah’in giicli ve kudretine 6rnek teskil edebilecek s6z ise
“Oliim Allah’mn emri.” (Aksoy, 2014: 994)’dir. Bu séz oldiirme yetkisinin sadece

Allah’1n elinde oldugunu vurgular niteliktedir.

2 3. 8. Her Seyi Belli Bir Olciiye Gére Yaratmasi

Yaraticilik Islam dinine gore Allah’m sifatlarindan birisidir. Tanr1 her seyin
yaraticis1 ve belli bir Ol¢liye gore diizenleyicisi olarak kabul edilir. Atasozleri ve
deyimler bu konuda Kur’an’a ve Islam’a uygun sekilde sdzler sdylemistir. ifade edilen
atasozleri ve deyimlerde Allah yaratmakla kalmayip yaratilanlart belli bir nizam-

intizama gore yarattig1 konusuna dikkat ¢ekilmistir.
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Tanr1’nin yaraticiligl ve dlciisii konusunda sdylenen “Allah dagina gore kar (kis)
verir.” (Aksoy, 2014: 138), “Allah deveye kanat verseydi, dami tas1 dagitirdi.”
(Albayrak, 2009: 141), ”Allah adama ya akil verir ya devlet.” (Albayrak, 2009: 140),
“Allah eti dissizlere verir.” (Albayrak, 2009: 142), “Allah dissize badem, kulaksiza
kiipe verirmis.” (Albayrak: 2009; 141) ve “Allah yilanin feyline bakmis da kigini
karnina sokmus.” (Albayrak, 2009: 143) sozleri, benzer manalara gelen ve Allah’in

yaratirken kendince bir 6l¢ii gozettigini ifade eden atasdzlerine 6rnek tegkil eder.

2. 3. 9. Comertlik

Eldeki imkanlar1i mesru Olgiiler iginde, goniilli olarak baskalarinin yararina
sunma egilimi anlamina gelen comertlik, Islam dinine gecisle birlikte bir fazilet olarak
kabul edilip yiiceltilmis; ayn1 zamanda onu bencil duygularin tatmin vasitasi olmaktan
cikararak Allah r1izdst ve insan sevgisinden olusan ahlaki bir muhtevaya
kavusturulmustur. Gerek Kur’an’da gerekse hadislerde comertlik dstiin faziletler
arasnda kabul edilmistir (Cagric, 1993). Ornegin “Oku! Rabbin en biiyiik kerem
sahibidir.” (96/Alak 3) ve bir hadiste “Ey ademoglu! (Allah igin) infak et ki, sana da
infak olunsun!” (Buhari, Tevhid/Miislim, Zekat) ibareleri bunu desteklemektedir.

“Allah herkesin gonliine gore verir.” (Albayrak, 2009: 142) atasézii Tanri’nin
comertligini dogrudan destekler niteliktedir. Aynm1 sekilde “Allah ilmi dileyene, mali
diledigine (istedigine) verir.” (Albayrak, 2009: 142) sozii de yine Tanri’nin diledigine
mal verecegine isaret etmektedir. Bu minvalde zikredilen sozlerden “Allah’tan hayir iste
ki hayir bulasin .” (Albayrak, 2009: 147) sozii ise Allah’in dileyene diledigini verme
yetkisinin bulundugunu gostermektedir. Son olarak “Tanr1 herkesin kalbine bakar,
torbasini boynuna takar.” (Albayrak, 2009: 815) atasoziinde de Allah’in comertligi ifade
edilmektedir.

Yapilan tasnifin disinda dogrudan Tanri’min/Allah’in kullanildig: atasozleri
bulunmaktadir. Tanr’nin mubhtelif sekilde kullanildigi bu atasozleri yer yer farkl
manalarda yani mecazi olarak kullanilsa da genel itibariyle dogrudan Tanri’nin
kendisini kast etmektedir. Kategori disinda kalan atasozlerinden bir kismini vererek
konuya dair soru isaretlerinin giderilmesini saglamak yerinde olacaktir.

“Tanrt kuluna zulmetmez.” (Albayrak, 2009: 815) ataséziinde dogrudan
Tanr’nin kendisi kast edilmis olup, onun kullarina zarar vermeyecegi ancak zararin

insanin kendisi tarafindan yapilacagi vurgulanmistir. Yine baska bir atasoziinde
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“Tanr1’nin ¢arki yavag 6giitiir ama un ufak eder.” (Albayrak, 2009: 816) soziiyle yapilan
kotiiliiklere karst Allah’in insanlara siire verdigini ancak zamanla bunlarin ddetilecegi
izlenimi verilmistir. Bu tlir atasozleri dyle ya da bdyle Allah’in bizzat kendisine
gondermedir. Yani bunlarda yiice bir varlik olan Allah kast edilmektedir. Ancak bazi
atasozlerinde Allah’in ismi zikredilse bile mecazi kullanim ile baska manalar kastedilir.
Ornegin, “Allah’n 6kiizii bakar iki gozii.” (Albayrak, 2009: 146) atasdziinde anlatilmak
istenen sey Allah’in bizzat kendisini ismen kastetse de dogrudan ona génderme yapmaz.
Burada mecazi anlam kullanilarak bazi insanlarin ne yaparsa yapsin faydali islerden
nasibini alamadig1 vurgulanmaktadir. Keza bagka bir atasoziinde de “Berber berbere
benzer basin Allah’a emanet.” (Aksoy, 2014: 185) denilerek Allah lafzi kullanilmis olsa
bile mana ve mahiyeti Allah ile irtibatli degildir. Burada kastedilen sey kendisini uzman
gibi gosteren kisilere giivenilmeyecegi, ¢linkii bazilarinin insanin canini bile tehlikeye
atabilecegidir. Ancak benzer biitlin atasdzlerinde mana ve mahiyet itibariyle Allah ile
birebir irtibat olmasa bile neticede hemen her konuda Allah’in lafz1 kullanilip ona bir
gonderme yapildiginin asikar oldugu sdylenebilir.

Atasdzlerinde Tanri/Allah lafzi pek ¢ok yerde kah mecazi kdh da dogrudan
kullanilmistir. Bu kullanim sekillerinden bir kismina yukarida deginildi ve yeterli
atasozii verildi. Bu atasozlerinin kullanimina gore ise Tanri genellikle yiice, kutsal,
miikemmel gibi sifatlara haizdir. Bu ulasilmaz giic her seye kadir ve mutlak gii¢
sahibidir. Haliyle insana dair her rolde bir pay1 vardir.

Deyimlerde ise mecaz anlam haddinden fazladir. Muhtevasinda Tanr1 kavrami
dogrudan kullanilmis olsa dahi anlam olarak farkli seyler ele alinmaktadir. Fakat tipki
atasozlerinde oldugu gibi Tanr1 her konuda faal bir statiide degerlendirilmistir. Alt
bagliklarin kapsamina alinmayan birkag deyimle ifade edilmek istenirse “Allah’in
binasini yikmak.” (Aksoy, 2014: 565) deyiminde kendini yahut bir bagkasini 6ldiirme
manas1 s0z konusudur. Fakat 6ldiirmenin Kur’an ile baglantis1 kurulursa anlasilir ki
oldiirmek daima kotii bir eylem olarak ele alinir. Mesela Kur’an’da “haksiz yere bir
cana kiyarsa, biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur” (5/Maide 32) denilerek bu konunun
temeline inilebilir. Kald1 ki 6ldiirmenin salt Tanri’nin elinde olan bir gii¢ oldugu baska
atasozlerinde ifade edilmisti. “Allah bana ben de sana.” (Aksoy, 2014: 564) deyiminde
ise, Allah’tan dogrudan yardim beklenmektedir denilebilir. Allah’in adaletine vurgu
yapan bir deyimde “Allah taksimi.” (Aksoy, 2014: 545) ifadesi kullanilarak esit bir
sekilde yapilmayan paylastirma anlami verilmis ve bu sekilde bir nevi ironi yapilmistir.

Nihai olarak ise Allah’in birligine delalet eden deyimde “So6z bir Allah bir” (Aksoy,
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2014: 1043) ifadesi kullanilmig ve Allah’a olan inancin lizerinden kisiye olan giiven
tazelemesi yoluna gidilmistir.

Goriildigi gibi deyimlerde mecaz anlam iizerine yogunlasilmis olsa bile Allah
lafzin1 her haliikarda yiiksek bir mertebeyle ilintilemistir. Dolayisiyla Tanr1 pek ¢ok
deyimde kisilerin diline pelesenk olarak yiice bir degeri ifade etmede kullanim alam

buldugu ifade edilebilir.

2. 4. Tanr/Allah Kavraminin Metafor Olarak Kullanildig1 Atasozleri Ve Deyimler

Liigatte, bir ilgi veya benzetme sonucu ger¢ek anlamindan baska anlamda
kullanilan s6z ve bir kelimeyi veya kavrami kabul edilen anlami disinda baska
anlamlara gelecek bigimde kullanma (Akalin vd. 2011) seklinde iki farklt manaya gelen
metafor/mecaz, atasdzleri ve deyimlerin olmazsa olmazidir. Zira her iki yapida da bu
manay1 karsilayacak binlerce 6ge bulunmaktadir. Ancak bir Onceki baglikta mecaz
anlamin tanmiminda yapilan ilk kisimla (bir ilgi veya benzetme sonucu gercek
anlamindan baska anlamda kullanilan s6z) ilgili atasozleri ve deyimlere deginildi.
Dolayisiyla bu béliimde Tanri lafzinin i¢cinde ge¢medigi ancak mana ve mahiyeti
itibariyle ona génderme yapan, onunla ilintili olan atasdzleri ve deyimler ele alinacaktir.
Ciinkii direkt olarak Tanr1 kavrami ge¢gmese de onu niteleyen ve kapsamina alan
ifadeler atasozleri ve deyimlerde bulunmaktadir. Nicel olarak fazlaca olan bu atasozleri

ve deyimlerin kendi i¢eresinde alt bagliklara yani kategorilere ayrilmasi gerekiyor.

2. 4. 1. Mevla Tle Tigili Atasézleri ve Deyimler

Sozliikkte “birinin yakini, dostu, arkadast ve yardimcist olmak, onun idaresini
elinde bulundurmak” anlamindaki velayet (vilayet) kokiinden masdar ismi ve sifat olan
mevla kelimesi “birine sevgiyle baglanan, dost, arkadas, yardimci; sahip ve malik” gibi
manalara gelir. Mevla kelimesi Allah’a izafe edildiginde ise maddi unsurlar harig
yakinligin (kurb) “sevme, koruma, yardim etme, tasarruf ve himayesi altinda
bulundurma” gibi anlamlar1 6ne ¢ikar. Genel sozliikklerde ve Kur’an-hadis lugatlarinda
mevla kelimesi i¢in baglica su manalar siralanir: Rab, malik, efendi (seyyid), kole, azat
eden, azat edilen, nimet veren, nimet verilen, yardim eden, seven, komsu, amcaoglu,
hisim, yeminli dost, ortak. Yer yer karsit konumundaki kisileri de ifade eden mevlada
aslolan mana sevgi ve manevi yakinliktir. Kelimenin hem dini metinlerde hem de

miisliiman halk arasinda kazandig1 bu genis muhteva Islam dininin énemli bir 6zelligini
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ortaya koyar (Topaloglu, 2004: 440). Mevla kavraminin tanimina bakildiginda
atasozleri ve deyimlerde de bu kavramimn “efendi, sahip, malik” (Akalin vd. 2011)
anlaminda ziyade Tanr1 anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.

Ornekler iizerinden hareket edilirse “Dogru, Mevla’sindan baska kimseden
korkmaz.” (Albayrak, 2009: 360) atasézlii mana ve mahiyeti itibariyle Tanr1 yahut Allah
kavrami ile birebir ayni anlamda kullamlmaktadir. Iddiayr destekler mahiyette
“Dogruya Allah yardimcidir.” atasozii 6rnek gosterilebilir. Keza, “Arayan Mevla’sin1 da
bulur belasin1 da.” (Kaleli, 2015: 19) atasozii de Tanri’dan basgka varliga isaret
etmemektedir. Cennet ve cehennemin sahibi (yaraticisi) olarak kabul edilen Allah’a
isaret eden bir baska atasozii ise “Rakip Olsiin de Mevla cennet-i alasinda yer versin.”
(Albayrak, 2009: 764) yine Mevla kelimesi ile ifade edilmistir. Goriildiigi iizere Mevla
kelimesinin kullanim alanina sahip atasozlerinin hemen hepsinde bu kavram Allah
kavrami ile ilintili ve onunla anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla Mevla kelimesinin
atasozlerinde dolayli olarak Allah kavramini karsiladigi rahatlikla sdylenilebilir.

Deyimlerde ise atasozlerine benzer sekilde Mevla kelimesi/kavrami Allah
kelimesine istinaden kullanilir. Ornegin “Saldim cayira, Mevla’m kayira.” (AKsoy,
2014: 1026) deyimi daha Oncesinde belirttigimiz “ev alanla evlenene Allah yardim
eder” atasoziindeki manaya yakin olarak Allah’a gilivenmeyi temele alan hatta

giiniimiizde bile ¢cocuk yetistirme tekniklerinde kullanilan durumu ifade etmektedir.

2. 4. 2. Hak Tle Tigili Atasézleri ve Deyimler

Adalet, adaletin hukukun gerektirdigi veya birini ayirdig1 kazang, verilmis
emekten dogan manevi yetki (Akalin vd. 2011) gibi anlam1 olan hak kavrami, Allah’a
nisbet edildiginde “bizzat ve siirekli olarak var olan, gercekligi mevcut bulunan, varligi
ve ulthiyyeti fiilen tahakkuk eden” manasina gelir (Topaloglu, 1997). Tanimlardan
anlasilacagi lizere hak kavrami1 muhtelif manalara gelmektedir. Ancak Tanri’nin bizzat
ismi olarak da bir manas1 s6z konusudur.

Atasozleri ve deyimlerde hak kavrami yalnizca Allah kavraminin karsiliginda
kullanilmamistir. Ornegin “Hak sdz aci olur.” ve “Hak degirmende olur.” (Albayrak,
2009: 496) atasozlerinde hak kavramlar: Tanr1 anlamina gelmemektedir. Bu sebeple hak
kavraminin Allah’a isnat edildigi sOzler mana iizerinden ¢ikarilabilir. Bilhassa
tasavvufta daha sik kullanilan Hak kavrami Allah’in kendisine izafe edilmektedir.

Mesela, “Hak’tan gelene eyvallah.” (Golpinarli, 2004: 117), “Hak ile Hak olmak.”
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(Golpinarli, 2004: 136), “Hakk’a kavusmak.” (GoOlpimnarli, 2004: 136) ve “Hakk’
tantyan batila bas egmez.” (Golpmarli, 2004: 137) atasozleri bunlardandir. Anlam
bakimindan bu atasozleri kavram olarak Tanr1 ile ayn1 manaya gelmektedir.

Allah’1 bilen, anan ve onun emirleri dogrultusunda hareket eden kimseler her
istediklerini elde ederler manasina gelen “Hak diyen mahrum kalmaz.” (Albayrak,
2009: 496) atasoziinde Hak kavramimin Tanri1 kavrami ile es anlamli oldugu bariz
sekilde goriilmektedir. Benzer sekilde “Kirk yilda bir namaz, o da Hakk’a yaramaz.”
(Albayrak, 2009: 632) ve “Hakk’a asi olayim dersen ya miitevelli ol, ya vasi.”
(Albayrak, 2009: 497) atasozlerinde de hak kavrami Tanr1 kavramina tekabiil
etmektedir. Bunlarin disinda “Hak deyince akan sular durur.” (Golpinarli, 2004: 137) ve
“Hak geldi mi batil gider.” (G6lpinarli, 2004: 137) atasozlerinde ise hak kavrami hem
Allah hem de hakikat anlaminda degerlendirilebilir.

Deyimlerde ise “Hak getire.” (Aksoy, 2014: 835) kavrami bu baglamda
degerlendirilebilir. Genel itibariyle bunlar disinda igerisinde “hak” kavraminin gectigi
sair atasOzleri ve deyimler de vardir; ancak bahsedilen atasdzleri Tanr1 diye ifade edilen
varligin kendisine isaret etmemektedir. Dolayisiyla Tanri manasinda kullanilmayan

deyimler konunun disinda tutulmustur.

2. 4. 3. Rab, Rahman ve Rahmet ile ilgili Atasézleri ve Deyimler

“Rab” kavrami liigatte “Tanr1” (Akalin vd. 2011) manasinda kullanilir ve
atasozleri ve deyimlerde de bu anlami ile zikredilmistir. Herkese, her canliya merhamet
eden (Tanr1) (Akalin vd. 2011) manasina gelen “Rahman” ise atasézleri ve deyimlerde
kismen Allah lafzinin yerine tercih edilmistir.

“Acele seytandan, teenni Rahman’dan.” (Golpiarli, 2004: 8) atasozii iizerinden
degerlendirilirse burada kullanilan “Rahman” kavraminin Tanri’dan baska kavrama
isaret etmedigi aciktir. “Rabbim diinyada mekansiz, ahirette imansiz koymasin.”
(Albayrak, 2009: 763), “Diskiiniin elinden tut; Rab da senin elinden tutsun.”
(GOlpinarli, 2004: 101) ve “Nefsini bilen rabbini bilir.” (Golpinarl, 2004: 236)
atasozlerinde de ayni sekilde “Rab” kavrami ile Allah’in kastedildigi goriilmektedir.
Son olarak, bir isi yapip bitirerek onu insalarin hizmetine sunan insanlara Allah’in
rahmet edecegi, bozdugu takdirde Allah’mm merhamet etmeyecegi anlamima gelen
“Rahmet diizene, lanet bozana.” (Albayrak, 2009: 763) ataséziinde kullanilan “Rahmet”

kavraminin mana olarak zaten Allah kavramini karsiladig agiktir.
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Deyimlerde ise siklikla kullanilan bir nevi kliselesmis ifade olan “rahmetli
olmak” (Aksoy, 2014: 1016) 6lmek manasinda kullanilir, fakat kastedilen sey olen
kimsenin Allah’in yanina gitmesidir. Dolayisiyla bu deyimi bu kategorinin altinda
degerlendirmek yerinde olacaktir. Ayni sekilde benzer manalarda kullanilan “rahmet
okumak/okutmak” (Akalin vd. 2011) deyimleri de bu baglamda zikretmeye deger
ifadelerdendir.

Kategorilerin yani1 sira higbir kavram kullanilmadan Tanr1 kavramini isaret eden
atasozleri ve deyimler de vardir. Belli bash atasozleri ve deyimlerde bu kullanim
sekillerine rastlanmaktadir.

“Selamet vahdettedir.” (Golpmarli, 2004: 267) atasdziinde vahdet birlik
manasinda Tanri’ya atfedilmektedir. “Kul hatasiz, hata tovbesiz olmaz.” (Albayrak,
2009: 675) atasoziinde ise hatanin insani bir 6zellik oldugu ancak hatadan donmek ve
pismanlik gostergesi i¢cin Allah’a tovbe etmek gerekliligi ifade edilmistir. “Mal sahibi,
miilk sahibi, hani bunun ilk sahibi?” (Gdlpinarli, 2004: 236) atasozi ise ilk sahip
kavrami ezeli olan Allah’1 isaret etmektedir. Deyimlerde ise, “Canini almak” (Aksoy,
2014: 674) ifadesinde dogrudan Tanri’ya gondermedir. Zira can1 veren de alan da Tanr1

olarak kabul edilir.
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BOLUM Il

ATASOZLERI VE DEYIMLERDE TANRI TASAVVURU

3. 1. Tann Tasavvuru

Liigatte, “bir seyi zihinde canlandirmak, tasarlamak” (Akalin vd. 2011: 2275)
anlamindaki tasavvur herhangi bir varlik hakkinda bilgi edinme siirecinde ilk asamay1
olusturur. Bu anlamiyla tasavvura mefhum da denir (Kaya, 2011: 126). insan bir seyi
idrak ettikten bir siire sonra bu idrak isi bitse de zihninde idrak ettigi seyle ilgili bir iz
kalir ve daha sonra o seyi (nesne, olay, kisi, kavram vb.) yeniden zihninde
canlandirabilir. O halde tasavvur zihinde Onceden olusan idrak edilmis obje, olay,
kavram, fiil ya da nesnenin daha sonra zihinde yeniden sekillenmesi, canlandirilmasi,
hatirlanmasi ve anlam kazanmasidir (Erdogan, 2014: 47).

Psikoloji alaninda Tanri tasavvuruna iliskin kavramsallastirmalart Freud’a kadar
dayandirmak miimkiindiir. Freud’a gore (2010) Tanri’ya iliskin tasavvurda temel olan
cocugun gercek babasina iliskin tasavvurudur. Ancak psikoanalitik ekol g¢ergevesinde
daha sistematik bir ¢alismanin Rizzuto’nun (1979) “The Birth of the Living God A
Psychoanalytic ~ Study” eseri ile sekillendigi  goriilmektedir.  Psikanalitik
kavramsallastirmada Tanr1 imaji, kisinin Tanriya dair duygusal deneyimi olarak
goriilmektedir (Hoffman, 2004: 2-3).

Din psikolojisi alaninda Tanr1 tasavvuru, dncelikli olarak inandigi dinin sundugu
Tanr tasavvurunun etkisiyle sekillenir. Ancak her bireyin zihninde dinin ona sundugu
Tanr1 tasavvurunun disinda kendine mahsus Oznel bir Tanr tasavvuru da vardir
(Mehmedoglu, 2011). Denilebilir ki birey ya da bireyler tabi oldugu dinin ortaya
koydugu Tanr1 kavrami g¢ergevesince bir Tanri tasavvuru olusturur. Bazilar1 Tanr
tasavvurunun hayat boyu devam eden bir siire¢ oldugunu diisiiniir (Hokelekli, 2015). Bu
sebeple bireylerin Tanr1 tasavvuru zamana ve zemine gore degisebilir. Ciinkii Yapici’ya
gore (2004) birey kendi duygu ve diisiincelerini de kendi Tanr1 tasavvuruna ekler.

Vergote’e, Tanr1 tasavvuru hakkinda dini referans alir. Ona gore kisi, dinin
kendisine sundugu Tanri tasavvurunu kabul etmeye meyyaldir. Ayrica dini gelenek
kisiye bir Tanr1 tasavvuru sunar (Vergote, 1999: 181).

Felsefede ise Tanrmnin ozellikleri, alem ve insanla olan iligkisine gore farkli

Tanr tasavvurlarinin ortaya kondugu goriilmektedir. Deizmde varlig1 akilla bilinebilen
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ve kabul edilen, alemi var eden ancak ona miidahale etmeyen bir Tanr1 anlayis1 s6z
konusudur. Teizmde Tanr1 anlayisi ise Ozellikle vahiy kaynakli dinlerdeki Tanri
anlayisiyla ortiismektedir: Tanr1 alemi yaratir, diizenler, idare ve kontrol eder. Tanr1
ezeli, suurlu ve irade sahibi bir varliktir. Her sey onun tasarrufundadir. Deizmdeki pasif
Tanri’nin yerini Teizm’de aktif bir Tanr1 alir. Tanri-alem ikiliginin ortadan kaldirarak
Tanri’nin her seyi ihtiva ettigini, dolayisiyla tabiat ve insanin Tanri’dan ayri bir
varliginin aslinda s6z konusu olmadigini ortaya koyan, alemi bilen ve alem ile igkin
Tanr1 anlayisina Panteizm denilmektedir. Panteizm’deki her sey Tanri’dir anlayisina
kars1 her sey Tanri’dadir anlayisi panenteizm olarak adlandiriimaktadir. Panenteizm
Tanr1’y1 soyut mutlak yonleriyle alemin iistiinde ve askin, somut izafi yonleriyle ise
alemin icinde, ickin goriir. Bunun yaninda Tanri’nin bilinemeyecegini sdyleyen
Gnostisizm, Tanr’nin varliginin ya da yoklugunun bilinemeyecegini ve bu konuda bir
sey sOylenemeyecegini savunan Agnostisizm ve Tanri’nin yoklugunu savunan ateizm
seklinde farkli felsefi anlayislar da s6z konusudur (Aydin, 2007).

Ik islam filozofu olarak kabul edilen Kindi’ye gore Tanri’nmin sifatlari ancak
olumsuz olarak tanimlanir, ancak o, zaman zaman olumlu sifatlar1 da Tanr1’ya (Allah)
izafe etmistir (Cubukcu, 1967: 17). Islam felsefesini sistematik olarak ele alan hatta
onun sistemli kurucusu olarak bilinen Farabi ise, Aristo’nun hareket delilinin yaninda
inayet ve ekmek varlik delilini s6z konusu eder. Farabi’ye gore Allah i¢in “cins, fasl,
tarif” diistiniilemez. Her seyin ilki, hakikati bizatihi Tanri’nin kendisidir (Farabi, 1990).
Ibn Sina Tanr1’y1 “vacibii’l viicud-miimkinii’i viicud” kavramlarim kullanarak “zorunlu
varlik” teorisini kullanir. Nitekim bir olmanin var olmayla ayni antolojik baglamda yer
almasi, onu zorunlu olmak kadar olmasa bile ona yakin bir surette merkezi bir kavram
haline getirmektedir (Kutluer, 2002). Gazali ise, “ne cevher ne araz” seklinde Allah’1
her seyden ote tutmus ve Tanrr’min varligmin ancak yakin bir bilgi olarak kalpte
bulunabilecegini ifade etmistir (Akyiiz, 2010: 15). Genel olarak Islam diisiincesindeki
Tanr1 tasavvuru Tanri’y1 erisilemez, ulasilamaz, ihata edilemez sekilde cok yiiksek
konuma yerlestirmistir. Nihayetinde Islami gelenekte Tanr1 tasavvuru hemen her seyin

iistiinde bir giicii temsil etmektedir.

3. 2. Tanr1 Kavram ve Tanr Tasavvuru Arasindaki Iliski

Psikolojik diisiincede, bilhassa psikanalizde, Rizzuto (1979) ile baslayan ve

Tanr1 kavrami (god concept) ile Tanr1 tasavvuru/tasarimi (god representation) arasinda
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ayrim yapma yoniinde bir temayiil bulundugu goriilmektedir. Psikanalitik diisiincede
Tanr1 tasavvuru, bireyin Tanr1’y1 duygusal olarak tecriibe etmesidir. Tanr1 kavrama ise,
kognitif veya teolojik Tanr1 anlayisina gondermede bulunur (Mehmedoglu, 2011: 29).
Din psikolojisinin kurucularindan kabul edilen William James de bu konuda benzer
yaklasimi tercih etmistir. Kurumsal dini disarida turan James’e gore onemli olan
insanlarin “Tanr1” adma hissettikleri, bireysel tecriibe ve duygularidir (James, 1962:
35).

Tanr1 kavrami, ¢ogu zaman ikincil diisiinme siiregleri diizeyinde iiretilir. Bu,
teologlarin Tanr1’sidir. Fakat bu Tanr1 insana pek tesir etmez. Filozof ve mistikler bunu
herkesten daha iyi bilirler. Bu Tanr1 sadece felsefi onciillerin nedenselligi etrafindaki
titiz diistincelerin neticesidir. Ancak bu Tanri, daha Once c¢ocukluktaki Tanri
tasavvurunun ayrintilarini, bu tasavvurun daha sonraki ayrintilartyla baglantilandiran
birgok duygu, tasavvur ve hatira saglar ve uyandirir (Mehmedoglu, 2011: 29-30).

Tanr1 kavrami ayn1 zamanda Tanr1 tasavvurunun olugsmasinda da muhtelif roller
oynar. Bunlarin ilki, soyut mantiksal/matematiksel kavramlastirma kapasitesi ortaya
ciktiginda, Tanr1 hakkindaki, yaygin dilin anlamini ayrintilartyla kavramak icin bir
yontem saglamasidir. Sonraki ise, tasavvurlarimiz bizi dehsete diigiirdiigii zaman ya da
sorumlulugumuzu asan bir sey oldugunda diizenleyici olmasidir (Hokelekli, 2015).
Gelisimsel olarak Tanr1 tasavvuru ve Tanrt kavrami biiyiikk oranda birbirlerini
etkileyerek gelisir. Clinkii kognitif veya duygusal, bilingli veya bilingdis1 stirecler birbiri
tizerinde dogrudan veya dolayli olarak etkide bulunur. Dolayisiyla bu yapilarin degisik
bagimsizlik diizeyleri olabilecegi, ancak bun asla tam bir ayrim olamayacagi
soylenebilir (Mehmedoglu, 2011: 31).

Hoffman’a gore (2004) teoloji, bilhassa akademik teoloji, tarihsel agidan Tanri
tasavvuru ile yeterli 6l¢iide ilgilenmemistir. Akademik teoloji, ekseriyetle miitesabih ve
miiphem olan marjinal diislinceler ve Tanr1 konsepti olusturmasina ragmen dini tecriibe
ile formel bir form olusturmaktan kacinmistir. Akademik psikolojiye kiiltiirel tahlillerin
girmesiyle birlikte bu probleme kismi Olgiide ¢oziim getirilmistir. Fakat kiiltiirel
deneyim, kisilerarasi deneyim ve kisi-listi deneyim arasindaki niians halen devam
etmektedir. Psikoloji, kisileraras1 deneyime fazlaca giiven besleyerek hataya diiserken,
kiiltiirel analiz de kiiltiirden kopamadigi i¢in ayni akibete ugramaktadir (Hoffman, 2004:
5-6).

Psikolojik yaklagimlarin Tanr1 kavrami ve tasavvuru noktasinda karsi karsiya

kaldiklar1 zorluklardan biri, psikolojik teori igerisinde yaygin olan sinirliliklara maruz
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kalmalaridir. Psikoloji alanindaki pek cok yontemde, kiiltiirel teorinin etkilerinden
yalittlmighk aynen devam etmektedir. Psikologlar kiiltiirden bahsederler, ancak
yaklasim genellikle tanimlayicidir. Psikoloji arastirmalarinda birinci konu birey
olmasina karsin; mevzu bireyi soyutlanmis olarak goren bir sekilde tanimlanir. Genel
geger psikoloji, pozitivist diisiincedeki felsefi temellerini korumaya devam etmektedir.
Bu disiincedeki psikologlarca, duygu ve davranisin sebeplerini deneysel olarak
belirlemek yeterli goriilmektedir. Bu nedenle kiiltiirel konular1 incelemek tizere nicel
arastirmanin kullanimi1 daha yaygindir (Mehmedoglu, 2011: 32-33).

Sonug itibariyle Tanr1 kavrami ve tasavvuru arasinda ayrim yapmak oldukga zor
goziikmektedir. S6z konusu kavram bireyin inandigi dinin zihindeki yansimasi olarak
tanimlanir ise tasavvuru da yine ayni dinin degerleri ve tecriibi bilgisinin eklenerek
dimagda olusmus halidir. Boylece kavram olmadan tasavvurun olmayacag: goriilebilir.

Ancak kavram tasavvurun kendisidir demek pek tutarli olmaz.

3. 3. Atasozleri ve Deyimlerde Tanr1 Tasavvuru

Tanr1 inanci1 ve tasavvuru ilkel dinlerde ve diger inang sistemlerinin hemen
hepsinde vardir. En diisiik kiiltiir seviyesine rastlanan ve diisiince sekillerinin en uzak ve
eskiye dayanan kaliplarinin bulundugu Avusturalya’nin glineydogusunda yasayan ilkel
kabileler iizerinde yapilan son g¢aligmalar, onlarin yiice bir varlifa inandiklarmi ve
cesitli sekillerde tasavvur ettiklerini ortaya koymustur. Yalom’a gore, Tanr1 tasavvuru
baglanana hem anlam saglar hem de giiclii bir siginak ve birlestiricilik sunar. Dine baglh
insanlarin tatmin ve huzuru, sonsuza dek onun yasamini gézlemleyen bir ilahi kuvvetin
varhigina inangta kendini gosterir; iistelik bu kuvvet, onun varliginin farkinda olmakla
sonunda; kaybettigi sevdiklerine Tanr1’ya, evrensel yasam kaynagina kavusma vaadi de
sunmaktadir (Yalom, 2014).

Atasozleri ve deyimlerde Tanri tasavvuru konusu “Islamiyet’ten once ve
Islamiyet’ten sonra” seklinde iki farkli baslik altinda incelenebilir. Ciinkii Tiirklerin
Islamiyet’ten evvel de kendilerine ait “Gok Tanr1” adi verilen inang sitemleri
bulunmaktaydi. Islam dinine gecisle birlikte ¢ok fazla degisiklik gdstermese de bu inang
sistemindeki Tanr1 algis1 ve tasavvurunun kendisine ait yonleri bulunmaktaydi. Ayrica
Islam dinini kabul ile Tanri anlayist kiiltiirel ve sosyal degisimleri beraberinde
getirdiginden atasozleri ve deyimlerde Tengri (Tanr1) kavrami hem yerini Allah

kavramina birakmis hem Arap kiiltiirii ile etkilesime girerek mubhtelif tasavvur sekilleri
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ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla bu iki donemin ayr1 bagliklarla ele alinmasi konunun daha
iyi anlasilmas1 bakimindan 6nem arz edecektir.

Tanr1 olduguna inanilan varhiga dair duygusal bir tecriibe olan Tanr tasavvuru,
Oznel bir siirectir ve bireysel tecriibeye bagli olarak toplumsal bir baglamda sekillenir.
Bireylerin kendi ilgi ve yetenekleri Olgiisiinde, gecirdikleri yasantilar dogrultusunda
olusturduklart 6zellikleri igerir (Hokelekli, 2015: 116).

Ferdin sahip oldugu dini inan¢ g¢ergevesinde, kendine 6zgii Tanr1 tasavvuru
(imgelem) olusturdugu soylenebilir. Ancak inanan bir insanda olusan Tanr1 tasavvuru
sadece dinin belirledigi bir tasavvur degildir. Aksine insan kendi fikri ve hissi yonlerini
de Tann tasavvuruna katmaktadir. Fikir ve tasavvur olarak Allah kavrami bireyin
inancinin hem nesnesini hem hedefini hem de muhtevasini olusturur. Islam dini Kur’an
eksenli Tanr1 anlayisina sahiptir. Ancak Kur’an temelinde tesekkiil eden Tanr1 anlayist
hakim olsa bile kisi salt onunla kalmayip kendi sosyo-kiiltiirel ¢evresinin de etkisiyle
farkl bir tasavvur olusturabilir (Yapici, 1996: 126).

Atasdzleri ise kendi taniminin muhtevasi olarak atalarimizin (bireylerin) uzun
gozlem ve tecriibeleri sonucu (Pala, 2013) olusmustur. Tanr1 tasavvurlarinin
incelenmesi bakimindan her bir atasozii, sdyleyenin Tanri tasavvurunu ifade eder
diisiincesi 6ne siiriilebilir. Dolayisiyla Islamiyet oncesi ve Islamiyet sonrasi Tanri
tasavvuru yaklasimlari ele alinirken her bir atasozii bireysel baglamda degerlendirilip
izah edilebilecegi gibi gerek kisisel anlamda tecriibi gerekse de ictimai olarak
irdelenebilir.

Felsefi baglamda kisaca Tanr tasavvuru konusuna deginmek gerekirse Islam
diisiincesiyle paralel olarak “teist” yaklagimin kabul goérdiigii soylenebilir. Teist
tasavvur, Tanri’nin dlemden ayri, alemler {istii (transcendant-askin) bir varlik olduguna
insanlar lizerinde mutlak hakimiyetinin bulunduguna inanmak, onu bu sekilde tasavvur

etmektir (Peker, 2013: 98).

3. 3. 1. islamiyet Oncesi Tanr1 Tasavvuru

“Tengri/Tanr1” ve “kok/gok™ sozciikleri Tiirkgede ¢cok uzun zamanlardan beri
bilinen ve kullanilan sdzciiklerdir. Cin kaynaklari incelendiginde Tanri anlamindaki
“Tien ile Tiirkge “Tengri” szl arasinda bir iliski oldugu, dolayisiyla bu s6ziin Cinceye
Tiirkceden gecmis olabilecegi diislincesi yadirganmamalidir. Clinkii Tiirklerin ayni s6zi

“Bir Tanr1” anlamina gelecek sekilde 2500 yildir; Stimerlerdeki Dingir’in, Tengri’nin
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aslt olarak kabul edildiginde ise 3 ila 4 bin yildir kullanmakta olduklar1 sdylenebilir
(Cavusoglu, 2007).

Hz. Ibrahim’in m. 6. 2100 veya 2000 yillarinda yasadigi hatirlaninca, Islam
dinininkine benzer bir “tek Tanr1” inancinin iki bin sene 6nceleri Tiirkler arasinda ¢ok
giiclii bir sekilde var olmus olmasi asla yadirganacak bir durum degildir. Ciinkii
yukarida deginildigi gibi, Siimerler s6z konusu edildiginde tek Tanril1 bir inang ibrahim
oncesinde de vardi. Ayrica Tiirkler, tarihleri bilinen en eski zamanlardan beri yeri gogii
yaratan/halik olan ve bir olan Tanr1’ya inanmislardir (Tanyu, 1980: 69). Halik sifatina
haiz olan ve yaratma kudretini elinde bulunduran Tanr1 algis1 ya da tasavvuru “Seni kim
yaratti ise beni de o yaratti.” (Yilmaz, 2007: 1083) atasozii ile ifade edilebilir.

Gok Tanri inancinin Islam dini ile benzerlik gdstermesi Tanri tasavvurlarinin
benzerlik gostermesi acisindan énemlidir. Ciinkii olusturulan tasavvurlar benzer inang
sistemlerinde benzer siireci takip edebilir. Bu durumda eski Tiirk inanglarinda
olusturulan Tanr1 tasavvuru Islamiyet’ten sonra olusturulan tasavvurla benzerlik
gosterecektir. Sonugta meydana getirilen bu tasavvur, kisilerin inanglar1 dogrultusunda
farkli sekillerde ortaya ¢ikacaktir. Bu minvalde bireyin dini anlamda ve diger sekillerde
biligsel donanim diizeyi zihinsel tasavvurlar olusturmada Onemli katkilar
bulundurmaktadir. Tanr1 tasavvuru da bu biligsel diizeye bagli olarak tesekkiil
etmektedir (Mehmedoglu, 2011). “Tanri’dan korkan kuldan korkmaz.” (Albayrak,
2009: 816) atasozii ele alindiginda bireysel tecriibeye dayanarak ve benimsenen inang
sisteminin biligsel diizeyde etkilerinin oldugu gorilebilir. Ciinki Tanri’dan korkma
fikrinin bir sekilde bilissel olarak 6grenilen ve tecriibe edilen seyin tasavvura yansimasi
oldugu sdylenebilir.

Pozitivist diisiince dogrultusunda din psikologlarinin Tanr1 tasavvuru konusunu
dar alana hapsetmesi, 6zellikle psikanalistlerin Freud’un bakis agis1 ile sinirlandirmasi
alternatif Tanr1t kavrami, algisi ve tasavvuru olusturulmasinda olumsuz etkilere
sebebiyet vermistir. Ancak Tanr1 kavrami, algis1 ve tasavvurunun gelisiminde kiiltiirel
etkenlerin etkisi yeterli bir sekilde ortaya konulamamustir. Halbuki kiiltiirel Tanr1 fikri
Tanr1 kavraminin &grenilen yoniine dayali olarak sekillenir ve Tanri tasavvuru i¢in
oldukca onemli ¢ikarimlara sahiptir. Atasozleri bu noktada énemli unsurlar barindirir.
Ciinkii atasozleri ve deyimler kiiltiirel birer yap1 taglaridir. Bu sebeple olusturulan her
bir Tanr1 tasavvuru kiiltiirel siirecin bir parcasidir. Sonucta sdylenen sozler o toplumun

kiiltiirel dini anlayisinin sonucu olarak da sdylenmis olabilirler (Hoffman, 2004: 6).



43

Tanr s6ziiniin gerek en eski metinlerde gerek 10. yy.’dan itibaren yapilan tefsir
ve meallerde gerekse zamanimiza kadar gelen folklor ve edebiyata dair pek ¢ok iirlinde
Allah lafz1 yerine kullanildig1 kesin olarak ortaya konmustur. Tiirk Islam edebiyatinin
ilk tirinti olan Kutadgu Bilig’de de Tanri’nin, Allah lafzindan ¢ok kullanilmis olmasi,
Tengri’nin ¢ok eski zamanlardan beri “bir Tanr1” inancini ifade eder anlamda
kullanilmis olmasma giiclii bir delildir. Ayrica Bayat soziiniin de Kutadgu Bilig’de
Allah lafz1 yerine kullanilan isimlerden olmas1 “bir Tanr1” anlaminda baska isimlerin de
rahatlikla kullanildigini géstermektedir (Cavusoglu, 2007).

Islamiyet &ncesi Tiirk inang sisteminde Allah ile neredeyse aymi anlama gelen
Tanr1 kelimesi atasozleri ve deyimlere de yansimustir. Ornegin, “Tanr1 herkesin kalbine
bakar, torbasini boynuna takar.” ve “Tanri’nin nisanladigindan kork.” (Albayrak, 2009:
815-816) atasozlerinde Tanr1 Allah kavrami ile ayni manada kullanilmistir. Aym
zamanda “Tanri’nin giinii.” ve “Tanr1 misafiri.” (Aksoy, 2014: 1065) deyimlerinde de
her iki kavraminda ayn1 manada kullanildigi goriilmektedir. Buradan hareketle ortaya
cikan ya da tasavvur edilen Tanr1’nin niteligi Islamiyet ile ayn1 konumdadir. Dolayisiyla
bu baglamda sdylenen atasozleri ve deyimlerin Tanri tasavvuru noktasinda konumu
“Islamiyet sonrasi Tanri tasavvuru” konusunda ele almacaktir. Sonugta aralarinda
neredeyse fark olmadigindan diger baslhikta kapsamli sekilde ele almak yerinde

olacaktir.

3. 3. 2. islamiyet Sonrasi Tanr1 Tasavvuru

Islam dini gergevesinde Tanri tasavvuru genellikle Kur’an baglaminda olmustur.
Ozellikle kelam bilimi Tanr1 tasavvurlar1 konusunda onun zat1 ve sifatlarin1 incelemis
ve bu dogrultuda fikirler ortaya koymustur. Kur’an insana, Allah’in biitlin insanlikla ve
kainatla ezelden ebede siiregiden iligkisinin hikayesini igeren vahiyler araciligiyla etrath
bir teleolojik ¢erceve saglar. Birey bu gerceve icerisinde Kur’an’da Allah’1 dolayisiyla
bireysel bir Allah tasavvurunu kesfeder (Mehmedoglu, 2011: 147).

Kur’an’da Allah-insan iliskisini dort ana kategoride ele alan izutsu, bu
kategorilerden ilki olan ontolojik iliskinin yaratan-yaratilan iliskisi oldugunu, bu fikrin
de biitiin Islam diisiince sistemine hakim oldugunu belirtir. ikinci iletisim sdzlii veya
sOzsliz sekillerde gerceklesen haberlesmedir. Allah insana vahiy gonderir, insan Allah’a
ibadet eder. Ugiinciisii Rab-kul miinasebetidir. Bu iliski, tevazu ve itaat gibi insandan

istenen bazi 6zelliklere sahip olunmasini ihtiva eder. Son iliski ise, ahlaki iliskidir. Bu,
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bir taraftan Allah’a hem iyilik, merhamet, ihsan sahibi; hem de gazap, siddet ve adalet
sahibi olmasina; Ote taraftan insanin da buna karsilik iman ve kiifiir kutuplarinda
bulunmasina delalet eder. Izutsu’ya gore biitiin bu iliskiler, insanlar arasinda, bunlari
bilip olumlu tarafini, yasama ve varlik ilkesi olarak segen bir toplum dogurur (izutsu,
1975: 84-85).

Ayni1 kaynaktan beslenmelerine ragmen her alanin Tanr1 tasavvurunu birbirinden
farklidir. Bu farkliligin sebebi ise alanlarin Tanr1 kavramina yaklasim bigimleriyle ifade
edilebilir. Kelam ve tasavvuf buna o6rnek gosterilebilir (Mehmedoglu, 2011: 152).

Daha evvel Selguk’un (2000) ifade ettigi gibi din dilinin kapsami ¢ercevesinde
kullanilan ifadelerin ¢ogu dolayli ve dolaysiz olarak Allah ile ilgilidir. Gerek ibadet,
gerek dualar ve tovbeler, gerekse de dini tecriibeler ve dini davranislar bu kapsamin
icerisinde ele alinabilir.

Atasozleri ve deyimlerde ortaya c¢ikan Tanri tasavvurlart da yukarida ifade
edildigi gibi genelde Tann ile ilgilidir. Din dili kapsaminda Ornek verilirse yakaris
baglaminda “Allah kimseyi namerde muhtag¢ etmesin.” (Pala, 2013: 20) s6zii dogrudan
Allah’in kendisi ile ilgilidir. Deyimlerde de yakaris yani dua baglaminda “Allah
utandirmasin.” (Aksoy, 2014: 565) sozii yine Allah ile direkt olarak kapsami i¢ine alir.
Sonug olarak Tanri tasavvurunun olusmasinda hem atasozlerinde hem de deyimlerde
ayn1 etkiyi gérebilmek miimkiindiir.

Islam diisiincesinde Tanr1 tasavvurunun kurulusu ve olusumunda gdz &niinde
bulundurulmas1 gereken en Onemli realite, dini kabiliyet olarak tanimlanan (fitrat)
kavrami olmalidir. Hadislerde ifade edildigi tizere “Her dogan cocuk fitrat iizere dogar.”
(Buhari, Tefsir) soziinden fitrat kavraminin 6nemi anlasilabilir. Bu nedenledir ki fitrat
kavrami, Islam diisiince sisteminde insanin yaratilisini anlama ve anlamlandirma
konusundaki anahtar kavramlardan birisini olusturur (Mehmedoglu, 2011). Fitratin
tasavvur olusumunda etkisine binaen “Allah adama ya akil verir ya devlet.” (Albayrak,
2009: 141) sozi atasozleri agisindan 6rnek teskil edebilir. Clinkii bu sézde aklin fitrat
olarak insana verildigi ve Ustelik Allah tarafindan verildigi ortadadir. ‘“Vermeyince
Mabut, ne yapsin Mahmut.” (Yilmaz, 2007: 1082) atasozii de fitratin Tanr1 tasavvuru
olusturmadaki etkisine verilebilecek Orneklerdendir. Burada da bazi seylerin Allah
tarafindan verildigi ve Tanr1 kavramimin da fitrat olarak verilmis olabilecegi

diistincesine rastlamak miimkiindiir.
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Yardim Edici Tanrt Tasavvuru

Bir Tanr tasavvuruna sahip olmak, insanin din ve Tanr ile iliskisini belirledigi
gibi kendisiyle, diger insanlarla, toplumla, dogayla, evrenle iliskisini de belirlemekte ve
bunlara dair bir bakis ag¢is1 kazandirmaktadir. Tanr1 tasavvurlari, oncelikle i¢ ve dis
gerceklikler arasinda koprii gorevi goriir. Pozitif veya yardimsever Tanri tasavvuru,
deruni gercekligi desteklemek suretiyle dis gerceklikle daha fazla iliski kurabilmeyi
saglayan benlik duygusunu giiclendirir. Yardimsever Tanr1 tasavvuru endiseyi
dindirerek, yalniz basina var olmaya katlanma yetenegini gelistirip daha biiyiik ve giiclii
bir varliga baglanma duygusunu temin eder ve temel giiveni destekler (Mehmedoglu,
2011: 41). “Yalnizlik Allah’a mahsustur.” (Aksoy, 2014: 465) atasoziinde bu yaklasim
ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii kisi yalnizliga katlanma yetenegini bu sozle gelistirebilir ve
“ Allah kulundan ge¢cmez.” (Aksoy, 2014: 139) soziiyle de Tanri’ya olan giivenini
tazeleyebilir. Her iki acidan da pozitif veya yardimsever Tanri imajma rastlamak

mumkindiir.

Korku Temelli Tanrt Tasavvuru

Tanr1 korkusunun nedenlerinden biri olarak, kutsalin korkutucu olarak
diisiiniilmesi gosterilebilir. Kutsal bilinmezlikler igerir; bu da bireyin ondan korkmasi ve
kendi acizligini gérmesine neden olur. Bir diger nokta da birey, Tanr1’ ya yonelik olarak
sahip oldugu sevgisini kaybetme endisesi tasiyabilir. Sevilen Tanri’dan uzaklasma ve
kurmus oldugu bag1 kaybetme kaygis1 Tanr1 korkusu sekline doniisebilir. Bireyin Tanr1’
ya duydugu yogun sevgisi onu korkuya siiriiklemektedir. Tanr1 korkusu dedigimiz sey
aslinda sevgiden kaynaklanan, saygiya dayali bir korkudur (Yapici, 1996).
Atasozlerinde Tanri’dan  korkulmasi gerekildigine dair ifade edilmis sozler
bulunmaktadir. Ornegin “Allah sasirttigi kulunu beygir gibi o....tur.” (Albayrak, 2009:
144) ve “Azana Tanr1 bela verir.” (Albayrak, 2009: 211) sozlerinin korkulan bir Tanr1
figiiriiniin  boylesi atasozlerinin olusumuna etki ettigi ve cezalandirici bir Tann

tasavvurunun olustugu soylenebilir.

Sevgi Temelli Tanr1 Tasavvuru

Islam dininin ayet ve hadislerinde Tanri’'min rahmet (sevgi) ve sefkati

vurgulanmaktadir. “Rahmetim gazabimi ge¢mistir” kutsi hadisi (Miislim, Tevbe) ve “O,
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kime dilerse rahmetini tahsis eder, Allah biiyiik "liituf ve ihsan (fazl) sahibidir.” (3/Ali
Imran 74) ayetinde bunu gérmek miimkiindiir.

Yapict (1996), Tanr sevgisini bireyin ruhen Tanri’yla beraber olmasi seklinde
bir ifade ile tanimlamistir. Tanr1 sevgisi, bireyi Tanri'ya yaklasmaya ve baglanmaya
yonlendirir. Bireyin Tanr ile ilgili bildikleri ve bunlarin bilincinde olmasi ile ona
yonelik duygusal yonelimi sekillenmektedir. Tanri'nin ¢ok seven (Rahman ve Rahim)
ve sefkatli oldugu bilgisi ve derin farkindaligina sahip olan bireyin, sevgi yonelimli

Tanri algisina sahip olmasi beklenebilir.

Affedici Tanrt Tasavvuru

Tanri’nin seven bir varlik olarak tasavvur edilmesi konusunda atasdzlerinde
oldukga fazla 6rnek vardir. Mesela “Bir defa yanilan1 Allah affeder (Albayrak, 2009:
253) ve “Hakk’a tevekkiil eden agikta kalmaz.” (Albayrak, 2009: 497) atasozlerinde bu
tip tasavvur goze carpmaktadir. Deyimlerde de atasozlerinde oldugu gibi Tanr1 rahman
sifat1 ile nitelendirilir ve tasavvur onun insanlar1 seven bir varlik oldugu yoniindedir.
“Olii bizim Allah rahmet eylesin.” (Aksoy, 2014: 894) ve “Rahmetli olmak.” (Aksoy,
2014: 1016) deyimleri incelendiginde Tanri’nin bagislaylp merhamet eden bir
tasavvurda diisiiniiliip sdylendigi iddia edilebilir.

Kog¢’a (2011) gore de olumlu Tanri tasavvuruna sahip bireylerin Tanr1’y1 daha
¢ok “seven, koruyan, merhametli, bagislayici vb.” sifatlariyla tasavvur ettikleri,
olumsuz Tanri tasavvuruna sahip bireylerin ise “cezalandirici, affetmeyen” sifatlarini
daha on plana ¢ikardiklarn disiiniilmektedir.  Gilinlimiizde yapilan aragtirmalar
cergevesince ulasilan bu sonuca geg¢miste olusturulan atasdzlerinde de rastlanmasi
aslinda her iki tasavvurun da birbirine benzedigi goriisiine imkan vermektedir. Buradan
hareketle atasozleri ve deyimlerin de bireysel Tanr1 tasavvurunu ortaya koydugu ifade
edilebilir.

Tanr1 tasavvurlari, huzur, mutluluk ve anlam kazanma tarzinda, insanin
kendisini, diger biitiin iliskilerini ve i¢cinde bulundugu kosullar1 dengelemeye imkén
verir. Bizi yarattifina inanilan Tanri’nin aym1 zamanda bizi karmasik evrende yalniz
birakmadig1 ve bizi gordiigiine inanilir. Yalnizlik duygusu ve ayrilik duygulari bu
sekilde hafifletilir. Tanr1’y1 her zaman yan1 bagimizda olan ve bize seven gii¢lii bir dost
olarak da tasavvur ederiz. “Dost Allah.” (G6lpinarli, 2004: 96) atasézii bunu destekler
mahiyette sOylenmis olabilir. Yalnizlik duygusunu asma da bir vasita olarak goriilen

Tanr ise “Yalnizlik Allah’a yarasir.” (Albayrak, 2009: 870) atasoziiyle desteklenebilir.
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“Allah kulundan ge¢cmez.” (Albayrak, 2009: 144) atasozii ise Tanri’nin her zaman
bizimle oldugu diisiincesiyle olusturulan Tanr1 tasavvuruna Ornek teskil edebilir.
“Saldim cayira, Mevla’m kayira.” (Aksoy, 2014: 1026) deyimin de mana olarak farkl
telakki edilse dahi Allah’a glivenmeyi temsil ettigi diisiiniilebilir.

Bu diinyanin gecici olduguna ve baska bir diinya (ahiret) hayat1 bulunduguna
inanan ve Allah’1 her seyin evveli ve ahiri olarak tasavvur eden insan, yaptigi islerin
hesabini vermek ve layik oldugu karsiligi gérmek icin farkindalik gelistirir. Boylece
pozitif bir tutum gerceklestirir (Mehmedoglu, 2011). Tanri’’nin bdylesi yaklasimla
tasavvur edildigi atasozleri ve deyimlerde goze garpar. “Fukaraya veren Allah’a verir.”
(Albayrak, 2009: 457) ataséziiniin yapilan iyiliklerin bir giin karsiliginin alinacagi
diisiincesiyle ifade edildigi soylenebilir. Keza ‘“Allah imhal eder ihmal etmez.”
(Albayrak, 2009: 142) sozii de atasdzlerinde boylesi yaklasimin mevcut oldugunu
gostermektedir.

Din engellemeler karsisinda telafi edici bir islev iistlenebilir. insanlara, onlarin
kendi kisisel ve sosyal kaynaklarinin sinirlarina iten ve incinme durumlar1 yasatan
problemlerle kars1 karsiya kaldiklarinda muhtelif ¢éziimler sunar. insanlar kendilerini
caresiz, yetersiz yahut tehdit altinda hissettikleri zaman Allah’a yonelebilirler. Bu
durumda Allah tasavvuru, bir telafi etmeni haline gelebilir. Bu tasavvur biitiin bu
caresizlik, yetersizlik ve tehditlerin iistesinden gelmeyi, onlarla basa ¢ikmay1
kolaylastiracak iligkisel bir materyal saglayarak telafi edici bir islev olarak gorebilir
(Mehmedoglu, 2011). Caresiz kalindiginda atasozleri ve deyimlerde basvurulan en
temel varlik cogunlukla Tanr1 olmustur. Ornegin ¢aresizlik ve tehdit durumlar icin
“Zalimin zulmii varsa, mazlumun Allah’1 var.” (Albayrak, 2009: 910) denilerek
Tanrr’ya siginilmis ve Allah aciz kalinan durumlar i¢in kurtarici bir vasifta tasavvur
edilmistir. Yetersizlik gibi durumlara mukabil olarak da “Allah kulunu kesmeyince
rizkin1 kesmez.” (Albayrak, 2009: 144) denilerek maddi manevi yetersizlik halleri bu

diisiince ile asilmaya calisilmistir.

3. 4. Tann Tasavvurunun Sosyo-Kiiltiirel Yonii

Bir milletin atasézleri onun milli tirinleridir. Tiirk atasézleri de Tiirk milletinin
yiizyillar1 kapsayan ortak diisiince ve tutumunu yansitan milli degerlerdir. Atasozleri
anonim olsa da genel kani onun toplumsal aklin en derli toplu veya 6zlii bigimde

olusturulan kolektif suuru temsil ettigi seklindedir (Albayrak, 2009). Atasozlerinin
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sosyo-kiiltiirel diizlemde bu denli biiylik yeri olmasi, onun bireysel gercekliginin
yaninda sosyal realitesinin de oldugunu gosterir. Bu sebeple atasozleri her ne kadar
bireysel fikirlerin halk agzinda ayyuka ¢ikmasi seklinde devingen yapiya sahip olsa da
onu gelenek ve goreneklerden, toplumsal fikriyatin temsilinden uzak diisiinmez kolay
degildir. Hatta atasozleri icin toplumsal zaviyenin bireysel yansimalar1 seklinde
tanimlamak dahi miimkiindiir. Dolayisiyla toplumsal yonii agik¢a goriilebilen
atasozlerinin Tanr1 tasavvuru noktasinda bireysel yonden incelenmesi kadar sosyal
yonden incelenmesi de ehemmiyetlidir.

Bireysel dindarligin psikolojik kaynaklar1 konusu g¢ercevesinde konuyu ele alan
Kayiklik’a gore (2011) sorulmasi gereken soru dncelikle “insani inanmaya iten giidiiler
nelerdir?” olmalidir. Bu soruya g¢esitli cevaplar verilmis olsa da Thouless, “Dinin
Psikolojik Kaynaklar1” baslig1 altinda dort farkli sekilde inceler. Bu dortliiden ilk olarak
ele aldigi ise toplumsal etkilerdir. Goriildigii gibi ilk olarak toplumsal etkilerin
irdelenmesi, bireyin dinsel 6zellikler kazanmasinda i¢inde yetistigi toplumun etkisinin
yadsinamayacagint gostermektedir. Ciinkii insan bilingli veya bilingsiz ¢evrenin
degerlerini benimsemekte ve benimsedigi bu degerler onun duygu diisiince ve
davraniglarini etkilemektedir (Kayiklik, 2011).

Dini inanct insan tiriiniin dogal bir Ozelligi olarak goren Fromm dinin
motivasyonu noktasindan iki farkli prensibi konu edinir. Bu prensipler “otoriter din” ve
“hiimaniter din seklinde ikiye ayrilirken Fromm da otoriter din vurgusu yaparken
toplumsal yone dikkat ¢eker. Otoriter din kavramindan kast1 ise insanin kaderinin onun
disindaki bir gii¢ tarafindan belirlendigi ve insanin da bunu kabul etmek zorunda oldugu
dile getirilmektedir (Fromm, 2004). Ayni konuda Allport “i¢ giidimlii dindarlik” ve
“dig giidiimlii dindarlik” olarak iki kisma ayirdigi dini motivasyonlarda dis giidiimlii
dindarlik derken ayni sekilde toplumun dini duygu, diisiince ve davraniglarinda rol
oynadigindan bahseder. Ozetle kurumsal ya da toplumsal boyut dinin kurumsallasmis
yoniidiir seklinde aciklanabilir (Kayiklik, 2011).

Goriildiigii gibi bio-psiko-sosyo-kiiltiirel bir varlik olarak kabul edilen insanin,
bireysel hayat modeli igerisinde benliginin yani sira sosyo-kiiltiirel ¢evresi ve bu
cevreye katilimi biiylik bir anlam ve Oneme sahiptir. Bu nedenle insanin iginde
bulundugu kiiltiir, sinif, din, aile, politik sistem ve meslek gibi farkli sosyal fenomenler
ve ona ¢esitli olanaklar ve handikaplar sunan dis ¢evreyle kurdugu zorunlu etkilesimler
igerisinde ele alimip degerlendirilmesi gerekir. Insan olmaya anlam veren seyin ontolojik

realitesi, insanlarin Gtekilerle birlikte var olmasi ve aslinda mutlak yalnizligin imkansiz
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olmasidir. Dolayisiyla Tanri tasavvuru da sosyal bir baglamda degerlendirmeye tabi
tutulabilir (Mehmedoglu, 2011: 47). Sosyo-kiiltiirel sebeplerin boylesi tesirini de ayn
sekilde atasozleri ve deyimlerde ele alip incelemek miimkiindiir. Ciinkii basta ifade
edildigi gibi atasozleri var olan bir toplumun, kiiltiiriin, gelenegin ve degerlerin sonucu
meydana gelmistir.

Psikolojik bir degisken olarak Tanr1 tasavvurunun diger insani degiskenler gibi
ayni zamanda bir yOniiyle sosyal bir insa oldugu soylenebilir. Diger taraftan Tanri
tasavvuru sirf bireysel varligin disindan kaynaklanmaz; ona sadece ham iliski materyali
vermekle kalmaz, insanin onu yorumlama, biitlinlestirme ve ifade etmesini saglamak
lizere sosyal yapiya katilimini da yansitir. Ayrica insanin dini duygu ve davranislari,
genellikle ona sunulan kiiltiirel formun izlerini tasir. Anlasildig: lizere Tanr1 tasavvurun
sosyal bir yonii oldugu ortadadir. Atasdzleri bu baglamda kiiltiirel izleri tasimakla
kalmaz {stelik kiiltiiriin de kendisini ifade eder. Dolayisiyla Tanri tasavvuru
olusturulurken atasozlerinin sosyal yoOniinii disarida birakmak miimkiin degildir.
Atasdzlerinin glinlimiizde de kullanilmasi onu kiiltiirel ve bir nevi evrensel yonii
olduguna isaret eder. Sosyo-kiiltiirel yoniiniin Tanr1 tasavvuruna etkisi ekseninde “Allah
sabirli kullarini sever.” (Albayrak, 2009: 144) atasozii islami gelenek ve Kur’an ile ayn1
yonde diislinceleri resmettigi gibi Tanr1’nin hosgoriilii olarak tasavvur edilmesine 6rnek
teskil eder. Kald1 ki bu s6z halen yogun bicimde toplum tarafindan kullanilmaktadir.
Tiirk-Islam kiiltiiriinde dnemli yeri olan anne-baba ve atalarin toplum nezdinde yeri ve
Oonemi biiyiiktiir. Bu minvalde “Atasini tanimayan Allah’ i1 tanimaz.” (Albayrak, 2009:
190) sozi kiiltiirel degerlerin Tanr1 tasavvuru olusumunda etkisine bir baska Ornegi
temsil eder.

Tek, her seye kadir bir Tanr1 kavrami, antik diinyanin ilk despotlarmin bir
yansimas1 olarak ortaya ¢ikmis ve o glinden bu yana toplumdaki egemen simifin
statiisiinii yansitir hale gelmistir. Cilinkii Tanr1 kavrami, her seyi yaratan olmasinin
otesinde, toplumsal yasami diizenleyen, gozleyen ve yargilayan, doga ve toplum
yasalarini degistiren veya hiikiimsiiz kilan bir role de sahiptir (Budak, 2009: 698). Diger
yandan semavi olarak bilinen vahiy kaynakli dinlerde Tanri, teist karaktere sahiptir ve
evrenle iligkili olarak faal bir varliktir. O her seyi bilir, ezeli ve ebedidir, her seye
kadirdir, her seyin sahibi ve mutlak yaraticisidir. Buna ragmen tarihsel ve kiiltiirel
planda zamanla farkli anlayis ve yorumlar ortaya ¢ikmistir. Ornegin Yahudilikte Tanri,
sadece Yahudilerin Tanri’sidir ve bir metine hapsedilmistir. Hristiyanlikta ise baba

figiiri 6n plana alinmis ve Freud da dahil pek cok psikolog bu kavram iizerinden
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Tanr’y1 tamimlama yolunu se¢mistir. Islamiyet’te ise Tanr1 birdir ve biitiin insanlig1
kusatir (Mehmedoglu, 2011). Tiirk-Islam geleneginden etkilenen atasdzlerinde Islami
gelenegin Tanr1 anlayisina rastlanir. Mesela “Vahdet, Cenab-1 Allah’a mahsustur.”
(Albayrak, 2009: 854), “Gayb-1 Allah’tan baska kimse bilmez.” (Golpinarli, 2004: 124)
ve “Biiylikliik Allah’a mahsus.” Golpinarli, 2004: 63) atasdzlerine bakildiginda Allah’in
tasavvur edilis bicimi Islami gelenek ve kiiltiirle ayn1 dzellikler gosterir.

Bireyler icerisinde dogdugu toplumda, daha sonra Tanr1 hakkindaki
tasavvurlarini ¢ok ¢esitli sekillerde etkileyecek olan dini dykiiler, hikayeler, semboller
ve ritiiellerle kusatilmis bir haldedirler. Toplum kendi degerlerini diger bir ifadeyle
mirasini sonraki kiiltiire aktarir ve bireyler bu miras1 kullanarak, hem hayatini hem de
kisisel dini yonelimlerini ve dogal olarak Tanr1 tasavvurunu sekillendirir (Mehmedoglu,
2011). Aym sekilde atasozleri degerlendirildiginde onlarin da tipki hikayeler ve mitler
gibi rivayetlerle aktarildigi goriilmektedir. Dolayisiyla her bir atasézii o toplumun Tanr1
tasavvurunu nesilden nesle aktararak kendi Tasavvurlari hakkinda ipuglar1 verir.
Boylelikle atasozleri ve deyimler iizerinden nasil bir Tasavvur olusturuldugu
belirlenebilir. Ciinkii sonugta s6z kaliplarinda tasavvur edilen Tanr kiiltiirel bir miras
olarak nesilden nesle aktarilmistir. Bu sebeple Tanri tasavvuru nihayetinde yine

toplumsal yone sahiptir denilebilir.

3. 5. Atasozleri ve Deyimlerde Tanr’’min Ozellikleri

Insan, tarihin baslangicindan beri Tanr1’y1 tantyip bilmek icin gayret sarf etmis,
merakin1 gidermek i¢in bazen ulGhiyet meselesinde aklimi kullanmis bazen de bu
konuda aklm yeterli gérmeyip Tanr1’ya sade bir imanla baglanmustir. Insan akli daima
Tanri’nin hakikatine dogru yonelmis ancak onu idrak etmesi gii¢ oldugu icin belirli
yonleriyle ona dair fikirler yiirlitmiistiir (Golciik&Toprak, 2010). Tanri’nmin sifatlar
genelde Tanr1’ya dair veriler iceren kutsal kitaplara dayanir. Bu baglamda Islam dininde
Kur’an’t Kerim temel kaynaktir. Dolayisiyla Tanri’nin sifatlar1 bu kitapta onun
kendisine dair tanimlamalarina yonelik olusturulur. Bunun disinda inancina gore
insanlar, Tanr1’nin 6zelliklerini tanimlama yoluna gitmislerdir.

Atasozleri ve deyimlerde Tanri’nin sifatlarina dair veriler bulunmaktadir.
Genelde bu veriler Tanri’min belirli yonlerine vurgu seklindedir. Kelam ilminde
Tanri’nin sifatlar1 ¢cok genis yelpazede ele alinmistir; ancak Tanri’nin belirtilen her

sifatina dair zikredilen atasézii mevcut degildir. Bu baglamda genellikle Tanri’nin
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sifatlarinin  hepsinden ziyade atasozleri ve deyimlerde karsilifi olan sifatlar

incelenecektir.

3. 5. 1. Vahdaniyet

Vahdaniyet, Tanri’nin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek olmasi, esi ve
benzerinin olmamasi anlamina gelir (Kilavuz, 2009: 121). Vahdet konusuna dair
“Selamet vahdettedir.” (Golpinarli, 2004: 267) atasozii 6rnek teskil eder ki bu baglamda
atasozii Tanri’’nin dogrudan birligine tekabiil etmektedir. Bunun disinda “Yalnizlik
Allah’a mahsustur (yarasir).” (Pala, 2013: 294) atasozii de yine Tanri’nin tek oldugunu
vurgulayan atasozlerindendir. “Yalmizlik Allah’a vergi, onun da melekleri var.”
(Y1lmaz, 2007) atasozii de yine Allah’in birligine atifta bulunurken ayni zamanda insan

aklinin onu kavramadaki yetersizligine vurgu yapmaktadir.

3.5. 2. Hayat

Hayat, diri ve canli demektir (Golciik&Toprak, 2010: 233). Atasozlerinde
Tanr’nin hayat sifatina dair séylenmis bir atasozii tespit edildi. Bu kadar az olmasinin
nedeni ise inanglarmin geregi olarak Tiirk milletinin Allah’in varligi ve hayat sahibi
olduguna dair siipheyle bakmamalar1 nedeniyle olabilir. Zira 6n kabul olarak Tanr1’nin
varlig1 kabullenildigi i¢in fazladan gayret edilip onun hayat sahibi olduguna dair sézler
ifade edilmemektedir. Tespit edilen 6rnek ise, genellikle anlam1 yanlis bilinen “Haydan
gelen huya gider.” ve benzer sekilde ifade edilen “Haydan gelen, huya gider; selden
gelen, suya gider; davuldan gelen, zurnaya.” (Albayrak, 2009: 508) atasozleridir.
Verilen benzer iki 6rnekte hay (diri) dogrudan kullanilarak onun diriligi ifade

edilmektedir.

3.5. 3. ilim

Bilmek demektir. Allah her seyi bilendir. Olmusu, olani, olacagi, gelecegi,
geemisi, gizliyi agigi bilir (Kilavuz, 2009: 130). Tanri’ya atfedilen ilim sifatina dair
atasozlerinde oldukca sik rastlanmaktadir. “Allah bilir ama kul da sezer.” (Aksoy: 2014;
138) atasozii onun ilim sifatina dair zikredilen atasdzlerindendir. Bu atasoziinde
Allah’in her seyi bildigi ancak kulun da aklini kullanarak bazi durumlarda tahmine

dayanarak belirli seyleri bilebilecegi ifade edilmektedir. “Allah itioglu itini tanir.”
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(Albayrak: 2009; 143) atasoziinde de yine Allah’in kulunu ¢ok iyi tamidigi ifade
edilerek onun ilim sifat1 vurgulanmaktadir. Gizliyi aci1g1 bilir seklinde tanimda yer alan
kisma Ornek ise “Gayb-1 Allah’tan baska kimse bilmez.”(G6lpmarli: 2004; 124)
atasoziidiir. Bu sozle Tanr1’nin deruni bilme yetisine sahip oldugu anlasilabilir. Konuyla
alakali Tanri’nin ilim sifatina dair verilebilecek son 6rnek ise “Allah herkesin falina
bakar, boynuna takar.” (Albayrak: 2009; 142) atasoziidiir. Bu atastziinde de Tanri

kulunu ¢ok iyi bilip tanidig1 ifade edilmektedir.

3.5. 4. irade

Irade, dilemek, bir sey iizerinde karar kilarak onu yapmaya yahut yapmamaya
azmetmek anlamina gelir (Golciik&Toprak, 2010). Tanri’nin irade sifati atasdzlerinde
farkli sekillerde ifade edilmektedir. “Allah ilmi dileyene mali diledigine (istedigine)
verir.” (Albayrak, 2009: 142) atasdzii Tanr1’nin irade sifatina 6rnek teskil eder. Iradenin
sOzliilk manasindan yola ¢ikarak bile bu s6ziin iradesine yonelik oldugu soylenebilir.
“Allah isterse bir kisinin igini, mermere geg¢irir disini; istemezse bir kisinin igini, yogurt
yerken kirar disini.” ve “Allah isterse bir kisinin isini, mermere gegirir disini; istemezse
bir kisinin isini, muhallebi yerken kirar disini.” (Albayrak, 2009: 142-143) atasozleri
yine onun kudret sifatini nitelemektedir. Bu minvalde zikredilen benzer atasdzii ise
“Allah isterse el getirir, sel getirir, yel getirir.” (Albayrak, 2009: 145) soziidiir. Bu
atasoziinde de yine onun irade sifatina atifta bulunulmaktadir. Son bir 6rnek ile daha da
pekistirilirse “Alt1 olur, yedi olur, hep Allah’in dedigi olur.” (Albayrak, 2009: 149)

atasozii Tanr’nin irade sifatin1 agikca ortaya koymaktadir.

35.5. Kudret

Kudret, Allah’in sonsuz gii¢ sahibi olmasi ve biitiin miimkinata irade ve ilmine
uygun olarak tesir ve tasarruf etmesi demektir. Kudretin zitt1 olan acz, Allah hakkinda
diigiiniilemez. Onun kudretinin yetemeyecegi sey yoktur (Kilavuz, 2009: 133). Konuyla
ilgili atasozlerinde Allah’in diledigi her seyi yapacak kudrette oldugu ve buna da
kimsenin kars1 gelemeyecegi belirtilmektedir. “Allah’in yaptigim kimse bozamaz.”
(Albayrak, 2009: 147) sozii Tanri’in kudretini ifade etmektedir. Yine “Allah’in emri
olmasin daldan yaprak kopmaz.” (Albayrak, 2009: 146) soziiyle de yaraticinin kudreti

nitelenmektedir. Farkli bir 6rnekte ise “Bir saati bin saat, bin saati bir saat eden
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Allah’tir.” (Albayrak, 2009: X). atasoziiyle Allah’in kudreti ve mutlak giice sahip
oldugu vurgulanmaktadir.

3. 6. Tanr1 Tasavvuru Baglaminda Esma-i Hiisna ve Atasozleri Iliskisi

Kur’an, Allah’1 vasiflandiran isimlere, kendi tabiri ile “esma-i hiisna”
demektedir. Esma-i hiisna tabiri Kur’an’da sadece Allah i¢in kullanilmaktadir (7/Araf
180; /17/Isra 110; 20/Taha 8; 59/Hasr 24) (Esed, 2002 ).

Esma-i hiisna, Allah’a ait oldugu belirtilen ve ona mahsus olan biitlin isimleri
ifade eden bir tabirdir. Bu terkibin Kur’an’in gesitli ayetlerinde ve hadislerinde gecen
ilahi isimleri kapsadigi ve terim olarak da hadislerde 99 oldugu belirtilen isimleri
(Buhari, Surit) icerdigi kabule edilir. Hiisna lafzi, giizel anlamda bir sifat veya en giizel
anlaminda bir ism-i tafdil olarak ifade edilir. Her iki durumda da bu kelimeyle Allah’in

giizel olmayan bir isminden s6z edilemeyecegi vurgulanir (Yurdagiir, 2006: 17-18).

Allah

Kur’an Tanri’nin yiice ismini Allah olarak vahyeder. Allah kelimesinin herhangi
bir kokten tliiremis mi (mistak) yoksa kok halinde bir kelime mi (camid) oldugu
konusunda her ne kadar fikir birligi yoksa da Islam bilginlerinin ¢oguna gore Arapca
6zel bir isim olan bu kelime, herhangi bir kokten tiirememistir (Kilavuz, 2009: 106).
Bununla birlikte onun ¢esitli koklerden tiiremis olabilecegini sdyleyenler de vardir
(Topaloglu, 1989). Ancak kokeni ne olursa olsun baska bir kelimenin “Allah” 6zel
isminin yerini tutamayacagr ve bu lafzin diger ilahi isimlerden ¢ok farkli oldugu
konusunda ittifak halindedir. (Yurdagiir, 2006: 65-66).

Atasozlerinde Allah lafzi Tanr1 kavramindan daha c¢ok kullanilmaktadir. En
azindan eldeki bulgulara goz atildiginda bunu fark etmek zor degildir. Buradan bile
Allah lafzinin ne denli énemli oldugu ve siklikla kullanildigi anlagilabilir. Onceki
konularda belirtildigi iizere dzellikle Islam dini kabul edildikten sonra Tanr1 kavraminin
yerini daha ziyade Allah kavramina biraktigi yazili eserlerden de fark edilebilir.
Kuvvetle muhtemel Tiirk-islam kiiltiiriiniin etkisiyle beraber bu durum atasézlerine de
intikal etmistir. Bu sebeple atasozlerinde Allah kavramini gormek pek sasirtic1 degildir.

AtasoOzlerinde mubhtelif sekillerde Allah lafz1 kullanilmaktadir. Mesela “Bir
kararda bir Allah.” (Albayrak, 2009: 258), “Diismez kalkmaz bir Allah.” (Pala, 2013:



54

96) ve “Allah’tan bagka tapilacak ilah yoktur.” (Kaleli, 2015: 16) atasozleri genellikle
Allah’m birligi ve kudretine dair sdylenen sozlerdendir.

Allah lafz1 atasozlerinde tek bir manaya ya da olaya yonelik zikredilmemistir.
Her atasoziinde Allah’mn farkli yonlerine vurgular yapilmaktadir. Ornegin, karamsar ve
limitsiz yasamamaya dair “Allah’tan iimit kesilmez.” (Aksoy, 2014: 140) atasozii
sOylenmistir. Yine ayn1 konuya yakin olarak “Allah bir kapiy1 kapatirsa 6tekini agar.”
soziiyle de timitsiz olmama konusu dile getirilmistir. Atasozlerinde salt bu konu
haricinde pek ¢ok kapsami igerisine alan kullanimlar1 da gérmek miimkiindiir. Ornegin
dua seklinde kullanilan olduk¢a fazla atasoziine rastlanir. Ayrica Tanri’nin sifatlar
konusunda belirtildigi iizere onun giicti, kudreti ve ilmine dair ifade edilen atasozleri de
mevcuttur. Ozetle atasdzlerinde Allah kavramimin hemen her konuya isnat edilebilecek

donanim ve doluluga sahip oldugu ifade edilebilir.

3. 6. 1. Bagislayan Tanr1 Tasavvuru

Rahman

“Rahmet” kokiinden tiireyen ve “esirgeyen ve bagislayan” anlamlarina gelen
rahman ismi, herkesi i¢ine aldigindan genel bir mana tasir. (Yarimbas, 2007).

Rahman ismine mukabil “Garip kusun yuvasim1i Hz. Allah (Tanri) yapar.”
(Albayrak, 2009: 461), “Allah kulunu darda komaz.”, (Albayrak, 2009: 144) ve “Allah
deldigi bogaz1 a¢ koymaz.” (Albayrak, 2009: 142) bulunmaktadir. Yine “Hak erenler
rahmet etsin.” ve “Hak rahmet etsin.” (Kaynak) atasézlerinde de Allah’in Rahman ismi

ve bu isminin geregi olarak rahmet etmesi beklentisi atasozlerinde kullanilmaktadir.

Latif

“Ince ve seffaf olmak, merhametli olmak” manalarina gelen “liitf” (letafet)
kokiinden tliremis olup “iyilik ve merhamet eden, isin en ince ve ayrintili yonlerini
bilen” demektir (Yarimbas, 2007).

Allah’m kullarmi iyi taniyip bildigi anlayisindan hareketle onlar i¢in gerekli
olan1 sagladigi da atasozlerinde ele alinmaktadir. Bu diisiincenin yansimasi olarak
“Evlenenle ev alana Allah yardim eder.” (Albayrak, 2009: 441), “Eyesizlerin eyesi
Allah’tir.” (Albayrak, 2009: 450) ve “Garip kusun yuvasim1 Allah yapar.” (Albayrak,
2009: 461) atasozleri sdylenmistir.
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Settar

Esma-i hiisnada olmayan ancak Allah’in isimlerinden biri olarak bilinen bu isim
kullarinin kusurlarin1 6rten manasindadir. Ayni konuda Hz. Peygamber, “Kim bir
miimin kardesinin ayibini orterse kiyamet giinii Allah da onun bir ayibini orter.” diyerek
bu durumun 6nemine dikkat ¢ekmistir (Yilmaz, 2007: 1088).

“Allah bile kulunun karasini yiiziine vurmamis.” (Albayrak, 2009: 142) sozii
Allah’1n kusurlan orttiiglinii ifade eder.

Ber

Allah’1n isimlerinden biri olan ber baglica iki anlam tagir: “Yaratiklarina karsi
rahmet, magfiret, liituf ve ihsan1 bol olan” demektir ki rahim, gafiir, razik, miin‘im gibi
isimlerle baglantili olmasinin yan1 sira vasi‘ ismiyle de yakin anlamlidir. Buna gore ber,
Allah’in biitiin yaratiklarina ve kullarina rizik vermesi, onlara rahmetle muamele
etmesi, muttaki ve itaatkar olanlara kat kat sevap yazmasi, iyilik ve itaatte bulunmay1
diisiinmekle birlikte niyetlerini gerceklestiremeyenleri bile miikafatlandirmasi, buna
karsilik asileri sadece isledikleri giinahlar kadar cezalandirmasi, kotiiliik yapmaya niyet
ettikleri halde bundan vaz gegenleri ise cezalandirmamasi seklinde aciklanmistir
(Y1ldirim, 1992a).

Yaraticinin yapilan iyiliklere karsihk verdigi Islam inancinin temel inanis
bicimlerindendir. Bilhassa Allah’a siikreden ve ondan yardim bekleyen insanlar
Allah’in buna fazlasi ile karsilik verecegi diisiincesindedir. Bu minvalde “Diiskiiniin
elinden tut Rab da senin elinden tutsun.” (Golpmarli, 2004: 101) atasézii buna drnek
teskil eder. “Allah’a satan hayrini gorsiin.” (Albayrak, 2009: 145) atasozii de benzer
sekilde Tanri’ya gilivenilmesi durumunda onun karsiligimi  verecegi anlamina
gelmektedir. Bu ismi en giizel karsilayan atasozii ise glinlimiizde de sik¢a kullanilan

“Iyilik et denize at, balik bilmezse Halik bilir.” séziidiir.

Sabur

Sebat etme ve dayanma iradesini gosteren sabur, Allah’in irade ve giiciliniin
biiyiikliigiine delalet eder. Allah’1 niteleyen bu sifat kullarin1 hemen cezalandirma gii¢
ve iradesine sahip bulunan yiice yaraticinin emrine karsi ¢ikanlarin, isyan edip giinah
isleyen kullarin cezasini hemen vermeyip bir siire ertelemesi anlamina gelmektedir
(Yarimbas, 2007: 105).

Sabur ismi konusunda atasdzlerinde Allah’in sabirli kullarina dair sevgisi oldugu

noktasinda sozler bulunmaktadir. Ornegin “Allah sabirli kullarmi sever.” (Albayrak,
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2009: 144) ve “Allah sabredenlerle beraberdir.” (Yilmaz, 2007: 1087) sozleri bu tutuma
uygun diisen atasozlerindendir. Bunlarin haricinde Allah’in cezalar1 erteleme konusu
baska bir isminde zikredilmis olsa da “Allah affetmez ama acele de etmez.” (Albayrak,
2009: 141) sozii onun cezalar1 bir miiddet erteledigini ama sonugta herkese vakti gelince

miikafat ve cezasini verecegi diislincesi s6z konusudur.

Vediid

Sevgi anlamina gelen “viidd” ve “mevedde” masdarlarindan tiiremis miibalaga
sigasinda bir sifat olan bu isim, Allah ile mii’'minler arasindaki karsilikli sevgiyi dile
getirir. Glinahlarin1 hatirlayip tovbe eden ve iyi isler yapan kullarina muhabbet ve sevgi
ile muamele eden anlamini da tasiyan bu isim “gafur” ve “rahim” isimleriyle de benzer
ozelliklere haizdir (Yurdagiir, 2006: 167-168).

Atasdzlerinde ise bu sevgi tipki ismin manasi gibi ¢ift tarafli kullanilmaktadir.
“Allah sevdigine dert verir.” (Aksoy, 2014: 140), “Allah kulunun karasini yiiziine
vurmaz.” ve “Allah sabirli kulunu sever.” (Albayrak, 2009: 144) atasozleri Allah’in
kullarina olan sevgisini temsil ederken, “Gontil Allah’mn evidir.”, “Goniil yikan Tanr1’ya
ermez.” (Albayrak, 2009: 478-479) ve “Yaratilmigi hos gor yaratandan Otiirii.”
(Golpinarli, 2004: 329) sozleri ise kulun Allah’a ve birbirine olan sevgisine igaret

etmektedir.

3. 6. 2. Ruizik veren Tanr1 Tasavvuru

Vehhdb

Her c¢esit nimeti karsiliksiz veren, daima bagislayip duran anlamina gelir
(Kilavuz, 2009).

Allah’in kullarina sayisiz rizik verdigi konusu olduk¢a fazla ataséziinde dile
getirilmistir. Genel olarak zikredilen atasdzlerinde Allah’in nimet veren yegane kisi
olduguna dikkat cekilmistir. Bu baglamda “Haram helal ver Allah’im, garip kulun
(durmaz) yer Allah’im.” (Albayrak, 2009: 502) atasézii vehhab ismine 6rnek teskil eder.
Allah’n istenilenden ¢ok verdigine dair ise “Senin istedigin bir géz, Allah verir iki
g6z.” (Albayrak, 2009: 780) atasézii Tanr1’nin kullarindan nimetlerini esirgemedigini ve

atasozlerinde Allah’in bu 6zelligi ifade edilmektedir.
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Rezzak

Sozliikte “rizik vermek” anlamindaki rezk kokiinden tiireyen rezzak kelimesi
“kesintisiz bigimde ¢okc¢a rizik veren” demektir. Allah’a nispet edildiginde “bedenlerin
ve ruhlarin gidasini yaratip veren” manasina gelir (Topaloglu, 2008).

Inanan bireylerin ¢ogu rizki Allah’in verdigine inanir ve bu ydnde Allah’tan
beklenti icerisine girer. Keza atasozlerinde de bu durum pek farkli ele alinmamustir.
Ifade edilen atasdzlerinde rizki verenin Allah oldugu ve onun rizkin kefili oldugu
belirtilmistir. Orneklerle agiklanirsa “Allah deldigi bogaz1 a¢ koymaz.”, “Allah giimiis
kapiyr kaparsa altin kapiyr acar.” (Albayrak, 2009: 142) atasozlerinde rizka Allah’in

kefil oldugu diisiincesi alenen ortadadir.

Basit

Acan, genigleten, genislik verip yayan manalarina gelen basit ismi Allah’a nispet
edildiginde “ruhlar1 ve rniziklar1 genisletip canlilarin bedenlerine yayan” anlamina
tekabiil eder (Yarimbas, 2007: 43).

Atasdzlerinde basit ismini niteleyen sozler bulunur. Bu sézler ismin manasini
karsilayacak sekilde kullanilmistir. Mesela “Ben yiyeyim Allah artirsin, sofray1r kuran
kaldirsin.” (Yilmaz, 2007:1082) atasozii rizki Allah’in artiracagr diisiincesinden
hareketle soylenmis olabilir. Bunun yan1 sira “Ben istedim (isterken bir) binecek, Allah
verdi bir gotiirecek.” (Albayrak, 2009: 236) atasozii de Allah’in istenilenden daha

fazlasi verdigine ornek teskil eder.

Sekiir

“Yapilan ihsani bilmek, agiklamak ve yaymak” seklinde anlam ihtiva eden
sekdr, kullarin az olan amellerine mukabil ¢cok miikafat veren ve onlarin sevaplarini kat
kat artiran manalarina gelir (Yurdagiir, 2006: 144-145).

Ornegin, ““Her hayrin mukabilinde on ser bagislanir.” (Yilmaz, 2007: 1087)
atasozii sekir ismine tekabiil etmektedir. Sair bir atasoziinde ise “Elin tavugunu iste ki
Tann kaz versin.” (Albayrak, 2009: 412) sozii sdylenerek siikredilmesi gerektigi ve bu

stikrlin sonucunda Allah’1n fazlasi ile karsiligini verecegi diistiniilmektedir.

Mukit
“Yasamak i¢in gerekli yiyecek vermek” manasina gelen “kavt” kokiinden

“mukit ismine “mahlikata diledigi sekilde hilkkmeden (muktedir)”, yaratilanlar1 koruyup
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gozeten (hafiz), “yaratilanlar1 her yoniiyle goriip gozetleyen (sahit)” anlamlar1 da
verilmistir. (Yarimbas, 2007).

Rizk kavrami ile yakin anlama sahip bu isimde de Tanr1 insanlara gerekli yasam
becerisini vermis ve onlar1 nimetlendirmistir diisiincesi vardir. Bu yoniiyle atasozlerinde
mukit ismine tekabiil eden sozler bulunmaktadir. “Allah kulunu darda komaz.”
(Albayrak, 2009: 144) buna Ornek teskil eden atasézlerindendir. Ayni1 minvalde “atalar
verdigi goniilliik, Allah verdigi doyumluk.” (Albayrak, 2009: 189) atasozii de Tanr1’nin

mukit isminin manasina karsilik gelen s6zlerden birisidir.

Kerim

Sozliikte “comert olmak, iyi, ahlakl, asil ve degerli olmak™ anlamindaki kerem
(keramet) kokiinden sifat olan kerim “yaratilistan comert olan, insanin serefiyle
bagdasmayan her tiirlii seyden arinmis bulunan” demektir. Kerem kavrami Allah’a
nispet edildiginde “liituf ve ihsanda bulunma” anlami agir basar. Ebii’l-Kasim ez-
Zeccaci kerim kelimesinin muhtevasini “comert olan, dvgiiye layik vasiflar1 sahsinda
toplayan, cezay1 gerektiren davraniglar: affedip sucluyu bagislayan” seklinde ii¢ noktada
Ozetlemis ve bu anlamlarin Allah i¢in de s6z konusu oldugunu sdylemistir (Topaloglu,
2002).

Atasozleri de Kur’an’a bagh diisiincelerle olustugu i¢cin Allah’in comertligini
belli bagh sozlerle ifade etmistir. “Allah kerimdir kerimin kuyusu derindir.” (Albayrak,
2009: 143) atasozii Tanrr’min comertligini birebir ifade eder. “Allah’a satan hayrini
gorsiin.” (Albayrak, 2009: 145) atasozii ise Tanr1’ya giivenenlerin bir sekilde karsiligini
alacagini ifade eder. Kerim ismine bir diger Ornek ise “Almadan vermek Allah’a
mahsustur.” (Albayrak, 2009: 145) atasoziidiir. Bu atasozii de Allah’in comertligini
acikca ifade etmektedir. Son olarak “Yagin1 veren Allah, bulgurunu, aghigimi da verir.”
(Albayrak, 2009: 864) atasozii de Allah’in verirken kismayip aksine istenilenden de
fazlasin1 verdigine isaret ederken, Allah’in kerim olusuna giivenip de boslanmamasi
gerektigini ifade eden Bugiin bulup bugiin yeme, yarin Allah kerim deme.” (Albayrak,
2009: 276) atasozili sdylenmistir.

Gani
Gani kelimesi, sozliikte “zengin olmak, ihtiyaci bulunmayip miistagni kalmak;

bir yerde ikamet etmek, hayatiyetini siirdiirmek” manalarindaki gina (gana’) kokiinden
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sifat olup “zengin, kendi varligiyla yetinip bagkasina muhta¢ olmayan, miistagni”
anlamina gelir. (Topaloglu, 1996a: 348).

Giindelik kullanimlarda da kendine yer bulan gani kelimesi kisaca zenginligi
yani ¢coklugu ifade eder. Genellikle 6len kimseler i¢in de Allah gani gani rahmet eylesin
gibi climleler kullaniriz. Miilkiin sahibi olan Allah var olan her seyin sahibi oldugundan
ve kendisi yaratan sifati ile herhangi bir seye muhta¢ olmadigindan bu isimle zikredilir.
Bu yoniiyle atasézlerinde Allah’in insanlar gibi muhta¢ olmadigi konusunda sozler
sOylenmistir. “Borgsuz bir Allah(tir).” (Albayrak, 2009: 270) sozii Allah’in ihtiyag
sahibi olmadigini niteler atasozlerindendir. “Allah veresiye is yapmaz.” (Yilmaz, 2007:
1082) sozii de yine Allah’in ne kadar zengin ve varlik sahibi oldugunu, insanlar gibi

belli bagh ihtiyaclardan da uzak oldugunu ortaya koymaktadir.

3.6. 3. Yardim Edici Tanr1 Tasavvuru

Fettah

“Kapali ve miigkil olan bir nesneyi agmak, bir problemi ¢6zmek” manasina
gelen “feth” kokiinden tiireyen Fettah ismi “inayetiyle biitiin kapilar1 ortadan kaldiran,
hidayetiyle biitiin sorunlar1 ¢6zen” demektir (Yarimbas, 2007).

Rizk ismi ile yakin anlama sahip olan bu isim atasdzlerinde Tanr1’nin kullariin
problemlerini ¢ézmede yardimeci oldugu diisiincesinden hareketle olusturulmustur.
Ornegin “Allah diyen mahrum kalmaz.” (Gélpinarli, 2004: 20) atasdziiyle her tiirlii
problemin Allah tarafindan ¢oziilecegi diisiincesi ifade edilmektedir. Ayni1 minvalde
“Diiskiiniin elinden tut ki Allah da senin elinden tutsun.” (Golpinarli, 2004: 101)
atasozii de Allah’in 1yilige iyilikle karsilik verdigi inancinin bir sonucu olarak

sOylenmistir.

Hafiz

“Korumak, goriip gézetmek, ihmalkér ve gafil davranmayip dikkatli ve basiretli
bulunmak; anlayip bellemek, ezberlemek” anlamlarindaki hifz kokiinden sifat olup
“koruyan, higbir seyin kaybolmamasi ve ithmal edilmemesi icin gerekli tedbirleri alan”
demektir. (Topaloglu, 1997a: 116).

Tann yarattiklarinin sorumlulugunu da alir diisiincesinden hareketle Allah’in bu
ismini karsilayan atasozleri bulunmaktadir. Mesela “Allah bir karincasindan bile

gecmez.” (Albayrak, 2009: 142) ataséziinde Allah’in karincasini bile korudugu ve ona
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sahip ¢iktig1 diistincesi bulunmaktadir. “Allah koér kurdundan bile vazgegmez.”
(Albayrak, 2009: 143) s6zii de hemen hemen ayni diisiince ekseninde dile getirilmistir.
“Allah kulunu kesmeyince rizkim1 kesmez.” (Albayrak, 2009: 144) atasoziinde ise

Allah’1n 6lene kadar kullarina yardim edecegi diisiincesi s6z konusudur.

Nafi’

“Fayda vermek, hikmet ve maslahat sahibi olmak” anlamina gelen nafi’, ismi
faydali isler yaratan bi¢imindeki anlami ile zit anlamlis1 olan “dar” ismiyle beraber
esma-i hiisna icerisinde yer alir (Yurdagiir, 2006: 241).

Atasozlerinde Allah’mn nafi’ ismini karsilayan sozler bulunmaktadir. “Allah
esege boynuz vermez ki camusun (6kiiziin) partin1 desmeye.” (Albayrak, 2009: 142)
sOzii Tanr’nin 6l¢iili sekilde yaratma ve faydali olarak ortaya koyma giiciinii gosterir.
“Tanr1 vermek isterse, leylek yuvasinda da verir.” (Yilmaz, 2007: 1086) sozi ise

Tanr1’nin diledigi zaman diledigi yerde fayda verebilecegine igaret eder.

3. 6. 4. Her Seyi Bilen Tanr1 Tasavvuru
Alim

[lm kokiinden miibalaga sifati olan alim, "hakkiyla bilen" demektir. Allah
Teéla’ya nispet edildiginde, "zaman ve mekan kaydi olmaksizin kiiglik biiyiik, gizli
asikar her seyi, her hadiseyi hakkiyla bilen" manasina gelir (Y1ildirim, 1989).

“Tanr1 kavraminin dogrudan kullanildig1 atasozleri ve deyimler” ve “Tanri’nin
sifatlar1” basliklarinda Allah’in her seyi bilmesi ve ilim sifati hakkinda bilgi verildi.
Burada da benzer sekilde belirtmek gerekirse “Allah bilir kulunu, mahal (muhal) gortir
(ona gore dalina verir, sirtina giydirir) ¢ulunu” ve “Allah herkesin kalbini bilir.”
(Albayrak, 2009: 142) atasozlerinden de anlasilacagi tizere alim ismi ifade edilmektedir.
Diger bir atasoziinde ise “Allah bilir ama kul da sezer.” (Albayrak, 2009: 142) denilerek
yine Allah’in her seyi bildigi ama kullarinda kendilerine verilen bilgi dogrultusunda

tahminde bulunabilecegi belirtilmektedir.

Habir
Sozliikte “bir nesneyi geregince bilmek icin yoklayip sinamak, bir seyin i¢
yiiziinden haberdar olmak™ anlamina gelen hubr (hibre) mastarindan sifat olup “bilen,

bir nesnenin mahiyetine ve i¢ yiiziine vakif olan” demektir. (Topaloglu, 1996b).
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Alim sifatina yakin manada kullanilan ancak daha teferruatli olan bu isim deruni
bilgiyi ifade etmektedir. Aslinda temelde her iki isimde Allah’in gizli sakli her seyin
bilgisine sahip oldugunu ifade ediyor olsa da habir isminde salt bilme disinda ayni
zamanda haberdar olma anlam1 da vardir. Niians ne olursa olsun atasézlerinde Allah’in
basit isminin Ozelligi ozellikle “Fellah bilmez Allah bilir.” (Albayrak, 2009: 454)

atasOziiyle ifade edilmistir.

Batin
Batin kelimesinin mastarini1 olusturan batn ve butin “gizli olmak; bilmek, bir

2

seyin i¢ yliziine ve bir kimsenin sirlarina vakif olmak™ manalarina gelir. Batn veya
butlinun karsit1 olan zuhirun manalar1 i¢inde de “agik ve asikar olmak”™, ayrica “muttali
olmak™ gibi anlamlar vardir Topaloglu, 1992: 187).

Allah’a isnat edilen bu ismi atasozleri “Densiz deveye binmis de Allah’1t gérdiim
demis.” (Yilmaz, 2007: 1082) soziiyle ortaya koymustur. Atasézii mana bakimindan

Allah’1 gormenin imkansiz oldugunu zaten agikca ifade etmistir.

3. 6. 5. Her seye Giicii Yeten Tanr1 Tasavvuru

Melik

Sozliikte "malik ve sahip olmak, elinin altinda bulundurup tek basina tasarruf
etmek" manasindaki miilk (melk, milk) kdkiinden tiiremis bir sifat olan melik "gdriinen
ve gorlinmeyen alemlerin sahibi" demektir. (Topaloglu, 2004a).

Atasdzlerinde Allah’in Melik isminin manasini karsilayan atasozlerine rastlamak
miimkiindiir. Ornegin “Han sahibi, hamam sahibi; hani bunun ilk sahibi; han da yalan,
hamam da yalan; azicik da sen oyalan.” (Yilmaz, 2007: 1084) bu baglamda Tanri’nin
her seyin sahibi oldugunu agik¢a ifade etmektedir. Allah’in bu alemin sahibi olduguna
isaret eden bir diger atasozii ise “haydan gelen huya gider.” (Albayrak, 2009: 508)
sOziidiir. Bu atasozii de mana ve mahiyet itibariyle her seyin Allah’tan geldigini ve yine

biitiin var olanin sadece ona ait olduguna tekabiil etmektedir.

Miiheymin
“Bir seyi gozetimi altina alip korumak ve onu yonetmek” manasindaki heymene
kokiinden tiireyen mitheymin “kainatin biitiin islerini idare eden” demektir. (Topaloglu,

20064).
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Her seyin sahibi olan Tanr1 kulunu da gézetir anlayisindan hareketle Allah’in bu
ismine dair g¢esitli atasdzleri sdylenmistir. Bir atasoziinde “Allah’in isine karigilmaz.”
(Albayrak, 2009: 146) denilerek miiheymin isminin manasi vurgulanmistir. Diger bir
atasoziinde de “Allah kuluna nefesi say1 ile vermis.” ifadesi Tanri’nin bu ismine isnat

edilebilir.

Aziz

Giiclli ve iistlin olmak anlamina gelen aziz ismi “yenilmeyen yegane varlik”
anlamina gelir. Istedigini istedigi sekilde yapma kudretine sahip olan Allah higbir
sekilde maglup edilemez (Yarimbasg, 2007). Bu yoniiyle Allah her tiirlii tasarruf hakkina
sahip yegane kisidir ve kimseye hesap verme zorunlulugu da yoktur.

Aziz isminin maglup edilemeyen manasina yonelik atasdézleri bu ismi karsilar
nitelikte degildir. Ancak ismin daha derin manasina dair “Allah kimisine bal verir
parmak vermez, kimisine parmak verir bal vermez.” (Albayrak, 2009: 143) atasozii
zikredilebilir. Zira aziz isminin manalarindan birisi de diledigini diledigi gibi yapma
hiirriyetine sahip olmasidir. Bu baglamda oOrnek gosterilen atasézii bu kavrami

karsilayabilir.

Miitekebbir

Miitekebbir sozliikte “biiyilik ve ciisseli, ulu ve yiice olmak” manasindaki kiber
kokiinlin “tefe‘ul” kalibindan tiireyen miitekebbir “biiyiik, ulu” anlamina gelir. Aym
zamanda Miitekebbir, esma-i hiisnddan biri olarak “zatinin ve sifatlarinin mahiyeti
bilinemeyecek kadar ulu” anlamina gelir (Topaloglu, 2006b).

Genel olarak kibirlenmek, biiyiikliik taslamak Tiirk-Islam kiiltiiriinde olumsuz
olarak kabul edilmektedir. Bu bakimdan miitekebbir ismi mana olarak olumsuz anlam
tasisa da Allah’mn biiylikligli s6z konusu oldugunda ayni sekilde degerlendirilmemistir.
Bu sebeple ifade edilen atasozlerinde Allah dogrudan en biiyiik olarak nitelendirilmistir.
Mesela, “Benlik bir Allah’a yakisir.” (Albayrak, 2009: 238) ve “Biiyiiklik Allah’a
yaragir.” (Albayrak, 2009: 283) s6zleri bunu dogrular yapidadir.

Halik
Bir asil ve modeli olmaksizin icat eden, benzeri olmayani yaratan manalarina
gelen halik ismi Allah’in tiim varlik alemini yokluktan varlik sahasina ¢ikardigina isaret

eder. (Yarimbas, 2007: 33-34).
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Yaratma yetkisini elinde bulunduran Allah’a isnat edilen halik ismi atasézlerinde
“Allah daglarn bile algakli yiiksekli yaratmis.” (Albayrak, 2009: 142) soziiyle ifade
edilmektedir. Bu atasozii hem yaraticilik yoniinii ifade ederken ayni zamanda belli
Olcliye gore yarattifina da isaret etmektedir. Bagka atasozilinde de “Seni kim yarattiysa,
beni de O yaratti.” (Yilmaz, 2007: 1083) soziiyle dogrudan Allah’in yaratma ozelligi
belirtilmistir.

Bedi’
Yaratilan seylere bedi‘ denmesi, gecmis bir 6rnegi bulunmamasi itibariyle olup

b

izafidir. “Dinde sonradan icat edilen her sey” anlamindaki bid‘at kelimesi de ayni
kokten gelir. Bediin, “6rneksiz olarak yaratmak™ anlamindaki ibda‘ kokiinden tiireyen
miibdi‘ yerine kullanildig: kabul edilirse de bedi® kelimesinde miibdiin ihtiva etmedigi
devam ve siibut manasi1 da mevcuttur. Bediin ibtida‘ kokiinden tlireyen miibtedi® ile es
anlamli oldugunu kabul edenler de vardir. Bununla birlikte “dinde bulunmayan bir
hususu sonradan ihdas eden (bid‘atg1))” manasini tasiyan miibtediin Allah’in
isimlerinden olan bedi‘ ile es anlamli kabul edilmesi uygun goriilmemektedir (Yildirim,
1992hb: 319).

Allah’in yaraticili§i “hay” ismi ile izah edilmisti. Yaraticilik zaten Tanri’ya ait
sifatlardandir. Dolayisiyla Allah’in yaratmasi kadar dogal bir durum olamaz. Ancak hay
isminde oldugu gibi Tanr1’nin bu isimde de yaraticilig1 s6z konusu olsa da farkli olarak
belki de benzersiz yaratmasi gosterilebilir. “Yoktan var etmek Allah’a mahsus.”
(Yilmaz, 2007: 1082) ataséziinde Tanri’nin yaraticiligr vurgulanmaktadir. “Allah
deveye kanat verseydi damu tasi dagitirdi.” (Albayrak, 2009: 142) atasoziinde ise
Allah’in her canliy1 kendine 0zgii yetenekler ve niteliklerle belirli bir nizam

cergevesinde yarattigi ifade edilir.

Azim

Azim “biiylik olmak” manasindaki 1zam kokiinden sifat olup “azametli, biiyiik”
demektir. Allah’in isimlerinden olan azim, “emirlerine hicbir sekilde karsi gelmek
miimkiin olmayan ve 4ciz birakilamayan, zatinin ve sifatlarmin  mahiyeti
anlagilamayacak kadar ulu varlik” manasin ifade eder. Mutlak anlamda sadece Allah’a
ad olabilir (Yildirim, 1991).

Ornegin, “Bir Sem’a ki Allah yaka, halk iiflese sénmez.” (Golpmarli, 2004: 58)

sOziiyle Allah’in biiytikliigii ve kullarin acizligi ifade edilmistir. Bir diger atasoziinde ise
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ah’mn verdigini kul alamaz.” s6ziiyle Tanri’nin emrine karst gelmenin ya da onun
“Allah’ d kul al ” yle T ’ k 1 ya d

istegi disinda hareket etmenin imkansiz oldugu dile getirilmistir.

Vasi

Terim olarak “ilmi, rahmeti ve kudreti her seyi kusatan” diye tanimlanabilir.
Liigat alimleri kelimenin kokiinden hareketle vasi‘ ismine “her tiirli istege karsi ihsan
ve litufkarhigi yeterli olan, ilmi her seyi kusatan, rizki biitiin yaratilmislara yayilan ve
rahmeti her seyi kapsayan” manasi vermislerdir (Topaloglu, 2012: 547).

Atasozlerinde vasi ismine mukabil olarak sdylenen sozler genel itibariyle
rahman, rahim, ilim, dua gibi kavramlar igerisinde yer almaktadir. Bu baglamda verilen
ornekler disinda “Allah imdat eylesin top c¢eken beygirlere.” (Albayrak, 2009: 142)
atasozil vasi ismini niteler muhtevaya sahiptir. Bunun disinda “Olmak istersen Mevla’ya
asi; camiye mitevelli ol, yetime vasi.” (Albayrak, 2009:735) atasoziinden de vasi
olmanin insana da bahsedildigi fakat Allah’in seviyesine denk olmayacagi ifade

edilmektedir.

Kavi

“Gii¢ ve kudret sahibi olmak” anlamindaki “kuvvet” mastarindan tliremis olup
“her seyin listesinden gelen, higbir sekilde acze diismeyen” demektir. Kuvvet kavrami
Kur’an’1 Kerim’de beser i¢in fiziki kuvvet, kalbin kuvveti ve harici destek manalarinda
da kullanilmaktadir (Yarimbas, 2007: 69).

Kavi isminin Kur’an’da pek ¢ok yerde “aziz” ismi ile beraber zikredilmesi
Allah’in mutlak otoritesi ve giiciinii temsil eder. Kudret sahibi Allah ise atasozlerinde
muhtelif sekillerde kendisine yer bulur. “Diigmez kalkmaz bir Allah.” (Albayrak, 2009:
382) atasozii Allah’in giiglii ve kudretli oldugunu ve onun insanlar gibi aciz olmadigini
gostermektedir. Bagka bir atasdziinde “Allah ile kumar oynanmaz.” (Yilmaz, 2007:
1084) ifadesi ile Allah’in giiciinlin test edilemeyecegi ve onun giicliniin her seyin

iistlinde oldugu vurgulanmaktadir.

Metin

2"

Sozlikte “saglam, kuvvetli, sert ve dayanikli olmak™ manasindaki metanet
kokiinden tiiremis bir sifat olup “cok giig¢lii ve saglam” demektir. Allah’a nispet
edildiginde “fiillerinden dolay1 zatina herhangi bir zorluk ve yorgunluk ariz olmayan,

nihal noktada kudretli” anlamina gelir (Topaloglu, 2004b: 414).
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Tipk1 “Kavi?, “Ali” ve “Aziz” isimleri gibi bu isim de Allah’in giicii ve
kudretini, yiiceligini niteleyen isimlerindendir. Niians olarak ise Allah’in insanlar gibi
yorgun diismeyip herhangi bir sey yaptiginda zorluk ¢ekmeyece§i manasi s6z konusu
edilebilir. Zira islam inancina gére Allah miikemmel bir varliktir. Ayn1 dine tabi olan
Tiirk milleti de atasézlerinde bu diisiince seklini belirterek Allah’in metin ismine dair
sozler soylemiglerdir. “Diismez kalkmaz bir Allah.” (Albayrak, 2009: 382) sozii

yukarida oldugu gibi burada da Tanr1’nin giiciinii simgelemektedir.

Miimit

Oliimii yaratan, ecelleri geldiginde canlilar1 &ldiiren anlamina gelir (Kilavuz,
2009: 112). Hayat1 yaratma giicline sahip Allah’in elbette 6ldiirme giicii de vardir ki bu
sadece onun elindedir. “Kur’an’da “her nefis 6liimii tadacaktir” (29/Ankebut 57) ifadesi
ile 6liimiin gergekligi gozler oniline serilmistir.

Oliim konusu sadece bir sahsin ya da toplumun sorunu olmaktan ziyade biitiin
insanlig1 kusatan kapsama sahiptir. Haliyle atasdzlerinde 6liim konusuna dair oldukca
fazla sozler serimlenmistir. Allah’in 6ldiirme giicline dair ise 6liim konusuna gére daha
az s0z sOylenmis olsa da Oldiirenin Allah 6liimiin de hak oldugunu ifade eden sozler
bulunmaktadir. Ornegin “Allah kuluna nefesi say1 ile vermis.” (Albayrak, 2009: 144)
soziiyle her insanin 6liimli oldugu ve bu yetkinin de Allah’in tekelinde oldugu ifade
edilmistir. “Ecel Allah’tan gelir.” (Albayrak, 2009: 384) atasozii ise Olimiin Allah

tarafindan gonderildigine isaret eden bir diger sozii temsil eder.

Miiteali
Yiikseklik, yiicelik, kuvvet ve kudret sahibi olmak anlamlarina tekabiil eden

A

“uliiv” ve “ala” kokiinden tiiretilmis olan isimlerden biri de Allah’in her seyden yiice ve
miinezzeh oldugunu vurgulu bir sekilde ifade eden “miiteal” ismidir (Yarimbag, 2007).
Miiteali, Allah’in kudretini temsil eden bir diger ismidir. Allah’in yiiceligi ve
kudreti noktasinda daha evvel de atasozleri belirtildi. Tenzih konusunda Allah’in her
sifatina dair sozler de eklendi. Haliyle bu kisimda tekrar etmemek i¢in yine Allah’
tenzih eden ve onun biyilikliigiinii vurgulayan “Allah kemal, giizellik cemal.”
(Albayrak, 2009: 143) atasoziinii yazmak yeterli olacaktir. Nitekim Allah’in en {istiin

oldugunu vurgulayan kemal yonii her halilkarda onun ululugunu nitelemektedir.

Dolayistyla bu atasozii Allah’ i bu ismini yeterli sekilde karsiladig1 sdylenebilir.
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3. 6. 6. Adaletli Tanr1 Tasavvuru

Adl

Adl, Allah’in isimlerinden biri olarak kullanildiginda miibalaga ifade eden bir
sifat olup “cok adil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hiikmeden, haktan baskasini
s0ylemeyen ve yapmayan” anlamina gelir. (Topaloglu, 1988).

Islam dinine gore Allah adaletlidir. Islam dinini benimseyen Tiirk milleti de bu
goriisii destekledigi icin atasozlerinde Kur’an’da defalarca zikredilen adaletli Tanri
anlayisini sozlerine yansitmistir. “Allah verince kimin oglu kimin kiz1 demez.”, “Allah
ucamayan kusa algacik dal verir.” (Albayrak, 2009: 415) atasdzleri mana ve mahiyeti

itibariyle Tanr1’nin adaletli ve 6l¢iilii oldugunu vurgulamaktadir.

Mii’min

“Her tiirlii korkudan emin olmak, giivenmek” manalarina gelen “emn” (emaén,
emanet) kokiinden tiireyen miimin ismi “emniyet ve giiven veren” demektir. (Yarimbas,
2007: 30).

Tiirk-Islam kiiltiirii cercevesinde Allah’a giiven 6énemli bir konumdadir. Bu
sebeple atasozlerinde bu giiven defaatle ifade edilmektedir. Ornegin “Allah affetmez
ama acele de etmez.” (Albayrak, 2009: 141) soziinde Tanr1’nin vakti zamani geldiginde
hesaba ¢ekecegi ve hemen her seyin karsiligini tam olarak verecegi ifade edilmektedir.
Benzer sekilde Allah’in vaadinden donmeyecegi ve sOziinii yerine getirecegini belirten
diger atasoziinde de “Allah sekizde verdigini dokuzda almaz.” (Albayrak, 2009: 142)

denilerek miimin ismine vurgu yapilmistir.

Vekil

“Isinin goriilmesini baskasina havale etmek” anlamindaki vekl (viikiil) kékiinden
tiireyen vekil “isin havale edildigi kimse” demektir. (Topaloglu, 2013: 9).

Tevekkiil basghiginda islenen vekil kavrami atasozlerinde yalmizca Allah’a
giivenilmesi gerektigi diisiinceleriyle ifade edilmektedir. Bunun disinda elden gelenin
yapilip gerisinin Allah’a birakilmas1 da atasézlerinde yer almaktadir. Orneklersek
“Allah bes baki heves.” (Albayrak, 2009: 142) atasozii vekil olarak yalnizca Allah’in
yetecegini geri kalan seylerin bos seyler olduguna isaret etmektedir. Farkli manada

kullanilan ama Allah’a tevekkil edilmesi noktasinda anlamlar da sunan “Allah
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saklayan1 kurt yirtmaz.” (Albayrak, 2009: 144) sozii de gilivenilecek en 6nemli varligin

Tanr1 oldugu konusuna dikkat ¢eken atas6zlerindendir.

Muksit

Muksit ismi Allah’in adalet sahibi bir yaratict oldugunu ifade etmektedir. Her
seyi yerli yerine koymak seklinde tanimlanan adaletin 6l¢iisii esitlik degil, hakkaniyettir
(Yarimbas, 2007: 95).

Kur’an’da Allah insanlara kaldirabilecegi kadar yiikk verdigini haliyle
kaldiramayacag yiik yiiklemedigini ifade etmektedir. Adalet bakimindan adil olacagini
sOyleyen Allah’in bu ismi “adl” ismi g¢ergevesinde belli bagli yonleri ile 6rnekler
verilerek izah edildi. Yine de birkac¢ Ornek ile ifade edilmek istenirse “Allah herkesin
takatine gore sorumluluk verir.” (Yilmaz, 2007: 1085) atasozii Tanr1’nin yarattiklarina
adil sekilde muamele ettigini gostermektedir. “Allah dagina gore verir kisi.” Atasozii de

herkese adilane davranildigini gosteren soylemlerdendir.

3. 6. 7. Cezalandirici1 Tanr1 Tasavvuru

Kahhar

“Yenmek, tstlin gelmek, zor kullanarak istedigini yapmak” anlamindaki kahr
kokiinden miibalaga ifade eden bir sifat olup “yenilmeyen, yegane kudret ve tasarruf
sahibi” demektir (Topaloglu, 2001).

Kahhar kavraminin liigat karsiligi yukarida verildigi sekliyle olsa da genel
olarak bu ismin gecici siireligine azap eden manasi ¢ikarilabilir. Bu anlami baz
alindiginda Tiirk kiiltiiriinde Tanri’nin diinyada azap ettiine/edecegine inanilir. Bu
haliyle atasozlerine de fazlasiyla yansimustir. Ozellikle Allah’tan korkulmas: gerektigine
dair “Kork Allah’tan korkmayandan.” (Albayrak, 2009: 656) s6zii kullanilmistir. Bu
manaya yakin olarak “Allah’a olmak isteyen asi, ya miitevelli olsun ya vasi.” (Albayrak,

2009: 145) sozii de bu durumu izah etmek i¢in kullanilir.

Halim
“sabirli, agir bash ve akilli olmak™ anlamlarina gelen “hilm” kokiinden tiiremis
olup “kudretli oldugu halde cezalandirmayan, acele ve kizginlikla muamele etmeyen”

demektir (Yarimbas, 2007).
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Kur’an’da Allah diinyanin imtihan yeri oldugunu sdyleyerek herkese belirli
miihlet verdigini ifade etmektedir. Bu yaklasim genel olarak bilinen ve kabul edilen
diisiincelerdendir. Atasozlerinde bu diisiinceye ve Allah’in bu ismine yonelik “Allah’in
carki yavas oOgiitir ama un ufak eder” (Albayrak, 2009: 146) sozii sOylenmistir.
Atasoziiniin  kullanim sekli ve anlami dogrultusunda halim ismini karsiladig
sOylenebilir. “Allah affetmez ama acele de etmez.” (Albayrak, 2009: 141) atasozii ise

neredeyse bu ismin manasini tam anlamiyla karsilar denilebilir.

Dar

“Zarar vermek” anlamindaki darr veya durr mastarindan sifat olup “zarar veren”
veya “elem ve zarar verici seyleri yaratan” manasi ile esma-i hiisna i¢inde yer alir.
(Topaloglu, 1993: 481).

Allah diledigi takdirde kullarina zarar verebilme kudret ve iradesine sahip bir
yaraticidir. Bu zarar diinyada olabilecegi gibi ahirette de olabilir (Yarimbas, 2007).
Atasozleri nazarinda da Tanri’nin ceza vermesi de ¢ift kutupludur. Her ne kadar “Tanr1
kuluna zulmetmez (Albayrak, 2009: 815) denmis olsa da sonugta Tanr1 zarar verme
giicii ve kudretini elinde bulundurmaktadir. “Allah sasirttig1 kulunu beygir gibi o....tur.”
(Albayrak, 2009: 144) atasozii Allah’in zarar verebilecegi diislincesine dair sdylenmis
sozlere ornek teskil edebilir. “Allah yaktig1 yeri tez yesertir.” (Albayrak, 2009: 145)
sozii de Allah’in dilerse zarar verebilecegini ancak dilerse de bu zarar1 hemen

giderecegini ifade eder.

Miintakim

“Siddetle ayiplamak, sugluyu cezalandirmak” anlamindaki nakm (niikkum)
kokiiniin “iftial” kalibindan tliremis bir sifat olan miintakim “yadirgayip ayiplayan,
sugluyu cezalandiran, 6¢ alan” manalarina gelir (Topaloglu, 2006: 23-24).

Islam’da diinya imtihan yeri olarak kabul edilir. Diinyada yapilan her eylemin
ise ahirette bir karsilig1 olduguna inanilir. Bu diislince bigimine gore Allah insanlara
hem diinyada hem de ahirette yaptiklarinin bedeli olarak miikafat ya da ceza verecektir.
Atasozleri Islami anlayistan hareketle Allah’in bu ismine dair nitelemelerde
bulunmustur. “Azana Tanr1 bela verir.” (Albayrak, 2009: 211) so6zii bu yonde sdylenen

atasozlerine ornek teskil eder. Meshur kaliplardan “Zalimin zulmii varsa, mazlumun

Allah’t var.” (Albayrak, 2009: 910) ve “Allah’tan korkmayanin belasindan, Allah’tan
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korkanin bedduasindan kork.” (Albayrak, 2009: 147) atasdzleri ise yine benzer sekilde

Allah’mn cezalandirict yoniine dikkat cekmektedir.



70

SONUC

1. Sonug¢

Atasozleri ve deyimler topluma mal edilmis kiiltiir unsurlarindandir. Kiiltiirle i¢li
dislt olmasi hasebiyle Oncelikle kiiltiirlin ne manaya geldigi cesitli tanimlarla ifade
edilerek daha sonra atasozleri ve deyimlerin kiiltiirle iliskisine deginildi. Bu iliskide
cikarilabilecek sonug ise, kiiltiir ile atasézleri ve deyimlerin benzer siireclere tabi olmasi
ve her ikisinin de gelenek, gorenek, orf ve adetlerle siirekliligini sagladigidir. Ciinkii
hem atasozleri ve deyimler hem de kiiltiir, sifahi gelenegin disavurumudur. Sonug
olarak Kkiiltiirel psikoloji ve sosyal 6grenme kuramlarinin kiiltiirel Tanr1 tasavvuru
olusumunda 6nemli fonksiyonlara sahip oldugu hatta tasavvurlarin olusumunda bir alt
yap1 gorevi gordiikleri kanisina varildi.

Tanr1 ve Allah kavraminin en fazla kullanildigi atasozlerinin “dua” kavrami
oldugu belirlendi. Duanin atasdzlerinde tercihe sayan olma sebebinin Islam dininin
yapisiyla alakali olabilecegi diisiiniilmektedir. Ciinkii Islam inancina gore Allah’in
bizatihi kendisi insandan dua ve yardim istemesini beklemektedir. Bir ayetle izah
edilirse “Duaniz olmadiktan sonra Rabbim sizi ne yapsin?” (25/Furkan 77) soziiyle
Tanr’nin  Insanin  duasmma &nem verdigi anlasgilmaktadir. Tiirklerin Islamiyetle
tanistiktan sonra bu dini benimsemesiyle birlikte atasozlerine onun tesir ettigi
sOylenebilir.

Atasozleri iman kavrami iliskisi ¢ercevesinde yapilan tespitlere gore iman
kavraminin atasdzlerinde ¢ok fazla kullanilmadig: tespit edildi. iman kavramma dair
serdedilen atasozleri ve deyimlerin az olmasinin sebebi ise din psikolojik perspektifte
imanin tammi ve kullanimiyla alakali olabilecegi sonucuna varildi. Ancak “para ile
imanin kimde oldugu bilinmez.” (Aksoy, 2014; 412) atasozii lizerinden degerlendirilirse
verilen bu atasoziiniin din psikolojik iman yaklagimimi yansittig ileri siirtilebilir. Son
olarak bu konu gergevesinde tasavvuf psikolojisi incelendi. Tasavvufi yasayista dnemli
yeri olan “nefs* konusu, fena ve beka kavramlar {izerinden degerlendirilen bu kisimda
verilen kavramlara yonelik sdylenen atasozleri ve deyimlerin tespiti yapildi. Bulgulara
gore bizatihi tasavvufi yasayisi destekler mahiyette atasozlerine rastlanilmada.

Calismada Tanr1 kavraminin zamana ve zemine gore tesekkiilii disinda atasozleri
ve deyimlerde dogrudan ve metafor olarak onun nasil ve ne sekilde kullanildig1 yapilan

tespitler arasindadir. Tanr1 kavraminin dogrudan kullanildigi atasézleri ve deyimlerde
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yogun sekilde onun 6zelliklerinin 6ne ¢ikarildigi dikkat ¢ekmektedir. “her seyi bilmesi”,

9% ¢

“dua edilecek tek merci (makam) olmas1”, “kuluna yardim etmesi”, “giicii ve kudreti”,
“her seyi belli bir 6l¢iiye gore yaratmas1”, “comert olmas1” gibi bazi 6zellikleri bunlarin
arasindadir. Ilaveten belirtmek gerekirse Tanri’ya giivenilip tevekkiil edilmesi, onun
tenzih edilmesi de atasozleri ve deyimlerde vurgulanan diger hususlar arasindadir.

Tanri/Allah kavraminin metafor olarak kullanildig1 atasézleri ve deyimlerde ilk
dikkat ceken husus, bizatihi “Tanri/Allah” ismi disinda farkli kavramlarla Tanri’ya
atiflar yapildigidir. Yapilan tespitlere gore “Mevla”, “Hak”, “Rab”, “Rahman” ve
“Rahmet” kavramlarinin Tanri lafz1 ile ¢ok yakin manada kullanildigi tespit edildi. Bu
kavramlarin her atasozii ve deyimlerde Tanr1’y1 karsilamadigini ifade etmek gerekiyor.
Ornegin, “Hakk’1 taniyan batila bas egmez.” (Golpmarli, 2004: 137) atasdziinde “Hak”
kavrami Tanr1 kavramu ile benzer anlamda kullanilmisken, “Hak s6z ac1 olur.” ve “Hak
degirmende olur.” (Albayrak, 2009: 496) sozlerindeki “Hak™ Tanri’ya atifta
bulunmamaktadir. Son kertede tespit edilen bu kavramlar disinda higbir kavram
kullanilmadan Tanri’ya atfedilen bazi atasozleri ve deyimler kullanmilmistir. “Selamet
vahdettedir.” (Golpinarli, 2004: 267), atasozii incelendiginde “vahdet” kavramlarinin
Tanr’ya atifta bulundugu anlasilmaktadir. “Canin1 almak™ (Aksoy, 2014: 674)
deyiminin can alma eyleminin Islam inancina gére Tanri’ya ait oldugundan hareketle
sOylendigi ileri siirtilebilir.

Arastirmanin son boliimiinde Tanr1 kavrami ile Tanr1 tasavvuru arasindaki farka
dikkat cekildi. Tanr1 kavrami genel olarak teolojik ve kognitif Tanr1 anlayisina
gonderme yaparken Tanr1 tasavvuru duygusal olarak bireyin Tanr1’y1 tecriibe etmesidir
(Mehmedoglu, 2011: 29). Bu minvalde atasdzlerinde Tanr1 tasavvurunun
kurulmasi/olusturulmas: noktasinda temel kavram dini kabiliyet olarak tanimlanan
“fitrat” olabilir. Fitrat kavrami Islam diisiincesinde insanmn yaratilisi anlama ve
anlamlandirmada anahtar bir kavramdir (Mehmedoglu, 2011). Her birey kendi kisiligine
(fitrat) gore Tanr’yr tasavvur ederek bu minvalde bir tasavvur olusturabilir.
Atasozlerinde olusturulmus farkli ve muhtelif Tanr tasavvurlarinin bulunmasi bu savi
destekler mahiyettedir. Kisaca her atasoziindeki Tanr1 tasavvurun, sdyleyenin fitratina
ve kisilik yapisina gore tesekkiil ettigi sdylenebilir.

Atasdzleri, atalarimizin (bireylerin) uzun gozlem ve tecriibelerini sonucu
olugsmustur. Tanr1 tasavvuru baglaminda her bir atasoziiniin, sdyleyenin Tanri
tasavvurunu ifade ettigi sOylenebilir. Dolayisiyla sdylenmis her atasozii kadar Tanri

tasavvuru oldugu ileri siiriilebilir. Siirlamak gerekirse atasozlerinde hakim olan Tanri
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Tasavvurunun Kur’an temelli oldugu sdylenebilir. Ciinkii islam dini Kur’an eksenli bir
Tanr1 tasavvuruna sahiptir. Fakat her ne kadar Kur’an temelli tasavvur anlayist hakim
olsa bile kisi salt onunla kalmayip kendi sosyo-kiiltiirel ¢cevresinin de etkisiyle farkli bir
tasavvur olusturabilir (Yapici, 1996: 126). Bu agidan Atasozlerinde ¢esitli ve farkl
Tanri1 tasavvurlarinin olusturuldugunu belirtmek daha uygun olacaktir.

Tanr’nin algilanma ve diisliniilme sekli onun tasavvuruna dair ipuglar
vermektedir. Atasozleri ve deyimlerde pozitif Tanr tasavvuru, Tanr1 korkusu ve Tanri
sevgisi lizerinden sozler sdylenmistir. Bu sézler Tanri’nin tasavvur edilmesi agisindan
onem teskil etmektedir. Ciinkii Tanr tasavvurlari Oncelikle i¢ ve dis gerceklikler
arasinda koprii gorevi goriir. Pozitif veya yardim edici Tanri tasavvuru endiseyi
gidererek, yalniz basina var olmaya dayanma yetenegini gelistirip daha biiyiik ve giicli
bir varliga baglanma duygusunu ortaya cikarir (Mehmedoglu, 2011: 41). “Yalnizlik
Allah’a mahsustur.” (Aksoy, 2014: 465) atasoziine istinaden pozitif Tanr1 tasavvurunun
sekillendigi soylenebilir. Ayni sekilde “Allah kulundan ge¢mez.” (Aksoy, 2014: 139)
atasoziiyle yardim edici Tanr1 tasavvurunun tesekkiil ettigi ifade edilebilir.

Tanr1 sevgisi, bireyin Tanrtya yakinlasmasina ve baglanmasma yonlendirir. Ote
yandan sevilen Tanri’dan uzaklagsma ve kurmus oldugu bagi kaybetme kaygisindan
otiiri birey, aslinda Tanr1 sevgisinden kaynaklanan bir korkuya kapilabilir (Yapici,
1996). Bu baglamda sevgi temelli ve korku temelli olmak {izere tezat Tanri
tasavvurunun olusturuldugu ulasilan sonuglar arasindadir. Ayrica ahiret inanci ve
Tanr’'nin  merhameti  diisiincesinden  hareketle affedici Tanr1 tasavvurunun
olusturuldugu soOylenebilir. Nitekim “Allah emhal eder, ithmal etmez.” Atasézii bu
diistinceyi destekler mahiyettedir. Affedici Tanr1 tasavvurunun Kur’an temelli oldugu
sOylenebilir. Zira ayetlerle Tanr1 bizatihi kullarin1 bagislayacagini ifade etmektedir.

Bio-psiko-sosyo-kiiltiirel bir varlik olarak kabul edilen insanin, bireysel hayat
modeli igerisinde benliginin yani sira sosyo-kiiltiirel ¢evresi ve bu ¢evreye katilimi
bliylik bir anlam ve 6neme sahiptir. Bu nedenle insanin i¢inde bulundugu kiiltiir, sinif,
din, aile, politik sistem ve meslek gibi farkli sosyal fenomenler ve ona ¢esitli olanaklar
ve handikaplar sunan dis ¢evreyle kurdugu zorunlu etkilesimler icerisinde ele alinip
degerlendirilmesi gerekir. insan olmaya anlam veren seyin ontolojik realitesi, insanlarmn
otekilerle birlikte var olmasi ve aslinda mutlak yalnizligin imkansiz olmasidir.
Dolayisiyla Tanr1 tasavvuru da sosyal bir baglamda degerlendirmeye tabi tutulabilir
(Mehmedoglu, 2011). Psikolojik bir degisken olarak Tanri tasavvurunun diger insani

degiskenler gibi ayni zamanda bir yOniiyle sosyal bir insa oldugu sdylenebilir. Diger



73

taraftan Tanr tasavvuru sirf bireysel varligin disindan kaynaklanmaz; ona sadece ham
iliski materyali vermekle kalmaz, insanin onu yorumlama, biitliinlestirme ve ifade
etmesini saglamak tizere sosyal yapiya katilimini da yansitir. Ayrica insanin dini duygu
ve davraniglari, genellikle ona sunulan kiiltiirel formun izlerini tagir. Anlasildig tlizere
Tanr1 tasavvurun sosyal bir yonii oldugu ortadadir. Atasozleri bu baglamda kiiltiirel
izleri tasimakla kalmaz istelik kiiltiiriin de kendisini ifade eder. Dolayisiyla Tanri
tasavvuru olusturulurken atasozlerinin sosyal yoniinii digarida birakmak miimkiin
degildir.

Tanr tasavvurlarinin din psikolojik tahlilinden sonra Tanri’nin 6zelliklerine yer
verildi. Bu baglamda kelam biliminin tasnifi temele alinarak atasozleri ve deyimlerde
Tanr’nin sifatlar1 izah edilmeye ¢alisildi. Yapilan tespitlere gore “vahdaniyet, hayat,
ilim, irade ve kudret” sifatlarinin atasézleri ve deyimlerde karsilik buldugu sonucuna
varildi.

Caligmaya katkis1 olacagi disiiniilerek “esma-i hiisna” atasozleri iligkisi
incelendi. Esma-i hiisnada belirtilen isimlerin Allah’in 6zelliklerini ifade etmektedir. Bu
sebeple atasozlerindeki Tanri’nin 6zellikleri ile esma-i hiisnada belirtilenler arasindaki
iligki incelendi. Elde edilen bulgulara gore, esma-i hiisnadaki Allah’in 99 isminin
yaklasik 59 sifatinin atasozlerinde karsilik buldugu tespit edildi. Tekrarlarin fazla
olmasi ve esma-i hiisnada yer alan Allah’in isimlerinin alamca birbirine yakin
olmasindan dolay1 her sifat arastirmaya dahil edilmedi. Sonug olarak Tanri’nin belirtilen
ozellikleri, Tanr1 tasavvuru konusunda incelendi. Degerlendirilen konulara istinaden
bagislayan, rizik veren, yardim eden, her seyi bilen, her seye giicii yeten, adaletli ve
cezalandirici Tanr1 tasavvurlarinin atasdzlerinde kendisine yer buldugu anlagilmaktadir.

Sosyal bilimlerde ¢ok yonlii caligmaya elverigli olan atasozleri ve deyimler
konusu, din psikolojik baglamda yerellesmenin Oniinii agilmasina yardimet etkenlerden
biri olarak goriilebilir. Tanr1 tasavvuru konusu disinda kisilik ve din baglaminda
atasdzleri 6nemli pek ¢ok tarihsel psikolojik veri sunmaktadir. Boylece Tiirk-Islam
kiiltiiriinde yerel bir dindarlik tipolojisi ortaya konulabilir. Ayrica atasozleri giinimiiz
din psikolojisi ¢aligmalarinin ¢oklukla ele aldig1 “degerler” konusuna yonelik de yerel
psikolojik imgeler igermektedir. Bu bakimdan degerlerin olusumu ve yayginlagsmasinda
atasozlerinin etkisi ve atasozleri ile tasinan degerler alan i¢in 6zgiin ¢alisma konulari

olacak mahiyette gorinmektedir.
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EKLER

EK A: Tanri/Allah Kavraminin Dogrudan Kullamldig: Atasoézleri ve Deyimler

Her Seyi Bilmesi

Yola gidenin isini Allah bilir (Albayrak: 2009; 902).

Allah herkesin falina bakar, boynuna takar (Albayrak: 2009; 142).
Biiyiiklere Sayg

Koca kiitiigii Allah eksik etmesin (Albayrak: 2009; 649).

Dua

Allah adamu it etsin rut (riit) etmesin (Albayrak: 2009; 141).

Acik kapiyr Allah kapatmasin (Golpinarli: 2004; 9).

Allah adami yolun alt yanina diisiirmesin (Albayrak: 2009; 141).
Allah son giirliigii versin (Aksoy: 2014; 140).

Allah kimseyi diistirmesin (Golpinarli: 2004; 101).

Allah yazin ayransiz, kisin yorgansiz etmesin (Albayrak: 2009; 145).
Allah kem gozlerden korusun seni (Kaleli: 2015; 15).

Allah gecinden versin (Yurtbasi: 1994; 108).

Allah kisiyi gérdiigiinden yad eylemesin (Albayrak: 2009; 143).
Allah kele kasmacak tirnak vermesin (Yurtbasi: 1994; 159).,
Allah ona mal versin de firsat vermesin (Yurtbast: 1994; 159).
Allah kimseyi bastan diisiiriip kuyruga baktirmasin (Albayrak: 2009; 143).
Basa Cikma

Yalnizlik Allah’a yarasir (870 Albayrak)

Allah affetmez ama acele de etmez (141 Albayrak)

Allah glimiis kapiy1 kaparsa altin kapiy1 agar (142 Albayrak)
Allah imhal eder ihmal etmez (142)

Allah sabirli kulunu sever (144)

Tevekkiil

Allah diyen aldanmaz (Albayrak: 2009; 142).

Allah diyen mahrum kalmaz (Albayrak: 2009; 142).

Allah diyen agikta kalmaz (Albayrak: 2009; 142).

Allah deldigi bogaz1 a¢g koymaz (Albrayrak, 2009: 142).

Allah kulunu darda komaz (Albayrak, 2009: 144).
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Allah yar olduktan sonra kilicin agag olsa da keser (Albayrak: 2009; 145).

Allah’a satan hayrin1 gorsiin (Albayrak: 2009; 145).

Allah’1 taniyan zindanda da bahtiyardir (Albayrak: 2009; 146).

Kuluna Yardim Etmesi

Allah kuluna esegini kaybettirir, sonra buldurup sevindirir (Kaleli: 2015; 16).

Garip kusun yuvasini Allah yapar (Golpimarli: 2004; 123).

Ev yapanla evlenene Tanr1 yardimcidir (Albayrak: 2009; 443).

Kor kusun yuvasini Allah yapar (Aksoy: 2014; 373).

Yolcunun isini Allah kayirir (Albayrak: 2009; 902).

Tenzih

Efendiler efendisi efendimiz Allah (Golpinarli: 2004; 105).

Allah kemal giizellik cemal (Albayrak: 2009; 143).

Allah’1n verdigi can1 ancak Allah alir (Kaleli: 2015; 16).

Benlik bir Allah’a yarasir (Albayrak: 2009; 238).

Giicii ve Kudreti

Allah’1n takdiri pazu kuvvetiyle donmez (Albayrak: 2009; 146).

Allah’1n verdigini kul alamaz (Albayrak: 2009; 147).

Allah’in yaptigin1 kimse bozamaz (Albayrak: 2009; 147).

Allah’s1z ¢6p basi teprenmez (Albayrak: 2009; 147).

Bir saati bin saat, bin saati bir saat eden Allah’tir ((Albayrak: 2009; 262).

Fellahin dedigi olmaz Allah’in dedigi olur (Albayrak: 2009; 454).

Kulun dedigi olmaz Allah’in dedigi olur (Albayrak: 2009; 676).

Her Seyi Belli Bir Olciiye Gére Yaratmasi

Allah balmumu yakan bal mumu yag mumu yakana yag mumu verir (Albayrak: 2009; 140).

Allah bir kulunu, mahal (muhal) goriir (ona gore dalina verir sirtina giydirir) culunu (Albayrak:
2009; 141).

Allah daglari bile algakl: yiiksekli yaratmis (Albayrak: 2009; 141).

Allah esege boynuz vermez ki camusun (6kiiziin) partin1 desmeye (Albayrak: 2009; 142).

Allah isini bilir (Albayrak: 2009; 143).

Allah kele tirnak verse, diinyay1 kana boyar (Albayrak: 2009; 143).

Allah kimine bal verir, parmak vermez; kimine parmak verir, bal vermez (Albayrak: 2009;
143).

Allah kimine kes verir, dis vermez; kimisine dis verir, kes vermez (Albayrak: 2009; 143).

Allah siisiicii hayvana boynuz vermez (Albayrak: 2009; 144).
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Allah adamina gore isini, dagina gore kisini verir (Albayrak: 2009; 140).

EK B: Tanr/Allah Kavraminin Metafor Olarak Kullanildig1 Atasozleri ve Deyimler

Mevla

Kul teftiste, glizelim Mevla ne iste (Aksoy, 2014: 377).

Fukaraya veren Mevla’ya 6diing verir (Albayrak, 2009: 459).
Karanlikta helva (pilav) yiyenin sirrin1 Mevla bilir (Albayrak, 2009: 598).
Kuldan hareket, Mevla’dan bereket (Albayrak, 2009: 676).

Yoksula veren Mevla’sina 6diing verir (Albayrak, 2009: 900).

Hak

Dogruya hak yardimcidir (Albayrak, 2009: 351).

Fazilet Cenab-1 Hakk’in ihsanidir (Albayrak, 2009: 453).

Gelin atta, buyruk (kismet) Hakk’ta (Albayrak, 2009: 467).

Hakk’a yiiriimek (Golpinarli, 2004: 136).

Hakk’a giden hak ugurun hakkiyg¢iin (Golpinarli, 2004: 136).

Hak i¢in kurban, kiip i¢in kavurma (Albayrak, 2009: 496).

Hakk’ta hak olmak, Hak vere, Hak vere olmak (G&lpinarli, 2004: 137).
Hak yardim ederse, kurt ¢oban olur (Albayrak, 2009: 496).

Hak diyen mahrum kalmaz (G6lpinarl, 2004: 137).

Hakk’tan gelen haktir, inanmayan ahmaktir (Albayrak, 2009: 497).
Hak kulundan intikami yine kul alir (G6lpiarli, 2004: 197).



KIiSISEL BILGILER
Adi- Soyadi

Dogum Yeri

Tarihi

Unvam

ILETIiSIM BILGILERI
Adres

E-posta

EGITIM BILGILERI
2003 - 2005

2005 - 2007

2008 - 2012

2013 -2017

Yabanc Dil:

82

OZGECMIS

: Halit KALLI
: Erzin/ HATAY
: 1989

. Arastirma Gorevlisi

Gaziosmanpasa Universitesi  Ilahiyat Fakiiltesi
Merkez/TOKAT

- halit.kalli@gop.edu.tr, halitkalli@gmail.com

: Lise, Kahramanmaras Anadolu Imam Hatip Lisesi.
: Lise, Erzin imam Hatip Lisesi.

Lisans, Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
Adana.
. Yiiksek Lisans, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisti, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal,
Adana.

. Arapca, Ingilizce.



