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OZET

ABDURRAHMAN TAGT, HAYATI VE TASAVVUFT GORUSLERI

Semih BEKCI

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Damsman: Do¢. Dr. Hayri KAPLAN
Eylul 2018, 136 sayfa

Abdurrahman Tagi, Bitlis’in Norsin ilgesinde yasamis Naksibendi tarikatinin
Halidi koluna bagli bir mutasavviftir. Seyhine olan bagliligiyla 6n plana ¢ikmus, seriat-
tarikat kurallarina simsiki bagli bir alimdir. Halifelik aldiktan sonra Norsin’de kurdugu
dergdh ve medrese, bdlgenin en 6énemli ilim merkezlerinden biri olmustur. Zira
yetistirdigi ilim talebeleri, murit ve halifeleri sayesinde Halidilik kolunu, Dogu
Anadolu, Glneydogu Anadolu ve Suriye’ye kadar yayma gayreti gostermistir.

Tagi’nin 6ne ¢ikan en 6nemli Ozelliklerinden birtanesi olan sunnet-i seniyeye
olan baglhhgi, irsad ve sohbetlerine de yansimis, mdritlerine, bid’at ve ruhsatlar: terk
etmelerini ve stinneti seniye ile amel etmelerini her daim tembihlemis, tarikat ve seriat
arasindaki dengeyi saglam temeller Uzerine tesis etmistir. Zira her bid’atin bir siinneti
ortadan kaldirdigin: ifade ederek, imam Rabbani ile ayn: ¢izgide oldugunu gostermistir.
Tagi, sohbet ve rabita konularina ayri 6nem vererek, sohbetin kér kazandiran buyik bir
ticaret oldugunu vurgulamis, sohbetin, ihl&s ve muhabbeti artirdigini, diinya sevgisine
engel oldugunu ifade etmistir.

Mevland, Tasavvufta mirsidsiz yola ¢gikilamayacag, ¢ikilsa bile seytan ve nefsin
tuzaklarina yenik dusup yolu kaybedecegini bildirken, Abdurrahman Tagi de mdarsidi
kamili, kendi irade ve benliginden siyrilip, Allah’in iradesi altina giren, Allah (c.c.)’in
iradesi ve rizasi disinda bir s6z ve eylemde bulunmayan rehber seklinde tarif etmistir.
En biylk kerdmetin istikamet Uzere olmak oldugunu bildiren Tagi, seriatta lakayt
davranip olagan Ustu olaylar sergileyenlere kanilmamasi gerektigini savunmustur.
Seriata 6nem vermeyen Kisilerin, bin kerdmet gosterse bile, seyhliklerine itibar
edilmemesi gerektigini kaydederken, sahte miteseyyihlere karsi uyanik olmamiz

gerektigini ifade etmistir.
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Abdurrahman Tagi, tarikatin, ihlas, muhabbet ve serfata baglilik ekseninde
oldugunu, tarikatin amacinin da seriat hiikiimlerinin ayrintilarint ve hikmetlerini bilmek
oldugunu kaydederek, tarikat sinirlarinin, seriat kurallar: ile ¢izildigini vurgulamastir.
Tagi, tarikatin diger bir amacinin da nefsin hilelerini ve kotullginu 6gretip, insanlara
tayakkuz hali kazandirmak, gaflete dismemelerini saglamak oldugunu vurgulamstir.

Mirid-mirsid konusuna da deginen Tagi, mursid ve mdiridin sifatlart ve
gorevleri Gzerinde de durmus, mirsid-veli ve dervis gibi kavramlarin arasindaki farklar

da izah etmistir.

Anahtar _kelimeler: Abdurrahman Tagi, hayati, gorusleri, Naksibendilik, Norsin,

tasavvuf.
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ABSTRACT

ABDURRAHMAN TAGHI, HIS LIFE AND VIEWS ON SUFISM

Semih BEKCI

Master, Department of Sufism
Supervisor: Do¢. Dr. Hayri KAPLAN
September 2018, 136 pages

Abdurrahman Taghi is a Sufi who lived in Bitlis’ Norshin district and he is
bound up with Khalidi branch of Nagshbandi tariga. He was distinct by being very
attached to his sheikh and he was a scholar who is very attached to sharia laws. After he
was the caliph, the dervish convent and madrasah he established in Norshin became one
of the most important centers of knowledge. He also spread Khalidi branch in Eastern
Anatolia, Southeastern Anatolia, and Syria through his students and dervishes.

One of Taghi’s most important feature is being very attached to the Sunnah, and
this reflected on his guidance and talks. He always adviced his students to leave bid’ah
and warrants and stick to the Sunnah, so he built a strong balance between tariga and
sharia. He uttered that each bid’ah is annihilating a sunnah and so he demonstrated that
he is on the same line with Imam Rabbani. Taghi, attached importance to the religious
conversation (sohba) and bonding with heart (rabita) and emphasized that religious
conversation is a profitable trade and it increases sincerity (ihklas) and muhabba, also it
is preventing love of the world.

Mawlana notifies that in Sufism one cannot start off without a murshid and even
if he does he is going to get lost because of traps of devil and nafs. And Abdurrahman
Taghi defines murshid-i kamil as, the one who leaves his will and self and gives his will
to the sovereignty of Allah and never does or says anything except for Allah’s will and
assent. He informs that the biggest miracle is to be on the right path and he says people
shouldn’t lend credence to those who don’t show any sign of interest to sharia but
demonstrating extraordinary actions. He says that people shouldn’t accredit those who
don’t show interest in sharia even if they demonstrate many miracles and utters that

people need to be awake towards fake sheiks.
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Abdurrahman Taghi noted that tariga is with ikhlas, muhabba and being attached
to the sharia and its aim is to know details and hidden causes of sharia laws and
emphasized that borders of tariga are drawn by sharia laws. Tahgi also emphasized that
another aim of tariga is to show tricks and evil of nafs and so cause people to be more
awake and hindering them from being heedless.

Also, Taghi referred to the topic of murid-murshid and explained their attributes

and duties and also he explained the difference between concepts like wali and darwish.

Keywords: Abdurrahman Taghi, his life and views, Nagshbandi, sufism.
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ONSOZ

Dinyevilesmeye bir tepki olarak hicri birinci asirdan itibaren dogup gelismeye
baslayan tasavvuf, teorik yoni olmasindan ¢ok pratik yoni agir basan bir ilim dalidir.
Kalp tasfiyesi, nefsin islah edilip manevi kirlerden temizlenmesi, rGhi arinma gibi daha
cok insan1 merkeze alan ayn1 zamanda da i¢ alemine yonelik olan disilince ve felsefesi,
baslangicinda oldugu gibi guinimuzde de ilgi odag: olmaya devam etmektedir.

Tasavvufun gelisip kurumsallagsmasini saglayan birincil faktor, suphesiz gerek
yazili eserler veren gerekse sifahi olarak hayatlarini insanlhigin kalkinip aydinlanmasina,
diinya-ahiret mutlulugunun kazanilmasina adayan gonl erleri oldugu sdylenebilir. Bu
sahsiyetler, yasadiklart dénemlerin toplumsal vakialarina kayitsiz kalmamis, gerek
sosyal, gerekse kdulturel alanlarda insanlara rehber olmus, devlet-millet suurunu
pekistirmis, manevi hissiyatlarini diri tutmaya calismiglardir. Hayatint ve tasavvifi
anlayisini tespit etmeye calistigimiz, bir Hak &sigi, bir peygamber sevdalisi olan
Abdurrahman Tagi, bu mumtaz sahsiyetlerden biridir. Zira kendisi, sadece dergahinda
oturup irsad ve sohbet vazifeleri ile yetinmemis, yasadigi donemde vuku bulan
Osmanli-Rus savasina kayitsiz kalmayarak, marit ve halifeleri ile cihada katilmis, irsad
mektuplar1 gondererek, Muslimanlarin istirak etmesinin farz-1 ayn olarak gérdugu bu
savasa katilmasina oncultk etmis, bir vatanperver, bir dava adam: olarak karsimiza
cikmaktadir.

Abdurrahman Tagi, ondukuzuncu yizyilda Bitlis’te yasamis, bir Naksibendi-
Halidi seyhi olup, Kur’an ve sinnettin yasanmasindan taviz vermemis, bid’atlarla
mucadele etmis, yetistirdigi halife ve muritleriyle Halidilik kolunu tlke sinirlarinin bile
Otesine yaymayi basarmis, etkisi hala ginimuzde hissedilen érnek bir sahsiyettir.
Nitekim yetistirdigi ilim talebeleri, murit ve halifeleri sayesinde Halidilik kolunu, Dogu
Anadolu, Glineydogu Anadolu ve Suriye’ye kadar yayma gayreti gostermistir.

Hayatinin son demlerine kadar irsad ve sohbet vazifelerinden taviz vermeyen, en
blyuk kerametin istikamet Uzere olmak oldugunu dile getiren Tagi’in dusiince ve
fikirlerinin guinimiz insanina ve akademik camiaya katki saglayacagini umit ediyoruz.

Calismamiz boyunca destegini ve yardimlarini esirgemeyen basta danismanim
Dog Dr. Hayri KAPLAN hocam olmak Uzere, kutlipanesini ardinca istifademize sunup
engin tecriibelerinden faydalandigimiz Prof. Dr. Osman TURER’e, akademik birikim ve
tecribesiyle calismamiza katki veren degerli hocam Dog¢ Dr. Halil ALDEMIR’e,
metodolojik ve terminolojik agidan arastirmamiza yon veren Dr. Ogrt. Uyesi Mehmet
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SASA’ya ve yazim ilkeleri ve teknik anlamda yardimlarini esirgemeyen Ars. Gor.
Sercan CAMLI’ya tesekkuru bir borg bilirim. Kendisiyle yaptigimiz roportajda degerli
bilgiler vererek calismamiza katkida bulunan, Norsin’de ikamet eden Seyh
Abdurrahman Tagi’nin torunu Seyh Abdulkerim Cevik hocama da stkranlarimi
sunarim. Ayrica calismamiz boyunca kendilerine vakit ayiramadigim halde sabir

gosteren kiymetli annem ve esime stikranlarimi sunarim.

20/09/2018
Semih BEKCI
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GIRIS

ARASTIRMA ILE iLGIiLI TEMEL BILGILER

1. Konu ve Kapsami

A wny

Bu calismada Abdurrahman Ta&gi’nin hayati, ilmi ve tasavvafi Kisiligi,
ginimize kadar ulasan eserleri ve tasavvufi disiinceleri degerlendirilmektedir. Bu
baglamda T&gi’nin ilmi hayati, tasavvuf ekolindeki konumu, siinnete bagli kalarak
bid’atlara kars1 verdigi mucadelesi, halifeleri, fikir ve dusunceleri klasik ve modern
verilerin 1s1ginda incelenerek, Kur’an ve siinnete bagl sahih tasavvuf anlayisi ortaya

konmaya ¢alisiimistir.

2. Onemi ve Amaci

A A

Abdurrahman Tagi, 1831-1886 yillarinda yasamis bir Osmanli &limi ve
Naksibendi tarikattnin Halidi koluna bagli bir mutasavviftir. Kur’an ve siinneti
hayatinin merkezine almis, irsad ve sohbetleriyle insanlarin manevi dinamiklerini
surekli zinde tutmaya calismistir. Osmanli’nin son zamanlarinda yasanan olumsuz
olaylara kayitsiz kalmamis, savas zamanlarinda da mdaritleriyle birlikte cephede
micadele ederek vatanperverligini ortaya koymustur. En buyik o6zelligi ise sahih
stinnete sarilmak ve bid’atlara kars1 verdigi micadeledir.Her bir bid’atin bir stinneti
kaldirdigin1 s@yleyerek sahih din anlayisinin yasanmasindan asla taviz vermemistir.
Yetistirdigi halife ve maritleriyle Halidi kolunun basta Dogu Anadolu ve Giineydogu
Anadolu olmak (izere tiim tlkede hatta Ulke disinda yayilmasini saglamistur.

Etkileri ginlimiizde hala hissedilen bdylesi 6nemli bir sahsiyetin fikirlerinin ve
distincelerininin bilimsel veriler dogrultusunda glnylziine ¢ikarilip, sahih stnnet
cercevesinde hayat bulan tasavvuf anlayisinin glnimiz insanina ulastiriimas: tezin
amaclarindandir. Tagi hakkinda yapilan calismalari bir araya getirmesi ve tasavvufi
goruslerinin ilk kez bu kadar etraflica incelenmesi yoniyle 6nem kazanan galismamiz,
tasavvuf alaninda énemli bir eksigin kapatilmasini hedeflemektedir. Calismada Tagi’nin
tasavvuf anlayisi, klasik sOfi kaynaklarda gecen anlayis ve yorumlarla karsilastirilarak

ortaya bir sentez koymaya calisiimastir.



3. Yontemi

“Abdurrahman Tagi, Hayat1 ve Tasavvufi Gorusleri” adl ¢calismamizda Tagi’nin
hayati, tarikata intisabi, halifeleri, tasavvufi yasayisi, anlayis ve gorUsleri tespit
edilirken, Naksibendiligin temel prensip ve uygulama metotlari hakkinda bilgi
verilmistir. irsad mahiyetinde halife ve miiritlerine génderdigi mektuplardan derlenen
“Mektdbat” isimli kitaptan, sohbet ve irsadlarinin yazilip kitap haline getirildigi
“Kitabu’l-isarat” adlh eserden, oglu Seyh Muhammed Diyaeddin’in kaleme aldig:
“Risaletun fi tercemeti abaihi ve menakibihim” isimli risaleden faydanilmistir. Tagi’nin
tasavvufla ilgili gorislerini aktarmadan dnce sifi gelenekte o kavramlarin nasil anlasilip
yorumlandigini, ardindan da mutasavvifimizin gorislerini ve anlayisint ortaya koymak

suretiyle genelden 6zele dogru bir metot izlenmeye ¢alisiimistir.

4. Tarikatlarin Anadolu’da Yayilmasi

Tasavvuf tarihinin  6nemli bir donemi olmakla birlikte, tasavvufun
muesseselesmis sekli olan “tarfkatlar dénemi” XII. Asirdan itibaren baslar. Siyasi
otoritenin zayiflamasi, sosyal nizamin bozulmasi, sinnilik-sitlik etrafinda cereyan eden
mezhebi tatismalar, dogudan ve batidan gelen hagli ve Mogol istilalari, insanlari huzur
bulacaklart mekan ve sahislara itmistir. Insanlar, cesitli sebeplerle seyh ve dervisler
etrafinda kiimelenmis, ilim ve irfamyla 6ne ¢ikan sUfilerin etrafinda sohbet ve zikir
meclisleri kurmuslardir. Devlet ricalinin de sOfilere olumlu yonde yaklasip maddi-
manevi destek vermeleri, tarikatlarin guclenip yayginhk kazanmalarina zemin
hazirlamistir.

Dogu ve batida gelisen olumsuz olaylar neticesinde insanlar, komsu Ulkelere ve
Anadolu’ya go¢ etmis, bunlar arasinda bulunan safiler hem tasavvufun gelisimine hem
de bagli bulunduklar1 tarikatlarin Anadolu’da yayilmasina zemin hazirlamislardir.
fran’dan, Misir’dan, Irak’tan ve Suriye’den gelen pek ok mutasavvif oldugu gibi,
Horasan ve Maveraunnehir ‘den gelen dervisler de mevcuttur. Anadolu’da yayilmaya
baslayan tarikatlar, ayn1 zamanda temsil ettikleri kdltlr( de beraberinde getirmis,
Anadolu’da sunni ve gayr-i sinni olmak Uzere farkli egilimlerin temsilcileri,
akimlarinin ilk tohumlarint atmislardir.

Halk arasinda tasavvufun genis tabakalara yayilmasinda etkin rol oynayan, dini

yasantt ve sosyal hayatin daha saglikli yasanmasini saglayan kurumlardan birisi

! Kara, Mustafa, Seyh Saban-: Veli, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay, Ankara, 2015, s. 96.



stiphesiz ahilik kurumudur. Ahilik, Anadolu’da faaliyet gosteren, giiciinii tasavvifi
Ogretilerden alan bir mussesesedir. Dini, ictimai ve mesleki alanlarda faal olan bu
kurum Osmanli’nin kurulusu ve yikselmesinde ¢ok buyuk bir 6neme sahiptir. Ahilik,
bir tasavvuf kavrami olan Fittivvet'in Anadolu’da goriilen seklidir.? Osman Gazi’nin bir
Ahi seyhi olan Seyh Edebali’nin kizi ile evlenmesi ve Ahi seyhlerinin Osman Gazi ile
birlikte savasa katilmalari, devlet eli ile kendileri icin tekke ve zaviye yaptirilmast,
devlet ricali ile olan yakin minéasebetlerini gostermesi bakimindan son derece
onemlidir. ibni Batlta Rihle’sinde ahilerin misafirperverliklerinden, giyim ve
kusamlarindan ve sosyal hayatlarindan sitayisle sz eder, Turkmen Rum diyarlarinin
(Anadolu’nun) her bblgesinde varlik gésterdiklerini aktarir.?

Anadolu’ya yapilan gocler ve bu goclerin neticesinde Anadolu’da tarikat ve

tasavvufun yayilmasinin sebeplerini kisaca su maddeler ile izah mumkdndr:

1. Orta asya’da ¢ikan Mogol istilalari ve Islam memleketlerinin blyik tahribata
ugramalari.

2. Hacl seferlerinin bir uzantis1 olarak Miislimanlarin ispanya’dan ¢ikarilmast.

3. Donemin Selguklu sultani olan 1. Alaaddin Keykubat’in din adamlarina, alimlere

ve mutasavviflara kars: derin bir sayg: gostermek stretiyle kucak agmas:.*

Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerindeki zulimden kacarak Anadolu’ya gecen
sOfiler ve mutasavviflar tarikatlarini yayma gayreti gostermislerdir.

XIl. ve XIlIl. Asirlarda Osmanli topraklarinda pek c¢ok tarikata rastlamak
mumkandlr. Osmanl Devleti cografyasinda kurulan ilk tarikat, Kibreviyye tarikatinin
bir subesi olan Nurbahsiyye tarikatidir. Emir Sultan (Emir Buhari) tarafindan Bursa’da
kurulan bu tarfkat varligini siirdiirememistir.”

Yeseviyye tarikati mensuplarinca Yeseviyye,® Evhadu’d-din Kirmani (6.
635/1238) tarafindan Suhreverdiyye, Necmeddin Daye (0. 654/1256) tarafindan da

2 Demirci, Mehmet, “Ahflik’te Tasavvfi Boyut: Fitivvet”, Dokuz Eylul Universitesi /lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.7,s. 83, Izmir 1992.

® jbni Batlita, Tuhfetii’n-nuzzar fi garaibi’l-emsar, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut ts., s. 302-303;
Parmaksizoglu, ismet, /bn Batuta Seyahatnamesi’nden Secmeler, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1971,
ss.7-10.

* Kara, Seyfullah, Selcuklular’:n Dini Seriiveni, Sema Yayinevi, istanbul 2006, ss. 159-178.

> Eraydin, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet Yay. istanbul 1990, s. 350.

® Ahmed Yesevi bizzat Anadolu’ya gelmemis, fakat tarikat mensuplari ve gonderdigi halifeleri ile derin
bir etki birakmigir. Anadolunun islamlasmasina blyik 6lclde katki katki saglamistir. Genis bilgi igin
bkz: Kara, Sel¢uklular’:n Dinf Sertiveni, 5.189-200.



Kibreviyye, Haci Bektas Veli (6. 669/1271) tarafindan da Bektasi tarikatlari
Anadolu’da gelisme ve yayilma imkéanina sahip olmuslardr.

XII1I. Yizyilda Anadolu’da tarikatlar1 yayanlar arasinda Konya’da Evhadu’d-din
Kirmani, Kayseri ve Sivas’ta Mirsadi’l-/bad sahibi Seyh Necmeddin Daye, Konya’da
Muhyiddin Ibni’l-Arabi (6. 638/1240), Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Haci Bektas
Veli*yi ve daha nicelerini saymak mimkiindiir.”

Bektasilik, Makalat’in sahibi Haci Bektas Veli tarafindan kurulmus, Yenicerilik
ocag ile olan yakinhig: sebebiyle Osmanl: topraklarinda tutulmus ve yayginlasmistir.
Fakat Yeniceri ocaginin kapatiimastyla birlikte Bektasilik te yasaklanmigtir.®

Mevlana Celéleddin Rami’ye (6. 672/1273) nisbet edilen Mevlevilik ise XIV.
Ylzyilda yayilmaya baslamis, Osmanli topraklarinda genis bir taraftar kitlesi bulmustur.
Anadolu’da kurulan ikinci buyik tarikattir. Mevland’nin oglu Sultan Veled tarikatin
sistemlesmesinde 6nemli rol oynamustir.®

Anadolu’da faaliyet gosteren bir baska tarikatta, David-1 Kayseri (6. 751/1350)
tarafindan Osmanl topraklarina giren Ekberiyye tarikatidir. Bu tarikat Molla Fenari (6.
834/1431) vasitasiyla genis topraklara yayillmistir. Ayrica Dav(di Kayseri, Ibn
Arabi’nin fikir ve distincelerini benimseyip yaymis, Fustsu’l-Hikem adl: eserini de serh
etmistir.’® Yine XIV. Yizyilda Anadolu’da goriilen diger bir tarikatta Haci Bayram
Veli’nin seyhi olan Kayserili Seyh Hamid tarafindan yayilan Kamiyye tarikatidir.™*

Abdulkédir Geylani (k.s.) (6. 562/1166) tarafindan kurulan, Esrefoglu Rimi (6
874/1470) tarafindan da Anadolu’da yayilma ve genisleme imkan: bulan tarikat
Kadiriyye tarikatidir. islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindandir.*?

Anadolu ve Rumeli’de faaliyet gdsteren pek ¢ok tarikata rastlamak mimkunddir.
Bunlardan Suhreverdiyye, Bedeviyye, Sazeliyye, Halvetiyye ve Bayramiyye bunlardan
bazilaridir.

Mutasavvifimizin  Naksibendi seyhi olmasi hasebiyle Naksibendi tarikati
Uzerinde biraz daha durulacaktir.

Islam aleminde en fazla yaygin olan tarikatlardan bir tanesi de siiphesiz

mutasavvifimizin da bagh oldugu Naksibendiyye tarikatidir. Kurucusunun Bahaeddin

7 Képriilii, Fuad, Tiirk Edebiyat:nda 7k Mutasavviflar, I11. bs. Diyanet sleri Baskanhg: Yay. Ankara
1976, ss. 195-217; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, , ss. 345-348; Yilmaz, Ana Hatlar:yla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 132-133.

® Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 65.

% Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar 66-67.

19 Cide, Omer, Osmanlz’n:n Kurulusunu Anlamak, Kitab? Yay. istanbul 2016, s. 71.

1 Genis bilgi icin bkz: Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, ss. 349-353.

12 y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 241-242.



Naksibend (k.s.) oldugu kabul edilir.® Hz. Eb( Bekir (r.a.) ve Hz. Ali (r.a.)’ye kadar
uzanan silsilesi vardir. Silsile ehl-i beyte dayandigi icin silseletu’z-zeheb ismiyle
amlmigtir.**

Tarfkat tarih? seyri icerisinde farkl isimlerle anilmistir. Hz. EbQ Bekir’den (r.a.)
Beyazid Bistdami’ye kadarki doneme “Siddikiyye”, Bistami’den Abdulhalik
Gucdevani’ye kadar “Tayflriyye”, Gucdlvani’den Bah&eddin Naksibend’e kadar
“Haceganiyye”, Sah-1 Naksibend’ten Ubeydullah Ahrar’a kadar “Naksibendiyye”,
Ubeydullah Ahrar’dan Ahmed Sirhindi’ye (Imam Rabbani) kadar “Ahrariyye”, imam
Rabbéani’den sonra “Muceddidiyye” veya “Mazhariyye”, Mevland Halid Bagdadi’den
sonra da “Halidiyye” isimleri ile anilmistir® Giiniimiizde biitiin silsile ve kollar
Naksibendiyye ismi ile anilmaktadir.

Bahaeddin Naksibend (k.s.) her ne kadar (zahiren) énce Seyh Baba Semasi daha
sonra da Seyyid Emi Kdulal’dan tarikat almissa da, hakikatte o, manevi terbiyeyi
kendisinden ©nce yasamis olan Abdulhalik Gucdavani’den almistir. Tasavvuf
literattiriinde bu sekildeki manevi egitim metoduna “Uveysilik” denir.'®

Bahéeddin Naksibend’in, manevi sayhi olan ve aym zamanda Yusuf el-
Hemedéani’nin dordiinci halifesi olan Abdilhalik Gucdevani’nin ortaya koydugu sekiz
kaide tarikatin temel pensiplerini olusturmakta olup, Naksibendiligin manevi yonini
tayin etmistir.’” Kelimat-1 kudsiyye (degerli sozler) denilen bu kaideler sunlardir: 1.
Has der dem: Nefesin alis ve verisinde gafil olmamak, kalbin her zaman Allah ile hazir
olmasi. 2. Nazar ber kadem: Kalbini mesgul edecek seylere nazar etmemek icin ayaga
bakmak. 3. Sefer der vatan: Beseri sifatlardan meleki sifatlara, koti ahlaktan iyi ahlaka
dogru manevi sefer etmek. 4. Halvet der enctimen: Zahirde halk ile batinda Hakk ile
olmaktir. 5. Yad kerd: Lisani zikir ile beraber kalbi zikri de icra etmek. 6. Baz gest:
Kelime-i Tayyibe’yi (L& ilahe illallah ciimlesini) zikrettikten sonra kalb lisani ile “ilahi
ente maksadi ve rizake matlabi” demektir. 7. Nigah déast: Dusinceleri muhafaza etmek
(gereksiz ve faydasiz diistincelerden kurtulmak).*®

3 Bahaeddin Naksibendi, Abdiilhalik Gucdevani’nin hafi zikir esasina dayali olarak kurdugu Hacegan
tarikatinin prensiplerini ihya ettigi icin yeni bir tarikat kurucusu olarak telekki edilmis. Genis bilgi igin
bkz: Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 95.

¥ Han, el-Hadaiku’l-verdiyye, s.6; Herevi, Resahat, s. 8.

15 Hant, el-Hedaiku’l-verdiyye, s. 8-9.

16 cami, Abdurrahman, Nefahati’l-tins min hadarati’l-kuds, trc: LAmi Celebi, Marifet Yay, istanbul
1980, s. 418; Herevi, Resahat, s. 64; el-Hani, el-Hadaiku’l-verdiyye s. 129.

7 Algar, Hamid, “Hacegan”, TDV Jslam Ansiklopedisi (DIA), X1V, s. 431, ss. 431, istanbul 1996.

18 Herevi, Resahat, s. 34-42; Hani, el-Hadaiku’l-Verdiyye, s.112-117;



Bunlar disinda ¢ kelime daha var ki bunlar da; 1. Vukif-i zamani: Her zaman
halini kontrol etmek, zaman muhasebesi yapmak. 2. Vukd(f-i adedi: Zikirde sayiya
riayet etmek. 3. Vukaf-i kalbi: ki anlam: vardir; birincisi, kalbin Allah ile beraber
olmasi, Allah’a dénmesi, ikincisi ise Zakirin kalbe yonelmesi seklinde tarif edilmistir.
Bu ii¢ kelimenin Gucdevani’ye mi ait' yoksa Bahaeddin Naksibend’e’mi ait oldugu
tartismalidir.®

Naksibendilik tarikati stinnet-i seniyye ve azimet ile amel etme, bid‘at ve
ruhsatlardan kacinma konularinda 6ne ¢ikan bir tarfkattir.?> Naksibendilik iki esas
Uzerine kuruludur. Birincisi Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e tam bir ittib‘a, digeri ise
mirsidi kamile muhabbet beslemek seklindedir. Sohbet de bunlarin tamamlayicisi
olarak kabul edilmistir. Tevhidin derecelerine ulasmada mdarid icin en yakin ve kolay
yol olarak bu tarikat gorulmustir. Sah-1 Naksibendi’nin “Yolumuz Allah’a ulast:rmada
en yak:n yoldur™ sézii de bu durumu agiklamaktadir.??

Naksilik yolu ashab-1 kirdamin yolunun aynisi oldugu kabul edilmesi, zahiren ve
batinen ubddiyyet (kulluk) etme Gzere kurulu olmas: en dnemli 6zellikleri arasinda
zikredilmektedir.®> Ahmed Giimiishanevi tarikatin ilim, irfan ve kemalat yolu oldugunu
ayrica alti riikne icerdigini bunlarin da; ilim, hilim, sabir, riza, ihlas ve giizel ahlak
oldugunu kaydeder.?*

Fuad Koprull, Naksibendi tarikatinin Yesevilik tarikatindan geldigini,
Naksibendiligin ayr1 mdustakil bir tarikat sayilmamasi gerektigini savunmaktadir.?.
Kaynaklarda Sah-1 Naksibend’in Yesevi seyhlerinden Halil Ata’nin sohbetinde
bulundugu, O’nunla birlikte on iki ay vakit gegirip istifade ettigi, alt1 ay miktarinca
hizmet ettigi?® mevcuttur. Yesevilik ile de benzer yonleri olmas: son derece dogaldur.
Yaptigimiz arastirmalar sonucunda, Naksibendiligin, Yeseviligin bir dali olmadig:
kanaatine vardik. Zira silsileye baktigimizda Bah&eddin Naksibend’in kimlerden tarikat

aldigy, silsilede kimlerin ad1 gectigi gorilmektedir. Ayrica Yesevi tarikatina bagl halife

9 Hani, el-Hedaikii’l-verdiyye, s. 112.

20 Kurdf, Tenvirii’l-kultb, s. 555; Algar, “Hacegan”, 431.

21 Hanf, es-Sa’adetil’l-ebediyye, s. 3.

2 Halidi, Ahmed Naksibendi, Camiii’l-usQli’t-turuki’s-sifiyye, thk: Edip Nasrullah, Miissesetu’l-
Intisari’l-Arabi, Beyrut 1997, s. 23; Hani, el Hadaiku’l-verdiyye, s. 4-5

23 Kurdi, Tenviru’l-kuldb, s. 552.

¢ Ahmed Naksibendt el-Halidi, Camii’l-usdl, s. 27-28.

25 Kopriili, Turk Edebiyat:nda /lk Mutasavviflar, s. 108-109.

26 Hanf, el-Hedaiki’I-verdiyye, s. 127; Herevi, Resahat, s.65.



ve dervislerin “hé&ce” yerine “ata” lakab: kullanmalarindan da yola g¢ikarak, bunlarin

hacegan silsilesinden ayrildiklarini sdyleyebiliriz.?’

5. Anadolu’daki Naksibendiligin Halidi Kolu

Asya ve Ortadogu bolgelerinde yayilma gosteren Naksibendilik, Imam-1
Rabbani zamaninda ise 0zellikle Hindistan’da ¢ok genis bir muhite yayilmistir.
Naksibendiligin Anadolu’ya ilk olarak, Fatih Sultan Mehmet déneminde, Ahréariyye
koluna bagli Seyh Ubeydullah Ahrar’in halifesi Molla 1lahi (6. 1491) ve onun da
halifesi Emir Ahmed Buhari (6. 1516) vasitasiyla Istanbul’a girdigi ifade edilmis,?
Anadolu’da ilk Naksibendi tekkesinin de Molla 1lahi tarafindan agildig
savunulmustur.?® Fakat Abdizade, Amasya ili Karatay mahallesinde h. 807 yilinda insa
edilmis Mahmud Celebi tekkesinden, bu tekkenin seyhligini de Sah-1 Naksibend’in
halifelerinden Hace Rukneddin Mahmud Buhari’nin Ustlendiginden haber verir.*
Dolayisiyla Molla Ilahi’den énce Naksibendiligin Anadoluya geldigini ve ilk tekkenin
de Amasya’da kuruldugunu anlamaktayiz. Buna gore Anadolu’ya gelen ilk Naksibendi
seyhinin, Bahauddin Naksibendi’nin halifesi Buharali Hace Rukneddin Mahmud
oldugunu, tekkesini de 1404’te Amasya’da kurdugunu soyleyebiliriz.3! ilk tekkenin
Molla ilahi tarafindan kuruldugunun savunulmas: tezi muhtemelen, Naksibendiligin
Istanbul ve Anadolu’da yayirlmasinin  kendisinin  vasitasiyla  oldugundan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Abdullah-1 1lahi halifeleri ile birlikte Naksibendiligin
istanbul ve Anadolu’da ok hizli bir sekilde yayilmasinda énciilik etmislerdir.®* Ayrica
Abdullah-1 ilahi,( Molla ilahf) Vahdet-i viicid distncesinin Anadolu ve Rumeli’de
yayginlik kazanmasinda da ¢ok etkili olmustur.®®

Mevlana Halid-i Bagdadi diye meshur olan Halid b. Huseyin (6. 1625)’in,
yetistirip etrafa gonderdigi yetmis kisur halifesiyle Naksibendiyye’nin, dunyanin pek
cok bolgesine yayilmasini  sagladigi igin, Seyh Halid-i Bagdadi’den itibaren

Naksibendiyye tarikati onun ismine nisbetle kisaca Halidiyye adiyla anilir olmustur.

%7 Algar, “Hacegan”, 431.

%8 Muslu, Ramazan, Anadolu’da Tasavvuf Yollars, , 1. bs. Ensar Nesriyat, istanbul 2007, s. 96.

9 Kara, Mustafa, “Emir Buhari” TDV Jslam Ansiklopedisi (D/A), X1, s. 125, ss. 125-126, istanbul 1995.
% Abdizade, Amasyali, Amasya Tarihi, I. bs. Hikmet Matbaas, istanbul 1936, 1, s. 243-244.

%! Turer, Osman, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi”, Osmanl: Toplumunda Tasavvuf
ve Sufiler, Haz. Ahmet Yagar Ocak, Tlrk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2005, s. 229.

% Taskoprizade, Usamuddin, es-Sekaikii’n-numaniyye fi ulemai’d-devleti’l-osmaniyye, Daru’l-Kutubi’l-
Arabf, Beyrut 1975, s. 152; Abdurrahman-1 Cami, Nefahéat, Trc. Lami Celebf, s. 461.

% Kara, Mustafa - Algar, Hamid, “Abdullah-ilahi” TDV Zslam Ansiklopedisi (D/A), 1, 5.110, ss. 110-112,
Istanbul 1998.



Mevland Halid’in etkin oldugu Irak ve Suriye’nin Osmanli Devleti’ne baglh olmasi,
Halidiligin istanbul ve Anadolu’da yayilmasini kolaylastirmistir.®*  Istanbul’da 65
NaksT halidi dergahinin bulunmas: da bu tarikatin son zamanlarda halk arasinda ¢ok
yaygin bir durumda oldugunu gostermektedir.® Bagdadi Anadolu’nun muhtelif
yerlerine halifelerini gondererek tarikatin genis muhitlere yayilip gelismesini saglamis,
XVIII. Asirda tum Osmanl topraklarinda genisleme imkanina sahip olmustur.

Dogu ve Guneydogu Anadolu boélgeleri, Halidiligin yayildig: yerler arasindadir.
Tarikat, Muhammed el-Firdki ve Halid el-Cezeri tarafindan Guneydogu Anadolu
bélgesinde yayilma alan: bulmustur.®®

Tarikatin Dogu Anadolu’da genis tabana ulagmasini saglayanlar, halifelerinden
Abdullah Semdini ve Taha el-Hakkari’dir. Taha el-Hakkari vasitasiyla tarikat ayn
zamanda ran, Misir ve Kafkasya bélgelerinde de yayginlik gostermistir.®’

Taha el-Hakkari’nin halifeleri arasinda, mutasavvifimizin da seyhi olan Seyyid
Sibgatullah Arvasi de bulunmaktadir. Arvasi’nin halifelerinden olan mutasavvifimiz
Seyh Abdurrahman Tagi, Halidiligin Bitlis ve Mus’ta yayilmasinda énemli rol
oynamigstir. Bitlis’in Glroymak (Norsin) ilgesinde kurdugu mederese, ¢ift fonksiyonlu
olup medrese-tekke hizmeti vermistir. Kurulan bu medrese-tekke, X1X. Asrin sonunda
Dogu Anadolu’daki en glcli Halidi merkezi olarak karsimiza gikmakla beraber,
yuzlerce ilim ve tasavvuf erbabini yetistirmistir. Tagi’in halifelerinden olan Seyh
Fethullah Verkanisi’in gayretleri ile de Halidilik, Anadolu’nun sinirlarint agmistir.*®

Halidiligin Osmanli Devletindeki faaliyetleri bu bolgelerle sinirli kalmamus,
Anadolu’nun hemen her tarafina, Balkanlar’a ve Kafkaslar’a yayildig:1 gibi, Sultan II.
Abdulhamid’in tesviki ve destegiyle bazi Afrika ve Uzak Dogu ulkelerine kadar

uzanmistir.>®

3 Tiirer, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagihm1”, s. 231.

% Eraydin, Tasawuf ve Tarikatler, s. 433-434; Kavak, Abdulcebbar, Divan-; Mevlana Halidi Bagdad,
Ensar Yayincilik, Konya 2009, s. 2.

% Memis, Abdurrahman, Halid-i Bagdadi Hayat: Eserleri Halifeleri ve Anadolu’da Halidilik, (Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1998.

" Memis, Halid-i Bagdadi, s. 185.

% Kavak, Abdulcebbar, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, Nizamiye Akademik Yay, Istanbul
2016, s. 309-310.

% Turer, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi”, s. 233.



BOLUM I
1. ABDURRAHMAN TAGI’NiN HAYATI, TARIKATI VE ESERLERI

1.1. Hayati

1.1.1. Dogumu ve Ailesi

A wn

Seyh Abdurrahman Tagi, Siirt iline bagli, Sirvan ilgesinin Mavit (Piringli)
koylinde 1247/1831 yilinda diinyaya gelmistir.*° Babast ilim ve takva ile taninmus, sGfi
mesreb bir sahsiyet olan Molla Mahmud’tur. Annesi ise Hz. Hiseyin (r.a.)’in soyundan,
biylk bir alim olan Mevla Muhammed’in kizi Meyasin hatundur. Aile efrad: ilmi ve
tasavvufi yasantisindan dolayr yore halki tarafindan “safilerin evi” anlamina gelen
kiirtce “Mala sOfi” tabiri ile meshur olmustur.**

Mutasavvifimizin dogum yerini belirten, Arapgada AW seklinde yazilan ifade, Turkce

O NT)

kaynaklarda “Tagi” ve “Tahi” seklinde yazilagelmistir. Calismamizda ise yasadigi

bolgede yaygin olarak kullanilan “Tagi” ifadesi kullanilmastir.

Abdurrahman Tagi’nin, dogumundan sonra gobegi annesinin istegi (zerine,
Abdurrahman Cami’nin Yusuf ve Zileyha isimli kitabinin Uzerinde kesilir. Zira o
zamanin adetine gore aile, yeni dogan ¢ocuklarin gobegini, sahip olmasini istedikleri
meslegin edavatlar: (arac gerecleri) tizerine keserlerdi.*> Tagi’nin annesi de oglunun
[1ahi cezbe ve muhabbetle donanmasini istedigi icin gobegini, ad1 gecen kitap tzerine
kesmistir. Nitekim Tagi’nin, yillar sonra cosku halinde iken farsca soyledigi bu misralar

da buna isaret etmektedir.
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0 Norsini, Diyauddin, Risale fi tercemeti abaihi, (el-Kelimatii’l-kudsiyye li’s-sadat-i’n-naksibendiyye
icerisinde) haz. Ahmed Hilmi Kagi, y.y., Kasim 1979, s. 294; Cakir, Mehmet Saki, Seyyid Taha Hakkari
ve Nehri Dergahz, Nizamiye Akademi Yay. Istanbul 2017, s. 124-125.

* Norsini, Risale, s. 294.

*2 Ornegin cocuklarinin cesur olmasini dileyen aile gobegini silah tizerine, alim olmasini isteyen ise kitap
lzerine keserlerdi. Bkz. Norsini, Risale, s. 297.

3 Norginf, Risale, s. 297.
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A wny

Abdurrahman Tagi’nin oglu Seyh Muhammed Diyauddin’in yazdig: risaledeki
bilgilerden yola ¢ikarak dedeleri ve soylar1 hakkindaki maltmatlar su sekildedir.

Babasi Molla Mahmud: Seyh Ramazan isimli mezrada dogmus, ¢ocukluk ve
genclik yillarint ilim tahsili ile gegirmistir. Ders aldigi hocalar arasinda Molla
Abdulgafur en-Nivini ve Hunus kalesinde miiderris olan Molla Ishak el-Hizani
zikredilir. Belli bir egitim strecinden gectikten sonra Hizan kazasimn ispahirt
nahiyesine baglh Tag* kdyiine gelerek egitim-ogretim ve tedrisata devam eder. Molla
Mahmud’un ilmi olgunlugu ve tasavvufi kisiligi, Nahiyenin emiri olan Abdi Bek ve esi
Miran hanimin dikkatini celbeder. Evlatlari gibi deger verdikleri Molla Mahmud’a,
Ozellikle Miran hanim, kendi imkanlariyla bir medrese insa eder ve gelirleri igin de
vakiflar bagislar. Medresenin bu aile ve aileden gelen nesil tarafindan idare edilmesini
vasiyet ettikten sonra, medresenin sag tarafinda bir yer tayin edip oraya defnedilmesini
vasiyet etmistir.*® ilk basta Kadiri tarikatindan Seyh Memduh et-Tillovi’ye mintesip
iken, daha sonra naksibendi tarikatindan Seyh Salih es-Sibki’ye*® baglanir. En son
olarak da seyhinin izni ile Seyyid Sibgatullah Arvasi’ye intisap eder. Molla Mahmud’un
soy agaci, Sufi Zeynuddin, SOfi Yusuf, SOfi Mahmud, Molla Suvar, Molla Dervis
seklinde devam edip bundan éncesi bilinmemektedir.*’

Molla Mahmud’un erkek kardesi olmayip, sadece Menis*® adinda bir kiz kardesi
vardir.

Annesi Meyasin Hanim*®: Mevla Muhammed’in kizidir. Mevla Muhammed,
Molla Yusuf el-Bazidi’nin 6grencisi olup kendisine umumi bir icazet verilmistir.
Yorenin biyiuk ve saygin alimlerinden olan Mevla Muhammed’in soy agaci ise,
Mevland Mahmud, Mevlani Hasan, Mevlana Isa, Mevlana Hact Ahmed el-Huseyni
seklinde olup, Peygamber Efendimizin torunu Hz. Huiseyin (r.a.)’e kadar devam eder.>®

Tagi nin oglu Seyh Muhammed Diyauddin’in ifadesine gore ¢ok gerilere uzanan

soy agacini gosteren bir belge yoktur. Yine Seyh Diyauddin’in babasindan naklettigine

* Bazi eserlerde TAgl ifadesi yer alirken, diger bazi eserler de Tahi kelimesine yer vermistir: Seyh
Abdurrahman-1 Tahi, Mektubat-: seyda-i Tahi, trc. Ahmet Sahin, Semerkand Yay. Istanbul 2015;
Korkusuz, Sefik, Nehri’den Hazne’ye Megayihi Naksibendl, Kilim Matbaacilik, Istanbul 2010;
Abdurrahman Tagi-Muhammed Ziyauddin, Zsaretler, Hazirlayan Mehmet lldirar, Umran Yayincilik,
Istanbul 1995.

*® Norgini, Risale, s. 294.

*® Seyh Salih Supki, Mevlana Halid Bagdadi’in halifesi olan Seyh Halid el-Cezeri’in halifesidir.

*" Norgini, Risale, s. 294.

8 Abdurrahman T4gi’nin halasidir. Saliha ve keramet sahibi saliha bir kadin olup, Kadiriyye tarikatina
mensuptur.

* Seyh Muhammed Diyauddin risalesinde, ninesinin, oturdugu mecliste malayaninin konusulmadigin
ifade eder. Ayrica Unsiyet makamina sahip, kerdmet ve irfan ehli bir kadin oldugunu da kaydeder.

50 Norsini, Risale, s. 294.
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gore, soylarinin (ecdatlarinin) Suudi Arabistan’dan olup oradan geldigini, Bitlis’in
Mirat koylnde uzun yillar kalindigindan dolay:r da secaatleri ile Gnli Hesaman

kabilesine nisbet edildiklerini ifade eder.>*

1.1.2. Cocuklugu ve Gengligi

Abdurrahman Tagi’nin muhabbet ehli bir zat olacaginin belirtileri hentiz kuiguk
yasta iken gorilmeye baslanmisti. Anne ve babas: Tagi’yi, Allah’in sadece kendilerine
bahsettigi bir giines gibi gortyorlard:. Aldig: Islami ve ilmi terbiyeden dolay: cocuklugu
kendi emsallerinden farklilik gostermekte idi. On yasina geldiginde annesini kaybeden
Tagi, Kur’an-1 Kerim ve Nevbahar isimli kitab1 ezberlemisti. Dedesi, Tagi’nin ilmi
dehasini gocukluk yillarinda kesfetmis ve ellerini O’nun omuzlarina koyarak soyledigi
“cocuklarimdan ilime varis olan olmadi, sen bizim ilmimizin varisisin” sozleri de,
O’nun ileride buyuk bir konuma erisecegine dair ileri goruslalugini ve ferasetini
goOstermistir. Tagi’nin daha sonraki yillarda “gocukken annemin terbiyesi sayesinde
ruhlar aleminden geri durmadim ve bir an olsun gaflete dalmadim” ifadeleri de dedesini
destekler mahiyettedir. Tagi’nin daha klglk yaslarda akranlarindan farkli olarak
kendini sorumlu hissedip bir yetiskin gibi tavirlar sergilemesi, ileride Ustlenecegi
misyonun bir gostergesiydi. Zira dinin emir ve yasaklarini daha o yaslarda 6grenmis,
cocukluktan uzak tavirlar sergilemis, daha sonralari oglu Seyh Diyauddin de bu durumu

Allah’in liitfu ve inayeti seklinde yorumlamustir.>?

1.1.3. 1lmi Kisiligi

Abdurrahman Tagi genclik yillarini ilim ve irfan ile dolu dolu gegirmistir. Ilk
tahsiline babasinin yaninda baslayarak Mubharrer isimli kitab1 ve Hedaiku’d-Dekaik
isimli kitaba kadar okutulan siral kitaplari, yine babasinin yaninda okumustur. Babasi
oglunun, farkli ilim kaynaklarindan da istifade etmesi icin zamanin blyik ve faziletli
alimlerinden faydalanmasini  saglamigtir. Babasindan sonra Mevland Molla
Abdussamed el-roni el-ispahirt’’den ders almistir. Daha sonra Molla Muhammed

Ziyaeddin-i Arvasi’den®®, Abdurrahman Camii’nin Serhu’l-Kafiye’sini ders olarak

51 Tagi, Hesaman kabilesine mensup olmadiklarinin géstergesi olarak, birkac kisi haric, kabile ile bir
akrabalik bagimin bulunmadigini ifade eder. Bkz: Norsini, Risale, s. 294.

%2 Norgini, Risale, s. 298.

%3 Gavs Seyyid Sibgatullah Arvasi’nin yegenidir. Bu zatin yaninda ders okumaya baslarken on ii¢ asinda
idi. Naksibendi, Necmeddin b. Muhammed, Hulasatii’l-mevahib, (Alt:n Silsile), Haz. ibrahim Tozlu,
Semerkand Yay. Istanbul 2015, s. 373; Bkz: Baz, Ibrahim, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergah: ve
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almistir.>* Daha sonra Mevlana Abdulkahhar en-Nemirf el-Hizani’den> Addd kitab:
Uzerine yazilan Usam kitabinin serhini okumustur. Ders aldig1 diger bir hocasi da
Mevland Abdurrahman el-Hizéni et-Tili el-Melédkendi’dir. Bu hocasindan da
Serhu’r-Risaleti’s-Semsiyye isimli mantik kitabini1 ders olarak almistir. Ayrica usul
ilminde Cemu’l-Cevami’in serhi olan el-Mehalli isimli kitab1 ve kelam ilmine ait
Nesefi’nin serhi olan Serhu’t-Teftezanf isimli eseri de okumustur.*

Daha sonralar: Isbahirt kazasinin Tag koyiine yerlesen mutasavvifimiz, ailelerine
teslim edilen medresede miiderrislik hayatina basladi. igindeki ask atesini dindirmek
maksadiyla derslerini ¢cogu zaman nehir kenarlarinda, bahce ve bostanlarda verirdi.
Derste bir iskél ile karsilastiginda 6grencilerinden siir veya bir kaside okumalarini ister
0 esnada da problemi ¢ozmesi kolaylasirdi. Miderrislik yillarinda bir mirsidi olmadig:
halde, Allah’in inayeti ile muskul bir durumla karsilasmamis, manevi bir bosluga
girmemistir. Hatta basindan gecen menfi bir hadiseyi, “Olumsuz bir seye meyledersem
Allah benimle o sey arasinda bir engel koyar” sozleriyle daha sonralart mdritlerine
aktarmustir.”’

Abdurrahman Tagi, himmeti yuksek bir sahsiyet oldugundan bulundugu
makamlara iltifat etmemis, icinde hep manevi bir bosluk hissetmistir. Mudurlik,
Kéadilik, muderrislik ve mal alim-satim ile ugrasirken dahi, kendisini dinya ve dinya
islerinden alikoyacak, ilahi cezbeye kavusturacak bir mirsid-i kamil arayis: icerisinde

olmustur.>®

Seyh Abdurrahman-1 Tagi, Tasavvuf 7/Imi ve Akademik Arastzrma Dergisi, S. 78. s. 82, ss. 73-108,
Istanbul, 2014.

> Tagl, hocasinin yaninda iken gegirdigi giinleri soyle anlatir: “Molla Diyaeddin Arvasi, bana Allah
sevgisini ogretti. Allah’t gonllden sevenlerin Gstlin olduklarini anlati. Onu tamdik¢a ve gordikce
icimdeki Allah sevgisinin arttigini hissettim. Arkadaglarimin mecazi askta bulmaya calistiklarint ben,
maneVi askta ziyadesiyle elde ediyordum.” NaksibendT, Necmeddin b. Muhammed, Alt:n Silsile, s. 373.

% ibrahim Baz’in yazmis oldugu Osmanl:’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergah: ve Seyh Abdurrahman-:
Tagl adhh makalede Tagi’nin hocalart arasinda Mevland Abdurrahman en-Numeyri el-Hizant
zikredilmistir. Fakat /sarat kitabimn icerisinde yer alan Seyh Muhammed Diyauddin yazdig: er-Riséle fi
Tercemeti Abaihi isimli risalede Mevlana Abdulkahhar en-Nemiri seklinde oldugu tespit edilmistir.

% Norsini, Risale, s. 299.

> Norsini, Risale s. 299.

%8 Norsni, Risale s. 300.
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1.1.4. Sunnet-i Seniyeye Baghhg (Dini Yasantis)

Sozliikte yol, yontem, gelenek® gibi anlamlara gelen siinnet kelimesinin terim
anlami Hz. Peygamber’in s0z, fiil ve onaylarinin ortak adi, ser’i delillerin ikincisi
anlamina gelmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde Hz Peygamber (s.a.v.)’in dogru yolda oldugu,
O’na uymamiz, O’na tabi olmamiz gerektigi emredilmektedir. “De ki: *““Allah’a ve
Res(l'e itaat edin.®*” “Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Kim yiiz
cevirirse, (bilsin ki) biz seni onlara bekci gondermedik’”® ayetleri Hz. Peygamber’e
(s.a.v.)’e itaat etmenin gerekliliginin, O’na itaat etmenin Allah’a itaat etmek anlamina
geldiginin altin1 ¢izmektedir. “O Ummi peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru

yolu bulasiniz.”®, “Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun”®

ayetleri de Peygamber
Efendimiz (s.a.v.)’in slnnetinin dindeki yerine isaret ederek, stunnetin bir hidayet
kaynagi oldugu belirtilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) konumu itibari ile Kur’an’i teblig, tebyin ve irsad eden®
bir canli mifessir hiikminde oldugundan, dini ilimlere alaka duyan herkes gibi sifiler
de Hz. Peygamber’e gerek teorik ve gerekse pratik agidan O’nun slinnetine blylk 6nem
vermis ve ilgilenmislerdir.®® O’nun yucelttigini ydceltir, kuctik gordiglne deger
vermezler, O’nun ¢irkin gordigunid c¢irkin, O’nun gizel saydigini giizel sayarlar.
Begendigini begenir, begenmedigini terkederler. O’nun sabrettigine sabrederler, O’nun
dusmanlik besledigine dusmanlik, dostlarina da dostluk beslerler. O’nun degerli
saydigina deger verir, tesvik ettigine yonelirler. O’nun kagindig: seylerden kaginirlar.
O’nun siinnetine, topyekin davraniglarina 6nem verirler; O’na tabt olmayr esas, Ondan

uzaklasmayi bid’at ve batil sayarlar.®’

% Razi, Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdulkadir, Muhtariis-sihah, Mektebetu’I-Liibnan, Beyrut 1989, s.
278; Mutcali, Serdar, Arapga Turkge Sozlik, Dagarcik Yay. istanbul 1995, s. 410.

% Bedir, Murteza, “Stinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakf: /slam Ansiklopedisi (D/A), XXXVIII, s. 150, ss.
150-153, istanbul, 2010.

° Nur, 24/54.

®2 Nis4,4/80

%3 A’raf, 7/158.

% Sura, 42/52.

% Nahl, 16/44.

% Yildinnm, Ahmet, “ilk Dénem Safilerinin Peygamber ve Siinnet Anlayislari”, Uludag Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/9, s. 393, ss. 393-400, Bursa 2000.

%7 Y1lmaz, Hasan Kamil, “Tasavvufta Stinnet”, Altznoluk Dergisi, S. 123, s. 30, istanbul 1999.
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S6z ve eylemlerde slnnete ittiba® etmek, tasavvufun temellerinden kabul
edilmektedir.®® Bu nedenle stfflerin stinnet ile ilgili goriisleri 6nem kazandigindan
onlarin sunnet ile ilgili birka¢ goristnin aktarilmas: faydali olacaktir.

Serrac (6. 378/988), Luma‘ adli eserinde konuyu detaylica islemis, konu ile
alakali ayetleri siraladiktan sonra da Efendimizi 6rnek almak, O’na tabi olmak ve
emirlerini yerine getirmenin bdtiin insanlar (zerinde viicUbiyet gerektirdigini aktarir.
Ayrica Kur’an’a uygun bir hayat yasayip stnnete tabi olmayanlarin da aslinda Kur’an’a
muhalefet icerisinde olduklarin kaydeder.®®

Ebu Yezid Bistami’ye (6. 234/848) siinnet nedir diye soruldugunda, “Sunnet,
diinyay: terktir’ cevabim vermesi’®, yine Ebu Yezid Bistami’nin, velayeti meshur
birisinin kibleye dogru tukirdugunt gormesi tzerine ona selam vermekten vazgecip
yanindan ayrilmasi, siinnete kars: duydugu baghlig: ve titizligi gostermektedir.”* Zira
tasavvuf edeptir.

Ibni Kudame el Makdis? de stinnete tabi olmanin serfata muvafik oldugunu,
Allah’in rizasini celp ettigini, bedenen ve ruhen huzuru kazandirdigin: dile getirir.”

Sehl et-Tuster? (6. 283/896), tasavvuf usdliinin yedi ilke (izerine bina edildigini
aciklarken Allah’in kitabina temessiik etmenin ardindan ikinci sirada sunnete iktida
etmenin oldugunu aciklamugtir.”

Eb( Hasan Sazeli (6. 656/1258), sfinin sahih kesfi ile Kitap ve stinnet birbirine
muéraza ederse, safinin sahih kesfi degil kitap ve sunnet ile amel etmesi gerektigini
bildirmesi,”* miiteseyyihlerin ve giiniimiizdeki din istismarcilarinin dniine gekilen bilyiik
bir set hiikmindedir. Zira Kitap ve Stnnet hayatin merkezine alimip temel 6l¢i kabul
edildiginde, birgok olumsuzlugun da 6ntine gegilecektir.

Abdurrahman Tagi, tarikatin mdaritlere saglayacagi en buyik katkinin
hayatlarindan bid‘at ve ruhsatlari terk etmelerini ve stinnet-i seniye ile amel etmelerinin
oldugunun altin: cizer.” Suinnete tutunmay: kendine bir yasam modeli olarak secmis ve

her firsatta maritlerine bunu tembihlemistir. Stinnetin aksine tutum sergileyenlere de

% Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Mekasid, Matbaatu’s-Sam, Sam, 2001, s. 56.

% T0st, Ebu Nasr Serrac, el-Liima’, thk: Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki Surur, Daru’l-Kutubi’l-
Hadise, Misir, 1960, s. 132.

70 Siilemi, Muhammed bin Huiseyin, Tabakatii’s-stfiyye, Daru’l-Kutubi’i-ilmiyye, Beyrut, 2003, s.74.

™ Kuseyrl, Ebu’l-Kasim, er-Risaletu’l-kuseyriyye, thk: Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif,
Miussesetu Daru’s-Su’b, Kahire1989, s. 63.

72 Uveyde, Muhammed Nasruddin Muhammed, Tezkiri’l-ebrar bi kun(izi’l-esrar, y.y., ts. s. 498.

" Siilemi, Tabakatu’s-s(ifiyye, s.170.

" isa, Abdulkadir, Hakaikii ani’t-tasavwvuf, Mavki’u’t-Tarikati‘s-Sazeliyyeti, Halep 2001, s. 240.

™ Tagi, [sarat, s. 146.



15

~

ihtar ve ikazda bulunmustur. Meclisine “Y& HG” deyip igeri giren bir dervise “Allah
resuliinin  sunneti  “es-Selamu  aleykum-Aleykum selam” seklinde oldugunu
hatirlatmistir. Yanlhs anlamalar: bertaraf etmek igin de “Ben bu stze kars: degilim fakat
endigelendigim nokta bu s6zlin selam yerine gegip slinneti ortadan kald:racag: ihtimali
olmas:d:r™ diyerek hassasiyetini dile getirmistir.”®

Tagi’ye gore bir Mislumanin 6ncelikli gorevi farz ve sunnetleri harfiyyen yerine
getirmesidir. Farz ve stnnete gerekli énemi gostermeyip, Cuma namazini ve cemaati
terk edip, riyazet ve cile ile miicahede edenleri elestirir. Zira bir farzi cemaatle kilmanin,
onlarin bin gilesinden daha hayirl: oldugunu s6leyerek yanlis ugulamalar: diizeltmenin
gayreti icerisindedir. Tagi bu gibi ugulamalarin dini yasantiyr zayiflatan ve bid‘atlerin
yayilmasin: saglayan baslhca faktorler oldugunu ifade eder.”’

Tagl, gunimuzde dini hayatin yasanmasinin zorluguna deginmis, “k:ldan ince,
alt:nda cehennem, Ustlinde gazap ve kars:sinda maksad:n bulundugu bir yol igindeyiz”
diyerek sartlarin zorlugundan bahsetmistir. Kurtulusun; dinya ve ahiret mutlulugunun

ise sunnet-i seniyeyi yasamada oldugunu kaydetmistir.”

1.1.5. Sosyal Hayata EtkKisi

Awn

Hayatin1 insanliga hizmete adayan Abdurrahman Tagi, sadece sohbet ve irsadla
yetinmemis, yore halkinin sosyal ve gindelik hayatta yasadigi zorluklara da kayitsiz
kalmamstir. Insanlara olan sefkati ve biiyilk gayretinden dolayi, bogulma olaylarinin
yasandigi Murat nehri Uzerinde bir kopri kurulmasina Onayak olmustur. Sel
taskinhiginin birinci kopriyl yikmasindan dolay: ikinci bir kopri daha yaptirir. Tim
imkansizliklara ragmen ve maddi yetersizlikten dolayr durma agsamasina gelen yapim,
Tagi’nin ortaya koydugu istikrar ve gayret sayesinde tamamlanabilmistir.”® Képrii
yapiminin ardindan 1884 yilinda Osmanli Devleti tarafindan Gglinct ritbeden Mecid-1
Nisan-1 Zisanyla taltif edilmistir.%°

Abdurrahman Tagi, 1877-1878 yillarinda patlak veren Osmanli-Rus savasina da
kayitsiz kalmamus, halife ve midritlerine mektuplar gondererek savasa katilmalar

konusunda onlart tesvik etmistir. Tagi, Bitlisli Hact Yusuf Efendi’ye gonderdigi bir

mektubunda, cihadin sebepleri arasinda muslimanlara givenli bir ortam saglamak,

® Tagh, [sarat, s. 182.

7 Tagl, Mekt(ibat, s. 69-70.

"8 Tagl, Mekt(bat, s. 25.

7 Ohinf, Birketu’I-Kelimat, vr.129-133.

8 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendr, s. 118.
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Osmanli Devleti’nin kuvvetini artirmak ve muislimaanlarin baskalarina karsi izzetini
korumak gibi maddeleri saymistir.®!

Baska bir mekubunda da savasa katilacagin su sozlele ifade etmistir:

“Allah’a yemin olsun ki alemlerin Rabbi nasip ederse bu hizmetci de nefsi, mali,
cocugu, dostlari, ashabr ve bagllar: ile bu savasa katilacaktir.” Ayni mekubunda su
ifadelere de yer verir:

Bu durumda dinya nimetleri ile lezzetlenmek, kadinlarla muhabbet etmek,
cocuklarla oynamak ve bu buyuk cihaddan geri kalamk haramdir. Cinki ancak
munafiklar boyle yapar. Zira bu savas ashaba, Resdl-i Ekrem (s.a.v.)’e, hatta Islam
dinine sahip gikmaktir.”®

Cihad ile ilgili baska bir mektubunda da savasin farz-1 ayn oldugunu ifade
ederek sunlar1 kaydetmistir:

“Bu cihad farz-1 ayn olmustur. Bu sefere katilmak igin anne babanin rizasin
almak, geride kalanlara nafaka temin etmek ve borclar1 6demek sart degildir.”®® Tagi,
bu ifadeleri ile devlete olan sadakatini gostermis, murit, halife ve bolge halkini cihada

katilmalar1 konusunda tesvik etmistir.

1.1.6. Hac Yolculugu

Awn

Tagl, aralarinda Sibgatullah Arvasi’nin oglu Seyh Celaleddin, halifeleri, birgok
alim ve séliklerin bulundugu kalabalik bir cemaatle birlikte h. 1290/1873 senesinde Hac
farizasini gerceklestirmek tizere 6nce Karadeniz limanina, ardindan gemi ile istanbul’a

A wny

seyahat eder. Daha sonra Yenbu‘ denen bir yere vardiklarinda T&gi’nin daha sonra
“ariflerdendir” diyecegi bir zat ile karsilasir. Seyh Hasan Yenbdi* es-Sazeli ismindeki
bu zat, Tag’yi kastederek “vallahi bu zat velidir, hal ve haraketleri de buna isaret
ediyor” seklindeki sozleri ile Tagi’nin hallerini farketmisti.®*

Ebyar-1 Ali mahalline ulasip kubbetil-hadra gorildigunde, herkes develerden
inip kubbeye yoneldiginde Tagi’nin seyhine olan muhabbet ve teslimiyeti kendini
gOstermis, bedenini tam olarak yoneltmemistir. Nedenini ise kubbeye tam bir sekilde
yoneldiginde sirti, kendisi ile Allah ve resdli arasinda bir vasita olarak niteledigi

seyhine donecegini bu durumun da kendisine rahatsizlik verdigi seklinde aglklamlstlr.85

81 Seyh Abdurrahman Tahi, Mektibat-: seyda-i Tahi, s. 84.

8 Seyh Abdurrahman Tahi, Mektibat-: seyda-i Tahi, s. 196-197.
8 Seyh Abdurrahman Tahi, Mektibat-: seyda-i Tahi, s. 145.

8 Ohinf, Birketi’l-kelimat, vr. 109-110.

8 Ohinf, Birketi’l-kelimat, vr. 110-111.
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Awn

Tagi, Peygamber Efendimiz’e olan derin saygi ve muhabbetinin bir tezahurl
olarak ravzaya hemen girmeyip, seyahat izlerini tUzerinden atip abdest aldiktan sonra
ravzaya girmis ve husd ile iki rek‘at tahiyyatill mescid namazin: kilmistir. Daha sonra
kabri serifin tarafina yonelip iki dakika durduktan sonra ¢ikmistir. Bu islemi iki defa
tekrar etikten sonra, ticiincti kez Bab1’s-Selamdan girip huzura vardiktan sonra oturmus
derin bir murakabeye dalmistir. Bu murakabe esnasinda Efendimiz (s.a.v.) Tagi ile
tekellim eder ve mudiritlerinin sekaratta tam bir yakaza halinde Oleceklerinin mijdesini
vermistir. Abdurrahman Tagi, murakabe bittikten sonra Medine-i Minevvere’deki
alimlerle gorisup dostluklar kurmus, Mescid-i Nebevi’de sohbet meclisleri kurarak
halk: irsad etmeye devam etmistir.®®

Tagl, hac ibadeti icin Mekke’ye gidecek mdridlerine, bu yil Medine’de
kalacagini, hac ibadetini ise bir sonraki yil ifa edecegini sdylemisse de maddi imkanlar
el vermemis, ardindan yola koyularak mdaridlerine Mekke’de ulagmistir. Hac
ibadetinden sonra Mekke’de sohbet ve irsad faaliyetlerini strdirerek; Imam
Rabbani’nin torunlarindan Seyh Muhammed Mazhar ile goérismis, onunla sohbet
etmistir.%’

Awn

Tagl, Hac’in edasindan sonra memleketine dénmis, ilk seyhi olan Abdulbari
Curcahi ile gorustigunde; Curcaht Tagi’yi “Bu mibarek ve hay:rl: seferden sonra Yiice
Allah (c.c.) sana “mutlak tasarruf”” nimetini ihsan etti.”’s6zleriyle mijdelemistir. Tagi,
bu goérismeden sonra Naksibendi tarikatinin silsilesinde el-mutasarrifu ‘ale’l-itlak

ifadesiyle nitelenmis ve bu ifade hatm-i hacegén zikrinde okunmaktadir.®

1.1.7. Vefati

Abdurrahman Tagi, kendisini islami ilimlerle donatip hayatin1 Kur’an ve
stinnetin yasanmasina ve yasatilmasina adayan, 6mrinu teblig irsad ve sohbet etmekle
gecirmis bir sahsiyettir. Vefat hastaliginda bile bu faaliyetlerinden geri durmamis,
siddetli agrilarina ragmen atina binip yore halkin: ziyaret ederek sohbet ve irsadin:
gerceklestirmistir.®® Halifesi Seyh Fethullah Verkanisi Tagi’nin son demlerini su

sOzlerle anlatir; “Etrafina yast:k konulmadan oturamayacak kadar as:r: hasta olmas:na

8 Ohin, Birketii’l-kelimat, vr. 113.

8 Ohin, Birketii’l-kelimat, vr. 117-118.

8 Ohinf, Birketii’I-kelimat, vr. 118-119.

8 Verkanisi, Kelimatu es-seyh Abdurrahman et-Tagi “inde’l-vefat, s. 251.
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ragmen zikir ve virdlerini ihmal etmez, aksam ve vyats: arasinda rabitasin:
gerceklestirir, siinnet namazlar:n: ayakta kilarak himmet ve gayret gosterirdi.”*

Bedenindeki agrilardan dolay: ilahi nisbetin halévetini alamamaktan gdzyasi
dokiyor ve huziinleniyordu. Oliimden korkmadigini, tek korkusunun bu halavetten
yoksun bir sekilde 6lmek oldugunu etrafindakilere soylerdi. Doktor gerekli tetkikleri
yerine getirdikten sonra rahatlar o halaveti tekrar hissettigini ifade ederdi.*

Tagl, oglu Muhammed Diyauddin’i manevi terbiyesiyle ilgilencek olan Seyh
Fethullah’a teslim ettigini, bunun oglu icin daha hayirli olacagini ifade etmistir.
Ardindan Halifesi Seyh Fethullah ile goristp; kendisine evlatlarini, maritlerini hatta
halifelerini teslim ettigini beyan etmistir. Bu vasiyetini herkese ilan ettikten sonra
bununla ilgili bir de mektup yazmistir.®* Ayrica mallarindan ve bineklerinin tcte veya
altida birinin ve ev egyalarinin Seyh Fethullah’a verilmesi hususunda vasiyette
bulunmusur. Sey Fethullah da vasiyeti kabul ettikten sonra, aldiklarini Tagi’nin
evlatlarina hibe etmistir.%®

Tagi son demlerinde gordugi bir riyay: su sekilde aktarir; “Riuyamda evliyalar:n
mertebe ve derecelerinin pespese siralandigin: gérdim. Abdulké&dir Geylani de beni
bas: Uzerinde tasiyarak tabakatlara yikseltti”. Baska bir seferde de “Bana Hac
mevsiminde Mina’da oldugum gosterildi. Orada bulunanlar:n hepsi evliyalar:n
ruhlar:ndan olusuyordu. Benim icgin Allah’tan af ve magfiret talebinde bulundular,
Allah da beni affeti.”*

Tagi, vefat hastaliginda da etrafindakilerden slinnet-i seniyye ve seriata bagl
kalmalarin: istemis, istikametten ayrilmamalari noktasinda son uyarilarint yapmistir.
Ayrica mirsidi kdmillerin menkibelerini anlatmaya devam etmis, NaksibendT tarikatinin
erkdn ve uslllerini son defa anlatmaya calismistir. Seher vaktinde Peygamber
Efendimiz (s.a.v.)’in kendisine tam bir sekilde zihdr ettigini ve bal ile serbet icme
konusunda isaret ettigini ifade etmistir.%

Abdurrahman Taagi ailesine son nasihatte bulunarak sunlari soylemistir;
“Allah’:n ve Hz. Peygamber’in muhabbetinden sak:n ayr:lmay:n. Siinnetin ve seriatin

emirlerini yerine getirmekten geri durmay:n.” Halife olarak yerine biraktigi seyh

% Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, s. 108; Verkanisi, Kelimatu es-seyh
Abdurrahman et-Tagi “inde’l-vefat, s. 252.

% Verkanisi, Kelimatu eg-seyh Abdurrahman et-Tagi ‘inde’l-vefat, s. 257.

%2 Ohin, Birketii’l-kelimat, vr. 151-153.

% Ohin, Birketii’l-kelimat, vr.182.

% Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, s. 109; Verkanisi, Kelimatu es-Seyh

Abdurrahman et-Tagi inde’l-vefét, s. 253.
% Verkanisi, Kelimatu eg-Seyh Abdurrahman et-Tag7 ‘inde’l-vefat, s. 258.
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Fethullah’1 kastederek kendisine itaatte bulunulmasini istemistir. Daha sonra oglu
Diyauddin’e donerek “Ey oglum! Seyh Fethullah senin igin benden daha hay:rl:d:r. O
seni tam manada yetistirecektir”diyerek tiziilmemesini istemistir.*®

Tagh (k.s.) konustugu her cimleden sonra etrafindakilerin de telkiniyle kelime-i
tevhid’i getirirdi. Son olarak tekbir getirir ve en son nefeste (La Ilahe Illallah) diyerek
Mevlasina kavusmustur.®’

Abdurrahman Tagi, on sekiz yillik irsadindan sonra 1304/1886 yilinin
Rabiulevvel ayinin yirmisine denk gelen Persembe ginu elli yedi yasinda iken vefat
etmistir. Kabri Bitlis’in Norsin ilgesindedir.?® Kabri Norsin’e hakim bir tepenin tstiinde

olup, kurdugu dergéahin giiney cephesinde yer almaktadr.

1.2. Tarikati
1.2.1. Tarikata Intisabi ve Seyhleri

Icinde yanan ask atesine ve muhabbet denizinin dalgalarina teslim olusu, ma’kal
ve menkul ilimlerdeki yetkinligine galip gelmis, kendisinin s6z konusu ilimlerde s6hret
bulmasina engel olmustur. ilahi ask ve tarikata olan baglihg: kendisini bir mirsid-i
kamil arayisi icine sokmustur. Mirsid bulduktan sonra da tekrar arayislar igine giren

Tagi, nihayetinde, aradigint Seyyid Sibgatullah el-Arvasi’de bulmus, manevi boslugunu

O’nunla doldurmustur. Sirastyla marsidlerini su sekilde sayabiliriz.

1. Haci Emin es-Sirvani er-Ruféi: Kadiri tarikatina bagh Seyh Abdurrahman et-
Talabani el-Kadiri’nin (6. 1858) halifesidir. Kendisinden tovbe alarak muridi
olur. Seyhi tarafindan kendisine verilen amellleri ve ibadetleri yerine getirir,
virtlerine de cezbe ve muhabbet ile devam ederdi. Talabani, Sirvani’yi tarikattan
reddedince, Tillo’ya Seyh Hamza et-Tillovi’ye gider ve ondan dersler alir.*®

2. Seyh Hamza et-Tillovi: Abdurrahman Tagi, Haci Emin es-Sirvi’ye intisap ettigi
dénemde ara sira, Siirt’in Tillo ilgesine gidip Seyh Memduh’un halifelerinden

olan Seyh Hamza’yr ziyaret ederdi. Daha sonralari Seyh Hamza’ya mubayaat

% \erkanisi, Kelimatu eg-Seyh Abdurrahman et-Tag1 ‘inde’l-vefat, s. 259.

% Ohini, Birketi’l-kelimat, vr. 153; Verkanisi, Kelimatu es-Seyh Abdurrahman et-T4g1 ‘inde’l-vefat, s.
260.

% Verkanisi, Kelimatu eg-Seyh Abdurrahman et-Tagi inde’l-vefat, 5.262.

% \/erkanisi, Fethullah, Kelimatu es-Seyh Abdurrahman et-Tagi inde’l-vefat, haz. Ahmed Hilmi KQgi,
y.y., Mayis 1972, s. 254, (el-Kelimati’I-Kudsiyye li’s-Sadéat-i’n-Naksibendiyye icerisinde).
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etmistir. Baz:1 eserlerde bu zattan teberriiken halifelik aldig: yazilmissa da'®

Tagl, kendi ifadesi ile “mubayaat” (intisab) ettigini birinci agizdan dile
getirmistir.® Birinci kaynakta halifelik tabirinin gecmemesi bu ihtimali ortadan
kaldirmaktadir. Zira Tagi’nin teberriiken intisap etmesi halifelik almasi: anlamina
gelmemektedir. Kaynaklarda sadece intisap ettigi ve hayir duasint aldigi
gecmektedir.'%?

3. Abdulbari el-Curcahi: Seyyid Sibgatullah el-Arvasi’den nakledildigine gore
Curcahi, zamanindaki evliyalarin kutbu olan Seyyid Nureddin el-Birifki’nin
halifesidir. Tagi, bu zatin yaninda son derece mesakkatli ve zor bir seyr u suldk
egitimi almistir. Orug tutmasi, karanlik geceleri kabristanlarda kabirlerin iginde
gecirmesi, uzun vakitlere kadar cehri zikir yapmak gibi zorlu bir slrecten

wny

gecirilmistir. Tagi’nin ifadesine gore, kirk giin, bin kere La lahe illallah zikrini
tek ayak U(zerinde cektigini bu sayede diinya lezzetlerinden ve ehlinden
uzaklasip yalmzlastigini kaydeder.'®® Tagi, seyhinin kendisine bu sekilde talimat
verdigini aktarir: “Kalbini bir ates tas:1 olarak diistin. L4 ilahe Illallah ctimlesini
de atesli bir demir parcas: say. Bu atesli demir parcasiyla kalbini I1ahi muhabbet
icinde dov. Bunun sonucunda ise, demir darbeler altinda kalan taglardan sigrayan
kivilcimlar gibi kalbinden muhabbet atesleri ciktigini géreceksin.”*** Kirk giiniin
sonunda, siki bir seyr u stldk egitiminin ardindan, Seyyid Nureddin, Abdulbari

wny

el-Curcahi’nin Tagi’ye halifelik vermesi haberini géndermesi sonucunda Tagi

halifelik almistir. Kaderinde gonliiniin sultan1 Arvasi’ye mirid olmak olacak ki
bu surecten sonra Tagi, kendi nefsini bir imtihana tabi tutmaya karar vermistir.
Eger bu imtihandan gecerse amele devam edecek, aksi takdirde yeni bir mursid
arayisina tekrar girecektir. Imtihandan sonra nefsinin sanki hicbir riyazet
gerceklestirmedigi, seyr-u sullk egitimine tabi tutulmadig: fikrini benimser ve
aradig1 rehberi tekrar aramaya baslar. Seyh Muhammed Diyauddin, bu durumu,
kisinin yaptig1 riyazetin mutlak anlamda fayda verdigini fakat Allah’in murad
ettigi rehber araciligiyla manevi alemlere erisilebilecegini ifade eder.'®

4. Seyyid Sibgatullah el-Arvasi (0. 1870): Lk diga e LAY (Herseyin bir

A wny

zamam vardir) sirrinca Abdurrahman Tagi'nin iginde yanan ask atesini

100 K orkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendt, s. 80.

101 \/erkanisi, Kelimatu eg-Seyh Abdurrahman et-Tagi inde’l-vefat, s. 254.

192 \/erkanisi, Kelimatu es-Seyh Abdurrahman et-Tagi inde’l-vefat, s. 254.

103 \/erkanisi, Kelimatu eg-Seyh Abdurrahman et-TAg1 inde’l-Vefat, s. 254.
104 Naksibend?, Necmeddin b. Muhammed, Alt:n Silsile, s. 374.

105 Norsini, Risale, s. 301.
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sondurecek, bulutlarin Gstine cikaracak ilahi cezbesini dindirecek, manevi
dereceleri katetmesini saglayacak, Naksibendi tarikatinin yayilmasinda biyuk
bir pay sahibi olacak olan mirsidine, sultanina kavusma vakti gelmisti artik.
Enteresandir ki Tagi, Abdulbari el-Cur¢adhi’nin mdritligi zamaninda, insanlarin
Arvasi’yi oldirmesini tesvik edecek kadar mankiri idi. Curcahi’nin yaninda
amel ederken kirk guniin sonunda nefsini imtihana tabi tuttugu esnada namaza
hazirlanirken Arvasi’nin muritlerinden biri ile karsilasir ve o mirid’e “Bizi
gavs’a goturmez misin?” der. Maridin olumlu cevap vermesi Uzerine Tagi “Ne
zaman?” diye sual ettiginde O da hemen simdi demesi (zerine hayatinin
degismesine yol acacak o kisa seyahat baslamisti. Tagi, yoldaki dereyi gectikten
sonra Kulat’a varana kadar kalbinde heyecan meydana geldigini, Kulat’a
vardiginda ise kendisini Cennet bahcelerinden bir bahgede buldugunu, daha 6nce
kulaklarin duymadigi, dillerin anlatmaya gu¢ yetiremeyecegi seyler gordugunu
dile getirir. Simdiye kadar bosa vakit gecirdigini aktaran Tagi,'® Kulat’ta
bulunan Gavs’a gider ve orada iki veye ii¢ gece kahr.'®” Kulat’tan dondiikten
sonra Arvasi’ye karsi duydugu ask ve muhabbeti o zamanki seyhi Abdulbari
Curcahi’ye anlatir. Bunun Uzerine seyhi ona “Eger Allah’a vuslat:n: onunla
gerceklesecegine kanaat getiriyorsan ona intisap etmene riza gosteririrm”

diyerek izin vermistir.

1.2.2. Seyyid Sibagatullah Arvasi’ye Teslimiyeti

Abdurrahman Tagi, Arvasi’ye intisap ettikten sonra seyr u sullka baslar.
Seyhinden bir nebze olsun ayrilmak istemeyen Tagi, seyhinin hizmetine girer, higbir
sohbeti de kagirmazdi. Seyhinin riza ve muhabbetini kazanmada son derece hassas
davranmis, birgok mesakkate gogus germistir. Dokuz yil stirecek'® bu inkita’ stiresinde
ailesi, evlatlari basta olmak tizere,'®® diinyalik adina her seyden vazgecmis, bazen
ayakkabisiz kalmis bazen de Ustine giyebilecek bir elbise bulamamistir. O’nun tek
muradi seyhinin sohbetine katilmak ve feyzinden nasibini almakti. Seyhinin, Uzerine

tasarrufta bulunmasindan dolay: baz: haller kesbeder. O’na vukuf-i aded zikrini telkin

106 \/erkanisi, Kelimatu eg-Seyh Abdurrahman et-T&g1 inde’l-Vefat, s. 255.

197 Norsini, Risale, s. 305;

1% Ohini, Birketu’I-Kelimat, vr. 49.

199 By dénemde oglunun ayaginin kirilmas: haberi gelmis, ancak seyhinin israrindan sonra evine tek bir
gunlagune gitmistir. Aile efradi mireffeh bir hayattan sonra mesakkat ¢ekmis, cocuklarini himaye edecek
kimse kalmamigtir. Onlar sadece Allah rizas: igin bir sure biwrakmustir. Tek kefilleri Allah (c.c.) idi.
Ohini, Birketd’I-Kelimat, vr. 49-53.
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A wn

eder. Ertesi giin Tagi seyhine, “Lafza-i Celal zikrini her seyden duyar oldum hatta
ylriyen hayvanlardan bile bu zikri duyar oldum” sozleri ile durumunu izah eder.
Arvasi’nin yaninda iken bir daha kendisinden zail olmayan fend fillah makamina
erisir."*° Yaz kis demeden bazi geceler sabahlara kadar seyhinin penceresine bakan bir
kayalik Uzerine oturur, zerine kar yagdigi halde o bunun farkina bile varmazdi. Hatta
bir keresinde yigilmis kari temizlemek isteyen bir miride Gavs miidahale etmis, “O
biriken kar degil, Abdurrrahman’d:r” diyerek, kendisine seslenmis ve Tagi’yi oradan
kaldirmugtir. ™!

Abdurrahman Tagi, seyhine olan muhabbetine iki seyi sahit tutmustur. Birincisi
hizmet ederken sirtinda tasidigi kayayi, seyhi birakmasint emredene kadar birakmamis
ve sirtinda kalici bir agr1 kalmistir. Ikincisi ise seyhinin sohbetinde bulundugu sirada
yilan dizinin Uzerinden geg¢mis, O ise hicbir midahelede bulunmamis. “Iste bu iki
durum benim seyhime olan muhabbetimin sahididir” diyerek Gstadina olan bagliligin
gostermistir.*? Tagi’nin bu denli muhabbet ve ask icinde oldugunu géren seyhi,
kendisine Ispahirt kazasinda iki yil sirecek olan kadilik gorevini Ustlenmesini
emretmistir.'** Daha sonra seyhinin istegi Uzerine kadilik gorevini birakarak tekrar
yanina doner. Tagi, seyr u sulik egitiminin dokuzuncu yilimt tamamlandiginda
seyhinden halifelik alarak irsad ve sohbet vazifelerine baslar. Takvim 1868’i gosterirken

Tagi’de heniiz otuz yedi yasindadir.'**

1.2.3. Norsin Dergah ve Medresesini Kurmasi

Tagl, Seyyid Sibgaullah Arvasi’nin vefatindan sonra onun Gayda’da yerine bir
muddet postnisin oldukan sonra oradan Sirvan’a baglh Mizra Seyhan kdyiine tasinmistir.
Yolculukta Seyh Fethullah Verkanis’in dedesi Seyh Muhammed’in turbesini ziyeret
eder. Tagi, orada Seyh Muhammed’in kendisine “Ya Seyda” dedigi ilhamini aldigim

115

belirtikten itibaren “Seyda” lakabini almistir.™ 1Iki yili bulan irsad seyahatinde,

sirasiyla, Siirt bolgesinde bulunan Veysel Karani tlrbesini ve cevresini, Kanyi Ras

119 Norgini, Risale, s. 306. Zaten Tagf daha on iki yasindayken Molla Mahmud en-Nuveyni’nin yaninda
ders okurken bile kendisinde zuhuratlar vaki olmus mahb0bi hakiki kalbinde yer etmistir.

11 Norsini, Risale, s. 307; Ohinf, Birketi’l-Kelimat, vr. 53.

12 Norsini, Risale, s. 16; Ohinf, Birketi’l-Kelimat, vr. 54-55.

13 Seyh Muhammed Diyauddin, kadilik gérevinin verilmesinin iki sebebinin oldugunu aciklar. Kadilik
gibi insam mesgul eden diinyevi gdérevlerin miridin seyhine hasret duymasina sebep olacagindan mirit
kurbiyet makamina yaklasir. ikincisi ise miridin seyhine kars: muhabbet dolu giinler gecirmesi seklinde
aciklamigtir. Norsini, Risale, s. 306.

1% Baz, “Jbrahim, Osmanl:’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergah: ve Seyh Abdurrahman-: Tagi”, s. 81.

15 Ohinf, Seyh Muhammed Asim b. Seyh Muhammed Diyauddin b. Seyh Fethullah el-Verkanisi,
Birketu’l-Kelimat, vr. 74-75.
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denilen yerde Seyh Fethullah Verkanisi’nin dedesi Seyh Muhammed tlrbesini, Cir7 ve
Boban kdylerini, Azdu ve Sefkat koylerini, Arbo, Tab ve Bulamk’a bagh Tirgink
koylerini ziyaretten sonra''® yakinindaki isimlerle istisarelerden sonra Norsin kéyiinde
dergah: kurma Kkarart alir.*” Dergah’in kurulus tarihi kesin olmamakla beraber 1875
oldugu kabul edilmekte olup Tagi, burada on yil irsad vazifesini yerine getirdigi
bilinmektedir.**® Bu medrese —dergah bolgenin en énemli ilim ve irsad merkezi haline
gelmistir. Glnlmuzde de Ohin, Tillo, Hazne, Menzil, Zokayd, Cokres ve Kirtiloglu gibi
daha bircok dergahin halen merkezi konumunda olmas:**® 6nemini ortaya koymaktadir.

Seyda’nin  medresesinde ilim tahsil edenlerden biri olan Said Nursi
(Bediuzzaman), medrese icin yillar sonra sitayisle su ifadeleri kullanir:

“Eger istersen hayalinle “Nursin” karyesindeki Seyda’nin [Seyh Abdurrahman-1
Tagi] meclisine git bak: Orada fukara kiyafetinde melikler, padisahlar ve insan
elbisesinde meléikeleri, bir sohbet-i kudsiyede goreceksin. Sonra Paris’e git ve en
biylk localarina gir, goreceksin ki akrebler insan libasi giymisler ve ifritler adam
suretini almuslar ila ahir.”**°

Said Nursi, Abdurrahman Tagi ve yetistirdigi talebeleri ile ilgili bahseden baska
bir ifadesinde su ciimlelere yer verir:

“Hem o nahiyemiz olan Hizan kazasi’na tabi Ispahirt’te birdenbire meshur
“Seydd” naminda Seyh Abdurrahman-1 T&gi’nin himmetiyle o kadar ¢ok talebeler ve
hocalar ve alimler ¢iktilar ki, butun Kirdistan onlar ile iftihar eder bir sekil aldig:
zaman, iclerinde munazara-i ilmiye ve pek biylk bir himmetle ve pek genis bir daire-i
ilim ve tarikat icinde Oyle bir vaziyet hissediyorum ki giiya ruy-i zemini fethedecek bu
hocalardir.”*?!

Ayrica Said Nursi, talebesi Mustafa Sungur’a yazdirmis oldugu bir mektubunda

kendisinin Abdurrahman T&gi’nin medresesinin talebesi oldugunu, Riséle-i Nur’un da

bu medresenin mahsulii oldugunu su ifaler ile bildirmistir:

1 By bilgiler 20.06. 2018 tarihinde T&gi"nin torunlarindan olan ve hala aktif bir sekilde medrese egitimi

veren Seyh Abdilkerim Cevik Hocaefendi ile yapilan roportajdan aktarilmstir.

7 Ohint, Birketu’l-Kelimat, vr. 81-82.

18 Baz, ibrahim, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahman-1 Tagi”, Tasavvuf
Nmi ve Akademik Arastzrma Dergisi, S. 34. s. 82, ss. 73-108, Istanbul, 2014; Cakir, Mehmet Saki,
“Seyh Abdurrahman-1 Tagl ve Norsin Tekkesi’nden Yayilan Kollar”, /hya Uluslararas: /slam
Arastirmalar: Dergisi, 3/2, s. 31, ss. 26-53, 2017.

119 Baz, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahman-1 Tagi”, s. 74.

120 Nurst, Said, Mesnevi-i Nuriye, trc. Abdiilmecid Nurst, Envar Nesriyat, istanbul 1993, s. 263.

121 Nursf, Said, Emirdag Lahikas:, , Envar Nesriyat, 1996 istanbul, s. 53.
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“Ben o miibarek medresenin talebesiyim. Bugiin hem Anadolu’da hem alem-i Islam’da
cok genis bir dairede envar-1 imaniyeyi nesreden ve talebe-i ulimun kiymetini i’lan
eden ve Kur’an hakikatlerini ders veren Riséle-i Ndr, o medresenin de mahsulli olmasi
cihetiyle umdm alem-i islam’daki bu buyik hayr-1 azimden ve nesr-i hakikat-i
imaniyeden biiyiik hisseleri vardir. Seref onlarindir.”*?

Alan ¢alismasi1 maksadiyla ziyaret ettigimiz Norsin dergah ve medresesinin sekli
yapisi ise su sekildedir. Abdurrahman Tagi déneminde yapilan tek katli dergah aym
zamanda medrese islevide goriyordu. Tagi’den sonra oglu Seyh Muhammed Diyauddin
zamaninda ise bir kat daha artirilarak iki katl haline getirilmistir. T&gi’nin torunu Seyh
Masum zamaninda ek ilave yapilan bolim “Divan” olarak kullaniimistir. Giinlimuzde
de Seyh Nurettin Mutlu ayn:1 divanda hizmetlerini devam ettirmektedir. Seyh Nurettin
Norsinde yapilan modern bir medrese ve camiide Molla Ahmet Akkurt ve beraberindeki
muderrislerle medrese hizmetlerini ayrica devam ettirmektedir. Bunlarin yani sira
Tagi’nin diger torunu olan Seyh Takyeddin zamaninda yapilan medrese hizmetleri ise
Seyh Takyeddin’in torunu Seyh Abduilkerim c¢evik tarafindan ydrutilmektedir.
Norsin’de etkin bir sekilde medrese hizmetleri veren diger bir yer de Seyh Fadli’nin

kurdugu, oglu Seyh Alamuddin’in hizmet verdigi medresedir.'?®

1.2.4. Tarikat Silsilesi

Seyh Abdurrahman T&gi’nin Naksibendilik silsilesi su sekildedir.
Hz. Muhammed (s.a.v.)

Hz. Ebu Bekir Siddik (r.a.)

Selman-1 Farist (r.a.)

Kasim Muhammed b. Ebi Bekir Siddik (r.a.)

Ca’fer-i Sadik b. Kasim (r.a.)

Seyh Eb( Yezid Tayflr Bestami (Beyazid-i Bestam?)
Ebu’l Hasan Ali el-Harakant

Ebd Ali el-Fadl el-Farmedi

Ebd Yakdb Yusuf el-Hemedant

Seyh Abdulhalik-i Gucduvant

Seyh Arif er-Rivegeri

122 Mektubun asl: eklerde sunulmustur.

123 By notlar 20.06. 2018 tarihinde Norsin’de, T4gi’nin torunlarindan olan Seyh Abdiilerim ile yapilan
roportajdan aktarilmastir.
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Seyh Mahmud-i el-Incir el Fagnevi

Hoca Azizan Ali er-Ramiteni

Seyh Muhammed Baba es-Semmasi
Seyyid Emir el-Kilal

Sah-1 Naksibend Muhammed Bahauddin el-Buhari
Alauddin el-Attéar

Ya’kdb el-Cerht

Hace Ubeydullah el Ahrar

Muhammed ez-Zahid

Dervis Muhammed es-Semerkandi
Muhammed Hacegi el-imkenegi
Muhammed Baki Billah

Imam Rabbani Ahmed es-Serhendi
Muhammed Ma’sim es-Serhendt
Muhammed es-Serhendi

Seyyid Nur Muhammed el-Bedvant

Mirza Can-1 Canan Mazhar

Seyh Abdullah ed-Dihlevi

Diyauddin Zu’l-Cendheyn Halid-i Bagdadi
Seyyid Taha en-Nehri-el-Hakkari
El-Gavsu’l-A’zam Seyyid Sibgatullah el-Arvasi
Seyh Abdurrahman et-Tagi

1.2.5. Halifeleri

Abdurrahman T&gi’nin Norsin’de kurdugu dergah, Osmanl: Devleti’nin askeri,
ekonomik ve siyasal alanlarda gerilemeye yiz tuttugu bir donem olan 19. yy’da
faaliyetlerine baslamistir. Kuruldugu zamandan itibaren ilmi, tasavvufi, sosyal hatta
askeri alanlarda bolgenin, ihtiyaclarina ¢6zim Gretmis bir merkez konumundadir.
Burada ilmi ve tasavvufi egitimi tamamlayan mirit ve halifeler Halidi kolunu gittikleri
bolgelerde yayma imké&nina sahip olmuslardir. T&gi’nin yaninda seyr u sildk egitimini

bitirip halifelik alanlar sunlardr.
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a. Seyh Muhammed Sami Erzincani (6 1912)

Pir-i S&mi olarak bilinen Muhammed Sami Erzincani, Erzincan’in Seluke (Yesilcay)
kdyiinde 1264/1847 yilinda dogmustur. Erzincan’da cesitli hocalardan ders aldigi
donemde Suleymaniyeli Seyh Abdurrahman Efendi’den Kadiri tarikat stldku almistir.
Daha sonra Mustafa Fehmi Efendi’den Naksibendi-Halidi tarikat dersi almstir.
Abdurrahman-1 T4gi’nin irsad mahiyati igin Hinis’a geldikten sonra bir sohbet icra eder.
Sohbette hazir bulunan Erzincani oldukca etkilenir. Akabinde ise Norsin’e giderek
Tagi’ye intisap eder. Daha sonralar1 Norsin’e yerlesen Erzincani, Tagi’nin yaninda seyr
u stldkunu tamamlar. Pir-i Sami, 1884 veya 1886 senesinde tasavvufi icazet alarak,
seyhi tarafindan Erzincan’da irsad ile goérevlendirilmistir.®* Kirtiloglu adiyla amilan
tekkeyi kurarak Erzincan ve yoresinde irsad faaliyetlerine baslayan Muhammed Samf,
Halidiyye’nin Dogu Anadolu’dan i¢ Anadolu’ya kadar yayginhik kazanmasin
saglamistir. Rabita-i Naks-i Hayal adl bir divani bulunan Salih Baba (6. 1906) basta
olmak (izere bircok miirid yetistirmistir.’® 1330 yihnda vefat etmis, Erzincan’da

medfundur.*?

b. Seyh Ibrahim Cokresi (6. 1881)

Mus’un Bulanik ilgesine bagh olan Melekendi Kdyu’nde dinyaya gelmistir. Kesin
dogum tarihi hakkinda net bir bilgi yoktur. Iki sene boyunca Seyit Sibgatullah
Arvasi’nin (k.s.) yaninda manevi egitimini aldiktan sonra Arvasi’nin vefat etmesinden
sonra Seyh Abdurrahman-i Tagi hazretlerine intisap eder. Otuz yasina

varmadanTagi’den hilafet almustir.**” Halifelerinin ikincisidir. Tagi’nin sohbetlerini
“Jsarat” isimli kitapta derleyen zattir. 1298/1881 yilinda Cokres’te vefat etmistir.*?

c. Seyh Halil Cokresi (6 1897)

Seyh ibrahim Cokresi’nin kardesidir. Seyh Abdurrahman Tagi, Seyh ibrahim
Cokresi’nin vefat haberini aldiktan sonra geng Molla Halil’i yanina ¢agirir ve ig ay gibi
kisa bir sure icerisinde egitir. Ilerleyen zaman siireciyle birlikte Seyh Abdurrahman

Tagi, Naksibendi tarikatinin icazet iznini vererek ydrenin, Cokresi ailesinin blyug,

124 Aslan, Omer, Erzincan’da Tasavvuf Kiiltiirii ve Naksbendilik ( Yiksek Lisans Tezi) Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzincan 2018, s. 99- 103.

125 Albayrak, Nurettin, “Dede Pasa” TDV Islam Ansiklopedisi (DJA) IX, s. 83, ss. 83, istanbul 1994.

125 Ohinf, Birketu’l-Kelimat, vr. 163.

27 Bu bilgiler Sefa Sami'nin Cokres aile biiyiiklerinin kayith belgelerini ve sdzlii beyanlarin esas alarak
hazirladig: kitap taslagindan ahinmustir.

128 Ohini, Birketu’I-Kelimat, vr. 161.
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marsidi sorumlulugu ile yikimli hale getirmesini saglamistir. Seyh Halil Hazretlerinin
yazmig oldugu sayisiz kitaplar: vardir. Yasakli donem esnasinda kitaplar toprak altina
gomulerek saklanir. Yasagin kalkmasiyla Dbirlikte cikanldiginda gogunlugu
cUrimistar.*® 1314/ 1897 yilinda vefat emistir. Pasinler ilgesinin Kizilca karyesinde

medfundur.*°

d. Mustafa Bitlisi (6. 1914)
Taginin sirdas1, katibi ve Seyh Muhammed Diyauddin’in ifadesi ile ecdadin

1

anlatilmasin: saglayan kisidir.™' Seyh Muhammed Kiifrevi Molla Mustafa’ya “Senin

irsadin seydaye Tagi’nin eliyledir. Norsin’e git ve Seyh Abdurrahman Tagi’ye baglan”
dedikten sonra hemen Norsin’e gider ve seyr u siluk egitimine baslar. Halifelik
aldiktan sonra Mus’un Bulanik ilgesinin Semerseyh isimli kdye yerlesir ve irsad
vazifesine baslari.’** H. 1332 yilinda vefat etmistir.'** Kabri Erzurum ilinin Hins

ilgesinin Cackomi kdyiindedir.***

e. Haci Suleyman Bitlisi (6 1924)
Onceleri Seyyid Sibgatullah Arvasi’ye miintesip iken seyhinin vefatindan sonra

A wny

Abdurrahman Tag’den el alir. Seyr u suldkunu tamamladiktan sonra Tagi’den tasavvufi

icazet alir.*® H. 1294 yilinda vefat emistir. Kabri Hinis’ a bagh Zirnak kdyiindedir.**

f.  Molla Yusuf BitlisT (6. 1873)
1830°da Bitlis’te dogan bu zat, dnce bir kadiri seyhi olan babasinda seyr u stlikuna

A wny

baslar, babasinin vefaindan sonra da Tagi’ye intisap ederek, ondan tasavvufi icazet

almistir.  Bitlis’in  Ruslar tarafindan isgali sonucunda eserleri ve kitlphanesi

137

yakilmigtir. ™" Képrii yapiminda yapilanlar: yazan halifedir. Bitlis’te medfundur.**®

129 By bilgiler Sefa Sami'nin Cokres aile biyiiklerinin kayith belgelerini ve sozlii beyanlarin: esas alarak
hazirladig: kitap taslagindan alhinmustir.

130 Ohint, Birketu’l-Kelimat, vr. 161.

131 Tag0, [sarat, s. 300;

132 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendt, s. 167-168.
133 Ohini, Birketu’I-Kelimat, vr. 161.

134 Ohini, Birketu’I-Kelimat, vr. 161.

135 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendt, s. 154.

135 Ohini, Birketu’I-Kelimat, vr. 161.

137 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendf, s. 160-162.
138 Ohint, Birketu’I-Kelimat, vr. 130,161.
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g. Seyh Fethullah Verkanisi (6. 1889)
1846 tarihinde Siirt’in Baykan ilgesinin Verkanis koylinde dogar. Soyu Hz.
Omer (r.a.)’e dayamr. DoOneminin meshur alimlerinden olup, (inii musliman
ulkelerinde o kadar yayilmisti ki, Misir’da bulunan ilmin  merkezi Ezher
Universitesinden soru mekuplar: gelir, kendisi de sorulan sorulara cevap mahiyetinde
mektuplar gonderirdi.** Vekanist; “Hakikate ulasmanin sadece zahiri ilimlerle miimkiin
olmayacaglnl,140 bilakis tasavvuf koprusiinden gecmenin ve tasavvuf ehlinden kamil

birine tabi olmanin gerekliligini 6grendim.” ifadeleriyle tasavvufi yasantinin
141

A wny

gerekliligini bildirmis ve daha sonra Abdurrahman T&gi’ye intisap etmistir.”™ Seyhinin

istegi zerine Abri medresesindeki resmi gorevinden istifa edip Norsin’e yerleserek tam

A wny

bir teslimiyet 6rnegi gosterir. Tagi’ye intisap ettikten sonra 17 yil zarfinda seyr u

A A

stldkunu tamamlar. Tagi, vefat ettikten sonra Norsin’de onun yerine postnisin olarak

A wny

gecmisir. Tagi’nin oglu Muhammed Diyauddin (Hazret), kendisinden hilafet aldiktan

sonra Norsin’de babasinin divaninda postnisin olmustur.*#?

Seyh Fethullah ise evini
Bitlis’in Ohin koyune tasimistir. Ohin halki kendisine: “Ensarlar:n Akabe’de biatlar:
esnasinda Hz. Resulullah(s.a.v.)’a dedikleri gibi biz de diyoruz ki; ailemizi ve
akrabalrim:z: korudugumuz gibi, seni de koruyacag:z.” Orada dort sene kaldiktan sonra
Bitlis’e tasinir, vefatina kadar irsad hizmetlerini orada devam eder.**® Said Nurs’i’nin
kardesi Molla Abdullah Bitlis’te ilk ilmi icazetini Seyh Fethullahtan almugtir.***
Verkénisi,  1317/1889 yilinda vefat etmis olup daha ©Once belirledigi yerde

defnedilmistir.**®

h. Seyh Abdulhadi Curcaht

Malazgirt’e bagli Hasanpasa koytinde medfundur.**°

'3 Ohint, Birketu’l-Kelimat, vr. 166.

10 fbrahim Baz’in yazmus oldugu Osmanl:’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergah: ve Seyh Abdurrahman-:
Tagt adli makalede Seyh Fethullah Varkénisin’in ifadeleri su sekilde aktarilmistir: “Medrese tahsilini
koprusiinden gegcmek ve kemal ehlinden bir kdmilin pesinden gitmek gerek.” Fakat s6ziin orjinaline
bakildiginda tercime hatas: oldugu kamisina varilmistir. Zira Varkanisi’nin sézlerinde hakikate ulasmada
zahiri ilimler tamamen etkisiz birakilmamustir. Varkanisi’nin ifadeleri su sekildedir:

..... o) 3 phE Qe gl o 2 Y Jo dadd 5 palal) o glall (S Y AESD ) Jsadl o) Bkz: Ohint, Birketu’l-
Keliméat, vr.88.

'L Ohint, Birketu’l-Kelimat, vr.88.

142 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendt, s. 177-190.

'3 Ohint, Birketu’l-Kelimat, vr. 183-208.

144 Ohint, Birketu’l-Kelimat, vr. 458-459.

145 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, s. 195-200; Ohinf, Birketu’l-Kelimat, vr. 160-
161.

1% Ohint, Birketu’l-Kelimat, vr. 162.
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i. Seyh ibrahim en-Niyenki el-Bulaniki
1325 yilinda Medine-i Miinevvere’de vefat edip orada defnedilmistir.*’

j. Seyyid Tahir el-Abiri
Gorevi olan kaymakamliktan istifa edip Abdurrahman Tagi’ye intisap eder ve on
yillik maanevi egitim siirecinden sonra halifelik alir ve irsad vazifesine baslar. 1317

yilinda vefat emis olup Abiri kéyiinde medfundur.'*®

k. Molla Ahmed ed-Dimli Taskesen (6 1909)

1848 yilinda Bingol’iin Karhova ilgesinin Hacilar koyiinde dogmustur. Onceleri
Seyyid Sibgatullah Arvasi’ye bagli iken, seyhinin vefatindan sonra Tagi’ye intisap eder.
1893 yilinda tasavvufi icazet aldiktan sonra, seyhi tarafindan Erzurum’a irsad vazifesi
ile gorevlendirilmistir. Yaz mevsiminde Erzurum’un Taskesen koyunde ikamet
ettiginden dolayr Taskesenli seklinde meshur olup, aile efradi da bu nisbetle
anilagelmistir.**® Sultan 11. Abdiilhami Han’in kendisine bir Kur’an-1 Kerim’i hediye
olarak gondermistir.®® 1325/1909 yilinda vefat etmis olup Erzurum’da Tagkesenli

Camii avlusunda medfundur.®!
I. Molla Abdullah Hizan1

m. Seyh Abdullah Subasi (Norsin) (6 1889)
Tagi’nin ticlincii halifesi olup Bitlis’in Norsin ilcesinde medfundur.*2

n. Molla Resid Subas:

Norsin’e bagl Bizatun kdyinde dogmustur. Norsin ilgesinde medfundur.'®

147 Ohinf, Birketu’l-Kelimat, vr. 162.

148 Ohinf, Birketu’l-Kelimat, vr. 162.

149 Taskesenligil, ibrahim, “Taskesenli”, TDV Jslam Ansiklopedisi (D/A), XL, s. 148, ss. 148-149, Ankara
2011.

150 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendt, s. 139-141.

31 Ohinf, Birketu’l-Kelimat, vr. 162.

152 Ohinf, Birketu’l-Kelimat, vr. 162.

153 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi NaksibendT, s. 122; Ohintf, Birketu’l-Kelimat, vr. 162.
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0. Seyyid ibrahim el-Is’irdi (Siirt)

p. Seyh Abdulkahhar ez-Zokeydi*** El-isi‘rd1 (Siirt)

Seyh Abdulkahhar Siirt’in Eruh ilgesinin Tanze koylinde h. 1260/1844 yilinda
dinyaya gelmistir. Molla Mahmud’un oglu, Molla Halil Halil es-Siirdi’nin de
torunudur. Soyu Hz. Omer (r.a.)’e kadar uzandigi icin Omeri nisbesiyle anilr.™>
Onceleri Seyh Muhammed Fersafi’ye ( Seyhu’l-Hazin) (6. 1892) bagl: iken, sonradan
Abdurrahman Tagi’ye intisap eder ve ondan halifelik alir. Abdurrahman Tagi’nin
mektuplarin: toplayip istinsah eden sahsiyettir. Ayrica Molla Halil es-Siirdi’nin bircok
eserini istinsah ederek kaybolmaktan kurtarmistir. Tagi’nin kendisine gonderdigi
mekup, “Mine’l abdi’nasati ile’l abdi’l 1&hatT seklinde baslar. Bolgede irsad vazifesine
Siirt’in Halenze kdyinde baslar. Bolgede cok sayida ilge ve kdyleri irsad ettikten sonra
Siirt’in Kurtalan ilgesinin Zokeyd koyune yerlesir ve burada biyuk bir medrese insa
eder.™®® En biyiik hizmetlerinden biri irsad icin gittigi, halki Yezidi olan Batran
koyuniin ahalisinin tamamen Musliman olmasint saglamasidir. Ardindan Batran’a bir
camii insa ettirir. Bunu duyan Ulu hakan Sultan 1l. Abdilhamid Han maddi yardimlar
gonderir. Sultanin valideleri de bu camiye bir hahyi™’ hediye olarak gonderir.**®
1324/1906 yilinda vefat eden Seyh Abdulkahhar Zokeyd kdyiinde defnedilmistir.*>

r. Seyh Abdulhakim el-Fersafi
Hac yolculugu déntsiinde Tari Sina’da ilahi cezbe ve vecde gelip arkadaslarindan

kaybolur ve bir daha goriilmez. Kabrinin yeri bilinmemektedir.**

s. Seyh Abdulkadir Melakendi (6. 1906)
Arvasi’nin vefatindan sonra Tagi’ye intisap eder ve iki yil iki ayda seyr u suldkunu

tamamlar. Tagi’nin ilk halifesidir. Bitlis ilinin Hizan ilgesindendir. H. 1326 senesinde

vefat etmistir. Hizanda medfundur.*®*

14 «70kayd”, Siirt'in Kurtalan ilgesine bagh bir kéydir. Giiniimiizdeki ad: ise “Kayabaglar”dur.

155 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendt, s. 129.

1% Sevgili, Hamit, “Seyh Mahm(id ez-Zokaydi ve “izaletii’s-Siibeh fi Tezkiyeti’l-Luhm fi’l-islam” Adh
Eseri”, Siirt Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2, s. 52, ss. 51-77, Siirt 2016.

570 menkus, siislii halinin parcalarinin hala Batran’lilarin yaninda oldugu séylenir. Genis Bilgi icin bkz:
Sevgili, M. Macit, “Zokayd Medrese ve Tekkesinin Veysel Kareni Yoresindeki Etkileri”, Uluslararas:
Veysel Kareni ve Manevi Kiltir Mirdsim:z Sempozyumu, ( Bilis, Mayis 20-21 2011) ed. Mehmet Bilen-
Sevki Efe, s. 199, ss. 193-213, Matser Basim Yay. Ankara 2012.

158 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibend, s.129-138.

159 Ohini, Birketu’I-Kelimat, vr. 162.

1% Ohint, Birketu’l-Kelimat, vr. 162.

181 Ohinf, Birketu’l-Kelimat, vr. 161; Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi NaksibendT, s.123.
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t.  Haci Yusuf el-Kaski

Erzurum’un Pasinler ilgesinin Culli kdylinde medfundur.

1.3. Eserleri
1.3.1. MektObat

Mektubat adl: eseri halife ve miritlerine irsad ve teblig amaci ile gonderdigi
mektuplardan olusmaktadir. Mektuplar, Tagi’nin halifelerinden olan Seyh Abdulkahhar
tarafindan derlenmistir. Enbiya Yildirim ve Ahmet Yildirim tarafindan terciime edilen
eser, daha sonra da Ahmet Sahin tarafindan tercime edilerek Semerkand yayinlarn
tarafindan (istanbul 2015 I11. baski) .nesredilmistir. Eser toplami yetmis yedi mektubu
ihtiva etmektedir. Eserinyazma eser hali sahsi kutiphanemizde mevcuttur.

Calismamizda Tagi’nin tasavvufi goruslerini aktarirken siklikla basvurdugumuz ana

kaynaklardandir.

1.3.2. isarat

Eser, Abdurrahman Tagi’nin sohbet ve irsadlarindan elde edilen notlarin bir
araya getirilmesiye meydana gelmistir. Halifelerinden olan Molla Ibrahim Cokresi
tarafindan derlenen bu eser Tagi’nin tasavvufi goruslerini, irsad faaliyetlerini konu
edinmektedir. KahT tarafindan hazirlanan el-Kelimatu’l-Kudsiyye isimli eserin icerisinde
yer almaktadir. Daha sonralart Mehmet Ildirar tarafindan tercime edilen eser 1995

yilinda Umran yayinlar: tarafindan nesredilmistir.
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BOLUM I
2. TASAVVUFI GORUSLERI

Cibril Hadisi'®® olarak da bilinen hadisin belirledigi cerceve icinde, “iman
nedir?” Sorusuyla ilgili olarak Kelam ilmi; “Islam nedir”? Sorusuyla ilgili olarak Fikih
ilmi; “Ihsan nedir’? Meselesiyle ilgili olarak da Tasavvuf ilmi vuku bulmusur.*®®

Ilk asirlarda, toplum nezdinde yasanan dinf, siyast, iktisadi ve ahlaki calkant: ve
kargasalara bir tepki olarak ziihd ve tasavvuf hareketleri ortaya ¢ikmistir. Bu hareketin
kurucu ve temsilcileri icin ilk basta “abiddn”, nasikdn, “zuhha&d” ve “kurrd”, daha
sonralar: ise “sGfi” ve mutaasavvif” ifadeleri kullaniimistir.®®* Stfyan es-Sevri’nin
kendisi hakkinda “Ben Eb0 Hasim’i gorlinceye kadar sOfi nedir bilmezdim.” diye
bahsettigi Ebu Hasim el-K@fi, kendisine saff denilen ilk kisidir."®® Bu hareketler V. ve
V1. Asirlarda drgutlenerek tarikatlar seklinde tezahiir etmistir.**®

Tasavvuf, nazari ve akli bir ilim olmanin yaninda tecribi bir ilim oldugundan
her mutasavvif tasavvufu, kendi yasadigi hal ve duruma gore tarif etmistir. Zira
tasavvuf her sfinin i¢ dinyasinda cereyan eden rahi hallerle ilgili olup, ferdi yasanti ve
hissiyata taalluk eden sibjektif ve tecriibi bir olgudur. Her safi, o anda igerisinde
bulundugu hal ve makama gore; tasavvuf hakkinda, genellikle onun herhangi bir
yoniine temas ederek bir takim tarifler yapmustir.*®” Bunun dogal sonucu olarak da
tasavvuf tariflerinin sayisi artmaktadir. Tasavvuf tarifleri konusunda 6nem arz eden
calismalardan biri, tnlt Ingiliz sarkiyatct Prof. Reynold Nicholson’un galismasidir.
Kendisi Il. ve V. Asirlar arasinda yasamis sdfilerin tasavvuf tariflerini kronolojik esasa
dayanarak ele almigtir.*®®

Simdi de bu tariflerin bir kac¢in1 burada zikretmenin faydali olacag:

kanaatindeyiz.

182 Byharf, “/man”, 50; Mslim, “/man”, 10.

163 Konur, Himmet, “Serfat ve Tasavvuf”, /slamiyat, 1/4, ,s. 119, ss. 119-126, Ankara 1998.

184 Mu’tezile, Sfa ve Haricfler arasindan da abidler ¢ikmis, her mezhep mensubu kendileri icerisinde daha
cok abid oldugunu ortaya atmaya baslayinca ehl-i stinnet alimleri, mezheplerine mensup abidlere saff
diyerek diger mezhep abidlerden ayiwrmustir. bkz. Uludag, Stileyman, “Abid” DJA, I, s. 307; Altintas,
Hayrani, “Tasavvuf”, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiltesi Dergisi (AUIFD), XXIV/I, s. 416, ss. 413-
423, Ankara 1981.

165 cami, Abdurrahman, Nefahat, trc: Lami Celebf, Marifet Yay. istanbul 1980, s.86.

186 Tosun, Necdet, Bahaeddin Naksbend Hayat:, Gériisleri, Tarikat:, insan Yay. istanbul 2015, s. 17.

187 Tiirer, Osman, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 111 Bs.. Ata¢ Yay. istanbul, 2015, s. 23.

168 Cebecioglu, Ethem, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esasl Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Universitesi
Nahiyat Fakiiltesi Dergisi (AU/FD), XXIX, s. 387, ss. 387-40, Ankara 1987.
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Zahidane hayatiyla meshur olmus bir sifi olan Ma’ruf Kerhi, tasavvufu,
hakikatlere sarilip, onlara gore amel etmek ve insanlarin sahip olduklari nimetlerden
timidini kesmek'®® seklinde tarif ederken, tasavvufun ziihd boyutunu 6ne ¢ikarmistir. Bu
tariften yola ¢ikarak tasavvuf zuhddir, zahidane bir sekilde yasamaktir tezine varmak
mdmkandlr. Zira sOfilerin bazilart diinyay: terk ederek vatanlarindan ayrilmas,
dostlarint birakarak memleket memleket dolasmis, karinlarini a¢ birakmis, bedenlerini
gerektigi kadar 6rtmus, dinya nimetlerinden faydalanmay: reddetmistir.' "

Clneyd-i Bagdadi (6. 297/909) tasavvufu, “igerisinde barig olmayan bir

carpismadir.”*"

seklinde tarif ederken tasavvufun nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi ve nefis
ile yapilan blyUlk savastan ibaret olduguna dikkat cekmektedir.
Kettant, (6 322/933) “Tasavvuf ahlaktir. Aklak bakimindan senden yiiksek olan

kisi, safa bakimindan da senden yiiksektir.” "

sOzleriyle tasavvufun guzel ahlaktan
ibaret oldugunu vurgular.

“Kur’an ve Sinnet’e bagli bir hayat yasamaktir” seklinde yapilan tasavvuf
tarifinde ise, istikamet ve serfata baglhhk, serfatin cizdigi sinirlardan ¢ikmamak
gerektigi tizerinde durulmustur.*”

Tasavvufun tariflerinden sonra stfilerin bazi 6zelliklerini, adaplarini ve gesitli
hallerini, tasavvuf klasiklerinden olan Luma’ya basvurarak zikretmek yerinde olacaktir.
EbQ Nasr Serrac Tast, sGftlerin malayaniyi terkeden, diinya malinin aziyla kanaat eden,
ihtiyaclar: kadar metaa sahip olanlar, fakirligi, zenginlige tercih edenler, ihtiyaci oldugu
halde bagkasini kendisine tercih eden kimseler oldugundan bahseder.!™ Tisi’ye gore
sfiler, “Allah’in yeryuzindeki emin kullaridir. Allah’in ilminin bekgileri, halis kullari,
mittaki evliyalari, salih ve sadik dostlaridir. Allah onlarin kalplerini marifetiyle ihya
etmis, azalarimi da kendisine hizmet serefiyle slslemistir” diyen Serrac, seklen
kendilerini onlara benzetip, onlardan olmayan kisilere kars1 dikkat edilmesi gerektigini
savunmaktadir. Zira bu tir sahislar, tasavvufun, baskalar1 tarafindan yanls
anlasiimasina sebep olacaginin ve onlar: hata ve giinaha sevk edebilecegini,'” heniiz

I11. Asirda ifade ederek insanlari uyarmaktadir.

189 Kugeyrf, er-Risale, s. 466.

70 Erginli, Zafer, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigli, Kalem Yayinevi, istanbul 2006, s. 923.

Y1 Tasavvuf icin yapilan diger tarifler icin bakimz; Kuseyri, er-Risle, s. 466; Cebecioglu, “Prof.
Nicholson’un Kronolojik Esasl: Tasavvuf Tarifleri”’, s. 387,.

172 Kuseyri, er-Risale, s. 466.

1% yusuf Hattar Muhammed, el-Mavsiatu’l-YQsGfiyye fi Beyani Edilleti’s-Safiyye, Darut-Takva, V.y.
2017, s. 12.

174 Serrac, el-Liima’, s. 29-30.

17> Serrac, el-Liima’, s. 18-19.
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Ote yandan kaynaklarda tasavvufun bes usdliinden bahsedilir. Bunlar sirasiyla su
sekildedir:

a. Acikta ve gizli halde Allah’a kars: takvali olmak. Bu da istikamet ve vera’ ile
gerceklesir.

b. So6z ve eylemlerde sunnete tabi olmak. Bu da giizel ahlak ile hasil olur.

c. Dinya ve ehlinden yiiz cevirmek. Bu da sabir ve tevekkil ile hasil olur.

d. Darlikta da genislikte de Allah’tan razi olmak. Bu da kanaat ve tefviz ile
gerceklesir.

e. Sikigikhkta ve ferahlikta Allah’a yonelmek. Bu da sukur ve Allah’a iltica

etmekle tahakkuk eder.*"®

Tasavvufun bir yasam bicimi olan tarikatlarda da kitap ve sunnet esas alinmis,
serfata uymayan her turli s6z ve davrams tarikat dist olarak kabul edilmistir. S.
Sibgatullah Arvasi (k.s.) “Slnnet-i seniyye ile amel etmek, adeta gece karanhginda,

»177

kendiliginden 1s1k sagip etrafi aydinlatan inci gibidir sozleri ile sOfilerinin siinnete

bagliligini ortaya koymustur.

Abdurrahman Tagi (k.s.) ise tasavvufu, “baskasinin sana yaptigi kotuligu
unutmanla birlikte, senin baskasina yaptigin iyiligi de unutmandir” seklinde tarif
etmistir. Tagl bu iki unutma sekline atif yaparak, tasavvuf tarifine, “senin baskasina
yaptigin  kotalugh  hatirlamanla  birlikte, baskasinin  sana yaptigi iyiligi de

unutmamandir”’®

ifadelerini eklemistir.

Tagl Hz. bu ifadeleri ile tasavvufun giizel ahlak boyutuna dikkatleri cekmistir. O
bu sozleri ile her turlli iskence ve baskilara karsi sabirli davranip, beddua etmeyen,
affeden rahmet peygamberinin'’® yolunda oldugunu gostermistir.

Tagi’nin her safiyim diyen kisiyi sOfi olarak degerlendirmedigini, bu sifat igin
bir kriter ortaya koydugunu gérmekteyiz. O’na gore gercek sifi, daglari yerinden sdken
firttnanin dahi yerinden oynatamadigi, sarsamadigi, icerisinde bulundugu hal ve

makamdan bir sey kaybetmeyen kisidir.®® Buna gore stfi, diinya ve icindekilerinden

176 Erbilt, Muhammed Emin Kurdi, Tenviru’l-Kuldb fi Mu’admeleti’l-‘Allami’l-GuyGb, Daru’l Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut 1995, s. 439.

Y7 Gavs Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, Derleyen: Mevlana Halid-T Oleki, trc: Hiiseyin Okur-
Siraceddin Onlier, Semerkand Yay. istanbul 2015, s. 61.

78 Tagh, Isarat, s. 164.

179 Muslim, Birr, 2599.

180 7451, [sarat, s. 164.
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etkilenmeyen, kalbini Allah sevgisi ile dolduran, dinyalik her musibet ve 1zdiraplara
kars1 sabir gosterip her s6z ve davranista Allah rizasini1 gézeten Kisidir sonucuna varmak
mUimkunddr.

Hayatini teblig ve irsada adayan Abdurrahman Tagi (k.s.), sinnet-i seniyyeye
olan baglhihg ve bid’atlara kars1 verdigi micadeleyle glnimiz insanint etkilemeye
devam etmektedir. Sadece tekkede oturup irsad vazifesi ile yetinmemis, gerektiginde
maritleri ile cephede savasarak vatanperverligini gosteren Ornek bir sahsiyettir. Bir
Hakk asig1, Resulullah sevdalisi olarak émrint geciren boylesi bir sahsiyetin tasavvuf
dunyasindaki yerini tespit edebilme adina, bu bélimde tasavvufi gorusleri aktarilacaktir.
Gorisleri tespit etmeye calisirken halifelerinin, sohbetlerinden derledigi, Kitabu’l-Zsarat
adl eserden ve irsad mahiyetinde yazdigi mektuplarindan olusan Mektdbat adl eserden
faydalanilmistir. Bununla beraber zamanimizda onunla ilgili yapilan kitap, tez ve

makale ¢alismalarindan da faydalanilmisgar.

2.1.  Tasavvufi Egitim Tle Tlgili Gorusleri
2.1.1. ihlas

Ihlas kelimesi sozliikte halis olmak, samimiyet, baglilik, ictenlik, saf, katisiksiz,
taatte ve ibadette gosteris ve riyay: terk etmek, ulasmak®® gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvuf 1stilahinda ise eylem, s6z ve fiillerin sadece Allah’in rizasi gozetilerek

yapilmasi, amellere Allah’tan baska sahitlik edenin olmamasi,*®

salih amellerin,
sevaplar: yok eden manevi afetlerden (riya, ucb) korunmasi,*®® seklinde tarif edilmistir.
Allah’a yaklasilmak disinda amag gudulmeyen ibadet, baskalarinin milahazalarindan ve
medih ve senalarindan korunmus ameller bittntdir.’®* Hadis-i kudside Allah’in

sirlarindan bir sir oldugu da belirtilmis,*® ayrica sozlerde ihlas, fiil ve eylemlerde ihlas,

181 Razi, Muhtarus-Sihah, s. 161; ibn Manzur, Ebu’l Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari,
Lisan’l Arab, Thk. Abdullah Ali Kebir- Muhammed Ahmed Hasbullah- Hagsim Muhammed es-SéazelT,
Daru’l-Maarif, Kahire h. 1119, II. s.1227; ibrahim Mustafa- Ahmed Hasan Zeyyat v. dgr. Mu’cemi’l-
Vasit, Mektebet’s-Suriku’d-Duveliyye, Kahire, 2004, s. 249; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b
Yakub, el-Kamasu’l-muhit, Mussesetu’r-risale, Beyrut 2005, s. 618; Ciircani, Seyyid Serif, Mu’cemu’t-
Ta’rifat, thk: Muhammed Siddik Minsavi, Daru’l Fadile, Kahire ts., s. 14-15; Isfahani, Ragib, el-
Miifredat fi Galibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Geylani, Daru’l Ma’rife, Beyrut ts, s.154.

182 Hyfni, Abdu’l-Muni’m, Mucemu Mustalahatu’s-Stfiyye, 11. bs.. Daru’l-Meysera, Beyrut 1987, s. 12.
183 Kelabazi, Ebubekir Muhammed b. ishak el-Buhari, Kitabu’t-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasawvuf,
Mektebetu’l Hanci, Kahire, 1994, s. 70.

184 Muhasibf, Eb Abdullah Haris b. Esed, er-Riaye li Hukdkillah, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, IV. bs..
Daru’l-Kutubi’i-Iimiyye, Beyrut, ts. s. 162.

8 Harkast, Abdulmelik b. Muhammed ibrahim el-Nisabdri, Kitabu Tehzibi’l-Esrar, Thk. Bisam
Muhammed Bar(d, isdaratu’l-Mecmei’s-Sikaff, Ebu Zaby 1999, s. 179; KuseyrT, er-Risale, s. 361.
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ibadetlerde ihlas,*® hal ve kalbe gelen varidatlarda ihlas seklinde dérde ayrilarak tarif
edilmistir.'®’

ihlas kelimesi Kur’an-1 Kerim’de miistakkatlar: ile birlikte mazi,*®® ism-i fail'®°

I*° olarak otuz bir ayette gecmektedir.'®* Kavramin gectigi ayetlerde

ve ismi mefu
genellikle kulluk bilinci, samimiyet ve amellerde Allah rizasi arama vurgusu 6n plana
cikmaktadir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’de mustakil bir sireye de ihlas adinin
verilmesi, konunun ehemmiyetini gostermesi bakimindan 6nem arz eder.

Hadislerde de ihlas konusu (zerinde durulmus olup ehemmiyeti vurgulanmastir.
Zira Peygamber Efendimiz (s.a.v.), yaptigin1 sirf Allah rizas: i¢in yapan (ihlas sahibi)

192 «Amellerinizi

muiminin kalbinde kin, garaz ve kotultgin yer edemeyecegini bildirir.
sadece Allah rizas: icin yapiniz, cunki Allah (c.c.) sadece ihlasl: olanlar: kabul
eder.”*%® Hadisi de amellerde yapilan ihlasin énemine dikkat cekmektedir. Amel ihlasl:
yapildiktan sonra az dahi olsa mimin igin yeterli olacagim bildiren Efendimiz (s.a.v.)
amellerin niceliginden gok niteligine isaret etmistir."*

Ayet ve hadislerden yola c¢ikarak, bir beklenti igerisine girerek yapilan amellerin,
gosteris ve samimiyetten uzak yapilan ibadetlerin sevap getirmesi bir yana, sahibine
olumsuz etki ve neticeler doguracag: soylenebilir.

Hz Ali (r.a.) amellerin az veya fazla olmasindan ¢ok, az dahi olsa ihlash
olmasina, Allah katinda kabul olmasina daha fazla énem gosterilmesi gerektigini195

n196

kaydeddikten sonra "Allah sadece takva sahiplerinden kabul eder"™" ayetini okuyarak

ihlasin ameller Gizerine etkisini vurgulamistr.

186 By tiir ihlas sahipleri ne diinyada ne de ahirette hicbir karsilik beklemeden sadece Allah’in rizasim
gOzeterek ibadet ve taatlerini gerceklestirirler. Bkz. Tah&nevi, Muhammed Ali, Mevslatu Kessafi
Istalahati’l-Fundn ve’l-*UlGm, thk: Ali Dahriic, Mektebetu’l-Lilbnan, Beyrut 1996, s. 122-123.

87 Tahanevi, Kegsaf, s. 122.

188 yusuf, 12/80; Sad, 38/46.

189 Nahl,16/66; A’raf, 7/32; Bakara, 2/139.

190 Meryem,19/51; Hicr,15/40.

191 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Matbaatu Dari’l-
Kutubi’l-Misriyye, Kahire h. 1364, s. 238.

192 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 16784; ini Mace, Stinen, 3047; Tirmizi, /lim, 7.

193 el-Miinavi, Muhammed Abdurradf, Fayzu’l-Kadir Serhu Camii’s-Sagir, I1. bs. Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1972, 1, s. 217.

%% Miinavi, Faydu’l-Kadir, s. 216.

1% ibn Ebi’d-Diinya, Mevstatu /bn Ebi’d-Diinya, thk. Fadil b. Halef el-Hummade er-Rakiyy, I. bs., Daru
Atlasi’l-Hadr, Riyad 2012, I, s. 39

1% Maide, 5/27.
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Fudayl b. Iyad’in (6. 187/803) insanlar gérmesin diye ameli terk etmenin riya,
insanlar gorsiin diye yapilan amelin de sirk oldugunu vurgulamas:*®’ zihinlere “O halde
sen de dinf Allah'a has kilarak (ihlas ile) kulluk et.”*%® Ayetini getirir.

Igine riya karismis, yapmacik ve Kisi tarafindan begenilen amelin Allah
tarafindan sevilip kabul edilmedigi, dolayisiyla da sahibine bir mikéafat verilmeyecegi
stifilerce hep vurgulanmistir.®®® Nitekim Muhasibi, Insami ihlastan uzaklastiran

etkenlerin baginda oviilmeyi sevmek,*®

mezemmet (elestirilmek) korkusu, kuguk
dusme endisesi, insanlarin sahip olduklart dinyaliklarda gézi olmak geldigini ifade
etmektedir.”®*

Insam1 bir sarmasik gibi saran riya, ucb, baskasina begendirme hastaliklar
karsisinda insanin amellerinde ihlasli olmasi, sadece Allah rizasini gbzetmesi, insana
cok zor geldiginden dolayr Gazzali bir regete gibi, ihlas1 daha kolay elde etmenin
yollarint sunmustur. O’na gore nefsin arzu ve isteklerini kirma, dunya sevgisinin
kalpten atilmasi ve ahirete yonelmek, ihlasi kolayca elde etmede yardimci
unsurlardir.?%?

Goruldugu tzere ihlassizligin sebepleri ve recgetesi belirtilmis olup bir yol
haritas: gizilmistir. Insan1 ihlastan uzaklastiran sebeplerin basinda diinya sevgisi geldigi
gibi, insana ihlas1 kazandiran sebeplerin de basinda yine diinya sevgisinden kurtulmak
geldigini anlamaktayiz. Zira “Diinya sevgisi her ginahin bas:dir”®® hadisi de bu
gercege dikkat cekmektedir.

Abdurrahman Tagi (k.s.), ihlds konusunda mursid-marid iligskisine atifta
bulunarak, “miridin dogru yolu bulmasinda mirsidin birinci etken olduguna inanmasi
gerekigine” dikkat ¢ekmistir. O’na gore ihlas Naksibendi tarikatinin esaslarindan olup

maridin ihlasinin az olmasi kendisi icin biyik bir zarar olduguna vurgu yapar.204

19" Razi, Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdulkadir Semsuddin, Hedaiku’l-Hakaik, thk. Said Abdulfettah, I.
bs. Mektebetu’s Sekéfeti’d-Diniyye, Kahire 2002, s. 137.

198 Zumer, 39/2.

199 jskenderi, ibn Ataullah, el-Hikemii’l-Ataiyye, haz. Muhammed Abdulmaksud, 1. bs.. Miissesetii’l-
Ehrdm, Kahire 1988, s. 294.

2% Deylemi’nin Ibni Abbast’an rivayet ettigi hadiste “ insanlar tarafindan éviilmeyi sevmek kér ve sagir
eder”. Deylemi, el-Firdevs bi Me’stri’l-Hitab, I. bs.. Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, I, s. 143.

201 Muhasibf, er-Riaye li Hukdkillah, s. 167.

202 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tusi, /hyau ‘Uldmi’d
Din, 1. bs. Daru’l-Minhéc, Beyrut 2011, IX, s. 70.

293 fhnu’l-Esir, Mecduddin Ebu’s-Saadet el-Miibarek es-Seybani el-Cezerf, Camiu’l-Usdl fi Ehadisi’r-
Resll, Mektebetu Dari’l-Beyan, ts., IV, s. 506. Ayrica Tevrat’ta ginahlarin kayangimn kibir, haset, hirs,
diinya ve riaset sevgisi oldugu bildirilmistir. Bkz: isfahani, Ebd Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyetu’l-
Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya, Daru’l-Fikr, Kahire 1996, Il1, s. 45.

204 Tagi, Isarat, s. 87-121.
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Mutasavvifimiz, ihlasin tanimina bir sart daha eklemistir. O’na goére kisinin
ihlasin1 tamamlayan bir unsur da ahiret sevgisidir. Ahiret sevgisini diinya sevgisine
tercih etmektir. Zira boyle bir ihlasa sahip olmayan Kisilerin her ne kadar bir yol
katetmisler ise de, ihlasin kemaline eremediklerini savunur.?®

Mutasavvifimiz, ihlas sahibi olan kisilerin mukarreblndan olduklarini ve
bunlarin yaptiklar: ibadetlerin bir karsilik beklemeden, ne Cennet arzusu ne de sevap
elde etmek icin degil, sadece Allah’in rizasint kazanmak igin oldugunu ifade eder.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki “Ben cinleri ve insanlarz, ancak bana kulluk etsinler diye

33206

yarattim ayeti insanin yaratilis gayesininin altin1 gizmistir. Hadisi kudside gecen

“Ben gizli bir hazine idim; bilinmek istedim, mahltkat: yaratt:m”?%’

ifadeleri ve yine bu
konu ile ilgili Hz Omer’in (r.a.) “Eger Cennet ve Cehennem olmasayd: ibadetimi yine
de terketmezdim” sozleri de hem ihlasa hem de yaratilis gayesinin 6nemine vurgu

yapmaktadir.2%®

2.1.2. Zikir ve Vird

Zikir sozllkte, yuceltmek, tesbih etmek, anmak, zihinde tutmak, stylemek,
korumak, hatirlamak, (kiz) istemek, siikretmek, ayiplamak, hatirlamak, soylemek®®
gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf literatirtinde ise zikir, Allah (c.c.)’1 belli kelime
ve ifadelerle belli sayida, belli bir diizen icerisinde anmak ve hatirlamakir.?® Allah’tan
bagka herseyi unutmaktir.!* Rabbin huzuruyla gonlin itmi’nan bulmasidir®2. Zikir

kelimesi Kur’an-1 Kerim’de miistaklariyla birlikte, Allah(c.c.)’s anmak®?® anlamina

205 Tagh, [sarat, s. 178.

205 Zariyat, 51/56.

207 Acl(ng, ismail b. Muhammed, Kesfu’l Hafa ve Muzilu’l-flbas, Mektebetu’l Kudsi, Kahire h.1351, I,
s. 132.

208 Tagh, [sarat, s. 147.

29 ibn Manzur, Lisanii’l Arab, 111, s. 1507; Komisyon, Mucemil’l-Vastt, s. 353; Me’ldf, Luvis el-Muncid,
Intisarati’l islam, Tahran h. 1379, s. 236.

219 Yludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri S6zIigi, I1. bs.. Kabalci Yayinevi, istanbul 2005, s.393.

211 Kelabazi, et-Taarruf, s. 74; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, V1. Bs..
Otto Yay. Ankara 2014, s.546.

212 Ates, Stileyman, /slam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 1992, 5.171.

2B Ali Imran 3/191; Nisa 4/142
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2% namaz,?t" Kur’an®® gibi anlamlara da

geldigi gibi, idrak®*, hatirlatiimak®®, &giit,
gelmektedir.?

Allah (c.c.)’r anmak olan zikir buyuk bir ibadet oldugundan, zikrin fazilet ve
onemini bildiren bircok ayet mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’de diger ibadetlerin aksine,
Allah (c.c.)’1 belli bir vakit ve belli bir sekil belirtilmeksizin her an zikredilmesi®®°

222 vie zikrin rabbimizi

emredilmektedir.?? Ayrica zikrin bir kurtulus recetesi oldugu
hatirlatan ve gafletten kurtaran bir iksir oldugu vurgulanmistir.?®® Allah’t anma emrinin,
namaz kilma ve zekat verme emrinden énce gelmesi®®* de zikrin 6nemini gdstermesi
bakimindan son derece dikkat cekicidir.

Zikrin fazileti, hadislerde de 6zellikle vurgulanmistir. Nitekim ““Dile hafif gelen,
mizanda ag:r basan, Allah(c.c.)’a sevimli gelen iki cumle vard:r, bunlar; sibhanallahi
ve bihamdihi, subhanallahi’l azim (Allah’: bitiin noksanl:klardan tenzih ederek O’na
hamdderim, Azim olan Allah’; tenzih ederim) ifadeleridir.””?*> Ve “Bir topluluk oturur
Allah’: zikrederse melekler onlar: kusat:r, rahmet onlar: kaplar, Gzerlerine sekine
(huzur) iner ve Allah onlar: yanindakilerle zikreder”.??® Seklindeki hadisler bunu acikca
gostermektedir.

Islam alim ve mutasavviflari, zikir Gzerinde ¢cok durmus, yapilis sekli, adaplari,
cesitleri ve sayis1 Uzerinde cesitli fikirler beyan etmislerdir. Nitekim ““Ayr:ca Rabbini
cok an, sabah aksam tesbih et.”?*" Ayeti, giine Allah ile ve yine giiniin sonuna Allah ile
girmemiz istenirken, Allah’tan bir an olsun gafil olmamamiz gerektigi anlasiimaktadir.

Zira zikir, Hakk’in kainattaki tecellisini goriip O’nu tesbih ve takdis etmektir.??®

2 Ra’d 13/19

215 A’raf 3/165

21 jsra 17/41

27 Ankebut 29/45

218 Hicr 15/9

219 Zikir Kur’an-1 Kerimde yirmiye yakin anlama gelmekte olup 290 kez ge¢mektedir. Bkz. Abdulbaki,
Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l- Mifehres, s. 270-275.

220 Ali imran, 3/191. Bu sekilde zikredenleri akil sahipleri olarak vasiflandiran ayette, insanin yasaminda
olabilecegi tim bedeni hareketler kastedilmis, dolayisiyla akil sahipleri her ne halde olursa olsunlar
Allah’1 zikrederler O’ndan bir an gafil olmadiklar: belirtilmistir. Bkz. Yazir, EImalilh Hamdi, Hak Din?
Kuran Dili, s. ngr. Nedim Yilmaz, Haz. Mevliit Karaca, Hisar Yaynevi, Istanbul 2009,

221 Al imran 3/191

222 Cuma 62/10

22 A’raf 7/205

224 Nur 24/37

225 Byharf, Huddt, 606; Miislim, Hudud, 1688.

225 Muslim, Zikir, 2261.

221 Ali imran 3/41

228 fz, Mahir, Tasavvuf Mahiyeti, Biyikleri ve Tarikatler, Haz. M. Ertugrul Diizdag, Kitabevi Yay.
Istanbul 2014, s. 22.
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Insanin ya ayakta, ya da oturur, ya da uzanmis seklinde olabileceginden dolays,
ayette gegen zikirden maksadin kalbin géafil olmadan dil ile yapilan zikir oldugunu ifade
edenler oldugu gibi,?®® herhangi bir a’za ile kayitl tutmadan “mutlak zikir” seklinde
kanaat bildirenler de olmustur.?*°

Et-Ta’arruf’ta zikir tge ayrilmis; birincisi kalbin zikri ( burada zikredilen hig

231
)

unutulmus degildir, surekli hatirdadir=>"), ikincisi zikredilenin vasiflarinin hatirlanmasi,

Ucunclsu de zikredileni muséhede etmektir. (Burada za&kir, mezkdru temaésa ettigi icin
zikirde fani olmustur.)?*

Zikri, *“zakirin zikirde kaybolmas: (kendinden ge¢mesi)” seklinde tarif eden
Kuseyri, lisani ve kalbi seklinde zikri ikiye ayirmis, naklettigi haberde ““Fezkurini

ezkurkum?>2%

ayetinden yola ¢ikarak zikrin bu Ummetin hususiyetlerinden oldugunu
aciklamistir.®®* Lisan ile yapilan zikrin, daimf sdrette yapilan kalbf zikre goturdugiini,
hafi zikrin ise, kul ile rabbi arasinda bir sir oldugunu, meleklerin buna muttali’
olamayacagini belirtir.”®®

Burada zikrin sadece Allah’t dil anmaktan ibaret olmadigini, kulun bunu
icsellestirmesi gerektigini, Ilaht tecellilerin mahalli olan kalbin manevi kapilarinin her
zaman acik olmasinin, Allah’a ulastiracak en buyik yollardan bir tanesi oldugu
anlasilmaktadir. Sdfilerce gaflet meydanindan sihdd meydanina bir cikis olarak
nitelendirilen zikirden maksadin kalbi slrekli yakaza halinde tutmaktir. Nitekim
devamli ve kalp huzuru ile olmayan, sadece dil ile yapilan zikrin faydasinin ¢ok az
oldugu bilinmelidir.2*®

Devaml: zikrin neticesi olan huzur-u kalb (bitiin durum ve vakitlerde Allah ile

237

olma hali) meydana gelince lisan ile zikir terk edilebilir.”>" Artik zikrin maksadi olan

229 Alosi, Ebu'l-Fadl Sihabii'd-Din es-Seyyid Mahmud, Rahu’l-Meant fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve’s-
Seb“i’I-Mesani, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts, V. s.158.

2% yazir, Hamdi Hak Dinf Kuran Dili, I1, s. 470.

21 Ubeydullah Dihlevi, Allah’a en ¢ok yaklastiran ameller baglaminda, tefekkiiriin ve devamli olarak
yapilan zikrin namazdan once geldigini vurgular. Cinkl bodyle bir zikri ancak manen yuce Kisilerin
yapabildigi, bunlarin da sayisin pek az oldugu kamsindadir. Ebu Ali Dekkak ise, zikrin, tefekkirden daha
once geldigini belirtir. Bkz. Kuseyri, er-Risale, 5.385; Ayrica Bkz. Dihlevi, Seyh Ahmed, Sah Veliyullah
b. Abdurrahim, Huccetullahi’l Baliga, thk. Seyyid Sabik, I. bs., Daru’l Cil, Kahire 2005, I, s. 138.

32 Kelabazi, et-Taarruf, s. 76.

>*Bakara, 2/152. “Artik Beni an:n, Ben de sizi anayim.”

% Kuseyri, er-Risale, s.385;

2% Kuseyri, er-Risale, s.387.

2% Gazzali, /hya, s.367.

27 sa’rani, Abdulvahhab, Levakihu Envaru’l Kudsiyye Fi Beyani’l U’hadi’l Muhammediye, Daru’l
Kalemi’l Arabi, Halep 1993, s. 258.
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(ins ve muhabbet dogmus,?® en sonda da fena fillah mertebesine erisen kulun, Allah,
goren gozii tutan eli olmustur.?*

Zikir mi yoksa tefekkir ma dstin sorusu tartisilan bir konudur. Kalp ile zikir
yapmanin,®*® tefekkiirden daha istin oldugunu sdyleyen Yusuf Hemadani, kalp ile
yapilan zikri, agac ile suya benzetir. Kalp ile yapilan tefekkiri de agac ile meyveye
benzetir. Suyla beslenmeyen agactan meyve beklenmedigine goére, dnce kalbin zikirle
yumusatilip nurlandiriimas: gerekir. Zira kul goénlindeki dustince kilidini zikir ile
acmahidir.*** Yine O’na gore zikir, tefekkir kapisini anahtaridir, anahtar olmayinca
kapinin acilamayacag: gibi, zikir yapilmadan da tefekkiir edilmez.?*? imam Sa’rani’de,
zikir yapmanin, Allah’in yarattigi seyleri tefekkir etmekten daha faziletli oldugunu
kaydeder. Cunkd kul zikir yaptigi esnada 6lurse Allah’in huzurunda 6lmis olur,
tefekkir esnasinda oltrse varhiklarin huzurunda 6lmis olur.?*® Bununla beraber
“Zikirden haz alamayanlarin rahmet kapisi yuzlerine kapanmustir.” diyen Hasan Basri
de diinya ve ahiret mutlulugu anahtarinin zikir oldugunun altin1 gizmektedir.?**

Sadece insanda bulunan Allah (c.c.)’1 idrak etme kabiliyeti 6niinde bir takim
engeller mevcuttur. Tim manevi engelleri asmak ve Cenab-1 Hakk’in isim ve
sifatlarinin tecellisine mazhar olabilmek icin zikir sifilerce sart kosulmustur. Insan
bedenindeki kalbi ele gecirme savasinda ruh, zikir sayesinde nefsi alt edip insan-1 kamil
olma yolunda biiyilk mesafe kat eder.?*® Bunun sonucunda da giinimiiz toplumunda
aranan ideal toplum ideal birey hedefine ulasilabilir.

Zikir, sosyal hayatta toplumun bireyleri arasinda bir kaynasma ve yakinlasma
aract olarak goralebilir. Zira gunlik hayatta yasadigimiz kosusturma ve stres
neticesinde yorgun dusen kalbimiz bir arayis igerisine duser. Aradigi huzuru ve itminani

246

zikir**® ve zikir meclislerinde bulacagi muhakkaktir.®*’” Zikir meclislerinin manevi

2% Gazzali, /hya, s.367.

2% Buharf, Diyet, 6502; Miislim, Diyet, 1669.

20 y(suf Hemedani, mutlak anlamda zikir yapanlari degil, islam’in emirleriyle tinsiyet makaminda
olanlarin yaptig1 zikri kastetmektedir. Bkz. Yusuf Hemedani, Ritbetl’l-Hayat, (Hayat Nedir?),Trc.
Necdet Tosun, Insan Yya., Istanbul 2000. s. 73.

21 yusuf Hemedant, Riitbeti’l-Hayat, (Hayat Nedir?), trc: Necdet Tosun s. 70-71.

242 yusuf Hemedant, Riitbeti’l-(Hayat Nedir?) s.72.

243 Sa‘ranf, Abdulvehhab, Kesfii’l-Hicab ve’r- ran an vechi esileti’l-cén, Matbaatu Hicazi, Kahire h. 955.
s. 99.

24 Kuseyri, er-Risale, s.386.

25 Tirer, Ana Hatlar:yla Tasavvuf Tarihi, ss. 207-212; Yilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlarzyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, Ensar Yay. Istanbul 2017, ss 309-312; Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Degah
Yay. Istanbul 2016, ss. 106-116.

2% Ra’d, 13/28.

247 Elmah tefsirinde zikirle tatmin olmayan kalbin hicbir zaman huzur ve siikin bulmayacagini belirtir.
Allah’1 zikretmeyen ve bununla tatmin bulamayan kalplerin, hicbir ayet ve delille tatmin bulamayacagini
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atmosferi icerisinde kalp demlenecek ve buna bagl olarak gevreye tutumlu ve olgun
davraniglar yansiyacaktir. Boylece toplum huzura kavusacak dinya ve ahiret
mutluluguna erismek kolaylasacaktir.

Zikir, tarikatlarin isimlendirilmesinde ve taksimatinda da ekili olmustur. Nitekim
tarikatlarin farkli zikir uygulama sekilleri tarikatlarin kendi iglerinde farkli kimlik
kazanmalarinda etkili olmustur.?*® Ornegin Kadiriye, Yeseviye ve Kiibreviye’de cehri
zikir icra edilirken, Naksibendilikte genel esas olarak hafi zikir uygulamas: mevcuttur.
Ayrica Kadirilikte oturarak, ayakta, sallanarak ve donerek yapilirken, Mevlevilik’te
sema Uzerinde kurulmustur. Bir zikir ¢esidi olan hatm-1 hacegan ise Naksibendige has
bir uygulamadir.?*® Tarikatlarin cehri veya hafi zikri tercih etmelerinde en énemli
faktorin ilgili ayetlerin yorumu ile alakali oldugunu gormekteyiz. Mutlak manada zikri

250

emreden ayetlerde™ gecen zikir kavram: hatirlama veya anma anlami icerirken,

1

Allah’in adini zikretmeyi emreden ayetler®® ise ismi celili cehren zikretmeyi ifade

etmektedir. Bununla beraber velayet icin bir kararname hilkmiinde gériilen zikir,?*?
bitiin stnni tarikatlarin ortak noktas: ve yolun esasi olarak kabul edilmis, Allah’a ancak

devaml: zikir yapilarak ulasilacag: belirtilmistir.?

Mutasavvifimiz da 55 L Gol s 5 88l S3 Juadl hadisine® dayanarak ve
bir Naksibendi seyhi olmasi agisindan, hafi zikri telkin etmis ve cehri zikri tarikatin

bid’atlarindan®® saymustir.*® Hatta cehri zikri yapan mridin, tarikattan tard edilme

da ifade etmektedir. Ayrica Bkz. Ayis, Mehmet Sirin, Elmal:l: Tefsirinde Tasavvuf, Ragbet Yay. Istanbul
2015, ss. 186-196; Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “Hakkin zikrinden ylzcevirenlerin dar ve sikici bir hayat
yasayacaklarini ve kiyamette de &ma olarak diriltilecekleri ifade edilmistir.( Taha /20/124).

248 Tabakoglu, Mehmet, Nureddinzade, Hayat:, Eserleri ve Tasavvuf Anlay:s:, Emin Yay, Bursa 2017, s.
302.

9 Tarikatlarda farkli zikir uygulamalarinda daha genis bilgi icin bkz. Kara, Mustafa, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, ss. 221-239; Tosun, Necdet, Bahaeddin Naksbend ss. 301-307; Bagdadi, Mevlana
Halid, er-Risaletu’l-Halidiyye fi’r-Rabitati’n-Naksibendiyye, thk. Abdulcelil Ata el-Bekri, Daru’n-
Nu’man lil ‘Uldm y.y. h. 1427; Tirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, ss.108-114.

20 Ali imran 3/191.

251 «3abah ve aksam Rabb:n:n ad:n: an” Miizzemmil 73/8.

2 Kuseyrf, Risale, 5.383.

23 Kugeyrf, Risale, 382.

254 «7ikrin en faziletlisi gizli olan:, rizkin da en hay:rlis: ihtiyac: kasilayand:r.” Beyhaki, Su’bul Tman,
1/406, 552.

2% Tagi, bid’at ister hasene olsun, ister seyyie olsun her ikisini de kabul etmemistir. Bkz: TAgl, /sarat, s.
102, 103, 104.

2 Tagl, tarikatta kacimlmasi gereken bazi seylerin oldugunu aciklamistir. Bunlarin basinda bid’ati
saymis ve bid’at1 ikiye ayimistir. Tarfkat bid’at: ve serfat bid’ati. Seriat bid’atin1 ayet, hadis icm’a veya
kiyas yoluyla gelmeyen herhangi bir amel seklinde yorumlamistir. Ona gére kacinilmas: gereken seyler
arasinda sunlar da vardir: Kitap ve sunnette yeri olmayan Ramazan ayinda meshur olmus kilinan
namazlar, haddinden fazla davette bulunmak, halvet, seferde iken ruhsat ile amel etmek (namazlar: cem’
etmek), mirsidinin yaninda yuksek sesle konusup guriltll ¢ikarmak, Ramazan ve Kurban bayramlar
disinda yiiksek sesle tekbir getirmek, raks ve sem’a ve tek basina yemek yemek. Tagl, Isarat, s. 87.
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27T olarak gérmiistiir.”® Naksibendi tarfkatinin yiiceligini ve izzetini,

(kovulma) sebebi
stinnete ittiba’, bid’atten kacinmaya baglayan mutasavvifimiz, Naksibendi biyuklerinin
kalbi zikre tesvik ettiklerini, cehri zikirden uzak durduklarini beyan eder. Ayrica
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in zamaninda olmayan sema’, vecd ve raks: da
yasakladiklarini, halvet yerine celvete tesvik ettiklerini zikreder. Tagi, Naksibendi
seyhlerinin sunnet-i seniyyeye simsiki baglandiklar: igin sozlerinin hasta kalplere deva,
nazarlarinin sifa, tevecclhleri gafletten kurtarici oldugunu kaydederek, slinnete

ittib’anin onemi tizerinde durur.?>®

) alild o e Loy 3548 25Vl AlElE Caae (g
ala S8 g Oislidugns din o Ol Cime dlael ) @il Ja )

Tagi bir sohbetinde de, miridin vird ¢cekme esnasinda goézunu kapatip, dilini Gst
damagina yapistirip, tesbihi de kalb hizasinda bulundurarak, duvara yakin oturup
yuzind duvara cevirmesi veya yuzunu bir perde ile 6rtmesinin gerekliligi zerinde
durmustur.

Zikir esnasinda nefesin tutulmasi genel bir kanaat ise de Tagi, buna gerek
gormemistir. Gozlerin agik, abdestsiz ve kibleye dontlmeden cekilen virdin tarikatin
adaplarina aykiri oldugunun altin1 gizmistir. Naksibendi tarikatinda yaygin olan gorus
teverriikiin tersi?®® seklinde bir oturus sekli ise de kendisi bunu sart kosmamistir. Virtten
maksadin tevhid oldugunu ifade eden mutasavvifimiz, tesbih tanelerinin doksan dokuz
veya yiz bir olmasinin tarikatin adaplarindan oldugunu ve virtten maksadin bir hal
kazanmak oldugundan, sayilarda az bir eksiklik olsa bile tzerinde fazla durulmamasi
gerektigi gorustindedir.?®* Salik vird esnasinda her bir tesbihi (yiiz tane) bitirdiginde tam
bir huzur-u kalp ile “ilah? ente maksddi ve rizake matlibi” der. Ayrica salikin virdi
bitirmek icin acele etmeyip, huzur-u kalp icerisinde virdini ¢ekmesi, seyr u sullk
yolunda hedefine varmada daha etkin olacagini kaydeder.?%?

%7 Bijr sohbetinde de, Naksibdendi tarfkatina mensup mdritlerin bir kelime dahi olsun cehri zikir
yapmamalar1 gerektigini, miridin dort kez cehri olarak “Allah” veya “L& ilahe illallah”  demesi
durumunda tarfkattan ¢ikacagim bildirmistir. Tagl, /sarat, s. 115.

28 Tagi, sarat, s. 87.

29 Tagf, Isarat, s. 102.

260 By sekilde bir oturusta, bas kalbe meyil eder bu da vukuf-1 kalbiyi andirir. Naksibend tarfkatinda bu
oturus Gzerinde 6zenle durulur.

261 Cuink kalb zikre alistigi zaman o eksikleri giderir. Tagf, /sarat, s. 115.

2 Tag1, [sarat, s. 115.
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Virdin gekilme vaktinin ise sabah namazindan sonra evla olacagin ifade ettikten
sonra,®® hangi isle mesgul olunursa olunsun Allah’in adini zikretmenin kalbe itminan
saglayacagini, boylelikle kalbin gafletten kurtulup yakaza haline erme yolunda mesafe
kat edecegini haber verir.?*

Virdin adaplarindan bahseden bir sohbetinde Tagi, virtten 6nce yirmi bes kez
“Estegfirullah” cekildikten sonra, Fatiha siresini dort veya bes kez okunup Séh-1
Naksibend, A.Kadir Geylani, Seyh Abdulhalik Giicdiivani, imam Rabbani, Seyh Halid
Sehzdri (Mevlanad Halid Bagdadi), Seyyid Taha, baska bir sohbetin de Ebu Yezid
Bistami’yi de ekleyerek onlarin ruhlarina hediye edildigine isaret etmektedir. Salikin,
vird sonunda seyhinin emrini tam olarak yerine getiremedigini dlstndrek tekrar yirmi
bes kez “Estegfirullah” cekmesi genelde tarikat, 6zelde ise vird adaplarindandir. Tagi
Hz. 6grencilerine virdi talim ederken, yolumuzun seriat yolu oldugunu, ruhsat ve
bid’atlerden uzak oldugunu ifade ettikten sonra, kalb? zikrin miktarim belirtmistir. ilk
basamak bes bin, ikinci basamak on bir bin, Gclincli basamak ta yirmi bes bin kez

“Allah” demek oldugunu beyan etmistir.?*°

2.1.3. Sukdr ve Sabir

Suikdr, kisinin kendisine verilen nimetin farkinda olup onu izhar etmesi ve

nimeti vereni dvmek gibi anlamlara gelmektedir.’®® Tasavvufta ise ihsanini zikretmek

267

slreti ile nimeti verene senada bulunmaktir.”" Sukir soz ile ifa edilebildigi gibi, ibadet

etmenin, Allah’1 sirekli hatirda tutmanin ve ma’siyette bulunmamanin da bir sukdr

gostergesi oldugu kabul edilmektedir.?®® Zira sikriin 6rfi (istilahi) tarifinde gegen

(Verdigi nimetler sebebiyle, nimet verene azameti gosteren fiiler yapmaktir)*®

“fiiller’den maksat kalbin, dilin ve diger azalarin fiilleri anlasildigindan, sukriin hem

270

kalben, hem lisanen hemde diger uzuvlar®® ile de yapilabilecegi anlagiimaktadir.?™

253 Tagi, Isarat, s. 110,

2% Tagi, Isarat, s. 115

265 Tagh, sarat, s. 154.

266 Firuzabadt, el-Kamasu’l-Muhtt, s. 419; Ibn Manzur, Lisanul-arab, 1V, s. 2305; Komisyon, Mii’cemii’l-
vasit, s. 490.

27 Circani, T arifat, s. 109.

268 Rufaf, Ahmed, el-Burhanu’l-mueyyed, Daru’l-Kutubi’n-Nefis, Beyrut h. 1408, s. 41; ibrahim, Recep
Abdulcevad, Mu’cemu’l mustalahatu’s-sifiyye, Daru’l Afaki’l Arabiyye, Kahire 2002, s. 159.

%9 5a°d Teftazani, Mesud b. Omer, Muhtasaru’l-maani, Salah Bilici Kitabevi, istanbul .ts. 5.6

21 Kalbin stikrii; Allah’in celal ve kemal sifatlar: ile muttasif olduguna inanmak ve haramlardan
korunmak, lisamin siikr; Sukri ifade edecek sozlerin kullaniimas: ve itiraf etmek, azalarin sikrd;
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Stkar kelimesi ve tarevleri Kur’ani-Kerim’de yetmis bes yerde gecmekle

beraber,?" 274

nankorliigiin zitt;,?”*Allah’in rizasini kazanma sart;,>’* iman ile zikredilip
azaptan kurtulma vesilesi,?”® nimetin artmasinda biytik etken®’® gibi anlamlar iceren
onemli bir iglev barindirmaktadir.

Safilerin genel tariflerinde stkriin bes temel Uzerine tesis edildigi gorulmektedir.
Bunlari da; insanin Allah’a boyun egmesi, O’nu sevmesi, nimetini itiraf etmesi,
nimetine karst O’na Ovgiler (send) eylemesi ve Allah’in verdigi nimetleri ginaha
basamak ve alet etmemesi seklinde siralamak mimkiindiir.?”’

Safiler, kulun, nimetin azhigina bakmaksizin slikretmesi gerektigini, siikriin daha
fazla nimeti celbettigini, en blyuk nimetin de iman nimeti oldugunun farkinda
olmasinin gerekliligi Gzerinde durmuslardir. Stkredenler sakir ve sekdr olarak ikiye
ayrilmis, cok stikreden anlamindaki sekdrun, stkirden aciz oldugunu idrak etmesi®’
anlammna geldigi gibi, verilmeyene de, belaya da sukredebilen kisi oldugu ifade

edilmistir.2” 280 281

Ayrica Allah’in da sakir®™ ve sekar®®" vasfi ile muttasif oldugunu beyan
eden sdfiler, Allah’in sek(r olmasini amel az olsa da kula bolca mikafat ve ihsanda
bulunmas1,?®? kuluna siikretme nimetini vermesi ve melekler ve mele-i a’lada onu medh
etmesi seklinde yorumlamuslardir.?®®

Abdurrahman Tagi (k.s.) stikrun tarifinde “ehl-i sunnet ve seriat ile amel etme”
konusuna vurgu yaparak konuya farkli bir metod ile yaklasmistir. O’na gore sukdr, ehl-i

stinnet ve’l-cemaat akidesine sahip olmak, serfat kurallarina gore hareket etmek ve

Sukriin anlasilacag filler ve eylemlede bulunmak (ibadet etmek, nimetlere vefa géstermek, giinahlardan
kacinmak). Bkz: Kuseyri, Risale, s. 311; Tahanevi, Kegsaf, s. 1038.

2! Tahanevi, Kessaf, 5.1038.

22 Cagrici, Mustafa, “Siikiir”, TDV slam Ansiklopedisi (D/A), XXXIX, s. 260, ss. 259-261, istanbul
2010.

23 Neml,

27/40; Insan,76/3; Zimer, 39/7.

274 Ziimer,39/7.

2> Nisa, 4/147.

2% {brahim, 14/7.

2" Cevziyye, ibn Kayyim, Medaricu’s -salikin, thk: Muhammed Mutasim billah el-Bagdadi, Daru’l-
Kitabu’l-Arabi, Beyrut 2003, 1l, s.234.

28 Boran, Mustafa, Kur’an-i Kerim’de Siikiir Kavram:, ( Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Ensitlsi, Bursa, 1995, s. 10.

279 Tabakoglu, Nureddinzade Hayat: Eserleri, 269.

250 Bakara, 2/158; Nisa, 4/147.

281 Fatir, 35/30; S(ra, 42/23.

%82 Razf, Allah’in “sakir” oldugunu bildiren ayette bu isimlendirmenin istiare yoluyla yapildigini, bundan
maksadin ise kulun siikriine miikafat verecegi anlaminda oldugunu kaydeder.?*?

83 Kuseyri, er-Risale, s. 311-325; Mekki, EbG Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye, Kutii’l-kultb fi
muameleti’l-mahb(b ve vasfi tariki’l-miirid ila makami’t-tevhid, thk. Mahmud ibrahim Muhammed er-
Ridvani, 1. bs. Mektebetu Dari’tTuras, Kahire 2001, 11, s, 566-575; Kelabazi, Taarruf, s. 71; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Ebl Abdullah Muhammed b. Eb( Bekir ez-Zeri” ed-Dimeski, Uddetu’s-sabirin ve
zahiretli’s-sakirin, 111. Bs. Déru Ibn Kesir, Beyrut 1989, s. 280-281.
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tarikat nisbesiyle sereflenmektir.”®* Tagi’nin siikrii tarifinde hem kalbi hem de bedeni
stkre atif yaptigi s6ylenebilir. Zira kalbin stikriinde ifade edilen Allah’in cemal ve
kemal sifatlari ile muttasif olduguna inanmak ifadesi, ehl-i stinnet itikadinin bir geregi
oldugu asikardir. Ayni sekilde serfat1 yasamak da, bedenin slikriinde ifade edilen ibadet
etmek ve gunahlardan uzak durmak eylemlerinden ayri degildir. Dolayisiyla tarifin hem
bedeni hem de kalbi siikr icerdigi s6ylenebilir.

Mutasavvifimiz, salih amel ve ibadete muvaffak olan kisilerin hem siikir hem de
istigfar etmeleri gerektigini vurgulamistir. Stkri; ibadete muvaffak oldugu ve buna
sabir gosterdigi icin ifa etmesi, istigfari ise Allah’a layik bir ibadet sergileyemedigini
duslinerek, ma’siyette oldugunu varsayarak, yapmas: gerektigini ifade eder. Tagi’ye
gore bu kisi, Allah’in kendisine ibadet etme guicii ve sabrini verdigi halde, tek bir dakika
bile Allah’in sanina layik bir ibadet sergileyemediginin strekli mulahazas: igindedir.
Dolayisiyla bu durumu kendine kusur olarak goriir ve bu durumdan dolay: tGvbe
istigfarda bulunur.?®

Bu ifadelerin, Musliiman sahsiyetin, kendini begenmemesi (ucub), kendini
strekli oto kontrola tabi tutmasi, yaptigi ibadetlerin Allah’in bir nimeti oldugunu ve
strekli sukdr hali icerisinde yasamas: gerektiginin farkinda olmasi hususunda bir

tavsiye niteligi tasidigi gorulmektedir.

2.1.4. Ezana Yaklasim

Ezan sozlikte duyurmak, bildirmek anons etmek, ilan etmek gibi anlamlara
gelmektedir.?®® Terim anlami ise, farz namazlarin vaktinin geldigini, nasla belirlenen
sozlerle ve 6zel sekilde miiminlere duyurmk anlamina gelmektedir.?®’

Medine doneminde namaz vaktinin girdigini belirten herhangi bir olgu
bulunmamaktaydi. Gitgide Muslimanlarin sayisinin artmasi: bu olguya olan ihtiyaci da
arttirmisti. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabelerle istisare ediyor herkesin gorusini
dinliyordu. Sevgili Peygamberimiz, ates yakma fikrini Mecdsilerin adeti oldugu igin
boru sesini Yahudilere benzememek igin, ¢can calmay: da Hristiyanlara benzememek

icin reddetmisti.?®® Nihayetinde de Abdullah b. Zeyd ezanla ilgili gordugii riiyasin

284 Tagh, [sarat, s. 164,

%85 Tagh, Isarat, s. 170.

%86 fhn Manzur, Lisanul-arab, I, s. 53; Razi, Muhtarus-sihah, s. 11; Mutcali, Arapca Tiirkce S6zlik, s. 11.
287 Cetin Abdurrahman, “Ezan”, TDV slam Ansiklopedisi, XI1, s. 38, ss. 36-38, istanbul 1995.

288 Dihlevi, Huccetullahi’l baliga, I, s. 322.
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bildirmis, Hz. Peygamber(s.a.v.)’de bunun hak bir rilya oldugunu®@® beyanindan sonra
ezan Mduslimanlarin siart olmustur. Kiyamete kadar Muslimanlarin siar1 ve Musliman
varliginin semboli olacak olan ezanin mesruiyeti ruya ile degil, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in takriri stnneti iledir. Ayrica baska bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
ezanin vahiy yoluyla bildirildigi ifadesi vardir.”*® Daha sonra da Yiice Allah (c.c.) ezana

atif ve isaretlerde bulunarak®®* 292

ezanin Kur’an vahyiyle olan irtibatin1 tamamlamastir.

Ezanlarin namaz vakitlerini bildirmek icin mi veya mislimanlar: camiya davet
emik i¢cin mi oldugu tartistlmissa da genel gorisun vakitleri bildirmek oldugu
gorilmektedir. Ezanin okunma vakti, farz mi siinnet mi, hangi yer ve zamanlarda
okunur konulari fikih erbabina birakarak tasavvufi yorumlara bakilacakir. imam
Rabbani ezanin vakti bildirmek icin okundugunu ifade emistir. Imam Rabbani, Allahu
Ekber, (Allah en buyuktur) ifadesinin; Allah, abidin ibadetine muhta¢ olmaktan daha
blyuktir seklinde anlasildigini ve bu kelimelerin bu manay: tekid etmek igin dort kez
tekrarlandigin1 savunmustur..

Eshedu En 14 Tlahe illallah ifadesinin de Allah’in bilyiik oldugu ve ibadete
muhta¢ olmamasiyla beraber, ibadete layik sadece kendisinin oldugunu sehadet ederim
anlamina geldigini savunmaktadir. Eshedu Enne Muhammeden Resdlullah ifadesinin
de; Hz. Muhammed(s.a.v.)’in Allah’in resulii ve ibadet yollarini teblig edici olduguna
sehadet etmek anlaminda oldugunu; Allah’a layik bir ibadetin ise ancak Hz
Peygamber’in teblig ettigi prensiplerden meydana geldigini savunur. Tagi burada, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in rabbinden getirdigi hersey haktir. Kul namaz kildig: igin sevap
alir. Namaz terkedilmez. Terk edilirse elem verici azap ile muamele gorir. Heyye Ale’s
Saldh- Heyye Ale’l Felah: Kurtulusa erdiren namaza c¢agriy: ifade eder. Allahu
Ekber: Hi¢ kimsenin ibadeti Allah’in kudsiyyetine layik degildir. L& ilahe illallah:
Hic kimse layikiyla ibadet etmedgi halde, ibadete layik sadece Allah’tir. Imam Rabbant,
ezan kelimelerinin ifade ettigi derin anlamin, namazin sanminin buyikliginG ifade
ettigini aktarir.”®®

Abdurrahman Tagi ezan: su sekilde yorumlamstir:

Allahu Ekber: Allah (c.c.) taat ve ibadete muhtag olmaktan daha blyuktir.

%% Tirmizi, “Salat”, 25; Eb Davad, “Salat” 28.

290 Hz, Omer (r.a.) ezan ile ilgili 6rdugi riyay: Hz. Peygamber’e anlatmaya geldiginde Hz Peygamber
(s.a.v.) ona: “Vahiy bu konuda seni gecti” hadisini bildirmistir. ibnHisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk.
Omer Abdusselam Tedmuri, I11. bs. Daru Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1990, I1, s. 151.

?9L Maide,5/58; Cuma, 62/9

292 Ozpinar, Omer, Ezan: Anlamak, Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara 2012, s. 37.

2% fmam Rabbanf, Mektubat, 1, s. 367.
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Eshedu En 14 Tlahe Tllallah: ibadete layik sadece Allah’tir.

Eshedu Enne Muhammeden Resalulléh: Hz. Peygamber (s.a.v.)’in rabbinden
getirdigi hersey haktir. Namaz terkedilmez. Namaz kilindiginda sevap getirir. Namazin
terki ise elem verici bir azap gerektirir. Bu ezan ifadesinden iki yol ortaya ¢ikar
birincisi;

Heyye Ale’s Sale: Namaz emrini yerine getir ki sevaba ulasasin. Bu ifade
birinci yola isarettir. ikinci yol ise;

Heyye Ale’l Feldh: Bu namaz emrini yerine getir ki ikaba ugramaktan korunup,
kurtulusa eresin. Bu iki ifadeyi duyan kisinin L& havle vela kuvvete illa billah ( Taata
gic yetirme ve azaptan kurtulma guciu sadece Allah’in yardimiyladir) demesi
mustehaptir. Bu ifadelerden sonra ezami duyan kiside gl¢ ve derman kalmaz o anda
muiezzin sOyle devam eder;

Allahu Ekber: Allah Senin ibadetine muhta¢ olmaktan daha buyuktir. Sana
faydali olan sey sunu sdylemektir;

La ilahe Illallah: Tbadete layik olan sadeec Allah’tir. Azaptan kurtaracak sadece

o’dur.

2.1.5. Dlnya

Dinya, L fiilinin masdari olan 3 veya 355l kelimesinin ismi miennesi olup
yaklasma anlamina gelmektedir. Ahiretin zitti, icinde yasadigimiz bu hayatin adidir.
Tsavvuf istilahinda, ehl-i sul(k tarafindan; insan1 Allah’tan mesgul eden hersey diye
tarif edilmistir.® Abdurrahman Tagi ise “dinya”dan maksadin kulu Rabbinden
uzaklastiran hersey oldugunu dile getirmistir.2%

“Diinya” kelimesi Kur'an-1 Kerim’de yiiz on bes ayette gecmektedir.?®’
Ayetlerde genellikle diinya hayatinin aldatici bir metadan ibaret oldugu,298 bir oyun ve
eglenceden baska bir sey olmadigi,®®® diinya hayatindaki guizelliklerin gelip gecici

oldugu, onlar: veren Allah’in bir giin geri alacagi, dinyada yapip ettiklerimizin hesabin

2% fhn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, 11, s. 1435; Firuzabadi, el-Kamdsu’l-muhit, s. 1283; Razi, Muhtarus-
Sihah, s. 186.

2% Kegsaf, Istalahatu’l-Fun(n ve’l-<Ul0m, s. 799; Hifni, Mu’cemu Mustalahatu’s-Sfiyye, s. 98.

2% Tag1, Mekt(bat, s. 18-21.

27 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‘cemu’l-Miifehres, s. 262-263.

2% Ali imran, 3/185.

2% En’am, 6/32.
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da 6bir dinyada bizden soracagi®® vurgulanmaktadir. Mallarin ve evlatlarin da diinya

hayatinin siisti oldugu zikredilmistir.%*

Dunya’nin, ahiret hayatinin tarlasi olarak belirtilmesi %

insanin  diinyada
kendint bir yolcu olarak gormesi gerektigini bildiren hadisler de®® ahiretteki
konumumuzun, diinyadaki hayatimizin yasantisiyla dogrudan iliskili oldugu, dinya ve
ahiret hayati arasindaki dengeyi®® korumak gerektigini, bildirmistir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu dengeyi koruyamayanlara, dinyaya ve maddeye diskinlik
gostermemeleri konusunda uyarilarda bulunmustur.®% Diger taraftan diinyay: tamamen
birakip ahirete yonelenler de uyarilmis, hergiin orug tutan, kendini ve ailelerini diinya
nimetlerinden mahrum birakanlart da Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan ihtar
edilmistir.3%

Hz. Osman (r.a.) zamaninda ortaya ¢ikan siyasi kargasalardan dolay: sonra bazi
muslimanlarin dinyadan el etek cekerek kendilerini ibadete verdikleri gérilmektedir.
Hicri birinci asirdan itibaren dinyevilesmeye bir tepki olarak Muslimanlar inzivaya
cekilmis, dinyaya farkli pencereden bakmaya, dunyay: farkli sekilde tasvir etmeye,

diinyay: terk edercisine bir hayat yasamaya baslamislardir.®®’

Bu dogruluda
mutasavviflar, diinya muhabbetinin kalpten ¢ikarilmas: konusunda receteler sunmus,
md’minin, ihityaci kadar dunyas: igin gahsirken ahiretini de unutmayan kisi oldugu

vurgulamg, %

ahiret yonu agir basan bir hayat yasamanin ise ariflerin sifati oldugunu
bildirmislerdir.>® Duinyayi, sahip olunan sufli arzular seklinde niteleyenler; nefsin kot
arzu ve isteklerinden uzak durmanin farz, ihtiyactan fazla olan heldlin terkinin de

faziletli oldugunu ifade etmisledir. '

%0 yynus, 10/24; Hayreddin Karaman-Mustafa Cagrici-ibrahim Kafi Doénmez- Sadrettin Giimiis, Kur'an
Yolu Tiirkge Meél ve Tefsir, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2012, 11l, s, 96.

0L Kehf, 18/46.

%02 Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer ebu’l Fadl es-Safii, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut h. 1379, XI, s. 230.

303 Buharf, Muhammed b. Ismail Ebi Abdullah, el-Camiu’s-Sagir el-Muhtasar, Daru ibniKesir, Beyrut
1987, VI, No: 6053.

3% Diinya ve ahiret arasindaki denge, her iki hayatin da aym: derecede dnemli oldugu anlamina gelmez,
bilakis denge, diinyaya da ahirete de hak ettikleri dl¢lide deger vermekle mimkin olur. Ahiret hayatinin
kalic1, baki ve 6liimsuz olmasi onu gegici fani ve 6lumlu olan diinya hayatindan daha Ustin yapmaktadir.
Bkz: Komisyon, Hadislerle slam, I1. bs. Diyanet isleri Bagkanhg: Yay, Ankara 2013, 111, s. 626.

%5 Uludag, “Diinya” TDV Jslam Ansiklopedisi (DA), X, .23, ss. 22-25, istanbul 1994.

%% Byhari, el-Camiu’s-sagir, VI, No: 4776.

%7 ibgihi, Sihabuddin Muhammed b. Ahmed el-Miistetraf, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut 1988, Il,
s5.373; Céhiz, Ebl Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve’t-Tebyin, Daru’s-Sa’b, Beyrut 1968,s. 102-105.

%8 Kasas, 28/77.“Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma”.

%9 Geylani, Abdulkadir, el-Fethu’r-Rabani ve’l-Faydu’r-Rahmani, Mensdratu’l-Ciimel, Bagdad 2007, s.
62-63.

310 Mekki, Kutti’l-kulQb, 11, s. 816; Kuseyri, er-Risale, s. 218.
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Ote yandan haram olan: terk etmek avamun, ihtiyactan fazlasim terk etmek
havasin, insan1 Allah’tan mesgul eden seyleri terk etmek ise ariflerin sifati oldugu
belirtilmisir.3* Bu baglamda Hasan b. Ali (r.a.) ve Hasan Basri (r.a.) diinyay: bir
goblgeye ve uykuda gorulen bir riyaya benzeterek, akil sahibi birinin, yok hikmiinde
olan dinyaya, itimad ve meyletmemesi gerektizi vurgularlar.3?  Ayrica Gazzali
dunyayi, Allah’a ulastirma hususunda blyUk bir engel gorerek “disman” sifati ile
nitelemis, kendisine bel baglayanlari yar1 yolda birakan bir hayal dinyas: olarak
gormiistir. Ote yandan diinyada bitiin seylerin mezmum olmadigini ifade etmis ve
dunyadaki haz ve lezzetleri li¢ kisma ayirmistir. Birincisi, semeresi ahirette gorilecek
olan, kendisiyle haz duyulan ilim ve ameldir. Alim ve abitler, ilimlerine ve ibadetlerine
oyle sarilirlar ki diinya namina herseyden uzak dururlar. ikincisi, ahirette bir semeresi
olmayacak olan kendisiyle haz alinan giinahlar ve diinyevi arzu ve isteklerdir. Ugiincii
kistm ise bu ikisi arasinda olan, hem diinyevi hem de uhrevi hazlarin elde edildigi
olgular vardir. insanin diinyada temel ihtiyaclarin karsilayacak kadar nimetlere sahip
olmasi yadirganmamis ve bunlari, ahireti kazanma yolunda bir koprd, bir vasita seklinde
gérmesi gerektigi kaydedilmistir.**®

Gazzali bu ifadeleri ile dunyay: tamamen dislamamis, Allah’in razi oldugu
ibadetlerin de dinyada insana haz ve mutluluk verdigini, diinya sayesinde ahiret
hayatinin kazanilabilecegini savunmustur.

Abdurrahman Tagi (k.s.) ise dunyay:, dis1 sekerle kaplanmis bir zehire
benzeterek aldaticihgini vurgulamistir. O, diinya ve icindekiler mel’undur hadisi**
geregince,  asil kurtulusun, degersiz dinya emellerinden siyrilip sakinmakla,
Peygamber Efendimizi (s.a.v.)’in serfatina tabi olmak ve mursid-i kdmillere muhabbet
beslemekle miimkiin olacagan: belirtir.**®

Ote yandan o, diinya cazibesine kapilmanin yaygin oldugunu, hatta havassin bile
dinya sevgisine daldiginit belirtmis, batlin bunlari, nefse yenik dismenin sonuglari
olarak degerlendirmistir. “Dinyan:n faidesi pek azd:r, ahiret ise muttaki olanlar igin

»,316

elbette hay:rlidir ayetinden hareketle ucb ve riya’nin dinya sevgisi kazandirdigini,

31 Kuseyr, Risale, s. 222.

312 ibnu Ebi Husayne, Divanu Zbni Husayne, Daru Sadr, Beyrut, 1999, 11, s. 376; Gazzali, hya, VI, s. 56.
313 Gazzali, jhya, VI, s. 73-76.

34 Tirmizi, Zuhd/44.

315 Tagl, Mekttbat, s. 18-21.

318 Nisa, 4/77.
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alcak dunyaya arpa tanesi kadar da olsa bir an meyletmemek gerektigini vurgular.

Diinyaya yonelmenin neticesinin de Allah sevgisinden uzaklasmak oldugunu belirtir.*"’

Digr tarafatan Tagi’ye gore Dinya, Allah’in dismani olan nefsi emmarenin
dostudur. Allahin dismanina muhabbet gostermek, Allah’a dismanlik anlamina
geldiginden soz ederek tehlikenin bilyukligine dikkat cekmistir.®'® Hatta ona gére
Allah (c.c.)’1n zat ve sifatlar hari¢ kéinattaki her sey hayal ve vehimden ibarettir. Iblis
ve takipcilerini delil gostererek maésivaya meyleden herkesin helak olacagini da
kaydeder.>'®

Tagi, Allah sevgisinin kalplere yelesmesi icin, bu suura varilmasi amaciyla
yagmurlu ve her tarafin ¢camur oldugu bir gecede sohbette bulunanlara “Siz kendinizi
sevdiginiz kadar Rabbinizi sevmiyorsunuz” ifadelerini kullanir. Herkesin sasirdigin
goriince sozlerine sOyle devam eder: “Size, gudulen koyunlar:nizdan birinin haberi
gelirse siz hava sartlar:na bakmaks:z:n sabaha kadar arars:niz. Fakat hanginiz, temiz
hal:larla serildigi halde sabahlara kadar ibadet etmek igin mescide gelir”. Bu sozleri
mdritlerin, Allah sevgisi ile dinya sevgisi arasinda bir mukayese yapmalarini
saglamugtur.

Mutasavvifimiz, batin bunlart zikrettikten sonra dinyaya timiyle dusman
g6ziuyle bakmamak gerektigini, aldanma sebebi olmas: dolayisiyla kotd, hidayet vesilesi
olmak bakimindan da giizel oldugunu zikretmesi, Gazzali ile aym ¢izgide oldugunu

%21 “fnamip durist ve dogru davraniglar ortaya koyanlara gelince,

93322

gostermektedir.
firdevs cennetleri de onlara konak olmustur ayetini delil gostererek, diinyayi, Allah
rizasinin kazamldig: yer, Cennet’e gotiiren bir kopri ve igerisinde i1ahi muhabbet sarab:
ile cezbe-i zatiye olan bir yurt seklinde de degerlendirmistir.®?®

“Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara. Dinyadan da nasibini

unutma’’ 324

ayeti ve ”Ne dunyas: icin ahiretini, ne de ahireti i¢in dunyas:n: terk eden -
her ikisinden de nasibini almayan kimse- sizin hay:rl:niz degildir. Cunkl ahiretin
ulagzm ve hazirlik yeri dinyad:r. /nsanlara yiik olmay:niz”** hadisinden, kulun diinya

ve ahiret hayati arasinda bir denge kurmas: gerektigi anlagilmaktadir. Bu nedenle de

317 Tag7, Mekt(ibat, s. 165-166.

318 Tagt, Isarat, s. 149.

#19 Tagt, MektObat, s. 259.

320 Tagt, Isarat, s.

%1 Bkz: 152. Dipnot, Tagi, Mekt(bat, s. 18-19.
%22 Kehf, 18/107.

%23 Tagh, MektObat, s. 18-19.

%24 Kasas, 28/77.

325 ihni Asakir, Kenzu’l-Ummal, 6334.
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Allah (c.c.), insan1, maddi ve manevi gereksinimlerini karsilamasi igin akil ve idrak ile
donatmistir. Olgun bir sahsiyyet, bu sayede helal yollardan hem diinyasini temin eder
hem de Allah’in rizasi dogrultusunda ahiret hayatini kazanmanin yollarint arar.
Abdurrahman Tagi’de bu noktada, Kisilerin akillarini kullamp kullanmama, diinya-
ahiret dengesini gozetip gdzetmemesi acisindan degerlendirerek dort farkli insan profili

cizmis ve onlari su sekilde agiklamistir:

1- Ahmak Insan: Diinyevilesmeye yonelip, ahiret namina bir ugras sergilemeyen,
aklini diinyevi islerle kullanirken ahiret hayati igin aklin1 kullanmayan insan.

2- Ebleh Insan: Aklini sadece ahiret hayatim kazanmaya kullanirken, sahsini ve
bakmakla mdikellef oldugu Kkisileri ihmal ederek dinya namina aklin
kullanmayan Kisi.

3- Akilli insan: Hem diinyasini hem de ahiretini kazanmak icin aklin1 kullanip ona
gore hayatini yasayan kisi.??°

4- Mecnun: Ne dlnyasint ne de ahiretini kazanmak ugruna aklint kullanmayan
kisidir.3*’

2.1.6. Nefy (Mahv) ve Isbat

Mahv, bir seyin eserini, izini tamamen silmek, yok etmek anlamlarinda

kullanilirken, isbat ise mahvin zitt: olarak olup sabit olma anlaminda kullaniimigtir.3%

Bir tasavvufi terim olarak ise mahv ve isbat, salikin kétu huy ve aliskanliklarini terk
edip iyi huy ve aliskanliklar edinmesi anlaminda kullaniimaktadir.®?®  Salikin
aliskanliklarindan gelen vasiflarint (saraptan sarhos olan gibi, fiillerinde ve sozlerinde
aklin etkin bir role sahip olmadan) ortadan kaldirmas: mahv, yerine ibadeti hikiimlerini

koymast ise isbattir.>*

5,331

“Allah diledigini mahv, diledigini isbat eder ayetinde mahv ve isbat,

Allah’in tovbe ile bitin ginahlari silip (mahv) bunlarin yerine hasenatlar: yerlestirmesi

%26 7ira bu kisi, ihtiyaglarin helal yoldan kazanarak, baskasina yiik olmayan kisidir.

%7 Tagl, Isarat, s. 173-174.

%28 Tahanevi, Kegsaf, s. 1722; Cebecioglu, TTDS, 5.246-316.

%29 Tahanevi, Kegsaf, s. 1490; Uludag, “Mahv ve Isbat”, TDV Jslam Ansiklopedisi (DZA), XXVII, s. 395,
ss. 395-396, Ankara 2003.

330 Ciircant, Ta’rifat, s. 172; Uludag, TTS, s. 253.

31 Ra’d,13/39.
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(isbat); veya Allah’in hikmeti geregi istedigi hikmi c¢ikarip (nesh), yerine yine
hikmetinin geregi olarak baska bir hikmii koymas: seklinde yorumlanmistir.®*

Safiler bu iki kavrami ele almis ve tasavvuf cercevesinden degerlendirmislerdir.
Onlar mahv ve isbati; Allah’in, havas ve avam kullar1 arasindan yiksek derecede
olanlar1 kendi katina aldiktan sonra nefislerinden ve davranislarindan mahv edip zat-1
alisinde ishbat eder, yani bitin eylemlerde gercek failin Allah oldugunu onlara
gostermek shretiyle zatinda ishat eder seklinde yorumlamiglardir.®*

Mahv hali farkli yorumlar ile birkac c¢eside ayrilmaktadir. Mahv-i Erbab-1
Zahir: Zahir erbabinin mahvi, kotu huylart terk, isbati ise iyi huylar ve ibadeti
yerlestirmektir. Mahv-i Erbab-1 Serair: Manevi hastalik ve afetlerden kurtulup
siyrilmak mahv, Allah’a ulastiran (vuslat) halleri almak isbattir. Bu da Allah’in sifat ve
fitllerinin tecellisi ile kulun, kendi sifat ve fiillerinden siyrilmas: seklinde agiklanmastir.
Nitekim hadis-i kudside gegen “art:k ben onun isittigi kulag:, gordigl gozi, tuttugu eli,

334 ifadeleri de buna isaret etmektedir. Mahvu’l-Cem’: Kesretin

ylrudugl ayag:
vahdette fena bulmasi, onda yok olmasi. Mahvu’l-Ubddiyyet: Kullugun mahvi, yani
A’yanlara vicud nisbet etmemek. Dis alemde gorunen bitun varliklar aslinda adem
hikmundedir, fakat Hakk onlara tecelli ettiginden varlik kazanmiglardir. Gercekte
gorinen Hakk Teéaladir. Dolayisiyla kula nisbet edilen fiil ve sozler izafidir. Gergek fail

Hakk tealadir.*®® “Att;gin zaman da sen atmad:n, fakat Allah att;”**

ayeti celilesi de bu
mahv cesidine isaret etmektedir.

Naksibendilikte Nefy ve isbat zikri, 4¥) <l ¥ (Allah’tan baska Ilah yoktur)
demek sdreti ile yapilir. Bu zikir seyr u stldk yolculugunun énemli mihenk taslarindan
biridir. Salik bu zikir ile mésiva’dan tecerrid ve inhila’ etmekle beraber iradesini
Hakk’in iradesine teslim eder. (¥) bolimi nefy, (4% ) bolumu de isbati ifade eder.
salik, nefy béliminde bitin mihdesata fena gozi ile bakar, vicutlarina itibar etmez
clnkd onlarin yok hiikmiide olduklarimin farkindadir. isbat bélimiinde ise salik,
Hakk’1n zatini, varhigini kalbinde isbat eder. Salik, fail-i hakikinin, beka sahibinin Allah
oldugunun idraki icindedir. En sonda ise salik &) Js., 32 demek sQretiyle zikrini

tamamlamis olur.®¥’

#2 Alost, Rahu’l-Meant, X111, 5.169.

333 Serrac, el-Luma’, s. 431.

¥4 Buharf, 81 Rekaik, 6502.

3% Kasant, Abdurrezzak, Mu’cemu Zstilahati’s-Stfiyye, Daru’l-Menar, Kahire 1992, s. 98-99.

6 Enfal, 8/17.

37 Gumiishanevi, Ahmed Naksibendi Halidi, Camiu’l-Usdl fi’I-Evliya, tah. Edip Nasrullah, Muessesetu’l
Intisari’l-Arabf, Liibnan 1997, s. 136-137; Hani, Abdilmecid b. Muhammed, es-Sa’adetii’l-Ebediyye fima
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Bahaeddin Naksibendi (k.s.) bu zikrin tesirini aciklarken; sélik, La (yoktur)
derken kendi beseri viicudunu yok sayar, illallah (sadece Allah vardir) derken ulGhiyet
cezbelerinin etkilerinden bir iz gorir, ifadelerini kullanmaktadir.®

Imam-1 Rabbant (k.s.), kelime-i tayyibenin birinci bélimii olan L4 ilahe illallah
ile ikinci bolimind olusturan Muhammedun RasGlullah ifadelerinin, tarikat-hakikat ve
serfati icerdigini soyle ile izah eder: Salik nefy, L& (yoktur) makaminda iken tarikat
makaminda oldugunu ve onun nazarinda Allah’tan baska her seyin yok oldugunu ve bu
sayede fend makamina ulastigini ifade eder. Salik isbat, illallah (sadece Allah vardir)
makaminda iken hakikat makaminda bulundugunu ve bek& makamina ulastigin
kaydeder. Nefy ve isbat zikrinin faydasinin da, séliki, nefsi emareden kurtarip nefsi
mutmainneye yukseltecegini kaydeder. Muhammedun ResGlullah bélumi de risélet-i
Muhammediyeyi ispat etmekle beraber serfat: icerdigini zikreder.>*

Imam-1 Rabbani baska bir mektubunda salikin La kelimesi ile nefsinin ulGhiyet
davasini yok etmesiyle beraber nefsinin heva istek ve arzularindan da siyrildigini ifade
ederken, illallah kelimesi ile de gayb-1 hiviyetten baska bir seyi dusunmedigini
vurgular.®*°

Mutasavvifimiz Abdurrahman Tagi (k.s.) ise, kalbi zikir olan nefy ve isbat
zikrinin yapilis sekli ile erkan ve sartlari Uzerinde durmustur. O’na gore bu zikrin dort
riknii vardir. Birincisi LA ilahe illallah kelimesidir. Salik ilk etapta dilini kullanmadan,
dilini st damaga yapistirmak sdretiyle bu kelimeyi tefekkir eder. Ikinci rikni ise
Muhammedun Resdlullah ifadesidir. Salik bu ifadeyi sunnet-i seniyeye tabi olma
kastiyla zikreder. Ucglinci riikiin ise lafz kastetilmeden bitiin manay: hayal ve tefekkiir
eder. Dordinci rikni ise “Il1ahT ente maksadi ve rizake matldbi” ifadesidir. Bu ifadeye
de “baz gest” denilmektedir. Bu rilkkne baz gest denilmesinin sebebini de nefy ve isbat
zikrini gagristiran icerisindeki hasr yonidudr. Ayrica Tagi, bu riknin amacini nefsi
gaflet uykusundan kurtarmak oldugunu da kaydeder.**!

Nefy ve Ishat zikrinin sartlarimin da dort tane oldugunu ifade eden Tagi, birinci
sartin bedeni zorlamadan nefesi gobek altinda tutmak oldugunu belirttikten sonra

faydasini ise, gobek altinda manevi zilimat: ¢ikarmak oldugunu anlatir. ikinci sartt La

cae bihi’n-Naksibendiyye, Hakikat kitabevi, Istanbul 2012, s. 16-17; Erbili, Muhammed Emin Kurdy,
Tenviru’l-Kulb fi Mu’aameleti’l-*Allami’l-Guydb, Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, s. 566; Hani,
Seyh Muhammed b. Abdullah, el-Behcetu’s-Seniyye fi Adabi’t-Tarikati’l-‘Aliyyeti’l-Halidiyyeti’n-
Naksibendiyye, Ihlas Vakfi Yay. Istanbul 2002, s. 86.

338 Tosun, Bahaeddin Naksbend, s.303.

9 imam Rabbani, Ahmed Faruk Serhendi, Mektibat, Sira¢ Kitabevi, istanbul 20086, II, s. 79.

34 fmam Rabbani, Mektubat, 111, s. 5-6.

%1 Tagh, [sarat, s. 175.
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Ilahe 1llallah kelimesini tane tane milahaza edildigini soyle agiklar: ¥ (L&) hattimn
g6bek altindan yiiz cephesine kadar bedenini kapsadigini disiiniir. flahe hattinin yiiz
cephesinden sag omuzun basina kadarki bolgeyi kapsadigini, illa ifadesinin de sag
omuzunun basindan kalbe kadar olan bolgeyi kapsadigini, Allah ve Muhammedun
ResUlullah ifadelerinin de kalbin icerisine girdigini ve bu sekilde ters bir lam harfinin
bltun bedenini ihata etmek sdretiyle zikrin, bltun letaifleri kapsadigini, sultan-1 zikrin
meydana geldigini vurgular.®*? Bu zikrin bagka bir faydasinin da cihad-i ekber olarak
kabul edilen nefsin arzu ve isteklerinden kurtulmak oldugunu ifade eder. Uglincii sartta
ise ters Lam harfinin faydasindan bahseden mutasavvifimiz, salikin kalbine girebilecek
olan mésiva’yr def etmesi seklinde agiklamistir. Dordlnci sartin ise gobek altinda
hapsedilen nefesin birakilmasinda, nefy ve isbat zikrinin tekli sayiya riayet oldugunu
vurgular. Yani ¢, bes ve yedi gibi tekli sayilarda cekilen zikirden sonra nefesin
birakilmasina riayet etmek demektir. Sayiya ridyet etmenin faydas: saliki canli ve zinde
tutmak, tekli sayiya ridyet etmenin faydas: da “Allah tektir, tekligi sever”**® hadisinin

serefine nail olmak oldugunu kaydeder.***

2.1.7. Latifelerin Egitimi

Latife kelimesinin cogulu olan Letéif, sozllkte hos s6z, espri, ince, yumusak gibi
anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise, zihinde parlayan, tadilarak Ogrenilen,
manasindaki incelik sebebiyle anlatilamayan bilgi ve isaretler anlamlaina
gelmektedir.>*

Imam Rabbanf, insanin on latifeden meydana geldigini tespit etmis olup, bu on
latifenin de besi alemi emir'den®*, besi de alemi halk’tan®**” oldugunu kaydeder. Alemi
emir’den olanlar kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa’dir. Alemi halk’tan olanlar ise nefis ve
anasirn arbaadir. (Anasir arbaa, insan maddesini meydana getiren toprak, su, hava ve
atestir). Alemi emir’den olan bes manevi latife Allah’u Teala’mn (Kuin) ol emri ile

meydana gelen latifelerdir. Alemi halk’a dahil olan nefis ve diger dort unsur ise

342 salik, “Illallah” lafzini Gyle bir sdylemelidir ki bu s6z kalbinin derinliklerine insin ve o séziin harareti
biitiin bedenine etki etsin. Bkz: Ibrahim Fasih Haydari, Mecdi’'t-Talid (Blyiik Dogus), trc: Eser Sazak,
Semerkand Yay. Istanbul 2011, s 64.

%3 Buhari, Daavat, 68.

4 Tagt, Isarat, s. 176.

5 Ciircant, Ta’rifat, s. 161; Cebecioglu, TTDS, S. 305; Uludag, TTS, s. 304.

%6 Alem-i emr: Sebebe baglh olmaksizin Hak tarafindan viicid bulan alemdir. Melekdt alemi bu
lemdendir. Halk alemi ile arasindaki fark, emir aleminin bir anda var olmasidir. Bkz: ibrahim Fasih
Haydar?, Mecdi’t-Talid, s. 63.

%7 Alem-i halk: Sebebe bagl olarak viicuda gelen alemdir. Sehadet alemi bu alemdendir. Haydarf,
Mecdu’t-Talid, s. 63.
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lizumuna gére ve tedricen halk olunan (yaratilan) latifelerdir. Alemi emir ile &lemi halk
iki ayr1 alem olup, alemi emre giren letaiflerin makami arsin Gstindedir. Bunun igin bu
|atifelere ali latifeler denir. Alemi halk’a giren latifelere de sifli latifeler denmekte ve
yerleri arsin altinda bulunmaktadur.34®

Imam Rabbani (k.s.), Bahdeddin Naksibend Hz.’nin “Mesday:htan her birinin
aynas:nin iki yonid vardur, ama benimkinin alt: yoni vard:r” ifadelerini agiklarken,
climlede gecen “ayna” ile kastedilen seyin, ruh ve nefis arasinda bir berzah (gecit) olan
kalp oldugunu vurgular. “iki yon” ifadesinden maksat ta ruh ve nefistir. “Alt1 y6n”den
maksadin ise nefs, kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa oldugunu agiklamaktadir. Ayrica kalp igin
ayr bir parantez acan Imam Rabbani,”insanlar:n alt: letaiften elde edebildigi her seyin
kalpte de mevcut oldugunu” ifade ederek kalbin dnemine dikkat cekmistir.3*

Letaif-i hamse konusu, Naksibendiyye’nin Miiceddidiyye kolunun kurucusu
Imam Rabbani tarafindan, tarikattin seyrii stilik metodu olarak temellendirilip ilk defa
sistematik hale getirilmistir.>>® Necdet Tosun’un, “Risale-i Stll0k” eserinden aktardigina
gore, Imam Rabbani’nin halifelerinden Mir Muhammed Nu’man’in, her latife icin insan
vicudunda ayr bir bolge belirledigini ve bu bdlgelere yogunlasilarak zikir yapma

351

geleneginin®™” Miuceddidiyye’de tasavvufi egitimde baslangi¢ olarak kabul edildigini

ifade etmistir.>>

Bahéeddin Naksibend (k.s.)’in halifelerinden Ya’k(b-i Cerhi Hz., latifelerin
zikrini, zikr-i kalbt, zikri rQh1 ve zikr-i lisni seklinde degerlendirmis ve bundan kastinin
da, ruhun yogunlastig1 ve letaif adi verilen kisimlara vurdurularak yapilan hafi zikir
oldugunu ifade etmistir. Zikrin kalbf, rahi ve sirri seklindeki derecelendirilmesini ise,
zikrin birey tarafindan ¢aba harcanarak yapilan bir uygulama olduguna ve kalp safaya
erdikce de, zikir, zakir ve mezkdr’un bir hale geldigine, bir batunlik kazandigina isaret

etmektedir. >3

8 Gumighanevi, Ahmed Ziyaiiddin, Cami’ul Usl (Veliler ve Tarikatlarda Ustl), trc. Rahmi Serin,
Pamuk Yay, Istanbul ts. s. 276-277.

%49 mam-1 Rabbanf, Mebde’ ve Me’ad, haz: Mustafa Ozgiiven, Yasin Yay. istanbul 2012, s. 77-78.

%0 T{irer, Osman “Letaif-i Hamse”, TDV Jslam Ansiklopedisi (DJA), XXVII, s. 143, ss. 143, Ankara 2003.
%1 Mirid kalp zikrinde (kalbine baskasini sokamadig seviyeye geldiginde) artik sag memenin altindaki
ruh makaminda zikir yapar. Sonra gégsiin solunda bulunan sirra geger. Sonra gogsiin saginda olan hafiye
gecer. Daha sonra gogsun ortasindaki ahfaya gecer. Bitin bu makamlardan sonra miirid dimagda bulunan
nefiste zikre baslar. Zikir nefis latifesinde kemal buldugunda *“sultdnt’z-zikir” denilen zikrin en yiice
mertebesi meydana gelir ki, bu durumda zikir muridin tum bedenini kapsar ve tiim uzuvlar zikir etmeye
baslar. Bkz. Haydari, Mecdii’Talid, s. 63.

%2 Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 308.

%3 Haksever, Ya’kib- Cerht, s. 129.
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Kalp latifesinin yerinin sol memenin iki parmak altinda, suveyda denilen bir
nokta oldugu kaydedilmistir. Ruhun yeri ise sag memenin iki parmak altinda, sirrin yeri
sol memenin iki parmak dsttinde, hafinin yeri sag memenin iki parmak Usttinde, ahfanin
yeri de gogsiin ortasinda oldugu kabul edilmistir. Halk alemine ait nefsin yeri alnin tam
ortasidir.®*

Letaiflerin farkli cevherler mi, yoksa tek bir cevher olup idrakte (algida) kisinin
mertebesinin degismesiyle isimleri degisir mi, ayrica hangisinin insanlara daha faydal
oldugu da tartistlmistir. Arvasi Hz.’ne gore latifeler bash basina, ayrn ayn
cevherlerdir.®® Arvasi Hz., Letaifleri, zat (6z) olarak bir olarak kabul edenlerin
dayanagini su ciimlelerle izah eder:

“Kimi zaman letaifler, alem-i halktan alem-i emre seyrederken birbiriyle i¢ ice,
adeta bir sttun seklinde yekpare olarak yukselirler. Bu seyir, seyr-i ilahideki en kuvvetli
haldir. Bu durumda olan kimseler halka daha ¢ok fayda verirler. “letaifler zat olarak
birdir” diyenlerin sozleri de buradan kaynaklanmaktadur.”*°

Cogunlugun kabul ettigi gorUs ise, letaif-i hamsenin, ayni latifenin mertebelere
gore degisen isimleri oldugu, bazi mertebelerde ona kalp, beseri kayitlardan kurtulup saf
oldugunda ruh, saflik artinca sir, daha da olgunlasinca hafi dendigini, letaifte 6z
itibariyle faklilik olmadig: tarzindadur.®’

Kaynaklarda her bir latife icin farkli anlam verilmis, her birinin farkli makamlar
oldugu vurgulanarak islevleri hakkinda malumatlar verilmistir. Sadr, kalp, fuad ve
[Ubb’0n, ruhun farkl: letéif boyutlar: oldugu ifade edilmistir.

Sadr Islam nurunun makam olup, bademin en distaki kabuguna benzer. Nefs-i
emmare ile baglantis: vardir. Kalp iman nurunun madeni olup sadr’in igindedir. Badem
kabugunun altindaki sert kabuga benzer. Fuad marifet makam: olup, yeri kalbin tam
ortasidir. Bademin icine benzer. Lub ise tevhid nurunun makami olup, badem

cekirdeginin yagina benzer.®®

Ayrica butlin bunlarin arasinda bir hiyerarsi oldugunu,
birbirine agilan birer pencere olduklarint sdyleyebiliriz. Bitiin bu letaifler birbirlerine
yardimci unsurlardir.

Ebu’l-Hiseyin en-Nari, Makamati’l-Kul(b adlh risalesinde “kalp” kelimesi ve

bununla yakin anlamlara gelen g terim (sadr, fuad, lib) Gzerinde durmustur. Ona gore

%4 Tiirer, “Letaif-i Hamse”, 143.

%5 Arvasi, Minah, s. 55.

%% Arvasi Minah, s. 70.

%" Tirer, 143.

%8 Tirmizi, Muhammed b. Ali Hakim, Beyani’l-farki beyne’s-sadri ve’l-kalb ve’l-fuad ve’l-liib, el-
Merkezi’l-Meleki 1i’l-Buhdsi ve’d-Diraseti’l-islamiyye, Urdiin 2009, s. 8-17.
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sadr Islam’n, kalp imanin, fuad marifetin, IGb ise tevhidin kaynagidir. Ona gore kalpler,
giinahkarlarin, itaatkarlarin ve ariflerin kalpleri diye tice ayrilir. Ayetlerdeki isaretlerden
hareketle kalbin yedi 6zelligi oldugunu soyleyerek bunlari soyle siralar: Leyyin,
tevessi‘, sifa, hidayet, sekine, tuma’nine ve tenvir. Yine Ona goére bir kalbin selim
olabilmesi icin slphe, heva-heves, riya-gosteris, masiva sevgisi gibi olumsuz
niteliklerden arinmis olmas: gerekmektedir.**

Kalb’i somut ve soyut seklinde degerlendiren Sthreverdt, et parcas: olan kalbin
halk aleminden oldugu, bir latife olarak degerlendirilen kalbin ise emir aleminden
oldugu gorisundedir. Kalbin emir aleminde, ruh ve nefsin kaynasmasi sonucu meydana
geldigini savunmaktadir. Siihreverdi hadis-i seriften®® yola ¢ikarak kalbin, babasi
hikmunde olan ulvi ruha yonelmesi sonucunda saédeti, annesi hikminde olan nefs-i
emareye yoneldiginde ise sekaveti kesp edecegini savunur.>®!

Abdulkerim Cili’ye gére mu’minin kalbi, yeryliziine ve gokyuziine sigmayan
11ahi tecellilerin mahallidir. iman ile mamur olmus kalbin, Allah’in hakiki ars1 oldugunu
vurgulamis ve bu yorumlara “Ben yerlere ve goklere sigmad:m, ancak mi’min kulumun

kalbine sigdim."*%? R

hadis-i kudsisi isaret ettigini ifade etmistir.

Beden, kalp, sir ve ruh kavramlarini ele alan Hemedani, bunlarin arasindaki
farklara da deginmistir. O’na gore beden, Islami terbiye ve aydinligin mekanidir, kalp
ise, Tmani terbiye ve aydinligin mekanidir. Sir ve ruh ise ihsani terbiye ve aydinligin
mekanidir. Ruh “sanki O’nu goriyormus gibi” ifadesinin mekanidir. Sir ise “bilesin Ki
O seni gorur” ifadesinin tecelli ettigi yerdir. Kalp ile sir arasindaki farka da deginen

4

Hemedani, kalbin degisken®®* ve farkli alemlerde dolastigini ifade eder. Sirr’in ise

halden héle donusmedigini, “O seni gorur” clmlesinin korku ve heybetinde istikrarli bir

%9 Kara, Mustafa, “Ebii’l-Hiseyn en-NGri”, TDV Jslam Ansiklopedisi (DJA), X, s. 329, ss. 328-330,
Istanbul 1994.

%0 Epy Said el-Hudri’nin rivayet ettigi hadiste Peygamber Efendimiz (s.a.v.) sdyle buyurmusur: Dért
cesit kalp vardir. Birincisi; kilifli ve bombos olan kalptir ki bu Kafirin kalbidir. ikincisi; ikiytzli
olanlardir ki bu da munafiklarin kalbidir. Uglincuisti; dimdiiz ve igerisinde piril piril parlayan bin kandilin
bulundugu kalptir ki bu da miminin kalbidir. Dordiinclsu ise; icerisinde hem nifak ve hem de iman
bulunan kalptir. Ahmed b. Hanbel, Misned, 111.,17; Taberani, es-Sagir, 1075.

%1 Sijhreverdt, Avarifu’l-Mearif, s. 248.

%2 Hanbel, Ahmed b. es-Seybani, ez-Ziihd, I. bs., Daru’l-Kutubu’l-iimiyye, Beyrut 1999, I, s. 69.

%63 Zeydan, Yusuf, Abdulkerim Cilf “Feylesufu’s-Stfiyye”, el-Heyetu’I-Misriyyetu’l-A’mmetu lil Kutub,
Misir 1988. S. 173.

%% Ebu Ubeyde b. Cerrah(r.a.)"in naklettigi hadise gore Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Ademoglunun kalbi serce kusu gibidir, giinde yedi defa doner, gevrilir durur”. Beyhaki, Su’bu’l-/man,
1, 474,
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sekilde durdugunu vurgular.®® Sir, Padisah-1 Zii’Icelalin kendisine baktigini, ne soylese,
ne yapsa ve diisiinse hepsini gordiigiinii bilir ve istigrak haline gecer.3®

Safilerden, ruh ile ilgili farkli gorls serdeden oldugu gibi, bu konuda goris
beyan etmeyenler de olmustur. Cuneyd-i Bagdadi, Abdullah en-Nebaci ve Sehl b.
Abdullih et-Tusteri “Sana ruhtan soruyorlar, de ki; ruh rabbimin emrindendir ve size

23367

bu hususta az bilgi verilmistir”®®’ ayetine®*® istinaden, ruhun gercek mahiyetini

Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini369 soyleyerek bu konuda aciklama yapmaktan

370 Kelabazi, Safilerin cumhuru ruhun, bedene canlilik veren bir mana

kacinmstir.
oldugu konusunda hem fikir olduklarin: aktarmaktadir.*"*

“Size ise pek az bilgi verilmigtir” ayetinden yola cikilarak ruh hakkinda farkl
degerlendirmelerde bulunulmus ve farkl: fikirler oraya atilmistir. Ornegin ruhun mahlik
mu veya kadim mi oldugu konusu tartisilan konulardan bir tanesi olmustur. EbG Bekir
Kahtabi, ruhun mahltk olmadigini ileri stirmistiir.*”> Ruhun mahldk olmadigina dair
delil getirenler, “ruh rabbimin emrindendir” ayetini temel alarak, sGyle bir yorum
getirirler: Allah’in emri demek O’nun “kelam:1” demektir. Allah’in kelami ise mahldk
degildir. O halde ruh ta mahldk degildir. Tasavvufi ve Keldmi agidan bu gorise soyle

bir cevap verilmistir. “ruh rabbimin emrindendir” ayetindeki “emir’den maksat,

%5 Kugeyri, Risale’sinde kalp, sir ve ruh arasindaki farka deginir: “Ruh muhabbetin, kalp, marifetin, sir
ise misahedenin makamdir. Sir, kalp gibi, bedenin icine konus bir latifedir.” s. 176.

%6 yysuf Hemedan, Riitbetii’l-Hayat, (Hayat Nedir?), trc: Necdet Tosun s. 76-77.

%7 {sra, 17/85.

%8 Ayetin sebeb-i niizulii hakkinda su rivayet gecmektedir: "Yahudiler Kureys miisriklerine; Hz.
Muhammed (S.A.V) 'e Eshab-1 Kehf, Zu'l-Karneyn ve ruh'tan sormalarini; eger ilk ikisine cevap verip de,
sonuncusunu mibhem birakirsa hak peygamber oldugunu, sayet hi¢ birine cevap vermez veya hepsine
cevap verirse hak peygamber olmadigini soylerler. Mekke misrikleri bu ¢ sey hakkinda
Peygamberimize sorduklari zaman O'nun da ; "Size yarin cevap vereyim” demesi Uzerine, bir middet
vahiy kesilir ve once : “Insaallah demeksizin ben bu isi Yarin yaparim, demeyin” ayeti, daha sonrada
ruhla ilgili ayet nazil olur. Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir, Cami'u'l-Beyan fi Te'vili'l-
Kur'an, Miessesetu’r-Risale, 2000, XXIV, s. 544; Beydavi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer es-
Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut h.1418, 1ll, s. 265; Razi,
sz konusu ayet icin zikredilen bu rivayete siphe ile yaklagsmakta hatta kabul etmemektedir. Zira ruh
hakkinda siradan bir kelamci ve felsefecinin bile bilgi sahibi iken Peygamber Efendimiz’in bilmeme
ihtimali yoktur disuncesindedir. “Allah, sana kitab1 (Kur’an’i) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin
seyleri 6gretmistir. Allah’in sana litfu ¢cok blyuktir.” (Nisa, 4/113), “Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik
bir kitaptad:r.” (En’am, 6/59) gibi ayetlerin kendisi hakkinda nazil olan bir peygamberin ruhun ne
oldugunun bilmemesi iddiasin1 ortadan kaldirmaktadir. Ayrica Bursevi’de ruhun bilinebilirligini ifade
ederek Razl ile ayni goriiste oldugunu gérmekteyiz. Genis bilgi igin bkz: Razi, Fahreddin Muhammed b.
Omer er-Razi, Tefsiru Fahri’r-Razi el-Mustehir bi’t-Tefsiri’l-Kebir (Mefatthu’l-Gayb), Daru’l-fikr,
Beyrut 1981, XXI, s. 38-39; Bursevi, Ismail Hakki, R{hu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Matbaatu’l
Osmaniyye, Istanbul h.1331, VII, 5.198.

%9 Razi’nin, “Ruh, Allah’tan higbir konuda biyiik degildir. Allah’in bilinmesi mimkin iken ruhun
bilinmesine de bir engel yoktur” seklindeki ifadeleri ruhun bilinebilirligi anlam tasimaktadir. Bkz: Razi,
Tefsiru Fahri’r-Razi, XXI, s. 39.

%70 Yludag, Siileyman “Ruh” TDV Islam Ansiklopedisi (DA), XXXV, s. 192, ss. 192-193, isanbul 2008.
371 Kelabazi, et-Taarruf, s. 40.

372 Kelabazi, et-Taarruf, s. 41.
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Allah’in keldam: oldugu dogrudur. Fakat ruh, bu “emr”in bizzat kendisi degildir; sadece
“emr”in bir sonucudur. Yani, o emir ile yaratilmistir. Sonug¢ olarak ta ruh, “kin

emri”nin kendisi degil, onun sonucu olarak varolandir.>”

Ayrica basit bir akil ylritme
neticesinde su iki genelleme ile ruhun mahldk oldugu sonucunu da varilabilir:

Ilki, Allah’in haricinde hersey mahlktur, o halde ruh ta mahltktur.

Ikincisi de, Allah herseyin yaraticisichr; ruh ta bir “sey”dir, o halde ruh da
yaratimigtir.>"

Kuseyri ve Serrac, Vasiti ve Semsuddin er-Razi ruhlarin latif birer cisim ve aynm
zamanda mahldk oldugunu, ruhlarin kadimliginden®® bahsedenlerin®® ise biiyiik bir
hata icinde olduklarin: kaydederler.*”” ibni Ata “Andolsun sizi (ruhlar:nizi) yarattik”,
sonra size (bedenlerinize) sekil verdik’>"® ayetinden hareketle ruhlarin, bedenlerden
once yaratildigin1 (hadis oldugunu) ifade eder. ibn Kayyim el-Cevziyye “Daha 6nce,
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sen higbir sey degilken seni de yaratmzstim ayetinde hitabin insanin hem ruhuna

hem de bedenine oldugunu ifade ederek ruhun mahlik ve sonradan yaratildigin

kaydeder.*®® Hadisi serifte "Ruhlar toplanm:s cemaatler (gibidir). Onlardan birbiriyle

n381

(6nceden) tanisanlar kaynag:r, tanigmayanlar ayr:l:rlar ve “Allah Teéala ruhlar:

cisimlerden iki bin y:I 6nce yaratmugt:r®®2«
delillerdir.**®

Bazi tasavvufi yorumculardan baska, butin dustndrlerimiz, ruhun mahlik

buyurulmasi da ruhun mahlik olduguna ayr

oldugu noktasinda hemfikirdirler.

33 Kaplan, Hayri, Islam Digsiniirlerine Gore Ruh ve Nefs, (Yiiksek Lisans Tezi) Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitlisti, Ankara 1995, s. 75-76.

%% Kaplan, Jslam Dustnirlerine Gore Ruh ve Nefs, s. 76.

378 Hucviri, “Sana ruh hakkinda soru sorarlar” ayetinden ruhun varhiginin ifade edildigi, “De ki: "Ruhun
ne oldugunu ancak rabbim bilir” ayetinden de ruhun kadim olmadigimin anlasildigim beyan eder.
Hucviri, Kesfii’l-Mahc(b, s. 502.

876 Hristiyanlar, Hintliler, Cinliler, Sia’, Kermatiler, Batiniler, ruhun kadimliligini iddia ederler. Hucvir?
bu iddialara genis bir sekilde cevap vermektedir. Bkz: Hucvirf, Kesfi’l-Mahcdb, s. 502-503.

37 Kuseyri, er-Risale, s. 175; Serrac, el-Luma’, s. 555; Hucviri, Kesfi’l-Mahcib, s. 502; Razi,
Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdulkadir Semsuddin, Hedaiku’l-Hakaik, el-Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Diniyye, Kahire 2002, s. 246.

38 Araf, 7/11.

37 Meryem, 19/9.

%0 Cevziyye, ibn Kayyim, Kitabu’r-Ruh, Thk. Muhammed Ecmel Eyyiib el-islahi, Daru ilm’il-Fevaid,
Cidde ts. I, s. 428

%1 Byharf, el-Ervahu Cuntidun Mucennedetun, 1213

%82 Aclant, Kesfu’l-hafa, s. 112-113.

%3 Razi, “ruh rabbimin emrindendir” ayetinde gecen “emrindendir” ifadesinin fiil anlaminda oldugunu,
dolayisiyla Allah’in fiili ile yaratildigini, icat edildigini beyan ederek ruhun kadim olmayip, hadis
oldugunu zikretmistir. Bkz: Raz1, Tefsiru Fahri’r-Razi ( Mefatihu’l-Gayb), XXI, s. 39.
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Necmuddin-i Daye Mirsadu’l-ibad adli eserinde Rabbani bir latife olarak
degerlendirdigi ruhun, yedi sifatindan bahsetmektedir ki bunlar; nuraniyet, muhabbet,
ilim, hilm, Uns, beka ve hayattir. Bu sifatlardan da baska sifatlarin dogdugunu belirten
Daye, nuraniyetten isitme, gérme ve konusma, muhabbetten sevk, talep ve sidk, ilimden
irade ve marifet, hilmden vakar, haya, tahammil ve stikinet, Unsten sefkat ve rahmet,
bekadan sebat ve devam, hayattan akil, anlayis ve diger idraklerin meydana geldigini
belirterek ruhun farkl: boyutlarina da deginmistir.>*

Tasavvuf gelenegine gdre insanin yedi ruha sahip oldugu veya ruhun yedi ayr
yonu oldugunu belirten Robert Frager, her birinin farkli islevi oldugunu ve insanin
beninde farkli yerlerde durdugunu ifade eder. Bunlarin, madeni, nebéti (bitkisel),
hayvani (hayvansal), nefsani (Kisisel), insani ve sirli (gizli) ruhlar ve en sirli ruhlar

(sirrir’l-esrar)®®

seklinde yedi ayr ruh oldugunu kaydeder. Bunlarin vicuttaki yerlerini
ve islevleri ise su sekildedir: Madenf ruh insan iskeletinde yer alip, ilahi iradeye kars
gelmez. Bitkisel ruh, (Nebati ruh) karacigere yerlesik olup, sindirim sistemiyle
baglantilidir. Blyimeyi ve besinlerin 6zimsenmesini diizenler. Hayvansal ruh, kalbe
yerlesik olup, kan dolasim sistemiyle baglantilidir. Korkularimizi, 6fkelerimizi ve
tutkularimizi igerir. Nefsani ruh (kisisel ruh), beyinde yerlesiktir ve sinir sistemiyle
baglantilidir. Ayrica insamin sahip oldugu pozitif ve negatif egonun da mekanidur.
insani ruh, manevi kalpte yerlesiktir. Bu ruh, kisisel ruhtan daha rafine bir ruhur.
Sefkat ve Tmanin mekanidir. Manevi degerleri igerisinde barindirir. Sirlv ruh, Allah
(c.c.)’1 hatirlayan yanimizdir. i¢ kalbe yerlesiktir. Bu ruh nereden geldigini ve nereye
gidecegini bilir. Elest bezminde * Evet, sen bizim Rabbimizsin” diyen ruhtur. En sirlh
ruh (sirrd’l esrar), Mutlak askin, zaman ve mekandan minezzeh olan: icerir. Allah
(c.c)’in, Hz. Adem’e Ufledigi ruhtur. O bizim 6ziimizdedir, ruhun ruhudur. Kalbin
merkezi, kalbin kalbidir.>®®

Abdulkadir Geylani (k.s.)’de ruhu farkl agilardan degerlendirmis olup, dort cesit
ruhtan bahsetmis ve her bir ruhun bedende farkli bir yeri oldugunu belirtmistir. Ruhu’l

% Daye, Necmuddin, Mirsadu’l-7bad (Safflerin Seyri), trc: Hakk: Uygur, Harf Yay. Istanbul 2013, s. 76.
%5 Sir ve sirrii’l-esrar arasindaki bir fark ta su sekilde yapilmustir: Sir, insanin onunla ilgili bilgi ve
malumat sahibi olabildigi bir latife iken, sirri’l-esrar ise, hakkinda Allah disinda hi¢ kimsenin bilgi ve
malumat sahibi olmadig: bir latifedir. Kuseyri, er-Riséle, s. 176.

%86 Frager, Robert, Heart, Self & Soul, (Kalp Nefs ve Ruh), cev. ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yay.
Istanbul 2003, s. 111
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cismani, vicutta et ve kan arasinda bulunur. Ruhu’l revvani, kalpte bulunur. Ruhu’s
sultant fuadta bulunur. Ruhu’l kudsi’nin mekant ise sir’dir.*®’

Laifeler hakkindaki bu izahlardan sonra, simdi de mutasavvifimiz Abdurrahmani
Tagi’nin konu ile ilgili gorusleri ele alinacaktir.

Abdurrahman Tagi (k.s.), insanin mahiyetini teskil eden on letéifler konusuna
gecmeden once alemin yaratilis seriivenine kisaca deginmistir. Allah (c.c.) alemi
yaratmadan once istiva halindeydi. O’nun mevcudiyeti zatinin ayni idi. Herhangi bir
sey, kendi zatina nisbet edilemediginden dolayi, mevcudiyeti zatina nisbet edilmez.
Dolayisiyla “Allah mavcuttur” denilmeyecegini belirterek konuya felsefi olarak
yaklastigini gdrmekteyiz. Alem’in tamamen yok oldugunu, fakat Allah’in kadim
ilminde ise mevcut oldugunu ifade etmistir. Allah’u teala kendisini izhar etmekten ve
alemi icad etmekten her ne kadar mistegni ise de, ihtiyar ile miimtezic olan hisnu zati,
esyay1 yaratmay: gerektirmistir.3

Varliklarin yaratilmasina da deginen mutasavvifimiz, Allah (c.c.)’in kibriya ve
azameti, kendisini seven ve O’ndan gafil kalmayacak varliklarin yaratilmasini icap
ettiginden emlaki (sehadet alemi) yaratti. Ayni sekilde azameti ve yiice kudreti,
kendisine boyun egecek varliklar yaratmasini iktiza ettiginden hayvanlar: ve felekleri
yaratti. Allah’in Kahhar sifatinin tecelli etmesi ve kahhariyet sifatina delil teskil etmesi
bakimindan da, emirlerine muhalefet eden seytan ve nefsi yaratmistir. I’1a-y1
kelimetullah’1 izhar etmesi bakimindan bu diismanlarla miicadele edip savasacak olan
insan1 yaratmigtr.*®

Konumuzun basinda zikrettigimiz gibi insanin, besi alem-i emirden, besi de
alem-i halktan olmak (zere on latifeden yaratildigini ifade eden Tagi, bu letaiflerin
insan bedenindeki yerlerini de beyan etmistir. Beden Ulkesinde kars1 karsiya gelen ruh
ve nefis micadelesinde nefis ruha galip gelmis, ruhu kendi aleminden uzaklastirarak,
nurunu sondurmastir. Nefis, Allah’in ruha divan olarak verdigi kalbi ele gecirerek
kendisine mekan yapmistir. Insan1 Rabbinden uzaklastirmak saretiyle kalbi esir almistir.
Nefis artik dunyanin kir ve c¢opluklerini toplayan bocege, dismanlhik sergileme
bakimindan yilana, zulim sergileme bakimindan da sirtlana benzemistir. Bu durumda
ruhun nefse tabi oldugunu dolayisiyla da diger latifelerin de 61t gibi gaflet icerisinde

A wn

olduklarint ifade eder. Abdurrahman Tagi (k.s.), insanin bu durumunun kamil ve

%7 Geylant, Abdulkadir b. Musa, Surru’l-Esrar ve Mazharu’l-Envar fima Yehtecu fleyhi el-Ebrar, Daru’l-
Kutubil-Ilmiyye, Beyrut 1971, s.15.

%8 Tagh, [sarat, s. 155.

%9 Tagl, [sarat, s. 155.
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muikemmil bir mirsid ile karsilasip ona teslim oluncaya kadar devam ettigini ifade eder.
Manevi tabip hitkmiinde olan mursid, tokmagin 6rse vuruldugu gibi salikin kalbine zikir
telkin eder. Devam eden zikir hali kalb, masivadan peyder pey uzaklasip saf halini alana
kadar devam eder. Daha 6nce belirtildigi Gzere 61U gibi gaflet haline gelen latifelerin de
uyandirilmasi ve zikrin butlin bedeni sarmasi igin sair latifelere zikir telkini yapilir.
Artik latifeler de uyanmip zikir halini aldiklarindan, sultan-1 zikir biitin mevcudati kapsar
ve her varhgin zikir halinde “Allah Allah” dedigi duyulur hale gelir. Salikin sifatlari
Allah’in sifatlaryla tebeddil edene kadar her varlikta acayip bir ugultu bir ses duyulur
hale gelir.*®

Insanda bulunan her bir latifenin nefse ait farkl: bir sifati olduguna deginen
mutasavvifimiz, zikir ile bu sifatlarin kott hallerinden siyrilip, Allah’in r&zi oldugu bir
hal alacaklarim belirtir. insanin kendisinden yaratildig1 anasir-1 arbaa (hava, su, toprak
ates)’min her birinde nefsin bir kotu haslatinin oldugunu, ama gahsilarak iyi bir haslete
donusebilecegini agiklar. Insanin ham maddesi niteliginde diyebilecegimiz anasirdan bir
tanesi olan su’yun, 6ziinde nifak barindirdigini, bunun da ancak kamil ve mikemmil bir
mirsidin sohbetiyle tevazu ve boyun egme sifatina donusebilecegini ifade eden

1391

mutasavvifimiz, ““sana uyan miminlere (merhamet) kanad:n: indir ayetinin buna

isaret ettigini ifade eder. Ates’in igerisinde celallik ve zulmet ve hiddet vasiflarin
barindirdigini, sélikin bu hasleti serfati yasamakla giderebilecegini ifade ettikten sona,

1392

“migrikleri 6ldurun ayetinin bu duruma isaret ettigini vurgular. Blyuklik ve kibir

Ozelliklerini barindiran hava’da ise bu o6zelliklerin, memduh fiillerin yapilmasina

donistiigiinii ve bu duruma da “Olur olmaz yemin edene sakin boyun egme”3%

ayetinin
isaret ettigini agiklar. Toprak’ta tembellik ve gevseklik 6zelliginin bulundugunu, bunun
da sabir ve hilm o6zelliklerine donlstlgini ve bu duruma da “Sabredenleri mijdele!
Onlar, baglarzna bir musibet geldiginde, "Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na

»3%4 ayetinin atifta bulundugunu kaydeder.*%°

donecegiz" derler
Besi alem-i halktan, besi de alem-i emirden olmak Uzere, insanin yaratilmisg
oldugu bu on latifenin birbirlerinin mukabilinde olduklarini da ifade eder. Bu letaiflerin

tekabullerini, yerlerini ve 6zelliklerini bir tablo ile soyle aciklayabiliriz.

%0 Tagh, [sarat, s. 156.

1 Suara, 26/215.

%2 Tevbe, 9/5.

393 Kalem, 68/10.

%% Bakara, 2/155-156.
3% Tag1, [sarat, s. 156.
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Alem-i emr Alem-i halk
Ruh Nefs>%
Kalp Toprak (Tembellik Gevseklil)
Sur Ates®  (Hiddet Kizginlik)
Haft Su®®  (Nifak)®®
Ahfa Hava*® (Kibir Buyuikliik)

On latifenin birbirleri ile baglantili oldugunu vurgulayan Tagi’ye gore, Mrsid-i
kamil, kendisine baglanip teslim olan mdiridine tasarrufta bulunarak latifelerinde
bulunan nefsin kotl sifatlarini tedavi etmeye calisir. Mirsid miridin her bir latifesine
farklh sayida zikir telkin ederek, latifelerin nefsani hasletlerinden kurtulup, rabbani
sifatlara birtinmesini saglar.

Buna gore ahfé latifesinin mukabilinde bulunan hava latifesinin bir 6zelligi olan
Kibir ve buytklik hasletlerini tedavi etmeye basladiktan sonra, ahfa latifesi bu kotu
hasletlerden kurtulur. Daha sonra hafi latifesinin mukabilinde bulunan su latifesinin
kot hasleti olan nifak vasfi zikir telkin edilerek yok etmeye calisilir ve yerine tevazu ve
boyun egme gibi memduh sifatlar gelir ve ardindan hafi latifeside terakki eder.
Ardindan sir latifesinin mukabilinde olan ates latifesinin kot hasleti olan hiddet ve
kizginlik hasletlerinin zikir telkininden sonra tedavi edilmesi sonucunda yerine seriati
yasamak gibi memduh bir haslet geldikten sonra sir latifesi de manen terakki etmeye ve
yikselmeye baslar. Daha sonra kalbin mukabilinde bulunan toprak latifesinin ozelligi
olan tembellik ve gevseklik hasletleri tedavi edildikten sonra yerlerine sabir ve hilim
gibi sifatlar gelir, boylece kalbin memduh sifatlar sergilemesi saglanmis olur.*

Butln bunlar saglandiktan sonra artik ruh nefsin esaretinden kurtulup Allah’in
muhabbetine yénelmis, ardindan latifeler de es-seyru ilallah’a dogru harekete baslamis
olmaktadir. Zikir sayesinde ruh gun be gun kuvvetlenirken, nefis ise, gun be gin
zayiflamaktadir. Bu durumlatifelerin hedefine ulagsmak istedigi, yeri arsin Gzerinde olan

3% Rezil sifatlardan (miicerred) arindirilmis nefis, kemalat ve tecellilerden (miicerred ) yoksun ruhun
mukabilindedir. Bu makam mucerred iman makamdir.

¥7 Mekani toprak latifesinin bes bin yillik mesafesi altindadur.

3% Mekan: ates latifesinin bes bin yillik mesafesi altindadr.

¥%Suyun rengi  olmadigi icin, bulundugu hale gore renk degistirir. Insan da bilikte
bulundugu kisilere gore de farkl: 6zellikler serdeder.

%0 Mekan su latifesinin merhalelerce altindadir.

“ Tagi, [sarat, s. 156.
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kalp makamina ulasana degin devam eder. Burasi temkin makamidir, latifeler de asla
bir daha nefsin boyunduruguna gecmeyecektir.**2

Abdurrahman Tagi (k.s.) latifelerin dereceleri hakkinda farkli bir izah
getirmistir. O’na gore ruhun makami kalp makaminin tsttindedir. Onun da Ustunde sir,
onun da tsttinde hafi ve onun da tsttinde ahfa latifesi mevcuttur.

Konumuzun basinda aktarmaya calistigimiz, latifelerin ait olduklar: alemlerin
aksine Tagi, onlarin ait olduklart alemler icin farkli bir yaklasimda bulunmustur. Zira
alem-i emirden sayilan sir, hafi ve ahfa makamlarinin zat &leminin bir parcasi oldugu
gorisundedir. Emir aleminin halk ve zat alemlerinin arasinda oldugunu ifade eder.

Mirsid-i kamilin latifelere zikir telkini ile sultan- 1 zikrin kusattigi muridin,
tasavvufun gayelerinden sayilan insan-1 k&mil olma hedefine dogru ilerledigi
anlasiimaktadir. Zira artik mirid nefsin esaretinden kurtulup Haliki’nin emirlerine ram
olmustur. Burada 6nemli olan diger bir husus ta mdrsidin miride yol gostermesi, bir
tabip gibi dozunda ve istidada gore zikir telkini yapilmis olmasidir. Bir yol gdsterici

rehber olmadan bu merhaleleri katetmek imkéansiz degilse de ¢cok zor oldugu asikardir.

2.1.8. Niyet

Sozlukte kasit, amag, plan, egilim, yonelmek, yolcunun yéneldigi mekan, kalbin
amele yonelmesi*®, gibi anlamlara gelmektedir. Tasavv(f istilahinda ise, Yapilmak

istenen amelin 6lciisti olarak kabul edilen niyet**

, amellerin ruhu, kalbin dizgini, kalbin
0zl, Allah’in nazargahi seklinde tarif edilmistir. “Eger niyetin merkezi kalp olmasaydi
kalbin kiymeti bilinmezdi” sézii de niyetin 6nemini ortaya koymaktadir.””® Niyetin
ihlasin ta kendisi oldugunu kaydedenler de olmustur.*%®

ibadet ve amellerimizin ruhu®®’

olarak gorulen niyet, amelden 6nce gelir hatta
Islam’da daha hayirh oldugu sabittir. Yapilan amelin, kemiyetinden cok, keyfiyeti 6nem
arz eder. Zira Gazzali bir naklinde, sahih niyet ile yapilan az amele ¢ok muikéafat
verilebilecegi gibi, halisane yapilmayan cok amele de sevap verilmeyecegini

bildirmistir.*®® Yapilan amelden daha 6nemlisi, nicin yapildigidir. Amelin degeri, onu

92 Tagt, [sarat, s. 154-157.

%03 {sfahani, el-Miifredat, 5.346; Razi, Muhtaru’s-Sthah, 5.604; Komisyon, Mu’cemu’l-Vasit, 5.966.

0% gerkavi, Hasan, Mucemu Elfazi’s-Sifiyye, I.bs. Miissestu Muhtar, Kahire 1987, s. 277.

%95 Hfnf, Mucemu Mustalahatu’s-stfiyye, s.2509.

4% Eby Talip el-Mekki, Kiitu’l-kuldb, 111, s. 1345.

7 Makdist, Ahmed b. Abdurrahman el-Kudame, Muhtasaru minhaci’l-kas:din, thk. Suayb el-Arnadti-
Abdulkadir el-Arnalti, Mektebetu Daru’l Beyan, Beyrut 1987, s. 29.

%8 Gazzali, ihya, 1X, s.17.
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gerceklestiren Kisinin niyetinin samimiyeti ile dogru orantilidir. Siradan bir fiili bile
ibadete donUsturmek insanin elindedir. Nitekim Sevgili Peygamberimizin (s.a.v.);
“Ameller niyetlere goredir™*® hadisi ve hadisten cikarilan “Bir isten maksad ne ise

»410  Kural, bizi ihlasa sevk etmis, miikafatin niyetlere gore

hikim ona goredir.
verilecegi bildirilmis, adetleri, bir niyetle ibadete ¢evirme imkan: saglamastir.

Safiler de niyet konusunda farkl: gorisler serdetmislerdir. insamin her zaman
yemesinde, i¢mesinde, uyumasinda giyiminde hilasa butin eylemlerinde ( bdtin
bunlardan sual olup hesabi vereceginden), niyet igerisinde olmasi gerektigini
vurgularlar. Allah’in aksiyona donustirilmeyen laf kalabaligini kabul etmedigi gibi,
niyetsiz yapilan amel ve sozleri de kabul etmeyecegini bildirirler. Ayrica Salim b.
Abdullah’in, Omer b. Abdulaziz’e génderdigi mektupta Allah’in yardiminin kulun
niyeti Olcusiinde oldugu, niyet tam oldugunda yardimin tam oldugu, niyetin eksik
oldugunda yardimin o nisbette azalacag: belirtilmistir.***

Niyeti, amellerin temeli olarak goren Gazzali, amelde sevaba ulasabilmek icin
niyeti sart1 kosar. O’na gore niyet basli basina bir hayirdir. Bir engelden dolay:r amel
yapilamamissa bile yine de sevap alinabilecegini belirtir.*?

Takvanin batin yénuni olusturan niyet,**® kendisine riyanin bulasmadigi,
samimiyet gostergesi olup, Allah ile kul arasinda gizli bir muahede niteligi tasimaktadir.
Halis bir niyete sahip olunmadan takva sahibi olunamayacaginin farkinda olan kul,
eylem ve sozlerini her daim kontrol eder ve adimlarini bu minvalde atar.

“Amelde sadik niyet sahibi olmak insani1 sidk mertebesine ulastiran hasletlerden
bir tanesidir.”*** diyen Muhasibf, ihlas ve dogrulugun ancak samimi ve icten bir niyetle
elde edilebilecegini vurgulamaktadir.

Sey Abdurrahman Tagi, “Ameller niyetlere goredir” hadisinden hareketle, niyeti
butln hal ve hareketlerin merkezi olarak kabul etmistir. O’na goére hicbir sey niyetle es
deger tutulamaz. Tarikat yolunda ilerlemek isteyen miridin seyhine karsi niyetini tashih

etmesi gerekir.*®

“° Byharf, Bed’ul-vahy, 1.

410 Simsirgil, Ahmet — Ekinci, Ekrem Bugra, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle, 1I. bs. Kdltlr ve Turizm
Bkanlig1 Yayinlar: (KTB), istanbul 2008, s. 89.

M1 Mekki, Kiitu’l-kuldb, 111, s. 1342-1346.

M2 Gazzali, fhya, IX, s. 19.

3 Takvanin iki yonii vardir. Zahir yénini Allah’in hududtlarini muhafaza etmek, batini yéniini ise ihlas
ve niyetin olusturuldugu zikredilmektedir. Genis bilgi icin bkz: Kuseyri, er-Riséle, s. 203-204.

4 Muhasibf, Eb Abdullah Haris b. Esed el-Basri, Risalet’iil-Mistersidin, thk: Abdulfattah Ebu Gudde,
I1. bs. Mektebetu’I-MatbGatu’l-islamf, Halep 1971, s. 170.

M5 Tagi, Isarat, s. 136.
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Insanin mubah islerini niyetle ibadete cevirebilecegini, diinya ehline hitaben
belirtmistir. Bayram gunt diinya ehline, “biz zahitler gibi dinyay: terk etmis degiliz.
Dunya isleri ile mesgul oluruz, hatta diinyay: sizden daha iyi imar ederiz. Bizimle sizin
arasindaki fark, biz abdest ve gusul almay: siuinnet niyetine aliriz. Her damlasindan da
on sevap umariz. Ama siz sadece beden temizligi olarak yapiyorsunuz. Biz 6zellikle
buglin sunnet niyetine guzel kokular stirer sevap aliriz. Bitin islerimiz de bu niyete
goredir” diyerek Musliimanin ise veya soze baslamadan 6nce niyetini tashih etmesi

gerektigini vurgulamaktadur.*®

Tagl Hz. saglam iradenin,*"” sahih bir niyete bagli oldugunu bildirir. Sahih
niyetin de, ehl-i stinnet ve’l-ceméaata tabi olmak, nebevi serfata uymak, amel etmek ve
benlik davasindan ge¢mekle elde edilebilecegini savunur.*®

Hemen hemen her firsatta stnnet-i seniye’ye tabi olmay: dile getiren
mutasavvifimiz, yapilacak amellerin de sahih bir niyet ile gergeklesmesinin daha faydal
olacagint belirtmigtir. Mislimanin her firsatt degerlendirmesi gerektigine inanmis,

insanlar1 bu yonde teblig ve irsat etmede asla taviz vermemistir.

2.2.  Tarikat Adabi ve Terbiyesi ile Tlgili Gorusleri
2.2.1. Tarikat-Seriat-Hakikat

Tarikat, Allah’a ulastiran yol, Allah yoluna giren saliklerin takip ettigi, ameller
ve riyazetler iceren 6zel bir metot anlamina gelmektedir.*'® Tarik-Tarikat turevleri ile
birlikte farkl: anlamlarda kullanilarak, Kur’an-1 Kerim’de on bir yerde gecmektedir.*?°

Serfat ise dinin zahiri (dis sekil) yoniine ait kaideler, islam’a ait dinf, ahlaki ve
hukuki hikiimlere denir.*** Stfiler, beden ve diinya ile ilgili zahirT ve ser’1 hiikiimlere
serfat, kalb ve ahireti ilgilendiren deruni hiikiimlere hakikat ve tarikat adini verirler.
flkine ameli fikih, ikincisine vicdani fikih denmistir.*?

Sifiler, klasik dénem eserlerinde serfat ve hakikat’in énemi tizerinde durmus, bir

biatinin iki yaris1 seklinde degerlendirmislerdir. Serfat olmaksizin hakikat, hakikat

M8 Tagt, Jsarat, s. 144.

7 Seyda, sahih iradeyi, “muridin iradesini, mirsidinin iradesine teslim etmesidir” seklinde tarif etmistir.
M8 Tagt, Isarat, s. 149.

9 Hfnf, Mu’cemu Mustalahatu’s-Stfiyye, s. 168; Ciircani, Ta’rifat, s. 119; Tahanevi, Kegsaf, s. 1133.

“20 Abdulbaki, Muhammed Fuéd, el-Mu‘cemu’l-Miifehres, s. 425.

*21 Cebecioglu, TTDS, s. 461; Tiircan, Talip, “Seriat”, TDV Jslam Ansiklopedisi (D/A), XXXVIII, s. 571,
ss. 571-574, istanbul 2009.

%22 Uludag, TTS, s. 452; Ogke, Ahmet, “Tiirk tasavvuf Diisiincesinde Serfat, Tarikat, Hakikat, Marifet
Kavramlar: ve Marmaravi’de “Dort Kapi-Kirk Makam” Anlayisimn izleri” Tirk Kuliirt ve Hac: Bektas
Veli Aragtirma Dergisi, 7/18, s. 1, ss. 63-74, 2001.
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olmaksizin da seriat’in muhal oldugunu belirten Hucviri, hakikatten yoksun seriattan
riya, serfattan yoksun hakikatin de nifak dogdugunu izah eder.”® Kuseyri serfati
kullugun yerine getirilmesiyle agiklarken, hakikati ise rublbiyyeti misahede etmek
seklinde yorumlamistir. Yine Kuseyri “Hakikatin onaylamadig: seriat makbul olmadigi
gibi, serfatin onayindan ge¢gmeyen hakikat ta gecersizdir” ifadeleriyle seriat ve hakikatin
ayrilmaz birer biitiin oldugunu vurgulamaktadir.**

Rizé-i ilahi mertebesine ulasma agisindan birer basamak olan serfat-hakikat
kavramlarina, tarikatlarin tesekkili donemlerinde bunlara ek olarak bir de tarikat
kavramimi  gormekteyiz. Nitekim Imam-1 Rabbani tarfkat ve hakikatin, serfati
tamamlayan (4=l JweSS ) unsurlar oldugunu belirterek, birbirlerinden bagimsiz
olmadiklarini savunmustur.*?

Seriat-Tarikat-Hakikat arasinda bir hiyerarsiden s6z eden Necmiiddin Kibra’ya
gore, hakikata ulasmak isteyen birinin seriat ve tarikat yollarin1 gegmesi gerekmektedir.
Ona gore seriat gemi, tarfkat deniz, hakikat ta inci gibidir. Inciyi elde etmek isteyen
gemiye biner, denize acilir ve inciye ulasir. Bu siralamaya uymayan inciye ulagamaz.*?

Ucli kavrama “marifet” kavram: da eklenerek, Serfat-Tarikat-Hakikat ve
Marifet kavramlar: tasavvufta “dort kapi kirk makam” seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu
tabir ilk olarak, Islamiyet’in ve tasavvufun Tirkler arasinda yayilmasinda énemli bir
role sahip olan ilk Turk s0fi Ahmed Yesevi’ye aittir. O’na gore bu dort kapi, serfat,
tarikat, marifet ve hakikat olup, her kapinin da on makam: vardir. SGfiler arasinda bu
dort kavram siralamada farklilik gosterse de, Yesevi, siirinde su sekilde sunmustur:

Seriatin bostaninda dolasip durdum,

Tarfkatin gilzarinda gezinip durdum,

Hakikatin pazarinda ugup durdum,

Marifetin esigini agtim, dostlar.*?’

Aladeddin Attar’in “Talibin, cismi ile seriatta, akl: ve ruhu ile tarikat ve

hakikatte, sirr: ile de keyfiyetsiz bir sekilde vuslat halinde olmas: gerek” sozii*?®,

%23 Serfat ve hakikati, beden ile ruha benzeten Hucvirf, ruhsuz bir bedenin ise yaramayacag gibi, bedensiz

bir ruhun da bir hava misali oldugunu kaydederek bu ikisinin beraber ve i¢ice olduklar: zaman bir anlam
ifade edeceklerinin altini gizer. Dolayisiyla seriat ve hakikatin de ayri ayri disunilemeyecegi, bir
birlerinin yerine gecemeyeceklerini, biri olmadan digerinin de eksik kalacagim ifade etmistir. Genis bilgi
icin bkz. Hucviri, Ebu’l-Hasen AlT b. Osman b. Ebi Al el-Ciillabi, Kesfu’l-Mahclb, haz. Abdulhadi
Kindil, el-Meclisu’l-A‘1a li’s-Siké&fe, Kahire 20017, 1. s. 627.

2% Kuseyr, er-Risale, s. 118.

“2> imam Rabbani, Mektabat, 1, s. 50.

26 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, haz: Mustafa Kara, Dergah Yay, istanbul 1980, s.18.

#7 Kemal Eraslan- Necdet Tosun, Yesevi’nin Fakr-namesi ve iki Farsca Risalesi, Repro Basim Yay,
Ankara 2016, s. 53.
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Naksibendiligin seriat ve tarikata verdigi onemi goéstermektedir. Bu bilgilerden sonra
Mutasavvifimiz  Abdurrahman Tagi’nin tarikat seriat ve hakikat baglamindaki
anlayisindan bahsedilecektir.

Abdurrahman Tagi (k.s.), muritlerin aktif olup olmama ve amellerine gore,
sadece iktida edenlerin tarikati ve dervislerin tarikati seklinde tarikat: ikiye ayirmustir.
Birincisinde mirit seyhinden el alip biat eder. Normal hayatina devam eder, tarikatta
mesafe kat etmez. Dervislerin tarikati ise teslimiyet yoludur. Bunun sart ve niteligi ise
dinya ve icendekilerinden dlsiince ve alakasini kesmektir. Nisbetten faydalanmak
ancak bu sekilde mumkiin olabilir.*?°

Tagl, Naksibendi tarikatinin Hz.Peygamber (s.a.v.)’in getirdigi serfat Uzerine
bina edildigini, tarikattaki yolumuzun serfat-i Muhammedi yolu, akidede ise Es’ariligi
takip ettiginden bahseder. Ona gore seriat tarikatin temelidir. Bid’at ve ruhsat ile amel
etmeyi icermeyen bir seriatt harfiyyen uygulamaya geciren tarikatlarin devam
edeceklerini, aksi takdirde édmdrlerinin kisa stirecegini ifade eder. Bid atlerden ve ruhsat
ile amel etmekten siddetle kaginan mutasavvifimiz, mdritlerine sunnet-i seniyye ile
amel etmelerini stirekli tesvik etmistir.**

Mutasavvifimiz’a gore tarikat, ihlas, muhabbet ve seriata baglilik eksenindedir.
Tarikattan maksat ise, seriat hukumlerinin ayrintilarini ve hikmetlerini bilmektir.
Ornegin tarikat, abdest ve gustl abdestinin nigin vacip oldugunu, abdestin bazi azalara
has oldugu halde, gusuliin ise butiin bedeni kapsadiginin hikmetlerinin arayis1 igindedir.
Ona gore abdestin ve gusulin hikmeti, uzuvlardan meydana ¢ikan ginah ve zultimatlar:
silmektir, onlar1 temizlemektir. Tarikattan baska bir maksad ise, nefsin al¢akligina ve
kotulugline vakif olup ona gore davranmaktir.**!

Sohbetlerinde siddetle serfata uymay: tavsiye eden mutasavvifmiz, defalarca
serfat1 tekrar edince sohbetindekiler neredeyse seriata uymayanlar seyhlik ve halifelik
sOyle dursun, miimin bile olamazlar diyecegini sandilar.

Tarikat ve seriat arasinda siki bir bag oldugunu belirten Tagi, seriat ile amel
etmeyenlerin, tarikat: birakabilecekleri, dolayisiyla da tarikattan istifade etmelerinin s6z

konusu olmayacagin: belirtir.**2

%28 Haksever, Ahmed Cahid, Ya’kdb- Cerhi Hayat: Eserleri ve Tasavvuf Anlay:s;, insan Yay, istanbul
2009, s. 124.

29 Tag), [sarat, s. 172.

0 Tagt, Isarat, s. 144-148; Seyh Abdurrahman-1 Tahi, Mektubat-; Seyda-i Tahf, s. 40.

1 Tagt, [sarat, s. 150-151.

2 Tagh, Isarat, s. 149.



70

Mutasavvifimiza gore seriat, tarikat ve hakikat genelde birdir, birbirinden
bagimsiz degillerdir. Serfat ve tarikat arasinda fark yapanlart zindikhikla suclamistr.
Serfati, hiikiimleri zahiren yerine getirmek,**® tarfkati, batinen ve zorlanarak (ic
dunyasinda) kabullenmek, hakikati ise hikimleri tav’an ve tab’en kabullenmek
sretiyle aciklamstir. Bunu bir 6rnekle agiklayan mutasavvifimiz, giybet ve yalan
diliyle terk etmeyi seriat, kalbi ile tekellufle terk etmenyi tarikat, kalbi ile tav’an ve
tab’en terk etmeyi de hakikat olarak degerlendirmis ve aralarinda bir farkin olmadigin
degerlendirmistir.434 Baska bir drnekte de; namazin kilinmas: seriat, kalbin husQ icinde
olarak kilinmas: tarikat, kilinan namazdan lezzet alinmasinin da hakikat oldugunu
bildirmistir.**

Kisi seriatta azimetle ve ruhsat ile amel edebilir. Fakat tarikatta ise ruhsat ile
amel edilmesi hos karsilanmadigindan, tarikatta azimet ile amel edildiginde serfat ve
tartkat muttahid olur, ruhsat ile amel edildiginde ise tarikat, seriattan biraz daha has
olarak goriliir.**® Bu sayede miridin azimetle amel etmesi saglanir ve amel etme
noktasinda gevseklikten korunmus olur.

Tarikati, serfatin cizgisinde ilerleyen bir kurum olarak degerlendiren Tagi,
stinnet-i seniyye ile bagdasmayan din dis1 s6z ve tutumlar: tarikatta barindirmama
konusunda gayret gostermistir. Mutasavvifimizin bu konu hakkinda bu kadar hassas
davranmasinin sebebini, tarikati, bid’at ve hurafelerden uzak tutmak, insanlarin manevi
duygulariyla oynayan istismarcilara firsat vermemek, insanlarin diinya ve ahiret

saadetini elde etmelerini saglamak oldugunu net bir sekilde gormek mimkunddr.

2.2.2. Mirid-Mirsid fliskisi

Tasavv(fi egitimin nihai hedefi rza-i ilahi’yi kazanmaktir. Bu ince ve uzun yolun
iki temel unsurlarindan birisi mursid, birisi de mdrittir. Mursid-i kamil, Kur’an ve
slinnete hakim, s6zl rabbani, Hakk’in tercimani, miritlerine dogru yolu gosteren,
manevi egitimini tamamlayip irsad ile gorevlendirilen kisidir. Mirid ise, nefis ve seytan
kiskacindan kurtulmay: hedefleyen, hevadan, nefsin arzu ve isteklerinden kurtulmay:

gaye edinen,”®” kemal mertebesine ermek icin siirekli amel eden,**® miirside baglanip

3 Amellerin serfat 6lciisiinde olmasi gerektigini belirten mutasavvifimiz, seriati, amellerin sermayesi ve
Kaynagi (Ae »a) Jesd) Jue ol ) olarak belirtmistir. Bkz: Isarat, s. 137.

% Tagl, Isarat, s. 165.

% Tagt, Isarat, s. 213.

% Tagt, Isarat, s. 144.

7 Serkavi, Mucemii’l-elfazi’s-sifiyye, s. 262.
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iradesini seyhine teslim eden**® manevi hak yolcusudur. Nefsini tezkiye, kalbini tasfiye
etmek i¢in mursidi kamile intisab eden mirid, mizacina, istidadina ve kabiliyetine

gore, 40

marsidinin kendisine verecegi talimatlar dogrultusunda, “usta-cirak” iliskisi
icinde, manevi egitim slreci olan seyr u silika baslar. Kendisini seyhine teslim eden
salik, en basta ¢cok zor ve mesekkatli olan, daha sonra ise kendisinde meleke haline
gelecek olan amelleri icra ederek nihayetinde vuslata erme bahtiyarligina kavusur.
Muirid-marsid iliskisi baglamindaki onemli konulardan bir tanesi de, Kur’an-i

441

Kerim’de iki defa gecen™" tevessul meselesidir. Tevessul, bir seyi veya bir sahs1 Allah

icin arac1 ve vasita kilmak, sefaatci ve vesile edinmektir.**? Tevessil, salih amellerle

3 sahislarla da yapilabilir.***  Nitekim tarikatlarda seyhin, Allah’a

yapilacag1 gibi,
yaklasmak icin vasita kabul edildigi gorilmektedir*®. Ma’rof-i Kerhi’nin (6. 200/815-
16 [?]), Seriyy-i Sakati’den (6 257/870), kendisi ile Allah arasinda bir araci olarak
gormesini istemesi, sOfi cevrelerce, miridin seyhine tevessil edebilecegine dair gerekce
kabul edilmektedir. Abdulkadir Geylani de Divan’inda muritlerine, mdriside
baglanmanin ve ona glvenmenin dinya ve ahiret saadetine kavusturacagint beyan
eder.*® Muridi zinde tutmak adina tevessiil, stfilerce son derece ©nemli kabul
edilmektedir. Zira miridi Allah’a yaklastirmak gayesinde olan mirsidler, Allah’a
yaklasma bicimi olan tevesstile ayri 6nem vermektedirler.

Netice olarak tevessiil’de, araci ile amaci birbirine karistirmadiktan sonra, imani ve
itikadi bir problemden bahsedilemez.**” Zira kendisinden istenilen sahis veya amel

degil, bilakis Allahu Teala’dr.

% Tahanevi, Kegsaf, s. 1515.

9 Ciircani, Ta‘rifat, s. 174.

0 sa’rani, her kisinin manevi zaaflarinin oldugunu ve bu zaaflarin degiskenlik gésterebilecegini ifade
eder. Ehlullah bu durumun farkinda olduklarindan nabza goére serbet verdiklerini agiklamaktadir. Genis
bilgi icin bkz: Saarani, Abdulvahhab, el-Envalr’l-kudsiyye, 1. bs. Matbaatu’l *Amirati-Serefiyye, Misir h.
1417, s. 28.

*! Maide, 5/35; isra, 17/57.

2 yilmaz, Hasan Kamil, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yay. istanbul 2016, s. 242.

#3 Abdurrahman b. Omer’in rivayet ettigi, Magara hadisi diye meshur olmus kissada, magaraya sikisan
lc arkadasin, daha dnce yapmis olduklar: salih amellere tevessiil ederek Allah’a yalvarmalari sonucunda
magaradan ¢ikma imkanina sahip olmuslardir. Bkz. Buhari, Edep, 5; Muslim, Zikir, 100.

% Hz. Omer (r.a.), Hz Abbas (r.a.)’1 vesile ederek “Allah’:m! Bizler daha énce Peygamberimizi vesile
edinerek sana niyazda bulunurduk. Sen de bize yagmur verirdin. Simdi ise Peygamberimiz'in amcas:n:
vesile kilzyor ve senden taleb ediyoruz, bize yagmur ihsan et.”” seklinde yagmur duési etmistir. Buhari,
Istisk, 3.

5 Bardakei, Mehmed Necmeddin, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, Tasavvuf /Imf ve
Akademik Arast:rma Dergisi, S. 2, 5.40, ss. 33-48, Ankara 1999.

8 Geylanf, Abdulkadir, Divan, thk: Yusuf Zeydan, Daru’l-cil, Beyrut ts. s. 89-99.

7 Zira vesileyi, arac1 amaglastirmak sirktir. Cebecioglu, TTDS. S. 25.
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Biz burada tasavvuf dustincesinde mdirid ve mirsidin konumu, gorevleri ve

gerekliligini ele aldiktan sonra, Seyh Abdurrahman Tagi’nin konu hakkindaki goris ve

tespitlerini Mektubat ve Isaretler adl: kitaplarindan hareketle elde etmeye calisacagiz.

2.2.3. Mirsid-i Kamilin veya Seyhin Ozellikleri

Sozliikte dogru yolu gosteren,*® rehber, kilavuz,*° gibi anlamlara gelen miirsid,

tasavvuf teriminde ise tarikat lideri,"® gafletten uyandiran, ikaz eden,*"

sirat-1
miistakimi gdsteren kisi anlamlarina gelmektedir.*® Seyh ise, kulu Allah’a, Allah’1 da
kula sevdiren kisidir.**® Baska bir ifadede “tasarruf glcu ile maridin kalbinden beseri

zultimat: kaldirip ilahf cemalin nurlarin: yerlestiren kimse” seklinde tarif edilmistir.**

Miirsid-i kamiller, Alimler, peygamberlerin varisleridir*>>

hadisi geregince,
manevi ve ahlaki bir disiplin olusturmak adina, ilahi hikimleri insanlara aktaran,
peygamber varisleridir.**® Tarfkatta miirsid-i kamilin manevi egitim gormiis irsad ve
icazet sahibi ve ser’i ilimleri bilmesi gerekli oldugundan®’mirsidin, hem kamil (olgun)
hem de mitkemmil (olgunlastiran) olmas: gerekli gorilmustir.**®

Tasavvufta mirsidsiz yola c¢ikilamayacagi, cikilsa bile seytan ve nefsin
tuzaklarina yenik dstip yolu kaybedecegi,459 kurtulusa asla varamayacag: bildirilmistir.

Hatta miirsidi olmayanin yol gostericisinin seytan oldugu®® da vurgulanmistir.**

8 Firuzabadi, Kamtsu’l Muhit, s.508; Devellioglu, Ferit, Osmanl:ca-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, Dogus
Matbaasi, Ankara 197;

Pakalin,Mehmet Zeki, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIiigl, istanbul 1993, II, s. 624; Luvis
Me’l0f, el-Muncid, s. 261; Komisyon, el-Mucemi’l-Vasit, s. 393.

9§ Sami, Kamus Tiirki (Osmanlica), Muharrir Ahmet Cevdet, Dersaadet, istanbul 1317.

0 Cebecioglu, TTDS, s. 351.

1 g Sami, Kamus Tiirki (Osmanlica), Muharrir Ahmet Cevdet, Dersaadet, istanbul 1317.

*%2 Ciircani, Ta‘rifat, s. 174.

%% Cebecioglu, TTDS, s. 462.

% Mete, Aysegill, Taceddin b. Zekeriyya el- Osmani el-Hindi ve Adabu’l Megstha ve’l Miiridin,
(Yaymlanmamus Yiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2012, s.
35.

%5 Buharf, 71im,10; ibn Mace, Mukaddime, 17.

%6 Uludag, Siileyman, Zslam’da Miirsid ve /rsad Faaliyeti, irfan Yayinevi, istanbul 1975, s. 24.

7 Ahmed Halidi (Giimiishanevi), Camiu’l Usdl, s. 75; Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 88-89; Tiirer, Ana
Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 101.

8 Konur, Himmet “Mesnevi’de Murid-Miirsid liskisi”, Tasavvuf /lmi ve Akademik Araszrma Dergisi, S.
14, 5.151, ss. 149-157, Ankara 2005.

9 Serh-i Mesnevi, trc. Tahiru’l- Mevlevi, Samil Yayinevi, istanbul, c. 5, Beyt no: 2943, 2945, 2946, s.
1381-1382.

%0 By s6z Beyazid-i Bistami’ye nisbet edilir. Tasavvuftan bi-haber olanlar bu sézden, tarikata intisabi
olmayanlarin dalalette olduklarint anlamaktadirlar. Oysa konu ile ilgili kiicik bir arastirma dahi ne kadar
yanildiklarini ortaya koyacaktir. Bu séz mutlak anlamda séylenmemistir. Zira sOfiler, seyr u sullk denilen
egitim surecine girenlerin rehbersiz yola ¢ikamayacaklari, ¢iksalar bile yolunu sasinip kaybolacaklarin
ifade etmektedirler. Mirid bu surecte Karsilagtiklarinin, kalbine gelen ilhdmlarin rahméni mi, seytani mi
olduklarini kestirememesi, onun tecriibeli ve bu yollardan ge¢mis bir mirsid-i kdmil ile yola ¢ikmasin
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Mevlana da Mesnevi’de rehbersiz seyr u sullka baslamanin zararlarina
deginmis, vuslata kavusulamayacag: gibi seytanin ve nefsin tuzaklarindan da
kurtulamayacagini belirtmektedir.

O bu konu ile ilgili sunlar1 kaydeder.

“Ey salik, bir pir intihap et. Zira bu manevi sefer, kilavuz olmay:nca ¢ok afetli,
cok korkulu, cok muhataral:dir.”

Baska bir beyitte de;

“Eger o mirgsidi k&milin goélgesi, senin gibi bir sagk:n:n Ustline dismeyecek ve
icabi:nda elinden tutmayacak olursa gulyabani sesleri seni saptirzr. Gulyabani seni
yoldan ¢ikar:r ve tehlikeye disurir. Bu yolda senden ak:ll: cok kimseler vard: ki, hepsi
de dalalete diisti”” sozleri ile mirsidsiz yola cikmanin tehlikelerinden bahseder.*®?

Yola baslayan salik icin mirside intisap etmek ne kadar onemli ise, sahte
mirsitten kagcinmak ta o kadar 6nemlidir. Zira yarim doktordan kacinildig: gibi, seyr u
stldkunu tamamlamams, bid’at ehli ve sahte miteseyyihlerden de uzak durmak
lazimdur.

Nefsinin heva ve hevesine uymak, patavatsiz konusup kotl ahlak sahibi olmak,
dedikodulu sohbetler yapmak, Islam dinini iyi bilememek,*®® sahte seyhlerin vasiflar:
olarak belirtilmis, bunlardan siddetle sakinilmasi gerektigi tizerinde durulmustur.

Imam Rabbani Hz. seyr u silik ile gérevini tamamlamadan postnisin olmus
eksik bir muteseyyihin sohbetini 6lddricu bir zehire benzettikten sonra, bid’at ehlinin
sohbetinden gelen zarari, kéfirin sohbetinden gelen zarardan daha fazla gérmiistiir.***
Ayrica salikin kamil ve mukemmil bir murside teveccuhi, kurtulus ve selametin yolu
olarak gormiistiir.*®

Abdurrahman Tagi, seyhin kendiliginden sélike irsat vazifesi veremeyecegini,
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bunun bir hiyerarsisi oldugunu kaydeder. Buna gore mirsidin, salike hilafet™ vermesi,

zorunlu kilar. Allah’a ulastiran yollar mahldkatin nefesleri adedi kadardir. Genis bilgi igin bkz. ROmf,
Esrefoglu, Mizekki’n-Nifis, haz. Abdullah Ugman, II. bs. Insan Yay. Istanbul 2003, s. 379-382;
Haksever, Ahmed Cahid, Tasavvufa Dair Glincel Meseleler, Anil Grup Matbaacilik, Ankara, 2015, s.
194; Y1lmaz, Hasan Kamil, Tasavvufla 7lgili Sorular-Cevaplar, Altinoluk Yay. istanbul 1996, s. 480.

1 Kseyrt, er-Risale, 5.621; Siihreverdi, Sihabuddin, Gercek Tasavvuf, (Avarifu’l Maarif), trc. Dilaver
Selvi, Istanbul 1999, s. 119.

2 Serh-i Mesnevi, trc. Tahir-ul- Mevlevi, Samil Yayinevi, istanbul, c. 5, Beyt no: 2943,2945, 2946, s.
1381-1382.

%63 Giimushanevi, Ahmed, (Cami’ul us(l), Veliler ve Tarrikatlarda Usdl, s. 90.

“*4 imam Rabbéni, Mektubat, 1, s. 68- I, 5.73.

“®> imam Rabbani, Mektubat, 1, s. 190.

%8 Miirsidi tarafindan kendisine halifelik verilen zat, benlik davasindan vazgeger. Kendisini halife olarak
gorse, kendini bu nazar ile degerlendirse, bu durum kendisinin tarakki etmesine engeldir. Tagi, [sarat,
143.
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Sah-1 Naksibend, Hoca Abdulhidhk Gucdivani, Aldaddin Attar ve imam Rabbant
(k.s.)’nin manevi izinlerine baghdir. Bu izin de ancak, salikin kédmil ve mikemmillik
derecesine geldikten sonra gerceklesmektedir.*®’

Abdurrahman Tagi’ye (k.s.) gore mdirsidi kémil, kendi irade ve benliginden
siyrilip, Allah’in iradesi altina giren kisidir. Allah’in (c.c.) iradesi ve rizasi disinda bir
s6z ve eylemde bulunmaz.*®®

Yine O’na gore, hangi sartlarda olursa olsun, zor anlarda bile, her vaktin
hakkini vermek mudrsidin kemalatindandir. Allah’1 bir an olsun unutmayan Kisidir.*®°
Her vaktin hakkinin da hamd, stikur ve istigfar oldugunu belirtmektedir.

Tagi hazretlerinin her vaktin hakk: hamd, stkur ve istigfar’dur ifadeleri oldukca
manidardir. Zira insan giin icerisinde ya stkir ve hamdi, ya da istigfari gerektirecek bir
eylem icerisindedir. Buna gore mursidin surekli Allah’1 hatirlamas: ve O’ndan gafil
kalmamasi, her an Allah ile beraber oldugunun farkinda olmasi gereken biri oldugunu
anlamaktayiz.

Abdurrahman Tagi’ye gore seyhte olmasi gereken vasiflardan bir tanesi de,
gerek s6z gerekse davranislarda, ayakta, oturur vaziyette, yemekte, elbise giyiminde
hulasa bitun hal ve hareketlerinde seriattan asla taviz vermemesi hususundadir. Seriate
bagl olmadig: halde seyhligi iddia edeni yalancilikla ve zindiklikla suglamugtir.*™

Bir mirsidin, bir stinnet-i seniyyeyi terk etmesi dahi, mdritlerin ona tabi olmay:
birakmastna biiyiik bir sebeptir.*’*

Seriatta lakayt davranip olagan Usti olaylar sergileyenlere kanilmamasi gerektigi
Uzerinde durur. Seriata O6nem vermeyen Kisilerin, bin keramet gosterse bile,
seyhliklerine itibar etmeyiniz uyarisinda bulunur. O‘na gére kamil mirsid olmanin
Olglsu kerdmet gostermek degildir, bilakis 6lc¢u, dinin emir ve yasaklarini ginliuk
yasama aksettirmektir. Zira tarikattan maksat, serfatin emrettigi sekilde istikamet Uzere
olmaktir.*” Hayatim serfatin emretttigi gibi yasayan birini gordiniz mi, keramet
gostermese bile, onun seyhligini kabul ediniz tavsiyesinde bulunur. Olgii olagan Ustii
olaylar gostermeye baglanirsa, deccala tabi olunmasi gerektigini savunur, ¢unki ondan

daha fazla olagan Usti olaylar gosteren de olmayacaktir.

7 Tagt, Isarat, s. 138
%8 Tagt, Isarat, s. 119
%9 Tagt, Isarat, 5.119
70 Tagt, [sarat, s. 185-186.

“"'Tag], Isarat, s. 186.
412 Tagl, [sarat, s. 106. Tagi"ye gore kerametlerin en faziletlisi ve en biiyiigii istikamet ve cezbe halidir.
Bkz. Isaretler 5.150-182.
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Mutasavvifimiz, kamil ve mikemmil olan bir mdirsidin ulvi makamlara

ulasabilmesini iki sarta baglamistir:

a- Akidesini ehl-i stinnet ve’l cemaat prensipleri (izerine bina etmek.

b- Séz ve fiillerinde serfat-i Muhammediyye’ye (s.a.v.) simsiki sariimak.*"

Mutasavvifimiz bir sohbetinde, mirsidinden halifelik alarak, postnisin olan
seyhte olmasi gereken vasiflarin basinda, tarikat biyuklerine mutabaat ve onlarin
izinden gitmeyi zikretmistir. Seyhin diinya sevgisine meyletmemesi, para ve servete
kars1 zaafi olmamas:1 gerektigini de ifade eder. Clinki “diinya sevgisi her ginahin
basidir”. Dinya sevgisini mal ve esya sahibi olmakla sinirlandirmamis, makam, mevki,
sOhret ve riyasete talip olmanin da dunya sevgisinden kaynaklandigini belirterek,
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mursidin bunlardan siddetle kaginmasi gerektigini ifade etmistir.”" Ayrica mirsidin en

onemli gorevinin, maridin kalbini tévbeye dogru yonlendirip Mevlasi ile bulusmasin
saglamak oldugunu dile getirmistir.*”

Yasadigi donemi iyi bir sekilde analiz edebilme guclne sahip olan
mutasavvifimiz, Onceki mdirsitlerin - mdritlerine  uyguladiklart zor  gorevleri,
glinimuzdeki mursitlerin muritlerine neden uygulamadiklar1 seklindeki soruya verdigi
cevapta, konuya elestirel yaklasmis ve 1zdirabini su sekilde dile getirmistir:

“GUntmuzdeki tarikatlarzn hali ortadad:r. Zamanmizin mdritleri de eski
muritler gibi degildir. Zaman karanlik, yasadigimiz diyarlar karanl:k. Cunkl art:k
insanlar seriata tam bir sekilde uymuyor, Giinah ve ctrimler curetkar bir tarzda islenip
israrla devam ediliyor, kuclk glnahlara énem verilmiyor. Adam Oldiurmeden, Allah
korkusundan degil, devletin yapt:r:mlar:ndan dolay: vazgegiliyor.”

Tagi, batin bu olumsuz gelismelere ragmen, durum tespiti yaparak, vakiaya bir
hekim ve tabip gozlyle bakmis, cagdas insammizin, dunya sevgisini kalbinden
tamamen ¢ikarmamis olsa da, dinin hiikiimlerini tatbik ettikten sonra velayet derecesine
ulasabilecegini ifade eder. O’na gore onceki insan profilinden bir adim daha 6nde olan
kamil ve mukemmil olan veli ise, dunyadan yuz cevirerek, Allah sevgisini dunya

sevgisine tercih edendir.

413 Tagt, Isarat, s. 185-186.
14 Tagt, Isarat, 186.
*° Tagi, Isarat, 176-177.
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Gunah ve curimlerin hayatini sardigi ¢cagdas insanimizin, Allah yolunda atacag:
bir adim neticesinde elde edecegi manevi kazanimlari, cok caligmasina ragmen gegmis
asirlarin insan1 elde edememistir. Bu konu ile ilgili olarak Sah-1 Naksibend (k.s.)’ten,
“Bizim tarikat:m:z saglam temeller (zerine kurulmustur. Glnahkar insanlar:n iltica
ettigi merkez konumundad:r” seklinde naklettigi bir s6zde, mursitlerin gorevlerine atifta
bulunarak, miirsitlerin bu insanlar: irsad ederek*® diinya ve ahiret mutluluguna vesile
olduklarini izah etmektedir.*’’

Tagl hazretleri, mirsid konusunda veli’ye de deginir. Veli’yi, “sadece Allah’a

muhta¢ oldugunu bilen*’®, “kendisinde ihlas, muhabbet bulunup, Peygamber

efendimizin (s.a.v.) getirdigi serfatla amel eden kisi** seklinde tarif etmistir. Bir
sohbetinde de, bu zamanda kim biyik ginahlardan sakinir, gece ve giindizde farz olan
ibadetleri yerine getirirse o velidir ifadelerini kullanmistir.*® Her mirsid velidir, ancak
her veli mursid degildir.

Mutasavvifimiz, dervisi de veli gibi tanimlamistir. O’na gore dervis, Allah’a
muhtag oldugunun fark:nda olan kisidir. Sayet kendisine yuz kiip dolusu alt:n ve glimis
verilse dahi Allah’a muhta¢ oldugunun idrakinden ¢:kmaz. Cunkd matlubu sadece
Allah’tir*®,

Tagi’ye gore veli olmak icin, manevi hal sahibi olmak gibi bir sart sz konusu
degildir. Ayrica velilerin "veliyi hakkal yakin” ile “veliyi ilmel yakin” seklinde iki
kisma ayrildiklarini ifade ettikten sonra, bunlarin arasinda fark oldugunu zikreder.
Birincisi kendisinde bulunan ilmin Allah’tan oldugunu, kendisinin bir paya sahip
olmadigin bilir. ikincisi ise, kendisinde bulunan ilmin, kendinden oldugunu bilir.*®?

Tagl Hz. yine bir tespitte daha bulunarak, icerisinde bulundugumuz zamanin
evliyasinin, tabiin déneminde yasayan evliyadan daha hayirli oldugunu dile getirmistir.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)"in agish ol & agisly odll &5 (38 058l s (En hayirhimz
benim zamanimda yasamis olanlardir, sonra onlari takip edenler, sonra onlar1 takip

#7® jrsad makaminda olan seyhin, beseri ve manevi olmak Uzere iki yonu bulunur. Beseri yéni herkesin
gordugl siradan gorintisidir. Manevi yoni ise her zaman mirit ile beraber olup onu manen egitme
yonidir. Bu beraberlik mirit kabirde iken de devam eder. Rafik el-Acem, Mustalahatu’t-Tasavvufi’l
Islam, 1. bs. Mektebetu’l Libnan, Beyrut 1999, S. 874.

T Tagh, Isarat, s. 163. Tagl, “Zaman gaflet zaman:dir. Hakk’a ulasan yol, bes iiz bin senelik
uzunlugundadir. Bu yolu katetmek, nefsini yok etmig Allah ile bek& bulmus birinin nezaretinde
bulunmakla gerceklersir’ diyerek, mirsidi kdmilin gerekliligi Gzerinde durmustur. Seyh Abdurrahman
Tahi, Mektdbat-: Seyda-i Tahi, s.142.

78 Tagt, Isarat, s. 150.

9 Tagt, Isarat, s.154.

80 Tagt, Isarat, s.139

81 Tagt, [sarat, s.157.

“82 Tagi, Iyarat, s. 137-138.
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edenlerdir)*® hadisi, bu tespitine herhangi bir sekilde engel olmamaktadir. Zira Tagi’ye
gbre bu hadis normal halk icin sdylenmis, oysa havas igin durum farklidir. Yani
Ummetin bu zamanda yasayan havas kullari, gecmis asirlarda yasamis olan havas
kullarindan daha hayirhdir. Clnki hadiste bahsedilen seref ve kiymet, riyazetle mesgul
olma ve glnahlardan sakinmakla alakalidir. Oysa ¢agimizdaki manevi hastaliklarin bir
virs gibi yayildigi asikér iken, bu ginah ve masiyetlerden kagmanin fazileti de o
nisbettedir.*®*

Goruldigl Gzere Abdurrahman Tagi Hz. de mdirsidsiz yola cikilamayacagi
uzerinde durur ve gerekliligini ifade eder. Gunah ortamlarinin etrafini dért koldan
sardigi ginimiz insaninin, adeta krizi firsata cevirme kabilinden hareketle, az bir
amelle manevi hal ve bol kazang igerisinde olacagini bize bildirmektedir. Ancak az
amelle cok mesafe kat etmenin de bir mdarsidi k&milin rehberligi altinda,

gerceklesebilecegini aktarir.*®®

2.2.4. Miridin Ozellikleri

Sozlukte irade eden, isteyen, arzulayan anlamlarina gelen mirid, istilahta ise,
iradesini Hakk’in iradesinde eriten*®, iradesinden feragat eden®’, nefsini diinyanin
nimetlerinden alikoyan, ibadetlerle ilgilendigi icin lezzetlerden yiiz ceviren, Allah’a
kavusmayi arzulayan kisi olarak tanimlanmugtur.*®

Sufiler, Mirid-Murad kavramlarini aciklamislar, ortak ve ayrildiklari noktalar:
tespit etmislerdir. Allah’in iradesi olmadan murid irade edemez, mirit olamaz. Mridin
Allah’t irade etmesi, Allah’in onu irade etmesi sebebi iledir. Dolayisiyla mirid
muradtir, murad ta mirittir.*®® Ancak aralarinda bir fark vardir. Miiridin gayret ve
mucahadesi kesiflerini ge¢cmis, Murad ise kesifleri, micahede ve gayretini gecmistir.
Allah’in Kur’an-1 Kerim’deki “Bizim icin miicahede edenleri biz yollar:miza iletiriz***«

ayeti kerimesi tam da mirid icin kullanilabilir.***

8 Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 2533; Tirmizi, Menakib, 3859.

84 Tagt, Isarat, s. 154.

“8 geyh Abdurrahman-1 Tahi, Mektdbat-: Seyda-i Taht s. 143.

8 Simsek, Selami, Tasavvuf Edebiyat: Terimleri S6zliigii (TETS), Litera Yay. istanbul 2017, s. 253.

87 Miibarek, Zeki, et-Tasavvufu’l-fslami fi’l Edebi ve’l Ahlak, 1. bs., Matbaatu’r-Riséle, Kahire 1938, I,
s. 71.

88 K asant, Abdiirrazzak, Tasavvuf Sézliigi, cev. Ekrem Demirli, iz Yay. istanbul 2004, s. 499.

8 Abdurrahman Tagi’de miirid icin, murad ifadesini kullanmistir. Bkz: Tagi, Isarat, s. 139.

0 Ankebut, 26/69.

1 Murad-Miirid konusu igin bkz: Kelabéazi, Taarruf, s. 107-108; Kuseyri, er-Risale, s. 624.
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Abdurrahman Tagi (k.s.) murad-miirid kavramlar: arasinda sdfilerden farkli bir
yol izlemis ve aralarinda bir farkin oldugunu benimsemistir. O’na gore miridin
mertebesi muradin mertebesinden yilksektir. Zira Allah (c.c.), bazi muradlari, murid
yaparak lutuf ve ikramda bulunur.*%?

Klasik tasavvuf kaynaklarinin ¢cogunda mirid ve adaplari konusu ayrintili bir
sekilde islenmis ve bu konuda epeyce malumat verilmistir.*%

Yusuf b. Huseyn’e, miritte olmasi1 gereken alametler sorulmus, kendisi de su
cevabi vermistir: Muradlari kendi murad: gibi olmayanlarla alakay: kesmek, dostlarina
zarart dokunmadigi gibi, diismanlarina da zarari dokunmamak, talep etigi her seyi
Kur’an’da bulmak, bildigi ile amel etmek, bilmedigini de 6grenmek, malaya’niden uzak
durmak, va’d edilen nimetleri elde etmek igin ¢ok calismak ve baskalariyla ugrasmak
yerine kendi nefsi ile ugrasmak.***

Ebu Talib el-Mekki de muritte olmasi gereken vasiflari; iradesinde sadik olmak,
ibadet ve taatlare yonelmek, kendi nefsinden haberdar olmak, Allah’t hakkiyla bilen
alimlerle sohbette bulunmak, nasuh tevbe sahibi olmak, helal lokma yemek, ibadet ve
takvaya yonlendirip, masiyetten koruyacak salih Kisilerle arkadaslik yapmak. Bu yedi
hasletin gerceklesmesi de dort seye baghdir ki bunlar da isin temeli ve esasidir.
Birincisi, cu’ (aclik), ikincisi, seher, ticinciisii, samt, dérdiinciisti de halvettir.**

Gercek marid icin mahn varligi da yoklugu da esittir. Dunya ehlinden de uzak
durur, cunkd onlarla sohbet ve arkadaslik yapmanin kalbi 6lduren bir zehirden farksiz
oldugunun suurundadir.*® Kalbinde az dahi olsa diinya sevgisi barindiran kisiye miirid
denmez, dense bile bu tesmiye mecazdan dteye gegmez.*®’

Goruldugu tzere bazi klasik eserlerden yapigimiz bu nakiller bizlere seyr u
stldk egitiminin nefsi islah ve terbiye metodu oldugunu gostermektedir. Mirit daha
sonra mirsidi kdmilin rehberliginde mesafeler kat edecek, fena fis seyh mertebsinden
fena fillah nertebesine adim atacaktir. TUm bunlanin gayesi de nza-i Ilahi’yi

kazanmaktir.

“2 Tasi, [sarat, s. 89.

93 Miiridlerin adaplari icin bkz: Mekki, Katu’l-kullb, 1, s. 11-38-273; Serrac, el-Lima’, s. 275; Kuseyri,
er-Risale, s.618; Sa’rani, Abdulvahhab, el-Kevkebu’l sahik fi’l fark beyne’l maridi’l sad:k ve gayr:’s
Sadik, thk. Hasan Muhammed es-Serkavi, Daru’l Maéarif, Kahire 1991 s. 58-62; Hani, el-Behcetu’s-
seniyye, s. 41-49.

% Serrac, el-Luma’, 5.276.

“% Mekki, Kutu’l-kuldb, 111, 5.273.

% Hz. Ali (r.a.), Selmani Farisi’ye gonderdigi bir mektupta diinyayi, zehiri 6ldiren bir yilana benzetmis
ve ondan kaginilmas: gerektigini vurgulamistir. Bkz: Gazzali, /hya, VI, s. 62-63.

*7 Miiridin adap ve gorevleri ile kaginmas: gereken hususlar icin bkz: Kuseyri, er-Risale, s. 624-632.
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Sey Abdurrahman Tagi’nin gerek mektuplarinda gerekse isaretler adli eserinde
konu Uzerinde ¢ok durdugunu ve konuya ayri bir 6nem verdigini gérmekteyiz. Miritte
olmas: gereken ozellikler, miridin mdritlerle olan adablari, muridin seyhi ile olan
adablar1 seklinde ayr1 ayr1 basliklarla konuyu izah etmistir.

Mutasavvifimiz, tarfkata yeni giren mubtediye verilen talimata cok 6nem verir,
bunun siradan bir talim olmadigint savunur. O’na gore talimat vermek seyhligin
yanisidir, diger yarnisit da tevecclhtlir. Muritten iradenin daha sonra kaybolmasinin
sebeplerinden bir tanesinin de yanhs ve eksik talimattan kaynaklandigi goristundedir.
Talimat: verecek olan kisinin ehli sohbet olmasi, istigfar ve niyaz ehli olmasi gerektigini
bildirmektedir. Mibtedinin ilk énce yapmas: gereken maddeleri su sekilde siralar:

Abdest akmak.

T @

Tévbe niyetine gusul abdesti almak

Sudnnet olan iki rekat istihare namazi kilmak

o o

Tovbenin her ikisini de yapmak

@

25 veya 70 kez istigfar cekmek

f. Evvela Sah- Naksibend (k.s.) ve Seyh Abdulkadir Geylani Hz.’nin ruhlarina bir
Fatiha, sonra Seyh Abdulhalik Gujdavani ve Imam Rabbani Hz.’in ruhlarina bir
Fatiha, Seyh Halid Bagdadi ve Seyyid Abdullah Hz.’nin ruhlarina bir Fatiha,
sonra Seyyid Taha Hz. Ve Gavsu’l-A’zam Seyyid Sibgatullah Arvasi Hz.’nin
ruhlarina bir Fatiha ve son olarak da seyhinin ruhuna birer Fatiha okumak.

g. Murid oldugiind, yikanip kefenlendigini daha sonra defnedilip kabre kondugunu
milahaza edecek sekilde 6lim rabitasini yapmak.

h. Seyhinin rabitasin1 yapmak.

I. Abdest ve gusil ve istihare namazi kildiktan sonra, kimse ile konusmadan, sag

tarafi tizerine kibleye doniik vaziyette uyumak.**®

Tagl, her firsatta maridlerine hiisn U zan beslemelerini 6gltlemis, manevi bir

mertebede oldugunu iddia edenlerden bile olumsuz bir s6z veya hareket gorduklerinde,

glizel bir sekilde yorumlamalarin: tavsiye etmistir.**°

% Tagt, [sarat, s.153.

% Tagl, [sarat, s.128. Ancak Tagl Hz. Bu tavsiyeyi bir sarta baglayip mutlak anlamda birakmamustir.
Zira Allah’in emirlerini ¢ignediginde ve yasaklar: yaptiginda ona tabi olmamay: da 6gulemistir. Tagi,
Isarat, s. 143.
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Tagi’ye gore gercek marid, kulluk alametlerinin kendisinde tahakkuk ettigi

500

Kimsedir Mirid tam ve eksiksiz bir sekilde ihlas ve muhabbet sahibi olan Kisidir.

Yaptigi ibadeti bir karsilik beklemeden, sadece Allah’in rizasint kazanmak igin

yapandir™™.

Mdridi, bahar mevsimindeki topraga, yaptig: zikir ve ameli de, toprakta biten
ciceklere benzetip su ifadeleri kullanmistir. “Topragin envai gesit, rengarenk gigek
verdigi vakit ilkbahar mevsimidir. Topraktan yarat:lan miridte bahar mevsiminde bolca

amel eder ki %

3503

gaflet damarlar: kesilsin, yakaza hali bir cicek misali kendisinde
bitsin.

Tarikata giren muridin maksadi kemalat: talep etmek oldugundan, murid halim
olmalidir. Zira kulu Allah’a yaklastiran en 6nemli seylerin basinda hilim gelmektedir.
Hilimin zitti olan 6fke ise, kulu Rabbinden uzaklastirir, imanina zarar verir. Tagi, Uc
glin icerisinde bir halden bir hale, bir makamdan bir makama gecemeyip, yerinde sayan

k,>%* muridi strekli zinde

bir miride en layik olan seyin 6lim oldugunu ifade edere
tutmaya calismis, her daim bir arayis icerisinde olmasini®® saglayarak motive etmeye
(;allsmlstlr.so6

Mutasavvifimiza gore kemalat, nibivvet kemalati, velayet kemélati seklinde
ikiye ayrilmaktadir. Miridin velayet kemalat: ile muttasif olduktan sonra, niiblvvet
kemalati ile vasiflanmas: gerektigini ifade eder. Velayet makamin: da su sozleri ile izah
eder: “Murid, seksen giinde, seyhinin hayalini kalbi tzerinde toplar. Bu durumda 6yle
bir hale gelir ki, ne gevresinde olup bitenden haberi olur, ne de yan:ndakilerin ne
konustuklar:n: duyar. Daha sonra da niibiivvet kemalat:na sahip olmak icin calzsir.>"’

Seyh Abdurrahman Tagi (k.s.)’ye gore mirid, ne kadar amel etse de, seyr u

stldk egitimini yapmis olsa da, vusul mertebesine gelse de benlik davasi glitmez. Terk-i

500 Mutasavvifmiz hakiki kulu, Radiyallahu anhum ve radd anhu ayetine atifta bulunarak, Allah’in
emirlerini hariyyen yerine getirip, bu emirlere riza gosterendir seklinde yorumlamustir. Bkz: T4gi, /sarat,
s.142.

501 Tagh, sarat, s.147.

502 Bahar mevsiminde yapilan bir giinliik amel, bagka mevsimlerin giinlerinde yapilan yiiz giinliik amele
esdegerdir. Bahar mevsiminde bir gununi gaflet ile gegiren kisinin, manevi hastaligina care bulmasi
giiclesir. Tagl, Isarat, s. 173.

> Tagi, [sarat, s. 158-159.

04 By ifadede, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’'in “ ki ginii esit olan zarardad:ir” hadisine atif
bulunmaktadir.

%05 Mutasavvifimiza gére miirid, ilk énce sehiyle ayni mecliste olmay: arzulamali, bulustuktan sonra
sohbet istemeli, sohbetten sonra yakaza halini talep etmeli, bunu da elde ettikten sonra ihlasi, bundan
sonra da edebi, ardindan da t’azimi talep etmelidir. Bitln bunlar hasil olduktan sonra, irade etmeyi ve
muhabbeti talep eder. Mirid bdylece murad olmus olur.

07 Tagh, sarat, s. 162.
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viicid®® eyleyen miirid icin, biyiik kazammlar oldugunu ifade eder.®® Mirid,
hayatinda, hasr aleminde, Cennette, hatta Rabbini misahade ettigi vakitte de kendisini
gafil olarak gormesi gerektiginin olduk¢a 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Benlik

davasindan vaz gecen Kisi arif’tir. Miirid, kendint yok saymali,>*°

mursidini, canina ve
malina tercih etmelidir ki, mirsidin himmet ve nisbetini tam alabilsin.”*

Mdrid-Mirsid iliskisi baba-ogul iliskisi gibi goralebilir. Mursid, mirid igin
manevi baba hikminde degerlendirilmistir. Manevi baba olan mirsidin hakki da daha
fazla gorulmustir. Marid, ancak bid’atlar1 ve seriata aykirni davranislari tamamen terk
etmek sdretiyle bu haklar1 6deyebilir. Yine dinin hukimlerini eksiksiz bir sekilde yerine
getirmek te haklarin ifasi acisindan son derece énemli gorillmustiir.>*?

Seyda, muridin, mirsidine kars: tabi ve itaatkar olmasina ayri bir 6nem verir.
Hatta mursidine tabi olmak, mrit igin mertebelerin en biylguduir. Tabi olmayr mertebe
olarak degerlendiren Tagi, maridin bu mertebe disinda, baska mertebeyi istemesini
elestirir. Cunku O’na gore dunyada sevgili ile olan beraberlik, ahirette hatta Cennette
olacak beraberligi gerektirir.>?

Tagl Hz., vakitleri degerlendirme acisindan miuiritleri tic kisma ayirir. ilk kisim,
tarikata yeni girmis olan mdarittir ki bu kisi émrand ¢ gun bilmelidir. Gegmis gin,
gelecek giin ve icinde bulundugu gindir. Bu gunind de ¢ok calisip degerlendirmelidir.
ikinci kisim da, yolu ortalamis olan mdrittir ki bu kisi de omrini Uc saat olarak
bilmelidir. Gecmis saat, gelecek saat ve icinde bulundugu saattir. Ugiincli kisimdaki
marid ise nisbeten daha ileridedir. Bu kisi de émrini ¢ nefesten ibaret saymalidir.
Vermis oldugu nefes, alacagi nefes ve o anki nefesidir.

Mutasavvifimiz, miritlerin hayirda birbirlerine yardimc: olmalar1 konusunda

tavsiyelerde bulunmus, nefsin tuzaklarina karsi dikkat etmeleri konusunda uyarmstir.

508 Mutasavvifimiza gore miridin kendini, herkesten hatta kéfirden bile kétii gdrmesi, onun “Fena”
mertebesine ulastiginin gostergesidir. Terk i vicld eyleyen miirid, fend mertebsine ulasan kisidir. Bkz:
Tagl, Isarét, s. 83-84.

509 Sah-1 Naksibend (k.s.)’in, miritleri olan Alaaddin Attar (k.s.) ve Muhammed Parsa (k.s.) hayatlarindan
ve miiritlik érneklerinden bahseder. Bkz: Tag, /sarat, s. 160-161.

%19 Seyda’nin burada degindigi bir konu da ‘Arif’in kim oldugu konusudur. Tagi’ye gére Arif, kendinden
baska herkesi tecellilere mazhar ve mahbuba yakin, kendisini ise, tecellilerden mahrum ve mahbubundan
uzak olarak goérmesidir. Onlarin golgesine siginarak mahbubuna yakin olmaya c¢alisan, onlart kendine
tercih edendir. Mahbubunun kendisi ile bir kelam etmesi, onun icin bir stikir gerekgesidir. Bkz: Isarat, s.
83-84.
S Tagh, sarat, s. 177.
512 Tagh, sarat, s. 178.

513 Tagi, [sarat, s. 170-171.
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Sl V) e madl ilmr; a3 ¢3aYT (O giin Allah'tan korkanlar haric dostlar,

514

birbirlerine dismand:rlar) ayeti> geregince, dostluklarinin ginaha zemin hazirlayan

bir kopri gorevi gormemesi gerektigi, aksi takdirde ahirette birbirlerine sefaatci

olamayacaklarin: bildirmistir.>*

Abdurrahman Téagi (k.s.) murid icin gerekli olan sartlarin on bir tane oldugunu
kaydetmis. Onlar1 da maddeler halinde burada zikretmekte faydali oldugunu

dusunuyoruz.

a. Miirid kalbinde seyhine kars1 bir itirazda bulunmamali.>*® Hz. Musa (a.s.) ve Hz
Hizir (a.s.) kissasint aklindan ¢gikarmamali.

b. Bir doktor olarak gordugl seyhine dustincelerini agmali ki, onu tedavi edebilsin.

c. Talebinde sadik olacak. Seyhine gosterdigi muhabbeti, kendine ve malina
gosterdigi muhabbetten fazla olacak.

d. Kendisine sdylenen istisna olmak sartiyla, seyhinin siradan olarak her yaptigina
iktida etmeyecek.

e. Seyhinin emirlerini yerine getirecek.

f. Seyhinin kendisine verdigi zikir, tevecciih ve murakabe gorevlerini yerine
getirecek.
Kendini herkesten hakir gorecek. Kimseden bir hak talebinde bulunmayacak.
Baskasinin hakkina girmeyecek.

g. Seyhine hiyanette bulunmayacak. Kendisine verilen zikir ile kalbini manevi
hastaliklardan ve gafletten koruyacak.

h. Allah’in (c.c.) rizasin1 kazanmaktan baska bir muradi olmayacak.

I. Seyhine tam bir teslimiyet icinde olacak.

J. Zaruret hali disinda, hacetini sadece seyhine arz edecek.

k. Ofke zikrin nurunu 6ldurdigiinden kimseye 6fkelenmeyecek. Hakl olsa bile hig
kimse ile tartisma ve cedele girmeyecek. Kendisinden 6fke veya bir cedel
meydana gelirse istigfar edecek. Kimseye kuglk gozle bakmayip her gorduginiu

Hizir addedecek.®’

>4 Zuhruf, 43/67.

°15 Tagh, Isarat, s. 181-182.

516 Seyhine itiraz eden ve ‘nicin’ diyen iflah olmaz. Ama miiridin seyhine nasihat etmesinde bir sakinca
yoktur. Zira sahabelerin Hz. Peygaber (s.a.v.)’e nasihat etiklerini vurgulamistir. Zsarat, s. 121.

> Tagi, Isarat, s. 95-97.
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Goruldigu UGzere butin bu sartlar maridi benlik davasindan kurtarmak igin
oldugunu anlamaktayiz.
Mdridin, ihvan kabul edilen diger miritlere kars1 da bir takim gorev ve adab:

vardir. Maddeler halinde siralanmis olan bu adabin bazilar: sunlardir.

a. Ihvanlarina infakta bulunmak.

b. Seher vakti, cuma geceleri ve hayirli vakitleri degerlendirmeleri hususunda
ihvanlarina tembihte bulunmak.

c. SO-i edepte 6ncu olmamaya gayret etmek.

d. Tembellige ve uyusukluga diismemeye cabalamak.

e. Zorluklarda, ihvanlarina onclliik etmek, islerini halletmeye calisarak onlara
yardimci olmak.

f.  Tekkede kimi kimsesi olmayan hasta ihvanlarin hizmetinden geri durmamak.

g. Ihvanlarina kars: kalbini stirekli murakabe etmek. Ihvanlardan birine kars1 yanhs
bir duslinceye kapildiginda onu izale etmeye ¢alismak ve hakkinda husn i zanda
bulunmak.

h. Olim déseginde bulunan ihvanlari yalmz birakmamak. Ona kas1 vazifesini
yerine getirmek icin gerekirse sabaha kadar bas ucunda beklemek.

i. Ibadet icin kalktig: seher vakitlerinde ihvanlar igin af ve magfiret dilemek.

j.  Ozellikle 6fkelendigi vakitlerde, inad: bir kenara birakarak, kardeslerini hayirla
yad etmek.

k. Ihvanlarina hizmet etmeyi ve ihtiyaclarini karsilamayi, nafilelere tercih etmek.

I.  ihvanlarin istirahat yerlerini temizlemek.

m. Kimseye muhtac¢ olmamak ve ihvanlari zahmete sokmamak i¢in, igne, makas ve
bicak gibi her zaman lazim olacak esyalar: yaninda bulundurmak.

n. Seyhine veya ihvanlardan birine kars1 bir s-i edepte bulundugu vakit, basi agik
sekilde ayakkabiliklarin yaninda, sag elini sol eli lizerine baglamak siretiyle af
dilemek.

0. Ihvanlarin1 her zaman edep ile hareket etmeleri Gizerine tesvik etmek.

p. Mazeret disinda, yemeklerini tek basina yememek.>®

518 Tagh, Jsarat, s. 98-99.
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Bu maddeler bir Muslimanin, Musliman kardesine karsi vazifelerini yerine
getirmesi bakimindan son derece dnemlidir. Ayrica mursidi kamillerin toplumu islah ve
terbiye etmedeki rollerini, slinnet-i seniyyeyi, kalbi ve hasbi olarak yasamalarina ne

denli yardimci olduklarini da miisahede etmekteyiz.

2.2.4.1. Muridin Bid’atlerden Kacinma Gerekliligi

Sozlikte icat etmek, gecmiste benzeri olmayan bir seyi ortaya ¢ikarmak, insa
etmek®® gibi anlamlara gelen bid’at kelimesi, terim olarak ise siinnete muhalif olan
fiiller, ser’i delilin iktiza etmedigi ve sahabe ve tabiin déneminden sonra ortaya ¢ikan

520

seyler olarak degerlendirilmistir.>>" Asr-1 saddet’ten sonra ortaya ¢ikan, ser‘i bir delile

521

dayanmayan inang, ibadet, fikir ve davranslar,>* “stinnete, islam’in ruhuna muhalif

Olan seyn522

seklinde tarif edilen bid’at sGftlerden daha ¢ok, fikih ulemasinin (izerinde
durdugu dindeki bid’attir. Bid’at, Islam’in 6ziinden uzaklasma ve yabancilasma
hareketidir. Bu 6zden ve sahih cizgiden uzaklagmak ise kisiyi baska mecralara dogru
stirikler ve yoldan ¢ikmasina sebebiyet verir.*?®

Kaynaklarda ehl-i bid’at kavramin: ilk kullanan Kisinin Hasan-1 Basri oldugu
kaydedilmektedir. Bid’at ehlinin ortaya ¢ikma sebeplerinin basinda ise naslarin zahiri
manalarinin akla aykirt oldugunu zannedip bunlari tevil etmek, uydurma ve zayif
hadislere dayanmak, baska din ve kiltirlerin etkisinde kalmak, Kur’an ve Sinnet’i
dikkate almayip nefsanf ve seytanf telkinlere kapilmak gibi maddeler zikredilebilir.>%*

Genelde sOfilerin, 6zelde ise Naksi-Halidi seyhlerinin Gzerinde durdugu bid’at
ise “84ctihadin bid’at” seklinde biraz daha 6znel bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
Tarikattaki bid’at, mensubu olunan 84ctihadin temel ilkelerine aykirt davranmakla
olusmaktadir.”® Seyyid Sibgatullah Arvasi (k.s.), “Miirid icin iki cesit bid’at vardur:
Dindeki bid’at, 84¢tihadin84a bid’at. Tarikatta yapacagi bir bid’at onun icin zarar

11526

bakimindan daha fazladir”>® sozleriyle bid’atin cesitliligini vurgular.

519 {hni Manz(Qr, Lisanu’l- Arab, I, s. 229; Tahanevi, Istalahatu’l-Fundn vel-Ul0m, s. 313.

520 Ciircanf, Ta‘rifat, s. 40.

%21 Yaran, Rahmi “Bidat”, TDV /slam Ansiklopedisi (DJA), VI, s. 129, ss. 129-131, Istanbul 1992.

522 Aydinh, Abdullah, Hadis Istlahlar: Sézliigii, Timas Yay, /stanbul 1987, s. 41.

52 Karadas, Cagfer, “Dine Yabancilasma Araci olarak Bid’at ve Hurafe”, flahiyat Akademi Dergisi,
(Gaziantep Universitesi Zlahiyat Fakiltesi) 2/3, s. 29, ss. 23-44, 2016.

524 Yiice, Abdiilhakim, “Bid’at Kavraminin Dogdugu Ortam”, Yiiziincii Y:I Universitesi /lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2/2, s. 98, ss. 91-105, Aralik 1998,

525 Cakar, Seyyid Taha Hakkari ve Nehri Dergah:, 5.195.

526 Arvasi, Minah, s. 47.
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Butlin bid’atlari kotu ve karanlik seklinde niteleyen Arvasi Hz. Naksibendi
tarikatinin bid’atlara yer vermedigi icin, varligin1 ginimuze kadar surdirmekle beraber
diger tarikatlardan distiin oldugunu ifade etmektedir.>*’

Imam Rabbani (k.s.), Naksibendi tarfkatinda, stinnet-i seniyye’ye bagli kalip
bid’atlar1 icerisinde barindirmamasiyla, tarikat nisbetinin bitin nisbetlerin Gstiinde
oldugunu kabul etmis ve tarikata bid’at sokanlar: da sert bir dil ile elestirmistir.>*® Biitin
bunlarin  sonucunda da batinilik ve hurGfilik gibi batil ekollerin etkisinden
kurtulabilmistir.>?

Imam Rabbani bid’atlarin  zuliimatinin, stinneti seniyenin nurunu ortadan
kaldirdigini dile getirir. DinT kemale erdirmek maksadiyla dine sokulmaya c¢alisilan bu
tlr bid’atlar: hakikatin inkar: seklinde yorumlamustir. Zira din on dort asir evvel kemale
ermistir.>*°

Abdurrahman Tagi (k.s.), bazi1 alimlerin, bid’ati, bid’ati-1 hasene ve bid’at-1
seyyie seklinde ikiye ayirdiklarini ve bid’at-1 haseneyi, bir sinneti ortadan kaldirmamasi
sartiyla, asr-1 saadetten ve hulafai rasidin doneminden sonra ortaya ¢ikan salih ameller
seklinde acikladiklarini, bid’at- seyyieyi ise slinnetin ortadan kaldirip onun yerine
gecen amel olarak degerlendirdiklerini ifade eder.>®

Slnneti yasamayi ve yasatmayi hayat felsefesi haline getiren ve bid’atlara savas
acarcasina micadele eden mutasavvifimiz, tarikatta hasene olsa bile bid’atin olmadigin
her firsatta dile getirmistir. Cunkd O, bid’atin, Kitab, Stinnet, icm’a ve kiyas’in aksine
ortaya ¢ikan ameller oldugunu ifade etmistir.

Mutasavvifimizin bid’atlere bu denli karsi ¢ikmasinda dayandigi hadisler de
sunlardir.

“Kim bizim dinimizde olmayan bir seyi ortaya c:karirsa, o sey kabul edilmez,
reddedilir.”**

O, bu hadise gore, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in kabul etmeyip reddettigi bir
seyin hasen olamayacagin ifade eder.

“Slphesiz ki sozlin en dogrusu Allah*in kitab:dir ve yollar:n en gizeli de
Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem’in yoludur ve islerin en gserlisi sonradan

cikarilanlard:r ve her bid’at dalalettir.”*

521 Arvast, Minah, s. 61.

528 {mam Rabbani, Mekt(ibat, 1, s. 125-147.
529 Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 338.

5% {mam Rabbani, Mekt(ibat, s. 253.

531 Tagh, Jsarat, s. 103.

532 Buharf, Sulh, 2550; Miislim, Akdiye, 1718.
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“Size Allah’tan korkmay:, basiniza kole de gegse kulak verip itaat etmenizi
tavsiye ediyorum, muhakkak ki sizden yagsayan biri ¢ok ihtilaf gorecek, size benim ve
benden sonra hidayet ehli olan rasid halifelerin sinnetine yapismak digser, az:
dislerinizle siriniz (sike yapusiniz), islerin sonradan ¢ikanlar:ndan sak:n:n, muhakkak ki
her bid’at dalalettir.”>**

Tagl, bu hadislerden, her bir bid’atin, bir slnneti ortadan kaldirdiginin
anlasildigin1 ifade etmektedir. Dolayisiyla da istisnasiz bitun bid’atlarin seyyie
oldugunu da kaydeder.>*

Tagi Hz. naksibendi tarikat mensuplarindan, bid’atlari ve ruhsat ile amel etmeyi
terk etmelerini istemis, azimet ile amel etmeleri konusunda oldukga hassas

davranmistir.>%

Cunkl O’na gore tarikatin varhgini idame ettirip genis mubhitlere
yayilmas1 mezkar taleplerin yerine getirilmesine baghdir. Seyyid Sibgatullah Arvasi’de,
nakst silsilesinin kiyamete kadar varligini strdirecegini, Hace Ubeydullah Ahrar’dan
naklederek bildirmistir.>’

Bid’atlerin sunnete ek olarak ihdas edildigini ifade eden Tagi, zamanla bu
eklentilerin  stinnetin  yerine gecmek suretiyle, sunneti ortadan kaldirdigin:
belirtmektedir. Bu ylzden Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ve her biri birer yildiz olup,
“hangisine tabi olursaniz olun yolunuzu bulursunuz” évgusiine mazhar olan sahabeye
tabi olmanin yeterli olacagi gorisundedir. Kiyas ve ictihadin ise, bid’atten
sayilmadigini, zira bunlarin sadece naslarin  manasina acgiklik getirdiklerini
belirtmektedir.>®

Kur’an ve siinneti hayatinin her alaninda yasayan Seyh Abdurrahman Tagi Hz. her
firsatta mdritlerine bid’atten uzak durmalarini tavsiye etmistir. ilk bulusma ve
vedalasma diginda el 6pmelerini bid’atten saymistir. Mirsidin her gérildigtinde elinin
Opulmesi adetini elestirmis, halifelerine mdritlerden bu koétu adetin  kaldiriimasi
talimatin1 da vermistir. Hatta bu durumun muhabbeti zedeleyici oldugunu savunmustur.
Séadat-1 kiramin daha kot bir bid’at olarak saydiklari ayak 6pme adetini ise daha sert bir

dille elestirmis, bu konuda asla taviz vermemistir.>*°

533 Muslim, 2, 592; ibni Mace, 45.

5% Tirmizi, Kitabu’l-ilim, 2676; Ebu Dav{d, Kitab’s-siinnet, 4607.
5% Tagh, Isarat, s. 103-104.

53 Tagh, sarat, s. 146.

537 Arvast, Minah, s. 62.

538 Tagh, [sarat, s. 104.

5% Tagh, Jsarat, s. 184-185.
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Abdurrahman Tagi (k.s.), sinnet olarak yapilan bazi bid’atlara da oOrnekler
getirmektedir. Bunlarin birkag tanesi su sekildedir.

Fakihler nafile namazlarin cemaat ile kilinmasint mekruh saydiklari halde,
tehecclid namazinin teravih namazi tarzinda cemaatle kilinmasi.

On iki art1 bir seklinde kilinan vitir namazinin, on iki rekat kilindiktan sonra, art
bir rekatin yerine, iki rekatin oturarak kilinmasi. Bunun da, oturarak kilinan namazin
sevabinin ayakta kilinan namazin sevabinin yarisina tekabdl ettiginden hareketle
yapilmasi.

Insanlarin Ramazan ayinda yats1 namazindan énce veya sonra toplanip, yiiksek
ses ile kasideler okumalari.

Insanlarin, Ramazan ve Kurban bayramlarinin gecelerinde toplanip, iclerinden
birinin Rahman sdresini okumas: ve okuyucunun her “Rabbinizin hangi nimetlerini

1540

inkar ediyorsunuz>* ayetini okuduktan sonra, hep birlikte tekbir getirmeleri. >**

Tagh (k.s.), tim bunlar: stinneti ortadan kaldirip, stinnetin yerine gecen orf, adet
ve bid’at olarak degerlendirmekte olup, bunlardan siddetle kaginilmasi gerektigini ifade

etmektedir.

2.2.4.2. Miunkirlikten Uzak Durmak

N-k-r sOzcugiinden tireyen minkir kelimesi sozlikte bilmemek, haberdar
olmamak, inkar etmek, kabul etmemek gibi anlamlara gelmektedir.>** Miinkir
Naksibendilikte, genel olarak seyhi inkar ve reddedici tavirlar sergileyenler igin
kullanilan bir tabir olup, mintesiplerden tarikati ve seyhi ink&r edenlerden uzak
durulmast istenmistir.>*

Sah-1 Naksibend (k.s.)’in, sinneti merkeze alan, bid’atlardan sakinan, azimetle
amel etmeyi dustur edinen, 87eriatta disina gikmayan NaksibendT tarikati igin soz ettigi

“Tarikat:imizdan yiiz gevirenin dini tehlikededir>*

sOzu de, 87eriatta87 munkirlere
kars1 durusunu sergilemesi bakimindan son derece 6nemlidir.
Naksibendi-Halidi seyhlerinden Seyyid Sibgaullah Arvasi, tarikati inkar

edenlerden uzak durulmas: konusunda hassas davranmis, ilim talebelerinin, alim de olsa

>4 Rahman, 55/45

¥1Tagi, [sarat, s. 210-211.

>2ibn Manz(r, Lisanii’l- Arab, s. 233; Mutcah, Arapca Tiirkge Sozliik, s. 916.
53 Cakar, Seyyid Taha Hakkari ve Nehri Dergah, s.205.

> Hant, el-Hedaiku’l- verdiyye, s. 5.
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munkir birinden ders almasini su sozleri ile yasaklamistir: * Bakin:z! Falanca Kisi
alimdir, ancak mankirdir. O, kendisine talebe olan pek cok ihlasl: kisinin itikad:n:
bozmustur.”>*

Munkirlerle dostlugun tarikattan istifade etmeye engel oldugunu, tarikata ilk
girenlerin yapacag: seyin onlarla kurulmus olan dostluk ve alakay: kesmek oldugunu net
bir sekilde ifade etmistir. Ayrica aslandan kacar gibi munkirlerden kagmak gerektigini,
onlarin bir lokmasin1 yemek ise kalbi 6ldurdtgind, zikir yapamaz hale gelecegini ifade
eder.>*®

“Bu kisiler eger Hz. Peygamber (s.a.v.) zaman:nda yasamzs olsalard: O’na da

33547

iman etmezlerdi ifadeleri ile de asil dismanligin, sunneti ihya edenlere kars: degil,

bilakis onlarin 0gretilerine karsi oldugunu ortaya koymaktadir.

AlQsT, “Su bir gergek ki gozler korlesmez, fakat goglslerdeki kalpler korlegir>*
ayetinden yola cikarak, ayetin, kalpleri gunahlarla perdelenmis minkirlerin kot
hallerine isaret ettigini ifade eder. Ciinkd onlarin kalpleri, ehlullahin nurlarini géremez.
Ehlullahta ancak kap goziyle gorulebilecek nurlar vardir. Ancak bu g6z ile milk
aleminin hakikatleri ve melekdt aleminin incelikleri gérilebilir.>*® Nitekim “Miiminin
ferasetinden sakin:n! Ciinkii o Allah’:n nuruyla bakar.””* hadisi de konuya agikhk
getirmektedir.

Munkirlerin varliginin tarikatin hak olmadigi anlamina gelmedigini vurgulayan
Seyyid Muhammed Résid (k.s.) de Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’i érnek gostererek,
hakli davasinda O’na karst gelenlerin oldugunu ifade etmektedir. Gorevi Kur’an ve
stinneti ihya etmek olan tarikalar aleyhinde iftira ve kara propagandada bulunmay: ise
tarikatlar1 motive edici ve daha gur bir sekilde yayilma sebebi olarak gérmektedir. Hatta
mirsidin miinkirinin olmayis1 mirsid icin bir eksiklik olarak gériillmustir.>*

Abdurrahman T&gi’ye gbére munkir, mirsidin aynasidir. Clnkl Kisinin ayip ve

kusurunu mankir vasitasiyla gérmesi mumkunduar. Munkirin buldugu kusur 88eriatta da

5 Arvast, Minah, s.114.

56 Arvasi, Minah, s.113.

>7 Arvast, Minah, s. 113-115.

58 Hac, 22/46.

9 AlGsi, Ebu'l-Fadl Sihabl'ddin es-Seyyid Mahmud b. Abdillah, Rihu’l-Me*ani fi tefsiri’l-Kurani’l-azim
ve’s-seb‘i’l-mesani, Thk: Ali Abdulbari Atiyye, Daru’l-Kutubi’l Ilmiyye, Beyrut 1. Bs., h. 1415, c. 16, s.
201.

550 Tirmizi, Tefsiru’l-kur’an, 16.

%1 Arvast, Minah, s. 153.
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kusursa ondan tdvbe ve istigfar ederiz diyen Tagi, munkirin, mirside olan faydasini

bildirmistir.>>

Abdurrahman Tagi, bilerek minkirlik yapanin zararinin, cahilane sekilde yapilan
munkirlikten daha c¢ok =zararli oldugunu ifade ettikten sonra, hasedinden dolay:
munkirlige basvuranin zararinin ise hepsinden daha fazla oldugunu kaydeder. Mevlana
Cami’yi bilerek inkar edenlerin zarara ugradiklari, cehaletinden dolay: inkar edenin ise
zarar gormedigi hadisesi de bu tezi savunmaktadir. Yine ayn: sekilde Hallac-1 Mansur’u
katleden kirk kisinin biri hari¢ hepsinin micrim oldugunu ifade ettikten sonra sebebini
su sekilde izah eder; “Bunlar:n, Hallac’:n sathiyelerini tevil edebilme yetkinligine sahip
olduklar: halde bu yola bagvurmad:klar:n: dolay:siyla zarar gorduklerini, o bir Kisinin
ise tevil edebilme salahiyetinden yoksun oldugundan zarar gOrmedigini ifade

etmektedir.””>®

2.2.4.3.Mrside Teslimiyet ve Edep

Teslimiyet sozlukte zahiri ve batini afetlerden salim kalmak, dogru soz,
dogruluk,>* selamet, baris, teslim almak gibi anlamlara gelmektedir.>*

Tasavvuf terminolojisinde ise, Allah’in emrine boyun egme ve hosa gitmese bile
itirazda bulunmamaktir. Kaderin tecellisini rnizd ile karsilama ve mukadderat
kabullenmektir. Basa gelen bela sebebiyle zaéhiren ve béatinen degismeyip sebat
gostermektir. Gayb aleminden zuhura gelen islere riza gostermektir. Salikin, stuldkunda
akla aykir1 gelen, kalbe sikinti veren her ne goriirse gorstn, karst gelmemesine denir.>*®
Kulun biitiin hallerinde kendisini Allah’a birakmasidir.>’

Sa’rani’ye gore Allah’a teslim olmanin sarti, Allah’in emir ve yasaklarina
gonilden baglanip itiraz etmemektir. Aksi davranani ise seriata muhalefet etmekle
elestirir.>%®

Herevi, teslimiyeti, avamlarin sahip olabilecekleri en blyiik mertebelerden
gorar. O’na gore teslimiyetin U¢ derecesi vardir. Birinci derece, aklin anlamayacagi
gaybl durumlara teslimiyet. Ikinci derece, Ilmin hale, kasdin kesfe, seklin hakikate

552 Tagh, sarat, s. 163.

%3 Tagt, Isarat, s. 120.

54 {sfahani, el-Miifredat, 5.239-240

5% Razi, Muhtaru’s-sihah, s.273.

5% Tahanevi, Kegsaf, 5.432; Rafik el-a’cem, MavsQatu’l-mustalahat, s.174; Simsek, TETS s.354; Uludag,
TTS, s. 483-484; Cebecioglu, TTDS, s. 491.

'K asani, Tasavvuf Sozliigii, Cev. Ekrem Demirli, s. 133.

%% Sa’rani, Abdulvahhab, Letaifi’l-Minen ve’l-Ahlak, thk. Ahmed inaye, 1. bs. Daru’l-Takva, Dimesk
2004, s.737.
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teslimidir. Uglincli mertebe ise, Masivayr (Hakkin disindaki seyleri) Hakk’a
teslimdir.>*®

Ibn Kayyim el-Cevziyye ise teslimiyeti; Allah’in dini hikiumlerine teslim ile
Allah’in kainatta icra ettigi kaderi hikimlere teslim olmak seklinde ikiye ayirir.
Birincisi arif mUminlerin teslimiyetidir. Ikincisinin ise biraz muskil ve tehlikeli bir
durum oldugundan stz eder. Zira kazaya (basina gelen olaylara) teslimiyet iki tirltdr.
Eger karsilagtig1 olaylar1 bertaraf etmekle emredilmemisse veya bertaraf etmeye gucu
yetmiyorsa Kkarsilastigi duruma riza gosterip teslimiyet gostermesi memduhtur sevap
alir. Eger karsilastigi olaylari bertaraf etmekle yukimli ise o zaman teslimiyet
gdstermesinin caiz olmadigini, bilakis kullugun geregi oldugunu savunmaktadir.>®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim (a.s.) ve oglu Hz. ismail (a.s.) teslimiyetin ve
tam itaatin sembolii olarak zikredilmektedirler.>®! Baska bir ayette de teslimiyet imanin
sarti olarak zikredilmistir.®> Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de Rum hikiimdar
Heraklius’a gonderdigi islam’a davet mektubunda selamete, ancak teslimiyetle
varilabilecegini bildirmistir.>®

Avyet-i kerime’den de anlasildigina gore gercek kul olabilmenin sart teslimiyet
gostermekten gecmektedir.”®* Teslimiyet muhabbet ve goniil isidir. Sahabelerin, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) muhabbetlerinden dolayr mutlak anlamda itaat ve teslimiyet
icerisinde olduklarin1 gormekteyiz. Hz. Eb( Bekir’i siddikiyet mertebesine ulastiran
haslet, Hz. Resulullah (s.a.v.)’a duydugu derin sevgisinden kaynaklanan teslimiyeti idi.

Tasavvuftaki ~ murid-mirsid  arasindaki  teslimiyeti de bu minvalde
degerlendirmek mimkdndur. Zira marid, dini konularda kendisini rehber olarak kabul
ettigi mirsidine inancindan ve muhabbetinden dolay: ona tabi olarak teslimiyet icinde
hareket eder. Emirlerine ram olur. Tasavvufta teslimiyet muhabbetin 6lcust kabul
edilmektedir. Muhabbet teslimiyete, teslimiyet te yolu daha hizli kat etmeye vesile

olarak kabul edilir.

%9Herevi, Abdullah Ensari El-, Kitabu Menezili’s-Sairin, Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1988, I, s. 46-
47.

%60 Cevziyye, Ebli Abdullah Muhammed b. Eb{ Bekir b. Eyydb ibn Kayyim, Medaricu’s —salikin beyne
menazili “Iyyeke Na’budu ve fyyake Nest’ein, thk. Muhammed Mu’tastm Billah el-Bagdadi, VII. bs.
Daru’l-Kitabu’l-Arabi, Beyrut 2003, 11, s. 145-146.

%61 “Rabbi ona Teslim ol”” dediginde, “Alemlerin Rabbine teslim oldum demisti”. Bakara, 2/131; “Her
ikisi de (Allah’in emrine) boyun egip teslim olmuslard:” Saffat, 37/103.

%62 «Aralarinda gikan gekismeli islerde seni hakem yapip, sonra da verdigin hilkkme, iclerinde hicbir sikint:
duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedikce iman etmis olmazlar”. Nis4, 4/65.

%63 “Miisliman ol ki, selamette bulunasin”. Buhari, Bedu’l-Vahy,7, ;Mislim, el-Cihad ve’s-Siyer, 1773;
Ebu Dav(d, el-Edep, 5136.

%64 Tabakoglu, Nureddinzade Hayat: Eserleri, s. 325.
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Seyh Abdurrahman Tagi (k.s.), tarik-T naksibendiyenin temellerinden bir tanesi
sayilan teslimiyeti, miiridin miirsidi huzurunda, gassalin éniindeki meyyit gibi olmasi>®
seklinde tarif etmistir®®®.

Tagl, muridin teslimiyet icerisinde olmasini, miride bahsedilmis bulyuk bir
nimet olarak degerlendirir. Ona gére muridin yetismesi icin teslimiyet cok faziletli
blyuk bir erdemdir. Teslimiyetin asli muhabbettir. Muhabbeti olmayanin teslimiyeti s6z
konusu olamaz. Teslimiyetin ¢ok zor bir sey oldugunu séylemekle beraber, ondan daha
faziletli bir amelin olmadigin: da kaydetmektedir.>®’

Dil ile teslim oldum demekle teslimiyetin gerceklesmeyeceginin tizerinde durur.
Eylem ve soylemlerin bir olmasi®® konusuna cok onem veren mutasavvifimiz,

»%69 ayetinden de esinlenerek kalbi baska

“Yapmayacagniz seyleri nigin syluyorsunuz
s0zu baska olmanin, Mislimanlik ilkeleri ile bagdasamayacaginin altini gizer.

i (o8 Dl 4y ot a8l e Db J 8 (e A @il (Amelsiz sozden Allah’a siginirim.
Suphesiz bu halimle ben, igdis olan kimseye soy isnat etmis oldum ) musrasin
zikrederek konuya verdigi 6nemi vurgulamastir.

Teslimiyet icinde olan muridin, degil mirsidine karsi, herhangi birinden dahi
sadir olana riza ve teslimiyet icerisinde olmasi, hatayr kendisinde aramasinin 6nemi
tizerinde durur.>™

Allah’in mukadder kaderine ve mibarek kazasina riza gostermek teslimiyetin
gereklerindendir.>™ Mutasavvifimiz da kulun yasadigi kaderine boyun egip rza
goOstermesi ve musibete isyan etmemesini, Rabbine olan teslimiyetin 6lglisi olarak
degerlendirmistir. Basina gelen olaylara sabretmeli hikmetten yoksun olmadiklarinin
suurunda olmalidir. Evladi 6lmis bir baba Ornegini veren mutasavvifimiz, boyle bir

babanin olay1 metanetle karsilamas: hikmet aramasini, eger 6lmeseydi basina daha

%5 Niyetinde samimi olan sadik talib, kendisini ve iradesini seyhine teslim eder. Babasinin yaninda
yetisen cocuk gibi seyhinin cevresinde bulundugu zaman seyhinin onu, Allah’tan aldig: ilmi ile manen
yetistirecegi ve bir dereceden digerine yiikseltecegine inanir. Genis Bilgi icin bkz: Catak, Adem,
Sihabeddin Siihreverdt Hayat: Eserleri ve Tasavvuf Anlayzs:, Giimiishane Universitesi Yay, Ankara 2012,
s.89.

%6 Tagh, Jsarat, s. 87

%7 Tagh, Isarat, s. 128-129.

%%8 Mutasavvifimiz eylem ve s6z birligini miridin teslimiyeti olarak degerlendirmektedir.

*% Saff, 61/2.

0 Tagh, [sarat, s. 129.

> Kiibra, Necmiiddin, UsOlii Asere, “Tasavvufi Hayat” haz. Mustafa Kara, Dergah Yay. Istanbul 1980,
s.80.
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biylk bir felaket gelebilecegi, eger 6lmeseydi helakinin sebebi olabilecegini varsayarak
kaderine sabir ve riza gostermesi gerektigini ifade eder.’’

Dunyada mutlu ve mesut yasaminin sifresini Allah’a guvenip islerini O’na
teslim edip riza gostermekte oldugunu kaydeden meshur safi Erzurumlu Ibrahim Hakki

Hz. Tefvizname’sinde konuyu su veciz ifadelerle aktarir.

Hak serleri hayreyler
Zannetme ki gayreyler
Avrif onu seyreyler
Mevla gorelim neyler

Neylerse glizel eyler

Sen hakk’a tevekkdil kil
Tefviz et ve rahat bul
Sabreyle ve razi ol
Mevla gorelim neyler

Neylerse giizel eyler

Kalbin ona berk eyle
Tedbirini terk eyle
Takdirini derk eyle
Mevla gorelim neyler

Neylerse glizel eyler

Hallak-1 rahim O’dur
Rezzék-1 kerim O’dur
F’a’al-1 hakim O’dur
Mevla gorelim neyler

Neylerse giizel eyler®”

Edep Uzeride duran muasavvifimiz, edebi ti¢ kisma ayirmis, gosteris icin yapilan

ve takdir edilmek icin yapilan edebi tasvip etmemistir. SOfilerin yaninda kabul

572 Tagi, [sarat, s. 129.
578 Hakki, Erzurumlu fbrahim, Tefvizname, haz. Yusuf Bilen, Atatiirk Universitesi Yay, Erzurum 2011,
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gormeyen bu tir bir edeb dinimizce de yerilmistir. Insanlarin kendisine tabi olmas:
niyeti ile birlikte seyhine t’azim igeren edep kisminin ise bazi sdfilerce yerildigini ifade
etmektedir. Son olarak da, nefsinin kusurlarini goérebilmek icin yapilan edebi de
saygiya layik gormistlr. Bu tur bir edebin hem dinimizce hem de sadat-1 kiram
tarafindan kabul gordigunu beyan etikten sonra, herkese edepli davraniimasi

su = A

davranmayan kisinin de helak olabilecegini de ekler.>"

2.2.4.4. Mirside Muhabbet Beslemek

Sozlikte tohum®™, agk, sevgi ve yakinlik,>® kalbin meyletmesi anlamina gelen

muhabbet terim olarak, her seyini sevdigine bagislaman, kendine de sende olan hicbir

seyi birakmamandur®””.

Muhabbet tirevleri ile birlikte, mazi fiil, muzari fiil, masdar ve cogul

8 k580

kaliplariyla Kur’an-1 Kerimde tohum,’”® sevgi muhabbet,>”® tercih etmek®®® gibi

anlamlara gelip, doksan bes yerde gecmektedir.?®

1582

Lisan 5 ae2 “Allah onlar: sever, onlar da Allah’: severler ayetinde,

Allah’in sevgisinin ezeli ve sebepsiz oldugu kaydedilmis, boylelikle kullar da Allah’a
muhabbet gosterebilmistir.>®®

Allah’a inanan mudminler Allah’t seven Kisilerdir. Allah ta bunlar1 sever.
Allah’in sevgisi diinya ve ahiret hayirlarini istemesiyle, muminlerin sevgisi ise, Allah’a
itaat ve isyandan kacmakla olur.>®
1,585

4 La 230 ) siel 0l s “iman edenler ise Allah igin sevgice daha kuvvetlidirler

ayetinden de anlasildigina gore inananlarin sevgi ve muhabbeti de tefavit

4 Tagh, isarat, s. 124-125.

°> Muhabbet kelimesi, tohum cekirdegi anlamina gelen ) kelimesinden tiiremistir. Nebatlar tohum
tanesinde gizli oldugu gibi, muhabbette de hayatin asli ve anlami vardir. Tohum topraga diser, yagmur
yagar, kar yagar, firtina eser yillar gecer tohumda bir degisme olmaz. Vakti geldiginde cigek acar meyve
verir. Kalbe yerlesen muhabbet de zaman gectikce, sevgili uzakta da olsa yakinda da olsa, firakta da
vuslatta da degisme gostermez. Bkz: Refik el-Acem, Mevslatu’t-Tasavvuf, s. 840. Kelimenin kokeni
hakkinda diger gorusler igin bkz: Kuseyrf, er-Riséle, s. 520-21.

578 Mutcali, Arapca Tiirkge Sozliik, s. 144; Luvis Me’laf, el-Muncid, s. 113;

"7 Cebecioglu, TTDS, s. 313.

°’8 Nebe, 78/15; Abese, 80/27

°’¥ Maide, 54, Hucrat, 49/7;

*% Tevbe,9/23; Nahl,16/107.

%81 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‘cemu’l-miifehres, s. 191-192-193.

*82 Maide, 5/54

%83 Alast, Rahu’l-Me*ant, 6, s. 165-166.

584 Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 5.264.



94

goOstermektedir. Her miminin sevgisi esit degildir. Kulun sevgisi, Allah’a olan inanc,
O’nun sifatlar: ile vasiflanmas: ve mahbubun tecellisi 6l¢tstindedir. inancin da 6lgusi
Allah’in emir ve yasaklarina baglilik ve hiikiimlerine tam teslimiyetten ibarettir. Mimin
Allah’1 ne kadar tanirsa (irfan), o nisbette de muhabbeti artar.>®®

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Allah ve resullini herkesten ¢ok sevmenin imanin
sartlarindan oldugunu belirtmistir’®”. Kul Allah’1 severse Allah’ta kulu sever. Allah’in

588 Allah ve resuliinii

sevgisi de insana goktekilerin ve yerdekilerin sevgisini kazandirir
sevmemiz gerektigini bildiren hadislerin yani sira, Allah’1 seven kullara karsi da
muhabbet etmemiz gerektigi vurgulanmis, onlara eziyet etmenin de Allah’a eziyet
oldugu belirtilmistir. Nitekim bir hadisi kutside sdyle buyrulmustur:
“Kim bir veli kuluma (dosuma) dismanl:k ederse ona harp ilan ederim. Kulum
kendisine farz kild:gim seylerden daha sevimli bir seyle bana yaklagamaz. Kulum nafile
ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta ki ben onu severim. (Sevince de) artik
onun igiten kulag:, gbren go6zl, tutan eli, yurlyen ayag: olurum. Benden isterse
muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana siginirsa muhakkak onu korur ve kollar:m.>®®

Sufiler tarafindan muhabbet, 6ncelikle bir hal olarak kabul edilmistir.>®® Kulun
gozuyle, Allah’in kendisine verdigi nimetlere bakmasi, kalbi ile de Allah’in kendisine
olan yakinhga bakip Allah’i sevmesi seklinde tarif edilmistir.>®" Baska bir tarifte de
mahbubu biitiin sahip olunan seylere tercih etmek seklinde agiklanmustir.>%?

Muhabbet kavrami sifiler tarafindan farkl: bakis acilariyla degerlendirilmis ve
yorumlanmustir.

Cineyd Bagdadi muhabbeti, kalbin Allah’a ve Allah icin olan her seye teklifsiz
olarak yonelmesidir seklinde agiklamistir.>*®

Yahya b. Muaz’in, “Bende hardal tanesi kadar muhabbetin olmasi, muhabbet

594

olmadan yetmis yil ibadet etmekten daha sevimlidir s0zu de muhabbete verdigi

onemi ifade etmektedir.

58 Bakara, 2/165.

%% Ebu Talib el-Mekki, Kuti’l-kuldb, 11, s. 1041-1048;

587 Buhari, iman, 2/9.

588 Allah Teala bir kulu sevdigi zaman Cebrail’e: “Allah falan kisiyi seviyor, sen de onu sev diye emreder.
Cebrail de onu sever, sonra goktekilere: Allah falan Kisiyi seviyor, siz de onu seviniz diye nida eder.
Goktekiler de o kulu severler. Sonra da yeryiziindekiler de o kulu sevmeye baslar. Buhari, Edep, 5693;
Mauslim, Kitabu’l Birr, 2637.

*%9 Buhari, Rikak, 38.

5% Kuseyri, er-Risale, s. 519.

%9 Serrac, el-Lima’, s. 86.

592 Kugeyrf, er-Risale, s. 521.

5% Kelabazi, et-Taarruf, 5.79.
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Muhabbeti, Allah’in sevgisi ve iradesi seklinde agiklayanlar, Allah’in iradesini,
kuluna verdigi nimetler ve bahsettigi ihsanlar olarak agiklamislardir.>®

Insan tanimadigini sevemez. Dolayisiyla marifet ve idrak olmadan muhabbetten
bahsetmek anlamsizdir diyen Gazali, muhabbetin fitri oldugunu da beyan emistir.
Muhabbetin sebepleri oldugunu ve biitun bu sebeplerin de Allah’in zatinda “hakikat”
olarak (mecaz degil) var oldugunu ispat emistir. Bu yuzden sadece Allah’t sevmenin
gercek basiret sahibi olanlarin isi oldugunu vurgulamugtr.>®

Tasi’ye gére muhabbetin G¢ cesidi vardir. Birincisi avamin muhabbetidir ki,
Allah’in kendilerine verdigi nimet ve ihsandan kaynaklanir. Nitekim “ Kalpler,
kendisine iyilik yapani sevecek, kotulik yapana ise bugzedecek sekilde yaratilmigtir”
hadisi de bu muhabbete agiklik getirmektedir.

Ikinci tiir muhabbet de sadiklarin muhabbetidir. Bu tir muhabbet de kalbin
Allah’in azameti ve kudretine bakmasindan kaynaklanir. ibrahim Havvas bu muhabbeti,
iradenin yok olmasi, bitun ihtiyag ve sifatlarin yanip kil olmas: seklinde agiklamistur.

Uclincii tir muhabbette ise, ariflerin illetsiz muhabbetidir. Bu muhabbet, onlarin,
Allah’in kadim ve illetsiz olan muhabbetini bilip ona nazar etmelerinden dolay:
meydana gelir. Zinndn Misri bu muhabbeti saf sevgi ile agiklamis ve bunu da kalp ve
organlardan muhabbetin sakit olup, her seyin Allah ile ve Allah igin oldugu bir
muhabbet seklinde aciklamigtir.>®’

Naksibendilikte muhabbet, olmazsa olmazlardandir. Miridin terakki etmesi
mirsidine olan muhabbet ve teslimiyetine bagl gortilmistir. Mirsidine muhabbet
derecesi miridin tarikatta ilerlemesi ile orantilidir. Ubeydullah Ahrar (k.s.) muhabbeti
olmayana tarikatimiz haramdir diyerek muhabbetin Naksibendi tarikatindaki yerini
gostermistir.

Abdurrahman Tagi, muhabbet ve sevk arasinda bir farka isaret eder. O’na gore
sevk uzakta olana duyulan bir duygudur. Mahbup uzaklastiginda, mirid onu 0Ozler ve
bulusma sevki ile yanar tutusur. Muhabbet ise hazir olana karsi duyulan bir duygudur.

Mdridin muhabbet ve huzur-i kalp ile yaptigi zikir, onu kisa zamanda muradina

5% Gazzaalf, fhyau Ulumiddin, c. 8, 5.370

5% Guimiighanevi, Ahmed, Camiu’l-Usdl, 5.298.

%% Gazali, muhabbetin bes sebeplerinden ayrintili bir sekilde bahseder. Birinci sebep marifet ve idrak,
ikinci sebebin de baskalarinin insana yapms oldugu ihsanlardir. Zira “insan ihsanin kélesidir” s6zi bu
durumu agiklar. Uciincii sebep, fitraten giizel olan seyler, insanin meylini cezbeder. Dordiincii sebep,
muhib ve mahbub arasindaki gizli bagdir. Bu sevgi belli bir nedene baglh degildir. Ruhlarin birbirini
sevmesi ile ilgilidir. Diger sebep ise, insanin kendi varhigini sevmesidir. Genis bilgi icin bkz: Gazzali,
Thya, VIII, s. 372-385.

597" Serrac, el-Liima’, 5.86-88.
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ulastirir. Zamanin gaflet ve bid’at zamani oldugu, menzilin (varilacak yer) de uzak
oldugu gorusiinde olan T&gi, muridin elini ¢abuk tutmas: icin mirsidine yakin ve
muhabbet icinde amel etmesi gerektigini savunmaktadir.>%®

Tagi’ye gore teslimiyetin kaynagi olan muhabbetin iki cesidi vardir. Birincisi,
maridin, marsidinin iradesine girmeden evvelki muhabbetidir. Bu da akli ve kesbi
seklinde ikiye ayrilir. ikinci gesit muhabbet ise, irade ile birlikte meydana gelen olan
muhabbettir. Ayn: sekilde bu da tabfi ve kesbi seklinde ikiye ayrilmaktadir.>*°

Muhabbetin kalpteki tesirinin alametini, mirddin surekli sohbet arayis: iginde
olmasi ve mahbubundan surekli bahsetmesi olarak vurgulamistir. Kalben sadik bir

600 Muridin muhabbetinin

muhabbete sahip olmayanda hayir olmadigini da belirtmistir
bir diger alameti de ihvanlar1 kendisine tercih etmektir. Ayni sekilde mirid igin en
zararh olabilecek seylerin basinda muhabbetinin eksik olmas: geldigini ifade eder. Zira
ihlas1 ve muhabbeti eksik olan Kisilerin hak yoldan ¢ikma tehlikesi ile karsi karsiya
olduklarinin altin: gizmistir.*™

Abdurrahman Tagi Hz., Naksibendi tarikatinin t¢ temel esaslarindan bir tanesini

2

de muhabbet olarak gorir.® Muhabbet, Allah’a ulastiran yollardan bir tanesi olup,

bunu elde etmenin de diinya sevgisinden vazgegmekle oldugunu kaydeder. Tagi’ye gore
maridin mirsidine olan muhabbeti, babadan, evlattan hatta kendi nefsinden fazla
olmalidir. Zira 1lahi feyizlere ve saadete onun rehberligi ve vesilesi ile ulastigimn
farkindadir.®®

Allah (c.c.)’in muhabbeti olmazsa kulun muhabbetinin de olamayacagini Hafiz-
Sirazi’nin su misrasiyla beyan etmistir:

) g A8 la 2 ))a 0l 4S S e 20 lea die il Jles (2 Ol

“Cananin cemali olmaksizin canin dinyaya meyli olmaz, Her kimde * bu
bulunmazsa gercekte “ o “ da bulunmaz”.
Cezbeye de deginen Seyda, cezbenin meydana gelisinin iki yolu oldugunu, bunlardan

birincisinin muhabbet, ikincisinin de benlikten vazge¢me oldugunu aktarir. Benlikten

%% Tagh, sarat, s. 149.

9 Tagh, Isarat, s. 159.

%00 Bazi miiridlerin muhabbet eksikligi onlar: tarikattan uzaklastimis ve diinya sevgisine dalmislardr.
Sohbetlerinde muhabbet Uzerinde ¢ok durmus ve miridlerine muhabbeti artirmalari konusunda
nasihatlede bulunmustur. Tagi. /sarat, s. 179-183.

%01 Tagh, sarat, s. 121.

%92 Digerleri ise ihlés ve teslimiyettir. Bkz. Tagf, /sarat, s. 87.

®% Tagi, [sarat, s. 87.
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vazge¢me yolunun ise miridi tehlikelerden korumak igin muhabbetten bir adim 6nde

oldugunu da ekler.®®

2.2.4.5. Feyz ( Nisbet) Almak

Nisbet sozlikte bag, iliski, ilgi, akrabalik, miinasebet®®

gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise, Seyh ile 97eriat arasindaki sevgiden ibaret olan manevi
baga dendigi gibi, salik’in bagl oldugu hal seklinde de tarif edilmistir°®. Nisbbetten
maksadin insamn kayg: ve tasas: oldugunu sdyleyenler olmustur. Insamin nisbeti (kayg:
ve tasasi) ya ahirete, ya diinyaya veyahut sadece Allah’a olabilir. Bunlardan nisbeti
Allah olanlar abid muttaki, ihlas sahibi olan kisilerdir.%%’

Razi nisbeti, hazlarin nisbeti ile haklarin nisbeti seklinde ikiye ayirmaktadir.
Masiva ortadan kalktiginda hakikat ortaya ¢ikar. Masiva ortaya ¢iktiginda ise hakikat
kaybolur.%%®

Fena bakimindan da nisbet ikiye ayrilir. Nisbet-i  ‘adem ve nisbet-i kidem.
Birincisinde mahllkat salikin géziinde yok olur goriinmez. ikincisinde ise ‘adem ve
olus her ikisi de yoktur gérinmez. Yani Hakk’in Hak ile baki olusu nisbet-i kidem

olarak isimlendirilmistir.®®

Abdurrahman Tagi (k.s.), nisbetin kisiden kisiye, vakitten vakite, mekandan
mekéna gore degisebildigini, batln halki mirid olan bir yerlesim biriminin nisbeti, hi¢
murid olmayan baska bir yerlesim biriminin nisbeti ile ayn1 degildir. Her zaman ve her
mekanda ve baska biriyle olusan nisbet, meydana gelen fuyuzat farkli oldugundan,
murid bu nisbetten istifade edebilmek i¢in ¢alismali, keméalat sahibi olmak icin ¢aba sarf
etmelidir.*°

Abdurrahman Tagi Hz. miridte nisbetin artmasim benlik davasindan
vazgecmesine baglamaktadir. Bundan dolay: alimlere oranla, avamin nisbetinin daha
gucli oldugunu kaydeder. Hatta alimlerle yaptig: bir sohbette avamdan bir 97eriat isaret

ederek, “bu sahsin dort ay gibi kisa bir zamanda elde ettigi nisbeti siz dort senede elde

004 Tagh, [sarat, s. 133-134.

605 Raz1, Muhtarus-Sihah, s. 571; Isfahani, el-Mufedat, s. 490; Komisyon, Mu’cemil’l-Vasit, 5.916; Serdar
Mutcali, Arapga-Turkce S6zlik, s. 879.

%06 By nisbeti kuran talibe mensup ve miintesib denir. Cebecioglu, TTDS, s. 372; Uludag, TTS, s. 373.

807 Serkavi, Mucemu’l-elfazi’s-stfiyye, s.270.

%08 Serrac, Luma’, s. 435.

59 Uludag, TTS, s. 373.

810 Tagt, Jsarat, s. 151.
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edemediniz” diyerek, alimlerin  muhabbet olmadan teslimiyet icerisinde
olamayacaklarini, dolayisiyla nisbetin de bu oranla alakal: oldugunu belirtmistir.%*!

Her firsatta diinya sevgisinden ve riyasetten uzak durulmas: gerektigini aktaran
Tagi (k.s.), bunlarin génul dinyamizda acgtiklari tahribati hep anlatmistir. Nisbetten
mahrum olmanin altinda yatan en blyulk sebeplerin basinda, diinyalik mal toplama ve
basa gecme sevdasimn geldigini ifade eder. Irsad vazifesi ile gorevlendirilen halifelerin
en fazla zarar gordikleri, hatta halki irsad etmede yetersiz kalmada bu faktorlerin basi
cektigini vurgulamugtr.®*?

Yasadigi donemi iyi tahlil edebilen mutasavvifimiz, 98eriatin98in zayiflamasina
kayitsiz kalmamis, irsad ve teblig faaliyetlerinde bunlarin sebeplerini ve carelerini

aktarmistir. Yasadigi bolgede nisbetin tesirsiz olmasini t¢ faktdre baglamistur.

a. Rusvetcilik yolu ile vatani gorevi yerine getirmemek.

b. Kullanim: ve yenmesi haram olan devletin 0slr vergisini vermemek.

c. Ahiret muhabbetini diinya sevgisine tercih etmemek.

Tagi, bu tir etkenlerin yorede zulmet ve giinahlarin ortaya ¢ikmasina neden
oldugunu, Allah’in nurundan mahrum kalinmasina da sebebiyet verdigini agiklar. Boyle
bir yerde de, ne muhabbet ne de nisbetten s6z edilebilecegini ifade ederek, bdyle bir
zamanda 98eriatin tum hikimlerini tatbik etmek bir yana dursun, tavsiyelerine uyarak
namaz kilmalarinin bile yeterli olabilecegi kanaatindedir.®*®

Her insanin yapisi, i¢ alemi farklilik gosterdiginden, dogal olarak elde edecekleri
nisbet yollar1 da farklilik kazanir. Mutasavvifmiz da manevi doktor misali, nabza gore
serbet vermis, farkli manevi egitim usullerinin icra edilmesinde rehberlik etmistir.

Hizmette elde edilebilecek nisbetin, tim nisbetlerin Gstinde oldugunu kaydeder.

811 Ta51, Jsarat, s. 128.
612 Tagi, [sarat, s. 173.
613 Tagi, [sarat, s. 178-179.
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2.2.5. Sohbet

Sohbet kelimesi, “s-h-b* fiilinin masdar1 olup sdylesi, yarenlik, dostca,

arkadasga konusarak hos bir vakit gecirme, hasbihal, arkadaslik, tabi olmak, ondan

K™, sahip, malik olma®*® gibi anlamlara gelmektedir.

ayriilmamak sohbetine katilma
Tasavvufi terim olarak ise sohbet, 99arikat mursidi ile sohbet etme hali, saliki
99arikatim yuceliklerine ulastiran bir vasita, marsid-i kamilin ruhundaki kabiliyetlerinin
99arika yansimast (in’ikas) olarak ifade edilmistir®®®.

Sohbet kelimesi tirevleri ile birlikte farkli anlamlara, Kuran-1 Kerim’de doksan

7

yedi ayette gecmektedir.’’ Genellikle “ehil, halk”®® anlamlarina geldigi gibi

uarkada$"619 9620

ve “es””" anlamlarina da gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve sadik kimselerle
olun” ayeti insanlarin muttaki ve salih kimselerle beraber olunmasini emreder.®?!
Ubeydullah Ehrar, bu ayetin iki turlu bir beraberlik anlami tasidigini, birincisinin fiziki
anlamda beraberlik oldugunu, bundan da sohbet anlasildigini; ikincisinin de manevi
anlamda beraberlik oldugunu, bu ikinci yorumdan da rabitanin anlasildigin: belirtir.%??
Nitekim beraberligin iki ayr1 yonii oldugunu ifade eden Ragib el-isfahani de, fiziki
beraberligin yaninda manevi beraberligin de altini gizmis, Slide cie W e fe cie
(gozlerimden uzak olsan da kalbimden uzak degilsin) misrasiyla manevi beraberlige
isaret etmistir.®®

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) “Iyi arkadagsla kotii arkadas misk taszyan kimse
ile korik uftiren kimse gibidir. Misk taszyan ya sana onu ikram eder yahut sen ondan
(miski) sat:n alirsin ya da ondan guzel bir koku duyars:n. Koruk dfiiren kimse ise ya

elbiseni yakar ya da ondan kétii bir koku duyars:n!”®?* 99arika sohbette bulunacagimiz

® {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, IV, s. 2400-2401; Komisyon, Mu’cemi’l-Vasit, Kahire 2004, s. 553; Luvis
Me’l0f, el-Muncid, s. 416; Uludag, TTS, s. 436; Sukri Haluk Akalin v.dgr. Turkce Sozlik, XI. Bsk.
Tirk Dil Kurumu Yay, Ankara 2011, s. 2131.

815 Acl(ini, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafa ve Muzili’I-Ibas, Mektebetu’l Kudsi, Kahire h. 1351, 1I,
s. 19.

615 Hani, Abdulmecid b. Muhammed, el-Hedaiku’l-verdiyye fi hakaiki ecillai’n naksibendiyye, Cihan
Nesriyat ve Matbaacilik, Istanbul h. 1296, s. 4; Cebecioglu, TTDS, s. 441.

*1" Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‘cemu’l-Miifehres, s. 401-402.

818 Bakara 2/257; A’raf /42; Hicr /78; Hacc /44

° Tevbe /40; Kehf /34; Tekvir /22

®20 En’am /101; Medric /12;

%2l Tevbe, 9/119.

622 Herevi, Ali b. Hiiseyin, Resahat-u Ayni'l-Hayat, trc. Muhammed Muad b. Abdullah el-Kazan?
Mektebetii’l Mahmudiyye, Istanbul 2004, 5.232-233

%23 jsfahant, el Mifredat, s. 273.

624 Sicistant, Eb Davad Siileyman el-Esa’s, Siinenu Eb(i David, Daru’l-Kutubi’l-Arabf, Beyrut, ts. IV, s,
407.
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Kisiyi segmemizde bize rehberlik etmektedir. “Kisi arkadag:n:n dini izeredir, sizden biri
kiminle arkadas olduguna baks:n”®® 100arika de yol arkadas: seciminde dikkatli
davranmamizi 6gutlemektedir

Sohbet, asrisaadetten gunumize kadar gelen 6nemli bir egitim metodudur.
Ozellikle de tasavvuf ehli gevrelerince tizerinde daha ¢ok duruldugu goriilen sohbet,
manevi ve ruhi yikselisin énemli basamaklarindan sayilmstir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in sahabeye uyguladig: egitim metodlarindan biri
de sohbettir. Bundan dolayidir ki, Hz. Peygamberimiz’in (s.a.v.) yol arkadaslarina,
sohbet ile ayn: kokten gelen “ashap” ya da “sahabe”®® denilmistir. Ilk zahid ve stfiler
de bu metoda simsiki sarilmis, daha sonra olusacak tarikatlar da sohbete gok deger
vermis, tarikatin olmazsa olmaz: kabul etmislerdir. Nitekim sohbet, Naksibendilik ve
Mevlevilik’te seyr-0 sullkun esasi kabul edilmistir®®’. Sah-1 Naksibend’in “Bizim
tarikatzmiz sohbettir. Halvette sOhret, sohrette afet vard:r. Hay:r, Hakk igin olan
cemiyettedir. Sohbete devam ede ede hakiki iman sahibi olur” seklindeki sozleri
sohbetin Naksibendilikteki 6nemini ve yerini gostermesi bakimindan son derece
onemlidir. Ayrica tarikat seyhlerinin, Naksibendiligin harfiyen sahabe yolu oldugunu,628

vurgulamalar: da sohbetin 6nemini kat kat artirmaktadir.

2.2.5.1. Klasik Tasavvufi Eserlerde Sohbet

Nebevi bir egitim metodu olan sohbet, sahabeler ve ardindan da sOfiler
tarafindan devam ettirilmis bir egitim ve yikselis vasitasidir. Tarikatlarde salikin dnemli
gorevleri arsindadir. Muridin sohbet yoluyla manevi egitim siizgecinden gegcirilerek,
fené fi’s-seyh, oradan da fena fi’r-resul ve nihayette de fena fillah mertebesine ulasmasi
saglanmaktadr.

Klasik tasavvuf eserlerinde sohbetin zitt1 olan halvet ve uzlete yer verilmis,
ibrahim b. Ethem, Davud Taf, Ciineyd Bagdadi, Siifyan Sevri gibi stifiler,”® halvet ve
uzlet Gzerinde durmuslardir. Sohbet Uzerinde de yogunlasilmis, sohbetin adabs,
faydalari, 6nemi ve kisimlar: etraflica anlatilmistir. Avarifi’l Maarif’te, Allah (c.c.) ile

625 Tirmizi, Muhammed b. isa Eb( isa, el-Camiu’s-Sahih Siinenu’t-Tirmizi, Daru ihyai’t-Turast el-Arabf,
Beyrut, ts, 1V, s. 589; Seybani, Ahmed b. Hanbel Ebl Abdullah, Miisnedii fmam Ahmed b. Hanbel,
Miessesetti Kurtuba, Kahire, ts, Il, s. 303.

626 Uludag, Siilleyman,”Sohbet”, TDV Jslam Ansiklopedisi (D/A), XXXVII, s. 350, ss. 350-351, istanbul
20009.

%27 Uludag, Stileyman TTS, s. 436.

628 Hant, el-Hedaiku’l-verdiyye, s. 3; imam Rabbani, Mektdbat, 1, s. 134.

%29 Siihreverd, Sihabuddin Ebu Hafs Omer, Avarifi’l Mearif, thk. Abdulhalim Mahmud- Mahmud b.
Serif, Dar0’l-Meérif, Kahire ts. 11, s. 224; Klseyrf, er-Risale, 5.199; Mekki, Kitu’l-Kul(b, 111, s. 1548.
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berdber olmaya gugc yetirilemediginde, sohbetleri ile Allah’a yaklastiracak kisilerle
beraber olunmas: gerektigi ifade edilmistir.?®® Katu’l-Kultib’ta, Hz. Omer (r.a.)’den
“Sizden biriniz kardesinden s:cak bir muhabbet gérdigl zaman hemen ona sar:lsin.

631

CUnkd boylesine az rastlan:r sOzleri nakledilirken, Allah (c.c.) icin yapilan sohbet,

amiller ve muttaki olanlarin yolu olarak gésterilmistir.%*2

Sa’ranf ise sohbeti, islam’in en guiclii bag: olarak kabul etmistir.®*

Kuseyri” Risale’sinde sohbeti sahislar acisindan lice ayirip sOyle siralamstir;

1- Mertebe acisindan senden daha yiksek biri ile yaptigin sohbet. Bu hakikatte
hizmettir.
Kuseyri, sohbeti dinleyen miridin, sohbeti yapan seyhe kars1 edepli olmasin: ve
bu edebin de ona itiraz etmemek seklinde oldugunu belirtir.

2- Mertebe bakimindan senden daha distuk biri ile yaptigin sohbet. Bu da sohbet
edenin kars tarafa sefkatini, karsi tarafin da hiirmetini gerektirir.

3- Mertebe bakimindan esit olan kisilerin birbirleri ile yaptiklari sohbet. Bu ise,

kendilerini birbirlerine tercih etmelerine baglidir.®**

Serrac ise sohbet turlerini Allah ile sohbet, insanlar ile sohbet, nefis ile sohbet ve
seytan ile sohbet seklinde kategorize etmistir. Allah ile sohbeti Allah ile Unsiyet
kurmak, insanlar ile sohbeti nasihat etmek, onlarla samimiyet kurmak, nefis ile sohbeti
ona muhalefet etmek, seytan ile sohbeti de ona karsi adavet ve muhérebe etmek
seklinde agiklamistir®®,

Ay bir kategorizasyona gore de icerik acisindan sohbet ce ayrilir: Cismani
sohbet, rihani sohbet ve ilaht sohbettir. Cismani sohbet, hayatta olan mirsid ile yapilan
fiziki sohbettir. ROhani sohbet, hayatta olmayan mudrsidin ruhaniyeti ile kendisinden
feyiz alinan sohbet cesididir. Sah-1 Naksibend’in Abdulhalik Gulcdlvéani; Ebu Yezid
Bistami’nin de Cafer? Sadik ile sohbeti bu kabildendir. ilahi sohbet ise vasitasiz bir

sekilde Hakk’1n terbiyesine mazhar olmaktir®%.

530 Sijhreverdi, Sihabiiddin, Avarifii’l Mearif (Marifet /hsanlar:), trc. Yahya Pakis- Dilaver Selvi, I. bsk.
Umran Yay. Istanbul 1988, s. 409.

%31 Mekki, Kutti’l-kuldb, 111, s. 1549.

%32 Mekki, Kutti’l-kuldb, 111, s. 1547.

633 Sa’rani, Abdulvahhab, el-Envar fi adabi’s- sohbeti i’nde’l ahyar, Mektebetii’l Ebu Eyyiib el-Ensari,
Dimask 2007, s. 47.

634 Kiseyri, er-Risele, 5.486.

635 Serrac el-Luma, Daru’l-Kutubi’l-Hadise, Misir, 1960, s. 234.

836 Uludag,”Sohbet”, s. 350.
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Clneyd Bagdadi de, kendisi ile sohbet edilecek kiside aranacak en 6nemli vasfin
ahlak oldugunu belirterek “fasik ama guzel ahlékl biri ile arkadaslhik etmem, okumus
ama kotu ahlak sahibi biri ile arkadaslik yapmamdan daha sevimlidir” diyerek gizel
ahlakin altin: ¢izmistir.®’

Imam Rabbani, Mekt(bat’inda, sohbetinde bulunulan kisinin kars: taraf tizerine
olan olumlu veya olumsuz etkisinden sz eder. Yarim ve eksik doktor hastay: oldurdr
misali seyr u stldkunu tamamlamamis birinin sohbetini 6ldirtct bir zehre benzetirken,
sahabelerin ulastiklart makamlar: da Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ile yaptiklar: sohbete
baglamaktadir. Sah&belerin, Peygamberler hari¢ herkesten Gsttn olduklarini vurgulayan
Imam Rabbani, Hz. Vahsi’nin (r.a.) Hz. Hamza’yr (r.a.) oldirmesine ragmen
Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) sohbetine katildigindan dolay: tabiinlerin en hayirhsi
olan Veysel Karéni’den dstlin oldugunun altini ¢izer. Veysel Kérani, sohbetin bu

ozelligini bilseydi onu sohbetten hicbir sey alikoymazdi” serhini de ekler®®®.

2.2.5.2. Abdurrahman Tagi’ye gére Sohbetin Onemi

~

Abdurrahman Tagi, seyr u sulikun 6nemli basamaklarindan biri olan sohbet
Uzerinde ¢ok durmus, irsad faaliyeti olarak gondermis oldugu mektuplarinda da sik sik
sohbeti 6gutlemistir.

el o3 130a5 (gelin  bir stre iman edelim, yani Allah’t hatirlayalim) soziine
binaen sohbeti amellerin basi kabul etmistir.%*°

Tagl, Naksibendiligin temellerinden olan, hatta bu tarikatin en kuvvetli
unsurlarindan birinin de sohbet oldugunu belirtip, bogulmak Uzere olan kisi nasil en
ince otlara bile sariliyorsa, muritlerin de sohbet ile birbirlerine ¢ylece baglanmalarini

640

ogitler.”™ Mutasavvifimizin bir Naksibendi seyhi olmasi itibari ile Sah-1 Naksibendin

“Bizim tarikat:m:z sohbettir” sozine atifla “yolumuz sohbettir” diyerek ayni cizgide

oldugunu belirtmis, intisab®*

sartt kosmamustir.  Tagi, sohbet meclislerinde Allah’in
(c.c.) dayf (misafir) olarak, Hz. Ali’nin ferras, Hz. Hidir’in saki olarak katildigini beyan

ederek sohbete tesvik etmistir.®** Sohbette manevi olarak uyanik®*® olan kalbe Allah’in

%37 Serrac, el-Luma’, s. 235.

%38 [mam Rabbani, Mekt(ibat, I, s. 73-78. (61. ve 66. Mektuplar)

639 Seyh Abdurrahman Tahi, Mektibat-: Seyda-i Tahi, s. 20.

640 Seyh Abdurrahman Tahi, Mektibat-: Seyda-i Tahi, s. 79.

®41 E| almak, bir seyhe baglanmak. Uludag, TTS, Kabalci Yay. Istanbul, 2005, 5.186.

®42 Tagh, Isarat, s. 113.

%43 Manevi uyanikligin sohbette iken kendisinden muhabbet meydana gelen bir uyaniklik oldugunun altin:
cizer.
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feyzinin sirekli aktigini belirterek sélikin sohbet aninda kalbini seyhinden ayirmamasi

gerektigini belirtir.%*

&l {a g |all (Kisi sevdigi ile beraberdir)®® hadisinden yola ¢ikarak, minkir®
olmamak sartiyla intisab etmeyenlerin bile sohbetten faydalandigini, en buyuk
faydasinin da sakavetten®’ muhafaza oldugunu belirten Tagi, sohbetin kar kazandiran
biytik bir ticaret oldugunu ifade etmektedir.®*®

Sohbetin zarQriyetlerden oldugunu belirttikten sonra, Al&addin Attar’dan,
sohbetin her glin yapilmasi; olmazsa iki guinde bir, haftada bir, ayda bir, senede bir; o da
mimkin olmazsa iki senede bir yapilmas: gerektigini naklederek sohbete simsiki
sariimay1 istemektedir.®*°

Sohbete ne denli énem verdigini gosteren bir mektubunda sohbetin, ihlas ve
muhabbeti artirdigini, diinya sevgisine engel oldugunu mdrit ve halifelerine anlatir.®®
Halifesi S. Abdulkahhar’a gonderdigi mektubunda da su ifadelere yer verir.
“Ey Allah igin sevdigim kardegim!
Sohbete cok ehemmiyet ver. Hicbir mesguliyet seni sohbetten al:koymas:n.”®*
Tagi hazretlerinin “Nakgsibendi tarikat:n:n sohbet esaslar:nda olmayan su iki sey benim
adetlerimdendir. Birincisi sohbet esnas:nda 6limu ¢okga hat:rlatmak, ikincisi ise diinya
sevgisinin kalbten ¢kmas: icin diinyay: yermek.”® Sozleri ise kendisinin sohbetteki
ciddiyetini ortaya koymaktadir.

“Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini pekistirdigimiz her
bir haberi sana aktar:yoruz. Bunlarda sana hak, miu’minlere de bir §gut ve hat:rlatma

gelmigtir®3

ayetine istinaden, “mdrsidlerin sohbeti muhabbeti arttirir, sahabelerin
sohbeti ise imani arttirip giinahlar: imha eder”.%** demektedir.

Yasadigi cagin dini yasantisini doktor misali tahlil eden Tagi, imam-1
Rabbani’den de alintilar yaparak, sohbet yoluyla yapilan tebligin sorumlu kisilere vacip

oldugunu ama yeterince sohbet ve teblige yonelilmedigini, insanlarin nefislerine esir

*4 Tagi, Isarat, s. 113,

%45 Buharf, Edep, 96.

846 Munkir:

847 Saki: Inkar etmesi ve kétii ameller islemesi yiiziinden ahirette bedbaht olup cehenneme girecek Kafir
veya fasik. Akcay, Mustafa, “SAID”, TDV Islam Ansiklopedisi DJA, XXXV, s. 544, ss. 543-544, istanbul
2008.

®%8 Tagh, sarat, s. 166.

®49 Tagh, Isarat, s. 166.

650 Seyh Abdurrahman Tahi, Mektibat-: Seyda-i Tahi, s. 190.

651 Seyh Abdurrahman Tahi, Mektibat-: Seyda-i Tahi, s. 220.

652 Tagh, Isarat, s. 151.

®3 Had, 11/120.

%4 Tagi, Isarat, s. 90.
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dustiiklerini, serfata lakayt kaldiklarint mektuplarinda zikretmektedir. Ummetin derdi ile
dertlenen, “ Firsat:nz bulur bulmaz, sohbet ehlinden birini gérdim mii hemen teblig ve
irsadta bulunurum®®* diyen bir zat: okumak ve anlamak gtiniimiiz insan: icin bir recete
hikmundedir. Ayrica seyhi Seyyid Sibgatullah Arvéasi tarafindan da “sohbetin piri”

6

olarak adlandiriimasi®®, mutasavvifimizin teblig ve sohbetteki konumunu gdstermesi

bakimindan son derece 6nemlidir.

2.2.5.3. Tagi’ye Gore Sohbetin Adap ve Kisimlar

Tagi, sohbeti, kelami sohbet ve siikdti sohbet olarak ikiye ayirmis,®®” miiridin
feyz alabilmesi icin her iki sohbette de vukuf-1 kalbi®® hali iizerinde olmas: gerektigini
vurgulamistir.>®  Ayrica bu iki sohbet arasindaki farka isaret ederek kelami sohbette
hem kulak hem de kalb sohbetin nisbetinden faydalanirken stkati sohbet icin bdyle bir
seyin sdz konusu olmadigini belirterek maridin sohbetten faydalanacag: bir yol haritas:
cizmistir.®®°

Vikafi kalbinin normal sohbet esnasinda yapilmasinin kolay oldugunu, ash zor
olan seyin ise sohbet esnasinda marsidin sohbet esnasinda konu ile alakasiz bir s6z sarf
ettiginde mairidin konsantirasyonunun dagilmamasi oldugunu 6nemle vurgular. “Murid,
seyhinin sozlerinin hikmetten ve inceliklerden yoksun olmadigint distunmeli, aksi
takdirde miiridin tam bir sekilde faydalanamaz” der.®®*

Sohbet adabinin miride 6gretilip kaydedilmesi gerektigini soylerken sohbet
adabini sdyle izah eder:

“Murit kalbini, hocas:n:n kalbinin hizasinda mulahaza etmelidir. Allah’:n tecellisi

sohbet meclisine inip muritler arasinda yay:ld:igindan, manevi uyan:kl:k igerisinde

6% Tagh, Jsarat, s. 114.

%% Tagi, Isarat, s. 88.

87 Tagi’ye gore sohbette asil olan siikdttur. Sohbette muhabbetin ziihr etmesi icin miridin kalbini,
seyhin kalbiyle birlestirmesi gerektigini ifade der. Kalbi birlesmenin de sehavatlar1 engellemek ile
olabilecegini ekler.

%58 Naksibendiye’de rabita, zikir, murakabe, hifz-1 nisbet ve sohbet-i seyh gibi alt: esasindan biridir.
Salikin her cesit bagdan, bilinen, dusiinilen hatir ve hayalden gegirilen her turl fikir, hayal ve histen
tecerrid edip tam bir tevecciihle kalbine tevecciih etmesine, sonra basiret gozlyle kalbin hakikatine
nazarim yogunlastirmasina ve bu sdretle kalbinde ilahi sirlarin zuhur etmesini beklemesine vukuf-i kalbi
denir (gonil beklemek). Uludag, TTS. s. 525.

6% Tarfkatlarda sohbet ayrica ikiye ayrilmistir. Birincisi sohbet-i iradet, ikincisi de sohbet-i teberriik.
Genis bilgi icin bkz. Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 190.

660 660 Tagf, Isarat, s. 117.

%1 Tagi, Isarat, s. 116.
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olmayan bu nisbetten mahrum kal:r. Bir duman gibi olan bu nisbetten ancak ihlas
muhabbet ve teslimiyet icinde olan kisiler faydalan:r.”®®
Tagi, bu sozleri ile sohbetin normal olarak yapilan bir vaaz olmadigini, muridin

stirekli yakaza halinde olunmasi gerektigini,*®

aksi takdirde istifade edemeyecegini
acikca ifade eder. Nitekim kendisi sohbet ve vaaz arasinda bir ayrima gitmektedir.
Vaazin aksine sohbet, ilahi cezbeden kaynaklanir. Sohbeti eden mirsit ilaht cezbe ile
konusur. Dolayisiyla sohbet esnasinda meydana gelen nisbetten hem mdirsid hem de
miiritler feyiz alir. Vaazda ise sadece dinleyiciler faydalanir®.

Ayrica seyh ile vaiz®® arasinda da bir ayrima giden mutasavvifimiz, vaizin
kendi hevasindan konustugunu, soyledikleri ile uygulamalari arasinda bir tutarsizhik
oldugunu kaydeder. Seyhin ise yapmadig: bir uygulamayi séylemediginin altin: gizer ve
seyhin, baskasinin gonul deryasindan konussa bile rabbinin istekleri disina ¢ikmadigini
belirtir. Isaret ettikleri bir baska fark da, vaaz, karsilikl: diyalog icinde degil, sadece
vaizin konustugu bir meclis iken, sohbet, karsilikli ve diyalog icerisinde olunmasi
gerekendir demistir. Zira sahabelerin de sohbette, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ile
karsilikli konustuklarini zikretmektedir®®.

Butiin bunlardan anlasildigi Gzere sohbet, kulun insan-1 kédmil mertebesine
ulasmasinda buyik bir 6neme sahiptir. Muminin gunluk yasantisinda olmazsa
olmazlardan olan sohbet, ihlas ile yapildiginda ruhu besleyen manevi bir gida,
batakliktan kurtaran bir iksir mahiyetindedir. Dinya ve ahiret saadetine ulasmak
isteyenlerin mutlaka basvuracag bir aragtir.

Sahabelerin en lst makamlara sohbet yoluyla ulastiklarindan olsa gerek, tarikat
pirleri, 6zellikle de Naksibendi biyukleri, sohbeti yeme icme gibi hayati 6neme sahip
bir egitim metodu olarak benimsemisler ve yol arkadaslari olan muritlerine bunu sikica
tembihlemiglerdir. Hatta Naksiligin temeli oldugunu dahi belirtmislerdir. Sohbet
Allah’a yaklastiran blylk bir adim oldugundan dolay: sdfiler, bu devlete erenlerin

cokca sukir etmeleri gerektigi Gzerinde hemfikirlerdir.

%2 Tagi, [sarat, s. 116.

663 Tagi’ye gére miirid siirekli bir husu ve uyaniklik halinde olmahdir. Vali gibi makam sahiplerinin
meclislerine girdigi vakitte gosterdigi hassasiyeti, namaza baslarken gostermiyorsa o kisinin namazinin
kendisine hayir getirmeyecegi kanaatindedir. Namazdaki gafletin, abdestteki gafletten, abdestteki gafletin
de taharetteki gafletten kaynaklandigini ifade eder. Gafletten kurtulmak icin mirid, taharet ve abdest
alirken Allah’in huzuruna cikacagim tasavvur edip, maddi manevi pisliklerden arindigin tasavvur
etmelidir. Abdest alirken bu sekilde niyetini tashih eden mirid, elbette namazda husu kazanir, gafletten
kurtulur. Bkz: Tagi, Isarat, s. 172-175.

664 Tagh, Jsarat, s. 113

665 Mutasavvifimiz, buradaki vaizi, diinyalik fayda ve cikar saglamak icin vaaz yapan kisi olarak agiklar.
866 Tagt, Jsarat, s. 114.
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2.2.6. Rabita
2.2.6.1. Rabitanin Anlam

R-b-t- kokunden turemis olan rabita kelimesi sozliikte, bag, aldka kurmak gibi

anlamlara gelir.®’

Rabitayr gerceklestiren rabit ise nefsini dinyadan men ve ahirete
rabt etmis filozof veya zahide denir.%®® Terim anlami ise, ilahi ve zatf sifatlarla muttasif,
stih(d ve ‘ryan makamina ulasmis®® kamil bir seyhe kalbi baglayip huzur ve giyabinda
0 seyhin sdreti, sireti ve 0zellikle rGhaniyetini hayalen kendisi ile birlikte farz ederek
yaninda bulundugu zamanki edebe biiriinmek demektir.®”

Rabita ile ilgili, hicri altinci asra kadar seyhi sevmek, kalbi ona baglamak, onu
taklit etmek seklinde bir seyr u sildk uygulamas: olmus ise de, zamanla seyhin siret ve
siretini iki gozinlin arasinda olarak disunmek seklindeki yorumlara rastlamak
mimkiindur®™.

Rabitanin, Halvetiyye, Kadiriyye, Cistiyye ve diger tarikatlarda bulunmasina
ragmen, NaksibendT tarikatina has bir durum oldugu kanaati yaygindir. Bunun sebebinin
ise Naksi seyhlerinin rabitaya olan 0zel yaklasimlari, onun hakikate ulastirmada baslh
basina bir uygulama oldugunu savunmalar: ve rabita hakkinda eser kaleme alanlarin
cogunun bu tarikattan oldugu séylenebilir.®?

Sihabuddin Sihreverdi (6. 632/1234), Kisinin, namazin tahiyyat bolimiinde
gecen Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) salat ve selam getirmede blyik bir husu
icerisinde, kalp g6zl ile Efendimiz’in karsisinda oldugunun milahazasi i¢inde olunmasi
gerektigini vurgulamustir.®”

Bahaeddin Naksibend (6. 791/1389) omrunin son dénemlerinde halifelerinden

Muhammed Parsa’ya kendisine rabita etmesini tavsiye ederken,®”* Ya’kdb-i Cerhi de

%7 ibn Manzdr, Lisanii’l Arab, 111, s. 1561; Razi, Muhtarus-Sihah, s. 201.

%68 Redhouse, James W, Miintahabat-: Liigat-i Osmaniyye, haz. Recep Toparh-Betiil Eydvge Yilmaz-
Yasar Yilmaz, I1. bsk, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2016, s. 405.

%9 Haydarizade, ibrahim Fasih Efendi, el-Mecdu’t-talid fi menak:bi es-seyh Halid, Dau’l-Matbaati’i-
‘Amirati, istanbul 1292, s. 18.

870 Giinduz, irfan, Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita, Tasavvuf /lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi,
S.19, ss. 23-53, s. 27-28, 2007; Memis, Abdurrahman, Halid-i Bagdadi Hayat:, Eserleri Halifeleri ve
Anadolu’da Halidilik, (Doktora Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1998, s.
247-248.

671 Ates, Islam Tasavvufu, s. 135-136; Tosun, Bahaeddin Naksbend, s.315; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar
Tarihi, 2016, s. 190.

%72 Tosun, Necdet, “Rabita”, TDV Jslam Ansiklopedisi (DJA), XXXIV, s. 378, ss. 378-379, istanbul 2007.
%3Suihreverdi, Avarifu’l-Mearif, s. 131.

874 Tosun, “Rabita”, s. 378.
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halifesi Ubeydullah Ahrar’a tarikatin egitim metodlarini anlatmasin: isteyip rabitay:
istidatl: miritlere anlatmasin: istemistir.®”

Abdulvahhab Sa’rani (6.973/1565), muridin iki gbzl arasinda seyhini hayal edip
istimdat etmesinin miridin edeplerinden oldugunu kaydeder.®"

Butlin bunlar rabita hakkinda bilgiler veriyorsa da rabita hakkinda yazili ilk
kaynak imam Rabbani’nin Mektbat adl eseridir.®”’

Imam Rabbani (6. 1034/1624), NaksibendT tarikatinin hakikate ulasmada en kisa

1,57 rabitayr da, murit-mirsid arasindaki tam munasebetin bir alameti, miiridin

yo
istifade edebilecegi en yakin yol olarak goriir.®”

Sdfiler rabitanin amacinin, huzur-u ildhide bulundugu duygusunu olusturmak,
ilahi tecellilerin mazhar1 olmus bir insén-i kamil ile madden ve ménen beraberligi
saglamak, insanin dogasinda bulunan benzeme ve taklidin ileri derecesi olan mursidi ile
aynilesmesi oldugunu vurgulamislardir.®®

Rabita gunimizde de bazi cevrelerin elestiri oklarinin hedefi olmus, bir
tasavvafi problem olarak da algilanmistir. Elestirilerin temelinde rabitanin bir bid’at, bir
ibadet olarak algilanmas hatta sirk oldugu kanisi yatmaktadir.%*

Mevléanad Halid el-Bagdadi (6. 1242/1826), kendi doneminde de rabitayr inkér
edenlere cevaben bir risdle kaleme almistir. Risalede rabitanin dindeki konumunu,
delillerini ve amagclarin: ayet ve hadislerle izah ederek rabitay: ispat etmeye calismistir.
Ayrica, Islam alimlerinin konu ile ilgili gorislerini de aktararak etraflica agiklamstir.
Bagdadi’ye gore rabita, maridin, kdmil ve fena fillah makamina ulasmis seyhinin
rahaniyetinden istimdatta bulunmasindan, huzurunda oldugu gibi, giyabinda da ondan
isifade etmesi ve edebini korumasi icin sOretini disinmesinden ibarettir. Bunun
sonucunda murid, huzur ve nura kavusur, cirkin ve kotl davraniglardan da uzak

durur.58

875 Herevi, Resahat, s. 231.

676 Sa’rant, Ebi’l-Mevahib (Ebi Abdirrahman) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Alf el-Misri el-Envaru’l-
kudsiyye fi M’arifeti Kavaid'i’s- Stfiyye, Mektebetu’l Maérif, Beyrut 1988, s.36

$77 Giindiiz, Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabuta, s. 249; Memis, Abdurrahman, Halid-i Bagdadi Hayat:,
Eserleri Halifeleri, s. 248.

°’® imam Rabbani, Mekabat, I, s. 245.

®" imam Rabbani, Mekabat, I, s. 160.

%80 v1Imaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 328-329.

%L Tosun, “Rabita”, s. 378.

%82 Bagdadi, Mevlana Halid Diyauddin el-Miiceddidi el-Halidi, Mektlbat-: Mevlana Hadreti Halid,
(Kitdbu Bugyeti’l-Véacid icerisinde ) haz. Muhammed Es’ad Sahibzadde, Matbaatu’-Terakki, Dimask
1334, s. 73. (4. Mektup).
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Mevlana Halid Bagdadi, rabitay:r bid’at sayanlari, rabitanin istilahi anlamini
bilmemek ve gaflet ehli olmakla elestirmis, ayrica, rabitanin fena fillah mertebesinin
mukaddimesi olan fena figseyh mertebesine ulastiracak en kestirme yol oldugunu da
ifade etmistir.%®

Rabitayr hakikate ulasmada basli basina bir yol olarak géren Abdulmecid el-
Hani, rabitayi, “musahede makamina ulagmis zati ilahinin sifatlariyla donanmis sehyhe
kalbi baglayip, huzurunda ve giyabinda onun slret ve siretinin hayalini muhafaza
etmektir” seklinde aciklamistir. Ayrica maridin, seyhinin sdretini tahayytliin sonucunda
seyhinin vasif ve halleriyle hallenecegini belirttikten sonra rabitanin, fend fillah
makaminin bir mukaddimesi seklinde gériilmesi gerektigini vugulamistir.®®

Rabitanin, Allah’a, Peygamber Efedimiz (s.a.v.)’e ve Cenab-1 Hakk’in veli
kullarindan birine duyulan sevgiden ibaret oldugunu belirten Dagistani, rabitay
rabitatl’l-huzdr, rabitatd’l-mevt ve rabitatd’l-mursid seklinde Gge ayirmustir.
Konumuz ile ilgili olan rabitati’l-marsidi ise su sekilde tarif emistir; “Allah’:n
peygamberlerinden birine veya O’nun veli kullar:zndan bir veliye veya hepsine birden ya
da silsilesi Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ulasan kamil bir mirside veya seyhine butln sevgi
ve samimiyetiyle baglanmas:ndan ibarettir’. O bu tir bir rabitayr kabul etmeyenleri
taklitci ve bilingsiz olarak elestirmistir.®®
Hace Ubeydullah Ahrar (6. 895/ 1490), “Ey iman edenler! Allahtan korkun ve

1686

sad:klarla beraber olun ayetinde gecen sadiklarla beraberlik vurgusunu rabitaya

delil olarak gostermistir. Ayetin rabitaya delil oldugunu ilk séyleyen Kisi Ginvanina

687

sahiptir.”"" Ahrar konu ile ilgili olarak, sadiklarla beraber olmanin hakiki ve manevi iki

yonu vardir. Hakiki beraberlik, onlarla sohbet meclislerinde oturup onlarin sifat ve
ahlaklariyla bezenmektir. Manevi beraberligin ise fiziki ortamlarin el vermedigi
durumlarda, slretten manaya gecilerek, onlarla sirekli sohbet halinde olmak, slret ve

siretlerini tahayyul etmek, ruhen ve zihnen huzurlarindaymis gibi dustintlmesiyle
688

A Ayy

gerceklestigini ifade etmistir.”™™ Ayrica Hace Ahrar, “Kand” emir kipinin vucibiyeti

%83 Herevi, Resahat, s. 295.

684 Hant, el-Behcetii’s-seniyye, s. 71.

%85 Dagistani, Omer Ziyauddin, Tasavvuf ve Tarikatlarla /lgili Fetvalar, Cev. irfan Giindiiz- Yakup
Cicek, Seha Nesiyat, istanbul ts. ss. 147-150.

*% Tevbe, 9/119.

%87 Hanf, Behcetii’s-Seniyye, s. 213.

688 Sahib, Es’ad, Bugyetii’l-Vacid, s. 73 (4. Mektup); Herevi, Resahat, 5.232-233; Hani, el-Hedaiku’l
verdiyye, s. 295
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ifade ettigini, bundan dolay: da kalbin, sadiklardan biri ile irtibat halinde olmasinin
lazim oldugunu ifade eder.®®
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, "Kisi sevdigi ile beraberdir'®® hadisi de ayetin icerigi ile
Ortismektedir.

Sairin, “Eger seni goziimle gdremezsem de sen kalbimden kaybolmazs:n™
anlamindaki misralar: da manevi beraberligin 6nemine isaret etmektedir.®

Abdulhakim Arvasi de rabita ile ilgili olarak; “Mirsidi, Allah ile aranizda vesile
ve vasita konumundaki zat olarak dlstnecek, onu yaninizda ve karsinizda farzederek,
gozlerinizi iki kasinin ortasina dikeceksiniz. Keskin bir agk iradesiyle, o zatin simasin
hayal ederek, hayal yoluyla kalbinizde durduracak, manevi bir birliktelik kuracaksiniz”
ifadelerini kullanur.®®

Mevlana Halid Bagdadi, “Eger Rabbinin delilini gérmeseydi”®*

ayetinde de
ifade edilen “burhan” kelimesinin, manevi tasarruf ve istimdat anlamina geldigine dair
mufessirlerin gogunlugunun ittifak ettigini vurgulamis ve Zemehseri’nin gorusini
nakletmistir. Zamehseri, “Yusuf (a.s.) iki kez “sakin ha!” nidasin1 duydugu halde sese
iltifat etmemis, Gcglncl kez olarak da “ondan yiz cevir” sesini duymus ve ardindan
Yakub (a.s.) parmagini 1sirir vaziyette ona goriinmistir. Baska bir ifadeye gore de Hz.
Yakub (a.s.), eliyle Hz. Yusuf (a.s.)’un gogsune vurmustur. Neticede de Hz. Yusuf (a.s.)
ondan vazgecmistir.” der. Bagdadi, bu ayetin rabitaya delil teskil ettigini ifade eder.%®
Bagdadi rabita ile ilgili yazmis oldugu risalesinde, rabitaya delil olarak hadisler
ve Islam alimlerinin sozlerini de aktararak rabitayr saglam temeller (izerine oturtmaya

caligsmistir.*®

2.2.6.2. Abdurrahman Tagi’nin Rabitaya Bakisi

Rabitanin genel hatlarini kisaca ifade ettikten sonra mutasavvifimiz, rabitay:,®*®
“mirid alnin ortasinda milahaza ettigi bir goz ile seyhinin sdret ve siretini

dustnmesidir” seklinde agiklamzstr.

58 Herevi, Resahat, s. 233

5% Byharf, Edep, 96; Miislim, Birr, 165.

%91 jsfahani, Miifredat, s. 275

%92 Arvast, Abdiilhakim, Rabita-i Serife, s. nsr. Necip Fazil, 17. Bs. Bilyilk Dogu Yay. istanbul 2016, 9-
10.

%3 Yusuf, 12/24.

%94 Sahib, Es’ad, Bugyetii’l-vacid, s. 74. (4. Mektup).

%% Bkz: Sahib, Es’ad, Bugyetii’l-vacid, s. 74. (4. Mektup).

6% Burada kastedilen rabita, kalp ile yapilan rabitadir giinkii Tagi’ye gore daha sonra zikredecegimiz
lizere bas ile yapilan bir rabita sekli daha vardir.
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Bazi muritlerin hallerine bakarak da sdyle bir tarifte bulunmustur.

Mirsidin sdretinden yayilan nur, miridin her tarafina yayilincaya kadar
mirsidin sQretine bakmaktir. Sonra mirid, mirsidin sdreti icin kalbinin hizasinda bir
bosluk farz edip mdirsidin sOretini buraya yerlestirmektedir. Muridin tim azalar
mirsidin azalar1 haline kavusur. Gozu, kulagi hep onun gozi kulag: gibi olur. Mrid,
manen seyhi sdretine girer. Bu bir haldir. Seyhin miiridine nisbeti artar.*®” Miirit bu
halden ciktiktan sonra, normal rabita sekline déner.®®

Onceki sdfilerin yaptiklar: tariflerden farkli olarak rabitayi, “seyhin sdretine
bakarak kalbine naksetmesi” olarak tarif eden Tagi, bu rabitayr kalp ile kurulan rébita
olarak tarif etmistir. Bu tur muhabbetle yapilan bir rabitanin Allah’in (c.c.) yardimin
getirdigini, nefsi oldurdugind, vesvese ve olumsuz dustinceleri giderdigini
belirtmistir.5%°

Kalp ile kurulan rabita disinda bir de bas zerinde yapilan rabitadan bahseder.
Bu rabitanin kalp ile yapilan rabitadan daha faydali oldugunu belirten Tagi, bu rabitanin
uygulanis seklini de su sekilde izah eder: Murid, rabitayi, her seyi icerisine alan bir
cadir gibi distndr. Bu hal devam ettikge bu ¢adirin kendisini de icerisine aldigint yani
icinde fanf oldugunu miilahaza eder.”®

Mutasavvifimiz, imam Rabbani gibi rabitamin miridin hakikate ulasmasinda
“vukuf-i kalbi”™ yolundan daha kestirme bir uygulama oldugunu kaydeder.’®
Réabitanin ehemmiyetini 6nemle vurgulayan Tagi, namaza baslarken bile rabital
olunmas: gerektiginin altini cizmistir.”® Boyle bir rabita seklini, miridin rabitays,
kendisi tzerine bir elbise gibi giydirmesi seklinde tarif ettikten sonra, boyle bir rabitanin
miirit icin zor oldugunu ifade etmistir.”** Tagi, molla Heybetullah’a géndermis oldugu

irsad mektubunda konuyla ilgili olarak “namazdaki rabitanin en guzeli kisinin kendisini

%97 Tagi-Ziyauddin, Jsaretler, s.52-53

%% Tagh, sarat, s. 111.

699 Tagl, [sarat, s. 111; Seyh Abdurrahman Tahi, Mektibat-: Seyda-i Tahi, s. 40; Tagi- Ziyauddin,
Isaretler, s. 53-54.

0 Tagi, Isarat, s. 112,

' Naksibendiyenin rabita, zikir mukarabe, hifz-1 nisbet ve sohbet-i seyh gibi alti esasindan biridir.
Salikin her cesit bagdan; bilinen, dlsunilen, hatir ve hayalden gecirilen her tirll fikir, hayal ve histen
tecerrlid edip tam bir teveccihle, kalbine teveccih etmesine, sonra basiret gozlyle kalbin hakikatine
nazarim yogunlastirmasina ve bu slretle kalbinde ilahi sirlarin zuhur etmesini beklemesine denir.
(Stleyman Uludag, TTS, s.526.

92 Tagt, Isaretler, s. 55.

7% Ubeydullah Ahrar, “namazda kalbi mal miilk gibi diinyevi seylere bagh olan ve bunlar: diisiinen kisi
kafir olmuyor da kalbi bir miimine baglamak nigin kifre sebep olsun” diyerek namazda yapilan rabitaya
itiraz edenlere cevap vermistir. (Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbendi, Hayat: Gorusleri ve Tarfkat: adl
eserinde, Res&hattan alinti).

704 Tagi-Ziyauddin, isaretler, s. 56; Tagl, [sarat, s. 112.
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seyhinin yerine koyarak Allah (c.c.)’a minéacatta bulunmasidir” ifadelerini
kullanmaktadir.”®

Ayrica Seyh Halid Bagdadi, namazda iken yapilan rébitayi, “Namazda marid
seyhini kible tarafina durmus sekilde hayal eder” seklinde tarif etmistir.”%

Tagl, nefsi, iki basli, birden ¢ok eli ayagi bulunan yilana benzetmistir. Nefsin,
biri gdbegin altinda digeri de altinin ortasinda olmak Uzere iki bash oldugunu, alnin
ortasindaki nefsin, gobegin altindaki nefisten daha tehlikeli oldugunu kaydeder. Tagi,
seyhin suret ve siretini alnin karsisinda milahaza edilerek yapilan rabitanin amacinin da

insanin bitiin viicudunu sarms ve kusatmis olan nefsi éldirmek oldugunu kaydeder.”

2.2.6.3. Rabitamn Kisimlar

A wn

Abdurrahman Tagi, Mektubat’inda, rabitanin tg¢ kisma ayrildigini ifade ettikten

sonra, birinci kisim rébitanin bes uygulamasi oldugundan s6z eder.

1. Birinci kismy,’® birinci uygulama sekli olan rabitayi, gézlerin kapandiktan sonra
iki kas arasinda hayali bir gozin acildigi ve bu gozle seyhin nurlu cemaline
bakildigi ve mirsidinin cemélinden ¢ikan bir nurun kalbine aktigi disuntlir
seklinde aciklamistir. Tagi, rabita esnasinda yizinun gordlmemesi icgin ya
duvara yakin bir sekilde ya da yUzini bir 6rtd ile értinmesinin adap bakimindan
uygun oldugunu ifade etmektedir.””® Bu sekilde yapilan rabitanin ad: “tafsili” ve

A ~yy

“sOri” (seklf) rabitadir. Vakti ise aksam ve yatsi arasidir.”*® Ayrica bu sekildeki
rabitanin, niteliksel olarak kisinin mesrebine gore degiskenlik gosterebildigini
ifade etmistir. Eger kisi muhabbet ehli ise rabita muhabbetle yapilir. Seyyid
Sibgatullah Arvasi’nin, seyhi olan Seyyid Tah&’y: rabita etmesi gibi, Mecnun’un
Leyla’y:, Zileyha’nmin Hz. Yusuf’u (a.s.), ve Ferhat’in Sirin’i dustindugi gibi

muhabbet ve askla sevdigini dusiinmek 6rnegini vermistir.

7% Seyh Abdurrahman Tahi, Mekt(ibat-1 Seyda-i Tahi, s. 76.

7% Seyh Halid Bagdadi, bu sekilde bir rabitay: sirk olarak gérenlere cevap olarak “Rabita risalesi”
yazmistir. Namazda yapilan rabitada seyh, kendisine secde edilen degil, kendisine dogru secde edilendir
diyerek sirk suclamalarint  reddetmistir. Seyh  Abdurrahman Tahi, Mektdbat-: Tahi, s.
77.

7 Tagt —Ziyauddin, saretler, s. 53.

7% Birinci kisim rabitayr miirid, abdestli ve kibleye déniik sekilde yirmi bes kez estagfurullah cekerek
yapar. Oturus sekli ise sag kalgca Uzerine oturulup, sag ayagim sol ayaginin altindan ¢ikarilmasi
seklindedir.

"% Tagi, Isarat, s. 110,

"% Seyh Abdurrahman Tahi, Mekt(bat-: Tahf, s.74-103; Tagi-Ziyauddin, Zsaretler, s. 55
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Rabitanin ikinci uygulama sekli de Seyh Halid Oleki’nin Seyyid Sibgatullah
Arvasi’yi, Alaaddin Attar’in Sah-1 Naksibendi’yi rabita ettigi uygulamadir. Bu
uygulamada murid, kirlenen kalbinin temizlenmesini ister. Kendini doktorun éniindeki
hasta misalini distinerek seyhinin nurunun kalbini temizledigini rabita etmesidir.

Mevlana Celaledin-i ROmi’nin Sems-i Tebrizi’yi rabita etme sekli olan tgunci
uygulama da, muridin seyhinin golgesi ile golgelendigini distinmesidir. Bu réabitada
marid, gunah batakhgina girdigini ancak kurtulusun sadece seyhin golgesi ile
olabilecegini dustinmektedir.

Diger bir uygulama ise korku rébitasidir. Bu rabitada miirid, seyhine muhalefet
halinde oldugunu farz ederek seyhinin kendisini affetmesi icin rabita yapar.

Birinci kisim rébitanin son uygulama sekli de seyhe dogru kagma seklinde olan
rbitadir. Burada Kkisinin, kendisini nefis ve seytandan kacirarak seyhine dogru
ilerledigini disinmesi ve onlarin serrinden korunmak icin seyhini rabita etmesi
bigimidir.

Mutasavvifimiz mdaridin, birinci kisstm rabitanin  uygulama sekillerinden
herhangi birini se¢cmesinde muhayyer oldugunu, kendisine en uygun olanin

secebilecegini de ifade etmistir.

2. 1kinci kisim rabita ise miirit, kendisini giinaha girmek tizere oldugunu dustnir.
Tam bu esnada seyhini, iki omzunun (zerinde oturdugunu dusunerek, seyhin
kendisine *“ben yaninda iken nasil olurda kalbini benden baskasina
meylettirebiliyorsun” dedigini distiinerek yaptig: rabitadir.

3. Ugiincti kistm rabita da devamli sekilde yapilan rabitadir. Miridin seyhini
devamli olarak gdzinln 6nunde distinmesinden ibarettir. Mirid mirsidinin her
an yaninda oldugunu ddstnir. Bu rabitamin adi da “icmali” ve “hayali”
rabitadir.”** Boyle bir rabita halinde olan Tagi, seyhinin en mahrem zamaninda
bile mursidini rabitadan ayrilamadigini1 ve bundan dolay: utandigin: seyhine arz
edince seyhi, bu rabitadan utanmana gerek yok zira bu benim ruhaniyetimdir
demistir. Zira ayn1 dertten muzdarip olan Hz. Ebu Bekir (r.a.) durumunu Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) bildirince, bu cevabr almisti.”*?

1 geyh Abdurrahman-1 Tahi, Mekt(ibat-; Seyda-i Tahi, s. 76-103; TAgi, Jsaretler, s. 55.
712 Seyh Abdurrahman-1 Tahi, Mektdbat-: Seyda-i Taht, s. 77.



113

Awn

Seyh Abdurrahman Tagi, dglnci kisim disinda kalan diger rabita
uygulamalarina sari rébita, tg¢unct kisim olan devamli rabita halinde olma seklini de
hayali-manevi rabita olarak niteler. Gerek sOri gerkse manevi rabitanin ihlas ve
muhabbetle meydana gelebilecegini kaydeder.™?

Ayrica tarikata yeni intisap etmis bir mdbtedi igin de rabitayr U¢ kisma

ayirmastir.

a. Icmali Rabita: Miiridin, heniiz seyhini gérmemis olsa bile surekli yamndaymis
gibi onu distnmesidir.

b. SarT Rabita: Muridin, seyhini bazi vakitlerde, alni ortasinda diisindigu bir goz
ile distinmesidir.

c. AKIT Rabita: Miridin, seyhini, kendisi ile Allah (c.c.) arasinda bir vasita olarak
diisinmesi seklidir. Bu rébitanin sureklilik arz ettigi icin rabita kistmlarinin en

ustint oldugunu kabul etmistir.*

2.2.6.4. Rabitanin Vakti ve Faydalari

Rabitanin yapilacag: vakit, rabitanin sekline goére degismektedir. Tafsili ve siri
(sekl?) olarak yapilan rabitanin vakti, aksam ve yats: arasidir. Hatta bu vakitte “zikir mi
rabita m1 yapilsin?” Sorusuna karsilik olarak rabitanin daha evla olacag: belirtilmistir.”*
Tagi’nin bunu yapana mijdeler olsun dedigi icmali ve hayali diye isimlendirilen
rabita tlrG icinse vakit belirtilmemis, mirid, seyhinin siret ve siretini her vakit

distindtgunden Naksi seyhleri, bu rabitanin zamanini biitiin vakitlere aylrmlslardlr.716

2.2.7. Hatm-i Hacegén

Hatm-i Hacegan terkibindeki hatm kelimesi, bitirmek sona erdirmek,
tamamlamak anlamlarina gelirken,”’ farsca olan hacegan kelimesi de “hace”nin cogulu

olup, seyh, hoca, alim, bilgin gibi anlamlara gelmektedir.”®

83 Tagh, [sarat, s. 134.

4 Tagh, sarat, s. 112-113.

5 Tagh, Isarat, s. 110.

716 Seyh Abdurrahman-1 Tahi, Mekt(ibat-; Taht, s. 77.

7 Komisyon, Mucemii’l-Vasit, s. 261.

"8 Naksfligin erken donemlerinde, Orta Aya’daki seyhlerin bilim adam: olusu sebebiyle, onlara hoca,
héce gibi isimler verilmistir. Kurdf, Tenviru’l-kulQb, s.571; Cebeciogh, TTDS, s., 199



114

Naksi 1stilah1 olan Hatme-i Hacegan, seyhin huzurunda bir grup miridin halka
olusturarak toplu bir sekilde icra ettikleri bir zikir bigimidir. Hatme-i Hacegan’da tarikat
silsilesine dahil olan bitin seyhlerin ruhlarina teveccih edilip onlardan yardim ve
imdad istenir. Manevi glclerin bir araya geldigi toplu bir zikir uygulamasidir.”®
Abdulmecit Hani, toplu bir sekilde yapilan bu zikre bu ismin verilmesinin hikmetini,
mecliste toplanan mdritlerin yanindan ayrilmak isteyen seyhin, meclisi bu zikirle sona
erdirdiginden kaynaklandigin: belirtir.”® Bu isimlendirmenin baska bir yonii ise, zikrin
basinda ve sonunda Fatiha suresi okunur. Fatiha sdresinin de Kur’an’in timdani
kapsadigi kabul edilmektedir. Dolayisiyla hatme yapildiginda Kur’an’in timi okunmus
kabul edildiginden bu zikre bu isim verilmistir diyenler de olmustur.”*

Hatme-i Hacegén kebir ve sagir diye ikiye ayrilir. Zikir halkasinda bulunan
maridler on kisiden fazla ise yapilan hatme’ye “Hatme-i hacegan-1 kebir”, on kisiden az
ise “Hatme-i hacegan-i sagir” denir. Hatme-i hacegan’in her gin ikindi namazindan
sonra yapilmas: tarikat adaplarindandir.’?

Naksibendi tarikatinin Halidi kolu hakkinda malumat veren eserlerde, toplu
sekilde icra edilen bu zikrin iki sarti oldugu goérilmektedir. Birincisi ¢ocuklarin ve
tarikata mensup olmayan Kisilerin bu zikir halkasina dahil edilmemesi,”?® ikincisi ise
zikrin icra edildigi odanin kapilarinin kapatilmasidir.

Naksibendi tarikatinin Halidilik kolunda tarikata mensubiyyeti olmayanlarin
hatm-i hacegén’a girmelerine izin verilmedigi halde Seyh Abdurrahman T&gi’nin bu
konuda esneklik gostermesi dikkat cekicidir. Zira o, tarikata karsi 6nyargili bir tavir
takinmayanlarin, adaplarina uyarak héalisane bir hal icerisinde istifade etmek niyetinde
olanlarin hatm-i hacegan’a girmeleri konusunda tereddt yasamis ise de, kesin bir dil ile

engellememistir.”**

"9 Cebeciogh, TTDS, s. 199; Uludag, TTS, s. 212.

720 Hanf, es-Sa’adetii’l-ebediyye, s. 9; Kurdf, Tenviru’l-kuldb, s. 571

72 Ongoren, Resat, “Hatm-i Hacegan” TDV Jslam Ansiklopedisi (DJA), XVI, s.476-477; ss. 476-477,
Istanbul 1997. Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 320.

722 Eraydin, 5.455-457.

2 Tenviru’l-kultb adh eserde bu adabin kaynag: olarak Ya’la b. Seddad’in rivayet ettigi su hadis
zikredilmektedir. “Biz Rasulullah’in (s.a.v) huzurunda idik, O: “Aramzda yabanc birisi (ehl-i kitap) var
m1?” deyince, biz de: “Yoktur ey Allahin elgisi” dedik. Bunun zerine Peygamber (s.a.v.) Efendimiz
kapinin kapatilmasini emretti ve :“Ellerinizi kaldirin ve L4 ilahe illallah deyin.” buyurdular. (Ahmed b.
Hanbel, Misned, 1V, 124; Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, I, 19; Hakim, Mustedrek, I, 501).

Bunun Uzerine ellerimizi kaldirdik ve “L4 ilahe illallah” dedik.

24 Tagh, sarat, s. 117.
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Zikre katilanlarin gozlerini kapatmasi, yirmi bes kez “Estegfirullah” ¢cekmeleri,
teverrik seklinde oturmalart ve rabita halinde olmalart bu zikrin adaplarindan
bazilaridir.’®

Gerek Abdurrahman Tagi (k.s.), gerek ise diger Halidi kaynaklari hatm-i
hacegan’in icrasini su sekilde tarif etmislerdir. Yedi kez Fatiha sdresinin okunmasi, yiz
defa salavat-1 serifenin cekilmesi, yetmis dokuz kez Insirah siresinin okunmasi, sonra
bin bir kez ihlas slresinin okunmast, sonra tekrar yedi kez Fatiha siresinin okunmasi ve
yine yliz defa salavat-1 serifenin cekilmesi, daha sonra elde edilen sevabin Peygamber
Efendimiz (s.a.v.), ashab ve sadat-i kiramin ruhaniyetlerine hediye edilmesi en sonda
ise, bir miktar Kur’an-1 Kerim okunduktan sonra zikir tamamlanmis olur.”?® Zikirden
sonra helva tatlis: yendikten sonra da herkes dagilir.”’

Icra edilen mezk(r merasim hatm-i hacegan-1 kebir idi. Mutasavvifimiz hatm-i
hacegan-i sagir’i ise su sekilde tarif etmistir. Once yedi kez Fatiha suresi okunur. Sonra
yuz defa salavat-1 serife cekilir. Ardindan bes yiiz kere “Ya Baki Entel Baki’soylenir.
Sonra yine yedi kez Fatiha slresi okunur. Yiz defa salavat-1 serife cekildikten sonra
elde edilen sevab sadat-1 kirama hediye edildikten sonra, bir miktar Kur’an-1 Kerim
okunduktan sonra hatme bitirilmis olur.”®

Hatme esnasinda hatmeyi idare eden zatin disindaki Kisilerin, mazaret disinda
gozlerini agmas: veya konusmas: tarikat adabina aykiri gortlmastir. Ayrica hatm-i
hacegan basladiktan sonra iceriye girmek adap digt sayilmugtir.”?

Hatm-i haceganda Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’den baslanarak son seyhe
varana kadar silsile sirasiyla okunur.

Abdurrahman Tagi (k.s.), Hatme-i Hacegan’dan 6nce su duay: sesli okumayi
tavsiye ederdi.

Al Ly cpomndall i by Jba¥) 5 il Qlie b 5 L) e b 5 Gl o) =i b agll
A2l pa e ey hub b la s LAl L el 5 el Cumd g Lclle QS e ) st

eal alu gdmia g4l

% Diger adaplar igin bkz: Kurdi, Tenviru’l-kul(ib, s. 572-573; Hani, es-Sa’adetii’l-ebediyye, s. 8.

726 Abdullah Salahi Ussaki, hatm-i haceganin ¢ farkl sekilde icra edildiginden bahseder. Birincisi,
yikanda z kredildigi sekilde, ikincisi, yedi fatiha, sonra yiz salavat, sonra yetmis dokuz ingirah sdresi,
sonra bin ihlas, sonra yiiz salavat, sonra yedi fatiha, sonra dua, sonra (i¢ salavat ile hatme biter. Ugiincii
sekil ise, birinci uygulama ile aynm olup sadece ihlas suresi, ingirah siresi lzerine takdim edilir. Bkz:
Abdullah Salahi Ussaki, /zhar-; esrar-: nihan ez envar-: hatm-i hacegan, Sileymaniye Ktp. Pertev Pasa,
nr. 633, vr. 2b.

27 Ahmed Naksibendi Halidi (Glimuishanevi), Camiu’l Usl, s. 256; Hani, es-Sa’adetii’l-ebediyye, s. 8-
9; Kurdi, Tenviru’l-kuldb, s. 573-574; Tagi, [sarat, s. 117-118.

28 Tagh, Jsarat, s. 117-118.

2 Tagi, Isarat, s. 118,



116

2.2.8. Teveccih

Yonelme anlamina gelen tevecciih, tasavvuf istilahinda, seyhin bitin manevi
glicint muridin kalbi Gzerine yoneltmesidir. Bu sayede miridin ruhi kabiliyet kapasitesi
de artar. Murid, seyhin ruhaniyetine muhabbet yoluyla tevecciih eder, teveccih
esnasinda dyle bir istigrak (trans) haline gecer ki beseri ve bedeni varligindan haberdar
olmaz. Bu durumda seyhin ruhaniyeti miridin batininda faaliyete gecip onun beser?
vasiflarini ortadan kaldirir; mirid, miirsidinin rahant vasiflariyla sifatlanir.”*°

Alaaddin Attar’in miritlerinden Abdullah imam el-isfahani, teveccihiin kalbf

bir is oldugunu ifade ettikten sonra teveccuhun bes farkl: usuliinden sz eder:

Salikin, Allah’in kendisini daima gordiigiini diistinmesi
Kalbini kotl dusuncelerden ve masivadan korumasi

Kendisini ve alemi yok, Hakk’1 da hakiki varlik olarak disinmesi

M w np e

Haérici ve zihni iki varlik bulundugunu disunip hakiki varligin Allah (c.c.)
oldugunu distinmesi

5. Zat-1 ilahiden gayrisini gdrmemesi.”

Ayrica Naksbendi kaynaklarinda teveccuhiin dort farkl uygulanis bicimi oldugu
kaydedilmistir. Bunlar da, Allah’a tevecciih, kalbe tevecciih, seyhe tevecciih ve en son
olarak ta seyhin miiridine olan tevecciihiidiir.”*? Uzerinde durululacak olan tevecciih ise
son uygulanis bicimi olan seyhin miridine olan teveccuhuddir.

Seyyid Sibgatullah Arvési (k.s.) teveccihi, “mirgidinden gelen nur vesilesiyle
muridin kalbindeki zulmetin kalpten ¢ikarimas:dir” seklinde tarif etmistir. Gecmis
zamanlarda yapilan teveccuh ile kendi doneminde yapilan teveccihiin arasinda
farkliliklar olmasinin, teveccihiln hakikatine aykiri olmadigi gorisundedir. Zira 6nceki
mursitler teveccihi “nazar-1 iltifat” (iltifatla nazar) yani mdaritlerine teker teker nazar
etmek slretiyle icra etmislerse de, kendi doneminde icra edilen tevecciihin ise
mdritlerin bir araya getirilip toplu bir nazar (umumi nazar) seklinde yapildigini ifade
etmistir. Naksibendi seyhlerinin teveccliihe ¢cok énem verdiklerini belirtmis, teveccihi

“umumf nazar” seklinde yaptigin da dile getirmistir.”*

730 Cebecioglu, TTDS, 5.493-494; Uludag, TTS, s. 487.
3! Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 311.

732 Cakar, Seyyid Taha Hakkari ve Nehri Dergah, s. 256.
38 Arvasi, Minah, s. 166.
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Awn

Abdurrahman Tagi (k.s.), seyhi Seyyid Sibgatullah Arvasi’den naklederek
teveccuhiin yapilisin1 su sekilde acgiklamaktadir: Muridin teverriik seklinde oturduktan
sonra marsidini rabita etmeye baslar. Rabita halinde iken c¢ikan bir nurun kalbini
sardigini dustintir.”*

Tagi’ye gore mirsid, muridin manevi doktoru hikmindedir. Hz. Isa (a.s.)’in
felclileri, korleri ve hastalar1 tedavi ettigi gibi, marid kendini, her seyini kaybeden bir
miiflis, manevi kalp hastas: olarak goriip, mirsidini de Hz. Isa (a.s.) misali, manevi
sifaya vesile olan bir kalp doktoru olarak dustnlr. Boylece hastaligindan kurtulur
manevi hazza ulasir.”®

Abdurrahman Tagi’nin, tarikata mensdbiyeti olmayanlar1 Hatm-i Hacegan’a
girmelerini net bir sekilde engellemedigini daha once zikretmistik. Fakat mensabiyeti
olmayan Kkisilerin teveccuh halkasina girmelerini net bir sekilde men ettigi

gorulmektedir.”®

34 Tagh, sarat, s. 118-119.
™5 Tagh, sarat, s. 116.
36 Tagh, [sarat, s. 117- 145.
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SONUC

Abdurrahman T&gi, Osmanl: Devleti’nin askeri, ekonomik ve siyasal alanlarda
gerilemeye yiz tuttugu bir dénem olan 19. yy’da yasamis mutasavvif bir alimdir.
Bitlis’in Norsin ilcesinde yasamis, tasavvuf gelenegi icerisinde Naksibendi-Halid?
koluna bagli bir mirsittir. Olumsuz ve kisitl imkanlara ragmen genglik yillarini ilim ve
irfan ile dolu gecirmis, dénemin 6nemli ilim adamlarindan dersler alarak yoluna devam
etmistir. Muhabbet ehli bir kisilige sahip olusu, ilahi ask ve tarikata olan baglilig,
kendisini bir mursid-i kadmil arayis1 icine sokmus, bu cercevede Haci Emin es-Sirvani
er-Rufai, Seyh Hamza et-Tillovi, Seyh Abdulbari el-Curcahi gibi mursidlerden tarikat
desleri almis, nihayetinde de aradigini Seyid Sibgatullah Arvési’de bularak ona
muintesip olmustur.

Abdurrahman Tagi’nin telif ettigi bir eseri bulunmamaktadir. Ancak halifesi
Seyh Abdulkahhar, T&gi’nin irsad mahiyatinde murit ve halifelerine gonderdigi
mektuplarint bir araya getirerek “Mektdbat™ isimli bir kitap olusturmustur. Ayrica
halifelerinden olan ibrahim Cokresi, Tagi’nin sohbetlerini kaleme alarak “Zsarat’ isimli
bir kitab1 meydana getirmistir. Bu kitaplar O’nun tasavvufi gorisleri hakkinda bilgiler
vermektedir.

Hayatin1 hizmete, insanlarin manevi kalkinmasina adayan Abdurrahman Tagi,
sadece sohbet ve irsadla yetinmeyerek, yore halkinin sosyal ve gundelik hayatta
yasadigi zorluklara kayitsiz kalmamis, Osmanli Devleti tarafindan Ggunct ritbeden
Mecidi Nisan-1 Zisamyla taltif edilmistir. Ayrica 1877-1878 yilllarinda patlak veren
Osmanli-Rus savasinda geride durmamis, halife ve muritlerine mektuplar gondererek
savasa katilmalari konusunda onlar1 tesvik etmistir. Bu etkin roliyle mdrsidin gorev
alaninin dergéh ile sinirli olmadigini, devlet-millet arasinda bir kdpri vazifesi gormesi
ve kamu hizmetlerinde insanlari yonlendiren bir lider olmak gibi vazifelerinin de
oldugunu yasayarak gostermistir.

Abdurrahman Tagi Naksibendi-Halidi kolunun yayilip genislemesinde Mevlana
Halid el-Bagdadi kadar etkin bir rol oynamistir. Zira 0 seyhinden aldigi tasavvufi
icazetten sonra, bdlgenin en 6nemli ilim ve irsad merkezlerinden biri olan Norsin’deki
dergahi kurmus, burada yetistirdigi halife ve muritleri sayesinde Naksibendi-Halidi
kolunun genis muhitlere hatta Glke sinirlarint asan genis bir cografyaya yayilmasini

saglamistir.
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A wn

Abdurrahman Tagi, Kur’an ve siinneti yasamay: ve yasatmay: hayat felsefesi
haline getirmis, bid’atlara kars1 micadele eden, 6nemli bir sahsiyet olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir mislimanin o6ncelikli gorevinin, azimetlerle amel edip, dinin
emirlerini harfiyyen yerine getirmek oldugunu ifade etmistir. Farz ve stnnete gerekli
O6nemi gostermeyip, cuma namazi ve cemaati terk ederek, riyazet ve cile ile micahede
edenleri elestirmis, yanhs ugulamalar: dizeltmenin gayreti icerisinde oldugu kanisina
varilmastir.

Tagl, ihlasin, Naksibendi tarikatinin esaslarindan oldugunu bildirmistir. ihlas
sahibi olan kisilerin mukarrebdndan olduklarini ve bunlarin yaptiklari ibadetlerin bir
karsilik beklemeden, sadece Allah’in rizasin1 kazanmak igin oldugunu ifade etmistir.

Tagi nin hayatinda one ¢ikan 6zelliklerinden biri de sohbettir. iginde bulundugu
cagin dini yasantistni doktor misali tahlil eden T&gi, sohbet yoluyla yapilan irsadin
sorumlu kisilere vacip oldugunu ama yeterince sohbet ve teblige yonelilmedigini,
insanlarin  nefislerine esir dustuklerini, seriata lakayt kaldiklarini mektuplarinda
zikretmistir. Tagi, sohbeti, Naksibendiligin temeli, en kuvvetli unsuru ve zarQriyetlerden
oldugunu belirtmis, “Naksibendi tarikat:n:n sohbet esaslar:nda olmayan su iki sey
benim adetlerimdendir. Birincisi sohbet esnas:nda 6limi ¢okca hat:rlatmak, ikincisi ise
dunya sevgisinin kalbten ¢:kmas: icin diinyay: yermek.”” ifadeleri ile de sohbete verdigi
O6nemi gostermistir. Ayrica Sah-1 Naksibendin “Bizim tarikat:im:z sohbettir’” soziine
atifla “yolumuz sohbettir” ifadesi, seyhi, Seyyid Sibgatullah Arvasi tarafindan
“sohbetin piri” olarak adlandiriimas: da sohbet ile ne denli hemhal oldugunu
gostermistir. Ummetin derdi ile dertlenen, “ firsat:n: bulur bulmaz, sohbet ehlinden
birini gordum mu hemen teblig ve irsatta bulunurum “ diyen bir mutasavvifi okumak ve
anlamak glnimuz insan1 icin bir recete hikmundedir.

Abdurrahman Tagi, tarikat ve serfat arasinda siki bir bag bulundugunu, tarikatin;
ihlas, muhabbet ve seriata baglhhktan ibaret oldugunu, tarikati, seriat ile
temellendirerek, tarikat kurallarinin seriat sinirlar: ile cizildigini ifade etmistir. Buna
binaen de tarikat piri olan mrsidi kdmili, kendi irade ve benliginden siyrilip, Allah’in
iradesi altina giren, Allah’in (c.c.) iradesi ve rizasi disinda bir s6z ve eylemde
bulunmayan Kkisi seklinde tarif etmistir. O’na gore mdrsid, ehl-i stinnet ve’l cemaat
akidesi Uzerinde olup, soz ve fiilerinde seriat-1 Muhammediyeye simsiki sarilan Kisidir.
Bu vasiflara haiz olmayan kisilerin mesihatlarina itibar edilmemesi gerektigini, bunlarin

sohbetlerinin ise yilanin zehirinden daha tehlikeli oldugunun altini ¢izmistir.
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Awn

Abdurrahman Tagi, Naksibendi-Halidi kolunda (zerinde 06nemle durulan
konulardan biri olan hatm-i hacegan’a farkl: yaklasmaktadir. Zira Halidilik kolunda,
tarikata mensubiyyeti olmayanlarin hatm-i hacegan’a girmelerine izin verilmedigi halde
Seyh Abdurrahman T&gi’nin bu konuda esneklik gosterdigi gorulmustr. Nitekim Tagi,
tarikata karst Onyargili bir tavir takinmayanlarin, adaplarina uyarak halisane bir hal
icerisinde istifade etmek niyetinde olanlarin, hatm-i hacegén’a girmelerini kesin bir dil
ile engellemedigi gorilmektedir.

Abdurrahman Tagi zamaninda icra edilen, teveccihlin bir sekli olan, seyhin
maridine olan tevecciihii uygulamasinin, kendinden o©nceki zamanlarda yapilan
tevecciih uygulamasiyla farklilik oldugu gorulmektedir. Zira 6nceki mirsitler teveccuhi
“nazar-1 iltifat” (iltifatla nazar) yani miritlerine teker teker nazar etmek siretiyle icra
etmislerdir. Kendi déneminde uygulanan teveccthin ise mdritlerin bir araya getirilip
toplu bir nazar (umumi nazar) seklinde yapildig: izlenimine varilmistir. Tagi, bu farklh
uygulamanin teveccuhiin hakikatine aykir1 olmadig goristindedir.

Tagl hakkinda su ana kadar yapilan calismalar, makale diizeyinde olup,
boylesine 6nemli bir sahsiyetin tasavvufi anlayisi hakkinda yetersiz kalmaktadir. Bu
calismanin, tasavvuf alaninda bir boslugu dolduracagini Umit ediyor, yapilacak olan
baska ¢alismalara da 1s1k tutacagini temenni ediyoruz.
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EKLER

Ek. 1 -Mektubat

A wny

Abdurrahman Tagi’nin, 93 harbi olarak bilinen Osmanli-Rus savasina asker toplamak

ve savasmak icin, halifesi Seyh Ibrahim Cokresi’ye gonderdigi mektup.
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Ek. 2 -Mektubat

Abdurrahman Tagi’nin, Osmanli-Rus harbine katilacagina dair Seyyid Ubeydullah’a

gonderdigi mektup.
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Ek. 3 -Mektubat

Abdurrahman T&gi’nin, Rus harbine katilma sebeplerini anlatan ve Mislimanlarin
savasa katilma gerekgelerini anlattig, Bitlisli Hacu Yusuf Efendiye gonderdigi mektup.
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Said Nursi’nin, Molla Sadrettin Yiksel’e gonderilmek Uzere, talebesi Mustafa Sungur’a

yazdirdigi mektup. Said Nursi Mektupta, Abdurrahman Tagi’nin medresesinin talebesi

oldugunu, Risale-i Nur’un da bu medresenin mahsulu oldugunu ifade etmektedir
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