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OZET

Yiksek Lisans Tezi

EBU’L-HASAN EL-ES’ARI’NIN SiYASET ANLAYISI

Tahsin YILDIRIM

Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz bu ¢alismamizda ilk olarak Islam
mezheplerinin siyasete ve siyasi konulara ait anlayislari ana hatlariyla ortaya
konuldu. Daha sonra Islam dininin biiyiikk ¢cogunlugunu teskil eden Ehl-i Siinnet
Mezhebi’nin ana ekollerinden biri olan Es’arilik mezhebinin kurucusu Ebii’l-Hasan
el-Es’ari’nin yasadigi donemdeki sosyo-politik durum ve fikri gelismeler, Es’ari’nin
siyasete kars1 tutumu ve siyasetle ilgili goriisleri gibi konular ele alindi. Bu konu
incelenmeden Once Islam dininin ana kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in siinnetinde siyaset, siyaseti cagristiran kavram ve goriisler ile Hz.
Peygamber sonrast donemde Miisliimanlarin tarihinde siyasetin gelisim siireci

Uzerinde duruldu.

Kelimeler: Kur’an, Hadis, Imamet, Hilafet, Haricilik, Miircie, Sia, Mu’tezile, Ehl-i

Sunnet, Eg’arilik, Es’ari, Siyaset.



ABSTRACT
Master’s Thesis
THE POLITICAL (THE CALIPHATE / IMAMATE) SENSE OF

ABU HASAN AL ASH’ARI

Tahsin YILDIRIM

Izmir Katip Celebi University
Institute of Social Sciences

Department of Basic Islamic Sciences

In this study that we have prepared as a master thesis, we have initially given
an outline of the understandings related to the politics and political issues of the
Islamic sects. Afterwards, issues such as socio-political conditions and intellectual
developments in the time of Abu Hasan al Ash’ari the constituent of Ash’ari sect that
was one of the main schools of Ahl al Sunnah sect and constitutes the great majority
of the Islamic Religion and his attitude and views towards politics have been
discussed. Before discussing this topic, we have dwelled on the politics, concepts and
views that evoke politics in the Quran and the Sunnah of the Prophet which are the
main sources of Islamic Religion and on the development process of politics in the

history of Muslims following the period of the Prophet.

Key Words: Quran, Hadith, Imamate, Caliphate, Khariji, Murjiah, Shia, Mutazila,
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ONSOZz

Dinlerin en sonuncusu Islam dini, hayati bir biitiin olarak kabul edip
insanligin hizmetine sunmustur. Bu dinin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’de
siyasete iliskin adalet, mesveret, emanetin ehline verilmesi, ulu’l-emre itaat ve
insanlar arasinda Ustiinligiin takva oldugu seklindeki temel kriterlerin disinda,
siyasetin zaman ve mekana baglhi ve degisken teferruatina ait bilgiler yer
almamaktadir. Bu alan, insanligin tecriibe ve anlayisina birakilmistir. Islam alimleri,
Kur’an g¢ergevesinin tamamiyla c¢izilmis bir siyasi model O6nermedigi hususunda
birlestikleri gibi, Kur’an’in siyasi meseleleri tamamiyla ele almadigi, siyasi yasamla
ilgili temel prensiplerin disinda herhangi bir emir, hiikiim ve prensip getirmedigi
seklindeki anlayis1 da reddetmislerdir.

Islam dini Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra tek bir sekilde anlasilip
hayata gecirilmemistir. Zamanla bilgi diizeyleri, kiiltiirleri ve siyasi tercihleri gesitli
olan toplumlar tarafindan degisik bigimlerde anlasilmis ve uygulanmustir. Islam
dininin farkli toplumlar tarafindan farkl sekillerde anlagilmasi sonucunda muhtelif
mezhep ve ekoller ortaya ¢ikmistir. Bu ekollerden birisi Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin
kurucusu oldugu Es’arilik mezhebidir.

Din-siyaset iliskisinde oldugu gibi mezhep-siyaset iliskisi de ¢esitli diizey ve
sekillerde meydana gelmistir. Dolayisiyla, her bir mezhebin siyasete dair anlayis1 ve
siyasetle iligskisi o mezhebin farkli temsilcileri tarafindan kendi goriiglerine uygun
olarak ortaya konmustur. Bir itikat ve siyasi mezhep olan Eg’arilik’in de siyasete dair
bakist ve onunla iligkisi farkli olmustur. Dolayisiyla bu mezhebin siyasete dair ¢ok
onemli bir diisiince birikimi ve ona yonelik ¢ok anlamli bir durusu oldugu goze
carpmaktadir.

Biz bu tezimizde “Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin siyaset anlayisini1”, el-Es’ari’nin
ve ilk donem Es’ari alimlerinin eserleri ile giinlimiiz mezhepler tarih¢ilerinin de

bakis acisiyla ortaya koymaya calisacagiz.

Tez ii¢ boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde Islam mezhepleri ve siyaset
anlayislar1 ve tarihi gelisimleri ele alinacaktir. Birinci boliimde Eg’ari’nin hayati,

eserleri, yasadigi donemde fikri ve sosyo-politik gelismeler; ikinci bolimde ise



Vi

Imam-1 Es’ari’nin temel goriisleri; son bolimde ise siyaset kavrami ve el-Es’ari’nin

siyasete dair goriisleri degerlendirilecektir.
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GIRIS

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan hemen sonra, Miisliimanlarin islerini
idare edecek, Islam dinini koruyacak, can, mal ve inang hiirriyetini muhafaza edecek
bir halifenin se¢imi meselesi ortaya ¢iktt. Hz. EbG Bekir’in halife secilmesi ile
durulmus goziiken siyasi tartismalar, Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra onun
yerine gececek olan halifenin se¢ciminde hakeme basvurulmasi neticesinde ilk harici
fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Hakem olay1 ile beliren siyasi ayrigmalar,
Cemel Vak’asi, Siffin Savasi ve Hz. Ali’nin sehid edilmesi ile iyice belirginleserek
fitne kapilan sonuna kadar acildi. Sonrasinda Islam siyaseti alaninda koklii bir ihtilaf
ortaya cikt1 ve bu fitnenin golgesi altinda Siilik mezhebi tiiredi. Birbirlerine zit “Sii”
ve “Harici” diye adlandirilan bu iki mezhebin ortaya c¢ikisiyla bahsedilen
mezheplerin arasinda orta yolu tutan, sonradan “Ehl-i Slinnet ve'l Cemaat” diye

adlandirilan bir mezhep de ortaya ¢ikti.

Siyasi ihtilaflar veya siyasi mezhepler, her ne kadar siyasi egilimlerle ortaya
cikmislarsa da Islam siyasetinin tabiati geregi devamli din ile bagh kalmis ve bu
siyasetin temelini din olusturmustur. Bu sebeple Islam siyasi mezhepleri dinin
etrafinda meydana gelmis, bazen ona ¢ok yaklasmis bazen de Islam prensiplerinin
disina ¢ikarak ondan uzaklagmistir. Bu siyasi mezhepler zamanla dinin temel
prensipleri olan itikadi meselelere temas ederek inan¢ ve iman hakkinda kendilerine

ait gortisler ortaya koymuslardir.

Bu agiklamalardan sonra, dort ana kisma ayrilan, Haricilik, Siilik, Miircie ve
Ehl-i Stnnet olarak isimlendirilen mezheplerin, olusum sirasina gore, ortaya ¢ikis

stireclerini ve siyasi goriiglerini agiklamaya calisacagiz.



ISLAM MEZHEPLERI’NIN SIYASET ANLAYISLARI

Hz. Peygamber (s.a.v), hayatta iken dinin usul ve firuunda sahabilerden
bazisinin anlamadigr bir mesele ¢ikarsa, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sorar, O da
aciklardi. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer devirleri ile Hz. Osman'in hilafetinin ilk
yillarinda da herhangi bir ihtilaf ¢itkmamisti. Sahabe ve tabiin devirlerinde akaitte bir
mesele c¢ikarsa, ihtilaf ve g¢ekisme timmet i¢in zararli olur endisesiyle hemen
giivenilir alimlere miiracaat edilir, hiikmii alinir, ihtilafin ¢ikmasina firsat verilmezdi.
Sahabe ve tabiin zamanlarinda ise Feraiz meseleleri gibi amele ait bazi ayrintilarda
goriis ayriliklart olmussa da ameli sahadaki ihtilafin, ¢ekismeye sebep olmasi soyle
dursun islam toplumu icin bir rahmet olmustur. Hz. Osman'm sehadetinden sonra
tehlikeli olan siyasi ihtilaflar ¢ikmaya basladi. Ozellikle hakem olaymdan sonra
Islam'da ilk siyasi ayrilik ve bid'at mezhepleri kendilerini gosterdiler. ilk ¢ikan

mezhepler siyasit mahiyette olup bunlar daha sonra dini bir kisveye biirlinmiislerdi.

Miisliimanlar arasinda zuhur eden i¢ savaslarda Hz. Ali'nin yaninda yer alan

sahabe ve tabiine “Sia” denilmisti.

Hakem olayma itiraz edip Hz. Ali'nin ordusundan ayrilanlara “Havaric”
(Hariciler) veya “Marika” veyahut “Muhakkime-i Ula” denilirdi. Diger taraftan Hz.
Osman'in Kkatillerinin yakalanip kisas yapilmasini isteyenlere “Sia-i Osman”
denilmisti. Hz. Osman'a sevgi besleyip Muaviye tarafini tutanlara da “Nasiba”

deniliyordu.

Hz. Ali'nin sehid edilmesinden (40/660) sonra, ashabin yolunda giden Ehl-i
Stinnetin karsisinda olan iic ana mezhep ortaya c¢ikmistir ki bunlar ileride ortaya
cikacak olan diger mezheplere de kaynaklik etmislerdir. Bu mezhepler Hariciler, Sia
(Ismailiyye, Zeydiyye, Imamiyye) ve Miircie'dir. Simdi bu mezhepler ve siyasi

goriisleri hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

1. Haricilik

Miisliimanlar arasinda kendilerine ait siyasi ve itikadi nitelikli diisiincelerle
ortaya ¢ikan ilk firka Haricilik’tir. Haricilik’in Islam diinyasindaki giicii, diger

firkalar gibi uzun soluklu olmamakla beraber her donemde ¢esitli gruplar iizerinde



etkili olmus ve ilkeleri giiniimiize kadar ulasmistir. Giiniimiizde Haricilerin Ibazi
kolu Mizab, Trablus sahilindeki Cerbe Adasi, Cebelii Nefiise’de ve Zengibar’da

varliklarmni siirdiirmektedirler. *

Aralarinda son derece farkli gruplara ayrilan Hariciler, askeri bir birlik
olusturamadiklar1 gibi, ibaziyye disinda, siyasi ve itikadi goriisleri konusunda sistem
kuramamiglardir. Bunun nedeni Harici gruplarin baslangictan beri, kanunlara
uymayan, gelenek ve degerleri esas alan bedevi toplum olmalar1 iizerinde
durulmaktadir. Ancak el-Muhakkimetii’l-ula diye anilan ilk Hariciler, Siffin
savagindan sonra yirmi yillik sire igerisinde aymi fikirler etrafinda

toplanabilrnislerdir.2

Hz. Ali’yi destekleyen ve onun saflarinda yer alan bir gurup insan, Siffin
savagindan sonra giindeme gelen Hakem olay: ile Hz. Ali’yi sorunun ¢Ozumiinde
Kur’an’m hakemligine bagvurmasi gerekirken hakemlere havale etmesi ile
suglayarak onun safindan ayrilip, Harura’da “La Hukme illa lillah” (Hukim ancak
Allah’a aittir.) slogani ile sonradan biylk bir fitneye sebep olacak bir gurup

olusturmuslardir.®

Hariciler, Ali b. EbT Talib’i hakeme basvurdugu i¢in kafir sayma hususunda
ayni fikirdedirler. Bununla birlikte her biylk giinahin kiifiir oldugu konusunda da
Hariciligin en biyik kolu olan Necde’nin disinda fikir birligine sahiptirler.*
Hariciler, isyan yanlisi olmayr benimsedikleri i¢in zalim imamlarin ortadan
kaldirilmasini, imamlik yapmalarmin engellenmesini, silahla ya da silahsiz

sikistirilmasini caiz gérﬁrler.5

Hariciligin kollarindan birisi olan Muhakkime’nin ilk ortaya attigi iddia

imamet konusudur. Onlara gore halk i¢inde adaletle davranip zulmetmeyen kimse,

! Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi, Istanbul 2011, s. 83.

20z, a.g.e.,s. 91-92.

¥ Hasan Onat, Sénmez Kutlu, Islam Mehepler Tarihi, Ankara 2014, s. 63.

* Ebii’l-Hasan el-Esari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, (cev. Mehmet Dalkili¢, Omer
Aydin), istanbul 2005, s. 102.

®el-Es’ari, a.g.e., s. 130.



Kureys kokenli olsun ya da olmasin, imamete gegebilir. Eger adaletten uzaklasip
zulmederse azli ve katli vacip olur. Halife tayin etmeyi farz olarak gormeyen
Muhakkime, halife bulunmamasini da caiz gérmislerdir. Eger ihtiya¢ duyulursa hiir
veya kole, Nebatli ve Kureysli olmasinin da bir 6neminin olmadigini séylemislerdir.6
Haricilerin tizerinde birlestikleri hususlar hakkinda dogru goriis, Ebii’l-Hasan el-
Esari’nin naklettigi, Hz. Ali, Hz. Osman, Cemel ashabi, iki hakem ve onlarin ikisini

veya birini dogrulayan, ya da tahkime razi olanlar tekfir etmeleridir.’

Bunun disinda basta Hz. Ali olmak {izere Cemel ve Siffin’e katilanlar kiifiir ile
suglamalar1 onlarin bu doénemdeki siyasi tavirlarin1 gostermektedir. Yine biitiin
Hariciler, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in imametini kabul etmelerine ragmen
kendisinden intikam almaya giden olaylar déneminde Hz. Osman’in imametini kabul
etmezler. Hakeme basvurmadan 6nce Hz. Ali’nin imametini kabul ederler. Tahkimi
kabul edenlerin imametini inkar ederler. Bu nedenle Muaviye, Amr b. el-As, Eb(
Musa b. el-Esari’yi kafir sayarlar. Zurkan’in bildirdigine gore Allah’mn Kitabi

bildirmedikge bir imama ihtiyag olmadigini savunurlard:.®

Harici gruplarin ortak 6zellikleri su sekilde 6zetlenebilir:

1) Halife ancak serbest ve saglikli bir se¢imle basa gelir. Segime,
Miislimanlarin sadece bir kismi degil biitiin Miisliimanlar katilmalidir. Halife
adaletli davrandigi, Seriat’i ayakta tuttugu, hata ve ayaginin kaymasindan uzak
bulundugu siirece halife olarak basta kalir. Sayet dogru yoldan ayrilirsa onun

vazifeden alinmasi veya 6ldiirilmesi gerekir.

2) Halifelik sadece Arap kabilelerinden bir aileye yani bagkalarinin iddia ettigi
gibi Kureys'e veya Araplara mahsus degildir. Halife olma hususunda bitin
Miusliimanlar esittir®. Hatta Hariciler, dine muhalefet ettigi ve dogru yoldan ayrildig
takdirde vazifeden alinmasi yahut 6ldiiriilmesi kolay olsun diye halifenin Kureys'ten
olmamasini tercih ederler. Zira bdyle bir halifenin, kendisini koruyacak taraftarlar

ve kendisini barmdiracak bir asireti bulunmaz. Ornegin Hariciler, bu noktadan

¢ Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, ¢ev.Muharrem Tan, istabul 2013, s. 99.
’ Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev.Ethem Ruhi Figlal, Ankara 2008, s. 55.
% el-Esari, a.g.e., s. 130.

% es-Sehristant, a.g.e., s. 99-100.



hareket ederek iglerinden Kureys kabilesine ait olmayan Abdullah b. Vehb er-

Rasibi'yi segmisler, onu baglarina emir yaparak ona «Emirel-Mii'minin» demislerdir.

3) Hariciye mezhebinin “Necedat” firkasi, insanlarin, aralarinda insafli
davrandiklar1 miiddetge Halifeye ihtiyag duyulmayacagini benimsemistir.® Onlara
gore, kendilerini dogru yola sevk edecek bir imam bulunmadig: takdirde aralarinda
insafli davranamayacaklari i¢in bir halife tayin ederlerse bu davranislari caizdir.
Haricilerde basa halife getirilmesi, dinen vacib olmayip caizdir. Ancak, ihtiya¢ ve

menfaat icab1 vacib olabilir.

4) Hariciye mezhebine mensup olanlar, her giinah isleyenin kafir oldugu
goriisindedir.’’  Hariciler bu hususta giinahlar arasinda biyiik-kiigik ayirimi
yapmazlar. Hatta insanin, goriisiinde hata etmesini de giinah sayarlar. Bunun igindir
ki Hariciler, hakeme basvurdugu ig¢in Hz. Ali'yi dinden ¢ikmakla itham ettiler.
Halbuki Hz. Ali, hakeme kendi istegiyle bagsvurmamisti. Boyle oldugu kabul edilse
bile hakeme basvurmak, ictihad edip hata etmekten baska bir su¢ sayilmamalidir.
Onlarin goriisii hakeme basvurmanin hatali oldugu faraziyesine baglidir. Bunun
icindir ki Hariciler, hakeme basvurdugu i¢in Hz. Ali'yi dinden ¢ikmakla itham
etmislerdir. Halbuki Hz. Ali, hakeme kendi istegiyle basvurmamistir. Haricilerin, Hz.
Ali'yi dinden ¢ikmakla suglamalari, ictihad edip hataya diisen kiginin dinden ¢iktig
goriigiinii savunduklarina bir delildir. Yine, ictihadlar1 neticesinde, Haricilerin bazi
goriislerine muhalefet eden Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve diger biiyiik sahabiler i¢in de

ayni seyleri sdylemislerdir.*

Ozet olarak Haricilere goére, imam secmek prensip olarak bir gereklilik
olmayip, imamin tayini, Seriat’in vacip kilmadigi, caiz kildigi bir meseledir. Zalim
devlet adamina isyan etmeyi farz kabul ederler. Hiir se¢imle isbagina gelme sartiyla

herkes imam olabilir. Hatta zulme saptiginda gorevden alinmasi kolay olacagi igin

0 el-Es’ard, a.g.e., 5. 150-151.

! el-Bagdadi, a.g.e., s. 50-51.

2 Muhammed Eb{ Zehra, fslam da Itikadi , Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (¢ev.Sibgatullah
Kaya), Istanbul 1993 ,s. 70-71.



imamin Kureys’ten olmamasi daha iyi olabilir. Onlara gore, secimle basa gecirilen

kisi dogru yoldan ayrilirsa gérevden alinmasi, hatta éldiriilmesi farz olur.*®
2. Sia

Sia, Arapcada “sya” kokiinden gelen bir kelime olup yaygin olarak “taraftar,
yardimci, firka” anlamlarina gelir. Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli yerlerde “firka, boliik,
taraftar, birine uyan ve yardim eden” anlamlarinda kullanilmistir. Arapcgada tabi
olmak, bir kimseyi desteklemek, yayilmak, sayi olmak ve bir seyi tasdik etmek

13 2

anlamindaki “sya

[P SPpel]

kokiinden gelen “sia” kelimesi; isim olarak, yardimci,
destekleyici, bir isi gergeklestirmek i¢in bir kimsenin ¢evresinde toplanmis grup ve
zimre anlamina gelmektedir. Arap dilinde bir kimsenin sias1 denildiginde, onun
tabileri, mensuplar1 ve destekleyicileri anlasilir.** Bunlara, Hz. Ali’yi (r.a.) dost
edindikleri ve onu Resulullah (s.a.v.)’in diger ashabindan iistiin saydiklari i¢in “Sia”

denilmigtir.*®

Genel olarak halife Hz. Osman b. Affan’mn 6ldiiriilmesinden sonra ortaya gikan
olaylarda Hz. Ali b. Ebi Talib tarafin1 tutan, onunla birlikte diismanlarina karsi
savasan ve miicadele edenlere Hz. Ali b. Ebi Talib’in taraftarlarina (Siatu Ali b. Ebi
Talib) denildigi goriinmektedir.'® Bu kullanim, Hz. Huseyin’in 10 Muharrem 61/10
Ekim 680 tarihinde Kerbela’da hunharca sehid edilmesinden sonraya kadar devam
etmistir. Bu hadiseden kisa bir zaman sonra, Sia, bir terim olarak, Emevilere karsi
Hz. Hiseyin’in intikamint almak ve bu arada Hz. Ali ve soyunun haklarini aramak,
onun soyuna yardim etmek i¢in toplananlar1 ve onlara taraftar olanlar1 ifade etmek
icin kullanilmaya baglanmistir, denilebilir. Bu olay yavas yavas ilk sia firkalarin tarih

sahnesine ¢iktig1 en erken dénemdir.’

Sia’ya gore siyaset meselesi, immetin goriisiine bagvurulan umumi mese-

lelerden degildir. Halife olacak kisi de iimmetin tayini ile basa gelecek birisi degildir.

3 Maksut Cetin, Maturudiligin Siyaset Anlayisi, Doktora Tezi, AUSBE, Erzurum 2013, s. 40.
0z, ag.e.,s. 113.

5 el-Esard, a.g.e., s. 35.

16 es-Sehristani, el Milel ve’I-Nihal, s. 146.

Y Figlali, a.g.e., s. 118.



Imamet, dinin temel prensibi ve islam'm bir esasidir. Herhangi bir peygamberin
bundan gafil olmasi, onu ihmal etmesi ve bunu iimmete birakmasi asla caiz degildir.
Bilakis peygamberlerin, iimmete imam tayin etmesi onun iizerine bir gdrevdir. Ima-
mun da, bilyiik kiiciik biitiin giinahlardan beri olmasi gerekir.'® Onlara gére Allah
Resulii’nden sonra agik veya gizli nas ve vasiyet yoluyla Hz. Ali’nin imam olmasi
gereklidir. Sia inanglarina goére imamet Hz. Peygamber (s.a.v.)’in neslinin disina
¢ikmaz. Sia’nin orak goriisii, imamin nas ve tayin ile belirlenmesi, peygamberler gibi
imamlarin da biiyiik, kiiciik giinahlardan korunmus (masum) olmasi gerekliligi

yoniindedir.*®

Sia’nm, Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Gulat (Asirilar), ve Ismailiyye
olmak iizere bes ana kolu vardir.?® Bunlarin arasinda varligim giiniimiize kadar
siirdiirmiis firkalardan Imamiyye, Ismailiyye ve Zeydiyye'nin aciklamalari ana

hatlariyla soyledir:

2.1 Imamiyye

Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in imametini kabul etmedikleri icin bunlara,
Rafiza (terk edenler) denilmistir. Bunlar Peygamber (s.a.v.)’in Ali b. Ebi Talib’in
ismini agiklayarak onu halife tayin ettigi ve bunu ilan ettigi konusunda ittifak
etmislerdir.* Onlara gore Hz. Peygamber’ (s.a.v.)’in vefatindan sonra, Hz. Ali’ye
uymay terk etmek suretiyle sahabe sapikliga diismiistiir.?? Bazi islam mezhepler
tarihi kaynaklarinda Rafiza ve Revafiz seklinde gecen Imamiyye, daha sonralar1 ve
ozellikle giinimuzde “Isnaaseriyye” ile es anlamli kullanilmakta bazen de her ikisi
birlestirilerek imamlarin sayisin1 on iki ile sinirladiklar igin  “el-Imamiyyetii’l-
Isnaaseriyye” seklinde isimlendirilmistir.”® Sia denilince genellikle bu firka akla

gelir. Bunlar on iki imam kabul ettiklerinden dolay1 “Isnaaseriyye”?* (onikiciler);

8 Eb{ Zehra, a.g.e., s. 41.

19 es-Sehristani, a.g.e., s. 121-122.

%0 es-Sehristant, a.g.e.,s. 122.

2! [brahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Es-Satibi, el-/ #isam, thk.Hasim b.Ismail Es-Sinf, Medine
2008, c.111, s. 358.

% el-Esari, a.g.e., 5. 48; el-Bagdadi, a.g.e., s. 41-53.

20z, a.g.e.,s. 195.

* el-Esar, a.g.e., s. 48; el-Bagdadi, a.g.e., s. 41-53.



imamlara inanmay1 imanin sartlaridan biri olarak goérdiikleri igin “/mamiyye”; hem
itikad hem de ibadet ve muamelatta Imam Cafer es-Sadik’in goriislerine

dayandiklarindan dolay1 “Caferiyye” olarak isimlendirilmistir.*

Bir baska ifadeyle Imamiyye, Hz.Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra Islam
toplumun dini ve diinyevi liderligi anlamindaki imamet ve onu temsil eden imama
inanma ve ona tabi olmayi, dinin en 6nemli esas1 kabul eden, Zeydiyye disindaki $ii

gruplar i¢in kullamlan bir isimdir.?

Imamiyye tam bir firka olarak kurulusuna, on ikinci imamin kaybi ile baslayan
“Gaybet-1 Sugra” (kiiciik gizlilik) doneminden sonra baglamistir. Bu devirden sonra
Imamiyye’nin gériisleri tamamiyla ortaya ¢ikmus, imamlar ve onlardan sonra takip

edilecek esaslar kesinlik kazanmustir.?’

Gunumiz islam diinyasinda Iran, Irak ve Pakistan ve diger Islam (lkelerinde
yasayan Sifler, "Imamiyye Sias1” olarak adlandirilir. Bu firkanin igerisinde,
Kur’an’dan bir nassa veya dinden anlagilan temel bir ilkeye ters diiserek itikadi
bozulmamis firkalar oldugu gibi, itikatlarindan endise edilen ve amelleri siddetli

sapmayla Islam’in disina ¢ikmis bulunan firkalar da vardir.

Imamiyyelerde, Hz. Ali, Resululllah (s.a.v)’den sonra insanlarin en {istiinii,
Hz. Ali ve ¢ocuklari da imamete en layik olanlardir. Onlara gore, Hz. Peygamber,
sagliginda, Hz. Ali’yi, veda haccindan doénerken “Gadir-Hum” denen mevkiide,
kendisine halife ve immete imam olarak tayin ettigini agikca bildirdigi gibi, bir¢cok

vesileler ile onun imam oldugunu vasiyet etmistir. %

Bu firkalarin ortak noktasi, imamlarm &zellik olarak degil, bizzat sahis olarak
Peygamber tarafindan belirtilmis olmasidir. Din dairesinde imamin tayininden daha
miithim bir is yoktur. % imamet, ancak nass ile tayin ve tevkif yoluyla olur. imamet

akrabalig1 gerektirir. imamin takiyye durumunda imam olmadigini sdylemesi caiz

# Figlal, a.g.e.,s. 140.

%0z, a.g.e.,s. 195.

7" Figlali, a.g.e., s. 140.

% Figlal, a.g.e., s. 141.

% Hasan Muhammed Eyyub, Tebsitu I-Akaididii I-Islamiyye, Beyrut 1983, s. 302.



olur. ¥ imamiyye’ye gore, Hz. Ali (r.a.), Hz. Peygamber tarafindan imam olarak
belirlenmis, Hz. Ali de Peygamber’den aldig1 vasiyet ile kendisinden sonra birini
imam olarak vasiyet etmistir’". Bu nedenle imama inanmak, Imamiyye’nin inang
esaslarindan biridir. Onlar, Hz. Ali’nin imam olarak tayin edildigi iddias1 ile
kalmayip, Hz. Peygamber’in on iki imami da bildirdigine dair Siinni ve hatta ilk

dénem Sii kaynaklarinda yer almayan rivayetten soz eder.*

Imamiyye’nin hepsi hiikimlerinde ictihad: kaldirmislardir. Imamin insanlarin
en Ustiinii (efdal) olmasi1 gerektigini iddia ederler. Hz. Ali (r.a.)’m biitiin islerinde
isabet ettigini dini konularin higbirinde hata etmedigini iddia ederler.®® Onlara gore
secilmis olan imamlar tipki peygamberler gibi kiiglik ve blyiuk giinahlardan
korunmus, “masum”durlar. Bu bakimdan Hz. Peygaber’den sonra Hz.Ali immetin

~99
1

imami, Hz. Ali’den sonra gelenler ise, “Vasi” olan Hz. Ali’nin kendisinden sonra
evlatlarindan goreve gelecekleri tayin ve tespit ettigi ve vasiyette bulundugu igin
onlarda vasiyet hakkinin bulundugu, Islam toplumunun cismani ve ruhani
liderleridir. Bunlara gére imam, ilahi inayet sayesinde gerekli yetki ve salahiyetlere
sahip olup, Hz. Peygamber’in vefatiyla usul, fiiru ve devlet yonetimi gibi konularda

maddi ve manevi her konuda O’na halef olan ve ilahi terbiye ile yetisen kisidir. 34

Imamiyye Siasi’na gére imamete inanmak, imanimn gereklerinden olup, insanlar
din ve diinya islerinde onlara veya onlardan gelen emirlere uymak nehiylerinden
kagmak zorundadirlar. Hz. Peygamber tarafindan tayin edilen oniki imamin isimleri
de sunlardir: Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeyniilabidin, Muhammed el-Bakir, Ca’fer es-
Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed et-Taki, Ali en-Naki, Hasan el-
Askeri ve Muhammed el-Mehdi. On ikinci imam Muhammed b. el-Hasan gaybete

girmis olup, halen hayatta olup kiyametten 6nce zuhur edip diinyay: tekrar islah

%0 el-Esari,a.g.e., S. 48; es-Sehristani, a.g.e., s. 134.

1 Eb( Zehra, a.g.e., s. 54.

%2 Abdiilbaki Golpmarl, 100 Soruda Tiirkive’de Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, istanbul 1969, s. 46.
3 el-Esari,a.g.e., s. 48.

¥ 0z,a.0.e.,s. 242.
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edecektir. Bu sebeple onun kiyametten once ortaya g¢ikacagina ve 1slah edecegine

inanmak imamiyye Si’asinda imanin olmazsa olmaz esaslarindandir *°.

Sonug¢ olarak belirtmek gerekir ki, imamimn agik ya da gizli bir nasla
belirlenmesi, masumiyeti ve gaybet inanci, islam toplumunda yer alan mezhepler
arasinda sadece Sia mezhebinde ortaya konmus, diger mezhepler bu goriise siddetle

kars1 ¢ikmustir.

2.2 ismailiyye

Ismailiyye, Sia’nin asir1 ve batini bir firkas1 olup Hz. Ali’nin neslinden gelen
altinc1 Imam Cafer es-Sadik (6. 148/765)’1n vefatindan sonra bilyiik oglu Ismail’in
adma ortaya c¢ikan bir olusumdur. imamiyye’ye gore kesin olmayan sebeplerle®
Ismail’de bulunan imamet vazifesi, kiiciik kardesi Musa el-Kazim’a ge¢mistir. Bunu
haksizlik olarak kabul eden Ismail’in arkadas: Ebii’l-Hattab el-Esedi (6. 138/755) bu
durumu kabul etmeyerek “Ismailiyye” adinda bir mezhep kurarak, kendisine
inananlarla birlikte Ismail’in vefatindan sonra oglu Muhammed’in etrafinda
toplanmiglardir. Ebii’l-Hattab’in 6liminden sonra Meymun el-Kaddah ve oglu
Abdullah (6. 261/784) onun yerine gecmis, orta dogunun eski dinleri ile Eflatuncu

felsefeden derledikleri “Batmiyye” denen bir akidenin kurucusu olmuslardir.’

Cafer es-Sadik’in oglu Ismail’e nispet edilen Ismailiyye firkalarmdan olan
Karmatfler, Nizariler ve Miista’liler’e gére imamet, dinin en énemli 6zelligidir®.
Iman, imamete inanmak ve Imama biat etmekle gerceklesir. Hz. Peygamber’in
vefatiyla vahiy kesilmis; fakat ilahi rehberlige duyulan ihtiya¢ sona ermemistir. Bu
rehberlik gorevinin, arzu ve ihtiraslarinin esiri olan insanlarin irade ve se¢imine

birakilmasi miimkiin degildir. Hz. Peygamber’den sonra, insanlari bilgilendirecek

% Figlali, a.g.e., s. 146-153 ; Oz, a.g.e.,s. 248-249.

% Bazi rivayetlerde, bunun sebebinin ismail’in icki ve kadina olan diiskiinliigii ve babasi Cafer’in
ilahligin1 ve kendisinin peygamberligini iddia eden Ebii’l-Hattab el-Esedi ile dostluk kurdugu
belirtilmektedir. Bkz. Oz, a.g.e., s. 166.

¥ Figlali, a.g.e., s. 130; Eb{i Zehra, a.g.e., s. 60-61; Oz, a.g.e., s. 165.

% es-Sehristani a.g.e., s. 160-161.
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olan hakiki bilginin kaynagi imamlardir ve Hz. Ali’den sonra bu ilaht gorev, onun

neslinden gelen kisilerle devam eder.

Ismailiyye’ye gore, imamin secilmesi insanlara birakilmayacak kadar énemli
bir mesele olup; ancak nass ile tespit edilebilecek ilahi bir meseledir. Onlara goére
imam, toplumun yonetimi yaninda mensuplarini vahyin batini anlamlarin1 da
dgretecek bir giice sahiptir. imam masum oldugu gibi onun bilgisi insan zihninin
ulasamayacag1 Allah tarafindan verilen vehbi bir ilimdir. Imam insanlar tarafindan
belirlenmedigi icin onlar tarafindan da azledilemezler. Ciinkii imam’m higbir isinde
dine karsilik-aykirilik diisiinllemeyeceginden gorevine son verilmesi (ha’l edilmesi)
ya da ona Karsi silahli miicadeleye girisilmesi de diisiiniilemez. Onlara gore devrin

imamini tanimadan Slen kimse, cahiliyye 6liimii ile 6lmiis olur.*

Ehl-i Stinnet, Mu’tezile ile Imamiyye ve Zeydiyye Siasi, imametin immetin
(izerine vucubiyeti iizerinde ittifak etmis olmalarina ragmen imamiyye ve Ismailiyye

mezhepleri bunun iimmete degil, Allah’a vacip oldugu gériisindedirler.*!

Ismailiyye mezhebine gore imamet gizli bir mesele olup, Cafer'in oglu
Ismail'den sonra, Ismail'in oglu Muhammed Mektum'a gegmistir. Muhammed
Mektum “Gizlenen imamlar” manasina gelen “Mektum imamlar” birincisidir.
Clnkl Ismailfler, imamin gizli olabilecegini, buna ragmen ona itaatin gerekliligini
savunurlar. Bunlara goére imamin gizli olusu, imam olusuna engel teskil etmez.*?
Onun igin gergek Imamin kim oldugunu bilmek kolay degildir. Onlara gore insanlik
tarihi boyunca gizli kalan imam, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in peygamberligi ile ortaya
cikan Hz.Ali’dir. Imamlik ondan sonra onun nesline intikal etmis, ancak Cafer-i
Sadik’tan sonra onun biiyiik oglu saklanmis gdzlere goriinmez olmustur. Imamlar

ondan sonra tekrar ortaya ¢ikmis ve gérﬁnmﬁstﬁr.43

% jrfan Abdilhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari (¢ev. M.Saim Yeprem) , istanbul
1981, s. 46.

%0 es-Sehristani a.g.e., s. 160-161; Figlal, a.g.e., s. 134-135.

* Muhammed Beyyumi Mehran, el-imametii ve Ehli’l Beyti, Beyrut 1995, s. 29.

*2 Eb(i Zehra; a.g.e., s. 61.

*® fsmail Hakk1 izmirli, Yeni flmi Kelam, Istabul 1339, 1, 161.
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Ismailiyye iman ve ibadet esaslar1 bakimindan Ehl-i Stinnet’ten ¢ok farklidr.
Onlara gére batini anlam zorunlu oldugundan, Islam ve imanin esaslarma batini

anlamlar yuklemisler, bu nedenle goriiniiste var gibi olan esaslar yok sayilmustir.**

Ismaililerin 1limli olanlarmimn benimsedikleri goriisler su U¢ temel (zerine

kurulmus olup Isnaaseriyye de bu fikirlerin ¢oguna katilirlar.

1) Ilahi Feyz: Bu, Allah'm, imamlara liitfettizi bir bilgidir. Allah Teala,
imamlari, imamliklar1 geregi derece ve ilim bakimindan, insanlardan Ustln kilmistir.
imamlarda, baskalarinda olmayan ilimler vardir. Onlara, diger insanlarin idrak

edemedikleri ser'] ilimler verilmistir.*

2) Imamin agik ve taninan bir kisi olmas: gerekli degildir. Aksine imam, gizli
ve taninmayan biri de olabilir. Buna ragmen ona itaat edilmesi vaciptir. O, insanlara
dogru yolu gosteren mehdidir. O, gecen nesillerde ortaya ¢ikmamigsa da bir gin
mutlaka ortaya ¢ikacak, kiyamet kopmadan 6nce, zuliim ve haksizlikla dolan yeryii-

zunu adaletle dolduracaktir.

3) Imam, higbir kimsenin oniinde sorumlu degildir. O ne yaparsa yapsin,
hi¢bir kimse onu hatali goremez. Bilakis, herkesin, ona inanmasi vaciptir. Onun
yaptig1 her sey hayirdir. Ondan ser ortaya ¢ikmaz. Ciinkii imamda hicbir kimseye

verilmeyen bir ilim vardir.

Iste bu sebeple Ismailfler, imamlarin masum olduguna inanirlar. Buradaki
masumlugu, bizim anladigimiz sekliyle «hata islemezler» manasina almamiglardir.
Onlara gore imamin masumlugu su manadadir: Bizim hata sandigimiz seyleri diger
insanlarin yapmasi caiz olmadig1 halde imamlar yapabilir. Ciinkii onlarda, yollarim

aydinlatan ilim vardir.*®

Ozet olarak imamet sadece Ismail ve onun ¢ocuklarina intikal eder, baska bir
kisi imamet makamina sahip olamaz. Imam, yeryiiziinde Allah’m halifesi olup

Allah’in nurunu 6ziinde toplamis olup Allah’in imamda ortaya ¢iktigina inanmak

* Figlali, a.g.e., s. 136.
* es-Sehristani a.g.e., s. 160-161.
“® Eb{i Zehra; a.g.e., s. 62.
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dinen onemli bir deger tasir. Imamet makaminda bulunan kisinin soyledikleri bos
sOzler olmayip biitiin imamlar masumdur. Onlara gore, imamlarinin sozleri, seriatin
nasslarina denktir. imamlarin sozleri ile amel edilmesinin vacip oldugunu ve sozlerin
ihmal edilmesinin caiz olmadigini iddia ederler. Onlar, din ve gercek iman ancak bu
mezhebe ve imamin velayetine inanmak ile miimkiin olduguna inanirlar. Imanin ve
Islamin diger esaslar1 da sadece velayetin yardimei unsurlaridir. Zaten onlara gére
imanin ve Islam’in zahiri anlamlar1 degil batini anlamlar1 énemlidir. Batini anlamlari
ile amel edilmelidir ve bu anlamlar1 da ancak imamlar bilebilir. Ismaililer bu sekilde

Islam ve imanin riikunlarma batini anlamlar yikleyerek islam’1 tahrif etmislerdir.

2.3 Zeydiyye

Zeydilik, imamiyye Sia’sinin dérdiincii imam Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin
(6.94/712)’in oglu Zeyd (6.122/740)’e, ondan sonra da oglu Yahya (6. 125/743)’ya
uyarak onlarin imametini ileri siiren bir mezheptir. Sia firkalar1 arasinda en ilimli ve
Ehl-i Sinnet’e en yakin olandir. Bu nedenle el-Makdisi ve el-Mesudi gibi ilk devir

yazarlar, Zeydiyye’yi ilk ii¢ halifeleri kabullerinden dolay1 Sia’dan saymamuslardir.*’

Zeyd b. Ali’nin Emeviler’e kars1 baglatti§i ayaklanma sonucunda, Sia
icerisinde 6nemli bir siyasi firka sayilan Zeydiyye ortaya ¢ikmistir. Bu gurubun
butin mintesipleri Zeyd b. Ali’nin imametini kabul etmis olmalarindan dolay1 firka
“Zeydiyye” ismi ile anilmistir. Zeyd’e gore Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan gelen
neslinden alim, zahit, comert, ve zulme kars1 bas kaldiran kim olursa olsun imam ve
mehdidir®®. imam, Allah yolunda gergek anlamda zulme baskaldiran cihat eden
kimsedir. imam Hasan ve Hiiseyin’in her ikisinin soyundan da gelebilir. Zeydiyye,
bu goriisii ile imamin sadece Hiiseyin’in soyundan gelecegine inanan Ismaliyye ve
Imamiyye’ye muhalefet etmis olmaktadir. Onlar ayrica, imamin bitiin giinahlardan
korunmus ve ilahl bilgi ile donamis oldugunu reddetmisler, imamin goriisiiniin
bilinmesine ihtiya¢ duyuldugundan imamin gizli kalmayip ortaya ¢ikmasi gerektigini

savunduklart i¢in “takiyye”yi reddetmislerdir.*®

" Figlali, a.g.e., s. 123.
48 es-Sehristani, a.g.e., s. 128.
¥ Oz, a.g.e.,s. 137.
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Zeydiyye, iki ayr1 bolgede iki imamin varhigmi caiz gérmistiir. Bunlardan
birinin daveti digerine ulasmaz, birbirlerine engel olmazlar ve imamet sartlarin
tasiyorlarsa her ikisi de kendi bolgesinde imam olarak kalabilir. Bu durumda her ikisi
de itaat edilmesi farz olan imam hikmindedir. Yine onlara gore, efdal olanin (en
faziletli) bulunmasi durumunda mefduliin (daha az faziletli) imameti caiz olur,
onlarin hiikiimlerine uyulur ve emirlerine itaat edilir.>® Onlara gére, Imam Ali (r.a.)
sahabenin efdali iken hilafetin mefdul olan Eb{ Bekir’e (r.a.) havale edilmesi avamin
gonliinii hos tutmak ve ¢ikmasi muhtemel fitne atesin sondiirmek i¢indi. Zira, Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde yapilan savaslar heniiz tazeydi ve miisrikler intikam
alma arzusuyla yanip tutugmaktaydilar. Boyle bir donemde Miisliimanlarin ¢ikarlar
geregi, yumusak huylu, yasca olgun ve Hz. Peygamber’e yakinlik bakimindan daha

6n planda olan bir kisinin halife olarak segilmesi gerekiyordu.>

Onlara gore, imamin sahsi, mensup oldugu aile, imamda aranacak sartlar ve
ozellikler cok onemlidir. Hz. Peygamber imami, isim belirterek degil®* 6zellik
belirterek (Hasimi, takva sahibi, alim, adil, cbmert ve cesur) tespit etmistir. Yine
onlara gore, imamlar kendileri hakkindaki nass ve vasiyet ile imam olmazlar, aksine
gerekli ozellikleri tagiyan, imametini ilan edip zalim hiikiimdara karsi ayaklanan,
imameti hak ettigini ortaya koyan kisi imamdir ve ona itaat edilmesi zorunludur.

Onlar, imamlarin gizliligini, hatadan korunmus olduklarin1 da kabul etmezler.>®

Imamet sartlar1 kendisinde mevcut olan ve imamet iddiasi ile ortaya ¢ikan
kimsenin, insanlar kendisine tabi olmaya cagirmasi da Zeydilere gore sarttir. °* Bu
diislincesinden dolay1 agabeyi Muhammed el-Bakir kendisine itiraz ederek, “Senin
bu diistincene gére babamiz Ali b. Hiseyin Zeynllabidin, ortaya ¢ikip insanlari kendi

imametine ¢agirmadigi ve isyan edip ayaklanmadigt i¢cin Imam olmamas: gerekir.”

dedigi nakledilir.”®

0Oz, a.g.e.,s. 138.

5! es-Sehristant, a.g.e,s. 128.
52 Eb(i Zehra, a.g.e., 5. 52.

% Figlal, a.g.e., s. 126-129.
¥ 0z; age., s 136-137.

> es-Sehristani; a.g.e., s. 129.
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Yukarida belirtilen imametle ilgili siyasi goriislerinin yaninda Zeydiler,
blylk giinah isleyenin samimiyetle tovbe edip ginahlarindan kesin vazgegmedigi
muddetce devamli olarak cehennemde kalacaklarini sOylerler. Bu diisiinceleri ile
Zeydiler, Mu’tezile'nin yolunu tutmuslardir. Ciinkii Zeyd'in, Mu’tezile’'nin lideri
Vasil b. Ata ile blyik bir dostluk iliskisi vardi. Zeyd'in Vasil ile olan bu iliskisi ve
sebeplerden dolayi, baz1 Sii gruplar Zeyd'i sevmezler. Clnki Vasil b. Ata, devamli
olarak; “Ali b. Ebi Talib'in (r.a.) Cemel vakasinda ve Samlilarla yapmis oldugu
savaslarda kesin bir sekilde hakli oldugu kesin degildir. Carpisan taraflardan birisinin
hatali oldugu muhakkaktir. Fakat kimin hatali oldugunu tayin etmek giigtiir.” derdi.
Gorulmektedir ki, Sifler, Mu’tezileti degil, Vasil b, Ata'nin bizzat kendisini sevmi-
yorlardi. Ciinkii inan¢ bakimindan SiT mezhebi genellikle Mu’tezile ile birlesmekte,

Es'ari ve Maturidi mezhebinden farklilik gostermektedir.>

Ozet olarak Zeydiyye’ye gore imam, gizli degil a¢ik olmali, kendini belli
etmeli, zalim olan yonetime kars1 isyan edip ayaklanmali ve insanlar1 kendisine tabi
olmaya acik¢a davet etmelidir. Onlara gore, Hz. Peygamber (s.a.v.), imamlarin
isimlerini degil vasif olarak sartlarin1 saymistir. Onlar, imamin Hz. Hasan ve Hz.
Huseyin soyundan gelenlerden olmasi gerektigini ve efdal varken mefduliin de imam

olabilecegini kabul ederek diger diger Sii firkalardan ayrilmiglardir.

3. Mircie

Miircie ismi, geriye birakmak, ertelemek veya geciktirmek anlamlarina gelen
“rce” veya beklenti icinde olma ve limit etme anlamlarina gelen “rcv” kokiinden
gelen ismi fail ya da sifattir. Bu firka mensuplarina, ilk anlama dayanarak yani,
ertelemek anlamiyla Miircie demek sahihtir. Ciinkii bu grup ameli mertebe
bakimindan inang ve niyetin arkasina atarlar. Ikinci anlamiyla yani, {imit verme
anlamiyla Miircie demek de yerindedir. Ciinkii onlar kiifiir edenin ibadeti kendisine

fayda vermiyorsa, iman edenin giinah1 da ona zarar vermez demislerdir.”’

Miircie terimi degisik zamanlarda degisik arastirmacilar tarafindan farkl

sekilde tarif edilmis olmasina ragmen, siyasi ve itikadi bir firka olarak Miircie’yi, Hz

% Ebii Zehra, a.g.e., s. 53.

> es-Sehristant, a.g.e., s. 116.
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Osman ve Hz. Ali’yi ve biiyliik glinah isleyenlerin ahiretteki durumunu Allah’a
havale ederek bir fikir beyan etmeyen gruplarin ortak ismi olarak nitelemek
miimkiindiir. Insanin fiillerini niyet ve inangtan sonraya birakan, biiyilk giinah
isleyenin affedilebilecegi konusunda timit verenler veya Hz. Ali’yi hilafet konusunda
dordunct olarak kabul edenlerle, imani sadece dil ile sdylemeyi yeterli gorenler

olarak tarif edilmistir.58

Mdrcie, biiyiik glinah isleyenin mii’min sayilip sayilmayacagi hakkindaki
tartismalarin ¢ogaldig1 bir donemde ortaya ¢ikmustir. Onlar, biyik giinah isleyen
kiginin durumunun, kiyamet giinlinde Allah'a birakildigini ifade etmisler, Ehl-i
Sunnet ve’l-Cemaat alimlerinin bir¢ogu ile ¢ok noktada birlesmislerdir. Hatta onlarin
gortisleri incelendiginde Ehl-i Slnnetin gorislerine yakin oldugu ortaya cikar.
Miircie’nin ¢ikis noktasi, Hz. Osman doneminin sonlarina dogru, Hz. Osman'in
idaresi ve valileri hakkinda ortaya atilarak biitiin Islam alemine yayilan iddialardir.
Bu iddialar neticesinde ortaya ¢ikan fitne, Hz. Osman (RA.)1 oldiirmeye kadar

Varmlstlr.59

Miircie, Miisliimanlarin birlik ve beraberliklerinin biitiin siyasi tartigmalarin
iistiinde oldugunu sdyler ve bunu dinin gonderilis amaci oldugunu kabul eder. Bu
nedenle ilk donemde ortaya ¢ikan ayriliklart hos gormezler. Bu olaylar yasayanlarin
doneminde bulunmadiklari, onlar1 bizzat gormedikleri, yaptiklar1 hata ve isledikleri
gunahlardan dolay1 nasil bir ceza goreceklerini bilmediklerinden, onlar hakkinda

verilecek hiikmiin Allah’a birakilmas gerektigini ifade ederler.®

Miircie, biiyiik giinah isleyen kisiyi mii’min olarak kabul etme ve ona verilecek
cezayl agiklamaktan kaginarak ve ahirete erteleyerek yonetime karsi gelmeyi ortadan
kaldirmakta ve Emevi iktidarina siyasal destek vererek yonetime mesruiyet

kazandirmaktaydi. o

Miircie mezhebi, Hz. Muaviye’nin halife olmasinin hemen sonrasinda

%0z, ag.e.,s. 521.

% Muhammed Eb(i Zehra, a.g.e. , s. 129.

% Onat- Kutlu, a.g.e., s. 114.

81 Mahmut Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, Istanbul 2002, s. 24.
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hutbelerde Hz.Ali’yi lanetleyip Hz. Osman’1 6vme politikasi, Hariciler’in tahkimi
kabul edenleri tekfir etmesi goriisli karsisinda, Hz. Ali ve Hz. Osman’in durumunun
irca edilmesi gerektigini savunmuslardir. Fitne olaylarinda, Cemel vakasi ve Siffin
savaginda, birbirleri ile miicadele halinde olan sahabenin durumlarinin da, Allah’a

birakilmasi gerektigi goriisiindedirler.®

Miircie, imamet konusunda pek fazla goriis beyan etmemis ve devlet idaresine
yonelik tartigmalarin igerisinde bulunmamis bir firkadir. Miircie, Miisliiman olma
kosuluyla iktidara gelen her halifeye (imama) biat etmeyi, onunla cihada katilmay,
had cezalarinin onlarin emriyle uygulanmasini kabul etmis ve gerekli gérmiislerdir.63
Imamet ile ilgili farkli goriislere sahip gruplari olmasina ragmen, imam olacak
kisinin faziletli olmasini, imama itaat edilmesini ve sahabe déneminde ortaya ¢ikan

fitne olaylarinin dogru anlasilmasina yonelik goriisleri kabul etmislerdir.®*

Mircie mezhebi igerisinde, imamin kimler tarafindan nasil segilecegi
konusunda; birincisi, imami, Miisliman toplumun sura sitemine uygun olarak
se¢mesi gerektigi, ikinci ise, imamin kendi aralarinda goérevleri paylasmak iizere
Kur’an ve slinnete uygun olarak hadler uygulanip adalet gergeklestirilirse, imama

ihtiyag olmadigi® seklinde olmak {izere iki farkli goriis vardir.

Imamet makamina gelecek kiside ne gibi 6zellikler olmas1 gerektigi konusunda
ise, Kur’an ve silinneti bilmesi, Ser’1l konular1 bu iki kaynaga gore uygulamasi
tizerinde fikir ortaya koymuslardir. Mezhep igerisinde soyla ilgili olarak, imametin,
Kureys’e ait olmadigini sdyleyenlerin oldugu® gibi, Kureys’e ait oldugunu®’ kabul

edenler de olmustur.

Miircie, devlet bagskanliginin Kitap ve stinneti bilen, onunla amel eden, iyilik ve

takva sahibi, toplumun en faziletli olmas1 sartiyla herkesin hakki oldugunu ve devlet

%2 Sonmez Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, s. 34-35.

% M.Ziyauddin Rayys, Islamda Siyasi Diisiince Tarihi, Cev. Ahmed Sarikaya, istanbul 1990, s. 169,
Nasi el-Ekber, Mesailii’I-Imame, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971, s. 62.

® Kutlu, a.g.e., s. 91.

% Nigvanu'l-Himyeri, Huri’I-Iyn, (thk. Kemal Mustafa), Beyrut 1985, s. 202.

% 0z, a.ge., s. 531.

®” Eb( Muhammed Hasan b. Musa Nevbahti, Firaku’s-Sia, (thk. Helmut Ritter), Istanbul 1931, s. 10.
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baskaninin belirlenmesi konusunda Miisliiman toplumun icmasinin gerekli oldugunu

68
savunmustur.

Miircie mezhebinde dikkat ¢eken hususlardan birisi de ayn1 anda iki ayr1 halife
olabilecegi goristidiir. Onlar, mesruiyetini halktan alan bir yonetim seklini
savunmuslardir. Miircie’ye gore, yoneticiler hakkinda zuliim ve haksizliktan
bahsedilmesi bir yana onlarin tenkit edilmesi bile dogru degildir. Yoneticilerin zulim
ve haksizliklarina yon sebebiyle yonetimlerine bagli kalmayip pasif bir direnisle
tepki gostermeyi uygun gormiislerdir. Zulmeden yoneticilerden teberri etmisler (uzak

. . . 69
durmuslar) zaman zaman biatlarina son vermislerdir.

Giiniimiiz Islam diinyasinda Miircie, ydneticilerini halkin istegi ve secimi ile
isbagina getiren, giiclinii halktan alan, mesruiyetini halka devretmek isteyen yonetim

bicimini savunan bir sistem olarak nitelendirilebilir.”

4, Ehl-i Stinnet

Ehl-i Stinnet icin, Stinnt Islam veya Siinnilik ifadeleri de kullanilir. Ulkemizde
yaygin bilindigi sekliyle Ehl-i Slnnet ve’l-Cemaat veya kisaca Ehl-i Slnnet, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in yolundan gidenlere, O’nun ve ashabinin uygulamalarina uyan
ve ondan ayrimayan ilk dénem Miisliimanlarin, islam’i anlama ve uygulama

bicimine verilen bir isimdir.™

Stnnet kelimesi sozliikte, ister iyi ister koti olsun, davranig, yol gidis ve adet
anlamlarina gelir. Bu kelime, Kur’an’da, “Evvelkilerin Sunneti” ve “Allah’in
Sunneti” olarak iki yerde ge¢cmektedir. Birincisi, “ge¢mis milletlerin, cemaatlerin
gittikleri yol, karsilastiklart muamele, onlar hakkinda verilmis hiikiim, ugradiklar
ceza, diistiikleri son” anlamlarina gelmektedir. “Yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve
kotu tuzak kurmak icgin (boyle davraniyorlardi). Oysa kotii tuzak, ancak sahibini

kusatir. Onlar ancak oOncekilere uygulanan yasayr bekliyorlar. Sen Allah’in

% Nasi el-Ekber, a.g.e., s. 63; Himyerd, s. 205.

%9 Cetin, a.g.e., s. 43.

"% Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri ,istanbul 1991, s. 118.
" Kutlu, a.g.e., s. 344; Figlali, a.g.e., s. 54.
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kanununda hi¢bir degisiklik bulamazsin. Sen, Allah’in kanununda hi¢bir sapma

72
bulamazsin.”

Ikincisi ise, “Allah’in davranis sekli, muamele sekli” anlamina gelmektedir.
“Senden Once gonderdigimiz peygamberlerimiz hakkindaki kanun boyledir. Bizim

kanunumuzda higbir degisme bulamazsin.”"

Stnnet, Hz Peygamber’in sz, fiill ve takrirleridir. Ehl-i Sinnet ise,
Peygamberin slinneti, sahabe ve tabiunun yolunda yurlyenler anlamlarina
gelmektedir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat tamlamasinda buluna Ehl-i Stinnet ise, O’nun
uygulamalarini  benimseyen ve O’nun zihniyeti dogrultusunda tatbikatlarda
bulunanlardir ki, bunun igerisine Hz.Peygamber (s.a.v.)’in ve ondan sonra gelenlerin
inang, ahlak, ibadet ve muamele konusundaki anlayislari ve her tiirlii uygulamalari

girmektedir.™

Erken donem hadis kaynaklarinda “siinnet” ve “cemaat” kelimeleri gecmesine
ragmen, bir firka ismi olarak gecmemektedir.” Buna ragmen giiniimiizde, Stinnet ve
Cemaat Ehli ziimreler igin farkl isimler kullanilmustir. {lk defa “Ehlu’s-Siinne ve’l
Cema’a” seklindeki kullanima, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Serh’ul-Fikhu’l-
Ekber’inde rastlanmaktdir. Ahmed Ibn Hanbel ise “Ehlii’s-Stinne ve’l-Cemaa”
seklinde kullanm1§t1r.76 Hz. Peygamber, Miislimanlarin yetmis i¢ firkaya
ayrilacagini, bunlar i¢inde “Cemaat” disindakilerin cehenneme gidecekleri’”” Allah’in

rahmetinin cemaatle oldugu, cennete girmek isteyenlerin cemaatten ayrilmamalari

" Fatir, 35/43.

" isra, 17/77.

" Kutlu, a.g.e., s. 344.

0z, ag.e.,s. 371.

® Figlali, a.g.e., s. 55.

" ibn Mace Ebt Abdullah b. Yezid, Siinenii Ibni Maceh, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Misir tsz.,
C. 2,s.1322, (h.n0:3993).



20

gerektigi’® iizerinde ¢ok durmustur. Bu yiizden Ehl-i Siinnet isminin yanina cemaat

ismi de eklenmistir.”®

Ehl-i Stnnet, “Ehl-i Cemaat” veya “Cemaat” olarak da kullanilmistir. Hadis
taraftarlari, bu tamlamayi ilk ¢ neslin uygulamalarini ifade eden “asar” kelimesini
de ekleyerek “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat ve’l-Asar” veya “Ehl-i Hadis ve’s-Slinne”,
“Ashabu’l-Hadis”, “Ehl-i Sunne ve’l-istikame” seklinde farkli sekillerde
kullanmaslardir. “Ehl-i Slinnet ve’l-Cemaat” kavraminin, ilk defa kimlerin, Kimleri
tanimlamak igin kullandig1 bilinmemesine ragmen, bu ifadenin Harici, Sii, Mu’tezili
ve Murcii olmayan gruplari tanimlamak igin kullanildig1 asikardir. Ehl-i Stinnet tabiri
ilk donemlerde Ehl-i Bid’at’in zidd1 olarak kullanilsa da bugiinkii manasiyla belli bir

toplumsal firkay1 tanimlamak igin kullamlmamak‘[aydl.80

Kisaca Ehl-i Sunnet’i, Allah’in kitabina ve Resulii’niin ashabinin diliyle
aktarmis oldugu siinnetine ittiba edenlerin goriisleri olarak bilmek ve anlamak
gerekir. Mduslumanlar, Hz. Peygamber vefat ettiginde ¢ok saglam bir toplumsal ve
fikr? bir sistem devralmislardi. Inan¢ boyutunda Miisliimanlarin cevap aradig1 Snemli
bir problem yoktu. Ancak tgunci halife Hz. Osman’in feci bir sekilde katledilmesi
ile (h. 35/m 656) ortaya ¢ikan olaylar sonucunda, Miisliimanlarin zihinlerinde
birtakim cevabi olmayan sorunlar ortaya ¢ikmigti. Sahabe birbirlerine kilig ¢ekmis ve
birbirleri ile dliimiine ¢arpismislardi. Olenler arasinda Bedir savasinda &viilen, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in daha hayatta iken cennet ile miijdeledigi bir ¢ok sahabe de
vardi. Olenlerin ve éldirilenlerin Allah (c.c.) katindaki durumlari, insanin 6nceden
kendisi icin belirlenen kaderin mahkumu ya da tamamen hiir olup olmadigi, Allah’in
yasakladig1 biiylik giinahlar1 isleyenlerin durumlari, birtakim olaylara karismis ve
Kur’an’da belirtilen emir ve yasaklara uymayanlarin iman ve Islam bakimindan
durumlari, idarecilerin zulmii karsisinda takinilacak tavir gibi  konular,

Miisliimanlar1 diistinmeye ve arastirmaya sevk etmistir.®*

® Muhammed b. isa b. Sevre b. Musa b. Dahhak et-Tirmizi, Siinenu 't-Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Misir 1975, c. IV, s. 466, (h.no:2167).

® 0z, age.,s. 372

80 Kutlu, a.g.e., s. 344.

81 Figlali, a.g.e., S. 56.
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Mezheplerin olusum siirecini ortaya ¢ikaran bu olaylar tarih sahnesinde
cereyan ederken, Abdullah b. Omer (h. 74/ m. 693) gibi bir kisim sahabiler ve
Ibrahim en-Nehai (h.96/ m.714), Sa’bi (h. 104/ m. 722) ile Hasan el-Basri (h. 110/
m.728) gibi tabiinler siyasete karismamak amaciyla bastan beri tavir sergileyerek
iliml1 durumlarini muhafaza etmislerdir. Bunlarin genel 6zellikleri, islam’in getirdigi
ve devletin temel ilkelerine baglilik, 0&zellikle fitnenin ortaya ¢ikmamasi igin
tartismali konulardan uzak kalmak, cemaatin devamimi temin etmek ve istikrari

devam ettirmek icin caba sarf etmek olarak nitelendirilebilir.®?

Anlatilan bu gruplar arasinda ismi gecen Hasan el-Basri, Ehl-i Siinnet’in fikir
ve itikadi esaslarinin ortaya ¢ikmasinda onemli bir yere sahiptir. Hasan el-Basrf,
devrinin siyasi olaylarina karsi kendi 6zgiin goriislerini agikga belirtmis, iktidarda
bulunan Emevi iktidarini tenkit etmis; ancak iktidara karsi ayaklanmayi tasvip
etmemis ve Misliimanlarin bu isyanlara katilmalarini istememistir. Zalim olan
hilkimdarlara mutlak itaati savunmamis, Allah’a isyan etmeyi gerektirecek bir
talepte bulundugu takdirde ona itaatin gerekli olmadigimi ifade etmistir. Hatta
iktidarda olan hiikiimdarlarin siirekli olarak dogru yola g¢agirmanin Miisliiman
alimlerin vazifesi oldugunu savunmus ve zaman zaman bu ugurda halife Omer b.
Abdilaziz (h.99-102/ m. 717-720) ve valisi el-Haccac’a tavsiyelerde bulunmustur.
Miislimanlarin birlik beraberliginin, fitneden uzak durma diisiincesinin, iktidar
miucadelesi ve siyasi fikirleri iistiinde oldugunu ifade etmistir. Vasil b. Ata ile birlikte
buyik glnah isleyen kisinin ne mutlak bir mi’min ne de mutlak bir kafir olmadigini
el-menzile beyne’l-menzileteyn “iki yer arasinda bir yerdedir.” sdylemiyle Harici ve
Miircie’den farkli bir orta yol sdylemiyle ortaya ¢ikmistir. Sonu¢ olarak Hasan el-
Basri’nin immetten kopmama hususunda 1srar etmesi, Emevi idarecilerin birtakim
zulim ve adaletsizliklerine ragmen mesru idareciler olarak goriilmesi seklindeki

goriisleri, Ehl-i Stinnet’in ilk habercileri olarak degerlendirilmektedir.®

Ehl-i Stnnet’in itikadi prensiplerinin ortaya konulmas: ile ilgili en dnemli
kisilerden birisi de h.80/m.699 yilinda dogan, h.150/m.767 yilinda vefat eden, derin

fikih bilgisinin yaninda, akaid esaslar1 ve akli diisiinceye vakif olan biiyiik alim Ebd

8 0z, a.g.e., s. 373.
8 Figlali,a.g.e., s. 57.
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Hanife Numan b. Sabit’tir.* O, devrinin mevaliden olan diger muttaki alim ve
fakihleri gibi, Ehl-i Beyt’e derin bir saygi beslediginden Emevi ve Abbasi idareleri
ile strekli sikintilar yasamistir. Numan b. Sabit, her iki idare tarafindan farkh
zamanlarda yapilan kadilik gorevlerini reddetmis; fakat ikinci teklifi yapan Abbasi
halifesi Eb( Cafer el-Mansur tarafindan bu sebeple hapse atilmis, on bes giiniin
ardindan, 70 yasinda iken hapiste vefat etmistir. EbG Hanife, sonrasinda Ehl-i
Sunnet’in goriisii haline gelecek olan, biiyiik giinah isleyenin, isledigi giinah1 helal
saymadig1 miiddetce kiiflir ile itham edilemeyecegini, fasik (giinahkar) mii’minlerin

de arkasinda namaz kilinabilecegini diislincesini ortaya koymustur.

Tarihi agidan Ehl-i Sunnet siyasi, itikadi ve toplumsal boyutlariyla hicri ikinci
asirdan sonra ortaya ¢ikmaya baslamistir. Hicri ikinci ve iiglincii asir, en biiyiik
ekoller olan Mu’tezile, Miircie ve Sia gibi kaynaklarin ortaya ¢iktigi, Siyasi ve itikadi
gortislerin sistematik hale geldigi bir donemdir. Bunun yaninda, sonraki dénemlerde
Ehl-i Slinnet ismini alan olusumlarin da bu dénemde yavas yavas ortaya ¢iktigi

gérﬁlmﬁstﬁr.85

Yukarida bahsettigimiz orta yolu benimseyen, asiriliklardan uzak durmaya
calisan 1liml yaklagimlar, sonradan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ismini alan olusumlara
doniismistiir. Artik hicri {iglincli asirdan itibaren, Ehl-i Sunnet gibi benzeri
kavramlarin Miisliimanlarin biiyiik cogunlugunu temsil eden gruplar i¢in yaygin

olarak kullanildig gériilmektedir.®®

Siffin savasindan sonra Haricilik, hicri 70/689°lu yillarda Miircie ve birinci
asrin sonlarinda ise Emevi-Hasimi ¢ekismesi neticesinde gelisen Sia ortaya ¢ikmaya
baslayinca; Harici, Miircii, Sii olmayan, ¢ogunlugu teskil eden bu olusuma, dini
akimlardan ayrilan ayrilik¢1 anlaminda “Ehl-i Furkat” ismi Verilmisti. Ik dénemlerde
Cemel ve Siffin savaglarinin sonucunda siyasi ayriliklara karst genel din yapiyi,

Islam toplumunda siyasal birligi korumak igin iktidarin yaninda yer alan kesimler

8 0z., a.g.e., s. 374-375.
% Kutlu, a.g.e., s. 346.
8 Figlali, a.g.e., S. 55.
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“Cema’at” veya “Ehl-i Cema’at” olarak “Ehl-i Furkat” ise 6zellikle Emevi iktidarina

muhalif kesimlerini tanimlamak i¢in kullanilmist:.®’

Cemel vakasi, Siffin savasi ve Kerbela olaylari neticesinde belirgin hale gelen
siyasi diistinceleri mesrulastirmak i¢in dini ve kelami deliller iceren birtakim
sOylemler ortaya konuldu. Bu tir temellendirmelere en ¢cok Hariciler, Murciiler ve
Sialar bagvurdu. Hariciler; iman, kufur, buyik ginah, tekfir, hurug, isyan, takiyye
daru’l-harb vb. kavramlari kullanip kendilerine gére yorumlayarak toplumsal barisi
tehdit eden sdylemler kullanirken, Miircie ise gerginligi teskin etmeye ¢aba gosteren
blyuk glinah isleyenlerin durumunu Ahirete Allah’in verecegi karara havale eden
ifadelerde birlesti.?® Sii olusumlar ise, Hz. Ali’nin dzelinde, Hasimilerin imameti ile
ric’at, beda, takiyye ve benzeri fikirleri savundu. Bunlarin yaninda Emevilerin zulim
ve haksizliklarin1 kadere hamleden yorumlamalara tepki olarak, insanin 6zgiirliigiini
savunan ve sonradan “Kaderiyye” olarak nitelendirilen bireysel tutumlar da s6z
konusuydu. Bu tur dini ve kelami temellendirmelere tepki olarak Hz. Peygamber
(s.a.v.) ve ilk dort halife donemindeki siyasi dini tatbikata “stinnet”, bunlar1 koruyup

uygulamaya calisanlara da “Ehl-i Stinnet” denmeye basland1.®®

“Ehl-i  Sinnet” tabiri ilk kullanilmaya basladiginda iki farkli firkayi
tanimlamak amaci tasiyordu. Bu firkalardan ilkine, Kur'an ve siinnette yer
verilmeyen, ashab ve tabiinin iizerinde goriis beyan etmedikleri konulara girmeyen,
dini nasslar1 yorumlamaksizin onlari oldugu gibi alan, “Ehl-i Stinnet-i Hassa”, “Ehl-i
Tevhid” veya “Selefiyye” denildi. Hakkinda nass, Sahabe ve tabiinin goriisi
bulunmayan bazi itikadi meseleleri de yeni bir metotla inceleyerek, gerektikce akli

yorum ve te'vile giden diger firkaya ise “Ehl-i Stinneti Amme” ad1 verildi.

Daha sonra “Ehl-i Stinnet”, Selefiyye ve Maturidiyye ve Es’ariyye olmak Uizere
metod bakimindan Uge ayrildi. Bunlardan Selefiyye, yorum ve tesbihe kagmadan
nasslar1 oldugu gibi kabul edenlerin mezhebidir. Imam Maturidi ve Es'ari'nin temsil

ettigi Ehl-1 Siinnet-i Amme (Halefiyye) ise, Cenab-1 Hakk’1 mahlukata benzetmekten

¥ Kutlu, a.g.e., s. 346.
% el-Bagdadi, a.g.e., s. 275.
8 Kutlu, a.g.e., s. 347.
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tenzih gayesiyle miitesabih ayetleri te'vil etmislerdir. * Es’arilik ve Maturudilik,
Selefiyye (ehl-i hadis)’den farkli olarak nasslarda yer alan ifadeleri oldugu gibi alip
kabul etmek yerine, tecsim ve tesbih ifade eder gibi goriinen sifatlar1 yorumlamaya
yonelerek, micmel bir imanla iktifa etmeyip, dinin temellerine, aklin gereklerine

gore yorum yapan ekoller olarak goriilmektedirler. **

Ehl-i Stinnet’in siyaset anlayist olarak sundugumuz bu baslik altinda daha ¢ok
Maturudi Mezhebi’nin ve ona tabi olan alimlerin goriislerini ele aldik. Esari’nin
diisiincesini daha sonra genis olarak ele alacagimiz i¢in burada onlardan fazla s6z
etmedik. Burada Ehl-i Slnnet’in disiinceleri deyince daha ¢ok Maturudi’nin

gortsleri kastedilmistir.

Ehl-i Stinnet, devlet baskanliginin gerekliligini kabul eden bir mezheptir. ilahi
hiikiimlerin devamini, birlik ve beraberligin saglanmasini devlet otoritesinin
varligina baglamistir. Devlet idaresinin varligi Ehl-i Stnnet’e gore zorunludur. Dini
hiikiimlerin yerine getirilmesi, sinirlarin korunmasi, had cezalarinin uygulanmasi,
ordunun hazirlanmasi, zekatin toplanmasi, i¢ diizenin korunmasi gibi hususlarda ve
bircok hukuki meselenin ¢éziimlenmesinde {immetin basinda bir devlet baskaninin
olmasmi zorunlu kilmaktadir.”islam toplumunda liderlik edecek bir ydneticinin
gerekliligi, daha ¢ok toplumsal faydalar1 yerine getirebilmek i¢in {izerinde icma’

edilen mesele olarak degerlendirilmistir.”

Sunni kelam kaynaklarinda, Miisliman toplum i¢in devlet bagkanliginin ve
yonetimin gerekliligi, “vucubi’l-imame” basliginda ele alinarak incelenmistir. Ehl-i
Sunnet alimleri genel olarak, imametin temel bir itikadi mesele olmadigi ve bu
konuda kesin bir yargiya varmanin gerekli olmadigini iddia etmislerdir.* Boylece
onlar imametin toplum igin gerekli oldugu iddiasinda bulunmuslar ve devlet

miiessesesinin vacip olmasi yoniinde akli ve vahyi delilleri kabul etmislerdir. Ancak

% {7mirli Ismail Hakki, Yeni ilmi Kelam, istanbul 1998, s. 97.

% Oz, a.g.e., s. 375.

%2 es-Sehristani, Nihayetii 'I-Ikdam fi [Imi’I-Kelam, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Miiessetii’l Kiitiibi’s-
Sekafiyye, Beyrut 1994, s. 478;el-Bagdadi, a.g.e., s. 275.

% es-Sehristant, a.g.e., s.478.

% Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, istanbul 1928, s. 271; .es-Sehristani, a.g.e., s. 478.
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imamin nass ile sabit oldugu ve belirlendigi konusunda Sia’ya siddetle muhalefet
etmisgler, Sia gibi imami, ruhani bir lider degil toplumsal menfaatleri yerine getirecek
bir 6nder olarak kabul etmislerdir.*® Ehl-i Stinnet imametin gerekliligi konusunda Sia
ile ayn1 goriistedir. Ancak Sia, “imametin vacibligi” konusunda, imametin Ummet

lizerine degil de Allah’a vacip oldugunu 6ne stirmektedirler.%®

Imamet konusunda tartismalar genellikle merkezi yonetim ve dinf ziimre ile Sia
arasinda, bazen de Hariciler arasinda gergeklesmistir. Genel anlamda Ehl-i Sunnet’in
siyasi gortsleri Sia’ya tepki olarak olusturuldu ve g¢ogunlukla siyaseti tartismak
yerine gecmiste kalan siyasi tartismalar devam ettirildi. Ehl-i Stinnet alimleri hilafete
hak kazanacak kisinin bey’atla veya se¢imle is basina getirilmesini savunsalar da,

5997

“Imamlar Kureys’tendir™’ rivayetini kabul ederek halifelerde Kureysilik sarti

aradilar.”®

Sunnt siyaset teorisine gore, imamlarin Se¢imi, Miisliimanlarin 6nde gelenleri
veya bizzat kendileri tarafindan yapilmalidir. imamlarm segimi, nassla ya da tayinle

degil, Miisliimanlarin se¢imi ve biat etmesiyle ger(;eklesir.99

Maverdi, 6zel segmenler toplulugunun niteliklerini $dyle siralamaktadir: 1. Her
Yonii ile dogru bilinen, adil bir sahis olmak. 2. Yoéneticilige aday olan kisideki
aranan sartlar1 hususunda yeterli bilgiye sahip olmak. 3. Devlet baskanlig1 i¢cin daha
uygun ve isleri yiirlitmede daha basarili olabilecek aday1 segebilecek dogrultuda bilgi

ve goriis sahibi olmak.'®

Yoneticiyi sececek heyetin sayisinda farkli goriisler ortaya ¢ikmaktadir.

Gazali’'ye gore: “Imanu tayin ve segme gorevinin herkese verilmesi miimkiin

% el-Bagdadi, a.g.e., s. 271.

% er-Rayyis, a.g.e., s. 211.

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, (thk.Suayb el-Arnavut, Beyrut 1999, c¢.X1X, s. 318, (h. n0:12307); Eb{
Davud Siileyman b. Es’as b. Ishak b. Besir, Miisnedii Ebi Davud, (thk. Muhammed Abdii’1-Muhsin et-
Tarkd), Misir 1999, c. 111, s. 595, (h.no: 2247).

% Kutlu, a.g.e., s. 357.

% Figlal, a.g.e., s. 75.

1% Ep( Hasan Ali b. Muhammed b. el-Habib el-Basri el-Bagdadi el- Maverdi, el-Ahkamii’I-
Sultaniyye, Kahire trs, s .22.
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degildir.”*® Ehl-i Siinnete gére; Ummetin biitin bireylerini bir goriis etrafinda
birlestirmek imkansizdir. Clnkd Mdisliman toplumun fyeleri, farkli goriis ve
diistincelere sahiptir. Bu kisiler birbirlerini kufur ile itham ettikleri ve fasiklikla

sucladiklart bir yerde, birbirlerinin sectiklerine razi olmayacaklardir.'%?

Bazi Ehl-i Slnnet temsilcilerine gore imamet, baskentteki ilim adamlari ile
imamete aday olan kisi arasinda yapilacak olan bir sdzlesme ile gerceklesir. Bunun
icin de 6zel bir sayr yoktur.'® Digerlerine gore ise, nikah nasil i¢ kisi ile
gerceklesiyorsa, kadi ve ikisi tanik olmak tizere ti¢ kisi ile imamet gegerlilik kazanir

ve sonug olarak iki kisinin sectigi sahsin yoneticiligi, gegerlidir.***

Sehristani’ye gore imamet: “ictinad ve takva ehlinden bir kisinin, imamete

layik olan bir kisiyle s6zlesme yapmasiyla ge:rc;eklesir.lo5

Imamet makamma getirilecek kiside aranacak sartlari Ehl-i Slnnet ise su
sekilde siralar: Din ve diinya islerini yerine getirecek sekilde usul ve fiiru’da
miictehid diizeyinde olmasi, Kureysi olmasi, adil, akil-balig ve hiir olmast.'®® Zulme
ugrayanlarm hakkini zalimden almasi ve adaleti korumasi gereken imamin adil
olmast zorunlu kabul edilse de, siyasi alanda adalet ilkesinin tam olarak
saglanamamas1 sebebiyle bu kosulda bazen taviz sayilabilecek goriisler ortaya
konarak, “hi¢ olmazsa sehadeti kabul edilecek kadar adaletli olmas1” gibi ifadeler

kullanilmistir.*%’

Ehl-i Sinnet anlayigsinda, devlet baskani ile halk arasindaki iliski genelde
velayet olarak nitelendirilmis ve sadece velayetin sona ermesini gerektirecek

hususlarin ortaya ¢ikmasi durumunda devlet bagkaninin gérevinin sona erdirilmesi

191 Eb(l Hamid Muhammed b. el-Gazzali, el-Iktisad (I'tikad’da Orta Yol), Ankara 1971, s. 178-179.
192 Kad1 Abdulcebbar el-Huseyni, el-Mugni fi Ebvabi 't-Tevhid ve’l-Adl, thk. Abdulhalim Mahmud —
Stileyman Diinya, Misir trsz.

103 Abdulkahir el-Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 281.

104 e]-Maverdi, a.g.e., s. 5.

105 os-Sehristani, Nikayetiil I-Ikdam, s. 496.

10 e]-Maverdi, a.g.e., s. 31; el-Bagdadi, a.g.e., s. 277; Adudiddin el-ici, Serhu I-Mevalkaf,
thk.M.Bedreddin el-Halebi, Misir 1907, s. 398.

197 o|-Bagdadi, a.g.e., s. 277.
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108 Halifelik halktan alinan biat ile gerceklesir. Biat

(hal’) durumu kabul edilmistir.
alinmadan bu makama gecme imkam yoktur. Halifeligin yetkileri, Islam hiikimleri
ile smirlidir. Bu hiikiimlerden ayrilma, halife tarafindan s6z konusu olacaksa veya
halife gorevlerini yerine getiremeyecek bir duruma diiserse, daha once biatte
bulunmus olanlarin biatlerini geri alma imkanlari olmalidir. Bu durumu arastirip
buna karar verecek olanlar da Ehlu’l-Hal ve’l-Akd veya Stra Meclisi’dir. Eger aynm
kisiye biat edilecek olursa, halife tekrar gorevine devam edecektir. Bu hal’
durumunun da hakli bir gerek¢e ve gergekei deliller olmadan yapilamayacagi
anayasalarda yer almalidir.'®® Goériliiyor ki, imam yasalarin istinde degildir ve
onlara uymak zorundadir. O, sorgulanir, cezalandirilir, kendisine kisas yapilir ve
herhangi bir kisi gibi ona da had cezas1 uygulanir. Devletin basi olan Imam, (immete
kars1 sorumlu olup, gerekirse Ummet onu yola getirecek, gerekirse gorevden bile
alacaktir. En yiiksek otorite Ummetindir ve gergek egemenlik yine Ummetin

elindedir.**°

Hilafetin Kureys’ten olmasi sarti, Ehl-i Stinnet’in ¢ogunlugu diyebilecegimiz
bir toplulugun gortistidiir. Halifede aranan sartlar sayilirken, Ehl-i Slinnet kaynaklari,
bu sartlardan birinin de “Kureysilik” oldugunu sdylemistir. Bu konu, her ne kadar
sahih hadisler ile sabit olsa da Harici, Mu’tezili, Miircie gibi Ehl-i Sinnet icerisinden
bircok alim bu sartin gecersizligi konusunda goriis belirtmislerdir.**! Sonraki
donemlerde sahih kabul edilen ve hadis kitaplarinda yer alan “Imamlar

Kulreys’tendir.”112

rivayetine dayanarak siyasi hakimiyetin genel olarak Kureys’e
tahsis edildigi goriilmektedir. Yonetimde Kureys’in diger Arap kabilelerinden daha
ayricalikli oldugu, onlarin yoneticilikte dogal bir liyakat tasidigi goriisii Ehl-i Stinnet
tarafindan savunulmustur.*** Bu gOriise bazi mezhepler karsi ¢ikmistir. Buna karsi

¢tkan mezheplerin ¢ikis noktasi, iktidarin da icinde bulundugu tiim degerlerin, Islam

108 es-Sehristant, a.g.e., s. 496, el-Bagdadi, a.g.e., s. 278.
109 Cetin, a.g.e., s. 90.
Wer-Rayys, a.g.e., s. 441.
11 Cetin, a.g.e., s. 90.

112 Ahmed b. Hanbel,, a .g.e., c.XIX, s. 318, (h. n0:12307); Ebd Davud, a.g.e., c. lll, s. 595, (h.no:
2247).

113 o|-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar , s. 275-277.



28

ugrunda micadele etmis Muslimanlar arasinda, liyakat yonunden esit olarak

verilmesi gerektigi diisiincesiydi."*

Ehl-i Stnnet’in neredeyse tamamina yakini imam olacak kisinin Kureys’e
mensup olmasi gerektigi konusunda fikir birligine sahiptirler.**> Onlara gére bunun
da iki delili vardir: Bu delillerden ilki, sahabenin bu konuda icma derecesinde fikir

eyan etmesi, ikincisi ise Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu konuda rivayet edilen Hadis-i

A . 116 o7 s 7. 117
Serifler’dir. Imamlar Kureysten dir.

1187 . ; S
" Insanlar ancak Kureys’e tabi olur. Insanlarin Miisliimanlar: onlarin

, “Kureys’i one geciriniz, onun ontine
gecmeyiniz.
Muislimanlarina, kafirleri ise onlarin Kafirlerine tabi olur.**® hadisleri, konu ile ilgili
olarak en ¢ok zikredilen rivayetlerdendir. Sia ve Ehl-i Stinnet bu konuda ayn1 goriiste
olmasma ragmen tarih sahnesinde ayni sonuglar ortaya ¢ikmamustir. Sia imamet
goriigiinli, Hz. Ali ve ¢ocuklari i¢in bir kistas olarak kullanirken, Emeviler kendi

iktidarlarinin devamu i¢in bir dayanak olarak kullanmlslardlr.120

Hilafetin Kureysi olma sartt konusunda farkli kanaat tasiyan alimlerden birisi
de Maturudi’nin muasirt Belh alimlerin 6nde gelenlerinden Eb( Bekir Muhammed b.
Ahmed el-Iskaff (6.333/944)’dir. O’nun hilafetin Kureysi olmasi sartim1 kabul
etmedigi eserlerinden anlasiimaktadir. Kendisine “imamlar Kureys’tendir.”*?*
Hadisinden ne anladigi soruldugunda, “Kureys’ten secilip Uzerinde ittifak

olundugunda demektir. imamlar acemden bir adamin iizerinde ittifak edip onu

emire’l-mii’minin yapsalar, o kisinin verdigi hiikiimlerin hepsi batildir demek

1 er-Rayys, a.g.e., s. 54-55.
15 elfct, a.g.e., s. 398.

18 sevfuddin Amidi, Efkaru 'I-Efkar fi Usulu’d-Din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi, Kahire 2004,
c.V,s. 192-193.

17 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., ¢.XIX, s. 318, (h.n0:12307).

Y8 Suyitt ,Camiu 'I-Ehadis,( thk.Ahmed Abbas Sakar), Beyrut trsz, (h. no:15169)

19 el-Buhari, el-Camiu 's-Sahih, Beyrut 2001, c.1V,s. 178, (h.n0:3495).

120 Cetin; a.g.e., s. 91.

121 Ahmed b. Hanbel,, a .g.e., c.XIX, s. 318, (h. n0:12307); Ebd Davud, a.g.e., c. ll, s. 595, (h.no:

2247).



29

mimkiin degildir. Aksine bu kiginin “imameti caiz, verdigi hiikiimler de gegerlidir

deriz.” diye cevap vermistir.'*

Ayrica ibn Haldun Mukaddimesinde Es’arilerden Kad1 Eb( Bekir el-Bakillant
(6. 403/1013) de kendi donemindeki halifelerin durumunu dikkate olarak Kureys’in
asabiyetinin yok olup dagilmaya yiiz tutmasi ve Arap olmayan hiikiimdarlarin
halifeleri baski altinda bulundurmalart nedeniyle, Hariciler’in goriisine muvafik
olmak pahasina Kureysli olma sartini diisiirmiistiir.*?® Hilafetin Kureysiligini ifade
eden
hadisleri “asabiyet” ile agiklamistir. Ona gore, Hz. Peygamber devrinde asabiyet
Kureys’te bulunuyordu. Bu nedenle devlet baskani asabiyeti olan bir topluluk i¢inden
cikmaliydi. Devlet baskanini boyle bir topluluktan ¢ikmasi dirlik ve diizenin daha
kolaylikla gerceklesmesini saglayacaktir. Ancak Kureys’in durumu zayiflayip ig¢ine
daldiklar1 liiks ve bolluktan dolayr ve yine devletin onlart degisik bolgelere
dagitmasindan ve bdylece sayilarinin azalmasindan dolay: asabiyetleri yok olunca,
halifeligi tasimaktan aciz hale geldiler. Sonucgta Arap olmayanlar galip duruma
geldiler. Ehlu’l-akd ve’l-hal gorevi de Arap olmayanlara gegti. Bu durum pek ¢ok
bilginin, halifenin Kureys’ten olma sart1 karsisinda siipheye diismesine yol agti.
Sonugta bazi alimler, hilafetin Kureysiligini ifade eden hadisleri tevil etmek suretiyle
bunun sart olmadigini sdylemistir. Hadislerde kastedilenin asabiyet oldugu, Hz.
Omer’in (6.23/643): “Eger (Hz. Peygamber’in sirdasi) Huzeyfe b. Yeman’n (6.
36/656) azatlis1 (Yemame Savas’inda sehid olan) Salim (6. 12/633) hayatta olsaydi
onu halife tayin ederdim” sozii delildir.***

Ehl- i Siinnetin siyaset anlayisinin efdal (yOneticinin en erdemli) olmasi
konusu Uizerinde kritik tartismalar ortaya ¢ikmistir. Ornegin, Ebii’l-Hasan el-Esart
mefdulin imametini reddetmisken, el-Kalanisi daha az iistiin olanin imametini caiz
gormiistiir.® Buna gore imamim kendisinden beklenen imamet gorevini hakkiyla

yerine getirebilmesi i¢in, erdemli (fazilet sahibi) olmasi gerekir. Ehl-i Stinnet alimleri

122 Cetin, a.g.e., s. 91.

123 o|-Bakillani, el-Insaf, (thk. Muhammed Zahid el Kevser?), Misir 2000, s. 61-62.
124 {bn Haldun, Mukaddime, (trc:Siileyman Uludag), istanbul 1998, s. 195.
125 o|-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 278.
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hulefa-i rasidin doneminde fazilet sartinin hakkiyla yerine getirildigi goriisiindedirler.
Ehl-i Sunnete gore fazilet bakimindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra fazilet
bakimindan iistiinliik sirasi tarihsel hilafet siralamasidir.*?® Ehl-i Siinnet bu sekilde
aslinda ilk U¢ halifenin iktidara gelisini gayr-1 mesru’ olarak kabul eden Sia’nin
diistincesine kars1 onlarin hilafeti ve iktidara gelislerinin mesru oldugunu ispat etmek
istemistir.*?’

Ehl-i Stnnet, hilafetteki siralamay1 kabul ederek ortaya ¢ikan tartismalari,
siyasi goriislerin bir sonucu olarak kabul etmis hilafet ve imamet konusunu kesinlikle
inang esaslar1 arasinda gérmemistir. Stinni imamet anlayisina gére Hz. Ali, diger
sahabiye istiin oldugunu ahlak, ziihd, comertlik, cesaret agisindan iistiin ve neseben
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yakin bulunmakla birlikte, onun hilafette dordiincii sirada
olmasin kabul e‘[mislerdir.128

Stnnt  kelamcilar arasinda imamin efdal olmasi gerektigini savunan
alimlerden birisi olarak Eb( Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) goriilmektedir.*® Ehl-i
Sunnet mefdultin imametini neredeyse ¢ogunlukla caiz gorse de, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den sonra insanlarin en Ustlin olanlar1 hususunda dort halife arasindaki
tarihsel siralamayi kabul etmislerdir.™*

Ebd Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), hulefa-i rasidi’nin fazilet siralamasi
hakkinda yiiriitillen tartismalarin, kesin bir delile dayanmamasi ve bu konudaki
gercegi sadece Allah’in bilmesi nedeniyle gereksiz oldugunu ifade eder. Ona gore,
disaridan bakilarak kimin daha faziletli oldugunu bilmek imkansiz oldugundan boyle

bir siralama yapmak da yersizdir. Onlarin faziletlerine dair gelen haberlerin

126 Nureddin es-Sabuni, Maturudiyye Akaidi, (trc.Bekir Topaloglu), Ankara 1978, s. 130.
121 el-Bagdadi,Usulu’'d-Din, s. 293; Ay, Mu tezile ve Siyaset, S. 64.

128 el-ici,el-Mevakif, s. 411.

129 o|-Bakillani, a.g.e., s. 61-62.

130 e]-ici bu konuda Ehl-i Siinnet’in dayandig: fikri soyle agiklar: “ Dort halifenin faziletleri hakkinda
raivayet edilen sozler, onlarin erdemlerini gosterse de aralarindaki derecelendirmeyi ispat etmez.
Dolayisiyla bu tiirden rivayetlere itibar edilmez. Selef, iistlinliik siralamasimi taihsel dort halife

siralamast olarak kabul etme de fikir birligi vardir. Oyle ise onlarin bu konudaki icmalarina itibar

ermek gerekir., el-Mevakif, s. 412-413.
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dogrulugundan emin olmadigimiz i¢in fazilet yarisina sokmak bu bakimdan uygun
gorilmemektedir.'®*

Ehl-i Sinnet siyaset diisiincesinde; yonetici zulmetse bile ona itaat, zulim ve
eziyete sabir, devlet bagkania karsi isyana kalkismamak ve onlar1 isyana tesvik
etmemek oldukga 6nemli bir yer tutmaktadir.** Bir toplumda adalet kendiliginden
ortaya c¢cikamaz. Bu sosyal ve siyasi diizeylerde tolumun hayatinda somut olarak
temsil edilen ve edilmesi gercken pratik iliskiler ve tedbirlerle ancak korunabilir.
Adalet, diizen ve huzur kavramlarmi siyasal iktidar kavramindan ayri1 olarak
diistinmek ¢ok gergcekei bir tutum olmayacaktir. Ehl-i Stnnet, dinin amaglarinin
ancak imamet ile gergeklesebilecegini sdylerlerken, degerler ile kurumlar arasinda
ayrilmaz bir bag oldugunu kabul eder.!®®

Tarih boyunca din ile devlet arasindaki iliski sanki kutsal olan ile kutsal
olmayan arasindaki iliski seklinde anlasilagelmistir. Bunun sonucu olarak devlet
bagkaninin Allah’a karst sorumlulugu vurgulanirken halka karsi sorumlulugu ¢ogu

134
zaman unutulmustur.

Tarihi unsurlarin, inan¢ esaslarinin olusumunu nasil
etkiledigini anlayabilmek i¢in tarihi olaylar ile dini olusumlarin baglantisin1 anlamak
oldukca 6nemlidir. Simdi bu dini olusumlarin en énemlilerinden biri olan Es’arilik
ekolunin kurucusu imam-1 Es’ari’nin, yasadig1 dénemdeki sosyo-politik durum ve
fikirsel gelismeleri ve bu gelismelerin onun diisiincelerinin olusumundaki etkilerini

incelemeye c¢alisacagiz.

131 o|-Gazzali,/ tikad 'da Orta Yol, s. 184-185.
132 el-ici, el-Mevakif; s. 400.
133 er-Rayys, a.g.e., 5. 43-46.

134 Cetin, a.g.e., s. 95.
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BIiRINCI BOLUM
ES’ARI’NIN YASADIGI DONEMDE SOSYO-POLITiK DURUM VE
FIKIRSEL GELISMELER

1.1 Es’ari’nin Hayati ve Eserleri

1.1.1 Hayati

Mu’tezililerin fikih ve hadis alimlerine karsi giristikleri hiicum siddetlenmisti.
Bunlarin hiicumlarindan ne bir tanman fikih alimi, ne de meshur bir muhaddis
kurtulabilmisti. Bu sebeple insanlar Mu’tezililerden nefret etmis ve bunlarin adlar
bela ve musibetlerle anilmaya baslamisti. Gitgide dismanlik daha da koklesmis,
insanlar Mu’tezililerin iyiliklerini, Islam’1 savunmalarmi, Islam ugrunda cektikleri
eziyetleri, zindiklara ve nefsine uyanlara karsi koymalarini unuttular. Bunlari,
insanlar; halifeleri, her takva sahibi imami ve her dogru yolu gosteren muhaddisi

sorguya ¢ekmeleri i¢in kigkirtanlar seklinde aniyorlard.

Miitevekkil adli halife, iktidara gelip Mu’tezilileri ¢evresinden uzaklastirip,
hasimlarin1 kendisine yaklastirinca ve alimlerden zincirleri ¢6ziince fikih alimleri ve
inan¢ meselelerini siinnetin 151¢inda anlamaya calisan hadis alimleriyle bunlara kars1
koymaya giristi. Mu’tezililerin tartisma usuliinii iyi bilen ve onlarin goriislerini
kabullenmeyen bazi alimler onlarla sert tartigmalara giristiler. Arkalarindan avam
tabakas1 bunlar1 destekliyor, bir kisim havas da bunlara katiliyordu. Ayrica halifeler
de bu alimlere yardim ediyordu. H.3 yiizyilin sonlarina dogru ortaya gayret ve
metanetleri ile 6ne ¢ikan iki alim zat ¢ikti. Bunlardan biri Basra'da ortaya ¢ikan Eb(
el-Hasen el-Es’ari, digeri ise Semerkant'da bulunan EbG Mansur el-Maturidi idi.
Imam-1 Es'ari ile imam-1 Maturidi'nin Mu’tezile mezhebine yakin ve uzak olma
derecelerine gore aralarinda ihtilaf bulunmasina ragmen, bunlarin her ikisi de

Mu’tezileye kars1 ¢ikmakta tam bir ittifak iginde idi."®

Tam ad1 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es’ari el-
Basri”dir'*®. (6. 324/935-36). Yemen’deki Es‘ar kabilesine mensup olan sahabi Eb(l

35 Eb{) Zehra, a.g.e. , s. 169.
136 Ebii’l-Kasim, Ali b. el-Hasan ibn Asakir, Tebyinii Kezibii I-Miifteri fi ma Niisibe ila Imam Ebi Hasan el-
Es’ari, Sam 1990, s. 34.
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Musa el-Es’ari’nin soyundan geldigi i¢in Es‘ari nisbesiyle taninmistir. Onun Eb0
Musa’nin soyundan gelmedigine iliskin bazi iddialar varsa da bunlar ilmilikten
uzaktir. Ehl-i Stinnet akidesinin gelisip yayilmasina olan 6énemli katkilarindan dolayi
“Nasiriiddin” lakabiyla da anilir. Yaygin olmamakla birlikte bazi kaynaklarda
dedesine nisbetle kendisinden Ibn Ebl Bisr diye de s6z edilir. Dogum tarihi hakkinda
farkli goriisler varsa da genellikle 260 (873-74) yilinda Basra’da dogdugu kabul
edilir.**’

H.260 / M.873 yilinda Basra'da dogan'*® Ebii’l-Hasan el-Es’ari'nin tam seceresi
soyledir: Ali b. Ismail b. Ishak b.Salim b. Ismail b. Abdallah b. Musa b. Bilal b. Ebi
Burda'®®. Egari, Mu’tezile'den Eb(i Ali E’l-Cubbai’nin hem 6grencisi ve hem de
tivey oglu idi. Es’ari yaklasik olarak 40 yasina kadar Mu'tezilenin etkisi altinda
kald1.*® Daha sonra onlardan ayrilarak Ehl-i Stinnete intisap etmistir. Muhaliflerine
kars1 ve Ozellikle Mu’tezile alimlerine karsi nakli ve akli delillere dayanarak
mucadeleye giren el-Es’ari, Ehl-i Stunnet akaidinin ilk ve en siddetli savunucusu
olmustur. Mu’tezileye red mahiyetinde telif ettigi kitaplarinda, selef akaidini
savunurken bizzat Mu’tezilenin silahin1 kullanmasi, yani nakli delillerin yaninda akli
delillere de basvurmasi, Mu’tezile mezhebinin kuvvetini sarsan, Mu’tezileyi siyaset

sultaninin ¢ikardigi siyadet arsindan indiren en biiyiik darbe olmustur™*’,

H. 260’da (M. 873) Basra'da dogan Imam-1 Es’ari H. 330°da (M. 935)
Basra’da vefat etti. Kerh ile Babu’l Basra arasina defnedildi. Kabri Mes'aret el-
Revaya denilen be yer sehrin giiney batisinda bulunuyordu. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
meshur sahabilerinden Eb{ Musa el-Es’ari’nin torunlarindandi.  Imam-1 Es’ari
kelam ilmini Mu’tezillilerden tahsil etti. O, kiigiik yasta babasini kaybetti. Babasinin
vasiyeti lzerine SUnni bir alim olan Yahya b. Zekeriyya es-Saci’nin 6grencisi oldu.
Onun devrindeki Mu’tezili hocasi Eb( Ali el-Ciibbai'ye talebelik yapti. imam-1
Es’ar? konusmasini ¢ok iyi bildigi ve yash bir kimse oldugu igin, hocasinin yerine

kendisi tartismalar1 yiiriitiirdii. Imam-1 Es’arf, Mu’tezililerden diisiince bakimindan

37 frfan Abdiilhamid, “Es’ari Ebii’l-Hasan”, TDV Islam Ansiklopedisi,1995, c. 11, s. 447.
138 ibn Asakir, a.g.e., s. 34.

139 M. Sait Yazicioglu, “Es’ari’nin Hayatr”, A.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXV, 1981, s. 458.

140 Neset Cagatay, ibrahim Agah Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara:1985, s. 195.

1% Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadis¢iler Arasindaki Miinakasalar, Ankara:1984, s. 91.



34

uzaklagmaya karar verdi. Fikih ve hadis alimlerinin goriislerine meyletti, halbuki
Es'ari fikih ve hadis alimlerinin meclislerinde bulunmamis ve akaid ilmini bunlarin
metoduyla okumamist1. Iste bu nedenle Imam-1 Es'ari belirli bir siire evinden disari
¢ikmadi. Mu’tezile ve Ehl-i Sunnet firkalarinin delillerini karsilastirdi. Neticede
belirli bir goriise vardi, bunun iizerine evinden disart ¢ikti. Cuma giinii Basra
sehrinde bulunan caminin minberine ¢ikti ve oradaki Muslimanlara sunlar1 soyledi:
— “Ey insanlar! Siiphesiz ki beni taniyan tanimistir, tanimayana ise simdi
kendimi tanitacagim. Ben filan oglu filanim. Kur’an-1 Kerim'in mahluk oldugunu,
Allah'u Teala'nin ahirette gozle goriilemeyecegini, koti fiillerin benim gibi kullar
tarafindan yapildigin1 séylerdim. Simdi ise ben tévbe ettim, kesinlikle vaz gectim.
Mu’tezililere karsi ¢ikmaya ve onlarin rezilliklerini ortaya koymaya karar verdim. Ey
insanlar toplulugu! Bu miiddet zarfinda sizin goziiniizden kayboldum. Cunki ben
delilleri inceliyordum. Bana gore deliller birbirine denk geldi ve bunlardan herhangi
biri digerine tercihe sayan olmadi. Bunun iizerine Allah'ii Teala'dan bana dogru yolu
gostermesini diledim. O da bana su kitaplara yazdigim itikadi ilham etti. Su
elbisemden soyundugum gibi, simdiye kadar inandigim eski seylerden
soyundum.”142 Es’ar? bunlar1 sdyledi ve tizerinde bulunan elbisesini ¢ikardi, fikih ve
hadis alimlerinden olusan Ehl-i Slnnet ve’l-Cemaat yoluna gore yazdigi seyleri

. <. 14
insanlara dagitt:**,

Es’arl Mu’tezili sistemi ¢Okerten popiiler bir kahraman haline geldi. Siinni
felsefi kelamin kurucusu olarak tanindi. Es’ari’deki bu ani degisikligin sebebinin eski
Mu’tezili hocasi el-Ciibbai ile yaptigi salah ve aslah, yani Allah’in fiillerinin akli
miilahazalara m1 dayandigi, yoksa yarattigi varliklar i¢in en iyi olani yapmak
zorunda mi1 oldugu sorunuyla ilgili tartigmadan kaynaklandigi bilinmektedir. Es’ari
el-Ciibbai’ye geliyor ve li¢ kardesin hallerini arz ediyor. Bunlardan biri muttaki, biri
ilah tanimaz, biri de ¢ocukken Olmiistiir. Es’ari bunlarin Ahiretteki durumlarimi
soruyor. el-Cubbai bu soruya tatmin edici cevap veremiyor. Mu’tezililerin salah ve
aslah sorunlariyla ilgili doktrinini akli delilerle izah edemeyince Es’ari Mu’tezililere

galip geliyor. Bu degisikligin nedeni ne olursa olsun degisikliginde tamamen ciddi ve

142 {bn Asakir, a.g.e., s. 34-35..
%3 Muhammed Eb( Zehra, a.g.e, s. 169.
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“ Eg’arl kendi

samimidir. Bu degisiklikten sonra ¢ok sayida kitap yazmustir.’
mezhebini ve Mu’tezile’ye karsi delillerini “el-ibane” adl1 kitabinin mukaddimesinde

toplu bir sekilde aglklamlstlr.l45

Es'ari, Kur'an-1 Kerim ile iliskisi olan felsefi goriislerin orta yolunu tutmussa da
hakkinda ayet veya hadis, bulunan biitiin mevzularda fikih alimleriyle ittifak etmistir.
Onun hayatini inceleyen bir kisi, asagida belirtilen  biitiin goriislerinde orta yolu

tuttugunu agikca gorecektir.

a) Es’ari’'nin, Allah Teala’nin sifatlar1 hakkindaki gorisii, Mu’tezile ve
Ciitheymiyye ile Hasviye ve Miicessime arasinda orta bir yol tutmustur. Birinciler,
Kur'an-1 Kerim'de zikredilen, Allah Teala'nin sifatlarindan sadece, viicud, kidem,
beka ve vahdaniyeti kabul etmisler; semi’, basar, kelam ve diger sifat-1 zatiyeleri
inkar edip, «Bunlar zatin aynidir» demislerdir. Bu sifatlar, Kur'an-1 Kerim'de
zikredilen «rahman» ve «rahim» gibi, Allah Teala’nin isimleridir, seklinde iddiada

bulunmuslardir.

Hagviye ve Miicessime ise, Allah Teala’nin, zatin1 sifatlandirirken O’nu,

mahluklarin sifatlarina benzetmeye kalkigsmiglardir.

Imam Es'ari ise, Kur'an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’de zikredilen Allah'in
biitliin sifatlarinin varligimi kabul etmis, bunlarin, Allah'in zatina yakisan sifatlar
olduguna ve yaratilanlardaki sifatlara asla benzemediklerini sdylemistir. Mesela,
Allah Tealanin gormesi, isitmesi ve konugsmasinin, yaratilanlarin gérmesi, igitmesi

ve konusmasina benzemedigini ifade etmistir."*°

b) Es'ari'nin, Allah Teala'nin kudreti ve insanin fiilleri hakkindaki goriisii de

Cebriye ile Mu’tezile arasinda orta bir goriistiir.

Mu’tezile, “Kul, Allah'm, ona verdigi bir gii¢le kendi islerini kendi yaratir.”

demis. Cebriye ise “Insanin, herhangi bir seyi icad etmeye veya kazanmaya giicii

144 Mian Muhammed Serif, Islam Diisiince Tarihi ,(cev.Mustafa Armagan), Istanbul 1990 , c. I, 5. 256.

%5 Eb{i Zehra, a.g.e., s. 170.

146 el-Es’ari, el-Ibane, s. 156-158; Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi,

Istanbul 2011, s. 481-482.
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yoktur. Insan, riizgarin éniindeki tiiy gibidir.” demislerdir.

Es'ari ise, “Insanin bir seyi icat etmeye giicli yetmez ama kazanma kudreti

vardir.” demistir.

¢) Kiyamet glnlnde, Allah Teala’nin goriilmesi hususunda da Mu’tezile,
“Allah goriilmez” demis, bu husustaki Kur'an-1 Kerim ayetlerini te’vil etmis ve
Peygamberimiz (s.a.v.)'in hadislerini «ahad» (Tek yolla geldikleri gerekcesiyle)

olduklar i¢in kabul etmemislerdir.

Miisebbihe firkasi ise, Allah Teala'nin Ahirette belirli bir sekilde goriilecegini

iddia etmislerdir.

Imam Es'ari ise, orta yolu tutarak “Allah Teala'nin, kiyamette, herhangi bir
sekle girmeyerek ve herhangi bir smr tayin edilmeyerek goriilmeyecegini

sdylemistir.”*’

d) “Allah'in eli, onlarin elinin istindedir.”**®

ayeti gibi, Kur'an-1 Kerim'de
zikredilen ayetler ve benzeri miitesabih hadisler hakkinda Mu’tezile soyle demistir:
“Allah'in kudreti, kullarin kudretinin {izerindedir.”, Hagviye ise; “Allah'in, bir organ

olarak elinin bulundugunu” sdylemistir.

Es’ari, «Allah Teala'nin “’eli”’nin bulunmasindan maksat, “semi” ve ‘“basar”
gibi bir sifatinin bulunmasidir.” demistir. Nitekim “Ibane” adli kitapta da bu husus
zikredilmigtir. Eg’ari, “el”in varligim1 kabul etmis; fakat diger “mahlukatin eli”’ne
benzedigini reddetmistir. Ancak, Mu’tezileye karsi cikarak, siddetle savundugu bu
gorlisiinden, daha sonra vazgectigi gorulmektedir. Cinkii “Lum'a” adli kitapta,

Es’ari'nin, Mu’tezile gibi “Allah'm elini” “Kudret” ile tefsir ettigi anlatilmaktadir.**°

e) Kuran-1 Kerim hakkinda Mu’tezile “Kur'an mahluktur. Allah tarafindan,
sonradan yaratilmistir.” demistir. Hagviye ise “Mukatta’ harfler, Kur'an-1 Kerim'in,

tizerine yazildigi maddeler ve harflerin yazildigi maddeler ve iki kapak arasinda

Y7 el-Es’ard, a.g.e., s.35.

“8 Fetih; 48/10

19 el-Es’ari, a.g.e., 5. 126.
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bulunan her sey mahluk degildir.” fikrini savunmustur.

Es'arl ise, yine orta yolu tutmus “Kur’an Mahluktur” iddiasina karsi
diistincelerini, “Kur'an, Allanin kelamidir, asla degismez, mahluk degildir, sonradan
meydana gelmemis ve icad edilmemis, Mukatta' harfleri, renkler, Kur’an'in, tizerine
yazildigi maddeler ve kelimelerden ¢ikan sesler, mahluktur, sonradan icat

55150

edilmistir. seklinde ifade etmistir.

f) Biiyiik giinah isleyen kimse hakkinda Mu’tezile, “iman ve itaatiyle beraber,

giinahlarindan tévbe etmezse, cehennemden ebediyen ¢ikamaz.” demistir.

Ehl-i Stnnetten olmayan Miircie ise, “Allah'a samimiyetle iman eden kisiye,

biiyiik giinahlari ne olursa olsun, zarar vermez.” fikrini savunmustur.

Imam Es’ari, bu hususta da orta yolu secmis ve soyle demistir: “Allah"
birleyen ve dogru yoldan ayrilan giinahkar bir mii'min, Allah'n iradesine havale
edilmistir. Allah dilerse onu affedip cennetine koyar, dilerse, yoldan ¢ikmasindan

dolay1 onu cezalandirir, fakat daha sonra yine cennetine koyar.”*>

g) Sefaat konusunda “Imamiyye” firkasi, hem Hz. Muhammed'in hem de
imamlarinin, sefaat edeceklerini sdylemistir. Mu’tezile ise, hi¢bir kulun sefaat

edemeyecegini iddia etmistir.

Imam Es’ari yine orta yolu segmis ve sunlari sdylemistir: “Peygamber
Efendimiz (s.a.v.), mii'minlerden, cezaya layik olanlara makbul bir sefaatte
bulunacak, diger peygamberler gibi Allah'm emri ve izni ile sefaatci olacak, ancak

kendisinden razi oldugu kimselere sefaat edecektir.”**?

Goriiliiyor ki; imam Es'ari, sapikliklardan uzak kalmak icin daima orta yolu
kabul etmistir. Imam Es'ari, itikadi meselelere delil getirirken, hem nakli ve hem de
akli metotlar1 kullanmuistir. Es’arf, Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde zikredilen,

Allah'in sifatlarini, peygamberlerini, ahiret gunund, melekleri, hesabi, cezayi, sevabi

10 e|-Es’ard, a.g.e., s. 63-65.

Bl el-Es’ar, a.g.e., s. 26.

152 el-Es’ari, a.g.e., 5. 242.
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oldugu gibi kabul edip, Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde zikredilen bu hususlari

ispat etmek icin akli ve mantiki delillere bagvurmustur.

Es’ari, akli delilleri, higbir zaman, nakli delillerden Ustlin sayarak onlar1 te’vile
kalkismaz veya zahirlerinden uzaklastirmak istemez. Bilakis o, akli delilleri nakli

delillere hizmetgi olarak kullanir.®®

1.1.2 Eserleri
Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin kelam, cedel, tefsir, usdl-i fikih ilimlerine ayrica Mu’tezile
ve Sia’nin reddine, Mecusilerin, Yahddilerin ve Hristiyanlarin, tabiat¢ilarin ve gesitli
felsefi goriislerin tenkidine dair irili ufakli yiizii askin eser yazdigi rivayet edilir.
Bunlarin sayisim (¢ yiize cikaranlar da vardir. Ibn Asakir, Es’ari’ye ait eserlerin
listesini onun el-‘Umed adli eseriyle ibn Furek’in Miicerred’inden nakleder. Ancak

bunlardan sadece besi gliniimiize kadar ulasabilmistir.

1. Makalatii’l-Islamiyyin: ~ Miisliimanlar arasinda itikadla ilgili olarak

ortaya c¢ikan farkli goriis ve mezheplere dair Onemli kaynaklardandir.
(Wiesbaden 1382/1963; Kahire 1389/1970)

2. El-ibane ‘an Usili’d-Diyane: Ehl-i Sunnete intisap ettigi yillarda
kaleme aldig1 bir risaledir. (Haydarabad 1322; Kahire 1987)
3. El-Lima’ fi’r-Red ‘Ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’: Allah’in sifatlarini,

kader ve iman konularin1 Ehl-i Stinnet’e gore agiklayan eseridir. (Beyrut 1408/ 1988)

4. El-Has ‘Ale’l-Bahs: Kelam ilmini ve bu ilmin kullandig: akli istidlal
metotlarm tenkit edenlere cevap olarak yazdigi risaledir. Eser, Risale fi Istihsani’l-
Havz fi ‘IImi’l-Kelam adiyla meshur olmus ve bu isimle nesredismisse de (Richard J.
Mc.Carthy, The Theology of al-Ash’ari iginde, Beyrut 1953) son aragtirmalara gore
bu eserin el-Has ‘Ale’l-Bahs adini tagidigi anlasilmigtir.™*

5. Risale ila Ehli’s-Segr: Selef’in {izerinde icma ettigi itikadi ilkeleri
thtiva eden, Demirkap: halkina hitaben yazip gonderdigi bir risaledir. Allah’in

varligina dair delilin yer aldig1 bir mukaddime ile iki babdan olusur. Birinci babda

13 Eb{i Zehra, a.g.e. ,s. 174-178
5% frfan Abdiilhamid, “Es’ari Ebii’l-Hasan”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1995, c. 11, s. 447.
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Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gonderildigi sirada insanlarin dini durumlari, ikinci babda
Selef’in iizerinde icma ettigi esaslar ele alimir. Muhammed Seyyid el-Cenyend
tarafindan Usilii Ehli’s-Stinne ve’l-Cema’a adiyla yayimlanan eseri (Kahire 1987)
Kivamiiddin Burslan Tiirkce’ye cevirerek Darulfinin  [lahiyat Fakiltesi
Mecmua’sinda yayinlanmistir. Risale’nin Topkapi Saray1r Miizesi Kiitiiphanesi’nde
bir niishast vardir. (Revan Kogskii, nr.510). Kaynaklarda Es’ari’ye nisbet edilen
Tefsirii’l-Kur’an’mm giiniimiize kadar ulasip ulasmadigi bilinmemekle beraber ibn
Fiirek’in Tefsisii’I-Kur an adl kitabinda bu eser kismen nakledilmistir. Ibn Fiirek’in
eserinin eksik bir niishas1 (II1.cilt) Millet Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. (Feyzullah
Efendi, nr. 50). Es’ari’ye nisbet edilerek yaymlanan Seceretii’l-Yakin (Madrid 1987)
ve Mukaddimetii Seyyidi Ebi’l-Hasan el-Es’ari adli eserlerin ona ait olmadigi
anlasilmistir. Zira bu kitaplarin ihtiva ettigi konular1 Eg’ari’nin diisiinceleriyle

bagdastirmak miimkiin degildir.*>

1.2 Es’ari Doneminde Sosyo-Politik Durum

Hicri 3. asrin miiceddidi olarak kabul edilen Es’ari™®, Abbasi devletinin
merkezi konumunda olan Bagdat’ta diinyaya gelmistir. Yasadigi dénemler Abbasi
hilafetinin ortalarina rastlamaktadir. Abbasi devletinin kurulusundan (132/750)
onuncu halife Mutevekkil’in (232-247/ 847/861) hilafete gegisine kadarki dénem
Islam tarihgilerince Abbasi hakimiyetinde birinci donem olarak kabul edilir. Devletin
yikildigi  656/1258 yilinda kadar gegen siire de ikinci donem olarak
nitelendirilmektedir. Halife Mdutevekkil’in donemi ise devletin yikilmast ile
sonuclanan ¢6ziilme siirecinin baglangici olarak kabul edilir.™® Bu donemde
halifenin temsil ettigi merkezi otorite gittikce gilic kaybetmis, devlet sinirlari
icerisinde bir¢ok bagimsiz ve yar1 bagimsiz devletler ortaya ¢ikmaya baglamis, siyasi

iktidar1 ve toplumu tehdit eden isyanlar bas gostermeye baslamlstlr.158

1% frfan Abdiilhamid, “Es’ari Ebii’l-Hasan”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Cilt 11, Istanbul 1995, s. 447.
1% {hn Asakir, a.g.e., . 53.

157 Adem Apak, Anahtarlariyla Islam Tarihi, Istanbul 2011, s. 11.

%8 Hiiseyin Giines, “Es’ariligin Kurulus Dénemine Tarihi Bir Bakis”, Siirt Universitesi //ahiyat
Fakiiltesi “Uluslarasi Es arilik Sempozyumu”, Istanbul 2015, c. 1, s. 453-463.
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Es’ari’nin yasadigi 260-324 (873-936) yillar1 arasinda ise alti adet Abbasi
halifesi degismistir ki bunlar: el-Mu’temid Alellah (256-279/870-892), el-Mu’tazid
Billah (279-289/892-902) , el-Miiktefi Billah (289-295/902-908) , el-Muktedir Billah
(295-320/908-932) , el-Kahir Billah (320-322/932-934) ve er-Radi Billah (322-
329/934-940) tir.**°

Mu’temid (256-279/870-892) doneminin ilk yillarinda devlet idaresinde Tiirk
nifusunun etkinligi goze carpmaktadir. Hilafet merkezi Samarra’dan Bagdat’a
tasinmis, Mutevekkil (232-247/847-861)’in izledigi Tirk karsiti siyaset ve sonraki
halifeler donemindeki i¢ ¢ekismeler, isyanlarin bastirilmasi ve Bizans seferleri
nedeniyle onun déneminde Turklerin tamamen ordunun disinda tutulmasina neden

olmustur.lso

Mu’tazid (279-289/892-902) orduda yeniden yapilanmaya gitti. Farkli siniflara
yer vermekle birlikte list komuta kademesine Araplari yerlestirmeye gayret gosterdi.
Farkli bolgelerde bagimsiz hareket etmeye calisan valiler ve hanedanliklar1 kontrol
altina almaya calisarak onceki halifelere nazaran daha merkeziyetci ve otoriter bir

idare kurmaya gahs‘u.lGl

Miktefi (289-295/902-908), Mu’tazid’in Cigek adinda bir Tiirk cariyesinden
olma ogludur. Babas1 gibi merkezi otoriteyi giiglendirmek i¢in ¢abaladi. Bir taraftan
Karmati isyanlarini bastirmakla ugrasirken diger taraftan bagimsiz hareket etmeye
calisan valileri etkisiz hale getirmeye ¢alisti. Bu kapsamda Muhammed b. Siileyman
komutasinda bir ordu ile 292/905 yilinda Misir’da ve Suriye’de hikim siren Turk

hanedan1 Tolunogullari’nin hakimiyetine son verdi.'*?

Halife Miiktedi’nin 6liimiinden sonra kiigiik yastaki kardesi Muktedir (295-
320/908-932) vezirler tarafindan hilafete getirildi. Halifenin kiigiikliigiinden

yararlanan vezir Abbas b. Hasan el-Cercerai iilkeyi tek basina yonetmek istedi.

159 Saban Oz, Islam Tarihi, Konya 2013, s. 182-191.

160 Apak, a.g.e., s. 326-327.

161 Ep{y Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihi - Umem ve I-Milik ,(thk. Muhammed b. Ebii’l
Fadl Ibrahim ), Kahire 1969, c. X, s. 45.

162 ot-Taberi, a.g.e., c. X, s. 115-116.



41

Ancak bu durum sarayda parcalanmalara neden oldu ve yetkin bir halife arayisini
beraberinde getirdi. Muktedir, darbeye maruz kalarak hilafet makamindan indirildi
ve veziri Abbas darbeciler tarafindan 6ldiiriildii. Kisa bir zaman sonra Tiirk komutan
Munis’in destegi ile Muktedir karsi darbe ile tekrar hilafet makamini ele gecirdi.
Yeni vezir Ali b. Furat sinirsiz yetkilerle donatilarak halife tarafindan vezir

yapildi.*®

Sivil birokrasinin strekli devam eden siyasi rekabeti ekonomik ¢okintileri ve
beraberinde devam eden i¢ ve dis isyanlar1 getirdi. Karmatilerin isyaninda iicretlerin
zamaninda 6denmemesi sebep olarak gosterip isyan eden askerler, halifeyi bir
stireligine hilafet makamindan uzaklastirmistir. Daha sonra halifeyi hilafet makamina
gelmesinde biiylik destegi olan Munis halifeye baskaldirdi. Halife Muktedir Munis’e
karst savasmak iizere diizenlenen seferde 6ldiiriildii.'®* Yerine kardesi Kahir (320-
322/932-934) tahta gecti. Ebd Ali b. Mukle vezirlik makamina gegti. Munis ve
adamlar1 askeri giigleri ve haraglar1 kontrol edeceklerini disiiniiyorlardi. Ancak
halifenin bagkalar1 ile isbirligi yaptigimi diisiiniip onu azlettirmek iizere harekete
gectiler. Halife durumun farkina varip isyam1 6nledi ve Munis’i oldiirttii. Vezirlik
makamia gelen Ebd Ali b. Mukle halife aleyhine ¢alisip biiyiik bir komplo ile

halifeyi tahttan indirmeyi basard1 ve halifeyi hapse attirarak gozlerine mil gektirdi.'®

Yeni halife Razi (322-329/934-940), vezirlerin ve sivil birokrasinin tlkeyi iyi
yonetemedigini distinerek, merkezi otoriteyi giiglendirecek, otorite zafiyetini yok
etmek icin iilkenin daha iyi yonetilmesi i¢in “Emiru’l-Umeralik” kurumunu
olusturdu. Ordunun baskomutanligi dahil, valiler ve vezirler dahil iist diizey
biirokrasi atamalarini onun yetkisine birakti. Daha sonra bu makama getirilen Turk
asilli Tiiziin’iin halifeyi tahttan indirip onu hapse attirip gozlerine mil g¢ektirecek

kadar Tiirkler Abbasi halifelerinin tizerinde gii¢ kazanmugt1.**®

163 et-Taberi, a.g.e., c. X, s. 140-141.

164 Giines, a.g.m., s. 458.

185 Ali b. Hiiseyin Mes’adi, Muriicu z-Zeheb,(cev. Ahsen Batur ), Istanbul 2004, s. 252-253.

1% Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi Tarihii’I-Miiluk ve’I-Umem ,(thk. Muhammed
Abdulkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1992, c. XV, s. 39, Nahide Bozkurt, “Abbasiler”,
Islam Tarihi, Ankara 2012, s. 459-529.
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Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin yasadigi donemde genel anlamda siyasi kargasanin
hakim oldugu goriilmektedir. Toplumu bir arada tutan siyasi ve ekonomik istikrar
bozulmustur. Abbasi halifeleri devlet otoritesini temsil etmek bir tarafa, askeri ve
sivil darbeler neticesinde etkisiz hale getirilmis ve devlet ydnetiminde burokratik
vesayet sistemi hakimiyet kazanmustir."®” Askeri ve sivil darbelerin neticesinde
halifeler basta olmak tizere bir¢gok devlet adami hayatlarin1 kaybetmisler ve Abbasi
devleti yikilma siirecine girmis, ¢cok sayida bagimsiz ve 6zerk yapilar devletin farklh
yerlerinde ortaya ¢ikmustir. Isyan hareketleri ve toplumsal karmasiklik, kaos ortami
fikir alt yapisim1 da olumsuz yonde etkilemis, siyasi belirsizlikten kaynaklanan
bosluktan faydalanmak isteyen dini c¢evreler gi¢ kazanma micadelesine

girmislerdir.168

Ozet olarak, bdyle bir ortamda Es’ari orta yolu bulmak igin arabulucu ve
uzlasmaci bir tutum sergileyerek toplumsal gerginligi azaltmaya ¢alismistir.
Es’ari’nin cogu zaman halki devlete itaat ve isyan eden gruplar siik(inete ¢agirmast
ve fikirler arasinda uzlastirict olmak istemesi, bu kaos ortamindan ¢ikilmasi igin
gosterdigi biiyiik bir ¢apa olarak goriilmektedir. Siyasi ve dini ihtilaflar arasinda
onun bu tutumu toplumsal huzurun tesekkiiliinde ¢cok Onemli katki saglamstir.
Miislimanlarin birbirlerini tekfir ederek canlari pahasina mucadele ettikleri bir
donemde asgari miistereklere vurgu yaparak, islam’in birlestirici ve tiim insanlari
kucaklayici mesajini one g¢ikararak akan kardes kanini 6nlemek igin blylk gayret

gostermistir.
1.3 Es’ari Doneminde Fikirsel Gelismeler

Emeviler doneminde, iktidarin yaptig1 haksizliklart ve zulmiin cebir ideoloji ile
Allah’a atfedilmesine karsi ¢ikan Mu’tezili ekol, hiirriyet fikrini ve buna dayali
olarak da insanin sorumlulugunu 6n plana ¢ikarmisti. Mu’tezili ekol, bu dénemde
Ozgirlik¢ii mubhalifler olarak goriilmesine karsin Halife Me’mun ile iktidara
geldiklerinde Emeviler’den farkli davranmamuglar, “Kur’an yaratilmistir.” slogani ile

iktidar erkini ara¢ olarak kullanarak rakiplerine baski ve siddet uygulamaya

167 'Nahide Bozkurt, a.g.e., s. 459-529.

1%8 Giines, a.g.m., s. 57.
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baglamislardir.'®® Hiirriyet asig1 ideoloji birden iktidar giiciiyle, agik fikirli zorbalar
haline dontismiistii. Bu durum, akilci ve felsefi nitelikten siyasi bir nitelige
blriinmenin kaginilmaz bir sonucu olarak, Mu’tezili ekolii Mihne (siyasi engizisyon
ve baski) uygulamalarinin tek sorumlusu olarak goriilmesine neden olmustur.
Mu’tezile’nin iktidarla birlikte yaptigi bu baski politikasinin sonucu, Miitevekkil
doneminde felsefi ve kelami ekole ambargo konulmasina sebep olmus ve ideolojik
hadisciligin egemen oldugu Mu’tezile karsiti anti-Mihne sirecini'™® ortaya

cikarmustir. 1

Mihne sonrasi dénemde Ibn Kiillab, el Kerabisi, el-Beceli gibi Mihne’ye
bulasmamis bazi alimler ideolojik hadiscilige ragmen tekrar Kelam ilmini insa
etmek, Ehl-i Slinnet’in gorislerini akli deliller ile temellendirmek i¢in Mu’teziligin

goriigleri tekrar Es’arilik icerisinde yasatilmaya calisilmustir."?

Mihne olaylarina son veren Halife Miitevekkil doneminde Hz. Ali’nin torunlar
ile Abbasi yonetimi arasindaki gerginlik, yonetime gosterdikleri tepki ve isyan
hareketleri nedeniyle tekrar ortaya ¢ikmistir. Me’mun doneminde kadar ki Abbasi
halifelert Hz. Ali’nin torunlari siirekli isyan hareketlerinin i¢inde yer almalarina
ragmen Me’mun’un Hz.Ali’nin efdaliyeti ile ilgili izledigi politika, Mihne uygulayan
halifeler Hz. Ali’nin torunlarina kars1 daha hosgoriilii davranmiglardir. Ancak Halife
Mutevekkil, isyan olaylarina karigan Hz. Ali’nin torunlarina farkli politikalar
uygulayarak ¢ok agir sekilde cezalandirmis ve yonetimin aleyhine tavir
sergilemelerine neden olmustur. Bu durum hem Hz. Ali taraftarlarinin hem de iktidar
erkinin sertlesmelerine neden olmus halkin yonetime karsi giiven problemlerini
ortaya ¢ikarmigtir. Mihne olaylarina maruz kalan hadis c¢evresi, kendilerinden

olmayan Mu’tezili ¢evreye karsi kin ve nefretlerinden onlar kiifiir ile itham etmisler,

189 \W.Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (¢ev. Ethem Ruhi Figlali), Istanbul
2001, s. 300-303.

170 Cemil Hakyemez, “ilk Dénem islam Tarihinde Mihne Siireci ve islami ilimlere Etkisi isimli
Calistay’in Degerlendirilmesi”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012,say1 26, 213-
232, s.228.

i Ay, Mu tezile ve Siyaset, S. 352-355.

172 Hakyemez, a.g.m. s. 230-231.
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onlarla selamlasilmasi, arkalarinda namaz kilinmasi ve onlarla evlenilmesini
sakincali olarak gérmiisler, onlar tovbe etmedigi miiddetce sosyal iligkilerini askiya

almiglardir. Aksini yapanlarin ise 6ldiiriilmesine cevaz vermislerdir. "

Mihne olaylar1 neticesinde, Misliimanlarin fikir tarihinde hakikatin
arastirtlmasinda akli one ¢ikaran, kelam ilminin ortaya ¢ikmasina vesile olan fikir
adamlar1 olan Mu’tezili ilim adamlari, ozellikle felsefeyi kullanmalari, kelam ehli
olarak takdim edilmelerinden dolay1 ¢ok kati bir sekilde elestirilmekten

kurtulamamuglardar.*™

Anti mihne stireciyle Mu’tezili ekoliin toplum igerisinde ekisini kaybetmesiyle
kendi icerisinde cok sistemli ve tutarli olan Mu’tezili ekole elestiriler getiren
Es’ari’nin diislincesi ortaya ¢ikmaya baslamisti. Es’arilik elestirdigi bu sistematik ve
disiplinli akimin avantajlarindan faydalanarak kisa siirede sistemlesmis, ilim
adamlar1 ve genis halk kesimi tarafindan kabul gormiistir. Maveraiinnehir
bolgesinde yetisen MaturQidi’nin goriiglerinin kisa silirede yayilmasina firsat veren
sartlarin benzeri, Basra’da Eg’ari’nin de ortaya ¢ikmasina imkan saglamstir.
Halifelerin tahttan indirilmesi ve o6ldirilmesi ile sonuglanan askeri ve sivil
ayaklanmalarin yasandigi Abbasiler hakimiyetinin en karmasik donemi olarak
bilinen bu donemde, ayrica Hammadiler ve Buveyhiler gibi devlet igerisine sizmig
cesitli dinf, siyasi, ve sosyal gruplar ile de mucadele edilmekteydi. Bu da toplumda
kaos ortami ortaya g¢ikarmig ve bunun tabii yansimasi olarak toplumda itikadi,
kelami, dini ve felsefi grup ve akimlar ortaya ¢ikiyor onlar arasinda da ¢ok siddetli
fikri ihtilaflar yasanmaktaydi. Ozellikle Karmatiler, Batiniler, zindik diye
adlandirilan dehriyy(n ve tabiatcilar tarz1 felsefi akimlar ¢ogaliyor ve halki olumsuz
¢ekilde etkiliyorlardi. Es’ari, Mu’tezile, Sia ve Hariciiler ile micadele ederken ayni
zamanda zindik olarak nitelendirilen bu gruplar ile de siddetli fikri miicadelelere

giriyordu.}™

1% Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu tezile, Istanbul 2006, s. 217-219.

174 \Watt, a.g.e., s. 308-309.

75 Mehmet Salih Gegit, “Ebii’l-Hasan el-Es’ari ve Din Siyaset Iliskisi Konusundaki Gériisleri, Ekev
Akademi Dergisi, Kis 2015, Say1 61, 97-112, s. 98-100.
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Es’ari’nin Mu’tezili diisiinceyi terketmesi ve Mu’tezile’nin savundugu diisiince
sistemini elestirerek nass1 6n plana ¢ikarmasi, Islam diinyasinda Mu’tezile ile etkisi
goriilen Helenistik diistincenin geri ¢ekilmesi olarak algilanmistir. Es’ari’nin
Mu’tezili diisiinceden ayrilmasi bagka ayrilmalar1 da beraberinde getirmis, Mu’tezile
ekolii altin ve glimiis caginda oldugu gibi ¢ok sayida ilim adami yetistirememis,
Muitevekkil ile siyasi sahada etkinligini kaybettikten sonra Es’ari ile birlikte de fikri

alandaki etkinligini tamamen kaybetmistir.176

Sonug olarak, “islam’mn Siyasi Cokiigii”'"’

olarak adlandirilan Abbasilerin bu
doneminde, son derece zor sartlar altinda, akli 6n planda tutan Mu’tezile ekoliiniin
Mihne sireci sonrasinda kendini yenileyemeyerek etkinligini kaybetmesi, Es’ar’i
gibi ilim ve fikir adamlarinin ortaya ¢ikmasina katki saglamistir diyebiliriz. Es’ari
her ne kadar Mu’tezile’den ayrildigini ifade etse de Islam’1 savunma konusunda ve
Mu’tezili ¢evreyi elestirirken onlarin metodlarindan istifade etmis, itikadi esaslar
aklin ilkeleri ile desteklemekten geri durmamistir. Toplumsal etkinligini kaybeden

Mu’tezile’den sonra bosluk Es’arl ve Sunni diisiince olarak tabir edebilecegimiz

zihniyetin halk tarafindan kabul goérmesi sonucu ortaya ¢ikarmigstir.

178 Akoglu, a.g.e., s. 233-235.
17 Gegit, a.g.m., s. 100.
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IKINCi BOLUM

ES’ARI’NIN KELAMi GORUSLERI

2.1 Allah’in Varhgi ve Tevhid

Es’ari’ye gore Allah’in varligina ait bilgiler, zorunlu bilgi olmadig1 i¢in, onun
varlig1 ancak istidlal ve akil yiiriitme ile bilinebilir. Onun varlig1 konusunda bilgiler
insanda zorunlu dogustan olsaydi, hi¢ kimse onun varligi konusunda tereddiit etmez,

herkes iman etmek zorunda kalir ve ceza ve miikafatin bir anlami kalmazdi.*"®

Es’arl teolojik sistemini Oncelikli olarak Allah’in  varhigit ve birligi,
yaratilanlardan hi¢ birine benzemedigi ve cisim olmadig: iizerinde kurmustur. O,
Hiidiis ve Imkan delili*® ile Allah’in varligini ve evrenin yaraticisinin olugunu ispat
etmis, daha sonra da Temanu’ delili ile iki ilahin bulunmasinin evrende yol agacagi
diizensizlik ve kaos ortamindan bahsederek, Allah’in birligini ispat etmistir. Hiidus
ve imkan delillerine gore evrendeki var olan her sey sonradan yaratilmis (hadis) ve
her hadisin miteal (askin) bir yaraticiya (muhdis) ihtiyaci vardir. Ayni sekilde alem
miimkindir yani yoklugu ve varlig1 esittir ve onu yokluktan varlik sahasina ¢ikaracak
bir varlig1 zorunlu olana (vacibu 'I-viicid) ihtiyag vardir."®® Bu gorlsleri ile eserden

miiessire, yani yaratilandan yaraticinin varligina gecis yapmaktadirlar.

Evrenin yaraticisi birdir. CUnkl birden fazla yaratici olunca alemde diizen ve
intizamm olmasi mimkiin degildir. Birden ¢ok yaratict diisiiniildiigi takdirde ya
alemdeki diizeni kurabilmek i¢in birbiriyle yardimlasacaklar ki, bu da onlari mutlak
gii¢ sahibi olmadiklarini, dolayisiyla diizen kuramadiklart mutlak yaratic1 olmadiklar
anlamina gelecek, ya da birbirlerine muhalefetleri s6z konusu olacak ki, bunun
sonucunda da giiglerinin sinirli oldugu ortaya ¢ikacaktir. Dolayisiyla evrendeki bu
diizen esyanin ve alemin birligini ortaya koyarak Allah’in varlig1 ve birligi sonucunu

ortaya cikarmaktadir.'®

178 Oz, a.g.e., s. 479.

1 Ebii’l-Hasan el-Esari, el-/bane, (cev.Ramazan Biger),Istanul 2010, s. 119.
180 Mehmet Kalayet, “Es’arilik”, Islam Mezhepler Tarihi, Ankara 2014, s. 410.
181 o|-Esari, el-/bane, s. 123.
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Sonug olarak Es’ari’ye gore Allah birdir, esi ve benzeri yoktur. Allah’in
varliginin tek olmasi ve her tiirlii clizden ve terkipten uzak olmasi, zatinda ¢okluktan
uzak olmas1 anlamina gelir. O’nun zat1 ile kaim olan sifatlar1 vardir. Allah’in kelam1
ve Kur’an, kadimdir. Insanlarin fiilleri Allah tarafindan yaratilir, ancak kullar

182

tarafindan kesbedilir >°. Insanlar bu fiilleri icin gerekli olan gii¢ fiil ile beraber

yaratilmuglardir.'®

Allah’in zatinin tenzihi konusunda ise, Allah’in zatinin diger zatlardan

hicbirine benzemedigine™®

(muhalefetiin [i’l-havadis), O’nun, yon, mekan, zaman,
cevher ve araz gibi cisimlere ait her tiirlii varlik, nitelik ve bagintilardan uzak oldugu,
higbir varlik ile birlesmemesi, zatinda sonradan olan herhangi bir seyin olmamasi

seklinde 6zetlenebilir.'®

Es’ari kelam sisteminin mutlak irade ve kudret anlayisi tlizerinde kurulu
oldugunu goérmek miimkiindiir. Es’arileri teklif, insan fiillerinin yaratilmasi,
kesb/fiillerin sorumlulugu, insanin 6diillendirilmesi ve cezalandirilmasi, kader gibi,
insan-Allah ve Allah-evren arasindaki iliskilerin ¢ergevesinde yer alan temel alanlara
ait konularin hep bu iki ilaht sifat1 dikkate alarak tesekkiil ettirilmistir. Ayrica Eg’ari
kelam sisteminde, Allah var olacak her seyi ezeli sifat1 ile bilir ve bu bilgisine uygun
olarak da ezelde onlar1 yaratmay1 irade eder ve bu iradesine uygun olarak da onlari
yaratir. Tabiatiyla, Allah’in yaratma eyleminin temelinde, ilim, irade ve kudret
olmak {iizere ii¢ temel sifatin tezahiirii s6z konusudur.*® Bu ii¢ temel sifat icerinde ise
one ¢ikan kudret sifati oldugu goriilmektedir. Yani sonsuz kudretin varligi, zorunlu

olarak digerlerinin varligina isaret eder. ™’

Es’ari Allah’in kendisine 6zgii yiice sifatlar1 oldugunu kabul etmektedir.

Allah’m sifatlar zati, fiili ve haberi olmak {izere ii¢ baslik altinda toplanir. Hayat,

182 o|-Es’ari, a.g.e., s. 84.

18 Figlal, a.g.e., s. 75.

184 Es-Sehristani, el-Milel ve 'I-Nihal, s. 80.
185 el-1cf, el-Mevakif, s. 269-279.

18 o|-Es’ard, a.g.e., s. 76.

87 Metin Ozdemir, “Es’ari Kelami Uzerinde Elestirel Yaklasimlar”, Uluslararasi Imam Es ari ve

Es arilik Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2015, s. 19-33.
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ilim, kudret, sem’, basar, kelam ve irade olmak lizere yedi sifat zati sifat olarak kabul
etmigtir. Ona gore, Allah ilmi ile Alim, kudret ile Kadir, kelam ile Miitekellim, sem’
ile Semi’, basar ile Basir’dir. Bu sifatlar1 ezeli ve Zat-1 ilahi ile kaimdir. Bu sifatlarin
onun ayni ya da gayri oldugu sdylenemez. Fiili sifatlar, Allah’in fiilinden 6nce
mevcut olmayan ve O’nu bunlarin ziddiyla tavsif etmenin caiz oldugu sifatlaridir ki
bunlar halk, rizk, adl, ihsan, tafdil, in’am, sevap, hasr gibi sifatlardir. Bu sifatlar
Allah’m fiilleridir ve fiiller gergeklesmeden bu sifatlarin Allah’in fiilleri oldugu
sOylenemez. Haberi sifatlar ise, bunlar Kur’an’da Allah’a nispet edilen ve ne anlama
geldigi tam olarak bilinemeyen sifatlardir*®. Yed, vech, istiva, niizul gibi haberi
sifatlar bila keyf kabul edilir.*®

Ozet olarak, Es’ari’ye gore evrenin yaraticis1 Allah’tir, tekdir, “vacibu’l-
viicud”tur ve diger varliklarin tamami, yoklugu varligina esit, yokluktan varliga
cikabilmek icin bir sebebe, tercih ediciye ihtiyaci olan “miimkin” varliklardir.
Onlarm varligini yokluguna tercih eden, yarattiklarina higbir durumda benzemeyen
muessir, mireccih, ctiz’lerden meydana gelemeyen, cisim olmayan, varligi zorunlu
olan bir yaraticiya ihtiyaglart vardir ki O da, sonsuz gu¢ sahibi, varligi zorunlu,

evrende tek hilkiim sahibi olan Allah’tir.

2.2 Nubuvvet

Es’ari’ye gore peygamberi bilmeden Allah’1 bilmek miimkiin degildir. Es’ari
Allah’1 bilme konusunda akli bir ara¢ olarak kabul etmekte ve akil ile peygamber
gondermedik¢e Allah’in tam olarak bilinemeyecegini iddia etmektedir. Namazin
farziyeti, zekat ve nisap miktar1, Safa ve Merve arasindaki sa’yi, zinanin ve igki
icmenin kot oldugu gibi seylerin akilla bilinebilmesi miimkiin degildir. Bu ve
diger benzeri durumlar ancak bir peygamberin vasitast ile bilinebilir. Bunun
yaninda Eg’ari, peygamber gondermenin Allah’in iizerinde vacip degil, caiz oldugu
gérﬁsﬁndedir.lgoAncak peygamber olarak gonderildikten sonra mucizelerle
desteklenmeleri ve her tiirli gilinahtan uzak tutulmalar1 vaciptir. Peygamberin

davasimin dogrulugunun bilinebilmesi igin peygamberin birtakim kusurlardan

188 e|-Es’ard, a.g.e., s. 138.

189 Kalayci, a.g.e., s. 410-411.
190 o|-Bakillani, el-fnsaf, s. 96,109.
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armdirilmis olmasi gerekir. Cilinkii peygamberlerin emirlerinde g¢eliski bulunmasi

caiz degildir.**

Es’ari’nin giiniimiize ulagan eserleri arasinda niiblivvetin hangi yolla elde
edilecegine dair herhangi bir kanaate ulasilamamistir. Ancak onun bu konudaki
goriislerine, Ibn Firek’in Miicerredii’l-Makalat1 iizerinden aktarilan bilgilerle
ulasilabilmektedir. ibn Firek Es’ari’nin konu hakkindaki goriislerine eserinden su
sekilde yer vermistir: “ Peygamberlerin akil, fazilet, kavrayis giicii, marifet, salah,
iffet, cesaret, comertlik ve nefse hakimiyet bakimlarindan, kendilerine
gonderdikleri timmet icerisinde en yetkin kimseler olmalari gerekir.”192 Ebi’l-
Hasan el-Es’ari, bu sekilde ifadeleri ile, toplum igerisinde herhangi bir kimsenin
peygamber secilmesi s6z konusu oldugunda, peygamber olarak secilecek kisinin, o
topluluk igerisinde peygamberlige en liyakatli olan kimsenin secilmesine ifade
etmistir. Burada dikkat ¢ceken nokta, Es’ari’nin peygamber se¢me isine etki edecek
oncil degerler koyarak, se¢gme isini tamamen Allah’in iradesine birakmamis

olmasidir.*®®

Ilk donem Es’ari alimleri peygamberlik konusunda el-Es’ari gibi
diistinmiislerdir. Onlara gbre bir peygamberin peygamber olmasimin oOlgiisi,
Allah’in ona, “ Sen benim resuliimsiin, nebimsin” demesidir. Ancak Allah, bir
topluluk i¢inde kimin peygamber olacagi se¢imini yaparken, kullarin taat ve fazilet
durumlarma bakarak tercihte bulunmustur. Yani kulun peygamberlik 0Oncesi
durumunun-miiktesebatinin, onun peygamber secilmesine etki etmektedir. « Yiice
Allah kendisine yonelen kisiyi yiiceltir. Kisinin taati sz konusu oldugunda
Risalet’le iistiin kilinmas1 gergeklesir. Eksiklerden miinezzeh olan Allah, bazi
kullarini, onlarin disinda kalan diger kullarina peygamber olarak gondermek
istediginde, onlarin arasinda en faziletli ve amelce en iistiin olmasi1 sebebiyle bu ise

layik olan kimseyi secer. Bu onciil degerler, Allah’mn iradesinin tecellisi degil

191 os-Sehristani, a.g.e,s. 87.

192 Eb{1 Bekir Muhammed b. el-Hasan ibn Fiirek, Miicerredii Makalas’s-Seyh Ebi’I-Hasan el-Es ‘ari,
thk. Danile Gimaret, Beyrut 1987, s. 176.

193 Muzaffer Barlak, “Es’ari Niibiivvet Telakkisinde Vehbilik Anlayislar1”, Uluslararasi Imam Es’ari
ve Eg arilik Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2015, 415-427, s. 417.
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Allah’1n iradesini kullandiginin gerekgesidir. imam Es’ari bu goriisiinii anlattiktan
sonra, “And olsun onlari bir bilgi iizerine alemlere idistiin kildik.”*** mealindeki

ayeti delil olarak gostermesi bu yorumu desteklemektedir.**

Ozet olarak, Es’ari ve Es’ari alimlerine gore, peygamberlik vehbidir ve
onlarin peygamberligin vehbi olusundan anladiklari, Allah’in her tiirlii etkiden uzak
olarak kullart igerisinden herhangi birini peygamber goérevlendirilmesi degildir.
Onlara gore vehbilik anlayisi, Allah bir topluma peygamber gorevlendirmeyi
dilediginde o toplum igerisindeki insanlarin mevcut durumlarina gore tercihte
bulunur. Toplumda taat ve fazilet bakimindan toplumda temayiiz etmis bir kimse
varsa Allah, baskasina degil bu kimseye risalet gorevini verir. Allah’in tercihi

sebeplere dayanmayan bir atama degil, anlaml1 ve gerekeeli bir tercihtir.'®

2.3 Tman
Islam bilginleri Allah’in bildirdigi dinin inang esaslara inanilmasi gerektigi
konusunda icma etmisler, ancak imanin islenen iyi veya kotii islerle ilgisinin olup

olmadig1, yani imanin mahiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir.

Imam-1 Es’ari’nin arasinda bulundugu biiyiik bir Es’ari ulemas1 imanin Kur’an
ayetlerinde tasdik anlaminda kullanildigini, Arap dilinde de tasdik anlaminda
kullanildigini ifade ederek, iman1 “tasdik” olarak tanimlamislar ve bu nedenle de
amelleri imanin disinda gérmeye sevk etmistir. Onlara gére ameller imanin ash degil,
raknudir. Bu nedenle de biiyiik giinah isleyen kimse ‘“fasik” olarak adlandirilir. Bu
giinah1 nedeniyle de imandan ¢ikmasi s6z konusu olamaz. Eger fasik bir kimse tovbe
etmeden Oliirse durumu Allah’a kalmistir. Dilerse affeder, dilerse de cezalandirip
cehenneme koyar. Ayrica Eg’ari, taklit edenin (mukallidiin) iman ile ilgili olarak da,

her durumda gecersiz oldugunu, mii’'min olarak isimlendirilmemesine karsin, onun

194 Duhan, 44/32.

195 e]-Kad1 Ebi Bekr Muhammed b. Et-Tayyib el-Bakillani, Kitabii Temhidii'I-Evail ve Telhisii’l-
Delail, Beyrut 1987, s. 129.

1% Barlak, a.g.m , s. 416,419.
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kafir ya da miisrik olarak nitelendirilemeyecegini ifade etmektedir. Miisrik ya da

kafir olmadigi i¢in de Allah’in onu bagislamasi miimkiindiir. **’

Es’ari, imanin taat ile artacagini, giinahlar ile eksilecegi konusunda icma eden
selef alimlerine kars1 ¢ikarak, eksilmenin, iman edilmesi gerekenler hakkinda kusku
duymak veya bilmemek anlamina gelmedigini sdylemistir. Cilinkii ona gore bu kiifiir
demektir. Artma ve eksilme iman edilmesi gereken hususun, bireydeki bilgi duzeyi
ile akil ve kalpteki belirginligin derecesidir. Nitekim hepimiz ne kadar kulluk
gorevlerimizi yerine getirsek de bizim kullugumuz ile Hz. Peygamber’in kullugu

derece bakimindan farklidir.**®

Ayrica Eg’arl, Allah’a inanan ve Hz. Peygamber’in davet ettigi dini hususlari
kabul eden mii’minin, kiifriin disinda isledigi biiyiikk gilinahlar nedeniyle dinden
cikmayacagini, ehl-i kibleden olanin isledigi giinahlar yiiziinden tekfir
edilemeyecegini, Hz. Peygamber tarafindan cennetle miijdelenenlerin disinda kalan
herhangi bir kimse igin de “cennetliktir” seklinde karar verilemeyecegini ifade
etmistir. CUnki Allah istemedikge, kendisi haber vermedikge, giinah isleyenler

hakkindaki hiikmiiniin ne oldugunu kimse bilemez.'*°

Kible ehli olan herkes mii’mindir. Fakat isledikleri biiyiikk giinahlar (Fisk)
sebebiyle fasik olurlar. Kim bir giinahi islerse fasik, inkar ederse kafir olur, iman
ederse mii’min ismini alir. Fasik i¢in, mii’'min de, kafir de degildir denilirse, onda
iman da, kiifiir de bulunmamasi gerekir ki bu durum imkansizdir. Bu nedenle, fasikin
ne mii’'min ne kafir olmadig: seklinde ifade edilen Mu’tezile tezi de muhal olmus

olur.?®

Eger fasik, fiskinda dnce tevhide inaniyorsa, isledigi biiyiik glinah, mesela zina,
inanip tasdik ettigi miiddet¢e onun mii’min olmasim ortadan kaldirmaz.?**Ancak

biiyiikk giinah isleyen kisi, bunun haram oldugunu inkar ederek ve helal sayarak

Y97 Kalayci, a.g.m., s. 414,

198 e|-Es’ard, e-Ibane ve Usiilii Ehli’s-Siinnet, (¢ev. Ramazan Biger), Istanbul 2010, s. 150.

19 e|-Es’ar, a.g.e., s. 151.
20z, a.g.e., s. 491.

01 o|-Es’ari, Kitabii'I-Liima’ Fi Reddi Ehli-Zeyg ve I-Bida, Kahire 2010, s. 76.
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islerse o zaman Kafir olur.?®* Keza kebire denilen biiyiik giinah isleyerek ve tovbe
etmeden Olen kimsenin durumu Allah’a kalmistir. Dilerse onu azap eder, dilerse
affeder. Bu durumda olan kisi ebedi olarak da cehennemde kalmayacagi hadislerde

belirtilmistir.?*

Sonug olarak, Eg’ari’ye gore iman, ikrar ve tasdik olup imanda artma ve
eksilmeyi kabul etmez. Imanda artma ve cksilmeden bahsedenler ikrar ve tasdik
yaninda amel unsurunu da dikkate almaktadirlar. Yani Eg’arl’ye gore, amel imana
dahil olmadigindan, amelin artmasiyla imanin artmayacagi gibi amelin azalmasi ile
de iman azalmaz. Iman edilecek hususlar1 inkar etmedigi siirece de isledigi
giinahlardan dolay1 fasik olur, kafir olarak itham edilemez. Fasik kisi de tovbe
etmeden Oliirse o kisinin hikkmii Allah’a kalmistir, dilerse onu affeder, dilerse onu

cezalandirir.

2.4  Insann Fiilleri ve Kesb

Insanmn fiilleri bakimindan hiir olup olmadigi konusunda mezheplerin ortaya
cikis siirecinden itibaren goriis beyan edilmistir. Cebriye, Mu’tezil, Kaderiyye,
Es’arlyye ve Maturdiyye kelam ekoliine mensup birgok kisi bu hususta goriislerini
kesin olarak belirtmislerdir. Cebriyye, insanin fiillerinde hiir olmadigini, kaderin
onunde kuru bir yaprak gibi oldugunu iddia ederken, Kaderiyye ve Mu’tezile alimleri
ise de, insanin fiillerinde tamamen 6zgiir oldugunu, insanin fiillerini kendi irade ve
kudretiyle meydana getirdigini ifade etmislerdir. Birbirinin tam karsitt olan bu iki
fikrin arasinda yer alan insanin fiilleri ile ilgili yorum ise, Maturudi ve Eg’ari’ye
aittir. Maturtdi bilginler, insanin bir ciizl iradeye sahip oldugunu, fiilleri islerken bu
cuzi iradeyi kullanmakta oldugunu, cizi iradesinde iyi veya kotii isi segmekte 6zgiir
oldugunu, bu nedenle ceza ya da miikafat oldugunu, fiilleri yaratanin Allah, isleyenin
de kul oldugunu, “kul kasibtir, Allah haliktir” ctimlesi ile ifade etmislerdir. imam

Es’ari ise, insanin kudretinin hadis (yaratilmis) oldugunu ve fiilleri iizerinde tesiri

202 o|-Es’ard, a.g.e., s. 7.

28 Oz, a.g.e., s. 492.
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olmadigini, insanin bu hadis olan irade ile ihtiyari fiilleri “kesb”ettigini, ifade

etmistir. 2%

Bu ihtiyari fiiller ise Allah tarafindan yaratilmis olup insanin bir etkisi
olmadigindan Allah’1n insanin fiilindeki adeti ortaya ¢ikmistir. Allah, insanin o fiilini
ortaya ¢ikarmak i¢in insanda bir kudret var etmistir. Bu ortaya ¢ikan fiil, Allah icin o
fiili yaratmasi, kul i¢in ise “kesb” olarak ifade edilir. Kesb, insanin hadis kudreti ile
fiilin normal olarak bir araya gelmesinden ibarettir. Allah insanin kudreti ve iradesi
yaninda fiili yaratmak suretiyle adetini yapmistir. insanimn iradesi ve kudreti ile

meydana gelmis deg“g,ildilr.205

Es’ari, Makalat-1 Islamiyyin’de “kesb anlayisini” su sekilde agiklamustir:
“Halik kendisinden ezeli bir kudret ile fiili meydana gelendir, clnki ezeli bir
kudretle ancak Halik bir kudret is yapar. Kesb ise, yaratici bir kudret (muhdes) ile bir
fiillin meydana gelmesidir. Her kim ki kendisinden kadim bir kudret ile fiil meydana
geliyorsa o faildir ve haliktir. Kendisinden yaratilmis bir kudret ile fiili meydana

gelen ise miiktesiptir.”?%

Es’ari, fiillerin ortaya ¢ikmasinda tek kudret sahibi olarak Allah’1 gérdiigiinden

99207

“Sizi ve yaptiklarimizi yaratan Allah’tir. ayetini zahir olarak yorumlayarak,

evrende olup biten her seyin ve insanin fiillerini yegane yaraticisinin Allah oldugunu

208

soylemistir™°. Onan gore insanmn fiillerinin ortaya ¢ikmasinda etkisi yoktur. Insanin

fiilleri hakiki anlamda Allah’in fiilleridir ve sadece Allah’in takdiri ile meydana

gelirler. insann fiil sahibi olmasi mecazi bir ifadedir.?®

Imam Es’ari, insanin fiilleri ve kesb konusunda Allah’in kudretini ve iradesini
merkeze koymustur. Bu yaklasimla Es’ari, insanin fiillerinde Allah’in yaratma ve

kudret sifatindan higbir taviz vermeden biitlin varliklar1 i¢ine aldiginmi ifade etmistir.

2% Hamdi Giindogar , “Es’ariligin insan Fiilleri ve Kesb Teorisine Bazi Elestiriler”, Uluslararas

Imam Eg’ari ve Eg’ arilik Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2015, 77-88, s. 79.

205 jrfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 292.

206 o|-Es’ari, Makalazu 'I-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Mislimin, thk. H. Ritter, Wiesbaden 1980, s. 256.
207 Saffat, 37/96.

%8 Giindogar, a.g.m., s. 78.

29 e|-Es’ari, Liima’, S. 73.
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Es’ari, gerek insanin iradesini, gerekse onun kesbi Allah’in yarattiklar ¢ergevesinde
ele almis, boylelikle insanin kendi fiillerinde etkisini yok denecek kadar azaltmstir.
Es’ari kesb anlayisinda, Allah’in mutlak iradesine ve kudretine halel getirir endisesi
ile kulun fiilinde insan irade ve kudretine yer vermemistir. Es’arl mantiginda kulun
iradesi adeta buharlasmis ve insan, fiillerinde “hiir goriiniimiinde mecbur” (cebr-i

mutavassit) bir duruma gelmektedir.?*

Kesb anlayisina gore, insanlarin fiillerini esya ve araz haline getiren Allah’tir.
“Allah insanlarin fiillerini yaratir” ifadesinde anlatilmak istenen de budur. Insan
kendi fiillerini yaratamayacagina gore yani, esya ve araz haline getiremeyecegine
gore yaratici degil, “kasip”tir. Biiyiik bir tas1 insan yalniz basina kaldiramayip iki kisi
biraraya gelip kaldirirsa, kuvvetlinin de zayifin da bu iste dahli-tesiri s6z konusu
olacaktir. Iste insanlarin ihtiyari fiillerinin meydana gelmesi de boyledir. Fiil her ne
kadar Allah’in yaratmasi ile olsa da, kesbi ortaya koyan, fiilin ortaya ¢ikmasindaki

istirakinden dolayi fail olmaktan glkmaz.211

Es’ari diislincesine gore, insan islemis oldugu her tiirlii fiilinde ilahi kudretin
kusaticiligr ile karsi karsiyadir. Bu sebeple insana “fiilinde 6zgiirdiir demek “dogru
degildir. Ancak, Es’ari, az da olsa insanda bir iradeden bahsetmistir. Onun
diisiincesine gore, bu irade kulun her tiirlii islemis oldugu fiillerinden sorumlu olma
nedenidir. Bu baglamda Eg’ari, ezeli ilim ve ciizi irade baglantisini anlatirken,
islemis oldugu fiillerde insan1 sorumlu kilan esas seyin ciizi iradesi degil, Allah’in
kiilli iradesi olarak agiklamistir. Es’ari’ye gore, katilin 6ldiirme fiili kendisinin degil,
Allah’m fiilidir. Bu fiilin faili olarak katili gérmek, katile fiili yaratma giicli vermek

demektir ki bu da Allah’in kudreti bakimindan dogru degildir.*2

Es’ari’nin diislincesine gore insan eceli geldiginde oliir. Madem ki her sey
ezelde Allah tarafindan ezeli ilmi ile 6ngoriilmiis bir takdir ile meydana gelmektedir

o0 halde ezeli olan bu tespite uygun olarak deriz ki, katil de maktuliin ecelini 6ne

2 Giindogar, a.g.m., s. 88.

21 el-Bakillani, s. 266-280; Oz, a.g.e., s. 488.

212 Namik Kemal Okumus, “Es’ariligin Ebedi Yazg1 Anlayis1 Uzerinde Bazi Tespitler”, Uluslararas
Imam Eg’ari ve Eg arilik Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2015, 147-186, s. 156.
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alamaz ya da geciktiremez.?*®

Yine onun kurucusu oldugu “kesb” teorisine gore,
yaratma fiili icermesi anlamindaki her seyin yaratilist Allah’a ait oldugu i¢in, islenen
her fiilde tercih etme yoniinden az da olsa bir sorumluluk olusacag i¢in, “Olenin de

dldiiriilenin de bir karsiliga ugramasi akla da nassa da uygun bir durumdur.”?*

Es’ari, insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini, aslinda insanin fiilini
islemeden hig¢bir giiclinlin bulunmadigini, Mu’tezile’nin iddia ettigi “yapabilme giicii
fillden once vardir” seklindeki goriisiine zit olarak, ‘“yapabilme giicii fiil ile
beraberdir” goriisiinii ileri siirer. 2°> Yani Allah bir kimsede “yaratma giicii” (istitaat)
yaratmamissa, o kimse kesinlikle bir fiil ortaya koyamaz. Bundan dolay1 da “kesb”
istitaat oldugu i¢in mevcut olur ve bu “kesb” mahluktur. Clnku birgok ayette islenen
ameller kullara nispet edilmekte cebir séz konusu degildir. Ancak insanlar kendi
amellerinin de yaraticisi degildirler. Amellerin yaraticist Allah’tir. Kesb, kulun
iradesinin bir amele sarf etmesidir. Insan hayir ve ser bir ise yoneldigi zaman Allah o

fiili yaratir. Insan da kesbinden dolay: édiil ya da ceza goriir.

Es’ari “kesb” kavramu ile eylemlerinin sorumlulugunu insana yiiklemis olsa da
bu eylemlerin gercek faili olarak, “Halik”1 olarak Allah’t gormektedir. Meydana
gelen olaylara dikkatini Ilahi olana ydnlendirmesinde, dénemin sartlarinin etkin
oldugu sdylenebilir. Ciinkii mezhebin ortaya ¢iktig1 tarihlerde h.III. asrin ikinci yarisi
ve IV. asrin baglari, Abbasilerin zayif oldugu, kisa siirede alt1 Abbasi halifesinin
goreve geldigi ve huzur ve giiven ortaminin kalmadigi donemlerdir. Onun hayatini
gecirdigi Bagdat ve Basra siyasal ¢alkantilarin merkezi olarak kabul edilir. iste tam
bu sirada “kadere r1iza” sdyleminin hedef kitlesi, donemin sikintilarinin altinda ezilen
halktir. Diger taraftan Mu’tezile’nin ayarini kagirdigi “Halku’l-Kur’an” tartigmalari
ile alevlenen Mihne olaylarinin neden oldugu “toplumsal kaos” ortaminin yikici
etkilerini onarmak, yaralar1 sarmak, huzur ortamin1 yeniden tesis etmek i¢in halka,

riza gostermemekle birlikte sabretmelerini 6giitleyen kader anlayist dile getirilmis

213 Okumus, a.g.m., s. 154.

2 Eg’ari, Makalaru 'I-Islamiyyin, s. 256.
215 Watt, a.g.e., s. 298.

216 5z, a.g.e., s. 488-489.
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ancak bu soylem halk kitleleri ve yoneticilerin elinde anlam kirilmalarina yol acarak

baski ve istismar araci haline getirilmistir.”’

Sonug olarak, Es’ari’ye gore her seye giicli yeten Mutlak Kudret ve fiillerinde
diledigi sekilde tasarruf yetkisi elinde bulunan Allah tasavvuru, onlarin insanlarin
fiilleri konusunda temeli olusturmustur. Es’arl hangi sosyal sartlar altinda sdylerse
sOylesin, insanimn fiilleri konusunda, “miiktesib” oldugunu, insani ve eylemlerini
yaratanin Mutlak Kudret sahibi Allah oldugunu, kesb eylemininde hayir ve serre
yonelme olarak gerceklestigini, hayir veya serrden birini tercih ettigi i¢in fiillerinden

sorumlu oldugunu bu nedenle de ceza ve 6diile miistahak oldugunu ifade etmistir.

" Hacer Sahinalp, “Es’ari Diisiincesinin Politik izdiisiimleri”, Uluslararasi Imam Es’ari ve Es arilik

Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2015, 129-146, s. 139.



UCUNCU BOLUM
ES’ARDPNIN SiYASETE KARSI TUTUMU VE SiYASETLE iLGIiLi
GORUSLERI

3. Siyaset

3.1.1 Sézliik Anlamyla Siyaset

Tiirk¢ceye siyaset olarak gegcen bu kelime, Arapca “sase” fiilinden tiiremis olup
mastar halindedir. Kelimenin ¢ekimi “sase, yesusu, siyaseten” seklinde olup, esas
anlami, hayvanlar ile ilgilenmek, onlarin bakimini iistlenmek ve onlar1 evcil hale
getirmek, liderlik etmek, bagkanlik etmek, insanlarin islerini diizeltmek, 1slah
etmektir.?*® Bu anlaminin disinda, yonetmek, idare etmek, idaresinden sorumlu

olmak 2*°, aklini ¢celmek, cezbetmek, ikna etmek % manalarinda da kullanilmustir.

Bu kelime ayrica, yonetime getirmek, yonetici olarak atanmak, sorumlu

221 tabiat, fitrat, huy, seciye ve asaletli olmak, sahip olmak, tecriibe etmek

kilinmak,
222 gutmek, otlatmak, hayvanlara bakmak,zzg, 1slah etmek, dl'izeltmek,224 hayvanlar
giitmek, evecillestirmek, terbiye etmek, yonetmek,?*anlamlarina gelmektedir. Bu
gecen ifadelerin tiimiine bakilarak siyasetin lafzi anlamlarini ve siyasetci kelimesinin

bize ifade ettigi anlamlar ¢ikarilabilir.

Siyaset kelimesi ve kelimenin tiirevleri Kur'an'da gegen bir kelime degildir.
Hadislerde ise hem "at terbiye etme" hem de “halkin islerini yonetme" manalarinda
kullanilir. Nitekim Eb0O Hureyre’nin Resulullah’a isnad ettigi bir rivayette Allah
Resulii  “siyaset” kelimesini, “insanlart yonetme” seklinde kullanmistir:

“Israilogullari, kendilerine gonderilen peygamberler tarafindan (siyaset edilirdi)

218 Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Misri ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, Beyrut 1993, c. IV, s. 107.
219 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, TehZibii’I-Luga, Beyrut 2001, c. XIl1, s. 91.

220 el-Ezheri, a.g.e., ¢. XIII, s. 92.

221 ol-Ezheri, a.g.e., c. XIII, s. 91.

?22 Ebii Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacii I-Liiga, Beyrut 1987, c. I1l, s. 938.
223 el-Ezheri, a.g.e., ¢. XII, s. 91.

224 {hn Manzur, a.g.e., c. IV, s. 107.

225 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabii’I-Ayn, thk. Mehd? el-

Mahzumi, Ibrahim Samirrai, Beyrut 1967, ¢. VII, s. 336.



58

yonetilirdi. Bir peygamber vefat ettiginde onlara hemen baska bir peygamber
gonderildi. Ancak, benden sonra peygamber gelmeyecek, sayica ¢ok olan halifelerim
olacaktir. Oradakiler, Allah Resulii’ne bu durumda bize neyi emredersiniz ey
Allah’in Resull diye sordular: O, kendisine biat edilene ilk olarak siz de biat edip
itaar edin. Halifelerime karsi sorumluluklarinizi yerine getirin. Zira Allah onlara

yonettiklerinin haklarina riayet edip etmediklerini soracaktir.”**°

Siyaset ger¢ek anlamiyla, bir nesneye baglanmak ve onun iyiligi ve
iyilesmesine itina gostermek, goriip gozetmek anlaminda kullanilmis olsa da
sonrasinda ¢obanlik yapanlarin, yonetilenlerin islerini muhafaza ile vali ve hakim
olmak anlamlarinda da dile gelmistir. Bu anlam tzere hiikmeden, hiilkmedilen, edepli
ve edeplendiren olmasi ve zaman igerisinde meydana gelen olaylar ve diinyadaki
degisimler konusunda ge¢misten gelen bir tecriibeye sahip bulunmasi sebebiyle
bilirkisilere ve akil adamlara “sayis” ismi Verilmistir.227Atlar1 yetistiren kimselere

“seyis” denmesi bu benzerlikten olmas1 muhtemeldir.

Sonug olarak, bu anlamlar dogrultusunda siyaset, esyay1, hayvanlari, kitleleri
ve insanlar1 yonlendirme, idare etme sanati olarak tanimlanabilir. Bu sanat, insanin
yaratilisinda var olan bir huy ve karakterdir. Bu yetenek sayesinde insan, karsisina
¢ikan tiim sorunlarin i¢ine niifuz edebilir, miigkillerini halledip, suc¢lular1 zelil edip
suglar1 ortadan kaldirabilir, toplumun bozulmasinin 6niine gecip, Allah tarafindan
halife olarak atanmasi nedeniyle de tiim varliklar1 yonetir ve yasadigi toplumu 1slah

228

eder.”” Kisacasi siyaset, insanin kendisini, esyayi, hayvanlari ve yasadigi toplumu

yonetme, idare etme sanatidir.

3.1.2 Terim Anlamyla Siyaset
Siyaset bilimcilerin Uzerinde ittifak etikleri bir siyaset tanimi olmamakla

beraber siyaset, insanlarin bir arada yagamalarindan ortaya ¢ikan ve toplumun ortak

226 Nfuhammed b. ismail Eba Abdullah el-Buhari, Sahihu I-Buhari, thk.Muhammed Zehir Nasire n-
Nasir, Sam 2001, c. 4, s. 169, (h.no:3455).

221 Miitercim Asim Efendi, el-Okyanusii'l-Basit fi Terciimetii'l-Kamusu'l-Muhit, Istanbul, 1885, c. I,

s. 939.

228 Salih Gegit, Islam Kelaminda Siyaset ve Imamet Tartismalar: (Basilmanms Doktara Tezi), Atatiirk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2012, s. 3.
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cikarlarini diizenleyen saha olarak tanimlanir. Siyasetin konusu toplumdur.??® Siyaset
terimi, Islam geleneginde imamet ve hilafet kavramlari ile es anlamli kullanilmustir.

Bu kavramlar Islam alimleri tarafindan degisik sekillerde agiklanmistir.

Ciiveyni siyaseti (imameti); “Din ve diinya islerinde umumi ve hususi

1,230

meselelerde genel ve tam baskanlik olarak tarif ederken, Fahreddin er-Razi,

siyaseti (imameti), “Kisilerden birisi i¢in din ve diinya islerinde baskanliktir™***

seklinde tarif etmektedir.

EI-Amidi ise siyaseti (imameti), “Ummetin tamaminin kendisine tabl olmasi
vacip olacak sekilde bir kimsenin Miisliimanlarin vatanlarimin korunmasinda ve ser’i

2,232

kanunlarin ikamesinde Hz. Peygambere halife olmasidir. ”“*“olarak ifade etmistir.

Son olarak kelamcilarm tariflerine ek olarak Islam hukukgusu, Maverdi’nin
siyasete (imamete) yiiklemis oldugu istilahi anlam ise “/mamet, dini korumak ve
diinyay1  yonetmek iizere niibiivvetin yerine konulan makamdir.”***seklindedir.
Maverdi, goriildiigii gibi imameti (siyaseti) dinin korunmasi ve diinyanin idare
edilmesi i¢in niibiivvetin yerine koyarak, devlet bagkaninin (imamin) peygamberin

halifesi oldugunu agiklamistir.

Ibn Haldun Mukaddime’sinde ise Maverdi’nin tanimima benzer bir ifadeyle
imameti-hilafeti, “Dinin esaslarimin gozetilmesinde ve diinyanin idare edilmesinde

seriatin sahibine hilafet (vekalet) etmek.”?**

seklinde tarif etmistir. Ibn Haldun
eserinde, Hilafetin ahiretin faydalarinin ve amacglarinin gozetilmesi icin seriatle is

goren bir kurum olarak belirtmis, diinya hayatinin dini hiikkiimler dogrultusunda

229 Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonras: ilk Siyasi Krizin Toelojik Yansimalar1”, Kelam
Arastrmalart Dergisi ,4 (2), 2006, s. 1-10.

%0 Abdiilmelik b. Abdullah b. Muhammed el-Ciiveyni, Giyasi'l-Umem fi ltiyasi z-Zulem, thk.
Abilazim ed-Dib, Mekke 1981, s. 22.

81 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omerf el-Fariki et-
Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiiniin Ve’l-UlOm, Beyrut 1997, c. I, s. 92.

232 seyfiiddin Al b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi elAmidi, el-/mameru min Ebkari'l-Efkar fi
Us(lu'd-Din, thk: Muhammed Zubeydi, Beyrut 1992, s. 69.

233

el- Maverdi, el-4hkamii’s-Sultaniyye , s. 29.
?3 {bn Haldun, Mukaddime, s. 191.
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diizenlenmesi gerektigini belirterek, siyasetin dini olmasmin zorunlulugu tizerinde

onemle durmaktadir.?*®

Siyaset kelimesini kavramlastiran, Helenizm etkisindeki filozoflardir. islam
bilginleri bu kavrami Islam filozoflarindan almislardir. Siyaset terimini ele alip bunu
Islam acgisindan arastiran ve simiflandiran en énemli diisiiniirlerden biri Gazzali’dir.
Ona gore; devlette siyasete ihtiyag duyulmasinin sebebi, maddi ihtiyaglarin
karsilanma noktasinda insanlarin diiriist ve adaletli olarak degil, hirsli ve bencil
davranmalaridir. Siyasetin kanunlarin1 ve ihtilafa diisen insanlarin aralarindaki
anlagsmazliklarin nasil giderilecegini hukukcgular bilir. Halki yonetme ve disiplin
altina alma konusunda hukukgular, devlet bagkanlarinin 6gretmenleridir. Fakat
siyaseti uygulayan onlar degildir. Siyaset, diinya ile ilgisi bakimindan dolayl1 olarak
dinle ilgilidir. Diinya islerinin diizenli ve yolunda gitmesi igin siyasete mutlak ihtiyag
vardir. Siyaset olmazsa diinya isleri yolunda gitmez, diinya isleri yolunda olmayinca
da ahiretle ilgili isler huzur iginde ve geregi gibi yerine getirilemez. Son olarak

Gazali siyaseti, devlet otoritesi ile halki yénetme olarak ifade etmistir.*®

Biitiin bunlar g6z 6niine alindiginda siyaset (imamet-hilafet) Islam alimlerince,
dinin korunmasi ve diinyanin dini hiikkiimler dogrultusunda idare edilmesi hususunda
Hz. Peygamber’e halife olan kisinin devlet baskanligidir. Islam alimlerinin
aciklamalarinda iki husus dikkati ¢cekmektedir. Birisi Hz. Peygamber’e vekalet,

digeri de din ve diinya islerinin ywiiriitiilmesidir.237

Islam diisiince tarihinde bu sekilde tarif edilen siyaset kavrami, giiniimiiz ilim
adamlar1 tarafindan da kapsamli olarak ifade edilmektedir. Siyaset, bir 6rgutin ya da
bir orgiitiin iist diizey yOneticisinin 6nemli konularda benimsedigi tutum ya da genel

yonelim, izledigi yol ve yontemdir.?*®

Yine siyaset, insanin ve insanin olusturdugu
orgiitlerin ve toplumlarin yaradilislarindan ve sosyo-ekonomik durumlari gibi bazi

nedenlerin sebep oldugu farkliliklardan kaynaklanan ¢ikar ¢atismalari, toplumun

%% [bn Haldun, a.g.e., s. 190-191.

236 Siileyman Uludag, Islam Siyaset Iliskileri, Istanbul 1998, s. 158-159.
27 Giimiisoglu, Islamda Imamet ve Hilafet, s. 37-38.

238 Ali Oztekin, Siyaset Ilmine Girig, Ankara 1983, s. 1.
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sahip oldugu maddi ve manevi degerlerin paylagilmasi miicadelesi olarak

tanimlanmugtir.”*

Miinci Kapani’ye gore siyasetin tarifi iki kategoride degerlendirilebilir: flk
anlayisa gore siyaset, toplumdaki insanlar arasinda bir ¢atisma ve miicadeledir. ikinci
anlayisa gore siyaset, toplumsal biitiinliigii saglamak, 6zel menfaatlerin karsisinda
genel menfaatlerin ve insanlarin ortak iyiligini gergeklestirmek i¢indir. Buna gore

siyaset herkesin yararma bir toplum diizeni kurma ¢abasidir.?*°

Islam diisiince tarihinde siyasi-idari icerikli olarak imam, halife, emiru’l-
mii’minin, veliyu’l-emr, sultan, mulk, melik, Gmmet, millet, devlet, riyaset, siyadet,
velayet, vesayet, idare ve dar gibi ¢esitli kavramlar kullanilmaktadir. Ancak bu
kelimelerin higbirisi siyaset kelimesi kadar kapsamli degildir. Belirtilen bu kelimeler,
siyasetin sadece belli alanlarmni ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. “Idare” kelimesi,
siyasete anlamca en yakin olan kelime olmasinin yaninda, siyasetin yiiriitme kismini
ifade etmek icin kullanilan bir terimdir. Ayrica “politika” kelimesi de siyaset
kelimesinin yerine gecmektedir. Bu kelime, Yunanca “polis” (kent) kelimesinden
gelmektedir. Politika ise sehir islerinin ve devlet islerinin karsiligi olarak

241

kullanilmaktadir.”™™" Tiim bunlardan yola ¢ikilarak bu tezde de siyaset kavraminin,

devlet bagkanligi, hilafet ve imamet kavramlarinin yerine kullanilmasi tercih edildi.

Siyasetin hakimiyet kavrami ile de yakin iligkisi vardir. Hakimiyet anlayisina
gore siyaset anlayis1 da degismektedir. Hakimiyet kelimesi Arapca’da, hayvana ya da
bir ata gem takmak, onu kontrol edilebilir hale getirmektir.** Hakimiyet, hakim
olunan varliga kendi dislincesi dogrultusunda yon vermeyi ifade ederken siyaset
daha cok isi diizenlemek, kontrol etmek, isi olmas1 gerektigi gibi icra etmeyi agiklar.
Yani siyasetin, hakimiyet ile i¢ ice oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sahip olunan

hakimiyet anlayis1 siyasete yon verir veya siyaset sahip olunan hakimiyet anlayisina

239 Ahmet Y licekok, Siyasetin Toplumsal Tabani, Ankara 1987, s. 3.

0 Muinci Kapani, Politika Bilimine Giris, Ankara 1983, s. 1.

241 Maksut Cetin, Maturudiligin Siyaset Anlayisi, Doktora Tezi, AUSBE, Erzurum 2013, s. 110-111.
242 Eb( Tahir Muhammed b. Yakub el-Fir(izubadt, el-Kamiisu I-Muhit, thk. Muhammed Naim el-
UrkususT, Beyrut 2005, c. 1V, s. 99.
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gore sekillenir ve ona gore fakli goriiniimler sergiler. Bu agidan siyaset, hakimiyet

seklinin bir gdstergesi ve uzantisi olarak da goriilebilir.**

Islam’m ilk donemlerinden itibaren siyaset kelimesi kullamlmistir. Ilk
kullanimi1 “idare etme” anlaminda kullanildig1 géze carpmaktadir. Ornegin, Ammar

~ .9

b. Yasir “siyaset bilgisinin zay1flig1” nedeniyle Hz. Omer’e sikayet edilmis, 0 da onu

gorevden almigtir.***

Ibn Kayyim peygamber doneminde ismen siyaset kullanilmamasina ragmen
siyasete dayanan icraatlardan Ornekler verir: “Hz. Peygamber ve Hz. EbU Bekir
doneminde serbest¢e almip satilan {immi veledlerin alim satimmi Hz. Omer
yasaklamistir. Hz. Peygamber ve Hz. EbQ Bekir doneminde “ii¢ talakla bossun” bir
talak sayilirken, Hz. Omer bunu ii¢ talak olarak saymistir. Demek ki Hz. Peygamber
zamaninda adalete ve hakkaniyete uygun olan bir hiikiim ve buna dayanan uygulama
toplum sartlarinin degismesi ile adil olmaktan ¢ikiyor, yeniden bir denge kurmak i¢in
o hiikkmii degistirmek, zamana, mekana, toplumun sartlarina ve ihtiyaglarina gore

uygun hale getirmek gerekiyor.?*®

Uygun hale getirmek icin de toplumun
ithtiyaclarina gore idare, esnek kurallar ile degistirerek tekrar adaleti tesis etmek icin

styaset kurumunu kullantyor.

Islam’da siyaset kurumu Allah, insan, toplum ve tabiat arasindaki iliskiye dair
Islam’in varlik felsefesine dayanir. Islam dininde siyasetin temel amaci, insanlarin
dinya ve ahiret mutlulugu kazanabilecegi ortamin diizenlenmesi ve devam
ettirilmesi; yaygin ifadesi ile din ve diinya faydalarinin temini, bagka bir deyisle
dinin korunmasi ve diinya islerinin yonetilmesi olup bu hedefin gerceklestirilmesi

i¢in calisacak bir devlet adaminin yonetime getirilmesidir.246

Siyaset felsefesini, rasyonel bir varlik olan insanin “saadet-i kusva”y1 (en yiice

erdem) elde etmek icin siyasal duzeni arama etkinlikleri meydana getirmektedir. Her

243 Biilent Unal, “Islam ve Siyaset Uzerinde Diisiinceler”, DEUIFD XIII, Kis-Ilkbahar 2001, 161-184,
s. 163.

24 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaz(ri, Fiitithu’I-Buldan, Beyrut 1988, s. 274,

5 Uludag, a.g.e., s. 162.

28 Hizir Musa Kose, “Siyaset”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, XXXVIIL, s. 294.
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hallikarda siyasetin amaci, diinyada saadetin elde edilmesi i¢in adaletli ve ahlakl bir

toplum diizeni kurma ve ahirette ise felahin temin edilmesinin saglanmasidir.?*’

Dini ve diinyevi otorite ikileminin aksine Islam, iki otoritenin ayrilamayacagi
ilkesini savunmustur. Islam, din ve devlettir. islam diger semavi dinlerin aksine
sadece rlhani isleri ele almamuis, din ve diinya ile ilgili islerde dengeyi tesis etmistir.
Islam iki temel alam igerir: Birincisi, ibadetlere digeri ise insanlar arasi iliskilere
ozgiidiir. Ik alan kisinin Rabbi ile olan iliskisine, digeri ise kisinin baskalariyla ve
devletle olan iliskisi ile ilgilidir. iki alan da birbiri ile baglantilidir ve bir digerinin
tamamlayicisidir. Hz. Peygamber ilahi mesajin1 getirdiginde, Medine’de kurdugu
Islam devletinin de baslangici olmustur. Allah’in Resulii hem bir din miibessiri hem
de bir devletin baskaniydi. Yani Islam iki otoritenin ayrilmasimni ve catismasini
tanimanmustir. Bu konuda Islam’in siyaset eksenini olusturan devlet idaresi (hilafet-
imamet) isini ele almistir ve en basit olarak, din ve diinya islerinde Resulullah (s.a.v.)

adima kamu otoritesidir.?*

Insanlar belirli tutum karsisinda aym tavri takinmazlar. Bazilar igin ilahf bir
buyruk yeterli iken, bazilar1 igin yetmeyebilir. Bunun yaninda bir ceza ya da 6dil
hissinin olmasi da gerekir. Bazilar1 i¢in bu hissetme de yeterli olmaz. Gerektiginde
bu ceza ve 0diil hislerinin uygulamalarina tanik olmalar1 da gerekir. O halde, stirekli
olmayr arzu eden her diizenin “sultan”a, yani siyasi otoriteye mutlak bir ihtiyag

vardir.?*°

3.1.3 islami Kaynaklarda Siyaset Kavrami

Islam tarihinde Miisliimanlar arasinda siyaset, dinf ve hukuki bir problem
olarak siirekli tartisma konusu olmustur. “Siyaset” kavrami Islam diisiiniirlerinin ve
alimlerinin eserlerinde “imamet” ve “hilafet” kavramlar1 etrafinda ele alinmustir.
Islam siyaset anlayisinda diisiince problemi olan siyaset, hilafet sisteminin
Miisliiman aydinlar tarafindan tartisilmasi, hatta bir¢ok aydin tarafindan siiresini

tamamlayan bir olgu oldugu, Islam toplumlarina artik yetersiz geldigi, modern

7 Mevliit Uyanik, Islam Siyaset Felefesinde Sivil Itaatsizlik, istanbul 2001, s. 8-9.
248 Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diistince, Istanbul 2005, s. 35-36.
9 M.Besir Eryarsoy, IslamDevlet Yapusi, Istanbul 1988, s. 28.
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siyaset sistemleri ve modern siyasal diisiinceleri karsisinda misyonunu ve vizyonunu
kaybettigi, artik kaldirilmasi gerektigizso diistincesi tartisilmaya baglamisti. Eski
klasik sistem siyaset yaklasimlarinin, cagdas siyaset sorunlarinin ¢éztimiinde yetersiz
kaldigindan ¢agin sartlarina uygun yeni bir siyasal anlayisin gelistirilmesi gerektigi
2! disiinceleri yaygimlasti ve siyaset daha genel bir tarzda ele alinmaya baslandu.
Giiniimiiz Islam siyaset diisiincesinde ise, modern siyaset enstriimaninin tiim
unsurlarmi kullanan, ¢agdas siyaset diislincesinin tim Kkonularini igeren her turli
siyasi konular1 tartisan, ¢6ziim Onerilerinde bulunan ve diger siyasal sistem ve siyasal

diisiinceleri elestiren bir alana doniismiistiir.2>>

Islam siyasal diisiincesine siyaset, eski Yunan eserlerinin, ézellikle Aristo ve

2 254
59253 ve “devlet” 5

Eflatun’dan “siyaset isimli kitaplar1 terciime edildikten sonra,
Islam felsefesine girmistir. Ancak kelam ilmi, felsefi terciime girisimlerine karsi
mesafeli durdugundan, siyaset kavramii, Islam tarihindeki siyasi gelismelerden
sonra imamet ve hilafet kavramlar1 ¢ercevesinde ele almistir. Cagdas bilimlerde ve
siyasal bilimlerle ilgili eserlerde siyasetle ilgili anlatilan biitiin konu, tahlil ve
degerlendirmeler, Kelam, islam Felsefesi, Islam Hukuku ve Islam Hukuk Felsefesi

ile ilgili eserlerde detayl bir sekilde yer almustir.°

Guniimizde Yeni Ilm-i Kelam metodunda siyaset kavrami ve siyasal konular
daha agirlikli bir sekilde ele alinmakta, kelam kitaplarinda din-devlet iligkileri
demokrasi, laiklik, islam’da idare ve idareci, Islam siyaset diisiincesi ve siyasal Islam

gibi baglilar altinda genis olarak ele alinmaktadir.”*®

20 Ali Abdiirrazik, Islam da iktidarin Temelleri, (trc. Omer Riza Dogrul), Istanbul 1995, s. 103.

! Giimiisoglu, a.g.e., s. 295-309.

2 Cetin, a.g.e., s. 113.

253 Aristo, Politika, (ter. Ersin Uysal) istanbul 2007, s. 27.

24 Eflatun, Devlet, (¢ev. Yagmur Reyhani), Istanbul 2005, s. 53.

25 Ahmet Yaman, Islam Hukukunun Olusum Siireci ve Sonrasinda Siyaset-Hukuk Tliskisi, Konya
1999, s. 95-107.

29625 Omer Celik, “Toplumsal iki Siyaset Sorunu”, /.fslam Diisiincesi Sempozyumu, Istanbul trs. , s.
39-48.
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Islam geleneginde siyaset ele alinirken, miiellif hangi mezhebe mensup ise,
kendi i’tikadi ve siyasi mezhebi dogrultusunda konular1 baz almistir. Bu nedenle bu
tirden eserler siyasi bakis agis1 ile incelenirse hemen her alanda ¢ok miktarda siyasi

fikir ve diisiince oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Islam alimleri tarafindan imamet konusu incelenirken, bir middet sonra siyasi
gerceklige uygun olarak “ sultan” ve “melik” kavrami c¢ergevesinde islenmeye
baslanmustir.*’EIl-Maverdi ve el-Ferra, eserlerine “Ahkamu’s-Sultaniyye” isimlerini
vermis, siyaset¢ilerin yonetimle ilgili ihtiya¢ duyduklar hiikiimlere agirlik vermek
icin Imam-1 Gazzali, kitabma “et-Tibru’l-Meslik fi Nasihati’l-Miilak” ifadesini
kullanmis, yoneticileri uymasi gereken prensipleri ele aldigindan ibn Kayyim
(6.751/1350) da eserine “‘et-Turuku’l-Hukmiyye fi’s-Siyaseti’s-Ser’iyye” ismini
vermis, ayrica yoneticinin hukuka ve seriata uygun bir sekilde uymasi gerek kurallari
anlatirken Ibn Ferhun (6. 799/1397) eserine, “Tabsirau’l-Hukkam fi Usdli’l-
Akdiyyeti ve Menahici’l-Ahkam” ifadesini tercih etmistir. Ibn Ferhun bu eserinde
yOneticilerin idari ve adli islerinde takip etmesi gereken hikumlerden
bahsetmektedir. Muhammed Abdulhayy b. Abdilkebir el-Kettani ‘“Nizamii’l-
Hukumeti’n-Nebeviyye” adli eserinde Hz. Peygamber’in yoOnetiminin genel bir
cergevesi ¢izilmis, onun peygamberliginin yaninda bir devlet adami olarak son
derece Oonemli ve genis bir gorev yiiriittiigli 6rnekleriyle birlikte aciklanmigtir.”®
Ayrica Ebii’l-A’la el-Mevd(di Islam’daki hilafet diisiincesinin hakikatini ve hilafet
kurumunun mahiyetini anlattigi “Hilafet ve Saltanat” adiyla Tiirkge’ye cevrilerek

basﬂmlstlr.z‘r’9

Yukarida bahsettigimiz biitiin hususlar, Islam diisiince geleneginde siyaset

kavrammin genis bir sekilde kullanildigina isaret etmektedir. Fakat siyaset

2T Hatice Kiibra Yiisedogru- Vejdi Bilgin, “Onbirinci Yiizyilda Siyasal Gergeklik ve Islam Siyaset

Diisiincesine Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi , Bursa 2008, ¢.XVIII, s. 741.
»8Muahmmed Abiidlhayy el-Kettani’nin bu eseri, Hz.Peygamber Déneminde Sosyal Hayat ve
Kurumlar ismiyle, 1990°da Istanbul’da 3. cilt olarak Dr. Ahmet Ozel Tarafindan gevrilerek
bastlmustir.

%9 Ebii’l-A’la el-Mevdadi’nin Hilafet ve Saltanat isimli bu eseri Urduca’dan Ali Genceli tarafindan

terciime edilerek 1980 tarihinde Istanbul’da basilmustir.
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kavraminin diger anlamlarindan c¢ok “devlet baskanligi” olarak isimlendirilen
konulart icin “imamet” ve “hilafet” kavramlar1 Islam siyaset diisiincesinin ana
konusu olarak islenmistir. “Es’ariligin Siyaset (Imamet/Hilafet) Anlayis1” isimli bu
tezde, Es’ari’nin siyaset diisiincesi islenirken siyaset kavrami yerine ¢ogu zaman

hilafet, imamet veya devlet baskanlig1 gibi ifadeler kullanilmistir.

3.2 Hilafetin Gerekliligi

Insanlar1 ve devlet islerini diizenleme ve yonetme sanati ile ilgili 6zel goriis ve
anlayis olarak tanimlanan siyaset, toplumsal olarak yasamak zorunda olan insan igin
vazgecilmez bir kurumdur. insan1 ve toplumu yonetmekten bahsedebilmek igin once
devletin varligindan s6z etmek gerekir. Devletin kurulmasi akli bir geregi, vakianin
bir zorunlulugu, olaylarin tabiatinin 6ngordiigii bir gergek olmakla birlikte, devletin
basinda bir bagkanin bulunup bulunmayacagi, eger bulunacaksa bu durumun dinen
miimkiin olup olmadig1 ve devlet bagkanmin nasil segilecegi asirlar boyunca Islam
alimleri tarafindan tartisilagelmistir. Toplumun hayatini diizenli bir sekilde devam
ettirebilmesi igin topluma hakim bir otoriteye ihtiya¢ duyuldugu konusunda
neredeyse goriis birligi vardir. Ciinkii insanlar yaratilislarina sinmis olan ihtiraslar
nedeniyle birbirlerine kotulik ederler ve arabulucuya ihtiya¢c duyarlar. En (st

arabulucu ise, toplumda en etkin ve en giclii kurum olan siyasettir. 2*°

Islam’mn temel amaci, insanlarm diinya ve ahiret mutlulugunu kazanacaklari
ortami hazirlanmas1 ve siirdiiriilmesi, yaygin tabiriyle din ve diinya mesalihinin
temini, diger bir ifadeyle dinin korunmasi ve diinya islerinin yonetilmesi olup bu
amaca hizmet edecek bir yoneticinin is basina getirilmesi esastir. SUnni ulemanin
geneli, dinin yasanmasi ve korunmasi i¢in devleti zorunlu bir kurum olarak
gormektedirler. Islam alimleri 6zelde Es’ari alimleri ise, etki edemedikleri siyasal ve
sosyal olaylarda daima kamu yararimi diisiinerek, toplumu kriz ve kaosa surikleyecek

s0z ve eylemlerden kaginmuslardir.”®*

20 o] Maverdi, EdEbii 'd-Diinya ve'd-Din, Beyrut 1986, s. 32.
%1 Cengiz Kanik, “Es’ari Gelenekte Devlet Bagkanligi”, Siirt Universitesi Jlahiyat Fakiiltesi
“Uluslarasi Es arilik Sempozyumu”, Istanbul 2015, c.I, s. 440-442.



67

Bugiin anayasa dedigimiz temel yasa ile kisiye, mala, aileye, cezaya ve diger
alanlara ait sorumluluk, gorev ve haklar belirleyip diizenleyen diger tiim yasalar ve
bunlarin bir arada meydana getirdigi siyaset sisteminin amaci, insanin diinyaya ait
cikarlarmi, bir diger ifadeyle maddeye ait tiim faydalar1 gergeklestirmektir. Islam’da
ise bu tiir yasal diizenlemelerin amaci, halkin sadece maddeye ait ¢gikarlar degil, ayni
zaman da manaya (hem diinya hem de ahirete) ait tiim ¢ikarlarin1 ve faydalarin

gergeklestirrnektir.262

Hilafetin gerekliligi konusunda tiim Ehl-i Stinnet, Miircie, ¢ogu Mu’tezile ve
Necdiler disindaki Hariciler goriis birligi i¢indedirler. Siilerin tamami yonetimin
gerekliligini, ¢ikis noktalar1 farkli olmalarina ragmen savunmuslardir. Clnki onlar
da 6zel bir “vaciblik” anlayis1 vardir.?®® Sia, imamet ilkesini genel anlamda niibiivvet
diistincesinden hareketle izah etmekte ve nebilere duyulan ihtiya¢ ile imamlara
duyulan ihtiyact ayn1 cerceve icinde degerlendirmektedir. Insanlarin din ve diinya
islerini diizenlemek, aralarinda zulmii, diismanlig1 gidermek ve adaleti yaymak gibi
peygamberlere atfedilen umumi vazifelerin imamlari da kapsadigini diisiinen
Imamiye, bu cercevede imameti niblvvetin devami olarak gérmektedir. imametin
niibiivvete niyabet olmasi sadece siyasi ve dini hususlara iligkin olmayip ayni
zamanda insanlarin bir disiplin ve dilizen i¢inde yasamasi ihtiyacin1 da

icermektedir.?®

Hariciler yasadiklar1 ¢61 yasamindan ve kent yasamina yabanci olmalarindan
dolay1 adaleti kisilerin kendi aralarinda kolay gerceklestirebildiklerine inanmiglardi.
Onlar sehir hayatinin karmagik yapisini, isleyisini anlamakta zorluk cekmekteydiler.
Bundan dolay1 onlar, pratik bir ihtiyacin ortaya g¢ikmasi durumunda imamin
secilebilecegini ve bu durumun da zorunlu olmayacagini ifade etmislerdi. ®° Dikkat
edilirse, Haricilikte siyasi diizensizlik durumlarinda bile bir devlet yoneticisinin

secimi zorunlu gorilmemistir. Mu’tezile ise bu konuda kendi arasinda ikiye

262 er-Rayyis, a.g.e., s. 167.

%3 Ay, a.g.e., s. 54.

24 Mahsum Aytepe, “imametin Vucubiyeti Tartismalart: Kadi Abdiilcebbar-Serif Murtaza”, Kelam

Arastirmalar: Dergisi, c. 1, say1 1, 2016, 102-118, s. 103.

%5 Mehmet Salih Evkuran, Ehl-f Siinnet Siyaset Diistincesinin Yapisi Ve Sorunlar, Doktora Tezi,
Ankara Un. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003, s. 46.
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ayrilmistir. Bir kismi devlet baskaninin zorunlulugu {izerinde dururken, diger bir
kism1 ise bunda belirli sosyal olaylarin belirleyici oldugunu, iimmetin dogru bir
istikamet lizerinde yliriimesi halinde gerekli olmadigini dile getirmistir. Zorunlulugu
savunan Sia liituf doktrini baglaminda agiklamalar getirmistir. Onlara goére bagskanin

atanmast liituftur ve bundan dolay1 da Allah’mn imam géndermesi “vacip”tir.?%®

Genel anlamda ulemanin bagkanin gerekliligi noktasinda hem fikir
olduklarindan bahsedebiliriz. Ancak bunlar akil bakimindan mi yoksa nakil (nas)
bakimindan mi1 zorunluluk igerdigi noktasinda farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Ehl-i Stinnet kelamcilar1 genelde din ile imam arasinda kardeslik iliskisi kurmus, dini
asil Imamu ise dinin bekgisi olarak gérmiislerdir. Onlara goére imamin olmadig
tilkelerde, ihtilal, yagmacilik, kitlik ve yikim ve benzeri problemlerle de kars1 karsiya
kalinacak ve boyle ortamda ibadet ve ilme yonelecek kimse de kalmayacaktir.
Dolayisiyla din temel, siyaset ise bu temeli korumakla gorevlidir. 2" Ayrica Siinni
alimlerce imamet seriat agisindan zorunlu bir miiessese olup, Ummet bunu yerine
getirmediginde sorumlu tutulacaktir.’® imam @mmet icin, hakimler ve giivenilir
kisiler tayin eder, smirlarin1 korur, ordularinin baginda savas gider, ganimetleri

bolistiiriir ve onlarin zulme ugramis olanlarini zalim olanlarindan korur.?®®

Imametin ve hilafetin yapisi bu sekilde ortaya konulduktan sonra, bilim
adamlarmin tizerinde durduklar1 ilk sorun, bu yoOnetimin gergeklestirilmesinin,

uygulamaya konulmasimin gerekliligi ve zorunlugu olmustur.

Es’ari’nin direkt olarak siyasetle ilgili ele aldigi problem, imamet veya hilafet
problemidir. Es’ari’ye gore iimmetin bir imam secmesi vaciptir.?’® Ona gdre
imametin viicubiyeti ve farziyeti sem’ yoluyla bilinen dinf kurallardan biridir.?”* Bu

ifadenin anlami sudur: Halife/devlet aklen degil sem’an vaciptir. Yani devlet tarihi,

206 Kanik, a.g.m., s. 442.
7 Yiicedogru-Bilgin, a.g.m., s. 741.

2% Hasan Giimiisoglu, Islam Akide Sisteminde Imamet, Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitist, Konya 1997, s. 52.

29 e|-Bagdadi, Usiilu 'd-Din, s. 271.

20 F1glal, a.g.e., s. 75.

21 o|-Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 272.
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sosyal ve siyasi bir zorunluluktur. Biz devletin zorunlulugunu salt aklin verdigi
hiikiimlere gore degil, tarihe ve sosyal hayata bakip anliyoruz.?’? Es’ari bu konuyu
acikca eserlerinde ifade etmemekle beraber Hz. Eb{ Bekir’in hilafeti cercevesinde
ele almaktadir. El-Ibane adli eserin son konusu olarak “el-Kelam fi Imameti Ebi

Bekir es-Siddik (r.a.)” basliginda bu hususa deginilmektedir.

Es’ari’ye gore devletin varligi “sem’an” (sosyal yonden) zorunlugu ile ilgili

Taftazani Serhu’l-Makasid adli eserinde bununla ilgili su ii¢ delili 6ne siirer:

1. Devlet/halife zorunludur. Bu konuda sahabenin icma’st ve ittifaki vardir.
Sahabe igin se¢cim o kadar Onemlidir ki, sahabe Peygamberin gaslini ve
kefenlemesini birakip halife se¢me isi ile mesgul olmuslardir. Diger halife
secimlerinde de bu yol izlenmis, vefat eden halifenin cenazesi kaldirilmadan yeni

halifeye biat edilmistir.

2. Islam iilkesini korumak, bu amagla ordu hazirlamak, bunu cihad igin
cepheye sevk etmek farzdir ve bu farz devlet olmadan gergeklestirmek imkansizdir.

Dolayisiyla farzin yerine getirilmesini saglayan seyde farzdir.

3. Zarar1 def, faydayr celp etmek devlet sayesinde mumkindir. Devlet
kotiiliiklerin ve haksizliklarin islenmesine engel olur. Isleyenleri cezalandirir. Diizeni
kurar, can ve mal giivenligini saglar. Biitiin bunlar farzdir, farzin yerine getirilmesini

saglayan devletin ve devlet bagkaninin varligi da farzdir.?™

“Kur’an-1 Kerim’de ovulen kimselerin hepsi, Hz. Ebld Bekir’in halifeligini
kabul etmislerdir. Ovgiiye nail olan sahabe, ona “Peygamberin Halifesi” unvanini
verip ve ona biat ederek, itaat ettiler. Boylece, onun istiinliiglinii onaylamig oldular.
Zira o, imamete miistahak oldugu, ilim, ziihd, isabetli karar, insanlar1 idare etme gibi

nitelikleri bakimindan etrafindaki insanlarin en iyisiydi.”274

Es’ari’nin Hz.Eb( Bekir’in halifeligi dzelinde hilafetin gerekliligi (viiciibiyeti)

konusunda ileri surdigi deliller sunlardir:

212 Uludag, Islam Siyaset Hliskileri, s. 99.
B Uludag, a.g.e., s. 99.
274 el-Es’ari, el-Ibane ve Usulii Ehli’s-Suinnet , istanbul 2010, s. 108.
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a. Kitap: Kur’an’da Hz. Eb{ Bekir’in imametine delalet eden ayetler sunlardir:
Nur Sdresi, 55; Hac Sdresi, 41; Fetih Sdresi 18; Tevbe Sdresi, 83; Fetih Sdresi, 15,
16 ayetler. Es’ariye gore bu ayetlerin isaret ettigi zat Hz. Eb0 Bekir’dir. Hatta bu
ayetlerde Hz. Peygamber’den sonra fetih hareketlerinde bulunan Hz. Omer’e de
isaret edilmektedir. Madem ki ayetler Hz. Omer’in imametini vacip kilmaktadir. O
halde Hz. Omer’in imameti de Hz. EbG Bekir’in imametini vacip kilmaktadhr.
Madem Hz. Eb0 Bekir’in Hz. Peygamber’den sonra imameti vaciptir, o halde o,
misliimanlarin hepsinin efdalidir.?”

b. Icma: Hz. Ebl Bekir’in imameti hakkindaki diger delil de icma’dir. Zira
muslumanlarin hepsi, ona tabi oldular, itaat ve bey’at ettiler. Ona “Rasulullah’in
Halifesi” adi1 verdiler. Hz. Ali ve Hz. Abbas’in da ona bey’at ettiklerini ve onun
imametini ikrar ettiklerini gérmekteyiz. Madem ki Hz. Ali ve Hz. Abbas, ona bey’at
ettiler, o halde EbG Bekir (r.a.)’in mislimanlarin icma’: ile halife secildigini kabul
etmek gerekmektedir. Dolayisiyla Hz. EbG Bekir’in halifeligi tzerinde icma’ ve
ittifak hasil olmustur.?’®

Es’ari dort halifenin secimini veya is basina gelisini delillendirme cabasini
gosterirken, Kur’an ve icma’ ile birlikte bir de mantikT akil yUriitme metodunu segen
Es’arf, Ehl-i Stnnet’in miisterek anlayisin1 ortaya koyduktan sonra satir aralarinda
hilafetin nas ve tayin ile oldugunu iddia eden Sia’ya da cevap verme cabasina
girismektedir. Oncelikle ilk t¢ halifenin hilafetini mantiksal kisir dongi (kiyas-1
miin’akis) yontemiyle ispata calisip, kendine has bu delillendirme yontemiyle ilging
bir tavir sergilemektedir. Baska bir ifadeyle, Es’ari’nin bu delillendirme cabasi
neticesinde “Hz. Eb{ Bekir’in hilafeti sabittir. Ciinkii Hz. Omer’in hilafeti de sabittir.
Hz. Omer’in hilafeti sabittir. Clinkii Hz. EbG Bekir’in hilafeti sabittir. Madem Hz.
Omer’in hilafeti sabittir, o halde onun sectigi komisyonun atadig1 Hz. Osman’mnki de
sabittir. Madem Hz. Osman’in hilafeti sabittir, dyleyse Sahabeden ehl-i hal ve akdin
sectigi Hz. Ali’ninki de sabittir.” seklinde bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir.?’’

2" e|-Es’ari, a.g.e., 5. 109.

278 o|-Es’ari, a.g.e., s. 110.

217 Mehmet Salih Gegit, Ebii’l-Hasan el-Es ari ve Din-Siydset Iliskisi Konusundaki Goriisleri, Ekev
Akademi Dergisi Yil: 19 Say1: 61 (Kis 2015), 97-114, s. 107.



71

El-ibane’de konuyu “Hz. Eb( Bekir’in Hilafeti” Gizerinden bunlari sdylerken,
el-Luma’da ise “Babu’l-Kelam fi’l-Imame” bashig altinda yine Hz. Eb{ Bekir’in
hilafeti Gzerinden hilafetin gerekliligini ayetler, mantiki deliller ve akil yiiriitme
usulii ile ele almaktadir.?".

El-Es’ari’nin 6grencilerinden ve ¢ogu zaman eserlerinde onun goriislerini dile
getiren el-Bagdadi, imam segmenin (tayin etmenin), Sia’nim iddia ettigi gibi Allah’mn
tizerine degil de immetin tizerine aklen vacip oldugunu el-Fark isimli eserinde su
sekilde beyan etmistir: “Hilafet ve imametle ilgili dediler ki: “Siiphesiz imamet,
imam tayin etmenin gerekliliginden dolayr Ummet'in iizerine yiiklenmis zaruri bir
istir. Imam, Ummet icin kisiler tayin eder, sinirlarin1 korur, ordularmin basinda
savasa gider, ganimetleri dagitir. Bu Ummet icinde bir imama imameti vermenin
yolu, ictihadla secimdir. Allah (c.c.) "n salat ve selami ona olsun Nebi'den, herhangi
belli bir sahsin imamete tayin edilmis olduguna dair bir hiikiim yoktur. Bu,
Rafiza'dan, “O, Allah (c.c.) ondan razi olsun Hz. Ali'yi mutlak dogru ve kesin bir
hiikiimle imamete tayin etmistir” iddiasinda bulunanlarin goriisiine karsidir. Eger
durum onlarin dedikleri gibi olsaydi bu, bir topluluk tarafindan nakledilirdi. Ayrica,
naklinde tevatiir durumu bulunmamasina ragmen, Hz. Ali ic¢in bunu iddia eden, o
hususta bir nakil bulunmamakla birlikte, ayn1 seyi Hz. Eb( Bekir veya ondan baska
biri icin iddia edenden ayr1 tutulamaz.”*"

Yine Ehl-i Stinnet, kelamcilarinin igerisinde “devlet baskanliginin zorunlulugu
ve gerekliligi” ile ilgili goriislerin en toplu ve acik ifadesini Gazzali’nin el-iktisad
fi’l-I’tikad adli eserinde gormekteyiz. O, imam tayinin akil yoniiyle “vacip”
oldugunu su sekilde ifade etmistir: “Viicub seriattan alinmaktadir. Ancak bunun
yapilmasindaki ¢esitli faydalar1 ve terkedilmesindeki en kiiclik zararlar1 bize
aciklayan ancak akildir. Buna gore, diinyadaki bir¢ok faydayi saglayip birgok
zarardan da uzaklastirdigindan dolay1 imamin tayinin vacip oldugunu inkar etmege
imkan yoktur. Buna ek olarak imametin vacip olduguna dair ser’i delilller ortaya
koymakla, bu konuda {immetin icma’t oldugunu sdylemekle yetinmiyoruz. Aksine
biz insanlarin, gozlerini icma’mn dayandigi seye ¢evirmek istiyoruz ki; Din islerinin

diizenlenmesi kesinlikle Seriatin sahibi olan Peygamber (s.a.v.)’e aittir. Bu her tiirlii

278 Gegit, a.g.m., s. 108.
2% el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.243.
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tartismay1 kabul etmeyen bir 6n kabuldlr (6nerme). Buna baska bir 6nerme daha
ekliyoruz ki, bu da, din islerinin ancak kendisine itaat edilen bir imamin varlig ile
miimkiin olacag1 keyfiyetidir. BoOylece iki Onermenin varlifiyla asil davanin
dogrulugu ortaya c¢ikmis bulunmaktadir ki, bu da imam tayininin ‘“vacib”
oldugudur.”

Es’ari ve ilk donem Es’arl kelamcilar1 devleti ve devlet baskanini, adaleti tesis
eden bir otorite olarak gormektedirler. Kendileri disinda gelisen siyasal ve sosyal
olaylarda daima toplum yararmi diisiinerek, toplumuz kriz, kaos ve belirsizlik
ortamina siiriikleyecek s6z ve eylemlerden uzak durmuslar, dinin yagsanmasi ve
korunmast i¢in rol model olarak gordiikleri devlet baskanini ve devleti zorunlu olarak
gormiislerdir. Bu sebeple yasadiklari siyasi belirsizlik ve toplumsal catisma ve
¢ozililme ortaminin meydana getirdigi kaostan kagmislar, toplumun maslahatini 6n
planda tutmuslardir. Toplumun maslahatin1 goz Oniline alarak ideal yonetimin ve
ideal devlet adaminin yerine, reel olani, sosyal sartlara en uygun ve en faydali olani
tercih etmiglerdir. Ancak daha sonralar1 toplumun maslahatlari1 gézetmek, her
durumda ulu’l-emre goniillii itaat haline donlismiis ve zulmeden iktidarlarin
kendilerine mesruiyyet zemini bulmalaria yol agmistir.

3.3 Halifenin Goreve Gelme Sekli

Bir devletin seklini belirleyen en 6nemli unsur devlet bagkaninin géreve gelme
seklidir. Islam hukukunda toplumun bir devlet kurmalar1 zaruri goriilmekle beraber,
bu devletin seklinin ne oldugu veya olmasi gerektigi agik olarak ortaya konmus
degildir. Gergekten kitap ve siinnette devlet bagkani ile ilgili genel prensipler disinda
bir hiikiim bulunmadig1 bilinmektedir. Islam hukukgulari, 6zellikle rasit halifelerin
uygulamalarint esas alarak bu hususta belirli prensipler ortaya koymaya
calismislardir. Gergekten Hz. Peygamberden sonra devlet bagkani olan rasit
halifelerin sahabe olmalar1 ve sahabe doneminde gorev yapmalar1t onlarin
davramiglarmm Islam hukuku acisindan delil olarak kabul edilmesine neden

olmustur.”®

280 el-Gazzali, I'tikad’da Orta yol, s. 175-176.

%81 Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal Li Diraseti’s-Seriati’I-Islamiyye, Amman 1990, s. 174-175.
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Islam tarihinde, siyaset denilen imamet ya da devlet baskanlhg: ile ilgili
tartigmalarin merkezinde, Hz. Peygamber’den sonra gelecek olan halifenin (devlet

baskaninin) nassla m1 yoksa se¢imle mi belirlenecegi sorusu yer almistir.

Stinni hukukgularin ¢ogunluguna gére Hz. EbG Bekir ve Hz. Ali secimle, Hz.
Omer ve Osman da istihlaf ile secildikleri icin bu donemde secim ve istihlaf olmak
tizere iki yontem ortaya ¢ikmigtir. Daha sonraki donemde istila, yani hilafeti zorla ele
gecirme ve saltanat ile de iktidara gelinmesi, hukukcularin bu yontemlerin mesruiyeti

hususunda farkli fikirler ileri siirmelerine neden olmustur.?®

Devlet bagkanlig1 Islam geleneginde iki farkli sekilde secilegelmistir. Birincisi
Sia’nin nassa dayali metodu ki, onlar, “Efendisi oldugum insanlarin efendisi bu giin
Ali’dir.”?® ve “Harun, Musa icin ne ise, sen de benim i¢in O’sun”?* hadislerinden
hareketle nass geregi devlet bagkaninin Hz. Ali ve Hz. Fatma soyundan gelen Ehl-i
Beyt’in iginden segilmesi gerektigini soylerler.”®® Islam alimlerinden Gazzali ise
devlet bagkan1 se¢imi konusunda hocasi Ciiveyni ile ayn1 goriisii benimsemistir. O,
niifuzlu halk iginde itibarli birka¢ kisinin biat etmesinin baskanlik igin yeterli
olacagimi sOylemekle beraber iki baskan adaymin ortaya c¢ikmas: halinde,
¢ogunlugun biatini alan kisinin bagkan segilmesi diisiincesini benimsemistir.286
Ayrica bagkani kendi cocugunu veliaht birakmasini danisma kurulu olan Ehl-i Hal

ve Ehl-i Akd’e danisilmasi sartiyla da normal karsllamlstlr.287

Kitap ve Suinnet tizere temellenen Islam {immetine ait siyasal yetkinin niteligi
ve gercevesi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hulefa-i ragidin’in uygulamalari ile
sekillenmistir. Bu uygulama bir tiir temsil sistemi olan biata dayanir. Sii egilim ise
biata kars1 ¢ikmis ve Imamin sadece dnceki Imamin vasiyeti (nasb) yoluyla iktidara

gelmesi sayesinde mesruiyyet kazanacagin1 savunmus. Bu sebeple Hz. Ali disindaki

%82 Osman Kasikg1, “Islam Hukukunda Devlet Bagkaninin Belirlenmesi”, e-Akademi Dergisi, Agustos
2008, say1 78, erigim http://www.e-akademi.org, tarih 08/06/2016.

283 et-Tirmizi, a.g.e., c.V, s. 635, (h.no: 3713); ibn Maceh, a.g.e., c. |, s. 88, (h.no: 121)

%84 bn Maceh, a.g.e., c. I, s. 88, (h.no: 121); et-Tirmizi, a.g.e., c.V, s. 63, (h.no: 3724)

%5 Kanik, a.g.m, s. 442.

%86 Giimiisoglu, a.g.e., s. 165.
87 Kanik, a.g.m., s. 443.


http://www.e-akademi.org/incele.asp?konu=%DDSLAM%20HUKUKUNDA%20DEVLET%20BA%DEKANININ%20BEL%DDRLENMES%DD&kimlik=1222249038&url=makaleler/okasikci-4.htm
http://www.e-akademi.org/
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halifelerin iktidarini mesru kabul etmemistir. Genelde biitiin Islam mezhepleri,

zelde Ehl-i Stinnet bu goriisii reddetmistir.”®®

Es’ari alimleri Sia’nin goriislerine tepki gostererek onlarin iddialarinda 6ne
strddkleri delillerin dayanaksizligini ve tutarsizliklarini ispatlamaya ¢alismislardir.
Sia’ya gore, halife tayin etmek Allah tizerine nakli delillerin geregi olarak vaciptir.

Es’ari’ye gore ise, devlet baskanligi itikadi bir konu degil, akli bir konudur.

Es’ari’nin gliniimiize ulasan eserleri arasinda halifenin goreve gelme sekli ile
herhangi bir kanaate ulasilamamistir. Ancak onun bu konudaki gorislerini el-
Bagdadi, el-Fark isimli eserinde su sekilde belirtmistir: “Ehl-i Sinnet, imamete,
imam se¢cmenin yolunun “ictihadla, se¢imle” olmasi gerektigini belirtmistir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den herhangi bir belli sahsin imamete tayin edilmis olduguna dair
bir hiikkiim bulunmamaktadir. Rafizi’lerin “ Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi dogru ve
kesin bir hikkiimle Imam tayin etmistir.” iddiasinin mesnetsiz olup, béyle bir durum
vaki olsaydi, bunun bir topluluk tarafindan nakledilmesi gerekirdi. Hz. Ali igin bu
durum hakkinda herhangi bir nakil olmamasina ragmen, Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve

Hz. Osman hakkinda tevatiir diizeyine ¢ikmis nakiller bulunmaktadir.”?*®

3.4 Halifenin Gorevleri ve Gorev Suresi

3.4.1 Halifenin Gorevleri

Islam’m siyaset yapisi, miUminin bu diinyadaki hayatin1 diizenlemek igin
rehberlik etmek tizerine kurulmustur. Siyasetin nihal hedefi ise bir kimsenin mimkin
olan en temiz sekilde yasamasi igin yol gostermektir. Ayni zamanda devlet
adamlarim1 vatandaslarina kars1 ve uluslararasi iligkilerde miimkiin olan en dogru
hareket tarzina yoneltmelidir.?*® Devlet adamlari her seyden dnce bu gorevleri yerine
getiritken Once Allah’a karsi sonra vatandaslarina karsi sorumludurlar. Bu
sorumluluk duygusu ve ahirette Allah’a hesap verme diislincesi nedeni ile devlet
adamlar1, yonetim alaninda yapacaklari her tiirli isi biitiin detaylar1 ile gézden

gecirmek zorundadirlar. Ciinkii islam, biitiin herkes i¢in hesap verme zorunlulugunu

%88 Hizir Murat Kose, “Siyaset”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, c. XXXVII, s. 294.
%89 el-Bagdadi, a.g.e., s. 276.

2% Muhammed Hamidullah, Zslam Devlet Idaresi, (ter. Kemal Kusgu), Ankara trs., s. 50.
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getirmistir. Dolayisiyla siyaset¢i ve devlet adami bu hesap verme zorunlulugunun
disinda tutulmamistir. Bu hesap verme ve sorumluluk duygusuyla beraber Islam,
yoneticilere gorev ve sorumluluklar getirmistir.291 Be sebeple yoneticilik makami,
gorevlerinin ¢oklugu, yetkilerinin genisligi yaninda, sorumlulugu da agir olan bir

makamdir.?%

Siyaset denilen imamet ve hilafetin, kelami ve hukuki olarak g¢esitli tanimlari
yapilmustir. Siinni alimler tarafindan yapilan tanimlardan birkagi sunlardir: “imamet,
Mduslumanlar Uzerinde genel bir tasarruf yetkisi, dini ikame ve milletin menfaatini
korumak i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hilafet etmektir Ki bitin Gmmetin imama
itaati vacip olsun.”*® “Hilafet, dini ikame etmek icin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bir
inayettir.”?** “Imamet, dinin ayakta tutulmasi ve tiim timmetin uyacag1 bir yénetim
cergevesinde halkin korunmasi yolunda Allah Resulii’ne halifelik etmektir.”?%
“Imamet, din ve diinyayla ilgili énemli konularda havas ve avam kesimlerinin
hepsini ilgilendiren tam bir baskanlik ve yﬁnetimdir.”296 “Imamet, dinin korunmasi
ve diinya siyasetinin ylriitilmesi konusunda Seriat sahibine niyabeten halifelik
yapmaktir.”?" “imamet, din ve diinyaya ait islerin yiriitilmesi icin Niibiivvete halef
olarak konulmus, kabul edilmis bir miiessesedir.”®®® Son olarak Es’ari kelam
metoduna mensup Seyfeddin el-Amidi imameti su sekilde tarif etmektedir:
“Ummetin tamaminin kendisine tabi olmasi vacip olacak sekilde bir kimsenin
Miisliimanlarin vatanlarinin korunmasi ve ser’i hiikiimlerin yerine getirilmesinde Hz.

59299

Peygamber (s.a.v.)’e halife olmasidir. Buraya kadar verdigimiz tanimlarda

21 Cetin, a.g.e., s. 132.

92 Eryarsoy, a.g.e., s. 120.

2% Kemaleddin Muhammed b. Muhammed ibn Ebi Serif el-Makdisi, El-Miisamere Serhii'l-Misayere,
Kahire 2006, c. I, s. 141.

294 Sa’duddin Mes’ud b. Omer Taftazani, Serhu I-Akaid, (gev. Siileyman Uludag), Istanbul 1991, s. 175.

2% gl-ici, a.g.e., s. 399.

2% el-Ciiveyni, a.g.e., s. 22.

%7 [bn Haldun, a.g.e., s. 191.

2% Eb( Hasan Ali b. Muhammed b. el-Habib el-Basri el-Bagdadi el- Maverdi, el-Ahkamii’I-
Sultaniyye, (cev. Ali Safak), Istanbul 1994, s. 29.

29 seyfeddin el-Amidi, el-imametiil min Ebkari’l-Efkar fi Usuli’d-Din, thk. Muhammed Ziibeydiye,

Beyrut 1992, s. 69.
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imametin temel esasi, din ve diinya islerinin yonetilmesinde peygamber efendimize
vekaleten bir kisinin baskanlig1 olarak ifade edilmistir. Bu noktada imamet, islam’mn
kendisine mahsus bir yonetim sekli olmas1 bakimindan beserl yonetim sekillerinden
farklilik gostermektedir.’® Sonuc olarak devlet adamimin birisi, Islam esaslarini
yonetimi altindaki topraklarda uygulamak, digeri ise sinirlar1 i¢erisinde devlet islerini

adaletli bir sekilde yonetmek olmak tizere iki temel gorevi bulunmaktadir.

Stinni ve Es’ari alimler imameti bu sekilde tarif ederken, Sii alimler ise su
sekilde tarif etmektedirler: “Imamet, insanlarm dini ve diinyevi maslahatlarinin
korunmasi ve kendilerine zarar veren seylerden kurtarilmasi hususunda tiim insanlari
kapsayan dini mahiyetli umumi bir riyasettir.”301 “Imamet, Allah’in bir liitfudur.

Lituf ise vaciptir. O halde imam naspetmek Allah’a vaciptir.”3%

Sii alimlerin
imamet tarifi, lafzen Ehl-i Sunnet alimlerinin tarifine benzemekteyse de onlarin,
imameti dini mahiyetli gérmesi ve onu Ehl-i Beyt’e hasretmesi sebebiyle imamet

kelimesinin anlaminda ciddi farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.>*

Mu’tezili kelamci Abdulcebbar (6. 420/1029)’in imamet tarifi ise daha
kapsamli ve giliniimiiz devlet baskanliginin goérev ve islevine daha uygundur.
“Imamet, {immet {izerinde yiiriitilen bir velayet ve kendisinin {istiinde hi¢ bir
yetkilinin bulunamayacagi sekilde, onlarin isleri hakkinda tasarruf etme

yetkisidir.”%%*

Ehl-sunnette siyaset olarak isimlendirilen devlet bagkanliginin gorev alani,
Miisliimanlarin din ve diinya mutlulugunu saglamak tizere olduk¢a genis tutulmustur.
Devlet adami, yonetim islerinde Kur’an ve Siinnetin hiikiimlerine uygun olarak

hareket edecek, Kur’an ve slnnetin hiikiimlerinin olmadigi yerlerde ise Islam

3% er-Rayyis, a.g.e., s.157-161; Muahmmed Abidlhayy el-Kettani, Hz.Peygamber Déneminde
Sosyal Hayat ve Kurumlar , Istanbul 1990, c. 1, s. 82.

301 Ca’fer Siibhani, Muhadaratun fi’I-Ilahiyyat, Telhis. Ali er-Rabbani Gulyepani, Kum 1431, s. 326.
%02 Eb{l Mansur Hasan b. Yusuf b. Ali b. Muahmmed b. Mutahhar el-Hilli, Kesfi I-Murad fi Serhi
Tecridi’l-I tikad, Kum 1372, s. 226.

303 Cetin, a.g.e., s. 133.

304 Kadi Ebi’l-Hiseyn Abdiilcebbar, , Serhu 'I-Usuli’l-Hamse, (thk. Abdiilkerim Osman), Misir
1996, s. 750.
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Hukuku'nun “Imamin raiyye (uyruk) hakkindaki tasarruflari maslahata (kamu

305 o . : . o
7o genel kaidesine gore davranacaktir. Siyaset, Islam dininin

yararina) dayalidir.
hedefledigi bes temel amaci korumaktir. Bu gayeler ise; dini, nefsi, akli, nesli ve mal
korumaktir.*%

Hz. Ali, Islam devlet baskaninin hak ve gérevlerini oldukga 6zlii bir sekilde
soyle dile getirmektedir: “Imamim gérevi Allah’in bildirdikleriyle hiikkmetmek ve
emaneti (devlet bagkan1 olarak gorevin gereklerini) yerine getirmektir. Bunu yaptigi
zaman onu dinleyip itaat etmek, cagirdiginda ise onun c¢agrisini kabul etmek de onun
Miisliimanlar iizerinde hakkidir.*®’

Ebl Hanife’nin &grencilerinden Imam Eb( Yusuf, halifenin gorevleri
konusunda su hususlar1 belirtmistir: Allah’in tayin ettigi hududlart muhafaza etmek,
hak sahiplerinin haklarin1 tam olarak arastirip sahiplerine vermek, salih
hiikkiimdarlarin  kaide ve kanunlarint yenilemek, zulme mani olmak, halkin
sikayetlerini tahkik ederek sebeplerini bertaraf etmek, halka Allah’in hiikiimlerine
itaat etmesini telkin etmek ve kendilerini ma’siyet yoluna sapmaktan menetmek ve
korumak, Allah’in kanunlarini hem kendisi hem de halk i¢in miisavi oldugunu
bilmek, hiikiimleri ayni sekilde tatbik ederek kimseyi farkli bir sekilde gozetmemek
ve ayirmamak, mesru sekilde halktan vergi toplamak ve vergileri mesru yerlerde
kullanmak.>®

Imam Es’ari’nin eserlerinde agik olarak devlet baskaninin gorevlerine
deginilmese de, el-Luma’da Hz. Eb( Bekir’in ve Hz. Omer’in hilafetlerine isaret
edildigine dair delil olarak ileri siirdiigi Kur’an’daki ayetlerden devlet baskanlarinin
din ve dlinya ile ilgili su gorevlerine dikkat ¢cekilmektedir:

a) Ummetin maslahatin1 gézetmek {izere Islam ordusunun komutan: olma ve

ganimetlerin adaletli olarak dagitilmasindan sorumlu olmagog,

%% Mecelle, Md: 58.
%06 o]-Amidi, a.g.e.,c. Il, s. 48.

%7 Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'I-Kelam fi Akaid Ehli’il-Islam, (thk.
Veliyiiddin Muhammed Salih Ferfur), Beyrut 2000, s. 48; Eba Bekr b. Ebi Seybe , el-Musannef fi'l-
Ahadisi ve’l-Asar, Bombay 1970, c. XII, s. 213.

308 o]-Mevdudi, a.g.e., s. 415.

%99 Eetih, 48/15.
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b) Dini i¢ ve dis tehditlere-fitnelere karsi korumak, siyasal istikrari saglama ve
gerektiginde Miisliimanlari savasa davet etme.>™
Yakin dénem Es’ari alimlerinden Imam Ciiveyni (6. 478/1085) ise, el-
Giyasi’de devlet baskaninin gérevlerini su sekilde ifade etmektedir: "fmamet din ve
diinyayla alakali onemli konularda havas ve avam kesimlerinin hepsini ilgilendiren
kamil bir riyaset (baskanlik), genel bir ziamet (yonetim)dir.”*™* Bu tarife gore
imamin gorevleri de sunlardir: "Memleketi koruyup kollamak, vatandaslarin
haklarma riayet etmek, Islam davetini hiiccet ve kiligla ikame etmek, sapkinliklara,
taskinliklara, 0¢ ve intikamlara, zulim ve haksizliklara firsat vermemek,
mazlumlarin haklarin1 zalimlerden almak, hak gaspinda bulunanlardan haklarini alip
sahiplerine iade etmektir."2
Culveyni, mufakkih ve mutekellimin devlet bagskaninin saydiklari gorevler
yaninda imamin, dini ve itikadi agidan da bazi gorevlerinin bulunduguna dikkat
ceker. Buna gore imam dini korumak, siiphe sahibi olan ve din konusunda kuskulu
olan kisilerin siiphelerini gidermek, bu konudaki hiiccet ve delilleri yayginlastirip
insanlar1 ikna etmek, kafir ve inkarcilar1 Islam'a davet etmek, onlari hak din olan
Islam't kabul etmeye ¢agirmak, dinin saf ve temiz inanglarmi bid'at ve hurafelerden
korumak, vatandaslarin heva ve heveslerin pesine dusiip ahirette cezali duruma
dismelerine engel olmak ve bu konuda onlar bilgilendirip bilinglendirmek, dinden
¢ikma ve otoriteye baskaldirma olaylarinin oniine gegmek ve bu konuda insanlar
ikna etme yollarina bagvurmak, itikat konusundaki bidat ve dalalete gétiiren inanislar
hususunda gereken calismalar1 yapmak, cemaati bir araya getiren namaz, cuma,
bayram merasimleri, ezan, mescit gibi dini siarlart ve kurumlart gozetip
yayginlagtirmak, zekat ve benzeri ibadetlerin yerine getirilmesini saglamak ile
sorumludur.***Ciiveyni, el-Giyasi adli eserinin imamin gérevleri ile ilgili bdliimiinde,
imamet makaminm, hem dini hem de dinyevi gorevler ile ilgili icra makami

oldugunu vurgulamaktadir.

%10 Tevbe, 9/83.

31 Bpii1-Maalt Abdulmelik b. Abdillah Civeynt, Giyasu’l-Umem fi iltiyasi z-Zulem, (tahk. Halil el-
Mansur) , Beyrut 1997, s. 73.
312 e-Ciiveyni, a.g.e., s. 73.

313 o|-Cliveynti, a.g.e., s. 170-173.
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Maverdi (6. 450/1058) ise el-Ahkamu’s-Sultaniyye’de yoneticinin ve devletin
gorevlerini on maddede su sekilde siralamaktadir:

1. Saglam esaslariyla selefin {izerinde icma ettigi noktalara uygun olarak dini
korumak.

2. Anlagmazlhiga dismiis kimselerin anlasmazligini ¢ozmek, adaleti
genellestirmek ve zalimlerin mazlumlarini ezmelerini engellemek.

3. Ulkeyi savunma ve halki korumak. Halkin, mal, can, gezi ve diger
alanlardaki giivenligini saglamak.

4. Allah’in koydugu yasaklarin ¢ignenmesini Onlemek, kullarin haklarini
kollamak ve bu yolda gerekli had cezalarini uygulamak.

5. Miisliimanlarin, zimmilerin ve Miisliimanlarla anlasmali olanlarin
kanlarina, hayatlarina, mallarina kastetmek isteyen, dini ortadan kaldirmaya tesebbiis
eden diismana kars1 harp hazirligi yapmak, toplumun savunmasi i¢in kaleler yapmak
gerekli 6nlemleri almak.

6. Hak dine c¢agrida bulunduktan sonra, direnenlerle miicadele etmek,
Allah’1in hakkini yerine getirmek igin cihat etmek.

7. Korkutmaksizin, zuliim ve haksizlik yapmaksizin iizerlerine farz olan
kisilerden zekat, sadaka, ganimet ve diger vergileri toplamak.

8. Israf ve cimrilige kagmadan, hazineden gerekli olanlara tam vaktinde
yardimlarda ve gerekli 6demelerde bulunmak.

9. Vergilerin toplanmasi, halka nasihatin saglanmasi i¢in emniyet memurlari,
tayin edip gorevlendirmektir. Boylece esitlik ve giivenligi saglamak.**

10. Toplumun isleri ve durumlari ile bizzat ilgilenmek, yakindan takip etmek
gerekli denetimleri yapmak.**®

Biitiin bu gorevleri yerine getirebilmesi i¢in devlet baskanina genis yetkiler
verilmis oldugu goriilmektedir. Devletin basinda bulunan kimse, ayni zamanda
ordunun, yargi ve yiiriitmenin de basidir. Yani devlet bagkan1 biitiin yetkiyi gilicler
birligini temin ederek elinde bulundurmaktadir. Devletin biitiin islerinden kendisi
sorumlugu oldugu i¢in, gorevlendirdigi kimseler de, isleri devlet baskani adina

yiirlitiirler. Yonetimi altindaki teb’ada tayin edilen o kisilerin emirlerine uymakla

314 e]-Maverdi, a.g.e., s. 19-20.

315 g|-Kettani, a.g.e., c. I, s. 4-5.
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yukumludurler. Ancak burada “masiyetle emrolunmadik¢a” sarti s6z konusudur.
Hukuki olarak da yonetimi altinda bulunan teb’asindan higbir iistiinliigii yoktur. La
yiisel (sorgulanmaz) de:gildir.316 Yaptiklarindan dolay1 ser’i hiikiimler dogrultusunda
hesap vermek zorundadir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine bile gerektiginde
kisas uygulatmistir.®*’

Maverdi ve Ferrd baskanmin yapmasi gerekenleri on maddede Gzetlemistir.
Clveyni ise dine ve diinyaya dair olmak tizere iki gruba ayirmakta ve genis bir
sekilde ele almaktadir. Gazzali (6. 505/1111) ise ameli ve ilmi olarak iki grupta
incelemektedir. Ehl-i Stnnet ulemasi, baskanligin gerekliligini onun gorevleri
tizerinden temellendirmis, {i¢ temel gorevini zikretmislerdir.

a) Dinin korunmasi,

b) Siyasi yonetim,

¢) lyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak. Dinin korunmasi gérevi iki alt
gorevi ayni anda icermektedir. Birincisi, zina, hirsizlik ve isyan gibi suglara verilen
cezalarin uygulanmasi, cuma ve bayram namazlarinin kildirilmasi1 ve zekatin
toplanmasidir. Digeri ise dinin bid’atlardan ve bid’at¢ilardan korunmasidir.
Gazzal’ye gore bagkanin ilmi ve ameli gorevleri bulunmaktadir. ilmi gorevleri
arasinda, diinyanin fani oldugunun bilincinde olmasi, ahiret aziginin takvada ve
takvanin mahalli olan kalbin 1slah edilmesi, nefsinin 1slah edilmesi, ameli gorevleri
arasinda ise, devlet bagkanmin keyfi muamele etmesi yerine, bir karar verirken
onlarin yerine kendini koymasi ve ona gore karar vermesi, bagkan, adaletli bir heyeti
yaninda bulundurmali ve onlarla siirekli istisare halinde olmali, halkin ihtiyaclarin
beklemeksizin gidermeli, giyim-kusam, yeme-i¢me gibi her tiirlii liiksten kaginmali,
halkina karst iyilikle muamele etmeli, halkin sevgi ve sempatisini kazanmaya
caligmali, hichir kimseyi Islam’a uygun olmaya bir tarzda memnun etmeye
calismamali, 6fkesini yenip affetmesini bilmesi gerektigini ifade etmistir.318
Ayrica Gazzali, devlet bagkaninin gorevleri arasinda, devlette istikrarin huzur

ve temeli olusturmasi nedeniyle, huzur ve giivenin gerceklestirilmesi, adaletin

316 Eb{) Zehra, a.g.e. 5. 127.
37 Eryarsoy, a.g.e., s. 189.
318 Kanik, a.g.m., s. 445.
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gerceklestirilmesi, bireyler tzerinde zulmin kaldirilmasi ve bireylere erdemli bir
hayatin saglanmasini da belirtmektedir.

Es’ari alimlerinden ed-Devvani (6. 908/1502) , devlet bagskaninin en 6nemli
isinin Ser’i ahkama uymak ve onu korumak, toplumda adaleti gergeklestirmek,
toplumda iktisadi iliskilerin diizenli uygulanabilmesi i¢in gerekli dizenlemeleri
yapmak, toplumda diizen ve istikrar1 saglayip anarsi ve fitne ¢ikmasini engellemek,
toplumdaki ¢esitli tabakalar arasindaki dengeyi korumak, halka sefkatle davranmali
ve hazineyi gelistirip iilkeyi mamur kilmaktir.*°

fbn Haldun Mukaddime’sinde devlet baskaninmn su iki temel hususta faaliyet
gosterdigini ifade etmektedir: Birincisi, dinde, ser’1 tekliflerin geregine gore hareket
etmek (hifz-1 din), ikincisi ise, diinya islerini idarede (siyaset-i diinya), beseri
umranda insanlarin maslahatlar1 ne ise ona gore hareket etmektir. O, dini (namaz,
fetva, kaza, cihad ve hisbe, adalet ve sahibu’s-surta) ve diinyevi Miisliimanlarin tiim
hallerinde tasarruf eder ve aralarinda Ser’? ahkami umumi bir sekilde tatbik eder.**

Gunidmaz Ehl-i Siinnet alimlerinden Muhammed Mescid-i Camii, ge¢mis ve
giiniimiiz devlet bagkanlarinin gorevlerini karsilastirmis ve bugiiniin devlet
baskanlarinin daha ¢ok hizmet sunma merkezli gorevlerinin yer aldigi, gecmiste ise
birinci derecede i¢ ve dis giivenligi saglamaya yonelik gorevlerinin oldugunu
vurgulamaktadir. O, gecmiste devlet bagkanindan daha ¢ok, halkin mal, can, 1rz ve
namusunu korumasi beklenirken, giinimiiz devlet adamlarindan, saglik, egitim,
kiiltiir ve eglence gibi hizmetler sunmas1 beklendigini ifade etmektedir. Ayrica 0,
gecmiste siyasal istikrardan yoksun Islam cografyasin oncelikli olarak, yonetimi
altindakilere sunabilecegi en biiyiik nimetin giivenlik oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore gecmiste, dini siar, had ve hiikiimlerin uygulanmasi, can, mal ve namusun
korunmasina kadar biitiin haklar, dncelikli olarak giivenligin temin edilmesi ile elde
edilmekteydi. O, Gazzali, Ibn Teymiyye, Maverdi, ibn Haldun gibi aydin goriislii

diisiiniirlerin ¢cogunun, yasadiklar1 kaos ve siyasal istikrarsizliklar nedeniyle devlet

39 Huriye Tevfik Micahid, a.g.e., s. 157-158.

320 Harun Anay, Celalettin Devvani Hayati Eserleri ve Siyaset Diisiincesi, (Basilmamis Doktora Tezi),
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii, Istanbul 1994, s. 379-381.

%21 {bn Haldun, a.g.e., s. 460-461.
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adamlarini, diinya ve ahirete yonelik maslahatlar1 gozeten, hem dinin hem de halkin
bekgisi olarak gordiiklerini diisinmektedir.*??

Devlet Islam dini agisindan ne kadar gerekli ise, devlet baskaninin varlig1 da o
kadar zorunludur. Clinki en genis yetkilerle yetkilendirilmis ve en yiiksek diizeyde
yaptig1 uygulamalardan sorumlu devlet baskan1 olmadan, islam’m bir hayat diizeni

olarak hayata gecirilmesinden bahsedilemez.

3.4.2 Halifenin Gorev Suresi

Islam, ilk dénemlerinde tevariise dayanmayan bir cumhuriyet idaresini kabul
etmis ve belirli bir siireyle sinirli se¢im yapilmamistir. Devlet baskanlari, gerekli
goriildiigli takdirde vazifeden hal’ edilmeleri (goérevden alinmalari) imkanmi sakli
kalmak sartiyla dmir boyu segilmislerdir. Yani, halifelerin hicbirisi belirli bir sire
icin secilmis degil, Olunceye kadar o makamda kalmak {izere secilmis

bulunuyorlardi. Bununla birlikte, “sinirli bir siire i¢in segme yasak edilmemistir.”323

Imam-1 Es’ari’nin giiniimiize kadar ulasan eserlerinde hilafet igin sinirli bir
sureden bahsedilmemektedir. Ancak, Islami gelenekte Baskanlarin kayd-1 hayat
sartiyla (Olinceye kadar) segilmelerinin tercih edildigi gériilmektedir. 1lk
Miislimanlarin, biitin ~ peygamberlerin ~ 0mir boyu peygamber olarak
gorevlendirilmelerine kiyas yaparak meseleyi diisiinmiis olmalari miimkiindiir. Boyle
bir nassin bulunmadigini kabul etmekle birlikte, halifenin hayat1 boyunca bu gérevde
kalmasi, islerin daha diizenli yiirtimesini, istenmeyen durumlarin ortaya ¢ikmasini
Onleyecegini savunan ve halifenin 6liimiine kadar kalmak Gzere secilmesi konusunda

icma’ bulundugunu bildirenler, belirli bir siire i¢in se¢imi kabul etmemislerdir.324

Halifelik halktan alinan biat ile gerceklesir. Halifeligin yetkileri, Islam’in
hiikiimleri ile sinirhidir. Bu hiikiimlerden ayrilma, halife tarafindan s6z konusu olacak
veya halife gorevlerini yerine getiremeyecek bir duruma diiserse, daha dnce bey’atte

bulmus olanlarin bey’atlerini geri alma imkanlar1 olmalidir.**®> Bu ise yeni bir

822 Muhammed Mescid-i Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Siyasi Diisiincelerin Temelleri, (ter. Malik
Ester), Istanbul 2003, s. 222-223.

32 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (¢ev. Salih Tug), Ankara 2003, c. II, s. 885.

324 Eryarsoy, a.g.e., s. 190.

325 o|-Maverdi, Ahkam-z Sultaniyye, S. 55.
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bey’atte bagvurmakla mimkin olur. Bu durumun geregini arastirip karar verecek

olanlar da Ehlii’l-Hal ve’l-Akd **° veya Sura meclisidir.*”’

Taftazani, Serhu’l-Akaid adli eserinde Halifenin ancak fasik ve zalim olursa
gorevinden azledilecegini; aksi takdirde hilafetin miiddeti ile ilgili bir sinirlamadan

bahsetmemektedir.?

Bakillani Temhid adli eserinde, imamin ancak, namaz terkedip kiifre diiser,
fisk isler ve yonetimi altindaki teb’asina zulmeder, mallarimi gasp edip, haksiz yere
insanlar1 6ldirtr, hak sahiplerin hakkini vermez, hadd cezalarmi uygulamazsa,
delilik (cinun) ve bunama hastaligima (hak ile batili ayirt edemeyecek sekilde)
yakalanip ve iyilesemezse, isitip konusamayacak derecede yaslanir, insanlarin
maslahatlarin1 goézetemeyecek derecede yetersiz kalirsa hal’(gérevden alinma)
edilebilecegini, kendisinden efdal birisi olsa bile hal’ edilemeyecegini ifade etmis
ancak, hilafet i¢in belirli bir siireden bahsetmemistir.329 Yani, ona gore, ancak
imamet sartlar1 kaybedildiginde imamin gorevden alinmasi giindeme gelir. Bu
konuda en 6nemli husus, imamin din degistirip miirted olmas1 ve seriatga haram
kilinan seyleri yapip farz kilinan seyleri terk ederek fasik olmasidir. imam dinden
ciktiginda imameti diiser. Bunun disinda imamin gérevden alinmasi ve belli siire

kaydi ile imamete secilmesi s6z konusu edilmemistir.

Clveyn’ye gore, hakkinda imamet akdi gergeklesen kisi imam olur ve onun
akdi baglayici olur. Baglayici akidden sonra immetin ona itaat etmesi gerekir. Ancak
bazi arizi durumlar nedeniyle imamin azli giindeme gelebilir. Bu konuda da soyle
der: "Islerin diizeninde herhangi bir bozulma meydana gelmeden imamin azledilmesi
caiz degildir. Bu konuda icma’ hasil olmustur. Ancak imam sayet fisk ve fiicur diye
nitelenen blyiik giinahlan islerse, yaptig1 bu fasikligi nedeniyle imamlik onur ve
itibarin1 kaybederse, onun, baskasi tarafindan hal'edilmeden kendisinin istifa etmesi

mimkiindiir. Sayet kendisi istifi etmeye yanasmazsa, onun hal'edilmesi de,

326 o|-Eg’ari, Makalasu 'I-Islamiyyin, s. 330.

%27 Eryarsoy, a.g.e., s. 190.
%28 et-Taftazani, Serhu 'I-Akaidii 'n-Nesefi, (thk. Ahmed Hicazi Sekka), Misir 1988, s. 101.
%29 o|-Bakallani, Temhidii 'I-Evail Ve Telhisu'I-Delail ,thk.A.Ahmed Haydar, Liibnan 1987, s. 478-479.
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direnmesi de ve bir yolu bulundugunda onu imametten ayirma takviminin devreye
konulmasi da miimkiindiir.*** Ciiveyni de Bakillani gibi imamun hal’ edilmesi igin
gerekli sartlar1 ifade etmis olmasina ragmen bunun disinda hilafet i¢in smirl bir

siireden bahsetmemistir.

Son olarak son donem islam alimlerinden Muhammed Hamidullah, hulefa-i
ragidin dOneminin yonetim seklinin, cumhuriyet, monarsi ve oligarsiden farkli
olarak, eskiden beri Arap toplumunun idare sekli olan, babadan ogula ge¢cmeyen,
kayd-1 hayat sartiyla, se¢imle is basina gelen, idare sekli oldugunu ifade etmis ve ne
Peygamber (s.av.)’den 6nce, ne de Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra gegici siire
ile is basma gelen devlet bagkanligi sisteminin Arap toplumunda uygulanmadigini

ifade etmistir.***

Sonug olarak gorulmektedir Ki, Es’ari kaynaklarda siyasetgilerin gorevlerinin;
Olim, istifa ve durumunun degismesi olmak {izere ii¢ husustan birisi ile sona erecegi
ayrintili  olarak anlatilmisg, ancak, belirli bir siire ile secilme sartindan
bahsedilmeyerek bu konuda Miisliimanlara genis bir hareket alani birakilmistir.
Gliniimiiz yonetim sekillerinde ise ideal yonetim sekillerine ulasilabilmek igin her

devletin anayasasinda bu hususlar detayli sekilde belirlenmistir.

3.5 Halifede Aranan Sartlar

Ehl-i Siinnet ve Es’ari alimleri devleti, hakki ve adaleti tesis eden bir disiplin
olarak gormektedir. Onlara gore siyaset sanatlarin en Onemlilerindendir. Bundan
dolayidir ki siyaseti yerine getiren devlet baskaninin insanlar1 ydnetme sanati
alaninda yetenekli olmasi gerekir.332 Birlikte yasayabilmek i¢in karsilikli tahammiil
ve hosgorii gereklidir. Toplumda herkesi memnun etmek miimkiin degildir. Siyasetin
de miimkiin olan en ¢ok insant memnun etme gayretinde olmasi gereklidir. Bir
3

anlamda siyaset, toplumun degisik kesimlerinin ¢ikarlarinin dengeleme sanatidir. 33

Es’arl alimleri, devlet baskaninin sahip olmasi gereken o6zellikleri belirlemis ve

330 el-Cuiveyni, Giyas, s. 106-121.

31 Muhammed Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, (¢ev. Ihsan Siireyya Sirma), istanbul 1984,
s. 108.

332 Kanik, a.g.m., s. 443.

%% Unal, a.g.m., s. 169.
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eserlerinde tafsilatli olarak bunlardan bahsetmislerdir. Imam Es’ari’nin eserlerinde
devlet bagkaninin sahip olmasi gereken eserlerden bahsetmese de, yakin donem
Es’arl alimleri onun goriislerini belirtmislerdir. imam-1 Azam Eb( Hanife’ye
gelinceye kadar bu sartlara kimse temas etmemistir. Daha sonralar1 ise, Meverdi, Ibn
Haldun gibi alimler eserlerinde bu sartlar1 ele almiglar ve agiklamalarda

bulunmuslardir.®**

Genel olarak hilafette aranan sartlar su basliklar halinde ele alinmistir: Devlet
baskaninin Miisliiman, erkek ve hiir olmasi, ilim sahibi olmasi, goz, kulak gibi duyu
organlarinin yerinde olmasi, viicut azalarinin yerinde olmasi, zalim ve fasik kimse
olmamasi, adaylarin icerisinde efdal olmasi, zahir olmasi ve Kureysi olmas1.*** Bu

maddeler detayli sekilde asagida yer almaktadir.

3.5.1 Mukellef Olmak (Teklif)
Teklif, muhataba kiilfet yiiklemek anlamina gelir. Terim olarak ise, yiice Allah’1n,
sonunda ulasacaklar1 biiyilk mukafatlar karsihiginda kullarina bazi sorumluluklar

yiiklemesidir. Teklif eden yiice Allah, teklifin muhatabs ise kullardir.**

Teklif kelime olarak, bir kimseye sikinti, zahmet eziyet ve mesakkat verecek biri
isi yapmasin1 emretmek, muhataba kilfet yiiklemek, tesvik etmek, bir seye diiskiin
olmak, bir isi giligliigiine ragmen iistlenmek, birine zor bir isin yapilmasim yiiklemek,
anlamlarina gelir. Fikih 1stilahinda ise, Sari'in bir isin yapilip yapilmamasini talep etmesi
anlamina gelmektedir. Teklifin esasinda akil ve idrak vardir; yani akil ve idrak, teklifin
temel sartlaridir. Ciinkdi teklif ile kast edilen sey, hitabin aslin1 anlamaya dayandig gibi,
onun tafsilatin1 da idrak etmeye dayanmaktadir. Teklif konusu her ne kadar dogrudan
dogruya fikih ilmini ilgilendiren bir konu ise de kelam ilminin de inceledigi konular

arasindadir ve insanin fiillerinin bir pargasi sayilmistir. Kelam mezheplerinin ¢ok farkli

334 el-Mevdudi, a.g.e., s. 352.

3% el-Maverdi, a.g.e., 5.31-32, Muhammed b. Hasan b. Muhammed b. Ahmed b. Halef ibnu el-Ferra’,
el-Ahkamu’s-Sultaniyye 1i’l-Fera’, Liiban 2000, s. 25-29, Mevdudi, a.g.e., s. 352, Eryarsoy, a.g.e., s.
166-183.

3% Mustafa Bozkurt, “Eg’ari ve Kadi Abdiilcebbar’in Goriiglerinin Mukayesi ”, Uluslararasi Imam

Es’ari ve Es arilik Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2015, 151-166, s. 152.
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teklif anlayislar vardir.** Ayrica, miikellefin yiikiimlii olmasina da teklif denir.®* Dini
sorumluluklarla sorumlu tutulan, s6z ve davranislarina diinya ve ahirete yonelik sonuglar

baglanan akil ve balig olan insana miikellef denir.

Imam Es’arf, insana sunulan (teklif edilen) Allah’in emirlerine boyun egme ve
yasaklarindan kaginmadan ibaret olarak teklifin, bunlar1 yerine getirecek, saglikli bir
beden ve saglam organlarla miimkiin olacagini ifade etmistir. O, teklif i¢in saglikli bir
akil ve nesnelerin 6zeliklerini birbirinden ayirabilecek kadar duyu ve duygulara ihtiyag
duydugunu, kavrama ve ayirma yetisinin saglam olmadigi akla, dini teklifin mimkin

olmadigini ifade etmistir.>*®

Miikellef olmak sadece insana hastir. Insanin da miikellef olabilmesi i¢in de baz1
sartlar1 tasimasi gerekir. Kiginin teklife ehil sayilabilmesi igin kendisine yoneltilen
hitaplar1 anlayabilmeli ve geregini yerine getirebilecek giigte olmasi gerekir. Yani kisinin
temyiz giicline sahip olmasi, buluga ermesi gerekir. Dolayistyla akil hastalar1 ve ¢ocuklar
miikellef say1llamaz. Islam diisiincesinde, genel olarak insanin sorumlu bir varlik oldugu,
teklife muhatap oldugu, fiillerinde ahlaki sorumluluklarinin oldugu kabul goren

hususlardandir. 34

Sonug olarak, devlet baskaninin Islam hukukunda tanimlanan miikellefin sartlarini

tasimasi, yani akil sahibi, temyiz giiciine sahip ve bulug ¢agina girmis olmasi gerekir.

3.5.1.1 Mausliman Olmak
Es’ari’nin kendi eseri olan el-ibane’de selef alimlerinin, Miisliiman liderleri
kabullenmek ve onlara itaat etmenin gerekliligi konusunda icma ettigini ifade
ederek, Musliman kitlenin idaresine cumhurun talebi ile veya darbeyle gegen

liderin oncelikli olarak Miisliiman olmasi gerektigini agikca ifade etmistir.>**

Islam’1 ayakta tutacak ve Islam toplumunun basina gececek ydneticilerin

Miisliiman olmasindan daha tabii bir sey olamaz. Islam’a inanmayan bir kimsenin,

37 Seyyid Serif el-Ciircant, Kitabii 't-Ta rifat, Istanbul ts., s. 19.

338 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sozligii, istanbul 2010, s. 417.
3% el-Es’ari, el-Ibane, s. 146-147.

30 Bozkurt, a.g.m., 5.154-155.

3! e|-Eg’ari, el-Ibane, s. 153.
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Islam’in hedef ve gayelerini gerceklestirebilecegine inanmak ve ona giivenmek

imkansizdir.>*?

Ciiveyni’ye gore Miisliiman olmayan kisileri idari islerde gorevlendirilmenin
sakincali tarafi, onlarin din ve diinya isleri konusunda tam bir giivenilirlik vasfina
sahip olmamasidir. Bu konuda sOyle der: "Sozlinde, amelinde ve tasarruflarinda
mevsuk/guvenilir olmayan, haberleri merdud/reddedilmis olan, Maduslimanlar
hakkindaki sahitligi makbul olmayan birisine imamet isinde nasil giiven duyulur?
Halbuki biz, din konusunda onun serrinden emin olmadigimiz gibi her konuda onun
zararindan endise duymaktayiz. Ustelik Kur'an ve stinnet kafirlere dayanmayz1, onlara
givenmeyi ve onlarin sirlarimiza vakif olmalarimi da yasaklamistir.” Clveyni,
"Kendinizden baskasini sirdas edinmeyin. Cunkd onlar sizlere zarar vermekten
ka¢inmazlar*®.  "Yahudileri ve Hristiyanlart  dostlar  (veliler/yoneticiler)

edinmeyin"***

ayetlerinden  hareket ederek bu gorusini delillendirmeye
calismaktadir. Ayrica goriisiinii, Hz. Peygamber’den rivayet edilen "Ben, miisriklerle
icli disli olan Miislimanlardan beriyim. Her ikisinin ateslerinden de emin
olunamaz.”®* hadisine de dayandirmaktadir.>*®

Miislimanlarin kendilerinden olan devlet baskanlarina itaati emreden ayetin
yaninda, kafirlerin miiminlere veli (dost, idareci) olamayacagini belirten ayetler de
vardir. Bunlardan: “Miminler, miminleri birakip da kafirleri veliler (dost,

37 edinmesin”.3*® mealindeki ayetler bu konuda hicbir

hikimdar, kumandan)
tereddiite yer vermeyecek kadar agiktir. Ayrica Ylce Rabbimiz bizlere kendisine,
Resuliine ve emir sahiplerine itaat etmeyi emrederken®®, idarecilerin

Miisliimanlardan olmasi gerektigini 6zellikle vurgulamistir.

342

el-Mevdudi, a.g.e., s. 352.; Eryarsoy, a.g.e., 5.168.
3 Al-i imran , 2/118.

*** Maide , 5/51.

345 Ahmed b. Amr b. Ed-Dahhak Eb(bekir es-Seybani, el-4had ve l-Mesant, (thk. Basim Faysal
Ahmed el-Cevabire), Riyad 1991, c. 2, s. 468.

346 el-Cliveyni, Giyas, s. 155; M. Salih Gegit, “Ciiveyni’nin Imamet Anlayisinda Bagkanlik Krizinin

COzumu, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 393-408, c. I1V, Say1 34, s. 396.
%7 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meali Hakim, Istanbul 1969, c. 1, s. 87.

%48 Ali imran, 3/28. Bu konuda ayetlerin bazilari: Nisa, 4/89, 115,119, 120; Maide, 5/51, 80, 81.
%9 Nisa, 4/59.
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Hz. Omer, devlet bagkanlig1 bir tarafa, kamu gérevlerinden herhangi birinin
bile Miisliman olmayan kimselere verilmesini uygun bulmamis, Ebl Musa el-
Es’ari’nin Hristiyan birisini katip olarak gorevlendirmesini kinamis ve ona siddetle

kars1 <;1krn1$t1.35O

El-Maverdi, imamette aranan sartlarin ayn1 zamanda kadilikta aranan sartlar
oldugunu belirterek, Miisliiman olmayanin kadi olamayacagindan hareketle,

Miisliiman olmayanin imam/halife de olamayacagini agikca st')ylemistir.351

Sonug olarak, Islam devletinin baskanligina gelebilecek olan kisinin Islam’1,
Islam’in hiikiimlerini, bu hiikiimlerin dogrulugunu, her bakimdan en {istiin, en
milkemmel oldugunu kabul etmelidir. Ayrica biitiin insanlarin diinya ve ahiret
mutlulugunun saglayabilmesinin yine bu hiikiimlerin tam olarak uygulanmasina
bagli olduguna iman etmesi gerekir. Kisi, tim bu ¢er¢evedeki diisiincesini de pratik

olarak da kabul ettigini de uygulamalar ile ortaya koyabilmelidir.

3.5.1.2 Erkek Olmak
Devlet baskanligi gorevi olduk¢a agir ve fiziki ve psikolojik olarak giiclii
olmayr gerektirir. Kadinlarin fiziki ve psikolojik yapilari itibari ile bu yiki
kalkmalar1 zordur. Yaratilisi boyle bir gorevi yapmaya elverisli degildir. Diger
taraftan ise surekli diger devletler ve kendi iilkesindeki devlet adamlari ile oturup
kalkmay1 gerektiren bir gorevdir. Kadinin yabanci erkelerle miinasebetlerinde ise

ancak zaruretin gerektirdigi dlgiiler icerisinde miisaade edilmistir.352

Imam-1 Es’ari, el-Ibane adli eserinde Allah’in emir ve yasaklarinin biitiin
insanlara ulastirilmasinda biylk bir sorumluluk gerektiren peygamberlerin

3% ragmen eserlerinde kadmlarin imameti

kadinlardan olabilecegini ifade etmesine
hakkinda herhangi bir bilgi ve kanaate ulagilamamistir.
Es’ari alimlerinden Clveyni, kadmnlarin erkeklerin kendileri Uzerinde kaim

olmalar1 sebebiyle kendi evlerinde yasayip toplumdan uzak kaldiklar1 ve yapmak

30 Gegit, a.g.m. , s. 399.; Eryarsoy, a.g.e., s. 170.

%1 el-Maverdi, a.g.e., s. 138.

%2 Eryarsoy, a.g.e., s. 170.

%3 e|-Eg’ard, el-Ibane, s.
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zorunda olduklar1 islerinden direkt olarak siyasi ve idari islerle ilgilenme imkani
bulamadiklarini, dolayisiyla kadinlarin, siyasi tartismalarda erkeklerle karsi karsiya
gelip calisamayacaklarimi ifade etmistir. O, karar ve goriUslerinde diretme ve
tuttugunu koparma kabiliyeti agisindan erkeklere oranla kadinlarin daha zayif
oldugunu, bu nedenle alimlerin kadina kendi basina evlenme hakki vermedigini
belirterek, kadinlarin imamette se¢im hakkina sahip olmadigini ifade etmistir.*>*

Ibn Hazm, kadimin devlet baskan1 olmayacagi1 konusunda biitiin Ehl-i Kible nin
ittifak ettigini ifade eder.**

El-Maverdi ise, fukahanin, “erkekler kadinlarin  yOneticisi  ve

»3%8  ayetinin delaleti ile halifenin erkek olmasi gerektigini

7

koruyucusudur
sOylediklerini ifade etmistir.*®

Yine Ehl-i Stinnet alimleri kadinin halife olamayacagina delil olarak ortaya
koyduklari, Peygamberimiz (s.a.v.)’in Iran’in basina kadin bir hiikiimdar geldigi
haberini duyunca soyledigi “Islerini kadinlara havale edem bir kavim asla felah
olmaz"*® hadisidir. Konuya ispat seklinde ifade edilen hadislerin basinda ise
kadinlarin akil ve din yoniinden noksan olduklarini beyan eden Hadis-i Serif**
gelmektedir. Ehl-i Stnnet alimleri bu gibi nasslar1 delil gostererek halifenin erkek
olmasi sartin1 aramiglardir.

Sonug olarak, Islam hukukgular1 ve kelamcilar halifenin erkek olmasini sart
kosmuslardir. Konuyu ayet ve hadisler delil getirerek, 6zellikle orduya komutanlik

etme, bizzat savasa katilmak gibi zor isler ve namaz kildirmak gibi dini gorevleri

%4 el-Ciiveyni, a.g.e., s. 102.

%5 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Fisal fi Mileli ve’l-Ehvai ve 'n-Nihal, Beyrut 1995, c.
1V, s. 110.

%% Nisa, 4/34.

%7 el-Maverdi,a.g.e., 5.138.

%% Ebti Abdurrahman. Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani en-Nesai, es-Siinenii ’s-Sugra li'n-Nesai,
thk. Abdulfettah Eba Gadde, Haleb 1986, c.VIIL s. 227, (h.no: 5388) ; el-Buharf, Sakihu 'I-Buhari, c.
VI, s. 8, (h.n0:4425); et-Tirmizi, a.g.e., c. 1V, s. 97, (h.no: 2262).

%9 Miislim b. el-Haccac Ebii’l-Hasan el-Kuseyri en-Nisaburi, el-Miisennedii s-Sahihii’l-Muhtesar,
Beyrut tsz., c. I, s. 86, (h.no: 79); et-Tirmizi, a.g.e., c. V, s. 10, (h.no: 2613); ibn Hanbel, a.g.e., .V,

s. 27, (h.no: 5343); el-Buharf, a.g.e., c.1, s. 68, (h.no: 304)
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30 Ancak Islam’in

dikkate alarak hilafette erkeklik sartinin geregini belirtmislerdir.
kadin ile ilgili bu ve buna benzer diger hiikiimleri, erkege ayricalik tanidig1 anlamina
gelmemektedir. Aksine Islam, hi¢ kimseye giiciiniin yetmeyecegi bir yiikii yiiklemez,
fitratinda olmayan higbir seyden dolay1 onu sorumlu tutmaz.
3.5.1.3 Akil-Balig Olmak

Imam-1 Es’ari’nin giiniimiize ulasan eserlerinde, imametin sartlarindan olan
akil sahibi ve bulug caginda olmasi ile ilgili bilgi ve kanaate rastlanamamuistir.
Ancak, Es’ari alimlerine goére halifenin, akil sahibi ve bulug c¢aginda olmasi
imametin sartlarindandir. Alimlerin bir kism1 bunlar1 ayr1 ayr1 maddeler halinde ele
almiglar bir kism1 da erkek ve Miisliiman olmay1 ekleyerek tek sifat halinde, velayet-i
mutlaka-i kamile ehlinden olmayi halife i¢in sart kosmuslardir.*®* Omer Nesefi
halifenin velayet-i mutlaka-i kamile ehlinden olmasini ararken kitabinin sarihi

Taftazani bunu Miisliiman, erkek, akil ve bulug olarak agiklamaktadir.*®?

Imamet, baskasmna velayet etmektir. Deli, kiigik ve bunaklar ise, kendi
velayetlerine bile sahip degillerdir. Kendi velayetlerine sahip olamayanlarin
baskalarina velayetleri ise miimkiin degildir. Devlet baskanliginda en {ist diizeyde
sorumluluk vardir. Deliler, kiigiikler ve bunaklar ise Islam hukukunca sorumluluktan

muaf tutulrnuslardlr.363

Konu hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Ug kisiden
sorumluluk kaldirilmistir. Ergenlik cagma girinceye kadar cocuktan, uyanincaya

kadar uyuyandan, akli basina gelinceye kadar deliden.”*®*

Maverdi akilli olmay1, zaruri ve gerekli olan bir bilgiyi anlayacak bir zekaya,

iyiyt kotiiyli ayirt eden, unutkan ve gafil olmayan, sorunlar1 giicliik ¢ekmeden

%0 g]-Maverdi, a.g.e., s. 138; el-Ferra, a.g.e., s. 71; el-Cliveyni., a.g.e., s. 94; el-Amidi, a.g.e., s. 178;

el-Circani, a.g.e., c.1l, s. 466; el-Gazzali, a.g.e., s.180.
%L er-Rayyzs, a.g.e., S. 294

%2 et-Taftazani, a.g.e., s. 185
%3 Eryarsoy, a.g.e., s. 171

%% {bn Maceh, Talak, 15; Tirmizi, Miskat, 3287, 3288
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aciklayan, karigik meseleleri kolaylikla ¢ozen bir kafa yapisina sahip olmak olarak

ifade etmektedir.3%®

Akil ve bulug sart1 bir halifede bulunmasi gereken zorunlu 6zelliklerdendir.
Halifeler devlet iizerinde aldiklar kararlarla tasarrufta bulunurlar. Tasarrufun isabetli
olabilmesi i¢in Oncelikli olarak bu 6zelliklerin bulunmasi gerekir. Zaten, akil ve balig
olmayan cocuklar dinen sorumlu bile degildir. Halifeler kendi sorumluluklarinin
yaninda devlet yonetimine ait birgok sorumlulugu da tistlenmektedirler. Bu nedenle

halife halkindan sorumlu oldugu gibi velisi olmayanlarin da velisi konumundadir.*®®

3.5.1.4 Hur Olmak
Kendi iradesi eksik olan bir kisinin, bir bagkasinin iradesine etkili olamayacagi
aciktir. Kolelik, sahitlige engel teskil eden bir durumdur. Bu durum hakim olmaya,
hiikiimlerin uygulanmasina ve yerine getirilmesine Oncelikli olarak etki eder. Bu

nedenle hiirriyetten mahrum olan kéleler hakim ve devlet baskani olamazlar.*®’

Hiirriyeti kisith olanlarin ve kolelerin kendilerini idare etmekten aciz olduklari
ve vakitlerini efendilerine hizmetle gecirmekle sorumlu bulundugundan yola ¢ikarak

halifenin hiir olmas1 zorunludur. >

Imam-1 Es’ari’nin giiniimiize kadar ulasan eserlerinde, devlet baskanmin hiir
olmasi ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanamamistir. Ancak, Amidi, ici ve Taftazani
gibi Es’ari kelamcilar, halifenin hiir olmasiin gerekliligini savunmuslar, kolelerin
insanlar yaninda degerlerinin diisiik olmasina dikkat ¢ekmistirler.®®® Gazzali ise,
hiirriyet sartin1 incelerken, yukaridaki sebeplere ek olarak hilafette Kureysiligin sart

olmasini, Kureys’ten hi¢bir zaman koéle olmamasina baglayarak ifade etmektedir.*"

%5 gl-Maverdi, a.g.e., s. 138;

36 o|-Maverdi, a.g.e., s. 138; el-Ferra, a.g.e., s. 71; el-Ciiveyni, a.g.e., s. 94; el-Gazzalf, a.g.e., s. 180;

el-Circant, a.g.e., c. Il, s. 466, et-Taftazani, a.g.e., c. V, s. 244,

%7 el-Maverdi, a.g.e., s. 138.

%8 Giimiisoglu, a.g.e., s. 187.

39 el-Amidi, a.g.e., s. 178; el- Ciircani, a.g.e., c. Il, s. 466; et-Taftazani, a.g.e., c. V, s. 244.

370 e|-Gazzali, Fedaihu 'I-Batniyye,( thk. Abdurrahman Bedevi), Kuveyt ts., s. 180; Giimiisoglu,

a.g.e., s. 187.
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Devlet baskanligi icin, hiirriyetin sartinin olmasinin sebebi, bu sartin en {ist bir
nitelik olmasidir. Bu nedenle velayet sahibinin, Uzerlerinde velayet yetkisine sahip
oldugu kisilerden daha asagi bir nitelikte olmasi, kabul edilebilecek bir durum

degildir.

Glinimiiz sartlarina gore degerlendirildiginde ¢ok tepki ¢ekecek olan bu
ifadeler, o gunin toplumunun kadina ve kdoleye verdigi rol ve deger, yasanilan
donemin sosyal-siyasal haklari g6z 6niinde bulundurularak dikkate alinmalidir. Aksi
takdirde bu disiincelerin “gerici” ve “onur kiric1” olarak yorumlamak mumkun
olabilir. Ginimuz devletler hukukunda ve toplumsal hayatta kdlelik kurumu zaten
yer almayan bir kurumdur. Toplumun verdigi roller ve sosyal haklarin genislemesi

s0z sahibi alimlerin bu konudaki goriislerinin degismesi de kaginilmazdir.

3.5.2 Yeterli Olmak (Kifayet)

Devlet idaresinde kifayet, devlet baskaninin, goérevinin geregi olan isleri
yaparken en giizel sekilde yapabilecek giic ve yetenekte olmasi anlamina gelir.
Bunun icin Islam’m hiikiimlerini uygulayabilecek, had cezalarin1 yerine
getirebilecek, hak sahiplerine haklarimi1 verebilecek, halkin sevk ve idaresini
anlamaya yarayan fikir ve bilgiye sahip olacak, insanlara her bakimdan liderlik
yapabilecek, agir siyasi ve idari sorumluluklarin iistesinden gelebilecek bir yeterlilige

sahip olmasi gerekir.371

Imam-1 Eg’ari’nin giiniimiize kadar ulasan eserlerinde imametin sartlarindan
imamin yeterliligi ile ilgili herhangi bir bilgi ve kanaate rastlanamamistir. Ancak el-
Es’ari’nin el-lbane adli eserinde, devlet baskaninin yeterliligi sartini, imamin

efdaliyeti ve Kureysli olma sart1 icerisinde degerlendirdigi kanaatini tagimaktayiz.

Es’ari kelamcilarindan Bakillani devlet baskaninin yeterliligi ile ilgili, imamete
ehil olmasi icin devlet baskaninin harp ilmini askerlerin sevk ve idaresini Islam
tilkesinin nasil muhafaza edilmesi gerektigini bilmesinin sart oldugunu, aksi takdirde
devlet bagkaninin yetersizliginin biitiin Miisliimanlara zarar verecegini belirterek, had
cezalarini infazi gibi devlet bagkaninin yapmasi gereken vazifeleri yerine getirecek

cesarette ve giicte olmasmin zaruretini agiklayip bunlar olmadig takdirde, devlet

371 el-Ferra, a.g.e., s. 20; el-Maverdt, a.g.e., s. 6.
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bagkaninin varolus amacmin ger¢eklesemeyecegini agikga belirterek, devlet

baskaninin gii¢ ve kuvvet sahibi olmasinin zaruretini ifade etmistir.>’?

Bagdadi’de ayni sekilde imametin sartlarin1 sayarken, devlet baskaninin
siyasetin biitiin yonlerini ve insanlar giizel idare etmenin yollari bilmesinin sart
oldugunu belirtmistir. Taftazani ve Ciircani de devlet baskaninin cesareti ile
hiikiimleri tatbik etmeye Islam iilkesini korumaya ve mazlumun hakkini almaya giicii

yetecek otoritesi olan basiretli bir lider olmasini 6n sart olarak kosmuslardir.*"

Amidi, imamet ic¢in lazim olan sartlar1 maddeler halinde agiklarken, imamin
harp islerini bilen Miisliimanlart haklarin1 koruyacak giicte ve basiret sahibi olmasi
gerektigini belirtmis, ayr1 bir madde de had cezalarini uygulayacak ve diger dini

hiikiimleri uygulayacak giice sahip olmasinin zorunlulugunu ifade etmistir.>™

Sehristani, yargilar1 uygulayacak, cezalar1 yerine getirecek, yonetimi altindaki
insanlart i¢ ve dis tehditten koruyabilecek, ganimet ve sadaklart boliistiirebilecek,
ezilenin hakkini alip, ezene de gerekeni yapacak, her bolgenin vali ve yargiclarini ve
her basamaktaki diger gorevleri atayacak, her yone egitici ve davetci gonderecek

yeterlilikte bir devlet baskanmin gerekligini ifade etmistir.>"

el-ici Mevakif isimli eserinde, Yiice Allah’m koydugu muamelat, munakahat,
cihad, hadd, kisas, cuma ve bayramlarda seriatin siarin1 izhar gibi seylerdeki amag,
kullara diinya ve ahirette giiven ve mutluluk saglamaktan baska bir sey olmadigini,
dogacak biitiin sorunlarda halkin bagvurabilecegi ehliyetli bir devlet baskaninin
bulunmasinin Miisliimanlarin en biiylik yararlarindan ve dinin basta gelen

amaglarindan oldugunu ifade e‘[rnistir.376

Imam Maturudi, imametin Ser’an Kureys’e tahsis edilmesinin hikmeti ile ilgili

olarak orijinal acgiklamalarda bulunup, Kureys’in giic ve kuvvet sahibi olmasini harp

372 e|-Bakillani, a.g.e. ,s. 473.

37 et-Taftazant, Serhu I-Akaid, s. 185; el-Ciircani, a.g.e., c. I, s. 465-466.
74 el-Amidi, a.g.e., s. 176-177.

375 es-Sehristani, Nikayetii'I-Ikdam, s. 478.

376 gl-ici, a.g.e., s. 346.
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ilmini iyi bilmesini ve siyaseti ¢ok iyi bilen bir kavim olmasindan dolay1 imamete

chil oldugunu ifade etmistir.*”’

Ibn Haldun’a gore ise, halife olacak kisi kanunlar1 uygulama hususunda cesur,
savagla ilgili zorluklar gogilislemede basiretli, halki kendisine sevk etmeye muktedir,
kurnazlik konusunda marifet sahibi ve siyasetle ilgili sikintili isleri goze alma
konusunda ise kuvvetli olmasi gerekir. Ayrica, kendisine verilen dini koruma,
diismana kars1 cihad ilan etmede, devlet ile ilgili ahkami ve kanunlar1 uygulama ve
devletin ve milletin maslahatlart konusunda tedbirli olmak gibi hususlar1 saglikli
olarak gergeklestirebilmesi i¢in, devlet baskaninin bu sarta sahip olmasi

zorunludur.>™

Maverdi, devlet baskaninin yeterliligi ile ilgili olarak, kamu islerini idareye,
halkin sevk ve idaresini anlamaya yarayan fikir ve bilgiye sahip olmasi ve diismanla
harpte toplulugu korumaya imkan veren gii¢ ve kuvvete cesaret sahip olmasi

gerektigini ifade etmistir. >

Son donem alimlerinden Mevdudi, is basma getirilecek ve idarecilik
sorumlulugu yiiklenecekler devlet baskanlarinin, ahmak, cahil ve bilgisiz kimseler
olmamasi gerektigini ifade ederek, halki sev ve idare edecek olanlarin her bakimdan
bilgili, anlayigli, kavrayish ve hilafet (memleket idaresi) islemini diizenle
yiiriitebilecek yetenege sahip olan, yeterli derecede dirayetli ruhen, fikren ve cismen

ehliyetli kimseler olmasi gerektigini ifade etmistir. >

Sonug olarak devlet baskanlarinin, Muslimanlarin diinya ve ahirete yonelik
maslahatlarin1 gozetmek ve en giizel sekilde onlar1 sevk ve idare etmek icin yeterli
bilgi ve donamima sahip olmalarinin yaninda, yonetme sanati olan siyaset alaninda
kabiliyetli olmasi, devlet baskaninin sahip olmasi gereken maddi ve manevi agidan

biitiin yonleri ile yeterli olmas1 gerekmektedir.

7 en-Nesefi, a.g.e., c. I, s. 832.

%78 [bn Haldun, a.g.e., s. 428.

379 el-Maverdi, a.g.e., s.32.

380 o]-Mevdudi, a.g.e., s. 40.



95

3.5.3 Alim Olmak
Islam hukukgular1, devlet baskani igin ilim sartin1 6ne siirerken, onun miictehid
olmas1 gerektigini anlatmak isterler.*®" Bazilar1 ise, Miisliimanlar arasinda en bilgili

%2 flim sartinin One siirilmesinin nedeni agiktir. Devlet

olmasm yeterli gorurler.
bagkan1 Allah’in hiikiimlerini uygulayacaktir. Bu hiikiimleri bilmeyen bir kiginin

halkin faydalarin1 gézetecek bir makama getirilmesi miimkiin degildir.

Devlet bagkaninin yerine getirecegi gorevleri en ince ayrintilar ile bilmesi ve
buna glcunin yetmesi gerekir. Yani devlet baskaninin, ilim sahibi, yapmakla
sorumlu oldugu gérevleri, ifaya ehil olmas: sarttir. Imam-1 Es’ari’nin eserlerinde
devlet baskaninin sartlarindan ilim sahibi olmasi ile ilgili herhangi bir bilgi ve
kanaate ulasilamamustir. Ancak ilk dénem Es’ari alimleri, halifenin mictehid
derecesinde ilim sahibi olmasini sart kosmuslardir. Bakillani, halifede, kadida
bulunmasi gereken ilim kadar, ilim ararken®®, el-Bagdadi, Ciiveyni ve Taftazani gibi
kelamcilar, halifenin ictithad derecesinde ilminin olmasinin geregini 1sarla ifade

etmislerdir.®*

Bakillani, devlet baskaninin gerektiginde kadi ve hakimlerin hiikiimlerini
inceleyip kontrol edecegini, bunu gergeklestirmek icin de, ilim de en az kadi

seviyesinde olmasi gerektigini ifade etmistir.*®

Ciiveyni, miictehid seviyesinde ilmi agiklarken, bunun miiftiilerde olan
ozellikler oldugunu sdylemis ve dinin en onemli islerinin imamete bagli oldugunu
halifenin ilim konusunda higbir kimseye muhta¢ olmamasi gerektigini, sayet bir
meselede alimlere miiracaat ederse halifenin goriisliniin ve riitbesinin miistakil karar
verme Ozelligini kaybedecegini sdyleyerek, devlet baskaninin en (st seviyede ilim

sahibi olmasi gerektigini ifade etmistir. 3%

%1 el-Maverdi, a.g.e., s. 6; el-Ciircani, a.g.e., 605; ibn Haldun, a.g.e., s. 428.

%2 el-Ferra, a.g.e., s. 20.

%83 el-Bakallani, Temhid, s. 471.

%4 el-Bagdadi, Usulu'd-Din, s.277; el-Ciiveyni, el-Guyasi, s. 94; et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, s. 244.
35 el-Bakillani, a.g.e., s. 473.

386 el-Cliveynt, a.g.e., s. 94-95.
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[bn Haldun da, devlet baskaninin miictehid derecesinden ilim sahibi olmasini,
yani kendi bilgi ve akli ile seri delillerden hiikiim cikarabilmesini sart kosarken,
baskalarimi taklit etmenin bir eksiklik oldugunu, imamin ise, biitiin vasif ve

hallerinde kemalat sahibi olmasinin gerekliligi iizerinde nemle durmaktadir.*®’

Amidi, hilafetin en Onemli amacinin insanlar arasinda ortaya ¢ikan
anlagmazliklarin kaldirilmasi oldugunu, bunun ise baskalarina miiracaat ile miimkiin
olmayip halifenin tek basina dini delillerden hiikiim c¢ikaracak sekilde, seri

hiikiimlerde miictehid olmasi gerektigini soylemistir.®®

Ciircani ise, halifenin miictehid olma sartin1 agiklarken farkli bir noktay1 daha
dile getirerek, imametin en énemli amacinin, Islam inancinin korunmasi, davalarin
¢ozimlenmesi ve kavgalarin sona erdirilmesi oldugunu, bunlarin ise ictihad

derecesinde bir ilim olmadan tamam olmayacagini agiklamistir.*®

Taftazani de halifenin hem fikih hem de akaid ilminde mictehid derecesinde

bilgi sahibi olmas1 gerektiginin zaruretini ifade etmistir.>®

Maverdi ve Ferra gibi fikihgilar ictihad sartin1 agiklarken, edille-i ser’iyye

dedigimiz, kitap, slinnet, icma’ ve kiyasin bilinmesi gerektigini séylemislerdir.391

Maturudi kelamcis1 Nesefi, hulefa-i rasidin’den sonra halifelerin cogunlugunun
ictihad seviyesinde ilimlerinin olmadigin1 belirtip, imamette ictihad sartinin
uygulamada miimkiin olmadigin1 dikkate alarak bunun zaruri bir sart olmadigim

belirtmistir.>*

Nesefi’nin muasirt olan Gazzali de imamette ictihad ehlinden olmayr zorunlu
gérmeyip bunun Onceki alimler tarafindan delilsiz olarak ortaya atildigini ifade

e‘tmistir.393 Gazzali, yasadigr donemin sartlarin1 dikkate alarak, Abbasi halifelerinin

%7 [bn Haldun, a.g.e.,s. 428.

%8 el-Amidi, a.g.e., s. 176.

%9 el-Ciircani, a.g.e., s. 465.

3% et-Taftazani, a.g.e., . V, s. 244,

%91 e]-Maverdi, a.g.e., 5.140; el-Ferra, a.g.e., s. 71-72.

%92 en-Nesefi, a.g.e., s. 832-833.

3% el-Gazzali, a.g.e., s. 191.
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durumlarimi g6z Oniinde bulundurarak halifede gerekli sartlarda ve bu arada

halifelerin ilmf yeterlilik derecelerini de realiteyi géz ardi etmemistir.

Yukarida agiklanan nedenler ile devlet baskanlarinin mictehid derecesinde
ilim sahibi olmas1 ¢ok nadir oldugu gibi ilmin sadece ser’i delillere has kilinmasi da
devlet baskanliginin amaci acisindan yeterli olmayacak kadar aciktir. Ozellikle
gunimuzde ilimlerin ¢ok gesitli dallara ayrilarak her bir alanda s6z sahibi olmak igin
uzun arastirmalar ve zaman gerektirdigi goz ardi edilemez. Diisiincemize gore devlet
bagkaninin, icmali olarak, ser’i ilimleri bilmesi ile ifa edecegi gorevleri yoniiyle
ekonomik, askeri ve siyasi ilimler gibi ¢esitli pozitif ilimlerde de icmali bilgiye sahip
olmasi, kisaca biitiin yonleri ile yerine getirmek ile sorumlu oldugu gorevlere ehil

olmas1 gereklidir.

3.5.4 Adil Olmak
Adaletli olma ozelligi, Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢oguna gore devlet baskani

394

olabilmek i¢in sarttir.™" CUnkU devlet baskanlarinin gorevlerinden biri de zalimden

mazlumun hakkini alip, hak sahibine teslim ederek adaleti saglamaktir.

Es’ari’ye gore, imamet uygun birine akdedilince ona uymak vacip olur. Sayet
muctehid ama fasik biri veya vera sahibi bir alim, imam olmaya elverigli olmayan

birine imamet akdinde bulunursa bu imamet akdi gegersiz olur.>*

Ibn Haldun, devlet baskanliginin diger makam ve resmi gorevleri kontrol eden
bir makam olmasi yoniiyle adaletin sart oldugunu belirtmektedir.>®* el-Bagdadi ise,

halifenin, en az sahitligi kabul edilecek kadar adaletli olmasinin zaruretini ifade

397

etmektedir.”" Halifede adalet vasfin1 sart kosanlarin delilleri arasinda o6zellikle,

5,398

“Benim ahdime zalimler nail olamaz mealindeki ayeti delil olarak

gostermektedirler.

3% el-Maverdi, a.g.e., s. 31; el-Ferra, a.g.e., s. 24; el-Ciircani, a.g.e., c. Il, s. 466; er-Rayyis, a.g.e., s. 233.

3% el-Bagdadi, Usulu d-Din, s. 281.
%% [bn Haldun, a.g.e., s. 428.

%97 el-Bagdadi, a.g.e., s. 177.

%% Bakara, 2/124.
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Ehl-i Stnnet alimlerinin adalet sartin1 teoride sart kogsmalarina ragmen, pratik
uygulamalarinda aksakliklar oldugu goriilmektedir. Bir devlet bagskaninin gorevini
adaletle yapip yapmadigi, adalet kavraminin kesin olarak bir Slgiisiiniin olmamasi
sebebiyle konunun tartisilmas1 artmistir. Ozellikle ilk dort halifeden sonra, adaleti
tam olarak gergeklestirmenin zorluklari ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple bazi Ehl-i
Siinnet alimleri 6zellikle Hanefi hukukgulardan bazilar®®, istikrarin devamini goze
alarak, kusuru olan kisinin halife olabilecegine hiikmetmislerdir. Bir devlet
baskaninin sadece adaletten bazi noktalarda ayrilmasindan dolay1 isyan etmek daha
blylk bir karisikliga, kaosa ve fitneye sebep olacagindan, hilafetine son
verilemeyecegine  hiikkmetmiglerdir.  Ciinkii  adaletten ayrilan  halifelerinin
hilafetlerinin gecerli olmamasi durumunda Cuma ve Bayram namazlari, yetimlerin
evliligi, kad1 ve hakimlerin tayinleri ve hikiimlerinin gecersiz olma durumu ortaya

cikacaktir.*®

Farabi, el-Medinetii’l-Fadila isimli eserinde yoneticinin, adaletli ve adalet
ehlini sevmesi, istibdattan, zulimden ve zalimlerden nefret etmesinin onun, hem
kendi akrabalarindan ve hem de baskalarindan hak arayabilmesi icin gerekli
oldugunu ifade etmistir. Ayrica o, yoneticinin, mutedil mizagta olmasinin
kendisinden adalet istendigi zaman siddet gostermemesi i¢in gerekli oldugunu, ancak
kotiilige davet edildigi zaman siddet gostermesi gerektiginin zarureti lizerinde

durmustur.401

Mevdudi, zalim, fasik ve facirlerle gaflet i¢inde Allah’1t unutanlar, Allah’in
koydugu hudutlara uymayanlar ve olgiileri asanlarin idareci olamayacaklarini, niifuz

ve glc¢ kullanarak, emirlik ve liderlik otoritesini eline ge¢irmis olmalarinin higbir

39 e|-Mevdudi, Hilafet ve Saltanat isimli eserinde, Ebd Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber’de kendisinin
kesinlikle zalim bir kisinin ne kadi ne de halife olamayacagini, hiikiimlerinin batil oldugunu,
imametinin caiz olmadigini, kendisine itaat etmenin de zaruri olmadigini belirttigini ifade etmistir.
Buna delil olarak da EbG Hanife’nin zamanindaki adil olmayan devlet bagskanlarina kars1 yapilan
silahli miicadeleleri desteklemesini gostermektedir. EI-Mevdudi, a.g.e., s. 353.

0 Giimiisoglu, a.g.e., s. 190.

% Farabi, el-Medinetii'I-Fadila, (¢ev. Nafiz Danisman), istanbul 1990, s. 88.
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kiymeti olmadigini, boyle bir liderligin kanunsuz ve gecersiz oldugunu ifade

etmistir.**

Islam hukukgularinimn “adalet” kavramindan ne anladiklarina kisaca deginmek
gerekmektedir. Onlara gore adalet, farzlar1 ve nafileleri geregi gibi yerine getirmek,
fazileti ortadan kaldiran her seyden uzak kalmak demektir. Bu konuda Ibn Haldun,
“Halifenin mahzurlu olan seyleri ve benzeri hususlar1 organlar ile islemesi ve fasik
olmast halinde kendisinde mevcut adaletin yok olacagi konusunda ihtilaf

edilmemistir.”** diyerek bu konuya agiklik getirmektedir.

Clveyni, el-Giyasi’de zamanin Abbasi halifesinin Ummeti temsil etmekte
yetersiz oldugunu, bu nedenle Meliksah’in veya Nizamiilmiilk’iin ger¢ek otoriter
sultan olarak ictihad ve Kureyslilik sartin1 geri plana atip Islam timmetinin iyiligi ve
kurtulusu igin bir hamle yapmasii soyliiyor gibiydi. Bunun ilmi ifadesini de
“ictihad” ve “kureysilik” sartlar1 yerine “kifayet”, “necdet” ve “istiklaliyet” sartlarini
koymakla beyan ediyordu. Bu ise, halifeyi degil, halifenin emri altindaki bir sultani
goreve davet eden bir sdylem olup sOylenilen zamanin kosullarina gore biiyiik bir
ifade idi. Iste Ciiveyni’nin “kurtulus projesi” olarak sundugu “Giyasu’l-Umem fi
[ltiyasi’z-Ziilem” ifadesinin ger¢ek anlami bu olsa gerek! Ciiveyni’nin bu ¢dziim
Onerisi ayn1 zamanda Siinni hilafet anlayisinin zayif noktalarindan birisi olan “zalim
hikimdara karsi isyan etmeme” prensibinin revizyonu anlamima gelmektedir. Zira
SnnT anlayisin bu tavri, Islam {immetinin asirlar boyunca zalim iktidarlar tarafindan
yonetilmesine, Islam’in adalet, mesveret, hak-hukuk anlayisma aykir1 hareket eden
diktatorlerin Islam adina immeti idare etmesine vesile kilinmistir. Siinni alimler,
halkin isyan ettigi takdirde yonetimi devirme guciine sahip olmadiklarindan daha ¢ok
zarara ugramast endisesinden dolayr zalime ve zulme Kkarst “kalben nefret”
¢ozimiinden baska bir ¢ozim yolu 6nermemislerdi. Cliveyni ise yetersiz veya zalim
idareyi devirme isini halka degil, gucli ve otoriter sultanlara ve ulema tabakasina
havale etmektedir. Iste bu &neri, bu agidan SiUnni siyaset anlayisinin

paradigmalarindan birini revizyon etme cabasi olarak degerlendirilebilir.**

%02 o]-Mevdudi, a.g.e., s. 37-38.
%% jbn Haldun, a.g.e., s.428.
% Gegit, a.g.m, s. 407.
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Gazzali, devlete biiyilk 6nem vermektedir. Devletin zayiflamasi ve ortadan
kalmasi neticesinde dinin kendini koruyamayacagi ve zayiflayacagi goriisiindedir.
Gazzali’ye gore sultan seriata muhalif islerde itaat edilemeyecegi hadislerde siklikla
gecmektedir. Bundan dolayr halk veya timmet imamin bu tavirlar1 karsisinda
kendisini uyarabilmekte, hatta toplumsal kargasa ve fitneye yol agmamasi halinde
bagkan1 degistirme yetkisine sahiptir. Ancak bu degisimin nasil olacagi konusunda
Gazzali’nin eserlerinde herhangi bir a¢iklama bulunmamaktadir. Genel olarak Ehl-i
Sunnet alimleri seriata muhalif uygulamalar karsisinda yoneticilere karsi tavirlarini
gostermisler ama nihayetinde onlara baghliklarini da gdstermislerdir.**

Gazzali “Ihya”da da konuyu soyle agiklar: “Imamliga ilim ve adalet vasiflarina
sahip olmayan bir kimse gecer ve bunu atmaya kalkismak oOnlenemeyecek
karigikliklara sebebiyet verecekse, imamligin sihhatine hitkmederiz. Daha biiyiik
fitne olur ki bir ev yapmak icin bir sehri yikmaya benzer.”*%

Ehl-i Stinnetin ve dolayisiyla en biiyiik itikadi diisiincesini olusturan Es’arilerin
diisiince yapist yorumlayict ve pratiktir. Pratik olani tercih eder, ideal ve {litopik
fikirleri ise Oteler ve toplumun maslahati i¢in en uygun olan ¢oéziimii talep eder.
Bundan dolay1 Eg’ari siyaset geleneginde itaat, uyum gibi davranis bi¢cimleri ortaya
g:1km1§‘[1r.407

Sonug olarak Eg’ari alimleri siyasal olaylarda daima kamu yararimi diisiinerek,
toplumun bir kriz ve kaos ortamina siiriiklenmesine sebep olacak s6z ve eylemlerden
kacinmislardir. Her ne kadar sultanlara, yoneticilere kars1 durustan uzak dursalar da,
onlara zaman zaman tavsiyelerde bulunmuslardir. Cilinkii onlara gore devlet, dinin
korunmast i¢in zorunludur. Bu nedenle adaletsiz hiikiimdarlarin uyarilmasini gerekli
gormiigler ancak onlara karsi silahli ayaklanmayla onlarmm gorevlerinden
uzaklagtirilmalarini tasvip etmemislerdir.

3.5.5 Efdal Olmak

Halifenin fazilet sahibi olmasi en énemli 6zelliklerden birisidir. Clnkl halife,
amel ve itikadinda birtakim ithamlara maruz kalirsa ona kars1 giiven sarsilir, insanlar

uzerindeki etki dizeyi olan yonetim gicl kaybolur. Bu takdirde de hukimlerini her

05 Kanik, a.g.m., s. 446.
% Gazzali, [hya-1 Ulumi’d-Din, (¢ev. Ahmet Serdaroglu), Ankara 1974, 1, 298.
7 Kanik, a.g.m. s. 446.
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yerde gegerli kilmakta yani hilafetin gorevlerini ifa etmekte giicliiklerle kars1 karsiya

kalmaktadir.

Devlet bagkani i¢in son derece gerekli olan fazilet derecesini tespit etmek son
derece zordur. Ciinkii bir kisinin ne derece de fazilet sahibi oldugunu Allah (c.c.)
bilir. Bu nedenle, fazilet sahibi olma ge¢miste ¢ok tartisilmis, daha faziletlisi varken

az faziletli olanin imameti alimler arasinda kabul edilen bir konu olmustur.

Es’ari, efdal varken mefdulun imametini gegerli gormediginden, sayet bir grup
mefdula imameti akdederse bu akid verilen kisi ancak bir hiikiimdar olup,
imamlardan sayilmayacagini soyler. Es’ari’nin bu goriisii imamet siralamasina da
yansir. Ona gore fazilet siras1 hilafet sirasidir. Cilinkii efdal varken mefdul imam
olarak secilemez. Bu nedenle immetin en faziletlisi olan Hz. Eb{ Bekir, sonra Hz.
Omer, sonra Hz. Osman ve sonra da Hz. Ali’dir.*®® Yani imam-1 Es’ari, Hz. EbQ
Bekir’in ilimde, fazilet ve takva sahibi olusunda ve iimmeti giizel idare etme
hususundaki takip ettigi siyasetinde ve diger birtakim noktalarda Gmmetin en
faziletlisi oldugundan ve onun bu faziletinin de sahabe tarafindan kabul edildiginden

dolay1 oldugunu beyan etmektedir.**

Bagdadi, Es’ar’nin, imamin, imametin sartlarin1 tasiyan insanlarin en
faziletlisi olmasinin sart oldugunu sdyledigini, daha faziletlisi varken, faziletli olanin
imametinin caiz olmadigini, e§er imamet se¢imi gergeklesmis ise ona imam degil,

melik dedigini aktarmaktadir.*'°

Es’ari fazilet siralamasinin zanni degil kat’i oldugunu sdyler. Ancak Bakillani

ve Ciiveyni zanni oldugu goriisiine meyletmislerdir.***

Imam Gazzalf, halifede bulunmasi gereken sifatlardan verd ve takvayi sayip
bunun ¢ok dnemli olduguna isaret etmektedir. Gazzall, takva sahibi olmanin birtakim

ilmi ve idari sifatlardan daha onemli oldugunu zira ilmi ve idari eksikliklerin

“%8 Eb( Bekir Muhammed b. El-Hasan b.el-Fiirek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ari
thk. Daniel Gimaret, Beyrut 1987, s. 185-186.

%9 o|-Eg’ard, el-Ibane, s. 153-154.

M0 o|-Bagdadi, Usulu d-Din, s. 393.

1 Mehmet Keskin, Imam Es ari ve Es arilik, Istanbul 2013, s. 302.
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alimlerin goriisiine ve istisareye bagvurarak halledilmesinin miimkiin kilindigini, vera
sahibi olmak icin ise kisinin bu o0zelligi kendi zatinda tasimasi gerektigini
belirtmektedir.**? Nesefi de Eg’ari’nin, imamin insanlarin en faziletlisi olmasi

gerektigi goriisiinde oldugunu ifade etmektedir.**®

Yine Es’ari alimlerinden Bakillani de bir mazeret yok ise, devlet bagskaninin
insanlarin en faziletlisi olmasinin gerekli oldugunu ifade etmis, ancak daha faziletli
imamin imametinde fitne korkusu veya cezalar1 uygularken halifenin gorevlerini
yerine getirmede zorluk ortaya c¢ikacaksa, daha faziletli varken faziletli olanin

imametini caiz goérmiis, Es’arl’nin bu konudaki sartini kolaylastlrmls‘ur.414

Es’ari ve ilk donem Es’arl alimleri konuyu bu sekilde degerlendirirken,
Maturudiler, daha faziletlisi varken faziletli olanin imametinin caiz oldugu
konusunda goriis birligi igerisindedirler.***Bakillani sonrasi Es’ari alimleri daha
faziletlinin imameti konusunda 1srar etmemislerdir. Ornegin, el-Bagdadi, once
Es’ari’nin goriisiine yer verdikten sonra, efdal varken mefdulun imametinin gecerli

< 416
oldugu sonucuna varmistir.

Es’ari alimlerinin efdal olanin imameti ile ilgili sartinin kolaylastirilmasinda
Ceveyni de biiyiik bir rol ifa etmistir. Cliveyni, imamette sart olarak One siiriilen
faziletten kastedilen anlamin nasil anlagilmasi gerektigine dikkati ¢eker. Buradaki
faziletten kastedilen mananm ilim ve amelde Allah (c.c.)’a yakinlik olmadigini,
faziletten imametin sartlarin1 en iyi sekilde kendisinde toplayan, imamete en uygun
olani anlagilmas1 gerektigini sdylemistir.**” Ciiveyni imamette aranan 6zellikleri bu

sekilde ifade ettikten sonra kendisinden sonra gelen Amidi ve Taftazani gibi alimlere

M2 o|-Gazzali, Fedaihu’I-Batiniyye, s. 187.

3 en-Nesefi, a.g.e., c. I, s. 834.

414 el-Bakillani, Temhid, s. 474-475.

% en-Nesefi, a.g.e., c. I, s. 834.

18 o]-Bagdadi, a.g.e., s. 294.

M7 el-Ciiveyni, Kitabii’I-Irsad, (gev.A.Biilent Baloglu), Ankara 2012, s. 350.
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onderlik etmis, Maturudiler gibi, efdal varken, mefduliin imametinin sahih oldugunu

ifade etmislerdir.*'®

Ciiveyni, Miislimanlarin maslahat1 efdal verken mefduliin imam yapilmasini
gerektiriyorsa, medfuliin imam olmas1 gerektigini, hatta son derece vera sahibi ile
siyaset ve baskanligin nasil yapilacagim1 ¢ok iyi bilen iki aday arasindan vera

sahibinin degil siyaseti iyi bilenin tercih edilmesini ifade etmistir.**°

Ehl-i SUnnet Sia’nin iddia ettigi gibi imamda ismet sifatinin yerine gerekli olan
sartlar1 ifade etmislerdir. Ciliveyni’nin belirttigi tizere bu sartlarin en mikkemmel
olarak bulundugu kisinin en faziletli imam oldugu goriisiinii savunmusglardir. Fakat
daha faziletli varken faziletliye imameti vermekle bu konuda daha ehil olanin ikinci
plana itilmesinin Oniine de gec¢mislerdir. Ciinkii bir gorevi ehline vermek biitiin
gorevlerde oldugu gibi baskanlik konusunda daha onemlidir. Her seyden once

emaneti ehline vermek Allah (c.c.)’in emridir.*?°

Sonu¢ olarak, Es’ari alimlerinin, hulefa-i rasidin doneminde insanlarin en
faziletlileri sirasiyla imam oldugu; ancak daha sonraki donemlere insanlarin en
faziletlilerinin tespitinin bazi nedenlerle imkansiz oldugu goriilmektedir.
Miisliimanlarin maslahatlar1 geregi, en faziletli oldugu halde faziletli olanin hilafet
makamina gectigi zaman o kisinin imametinin gecerli oldugu diisiinilmiistiir. Ancak
ehli’l ve’l-akd sahibi segici heyet, en ehliyetli kisiyi secerken Miisliimanlarin diinya

ve ahiret faydalarina en uygun olani segmeleri gerektigini diisiinmiistiir.

3.5.6 Saghkh Olmak
Devlet bagkanimnin gdrevini geregince yerine getirebilmesi i¢in buna engel
teskil edecek eksikligin bulunmamasi yani saglikli olmasi gerekmektedir. Devlet

baskaninin isitme, gérme ve konusma gibi konularda saglik probleminin olmamasi

18 ol-Amidi, a.g.e., s. 185-186; et-Taftazani, Serhu 'l Mekasid, c.V, s.247.

9 el-Ciiveynt, el-Giryasi, s. 141-142.

420 Njsa, 4/58.
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gerekir. Aksi takdirde gorevini geregince yerine getiremeyecek, devlet baskanligina

engel olacaktir.***

Imam-1 Es’ari, Risaletli /la Ehli’s-Segr Bibabi’I-Ebvab adli eserinde miikellefin
sartlar1 anlatirken, bedenen ve aklen saglikli olmayan kisilerin Allah (c.c.)’n emir
ve nehiylerinden sorumlu olamayacagii ifade etmistir.**? Dolayisiyla bu ifadeden
devlet baskaninda en Ust seviyede sorumluluk oldugundan, bedenen ve aklen saglikli

olmayanlarin devlet baskan1 olamayacagi anlasilabilir.

Maverdi, konuyu halifenin bedeninde meydana gelen sakatliklar basligi altinda
ele almig, devlet bagskanmin gormesinin ve aklini kaybetmesinin devlet bagkanliga
engel sakatliklar olarak gormiistiir. Ona gore, duyu organlarindaki eksiklik, yani
sagirlik, korliik ve dilsizlik imamete engel sakathiklardandir.**Ayrica, iki elin ve iki
ayagin olmamasi durumunda devlet bagkaninin gorevini yapamayacagini diisiinerek
bu sakatliklar1 imamete engel olarak gormiistiir. Burnun ve kulaginin olmamasi, bir
g06ziin bulunmamasi veya gorme 6zelligini kaybetmesi bagkanlik gorevini yapamaya

engel olmayacagindan, devlet baskanligia mani sakatlik olarak kabul etmemistir . ***

Duyu organlarinin ve diger uzuvlarin delilik, korliik, sagirlik ve dilsizlik gibi
kusurlardan ve 1§ goremez bir durumda bulunmasindan salim olmasi, mevcut
olmayan uzuvlarin is géremez durumda olmamast gerekir. Eger kusur ve organ
eksikligi sadece goriiniis yoniiyle ¢irkinlik meydana getiriyorsa, 6rnegin sz konusu
organlardan bir tanesinin olmamasi gibi. Bu durumda halife adaymm bu eksiklikten

salim olmasi kemalin sartldlr.425

Yani gorevini aksatmayacak kadar basit
rahatsizliklar devlet bagkanligint engellememelidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)

Medine’den ayrildig1 zaman yerine iki gdzii de goérmemesine ragmen Ibn Ummi

2! e|-Gazzali, Fedaihu I-Batiniyye, (¢ev. Avni ilhan), Ankara 1993,s.113-114; ibn Haldun, a.g.e.,
s. 428; el-Ciiveyni, Kitabii’I-Irsad, s. 347; el-MaverdT, a.g.e., $.32.

%22 o|-Es’ard, Risaletii [la Ehli’s-Segr Bibabi’l-Ebvab, thk. Abdullah Sakir Muhammed Ciineydsi,
Medine 1992, s. 150.

*23 el-Maverdi, a.g.e., s. 55-56; el-Ferra a.g.e., s. 26; el-Civeyni, el-Giyasi, s. 91.
24 E]-Maverdi, a.g.e., s.58; el-Ferra, a.g.e., s. 92; el-Ciiveyni, a.g.e., s. 92.

“2% ibn Haldun, a.g.e., s. 428.
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Mektum’u iki kez vekil birakmuistir.*® Dolayisiyla viicut sagligindan kasit,

kanaatimizce, gorevini aksatacak bir eksikligin bulunmamasi olarak anlagilabilir.

Sonug itibariyle devlet baskani olacak kisinin gerek viicut gerekse siyasi
niifuzu yoniiyle giiglii olmasi, devlet bagskanliginin amaci ve biitiin Miisliimanlarin

huzur ve giivenligi agisindan son derece gereklidir.

3.5.7 Kureysli Olmak

Hilafetin/imametin sartlar1 konusunda buraya kadar siraladigimiz sifatlarda
birtakim goriis farkliliklart olmasina ragmen genel olarak bu sartlar iizerinde fikir
birligine varilmistir. Ancak imametin Kureysliligi konusunda degisik goriisler 6ne

siirtilmistiir.

Imam Es’ari ve Ilk Dénem Es’ariler imamlarin Kureys soyundan olmasini sart
kosarlarken,427 Hariciler ve Mu’tezile’den bir kisim alimler imamlarda bu sarti
aramanuslardir.*”® Sia ise, imamda Kureys kabilesinden olmay1 yeterli gérmeyip
Beni Hasim soyundan olmasim sart olarak kosmustur.*”® Ehl-i Siinnet Sia’nmn

imameti Benl Hagim soyundan gelmesi diisiincesini delilsiz bulup reddetmistir.**°

Ilk baslarda imamlarda Kureysli olma sart: aranirken daha sonralari, Ehl-i
Sunnet alimleri meseleye degisik acilardan bakarak, tarihi, siyasi ve toplumsal
birtakim durumlari dikkate alarak, 6zellikle Abbasi devletinin zayiflamaya basladig

donemlerde konu ile ilgili olarak farkli agiklamalar getirmeye baslamlslardlr.“31

Imamlarin Kureys’ten olmasmi sart kosan Ehl-i Siinnet alimlerinin ortaya

koyduklar: delilleri Peygamber (s.a.v.)’den konu ile ilgili olarak rivayet edilen,

%% Ebti Davud Siileyman b. Es’as b. Ishak b. Besir, Miisnedii Ebi Davud, (thk. Muhammed Abdii’l-
Muhsin et-Tiirki), Misir 1999, c. 111, s. 131, (h.no: 2931).

7 e|-Eg’ari, Makalat, s.331; Bakillani, a.g.e., s. 471-472; el-Bagdadi, Usulu d-Din., s. 275; el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, $.276; Cliveyni, Kitabii’I-Irsad, s. 347; el-Gazzalli, I 'tikad’da
Orta Yol, s. 187.

28 o|-Es’ard, a.g.e., s. 331; Amidf, a.g.e., s. 179; Ciircani, a.g.e., c. Il, s. 466.
429 Nevbahti, Firaku ’s-Sia, s. 19.

0 ol-Amidi, a.g.e., s. 182; Taftazani, Serhu 'I-Akaid, s. 183.

! Giimiisoglu, a.g.e., .203.
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»882«Buy is (devlet baskanlig) Kureys’indir. Onlar Islam’a

bagl kaldik¢a bu konuda onlarla miicadele eden herkesi Allah, yiiz iistii yikar.”**®

“Imamlar Kureys’tendir.

“Kureys kiyamete kadar iyilikte de, kotillikte de insanlarin yoneticisidir.”***, “Devlet
bagkanligi isi onlardan iki kisi bile kalmis olsa, Kureys arasindadir.”*®® hadis-i

serifleridir.

Bu ve benzeri hadis-i serifleri 6ne siirerek halifenin Kureys kabilesinden

olmasi gerektigini, hatta bu konuda icma’ bulundugunu ileri siirmiislerdir.**® Ancak

Ehl-i Stinnet alimleri bu sartin ihtilafli bir sart oldugunu agik¢a belirtmislerdir.**’

Ayrica, nesep itibariyle Kureys’ten olmanin sart kilinmasi, Sakife glinindeki
sahabenin icmasina dayanmaktadir. Ensar kendilerinden olan Sa’d b. Ubade’ye biat

etmek istedigi ve “Bir emir sizden, bir emir de bizden olsun” dedikleri vakit, Hz. EbQ

Bekir, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, yukarida agiklanan “imamlar Kureyse’ten olur.”*®

hadis-i serifini one siirmiis, Ensar da bu konuda Sa’d’a biat etmek isteklerinden

Vazge(;mislerdir.439

Yukarida belirtilen hadisgi ve kelamcilarin yaninda Imam A’zam ve Imam

Safii gibi fikihgilar da imametin Kureys’e ait oldugunu acikga ifade etmislerdir.440

2 Ahmed b. Hanbel,, a .g.e., ¢.XIX, s. 318, (h. n0:12307); Ebdi Davud, a.g.e., c. Ill, s. 595, (h.no:
2247); Siileyman b. Ahmed b. Eyyub b. Ebt Kasim et-Tebaranti, el-Mu cemu ’s-Sagir, Beyrut 1985, c.
I, s. 260, (h.no: 425).

#3 Muhammed b. Ismail b. Eb(i Abdullah el-Buhari, Sahihu I-Buhari, (thk.Muhammed Zuheyr b.
Nasir en-Nasir), Mekke 2002, c. IX, s. 62, h.no: 7139.

34 Muhammed b. isa b. Sevre b. Musa b. Dahhak et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, (thk. Ahmed
Muhammed Sakir), Misir 1975, ¢. IV, s. 503, (h.no: 2227).

% gl-Buhari, a.g.e. , ¢. IX, s. 62, (h.n0:7140).

% Ep(l Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. el-Hazm el-Endiliist, el-Muhalld bi’l-Asar, Beyrut tsz.,
c.8,s. 421

7 el-Ciircant, a.g.e., s. 606; ibn Haldun, a.g.e., s. 428.

% Ahmed b. Hanbel,, a .g.e., ¢.XIX, s. 318, (h. n0:12307); Ebli Davud, a.g.e., c. I, s. 595, (h.no:
2247).

* jbn Haldun; a.g.e., 5.429.

0 e|-Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 275, el-Maverdi, a.g.e., s. 32; el-Mevdudf, a.g.e., s. 359.
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Devlet baskanmin Kureysliligi sorunu Islam siyaset tartismalarindan {izerinde
cokea tartigilan bir konudur. Bakillani Kureysi sartini reddetmis, meseleyi yetkinlik
acisindan degerlendirmistir. Kureys kabilesinin ehliyet ve liyakatini yitirmesinden
hareketle bu sartin devlet baskaninda aranamayacagini sdyler. Ibn Haldun ise, bunu
giic merkezli olarak degerlendirir. Ona gore zamaninda Kureys giicli bir kabileydi.
Bundan dolay1 devlet baskaninin giice ihtiyact oldugunu ve bundan dolayr bagkan
secilme sartlar1 arasina konuldugunu, ancak bugiin Kureys’in kendi iktidar,
hakimiyet ve etki giliciinii kaybetmis, asabiyetleri dagilmis, hilafeti tasimada acze
diismiis, Arap olmayan unsurlar kendilerine bu konularda tstiinliik saglamislar,
¢Oziime ve karara baglama yetkisi onlara gegmis olmasindan dolay:1 bu sartin artik
gecerli olmadigimi soyler.**" Gazali ise, “Kureyslilik” meselesini, nassdan hareketle
halifenin secilme Ozellikleri arasinda ifade etmesine ragmen konuyu Kureys

kabilesinden kdlenin ¢ikmayist ile iligkilendirerek bir degerlendirme yapmaktadu442

Mevdudji, hilafetin Kureysiligi ile ilgili olarak Ehl-i Stinnet alimlerinin konuya
ait gorislerini ortaya koyduktan sonra, devlet baskanliginin, yalniz bir kabileye has
kanuni hakki oldugu manasia gelmeyecegini, bu diisiincenin ger¢ek sebebinin, o
doneme ait sartlar oldugunu, ¢iinkii o donemde biitiin Miislimanlar1 bir araya
getirebilmek icin halifenin Kureys’ten olmasi fikri tek ¢are olarak diislindiigiinii ifade
etmektedir. Ayrica yine Mevdudi’ye gore, Araplarin o zamanki diisiincelerine gore
imamlik Kureys’in elinde bulunursa ancak, Araplar arasinda ihtilaf yok edilebilecek
ve siyasi birlik saglanabilecekti. O, bu diisiincesine delil olarak Hz. Omer’in, “Eger
hayatta olsaydi, herhalde Huzeyfe’nin azatli kolesi Salim’in yerime ge¢mesini

tavsiye ederdim.” soziinii ileri siirmektedir. 3

Kureys soyundan olma hususunun hilafete sart olmasi sadece onlarin mevcut
olan asabiyet ve galebe calma kabiliyeti sayesinde cekismeleri kaldirmak igindir.
Cunkl Allah (c.c.), ne bir asra ne de bir millete imtiyaz tanimaz. Bu sebepten dolay1
Kureys’ten olma sartimin kifayet sartina dahil oldugu anlagilabilir. Aslinda

Miisliimanlar1 idare etme isini ustlenen kisinin, bu hususa kuvvetli olacak bir

*! fbn Haldun, a.g.e. ,s. 429.
2 Kanik, a.g.m., s. 444,
3 e|-Mevdudi, a.g.e., s. 359.
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asabiyete sahip olan kavimden olmasi sart kosulmustur. Ciinkii bagkalarin1 kendisine
tabi kilabilmesi, iyi bir himaye ile birligi saglayabilmesi i¢in bdyle olmasi
gerekmektedir. Cagimizda her bolge, orada galip bir asabiyete sahip bulunanlara
tahsis edilmistir. Bir {ilkenin devlet baskani, Kureys’ten olan kisi degil, o iilkede

kuvvetli ve galip bir asabiyeti bulunan sahustir.***

Son donem fikih alimlerinden Muhammed EbQ Zehra, hilafetin Kureysliligi ile
ilgili sunlar1 ifade etmektedir: “ Biz bu hadislerin bir istek ifade ettigini kabul etsek
bile bunlar, halifeligin sahih olmasi i¢in bir istek olmayip, sadece efdaliyeti
gostermek i¢indir. Kald1 ki diger bazi hadislerde, yonetici zenci bile olsa, Allah’in
kitabin1 uyguladik¢a, devlet baskanina itaat emredilmektedir. Bu tiir hadisleri:
“Hilafet benden sonra otuz senedir.” hadisi gibi, gaipten bir haber verme olarak da

gorebiliriz.**

Muhammed er-Rayyis, halifeligin belirli bir soyun hakki olarak kabul
edilmesinin Islam’m bilhassa kavmiyet diisiincesine karsi olan tutumu ile
bagdasamayacagini Kur’an’in bu konudaki hiikiimlerine ve hatta Allah Resulii’niin
uygulamalarina ters diistiiglinii belirtiyor. Bu tiir hadislerin sithhat derecesini ise siibut
bakimindan reddedilmelerine firsat verilemeyecek kadar oldugunu da agikladiktan
sonra hadislerin bagka tiirlii anlasilabilecegini sdyleyerek muhtemel birka¢ yorumu
su sekilde siraliyor: Gergek su ki, ilk donem siinnet ehli ilim adamlarinin anlattiklar
bu sekil, yani halifenin Kureys’ten olmasinin sart kabul edilmesi, bu tiir hadislerden
cikartilabilecek tek bir anlayis sekli olamaz. Evvela bu hadisler Kureys’in boyle bir
imtiyaza sahip olmasini ve bu makama tek eline almasim gerektirmez. kinci olarak
ise, bu hadisleri baska sekilde anlama imkani1 da vardir. Bu ve benzeri hadislerde,
baglayic1 bir hiikkiim koymak degil, haber vermek maksadi glidiilmiistiir. Bu gibi
hadisler yalnizda var olanmi tespit etmekten baska bir anlam ifade etmezler. S6z
konusu hadis-i seriflerde gegen “Kureys” kelimesi ile yalmizca “muhacirler”
anlatilmak istenmis de olabilir. Ciinkii boyle bir kullanim oldukc¢a yaygin idi.
Anlatilmak istenen de tiimiiyle bundan ibarettir. Resulullah (s.a.v.) Islam’daki

oncelikleri dolayisiyla bu isi yalniz onlara ait kilmak istemistir. Nitekim Hz. EbQ

4 [bn Haldun, a.g.e., s. 429.
% Eb(i Zehra, a.g.e., s. 84.
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Bekir’in halife segildigi giin soyledigi: “Bizler emirleriz, sizler de vezirlersiniz.”
sOzlerindeki bizlerden kast1 yalniz “muhacirler”dir. Sizler demekten kasti da “ensar”
dir. Ciinkii bu s6ziin sylendigi zamandaki tartisma konusu halifelige kimin daha
layik oldugu meselesidir. Biz bu tlr hadisler ile ilgili olarak bu yorumu tercih ediyor

ve bu yorumu diger yorumlardan daha kuvvetli gorilyoruz.*®

Gunumuizde kendisine uyulan, kendisinden memnun olunan, kamu iradesi ve
etkinliginden destek alan, varlig1 ile siyasal birligin gergeklestigi bir devlet bagkani
icin Miisliimanlarin ¢ogunlugunun se¢imi ve onay1 gerekir. Ummet siyasal goriisiinii,
ekonomik ve toplumsal siyasetini benimsedigi birini secerek gergeklestirir. Bu
kamunun genel onayi, destegi ve tum toplumun 6zgir iradesi ile segilmis olan
kisidir. Bu kisi, glcunu toplum iradesinden alarak i¢inde bulundugu topluma
onderlik yapmak ve birligi korumak yoniinden digerlerinden daha giiclii olur.
Bundan da anlasiliyor ki, bir diislinceyi paylagsmak ve siyasal toplumsal veya baska
bir ilkeyi gergeklestirmek i¢in ortaya ¢ikarilan ortak degerler, ¢agimizda
“tutkunluk/asabiyet” veya Ibn Haldun’un ortaya koydugu soy yapisim1 koruma
egiliminin yerine ge¢cmistir. Bugiin artik siyasal birligin 0zU soy bag: degildir. Bunun
yerine bireylerin genel dirlik ve duzeni gergeklestirecegini umduklari genel ilkeler
gecmistir Bu ilkelerin gergeklestirilmesi igin ¢aba gosterme amacini tagiyan siyasal

cikar ve baglantilar, soy tutkunlugunun yerini almistir.

3.6 Halifeye itaat Meselesi

Devlet bagkaninin adaleti yerine getirme, Miisliimanlarin maslahat ve saadetini
temin etme, Ser’i ahkami uygulama gorevi oldugundan, bunlarin hakki ile ifa
edebilmesi i¢in, Miisliimanlarin kendisine itaat etmesi ve yardimci olmasi gereklidir.
Nitekim Kur’an’da Allah ve Resuliine itaatten sonara uli’l-emr’e itaat
emredilmistir.**’ Ayrica Peygamber Efendimiz (s.a.v.) hadis-i seriflerinde: “Bana
itaat eden, Allah’a itaat etmis, bana isyan eden Allah’a isyan etmis olur. Kim
yOneticisine (emirine) itaat ederse, bana itaat etmis, kim de isyan ederse bana isyan

etmis olur.”**®, “Masiyet ile emrolunmadikga, dinleyip itaat etmek gerekir. Ancak

8 er-Rayyis, a.g.e., s. 386-390.
“7 Nisa, 4/58.
8 el-Buhari, a.g.e., c. 1V, s. 50, (h.no: 2957).
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ma’siyet ile emrolundugunda, hem dinlemek hem de itaat etmek gerekmez.”**

buyurarak, Miislimanlarin halifelerine itaatten ayrilmamalarini istemistir. Ancak
halifeye olan bu itaat, halifenin iyiligi emretmesi durumunda olup, Allah’a isyan

edilecek yerde kula itaatin olmayacagi da hadislerde ifade edilmistir.**°

Bu nasslardan anlasildigi gibi, Miisliimanlarin dinin esaslarina aykiri olmamak
kaydiyla halifeye itaat etmeleri dini bir gorevdir. imam-1 Es’ari, el-Ibane adl
eserinde Hz. Eb( Bekir’in imametinin delili i¢in 6ne siirdiigii nasslar ayn1 zamanda
Hz. Eb( Bekir ve diger imamlara itaatin gerekliligini de ifade etmektedir.*** Maverdi
ve Ferra gibi hukukgularin da aralarinda bulundugu alimler bu konunun (izerinde
durarak soyle ifade etmislerdir: “Halife, immetin haklarin1 yerine getirdigi takdirde
Allah’a olan gdrevini yerine getirmis olup, Miisliimanlar: iizerinde iki hakki vardir.
Kendisine itaat ve yardim edilmesi.”*** Bu nedenle Miislimanlar halifeye itaat ve
ona yardim edilmesi hususunda miikellef olup, bundan kag¢mir veya isyan ederek

halifeye baskaldiracak olurlar ise asi durumuna dl'iserle:r.A'S3

er-Rayyis, immet, devlet baskanlarina ve valilere itaatin, ancak, delil ile hak
oldugu bilinen seylerde vacip oldugu konusunda icma ettigini, yoneticilere itaatin
ancak, hak iizere odluklar1 zaman vacip oldugunu, bunlarin disinda itaatin kesinlikle

haram oldugunu ifade etmektedir.***

Mevdudi ise, halkin icra organina ancak marufu emrettigi ve bu husustaki
hiikiimleri uyguladigr miiddetce itaatle miikellef oldugunu belirtmistir. Buna mukabil
kanuna kars1 gelen icraatlarinda, prensiplerin ihlal edildigi hallerde bu miikellefiyetin
ortadan kalkacagini ifade etmistir.*> Ayrica vatandaglarin hiikiimete itaat etmelerini

hiikiimetin vatandaslar iizerindeki haklardan kabul etmektedir.**®

9 el-Buhari, a.g.e., ¢. IX, s. 63, (h.no: 7144).
0 e|-Buhari, a.g.e., ¢. IV, s. 50, (h.no: 2957); Miislim, a.g.e., c.Ill, s. 1466, (h.no: 1835)

1 e|-Es’ari, el-Ibane, s. 153-154.

32 o|-Maverdi, a.g.e., s.53, el-Ferra, a.g.e., s. 34.

2 Giimiisoglu, a.g.e., 5.295-297.

4 er-Rayys, a.g.e., 5.462.

%% e|-Mevdudi, a.g.e., s. 35.

%6 e|-Mevdudt, a.g.e., s. 50.
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Devlet baskani Miisliman oldukca, Islam hiikiimleriyle hiikmedip, Islam’a
aykirt emirler vermedigi miiddetce soylarina bakilmaksizin onlara itaat etmek

gerekir. “Sizi Allah’in Kitab’1 ile yonettikge basiniza gegen zenci bir kdle bile olsa,

el Cagdas siyasi doktrinler bu anlayisa ancak sinirl

458

onu dinleyip itaat ediniz.

Olciiler icerisinde yeni ulasabilmislerdir.

Islam toplumunda ortaya ¢ikan i¢ ve dis karisiklar ve savaslarin neticesinde,
istikrar1 korumak ve kaosu Onlemek icin yoneticiye mutlak boyun egmenin
yerlesmesinin yaninda, Eg’ari geleneginde yer alan, mutlak ilahi kudret doktrinin,
halk arasinda, mutlak itaat anlayisinin yayilmasinda az da olsa katki sagladig
sOylenebilir. Mutlak teslimiyete dayanan bu 6greti, uzun zaman sonra, halkin sadece
siyasi otoriteye degil, tlimden siyasi yasama karsi da ilgisiz kalmasina neden
olmustur. Ornegin, “zalim bir kralla gecen atmis yil, sultansiz gegen bir geceden
daha hayirdir” seklinde ifade edilen diisiincelerin de bdyle bir ortamin iriini
oldugunu soylemek mimkundur. Ayrica ulii’l-emre mutlak itaatin altinda iktidarlarin

kendilerine mesruiyyet zemini aramalarinin yattig1 da sdylenebilir.

Siyasi tasarimlar da dahil olmak iizere beseri diizlemde gergeklestirilen her
tiirlii yapilanma, dogustan istikrarsizdir ve mesruiyyet problemi ile karsi karsiyadir.
Din bu tiirden karsilagilan problemlerde istikrarsizligi gidermek i¢in ihtiya¢ duyulan
mesruiyeti saglamada merkezi bir rol oynar. Emevi 6rnekliginde bu tiir yonetimler,
kendi iktidarlarinin mesru oldugunu gosterebilmek icin “ilahi bir kaynaga”
dayandiklar fikrini ileri stirmiisler, yoneten kisinin de Allah adina is yapan Allah’in
vekili oldugu diisiincesini yerlestirmeye c¢alismiglardir. Bu tir bir tezin siyasal
alandaki temel islevi, iktidara yonelen elestirilerin ve ortaya c¢ikan muhalefetin
sindirilmesi ve susturulmasi, halktan iktidara karsi ¢ikacak sesinin bastirilmas,
yonetilenlerin ~ dini  duygulart  kullanarak iktidarda her durumda itaatin

gerceklestirilmesi olarak ifade edilebilir.

**7 Ebi Abdurrahman. Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani en-Nesai, es-Siinenii s-Sugra li 'n-Nesai,
(thk. Abdulfettah Eba Gadde ), Haleb 1986, c. VIL, s. 154, (h.no: 4192).
8 Eryarsoy, a.g.e., s. 265.
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lahi kudret, kader, itaat ve aklin iyi ve giizel olan1 birbirinden ayirt
edemeyecegini savunan Es’ari arglimanlar, zamanin ihtiyaclarinin ortaya g¢ikarmis
oldugu bir gereklilik ile ortaya ¢ikmustir. Ancak bu etkiye ¢ok fazla sartlanmis
kitleler, kendi iktidarlarin1 ve ideolojilerini mesrulastirmak adina, her tiirlii firsati
degerlendiren yoneticiler tarafindan kullanilmaya ve somiiriilmeye agik hale
gelmistir. Islam toplumuna bu diisiince cebri kader anlayisinin uzantisi olarak girmis
ve Ozellikle yonetimi miilke doniistiiren zorba yoneticiler tarafindan da destek
gormiistiir. Idareye karsi hosnutsuz tutum ile itaat ve kabullenmenin bir arada
bulundugu diisiiniiliince, kader fikri, bir yandan halk kitlelerini teskin edici bir rol
tistlenirken, diger taraftan da siyasetin mimarlar1 tarafindan da mesruiyyet noktasi

olmustur.459

Sonug olarak, Kur’an ve siinnette devlet baskanina itaatin 6l¢iisii, Islam’in
bildirdigi temel ilkeler noktasinda olacaktir. Allah’in emrettiklerine aykir
uygulamalarda yoneticiye itaat edilemeyecegi kesin bir hilkkme baglanmistir. Eg’ari
kelamcilar, yukarida ayet ve hadislerde belirtilen sebeplere dayanarak yoneticiye
isyan1 yanlis bulmuslar, siyasal otorite ve onun otoriter uygulamalarinda genellikle

itaatkar ve uzlagsmaci bir tavir sergilemislerdir.

3.7 Halifenin Azledilmesi

Halife ister belirli bir dénem icgin se¢ilmis olsun, isterse de hayatinin sonuna
kadar secilmis olsun, normal gorev siiresi dolmadan kendisinde bulunmasi gereken
sartlarin bazilarim1 kaybedebilir ya da halife tayininden go0zetilen amagclar
dogrultusunda hizmet etmekten geri kalabilir. Boyle bir durumda Ehl-i Siinnet

alimleri, halifenin azledilmesinin gerektigini séylerler.460

Halife/devlet baskani, azledilince onun goreve getirdigi diger yoneticilerin
gorevi de sona erer. Gunimuzde oldugu gibi devlet baskani istifa ederse veya
gorevden alinirsa, onun baskanlik ettigi hiikiimet de diiser. Clinkii mevcut hiikiimeti

kuran ve ona bagkanlik eden, halka karsi sorumluluk sahibi baskanin kendisidir.

*° Sahinalp, a.g.m., s. 143-144,
0 e|-Ciircant, Serhu’lI-Mevakif, s. 607.
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Simdi halifenin kendi istifas1 ya da sonradan ¢ikan sebepler nedeniyle

azledilip azledilemeyegini ¢esitli yonleriyle incelemeye calisacagiz.

3.7.1 Halifenin Azledilebilecegine Mliskin Goriis

Devlet bagskaninin hayat1 boyunca bu makamda kalmasi mutlak olmayip bazi
sartlara baglidir. Daha once bahsettigimiz sekilde devlet baskaninda bulunmasi
gereken bazi sifatlar vardir. Ayrica devlet baskanligi makaminin bir maksadi olup
devlet baskaninin/imamin ifa etmesi gereken goOrevleri yerine getirmesi
gerekmektedir. Bu nedenle devlet bagkaninda bulunmasi gerekli olan bu vasiflardan
birisi ve birkaci1 kayboldugunda veya devlet bagkani devlet bagskanlig1 gérevini yerine
getirememeye basladiginda, bagkanin/imamin azli/hal’i giindeme gelebilir. Ancak

halifenin azledilebilecegine dair agik bir nass tespit edilmemistir.*®*

Kur’an ve Siinnet’te halifenin azli konusuna yer verilmemistir. Devlet
baskanliginda asil olan bu gorevde ehil oldugu miiddetce bu makamda durmasidir.
Ancak peygamberlerde bulunan ismet sifatinin Ehl-i Slinnet inancina gore halifelerde
bulunmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla halifenin/devlet baskaninin hata etmesi
mimkun olup, kendi durumundaki degisiklik, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e vekalet
etmesi nedeniyle Hz. Peygamber (s.a.v.)’i ve ummeti ilgilendirmektedir. Bu
nedenlerle halifenin azledilmesi, adaletten ayrilmasi ve bedeninde onun devlet

bagkanlig1 yapmaya engel olacak durumu ile ilgilidir.*®?

Bagkanin degistirilmesini alimler iki sartla kabul etmistir. Birincisi devlet
bagkaninin adalet sifatinda meydana gelen degisiklik, ikincisi ise, bagkanin gorevini
yerine getirmede engel olabilecek, korliik, sagirlik, dilsizlik, aklini yitirme gibi elin,

kolun kaybi gibi bedensel degisiklilerdir.*®

Biiyiik gilinahlarin islenmesi veya kiifre yol acan itikadi bozukluklar adaletten
sapma olarak gorulmektedir. Fiski gerektiren giinahlarin islenmesi halinde baskanin
gorevden alinmasi noktasinda alimler arasinda bir fikir birliginden s6z ederken, nasil

alimacagi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Pratik acgidan uygulanmasi

! Giimiisoglu, a.g.e., s. 277-278.

%62 o|-Maverdi, a.g.e., s. 55.

%3 Giimiisoglu, a.g.e., s. 281.
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halinde c¢ok sorun c¢ikacagindan, fitne gibi toplumsal faydadan cok zarar yol
acmasindan dolayi, baskanin gorevden alinmasimi gerektiren sebepler bir hayli
zorlastirilmigtir. Gazzali de, devlete biiyiik 6nem vermekte, devletin zayiflamasi veya
ortadan kalkmasi neticesinde dinin kendisini koruyamayacagi ve zayiflayacagi
goriisiindedir. *** Ona gore, alimler, ehlii’l-hal ve’l-akd bir imamin azli icin gerekli
sartlarin olustuguna ve halifenin azline karar verse de halife bunu kabul etmese bu
durumda Miisliimanlarin iki durumdan birisini tercih etmeleri gerektigini belirtmistir.
Eger halifenin gii¢ kullanarak indirilmesi fitneye sebep olup Miisliimanlarin
maslahatina zarar gelecekse halifeye isyan caiz degildir. Ancak bdyle bir fitne
durumu yoksa Miisliimanlarin halifeyi azledip yerine hilafetin sartlarini tasiyan

birisini halife yapmalari gerekmektedir.465

Islam tarihinde Hz. Osman’1n sehid edilmesinden sonra ikinci biiyiik fitne olan
Hz. Hiiseyin’in sehadeti ile neticelenen olaylarda, sahabelerden bir kism1 Yezid b.
Muaviye’nin fiskin1 kabul etse bile, ona gore harekete gegmenin caiz olmadigi
diisiincesindeydiler. ibn Haldun bu noktaya dikkat ¢ekerek, o zamanda bulunan
sahabelerin Yezid’e kars: silahla harekete gectikleri takdirde, Miisliimanlar arasinda
kargasalik c¢ikacagindan ve kan dokiilmesine sebep olacagindan Hz. Hiiseyin’e tabi
olmadiklarini, ayn1 zamanda Hz. Hiiseyin’i bu hareketinden dolay:r giinahkar da
saymadiklarin1 sdylemektedir. Ibn Haldun, halifeye kars: silahla harekete ge¢menin
Islam tarihinde telafisi miimkiin olmayan kavgalara sebep olmasini dikkate alarak bu

konuda son derece ihtiyatli hareket etmektedir. *®°

Sonug olarak, insanin masum olmasi miimkiin olmadigindan, insan olarak
birtakim giinahlar islemesi miimkiindiir. Ayrica daha sonraki donemlerde tovbe de
edebilir. Devamli olmayip yanlighikla islenen giinahlarin, devlet baskaninin azlini
gerektirmeyecegi agiktir. Ancak, halifenin se¢ilmek i¢in gerekli vasiflari kaybetmesi
ile onun devlet bagkanligindan azli mimkun olarak gorilmektedir. Alimler prensip
olarak halifenin azledilebilecegi konusunda ittifak etmislerdir. Ancak Es’ari alimleri

toplumsal fitneye ve kaosa yol agma endisesiyle, azli gerektirecek durumlari

4 Kanik, a.g.m., s. 465-466.
5 e|-Gazzall, Itikad’da Orta Yol, s. 201; Taftazani, Serhu’l-Akaid , s. 186.
“%% ibn Haldun, a.g.e., c. |, s. 457-458.
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zorlastirmiglar, devlet bagkanini uyarma yolunu tercih etmisler ve onlara itaat etme

yolunu tavsiye etmislerdir.

3.7.1.1 Halifenin Bedeni ve Zihni Yetersizligi

Halifenin azlini gerektiren sebeplerden birisi onun gorevlerini yapmaya engel
olacak sekilde bedeninde ve aklinda meydana gelen yetersizliktir. Imam-1 Es’ari’nin
eserlerinde bedeni ve zihni yetersizlik nedeniyle halifenin azli ile ilgili bir bilgiye
rastlanamamakla birlikte, halifenin yeterli olmas1 baglig1 altinda, bedenen ve aklen
yeterli olmayan kisilerin Allah’in emir ve yasaklarindan sorumlu olmadigini, devlet
bagkaninin da en iist seviye de sorumluluk sahibi oldugundan, bedenen ve aklen

saglikli olmayanlarin halife olamayacagini ifade etmistik.*®’

Es’ari alimlerinden Maverdi, imamda bu sekilde meydana gelen noksanliklar
tic kisma ayirmis ve bunlart duyu organlarindaki noksanlik, uzuvlardaki noksanlik ve
tasarruflardaki noksanliklar baslhigi altinda toplayip bunlarin hangi durumlarda
halifenin azlini gerektirecegini detayli olarak aciklamustir.*®® Bu degisiklikleri genis

olarak su sekilde toplamak miimkiindiir:

1. Akilda meydana gelen degisiklik ki, suurunu kaybetme gibi durumlar

imamete engel olmakla beraber, ge¢mesi muhtemel bayginliga benzer gegici

hastaliklar imamete engel degildir.*®

2. Korliik imamet akdine ve imametin devamina manidir. Sagirlik ve dilsizlik
ise halifenin gorevlerini yerine getirmeye engel olacagindan dolayr azil igin
sebeptir.*’®

3. ki elini iki ayagimi1 kaybetmesi, hem imamet akdini yapilmasina hem de
imametin devamina engeldir. Hilafet gorevini yerine getirmeyecek sekilde diger

organlardaki eksiklik azil i¢in bir sebep degildir.*"*

7 Bknz. Sayfa 90.

%68 o|-Maverdi, a.g.e., s. 55.

%9 e|-Maverdi, a.g.e., s. 56; el-Bakillani, a.g.e., s. 479; el-Ciiveyni, a.g.e., s. 103; et-Taftazani, a.g.e., c. V,

s. 257.

#10 o|-Maverdi, a.g.e., s. 57; el-Bakillani, a.g.e., s. 479; el-Ferr, a.g.e., s. 26.

el Maverdi, a.g.e., s. 60; el-Ferra, a.g.e., s. 26.
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4. Halife kendi istegi ile tasarruf yapamayacak hale gelirse bu da imamete
engeldir. Bu durum ise ya bagkalarinin zorlamasi neticesinde halifenin baski altinda
kalmasiyla veya halifenin esir alinmasi ile gerceklesir. Halifenin kurtulma iimidi
yoksa azil i¢in yeterli sebep olugsmus demektir.*"?

Buraya kadar anlattigimiz sebeplerden birisi geceklestigi zaman halifenin azli
mesrudur. Ancak hulefa-i rasidin’den sonraki halifeler doneminde, halifenin halinde
yukarida belirttigimiz degisiklikler ortaya ¢ikmasina ragmen halifenin azli miimkiin
olmamustir. Yani teorideki birtakim kurallar miicbir sebeplerle pratige gegmemistir.
Bu noktada, halifenin azli meselesinde, hilafet akdinde oldugu gibi ehlii’l-hal ve’l-
akde biiyiik gorev diismektedir. Kimin ehliyetli olduguna karar vermek bu heyetin
yetkisi oldugu gibi, halifenin bu ehliyeti ne zaman ve nasil kaybettigi konusunda,

. . - . . . 473
halifenin azlinin caiz olup olmamasi konusunda karar verecek olan da bu meclistir.

3.7.1.2 Halifenin Hukuki Tasarruflarinda Eksikligi

Hukuki tasarruflarinda meydana gelen eksiklikler dolayisiyla da halife
azledilmesi s6z konusu olabilir. S6z konusu bu eksiklikler ise, Hacr ve Kahr olmak
tizere ikiye ay1r111r.474 Imam-1 Es’ari’nin giiniimiize kadar ulasan eserlerinde halifenin
hukuki tasarruflarinda eksikligi ile ilgili bir bilgi yer almamasina ragmen Es’ari’nin
bu konuyu efdaliyet ve miikellefiyet sartlar1 arasinda degerlendirilmektedir. Ancak
Es’ari alimlerinden Maverdi, Ferra ve Ibn Haldun eserlerinde konuya Hacr ve Kahr

bashigr altinda genisge yer vermektedir.

Hacr Halinde: Halifenin atadigi idarecilerinden, en yiikksek memurlarindan

birinin devlet islerini bir kotilik ve suiistimal yapmaksizin aksatmadan

475 §
I

yiritmesidir.”™ Isyan ve ihtilaf s6z konusu olmadan, halifenin memurlarinin halife

tizerinde hakimiyet kurmalar seklinde gerceklesir. 476

Boyle bir durum halifenin hilafetine engel olmaz. Yalniz islerinde idareci tayin

ettigi sahsin durumuna bakilir. Eger dini hiikimleri aksatmadan yirdtlyor, toplumda

%el- Maverdf, a.g.e., s. 59; el-Ferra, a.g.e., s. 27; el-Bakillani, a.g.e., s. 579; el-Clveyni, a.g.e., s. 117.

% Giimiisoglu, a.g.e., s. 285.
4 [bn Haldun, a.g.e., s. 428-429; Maverdi, a.g.e., s. 60.
#75 el-Maverdi, a.g.e., s. 60.

*® ibn Haldun, a.g.e., s.429.
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fesadin, bozuk nizamin yayilmamasi, dini islerin, islemlerin durmamasi i¢in halifenin
bu isleri kabulii, tasdiki gerekir. Isleri yiiriitmek iizere tayin edilen kisinin, adaletin
gereklerine uymadigr goriiliirse, halifenin diger ileri gelen memurlar1 bunu onlerler.

Boylece o kisinin baskisi, zulmii 6nlenir. Aksi takdirde halifenin azli gerekir.477

Kahr (Kuhre) Hali: Savasta galip gelen diisman eline halifenin esir diismesi
kurtulmaya da imkan bulunmamasidir. Esir diisen halife aday1 ise, bu durum onun
halife olmasina engel teskil eder. Esir alan topluluk ister miisrik olsun, isterse
tagskinlik ve i¢ isyan ¢ikaran Mislimanlar olsun fark etmez. Muislimanlar onun
disinda halife segerler.478 Sayet halife olduktan sonra esir diismiisse, o takdirde
harple veya fidye vermek suretiyle onu kurtarmak Miisliimanlarin gorevidir. Esir
halifenin hayatindan tmit kesilirse, esir alanlarla, Miisliimanlarin aleyhine bir
anlagsma yapilamaz. Halife ehl-i harbin eline esir diiser, her tiirlii caligmalara ragmen
esaretten kurtulmasi da limitsiz olursa, segcmenler heyeti, bir baskasin1 halife olarak
secer ve ona biat ederler. Esarette iken hilafet makamina bir veliaht tayin etmisse
veliahdin tayin durumuna bakilir. Sayet kurtulmasi timitsiz bir durumda iken, veliaht
tayin etmisse bu tayin islemi batil olur. Halife Miisliimanlarin isyankarlarina esir
diismiis ve esirlikten kurtulmasi da iimit ediliyorsa halifeligi devam eder. Kurtulmasi
umulmuyorsa isyankarlar iki durumdan biri ile bas basadirlar. Ya kendilerine bir
halife tayin ederler veya tayin etmezler. Her ne kadar isyan c¢ikarmiglar, halifeyi
tanimamissalar da esasen halife ellerinde esirdir. Daha 6nce onun hilafetini tanimig
kabul etmislerdir. Bu bakimdan esir halifeye itaat etmek sahislarini1 baglayicidir.
Aynen hacr altinda bulunan halifenin adil kimselerin kontrolii altinda bulunusu
gibidir. Boyle bir esaret sonucu se¢cmenler heyeti islerin yiriitiilmesi i¢in bir naib
secer. Esir halife esaretten kurtulur ya da Oliirse naib olan halife hilafette 1srar

edemez.*"®

3.7.1.3 Halifenin Kendi Istegi Ile Gérevden Cekilmesi
Devlet bagkaninin azli baslig altinda temas edecegimiz diger mesele ise, devlet

baskanmin kendini azletmesidir. Imam-1 Es’ari’i eserlerinde bu konuya yer

*Tel-Maverdi, a.g.e., s. 60; el-Ferra, a.g.e., s.21.

*’® {bn Haldun, a.g.e., s. 429.

479 e|-Maverdi, a.g.e. , s. 60.
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vermemekle beraber, imamin kendini azletmek istedigi veya istifa etmek istedigi
zaman, bunun gegerliligi konusunda Maverdi, Taftazani, Clveyni ve Ferrd gibi

Es’arl alimleri tarafindan degisik goriisler ortaya konmustur.480

Devlet baskaninin bu
karar1 kendisi ile ilgili oldugu kadar immeti de ilgilendirmektedir. Bunun bir
benzeri, Hz. Hasan’1n hilafetten ¢ekilmesidir. Hz. Hasan’1in, Hz. Mauaviye’nin lehine
hilafetten vazgecmesine, Islam aleminin birliginin temin edilmesinde biiyiik rolii
olmustur.*® Bu hususta, yani halifenin kendisini azletmesi veya istifa etmesi
durumunda kararmin gegerli olabilmesi i¢in immetin bir zarara ugramamasi gerekir.
Ummetin isleri karigip, Miisliimanlar zarara ugrayacaksa, halifenin kendisini

482

azletmesi caiz olmaz.”™ Bu konu biitiin immeti ilgilendirdigi i¢in tek basina karar

vermesi dogru bulunmamustir.

Devlet baskani, gorevini geregi gibi yapamamaktan dolayi, kendi kendini
gorevden azledebilmelidir. Bunun i¢in ayrica agikca bir nedenin varlig
gerekmemektedir. Halifenin  kendisini nedensiz olarak azletmesini kabul
etmeyenlerin, yeniden biat almanin giigliigiinii ve bunun timmet i¢in kiilfet olacagini
diistinmiis olmak ihtimal dahilindedir. Devlet bagskaninin, kendi iradesi ile gorevden
cekilmesi konusu, temel ve 6zii etkileyen bir nitelige sahip degildir. Ancak kendi hiir
iradesiyle gorevden cekilme istegi immet arasinda da yerini dolduracak kisiler
bulunmasi halinde kabul edilmelidir. Hz. Eb( Bekir’in tutumunda gorildiigi gibi,
sayet bu gorevin biiyiikliigiinli, sorumluluk derecesini, yeterince kavramaktan
kaynaklanmakta ise, bilinmeli ki, boyle bir talebin kaynagi takvadir. Allah’a ve
immete kars1 kusur isleme korku ve endisesidir. Bu nitelikteki insanlar ise, herkesten
¢ok Miisliimanlarin basinda bulunmaya layiktirlar. “® Sayilar az olan bu kisileri
immet, dinl ve diinyevi maslahatlar1 geregince, basinda tutmaya gayret

gostermelidir.

80 o|-Maverdf, a.g.e., s. 65; el-Ferra, a.g.e., s. 37; el-Cliveyni, a.g.e, s. 120; et-Taftazani, a.g.e., c.V, s. 357.

8! Giimiisoglu, a.g.e., s. 288.
82 o|-Maverdi, a.g.e., s. 45; el-Ciiveyni, a.g.e., s. 120.

8 Eryarsoy, a.g.e., s. 258.
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3.7.2 Halifenin Azledilemeyecegine iliskin Goriis

Devlet bagkanina iyilikte itaat emredilmis olup, Allah’a isyan igeren
durumlarda itaat edilemeyecegi de kesin bir Islami kaidedir. Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) bir hadis-i seriflerinde: “Sizin imamlariniz sizin en hayirli olanlariniz; siz
onlar1 severseniz onlar da sizi sever, siz onlara hayir dua ederseniz onlar da size eder.
Eger sizin imamlariniz sizin en serli olanlariniz ise, siz onlara bugz edersiniz onlar da
size, siz onlara lanet edersiniz onlar da size lanet ederler.” buyurunca sahabelerden
bazilari: “Ey Allah’in Resulii onlara kiliglarimizla kars1 koyalim m1?” diye sordular.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ise: “Namaz kildiklar1 miiddetge hayir. idarecilerinizde
hosunuza gitmeyen bir sey gordiiglinlizde onun amelini ¢irkin kabul edin. Ancak

itaatten ayrilmayin.” buyulrdulalr.484

Bu hadiste de goriildiigii gibi imamlara namaz
kildiklar1 miiddetge bas kaldirilmasi yasaklanmakla beraber, namazi terk ettikleri,
seriata aykir1 hareket ettigi takdirde onlara kars1 kilicla miicadeleye cevaz verilmekte
ise de bunun bir emir ifade etmedigi de bir gergektir. Diger taraftan burada sadece
namazin zikredilmesinden dolay1, 6l¢ii namaz mi olacak, yoksa namaz gibi 6nemli
olan Hz. Allah’in emirleri de bu sozle murad edilmis midir konusu tam net olarak
belirtilmemistir. Ancak, her ne olursa olsun bu hadis-1 serifte, halife seriata aykir
hareket ettigi zaman, kiligla miicadelenin cevazi miimkiindiir. Fakat bununda fitne
endisesi de dikkate alinmali Miisliimanlar i¢in en az zararli olan veya en faydali olan

tercih edilmelidir. 4%

Kur’an ve silinnetten sonra hulefa-i rasidin doneminde halifenin
azli konusunda nasil bakildigina deginmek gerekir. Hz. Osman asiler tarafindan
kusatildiktan sonra, asiler Hz. Osman’in kendisini azletmesini istemisler, azletmedigi
takdirde oldiireceklerini sdylemislerdir. Hz. Osman kendisini azletmeyi reddetmis ve
oldiirtilmesini gerektirecek bir sey yapmadigini beyan ederek, “Allah’mn bana
giydirdigi elbiseyi ¢ikarmam demistir.”*° Ayrica Hz. Osman asilerin bu istegini
Abdullah b. Omer ile de goriismiis ve onun fikrini sormustu. Ibn Omer ise sdyle

cevap vermistir: “Islam’da bdyle bir adetin ¢ikmasini dogru gérmem, ¢inkii ondan

8 Muslim, a.g.e., c.lll, s. 1481, h.no: 1855; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., c. XXXIX, s., 406,( h.no:
23981); Eb(G Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Abdussamed ed-Darimi es-Semerkandt,
Sunenu’d-Darimi, (thk. Hlseyin Salim ed-Darani), S. Arabistan 2000, c. I11, s. 1843, (h.no: 2839).
* Giimiisoglu, a.g.e., s. 279.

% Muhammed b. Sa’d, et-Tabakati'I-Kiibra, Beyrut 1994, c. 11, s. 87.
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sonra ne zaman bir topluluk baslarindaki halifeleri ile sikintiya diisseler, halifelerini

azlederler. Allah’mn sana giydirmis oldugu gémlegi ¢ikarma.”**’

Goriildiigii gibi Ibn Omer‘de halifenin azledilmesini dogru bulmamakta ve
bunun kot bir adet olmasindan endise duymaktadir. Bu nedenle, sahabiler Hz.
Osman’n hal’ini dogru bulmamaislar, hatta onlarin Medine’de bulunan ileri gelenleri,
Hz. Osman i¢in savasmayi teklif etmigler, o ise, Medine’de ilk kan doken insan olup,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e olan ahdini bozmayacagini sdyleyerek, iimmetin kaninin
akmasini istememis ve sonucunda sehit olmustur. Dolayisiyla Hz. Osman azlini
gerektirecek bir su¢ islemedigi gibi, halifenin azledilmesinin kendisinden sonra kot
bir adet olmasina da raz1 olmamaistir. Sahabe doneminde konu ile ilgili rastladigimiz
diger bir hadise de Hz. Hasan’in hilafet hakkindan feragat etmesidir. Hz. Hasan
Islam alemindeki umumi siyasi havaya bakarak, iimmetin birligi icin, kendi istegi ile
hilafetten gekilmisti.488Ancak Hz. Hasan ile Hz. Osman’in durumlar1 birbirinden
farkliydi. Sahabe devrinde halifenin azli meselesi bu 6rneklerde goriildigi gibi
giindeme gelmis ve tartisilmistir. Sonradan gelen alimler de konuyu detayli bir

sekilde ele almiglar, halifenin azlini gerektiren hususlar lizerinde durmuslardir. 489

Halifenin azli konusunda Haricilerin en temel vurguladigi kavramlar, adalet ve
esitliktir. Bunlar1 yerine getirmeyen devlet bagkanlarin s6zli uyarilmasini bunun
gerceklesmemesi halinde ise, zorla hatta silahla gorevden alinmasi diislincesine
sahiptirler. Bu cercevede zalim yoneticiye bagkaldirma ve silahli isyan mesru

goriilmiis ve biitiin Harici gruplar bunda hem fikir olmuslardir.*®

Ehl-i Stinnetin ve dolayisiyla en biiyiik itikadi diisincesini olusturan Es’arilerin
diisiince yapisi, yorumlayict ve faydacidir. Pratik olani oOnceler, ideal ve hayali
fikirleri Gteler, toplumun maslahati igin en uygun ¢oziimii talep ederler. Bundan

dolay1 bu siyaset geleneginde itaat ve uyum davranis bigimleri olarak ortaya

*7Ibn Sa’d, a.g.e., c.2,s. 87.

“® jbn Haldun, a.g.e, c. 2, s. 619.
* [bn. Sa’d, a.g.e., C.2,s. 88.
0 Evkuran, a.g.e., s. 61.
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cikmistir. Nitekim sahabilerin Emevi halifeleri devrinde onlarin fiskint bildikleri

halde onlarin hilafetlerini kabul etmisler ve onlara isyan etmemislerdir. 491

Bu goriiste olanlarin bulunduklari noktaya getiren sey, fitnenin dogmasindan,
kanlarin dokiilmesinden, ortaligin karismasindan, haklara saldirilacak bir ortamin
varlik kazanmasindan ve islerin karismasindan duyduklar1 kaygi ve korkudur. Gerek
ashab doneminde gerekse sonrasinda yapilan savaslarda Emeviler donemindeki
ayaklanmalarda ortaya c¢ikan ve topluma bilyuk zararlar veren koétiluklerin
dogmasindaki etkenleri bir ibret olarak géz 6niinde bulundurmuslardir. Bu yiizden de
vacip olan emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker gorevinin ¢agri ve aydinlatma ile
yapilmasini, bunun miimkiin olmamasi1 durumunda bile kalple karsi ¢ikilmasina,

kilica sarilmaya tercih ediyorlards.*®?

Bu gortsler, kimilerince yanlis anlagilmis ve yanlis anlamanin sonucu olarak
da, bir kisim elestirmenler Ehl-i Sinnet alimlerine saldirida bulunmuslardir. Sonraki
alimlerden bir kisminin zalim imamlarin yonetimine sabretmeye ve zorunluluk
durumu dolayisiyla, zorbaya yapilan bey’ati olaganmis gibi karsilamaya yatkin
sozlerine elestiriler yonetmislerdir. Oysa bu alimler, ya so6zli uzatmamak i¢in
tavirlarinin gerekgelerini agiklamamislar ya da bu uygunsuz yontemin c¢aglar boyu
stirip gittigine bakarak, hi¢ degistirilemeyecek diistincesi i¢indeki durumu hayat

gercegi goriip bu sekilde kabul etmislerdir.

Bu alimler, kabul ettikleri ve sabr1 tavsiye ederken, onun yaninda sarildiklart
temel ilkeleri anmadan bunlart anmadan diger goriislerini giindeme getirmek,
halifenin azledilemeyecegi seklinde yanilgilara yol acar. Clnki sabri tavsiye
etmeleri ancak bu goriislerin bilinmesi ve vardigi sinirlarin kavranmasi ile biitlinlesir

ve bu bitlnliik i¢inde gercek gortisleri anlagilabilir.**®

Onlar1 igten ice karsi ¢ikmalarina ve hatta nefret duymalarina karsin, zorbanin
imametini tasdik etmeye gotiiren bu ilkelerden birincisi, daha 6nce de deginilen

“biiylik zarar1 gidermek i¢in kiigiik zarara katlanilir” kuralidir. Nitekim sozii edilen

1 Kanik, a.g.m., 5.465.
%2 jbn Haldun, a.g.e., c. 1, s. 452, 457.
93 er-Rayyis, a.g.e., S. 454.
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durumun tersine, devlet baskaninin basta kalmasinin kiligla karsi ¢ikmasimdan daha
biiyiik zararlara yol a¢tigi durumlarda -yine ayni kural geregince- bu kez de kilica
sartlmak yoluyla biiyiik zarar1 gidermek yoniine gidilir ve bu durumda zalimle
savagsmak vacip olur. Ciinkii boyle bir durumda baskaldirip cihad etmek daha kiiciik
bir zarardir. Oyleyse, sozii edilen goriiste zaruret nedeniyle velayeti siiriip gitmesini
onaylamamanin zarar1 daha kiigiik, iimmet ve din bakimindan korkulmadan
katlanilmas1 miimkiin olabilecek bir nitelikte ise, bu kiigiik zararin kalmasi1 gibi bir
kosulun etkisi vardir. Aksi takdirde biiyiik zarar1 onaylamak i¢in sabri tavsiye etmek

s0z konusu degildir.

Ikinci ilke ise, bu tiir bir zorba ydneticiye baskaldirmak genel bir kural olarak
belirlenmemis olmakla birlikte, baskaldiricinin asi sayilmasina yol agmaz. Bunun
degerlendirilmesi, baskaldiricinin ictihadina goredir. Bu yoldaki delil de asinin
tanimina iliskin hak olan imama karsi haksiz olarak baskaldirmak kuralinda

yatmaktadir. 4%

Demek ki hak olmayan bir imama baskaldirmak, asilik olarak kabul edilemez.
Tarihte bunun en agik orneklerinden biri Hz. Hiiseyin’in Emevi halifesi Yezid b.
Muaviye’ye karsi baskaldirmasidir. Hz. Hiiseyin haksiz bir isyanci, bir asi degildir.
Ibn Haldun mukaddimesinde bu konuyu incelemis degisik ydnlerini agiklamis ve
haksiz baskaldirinin ancak, hak ve adaletli bir imama yonelik bir bagkaldir1 oldugunu
ifade etmistir. Hz. Hiiseyin’in sevap kazanan bir sehit ve hakli bir ictihadi

uygulayicisi oldugu yolunda degerlendirme yapm1st1r.495

Es’ari kelamcilar, yukarida ifade edilen fitne endisesi ve Miisliimanlar i¢in en
faydali olan1 tercih etme gibi sebeplere dayanarak yoneticiye isyani yanlis bulmus,
devlet bagkanlariin ve onun otoriter uygulamalar1 karsisinda genellikle itaat etmisler
ve uzlagmaci bir tavir takinmiglardir. Ancak zamanla siyasal otoriteye kayitsiz itaat
sOylemleri, siyasal otoritenin kendilerine her durumda mesru bir zemin bulmalarina

neden oldugu si')ylenebilir.496

% er-Rayyis, a.g.e., s. 454-456.

*%® jbn Haldun, a.g.e., C. |, s. 452, 457-458.

% Sahinalp, a.g.m., 5.140.
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Islam alimleri 6zellikle Es’ari alimlerinin etki edemedikleri, siyasal ve sosyal
olaylarda daima kamu yararini diisiinerek, toplumu kriz ve kaosa siirtikleyecek, s6z
ve eylemlerden kaginmislardir. Bu durum alimlerin ideal olarak tasidiklar1 Ser’i bir
yonetim anlayisini terk ettikleri anlamia gelmemektedir. Her ne kadar sultanlara ve
yoneticilere kargt fiili bir karsi durus sergilemekten kaginmis olsa da, devlet
baskanlarina karsi yer yer tavsiyelerde bulunulmus, hatalarinin gérmezden
gelinmemesine 0zen gosterilmistir. Stinni alimlerinin genelinde oldugu gibi Es’ari

alimleri de dinin korunmasi ve yasanmasi i¢in devleti zorunlu olarak gérmﬁstiir.497

Son olarak, Es’ari alimleri her zaman ideal olanin yerine daima reel, fiili olan1
se¢meyi ve Misliimanlarin maslahatina uygun olan en yararli konumda bulunmay1
tercih etmislerdir. Bu da Ehl-i Sunnet alimlerinin, baski, zuliim, adaletsizlik ve her
durumda siyasal otoriteye mutlak itaati ve sabri tavsiye ettigi seklinde anlagilmasina
sebep olmustur. Bu durumda sabrin anlami, zorba siyasal otoritenin tamamen basibos
salinmasi degil, aksine iimmetin zalim hiikiimdarlar {izerinde zarar1 en aza indirerek

onlarin tizerinde etkili olmaya ¢aligmasidir.

7 Kanik, a.g.m, s. 447.
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SONUC

Hicri 3. asrin miiceddidi ve kelam ilminin kurucusu olarak kabul edilen Es’ari,
Abbasi devletinin kalbi ve merkezi konumunda olan Bagdat’ta diinyaya gelmis ve
yasadigi donem Abbasi hilafetinin ortalarina rastlamaktadir. Ebii’l-Hasan el-Es’ard,
Mu’tezili iivey babasi alim EbG Ali el-Ciibbai’den kirk yasina kadar ders almis ve
Mu’tezili diislinceye sahip olmustur. Es’ari, Mu’tezile mezhebinin inaniglarini takip
ederken birden Mu’tezili esaslardan dondiigiinii halka agiklamistir. O, dinsizler basta
olmak tiizere, Mu’tezile, Rafiza, Cehmiyye, Hariciler ve diger birtakim yenilik¢i ya

da bid’atgilerin goriislerini gelistirdigi delilleri ile giiriitmeye calismistir.

Es’ari’nin savundugu fikirler ve kullandigi metotlar iki zit u¢ arasinda yer
almigtir. Bunlardan ilki hak ve hakikatin 6l¢iisii olarak vahiy yerine akli koyan, akil
ve vahiy birbirleri ile ¢atistiginda da akli kullanarak vahyi te’vil eden Mu’tezile’dir.
Digeri ise dini esaslarin agiklanarak savunulmasinda akli metodu kullanmaya karsi
¢ikan ve kelam ilmindeki bilindik usuller ile bunun tartisilmasini bid’at olarak kabul

eden ehl-i hadis, zahiriler ve fakihlerdir.

Es’ari h. 300 yilinda, Basra camisinde bir cuma hutbesinde Islam dis1 i’tizali
goriislerden vazgectigini, re’y yolunu terkedip, Kur’an ve siinnet yoluna yani ehl-i
siinnet mezhebine dondiiglinli ilan etmistir. Onun diisiince sisteminde Oncelikli
olarak ehl-i kibleden olanin kiifiir ile itham edilmemesi yer almaktadir. O, kelam ilmi
ile ugrasarak bid’at ehline kars1 ¢esitli reddiyeler yazmis ve bundan dolayr kiifiirle
itham edilip lanetlenmeye varan iftiralara maruz kalmistir. Imam Es’ari kendisinden
onceki Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli imamlarin kullandiklar1 metotlar1 daha ileri
bir boyuta tasiyarak kullanmistir. Bu ozelligi ile yasadigi yilizyilin ehl-i sunnet
imamlarinin en onde geleni olarak nitelendirilmistir. Ancak bid’atgilere kars1 verilen
miicadelede ¢ok biiyiik katkis1 olan Imam Es’ari’ye karsi bid’atciler de intikam
almak icin komplo ve iftiralara basvurmaktan geri kalmamislar, onu kiifiir ile itham

etmislerdir.

Es’ari’nin sistemlesmesini kolaylastiran en 6nemli husus, elestirdigi Mu’tezile
ekolliniin ¢ok sistemli ve kendi igerisinde tutarli olmasindan ileri gelmesidir.

Es’arilik, elestirdigi bu sistematik ve disiplinli akimin avantajlarindan faydalanarak
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kisa siirede kendisine 6zgii bir sistem gelistirmis, ilim adamlar1 ve genis halk kesimi
tarafindan kabul gormiistiir. Hatta baz1 ehl-i hadis alimleri “anti mihne” siireciyle
ortadan kaybolma tehlikesiyle kars1 karsiya kalan 1i’tizali diisiincenin, onun ekoliiyle

devam ettigini iddia etmektedir.

“Islam’1n Siyasi Cokiisii” olarak adlandirilan Abbasiler doneminde, son derece
zor sartlar altinda, akli 6n planda tutan Mu’tezile ekoliiniin Mihne siireci sonrasinda
kendini yenileyemeyerek etkinligini kaybetmesi, Eg’ar’i gibi ilim ve fikir
adamlarinin ortaya ¢ikmasina katki saglamistir. Es’ari her ne kadar Mu’tezile’den
ayrildigim ifade etse de Islam’t savunma ve Mu’tezili gevreyi elestirirken onlarin
metodlarindan istifade etmis, itikadi esaslar1 aklin ilkeleri ile desteklemekten geri
durmamistir. Toplumsal etkinligini kaybeden Mu’tezile’den sonra ortaya g¢ikan
bosluk, Es’arl ve Siinni diisiince olarak tabir edebilecegimiz zihniyetin halk

tarafindan kabul gérmesi sonucu doldurulmustur.

Mihne stirecinde Ahmed b. Hanbel’in kars1 durusunu ve Mekki’nin, Abdullah
b. Kiillab’in “halku’l-Kur’an” konusunda Mu’tezile’nin goriislerini ¢iiriitme
gayretlerinin mirasini devralip, bu konuda eserler te’lif ederek Mu’tezile’nin tiim agk
ve sevkini kiracak reddiyeler yazmistir. Bu calismalari ile ¢ok kisa zamanda kelam
ilminde otorite haline gelmis ve yasadigi donemde ileri gelen bir¢cok alim onun
yolunun takip¢isi olmustur. Hatta bu alimler, Es’ari ekoliiniin ve kelam ilminin

kurucusu olarak kabul edilmislerdir.

Es’ar’nin yasadigi donemde genel olarak, siyasi ve toplumsal kargasanin
hakim oldugu gorilmektedir. Farkli fikir, diisiince ve inanglarin yaygimlik
gostermesinin yaninda, toplumu birlestiren siyasi istikrar bozulmus, devlet otoritesini
temsil eden Abbasi halifelerine biirokrasiden gelen miidahaleler ¢ok baslilig
beraberinde getirmis, vesayet altindaki halifeler islevsiz hale gelmistir. Ayrica devlet
giiciinii elinde bulundurmaya calisan biirokrat kesimin birbirleriyle miicadelesi
sonucunda, Ust liste gerceklesen darbeler hem halifelerin hem de diger {iist diizey
devlet adamlarinin hayatina mal olmustur. Senelerce devam eden siyasi hareketler bu
kaos ortamim1 daha da cekilmez bir sekle sokmus, halki isyan etme noktasina
getirmis ve bu sebeple zaman zaman ayaklanmalar ¢ikmaya baslamistir. Dogrusu

Oyle bir ortamda, Es’ari’nin uzlagsmaci bir tavir takinarak ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
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hal almistir. Onun i¢in Eg’arl devlet otoritesine karst halki itaat ve siikiinete ¢cagirmas,
isyan hareketlerine katilmaktan halki uzak tutmaya calismis, ug fikirler arasinda orta

yolu bulmak ve bu kriz ortamindan ¢ikmak i¢in ¢ok biiyiik gayret sarf etmistir.

Siyasi ve dini ihtilaflar karsisinda Es’ari’nin one c¢ikardigi bu uzlagmaci
tutumun, her dénemde toplumun huzur ve refahimi siirdiirmeye 6nemli katkilar
sagladigi agiktir. Eg’arilik, Islam {immetinin dort asirlik birikimin en tehlikeli
noktasinda ortaya ¢ikmis, gecmis mirast gozden gecirerek, gelecege daha derli ve

toplu bir sekilde aktarmay1 basarmustir.

Miisliimanlarin ge¢misinde var olan, asiriliklari, gereksiz tartigmalari, yanl
degerlendirmeleri, mu’tedil bir seviyeye getirmenin g¢abasini gostermistir. Onun
katkis: ile Islam diinyasinda daha diizenli ve disiplinli bir ilim anlayis1, daha 1liml

bir inang yapisi, bu ilim ve inanca dayali bir siyasi yap1 meydana gelmistir.

Zaman ve miicbir sartlar, ona Islam toplumunun diistiigii i¢ cekismelerinin ve
dini ihtilaflarinin daha dengeli bir seviyeye getirme roliinii yliklemistir. Giiniimiiz
toplumunun bir¢ok sorunun ¢oziimii konusunda aydinlatacak en 6nemli tespiti ise,
Makalatii’l-Islamiyyin adli kitabinda da yer alan Es’ari’nin Islam diisiince tarihinde
sergilemis oldugu Ornek tavri uygulamasi, Miisliimanlar arasinda ihtilaflardan
bahsederken ortaya koydugu tarafsiz metotu ve her seye ragmen tiim Miisliiman
gruplarin, Miisliiman kimliklerini kabul edip 6ne ¢ikarmasidir. Aslinda onun farkh
Miisliiman mezhep ve akimlarin goriiglerini tarafsiz bir iislup ile ele aldig1 en meshur
kitabma verdigi isim de bu agidan ¢ok anlamlidir. “Islam’a mensup olanlarin ve
namaz kilanlarin goriisleri”ni yani aym kibleye yonelerek, ayni ilaha ibadet eden
Mislimanlarin  goriislerinden bahsedip onlar1 orta yolda bulusturma gayreti
icerisindedir. Bu ¢aba, genel c¢ercevede tiim ihtilaflarina ve goriis ayriliklarina

ragmen hepsinin Miisliiman olduklarinin kabul edilmesi anlamina gelmektedir.

Son olarak, Es’ar?’nin, Miisliimanlarin parcalandiklar1 ve birbirlerini din dis1
olmakla itham ettikleri bir donemde onlarin ortak Miisliiman {ist kimliklerine vurgu
yaparak ve hepsine kucak agmistir, Bu durum, Islam dininin birlestirici ve toparlayici

mesajini hatirlama ve hatirlatma diisiincesiyle, siyasi ¢alkantilarin ve i¢ ¢cekismelerin
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yasandig1 ve her giin yiizlerce masum Miisliimanin katledildigi giiniimiiz Islam

cografyasinda ihtiya¢ duydugumuz 6rnek bir tavir olarak degerlendirilmelidir.
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