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OZET

Doktora Tezi
MAHMUD DERVIS SiiRLERINDE DiNif SEMBOLLER
Eyup AKSIT
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Mahmud Dervis, modern Arap siirinde sembolizmin temsilcisi sayilan sairler-

den birisidir. Onu 6nemli kilan husus ise Arap edebiyatina ve diinya edebiyatina yap-
t1g1 katkilardir. Cilinkii Dervis, siirlerinde sadece Filistin ve Arap kiiltiiriine degil,
insanligin ortak kiiltiirel mirasina ait unsurlara da deginir. Bundan dolay1 Dervig’in

stirlerinde farkli din ve kiiltiirlere ait ¢esitli semboller yer alir.

Sembollerin, ¢esitli disiplinlerde genis bir kullanimi vardir. Edebiyattaki sem-
boller; estetik kaygilar, siyasi otoritenin baskisi, hakikate dair bilginin ehli olmayan-
lardan gizlenmesi vb. maksatlarla kullanilir. Bu baglamda Mahmud Dervis, 6nceleri
siyasi nedenlerle daha sonra ise estetik kaygilarla yoneldigi sembolik anlatimi, dog-

rudan ifadenin bir alternatifi kabul eder.

Dervig’in siirlerinde belirgin olarak dort tiir semboliin yer aldig1 goriiliir: Mito-
lojik, tabiata dair, tarihi ve dini.

Dervis, siirlerinde 6ldiikten sonra yeniden dogusu sembolize eden ‘‘Temmuz’’
vb. mitolojik sembollere yer verirken, tabiata dair sebat, sireklilik ve direnise isaret
eden ‘‘zeytin agac1’’n1 tercih eder. Onun siirlerinde tarihi sembol olarak ‘‘Endilis’’
one cikar.

Dervig’in siirlerinde yer alan dini semboller: Peygamber isimleri, ¢armih, Ka-
bil-Habil kissasi, kurban ve hiithiit kusudur. Dervis, dini sembolleri genel olarak Fi-
listinlilerin, 6zel olarak kendisinin de yasadigi siirgiin, baski, ¢ile vb. sorunlart dile
getirmenin bir vasitasi olarak gortir.

Tiim bu sembollerle o, isgal altindaki Filistin’in acilarini1 edebiyat yoluyla din-
yaya duyurmakta ve hayalini kurdugu 6zgiir Filistin’in insasina da hizmet etmekte-
dir.

Anahtar Kelimeler: Mahmud Dervis, Sembol, Filistin, Modern Arap Siiri,

Dini Semboller.



ABSTRACT

Doctoral Thesis
Eyup AKSIT
RELIGIOUS SYMBOLS IN THE POEMS OF MAHMOUD DARWISH
Izmir Katip Celebi University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences
Arabic Language and Rhetoric

Mahmoud Darwish is regarded as one of the prominent poets in symbolism of
modern Arabic poetry. The reason that makes him important is his contributions to
Arab and world literature. In his poems, we are not only seeing the elements of Pal-
estinian and Arab culture, but also elements that belong to the common cultural her-
itage of humanity. Therefore, there are various symbols of different religions and
cultures in Darwish’s poems.

There is an extensive usage of symbols in various disciplines. Symbols in liter-
ature have been used as a type of art for many purposes like aesthetic concerns, being
safe from pressure of political authority, and hiding knowledge from those who are
not apprehender of the the truth, etc. For this reason, Darwish headed to symbolic
expression at first for political reasons, after that for aesthethic concerns. He counts
symbolic expression as an alternative of direct expression.

We consider four types of symbols which are used in his poems. They consist
of mythological symbols, natural symbols, historical symbols and religious symbols.

He used mythological symbols like “Tammuz” in his poems for symbolizing
rebirth, and as for nature he used olive tree for representing persistence, continuity
and resistance. Furthermore, as a historical symbol, Andalusia comes to the forefront
in Darwish poems.

Religious symbols which are in Darwish's poetry comprise of the names of the
Prophet, the cross, the Cain-Abel story, sacrifice and hoopoe bird. He regards reli-
gious symbols as a bridge that reflects Palestinians’ lifes, and in privacy about suffer
and exile which he had exposed in his life.

With the help of all these symbols, he informs pain of Palestine which is under
the occupation of Israel to the world by literature, and serves for constitution of free
Palestine that he dreams of.

Keywords: Mahmoud Darwish, Symbol, Palestine, Modern Arabic Poetry, Re-
ligious Symbols.
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ONSOZ

Siir, bilincaltinin kelimelerle ifade edilmesidir. Dilde kullanilan kelimelerin
duygu ve diisiincelerin ifadesinde kifayetsiz kalmasi nedeniyle bazen sairler, dil i¢in-
de ayr1 bir dil orgiisii olusturduklar: siirlerinde sembollere sigmirlar. Bu baglamda
modern Arap edebiyatinda sembolizmin temsilcilerinden Filistinli sair Mahmud Der-
vis, siirleriyle arastirilmayir hak eden bir sairdir. Ciinkii Dervis, siirlerinde bir keli-
meyi bazen kendisinin bazen halkinin yasadigi sikintilarla iligskilendirerek gii¢li bir
sembole doniistiiriir. Onun siirlerinde mitolojik, tabiata dair, tarihi ve dini semboller

yer alir.

Mahmud Dervis’in siirlerinde yer verdigi dini sembolleri ele aldigimiz calis-
mamiz, bir giris ve {i¢ bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde, konunun énemi,
amaci, yontemi ve yararlanilan kaynaklar hakkinda bilgi verildi. Bunun yaninda
Arap siirinin tarihi gelisimi ana hatlariyla ortaya konulmaya calisildi. Birinci bolim-
de ‘“Mahmud Dervis ve Edebi Kisiligi’’; ikinci bolimde ‘‘Sembol, Sembolizm ve
Mahmud Dervis’’; ti¢lincii boliimde ise ‘‘Mahmud Dervis Siirlerinde Dini Sembol-

ler’” konular ele alinarak degerlendirildi.

Bir asirdir isgal altinda yasayan bir milletin giiclii ve soylu sesi olan bir sairin
Arap edebiyatindaki yeri ve dnemine dikkatimi ¢ekerek tezimin gerek arastirma ge-
rekse yazimi siirecinde yakin ilgisini gérdiigiim ilk danisman hocam Prof. Dr. Rama-
zan EGE’ye minnettarligimi ifade etmek isterim. Tavsiyeleriyle ¢alismamin sekil-
lenmesini saglayan ve manevi destegini hep yanimda hissettigim IKCU islami {lim-
ler Fakiiltesi dekan1 Prof. Dr. Saffet KOSE’ye siikranlarimi arz ederim. Calismamin
olgunlagsmasinda yapici elestirileri ve 6nerilerinden istifade ettigim Prof. Dr. Muhsin
AKBAS ve Yrd. Dog. Dr. Necla YASDIMAN DEMIRDOVEN’e miitesekkirim.
Ayrica baz1 sembolik ifadelerin anlagilmasinda yardimlarini gordiigiim Yrd. Dog. Dr.
Sacid es-SALIH ve Saban SERIF ile yogun mesailerine ragmen tezimi bastan sona
inceleyerek okuma nezaketinde bulunan Yrd. Dog. Dr. izzet MARANGOZOGLU na

tesekkiir ederim.

Son olarak yillardir her tiirlii destegini hep yanimda hissettigim esim Aysel ile
kendilerine ayirmam gereken zamani kisitladigim cocuklarim Hasan ve Oguzhan’a
anlayislarindan dolay1 siikranlarimi arz ediyorum.

Eyup AKSIT
[zmir-2016



GIRIS

Insanoglu, var oldugu giinden beri duygu ve diisiincelerini ifade etmenin yolla-
rin1 arans, dil vasitastyla duygularini bir nevi somut hale getirmistir." Bir edebi drtin
olarak siir; insanin bu his ve tecriibelerini, daha zarif ve estetik bir yolla ifade etme-

sinin bir araci olmustur.2

I. KONUNUN ONEMi VE AMACI

Siir, hangi dilde yazilirsa yazilsin, bir toplumun insan ve evrene dair bakigini
yansitir.® Sairler, gerek yiireklerinde yasayip hissettikleri sevgi, nefret, vuslat, ayrilik,
seving, hiiziin, arzu, kaygi vb. duygularini; gerekse i¢inde yasadiklari toplumun gele-
cege dair beklenti ve umutlarim1 ifade ederken sembollerden yararlanirlar. Ciinkii
semboller, saire giiclii bir anlatim imkan1 saglamasinin yaninda, duygu ve diisiincele-
rini 6zgirce ifade etmede genis bir alan sunar.* Ozellikle diisiince yonii agir basan
siirler yazan sairler, diislincelerini semboller vasitasiyla deyim yerindeyse saklarlar.
Sairin sembole siginmasinin temel nedeni bireysel oldugu gibi toplumsal da olabilir.
Dolayistyla sairin yoneldigi sembolik dilin iistiindeki perdenin kaldirilmasi sadece
onun duygularini agiga ¢ikarmakla kalmaz ayni zamanda i¢inde yasadigi topluma
dair bir ayna vazifesi de gorir. Hal boyle olunca, bu ¢alismada basta Filistin toplumu
olmak tizere, asirlardir dini ve kiiltiirel baglarimizin bulundugu Arap toplumunu daha
yakindan tanimak i¢in bir sair olarak Mahmut Dervig ve onun siirlerinde kullandigi

semboller ele alindi.

! Konuyla ilgili detayli bilgi igin bkz. el-Cumahi, Muhammed b. Sellam, Tabakatii fiuhiili's-su'ard,
Beyrut, ts., s. 5; ibn Cinnf, Ebii’l-Feth Osman, el-Hasais (nsr. Heyet), Kahire, ts., I-111, I, s. 41-46;
bn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si‘r ve adabih ve nakdih (thk. Muhammed Muh-
yiddin ‘Abdulhamid), Beyrut 1981, I-11, I, s. 19, 225, 226.

2 Daha genis bilgi igin bkz. el-Cumahi, a.g.e., s. 2; ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., s. 40; Nihad M.
Getin, Eski Arap Siiri, Istanbul 2011, s. 2-5.

% {bn Haldtin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime (¢ev. Siileyman Uludag) Istanbul 2009, I-I,
Il, s. 1052-1055; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 67-78.

* Ibn Resik, a.g.e., c. I, s. 302-306; es-Sekkaki, Siraceddin Eb( Ya'kub Ydsuf b. Ebt Bekr, Miftdhu I-
‘ultim (ngr. Ekrem Osman Ysuf), Bagdat 1982, s. 647-649.



Mahmud Dervis, siirleriyle tiim insanliin ortak duygularina terciiman olurken,
bir yandan da Israil zulmiine maruz kalan halkininin dertlerini, acilarini ve umutlarimi

sembollerle dile getiren bir sairdir.”

Mahmud Dervis, siirlerinde bir taraftan i¢ diinyasinda yasadigi duygulari ifade
ederken, diger taraftan da i¢inde dogup biiyiidiigli toplumun varolus miicadelesini
bize yansitir. Siirindeki bu iki yonelisten birincisi, onun bireyselligini ortaya koyar-
ken; ikincisi onun toplumsal yonuni gosterir. Ayni sekilde birinci yonelimi, onun
siirine hayat verip biriciklestirirken; ikinci yonelimi onu bayraklastirir. Nitekim siir-
lerinin bir kismu1 Tirkce de dahil olmak tizere birgok diinya diline cevrilir.® Bu ise,
onun siirde ulastig1 seviye hakkinda bize bir fikir verir. Mahmud Dervis; kisiligi,
siirleri ve miicadelesiyle arastirilmay1 hak eden bir sairdir. Ne var ki, Arap edebiyati
ve diinya edebiyatina sagladig1 katkilara ragmen, tilkemizde kendisi hakkinda yapil-

mis akademik calismalar yok denilecek kadar azdir.’

Burada su soruyu kendimize yoneltebiliriz: Siirleri birgok diinya diline terciime
edilen ve farkli kiiltiirel kodlara sahip insanlar tarafindan okunan Mahmud Dervis’in
edebiyat diinyasindaki 6nemi nereden kaynaklanmaktadir? Kanaatimizce bu sorunun
cevabi; onun siirlerinde zaman zaman tiim insanligin kiltiirel mirasina atif yaparak
kullandig1 sembolik dilde gizlidir.8 Bu sembolik dil ise, agirlikli olarak dini motifler

barindirir.’

Dervig’in siirlerinde kullandigi dini sembollerin anlasilmasi i¢in ¢alismamizda
birtakim arastirma yontemlerinden yararlanildi. Ayni1 zamanda basta Mahmud Der-

vis’in divanlar1 olmak tizere ¢esitli edebi kaynaklardan istifade edildi.

®> Muhammed Fud es-Sultan, “er-Rumizi’t-tarihiyye ve’d-diniyye ve’l-ustiriyye fi’si‘ri Mahmud
Dervis”, Mecelletii camia ‘ti’I-Aksd, c. XIV, sy. 1 (2010), s. 1-36.

® Dervis’in bazi siirlerinin Tirkge cevirisi igin bkz: Mahmud Dervis, Biz Kaybettik Ask da Kazanmadi
(cev. Liitfullah Goktas), Istanbul 2008; Mahmud Dervis, Mural (¢ev. Mehmet Hakki Sugin), Is-
tanbul 2015. Baz siirlerinin Ingilizce cevirisi igin bkz. Mahmoud Darwish, Almond Blossoms and
Beyond (¢cev. Mohammad Shaheen), Northampton, Massachusetts 2009.

" Mahmud Dervis hakkinda Tiirkge yazilmis tek bir ¢aligma tespit edebildik. Bkz. Nurullah Yilmaz,
Filistinli Sair Mahmud Dervis Hayati-Edebi Kisiligi-Eserleri, Erzurum 2013.

& Abdii’l-ilah Belgaziz vd., Hdikeza tekelleme Mahmud Dervis, dirdsdtii fi zikrd rahilih, Beyrut 2009,
s. 7-21,51-108.

® Amine Bala'la, er-Remzii'd-diniyyli ‘inde ruvvddi's-si'ri'l-'Arabiyyi'l-hadis, Yiiksek Lisans Tezi,
Cami'atu'l-Cezair, Cezayir 1989, s. 1-20.



I1. YONTEM VE KAYNAKLAR

Mahmud Dervis’in siirlerini bagka bir dile ¢evirmek emek isteyen bir ¢alismay1
gerektirir. Siirin bizzat kendisi bir muamma iken onun baska bir dile ¢evrilmesi ayri
bir sorun teskil eder.”’ Zira siir, his ve tecriibelerin ikincil bir yansitma aracidir. His
ve tecriibeler, kelime ve s6z sanatlarindan ¢ok daha karmasik bir igerige sahiptir. Bu
sebeple duygular siire dokiildiigiinde, bir anlamda kendisini kisitli kelimelere hap-
setmis olur.** Bunun yaninda, siirin bagka bir dile aktarilmasi sirasinda siirin tabia-
tinda var olan ses uyumunun terciime edilen dilde saglanamamasi1 nedeniyle sekil
acisindan bir kaybin ve kelimelerin anlamlarinin dilden dile degismesinden 6tiri
ayrica bir anlam kaybinin yaganmas1 muhtemeldir. Ne var ki, siir ¢evirilerinde karsi-
lagilan bu zorluklar, onun anlam yoniinden incelenmesine herhangi bir engel teskil
etmez. Nitekim biz de var olan zorluklar1 asma maksadiyla siirlerin terciime edilme
ve terclimenin sunulmasi asamasinda ii¢ unsura énem vermeye c¢alistik: Birincisi;
siirde serbest bir ¢eviriden ziyade ¢cogunlukla lafzi bir geviriyi tercih ettik. Yani soz-
ciik sozciige ceviriyi® benimsedik. Ancak gevirinin daha iyi anlasilmasi i¢in bazi
yerlerde minimum tasarruflarda bulunduk. Bu yerlerde cevirinin iyi anlagilmasi igin
tarafimizca eklenen ifadeleri parantez icerisine aldik. Ikincisi; siirin edebi niteligi ve
barindirdigi gesitli unsurlarin1 gézeterek ¢evirimizde zaman zaman devrik ciimlelere
yer verdik. Uglinciisii; siirin Arapca metnini, Tiirkge cevirisinden 6nce verdik. Bu
sekilde okuyucu siirin orijinal hali ile terclimesini daha kolay kiyaslayabilecektir.

Bilindigi tizere, her inceleme ve arastirmanin kendine §zgu yontem ve teknik-

leri vardir. Biz ise Dervis’in hayat1 ve edebi kisiligini incelerken agirlikli olarak sos-

yolojik yontemi®® tercih ettik. Mahmud Dervis gibi siirleriyle Filistin davasinin bay-

10 Siir cevirileriyle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Ataol Behramoglu, Siirin Dili Anadil, Istanbul
2007, s. 179-181; Dogan Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, Ankara 1995; Ayfer Altay, ‘“Siir Cevi-
risinde Cevrilemeyenler’’, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢. XVIII, sy. 1
(2001), s. 29-43. Ayrica bkz. Ebru Yener Goksenli, ‘Siir Cevirisinde Ceviri Kayiplar1 ve Esdeger-
lik Sorunlar1”’, Istanbul Universitesi Ceviribilim Dergisi, sy. 7 (2013), s. 87-102; Mehman Musa-
oglu, “‘Tiirk¢ede Ceviri ve Aktarma’’, Bilig, sy. 24 (Kis 2003), s. 1-22.

Y ibn Faris, es-Sdhibi fi fikhi’l-lugati’l-‘Arabiyye ve mesdilihd ve siineni’l-‘Arab fi kelamiha (nsr.
Muhammed Ali Bayd(n), Beyrut 1997, s. 19-20.

'2 Bu y6nteme gore kaynak metin, hedef dile kaynak dildeki sozciik sayis1 ve sirasi korunarak gevrilir.
Daha genis bilgi i¢in bkz. Mehman Musaoglu, a.g.m, s. 1-22.

13 Sosyolojik yéntemin ana ilkesi, edebiyat metni ve yazarin toplumsal olaylardan etkilendigini var-
saymasidir. Konu hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Ilhan Geng, Edebiyat Bilimi, Kuramlar-
Alamlar-Yontemler (ed. Ilyas Yazar), Izmir 2007, s. 231-233.



raktarligin1 yapmis bir sahsiyetin hayati ve edebi kisiliginin, siyasi ve sosyolojik
olaylardan bagimsiz bir sekilde ele alinip degerlendirilmesi miimkiin degildir. Ayrica
edebiyat eserleri, yazildigi dénemin siyasi ve kiiltiirel sartlarindan énemli oranda

etkilenir.*

Dervis’in siirlerindeki sembolleri tespit etmeden dnce sembol ve sembolizmin
diinya ve Arap edebiyatinda ortaya ¢ikisini analiz ederek genel bir kavramsal ¢erceve
cizmeye calistik. Dervis’in siirlerindeki sembolleri ise, okur merkezli bir yaklasim-
la® ele aldik. Ciinkii bir semboliin, bagka bir okuyucunun zihninde daha farkli bir
anlam cagrisimi yapmasi miimkiindiir. Bu da karmasik his ve fikirlerin sentezi olma
niteligi tagiyan siirin tabiatindan kaynaklanan bir durumdur. Ancak okur merkezli
yaklagimi benimsememiz, sembolleri yorumlarken 6znel davrandigimiz seklinde
algilanmamalidir. Dervis’in siirlerinde kullandigi sembolleri ¢oziimlerken edebiyat
metninin diger metinlerle olan iliskisini inceleyen ve metinlerarasilik*® olarak bilinen
yontemi benimseyerek 6znel davranmaktan kendimizi alikoyduk. Yani Dervis’in
kullandig1 dini sembollerin izini Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an-1 Kerim gibi dini

metinlerde surdik.

Calismamizin temel kaynagini Dervis’in gesitli tarihlerde yayimlanan siirleri
olusturmaktadir. Bu nedenle Dervis’in s¥) Jwe¥) ol sl (ed-Divan el-A'malii'l-
(18)"" ismiyle i¢ cilt halinde basilan divaniyla yine ¢ ciltlik A<l Jle¥) (el-
A'malu’I-kamile)*® adli ¢alismasina siklikla bagvurduk. Oliimiinden sonra yayimlanan
58 o saaill s3¢d 2 )1 Y (LA urfdu li-hdzihi’I-kaside en tenteh?)™ adli siir divanini da
temin ederek, incelememize dahil ettik. Ayrica ihtiyag duydugumuzda bizzat kendi-

sinin kurdugu ve yonettigi el-Kermel dergisine de miiracaat ettik. Bunlarin yaninda

* {bn Halddn, Mukaddime adli @inlii eserinin Arap siirine ayirdigi boliimiinde bir sairin beytine yer
vermeden Once sairin bu siirini Magrib’e go¢ eden sevgilisi i¢in yazdiginm belirtir. Bilgi igin bkz.
[bn Haldtn Mukaddime, c. 11, s. 1056.

!> Edebi metinlerin yorumuyla ilgili okurun merkeze alindig1 yontemdir. Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz.
ilhan Geng, a.g.e., s. 316-322.

16 Metinlerarasilik, yazar veya sairin eserinde bir bagkasinin metnini 6diing almasi1 ve doniistiirerek
kullanmasidir. Daha genis bilgi icin bkz. Kubildy Aktulum, Metinleraras: liskiler, Oteki, Ankara
1999; Tevfik Ekiz, “Alimlama Estetigi mi Metinler Arasilik m1?’’, Ankara Universitesi Dil ve Ta-
rih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, c. XXXXVII, sy. 2 (2007), s. 119-127.

Y Mahmud Dervis, ed-Divan, el- A'malii'l-(1a, Beyrut 2005, I-111.

'8 Mahmud Dervis, el-4'mali’l-Kamile, Londra, ts., I-111.

9 Mahmud Dervis, Ld uridii li hdzihi’l-kaside en tentehf, Beyrut 20009.



¢esitli tarihlerde Dervis ile yapilan réportajlardan® 6nemli oranda yararlandik. Ayri-
ca ¢alismamizda Arap edebiyat tarihine iliskin temel kaynaklara bagvururken 6zellik-
le anahatlartyla Arap siirini ele aldigimiz giris boliimiinde Fuat Sezgin’in Tarihi't-

turasi'l-'Arabt adli eserine?* miracaat ettik.

Biitiin bunlara ilaveten Mahmud Dervis ve siirleri hakkinda yapilan ¢aligsma-
lardan da azami derecede istifade etmeye calistik. Faydalandigimiz kaynaklar1 dip-
notta gosterirken dncelikle IKCU Sosyal Bilimler Esntitiisii Tez Yazim Kilavuzunu
esas aldik. Ancak orada yer almayan Arapca sahis ve kitap isimlerinin yaziminda ise,

Turkiye Diyanet Vakf: /slam Ansiklopedisi’nin kullanimina uymaya gayret ettik.

111. KONUNUN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Calismamizda sairin siirlerini, sekil acisindan degil icerik agisindan ele alip
degerlendirdik. Asil iizerinde durdugumuz husus Dervis’in fikri hayati ve siirlerinde-
ki anlam diinyas1 oldugundan, siirlerindeki ses, ahenk, kafiye ve vezin gibi 6zellikler

yoniinden incelemede bulunmadik.
Tezimizin girig boliimiinde, asil konumuza hazirlik sadedinde Arap siirinin ge-
cirdigi asamalar1®® anahatlariyla ele almaya gayret ettik. Arap siirinin gegirdigi asa-

malar yaklasik bin bes yiiz yil gibi uzun bir zaman dilimini kapsadigi i¢in evrelerini

% Mahmud Dervisle yapilan réportajlar icin bkz. Muhammed Halil, Mahmud Dervis, Makdldt ve
Hwvardr 1961-1970, Filistin, 2009; Nebil Amr, “Ecmeliine ve Evveliine, Mahmud Dervis: Maze
Nef*alii ba‘de Seksbir ‘an Filistin ve’s-si‘r ve’l-hubbi ve’l-hayat’’, el-Kermel el-Cedid, sy. 3-4
(ilkbahar-Yaz 2012), s. 7-51; Abduh Véazin, “‘Defatir Mahmud Dervis fi hivarin samil”’, el-
Kelime, sy. 21 (Eylil 2008), s. 1-68; Yusdf el-Gazi, *‘el-Hadjisii’s-sahafi: mea* Mahmud Dervis,
1969, http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=181152 (erigim tarihi: 04. 08. 2015); Hri,
Cezil, “Hivarii mea‘ Mahmud Dervis ‘ani’s-siyaseti ve’s-si'ri ve tecriibeti’l-mevt”, Mecelletii’d-
dirasdti’l-Filistiniyye, c. XII, sy. 48 (Sonbahar 2001), s. 7-35; Selahattin Yildirim, ‘‘Mahmud
Dervis (3)- Mahmud Dervis'le Bir Soylesi Gibi.”’,
http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html
(erisim tarihi: 10. 02. 2015). Ayrica bkz. Muhammed Dekrlb, ‘‘Hayati, Kadiyyeti ve $i'ri”’,
http://www.arabicnadwah.com/interviews/darwish-first_last_interview.html
(erisim tarihi: 17. 03. 2015).

?! Fuad Sezgin, Tarthii't-tirasi'l-'Arabi (cev. Mahmud Fehmi Hicazi), Riyad 1991, I1-VIII. Fuat Sez-
gin”in bu eserinin ikinci cildi, Arap siirine tahsis edilmistir. Ancak ikinci cilt, bes ayr kitaptan
olusmaktadir. Biz, ikinci ciltte yer alan bu kitaplardan herhangi birine atifda bulunurken karigikli-
ga meydan vermemek igin s6z konusu kitaplar1 / (taksim isareti) ile gdsterdik. Ornegin c. II/1 sek-
lindeki dipnot, eserin ikinci cildinin 1. kitabin1 gostermektedir.

%2 {bn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 90; Hanna el-Fahari, Tarihi'l-edebi'l-'Arabi, Liubnan 1987, s.
46; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Tdrihii’l-edebi’l- ‘Arabi, Kahire, ts., s. 5; Nihad M. Cetin, a.g.e., s.
50-55; Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, Kavram- Kaynak- Yap:, Bursa 2003, s. 9.



http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=181152%20
http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html
http://www.arabicnadwah.com/interviews/darwish-first_last_interview.html

tek tek ele alip degerlendirmek olduk¢a mesakkatli bir is olmakla birlikte bizim ¢a-
ligmamizin smirlarinin disindadir. Bu sebeple konunun ana hatlarina deginmekle
yetindik. Buradan hareketle konumuza girizgah olmasi igin Arap siirinin her donem-
de temayiiz eden konular1 kisaca temas ederek bir beyitle 6rneklendirmeye calistik.

Mahmud Dervis’i ve edebi kisiligini inceledigimiz birinci bdliimde ise; Der-
vis’in biyografisini aktarirken, sadece kronolojik bir bigimde degil, yasadigi énemli
olaylari, siyasi gelismeleri ve onu etkileyen kiiltiirel atmosferi de dikkate aldik. Bun-
larin Dervis’in siirleri tizerindeki yansimalarini ortaya koymaya calistik.

Mahmud Dervig’in edebi kisiligini degerlendirirken, eserlerini: siirleri, diizya-
zilar1 ve makaleleri olmak iizere {i¢ baglikta tasnif ettik. Gerek burada gerekse calis-
mamiz boyunca tek tek siirlerinin isimlerini yazmak yerine, siirlerin topluca iginde
yer aldigr ilgili divanin adini zikrettik. Siiphesiz ki Dervis, eserleriyle Arap ve diinya
edebiyatina 6nemli katkilar sunan bir sairdir. Bu nedenle bazi uluslararasi kuruluslar-
ca ddiillendirilir. Dervis’in hayati boyunca aldig ddiilleri yine bu boliimde tarih sira-
sina gore verdik.

Bu béliimde ayrica Dervis’in siir anlayisi, etkilendigi sairler ve siirinin gegirdi-
gi evreler hakkinda bilgiler vermeye gayret ettik. Dervis’in siirleri duragan degildir.
Aksine hep bir yenilik ve arayisin pesindedir. Bu yiizden siirleri siirekli degismis,
degisirken gelismis ve daha 6nemlisi yerellikten evrensellige dogru evrilmistir. Der-
vis hakkinda arastirma yapan Arap akademisyenler onun siir evrelerini gesitli agilar-
dan ele alarak farkl tasniflerle bulunmuslardir.”® Ancak biz, bu evreleri ortaya ko-
yarken bizzat kendisinin yapmis oldugu tasnifi** dikkate aldik. Evrelerinini genel

6zelligini yansitan bu durumu, siirleriyle de 6rneklendirdik.

Ikinci béliimde sembol ve sembolizmle ilgili kavramsal tahlilde bulunarak ko-
numuzun ¢ergevesini ¢izdik. Bununla birlikte, sembolizmin Arap siirindeki yansima-
larini ele almaya gayret ettik. Bunu yaparken, Sembolizmin Arap edebiyatinda bir
gecmisinin bulunup bulunmadigi konusunda farkli goriislere yer verdik. Ayrica tarihi

stire¢ i¢inde Arap siirinde sembollerin kullanilip kullanilmadigini, Cahiliye siiri, Ta-

% Mahmud Dervis’in siir evreleri hakkinda farkl goriisler igin bkz. Muslih Abdulfettah en-Neccar,
“Cidariyyetii Mahmud Dervis, Dirasa istidlaliyye fi’l-madmiini’s-si‘ri’’
https://eis.hu.edu.jo/deanshipfiles/pub102412651.pdf (erisim tarihi: 03.02.2015); Nurullah Yail-
maz, a.g.e., s. 95.

24 Nebfl Amr, ““Ecmeliine”’, s. 25, 26.



https://eis.hu.edu.jo/deanshipfiles/pub102412651.pdf

savvuf edebiyati ve modern Arap siirinden 6rnekler sunmak siretiyle tartistik. Ancak
modern Arap siirindeki sembolizmi etkileyen ve besleyen sairler, daha ¢ok Dogu
Arap diinyasi ( Liibnan, Misir, Suriye, Irak ve Filistin)’nda yasadig1 i¢in 6rneklerimi-
zi bu cografyadaki sairlerden segctik.

Dervis’in siirlerinde kullandig1 sembolleri: mitolojik, tabiata dair, tarihi ve dini
semboller olmak iizere dort baglik halinde tasnif etmeyi uygun gordiik. Bunlardan
dini sembollerin yer aldig1 bagligi ayr1 bir boliimde inceledik. Ciinkii Dervis’in siirle-
rinde yer alan dini semboller, onun diisiince ve duygu diinyasini olusturan ana unsur-
dur. Siirlerinde dini sembollere diger sembollerden daha fazla yer vermesinden dola-
y1 ¢alismamizin ana merkezine dini sembolleri koyarak miistakil bir boliimde detay-

lica ele almayu tercih ettik.

Dini sembolleri ele aldigimiz ii¢lincli boliimde: Peygamber isimleri, ¢carmih,
Kabil-Habil kissasi, kurban, hiithiit kusuna ve bunlarin sembolik karsiliklarina yer
verdik. Dini sembolleri incelerken Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’e dair sem-
boller seklinde bir tasnife gitmedik. Boyle bir tasnifi en azindan Dervis’in siirleri
baglaminda dogru bulmadik. Ciinkii Dervis’in siirlerinde sembole doniistiirdiigii
peygamberlerin ¢ogu her ii¢ dinin kutsal metinlerinde gegmektedir. Ornegin Hz.
Adem (a.s), her ii¢ dinin kutsal kitabinda yer alir.”> Bu nedenle her bir peygamberi

ayr1 olarak ele aldik.

IV. ANAHATLARIYLA ARAP SIiRI

Arap edebiyatinin dolayisiyla siirinin glinlimiize kadar gecirdigi asamalar, ge-
nel olarak Arap edebiyati tarihgilerince dénemlere ayrilarak ele alir.”® Bu dénemler
sirastyla sunlardir: Cahiliye donemi, Sadri’l-Islim (islam’in baslangi¢ dénemi),
Emeviler donemi, Endiiliis donemi, Abbasiler donemi, Cokiis donemi ve Modern

donem.

? Hz. Adem’in konu edindigi ayetler igin bkz. Nisa Stiresi, 3/59; Bakara Sresi, 2/31, 35, 37; A‘raf
Saresi, 7/19, 189; Kutsal Kitap, Tekvin, 2/ 7, 8; Pavlus’un Romalilara Mektubu, 5/ 12-14.

% Daha genis bilgi i¢in bkz. Carl Brockelmann, Tarihir'l-edebi'l-'Arabi, (Arapcaya cev. Abdilhalim
en-Neccar), Kahire, ts., I-VII, I, s. 36, 37; Hanna el-Fahari, a.g.e., s. 46; Mehmet Yalar, Modern
Arap Edebiyatina Girig, Bursa 2009, s. 23, 24; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, a.g.e., s. 5, 6.



A. Cahiliye Donemi

Arap siirinin ilk olarak nasil ve ne sekilde ortaya ¢iktigiyla ilgili net bir bilgiye
sahip degiliz.27 Ciinkii elimizde bulunan 6rnekler Islam’in dogusundan hemen 6nce-
sine yani 6. yiizyila ait érneklerdir.?® Arap siirinin elimizdeki ilk numunelerini kafi-
yeli diizyazi seklindeki seci‘® adi verilen sozler olusturur.®® Zamanla sade ve basit
vezinler iceren recez® gelisir.*® Arap siiri, sonraki asamada ise vezinli ve kafiyeli
kaside® bicimini alir.**

Siir ve sair, 6zellikle Islam &ncesi donem olmak iizere Araplarm hayatinda ay-
ricaliklt bir yere sahiptir.®® Elimizde cahiliye dénemine ait herhangi bir siirin mevcut
olup olmadig1 konusundaki tartismalari®® bir kenara biraktigimizda o dénemdeki sair-
lerin, mensup olduklari kabileyi, sihirli sdzlerle savunan ve diigmalarini hicveden bir
role burunduklerini gérmekteyiz. Deyim yerindeyse sairler kabilelerinin canli bir
zirh1 haline geliyorlardi. Sairlerin olaganiistii giiglerinin oldugu inancina sahip cahi-
liye Araplari, onlarin hicivlerine konu olmaktan kac¢inir ve dvgiilerine mazhar olmak
isterlerdi.” Ayrica sairler, tarihi olaylarin da bir tiir kaydedicisi olduklarindan Gtiirii

onlarin siirleri, yasadiklar1 doneme ait bir arsiv niteligindedir. Bu nedenle eski Arap

" Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 4.

% |gnace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii (ev. Azmi Yiiksel- Rahmi Er), Ankara 1993, s. 17; Fuad
Sezgin, a.g.e., ¢. Il, s. 13; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 8; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 52.

2 Seci, nesirde fasilalarm siirdeki gibi kafiyeli gelmesidir. Bkz. Halil b. Ahmed, Ebii ‘Abdurrahman
el-Ferahidi, Kitabi'l-'Ayn (thk. Abdulhamid Hindavi), Beyrut 2003, I-1V, Il, s. 217; Ibn Manz(r,
Ebi’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnii’l- ‘Arab, Beyrut, ts., 1-XV, VIII, s. 150.

%0 |gnace Goldziher, a.g.e., s. 17; Mustafa Sadik er-Rafit", Tarihii adadi'l-'Arab, Kahire 2013, s. 634,
635; Hanna el-Faharf, a.g.e., s. 43.

31 Recez, sozliikte develerin maruz kaldig: bir hastaligin adidir. Devenin yerden kalkarken ayaklarinin
titremesidir. Ancak kelime eski Arap siirinin ilk 6rneklerinde goriilen ritimli ve vezni degisken si-
irlere verilen genel bir ad iken sonralar1 Ariz ilminde bir bahrin adi1 olmustur. Bkz. Ibn Manzir,
a.g.e., C.V,s. 349-352; ibn Resik el-Kayrevant, a.g.e., c. |, s. 136; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 55.

%2 |gnace Goldziher, a.g.e., s. 18; Fuad Sezgin, a.g.e., c. I1/1, s. 14; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 43.

%% |gnace Goldziher, a.g.e., s. 19.

% ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 90; Fuad Sezgin, a.g.e., c. II/1, s. 14, 15, 16; Nihad M. Cetin,

a.g.e., s. 50-55; Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 9.

el-Cumaht, a.g.e., s. 2-5; Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., s. 19-25; Fuad Sezgin, a.g.e., ¢. 11/1, s. 14,

15; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 59; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 8-11; Kenan Demirayak, Arap Edebi-

yati Tarihi-1 Cahiliye Donemi, Kayseri 2014, s. 71-72.

Bu konudaki tartigmalar i¢in bkz. Fuad Sezgin, a.g.e., ¢. 1l/1, s. 27, 28, 31, 32; Hanna el-Fah{rf,

a.g.e., s. 52-55; Taha Hiiseyin, Cdhiliye Siiri Uzerine (¢ev. Saban Karatas), Ankara 2003.

Ibn Resik el-Kayrevant, a.g.e., c. |, s. 65; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 1l/1, s. 14, 15; Hanna el-Faharf,

a.g.e.,s. 61.
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siiri, <)) s (Araplarin bilgi deposu) olarak nitelenir.*® Sairlerin bu kadar deger

gordiigii bir toplumun, elbette siirin gelismesinde biiytik bir etkisi olacaktir.

O donemde siirin dnem kazanmasinin temel nedeni kabileler arasi1 savaslarda
sairlerin, siirleriyle, savasgilari tesvik etmesi ve cesaretlendirmesidir. Bununla birlik-
te baz1 yonetici elitin, sairleri kendilerinin ve kabilelerinin amaglar1 dogrultusunda
tesvik etmesi, Arap siirinin gelismesinde onemli bir diger faktordiir.>® Ayrica 0 do-
nemde dizenlenen panayirlarin, ticari fonksiyon tagimalarinin Gtesinde siirin gelis-
mesinde bilyik bir etkisi olmustur.* Sairlerin hiinerlerini sergiledigi bu panayirlarin
en biiytigii ‘‘Ukaz Panay1r1”yd1.4l Bu panayirda sairler arasinda sozlii atismalar ya-
sanir,* begenilen siirler yarimadanin diger yerlerine dilden dile aktarilir ve Kabe
duvarina asilirdi.®® Cahiliye dénemi ve siir denilince ilk olarak akla *‘Mu ‘allakdt™

gelmektedir.

Duvara asilmasi nedeniyle “‘mu ‘allaka’’ adini alan bu siirlerin sayis1 hakkinda
farkli fikirler vardir.** EbQ 'Abdillah ez- Zevzeni (6. 1093)*, mu ‘allaka sahibi sairle-
rin sayisiim yedi oldugunu belirtir.*® Ona gore bu isimler sunlardir: imriu'l-Kays (6.
m. 545), Lebid (6. m. 660-661), Tarafe (6. m. 564), Ziheyr (6. m. 609), Antera b.
Seddad (6. m. 614), Amr b. Kiilstim (5. 584), el-Haris b. Hillize (6. 570). %’

% el-Cumahi, a.g.e., s. 8; Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 30; Ibn Halddn, Mukaddime, c. I1, s.

1052; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 65; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 10; Kenan Demirayak, a.g.e., s. 74.

% ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 58-65; Hanna el-Fahri, a.g.e., s. 59-60; ; Nihad M. Cetin,
a.g.e., s. 14, 21, 22; Kenan Demirayak, a.g.e., s. 82-84.

“ fbn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 197, 198; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 13, 14.

* ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 198; ibn Haldin, Mukaddime, c. 11, s. 1052; Victor Sahab,

SOk 'Ukéz: 'Ankal’l-cezirati'l-'Arabiyye, Cidde 2011, s. 33-35; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 13.

Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. |, s. 198; Victor Sahab, a.g.e., s. 41-42; Kenan Demirayak, a.g.e.,

s. 78, 79.

*3 el-Enbarf, Eb( Bekr Muhammed b. el-Kasim, Serhir'l-kasaidi's-seb'i't-svalil-Cahiliyyat, (thk. Ab-
dusselam M. Harun), Kahire 1993, s. 11; ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 96; ibn Haldn,
Mukaddime, c. Il, s. 1052, 1053; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 1l/1, s. 70; Hanna el-Fahari, a.g.e., s. 65;
Victor Sahab, a.g.e., s. 48.

* Bu konudaki tartismalar i¢in bkz. ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 96; Fuad Sezgin, a.g.e., c.
11/, s. 71, 72; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 65; Mustafa Sadik er-Rafit", a.g.e., s. 800, 801; Victor
Sahéb, a.g.e., s. 48; Kenan Demirayak, a.g.e., s. 178.

** Hayati ve eserleri hakkinda daha genis bilgi icin bkz. ez-Zevzeni, Eb{ 'Abdillah el-Hasan b. Ah-
med, Serhii'l-mu'allakéti's-seba’ (Takdim: Abdurrahmén el-Mustéavi), Beyrut 2004, s. 7.

% ez-Zevzent, a.g.e., s. 15-227.

*" Mu‘allaka sahibi sairlerin hayati ve mu‘allakalar1 hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. el-Cumahi,
a.g.e., s. 15-26; el-Enbarf, a.g.e., s. 3, 115, 235, 293, 369, 431, 505; Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e.,
c. I, s. 94-108; ez-Zevzeni, a.g.e., s. 15-227; Brockelmann, a.g.e., c. I, s. 90-100; Fuad Sezgin,
a.g.e.,c. /2, s. 5-45.
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Mu ‘allaka sairleri, siirlerine sevgiliye dair anilarla baslar. Daha sonrasinda ise
siirlerini at, deve, ¢0l vb. tasvirlerle siirdiiriirler. Mu ‘allakalarin en 6nemli hususiyeti
ise, her beytinin sonunda tek bir kafiyeyle sonlanmasi1 ve ayni kafiyenin ilk satr®da

tekrar etmesidir.*°

Ayrica klasik Arap siiri, daha sonralar1 Halil b. Ahmed (6. 175/791)’in agiklik
getirdigi ar(iz ad1 verilen vezinler ¢ergevesinde tesekkiil e‘cmistir.50 Klasik Arap sii-
rinde, Halil b. Ahmed’in sistemlestirdigi tavil, medid, kdmil vb. bahirlerin temel nu-
vesini: “Fa‘ilun, fa ilatun, fe Glin, miistef iliin, mefa Tlin, mufa ‘aletin, mutefa ‘illn,

mef ilatiin” gibi sekiz teffle* teskil eder.>

Bu durumu, imriu'l-Kays (6. m. 545)°**1in mu ‘allakasmndaki bir beyit iizerinde
aciklayalim:
M Jayad J oA G sl iy Jiay i (5580 e el Ui

Durun! Aglayalim sevgilinin hatirasina ve

Siktt’1-liva’da Dahtl-Havmel arasindaki evine.

Imriu'l-Kays’a ait beytin takti *°, tef ile ve isdreti® su sekildedir:

Slasad [J5R] DGEGH | Ok | | Qs | s | Ged | 18| Takn
8
Olelia [ Jsmi | plelia | (s Olelis | lsmd | Glelie | Ghgas | Tefile
o/loll | /oll o/olol/ o/ol/ o//ol/ o/ol/ o/ofo// | ololl isaret

*8 Satr, klasik Arap siirinde beyti olusturan musralara denir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Resik el-
Kayrevani, a.g.e., c. Il, s. 304, 305; Hiseyin Tural, Arap Edebiyatinda Ariz, Istanbul 2011, s. 24.

* ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 173, 174; Kenan Demirayak, a.g.e., s. 179.

% jbn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 135; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/1, s. 20; Nihad M. Cetin, a.g.e.,
s. 50-52; Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 18.

5! Teflle, Ardz Ilmi’nde vezin kaliplarindaki her bir kesmedir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin
Tural, a.g.e., s. 22.

52 bn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 135; Hiseyin Tural, a.g.e., s. 22.

53 Imriu’l-Kays’in hayat1 hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. el-Cumahi, a.g.e., s. 15-26; el-Enbari,
a.g.e., s. 3-5; Ebii’l-Ferec el-Isfahani, Al@ b. Hiiseyin b. Muhammed, el-Egant, (thk. Semir Cabir),
Beyrut, ts., I- XXIV, IX, s. 93-95, 103; Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., . |, s. 94-96; ez-Zevzent,
a.g.e., s. 15-17; Brockelmann, a.g.e., c. I, s. 97-99; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/2, s. 27-33; Hanna el-
Fahari, a.g.e., s. 77-81; Kenan Demirayak, a.g.e., s. 183-185.

> Imriu’l-Kays b. Hucr, Divanii /mrii'l-Kays (thk. Muhammed Eb('l-Fadl ibrahim), Kahire 2009, s. 8.
Ayrica bkz. el-Enbarf, a.g.e., s. 15; ez-Zevzeni, a.g.e., s. 17.

> Takti‘, beyitleri vezin geregi ariiz imlasiyla yazmaktir. Daha genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Tural,
a.g.e.,s. 14, 15.

% Calismamizda beyitleri takti‘ ederken, kisa sesler yani harekeler igin / isaretini; uzun sesler yani
stikdnlar igin ise, 0 isaretini kullandik.
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Imriu'l-Kays’in bu beyti, tavil bahriyle®” yazilmstir. Beyit, iki sanrdan olus-
maktadir. Her bir satirda dort tef“ile, toplamda ise sekiz tefle vardir. Beytin her iki
satr1 da kafiyelidir ki buna zasri ‘, boyle beyitlere ise musarra“ beyit™ denir.

Sekil itibariyle 6zelligini gostermeye calistigimiz Cahiliye donemi Arap siirin-
de ele alinan konular, sairlerin yasadiklar1 ¢evreden etkilenmeleri nedeniyle karmagik
degildir. Siirlerinde 6vgii, yergi, agit, ask ve ¢ol hayatina iliskin konular 6ne cikar.>®
Ayrica, sairler cogunlukla tasvirlerini, miibalagadan uzak; duygularini ise, gercekci

bir anlayisla ifade ederler.®

B. Islam’in Baslangi¢c Dénemi

Kur’an-1 Kerim’in indirilmeye baslandigi miladi 610 yilindan Emevi Devle-
ti’nin kurulusuna kadar gegen siireyi iceren donemdir. Araplarin 610 yilinda islam
diniyle miigerref olmalarindan sonra, Arap siirinde bazi1 degisimler goriiliir. Ciinkii
Islam, Araplarin; insan, toplum ve Allah’a dair tasavvurlarini kokten degistirmekle
kalmayip onlara yeni bir medeniyet telakkisi de sunmaktaydi. Toplumun bir nevi
aynasi niteligindeki siirde de degisimlerin yasanmasi olagandi.

Kur’an-1 Kerim’in sairleri aciz birakan s6z sanatlar1 ve islubu, sairlere yeni
ufuklar acar.®® Ayrica Kur’an ayetleri ve hadislerin de etkisiyle Arap dili ve edebiyati
bliytik ol¢iide zenginlesir.62 Bununla birlikte bu yeni din, sairlere edebi anlamda yeni
kaynaklar sunarken, kendilerine yiiklenilen olaganiistii rolleri®® onlardan almis bulu-

nuyordu. Artik siir yazmak; islam’1 kabul eden sairler i¢in ‘‘nam salmak’’ ve ‘soh-

> Tavil bahriyle ilgili daha genis bilgi icin bkz. ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. |, s. 136; Hiiseyin
Tural, a.g.e., s. 59-61.

% Musarra’ beyit hakkinda bakiniz. Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. |, s. 174; Hiseyin Tural, a.g.e.,
s. 27.

% ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 225; Fuad Sezgin, a.g.e., c. II/1, s. 15; ez-Zevzeni, a.g.e., s.
16,17; Hanna el-Fahari, a.g.e., s. 56; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 67; Kenan Demirayak, a.g.e., S.
130-172.

% ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 226; Mustafa Sadik er-Rafit", a.g.e., s. 689-691; Hanna el-
Fahari, a.g.e., s. 56; Kenan Demirayak, a.g.e., s. 123.

®! ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. 11, s. 236-238; Hanna el-Fahri, a.g.e., s. 213, 214; Mehmet Yalar,
Modern Arap Edebiyatina Girig, S. 26.

%2 bn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 65; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 215.

%3 Cahiliyye déneminde sairler, ayricalikli bir konuma sahiptir. Ornegin onlar, kabileler aras1 siyasi
muzakerelere bile katilirdi. Konu hakkinda daha genis bilgi igin bkz. ibn Resik el-Kayrevant,
a.g.e, c. I, s. 65; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 1/1, s. 14, 15; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 8-10.
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ret bulup saygi gormek’” gibi amaglara ulagma islevi gormiiyor, bilakis yalnizca Al-

lah’1 raz1 etmek yolunda kullanilmas1 gereken bir maharet haline doniisiiyordu.

Islam’1 benimseyen sairler, siirlerinde yeni dini savunmalarinin yaninda, fetih-
lere dair temalara agirlik verirler.** Bu dénemin énemli Miisliiman sairleri sunlardir:
Abdullah b. Ravéaha (6. 10/630),%° Ka‘b b. Zuheyr (6. 26/645),%° Ka‘b b. Malik (6.
50/670),°"Hassan b. Sabit (6. 54/674)°® ve Humeyd b. Sevr (6.70/689).%°

Abdullah b. Ravaha’nin hicretin yedinci yilinda, kaza umresini yapmak iizere
Mekke’ye giden Hz. Peygamberimiz (sav)’in devesinin yularmi tutup ilerlerken
okudugu bir siir soyledir:

e cp S 518

Gy i ) 31

AL 3 8 Gaa Dl O 8
Al b JE 58

Ll fese S &5

% ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 31; Hanna el-Fahari, a.g.e., s. 219.

% Abdullah b. Ravaha’nin hayati ve siirleri hakkinda bkz. el-Cumahi, a.g.e., s. 223-225; Ebii’l-Ferec
el-Isfahani, a.g.e., c. IV, s. 149; Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., ¢. I, s. 210; Brockelmann, a.g.e., c.
I, s. 153; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/2, s. 316-318; Velid Kassab, Divani Abdullah b. Ravaha ve
dirdsatiin fi siretihi ve si'rih, Riyad 1982.

% Hayat1 ve siirleri hakkinda bkz. el-Cumahi, a.g.e., s. 223-225; ; Ebii’l-Ferec el-isfahani, a.g.e., c.
XVII, s. 87-97; Brockelmann, a.g.e., c. |, s. 156, 157; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/2, s. 210-222; Ay-
rica bkz. Ka‘b b. Zuheyr, Biirde Kasidesi (cev. Ismail Kaya), Istanbul 1986; Butrus el-Bustant,
Udabai'l-'Arab fi'l-Cahiliyye ve sadri'l-Isiam, Kahire 2014, s. 248; Hann el-Fah(iri, a.g.e., s. 223.

®” Hayat: ve siirleri hakkinda bkz. el-Cumaht, a.g.e., s. 57-58; Ebii’l-Ferec el-isfahéni, a.g.e., c. XVI,
S. 247-249; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/2, s. 318, 3109.

% Hayat1 hakkinda bkz. el-Cumahi, a.g.e., s. 57-58; Ebii’l-Ferec el-isfahani, a.g.e., c. IV, s. 141-152;
Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 44; Brockelmann, a.g.e., c. I, s. 152-154; Fuad Sezgin,
a.g.e., c. 11/2, s. 311-316; Butrus el-Bustani, a.g.e., s. 252; Hanna el-Fahari, a.g.e., s. 231.

% Humeyd b. Sevr hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ebii’l-Ferec el-isfahani, a.g.e., c. IV, s. 350-

352; ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 103; Yakut el-Hamevi, Ebli Abdillah Sihabiiddin,

Mu'cemir'l-Udeba irsddii ’I-erib ila marifeti’l-edib (thk. Ihsan Abbas), Beyrut 1993, I-VII, 1, s. 451,

Ayrica bkz. Muhammed Sefik el-Baytar’in Humeyd b. Sevr’in divanina yazdig: giris bolimine.

Humeyd b. Sevr, Divani Humeyd b. Sevr el-Hilali (thk. Muhammed Sefik el-Baytér), EbG Dabi

2010, s. 33-36.

el-Cumaht, a.g.e., s. 59.

™ Velid Kassab, a.g.e., s. 144, 145.

70
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Cekilin, ey Kkafirler! Peygamberin yolundan,
Cekilin! Zira her hayir ve iyilik ondadir.
Rahman indirdi vahyini,

Okunur sayfalarda Rasdline:

En hayirl 6liimiin, onun yolunda oldugu.
Ya Rab! Onun her dedigine inandim.

Abdullah b. Ravaha’nin yukaridaki siirinin ilk beytinin takti ‘ ve tef ilesi soyle-

dir:
ds BB RPN Takti*
Olaiia Olzdiss Oladine Tef‘ile
o/loll o//olo/ o//olol Isaret

Abdullah b. Ravaha’nin beyti, recez bahrinde’? megtir’ olarak gelmistir. Yani

beytin bir satr1 hazfedildigi i¢in artz™ ve darb’ ayn1 fef*flede birlesmistir.

C. Emeviler Donemi

661 yilinda Emevi devletinin kurulmasiyla baslayan bu siiregte Arap siirinde,
icki, eglence vb. temalar yogun islenir.”® 750 yilinda Abbasi devletinin kurulmasina
kadar devam eden bu donemin diger bir 6zelligi ise Araplarin fetihler vasitasiyla
farkli kiiltiirlerle iletisime geg:mesidir.77

Emevilerin hilafet merkezini, Arap yarimdasindan Sam’a tagimis olmalari, sos-
yal hayatta dnemli degisimlere neden olur. Miisliimanlar arasindaki siyasi ve mezhep

ayrismalar1 yasanir ve bu durum, siire de yansir. Sairler kendi mezheplerini destek-

"2 Recez bahri hakkinda bkz. ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 182-185; Hiiseyin Tural, a.g.e., s.
129.

¥ Bir sati1 hazfedilen beyit. bkz. ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. |, s. 182; Huseyin Tural, a.g.e., s.
129.

™ Beyitte ilk satrin son tef*ilesine denir. Bkz. Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 25.

7 Beyitte ikinci satrin son tef*ilesine denir. Bkz. Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 25.

"® Brockelmann, a.g.e., c. |, s. 187, 188; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 75-77.

" Brockelmann, a.g.e., c. I, s. 190; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 240-241.
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lemek i¢in siiri bir ara¢ olarak kullanirlar ve politik siir yayginlik kazanir.”® Harici
firkasmna’® mensup sair ‘Imran b. Hattan ( 6. 84/703)%° ile Sii® sair el-Kumeyt b.
Zeyd el-Esedi (6. 126/744)%%, mezheplerini desteklemek ve taraftar toplamak icin
politik siir yazan sairlerin basinda gelir.83

el-Kumeyt b. Zeyd el-Esedi’nin hilafetin Umeyye ogullarinin degil, Hasim
ogullarinin hakki olduguna dair beyti sdyledir:

BT Y5 o) S35 g a5 L 5 15085
Umeyye ogullar1 dediler:
‘‘Biz hilafeti babamiz ve anamizdan aldik miras.”’

Onlara ne ana ne baba birakti miras.

el-Kumeyt b. Zeyd el-Esedi’nin yukaridaki beytinin takti ‘ ve tef ilesi soyledir:

SNy | | e | sl us, uf REF WG | Takti*
e I e I e I e I B
offoll | ololl | o/o/o// 0/o// of//oll o/o// o/olol/ olol/ Isaret

el-Kumeyt b. Zeyd el-Esedi’nin beyti, tavil bahriyle yazilmistir. Beyit, iki sa-
tirdan olusmaktadir. Her bir safirda dort tef ile, toplamda ise sekiz tef“ile vardir.

Emeviler doneminde diger 6nemli bir gelisme ise Turkler ve Farslar gibi mil-

T85aa

letlerin Islam’1 kabul etmesiyle Arap toplumunda ‘‘meval olarak adlandirilan

yeni bir sosyal sinifin ortaya glkma51d1r.86 Bazi Emevi yoneticilerinin kotii yonetimi

"8 Brockelmann, a.g.e., c. I, 5. 190, 191; Hanna el-Fahdrf, a.g.e., s. 267.

" Haricilik konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, [k Dénem Islam Mezhepleri
Makdlatii’l-Islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin (¢ev. Mehmet Dalkilic ve Omer Aydin), Istanbul
2005, s. 103-136.

8 <imran b. Hattdn’in hayat: hakkinda bkz. Ebii’l-Ferec el-isfahani, a.g.e., c. XVIII, s. 114-118; ibn
Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 29; Yakut el-Hamevi, a.g.e., c. 11, s. 250; Brockelmann, a.g.e., c.
I, s. 233; Fuad Sezgin, a.g.e., ¢. 11/3, s. 60-62; Thsan Abbas, Si'ri'l-Havaric, Beyrut 1974, s. 17-18.
8 Siilik konusunda bkz. Ebd’l-Hasen el-Es‘ari, a.g.e., s. 35-91.

8 Hayati hakkinda bkz. Ebii’l-Ferec el-isfahani, a.g.e., c. XVII, s. 3-6; Yakut el-Hamevi, a.g.e., c. |, s.
443; Brockelmann, a.g.e., c. |, s. 242, 243; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/3, s. 51-56. Ayrica bkz. el-
Kumeyt b. Zeyd el-Esed?, Divani'l-Kumeyt b. Zeyd el-Esedi (thk. Muhammed Nebil Tarifi), Bey-
rut 2000, s. 7-12.

8 Brockelmann, a.g.e., c. I, s. 190, 192; Hanna el-Fahari, a.g.e., s. 267, 268.

8 Ebii Reyyas Ahmed b. Ibrahim el-Kaysi, Serhii hagimiyyeti'l-Kumeyt (thk. Dav(d Sallim ve Nart
Hammd{di el-KaysT, Beyrut 1986, s. 59.

8 Arap olmayan miisliiman halklar i¢in kullanilan bir terim. Genis bilgi i¢in bkz. ibn Hald(in, Mukad-
dime, c. 11, s. 995.

8 Halid Fehmi ve Ahmed Mahmud, Medhalii i/d 'r-tiirasi'l-' Arabiyyi'l-Isidmi, Kahire 2014, s. 98-103.
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nedeniyle bu dénemde fikri ve edebi bir hareket olan *“Susibiyye’*®” dogar. Iran asilli
sair Ismail b. Yesar en-Nisai (6.131/748) kendi kavminin Araplardan iistiin olduguna

dair iddialar, siirlerinde dillendirir. %

Emeviler désneminde yasayan diger 6nemli sairler: Ahtal (5. 95/713),% Faraz-
dak (6. 110/728)®° ve Cerir (5. 110/728)’dir.”* Bu sairler ise, siirlerinde daha ¢ok

yergi, Ovgii ve ask konularina yer verirler.%

D. Endilts Donemi

Emeviler déneminde gergeklestirilen Ispanya’nin fethiyle Miisliimanlar, yiiz-
yillar boyunca siirecek Endiiliis medeniyetinin temel taslarin1 da désemis olurlar.
Tarik b. Ziyad (6. 102/720) gibi cesur komutanlarin katkisiyla gergeklesen bu fetih-

ler, Islam medeniyetinin Avrupa’nin iglerine kadar ulasmasin saglar.*®

1492 yilina kadar siiren Endiiliis doneminde Arap siiri, 6nceleri klasik Arap sii-
rini taklit etmekteyken daha sonralar1 yeni bir bigime d6n1'isiir.94 Bunun en agik 6rne-

gi ise, miivessaha™ tiirii siirlerdir.

8 Su‘fibiyye hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Abdiilaziz ed-DQri, el-Ciizirii t-tarihiyye
li’s-su'ibiyye, Beyrut 1981, s. 9-16.

8 ismail b. Yesar hakkinda bkz. el-Cumahi, a.g.e., s. 675, 676; Ebii’l-Ferec el-Isfahani, el-Egant, c.
IV, s. 404; Brockelmann, a.g.e., c. I, s. 239; Abdulaziz ed-Dari, a.g.e., s. 24-25; Ali Kafkasyal,
Iran Tiirk Edebiyati Antolojisi, Erzurum 2002, 1-V, Il s. 43.

% Hayati hakkinda bkz. el-Cumahi, a.g.e., s. 471; Ebii’l-Ferec el-Isfahani, el-Egani, c. VIII, s. 292-
294; Brockelmann, a.g.e., c. |, s. 204-206; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/3, s. 7-9.

% Farazdak’in hayati hakkinda bkz. Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egani, c. IX, s. 385, 386; Brockel-
mann, a.g.e., . I, s. 209-211; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/3, s. 72-79; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 282-
285.

% Cerir’in hayati hakkinda bkz. el-Cumaht, a.g.e., s. 430-435; Ebii’l-Ferec el-Isfahani, el-Egani, c. I,
s. 301-303, c. VIII, s. 7-9, 293-295; Brockelmann, a.g.e., c. I, s. 215-218; Fuad Sezgin, a.g.e., C.
11/3,s. 67-71.

% fbn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 144, 168, Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 269; Mehmet Yalar,
Modern Arap Edebiyatina Giris, S. 29.

% Endiiliis’iin fethi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. ibn Haldn, Tdrihii Ibn Haldin —Kitdbii’l-‘Iber
Divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi eyydmi’l- ‘Arab ve’l-Berber ve men ‘dsarahiim min zevi’s-se 'ni’l-
ekber (ngr. Halil Sahhada), Beyrut 2000, I-VIII, 1V, s. 188, 211; Abdurrahman Ali el-HacT, et-
Tarithi'l-Endelusiyyii mine'|-fethi'l-Islamiyyi hattd sukiti Gurndta, Beyrut 1981; Mustafa Sadik er-
RafiT", a.g.e., s. 869.

% Brockelmann, a.g.e., ¢. V, s. 119; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/5, s. 19-21; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s.
796-799; Mehmet Yalar, Modern Arap Edebiyatina Girig, s. 29, 30.

% Miivessah hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. ibn Haldtn, Tdrihu Ibn Haldin, c. 1, s. 583-586; Fuad
Sezgin, a.g.e., ¢. II/5, s. 22-24; Thsan Abbas, Tarihi'l-edebi'l-Endeliisiyyi (‘Asri't-Tavaif ve'l-
Murdbitin, Beyrut, 1978, s. 221-223; Hanné el-Fahirf, a.g.e., s. 805-807; M. Vecih Uzunoglu,
Arap Edebiyatinda Miivessah, Izmir 2010, s. 17-41.
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Klasik Arap siirinin sekil, vezin ve kafiyelerinde degisimin géze carptigi bu
yeni siir tlirliniin miizikle gili¢lii bir bagi bulunur. Mlvegsaha tiirii siir yazan belli
bash sairler sunlardir: ‘Ubade b. Mai’s-Sema (6. 422/1030), Ibnii’l-Lebbéne (6.
507/1113), el-A‘ma et-Tutayli (6. 525/1131), ibn Bacce (6. 533/1139) ve Ibn Sehl el-
Isbili (6. 649/1251).%

Baz1 Arap edebiyati tarihgileri, Endiiliis’te miivessahalarin ortaya ¢ikmasinin
temel nedeni olarak Arap sairlerin ispanyol halk ezgileriyle tamsmalarina baglar.”’
Vezinsiz ve kafiyesiz halk ezgilerini taklid eden miivessahalar sadece igki, ask konu-
larin1 degil, ayn1 zamanda tabiat, ziihd, 6vgii, yergi ve tasavvufa dair temalar1 da is-
ler.®® Tasavvufa dair konulari isleyen miivessahalarda sembollerin kullanildig1 gorU-

lir.%

Klasik Arap siirinin sekil, vezin ve kafiye sistemini degistiren miivessahaya
ornek olarak Eb( Bekr Yahya b. Bakiy (8. 545/1150)***¢ ait su siiri gosterebiliriz:
el s juallg & yua
LS (idna il jan Jelaall 81 ol
Sabrettim, sabir ac1 ¢gekenin hasletidir.
Dil uzatana sdylemedim acimi,
(Zaten) ac1 cektiren yetti bana.

Ebl Bekr Yahya b. Bakiy’e ait yukaridaki miivessahanin takti ‘ ve tef ilesi soy-

ledir:

SUS | e | gl ol | BTy | gl E | s e | ally S | Taktit

AP adze s e mize s | Miie mize Tef‘ile
o/oll | ofloll | o/o/o/ /o//o] | olloll | ololo/ lollo/ ollol/ Isaret

% Sairler hakkinda bkz. Brockelmann, a.g.e., c. V, s. 119-129; ihsin Abbas, Tarfhii'l-edebi'l-
Endelisiyyi, s. 67-69; Hanna el-Faharf, a.g.e., s. 805-816; Muhammed Abbasa, el-Miivessahdt
ve'l-ezcalU'l-Endelusiyye ve asariihd fi si'ri'l-turQbaddr, Cezayir 2012,

% Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/5, s. 22, 26; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 812. Ayrica bkz. hsdn Abbas,
Tarihi'l-edebi'l-Endelusiyyi, s. 222-224.

% fhsan Abbas, Tarihii'l-edebi'l-Endelisiyyi, s. 88, 130; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 813.

% Muhammed Es‘ad Talas, “er-Remziyyetii fi’l-edebi’s-safi”, el-Edib, sy. 11 (1943), s. 29-35.

190 Epiy Bekr Yahya b. Bakiy hakkinda bkz. ez-Zirikli, Hayriiddin b. Mahmid, el-A'lam Kamdsii
teracim li-egheri'r-rical ve'n-nisd mine'l-'Arab ve'l-musta'ribin ve'l-mustasrikin, Beyrut 2002, I-
VI, VI, s. 152,

101 Muhammed Abbasa, a.g.e., s. 75.
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Sair, oncelikle klasik Arap siirinin iki safirdan olusan beyit yapisini ihlal ettigi

gibi ayni zamanda miivessahasinda iki bahre yer vermistir: Munserih'® ve recez.

Miivessahanin 3 _aa Jibadll Jal oy Jlal) s jualls & ua kismi, munserih bah-
ri; AU 234 kismi ise, recez bahrinde gelmistir. Goriildiigii iizere sairin miivessaha-
s ilk boliimii, klasik vezne uygundur. Ancak iki kelime ((SUS zdxa) Klasik Arap
siirinin sekli ve veznine gore fazlaliktir.'® Bu ise klasik Arap siirinin seklinde yeni-

ligin bir baslangicidir.

E. Abbasiler Donemi

Bu donem, 750 yilinda Abbasi devletinin kurulmasindan 1258 yilinda Mogol-
larin Bagdat’1 istila etmelerine kadar gegen zaman dilimini icerir.'® Abbasi devleti-
nin kurulusuyla birlikte hilafet merkezi, Sam’dan bugiinkii Irak’in Anbar sehrine
sonra da Bagdat’a tagiir. Bu ise, Araplarin 6zellikle yeni devletin kurulusunda rol
oynayan Farslarin kiiltiirine bir adim daha yaklagmasi anlamina gelmekteydi. Abba-
siler doneminde Arap edebiyati dolayisiyla siiri, Fars kiiltiir ve edebiyatindan etkile-
nir. Abbasiler doneminde 6zellikle askeri ve yonetim alaninda Tiirklerin etkisi ise
847 yilinda Cafer el-Miitevekkil’in halife olmasiyla daha belirgin hale gelir.!®> Ab-
basi doneminde Fars ve Tiirk kiiltiiriiniin sosyal hayati1 sekillendirirken edebi hayata
etkisinin olmamas1 diisiiniilemez. Miladi 10. ylizyilda Abbasilerin zayiflamasiyla
cesitli Islam beldelerinde Biiveyhiler, Tahiriler, Samaniler gibi bircok bagimsiz dev-

let ve beylikler kurulur.*®

Bu donemde diger 6nemli bir gelisme ise diger dillerden Arapgaya yapilan tip,
felsefe, matematik vb. alanlarindaki terciime faaliyetlerinin hiz kazanmasidir. Bu
vesile ile Arap-islam diisiincesi, Yunan diisiincesi gibi farkli diisiince sistemleriyle

iletisime geger.™”’

192 Munserih bahri hakkinda bkz. Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 159.
103 Muhammed Abbasa, a.g.e., s. 75-76.

1% Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 350; Halid Fehmi ve Ahmed Mahmud, a.g.e., s. 100, 101; Mehmet
Yalar, Modern Arap Edebiyatina Girig, s. 31.

195 Halid Fehmi ve Ahmed Mahmud, a.g.e., s. 106.
106 Brockelmann, a.g.e., c. 1, s. 7; Halid Fehmi ve Ahmed Mahmud, a.g.e., s. 108-115.
197 Brockelmann, a.g.e., c. 1, s. 8, 9.
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Abbasi doneminde siire dair en 6nemli degisiklik ise siirin i¢erigine yeni konu-
larin eklenmis olmasidir. Artik Arap sairler sadece ¢6ldeki deve tasviri degil, sasali
sehir yasamin1 da tasvire baslar. Felsefe ve tasavvufa dair konularin yani sira di-
daktik siirler'®® sik goriilmeye baslar.*®

Dénemin 6ne cikan sairleri sunlardir: Ebd Nuvas (6. 199/814)° Ebii’l-
‘Atahiyye (5. 210/825)**' Ebl Temmam (6. 231/845)*% el-Miitenebbi (6.
354/965),"** Ebii’l-Ala el-Ma‘arri (6. 450/1058)"** ve Ibnii’l-Fariz ( 6. 632/1234).

Donemin 6zelliklerini yansitmasi acgisindan Ebii’l-*Ala el-Ma‘arri’nin su beyti

ornek verilebilir:

Sl Il b Ellaal i W) s 31 50l 30 A58 i
Mo 55 S Al S D eSO g a8

Ne zaman bir kadini digerine edersen ortak
Terk edilmis adette edersin hata.
Umulsaydi ortaklikta hayir, olmazdi Tanr ortaksiz.

el-Ma‘arr’ye ait beytin takti ‘ ve tef ilesi soyledir:

1% Duygu yonii az olan daha ¢ok bir diisiinceyi asilamak ya da herhangi bir konuda bilgi aktarimi
arac1 olarak kullanilan siir tiirii. Ilhan Geng, a.g.e., s. 118.

109 Brockelmann, a.g.e., c. Il, s. 9-11; Ignace Goldziher, a.g.e., s. 84-86; Hanna el-Fahdrf, a.g.e., s.
362, 363.

19 Eb Nuvas hakkinda bilgi igin bkz. Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egant, c. XX, s. 72-74; Brockel-
mann, a.g.e., c. ll, s. 24; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/4, s. 109-120; Abbas Mahm(d el-Akkad, Eb{
Nuvas el-Hasen b. Hani, Kahire 2013, s. 7-24; Mustafa Sadik er-Rafit", a.g.e., s. 744.

11 Ebi’]-*Atahiyye ve hayati hakkinda bilgi igin bkz. Ebii’l-Ferec el-Isfahani, el-Egani, c. IV, s. 5-8;
Brockelmann, a.g.e., c. Il, s.34; Ignace Goldziher, a.g.e., s. 87; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 1l/4, s. 96-
99; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s.416-430.

12 Hayati hakkinda bkz. Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egani, c. XVI, s. 414-416; Brockelmann, a.g.e., c.
Il, s. 71; Fuad Sezgin, a.g.e., c. l11/4, s. 121-132; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 480-484; Hicazi Hu-
seyn Mehdi, Eb0 Temmam Habib b. Evsi't-tdi dirdsa nakdiyye fi tecriibetihi’s-si'riyye, Doktora Te-
zi, Cami ‘atii’l-Cezair, 2000, s. 1-20.

113 Miitenebbi’nin hayat1 hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s.
166; Brockelmann, a.g.e., c. Il, s. 81, 82; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/4, s. 19-21;Mustafa Sadik er-
R&fiT', ag.e., s. 474; Hannd el-Fahari, a.g.e., s. 597-604.

4 Hayat: hakkinda bkz. Yakut el-Hamevi, a.g.e., c. I, s. 113; Brockelmann, a.g.e., c. V, s. 35-37; ez-
Zirikli, a.g.e., ¢. |, s. 157; Mustafa Sadik er-R&fiT, ag.e., s. 475; Hanna el-Fahari, a.g.e., s. 681-
685.

5 {bnii’1-Fariz’in hayat: hakkinda bilgi icin bkz. Brockelmann, a.g.e., c. V, s. 67-76; ez-Zirikli, a.g.e.,
c. V,s. 55; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 703-705.

1 Ebii’l-*Ala el-Ma‘arri, el-Lizimiyyat (thk.Emin 'Abdiilaziz el-Hanci), Beyrut ts., I-11, 1I, s. 164-
165.
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O Aghae | lxfas Walgun ol e | S25 5 | Takt®

e cilelin cilelin e cilelin cilelia Tef¢lle
ofsf/ ofs/e// ofo/of/ o/sf/ of/sf/ ofo/of/ Isaret
117

el-Ma‘arri’nin bu beyti, vafir bahriyle™" yazilmis olup birinci satirda, Ug;
ikinci satirda ti¢ olmak tizere toplam alt1 fef“flleden olusmaktadir. Dolayisiyla, klasik

Arap siirinin sekle dair yapis1 aynen korunmustur.

F. Cokiis Donemi

1258 yilinda Mogollarin Bagdat’ istila etmelerinden I. Napolyon’un Misir’t
isgal etmesine kadar gecen zaman dilimini kapsayan dénemdir.**® Bazi Arap edebi-

yati tarihgileri, bu donemi *“Tiirk donemi’” diye adlandirir.™

Mogollarmn bir¢ok Islam sehrinde bilim ve kiiltiir merkezlerini yakip yikmalari
sonucu her alanda oldugu gibi edebiyat ve siirde de bir ¢okiis yasanir. Ancak Tiirk-
Memlik Sultan1 Baybars’in Mogollar1 yenilgiye ugratmasi Miisliimanlarin rahat bir
nefes almasini saglar.’?® Bagdat ve cevresinde yasayan bircok alim, Misir gibi kis-

men daha emniyetli bolgelere yerlesir.121

Osmanli Devletinin kurulusu ve Arap cografyasina hakim olmasiyla birlikte
bolgede onemli dlglide giiven saglanir. Ancak bazi Arap edebiyat tarihgilerinin bu
dénemde Arap edebiyati ve siirinin geriledigi seklindeki iddialarmin'? isabetli ol-
madigin diislinliyoruz. Ciinkii bu tarihgiler, iki temel hususu gézden kagirmaktadir.
Birincisi, Arap-Islam diisiince merkezleri Osmanlilar degil, Mogollar tarafindan ya-

kilip yikilmistir. Dolayisiyla Arap edebiyatinda bir ¢okiis yasandiysa bunun sebebi,

Y7 Vafir bahri hakkinda bilgi igin bkz. Hiseyin Tural, a.g.e., s. 93.

18 By dénemin Mogol istilasiyla basladigi hemen hemen tiim Arap edebiyati tarihgilerince kabul
edilirken ne zaman sona erdigi konusunda farkli diislinceler vardir. Daha genis bilgi i¢in bkz.
Ignace Goldziher, a.g.e., s. 155-173; Hanné el-Fahari, a.g.e., s. 859; Mehmet Yalar, Modern Arap
Edebiyatina Giris, s. 32, 33.

119 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, a.g.e., s. 400; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 859.

20 Mahmad Sékir, et-Tarthi'l-Zslamiyyii el-'Ahdii'l-Meml(ki, Beyrut 1991, s. 5-11.
121 |gnace Goldziher, a.g.e., s. 156; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 861.

122 Hanna el-Fahri, a.g.e., s. 861.
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Osmanl Tiirkleri degil, Mogollardir. ikincisi, bu donemde sosyal ve kiiltiirel hayat:

dum(ira ugratan savaslara ragmen bir¢ok sair ve edebiyatc1 yetisme imkani bulur.*?

Bu dénemde 6ne ¢ikan sairler: Serefuddin el-Basiri (6. 696/1296)™%, Safiy-
yuddin el-HillT (6. 750/1349),'% ibn el-Verd? (6. 750/1349),*%° Halil Salahaddin es-
Safedi (6. 764/1362),*" ibnii Nubate el-Misti (6. 768/1366)*% ve ibnii Hicce el-
Hamevi (6. 837/1434)** dir. Ayrica, Aise el-Batiniyye (6. 922/1516),*° ibn Ma‘tik
el-Misri (6. 1087/1676),"*! Abdiilgani en-Nablusi (6. 1144/1731)** ve Abdullah es-
Sebravi (9. 1171/1758)'* gibi sairler de yine bu déonemde yetisir.

Bu donem sairlerinden Serefuddin el-Bisiri’nin “Biirde” adli kasidesinden bir
boliim soyledir:
PSRN 8 RN G e TS e (Y (G
Pl il cid B i G O35 00
Ey nefis! Umidini yitirme giinahin biiyiikliigiinden.
Bagislanmada biiyiigii de kiigiigii gibi.
Umulur ki dagitilirken rabbimin rahmeti,
Giinahlarin biiytikliigline gore gelir rahmeti.

Serefuddin el-Bisiri’nin beytinin takti ‘ ve tef ilesi soyledir:

s Ja s | WS cabe| W e | Y s | Tkt

ol | ledze b | rizs | it els Jnize | Tefeile
of/] o//o/o), of/[ | ollels/ of/| | ellefs] o/ /o] o/ [efo/ Isaret

12 Bu dénemde yetisen sairler igin bkz. Ignace Goldziher, a.g.e., s. 166, 167; Muhammed Zagliil
Sellam, el-Edebl fi’l-asri’l-Meml(ki, Kahire 1971, I-11.

124 Hayat1 ve eserleri hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. VI, s. 139;Hann4 el-Fahdri, a.g.e., s. 865.

125 Hayat1 ve eserleri hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. IV, s. 17, 18; Hanna el-Fahrf, a.g.e., s. 866.

126 Hayat1 ve eserleri hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. V, s. 67; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 865.

127 Hayat1 ve eserleri hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. Il, s. 315, 316.

128 Hayat1 ve eserleri hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. VII, s. 38; Hanna el-Fahtri, a.g.e., s. 866,
867; Muhammed Zagliil Sellam, a.g.e., c. Il, s.221-232.

129 Hayat: ve eserleri hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. II, s. 230; Mahmid Rizk Selim, Takiyyiiddin
Ibn Hicce el-Hamevi, Kahire 1962.

%0 Hayati hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. 1, s. 241.
3! Hayati hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. 11, s. 178, 179.

132 Hayati hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. IV, s. 32; Abdiilaziz el-Hact, “Abdiilgani en-Nablusi” el-
Mevsii ‘atii’l- ‘Arabiyye, Sam 2005, I- XII, XII, s. 828.

133 Hayati hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e., c. 1V, s. 130.
134 Serefuddin el-Basir, Kdsidetii’I-Birde, Beyrut ts., s. 191.
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Serefuddin el-Bisiri’nin beyti, basit bahriylel35 yazilmis olup birinci satirda,
dort; ikinci satirda dort olmak tzere toplam sekiz fef“illeden olusmaktadir. Dolayisiy-

la klasik Arap siirinin sekle dair yapis1 aynen korunmustur

G. Modern Dénem

Misir’in 1. Napolyon tarafindan isgal edilmesinden giiniimiize kadar devam
eden siireci kapsayan bu donemi, baz1 Arap edebiyati tarihgileri Nahda (Ronesans)
olarak adlandirir.**® Misir’da, Fransiz isgali ve Mehmet Ali Pasa déneminde kurulan
dergi, gazete ve okullar, Arap edebiyatinin degisimi iizerinde 6nemli etkiye sebep
olur. Bununla birlikte, Mehmet Ali Pasa’nin egitim amaciyla yurt digina 6grenci
gondermesi®®’ bu degisime kap1 acan diger bir etkendir. Bu adim ile Misirli sair ve
yazarlar, Bat1 edebiyatin1 daha yakindan takip etme firsati bulmustur. Biitiin bunlar,
XIX. ve XX. yiizy1l boyunca Misir’1 kiiltiir ve edebiyat alaninda Arap diinyasinda

merkezi bir konuma yiikseltir.**®

Liibnan ve diger baz1 Arap iilkelerinden Amerika’ya giden yazarlarin da mo-
dern Arap edebiyatinin gelismesi hususunda 6nemli etkileri s6z konusudur. Bu do-
nemde Mehcer (Gd¢) edebiyatina™® mensup sair ve yazarlarin etkisi ile Arap edebi-
yatinda Bat1 edebiyatmin etkisi daha belirgin hale gelmeye baslar. Ozellikle roman-

55141

tizm akimi, Arap siirinde etkisini gosterir;**® basta ‘‘Divan Grubu sairlerinde

olmak tizere, cogu Arap sairinde bariz hale gelir. Divan grubunun yam sira o do-

135 Basit bahri hakkinda bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 81.

136 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, a.g.e., s. 415; Hanna el-Fahdri, ag.e., s. 895-899; Mes‘ad b. 'd el-*Atavi,
el-Edebir'l-'Arabiyyi'l-hadis, Tebik 2009, s. 17; Selma el-Hadra el-Ceyydsi, el-tticihadt ve’l-
harakat fi’s-si'vi’l- ‘Arabiyyi’l-hadis (Arapgaya ¢ev. ‘Abdu’l-vahid el-Li’lie), Beyrut, 2007, s. 34;
Latif Mahm(d Muhammed, ‘‘Mesiratil's-si'ri’l- Arabiyyi’l-hadis fi dav’i nesicih ve nakdih’’, Me-
celletil Ca'miati'l-Enbar lil-lugat ve'l-Adab, sy. 2 (2010), s. 59.

17 0 dénemde Fransa’ya gonderilen Rifd’a Rafi’i et-Tahtavi (6. 1873)’nin Misir kiiltiir ve edebiyat
hayatindaki etkisi i¢in bkz. Cemil Ciftci, Rifd’a Rafi’ et-Tahtavi Paris Gozlemleri, Istanbul 1992,
s. 10-15.

138 Hanna el-Fah(ri, ag.e., s. 898, 899; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, a.g.e., s. 416-418.

139 Mehcer edebiyati ya da siiri, XIX. Yiizyilda Liibnan basta olmak iizere Suriye, Filistin ve Ur-
diin'den Amerika kitasina go¢ etmis Arap sair ve yazarlarin temsil ettigi bir akimdir. Daha genis
bilgi igin bkz. Selmé el-Hadra el-CeyydsT, a.g.e., s. 101-103.

140 Ahmed Kabbis, Tarihu's-si'ri'l- ‘Arabiyyi’l-hadis, Beyrut ts., s. 8.

! Divan Grubu, ‘Abdurrahman Siikri (6. 1958), ‘Abbas Mahmd el-<Akkad (6. 1964) ve ibrahim
‘Abdulkadir el-Mazini (6. 1949) tarafindan Misir’da kurulmustur. Daha genis bilgi i¢in bkz. Selmé
el-Hadré el-Ceyydsi, a.g.e., s. 205-207; Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 94-96.
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nemde Misir ve Arap diinyasinda etkili diger bir grup ise, Ahmed Zeki Eba Sadi (6.
1955)’nin*** 6nciiliik ettigi **Apollo Grubu’*dur. **

XX. yiizyildan itibaren, Arap siirinin Bat1 kiiltiirii ve ¢esitli sosyal degisimlerin
tesiri ile hem muhteva hem de sekil agisindan bazi degisimlere ugradigi genel olarak
kabul edilen bir olgudur.*** Bu yeni dénemde klasik Arap siirinin vezin, kafiye gibi
sekli ozellikleri terk edilmeye baslandig1 gibi, iceriginde de yeni konulara rastla-
nir.** Modernlesmeyle birlikte, Arap sairler, sosyal problemler de dahil olmak iizere
hemen hemen her konuda siir yazarlar. Siirin konulari, modern yagamin karmasiklig
nedeniyle oldukga girift hale gelir. Kanaatimizce modern dénem Arap siirine dair
tartismalarda irdelenmesi gereken, siirin konularindan ziyade siirin sekline dair yasa-
nan degisimdir. Problemi sekle has kiliyoruz. Ciinkii modern dénemde Arap siirinin

konulariin yenilenmesi hususunda ¢ogunlukla bir itirazin olmadigini gériiyoruz.

Modern Arap siirinde siirin sekli ile alakali fikri ¢atismalar bu konuda iki farkli
egilimi ortaya ¢ikarir: Birincisi, modern donemde klasik Arap siirinin tek vezin ve
tek kafiye anlayisinin devam etmesi gerektigini savunan goriistiir. Sair Ahmed Sevki
(6. 1932)146 ve Hafiz Ibrahim (6. 1932)* bu goriisii savunanlarin basinda gelir. Ikin-
cisi ise, klasik Arap siirinin tek vezin ve tek kafiye anlayisinin sairin 6zgiirligilini
kisitladigr ve bundan dolay:r terk edilmesi gerektigi fikrini savunur. Abdurrahman
Siikri (6. 1958),"*® Ahmed Zeki Eba Sadi, Nazik el-Melaike (6. 2007),*° Bedr Sakir

es-Seyyab (6. 1964)**° vb. sairler, bu egilimi savunanlardan birkagidur.

142 Hayat1 ve modern Arap siirine katkis1 hakkinda bkz. Selmé el-Hadré el-Ceyydsi, a.g.e., s. 384-386;
Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 97, 98.

13 Apollo Grubu, Misir’da 1930 yillarda ortaya ¢ikmus edebi bir grup. Daha genis bilgi igin bkz.
Selma el-Hadra el-Ceyydst, a.g.e., s. 383; Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 97-101.

144 Selma el-Hadra el-Ceyyasi, a.g.e., s. 71; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, a.g.e., . 490-491.

15 zzeddin 1smail, eg-Sir'ii’I- ‘Arabiyyii’l-mu ‘dsur kaddydhii ve zavahiriihii’I-fenniyye ve’l-ma'neviyye,
Kahire 1966, s. 13-16; Nihad M. Cetin, a.g.e., s. 77, 78.

146 Ahmed Sevki’nin hayati hakkinda bkz. Selma el-Hadra el-Ceyy(st, a.g.e., s. 73-75.

7 Hayat1 hakkinda bkz. Selma el-Hadra el-Ceyy(isi, a.g.e., s. 81-84.

%8 Hayati hakkinda bkz. Selma el-Hadra el-Ceyy(si, a.g.e., s. 211-213.

19 Nazik el-Melaike, modern Arap siirinde serbest siir hareketinin felsefi altyapisini olusturan ve
konuyla ilgili _wslea) j2dll Llad (Cagdas Siirin Meseleleri) adli bir kitap yazan Irakli sairdir. Daha
genis bilgi i¢in bkz. Nazik el-Melaike, Kaddya 's-si ‘ri’l-mu ‘dswr, Bagdat 1967.

' Bedr Sakir es-Seyyab’in hayati iin bkz. Thsin Abbas, Bedr Sdkir es-Seyyab Dirsetl fi hayatih ve
si'rih, Beyrut 1975, s. 17-23; Mes‘ad b. 'Id el-‘Atavi, el-Edebi'l-'Arabiyyd'l-hadis, Tebiik 2009,
s. 119.
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1 1912 yilinda Edirne’nin Bulgarlar

Birinci egilimi savunan Ahmed Sevki’nin
tarafindan isgal edilmesi nedeniyle duydugu {iziintiiyii ifade ettigi ve bu sehrin elden

cikmasini, Araplarin Endiiliis’ii kaybetmesiyle ayni1 gérdiigl siirinden bir boliim soy-

ledir:
Lyl dlie 43al i Sl die pduf caly
19200 Gaallal) 22 5 i sha Ll oLl e D 05
Endiiliis'iin k1z kardesi! Selam sana,
Cekip gitti hilafet ve Islam senden.
Indi hilal gokyiiziinden,
Keske diiriilseydi gokyiizii ve sarsaydi alemlere karanlik.
Ahmed Sevki’ye ait beytin takti ve tef ilesi soyledir:
By | el o ped | b | ofesfy | Takt®
Jis |
Jeldd el | olelit el el el Tef¢ile
o/olo oflo/// | ollo/// o/o/// | ollo/// | ollolol | lséret
Ahmed Sevki’nin beyti, klasik Arap siiri formatindadir. Beyit, kamil bahriy-
le'*® yazilmis olup birinci sanirda, Uc; ikinci safirda ii¢ olmak iizere, toplam alti

tef*ileden olusmaktadir. Dolayisiyla bu siirde, klasik Arap siirinin sekle dair yapist
aynen korunmustur.

Klasik Arap siirinin tek vezin ve tek kafiye sisteminin terk edilmesini savunan
ikinci egilim ise, modern Arap siirinde daha etkili olur. Irakli Nazik el-Melaike (0.
2007) ve Bedr Sakir es-Seyyab (6. 1964)’1n Onciiliik ettigi serbest siir hareketi, Arap

ilkelerinde kisa siirede yaylhr.ls4

51 Ahmed Sevki’nin hayati hakkinda bkz. Ahmed Kabbis, a.g.e., s. 74-85.

152 Ahmed Sevki, es-Sevkiyydt, Beyrut 1988, I-11, 1, s. 230.

153 K amil bahriyle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 103-118
1% Selma el-Hadra el-Ceyy(si, a.g.e., s .602.
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Klasik siirdeki tek vezin, tek kafiye ilkesini yikan s~ ,=2ll (Serbest siir) veya
“durak eksenli siir” anlamina gelen sl =5 (Si‘rii’t-tef*ile) tiirtindeki siirde vezin,

her bir zef*flenin farkli sayida tekrariyla saglanir. **°

Mahmud Dervis, “durak eksenli siir” tiiriinii benimser. Bir siirinden 6rnek
vermek gerekirse:
Jau
e Ul
1Ol ) gused By o8 )
Kaydet!
Ben Arab’im.
Kimlik numaram elli bin.

Mahmud Dervis’in siirinin takti‘ Ve tef ilesi sOyledir:

Il oy smad s8lay o 8U 5 e Ul Jas Takti‘

oleldie oleliie Oleliia Olelia Tef*ile

o//olo/ o/lolll o/lolll o//o/o/ Isaret

Dervig’in siiri, klasik Arap siiri gibi iki satzrht degil, satir seklinde tef“7le du-
zeniyle yazilmustir. ilk fef‘ile (olelds), birinci satirda degil, ancak ikinci satirda ta-
mamlanmistir. Ikinci satirda da ayni sekilde zefile, ancak Uiglincii satirda tamamlana-
bilmistir. Ugiincii satirda ise iki fef‘ile vardir. Goriildiigii gibi; sair, satir ve tef'ile
sayisinda belirli bir kurala bagli kalmamustir. Kisacasi ,all =&l (Serbest siir) veya
sl el (Si‘ri’t-tef ile), klasik Arap siirinin iki safirdan olusan beyit yapisini ta-

mamen degistirmistir.

1% Selméa el-Hadré el-Ceyy(si, a.g.e., s. 573-575; ‘Ummeys el-‘Arabi, a.g.e., s. 213, Mehmet Yalar,
Modern Arap Siiri, s. 142-150.

1% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 80.
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BiRINCI BOLUM
MAHMUD DERVIS VE EDEBI KiSIiLIiGi

Sair, dogup biiyiidiigli ve yetistigi ¢evrenin iirliniidiir. Cevresel faktorler sairi
onemli Olcilide etkiler ve ona yon verir. Bu sebeple sair Mahmud Dervis’in yasadigi
dénemin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel 6zelliklerinin bilinmesi, onu ve siirlerini anla-
maya yardimci olacaktir. Bundan dolay1 ¢alismamizda Dervis’in hayati, yalin bir
bicimde degil, yasadig1 cevre ile baglantili olarak ele alindi. Bunun yaninda onun

eserleri ve edebi kisiligi de incelendi.
|. HAYATI, YETISTiGi CEVRE VE ESERLERI
A. Hayati

1. Dogumu ve Cocuklugu

Mahmud Dervis, 13 Mart 1941°de Filistin’in Celile Bolgesi Akka Sehri’ne

bagli 554 (el-Birva) kdyiinde Miisliiman bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelir.

Babas1 Selim, annesi Huriye’dir."®” Filistin o dénemde ingiliz mandasi altindadir.™*®

Dervis, savas ve acinin tarih boyunca eksik olmadigi bir cografyada diinyaya gozle-
rini acar. Sairin dogum yil1, bu acilarin yogun yasandigi Nekba (Bilyik Felaket)!*®

déneminden yedi y1l ncedir.

7 ibrahim Halil, Mahmud Dervis Gitdratii Filistin, Amman 2011, s.15. Reca en-Nakkas, $a'irii I-
ardi’l-muhtelle, Kahire 2011, s. 96; Nurullah Yilmaz, a.g.e., 5.13-22.

158 Filistin siyasi tarihi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Abdiilvehhab el-Keyyali, Tarihi Filistine'l-
hadis, Beyrut 1990, s. 86; Teysir Cabbara, Tarihi Filistin, Amman 1998, s. 125; William L. Cle-
veland, Modern Ortadogu Tarihi (gev. Mehmet Harmancr), Istanbul 2008, s. 265-267.

19 “Biiyiik Felaket”, Israil Devleti'nin bagimsizlik ilanimi ve ardindan gelisen olaylar1 nitelemek igin
Araplarin kullandig1 bir ifadedir. Daha genis bilgi i¢in bkz. William L. Cleveland, a.g.e., s. 299;
Recé en-Nakkas, a.g.e., s. 74-79; Nebil Amr, “Ecmeliine”’, s. 7-9.
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Israil, 1948 yilinda sairin Birva K&yii dahil olmak iizere Filistin topraklarmin
biiyiik bir kismini isgal eder.*® isgal ve sonrasinda yasanan siyasi catismanin, act ve

gozyaslarinin ilk kurbanlarindan biri de Mahmud Dervis olur.

Dervis, heniiz yedi yasinda iken savas nedeniyle yurdundan Liibnan’a go¢ et-
mek zorunda kalir, bir siire sonra da kendi {ilkesi Filistin’e ailesiyle birlikte kagak

yollarla geri doner.*®

Dervis ve ailesi, 6nce Dayrii’l-Esed sonrasinda ise el-Cedide kdyiine yerlesir.
Dervis, el-Cedide kdyiinde ilkokula baglar.*®* Okulunun Israil Egitim Bakanligi mi-
fettigleri tarafindan teftis edildigi zamanlarda sorun ¢ikmamasi i¢in okul miidiiriince
bir yere kapatilir ve miifettisler gidene kadar orada bekletilirdi.'®® Bunun sebebi ka-
cak yollarla Ulkesine giris yapmasiydi. Dervis ve ailesi biitiin bu acilarin yaninda

gecim sikintistyla da miicadele eder.'®*

Hayat hikdyesini edebi bir ustalikla anlattigi <l 3 uas & (Yoklugun Huzu-
runda) adli eserinde babasinin kendilerinin egitim masraflarin1 karsilama konusunda
yasadig1 sikintiy1 ve kardeslerden birinin okulu birakarak fedakarlik yapmasini iste-
diginden bahseder. Kardeslerden her biri buna hazir oldugunu sdylediginde, babasi-

nin ve kardeslerinin agladigin1 dokunakl bir sekilde tasvir eder.'®®

Israil’in Filistin’i isgaliyle baslayan siire¢, sairin hayatin1 dmrii boyunca etkiler.
Dervis, asagidaki siirinde isgal nedeniyle hayatinin nasil degistigini ve belirli bir

adresinin olmadigini kelimelere soyle doker:

180 illiam L. Cleveland, a.g.e., s. 296-298; Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 96-97; Gassan Kanafani, el-
Edebii’I-Filistiniyyii’[-mukdvim tahte’l-ihtilal 1948-1968, Beyrut 1968; Nebil Amr, ‘‘Ecmeliine”’,
s. 8-11.

181 brahim Halil, a.g.e., s. 16; Nebil Amr, ‘“Ecmeliine’’, s. 8.

162 Muhammed Dekr(b, ‘‘Hayati, Kadiyyeti ve Si'ri”’,
http://www.arabicnadwah.com/interviews/darwish-first_last_interview.html
(erigim tarihi: 17. 03. 2015).

1031969 yilinda “Zo Haderekh ¢ s 557 isimli haftalik bir gazetede Israilli gazeteci Yusaf el-Gazi,
Mahmud Dervis ile bir réportaj yapmustir. Ibranice olarak yayimlanan bu réportajin Arapgasi igin
bkz. Yus(f el-Gazi, ‘‘el-Hadisii’s-sahafi: mea‘ Mahmud Dervis, 1969,
http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=181152 (erisim tarihi: 04. 08. 2015).

164 Nebil Amr, ‘‘Ecmeliine™, s. 9.

185 Mahmud Dervis, el-A'malii ‘I-kamile, c. 11, s. 253.

26


http://www.arabicnadwah.com/interviews/darwish-first_last_interview.html
http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=181152%20

A Alall 3 jan
1038 448 e
Hapishanede bir metrekare,
Trende bir koltuk,
Yogun bakim unitesi,
Otelde bir oda.

Yukaridaki dizeler Dervis’in hayat hikayesini mekansal olarak ozetler nitelik-
tedir. Sairin yasam Oykiisiinlin 6zeti siirglindiir. Bu siirgiin; hapishane, yolculuk ve
hastane arasinda gegcen mekansal siirglin olmakla birlikte, hayati1 boyunca tanik oldu-
gu Israil katliamlariyla birlikte kendi icinde yasadig1 ruhsal siirgiindiir. Her iki siir-

giiniin yansimalarini, sairin hayati ve edebi kisiliginde gérmek miimkiindiir.

Ilkokul yillarindan itibaren resme merak saran Dervis, babasinin resim malze-
melerini alacak maddi giicii bulunmamasi nedeniyle bu tutkusundan Vazge<;er.167
Ancak Nemr Markos isimli 6gretmeninin tesvikiyle siire yiinelir.168 Dervis, okul mi-
diiriiniin istegiyle Israil bagimsizlik giinii kutlamasinda Yahudi bir ¢ocuga seslendigi
siirini okumasinin akabinde kendini Israilli askeri yargicin karsisinda bulur. Yargic,

heniiz kii¢lik yasta bir cocuk olan Dervis’i, bu tiir siir yazmayzi siirdiirmesi durumun-

da babasini1 isten atmakla tehdit eder.*®®

2. Gengligi

Israilli yargicin tehdidine aldirmayan Dervis’in ilk siir divani daial 34 jélac
(Kanatsiz Sergeler) 1960 yilinda piyasaya cikar.'’® Dervis, ilk divant yayimlandigin-
da heniiz liseyi yeni bitirmistir. Dervig’in lise egitimini aldig1 yer, Hafya sehrine bag-
I Kefr Yasif beldesidir.

Sairin hayatinda on y1l gibi uzun siire yasadig1 ve ilk ask seriivenine kapildig:

yer olan Hayfa 6nemli bir konum tegkil eder. Marksist goriisleri lise hayatinda be-

186 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 39-49.
187 Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 104.
168 Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 104.

169 Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 105; Yusuf el-Gazi, ““el-Hadisii’s-sahafi: mea‘ Mahmud Dervis, 1969,
http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=181152 (erisim tarihi: 04. 08. 2015).

10 Ahduh Vazin, ““Defatir’’, s. 3.
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nimsemeye baslayan Dervis, 1961 yilinda srail Komiinist Partisine katilir."™* Parti-
Nin Dleaiw¥) a4y jall sdl) e (Somiirgecilige karst Arap halklariyla) slogani geng
Dervisi etkilemis goriinmektedir. Dervis’in partiye katilmasini tesvik eden Filistinli
bir hiristiyan olan ve 1972 yilina kadar partinin Israil parlamentosundaki temsilcisi
Emile Habibi’dir.}" Partinin yaym organlari el-ftrihad gazetesi ve el-Cedid dergisin-
de ¢aligir. Yirmili yaslarda el-Cedid dergisinin editorii olur.*™

Sairin Filistin’de baz1 gazetelerde calismaya baslamasi ve Arap kamuoyunun
1967 Arap-israil savasi sonrasi Filistin direnis edebiyatina ilgisinin artmastyla yildiz1

parlar.*™

Ancak Dervig’in 1968 yilinda Filistinli sair arkadasi Semih el-Kasim (6.
2014)'" ile birlikte Israil Heyeti icinde Sofya’da diizenlenen bir genglik festivaline

katilmasi o donem Arap basiminda sert tepkilere neden olur.*

Mahmud Dervis ile ilgili 6nemli ¢alismalar1 bulunan Recd en-Nakkas, bu ko-
nuda saire haksizlik yapildigini diisiinmektedir. Ciinkii festival tertip komitesi Is-
rail’in resmi bir kurumla festivale katilimina karsi ¢ikarak sivil bir kurulusun katili-
mina miisaade eder. Bundan dolay1r Dervis ve el-Kasim gibi Arap sairlerin i¢inde

bulundugu Israil Komiinist Partisi festivale istirak eder.'”’

Recé en-Nakkas’a gore, o donemde Filistinli sair ve yazarlarin kendilerini poli-
tik olarak ifade edebilecekleri bir sivil drgiite, Israil makamlar1 izin vermemekteydi.
Bu nedenle, Mahmud Dervis ve diger Filistinli sairlerin Israil Komiinist Partisi’ne
katilmaktan bagka bir segenekleri yok‘cu.178 Diger 6nemli bir husus ise, Dervis’in par-
tiye mensubiyeti, onu hicbir zaman Israil zulmiinii elestirmekten alikoymamistir. Bu

nedenle Dervis, hapishane hayatiyla erken bir yasta tamsir.}® 1961 yilinda ilk kez

1 Nebil Amr, “Ecmeliine’’, s. 12; Rukiyya Zeydan, Eseril'l-fikri'l-yesariyyi fi's-s'iri'l-Filistini,
Hayfa 20009, s. 40.

Ibrahim Halil, a.g.e., s.16; Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, “Mahmud Dervis ve nidaluhu
me‘a’s-suyl'iyyine’l-Yah(d” http://www.alukah.net/culture/0/4849/ (erisim tarihi: 23.03.2015).

17 {brahim Halil , a.g.e., 5.16; Nebil Amr, “Ecmeliine’, s. 12.
" Ibrahim Halil, a.g.e., s. 18; Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 92.

1> Semih el-Kasim’in hayati hakkinda bkz. Yahya Zekeriyya el-Aga, Semth el-Kdsum fi zilli'l-giydb,
Katar 2014.

176 Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 252.
77 Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 255.
178 Reca en-Nakkas, s. 254, 255.
1" Reca en-Nakkas, s. 108.

172
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tutuklanan Dervis, 1967 yilinda ibrani Universitesi’nin diizenledigi siir gecesinde &

Js Y (Adamlarin Mars1)™®® adli siirini okumast sonrasi ikinci kez tutuklanr.*®*

Dervis’in katildig1 siir gecelerinde okudugu her siir, Israil’e atilmis bir tokat
gibi geldiginden Dervis’in siir gecesi diizenledigi yerler Israil askerlerince kusatma

altina almirds.*®?

Sair, 1960-70 yillar1 arasinda Israil asker? yonetimi tarafindan ev hapsinde tutu-
lur ve Hayfa’dan ayrilmasi yasaklanlr.183 Sair, bir bayram giinii Hayfa’da ziyaretine
gelen annesiyle vedalasirken sokaga kadar ona eslik edememenin hiizniinii soyle
ifade eder:

“Israil Devleti, annenle vedalasmak icin bile olsa giines battiktan sonra evi terk etme-

ne miisaade etmez. Bayramda yeniden kendini tek basina bulur ve eski bir sandalyeye otu-

rursun. Caykovski’nin 1 nolu senfonisini dinler ve ¢ocukken aglamadigin bir sekilde aniden

~ ’)184
aglarsin.

3. Moskova Glinleri

Sair, 1970 yilinda ¢ok sevdigi Hayfa’dan Moskova’ya gitmek {izere ayrilir.
Hayfa’da maruz kaldig1 sikintilara ragmen oradan ayrilisinin iiziintiislinii ve vatan
hasretini Nazim Hikmet ile 6zdeslestirerek soyle ifade eder:

lias 5 jlas 578 (i) e el 8k (1
Dbl JS Jalas
S8 iy gl 580 n gl
Zailal) Lnll ) sl
Caela oLl 35 yua bl
185 b bl

Fakat Hayfa tagindaki bir ¢ayir kusunun tiiyii tistiindeki su damlasi...

180 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 156.

18! Reca en-Nakkas, s. 109.

182 [brahim Halil, a.g.e., s. 18.

183 {brahim Halil, a.g.e., s. 18.

184 Mahmud Dervis, el-4'mali’l-kamile, c. 111, s. 265.
18 Mahmud Dervis, el-4'malii’l-kamile, c. 11, s. 125.
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Denktir tm denizlere.

Temizler isleyecegim gilinahlarimdan beni.
Girdirin beni kayip cennete.
Nazim Hikmet gibi haykiracagim
Ah.. Vatanim!

Mahmud Dervis, Hayfa’dan ayrilarak egitim amaciyla kisa siireligine Mosko-

va’ya gider. Dervis, bir roportajinda Moskova yillarini sdyle anlatir:

“Moskova’daki hayatima gelince: Orada gergek bir evim olmadi (Nerede
oldu diyeceksin!). Universite kampiisiinde kiiciik bir odada kaliyordum. Kentin
tarihi ve kiiltiirel zenginliklerini bir él¢iide tattim. Biraz Rus¢a 6grendim. Zaten
toplam bir yil gecirdim orada. Rusya’da, Moskova’daki halkin hayatimi, katla-
nilmast oldukga zor bir hayat olarak gérdiim. Moskova 'nmin “yoksullarin cenne-
ti” oldugu iddiasi, biiyiik olciide bir yamilsamaydi. “Ideal kent” savini da orada
yitirdim. Bizim hayallerimiz, ideallerimiz, Sovyetik sdylem ve Sovyetler gerce-
giyle, bir élgiide yiizlesebildim orada. Moskova’da yoksullugun yani sira, beni
en ¢ok etkileyen insanlarin gozlerindeki korku ve yasadiklar: ozgiiven eksikli-
giydi. Fakat tiim bu tecriibe beni insani, ozgiirliik¢ti, yaratici, dayamgmact bir

toplumculuk inancindan hi¢cbir zaman koparmadi.” 186

Dervis egitim amaciyla gittigi Moskova’da kisa siire kalir. Moskova’dan son-
raki duragi, siirinin evrilme ve olgunlagmaya bagladig1 yer Misir’dir. Kahire, sairin

ilk ziyaret ettigi Arap baskentidir.

4. Kahire Gunleri

1971-72 yillar1 arasinda Kahire’de yasayan Dervis, kendini Misir kiiltiiriiniin
bir Griinii olarak goriir.'® Muhammed Heykel’in 6nerisiyle el-Ahram gazetesinde
calismaya baslar. Artik o, Misir’da Necib Mahflz vb. 6nemli yazar ve sairlerle bir-
liktedir.'® Dervis, sae & (Misir’da), LSl L8 558 Gy s e (Serhan Kahveyi

188 Selahattin Yildirim, ‘“Mahmud Dervis (3)- Mahmud Dervis'le Bir Soylesi Gibi.”’(Mahmud Dervis)
http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html
(erigim tarihi: 10. 02. 2015).

87 Nebil Amr, ‘‘Ecmeliine’’, s. 25.

18 Adil Mahmud, Mahmud Dervis el-cevheretii’l-mu lime, Sam 2011, s. 11; Ibrahim Halil, a.g.e., s.
19; Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 268; Nurullah Yilmaz, a.g.e., s. 16.
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Kafeteryada icer) vb. siirlerini orada kaleme alir.*® Ayrica Misir’da bulundugu do-

nemde Yaser Arafat (6. 2004) liderligindeki Filistin Kurtulus Orgiitiine katilir.*®
Dervis bir bolimiinii sundugumuz asagidaki dizelerinde “Ben Nil’in ogluyum”
ibaresiyle Misir kiiltiiriiniin tizerindeki etkisini ifade eder:
Eile Ll ALET Y «aae A,
Sl ) sk ad3as (5 83 dada (K
(i G el GISI IS llia EXK
Ay ald 31 Y Gaadll /a2y
a1 138 — Jall G W)y Taal
Al (A1 Adaall) diay | (288
Pl i (S (i) ¢)) o
Osihiy ge s 2lal lia S
18 sl iaf (pa il 2 s T
Misir’da asla ayni degildir saatler.
Her dakikasi bir anidir, yeniler onu Nil’in kuslar1
Oradaydim... Insanoglu icat ediyordu.
Glines tanrisini. Hi¢ kimse isimlendirmez kendini biri diye
Ben Nil’in ogluyum bu isim yeter bana.
Ik andan itibaren Nil’in oglu diye,
Adlandirirsin kendini unutulmaktan kaginmak igin.
Yasayanlar ve oliiler birlikte toplar,
Yukar1 Misir topragindan pamuk bulutlarini.

Dervis, Kahire’ye gidisini hayatindaki en 6nemli olaylarindan biri kabul eder.

Dervis, caddelerinin ismi Arapga olan ve insanlarin Arapga konustugu bir Arap seh-

192

rinde bulunmaktan ¢ok memnun kalir.”™* Kahire’de Filistin’e geri donmeme karari

189 Nebil Amr, ‘‘Ecmeliine’’, s. 19.

1% jbrahim Halil, a.g.e, s. 19; Nebil Amr, ‘‘Ecmeliine”’, s. 15.
%' Mahmud Dervis, el-4'mali’I-kamile, c. I, s. 74-75.

192 Nebil Amr, ““Ecmeliine’’, s. 31.
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alir. Orada Necib Mahfiz (6. 2006)'*® vb. yazarlarla goriisiir. Kahire’de sevdigi sair-
ler: Salah Abdussabdr (6. 1981)*°* ve Emel Dunkul (6. 1983)*® ile arkadaslik ku-
rar.*® Orada siirsel tecriibesindeki degisim 6zellikleri tamamlanir ve edebi hayatinda

yeni bir siireg batslar.197

Mahmud Dervis’in Misir yolculugu ve orada bir siire kalmasi iinlii Arap sair
Mitenebbi’nin Seyfiiddevle’den kagarak Misir’a gidisini akla getirmektedir. Cunkd

her iki sairin Misir’a yolculuklarinin nedeni politiktir.

Mitenebbi (6. 354/965), Halep emiriyle arasi ag¢ilinca oradan kagarak Misir
emiri Kafir’a siginir. Misir’da umdugunu bulamayan Mutenebbi, Kaftar’u hicveden
siirler yazar.'*® Asagidaki beyitte Miitenebbf, Kafir’u onun kdle oldugu zamani ha-
tirlatir ve sdyle hicveder:

199, Qe (ula apall o) dae Laall 5 V) ) (5 i

Ancak sopayla satin al koleyi. Ciinkii kdleler necis ve asidir.

5. Beyrut Yillar:

Dervis’in Kahire’den sonra sigindigi liman Liibnan’dir. Beyrut’ta 1973-82 yil-

lar1 arasinda on yil kadar ikamet eder.?%

Dervis, Beyrut’ta bulundugu 1980 yilinin
sonlarma dogru J«_S) (el-Kermel) adli dergiyi kurar ve Filistin Aragtirmalari Merke-
zi’nin yayin organi 4xdauldll o 535 (Filistin'in Meseleleri) dergisini yonetir.”** Arafat
liderligindeki Filistin Kurtulus Orgiitii’ne katilir. Filistin direnisinin gayri resmi sairi

olur ve Filistin direniginin kiltiir ayagini yiritiir. Dervis, 1976 yilinda Arafat'in BM

193 Necib Mahf(iz’un hayati hakkinda bkz. Yusuf Késeli, Necib Mahfiiz, Hayati, Eserleri ve es-Sehhdz
"Dilenci" Adli Romani, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum Uviversitesi SBE, Erzurum 2005.

19% salah Abdussabiir’un hayati hakkinda bkz. Neset el-Misri, Saldh Abdussabdr: el-insdn ve's-g ‘air,
Kahire 1983.

1% Emel Dunkul’un hayati hakkinda bkz. 'Abla er-Riiveyni, el-Cen(ibi, Emel Dunkul-Siratii'’z-zatiyye,
Kuveyt 1992.

1% Nebfl Amr, “‘Ecmeliine’’, s. 32-34.

197 Nebil Amr, ““Ecmeliine”’, s. 25; Miiessesetii Mahmud Dervis, “Mahmud Dervis es-Siretii’z-
zétiyye”, http://www.darwishfoundation.org/atemplate.php?id=270 (erisim tarihi: 23. 08. 2015).

Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 166; Brockelmann, a.g.e., c. I, s. 81, 82; Fuad Sezgin,
a.g.e., c. /4, s. 19-21;Mustafa Sadik er-Ra&fit', ag.e., s. 474; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s.597-604.

% el-Miitenebbi, Divanii Ebi’t-Tayyib el-Miitenebbi (thk. Abdurrahman el-Barkiki), Beyrut 1986, |-
I, 11, s. 139.

200 Nebil Amr, ““Ecmeliine’’, s. 38-40; Nurullah Yilmaz, a.g.e., s. 17; [brahim Halil, a.g.e,s. 19.
01 fbrahim Halil, a.g.e., s. 19; Nebil Amr, ‘‘Ecmeliine”’, s. 30.

198

1

©
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Genel Kurulu’nda yaptigi konusmayi ve 1988 tarihinde Cezayir’de agiklanan Filistin

bagimsizlik bildirgesini hazirlar.?*

Dervis 1977 yilinda Suriyeli sair Nizar Kabbani’nin yegeni Rana Kabbani ile
evlenir ve bu evliligi ti¢ yil siirer. Dervis ikinci evliligini 80'lerin ortalarinda Misirli

cevirmen Hayat Hani ile yapar ancak bir yil sonra bu evliligi de sona erer. Dervis’in
her iki evlilikten ¢ocugu olmaz.?%
Dervis, Beyrut yillarini sdyle anlatir:

“Maalesef, ben oraya yerlestikten bir siire sonra ‘i¢ savas’ patladi.
Bu durum beni hem kisisel, hem de sanatsal olarak olumsuz etkiledi.
Kan, bitmeyen yikimlar ve gézyaslari, ardir arkasi kesilmeyen bombala-
malar, bir¢ok dostun kaybi, sevgisizlik, nefret, kusku, ¢aresizlik... Siirim-
deki evrimi duraksamaya ugratti, bloke etti.

Bu donemde yazabildigim en kayda deger eser: ‘Boyleydi Onun
Imaji’ ve ‘Boyleydi Asiklarin Intihary’dwr. Beyrut'ta, Faiz Ahmed Faiz,
Ibrahim Marzik, Ahmed ez-Zattar, Gassan Kenefdni, Ikbal Ahmed ve
Edward Said gibi dostlarimla belirli araliklarla karsilagiyordum. Beyrut
Kaside’sini Beyrut tan siiriildiikten sonra yazdim. Bu eser, belirli mesafe
ile o donemdeki kusatma altinda olan Beyrut'u merkez alir kendine.”*®

Beyrut o donemde edebi, entelektiiel ve politik bircok akimin bulundugu ve
Arap diinyasinin kiiltiirel bagkenti konumunda bir yerdi. Ancak 1975 yilinda basla-

yan i¢ savas ve Israil isgali sonrasi Liibnan bir harabeye doner.”®

1948°de Israil’in kurulusuyla birlikte ¢ok sayida Filistinli miilteci olarak Lib-
nan’a siginmak zorunda kalir. O tarihlerde Liibnan’da sayilar: artan Filistinliler, Is-
rail’i rahatsiz ettigi kadar Liibnan’da énemli giic merkezi Mar(niler®® ve Siiler tara-

findan da bir tehlike olarak algilanir.?®’

202 jbrahim Halil, a.g.e., s. 18-19; Nebil Amr, “‘Ecmeliine”’, s. 21.

2% ibrahim Halil, a.g.e., s. 20; Nurullah Yilmaz, a.g.e., s. 21, 22.

204 Qelahattin Yildirim, “Mahmud Dervis™® http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erisim tarihi: 31.06.2015)

2% William L. Cleveland, a.g.e., s. 427-429; Nebil Amr, <“Ecmeliine”’, s. 38; Ozge Ozkog, "Kronik
Liibnan Savas1 Uzerine", Atatiirk Universitesi SBF Dergisi, c. 61, sy. 3 (2006), s. 309-316.

206 Mardniler, basta Liibnan olmak iizere Ortadogu bdlgesinde yasayan ve Siiryani Ortodoks Kilise-

si’nden 7. ylizyilda ayrilan dini bir gruptur. Daha genis bilgi i¢in bkz. Mahmut Aydin, ‘“Hiristiyan-

lik”’, Yasayan Diinya Dinleri (ed. Sinasi Giindiiz), Ankara 2007, s. 137.

Muhammed Surir Zeyne’l-abidin, Me sdtii’l-muhayyamdti’l-Filistiniyye fi Lubnan, Londra, ts., s.

7-21; Umit Celik, “i¢ Catismalar ve Di1s Miidahaleler Arasinda Liibnan’’, History Studies, Volume

4/1 (2012), s. 125-155; William L. Cleveland, a.g.e., s. 427.

207
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Beyrut’ta yasadigi dénemde Gassan Kanafani (6. 1972)° ve Macid Ebd Serar
(6. 1981)% gibi arkadaslarimin Siyonistlerce élduriilmesi, Mahmud Dervis’in siirle-
rinde mersiyelerin agirlik kazanmasma neden olur. Dervis’in Uzerinde psikolojik
olarak derin bir etki birakan en 6nemli olay: 1981 yilinda Filistinli gazeteciler ve
yazarlar1 desteklemek icin diizenlenen bir konferans i¢in Roma’ya birlikte gittigi
arkadasi Macid Eb Serér’in Mossad tarafindan suikasta ugramasidir.?’® Yatagmmn
altina Mossad ajanlarinin yerlestirdigi bombanin patlamasiyla 6len arkadast Macid
Ebl Serér icin yazdig bir siirinde Dervis, 6ldiiriilen arkadaslarina sdyle seslenir:
Sl
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Arkadaslarim!
Beni diisiiniin biraz.
Beni sevin biraz.
Olmeyiniz 6ldiigiiniiz gibi rica ediyorum; 6lmeyiniz!
Beni bekleyin bir sene daha.
Bir sene...
Sadece bir senecik...
Israil, 1982 yilinda Arafat liderligindeki Filistin Kurtulus Orgiitii kadrolarmi
Liibnan’dan ¢ikarmak ic¢in Liibnan’a yonelik askeri bir saldir1 diizenler ve Beyrut’u

isgal eder. Israil’in Liibnan’1 isgali sirasinda dramatik bir¢ok olay yasanir. Sabra ve

2% Gassan Kanafani’nin hayati hakkinda bkz. Aida Omarova, Gassan Kenefani (6.1972): Hayan,
Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi SBE, Istanbul 2011.

99 Macid Eba Serar’m hayati hakkinda bkz. Abbas Zeki, <‘es-Sehid Macid Eba Serar”’,
http://www.abbaszaki.plo.ps/chars/majedsh.htm (erisim tarihi: 20. 10. 2015).

210 Abbas Zeki, <‘es-Sehid Macid Eba Serar”,
http://www.abbaszaki.plo.ps/chars/majedsh.htm (erigim tarihi: 20. 10. 2015)

211 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 496, 497.
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Satilla katliami** bunlardan biridir. 16 Eyliil 1982 tarihinde Bat1 Beyrut'ta Sabra ve

Satilla adindaki Filistin miilteci kamplarina saldiran Israil yanlis1 asir1 sagc1 Huristi-

213

yan Falanjist=™® militanlar, cocuklar dahil yiizlerce kisiyi 6ldirir. Katliamda o donem

Israil Savunma Bakan1 olan Ariel Saron’in parmagi oldugu tescillenir.?*

Sair, i¢ savas ve Israil isgaliyle toplumsal biitiinliigii iyice zedelenen Lliib-
nan’da ayni apartmanda ikamet ettigi ve Filistinlilere pek sempati duymayan bir aile
hakkinda da bilgiler verir. Martni oldugunu sezdigimiz komsusu bir kadinla Mah-
mud Dervis arasinda Israil’in Beyrut isgali ve Filistinli gd¢gmenlerin durumuyla ilgili
ilging bir diyalog yasanlr.215 Donemin siyasi atmosferini yansitmasi agisindan ko-

nugmanin bir kismini vermek yerinde olacaktir:

Kadin: ...Yahudilerle Martniler arasinda bir sorun bulunmadigini sen biliyor-

sun.
Mahmud Dervis: Bunu bilmiyorum.
Kadin: Bizim miittefik oldugumuzu biliyorsun.
Mahmud Dervis: Bilmiyorum.
Kadin: Oyleyse ne biliyorsun?
Mahmud Dervis: Suyun rengi, tadi ve kokusu oldugunu biliyorum.
Kadin: Nigcin ulkenize gitmiyorsunuz? (Boylece) sorun biter.
Mahmud Dervis: Bu kadar basit mi? Ulkemize déniince sorun biter mi?
Kadin: Evet.

Mahmud Dervis: Onlar (Yahudiler)’in bizim {ilkemize gitmemize miisaade

etmediklerini bilmiyor musun?
Kadin: Oyleyse savasin onlarla.

Mahmud Dervis: Zaten savasiyoruz onlarla. Biz savas durumunda degil mi-

yiz?

212 Muhammed Suriir Zeyne’l-abidin, a.g.e., s. 95-132; William L. Cleveland, a.g.e., s. 431, 432.

213 Falanjist, Besir Cemayel’in Liibnan’da kurdugu ve Hiristiyan milislerin olusturdugu orgiite mensup
olanlara verilen isimdir. Daha genis bilgi igin bkz. Ibrahim M. Ebd Rabi‘, Cagdas Arap Diisiincesi
(cev. Ibrahim Kapaklikaya), istanbul 2005, s. 441-444; William L. Cleveland, a.g.e., s. 430.

24 Robert Fisk, “The Legacy Of Ariel Sharon - The Butcher Of Sabra And Chatila’’, The Indepen-
dent, 6 Subat 2001. http://www.federalobserver.com/2014/01/13/the-legacy-of-ariel-sharon-the-
butcher-of-sabra-and-chatila/ (erisim tarihi:01.01.2013)

215 Mahmud Dervis, el-4'mali’I-kamile, c. 111, s. 30, 31.
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Kadin: Siz burada kalmak i¢in savasiyorsunuz, geri donmek i¢in savasmiyor-

sunuz.

Mahmud Dervis: Oraya (Filistin) geri donmemiz igin bir yerde olmamiz gere-

kir. Clnku geri donen-eger donerse- yokluktan geri donmez.
Kadin: Nicin Arap ulkelerinde ikdmet edip oradan savas miyorsunuz?

Mahmud Dervis: Onlar (Yahudiler) simdi bize s6yledigin seyi soyledi. Bizi

kovdular. iste biz burada Liibnanlilarla beraber Beyrut ve kendimizi savunuyoruz.
Kadin: Sizin savasiniz hedefsiz ve sonuca ulastirmaz.

Mahmud Dervis: Belki sonuca ulastirmaz ama savasin hedefi nefsi miidafaa-

dir.
Kadin: Bura (Liibnan)’dan ¢ikmaniz gerekir.

Mahmud Dervis: Cikmay1 onayliyoruz. Cikacagiz. Iste onlar (Yahudiler) ¢ik-

mamiza engel oluyorlar. Fakat nereye gidecegimiz seni ilgilendirmiyor mu?

Kadin: Hayir, beni ilgilendirmiyor.

Liibnan iggali sonrasi, Filistinliler ve Mahmud Dervis karamsarliga kapilir.
Clnku hicbir Arap dlkesi, Filistinlilere sahip ¢ikmaz. Sair, Filistinlilerin yalniz basi-
na kaldiklarini sitem dolu sozlerle soyle ifade eder:

sBaal ¥V Al el Al Y
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Ey kardesim (Filistinlim)! Senin ne kardeslerin ne arkadaslarin var.
Ey arkadasim! Senin ne kalen ne suyun var. Ne ila¢ ne gokyiizii...

Ne kan ne yelkenli,

Ne ilerisi ne gerisi var.

28 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 331.
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Israil’in 1982 yilinda Lilbnan’1 isgal etmesi sonrasi silahli Filistinli gruplar da-

gitilir ve basta Yaser Arafat olmak tizere FKO liderlerinin timii Tunus’a siiriiliir.?’

6. Tunus

Dervis, FKO lider kadrosunun Liibnan’dan ayrilisindan sonra bir siire daha
orada kalir. Ancak Sabra ve Satilla katliamindan sonra fikrini degistirerek Sam {ize-
rinden Tunus’a geger.?'® Burada i) Jill zae (Yiiksek Golge’ye Ovgi)™® ve uas

o~ z5adl (Denizin Ovgiilerinin Kugatmasi)??

adl siirlerini yazar.
Arafat’in onerisiyle el-Kermel dergisinin yayinlanmasi i¢in Tunus’tan Kibris’a
giden Dervis, sair Selim Berakét (d. 1951)’in yardimiyla dergi islerini yiiriitiir ve

bdyle zor bir donemde dava arkadaslarini yalniz birakmaz.?*

Sair bu donemde Tunus, Kibris ve Paris arasinda mekik dokur. Dervis’in sahsi
ve edebi hayatinda dnemli degisim ve doniisiimlerin goriilecegi bir sonraki duragi,

daha dogrusu yeni siirgiin yeri Paris olacaktir.

7. Paris Yillari

Yaklasik on yila yakin bir zaman zarfinda Paris’te kalan Dervis, o yillar1 edebi
hayatinin doniim noktasi olarak niteler ve orada yazdig: siirlere biiyiik deger verir.??

Paris’in iklim olarak olarak kendisini yaraticiliga tesvik ettigini 6zellikle Vurgular.223

Paris’te bulundugu dénemde FKO Yiiriitme Kurulu iiyeligine secilen Dervis,
1987 yilinda Arafat’mn istegiyle Filistin Bagimsizlik Bildirgesi’ni yazar. Ayrica s
&\ (Yedinci Gun) adli dergide haftalik makaleleri yayimlanir.??* Sair, huzur buldu-
gu Paris’te edebi yaraticiliginin meyvelerini toplamaya baslar. Beyrut yillarinda sa-

dece Arap kamuoyunun yakindan tanidigi Dervis, Paris’te diinya edebiyat gevrele-

217 William L. Cleveland, a.g.e., s. 432; Ozge Ozkog, "Kronik Liibnan Savasi Uzerine", s. 309-316;
Nurullah Yilmaz, a.g.e., s. 20.

218 Nebil Amr, "Ecmeliine", s. 41-43; ibrahim Halil, a.g.e., s. 19.
2% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 331-393.

220 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 393-395.

?2! [brahim Halil, a.g.e., s. 18, 19; Nurullah Yilmaz, a.g.e., s. 18.
222 Nebil Amr, "Ecmeliine”, s. 42.

222 Nebil Amr, "Ecmeliine”, s. 43

224 Nebil Amr, "Ecmeliine", s. 15.
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rince de bilinir hale gelir. O artik direnis sairi degil diinya edebiyatinda 6nemli bir

olguya déniisen *‘siirgiin’’ kavramiyla anilan bir sairdir.??

Dervis, siirgiinde Israil’e kars: siiriyle kiiltiirel bir miicadele siirdiiriirken ayni

zamanda kerhen bazi politik gérevler tstlenir.??®

Her ne kadar politikanin i¢inde yer
alsa da higbir seyi sorgulamadan kabul etmez. Ornegin Arafat tarafindan yiiriitiilen
Oslo goriismelerine karsi cikar®®’ ve bu tavri Arafat ile yollarin1 ayirmasina neden
olur. Israil ve Filistinliler arasinda ilk resmi temaslarin yapildig1 goriismeler 1993

® Dervis, antlasmay1 protesto ederek

yilinda Oslo Antlasmasi’yla sonuglanir.”
FK’den ve Filistin Ulusal Meclisi’ndeki gorevinden ayrilir.??® Dervis, istifa siirecini

ve nedenlerini sdyle agiklar:

“Bu antlasma adil degildir. Ciinkii Filistin kimligine sahip olma husu-
sunda ne Filistinli’'nin duygusunu minimum diizeyde sagliyor ne de bu kimlik igin bir
cografya temin ediyor. Sadece Filistin halkini ge¢is deneyimi siirecinin éniinde orta-

)12
da birakiyor. y

8. Ramallah Yillan1

Dervis Paris’teki liikks yasam kosullarina ragmen 1994 yilinda halkinin arasina
Filistin’e donmeyi yegler ve Ramallah’da ikamet etmeye baslar.”®" Bu durum bile
sairin ne kadar Filistin asi181 oldugunu belgeler niteliktedir. Ancak Siyonist rejim,
Dervis’in Ramallah giinlerini zehir edecek ve isgal nedeniyle 6mrii boyunca yasadigi
acilara yenileri eklenecektir. Dervis, Paris sonrasi yasadigi siireci bir roportajinda

sOyle anlatir:

“Kolayca anlasilacag gibi, iilkemden ayrilirken oldugu gibi, oraya do-
nerken de bu karart vermek oldukca giictii. Nereye dontiyordum? Gercekte l-
kemin her yani kusatilmus, kiicticiik bir par¢ast duvarlanmuis. Ve ¢ok agir yasam
kosullarina ve stirekli istila tehdidi ve uygulamalarina mahkim edilmis ...

Kendimi bir siire sorguladiktan sonra, Paris te géreceli olarak daha ra-
hat olan hayata, malum saglik durumuma ragmen, halkinun yamni, onun kade-

5 Abdii’l-ilah Belgaziz vd., a.g.e., s. 127-158.

226 Nebil Amr, ‘‘Ecmeliine’’, s. 21.

221 Nebil Amr, “‘Ecmeliine”’, s. 44.

228 William L. Cleveland, a.g.e., s. 546-554.

2 [brahim Halil, a.g.e., s. 19, Nurullah Yilmaz, a.g.e., 5.32-34.

%0 Muhammed ibrahim, Ecmelii kasdidi Mahmud Dervis hayatiihu ve si'rith, Amman 2009, s. 7.
281 Cezil Hori, a.g.y., s. 5; Abduh Vazin, “‘Defatir”’, s. 1.
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rini paylasmay se¢tim. Bundan hi¢bir pismanlik duymuyorum. Aksine onur du-
yuyorum. Ramallah’a gelince: Yasama ve ¢alisma kosullar: ¢ok agir ve stresli.
Biraz da bu nedenle, oraya yakin Amman’a, zaman zaman, giderek biraz
siikiinet, mesafe ve yazabilme olanagi saglamaya ¢abaliyorum.” >

Sair, Ramallah ve Amman arasinda mekik dokur. Bu dénemde bir yandan siir
yazmayi siirdiiriirken diger taraftan el-Kermel dergisini yaymlamaya devam eder.”®
Dervis’in Ramallah ve Amman’da ikamet ettigi donemde yazdigi eserler sunlardir:
4y )lall ( Duvara Ait), 3 cilsd Lee 33 Y (Yaptigindan Dolayr Oziir Dileme),”® S
s 5l 550 (Badem Cicegi Gibi veya Daha Otesi),*® Joas A (Kusatma Durumu),”>’
Gl 8 ma A ( Yoklugun Huzurunda), 8 3 4 i (Kelebek Etkisi)®.

Ramallah, Dervis’in ikamet ettigi dénemde Israil askerleri tarafindan kusatma
altina alinir. 2000 yilindan 2005 yilina kadar siiren ikinci intifada (direnis hareketi)
siirecinde Mahmud Dervis bir kez daha Israil zulmiine maruz kalir. Ofisi yagmalanir
ve kisa siireligine gozaltina almnir.?*® Dervis, Filistin halkimin Israil zulmiine karsi
baslattig1 direnis hareketlerini kalemiyle her zaman destekler. Ciinkii sairin elindeki
tek silahi kelimelerdir.?**

Israil’in 2002 Gazze saldiris1 dncesi Ramallah’ta Mahmud Dervis’i ziyaret
eden Uluslararas1 Yazarlar Cemiyeti iiyeleri bizzat israil’in zulmiine taniklik ederler.
Ancak Mahmud Dervig’in Filistin halkinin trajedisini diinya kamuouyuna duyurul-
mas1 hususunda 6nemli katkis1 olmasina ragmen Hamas hareketiyle aras1 iyi degildir.
Sair, asagidaki dizelerde Hamas’1 elestirir:

836 Sl ¢ @Dl slall Y
paadl s il s ) Gkl el G 050
Faoal) il aul Y

G U805 (i Aliae S jlal celai¥) s s Taess o Y 1

%2 Qelahattin Yildirim, ‘“Mahmud Dervis™* http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erisim tarihi: 31. 08. 2015).

3 jbrahim Halil, a.g.e., s. 19, 20; Nurullah Yilmaz, a.g.e., s. 20, 21.
24 Mahmud Dervis, el-4'maki’I-kamile, c. I, s. 253-312.

2% Mahmud Dervis, el-A'malii’I-kamile, c. |, s. 7-108.

36 Mahmud Dervis, el-A'mali ‘I-kamile, c. 11, s. 73-183.

5" Mahmud Dervis, el-4'mdli ’I-kamile, c. |, s. 109-144.

2% Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. 11, s. 183-262.

2% Mahmud Dervis, el-4'mdki’l-kamile, c. 11, s. 263-409.

280 Nurullah Yilmaz, a.g.e., s. 21.

! Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 282.
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242 il
Utanma ve karanlik olmasaydi ederdim ziyaret Gazze’yi
Ne yeni Ebu Sufyan’in evine gotiiren yolu.

Ne de yeni peygamberin adini bilmeden!
Muhammed son peygamber olmasaydi.

Her c¢etenin bir peygamberi,

Ve her sahabinin olurdu bir milisi.

9. Oluimu

Dervis, Amerika’da geg¢irdigi acik kalp ameliyati sonrast 9 Agustos 2008 y1lin-
da vefat eder.?** Dénemin Filistin Devlet Bagkan1 Mahmud Abbas (d. 1935), Dervis’i
““Filistin As181”” ve ‘“Modern Kiiltiir Projesinin Onciisii’* olarak niteleyerek sairin

olumii nedeniyle Filistin topraklarinda ii¢ giin yas ilan eder.?**

Dervis’in cenazesine Filistinlilerin yan1 sira Arap diinyasindan binlerce kisi ka-
tilir ve naas1 13 Agustos’ta Ramallah Kiiltiir Saray1’nin 6nundeki araziye defnedilir.
Filistin Bilgi Teknolojileri ve iletisim Bakanlig1, 27 Temmuz 2008 tarihinde tizerinde
sairin resminin bulundugu bir posta pulu bastirir.?* Filistin halki, sairin 6liimiiyle
Siyonistlere kars1 dnemli bir kiiltiir savascisini yitirirken ¢agdas Arap siiri, onemli bir

temsilcisini kaybetmistir.

B. Yetistigi Cevre: Kiiltiirel Arkaplan

Dervis’in dogum yeri Filistin, tarith boyunca farkli medeniyetlere ev sahipligi
yapmis kadim bir yerlesim yeridir.246 Dervis, Kenanlilardan Yahudilere, Yunanlilar-
dan Araplara, Osmanlilardan Fransiz ve Ingilizlere kadar farkli din ve Kkulturlerle

yogrulmus bir cografyada yetisir. Dervig, Miisliiman bir Arap sair olmasina ragmen

2 Mahmud Dervis, el-4'mali’l-kamile, c. II, s. 404.

23 Adil Mahmud, a.g.e., s. 5; Nurullah Yilmaz, a.g.e., s. 21.

% Miessesetii Mahmud Dervis, “Mahmud Dervis es-Siretii’z-zatiyye”,
http://www.darwishfoundation.org/atemplate.php?id=270, (erisim tarihi: 23. 08. 2015).

5 Miiessesetii Mahmud Dervis, “Mahmud Dervis es-Siretii’z-zatiyye”,
http://www.darwishfoundation.org/atemplate.php?id=270, (erigim tarihi: 23. 08. 2015).

248 Abdiilvehhab el-Keyyali, a.g.e., s. 11-24.
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eserlerinde farkli din ve kiiltiirlere hoggorilii bir tutum sergiler. Bunun da 0Otesinde

eserlerinde farkh kiiltiirlerle siki bir diyalog kurar.*’

Dervis, sairlerin tiim insanliga ait kiiltiir mirasindan etkilenmesinin gayet dogal

olduguna inanmaktadir.?*® Nitekim bir réportajinda bu durumu soyle ifade eder:

“‘Bu toprak benim topragim. Tiim farkli ve ¢ogul kiiltiir ve gelenekleriyle
benim: Kenani, Musevi, Eski-Yunan, Roma, Fars, Misir, Arap, Osmanli ve Bati
(Ingiliz, Fransiz...)

Tiim bu kiiltiirleri, ozel hi¢hir ayrimcuiga diismeden, yasamak istiyorum.
Bu topraklar iizerinde yanki bulmus tiim bu seslerle kendimi 6zdeslestirmeyi,
hem hak hem de 6dev sayryorum. Ben ne ‘davetsiz bir misafir’ ne de yoldan bir
‘gelip gecenim’. Dogu Akdeniz, biiyiik ve kalict insani uygarliklarin besigidir.
Belki de, bitmez tiikenmez ¢alkalanmalari, bu besigi egemenligi altina alma
saplantisindan kaynaklaniyor. Bu cografya, bir tiir, diinya ¢cocuklugunun bahge-
sidir. Benim ulkem Filistin de bu bahcenin bir parcasidr. Bu nedenle ‘Akdeniz
kimligi’ evrensel bir kimliktir ve bizler de onun Uyesiyiz.

Ben ulkemden, bolgemden gelip gegen tum kultdrlerin bir Grandyim. Bu
dilime de yansimig durumda. Her giiclii kiiltiir, kendisinden bir seyler birakir
geriye. Ben de kendimi tim bu kiiltiir ve birikimlerin ‘oglu’ Sayiyorum. Fakat
yalniz bir tek ‘annem’ var... Uzak ve yakin tarihin bir¢ok sairinden yararlan-
dim ve yararlanmaya devam ediyorum.”” **

Boyle bir cografyada yetisen Dervis’in ayn1 zamanda kendi ana dili Arapga ile
yazilmus kiiltiirel mirastan etkilenmemesi miimkiin degildir. Nitekim siirlerinde goru-
len zengin kelime dagarciginin arka planinda Arapga’nin klasik sozligii Lisdnii’l-
‘Arab yatmaktadir. Dervis, giinliik olarak bu sozIligl okur; kelimelerin tiireyis ve

250

semantigine dair oradan fikir edinir.”> Sair, Arap siiri ve Arap¢a’nin kendi iizerinde-

ki etkisini soyle ifade eder:

“Beni baslangicta (ve kismen hala) Islam oncesi ve sonrasi Klasik Arap siiri
onemli 6lclide etkiledi. Bu etki de ortak tarih, gelenek, kiiltiiriin yani sira Arapg¢a’'nin,
dil olarak, siire tamdigi essiz olanaklara vurgu yapmak gerek. Bu dilin sozciik ve
deyis zenginligi, sesi, miizikalitesi malum. 251
Dervig’in yetismesi ve kiiltiirel birikiminin olusmasinda dedesinin énemli bir

etkisi vardir. Gazete okumay1 daha kiiciikken kendisine dedesinin grettigini ve An-

27 Cezfl Hari, a.g.y., s. 19; Serene Huleileh, “Mahmoud Darwish: The Expropriated Poet”,
http://www.mahmouddarwish.com/english/introduction.htm (erisim tarihi: 10. 02. 2015).

248 Cezil Hari, a.g.y., s. 19; Abduh Vazin, <‘Defatir”’, s. 5-11.

9 Selahattin Yildirim, <“Mahmud Dervis™* http:/syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erigim tarihi: 30.09.2015).

20 Abduh Vazin, “Defatir’’, s. 11, 12.

»! Selahattin Yildirim, ‘“Mahmud Dervis®® http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erisim tarihi: 30.09.2015).
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tera,”®* Binbir Gece Masallari®®® vb. halk hikayelerinin okundugu gece sohbetlerine
de onun sayesinde gittigini séiyler.254 Asagidaki siirinden anladigimiz kadartyla Der-
vis, Kur’an-1 Kerim’i okumay: dedesinden 6grenir. Ayrica ‘‘Adem ve Havva’dan
geldik’’ sozleriyle insanlar arasinda ayrim yapmama gibi insani ilkeleri yine dede-
sinden 6grendigini vurgular. Kisacasi; Dervis’in dini kiltiiriiniin olusmasinda dede-

sinin gok énemli bir rolii oldugu su dizelerde rahatlikla goriilebilir:
Ol A 52 8 Gl e
Al GO
% e lia ol (4
Pl i 4,
sl ATl 13a
255 sy il o) ymnall 8
Feslegenli bah¢ede 6gretti Kur’an’1 bana
Kuyunun dogusunda.
Adem ve Havva’dan geldik
Nisyan cennetinde.
Dedem! Ben yasayanlarin sonuncusuyum
Colde. Haydi, yiikseklere ¢ikalim.

Ayrica sair, Islam diisiincesinin énemli bir yoniinii teskil eden tasavvuf kiiltiirii
cergevesinde tesekkiil eden Tasavvuf edebiyatini 6nemser. O, Tasavvuf edebiyatini
okudugunu ve bu edebiyati; varolusa dair sorulara cevap arayan, kainatin arkasinda
gizli olan1 ortaya ¢ikarmaya ¢aligan bir girisim olarak géir[]r.256

Arap-islam Kkiiltiiriiniin yam sira Dervis’in edebi kisiliginin olusmasinda Bati
kaltard de etkili olmustur. Dervis, 2003 yili sonlarinda bir Filistin kanalindaki répor-

tajinda daha kiigiik yastayken Binbir Gece Masallari, gesitli cocuk masallar1 ve yasi

252 Cahiliye donemi Muallaka sairlerinden Antera b. Seddad (6.m. 614)'m hayati ve kahramanliklaria
iliskin ortaya ¢ikan destansi Arap hikayeleridir. Antera b. Seddad'm hayat1 ve hikayeleri i¢in bkz.
ez-Zevzeni, a.g.e., s. 197-199; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 165-175, 726.

253 Binbir Gece Masallar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hanna el-Fahdrf, a.g.e., s. 728, 729.

2% Nebil Amr, <‘Ecmeliine”’, s. 17.

5 Mahmud Dervis, el-A'mdlu’l-kamile, c. 1, s. 193.

26 Abduh Vazin, ‘‘Defatir’’, s. 13.
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biraz ilerleyince de Don Kisor”>" adli romani ve Yunan trajedilerini okudugunu belir-

258

tir. Bu olgu, siirlerinde Yunan mitolojisine ait ¢esitli semboller kullanmasiyla

belirgin hale gelir.?>®

Dervis, ilkdgretim ve ortadgretim yillari ile lise egitimi sirasinda Israil’in Filis-
tinliler’e uyguladig1 zorunlu program nedeniyle Ibranice dgrenir ve Tevrat’1 zorunlu
dersler arasinda okur.?®® Bu nedenle o, aldig1 egitimin etkisiyle siirlerinde Tevrat’tan
O6nemli oranda esinlenir. Dervis, Tevrat’1 edebi kaynaklarindan biri olarak kabul

eder.?®*

Dervis’in ayrica felsefeye karsi da ilgisi vardir. Dervis, korsanlar tarihi, cog-
rafya ve bunun yaninda felsefeye dair eserler okudugunu ifade eder.”®* Bu nedenle;
eserlerinde onun felsefi bir birikime sahip oldugunu gérliriiz. Ornegin; o, Araplar ile
Yahudileri toprak (Filistin) ile iligkileri baglaminda varolusgu filozof Martin Buber
(6. 1965)’in iki temel varolus tarzi olarak gordiigii “Ben-Sen” ve “Ben-O’’ kavramla-
riyla ele alir.?®

Dervis’e gore, Araplarin Filistin ile iligkileri ‘‘Ben-O’’, Yahudilerin Filistin ile
iligkileri ise “Ben-Sen’’ tarzindadir. Yahudi bakis agisina gore, Filistin vaad edilmis
topraklardir. Yahudilere gére kendileri, secilmis millettir.?®* Bu nedenle; Yahudilere
gore, Israil Devleti bu topraklarda kurulmalidir. Buber’in felsefi kavramlariyla ifade
edecek olursak: Ben (Yahudi), Sen (Filistin)’e ‘‘Ben’’ olmak, kendisinin var olmasi
icin muhtagtir. Oysa bir Arap icin Filistin “O”dur. Yani Ben (Arap), O (Filistin)’e,
“Ben” olmak, kendi olmak i¢in muhta¢ degildir. Dolayisiyla bir Arab’in Filistin ile
iligkisi gercek bir iligki degildir. Bu nedenle bu iliski kolayca kesilebilir ve Arap,
Filistin disinda bagka bir toprak parcasinda da yasayabilir.265

%7 jspanyol yazar, sair ve oyun yazari Cervantes (6. 1616)’in diinyaca {inlii romaninin ismidir.
28 Nebil Amr, <“Ecmeliine’’, s. 10; Muhammed Dekrib, ‘“‘Hayati, Kadiyyeti ve Si'ri”’,
http://www.arabicnadwah.com/interviews/darwish-first_last_interview.html
(erisim tarihi: 17. 03. 2015).
%% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 95-110.
260 Mahmud Dervis, el-A'mdlu’1-kamile, c. I11, s. 245-247; Abduh Vazin, ‘‘Defatir’’, s. 14.
21 Abduh Vazin, <“Defatir’’, s. 15.
%2Anduh Vazin, ¢‘Defatir’’, s. 12.
263 Mahmud Dervis, el-A'mdlu’I-kamile, c. 111, s. 244-245,
264 paul Johnson, a.g.e., s. 31.
265 Mahmud Dervis, el-4'mdlu’l-kamile, c. I11, s. 244.
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Dervis, yetistigi ¢evrenin etkisi nedeniyle Marx’in goriislerinden de etkile-

nir.%6®

Filistin’de Marksist goriislerin yayilmasi, Rusya’nin 1882 yilinda Kudiis’te
Filistin Ortodoks Cemiyetini kurmasiyla ivme kazanir.?®” Rusya adi gecen cemiyet
araciligiyla Filistin’in ¢esitli yerlerinde birgok okul ve Nasira sehrinde bir 6gretmen

268 Rus miistesrik Ignaty Krachkovsky (6. 1951),%° Filistin ve diger

enstitlisu agar.
Arap beldelerinde 6zellikle edebiyat alaninda calismalar yiiriitiir.?’® Krachkovsky’nin
bolgeye dair yaptig1 caligmalar Filistin edebiyat ¢evrelerinde etkili olur ve Filistinli

baz1 yazarlarla g6rﬁsﬁr.271

Dervis ise Marksist goriisleri lise hayatinda benimsemeye baslar ve 1961 yilin-
da Israil Komiinist Partisine katilir.>" Dervis’in partiye katilmasini tesvik eden Filis-
tinli bir Hiristiyan olan ve partinin o donem Israil parlamentosundaki temsilcisi Emi-
le Habibi’dir.?”® Dervis, partinin yaym organlarinda yazarlik ve editdrliik yapar. Ki-
sacast Dervis, ozellikle genclik yillarin1 Marksist goriisleri benimseyen bir kiiltiir
ortaminda gegirir. Bundan dolay1 onun ilk yazdigi siirlerinde Marksizm ve onun ede-

biyata yansimast olan toplumcu gercekgiligin®”* etkisi bariz bir sekilde goriiliir.?”

C. Eserleri ve Aldigx Odiiller

Cagdas donem Arap sairlerinin geriye biraktigi eserler nicelik agisindan deger-

276

lendirildiginde kuskusuz Mahmud Dervis ilk siralarda yer alir.””> Dervis kisa siiren

yasaminda ylizlerce siir ve diizyazi kaleme almis liretken bir sairdir.

266 Rukiyya Zeydan, a.g.e., s. 50-52.
%7 Rukiyya Zeydan, a.g.e., s. 32.
268 Rukiyya Zeydan, a.g.e., s. 32, 33.

29 Krachkovsky hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Bedevi, Mevsii ‘atii'|-miistesrikin, Beyrut
1993, s. 468-471.

"% Rukiyya Zeydan, a.g.e., s. 33.
21 Rukiyya Zeydan, a.g.e., s. 34.

272 fsrail Komiinist Partisi ve Mahmud Dervis’in partiye katilmasi hakkinda bkz. Rukiyya Zeydan,
a.g.e., s. 40-41.Nebil Amr, ‘‘Ecmeliine’’, s. 12.

2" {brahim Halil, a.g.e., s. 16; Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, “Mahmud Dervis ve nidaluhu
me‘a’s-suyl'iyyine’l-Yah(d” http://www.alukah.net/culture/0/4849/ (erisim tarihi: 23.03.2015).

274 Toplumcu gercekeilik icin bkz. ilhan Geng, a.g.e., s. 175.

5 “Ummeys el-‘Arabi, a.g.e., s. 34; Rukiyya Zeydan, a.g.e., s. 50-52; ibrahim Halil , a.g.e., s. 16;
Nebil Amr, “Ecmeliine’’, s. 18.

27 [brahim Halil, a.g.e., s. 11; Abduh VAazin, “‘Defatir’’, s. 1.
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OmriinG strguinlerde gegiren Dervis, yazmaktan hicbir zaman vazgegcmez, Arap
ve Diinya edebiyatia bircok eser hediye eder.?”” Ozellikle kendi ifadesiyle ‘‘Pasa-
portta damgasini bulamadigi iilke’*?"® Filistin hakkinda pek cok siir ve yazi kaleme

alir.

1. Siirleri

Dervis’in ilk divani, 4sisl 4 jélac (Kanatsiz Serceler) adiyla 1960 yilinda o

279

heniiz on dokuz yasindayken yayimlanir.” Ikinci divani, osi3 35l (Zeytin Yap-

raklart) ise 1964 yilinda okuyucusuyla bulusur.280 Dervis, ilk siir divanini ¢alismalari
arasindan ¢ikararak bir daha yayimlanmasina izin vermez.?®!
Dervis’in divanlar1 sunlardir:
ed-Divan, el- A'malu’l-ala -1
282y 5 N 315l (Zeytin Yapraklari)
283 e (e (3i\e (Filistinli Bir Asik)
28431 AT (Gecenin Sonu)
285,31 Jla 3i (Kan Cigekleri)
2800k sl N el (Vatan’a Tiirkiiler)
28T sl b g ydlasll (Celile 'de Kuslar Oliiyor)

2880 53 (1a g s (Uykusundan Uyaniyor Sevgilim)

2" brahim Halil, a.g.e., s. 11.

2"® Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 121.
2% Abduh Vazin, ““Defatir”’, s. 3.

%80 fprahim Halil, a.g.e., s. 18.

281 Abduh Vazin, <‘Defatir”’, s. 3.

%82 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 13-84.
%83 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 85-172.
28 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 173-214.
%8 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 215-240.
%8 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 241-258.
%7 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 259-322.
28 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 323-378.
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ed-Divan, el- A'malu‘l-ala -2

2894l ¥ i elal (Seviyorum Seni veya Sevmiyorum)
20y &, 4 jlaa (Yedi Nolu Girigim)

21 3ala) jlami) 13 5\ ) sea &l ( Bu Onun Resmi ve Bu Asigin Intihar)
292 . el (Diigiinler)

2BJial b 5 <N\ (Durumlar ve Fasilalar)

294 Jal) JIa) =00 (Yiksek Golgeye Ovg)

29 ol wilad Juas (Deniz Ovgiilerini Kusatma)
ed-Divan, el- A'malu’l-Gla -3

2%613ef & dxel .a (O Bir Tirkudar, O Bir Tirkidur)
297 34 5,5 (Daha Az Giil)

298, ) W s\ (Istedigim Seyi Goriiyorum)

2L S yie sl (On bir Yildiz)

el-A'malii’l-kamile -1

30des ee i3 Y (Yaptigindan Dolayi Oziir Dileme)
301 Jlaa s (Kusatma Durumu)

302)ya 5 Jusaall S 53 13 (Nigin At Tekbasina Biraktin)

%%, Jaa (Duvara Ait)

%8 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 11-110.

2% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 111-200.
Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 201-237.
Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 238-314.

2% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 1, s. 315-330.

2% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 331-392.

2% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 393-.531.

2% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 13-104.

" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 105-.176.

2% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 177-266.

2% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 267-350.

390 Mahmud Dervis, el-A'mdlii ‘I-kamile, c. 1, s. 7-108.
%0 Mahmud Dervis, el-4'mali’I-kamile, c. I, s. 109-144.
%02 Mahmud Dervis, el-4'mali’I-kamile, c. I, s. 145-252.
398 Mahmud Dervis, el-4'mdli’I-kamile, c. |, s. 253-312.
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el-A'malu’l-kamile -2
0% 3l 5 (Yabancr Kadinin Yatagn)

3240 i 550 S ( Badem Cigegi Gibi veya Daha Uzak)

30635 4l i (Kelebek Etkisi)

el-A'malu’l-kamile -3

307 s o)l sasaill 53¢d 31 Y (Bu Siirin Bitmesini Istemiyorum)

Mahmud Dervis’in yukaridaki siir divanlar1 iginde yer almayan diger onemli
bir siiri 1988 Filistin Birinci Intifadas: sirasinda yazdig1 ve Israil’de tartismalara ne-
den olan®® e 23S & o5 e (Gegici Bir Sézde Gelip Gegenler) adli bir politik siiri
daha vardir. Siirin bir kism1 soyledir:

Loaad) L&Y 5kl L
lied ey, Canadl oS

Liaad Uiyl 3Y il S

s Ly s al A oS

sl liay | el 4158 oSie
e sh g slan (e oSile L lile 4

309) & puail g clied (o pSiian | 5238
Gegici kelimeler arasinda gelip gecenler!
Kili¢ sizden.. Kan bizden.
Celik ve ates sizden.. Et bizden.
Baska bir tank sizden.. Tas bizden.
Gaz bombasi sizden.. Yagmur bizden.

Bizim Uzerimizdeki sema ve hava sizin de izerinizde

%4 Mahmud Dervis, el-A'mdki’l-kamile, c. 11, s. 7-72.

305 Mahmud Dervis, el-A'mali ‘I-kamile, c. 11, s. 73-183.

%06 Mahmud Dervis, el-A'mdki’l-kamile, c. 11, s. 263-409.

%97 Mahmud Dervis, el-4'mdli’I-kamile, c. 11, s. 315-418.

%% fbrahim Halil, a.g.e., s. 30.

399 Sjirin tamamu igin bkz. Mahmud Dervis, **Abirtn fi kelam 'abir”’,
http://www.adab.com/modules.php?name=Sh3er&doWhat=shqas&qid=69470
(erisim tarihi: 06. 09. 2015).
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Alin payinizi kanimizdan, def olup gidin.

2. DUzyazilar:

Dervis’in siirlerinin yani sira gesitli tarihlerde kaleme aldig1 diizyazilari, hem
onun biyografisi hem de modern Filistin tarihi icin 6nem arz etmektedir. Cunk{ Der-

vis, Israil’in Filistin’i isgaline ¢ocukluk doneminde bizzat sahit olur.

Dervis, kendisinin ve Filistin halkinin 1948 ve 1967 yilinda yasadigi acilari
=) ¢ 3all Sl sy (Olagan Hiizniin Giinliikleri) adli eserinde isler.® Ozellikle is-
rail’in sairin dogum yeri Birva kdyiinii yikip oraya Yahudi yerlesim yeri kurmasmi®*
ve “Kefr Kasim Katliami™nr**? detaylariyla anlatir.*"

Politik mesajlarin1 kendi hayat hikdyesiyle harmanlayarak sundugu bu eserin-
de, siirin yan sira diizyazida da mahir oldugunu kanitlar. Okuyucu bu eserde politik
soylemin sikiciligini hissetmez. Karsilikli diyalog tarzinda yazilan eserde, ¢ogunluk-

la kendisinden bahsederken hayali ikinci tekil sahis zamirini tercih eder. Boylelikle

metnin monotonlagsmasini Onler.

«

Dervis bu eserinde soyle seslenir: “...gecesinde bir sey anlamaz, babana so-
rarsin. Kiigiik oldugundan soru sormayi yasaklar sana. Seni komsu bir kdye yerlesti-
rip giderler. (Israilli) Tarih hocan sana kimseyi kovmadiklarini anlatir. Giiney Liib-
nan’da BM Miilteci Yardim Kurulusundan yiyip icen bir miilteci olur, donmeyi bek-

. )’314
lersin.

Dervig’in yine Israil’in Beyrut isgali ve kusatmasini tasvir eden ©‘Olesill 3 I3 «

(Unutmak i¢in Hatira)**

adli eseri, onun siir kadar diizyazida da ustaligin1 belgeler
niteliktedir. Sair yapitinda Tevrat ve Incil gibi kutsal metinlerin yan1 sira Usame b.

Munkiz (8. 584/1188), Ibnii’l- Esir (6. 630/1233), ibn Kesir (8. 774/1373) ve Cervan-

319 Mahmud Dervis, el-4'mdki’I-kamile, c. 111, s. 127-216.

31 Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 97.

312 Kefr Kasim katlianu 1956 yilinda Israil’in yaptig1 bir katliamdir. Katliam hakkinda daha genis
bilgi icin bkz. Recé en-Nakkas, a.g.e., s. 37-53.

313 Mahmud Dervis, el-A'mdli ’I-kamile, c. 11, s. 217-286.

31 Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. 11, s. 237.

315 Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. I, s. 7-126.
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tes (6. 1616)’den alintilar yapar.*'® Kahveyi ¢ok seven Dervis, Israil’in Beyrut saldi-
ris1 sirasinda yasadigi bir anisini bu eserinde soyle anlatir:
“Yoklugun tadi ve barut kokusunu yaymak icin denize nazir mutfagin
oniine roketler atilirken nasil kahvenin kokusunu hiicrelerime yayarim? Iki ro-
ket arasindaki zaman araligint dlgmeye basladim: Bir saniye... Bir saniye, nefes
alip vermek ve iki kalp atis1 arasindaki mesafeden daha kisa. Denize nazir cama
bitisik ocagin oniinde durmam icin bir saniye yetmez... Bir saniye cezveye su

koymam igin yetmez. Bir saniye kibrit ¢cOplinu yakmak icin yetmez. Fakat bir sa-

niye yamp kiil olmam icin yeter...” "'

Dervis’in kendi hikayesini ve Israil’in Filistin halkina cektirdiklerini edebi bir
ustalikla anlattig1 diizyazilart sunlardir:

el-A'malii’l-kamile -2
318 al) 5 s 3 (Yoklugun Huzurunda)
el-A'malu’l-kamile -3
319 ausill s SIS (Unutmak I¢in Hatirlama)

320 galall ¢ all e 5 (Normal Hiiziin Ginlikleri)

3. Makaleleri

Mahmud Dervis’in dizyazilar1 yukarida belirtilenlerle sinirli degildir. Bizzat
kendisinin kurdugu el-Kermel adli dergide ve gesitli gazetelerde farkli konularla ilgili
onlarca makalesi bulunmaktadir. Dervig makalelerinde genel olarak politik meselele-

11, siire dair konular1 ve kendi hayat hikayesini ele alir. 34

Mahmud Dervig’in 1961-1970 yillar1 arasinda yazdigi makaleleri ve onunla
yapilan bazi réportajlart Muhammed Halil bir araya getirir ve Dar’u’1-Huda yayinevi
tarafindan 2009 yilinda bir kitap halinde yay1mlan1r.322 Ayrica Dervig’in bazi maka-

leleri ise, el-A'mali’l-kamile 'nin 3_U3e &Y&a Sl 3 ps (Geri Donenin Saskinligi-

316 Mahmud Dervis, el-4'maki’l-kamile, c. I, s. 45-79.

31 Mahmud Dervis, el-A'mali’I-kamile, c. I, s. 11.

318 Mahmud Dervis, el-4'mdli ’I-kamile, c. 11, 5.183-262.

319 Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. 111, s. 7-126.

%20 Mahmud Dervis, el-A'mdli’I-kamile, c. 11, s. 217-417.

%21 Nurullah Yilmaz, a.g.e., s. 139-144.

%22 Muhammed Halil, Mahmud Dervis, makélat ve hivardat 1961-1970, Filistin 2009.
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Secilmis Makaleler) ** ad1 verilen bolimiinde yayimlanir. Burada yer alan makalele-

rin ana bagliklar1 soyledir:

32831, dua/ia (Burada/Orada. .. Simdi)

325135 e S&I (Bir Vedadan Daha Fazlasi)

3265 juuall 2l 52Y 5 (Siirin Zor Dogumu).

el-Kermel adli dergide yer alan Mahmud Dervis’e ait makalelerin bir kaginin
ismi ise su sekildedir:

Uills Ca g & (Durumumuzun Tasviri Hakkinda)

caly 5 bygall jlh) S gales (Hammadi Resmin Cergevesini Kirtyor... Ve
Gidiyor)

327Gkl 5 <l (Ev ve Yol)

Dervis, siirleri ve diizyazilariyla Arap edebiyati ve Diinya edebiyatina 6nemli

katkilar sunar. Bundan dolay: ¢esitli kuruluslarca 6diillendirilir.

4. Aldig1 Odiiller

Dervis, blytk kismimi siirgiinde gegirdigi yasaminda bazi kuruluslarca taltif

edilir.3?®

Dervis gibi tiretken bir sair, sadece Arap kamuoyunda degil, tilkemiz dahil
olmak lzere dlnya kultlr ve sanat ¢cevrelerince de yakindan takip edilir. Sairin ¢esitli
tilkelerden aldig1 odiiller onun, bir diinya sairi oldugunu belgeler niteliktedir. Bu
odaller kronolojik olarak soyledir:

1) Lotus Odiilii (Afrika-Asya Yazarlar Birligi) 1969

2) Akdeniz Odiili (Akdeniz Kiiltir Merkezi, Palermo, Italya) 1980

3) Filistin Devrimi Plaketi (FKO) 1981

%28 Mahmud Dervis, el-A'mali’I-kamile, c. 111, s. 127-216.
%24 Mahmud Dervis, el-A'maki’l-kamile, c. 111, s. 133-160.
%25 Mahmud Dervis, el-A'mdli’I-kamile, c. 111, s. 161-194.
%26 Mahmud Dervis, el-A'mdli ’I-kamile, c. 111, s. 195-215.

%27 Derginin internet arsivi igin bkz. http://www.mohamedrabeea.com/viewfiles.aspx?pageid=3329 ve
http://lisaanularab.blogspot.com.tr/2013/08/blog-post_3314.html (erigim tarihi: 29.09.2015).

38 Miiessesetll Mahmud Dervis, “Mahmud Dervis es-Siretii’z-zatiyye”,
http://www.darwishfoundation.org/atemplate.php?id=270, (erisim tarihi: 23. 08. 2015).
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4) Uluslararasi Ibn Sina Odiilii (SSCB) 1981

5) Avrupa Siir Plaketi (Italya) 1982

6)Lenin Odult (SSCB) 1983

7) Baris Sairleri Odiilii (italya) 1987

8) Sili Universitesi Takdir Belgesi (Sili) 1990

9) Sovalye Liyakat Nisani (Fransa) 1997

10) Kultir Bakanlig1 Edebiyat Odiilii (Fransa) 1997
11 ) Tunus Kiiltiir Liyakat Nisan1 (Tunus) 1998

12) Fikri Liyakat Nisan1 (Fas) 2000

13) Butros Pavlos Altin Madalya Nisan1 (Sam) 2001
14) Balamand Universitesi Takdir Odulii (Lilbnan) 2001
15) Kultarel Ozgirlik Odili (ABD) 2001

16) Nazim Hikmet Odulii (Turkiye) 2002

17) Sultan b. Ali el-Avis Odulii (Adonisle birlikte), (BAE) 2003
18) Prens Claus Odiilii (Hollanda) 2004

19) Uluslararas1 Edebiyat Odiilii (italya) 2006

20) Giimiis Giil Odiilii (Bulgaristan) 2006

21) Arap Siiri Yaraticilik Odiilii (Kahire) 2007
22)Uluslaras1 Siirin Krali Odiilii, (Makedonya) 2007
23) Uluslararast Argan Siir Odiilii (Fas) 2008

24) Bosna Odiilii (Bosna Hersek) 2008

25) Akdeniz Baris Odiilii (Italya) 2009.

Dervig’in ¢esitli 6diillerle onure edilmesinin asil nedeni, eserleriyle diinya ede-

biyatina yaptig1 katkida ve edebi kisiliginde saklidir.
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I1. EDEBI KiSiLiGi

Dervig’in edebi kisiligini ele aldigimiz bu boliimde etkilendigi sairler ve siiri-
nin gecirdigi asamalara gegcmeden énce onun siir anlayisini ortaya koymak yerinde

olacaktir.

A. Siir Anlayis1

Dervis, siiri tarif etme®* yoluna gitmez. Ciinkii ona gore, siirin tarifiyle ilgili
her bir yeni girisim, yapilmis eski bir tarifin tekraridir. Ve siir bir sirdir. Iste bu sir,

330

siirin stirekliligini saglayan temel olgudur. Bu nedenle onun tarifi zordur.”® Dervis,

meseleyi kiiltiir baglaminda daha genis bir perspektifle ele alir.

Dervis’e gore, Arap kilturd, bir krizin igerisindedir. Arap yenilesme hareketi,
felsefi olarak bir ¢gikmaza diigmiistiir. Arap toplumlarinda siir disinda bir yenilesme

331

belirtisi de yok gibidir.”*> Modern Arap siirindeki yenilesme hareketi, diistinsel, bi-
limsel ve felsefi yenilesmenin yerine ge¢mistir ve bu nedenle saire gore, modern
Arap siirindeki yenilesme hareketi, omuzlarinda kaldiramayacagi agir bir yiikii tasi-

maktadir.>*?

Sair, Arap siirinde yenilesme sorunuyla ancak Filistin’den diger Arap tilkeleri-
ne go¢ edince karsilastigini, daha 6nce boyle bir sorunun varligindan bile habersiz
oldugunu si')yler.333 Ciinkii isgal altindaki topraklarda yasayan sair i¢in asil onemli

334 veril-

sorun: Direnis ve kimliktir. Dervis’e 4ssial eli (Direnis Sairi) lakabi
mesinin sebebi: Filistin sorununu siirlerinde yogun olarak islemesi ve Filistin halki-
nin dramim siirleriyle diinya giindemine tasimis olmasidir. Ornegin Dervis, Israil’in
baski ve zulmiine maruz kalan halkinin durumunu o ce (Insan Hakkinda) adli

siirinde sOyle tasvir eder:

329 Siir, klasik Arap edebiyatinda "iall o555 5a) 2SI (Vezin ve kafiyeli s67) seklinde tarif edilir. Daha
genis bilgi i¢in bkz. Halil b. Ahmed, a.g.e., c. Il, s. 337; Ragib el-Isfahéni, a.g.e., s. 262; el-
FirGz&badi, a.g.e., s. 866; Ibn Resik, a.g.e., c. I, s. 37.

% Abduh Vazin, ““Defatir”’, s. 5.

%1 Abduh Vazin, **Defatir”’, s. 15.

%32 Abduh Vazin, <Defatir’’, s. 15.

%33 Abduh Vazin, ‘‘Defatir’’, s. 15.

%% Mahmud Dervis hakkinda “Direnis sairi” ifadesini, ilk kez Filistinli yazar Gassan Kanafani kul-
lanmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Gassan Kanafani, a.g.e., , s. 51.
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838y, Ay el ;15
Vurdular agzina zincir.
Bagladilar ellerini oliiler kayasiyla

Dediler: Sen katilsin!

Aldilar elinden yemegini, elbiseleri, bayraklari...
Attilar onu 6liiler zindanina.

Dediler: Sen hirsizsin!

Kovdular onu tiim limanlardan.
Kcuk sevgilisini gasbettiler.
Sonra dediler: Sen siginmacisin!

Yukaridaki siirinde oldugu gibi, heniiz kii¢iik yasta miilteci olarak yagamanin
verdigi hiizlin ve 6fke, sairin neredeyse tiim siirlerinde etkisini gdsterir. Vatan hasre-
ti, surgin, multecilik vb. kavramlar gesitli telmih ve sembollerle sairin eserlerinde

onemli bir yer tutar.>*®

%% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 20

%% |Layyana Abdurrahim Kemal Abdii Rabbih, el-Mekan ve tahaviilatir'l-hiiviyye ‘inde Mahmud Der-
vis, YUksek Lisan Tezi, Cami'atu Birzeyt, Filistin 2012, s. 80- 82.
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Dervis kendini “Truvali Sair”, yani ‘‘Yenilmislerin ve Umutsuzlarin Sairi’’

olarak niteler ve sunlari soyler:

“Belirli bir siireden beri, Truvali sair olmak istedigimi vurguluyorum.
Ben, galibiyetin, ‘zaferin’ sairi degilim. Sairi olunacak bir zaferimiz yok zaten.

Ayrica, kisisel ve siirsel olarak, yenilgilere alisigim. Onlart iyi bilirim.
Onlarin icinde gecti 6mriim ve siirim.

Galiplerin, muzafferlerin sairi olunabilir mi? Bundan c¢ok kugkuluyum.
Biiyiik Iskender’in yikip yakici ordulart ne tiir bir sair yaratabilir?

Kisisel karakter olarak da, zaferleri ululayacak, onlara ovgii yagdiracak,
ya da saksaklayacak bir yanim oldugunu sanmiyorum.

Zafer, birilerini, yenerek, ezerek, yok ederek, onursuz kilarak kazanmilabi-
lir mi? Bunu da hi¢ sanmiyorum. Truvali olmay, bilingli olarak secen biriyim.

Kesinlikle kaybedenlerin, umutsuzlarin kampindayim. Onlarin ¢adirla-
rinda yagarim.

‘Truvalilik’, benim tiim hayatima, egitimime, varlik tarzima, deneyimle-
rime stirekli olarak sinmistir. Kurbanlardan biri olarak sinmistir.

Truvall olmakta hayatiyet, canlilik buluyorum. O, séylenmeyeni, dillendi-
rilmeyeni ifade etmek olanag: veriyor bana.”*

Dervis’in hayat hikayesi, onun muzaffer olanlarin degil, magluplarin, umutsuz-
larin ve evsizlerin kampinda yer aldiginin acik bir ispati niteligindedir. Dervis’in
kiigiik yaslarda baslayan siirgiinii hi¢ bitmez. Bu nedenle onu, ‘Siirgiin Sairi’’ olarak

nitelemek mumkindar. 338

Mahmud Dervis’e gore siir: Insanoglunun hayat karsisinda duydugu ilk saskin-

339

lik ve varolusun gizemlerini sorgulama ihtiyacindan dogmustur.”” Siir; hayati agik-

lamakla yetinmez, hayata duygu ve derinlik katar.**°

Mahmud Dervis’e gore sair, siir yazma siirecinde tek basina hareket etmez. Bu
yaratici siirecte kendini dayatan bir dil ve {icilincii taraf olarak da okuyucu vardir.
“‘Sair, dil ve okuyucu’’ tigliisii, siir yazma siirecine ve siirin gelismesine katki sunar-

lar 341

Dervig’e gore, siirin gelismesi i¢in 6zellikle sair ile okuyucu arasindaki etkile-

sim O6nemlidir. Yani sair ile okuyucusu arasinda duvarlar bulunmamalidir. Bu neden-

337 Yildirim, Selahattin, “Mahmud Dervis (3)- Mahmud Dervig'le Bir Soylesi Gibi”, http://syildirim-
salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html

(erisim tarihi: 25.06.2016).
%38 Layyana Abdurrahim Kemal Abdii Rabbih, a.g.e., s. 82, 103-114; Nebil Amr, ““Ecmeliine’’, s. 42.
3% Abduh Vazin, ‘‘Defatir’’, s. 5; Nebil Amr, <‘Ecmeliine’’, s. 42.
30 Abduh Vazin, <‘Defatir’’, s. 5.
%1 Nebil Amr, "Ecmeliine”, s. 40; Abduh Vazin, ‘‘Defatir’’, s. 16-18.
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le: Mahmud Dervis, okuyuculariyla siir gecelerinde yiiz yiize gelmeyi ve onlarla ile-

tisim kurmaya biiyiik 5nem verir.*

Saire gore; 0, okuyucularina ayak uydurmakta,
okuyucular1 da ona ayak uydurmakta ve hep birlikte kendilerini gelistirip degismek-
tedirler. Bu noktada sair, kitleyi harekete gegiren ve degistiren bir rol iistlenir. Sair,
diizenlenen siir gecelerinde katilimeilarin ylizde doksaninin geng¢ olmasinin kendini
sevindirdigini ifade eder.**® Kanaatimizce bunun en 6nemli nedeni: Dervis’in siirle-
rinin miizikle i¢ ice olmasidir.®** Onun bazi siirleri Marcel Halife, Macide er-Rmf,

Ahmet Ka'birr gibi Arap diinyasinin nemli miizisyenlerince bestelenir.®*°

346 olmasima

Dervis, edebi hayatinin ilk doneminde klasik yapida siirler yazmis
ragmen sonraki donemlerde _all =&l (es-Si'ti’l-hlr) veya al=dlll =& (Si‘ri’t-
tef*ile)®’ tiirtini benimser.*® Ona gére, serbest siir, mesr{iyetini klasik siir sistemini
altiist etmesiyle kazanmustir.**® Eger bu siir tiirii, donuk ve gelismeye agik olmayan
bir sistem inga ederse mesrliyetini kaybeder. Bu nedenle serbest siirin ritmini ve

yapisini gelistirmesi gerekir.350

Dervis bunu kendisinin siirinden 6rneklerle aciklar: “‘Bende siir satirt yoktur.
Benim siirim dairesel bir kiitle gibi hepsi birden hareket etmekte, déonmektedir. Ben
kafiyeyi dizenin basinda veya ortasinda gizlerim... Sairin miizikal monotonluga nasil

karst koyacagini bilmesi gerekir...?’Sl”

Dervis’e gore sair: Dilini siirekli gelistirmeli, onu yorgunluk ve tekdiizelikten
korumalidir. Sairin dili yorgun diisebilir. Bu nedenle sairin dil, form ve metaforlarini
yenilemesi gerekir.>*> Ona gore: Yeni ritimler elde ederek siiri monotonluktan kur-

tarmak mimkundr.>®3

%42 Nebil Amr, "Ecmeliine”, s. 41; Ibrahim Halil, a.g.e., s. 20.

3 Abduh Vazin, <‘Defatir’’, s. 18.

34 [brahim Halil, a.g.e., s. 73-74; Cezil Hri, a.g.y., s. 14.

35 Nebfl Amr, "Ecmeltine”, s. 27-28.

%46 Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 117.

37 es-Si'ri’l-hiir veya Si'rii’t-tefi'le hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Selmé el-Hadra el-Ceyydsi,
a.g.e., s. 573; Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 142-153.

%8 -Ummeys el-*Arabi, a.g.e., s. 216-217.

9 Abduh Vazin, ““Defatir’’, s. 7.

30 Cezil Hari, a.g.y., s. 13; Abduh Vazin, “‘Defatir’’, s. 7.

%1 Abduh Vazin, <‘Defatir’’, s. 7.

%2 Abduh Vazin, <‘Defatir’’, s. 7-8.

%3 Cezil Hari, a.g.y., s. 13-14.
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Dervis, siirlerinde bazen kelimeyi bazen de ciimleyi tekrarlar. Bu Uslup, onun
siirine melodik bir ritim kazandirmanin yaninda siirinde monotonlugu da snler.*>*
Kisacasi Dervis’in siirlerinde, miizikal harmoni ve ritim, en gdze carpan 6zelliktir.**®
Ancak Dervis, 1950’1i yillarda modern Arap sirinde goriilmeye baslayan®® ve gele-

357 ¢« 55358

neksel Arap siir geleneginden bir kopusu ifade eden nesir siiri taraftarlariyla

ritim ve i¢sel harmoni konusunda farkli diistinr.

Dervis, tasavvuf edebiyatinin, 6zellikle Bayezid-i Bistamf (6. 234/848),% Siih-
reverdi el-Makt(l (6.587/1191)**° ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)**" arac-
ligryla cagdas Arap siirinde “nesir siiri” olarak adlandirilan siir tliriine etki ettigini,
iddia eder. *%

Dervis, nesir siirine kars1 olmadigin1 ancak nesir siiri taraftar sairlerle siirsel
ritim ve i¢sel miizikal harmoninin kaynagi konusunda hem fikir olmadigini belir-
tir.**® Onlara gore: icsel harmoni ancak nesirden kaynaklanir. Dervis ise miizikal

harmoninin hem nesir hem de siirde ritimle saglanabilecegini S(')'yler.364

CUnku ritim;
nesir, siir ve hatta giinliik konusmada mevcuttur. Burada temel sorun: Ritmi nasil

isitsel ve gorsel hale getirecegimizdir.

Dervise gore bu ise, siirsel vezinle miimkiin olur. Ancak sairin bu ritmi yaka-

lamasi i¢in vezni farkli bir yolla ele almasi gerekir. Bu ise sairin {islubunda 4:lll

%4 Abdiilkadir Ali Zerr(ki, Esalibii't-tekrdr fi divan "Serhdn yesrabii'l-kahve fi'l-kafitirya" li Mahmud
Dervis, Ylksek Lisan Tezi, Batna el-Hac li-Hidir Universitesi, Cezayir 2012, s. 86-99.

%5 ‘Ummeys el-*Arabi, a.g.e., s. 237-240.

%56 Selma el-Hadra el-Ceyy(si, a.g.e., s. 691.

357 Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, S. 169.

%8 Nesir siiriyle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Selma el-Hadra el-Ceyy(si, a.g.e., s. 685; Mehmet
Yalar, Modern Arap Siiri, s. 159-161.

% Bayezid-i Bistami*nin hayati hakkinda bkz. Ebi Abdurrahman es-Stilem, Tabakatir's-Stfiyye (thk.
Mustafa Abdulkadir ‘Ata), Beyrut, 1998, s. 35; Ibnii’l1-Mulakkin, Omer b. Ali b. Ahmed, Tabaka-
tl'l-Evliya (thk. Mustafa Abdulkadir Atd), Kahire 1975, s. 66; Brockelmann, a.g.e., c. 1V, s. 62,
63; ez-Zirikli, a.g.e., c. ll1, s. 235; Siilleyman Uludag, Bayezid-i Bistami, Ankara 1994, s. 11-30.

360 Hayati hakkinda bkz. Yakut el-Hamevi, a.g.e., c. VII, s. 269-272; ez-Zirikll, a.g.e., ¢. VIII, s. 140;
Mahir Iz, Tasavvuf, Istanbul 1990, s. 194.

%! Tbnii’l-Arabi’nin hayat hakkinda bkz. Tbnii’l-Milakkin, a.g.e., s. 76; Ethem Cebecioglu, **Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi’nin Hayat1 ve Eserleri’’, Tasavvuf llmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ib-
nii'l-Arabi Ozel Sayisi-1), sy. 21 (2008), s. 9-25.

%2 Abduh Vazin, <“Defatir”’, s. 13.

%3 Abduh Vazin, <“Defatir”’, s. 6, 7.

%4 Nebil Amr, "Ecmeliine”, s. 29; Abduh Vazin, <‘Defatir’, s. 7.
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(lirik)®® ve dsaldl (epik) siir®® turlerini meczetmesi ve hatta nesirden de istifade
etmesiyle saglanabilir.*®’ Ancak burada Dervis’in siirde ritmi yakalamak i¢in nesir-
den de istifade edilebilecegine dair goriisiinii, onun nesir siirine kap1 araladig: seklin-
de anlamamak gerekir. Clinki Dervis, kendisini, ancak vezinli siirle ifade edebilece-
gini soyler. Fakat burada kastettigi veznin, klasik ariz**® vezni olmadigini 6zellikle
vurgular.®®®

Dervis kendini, _all =)l (Serbest siir) veya alwiill =i (i 74 t-tef 7le)° yani
durak eksenli siirle ifade eder. Klasik siirdeki tek vezin, tek kafiye ilkesini bertaraf

eden serbest siirde vezin, her bir fef“flenin farkli sayida tekrariyla saglanir.

Dervis ya da diger bazi sairlerin benimsedigi durak eksenli siir tiirli ile klasik
arliz vezniyle yazilan bir siirin sekil agisindan farklarini gdstermek icin, klasik artiz
ile yazilmis bir beyit ile durak eksenli yazilmis bir siiri karsilastirmak yerinde ola-
caktir.

Birinci o6rnegimiz klasik ariz oOlgilisiyle yazilmis tinlii Cahiliye dénemi

Mu‘allaka sairi Antera’ya ait bir beyittir. Beyit ve fef ileleri soyledir:

T 55 3y Sl C e O o3 jia e 21,20 Hale Ja

Sairler birakmadi s6ylenecek kelam,

Saskinliktan sonra tanidin sevgilinin evini.*"?

Daha genis bilgi icin bkz. lhan Geng, a.g.e., s. 115-117.

%6 Epik siir, konusu savas, kahramanlik ve vatan sevgisi olan siir tiriidiir. Daha genis bilgi icin bkz.
Ilhan Geng, a.g.e., s. 117.

%7 Abduh Vazin, <‘Defatir’’, s. 7; Cezil Hri, a.g.y., s. 12-17.

%8 Artiz hakkinda genis bilgi i¢in bakimz. Hiiseyin Tural, Arap Edebiyatinda Ariz, Istanbul 2011.

%9 Abduh Vazin, <“Defatir’”, s. 7.

370 es-Si'ri’l-hiir veya Si'rii’t-tefi'le hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Selmé el-Hadra el-Ceyydsi,
a.g.e., s. 573; ‘Ummeys el-‘Arabi, a.g.e., s. 213, Mehmet Yalar, a.g.e., s. 142-153.

31 Antera b. Seddad, Divinii Antera b. Sedddd, Beyrut 1893, s. 80.

372 ez-Zevzeni, birinci satirda  ile sorulan sorunun inkari bir soru oldugunu, ikinci satirdaki Js soru
edatimn ise ¥ anlamina geldigini sdyler. Bkz. ez-Zevzeni, a.g.e., s. 201. Bu nedenle beyti bu se-
kilde Tiirk¢e’ye gevirdik.
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oas ds NI RANCTR S P o350 RN INTERPSTN Takti*"

chelizs el el elize el | et | Teftile®™

/I ol o// o/ o/ | ol/ofof ol olfl | oll olll | oflofo/| Isaret*™
O

Antera’nin beyti goriildiigl gibi, kamil bahriyle376 yazilmistir. Beyit, iki sazir-
dan®"’ olugmaktadir. Her bir satirda ii¢ tef“ile, toplamda ise alt1 tef“7le vardir. Beytin

her iki satr1 da kafiyelidir ki buna tasri, béyle beyitlere ise musarra ‘ beyit®™ denir.
Ikinci 6rnegimiz Mahmud Dervis’e ait bir siirdir. Siirin bir boliimii ve ftef ‘ile-
leri goyledir:
Jas
e Ll
39 and 2l o)
Kaydet!
Ben Arab’im.

Sa¢ rengi, komiir karasi.

B Ao | P osae | Ul e Takti*
slide ez el Tef*ile
o/l ofo/ | ol ol | olfolo/ | Isaret

Dervis’in siiri, Antera’nin beyti gibi iki satirlt degil, satir seklinde tef"ile duize-

niyle yazilmustir. Ik tef'ile (ole\is), birinci satirda degil, ikinci satirda ancak tamam-

373 Takti¢, beyitleri vezin geregi ariz imlasiyla yazmaktir. Daha genis bilgi igin bkz. Hiiseyin Tural,
a.g.e,s. 14-15.

% Arfiz Ilmi’nde vezin kaliplarindaki her bir kesme. Arap aruzunda kullanilan tef‘ileler hakkinda
daha genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 22.

37> Beyitleri takti¢ ederken, kisa sesler yani harekeler icin / isaretini; uzun sesler yani siikiinlar igin 0
isaretini kullandik.

376 Kamil bahriyle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 103-118.

377 Satr, Klasik Arap siirinde beyti olusturan musralara denir. Daha genis bilgi igin bkz. Hiiseyin Tural,
a.g.e,s. 24.

%78 Musarra‘ beyit hakkinda bkz. Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 27.

%" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 80.
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lanmustir. Ikinci satirda da aym sekilde tef"ile ancak iiciincii satirda tamamlanabilmis-

tir. Ugiincii satirda ise iki tefile vardir.

Goriildiigii gibi Dervis, satir ve tef ile sayisinda belirli bir kurala bagl degildir.
Ayrica Dervig’in siirinde fasri‘ yoktur. Kisacast ,all j=&) (Serbest siir) veya =
Lasl (§i'r1i 't tefile), klasik Arap siirinin iki safirdan olusan beyit yapisini tamamen
degistirir.

Her ne kadar Dervis, klasik Arap siirinin beyit yapisindan tamamen kopusu
getiren serbest siir tliriinli benimsemis olsa da klasik donem Arap sairlerinden etkile-
nir. Cilinkli Dervig’e gore, higbir sair, sifirdan baslamaz ve bu nedenle onun baska

sairlerden etkilenmesi gayet dogaldir.**°

B. Etkilendigi Sairler

1. Klasik Donem Arap Sairleri

Mahmud Dervis’in etkilendigi klasik donem Arap sairleri: Cahiliye doneminin
{inlii muallaka sairi Imriu’l-Kays (6. m. 545),%" Ebl Temmam (6. 231/846),%%2 M-
tenebbf (6. 354/965)%% ve Ebii’l-‘Ala el-Ma‘arri (6. 448/1057) dir.%*

Mahmud Dervis’e gore, Ebl Temmam Arap siirinin yenilenmesine kapi arala-

yan biiyiik bir sairdir. Ancak Dervis, Ebl Temmam’1, s6zii dilinde dolamak, kelime

380 Cezil Hari, a.g.y., s. 19.

sl Imriu’l-Kays’in hayat: hakkinda daha genis bilgi icin bkz. el-Cumahi, a.g.e., s. 15-26; el-Enbari,
a.g.e., s. 3-5; Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 94-96; ez-Zevzeni, a.g.e., s. 15-17; Brockel-
mann, a.g.e., ¢. |, s. 97-99; Hanna el-Fahari, a.g.e., s. 77-81; Kenan Demirayak, a.g.e., s. 183-185.

%2 Eb(l Temmam hakkinda bilgi igin bkz. Ebii’l-Ferec el-Isfahani, el-Egant, c. XVI, s. 414-416; Broc-
kelmann, a.g.e., c. Il, s. 71; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/4, s. 121-132; Hanna el-Fahari, a.g.e., s. 480-
484; Hicazi Huseyn Mehdi, a.g.e., s. 1-20.

%83 Miitenebbi’nin hayati hakkinda bkz. Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 166; Brockelmann,
a.g.e., c. Il, s. 81, 82; Fuad Sezgin, a.g.e., c. I1/4, s. 19-21; Mustafa Sadik er-R&fil', ag.e., s. 474;
Hanna el-Fahart, a.g.e., s. 597-604; Abdurrahman Ozdemir, ‘‘el-Miitenebbi’nin Siirinde Maras”’,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 14 (2006), s. 159-185; Mehmed Serefeddin,
“(Miitenebbi)’den Evvel Siir”, Ddru’l-fiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, Sy. 3-4 (1925), s.
214,

34 Ebii’l-‘Ala el-Ma‘arri’nin hayat: hakkinda bkz. Yakut el-Hamevi, a.g.e., c. |, s. 113; Brockelmann,
a.g.e., c. V,s. 35-37; ez-Ziriklf, a.g.e., c. 1, s. 157, Mustafa Sadik er-Rafil", a.g.e., s. 475; Hanna
el-Fahari, a.g.e., s. 681-685.
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385

uydurmak ve kapali formlar tiretmekle itham eder.”™ Dervis’e gore, Ebi Nuvas (0.

814/1411)*° ise klasik Arap siirini, gdcebelikten sehre tastyan bir sairdir.*®’

Dervis, Abbasiler donemini klasik Arap siirinin altin ¢agi olarak kabul eder.
Dervis kendisinin en ¢ok Cahiliye siiri ve ‘‘blylik dedem’” diye niteledigi®®® Miite-
nebbi’den etkilendigini belirtir.

Dervig’e gore, Miitenebbi klasik Arap siirinin doruk noktasi ve bir hiilasasi-
dir.*® Miitenebbi hakkinda sunlart soyler:

““Ben onun kisiligini ¢ok begeniyorum. Bir saray sairi olarak it-
ham edildiginde Miitenebbi iyi anlasilmamistir demektir. Onun yasadigr do-

nemde ve ondan 6nceki donemlerde Arap siirinde dvgii kesinlikle ayp degildi.

Bana gore Mutenebbt, hi¢ kimseyi ve devlet otoritesini dvmedi. Bilakis o, kendi

siir sultasim kuruyordu. (...) Miitenebbi, kesinlikle bir saray sairi degildir.”

Dervis, ¢cok sevdigi ve biiyiik dedem dedigi Miitenebbi’nin bazi sdzlerine siir-

lerinde yer verir. Dervis’in asagidaki dizeleri, Miitenebbi’ nin ¢35 Yla Ll (5 as

oaudl (Riizgér, gemilerin istemedigi yonden eser)>

sOzund akla getirir.
Osle b Gl alaf ol Ll
O LS Y Hla ) 1aa
= A DAl Andiay
3921 o) alay Sl
Annemiz! Bekle kapinin 6niinde, geri doniiyoruz.
Bu zaman hayal ettikleri gibi degil
Kaptanin istedigi gibi eser riizgar

Ve dalgalar1 yener gemiler!

%5 Abduh Vazin, ‘‘Defatir’’, s. 20.

%8 Eb( Nuvas hakkinda bkz. Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egani, c. XX, s. 72-74; Brockelmann, a.g.e.,
c. 11, s. 24; Fuad Sezgin, a.g.e., c. 11/4, s. 109-120; Abbas Mahm{d el-Akkéad, a.g.e., s. 7-24; Mus-
tafa Sadik er-RafiT', a.g.e., s. 744

%7 Abduh Vazin, ‘Defatir’, s. 20.
%8 Nebil Amr, “‘Ecmeliine’, s. 16.
%89 Nebil Amr, ““Ecmeliine’’, s. 16.

30 Adil el-Ustad, "Mahmud Dervis, ve'l-Miitenebbi ve Imriu'l-kays ve EbO Temmam",
http://blogs.najah.edu/staff/adel-osta/article/article-27/file/016.pdf (erisim tarihi: 22. 01. 2016).

%1 gl-Miitenebbi, a.g.e., c. I, s. 236.

%2 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 250.
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Dervis asagidaki dizelerinde ise, Miitenebbi’nin Misir’a yolculugunu adeta bir
film seridi gibi okuyucunun goézleri 6nline getirir:
Eiale Jull
daly S5
e Elans Y (3 pusd 3y 8 Ly you i
CBSRETR U PR SR
Gelenekleri var Nil’in
Gidiyorum ben.
Yirtyorum hizlica, benden isimleri ¢alan beldelerde.
Halep’ten geldim, kesinlikle geri donmem Irak’a.

Dervis, klasik donem Arap sairlerinin yani sira modern donem Arap sairlerin-

den de etkilenir.

2. Modern Donem Arap Sairleri

Dervis, egitim gordiigii donemde, okul miifredatinda klasik Arap siiri ve Meh-
cer siirinin®* ¢ok az yer aldigini; Mehcer siirinin lirik ve basitligine diiskiin oldugu-
nu belirtir.3*® Salah Abdussab(r gibi Misirh sairlerin siirlerinden haberdar oldugunu
oysa Adonis lakabiyla bilinen Suriyeli sair ve denemeci Ali Ahmed Said isbir (d.
1930)’1** ancak 1968 yilinda ona ait bir siiri okumasiyla ilk kez duydugunu soy-

ler 397

Dervis, c¢agdas Filistin siirinin 6nde gelen sairlerinden Fedva Tdgan (6.

2003)398 ve Gassan Kanafani (6. 1972)’yi399 okudugunu ancak Filistinli sairlerin tize-

%% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 421.

%% Mehcer edebiyati ya da siiri, XIX. yiizyilda Libnan basta olmak iizere Suriye, Filistin ve Ur-
din'den Amerika kitasina go¢ etmis Arap sair ve yazarlarin temsil ettigi bir akimdir. Daha genis
bilgi igin bkz. Selmé el-Hadré el-Ceyydsf, a.g.e., s. 101-103.

%% Abduh Vazin, *‘Defatir”’, s. 19.

%% Ali Ahmed Said Isbir’in hayat: hakkinda bkz. Sakr EbQi Fahr, Hivdrii mea* Addnis, Beyrut 2000;
Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 42.

%7 Abduh Vazin, ‘‘Defatir”’, s. 19.

%% Fedva TOgan’in hayati hakkinda bkz. ez-Zirikli, a.g.e.,, c. |, s. 157; Fedva Tlgan, er-Rihleti'l-
as'ab, Amman 1993.

% Gassan Kanafani’nin hayati hakkinda bkz. Aida Omarova, Gassan Kenefani (6.1972): Haya,
Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi SBE, Istanbul 2011.
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rinde herhangi bir edebi etkisinin olmadigim 6zellikle vurgular.*® Dervis’in ilk dé-

nem yazdig: siirlerinde, 6zellikle Nizar Kabbant (6. 1998)*%*

basta olmak tizere Bedr
Sakir es-Seyyab (6. 1964)*%? vb. cagdas Arap sairlerin etkisi goriiliir.*®® Dervis’in

tizerinde Arap sairlerin yaninda Batili sairler de etkili olur.

3. Batih Sairler

Dervis, Ispanyol sair Garcia Lorca (6. 1936), Latin Amerikali Pablo Neruda (6.
1973) ve T. S. Eliot (6. 1965) gibi sairlerden etkilendigini 6zellikle vurgular.*** Bun-
larin disinda Dervis’in etkilendigi Batili sairler sunlardir: Derek Walcott (d.1930),
Wislawa Szymborska (6. 2012), irlandali Seamus Heaney (6. 2013) ve Dervis’in 20.

yiizyilin 6nemli Yunan sairlerinden kabul ettigi Yorgo Seferis (6. 1971).%

Ayrica Polonyali sair Czestaw Mitosz (6. 2014), Yunanli sair Yannis Ritsos (0.
1990), Fransiz sairler: San John Pierce (6. 1975) ve Louis Aragon (6. 1982), René
Char (6. 1988) ve Italyan sair Eugenio Montale (6. 1981) gibi sairlerin de Dervis

. . . 406
uzerinde etkisi vardir.

Dervig’in iizerinde Ozellikle genclik doneminde etkili olan diger bir sair ise:

Nazim Hikmet (0. 1963)’tir.

4. Dogulu Sairler

Dervis, ideolojik olarak kendisine sempati duydugu Nazim Hikmet hakkinda
birka¢ makale kaleme alir, onun hayat1 ve siyasi miicadelesinden dvgiiyle s6z eder.*%’

Dervis’in ¢ok sevdigi ve 20. ylizyilin biiyiik sairlerinden biri olarak gordiigii Turk

400 Nebil Amr, “‘Ecmeliine’’, s. 16.

01 Niizar Kabbani’nin hayati ve ¢agdas Arap siirine katkis1 hakkinda bkz. Abdulfettah Muhamed Hii-
seyin ed-Deravis, Nizar Kabbani hayatih ve si'rih, Sam 2009.

“%? Bedr Sakir es-Seyyab hakkinda bkz. Ihsan Abbas, Bedr Sakir es-Seyyab Dirasetii fi hayatih ve
si'rih, s. 17-23; Mes‘ad b. 'Id el-‘Atavi, el-Edebi’'l-'Arabiyyi’l-hadis, s. 119; Mehmet Yalar, Mo-
dern Arap Siiri, s. 146.

403 Nebil Amr, <‘Ecmeliine”’, s. 16.

404 Nebil Amr, <‘Ecmeliine”’, s. 16.

%5 Abduh Vazin, ¢‘Defatir’, s. 19.

% Abduh Vazin, ¢‘Defatir’’, s. 20.

7 Muhammed Halil, a.g.e., s. 102-113.

62



sair Nazim Hikmet, toplumcu gergekei siirin 6nemli bir temsilcisidir.*®® Her iki sairin

siirlerinde ‘stirgiin ve vatan 6zlemi’’ ortak temalar olarak goze carpar.*®

Dervis, Muhammed Ikbal'den sonra Urdu siir geleneginin cagdas temsilcisi ka-
bul edilen ve Beyrut’ta bir siire birlikte yasadigi Pakistanli sair Faiz Ahmed Faiz
(6.1984)’den ok sey dgrendigini ifade eder.**°

Dervis, anti-emperyalist duruslariyla bilinen Edward Said (6. 2003) ve Ikbal
Ahmed (6. 2001) gibi distiniirleri de onemser. Dervis, Edward Said ile ilk olarak
1974 yilinda New York’ta Yaser Arafat’in meshur BM Genel kurulunda yaptigi ko-
nusmasi oncesi gorisiir.*** Edward Said, Dervis’in editorliiginii yaptig: el-Kermel

adl1 dergide bazi yazilar kaleme alir.*'

C. Kur’an-1 Kerim’in EtKisi

Dervis, gencliginde Markist goriisleri benimsemis olmasina ragmen, i¢inde
dogdugu ve mensubu oldugu Arap-Islam kiiltiiriiniin mirasindan énemli dlgiide isti-
fade eder. Dervis’in siirlerinde faydalandigr kiiltiirel mirasin basinda ise Kur’an-1
Kerim gelir. Kur’an-1 Kerim, ¢agdas Arap sairlerinde oldugu gibi Mahmud Dervis’in

de ilham aldig1 edebi kaynaklarindan biridir.*?

Dervis, Kur’an-1 Kerim’de gecen birtakim kavram ve slrelere bazi siirlerinde
yer verir. Ornegin Dervis, asagidaki siirinde ‘‘bakir kaplar’* ile Arap-Islam kiiltiirQ-
niin mirasma giclii bir telmihte bulunurken ayn1 zamanda islam kiiltiiriinde 6nemli

bir yeri bulunan Ayetii’l-kiirsi’yi*'* siirinde yer verir ve onu sahiplenir:

“% flhan Geng, a.g.e., s. 119; Ataol Behramoglu, a.g.e., s. 85.

% Nurullah Yilmaz, “Nazim Hikmet ve Mahmad Dervis’in Siirlerinde Ortak Temalar: Siirgiin, Ha-
pishane ve Vatan Ozlemi”, IU Sarkiyat Mecmuasi, sy. 22 (2013-1), s. 175-195.

M0 Qelahattin Yildirim, ‘‘“Mahmud Dervis’® http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-

dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erigim tarihi: 30.09.2015).

Semsii’d-din el-‘Avni, ‘‘Hadis me‘a’s-sdiri’l-filistiniyyi Mahmud Dervis Kubeyl Rahilih*’, el-

Mesér, Tunis, sy. 186-187 (2009), s. 108-111.

el-Kermel dergisinin 1981-2004 yillar1 arasinda ¢ikan sayilart igin bkz.

http://lisaanularab.blogspot.com.tr/2013/08/blog-post_3314.html (erisim tarihi: 29.09.2015).

3 Cemal Fellah en-Nevafia‘, Eserii’l-Kur’ani’l-Kerim fi’s-gi ‘ri’I-Filistiniyyi/-hadis, Doktora Tezi,
Camiatu Mutah, Urdiin 2008, s. 19.

4 Ayetir’]-kiirsi, Bakara Stiresi’nin 255. ayeti olup tevhid akidesini anlatir. Ayrica fazileti nedeniyle
kiiltiirtimiizde dua niyetiyle de sik¢a okunan bir ayettir. Bkz. Bakara Stiresi, 2/255.
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Bu deniz bana ait,

Bu rutubetli hava bana ait.

*kk

Eski otobiis duragi bana ait,
Hayaletim ve sahibi, bakir kaplar bana ait,
Ayetii’1-kiirsT ve anahtar bana ait.

Dervis’in 6zellikle Rahméan Stiresi’ne karsi ayri bir ilgisi vardir. Dervis, kendi-
sine Kur’an-1 Kerim okumasini 6greten dedesiyle ilgili yazdigi siirine 3 & o588
o)l (Rahman Siresi’ndeki Nin Gibi)416 basligin1 vermesi ¢ok ilgi ¢ekici bir drnek-
tir.

Rahman Siresi, Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve mana sanatlariyla dolu bir stiresi-
dir.**" Ayrica altmis dokuz dyetinde fasilalarmi “‘ntin>> harfi teskil eder.**® Bu ise,
slireye ayr1 bir estetik katar. Kanaatimizce sirede Dervis’i etkileyen ve hayran bira-
kan temel husus budur. Ayrica Dervis, bir baska siirinde yine Rahman Sdresi ve
“nun’’ harfine yer verir. Dervis, ‘‘Duvara Ait’’ adli siirinde bir ameliyat sonrasinda
yasadig1 6liim deneyimini tasvir eder.*"® Dervis, cenazesini kaldiracak olanlara sOyle
seslenir:

a1 sl

>0 e A sl Gy

“% Mahmud Dervis, el-4'malii’l-kamile, c. 1, s. 311, 312.

6 Mahmud Dervis, el-A'malu’I-kamile, c. I, s. 193-195.

a7 Rahman Sdresi’nde yer alan edebi sanatlarla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mahmud Sekib Enséri ve
‘At 'Abyat, "Cemaliyyati delalati't-tesniyye ve's-siivari'l-belagiyye ve'l-masikiyye fi Sdreti'r-
Rahman", Mecelletl'l-Zigati'l-'Arabiyyi, sy. 9 (Kis 1993), s. 97-119.

“1® Rahman Suresi, 55/1-78.

9 Mahmud Dervis, el-A'mali’I-kamile, c. I, s. 253-312.
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Soylecegim: “‘Yikayin beni
Rahman Siiresi’nin ruhumu bir yudumda igtigi yerdeki
N{n harfiyle.
Yriyiin sessizce benimle,
Ecdadimin ayak izlerinde
Ve sonsuzlugumdaki vaki olan “‘ney’’de.
Koymayin kabrime menekseler,
Cunku o, hevesi kursaginda birakilanlarin ¢igegidir.
Hatirlatir 6liilere, askin 61diigiinii vaktinden 6nce.’’

Dervis, ayrica siirlerinde Kur’an-1 Kerim’den iktibaslar da yapar. Ornegin kar-
desi Habil’i oldiirerek insanlik tarihinin ilk cinayetini isleyen Kabil’in kissasim

2L aynen iktibas eder.

Kur’an-1 Kerim’de gectigi sekliyle
DOl ey g
) Be g (5 ) g S ag gl (YY) (A Gy Ll 8 A Cnd ]
{13 Jie oS ) el Al Ly B
QAN iy,
22 e Gl 5 LS e s
Aydimlatiyor seni Kur’an,

Allah, ona kardesinin cesedini nasil gomecegini gostermek igin yeri eseleyen

bir karga gonderdi.

2 Mahmud Dervis, el-4'mdlu’1-kamile, c. I, s. 280.
421 Maide Saresi, 5/31.
22 Mahmud Dervis, el-4'malu’l-kamile, c. 1, s. 182.
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Bunun iizerine: 'Yazik bana! Su karga kadar olmaktan bile aciz mi kaldim!' de-
di.
Aydinlatiyor seni Kur’an,

Ara kiyametimizi, ug ey karga!

D. Tevrat’in Etkisi

Dervis’in egitim gordiigii donemde Ibranice ve Tevrat, Israil’in isgal ettigi top-
raklarda Filistinli 6grencilere uyguladigi egitim programlarinda zorunlu dersler ara-

sinda yer alir. Bu nedenle Dervis’in diizyazi ve siirlerinde Tevrat’in etkisi gt')riill'ir.423

Dervis, yillar sonra egitim gordiigli Kefr Yasif’i ziyaret ettiginde orada kendisi
i¢in toplanan kalabalia bir konusma yapar ve aldig1 egitime dair sunlar1 sdyler: ‘O

(gecmis) giinlerde Hayim Nahman Bialik, Miitenebbi’yi; Ahad Ha'am Ibn Haldun u

‘o ) 1424
egitim programlarindan kovuyordu...

Dervis’in sdziinii ettigi Hayim Nahman Bialik (6. 1934), modern Ibrani edebi-
yatinin dnde gelen sairlerinden biridir.*® Yahudi sair Bilaik’in ¢alismalarina yon ve
destek wveren, asil adi Asher Ginzberg olan Ahad Ha'am (0. 1927)426 ise,

nizm**"in fikir babalarindan Kiev dogumlu Yahudi bir diistintirdiir. Dervis, bir ro-

portajinda modern Ibrani edebiyatinda 6ne ¢ikan sairlerle ilgili degerlendirmede bu-

lunur:

“‘Bialik’i okulda klasik sairler arasinda okuduk. Klasik sayilan sairlerin
miifredattaki siirlerini ezberlemek zorundaydik. Ben Ibranice siire yakin ilgi
duyuyordum. Ama Bialik sevdiklerim arasinda degildi. Onun birincil nostaljisi,

bana fazla ideolojik gelmistir. Onda, kapsayici, ergin bir estetik proje bulama-
dim.

28 Mahmud Dervis, el-A'malu’l-kamile, c. 111, s. 245-247.
24 Mahmud Dervis, el-4'malu’l-kamile, c. 111, s. 147.

*25 |jtal Levy, ‘‘From Baghdad to Bialik with Love: A Reappropriation of Modern Hebrew Poetry,
1933’’, Comparative Literature Studies, c. XXXXII, sy. 3 (2005), s. 125-154.

https://muse.jhu.edu/article/195376/pdf (erisim tarihi: 10.10.2015).

*2% Yaakov Shavit, ‘‘Ahad Ha-'Am and Hebrew National Culture: Realist or Utopianist?’’, Jewish
History, c. 1V, sy.2 (Sonhabar 1990), s.71-87

http://humanitiesl.tau.ac.il/segel/yshavit/files/2012/10/ahadhaam.pdf (erisim tarihi: 19.02.2015).

27 Siyonizm hakkinda genis bilgi igin bkz. William L. Cleveland, a.g.e., s. 278-282; Fatma Tung
Yasar vd., Sivonizm Diisiinden Isgal Gercegine Filistin, Istanbul 2000.
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Tiim eseri, neredeyse, ‘Siyonist riiya’ tizerine kurulu oldugu izlenimi ve-
rir.

Y. Amichai Ibranice’nin en biiyiik cagdas sairlerinden biridir. Siirinin
beni ¢eken ve sevdigim, begendigim ¢ok yani vardwr. Aym topraklar iizerinde,
iki farkli mesruiyet, hak talebi soylemlerimiz disinda, siir konularimiz, duyarii-
liklarimizda benzerlik olmasint dogal buluyorum. Neyi savunursak savunalim,
son tahlilde, sairiz biz. Bu da kii¢iimsenebilecek bir ortak ozellik degildir.
Amichai’de degerli buldugum oézelligi, Mitik olamin izini tersten surmesidir;
kendi estetigini, ‘yer’in basit ogeleri ve olagan, normal bir insani hayattan bas-
layarak, kurmay: hedeflemistir. Amichai, surekli kendisini yenileyen bir siir
tiretmigtir.

Filistin’in her kogesini Eretz Israel sifati ile yaftalamasi baska bir sorun.
Bu, iki durus (Filistin ve Israil) arasindaki ¢catismamn salt siyasal ve askeri de-

gil, kiiltiirel de olduguna isaret ediyor sanyyorum.”**

Dervis, ilkokul ve lise yillarinda ibn Haldun ve Miitenebbi’nin kap1 dis1 edildi-
gi egitim programi nedeniyle Tevrat’1 Ibranice olarak okudugunu séyler.429 Ona go-
re: Tevrat, tarihi ve dini bir metin degil edebi bir metindir. Tevrat’in Vaiz, Eyylb ve
Ezgiler Ezgisi boliimleri insanliga ait yiiksek deneyimler igerir ve siirseldir. Mezmur-

lar ise Tevrat’in yukarida belirtilen ii¢ bdliimiine nazaran daha az edebidir.*®

Dervis, baz1 siirlerinde Tevrat’tan esinlenir. Asagida sundugumuz siirlerinde
bu etki bariz bir sekilde gorillr. Dervis siiri ile Tevrat arasindaki metinlerarasiligi
gostermek icin her iki metni de yer vermeyi uygun buluyoruz. Ancak her iki metnin
benzerlik géstermesinin Dervis’in 6zgiinliigline golge diisiirmeyecegi kanaatindeyiz.
Ciinki Dervis, 6ncelikle bu durumu inkar etmenin 6tesinde, kabul eder. Bunu kendisi
soyle ifade eder: “‘Tevrat'in, benim edebi kaynaklarimdan biri oldugu konusunda

stiphe yoktur. 431

Dervis bir siirinde soyle seslenir:

Ala e i it Y

“8Gelahattin Yildirim, ‘“Mahmud Dervis’ http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erigim tarihi: 30.10.2015).

29 Mahmud Dervis, el-4'malu’l-kamile, c. 111, s. 147.
0 Abduh Vazin, ¢‘Defatir’, s. 14.
1 Abduh Vazin, <Defatir’, s. 15.
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s Gle e i Y
Hicbir sey ayn1 kalmaz
Dogumun bir zamani var,
Oliimiin bir zamani var,
Susmanin bir zamani var,
Konusmanin bir zamani var,
Savasin bir zamani var,
Barisin bir zaman var,
Zamanin bir zamani var,
Higbir sey ayni kalmaz...

Dervis’in esinlendigi Tevrat metni soyledir:

“Her seyin mevsimi, goklerin altindaki her olayin zamani vardir. Dogmanin

zamani var, Olmenin zamani var. Dikmenin zamani var, sokmenin zamani

var. Oldiirmenin zamani var, sifa vermenin zamani var. Yikmanin zamani var, yap-

432
manin zamani var.’’

Dervis bir bagka siirinde:

43303)\.&}\ PRI ) La\ ‘;:;\.\;.‘ ul
Ben ve sevgilim iki ses ayn1 dudakta,

Ben sevgilime aitim, sevgilim firari yildizina.

32 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil), Istanbul 2006, Vaiz, 3.
% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 479.
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Dervis’in yukaridaki siirine benzer bir metin Tevratta su sekilde yer alir: “‘Ben

sevgilime aidim, sevgilim de bana. Gezinip duruyor zambaklar arasinda.”***

E. Siirinin Gegirdigi Evreler

Dervis’in edebi hayatinin evreleri hakkinda bazi Arap edebiyat elestirmenleri
farkl fikirler ileri siirerler.**® Ancak biz, sairin bizzat kendisinin acikladigi dénemle-
re gore siirinin asamalarini ele almaya calisacagiz. Dervis, siirinin asamalarini dort

mevsimle a(;lklar.436

1. Birinci Asama: Direnis Sairi

Sairin 1960 yilinda ilk divani sial 34 jélac (Kanatsiz Sergeler)’i yaymlamasi
ile ilk yurt disina ¢iktigr 1970°li yillar1 kapsayan bu dénemi kisaca “‘llke igindeki
asama’’ ya da ‘‘devrimci-vatansever asamasi’’ olarak nitelemek miimkiindiir. Dervis,
edebi hayatinin bu asamasinda Miitenebbi gibi klasik Arap sairleri ve Niz&r Kabbant
basta olmak tizere Bedr Sakir es-Siyab vb. ¢cagdas Arap sairlerinin etkisi altindadir.
Bu donem, Dervis’in romantizmin etkisinde vatan, toprak, asma, saban, kapi, bulut,
direnis, zeytin, ana, baba, dede, ask vb. kavramlar1 iceren eserler verdigi basit siir
donemidir. Bu asamadaki siirleri dil agisindan basit ve kullandigi semboller cogun-
lukla anlasilir bir diizeydedir. Dervis’in bizzat kendisi bu asamay1 “‘ilkbahar’’ olarak

belirtir. 43’

Dervis’in ilk siirlerinde “ben” duygusu kendini hissettirmesine ragmen bu do-

nem ‘‘sanat toplum i¢indir’’ anlayisini benimsemesi sebebiyle toplumsal sorunlara

daha agirlik verir. Mahmud Dervis, gengliginde Marksizmi benimsedigi**® icin ilk

donem siirlerinde toplumcu gergekei anlayisin izlerini siklikla rastlariz:

e, oY e B e Ul

-

claud D Lee )l o5

3 Kutsal Kitap, Ezgiler Ezgisi, 6/3.

*® Daha genis bilgi icin bkz. Muslih Abdulfettah en-Neccar, “Cidariyyetii Mahmud Dervis, Dirdsa
istidlaliyye fi’l-madmiini’s-si‘ri”’
https://eis.hu.edu.jo/deanshipfiles/pub102412651.pdf (erisim tarihi: 03.02.2015).

% Nebil Amr, <“Ecmeliine”’, s. 25, 26.

“*" Nebil Amr, <“Ecmeliine”’, s. 25, 26.

%8 Gassan Kanafani, a.g.e, s. 97.
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Ben izole, unutulmus,

Caddeleri isimsiz bir kdydenim.
Onun tiim erkekleri tarla ve tag ocaginda,
Seviyorlar komunizmi.
Ofkeleniyor musun?
Bir baska siirinde devrim 6zlemini dile getiren sair sdyle seslenir:
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Soyleme bana:

¥ Mahmud Dervis, ed-Divan, c. |, s. 83.
#0 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 52-53.
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Keske bir ekmek saticisi olsaydim Cezayir’de.

Sarki soylemek i¢in bir devrimciyle birlikte.

Soyleme bana:
Keske bir kii¢iik hammal olarak ¢aligsaydim Asvan’da,
Kayalara sarki soylemek igin.
Arkadagim!
Dokiilmeyecek ne Nil Nehri Volga’ya
Ne Kongo ne Urdiin Nehri Firat’a.

Her nehrin vardir bir kaynagi...Yatagi.. Ve hayati!
Arkadasim! ... Verimsiz degildir topragimiz bizim,
Her topragin vardir dogus vakti,

Her fecrin vardir devrimci bir vakti!

Sair, ilk donem siirlerinde devrimci saiklerle toplumlart degistirme ve doniis-
tiirmede siirin 6nemli bir islev gorecegine inanir. Dervig’e gore; yasadigimiz ¢agda
devrimci sairler, peygamberlerin yaptig1 gibi bir misyon istlenebilir:

Lol yadll 3,
s Lid (4 (ad
Bl (S b ¢ i Lo il
My ml Glay
M1 1) gl
Sair yoldaslarim!
Yeni bir diinyadayiz.
Gegmis 6ldi, kim yazarsa siir,
Rizgar ve atom ¢aginda

Yaratir enbiyalar.

1 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 63.

71



Dervis, kendisi gibi Filistinli bir sair olan Fedva Tlkan’a atfettigi bir dizesinde
siirin Israil zulmiine kars1 direniste bir ara¢ oldugunu vurgular:
ele (i pde (e elial b o
ool Y s
42 [
Ey kizkardesim! Yirmi yildir biz.
Yazmiyoruz siir biz.
Fakat direniyor, savasiyoruz biz.
Bu dénemde siiri, toplumu devrimci bir ¢izgiye tasiyacak bir arag olarak g0-
ren Dervis, bu nedenle onun halk kitlelerince anlasilacak basitlikte olmasini1 6nemser:
Ol O Lailad
G goa Dy a2da U
i ) o (g linaal) Jaa o1 13
Leailas Uanall agdy ol ()
Lea i of sl
3 ey all a2l
Siirlerimiz renksiz,
Tats1z ve sessiz
Eger tagimazsa bir evden digerine kandil.
Eger anlamazsa halk manasini,
En 1yisi onu savuralim.
Ve biz sessizlige biiriinelim!

Dervis, bu sdylemini sdzde birakmamis ve pratige aktarmis bir sairdir. Ornegin
‘‘Kaydet ben bir Arab’im” dizeleriyle baslayan siiri, kisa siirede tiim Arap diinyasin-
da yankilanir ve halk kitleleri nezninde bir manifestoya doniislr. Sair gocuklugundan

itibaren yasadigi “kimlik” sorununu bu siirinde igler. Siirin bir bolimii sdyledir:

#2 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. |, s. 356, 357.
3 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 62, 63.
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Kaydet!
Ben Arab’im.
Calistyorum bir tas ocaginda emekg¢i yoldaslarla.
Cocuklarim sekiz tane,
Cekip ¢ikariyorum onlara bir somun ekmegi.
Elbise ve defterlerini
Kayadan...
Dilenmiyorum sadaka kapindan.
Kugiik diismiiyorum,
Kapinin esiginde.
Ofkeleniyor musun?

Dervis’in ilk donemki siirlerinde 6ne ¢ikan diger onemli bir tema ise “vatan

mefhumu ve Filistin sorunu”dur. Siirlerinde Filistin halkinin direnisini islemesi ne-

% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 80, 81.
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deniyle “Direnis Sairi”** olarak amlan Dervis, israil’in baski ve zulmiine maruz ka-

lan halkinin yasadiklarini sdyle tasvir eder:
oDl 48 e ) griia g
S5l B a4y | shy
1JE Gl ) gl
e POV PRI
Vurdular agzina zincir
Bagladilar ellerini oliiler kayasiyla
Dediler: Sen katilsin!
Sonra dediler: Sen siginmacisin!
Sakir en-Nablusi, ilk dénem siirlerinde vatan, toprak vb. konular1 ¢okga isle-

mesi nedeniyle Mahmud Dervis’i <“‘Mecn(inii’t-tiirab (toprak delisi)’olarak niteler.**’

Kanaatimizce vatan1 Siyonistlerce iggal edilip, daha kii¢iik yasta dogdugu top-
raklardan siirgiin edilen ve kendi {ilkesinde bir siginmaci statiisiinde yasayan bir sai-
rin, siirlerinde vatan temasiin agirlik kazanmasi garipsenecek bir durum degildir.
Sairin mutluluk ve hiiziinlerini siirlerine yansitmasi, duygusal bir insan olmasinin
sonucudur:

S s bl
ERTCENGET B T
il Ul
9 i a1 32l
Ah! Gururlu yaram
Canta degil vatanim,

Ben de yolcu degilim.

Ben asik, toprak da sevgili.

*° Gassan Kanafani, a.g.e., s. 51; Abduh Vazin, ‘‘Defatir”’, s. 15.

446 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. |, s. 20.

447 Sakir en-Nablust, Mecniinii t-tiirdb: Dirdse fi si‘ri ve fikri Mahmud Dervis, Beyrut 1987, s. 198.
8 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 361.
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Vatani Filistin’i bir sevgiliye benzeten Dervis, bir baska siirinde onun degerini

6liim sonrasini hatirlatarak soyle ifade eder:
B0 JB ol 5
(s 4lle 53
e Al Sk
A e Sl
Babam dedi bir defasinda:
Vatani olmayanin,
Toprakta olmaz bir mezari.
Ve yasakladi bana yolculugu.

Ancak Dervis, babasinin yolculuk etmemesi yoniindeki nasihatini hi¢ yerine
getiremez. Cinkd Siyonistler, sairin iilkesine el koyduklar1 gibi onu da siirglinlere
mahk(m ederler. Dervis, Siyonistlerce gasp edilen vatani i¢in siiriyle direnir. Dervis,

Filistin sevgisinin kendisine ac1 vermesine ragmen onu korumakta kararlidir:

| PUPR-JELPPS
Lo BN
V) (e laal

POaaee i gla ¥ 5 dilll o) s laseel

Gozlerin bir diken yiiregimde,
Aci veriyor bana... Ve taptyorum ona ben.
Esen ruizgardan korurum onu ben.
Geceler ve acilarin arkasinda saklarim onu... Saklarim onu ben.

Diger taraftan ise, Dervis ilk siirlerinde kendi estetik anlayisini olusturma ca-
basi i¢ine girer. Bu anlayisin en bariz 6zelligi, dogadaki giizelliklerin sirf estetik
kaygiyla degil, insan faktoriiyle birlikte ele alinmasidir. Dervis, cs<&l5 3,50 (Gl ve

Sozliik) adli siirinde bize bu siir anlayisinin ipuglarini verir:

GV 2l G ) of J Y

% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 1, s. 155.
*0 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 87.
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Bl aaden e
Reddetmem gerek,

Sozlik veya bir siir divanindan gelen giilii.

Bir ¢ift¢inin kolunda ve bir is¢inin elinde yeserir gul,
Bir savas¢inin yarasinda,

Ve bir kayanin kucaginda yeserir giil.

Dervis, ilk siirlerinde ¢ift¢i bir ailenin evladi olmasi hasebiyle tarim kiiltiiriine
ait bugday, zeytin, toprak, tarla, bahge vb. temalar1 ¢okga kullanir. Bilindigi gibi bir
koylii i¢in en 6nemli seylerin basinda bugday gelir. Dervis de bir koylii ¢ocugu ol-

masi nedeniye bugday1 giilden daha ¢ok sever:

¢ 2yl s )

S el Can U

¢l she G g

482 L aie Qi) oS
Guli severiz,
Ama bugday1 daha ¢ok severiz.
Gulin kokusunu severiz,

Ama basaklar ondan daha temiz.

Dervis, bugday ve basaklarla sembolize ettigi koy yasaminin karsiti olarak egi-
tim i¢in gittigi sehri pek sevmez. Bunu, asagidaki siirde yer alan cx)a) &> (Hazin
yiiziim) ifadesinden rahatlikla ¢ikarabiliriz. Ailesinden uzakta ve onlarin maddi des-
tegi olmadigi i¢in hem okudugu hem de ge¢imini ¢alisarak sagladig1 sehir yasaminda

karsilagtig1 sikintiyi, geng Dervis soyle dile getirir:

! Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 188.
%2 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 49.
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Osaall Juel 5 aalas
05300 8548l wial
Gl a5 B8 ol Guall
3350 il
Diisiin ki beni... Yirmi yasindayim,
Delikanlilar gibi oldum, anacigim!
Hayatla mucadele ediyorum.
Adamlar gibi yiik tasiyorum,
Calistyorum.
Bir lokantada... Bulasik yikiyorum.
Miisterilere kahve pisiriyorum.
Yapistirtyorum tebessumler hiizinlu yuziame,

Sevinsin diye miisteri.

Sehirde tek basina miicadele eden Dervis, kdyde yasayan ailesine 6zlem duyar.
Bu 6zlemini gayet acik segik ifade eden Dervis, icinde yasadigi ruh halini ve manevi
bir destege duydugu ihtiyaci, ninesinin kendileri i¢in yaptig1 dualara atifta bulunurak

dillendirir:

@y s casé

A 85 Cang ¢ o3¢S J

53 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 43.
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¢ L die e LangaS J 3 Al
B sl W ey
Babam nasil?
Hala eskisi gibi Allah’1 zikretmeyi

Evlatlarini, topragini, zeytini seviyor mu?

Kiz kardesimiz nasil?
Buyudu mi? Geldi mi ona dinirci?
Ninem nasil?

Hala eskisi gibi kapida oturuyor mu?
Bize hayir dua ederek...

Dervis, edebi hayatinin ilk doneminde dramatik siirler de yazar. O, Israil’in yak-
lasik olarak elli Filistinli koyliiyii katlettigi Kefr Kasim katlianuni ele aldign 2 b

(Kan Cicekleri) adli divaninda olay1, okuyucusunun goziinde tekrar canlandirir:
by g daie yua A gaa
Das sl ile sa g
Uig 8 pamdna SAlsang
DA gy Gy S ddle | aa
L Ui pasll sacls e

s
3 37 2 0%E%
A.A\A\_\Ls

*** Mahmud Dervis, ed-Divan, c. |, s. 44, 45.
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A5 Ll el 138
Buldular gogsiinde bir giil kandili.. Ve bir ay,
Bir ay ve o uzanirken 6lii olarak {izerinde tasin,
Buldular cebinde birkag¢ kurus,
Buldular kibrit kutusu ve seyahat izin belgesi.
Ve korpe bileginde nakislar.
Optii onu anast,
Bir yil agit yakti anasi.
Bir yil sonra diken bitti nazarlarinda
Ve ¢oktii karanlik.
Kardesi biiytdiigiinde,

Is arar oldu sehrin pazarlarinda.

Hapsettiler onu,
Seyahat izin belgesi tagimiyordu.
Caddede kiiflii kasalar tasir dururdu

Ve baska kasalar.

> Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 227, 228.
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Ah! Ulkemin ¢ocuklari.
Bdyle oldi ay!
1967 yilinda yayimlanan ¢sasls o« Gile (Filistinli Bir Agik)*® ve J Al (Ge-

cenin Sonu,)®’ 1969°da yaynlanan Jdall 8 s ilasl) (Serceler Olilyor Celi-

459

le'de)™® ve eas (o Ul Sms (Sevgilim Uyaniyor Uykusundan)®™® adli divanlari

Filistin’i terk etmeden Once yazdigi son divanlaridir. Bu eserleri tislup agisindan

farklilasir. Nuh, hag¢, temmuz, yilan vb. sembolleri kullanmaya baslar.

Dervig’in Filistin’i terk ettigi 1970 yilinda yayimlanan 48l ¢ ga e U< (TQ-
fegin 1518ma yazmak)*® ve anl (Kopri)*®* isimli iki siiri iislup acisindan daha ¢ok
bir hikdyeyi andirir. “‘Koprii’” adli siirde Dervis, siginmaci olarak yasamak isteme-
yip tilkelerine canlar1 ugruna geri donmeye karar veren eski bir asker, bir baba ve bir
kizin yasadiklarini hikaye tarzinda sdyle anlatir:

Oedile A50 ) IS
i (gia g cAdiyl 5 ¢l
o) e () ol
a3 Q) S 5 el uaall )
fela ) & dac () shoay (33180 2ay
Y02 (Lot AN (D 8 el pansas
Ug kisiydi geri donenler:
Bir ihtiyar, onun kiz1 ve eski bir asker,
Durdular képriide. ..
Kopri, uykuda; gece, bir kalpakti.
Dakikalar sonra varacaklar, su var mi evde?

Yasli, anahtar1 hissetti sonra okudu Kur’an’dan bir ayet.

% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 85-172.
7 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 173-214.
% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 259-322.
% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 323-378.
0 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 346-355.
! Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 366-370.
2 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 367.
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Bu iki siirinde kullandig: iislup, onun siirin yaninda hikaye ve tiyatro yazimin-
da da bagarili olacagim gosterir. Ancak Dervis’in sahip oldugu bu yetenek, edebi
yasaminin sonraki asamalarinda etkisini gosterir ve siir ile nesir hep bir diyalog ha-

linde olur.

2. Ikinci Asama: Siirgiin Sairi

Sairin Filistin digina ¢iktig1, Arap siirinin modernlesme sorunsaliyla ilk kez yiiz
yiize geldigi, siirlerinde siirgiin temasinin agirhik kazandig: ve Israil’in Beyrut’u isga-
line bizzat taniklik ettigi donemdir. Suikast vb. nedenlerle 6len dostlar1 i¢in yazdig
mersiyelere sik¢a rastladigimiz bu asamada, ozellikle Beyrut kusatmasiyla Dervis’in
siirlerinde kotiimserlik hakim bir unsur haline gelir. Politik olarak Marksizmi benim-
semeyi siirdiirmekle birlikte Arap Milliyetgiligi siirlerinde daha ¢ok kendini hissetti-

rir. Bu donemde yazdigi siirlerinde, sekil agisindan degisimler goze carpar.

Misralar, 6nceki siirlerine nazaran daha uzundur. Bu asamadaki siirlerinde tes-
pit edebildigimiz kadariyla semboller daha ¢ok yer alir ve bu nedenle siirlerinin dili
biraz miiphemlesir. Filistin halkinin dramini ele almayi siirdiirdiigii bu asama da

Dervis’e gore “ilkbahar mevsimi”dir.*®®

Bu asamada yayinlanan siir divanlari sunlardir: ¢bal ¥ i ¢l (Seviyorum Seni
veya Sevmiyorum), “°* v &8, Wlaa (Yedi Nolu Girigim),"® Gl Hlai) 13 513 ) pa ol
( Bu Onun Resmi ve Bu Asigin Intihart),"®® o eV (Diigiinler),”®” Jual 5 <N\ (Du-
rumlar ve Fasilalar),*® A=) JLll ~as (Yiksek Golgeye Ovgi),*® sadl zilad jlaa

(Deniz Ovgiilerini Kusatma). 470

463 Nebil Amr, ““Ecmeliine”’, s. 25, 26.

#% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 11-110.
*% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 111-200.
% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 201-237.
" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 238-314.
%8 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 315-330.
%9 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 331-392.
4" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 393-531.
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Baz1 Arap edebiyat elestirmenleri bu donemi, Dervis’in Misir’da 1972 yilinda
yazdig LSl 3 5 sl Gyl ol yw (Serhan Kahveyi Kafeteryada Iger)*™ adh siirin-
den hareketle *“Serhaniyye’’ olarak adlandirirlar.*’?

Kanaatimizce bu siir, Dervis’i Modern Arap siirinin onciilerinden biri haline
getirir. Dervis, siirlerindeki degisim ve gelismeyi gerek semboller gerekse ifade zen-
ginligi agisindan bu siiriyle saglar. Bu uzun siirinde Dervis, 1968 yilinda Amerikali
senatdr ve bagkan aday1 Robert Kennedy’i 6ldiirmekle suglanan Filistin asilli Serhan

Bisara Serhan®”® adli gencin yasadiklarim betimler.
Siirine “Serhan” ismini vermesinin temel nedeni budur. Sair, ‘‘Serhan’’ imge-
siyle aslinda Filistin halkinin dramin1 gozler oniine serer. Siirin bir kismi1 sdyledir:
a1l g
axka Y (ipa Vsl Y ol oy Y il
Gy Ola o Sy eOlapu Al JSEY
ALy o5 45 ) pem (3 3m5 AL ans gy, Sy T sed
O zlns
Ao s el Ja 1 ol s
Ne oldu?
Sen bilmiyorsun bu giin, ne rengi ne sesi,
Ne tad1 ne sekli. ..
Serhan doguyor, biliyiiyor Serhan.
Iciyor icki ve sarhos oluyor.
Katilini resimlere aktartyor, par¢aliyor onun resmini.
Oldiiriiyor onu son seklini alinca,

Serhan rahatliyor.

"1 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 95-110.
42 < Ummeys el-*Arabi, Mahmud Dervis Haymetii's-si ‘ri’l-‘Arabi, Cezayir 2014, s. 46.
473 Es'ad Eb( Halil, ¢“Serhan Bisara Serhan: Evveli filistini fi Amirika’’, Al-Ahbér,

https://www.al-akhbar.com/sites/default/files/pdfs/20160528/p10_20160528.pdf (erisim tarihi:
10.10.2015).

" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 97,98.

82


https://www.al-akhbar.com/sites/default/files/pdfs/20160528/p10_20160528.pdf

Serhan! Sen katil misin?

Dervis, siirine “Ne oldu?” sorusuyla baslar ve bununla vatani Filistin’in Siyo-
nistlerce isgal edilmesi sonrasi halkinin yasadigi drami hatirlatir. Isgal sonrasi artik

Filistinli gérme, isitme, tat alma vb. temel insani dzellikleri bile unutur.

Boyle bir ortamda dunyaya gelen Serhan, meyve suyu yerine icki icer ve sar-
hos olur. Yani her Filistinli gibi Serhan da zorluklar i¢inde dogar ve biiyiir. Dervis,
Serhan’in diger 6zellikleri ve polis sorgusu sirasinda yasadiklarini ise soyle tasvir
eder:

s a5 J s x93 Ol e
el a1 8 )AL Frdaay (2 55 B SX Jui e Ol s
ER
feland Lo

i

Sesll ol Lag

- .

el
Comal Al aai Ja
T)Aq Caad adl

Sl

) s

5 s i Al Ll Slala
Serhan yalan s@yluyor: “Senin siitiinden emdim” dedigi zaman.
Serhan bilet neslinden, yetisti mutfaginda vapurun.

Senin sularina ugramadigi vapurun.
Adin ne?
Unuttum.
Babanin adi1?

Unuttum.

475 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 99, 100.
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Annen?
Unuttum.
Uyudun mu din gece?
Uzun sure uyudum.
Riya gordin mi?
Cok.
Ne gordun?
Hayatimda gérmedigim seyler.
Dervig’in Serhan’1 “bilet nesli” olarak nitelemesi, Filistinlilerin vatanlarinin is-
gali sonras1 maruz kaldiklar1 gé¢ olgusuna guiclu bir telmihtir.

Dervis’in siirlerinde bu asamadan itibaren siirgiin, siginmaci vb. kavramlar da-
ha belirgin hale gelir. Serhan, yukaridaki misralarda genel olarak Filistin’i sembolize
eder. Bu halk, Serhan’in sahsinda kendi babasi ve annesinin adin1 unutmustur. Yani
gecmise dair bellegini yitirmistir.

Sair, halkinin gb¢ vb. nedenlerle kiiltiirel olarak yok olusla kars1 karsiya kaldi-
ginin farkindadir. Bu nedenle onlara gegmiste yasanmis dini ve tarihi olaylar1 hatirla-
tarak direnmeyi siirdiirmelerini salik verir. Dervis, asagidaki misralarda Hz. Hacer’in
oglu Ismail ile birlikte gesitli zorluklara gogiis gerdigi hicretin, devam ettigini carpici
bir sekilde ifade eder.

Kanaatimizce sair, 2w sidll Jals (orta sahil) ile Akdeniz’e kiyisi bulunan Arap
ilkelerini kastetmektedir. Dolayisiyla sairin bir kili¢ gibi kinindan ¢ikardig: sehitle-
rin kabirleri ile Libnan, Filistin, Suriye, Misir vb. Arap tlkeleridir. Sair, nigin bu

ikisini ¢ekip ¢ikarmaktadir?

Savase1, kilict kinindan diismaniyla savagmak icin ¢ikardigir gibi Dervis de
““kabirleri ve Akdeniz sahili’’ni diigmanlarina kars1 direnmek i¢in ¢ekip ¢ikarmakta-
dir. Devam eden hicrette ac1 ¢ceken ve sehitleri kaburgasinda barindiran sair, soyle

seslenir:
& S8l J3 - ale g ged 5 SN da

¢ ‘Fg_\.\.!“" PRIPEE
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Bir Arap gbézyasiyd: yeryiiziinde ilk gézyasi.
Hatirliyor musunuz?

Sonu gelmeyen hicrette aglayan ilk kadin Hacer’in gézyaslarini.
Hacer! Yeni hicretimi kutla. Kabirden,
Kainata dogru kalkiyorum.

Ikamet ediyor sehitler, hiir kaburgalarimda.
Cekip ¢ikariyorum kabirleri ve Akdeniz sahilini.
Hacer! Kutla yeni hicretimi.

Bir baska siirinde ise Filistin halkina, Yahudilerin yasadigi Babil siirgiiniinii*’’

hatirlatarak moral verir ve nasil Yahudiler Babil’den geri donmiigsse onlarin da bir
giin ilkelerine geri donecegini soyle tasvir eder:
ik Jukl
JasSall 2l 5 Ly
L 8 Gl ) (5 paiae
O S A
alall 3_SI (e el ) guanily
i ol sy Ly 5
b JUkl & ool
L 8 Gl ) (50 o
O3 oSSl A s,

RV I

#7® Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 134-135.

" Babil Siirgiinii hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Paul Johnson, Yahudi Tarihi (cev. Filiz Orman),
Istanbul, ts., s. 97-109.
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Ey Babil’in ¢ocuklari!

Ey tutsak doganlar!
Yakinda Kudiis’e doneceksiniz.
Yakinda biiyliyeceksiniz.
Yakinda ge¢misin hafizasindan bugdayi hasat edeceksiniz.
Yakinda gozyasi basak olur.
Ey Babil’in ¢cocuklar1!
Yakinda Kudiis’e doneceksiniz.
Yakinda biiyliyeceksiniz.
Yakinda, ¢ok yakinda.

Haleluya,*”® Haleluya!

Yukarida bir kismini verdigimiz siirinden anlasildigi tizere Dervig, bu donemde
dini sembolleri 6nceki doneme nazaran daha fazla kullanmaya baglar.

Bu dénemde Dervis’in yazdig: siirlerden dikkat ¢eken bir diger siiri ise e
Jie 3l (Ahmed ez-Za'tar)**° adli destansi siirdir. Siir, Liibnan i¢ savas: sirasinda Filis-
tinli sigmmacilarin yasadigi sie 3 Ji (Za'tar Tepesi) kampinda Israil’in destekledigi
Mar(ni militanlar1 ve Suriye gizli servisinin yaklagik 3000 Filistinli’yi o6ldiirdiigi

katliami konu edinir.*8*

Bu elim olay, 1976 yili Agustos ayinda gergeklesir. Dervisi, katliamim hemen
ardindan yazdig1 siirinde “Ahmed ez-Za'tar” ile her tiirlii zorluga direnen Filistin
halkin1 sembolize eder. Dervis, siirde bazen kahramanina “Arap Ahmed” diye sesle-

nir:

"8 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il s. 46.

*% Haleluya, ibranice “Rabb’e évgiiler sunun” anlamma gelen bir s6z. Daha genis bilgi i¢in bkz. Kut-
sal Kitap, Vahiy Kitab1, 19/1.

80 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 257-273.
81 Muhammed Surir Zeyne’l-abidin, a.g.e., s. 55.
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Kamp, Ahmed’in cesedi.
Sam, Ahmed’in goz kapagi.
Hicaz, Ahmed’in golgesiydi.
Oldu abluka gegisi, Ahmed’in milyonlarca esir gonul Gzerinden
Oldu abluka Ahmed’in hiicumu,

Deniz, son mermisi.

Arap Ahmed! Diren...
Vakit yok, siirgiin ve sarkima.
Sair, ayni siirin bir baska yerinde ise sie 3V Ji (Za'tar Tepesi) kampinda Filistin-
liler’in katliamina sessiz kalarak bir nevi destek olan Araplar elestirir. Dervis, “Ba-

rada” ile Suriye’yi, “Nil” ile Misir’1 ve “Baskentler” ile diger Arap tilkelerine telmih-

te bulunur. Arap tlkerinin hepsi saire gore, bir Kur’an ayetinde zikredilen*® faydasiz
bir kopuk gibidir:
G0 52 (e e ool Sl
haaise Jall bl (S 55

ﬁhii}hd&&;{i}

82 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 268.
*® Daha genis bilgi igin bkz. Ra‘d Stiresi, 13/17.
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O S sl el (5 8
Kaburga kemiklerimi sayarken kagiyor elimden Barada Nehri,
Ve terk ediyor beni, Nil kiyis1 uzaklasarak.
Ariyorum parmaklarimin ucunu,
Gorliyorum bagkentlerin hepsi bir kabaran kopiik.
Bu dénemde yazdig: siirlerde gozlemledigimiz diger bir estetik degisim ise sai-
rin lislubunda renklerin 6ne ¢ikmaya baglamasidir. Dervis siirlerinde renkler oldukca

dikkat ceker. Ornegin ‘‘mavi renk’’, onun romantik duygularinin disavurumunu ifade

eder.*®

Tabiatta yaygin olarak gordiigiimiiz ‘“yesil renk’’ ise, Dervis siirlerinde bitki ve
agaclarin sembolii olmasinin yaninda imidin, iyiligin, canliligin ve ebediligin sem-
boliidiir. »=a¥) J) wmis (Yesile Bir Mars) isimli siirinde yesil kelimesini defalarca
tekrar eder.*®

Kanaatimizce sairin baz siirlerinde yesil renk, bazen biiylik hayranlik duydu-
gu Misirh lider Cemal Abdunnasir (6. 1970)’1 sembolize eder. Clinkii Nasir, 1967
Israil yenilgisine ragmen bazi Arap sosyalistlerce Arap Diinyasi’nin kurtulus imidini
temsil eder.*®” Ornegin Dervis’in =) J&) 5 da il (Yesil Golgeli Adam) adli sii-
rinde bunu acik¢a goriiriiz:
eadll Jlal 63 s
(=l e Jlea 5 83 )
Slaa g s
Cgad g
488 el = 4 T U gl

Yesil Golgeli Adam:

8 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 262, 263.

485 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 184-186, 300.
#% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 300.

8 William L. Cleveland, a.g.e., s. 335, 336.

8 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 374-378.
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(Cemal Abdunnasir’in Anisina)
Yasariz seninle,
Yurdrdz seninle,

Ac kaliriz seninle.
Ve olunce sen,

Olmemeye calisiriz seninle!

i Candl
sl il oy
¢ <Xl
629 ook Cilea CaS
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syl i) Clas aS
padl
padl
oo
Bir nebi degilsin,
Ancak golgen yesil.
Hatirliyor musun?
Nasil yaptigini, ¢cehremi,
Alnim,
Gurbetimi, 6limumd,
Yesil,
Yesil,
Yesil...

Renklerin Dervis siirlerinde belirgin bir sekilde géze ¢arpmasinin kanaatimizce

en Onemli nedeni, onun ¢ocuk yaslarinda resme olan tutkusundadir. Aslinda sair,
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cocukken resme merak duyar. Ancak babasinin resim i¢in gerekli malzemeleri satin
alacak maddi giicii olmadig i¢in siire yonelir.**®

Edebi hayatinin ikinci evresinde siirleriyle oldugu gibi diizyazilariyla da ¢ag-
das Arap edebiyatina ozellikle Filistin edebiyatina 6nemli katkilar sunar. Sair, diiz-
yazi olarak kaleme aldig1 ve 1973 yilinda yayimlanan 3l ¢ jall <l s (Normal Hi-

zin Gunlukleri)*®

adl eserinde Filistin edebiyatinda bir ilki gergeklestirir. Dervis bu
eserinde, hayali 2. tekil sahis (sen) Uslubunu cokca kullanir ve bununla kendisine
hitap eder. Yani sair, hem mesaj ileten hem de mesaj iletilen kisi konumundadir.
Dervis hakkinda 6nemli ¢alismalari bulunan Adil el-Ustd’ya gore, Dervis’in diizyazi-
larinda bu iisluba yonelmesinin temel nedeni, sairin, derin bir yalnizlik duygusuna

kapilmasidir.*®! Kanaatimizce Dervis’in bu tiir yalmzlik hissine kapiimasinda en

Onemli etken: yasadigi siyasi olaylardir.

Ozellikle Liibnan i¢ savasi, Israil’in Beyrut’u isgal etmesi ve bu iki olayim aka-
binde Filistinli yoneticilerin Liibnan’dan ¢ikarilmasi Dervis’i hem psikolojik hem de

sanatsal acidan olumsuz etkiler. Dervis, bir roportajinda bu durumu soyle izah eder:

“Beyrut’ta 1972-82 yllar arasinda on yil gecirdim. Bu kente karst duy-
dugum bagliligin, sevdanin gercek nedenlerini pek izah edemiyorum...

O dénemde Beyrut, birbiriyle catisma icinde, ama bir arada yasayan bir-
cok edebi, entelektiiel ve siyasal akimlart icinde barimdiriyordu. Bunlarin bir
laboratuarrydi. Cok canli ve dinamik, renkli bir kentti.

Maalesef, ben oraya yerlestikten bir siire sonra ‘i¢ savas’ patlade. Bu du-
rum beni hem kisisel, hem de sanatsal olarak olumsuz etkiledi. Kan, bitmeyen
yikimlar ve gézyaslari, ardi arkasi kesilmeyen bombalamalar, bir¢ok dostun
kaybi, sevgisizlik, nefret, kusku, ¢aresizlik... Siirimdeki evrimi duraksamaya ug-
ratti, bloke etti.”’**

Basta Arafat olmak iizere Filistin Kurtulus Orgiitii yonetici kadrolarinmn Liib-
nan’dan siiriilmesi sonrasinda Dervis, kisa bir siire daha Beyrut’ta kalir. Ancak sair,
Sabra ve Satilla katliaminin ardindan orada daha fazla kalamaz ve Tunus’a gider.
Tunus, Kibris ve Paris arasinda gidip gelen Dervis’in Beyrut’ta sekteye ugrayan ede-

bi hayati, Paris’e yerlesmesiyle yeni bir evreye girer.

9 Reca en-Nakkas, a.g.e., . 104; Yusuf el-Gazi, a.g.y.,
http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=181152 (erisim tarihi: 04. 08. 2015).

0 Mahmud Dervis, el-4'maki’l-kamile, c. 111, s. 217-417.

1 Adil el-Usta, “Fi Hadrati’l-giyab!”, Mahmoud Darwish Foundation,
http://www.darwishfoundation.org/printnews.php?id=1051 (erisim tarihi: 21. 01. 2015).

492 Selahattin Yildirim, ‘“Mahmud Dervis http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erigim tarihi:22. 01. 2016).

90


http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=181152%20
http://www.darwishfoundation.org/printnews.php?id=1051
http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html
http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html

3. Uciincii Asama: Yeryiizii Sairi

Uciincii asama, sairin Paris’te ikamet ettigi, siirinde ciddi bir doniisiim gecirdi-
gi ve yerellikten evrensellige dogru evrildigi asamadir. Filistin sorununu Arap lider-
lerin sahiplenmemesi vb. nedenlerden dolayi sairin politik olarak Arap Milliyetgili-
ginden koptugu bir donemdir. Dervis, Beyrut i¢ savasi nedeniyle sekteye ugrayan
siirinin tekrar hayat buldugu ve edebi agidan yeniden dogdugu bu asamay1 soyle tas-

vir eder:

“Paris te ikamet ettigim agsama. Bu asamay: siir tecriibemin en ve-
rimli asamasi olarak kabul ediyorum. (Paris’in iilkemden) uzak olmast bana
kendim, dilim ve (siir) konularimi diisiinme firsati sagladi. Bu ise siirsel ritmimi
sakinlestirdi ve bir¢ok siirime hakim olan hamaseti hafifletti. (Ayrica) Bu diin-
yvada normal bir insamin ortaya attigr varlik, yasam ve gsiire dair sorulart du-
siinmemi saglady. ™

Yukaridaki sozlerinden anlasilacagi lizere sair, Paris yillarinda yasama dair bir
sorgulamaya girisirken bu déonemde yazdig siirleri ise daha ¢ok “ben” Uzerine yo-
gunlasir ve lirik 6zellikler tasir. Bu ise siirlerinde hem muhteva hem de sekil agisin-

dan 6nemli bir degisime neden olur.***

Siirlerinde sekil agisindan en 6nemli degisiklik, 6nceki doneme nazaran siir sa-
tirlarmin azalmis olmasidir. Ornegin bir 6nceki dénemde yazdign »all samad (Ekmek
Kasidesi)*® yetmis yedi satirdan olusurken bu dénemin ilk baslarinda yazdigi J& o5
(Daha Az Giil)**® divaninda yer alan siirleri on ila on dért satir arasinda degisir.

Ayrica ayni siir divaninda yer alan siirlerin biri hari¢ hepsi serbest siir tiiriiniin

497 yaz1lm1st1r.498 Muhteva agisindan ise bu donemdeki bazi siirle-

mitekarib bahriyle
rinde Kizilderililer, Mogollar, Truvalilar, Endiiliis vb. tarihi meselelerin ana temayi
teskil ettigi baz siirleri ise epik 6zelliktedir.

Yasadig1 degisimin ardindan, artik o “‘direnis sairi’” degil ‘‘yeryiizi sairi’’ ha-

line gelir. Dervis bu degisimi kisaca soyle anlatir:

493 Nebil Amr, ““Ecmeliine’’, s. 26.

49 Nebil Amr, “‘Ecmeliine’, s. 42,43.

% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 278-283.

#% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I11, s. 105-.176.

*7 Miitekarib bahriyle ilgili bilgi icin bkz. Hiiseyin Tural, a.g.e., s. 193-200.

% Muhammed Salah Zeki EbQ Hamide, el-Hitdbii’s-si'iriyyii ‘inde Mahmud Dervis, Gazze 2000, s.
345.
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“Evet, bu degisimi yasadim. Bu degisimin éziinde su vardi: Direnmek, il-
le de, bir seyle siirgit kavgaya tutusmak degil. Direnmek, paylasmak, ask, giizel-
lik, hak¢alik, doganin ve evrenin kutsalligina saygi gibi deger ve duygularin su-

rekli, yilmadan savunulmasi ve giindemde tutulmasidir daha ¢ok.

Sair, dzel bir davayr savunuyor olsa bile, son tahlilde, o da diger varlik-

lar gibidir: Sever, hastalamir, diig goriir, yenilginin, kaybin acisint ¢eker, 6liim

- . 1499
ontinde zaferinden zevk alir...’

Paris yillarinda yazdigi ve deger verdigi baz1 eserleri: 4¢l & (O Bir Sarki-

dir)™®, Jil 2,5 (Daha Az GUl)*®, WSS Lie sl (On bir Yildiz)*®, 20 s sl (Istedigi-
mi GOririm)°™®, 4w &) s (Yabancimn Yatag)®™ adli divanlar ve diizyazi olarak
kaleme aldign ol 3 813 (Unutmak I¢in Hatirlama)®® isimli eseridir. Dervis, bu
eserleriyle diinya edebiyatinin taninir sairleri arasindaki yerini ge¢ de olsa alir. Der-
vis bu dénemi ¢‘yaz mevsimi’* olarak niteler.>%

Sairin bu dénemde yazdigi J3 2,5 (Daha Az Gill) divaninda yer alan ! O\< 13)
4ol wel of (Herseye Yeniden Baslasam) adli siirinden bir boliim soyledir:

gl 0 )5 il L sl dlad) ael of Jd ol 13
b 8 a5 Y g g5 8 il o pall 8 Al il
S e e Lie a8l plall il 0 s e b Sled
e et o ki a5l Asd)) aiY s usi
SR a1 gmand ) ) llas 1 siaal) e Canl
g el g L Lo (SS T Y 5 ¢ sl e )04
072 aia diliaibiaS
Her seye yeniden baslasam kusburnu ¢icegini secerim.

Kurtuba’ya gotiiren ve gotiirmeyen yollarda yine seyahat ederim.

49 Qelahattin Yildirim, ‘“Mahmud Dervis’’ http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erisim tarihi: 20.05.2015)

500 Nahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 13-104.

501 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 105-.176.

%02 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 177-266.

%% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 267-350.

%% Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. 11, s. 7-72.
%05 Mahmud Dervis, el-A'maki’l-kamile, c. I, s. 7-126.
506 Nebfl Amr, <“Ecmeliine”, s. 25, 26.

%" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 111, s. 109.
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Golgemin dalina firari kuslar kursun diye yuva, asarim kayalara g6lgemi.
Takip edeyim diye badem kokusunu ugarken tozlu bir bulut iistiinde, parg¢alarim gol-
gemi.

Daglarin eteginde yorgun diiserim: Gelin dinleyin beni. Yiyin ekmegimden,

I¢in sarabimdan. Terk etmeyin beni, dmiir yolunda tek basima.

Yorgun bir sogiit gibi.

Yukarida sair “her seye yeniden baglasam... yine segerim” ifadesiyle Filistin igin
gecmiste yaptigi fedakarliklari yine yapacagimi vurgular. Bunun kaniti ise sairin Si-

yonistlerce isgal edilen vatanmi Filistin’i sembolize eden Miisliiman Araplarin yitik

sehri Kurtuba’ya giden ve gitmeyen yolda yiirlimeye devam etme niyetinde olmasi-

dir.

Kanaatimizce sair “gdlgem” ile vatani i¢in diismanlarina kars1 tek miicadele araci
olan siirini kastetmektedir. Yani sair, Siyonizm ile miicadelesinde siirini bir arag ola-
rak kullanmay siirdiirecektir. Ancak sair, bu miicadelede yorgun diismiistiir. Bundan
dolay1 herkese bu miicadelede Filistin halkini1 yalniz birakmamalar1 ¢agrisinda bulu-
nur. Ayrica sair “Yiyin ekmegimden, i¢cin sarabimdan” ifadesiyle Hiristiyanligin

508

onemli sakramentlerinden Ekmek-Sarap ayini Evharistiya’y1®" temel olusturan ve

Hz. isa’ya atfedilen sozlerine telmihte bulunur.®

Dervis, Paris yillarinda yazdig: siirlerinde onceki siirlerine nazaran daha fazla
tarihi ve dini semboller kullanmaya baglar. Ciinkii sair, her seyi yeniden kurgular ve
her seyin istiine geldigi®™ bir ortamda kendini varolussal ve tarihi olarak yeniden
inga eder. Dervis, bu déonemdeki bazi siirlerinde Filistin ile ayn1 kaderi paylasan ve
kayip vatan diye nitelendirdigi Endiiliis i¢in hiiziinlenir. Artik Filistin, yeni Endi-

liis tir. >t

%% \Wayne Grudem, a.g.e., s. 414-417; Sinasi Giindiiz, a.g.e., s.143; Mehmet Aydin, a.g.y., s. 99.

%9 Matta incili’nde olay soyle anlatilir: Yemek sirasinda isa eline ekmek alds, sitkredip ekmegi béldii
ve dgrencilerine verdi. “Alin, yiyin” dedi, “Bu benim bedenimdir.” Sonra bir kase alip siikretti ve
bunu 6grencilerine vererek, “Hepiniz bundan i¢in” dedi. Daha genis bilgi i¢in bkz. Kutsal Kitap,
Matta Incili, 26/26-27.

*1% Daha genis bilgi i¢cin bkz. Mahmud Dervis, (=5Y! G Gaa (Yeryiizil bize dar geliyor), ed-Divan, c.
I, s. 115.

> Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1l, s. 291.
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Bu asamada yazdigi bazi siirleri, siirden daha ¢ok diizyazi gorinUimiindedir.
Ormegin asagidaki siirinde yasamimin énemli bir béliimiinii seyahatlerde gecirdigini
hikdye tarzinda soyle ifade eder:

4 Al OB G - CHEAN O i laall 2 55 Uil s
Ol § e Calasl ol -Cadasall 6 salliba slonf Gl - aa
Oe Uil a5 e 1 jaal) 05 016 €5 i - i
ey e il 1) I8 Al ) 1 50 sl G 21506
P25 GO G e 8 308 i) e lad B blya) il

Atina havaalan1 dagitiyor bizleri havaalanlarina. Fedai: “Nerede savagirim?”,

dedi. Hamile kadin seslendi ona:

“Nerde vereyim sana ¢ocugunu?” Memur: “Nerede degerlendireyim malimi?”

dedi.
Aydin zat: “Malindan bana ne?” dedi. Giimriikciiler: “Nereden geldiniz ?”” De-
dik: “Denizden”. “Nereye gidiyorsunuz?” dediler. “Denize” dedik. “Adresiniz
nerede?” dediler.

Icimizden bir Kadin: “Boh¢am koyiimdiir” dedi. Atina havaalaninda bekledik

yillarca.

Dervis’in Paris yillarinda yazdigi ste oS & o5 (Gegici Bir S6zde Gegip
Gidenler) siiri yayimlandiginda Israil Parlamentosu’nda tartisma yaratir ve Fransa
Yahudi lobisi bu siir nedeniyle onun aleyhinde mahkemeye basvurur. Dénemin Israil
Parlamentosu’nun bir iiyesi Dervis’i kastederek sunlar1 sdyler: “Su saire bakin! Oli-

lerimizi de alip ¢ekip gitmemizi istiyor.”513

Ad1 gegen siirde dogrudan Israil, Yahudi vb. kelimeler gegmese de siiri okuyan
kisi, Dervis’in Siyonistleri ima ettigini hemen fark eder. Siirin bir kismi1 su sekilde-
dir:

Lyl e T sl

U o, U e

512 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 120.

13 7971 Stsa, “Esrar cedide ‘an Dervis sairi’l-mukavame” http:/elbadil.com/?p=475328 (erisim tari-
hi: 25. 01. 2016).
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Defolun yerimiz,
Topragimiz, denizimiz,
Bugdayimiz, tuzumuz ve yaramizdan.
Her seyden, defolun!
Hatiranin s6zciiklerinden,
Gecici kelimeler arasinda gelip gecenler!

Sair, Paris’te rahat bir hayat siirmesine ragmen 1994 yilinda kendi arzusuyla
halkinin yanina doner. Ramallah’a yerlesen Dervis icin yeni bir siirgiin hayati baglar.
Ciinki sair, o ana kadar Filistin disinda “mekansal bir siirgiin”dedir. Simdi ise kendi

tilkesinde “igsel bir siirglin” yasamaktadir. Dervis bu baglamda sunlar1 séyler:

““Stirgiin’tin ¢ok hali vardur: Icinizde, dilde, ailede, adalet éniinde, diinya
ontinde... En zorlu siirgiin, kendi icinizde hissettiginizdir.

Surgln salt mekansal bir durum degildir. Kendi topraginizda da siirgiin
olabilir ya da siirgiin hissedebilirsiniz kendinizi.

Evet. Beni ‘siirgiin sair’ diye nitelemek yanlis olmaz sanirim. Anadilim
disinda. Sair olarak siirgiinde dogdum. Ve bir¢ok halini yasadim. Kendi stirgU-
niime gelince.: Yakin zamana kadar yasadigim zorunlu mekdnsal siirgiiniin ote-
sindedir bugiin. Bugiinkii siirgiiniim daha ¢ok bir i¢ sirgiindiir, psisik, ruhsal
bir siirgiindiir. Ve pek bitecege benzemiyor.”"

Dervis, siiriyle halkinin miicadelesine destek olmay1 siirdiirtir. Ancak yillardir
bitmeyen Siyonist baskilar ve yasadiklari, onu yorgun diisiiriir. 1998 yilinda Paris’te
ameliyat olan Dervis i¢in yeni bir yasam baglar. Artik o edebi hayatinin en 6nemli

siirlerini yazdig1 yeni bir evrededir.

514 Sairin bu siirini basilmis higbir divaninda bulamadik. Bu nedenle internette buldugumuz metne

bagh kaldik. Daha genis bilgi icin bkz. Mahmud Dervis, “Abirin fi kelam 'abir”’,
http://www.adab.com/modules.php?name=Sh3er&doWhat=shgas&qid=69470
(erigim tarihi:25. 01. 2016).

%1% Selahattin Yildirim, ‘“Mahmud Dervis’’, http:/syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erigim tarihi: 25. 01. 2016).
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4. Dordiincii Asama: Serbest Temalar Donemi

Dordincii asama, sairin yasam Oykiisiinli yansitan las s gbasll &S 5 13 (Nigin

At Tekbasina Bzraktzn)516 adli divani ile 1998 yilinda gegirdigi bir ameliyat sonra-

517

sinda yasadigi 6liim deneyimini tasvir eden &)l (Duvara Ait)”"" siiriyle baslayan

ve 2008 yilinda vefatiyla son bulan asamadir.®*®

Dervis bu asamay ‘‘sonbahar mevsimi’> olarak niteler.”*® Dervis’in bu dénem-
deki siirlerinde dini ve mitolojik semboller daha fazla yer alir. Bu asamay1 ‘‘epik

lirizm’’ ve farkli temalarin yer almasindan dolayr “‘serbest temalar’” donemi olarak

520

nitelemek mumkiindir.>= Ayrica Dervis’in eserlerinde bu asamada siir ile nesir ara-

sinda bir i¢ ice gegme gorulir. Dervis bu konuyla ilgili sunlari soyler:

“Kendi siirsel gelismemde, ozellikle, son donem siirimde, diizyazi ve
siirin siirekli diyalog arayisi var. Bilindigi gibi, bu diyalogun énciilerinden biri
ve biiyiik ustasi T. S. Eliot dur.>*

Gergekte, tiim yazim bicimleri belirli bir ahenk icerir. Bu ézellik salt siire
ozgii degildir. Gergek sorun, bu ahengin nasil duyulur ve goriiliir
kilinabileceginde yatar.

Ben, ‘sarki’ gibi soylenebilecek, yazimi sevenlerdenim.

Niye u¢amasin siir ve diizyaz birlikte, ‘Bir kirlangicin iki kanadinin kutlu
ilkbahar tasidigi gibi’ yapabiliyorlarsa? %

Bu dénemde sair, cogunlukla Filistin sehri Ramallah’ta bazen ise Urdiin’iin

baskenti Amman’da ikamet eder. Dervis’in bu asamada yayinlanan eserleri sunlardir:
B)ys 5 aasll &S 5 BW (Nigin Ati Yalmiz Buraktin?)
%243, )aall (Duvara Ait)

255 3l e (Yabanci Kadinin Yatag)

516 Mahmud Dervis, el-A'mali 'I-kamile, c. 1, s. 145-252.

51 Mahmud Dervis, el-A'mdli ’I-kamile, c. 1, s. 253-312.

*1® Nebil Amr, “‘Ecmeliine”’, s. 25-26.

519 Nebfl Amr, ¢‘Ecmeliine”’, s. 26.

520 |_ayyana Abdurrahim Keméal Abdii Rabbih, a.g.e., s. 82.

%21 Daha genis bilgi igin bkz. Rozi Khan, ‘Portry of T. S. Eliot™",
https://tr.scribd.com/document/155656499/TS-Eliot-s-Poetry-pdf (erisim tarihi: 25. 06. 2016).

%22 Selahattin Yildirim, Selahattin Yildirim, ‘‘Mahmud Dervis’’,

http://syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html  (eri-
sim tarihi: 25. 01. 2016).

52 Mahmud Dervis, el-4'mali’'I-kamile, c. I, s. 145-252.
524 Mahmud Dervis, el-4'mali’I-kamile, c. I, s. 253-312.
%2> Mahmud Dervis, el-A'mdli’l-kamile, c. 11, s. 7-72.
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8led e L3 Y (Yaptigindan Dolayr Oziir Dileme)
2Taif ol 550 @ S (Badem Cigegi Gibi veya Daha Otesi)

528 Jias s (Kusatma Durumu)

B Al s jms 8 (Yoklugun Huzurunda)

>303.3 4 i (Kelebek Etkisi)

Yukaridaki eserleri Dervis hayatta iken yaymmlanir. i o samaill s3¢d 30 ¥
(Bu Siirin Bitmesini Istemiyorum)™" adli siir divam ise sairin 6liimiinden sonra 2009

yilinda yayimlanir.

Dervig’in 1995 yilinda yayimlanan lus s gbasll &S 5 W ( Nigin At Yalniz Bi-
raktin) isimli divani onun hayatini1 yansitmasimin 6tesinde belki de estetik diislerini
gerceklestirdigi bir eserdir.

Kanaatimizce bu divaninda Dervis, kirlangicin iki kanadi olarak gordiigii siirle
diizyazinin birlikteligini 6nemli 6l¢iide basarir. Divanda yer alan tim eserleri hem bir
hikaye gibi olay, yer, zaman ve kisileri igerir hem de bir siirde olmasi1 gereken 6zel-
likleri biinyesinde tasir. Bu baglamda divanda yer alan JGlall k| (Kaktiis’tin Ebedili-
gi) adli siirini®* ele almak yerinde olacaktir.

Dervis bu siirinde ¢ocukluguna gider ve Israil’in, kdyii Birva’y: isgal etmesi
sonrasi yasadiklarini bir hikaye anlatir gibi g0zlerimizin 6énuine getirir. Dervis’in daha
kiigiik yaslarda isgalin ardindan ailesiyle birlikte koylerinden ayrilip Liibnan’a gog
ettigini ¢esitli vesilelerle belirtmistik.

Iste bu siir, kiiciik bir cocugun go¢ yolunda yasadiklarimi baba-ogul diyaloguy-
la tasvir eder. “Nereye gotiiriiyorsun?” diye soran sairin kendisidir. “Riizgarin estigi

yon” cevabiyla baba, gittikleri yer hakkinda bilgi sahibi olmadigini vurgular:

€l b 2l ol

526 Mahmud Dervis, el-A'malii’I-kamile, c. |, s. 7-108.

52" Mahmud Dervis, el-4'mali ‘I-kamile, c. 11, s. 73-183.

°28 Mahmud Dervis, el-4'mdli’I-kamile, c. |, s. 109-144.

°29 Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. 11, s. 183-262.

530 Mahmud Dervis, el-A'mali ‘I-kamile, c. 11, s. 263-409.

531 Mahmud Dervis, La uridii li hazihi’l-kaside en tentehi, Beyrut 2009.
*2 Mahmud Dervis, el-4'mdki’l-kamile, c. I, s. 164-167.
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533 o5 ol A )
Nereye goturiyorsun beni babal!
Riizgarin estigi tarafa oglum!

Baba ve oglu bilinmeyene dogru yola ¢ikmislardir artik. Dervis okuyucusuna
Filistin’in yakin tarihine gotiiriir ve ona “Bonapart” imgesiyle Fransizlarin Filistin’i
isgalini hatirlatir. Baba, kursun seslerinin duyuldugu bir ortamda ogluna korkma-
masin1 tavsiye ederken, isgalci Israil askerlerinin kalic1 olmadiklarini ve onlar geriye

donduklerinde kendilerinin de geri doneceklerini Gmit verici bir sekilde anlatir:
Eia Jed) e gladdi L,
Aa Tl M & gy A i Q]
el Be s e IO
Y A3 Yy O O
Gaall 1galia sl 535l e Lad
e slaiy s | el il il
O g s edledll F dia
Hamdl b aglal ) dsiall 2 gny
Cikiyor ikisi ovadan.
Bonapart’in askerlerinin kurdugu golgeleri gozetleme tepesi
(Akka’nin eski kalesinde...)
Diyor baba ogluna: Korkma!
Korkma kursun sesinden, yapis!
Topraga kurtulmak i¢in! Kurtulacagiz.
Ve Kuzey’deki bir daga tirmanacagiz; geri donecegiz.
Askerler dondlgiinde uzaktaki ailelerine.
Cocuk (Dervis), go¢ yolunda geride biraktiklarinin akibetini merak eder.
Baba ise oglunu teselli etmeyi strdirdr:

Lany (e Gl (s (pas -

53 Mahmud Dervis, el-A'mali ‘I-kamile, c. 1, s. 164.
%% Mahmud Dervis, el-A'malii‘/-kamile, c. I, s. 165.
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-Kim yerlesecek eve bizden sonra
Baba?
-Oldugu gibi kalacak
Oglum!

Baba, ogluna geri donecekleri konusunda iimit verirken aslinda kendisi de {imit-
lidir. Bu nedenle anahtarinin yaninda olup olmadigin1 kontrol eder ve anahtarmin
yaninda oldugunu hissettiginde huzur duyar. Ciinkii anahtar, onun bedenindeki bir
organ mesabesindedir. Sair, yine babasinin séziiyle Ingilizler’in Filistin’i isgal yilla-

rint okuyucularina hatirlatir.

Tiim isgalciler gibi onlar da yerli halka zulmetmislerdir. Bu yolculukta gocuk,
isgale kars1 direnen babasinin dikenleriyle meshur kaktiisiin i¢ine atildigini, 6grenir.
Babas1 bu iskenceye ragmen vatanina ihanet etmez ve isgale karsi1 kendisi gibi dire-
nen arkadaslar1 hakkinda tek kelime bilgi vermez. Bu nedenle baba, ogluna ge¢misi
hatirlatarak ondan gerekirse Siyonist iggalcilere karsi direnmesini ister:

A6y Gl ¢ spliac
3 e Lalas ) s e
Sl s Uia 1583 il

(Ol 550 35 e Gl

L S5 Ggas Tl o ging o
agdaliy uy)d Ol gy g o

36 yaall (38 o015 e

Yokladr anahtarin1 yoklar gibi

Bir uzvunu, rahatladi. Ve dedi ona,

5% Mahmud Dervis, el-4'maki’l-kamile, c. I, s. 165.
%% Mahmud Dervis, el-4'mdli’I-kamile, c. |, s. 165.
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Tel 6rgulu gitten gecerlerken:
““Oglum hatirla! Burada ¢carmiha gerdi Ingiliz,
Babani kaktiis dikeni iistiinde iki gece,
Asla konusmadi. Biiyiiyeceksin oglum!
Anlatirsin tifeklerini miras alanlara,
Demir iistiindeki kanin hikayesini...”

Ancak cocuk, babasinin soylediklerini anlayacak durumda degildir. Bu neden-
le geride biraktiklari- belki de ¢ok sevdigi- ati hakkinda masum sorularina devam
eder:

¢ lam 5 lanll &S 5310 -
¢y Lo Sl Guig) (ST
537 AL (e 13) @ g & gl
-Ni¢in biraktin at1 tek basina?
- Yoldas olsun diye eve, oglum!
Evler harap olur sakinleri bulunmazsa.

Dervig’in daha ¢ocuk yaslarinda baslayan surglnQ hi¢ bitmez. Strgunun her
halini yasayan sair, tilkesine doniis yapmasina ragmen siirgiiniinii bir tiirlii sona erdi-

remez.

Dervis, iilkesinde “i¢sel bir siirgiin” halinde yasarken ¢esitli vesilelerle Filis-
tin digina gider. 1998 yilinda Belgika’da verilen fahri doktora iinvani téreni sonrasi
saglik kontrolii i¢in gittigi Paris’te gecirdigi kalp ameliyat1 Dervis’in yasam tarzi ve
edebi hayatinda 6nemli degisikliklere neden olur. Ameliyat sonras1 dort giin uyutulan
Dervis, narkozun etkisiyle hah’isinasyonlar538 gormeye baglar. Kendisini hastanede
degil, hapishanede igkece gdren bir mahk(im sanmaktadir. Ziyaretine gelen arkadas-
lar1 onun delirdigini bile diisiiniirler. Oliim deneyimini yasadig1 bu siiregte Dervis, en
cok konusma ve dil yetenegini yitirmekten kaygilanir. Bir televizyon programinda

ameliyat sonras1 yasadiklarini séyle anlatir:

53" Mahmud Dervis, el-4'maki’l-kamile, c. I, s. 166.

>%Ruhsal ve sinirsel hastaliklarda goriilen haliisinasyon, gercekte olmayan fakat kisinin sahip oldugu
bes duyu organindan herhangi bir tanesiyle algiladigini sandig1 durumlara verilen bir isimdir.
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‘... Haliisinasyonlar ve hezeyanlar yasiyordum. Hastanede degil, bir ha-
pishane bodrumunda bulunduguma ve gardiyanlarin her giin bana iskence yap-
tiklarina inaniyordum.

Bir keresinde [lyas Hiri beni ziyaret etti, yogun bakim bolimiindeki
odama girdi ve onunla bilingli bir sekilde romam hakkinda konustum. Sonra
ondan dayak¢: gardiyanlardan beni kagurmasini istedim. Zira bazi anlar suu-
rum yerindeyse de diger anlarda narkozun etkisiyle haliisinasyonlarin tesirin-
deydim.

Cok amansiz, acimasiz diinyalara daldim. Gegmiste yasadigim anilari
hatirladim. Tuhaf manzaralar gordiim. Ornegin kendimi Rene Char ile oturur-
ken gordum. EbU'I-AI&" el-Maarri’yi gérdiim. Hizli bir sekilde zamanlar ve
mekanlar karisti. Gordiigiimiin hayal degil gercek oldugundan emindim. Arka-
daslarim belki delirdigimi diisiinerek korktular benim icin. Dili unuttum endise-
siyle derin bir korkuya kapildim. Arkadaslarima siirekli dilimi kaybettigimi ya-
zzyorcézétén. Nefes almam igin agzima konmus sey sebebiyle konusmaktan aciz-
dim.”

Dervis, bu korku dolu ginlerin gecmesiyle edebi tecriibesinin bir 6zeti konu-

mundaki &2 (Duvara Ait)>* isimli siirini yazar. Siirin bir boliimii su sekildedir:

oY J8 G uils
Sl Gisely e Ll oda Ca el
L) Lel Sl ) o
Gopely e e dla &yl
LAl
5415, 5 Le Lo gy “ypnals
Sanki daha 6nce Olmiisiim...
Biliyorum bu diisii ve biliyorum.
Bilmedigime dogru ilerledigimi. Belki,
Hala hayattayim bir yerde, biliyorum
Istedigim seyi...

Olacagim bir giin istedigim sey.

539Cizil Hard, ““Hivarii mea‘ Mahmud Dervis ‘ani’s-siyaseti ve’s-si'ri ve’t-teciibeti’l-mevt”, Mecelle-
tii 'd-dirasdti’[-Filistiniyye, c. XII, sy. 48 (Sonbahar 2001), s. 21.

50 Mahmud Dervis, el-4'mali’I-kamile, c. I, s. 257-312.

! Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. |, s. 258.
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Ey ismim: Neredeyiz biz simdi?
Soyle: Simdi nedir? Yarin nedir?
Zaman nedir? Mekan nedir?
Eski nedir? Yeni nedir?
Olacagiz bir giin istedigimiz sey.
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$3E 3 ylay Cgpmall il
e
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S35 Hsibaadl 8
TN e
Gordiim {li¢ dostumu aglarken
Ve dikerlerken bana kefen,
Altin ipliklerle.
Gordim el-Me‘arri’yi kovarken elestirmenlerini,

Siirinden:

52 Mahmud Dervis, el-4'maki’l-kamile, c. I, s. 261.
>3 Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. 1, s. 270.
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Ben kor degilim ki
Gordiigiiniiz seyi goremeyen,
Basiret bir 1s1ktir neden olan

Yokluga... Ya da cinnete.

Sef i |kl el 4
siay o Pl LI i ks
5 L) ¢ 8Dl Al
Ja s € Jaika Gk Ll Ja
¢ eland) A0 8 O ) A
iy Al b LS il
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¢ llia cunall 4 Ly ¢ Ak
Lo ol Lalill SR ES
544 Loy
Ey oliim, bekle! Hazirlamam i¢in
Cantami: dis firgam, sabunum,
Tras makinasi, kolonya, elbiseler.
Hava orada 1lik m1?

Havalar degisiyor mu beyaz sonsuzlukta?
Yoksa kaliyor mu havalar sonbahardaki gibi, kistaki gibi?
Bir kitap yeter mi?

Avunmam i¢in zamansizlikla,
Yoksa ihtiyag m1 duyacagim bir kiitiiphaneye?
Nedir konusma dili orada?

Herkesin alistig1 dil mi?

% Mahmud Dervis, el-4'mdki’l-kamile, c. 1, s. 280.
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Yoksa fasih bir Arapga m1?
Dervis, yukarida bir boliimiinii sundugumuz siiriyle ilgili bir réportajinda sun-

lar1 soyler:

“Cidariyyat, kisisel bir deneyimimin (kisa stireli oliimii tatmamin!) sonu-
cu, konu tizerinde daha derinlikli diisiinmem ve bu alandaki eski metinleri (Gil-
gamts Destani dahil) yeniden gézden gegirmem sonucu dogdu.

(..)

Oliim bende bir metafor degildir. Onu tema olarak se¢medim. O, kendini
bir gergeklik olarak dayatti. Oliim ile i¢li disli Cidariyye eserim, 6zlinde hayat
ve onun giizelligine yakilmig bir ezgidir.” "

Dervis’e gore oltimle ilgili dini ve felsefi olmak iizere iki farkli bakis acist var-
dir: Dini bakis agis1, 6liimii fani olan diinyadan ebedi olan ahirete bir gecis olarak
aciklar. Felsefi bakis agisinda ise 6liim, bir olus bicimi olarak goriiliir. Yasam ve

olum diyalektik bir iligki iginde aciklanir.>*

Dervis’in 6zellikle bu donemde yazdigi eserlerinde 6liim temasi ¢ok 6nemli bir
yer teskil eder. Dervis, 6liimle ilgili siir yazdiginda, 6liim kavramini son sinirina ka-
dar gotiirmedigini, ¢iinkii bu kavramin son sinirinin mayinlarla déseli oldugunu belir-
tir. Bu nedenle 6lim kavramini isledigi “4la> (Duvara Ait)” adli siirinin, aslinda
yasama davetle sona erdigini 6zellikle vurgular.>*’

Saire gore, hayat ilahi bir liituf ve giizel bir seydir. Bu nedenle hayati her an her
dakika hissetmemiz gerekir. Her ne kadar “Duvara Ait’’ isimli siirinin yagsama davet-
le sona erdigini vurgulasa da yasadiklar1 onu yorgun disiiriir. Asagidaki siirinde,
farkinda olsa da olmasa da her insanin yasadigi varolus bunalimin1 ve onlarin 6liim
karsisinda takindiklar1 tavri, hayatin i¢inden segtigi karakterleri konusturarak ifade
eder:

ﬁ.ﬁ\\)l\‘){—ga\.}]\&j}ﬁbnd}%
D e £3E Y Fluall Gdla Y

JoSl ol
Al ) O em s 13l

5% Abduh Vazin, “Defatir”’, s. 14.
6 Abduh Vazin, “Defatir”’, s. 14.
7 Abduh Vazin, “Defatir”, s. 14, 15.
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S48/ & i) e dlaa g Sl
Minibdasteki bir yolcu:

“Higbir sey hosuma gitmiyor,

Ne radyo,
Ne sabah gazeteleri ne tepelerde dolagsmak,
Aglamak istiyorum” der.
Sofor: “Duraga varincaya kadar bekle,
Agla tek basina aglayabildigin kadar” der.
VUl Load Ul B J i
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Bir Kadin: “Benim de
Higbir sey hosuma gitmiyor. Ogluma kabrimi gdsterdim.
Hosuna gitti ve uyudu (61dii) benimle vedalasmadan” der.
Universite 6grencisi: “Benim de
Higbir sey hosuma gitmiyor. Arkeoloji okudum.
Taglarda kimligimi bulamadan. Ben ger¢ekten ben miyim?” der.

Bir asker: “Benim de

Higbir sey hosuma gitmiyor. Beni kusatan bir hayaleti kusatiyorum daima” der.

%8 Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. I, s. 55.
%9 Mahmud Dervis, el-4'mdki’l-kamile, c. I, s. 55.
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Sinirli Sofor: « Iste!
Yaklastik son duraga. Hazirlanin,
Inmek icin” der.
(Tiim yolcular) bagirirlar: “Duragin 6tesini istiyoruz,
Devam et!”.
Bana gelince derim ki: “Indir burada beni.

Benim de onlar gibi higbir sey hosuma gitmiyor. Fakat yoruldum ben, yolcu-

luktan.”

Dervig’in bu donem siirlerinde 6liim-hayat, burasi-orasi, ev-yol vb. ikilikler
gbze carpar. Dervis’in siirlerinde ev metaforu, ¢cogunlukla vatan baglaminda kullani-

lir. Ona gore: Ev (vatan), giiveni ve huzuru ifade eder.>!

Dervis’in siirlerinde ‘‘evde olmak’’, bireyin kendine dénmesi, kendini sorgu-
lamas1 demektir. Bu nedenle sair, hep eve 6zlem duyar. Ancak bu, sairin evi 6ncele-
digi anlamina gelmez. Eve ulastiran yol ise sairde daha dnemlidir. Bu baglamda Der-
vis, bir roportajinda, Homeros’tan bu yana bir¢ok sairin ev-yol ikiligini ele aldigini
belirtir ve sunlar1 soyler:

““... Ben daima yolu yiiceltmeye meylediyordum. Yol, sQfi ve siirsel il-
hamin ana odagidwr. Ev-yol ikiliginde (onceligin hangisine ait oldugu) cesitli
onceliklere gore degisir. Yurt disinda bulundugum zaman yolun eve ulagtiraca-
gt ve evin yoldan daha giizel olduguna inanirdim. Fakat “gergek ev”’ olmadi-

50 Mahmud Dervis, el-4'maki’l-kamile, c. |, s. 56.
! Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I11, s. 107.
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&1 halde ev diye adlandirilan seye geri dondiigiim zaman bu sézii degistirdim.
Ve soyle dedim: ‘Eve giden yol’, evden daha giizeldir.

Dervis, heniiz iilkesine donmeden 6nce yazdig: bir siirinde, eve goturen yol ne

kadar uzun olursa olsun onu kat etme niyetindedir:
?d)ﬁ\bm‘g:)h@)l\tgujb
o AT (s ¢ s AT A sl 3kl 1as adail: J il
B Al 85055 ) Dsasll A8 L el 3ol e ) S el
Savurdu bizi ruizgar, savurdu. Ne dersin?
Derim ki: Kat edecegim bu uzun yolu, sonuma, sonuna dek.
Atacagim birgok giil nehre, erigmeden Celile’deki bir giile. ..

Ancak iilkesine dondiikten sonra yazdigi bir baska siirinde Dervis, Ebl
Temmam (6. 232/846)’1n bir soziinii iktibas eder ve ev (vatan)e doniisiiniin gergek
bir doniis olmadigini ifade eder. Ciinkii vatani Filistin hal& isgal altindadir ve kendisi
de tilkesinde siirgiin olarak yasamaktadir:

seludl (B 31 5 G )
T O, DR e
LS 25 sl ady ol
AL W8 (pa
<l el W),

(O a Sl Y
Donersen tek basina soyle kendine:
Degistirdi siirglin ¢ehresini...
Ac1 ¢gekmedi mi Ebi Temmam senden once?
Kendisiyle yiizlesince:

“Ne sen, sensin.

Ne de diyar, diyar.”

%52 Abduh Vazin, “Defatir”, s. 55.
%53 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 107.
%% Mahmud Dervis, el-4'mdli’l-kamile, c. |, s. 26.
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Dervis, yillardir yasadig: siirgliniin yeni bir yliziiyle karst karsiya oldugunun
bilincindedir. Ona gdre slrgin kisi, evine, yurduna donse de evin gegici oldugunun
farkindadir. Bu nedenle tiim diinyay: bir siirgiin yeri olarak goren bilincin, kendine
ve varolusa yonelmesi beklenen bir durumdur. Dervis’in 6limine yakin yayimlanan

divaninda “Siirgiin” basligiyla ii¢ siirin yer almasi>> kanaatimizce tesadiifi degildir.

Dervis, bu siirlerinde siirgiin kavramini yeni bir bakis agistyla bir sfi gibi soyle
yorumlar: “Allah ve onun yurdundan uzak her yer siirgiindiir*>*®. Kanaatimizce Der-
vis’in Allah’tan uzak her yeri siirgiin olarak nitelemesi, tasavvuf edebiyatinin etkisini
gosterir. Clinkli mutasavviflara gore insan i¢in diinya bir siirgiin mekanidir.>®’ Der-
vis’in Tasavvuf edebiyatindan etkilenmesi, onun islam kiiltiir ve medeniyet havza-

sindan kopmadigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Dervis’in edebi hayatini ele almaya calistigimiz bu boliimii su soruyla sonlan-
dirmak istiyoruz: Dervis’in Arap edebiyatina katkis1 nedir? Dervis hakkinda ¢aligma-
lariyla taninan edebiyat elestirmeni Subhi Hadidi bu baglamda sunlar1 séyler: “Arap
diinyasinda bir¢ok kisi, dillerinin kriz yasadigini hissediyordu. Mahmud Dervis’in

Arap dilinin bir kurtaricisi olarak kabul edildigini séylemek abarti olmaz. /558

Dervis siirlerinde semboller konusunu ele almadan 6nce genel hatlariyla Arap

edebiyatinda sembol ve sembolizme deginmek yerinde olacaktir.

5% Bkz. Mahmud Dervis, el-4'mali’l-kamile, c. I, s. 73-182.
%56 Mahmud Dervis, el-4'makhi’l-kamile, c. I1, s. 163.

%" Mehmet Demirci, <‘Oliimdeki Hayat (Tasavvuf Diisiincesinde Oliim)’*, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirmalar Dergisi, Sy. 4 (2000), s. 9-16.

> Saith Ashwani “Mahmoud Darwish: Hope as Home in the Eye of the Storm”. International Institu-
te for the Study of Islam in the Modern World(1SIM), sy.15, (Spring 2005), s. 28-29°den naklen.
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IKINCi BOLUM
SEMBOL, SEMBOLIZM VE MAHMUD DERVIS

I. SEMBOL

Eskiden giliniimiize farkl kiiltiirlerde insanoglu, meramini1 daha iyi anlatmak,
anlasilmasi zor, soyut fikirleri somut hale getirmek vb. nedenlerle sembolleri kulla-
nir. 20. yiizyil disiiniirlerinden Ernst Cassirer (0.1945) insani, sembollestiren bir
varlik olarak niteler.”*®

Sembollerin matematik, dil, bilim, mantik, sanat, bilim, teoloji vb. gesitli disip-
linlerde genis bir kullanimi vardir.”®® Edebi sanatlarda semboller, estetik kaygilar,
siyasi otoritenin baskisi, hakikate dair bilginin ehli olmayanlardan gizlenmesi vb.

maksatlarla kullanilmis ve kullanilmaya devam etmektedir.

Basta siir olmak tizere, edebi metinlerin tlimd bir nevi semboller cenneti gibi-
dir. Koken itibariyle sembol, iki parga haline getirilen bir nesnenin antlagma yapan
iki kisi arasinda pay edilen kirik pargalarini ifade eden Yunanca‘‘symbolus’’ s6zci-
giine dayandlrlhr.561 Sozciigiin bu anlamini aklimizda tutarak onun Arap dili ve kiil-

tiirlindeki kazandigi anlamlar1 ortaya koymak kanaatimizce daha uygun olacaktir.

559 Ernst Cassier, Sembol Kavraminin Dogasi (Gev. Milay Koktiirk), Ankara 2011, s. 7.

%60 Ernst Cassier, a.g.e., 5. 67-153; Muhammed Fettth Ahmed, er-Remzii ve r-remziyye fi’s-si ‘ri’l-
mu ‘aswr, Kahire 1977, s. 34-35.

%! Sidney Chawner Woodhouse, English-Greek Dictionary A Vocabulary Of The Attic Language,
London 1910, s. 850; Cassell’s Latin-English English-Latin Dicrtionary, London 1994, s. 590.
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.04.0059%3Aentry%3Ds
ymbolus (erigim tarihi: 01.09.2016); Nurullah Cetin, “Sembol”, Tiirk Diinyas1 Edebiyat Kavramla-
r1 ve Terimleri Ansiklopedik Sézliikk, Ankara 2006, 1-VI, V, s. 261; Omer Faruk Yavuz,
“Kur’an’da Kutsal Mekan Zaman ve Esya Kavramlarinin Sembolik Degeri”, Milel ve Nihal, c.
I, sy. 1-2 ( Aralik 2005- Haziran 2006), s. 37-65; Muhammed Fettdh Ahmed, a.g.e., s. 34.
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A. Sozliik Anlamm

Tiirkcede sembol, isaret, ima, amblem, sifre vb.; Ingilizce’de symbol, sign
vb.>%? kelimelerle ifade edilen 3, (Sembol), Arapea sozliiklerde dudak, goz, kas, el,
bas, ag1z vb. bir sey ile isarette bulunma; fisilt1 gibi gizli ses ¢ikarma; anlagilmayacak
bir sekilde dudaklarin hareket ettirilmesi gibi anlamlara gelir.>®® Arap Dili’nin en
eski sozluklerinden Kitabi'l-'Ayn’da remz, fisildama, s6z sdylemeden kasla ima ve
dudaklarin hareket ettirilmesi seklinde tarif edilir.’® Zemahseri (6.539/1144) ise

remze, dudak ve kas isaretiyle konusma anlamini verir.*®

U (Sembol) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Hz. Zekeriyya (a.s)’ya bir ¢ocuk
miijdelenmesi baglaminda sadece bir ayette gecer:

{15 Goially &5 1588 S5 &35 155 ) (U1 4596 G &5 T e 98 3 (J el &) 06 }

*“ Zekeriyya: Rabbim! (Oglum olacagina dair) bana bir alamet goster, dedi. Al-

lah buyurdu ki: Senin i¢in alamet, insanlara, {i¢ giin, isaretten bagka s6z sdyleme-

mendir. Ayrica Rabbini ok an, sabah aksam tesbih et.”®

Imam-1 Maturidi (6. 333/944) bu ayetin tefsirinde remz sézciigiine dudagin ha-
reket ettirilmesi; dudak, bas veya elle isarette bulunma gibi anlamlar yiiklendigini
soyler.®®” Ragib el-isfahani (6. 502/1108), el-Miifredat fi garibi'l-Kur'an adli eserin-
de remzin, dudakla isaret, gizli kapakli s6z ve kagla isaret oldugunu belirtir ve yuka-

ridaki ayeti 6rnek olarak verir.”®®

Modern Arapga sozliikleri inceledigimizde ise remz kelimesinin goz kirpti, ses

cikarmadan dudak, goz, kas, bas vb. sey ile isaret etti gibi klasik anlamini korudugu

%62 Hans Wehr ve J Milton Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, New York 1976, s. 359;
Hasan Said Gazale, Dictionary of Stylistics and Rhetoric, English-Arabic/Arabic-English, Malta
2000, s. 104.

%63 ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn, Mu'cemii mekayfsi'l-/uga (thk. Abdiisselam M. Harun), Kahire 1979, I-
V, 11, s. 439; ibn Manzir, a.g.e., ¢. V, s. 356, 357; el-Firlizabadi, Mecduddin Muhammed bin
Ya‘kdb, el-Kdmiisii’I-muhit, (thk. Enes Muhammed es-Sami ve Zekeriyyd Cabir Ahmed), Kahire
2008, s. 669.

%4 Halfl b. Ahmed, a.g.e., c. Il, s. 149.

%% ez-Zemahseri, Ebii’l-Kastm Carullah Mahmud b. Omer, Esdsii’l-beliga (thk. Muhammed
Basil 'Uylnu’s-S0d), Beyrut 1998, I-11, II, s. 385.

*% Ali imran Saresi, 3/41.

57 Maturidi, Tev'ilatu Ehli’s-Siinne (thk. Fatima Yusuf el-Haymf), Beyrut 2004, I-V, 1, s. 268.

%8 Ebu’l-Kéasim Hiiseyn Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn (thk. Muhammed Seyyid
Keylani), Lubnan, ts., s. 203.
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ancak ona yeni anlamlar yiiklendigi ve anlam genislemesine ugradigi goriilir.®® Or-
negin remz kelimesi modern Arapga’da posta veya telefon kodu anlaminda da kulla-

nilir, °7°

Sonuc itibariyle, etimolojik olarak Arapca’da remz kelimesi, isaret®* kelime-
siyle es anlamli olarak kullanilmakta; ses ¢ikarmadan kas, goz, el vb. bir seyle isaret
etmeyi igermekte ve gizlilik, kapalilik ve zor anlasilir olmak gibi 6zellikleri de biin-

yesinde barindirmaktadir.

B. Terim Anlam

Remz (Sembol)’in isaretle es anlamli kullanildig1 yukaridaki satirlarda ifade
edildi. Bu nedenle remz kelimesinin terim anlamini ortaya g¢ikarabilmek igin igaret
kelimesinin izini surmemiz gerekmektedir. Bu baglamda remz kelimesini isaret an-
laminda ilk kullanan el-Cahiz (6.255/869)’dur.

"2 sadece lafiz’"® ile degil, ayn1 zaman-

el-Cahiz’a gore, sozde manaya deldlet,
da isaretle de miimkiindiir.>"* Ayrica iki kisi, herhangi bir seyi baskalarindan gizle-
mek icin veya baska nedenlerle isareti tercih edebilir.>™ el-Cahiz, isaretin manaya

delaletini, su beyiti 6rnek olarak verir:
SEads jeedasldl Lelal Ada cpall ol il
P76 Ll Copally Slgu s Shal Loa e JU8 38 o yall of cuiafa
Ailesinden korkusu nedeniyle géz ucuyla isaret etti,

Paniklemis bir halde ve konugsmadi.

Bildim ki g6z ucu: ‘‘Merhaba,

%9 Ahmed Muhtar Omer vd., Mu ‘cemii I-lugati’l- ‘Arabiyyeti 'I-mu ‘dsira, Kahire 2008, I-IV, 11, s. 941;
ibrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemu 'I-vasit, Kahire 2004, s. 372.

0 Ahmed Muhtar Omer vd., a.g.e., c. I, s. 941.
>t Ramazan Ege, Keldmin Muktezdy-1 Hile Mutibakat: (Belagat), izmir, 2010, s. 99, 100.
572 Delalet ve vasitalar: hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Ramazan Ege, a.g.e., s. 97-108.

°73 Lafiz-mana iliskisi i¢ib bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akul Yapus (Gev.
Burhan Kéroglu vd.), Istanbul 2000, s. 99-105.

574 el-Cahiz, Ebi Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve't-Tebyin (thk. Alf Ebt Mulhim), Beyrut 2002, I-111,
I, s. 83; Seyyid Emir Mahmdd Enver- Gilam Riza Golchin Rad, “er-Remziyye fi’l-edebeyn: el-
‘Arabi ve’l-garbi”, et-Turdsu’l-edebi, sy. 6 (1968), s. 65-75.

el-Céhiz, a.g.e, c. I, s. 83.

el-Cahiz, a.g.e., c. I, s. 83.
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Hosgeldi karasevdali sevgili’” dedi.

Tespit edebildigimiz kadariyla el-Cahiz sonrasi isaret kavramini kullananlar-

dan birisi de Kudame b. Ca‘fer (6.337/948)’dir.>”’ Ona gore isaret, ima vb. yollarla

az lafizla ok manay1 ifade eder.””® Me‘ani ilminde®"”

580

az lafizla ¢ok manay1 ifade

etmek, aslinda Tcazin tarifidir.
581

Bu nedenle, goriildigii gibi Kudame, isaret terimini,
icaz>* kavramiyla es anlamli kullanmaktadir. Isaret kelimesinin remzi de icine ala-

cak sekilde ilk kapsamli tarifini ise Iibn Resik (6.456/1064)’de gdrmekteyiz.

Ibn Resik, isareti, bir duygu ve diisiinceyi dolayli anlatim bigimi olarak kabul
eder ve onu harika bir belagat, siirlerin zorlayici ve anlasilmasi zor tarafi ve ozellikle
usta sairlerin belagat usluplarindan biri olarak goriir.>®* Ona gore, isaretin tiirleri ise

sunlardir: Tesbih, Im4’, ta’riz, telvih, kinaye, temsil, remz, tevriye vb. °®

Ibn Resik, remz (sembol)’in neredeyse anlasilmayacak gizli, kapali s6z oldu-
gunu belirtir. Ona gore, kapali s6z yani remz kullaniminin yayginlasmasiyla birlikte
zamanla isarete doniisiir.>®* Yani herhangi bir sairin kullandig1 remz (sembol), 6nce-
leri kapali ve anlagilmasi zor olan iken yayginlik kazanmasiyla daha bilinir bir hale

gelir ve isarete doniisiir. Ibn Resik, su beyti érnek olarak verir:
P Yol S in o s anall g emall i L5 (e Ll i
Cakil taglarini diyet 6dedim o kadina kocasiin kan bedeli olarak,
(Saymakta onlar1) sabah ve her gecenin karanliginda.

Ibn Resik’e gore beyitteki sl 33= (cakil taslari), <‘gam’” ve ‘‘keder’’ ifade
eden bir semboldiir.>®® ibn Resik, sairin, aslinda kadina, kocasii o6ldiirdiigiinden do-

lay1 herhangi bir diyet 6demedigini, bilakis ona sabah aksam ¢akil taglar1 saymasina

> Seyyid Emir Mahm{d Enver- Giilam Riza Golchin Rad, a.g.m., s. 67; Celal Abdullah Halef, “er-
Remz fi’s-si’ri’l-*Arabi”, Mecelletl Diyal4, sy. 52 (2011), s. 3.

578 Bedevi Ahmed Tabane, Kudame b. Ca'fer ve'n-nakdii'l-edebi, Kahire 1969, s. 299-301.

579 es-Sekkaki, a.g.e., s. 161-163; Ramazan Ege, a.g.e., s. 123-304.

%80 Jcaz hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 250; es-Seyyid Ah-
med el-Hasim1i, Cevdhirii 'I-beldga, Lubnan 2015, s. 162.

%81 Daha genis bilgi i¢in bkz. Ramazan Ege, a.g.e., s. 256-272.

%82 fbn Resik, a.g.e., c. I, s. 302-306.

%% [bn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 305; Celal Abdullah Halef, a.g.m., s. 3.

%4 Ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. |, s. 306.

%% ibn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. |, s. 302-312.

%% bn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. |, s. 305.
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neden olan gam ve kederi verdigini sdyler. Ibn Resik, bu goriisiinii Imrii’l-Kays
(06.25/645)’n bir beytiyle de destekler:

587 e pmiiile ol el lacli Ll ) (358 o) cllls

Abami basimin {istiine Orttiim otururken
Sayiyorum cakil taslari, dinmedi gozyaslarim.

Kanaatimizce Ibn Resik, isareti, remze gore daha anlasilir bir belagat Uslubu
olarak gormekte fakat ikisini kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmamaktadir. Bu ayrimin

netlesmesi ise Sekkaki’yle miimkiin olur.

Sekkaki (6.629/1231) ile birlikte remz kelimesinin anlami, eski dilci ve bela-
gatcilara gore, daha belirgin bir hale gelir. O, Miftahu’l-‘Ulim adli eserinde remzi

588

edebi sanat tirlerinden kinayenin® bir ¢esidi olarak kabul eder.’® Ona gore kinaye

tiirleri sunlardir:u=: =3 (Ta'Tiz) , st (Telvih), ., (Remz), <l (Ima’) ve 3,
(Isaret).”®

Sekkaki’ye gore kinaye, unsurlart (mekni bih ile mekni anh) arasindaki vasita-
lar az olup kapali ve zor anlasilir durumda ise remz (sembol) adini alir. Sekkaki ‘ap-
tal veya “ahmak”tan kinaye olarak kullanilan "W\l (= ye (koca kafa)" ve "= e sl
(vastig1 genis)” terimlerini remz olarak ifade eder.®®* Sekkaki’nin remze dair verdigi
ornekte zihin, yastigin genis olmasindan hareketle, kisinin basinin biiyiik oldugunu
ve oradan da kisinin ahmak oldugu hiikkmiine ulasir.

Sekkaki’ye gore, kinayenin bir tiirli olan remz, kisinin yakinindaki bir seye ka-
pal1 bir sekilde isaret etmesidir.>*? O, konuyla ilgili su beyti drnek verir:

Bl lia g2 ol s Ga L Lebar e Al ey
Kocasindan korkmas1 nedeniyle bana kas goz isareti yapti,

Aciga vurmaksizin s6ziindi.

%7 [bn Resik el-Kayrevani, a.g.e., c. I, s. 305, 306.

%88 Kinaye hakkinda daha genis bilgi icin bkz. es-Sekkaki, a.g.e., s. 102; ibn Resik el-Kayrevani,
a.g.e, . I, s. 313; Menderes Coskun, “Kinayenin Belagat Kitaplarindaki Seyri ve Onu Yeniden
Anlama ve Sunma Denemesi’’, Bilig Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 44( Kig 2008), s.
63-88.

%89 es-Sekkaki, a.g.e., s. 647.
%% os-Sekkaki, a.g.e., s. 647.
%9 es-Sekkaki, a.g.e., s. 647.
%92 es-Sekkaki, a.g.e., s. 647.
%% es-Sekkaki, a.g.e., s. 647.
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Sekkaki’ye gore kinaye, unsurlar1 (mekni bih ile mekni anh) arasindaki vasita-
lar az ya da hig¢ olmayip lafzin manaya delaleti agik ise, “‘imd’’ veya “‘isaret’’ olarak
adlandirilir.®® Sekkaki’nin remz ile isaret tammlarindan yola ¢ikarak su sonugclara

ulagmis bulunuyoruz:

a) Remz ve isaret. Kinayenin bir alt kategorisidir.

b) Remz ve isaret isaret arasinda fark vardir: Kinayede lafzin manaya delaleti

kapal1 ise ‘7remz’’ (sembol), lafzin manaya delaleti a¢ik olmasi durumunda ise

cen PER]

“isaret’’ veya “‘imd’’ adim almaktadir.

Sekkaki’nin remze dair ¢izdigi genel cerceve sonraki devirlerde ve hatta bazi

cagdas Arap Belagat1 aragtirmacilarinca kabul goérmiis ve siirdl'irl'ilmiis‘u'jr.595

Guiniimuizde ise, remze dair gesitli tanimlar yapilmustir.’®® Modern Arapca ede-
biyat sozliigiinde remz (sembol), edebi bir terim olarak iyice tanimlanmamis bir ma-
nay1 somut ya da soyut bir kelimeyle isaret etmek, seklinde tarif edilir ve sairin, 61U-
mii, sonbahar mevsiminde diisen aga¢ yapraklariyla sembolize etmesi 6rnek olarak
verilir. Semboliin edebiyat¢inin hayaline gore degiskenlik gosterdigi ve okuyucularin

ey e . ; .. ) 597
onu kiiltiir seviyelerine gore anladig1 vurgulanir.

Yukaridakine en uygun Tiirkge tarif Riza Kardas’in su tanimidir: "Remiz, alem,
misal, timsal ve alamet karsiliginda kullanilan sembol; duyu organlariyla idraki
imkdnsiz herhangi bir seyi, tabii bir miinasebet yoluyla hatira getiren veya belirten

her tiirlii miisahhas sey yahut isarettir."sgs

Sembolin tanimlardan da anlasilacag iizere, sairi sembol kullanmaya mecbur
eden sey, dilin kelimelerinin sinirliligi nedeniyle bazi duygularin ifadesindeki zorluk-
tur. Sair ya da yazar, sembol vasitasiyla anlatilmasinda zorluk c¢ektigi duygularini

dogadaki nesnelere, herhangi bir tarihi olay ya da efsanevi kisiliklere yiikleyerek o

5% es-Sekkaki, a.g.e., s. 648.

%% Bedevi Ahmed Tabane, Mu ‘cemii I-beldgati’l- ‘Arabiyye, Cidde 1988, s. 261-262; Mediha Abbid,
er-Remzii’I-Endelusiyyu fi Si ‘ri Mahmud Dervig, Ylksek Lisans Tezi, Cezayir Ebu Bekr Belkayid
Universitesi, Tilimsan 2011, s. 15.

5% Cemal Fellah Navafah, Eseru’l-Kur’ani’l-Kerim fi es-Si'ri’|-Filistini’l-Hadis, Doktora Tezi, Urdiin
Mutah University, El-Kerak 2008, s. 47-48, Galip Atasagun, ‘‘Hiristiyanligin Tanitimi, Yorumu
ve Kurumsallasmasinda Sembollerin Yeri”’, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. X,
sy. 2 (2000), s. 181-199.

%97 Cabbiir Abdu’n-Nar, el-Mu ‘cemii 'I-edebi, Beyrut 1984, s. 123-124.

%% Riza Kardas, "Senbol", Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1980, c. 28, s. 417
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duygularini daha anlasilir hale getirir. Diger taraftan sair ya da yazar, estetik, toplum-

sal ve politik kaygilarla da sembole yonelebilmektedir.

Mahmud Dervis ise edebi hayatinin ilk baslarinda, sembollere, Israil yonetimi-
nin baskici politikalar1 nedeniyle siginir. Ciinkii Dervis, fikirleri ve direnis¢i kimligi
nedeniyle hapishane hayatiyla erken tamisir ve Israil yonetimince defalarca hapse
atilir.”®

Dervis, sembolleri 6zellikle ¢shald e Bile (Filistinli Bir Asik) ve dll AT (Ge-
cenin Sonu) divanlariyla kullanmaya baslar ve sonraki siirlerinde din, tarih, mitoloji

ve tabiata dair sembollere yer verir.

Calismamizin son boliimiinde Dervis’in kullandigi sembollere daha genis yer
verilecektir. Bundan dolayr dikkatimizi bir edebiyat akimi1 olarak sembolizm iizerine
yogunlastirip kavramin genel gercevesini ¢izdikten sonra Arap siirinde sembolizmin

yansimalarini ele almak yerinde olacaktir.

Il. SEMBOLIZM

Gunimuze kadar ¢esitli merhalelerden gegen Arap edebiyatinda ozellikle son

asirda Bat1 edebiyati ve diger etkenlerin tesiriyle farkli edebi akimlar ortaya ¢ikar.®®

Bu akimlardan en etkili olanlar ise, Romatizm®" ve Sembolizmdir.5%?

A. Sembolizmin Ortaya Cikis1 ve Genel Ozellikleri

Batida 19. yiizyilin ortalarindan itibaren hdkim olmaya baslayan sembolizm,

bir sanat akimi olarak daha ¢ok parnasizm, realizm ve natiiralizme bir tepki olarak

604

dogar.®® Bat siirini etkileyen sembolizmin temelini Dekadanlar®® adiyla bilinen bir

5% Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 91.

800 Modern Arap edebiyatinda farkli akimlarin ortaya ¢ikist konusunda daha genis bilgi igin bkz. Mu-
hammed Fettdh Ahmed, a.g.e., s. 4,5; Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 30-41.

%01 Romantizm ve diger edebi akimlar hakkinda bilgi icin bkz. Peyami Safa, Edebi Akimlar ve Fikir
Cereyanlar, Istanbul 2007, s. 35-41; ilhan Geng, a.g.e, 5.176-179; ismail Cetisli, Bat: Edebiya-
tinda Edebi Akimlar, Ankara 2003, s. 106-115.

%02 {zzeddin Ismail, a.g.e., 5.197-203; Muhammed Fetttih Ahmed, a.g.e., s. 6; Mehmet Yalar, Modern
Arap Siiri, s. 30-41.

%03 Muhammed Fetttih Ahmed, a.g.e., s. 20-24.

804 XIX. yiizy1l sonlarinda Fransa'da sembolizm akimina onciilik eden yazar ve sairler i¢in kullanilan

bir ifade. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ismail Cetisli, a.g.e., s. 105, 106..
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grup sair atar.’”® Kant (6.1804)’m idealist felsefesi, “Aci biitiin hayatin temelidir”
fikrini ileri suren Schopenhauer (6.1860)’in kotiimserlik anlayisi ve Bergson
(6.1941)’un sezgiciligine dayanan sembolizm, bilhassa siirde olmak iizere Bat1 ede-

biyatinda kisa siirede kendine saglam bir yer edinir.®%

Sembolizm’e gore asil gergeklik, dis diinyada duyularimizla algiladigimiz nes-
neler degil, tabiatta algiladigimiz nesnelerin 6tesinde sakli bulunan, dolayisiyla miip-
hem olan bir seydir. Bu baglamda sanat, goriinenin arkasinda gizli olan1 agiga ¢ika-

ran, sezdiren bir insani faaliyettir.®”’

1. Sembolizmin Siire Yansimasi ve Sembolist Siirin Ozellikleri

Sembolizmin sanatin bir tiirii olarak edebiyata uygulanmasi siirecinde ise, sai-
rin hayal giicti, sezgisi, kendi i¢ diinyasinda yasadigi gerilimler kisaca varolusa dair
kaygilar1 6nemli bir hale gelir. Sembolik siirde sair, kendi i¢ diinyasina kivrilir ve
duygularini kendi benliginin damgasiyla ifade eder. Bunu yaparken en bulyuk roli
aklin aksine hayal giicli ve sezgiye verir.°® Bu ise sairi merkeze alan ve “sanat sanat
icindir” anlayisina kapi aralayan 6zgiirliik¢ii bir yaklagimdir.

Artik bu akimi benimseyen ve i¢sellestiren sairden sadece toplumun sorunlarini
dile getirmesini beklemek naif bir durum olacaktir. Ancak sembolist sair, duygularini
0zgur bir sekilde ifade etmeye yoneldiginde dil gibi bir duvarla kars1 karsiya kala-
caktir. Ciinkii sembolizmi benimsemis bir sair, tek malzemesi olan dili diger sairler
gibi kullanacak olursa onlardan bir farki kalmayacaktir. Bu nedenle onun dil i¢inde

ayr1 bir dil 6rgiisii olan siirde farkl bir usluba yonelmesi kaginilmaz hale gelir.

Iste burada isi kolay hale getiren sey sembollerdir. Bununla birlikte sembolizmi
benimsesin ya da benimsemesin, her sairin eserinde zaten semboller sistemi olan dili
kullandigi, yani aslinda her sairin birer sembolist oldugunu ifade eden bir itiraz yiik-
selebilir. Ancak unutmamak gerekir ki, sembolizmi, diger akimlardan ayiran temel
nokta da zaten burasidir. Sembolistlerin, sembolden kast ettikleri sey mecaz, alegori,

tesbih vb. degil, kapali olan bir seyin goriiniirliik isaretidir. Dolayistyla normal bir

%05 fsmail Cetisli, a.g.e., s. 106.

808 Muhammed Fettih Ahmed, a.g.e., s. 3; ismail Cetisli, a.g.e., s. 107-108.
%07 fsmail Cetisli, a.g.e., s. 109.

%08 fsmail Cetisli, a.g.e., s. 109-110.
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sairin kullandig1 benzetmeler kolaylikla anlasilirken, sembolist sairin sembolleri ko-
lay anlasilir degildir ve okuyucunun derin bir fikri ¢abasina gereksinim duyarlar.
Bundan dolay1 sembolist siirde muglaklik 6nemli bir diger 6zelliktir. Ciinkii sembo-
listlere gore gercek, duyularla kavrananin 6tesinde gizli bir sey oldugundan onun
acikca ifadesi miimkiin degildir. Bu nedenle miiphem bir seyin ifadesi de miiphem

olmak durumundadir. Bunun yolu da ancak sembol kullanmaktan ge¢gmektedir.

Sembolist siirin diger bir 6zelligi de ritim ve ahenge sahip olmasi, dolayisiyla
miizikle i¢ ice bulunmasidir.®® Sembolistlere gére, asil gerceklik, duyularla kavrana-
nin Gtesinde gizli bir ontolojik yapiya sahiptir. Bu durumda onu sadece dil ya da sa-
dece muzikle ifade etmek nerdeyse imkénsiz bir seydir.”’° Bu nedenle sembolizmi
benimsemis bir sair, siirinde, duygularini agikca ifade etmek yerine, kelimelerin oku-
yucu ruhunda etki birakacak titizlikte secilmesine ve ses degeriyle sezdirilmesine

onem verir.5*

Siirin bu etkiyi yaratabilmesi ise ancak ritim ve ahenk ile mimkin hale gelir.
Ancak sairin bunu basarmasi i¢in klasik siirin kafiye ve vezin gibi sekil 6zelliklerin-
den kurtulmasi gerekir. Clinkii klasik kaliplar, sembolist sairin duygularini 6zgiirce
ifade etmesinde bir ayak bagi olacaktir. Bu nedenle sembolist sairler sekil itibariyle

cogunlukla serbest siiri benimser.®*?

2. Sembolizmin Diinya Edebiyatindaki Temsilcileri

Genel Ozelliklerini sundugumuz sembolizmin Bati diinyasindaki en 6nemli
temsilcileri su isimlerden olusur: E. Allan Poe (6. 1849), A. Rimbaut (6. 1891), P.
Verlaine (6. 1896) ve C. Baudelaire (6. 1898)’dir. Ayrica S. Mallerme (6. 1898),
Jean Moreas (6. 1910)E. Verhaeren (6. 1919), H. Regnier (6. 1936),P. Valery (6.
1945), M. Maeterlinck (6. 1949), T. S. Eliot (6. 1965) diinya edebiyatinda sembolizm

%09 NIGir Selman, Me ‘Glimii 'r-remziyye fi’s-si ri’s-sQfiyyi’l- ‘Arabi, Yiksek Lisans Tezi, el-Cami‘atii’l-
Amerikiyye, Beyrut 1954, s. 115.

610 5afa, Peyami, a.g.e., s. 38.

611 Muhammed Fetttih Ahmed, a.g.e., s. 3

%12 fsmail Cetisli, a.g.e., s. 114.
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denilince akla gelen isimlerdir. Tiirk edebiyatinda ise sembolizmin en 6nemli temsil-
cisi Ahmet Hasim (8. 1933)’dir.*™

Agirlikli olarak son asirda yasamis Arap sairleri tarafindan benimsenen®*
sembolizmin, Arap edebiyatinda ne zaman ortaya ¢iktig1 tartigmali bir konu oldu-

gundan meseleyi ayrintili olarak ele almak gerekmektedir.

B. Sembolizmin Arap Siirinde Temelleri

Sembolizmin Arap edebiyatinda bir ge¢gmisinin bulunup bulunmadigi, Arap
edebiyati aragtirmacilarinca tartisilmistir. Adnan ez-Zehebi ve diger bazi arastirmaci-
lar, sembolizmin bir akim olarak bulunmasa da sembol kullaniminin Arap edebiya-

tindaki koklerini Cahiliye donemi siirlerine kadar geri gﬁtUrUr.615

1. Cahiliye Siirinde Sembolizm

Arap diinyasinda Cahiliye siirinde sembolizm konusunu, tespit edebildigimiz
kadaryla, ilk irdeleyenlerden birisi, konuyla ilgili Liibnan’da yaymlanan <Y (el-
Edib) dergisinde 1940’11 yillarda bir dizi makale yazan Adnan ez-Zehebi’dir. Adnan
ez-Zehebi, sembolizmin bir akim olarak Cahiliye siirinde yer almadigini, ancak da-
ginik bir diisiince olarak bazi semboller vasitasiyla dzellikle Imriu’l-Kays (6.m. 545)
siirlerinde bulundugunu iddia eder.™® Ona gére sembolizm bir akim olarak ortaya

cikisi tasavvuf edebiyatinda miimkiin hale gelir.617
Celal Abdullah Halef, ez-Zehebi gibi, Imriu’l-Kays siirlerinde sembollerin kul-

lanildigint ve onun siirinde ‘‘gece’” kelimesinin ‘‘keder, korku ve endise’’nin bir

sembolii oldugunu618 su beyitle agiklar:

613 fsmail Cetisli, a.g.e., s. 115; Peyami Safa, a.g.e., s. 39.

814 {zzeddin Ismail, a.g.e., s. 197-203; Muhammed Fettth Ahmed, a.g.e., s. 5-6.

615 Adnan ez-Zehebi, “er-Remziyyetii fi’l-edebi’l-cahili”, el-Edib, sy. 9 (1946), s. 46-49; Fayiz Ali,
er-Remziyye ve r-rimansiyye fi’s-si vi’'l- ‘Arabiyi,
http://www.kutubpdf.net/onlineread.html?rid=6935 (erisim tarihi: 27. 06. 2015); Celal Abdullah
Halef, a.g.m., s. 12.

616 Adnan ez-Zehebi, “er-Remziyyetii fi si‘ri imrii’l-Kays”, el-Edib, sy. 11 (1946), s. 38-42.

817 Adnan ez-Zehebi, “er-Remziyyetil fi’lI-edebi’l-cahili”, s. 48.

%18 Celal Abdullah Halef, a.g.m., s. 12-13. Ayrica bkz. Adnan ez-Zehebi, “er-Remziyye si‘ri Imrii’l-
Kays”, s. 40.
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SRCENCEYEITIE S F CETNEG SECTS N
Denizdalgas1 gibi nice geceler vardir,
Uzerime salar karanliklarini,
Binbir kederle sinamak i¢in beni.

Klasik Arap siirinde gece, keder ve korkunun bir sembolii olarak kullanilir.®®
Ozellikle gece yapilan yolculuklar sirasinda gecenin karanligmin ne tiir tehlikelere
gebe oldugu pek kestirelemez. Ciinkii gecenin ne getirecegi mechuldiir. Bu baglam-
da; kanaatimizce Imriu’l-Kays’in bir yolculuk sirasinda sdyledigi su beytinde de
“‘gece’’, keder ve endisenin bir semboliidiir:

R R PR FU T IR, M IVE A P
Esmiid’de uzadi senin gecen,
Gamsiz uyurken, sen uyumadin.
Yukaridaki dizede Imriu’l-Kays, yolculuk sirasinda Esmiid denilen bir yerde

geceleyin kederlendigini ve bu nedenle uykusuz kaldigini1 ¢ok veciz bir sekilde ifade

eder. Aslinda gecenin uzamasi, gam ve kederin sairin uykularin1 kagirmasi nedeniy-

%22 Divan edebiyatimizda Imriu’l-Kays’1n siirine benzer bir beyit sdyledir:

ledir.
Seb-1 yeldayr miineccimle muvakkit ne bilir,
Miibtela-y1 gama sor kim geceler kag saat.®?

Omer FerrGh ise, modern dénemde sembolizmin Fransa’da ortaya ¢ikisindan

cok once Arap siirinde kullanildigini, iddia eder. Ona gore, Hz. Omer donemi sairi

819 imriu’l-Kays b. Hucr, a.g.e., s. 18.

620 Adnan Muhammed Ahmed-Mazin Ahmed Osman, “el-Hemmii fi's-si'ri'l-cahiliyyi”, Mecelletii
Cami'ati Tigrin, c. XXX, sy. 2 (2014), s. 43-56.

%2 imriv’l-Kays, a.g.e., s. 32.

622 Adnan ez-Zehebi, “er-Remziyyetii fi si‘ri imrii’l-Kays”, s. 39.

2 En uzun gecenin hangisi oldugunu ne mineccim, ne de takvim yapanlar bilir,

gam tutkunlarma sor ki geceler kag saat. Beyit hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Serife Uzun,

"Klasik Turk Siirinde Seb-i Yelda", Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiltesi Dergisi, sy. 34 (2015),

s. 353-370.
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Humeyd b. Sevr (6.70/689)’in°** siirlerinde ve tasavvuf edebiyatinda sembollere yer

verilir.6?®

Omer Ferrh, Humeyd b. Sevr’in, Hz. Omer’in dogrudan ask, kadin ve giizel-
likten bahseden gazelleri yasaklamasi nedeniyle, bazi siirlerinde sembole yoneldigi-

626

ni, iddia eder™ ve onun su beytini 6rnek verir:

627 55 i elianll il JS e lleda yu of ¥) )

Allah sadece Malik ogullarmnin serha agacinin®®

Dikenli dallardan {istiin olmasini takdir etti.
Omer Ferriih’a gore sair, = (serha agac1) ile giizelligi sembolize eder ve
boylelikle sevgilisinin adini zikretmeden onun giizelligini vurgular.®”® Kanaatimizce

““agac’’’in Arap siirinde ‘‘guzellik veya sevgili’’nin sembolii olarak kullanilmasina

dair el-Farazdak (6. 114/732)%*%1n su beyti daha agiklayici bir drnektir:
Uy Gl B 2 Y el 0
Sen sadece bir hurma agacisin, ancak bagkasina ait gélgesi ve meyveleri.

Nesim Ibrahim Yusuf ise, sembolizmin, Arap edebiyatinda ortaya ¢ikisinin an-
cak modern dénemde mimkin oldugunu ve cahiliye donemi siirinde sembolllerin
kullanilmadigin: ileri stirer. ibrahim Yusuf, Charles Chadwick’den 43! (Sembo-
lizm) adiyla Arapgaya cevirdigi kitabin 6nsoziinde, Cahiliye donemi Arap edebiya-
tinda tiyatro, kisa hikaye ve roman gibi edebi tiirlerin bulunmadigini, sadece siirin
edebi bir tiir olarak 6ne ¢iktigini belirtir. Ona gore, Cahiliye siirinde gece, ¢ol, deve,
at vb. tasvirlerinin yer aldigini, ancak sairlerin ¢olle sinirl bir ¢evrede yasadiklarin-

dan diisiincelerinin basit olmasi sebebiyle siirlerinde sembol kullanmaya ihtiyag

%24 Humeyd b. Sevr hakkinda daha genis bilgi i¢in Muhammed Sefik el-Baytar’m Humeyd b. Sevr’in
divanina yazdig: giris boliimiine bakimiz: Humeyd b. Sevr, Divani Humeyd b. Sevr el-Hilali (thk.
Muhammed Sefik el-Baytar), Ebl Dabi 2010, s. 33-36;

625 Omer Ferrth, Haza 's-si ‘rii‘I-hadis, Beyrut, ts., s. 52-55.
626 Omer Ferrth, a.g.e., s. 53.

52 Humeyd b. Sevr, Divanii Humeyd b. Sevr el-Hilalf (thk. Muhammed Sefik el-Baytar), Eb(i Dabf
2010, s. 51.

628 Serha agaci, uzun, dikensiz ve gélgesinin koyu olmastyla bilinen bir agag tiiriidiir. Daha genis bilgi
icin bkz. Halil b. Ahmed, a.g.e., c. Il, s. 234; el-Fir(izabadT, a.g.e., s. 761.

629 Omer Ferrth, a.g.e., s. 53-54.

630 gl-Farazdak’in hayati hakkinda bkz. Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egant, c. IX, s. 385, 386; Brockel-

mann, a.g.e., c. |, s. 209-211; Hanna el-Fahdri, a.g.e., s. 282-285.

el-Farazdak Eba Firdas Hemmam b. Galib Sa'sa‘a, Divanii’|l-Farazdak (thk. Tliyya el-Havi), Beyrut

1983, I-11, 1, s. 496.

631
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duymadiklarini, dolayisiyla Cahiliye donemi siirinde, sembolizmin izlerini géreme-
digimizi, iddia eder. Ayrica Nesim Ibrahim’e gére, Araplarin Emevi ve Abbasiler
doneminde farkli medeniyet merkezleriyle irtibat kurmalarina ragmen bu dénemin

siirlerinde de sembolizmin varlifindan s6z etmek miimkiin degildir.632

Nesim’e gore sembolizm, Arap edebiyatinda ancak Fransiz kiiltiiriiniin Misir,
Suriye ve Liibnan’da 19. ve 20. yiizyillarda yayginlasmasi ve Fransizca’dan Arapca-
ya cevrilen eserlerin etkisiyle ortaya ¢ikmaya baslar. Nesim, 19. yiizyilin 6nemli
Fransiz sairlerinden Charles Baudelaire (6. 1867)%** nin <Vl Jla 3i (Kotulik Cicekle-
ri) adl siir kitabinin Arapgaya ¢evrilmesiyle Arap sairlerin Bat1 siirini sekil ve icerik
bakimindan taklit etmeye basladiklarini belirtir. Ona gore, sembolizmin bir edebi
akim olarak ortaya ¢ikmasi ancak modern Arap siirinde mimkin olur. Bu ise, Bedr
Sakir es-Seyyab (0. 1964), Salah Abdussabdr (6. 1981), Emel Dunkul (6. 1983), Ab-
dulvehhab el-Beyati (6. 1999),°** Fedva Tgan (6. 2003), Mahmud Dervis (5. 2008),
Semih el-Kasim (0. 2014) vb. sairlerin sembolleri 6nemli oranda kullanmasiyla go-

riiniir hale gelir.®®

Sembolizmin Arap ve diinya edebiyatinda ortaya ¢ikisint modern donemle si-
nirlandiran goriislere karsi ¢ikan Fayiz Ali’ye gore ise, sembolizm, bir anda ortaya
¢cikmig bir edebi akim degildir. Zira bilinen en eski mitoloji ve destanlarda sembolle-
rin kullanilmasi, insanlik tarihinde yaygin bir durumdur. Bu nedenle edebiyat eles-
tirmenlerinin, sembolizmin, ilk olarak 19. yiizyilda Fransa’da ortaya ¢ikmis bir akim
oldugu yoniindeki iddialari, hatalidir. Cunkd bu iddia, binlerce yillik eski Misir, Yu-
nan ve Hint mitolojisini gérmezden gelmektedir.®®® Fayiz Ali, mitoloji ile Arap siiri
arasinda yakin bir iliski kurarak Cahiliye ve sonraki donem Arap siirinde sembollerin

kullanildigin1 ispatlamaya ¢aligir.®’

632 Nesim ibrahim Yusuf tarafindan yazilan 6nsoz icin bkz. Charles Chadwick, er-Remziyye (Arapca

cev. Nesim Ibrahim Ydasuf), Kahire 1992, s. 24, 25.

633 Charles Baudelaire hakkinda bkz. Metin Giiltekin, ¢‘Charles Baudelaire ve Modernizm’’, Elektro-
nik Sosyal Bilimler Dergisi, c. VI, s. 19 (Kis -2007), s. 82-94.

634 Bkz. Salih Tur, ‘‘Abdulvahhab el-Beyyati ve Nazim Hikmet Ile ilgili Siirleri’’, Sarkivat Mecmuast,
5. 24 (2014-1), s. 147-169.

635 Nesim Ibrahim Yusuf’un Charles Chadwick’in *‘er-Remziyye’’ adli kitabina yazdigi 6nsoz, s. 27-
29.

636 Fayiz Ali, a.g.e., s. 58,59.
%37 Fayiz Ali, a.g.e., s. 114, 115.
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Bizce bu goriislerden en mantiklisi, Omer Ferriih ve Adnan ez-Zehebi’nin go-
rigiidiir. Buna gore Arap edebiyatinda sembollerin kullanimi, Cahiliye siirinde ve
Ozellikle Tasavvuf edebiyatinda bariz bir sekilde goriilmektedir. Bunun temel nedeni
Arap diisiince hayatinin Kur’an-1 Kerim gibi ilahi bir mesajin etkisiyle derinlesmesi
ve Araplarin Islam fetihleri vasitasiyla farkli kiiltiirlerle iletisime gegmelerinde gizli-
dir.

Araplar ilk Dort Halife, Emeviler ve Abbasiler donemiyle birlikte farkli mede-
niyet merkezleriyle i¢ ice yasamaya baslar. Ayrica bazi eserlerin Grekge, Siiryanice,
Farsca vb. dillerden Arapcaya cevrilmesi Arap-islam diisiincesinde 6nemli etkiler
olusturur.®® Tirkler ve Farslar gibi milletlerin islam’a girmis olmasi, Arap-islam
kultdrindn zenginlesmesini beraberinde getirir. Ancak bazi Emevi yoneticilerinin
kotl yonetimi nedeniyle,®®® fikri ve edebi bir hareket olan ““Suiibiyye’*®*° dogar. Iran
asilli sair Ismail b. Yesar en-Nisal (6.131/748)%*" kendi kavminin Araplardan Ustiin

642 jsmail b. Yesar en-

oldugunu, Emevi halifesi huzurunda bir kasideyle dile getirir.
Nisai, zikri gecen kasidesinin bir beytinde “Umeme” ismiyle Araplar1 sembolize

eder:
B8l paally il s Honl) (S5, e alal L Dadl) <5
Birak bize kars1 dviinmeyi ey Umame! Zulmii birak ve dogruyu soyle.
Kanaatimizce Nesim Ibrahim’in Araplarin farkli medeniyet merkezleriyle ir-
tibata gegmesine ragmen “Emevi ve Abbasiler donemi siirlerinde sembolizm yok-

tur”®* iddiasi, isabetli degildir. Ciinkii Nesim Ibrahim, tasavvuf kiiltiirii etrafinda

olusturulan edebiyat1 gormezden gelmektedir.

®* Brockelmann, a.g.e., ¢. IV, s. 90-93; Ahmed Emin, Melamihii'l-hayati'l-'akliyye fi 'usGri'l-Isldmi'l-
014 (Tasnif: Muhammed Cemal Imam), Kahire 2014, s. 42-56.

6% Hanna el-Fahri, a.g.e., s. 268.

%0 Su“abiyye hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Abdiilaziz ed-D0rf, el-Ciizirii t-tarthiyye
li’s-su'ibiyye, Beyrut 1981, s. 9-16.

®! Ismail b. Yesar hakkinda bkz. Ebii’l-Ferec el-Isfahani, a.g.e., c. IV, s. 404; Abdilaziz ed-Darf,
a.g.e., s. 24-25; Ali Kafkasyali, Iran Tiirk Edebiyati Antolojisi, Erzurum 2002, I-V, I, s. 43.

%42 Ebii’l-Ferec el-isfahani, a.g.e., c. 1V, s. 402, 403.

%3 Ebii’l-Ferec el-isfahani, a.g.e., c. 1V, s. 403.

%44 Bkz. Nesim ibrahim Yusuf'un Charles Chadwick’den er-Remziyye adiyla Arapgaya cevirdigi kita-
ba yazdig1 6ns6z, Charles Chadwick, a.g.e., s. 24-25
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2. Tasavvuf Edebiyatinda Sembolizm

Sembolik anlatimin ya da sembolizmin Batida bir sanat akimi olarak ortaya
cikmasindan ¢ok onceleri Islam diisiincesinde sembolik anlatimin Kur’an-1 Kerim’in
nazil olmasiyla bagladigin1 sdyleyebiliriz. Cilinkii Kur’an-1 Kerim’in kissalarinda,
Allah’a dair ayetlerde ve cennet-cehennem tasvirlerinde sembolik ifadeler yer alir.**

Ayrica islam’da hac gibi baz1 ibadetler tamamen semboller tizerine kuruludur.®*

Kur’an-1 Kerim’in etkisiyle Miisliiman diisiiniirler, sembolik anlatim1 bir ifade

bicimi olarak benimserler.®"’

Bu baglamda bizzat Kur’an-1 Kerim’in yorumlanmasi
cabalarinda Isarf tefsir®*® gelenegini olusur. Ayrica sembolik anlatimin, islam muta-
savviflarinca tercih edilen bir yontem oldugunu rahatlikla séiyleyebiliriz.649 Cunkdi

Islam Tasavvufu ile sembolizmin kesistigi birgok ortak nokta vardir.®*

Mutasavviflarin evren, Tanr1 ve insana dair bakis agilari, zahir-batin ayrimina
dayanir. Onlara gore hakikat zahiri degil, batinidir. Batini hakikatleri ifadede dilin
yetersiz kalmasi nedeniyle mutasavviflar, sembollere yonelirler. Ayrica mutasavvif-
lar, sembolik anlatimi, sahip olduklar1 batini hakikatleri ehli olmayanlardan gizlemek

icin de kullanirlar.®*

Tasavvuf diisiincesi ve edebiyatinin O6nemli simalari Hallac-1 Mansir (6.
310/922),%%? Siihreverdi el-Maktal (6. 587/1191), ibnii’l-Fariz (6. 633/1235),%% ib-

nii’l-Arabi (6. 638/1240) vb. distiniirlerin meramlarin1 sembollerle ifade ettiklerini

645 Zeynep Buyuikinal, Mevidnd 'nin Tasavvuf Felsefesinde Sembolizm, Doktora Tezi, Necmettin Er-
bakan Universitesi SBE, Konya 2014, s.15

846 Rudi Paret, Kur’an Uzerine Islam Sembolizmi, Istanbul 2012, s. 95-118.

847 Zeynep Bilyiikiinal, Mevlana’mn Tasavvuf Felsefesinde Sembolizm, s. 8-10.

648 fsar{ tefsir hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Ates, [sdri Tefsir Okulu, Ankara 1974.

9 M. A. Yekta Sarag, “Tasavvuf Edebiyatia Icki Kavramma Giris ve Yunus Emre Ornegi”, /lmi
Arastirmalar, sy.10 (2000), 5.135-154.

%0 Daha genis bilgi igin bkz. Muhammed Zagliil Sellam, a.g.e., c. I, s. 217-227; Ndr Selméan, a.g.e., s.
113-115.

%51 Sai'd Hamis, er-Remziyyetii ve't-te'vilii fi felsefeti Ibn Arabiyyi's-siifiyye, Doktora Tezi, Cami'atii
Mantdri, Cezair 2005, s.11-12; Ramazan Yazgicek, “Metafizik Alanda Sorf ya da Mecaz ve Sem-
boller Uzerinden Anlamlandirma: Bir Anlatim Yontemi Olarak Metafor”, Milel ve Nihal, c. 9, sy.
1 (Ocak-Nisan 2012), s. 135-164.

852 Hallac-1 Manstir’un hayati hakkinda bkz. Brockelmann, a.g.e., c. IV, s. 66-69.

%3 {bnii’l-Fariz’in hayat: hakkinda bkz. Brockelmann, a.g.e., c. V, s. 67-76; ez-Zirikli, a.g.e., c. V, s.
55; Hann& el-Faharf, a.g.e., s. 703-705.
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gérmekteyiz.®®* Oregin “sarap” kelimesi, tasavvuf edebiyatinda “‘ilahi aski’> sem-

bolize eder.%*®

Islam kiiltiirii ve Arap siirinde sembolizmin en &nemli temsilcilerinden biri

olan Ibnii’1-Fariz bir beytinde ilahi aski, sarap ile sdyle sembolize eder:
6300 318 o B n ler B8 ok el 33 e 5
Ictik sevgiliyi anmak igin sarap. Sarhos olduk onunla iiziim yaratilmadan dnce.

Ibnii’1-Fariz’e gore tecelli asamalar1 zevk (tatma), surb (icme), ray (kanma) ve
sekr (sarhosluk) olmak iizere dort basamaklidir.®>’ Buna gore, tasavvuf yoluna giren
sélik, sarapla sembolize edilen ilahi aski tatmis, ondan igerek kanmis ve o tecriibeleri

yasayarak kendinden gecip sarhos olmustur.

Ayrica miladi dokuzuncu asirda Endiiliis’te ortaya ¢ikan miizikle giiclii bir bag

h 658

bulunan miivessah®® tiirii siirlerde sembollerin kullamldigim1 gérmekteyiz. Ozellikle

tasavvuf temalarini isleyen miivessahalarda bu duruma sikga rastlariz.

Ebii’l-Hasan es-Susteri (6.669/1269)% ilahi aska dair bir miivessahasinda sa-

rap icmekle, ilahi aski; sevgili ile de Allah’1, sembolize eder:

imon 3 A GBI O e
Birak icelim ve asik olalim sevgiliye, her yeni giin.

Ebii’l-Hasan es-Susteri bir baska miivessahasinda ise, “sekran (sarhos)” keli-
mesiyle, ilahi agk sebebiyle kendinden gegmeyi; “rah (sarap)” ile ilahi agk1 sembolize
eder:

001 g 21y I ] B g e ) &L U,

Onun askindan sarhosum,

854 Muhammed Es‘ad Talas, “er-Remziyyetii fi’l-edebi’s-safi”, el-Edib, sy. 11 (1943), s. 29-35; Tahir
Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, Istanbul 2007; Tahir Ulug, “ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, Ta-
sawuf: flmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy. 16 (2006), s. 151-190.

%5 M. A. Yekta Sarag, a.g.m., s. 140.

%8 [bnii’1-Fariz, Divénii Ibni’I-Fariz (nsr. Ahmed Ferid ), Beyrut, ts., s. 140.

%7 Nar Selman, a.g.e., s. 99.

%58 Miivessaha hakkinda bilgi igin bkz. Ibn Haldtin, Tdrihu [bn Haldin, c. |, s. 583-586; Ihsan Abbas,
Tarihi'l-edebi'l-Endelusiyyi, s. 221-223; Hanna el-Faharf, a.g.e., s. 805-807; M. Vecih Uzunoglu,
a.g.e,s. 17-41.

%9 Hayat1 hakkinda bkz. Brockelmann, a.g.e., c. V, s. 134

%0 Ebu’l-Hasan es-Susteri, Divani Ebi’l-Hasan es-Susteri (thk. Ali S&mi en-Nessar), iskenderiye
1960, s. 90.

%! Ebu’l-Hasan es-Susteri, a.g.e,s. 101.
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Onun diginda yoktur benim sarabim.

Ibn Arabi’nin asagidaki miivessahasinda ise, tasavvuf Kiltiriiniin 6nemli bir
kavrami olan “ 4L/ (es-saki)” kelimesi bir sembol olarak kullanilir. Bilindigi lizere
‘“‘es-saki’’ kelimesi, su, siit vb. sundu, suladi anlamina gelen (2 fiili®®nin ismii'I-
failidir. Ancak kelime, Tasavvuf edebiyati ve kiiltiiriinde hakikat yoluna giren kisiye,

ilahi agk hususunda yol gdsteren “miirsid-i kamil” anlaminda kullanlir®®:

004 i ol () 5 Aliger 8 Sl ) L
Ey saki! Sikayetim sanadir.
Cagirdik seni duymasan da.

Bazi 6rneklerle sundugumuz tasavvuf edebiyatina ait metinlerde gorildiigi gi-
bi, Arap-islam diisiincesi sembolik anlatima yabanc1 degildir. Tarihi olarak bdyle bir
arka plana sahip modern Arap siiri, baz1 sairler vasitasiyla sembolizmi benimser ve

kisa siirede i¢sellestirir.

C. Modern Arap Siirinde Sembolizm

Modern donem Arap edebiyatinda en etkili edebi akimin romantizmden sonra
sembolizm oldugu, ¢ogu arastirmacinin kabul ettigi bir olgudur.®® Sembolizmin mo-
dern Arap edebiyatinda bu kadar etkili olmasinin bir¢ok nedeni olmakla birlikte bize

gore ¢ temel etken 6nemli rol oynar:

Birincisi, Cahiliye, Emeviler ve Abbasiler donemi Arap edebiyatinda kokleri-
nin bulunmas1 nedeniyle edebi bir akim olarak sembolizmin Arap yazar ve sairlerin-

ce benimsenmesi zor olmaz.

Ikincisi, 20. yiizyillda Arap toplumunda yasanan siyasi, ekonomik ve kultirel
degisimler, Arap yazar ve sairleri farkli arayiglara yoneltir. Onlar sembolizmde ara-

diklarini bulurlar.

%2 Fiilin anlamlariyla ilgili bkz. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, a.g.e., Il, s. 254; el-Firizabadi, a.g.e., s.
784; ez-Zebidi, Ebi'l-Feyz Muhammed el-Murtaza, Tacu'l-'ards min cevahiri'l-Kamus (thk. He-
yet), I-XXXX, XXXVIII, Libnan, ts., s. 289-294.

%3 Erdogan Uludag, “Divan Edebiyat: Tiirlerinden Sakinameler ve Seyhiilislim Bahayi’nin
Sakinamesi”, Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, sy. 9 (1998), Erzu-
rum, s. 49.

%64 Muhammed Abbasa, a.g.e., s. 187.

%% Selma el-Hadra el-Ceyydsi, a.g.e., s. 499-539; Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 112.
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Uclinclisti ise, Bat1 edebiyatinin Arap yazar ve sairler iizerindeki etkisidir. Bu
etkiyi ilk olarak 6zellikle Mehcer (G6¢) edebiyati gergevesinde tasnif edilen Cubran

Halil Cubran’in eserlerinde gormek miimkiindiir.®®®

1. LUbnan

Cubran Halil Cubran (6.1931)%°’, Arap edebiyatin1 klasik sekil ve iislubundan
kopararak modernlesmesini saglayan Liibnanli Hiristiyan yazar ve sairdir. Dolayis1y-
la modern dénemde sembolizmin ilk ortaya ¢iktigi Arap iilkesi olarak Liibnan’1 gos-
terebiliriz. Ciinkii Liibnanli yazar ve sairler Bati kiiltiirliyle yakin temas halindeydi-
ler. Liibnan’da sembolizmin ilk 6rnegi olarak Edip Mazhar (6.1928) 0% 2 s/} apstl
(Siyah Meltem) ve o sSull s (Sessizlik Marsi) adli iki siiri gosterilir.®® Sembolizm
akimindan etkilenen diger Liibnanli sairler sunlardir: Yusuf Gassb (6.1972),°"° Sa-
lah Lebki (6.1955),°™ Said Akl (6.2014). °"

2. Misir

Misir’in Arap kiiltiirii ve edebiyatinin 6nemli merkezlerinden biri olmasi ve
tipk1 Liibnan gibi Bati kiiltiirliyle temas halinde bulunmasi gibi etkenler, onun bir
akim olarak sembolizmden etkilenmesinin temel nedenidir. Misir’da sembolizmin en
onemli temsilcisi doktora egitimini Sorbonne Universitesi'nde tamamlayan Liibnan
asilli yazar ve sair Bisr Féris (6.1963)’dir.%” Eser ve ¢evirilerinde, Fransiz kiiltiir ve
edebiyatina vukufiyeti kendini bariz bir sekilde hissettirir. Hiristiyan asilli olmasina

ragmen Islam kiiltiiriine dair nemli ¢alismalar1 da bulunan Bisr Faris edebi ¢alisma-

%% Daha genis bilgi igin bkz. Halil Catal, Cubran Halil Cubran ve Oykiiciiliigii, Yiksek Lisan Tezi,
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2011.

%7 Cubran Halil Cubran’in hayati ve modern Arap edebiyatindaki etkisi hakkinda bkz. Hanna el-
Fahari, a.g.e., s. 1094-1097.

%68 Liibnanl sair hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Selma el-Hadra el-Ceyy(sf, a.g.e., s. 515.
669 Celal Abdullah Halef, a.g.m., s. 11; Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 113.
%70 yusuf Gasslib ve sembolizm hakkinda bkz. Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri, s. 115.

%71 Salah Lebki’nin hayati ve sembolik Arap siirine katkisi i¢in bkz. Selma el-Hadra el-Ceyydsi, a.g.e.,
s. 517.

%72 Said Akl’mn hayati hakkinda bkz. Celal Abdullah Halef, a.g.m., s. 11, 12; Selma el-Hadra el-
Ceyy(si, a.g.e., s. 514-517.

®73 Bigr Faris’in hayati ve modern Arap edebiyatina katkisi icin bkz. Selma el-Hadra el-Ceyydsi,
a.g.e., s. 539.
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sma 1936 yilinda Islam Ansiklopedisi'ne yazdig1 Fransizca maddelerle baslar. Eser-
lerinde, Fransiz sembolizmi, 6zellikle C. Baudelaire’in etkisi goriiliir. Sembolizmin
etkisi Gkl 34 (Yol Ayrimi) adl tiyatro eseri ve o=k & < Al (Paris’de Sonba-
har), s Y (Bir Geng Kiza) gibi siirlerinde goze carpar.®’

Yine Misir’da yasamis Liibnan asilli fliyya Eba Madi (6.1957)%", modern do-

676

nemde sembolizmi benimseyen 6nemli sairlerden biridir.”"> Mehcer (Gog) edebiyati

sairlerinden EbG Madi, Cubran Halil Cubran’in girisimleriyle 1920°de Amerika’da

678

kurulan i) 3kl (Kalem Grubu)® isimli edebi olusumun i¢inde yer alir.®”® Bazi

siirlerinde sembolizmin izleri goriilen Eb0 Madi’nin k! (Camur) isimli siiri, kibirli
bir kisiyi ¢esitli sembollerle tasvir eder ve onu algak gonulli olmaya davet eder:
el dlai hia ok 4 el b
3 ALS JWlsiay el dewa 331 LS,
679 2 83 cul ¥, dasd UL —ie dea gy JY AlY
Bir an unuttu ¢amur, hakir bir gamur oldugunu.
Kibirlendi ve arbede ¢ikardi.
Ipek siisledi bedenini, dviindii.
Kesesi para doldu, isyan etti.

Kardesim! Kibirlenip ¢evirme yiiziinii benden.

Ne ben komiir pargasi ne de sen kutup yildiz:...

3. lrak

Irak’ta sembolizmin bir edebi akim olarak ortaya ¢ikmasi, 1941 yilinda miim-

kiin olur. Bu durum daha ¢ok donemin siyasi atmosferiyle yakindan ilgilidir. Bedr

674 Selméa el-Hadra el-Ceyy(ist, a.g.e., s. 540-542; George isa, “Bisr Faris fi’l-mustalahatihi’l-fenniyye

ve’l-felsefiyye”, et-Turdsii’l- ‘Arabi, s. 138-162,
http://www.dahsha.com/uploads/13-fares1391247953.pdf (07. 07. 2015).

% Mes‘ad b. 'Id el-‘Atavi, a.g.e., s. 127; Selma el-Hadra el-Ceyy(st, a.g.e., s. 169.

876 Aslani, Serdar ve digerleri; “er-Remzii ve’l-ustira ve’s-siratii’r-remziyye fi Divan Ebi Madi”,
Mecelletii’[-cemiyyeti’l-ilmiyyeti’[-iraniyye lil-liigati’I- ‘Arabiyye ve ddabih, sy. 21 (2011), s. 1-20.

®7" Kalem Grubu hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Mes‘ad b. 'Id el-“Atavi, a.g.e., 5.126; Selma el-
Hadra el-Ceyydsi, a.g.e., s. 167.

678 Mes‘ad b. 'Id el-“Atavi, a.g.e., s. 126.

%7 {liyya Ebt Madi, Divanii Iliyyd Ebii Mddi, Beyrut 2006, s. 316.
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Sakir es-Seyyab gibi Irakl: sairler, krallik yonetimine elestirilerini ancak sembolizme
sigmarak ifade edebilmekteydiler. Onceleri otoriteden korku nedeniyle sembolizme
siginan Irakli sairler, daha sonra sembolleri siirlerinde tamamen estetik kaygilarla
kullanmaya baslar. Irak’ta siirlerinde sembollere yer veren ilk sair Yakup Bul-
biil’diir.*®

Irak’m 1940 yillarindan itibaren modern Arap siirinde merkezi konuma yuk-
seldigi® ve 6zellikle Nazik el-Melaike (6.2007), Bedr Sakir es-Seyyab (6.1964),
Abdulvehhab el-Beyati (6. 1999) gibi sairler vasitasiyla Arap kamuoyunda daha bili-
nir hale geldigi gorllir. Bu {i¢ sairden biri olan Nazik el-Melaike, Arap siirinde ser-
best siir hareketinin felsefi altyapisini olusturur ve konuyla ilgili saladll =il Llad

(Cagdas Siirin Meseleleri)®® isimli bir eser kaleme alur.

Bedr Sakir es-Seyyab ise, krallik yonetimince siyasi baskilara maruz kalir. O,
kiigiik yasta annesini kaybetmenin yani sira ge¢im sikintisi gibi pek ¢cok dertten muz-
darip olur ve kisa bir hayat siirer.”®® Es-Seyyab, siyasi baskilar sonucu {lkesinden
kagcmak zorunda kalir. Hayal kirikliklar1 ve siyasi baskilar sebebiyle, siirlerinde ce-
sitli mitolojilere ait sembollere yer verir. Baz siirleri ‘‘“Temmiizi Siir Hareketi’*%*
nin icinde tasnif edilen es-Seyyab, Temmuz, ¢armih ve yilan semboliini siirlerinde
yer verir. Es-Seyyab iki satirin1 sundugumuz kel 32535 (Yagmurun Tiirkiisii) adli
siirinde, ‘‘yilan’’ ile ¢iftcilerin mallarin1 gasp eden donemin Irak yonetimini veya

emperyalizmi sembolize eder:

g s> 48 ol Gl s 2le el

Gan DV L il ll 1l

685 Ly <l yall Lgd 5 08 ) (ye

880 Ralif el-Va‘iz, el-fttihdcatii'l-vataniyyerii fi si'vi'l-'Irakiyyi'l-hadis, Bagdat 1974, s. 397; Celal Ab-
dullah Halef, a.g.m., s. 13.

%81 Selma el-Hadra el-Ceyydsi, a.g.e., s. 602.

882 Nazik el-Melaike, Kaddya’s-si ‘ri’l-mu ‘dswr, Bagdat 1967.

%83 fhsan Abbas, Bedr Sdkir es-Seyydb Dirdsetii fi haydtih ve si'rih, s. 17-23; Mes‘ad b. 'Id el-Atavi,
a.g.e,s. 119.

%84 Temmizi Siir Hareketi’, hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nezir el-‘Azame, el-Hareketii't-
temmaziyyetu fi’s-si 7, Bagdat 1985; Rahmi Er, “Bedr Sakir es-Seyyab ve Yagmurun Tiirkiisii”,
http://wwwv.littera.hacettepe.edu.tr/ TURKCE/18 cilt/8.pdf (erisim tarihi: 20. 03. 2016).

%85 Bedr Sakir es-Seyyab, Ensiidatii'l-matar, Kahire 2015, s. 126-127.
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Irak’ta a¢ligin olmadig bir y1l yok.

Irak’ta vardir bin yilan 6ziinii igen balin,

Firat nehrinin ¢igle biiyiittiigii bir ¢icekten.

4. Suriye

Suriye’de ise Nizar Kabbani (6. 1998) ve Adonis lakabiyla bilinen Ali Ahmed
Said Isbir (d. 1930) sembolizmi benimseyen modern donem Arap sairleridir.

Nizar Kabbani, siirrealist bir sair olarak bilinmekle birlikte, onun bazi siirleri
sembolizm akimiyla iligkilidir. Ornegin asagidaki siirinde ‘‘Mecdeliyye’” ile Yuhan-
na Inciline gére, dirilen Isa'y1 ilk gdren kisiyi; Luka Incili'ne gore ise, Isa’nm kétii
ruhlarindan ar1nd1rd1g1686 kadini sembol olarak kullanir. Kabbani, Hiristiyan kultlra-
nn énemli bir ismiyle ‘‘haya duygusu’’nu soyle sembolize eder:

€t O ¢t b ofad) e da
L e ey g e e Ul
G5 Y S ra e Ll e
BT 1adanal i3 s e il Ul
Hanimefendi! Bana asik olman miimkiin mii?
Ben tarihsiz ve kimliksizken
Koy sali iisimemek i¢in gogsiine
Utaniyorum Mecdeliyye’nin agzin1 6pmekten.

Ali Ahmed Said Isbir, Yunan mitolojisine gére, Afrodit'in asik oldugu ve avla-
nirken 6len ancak Yunan tanrilarinin Olimpos Dagi'nin zirvesinde toplanarak yeni-
den can verdigi Adonis ismini kendisine lakap olarak se¢mis Suriyeli sairdir.688 Cag-
das Arap diisiincesi ve siiriyle ilgili tartisma yaratan fikirleriyle bilinen Adonis, siir-
lerinde sembolleri ok kullamr.®®® Adonis’in felsefe ve mitolojiler hakkinda derin bir

birikimi bulunmaktadir. O asagidaki siirinde, Yunan mitolijisinde Afrodit, Stimer’de

%8¢ Bkz. Kutsal Kitap, Yuhanna incili, 20/1; Kutsal Kitap, Luka incili, 8/5.

%87 Nizar Kabbani, Tenviatii nizariyyetii ‘ala makami'l-gk, Sam 1998, s. 265.
%8 Daha genis bilgi i¢in bkz. Sakr Eb(i Fahr, Hivdrii mea * Addinis, Beyrut 2000.
%89 Selma el-Hadra el-Ceyy(si, a.g.e., s. 783.
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Inanna seklinde gecen Akad mitolojisine gore ise giizellik ve ask tanrigasi Istar’:
sembol olarak kullanir. Mitolojiye gére Temmuz ile evlenmeden énce Istar’a kardesi
Utu tarafindan keten gelinlik hediye edilir.®®® Adonis mitolojide anlatilan keten gelin-

ligi, sadelik, ask, ¢ogalma, tireme ve verimliligin bir sembolii olarak kullanir:
)
AL o3 ¢l 130e
a5yl dailal)
05 D ol Sidie G
slews Gl oy
09 SAailal) Ll ¢ 5 0
Oyleyse,
Ne giydirecek bu gece,
Fakir asik kadin, yeryiiziine,
Istar’m keten gelinligini mi yoksa New York’un ipegini mi?
Ey Asik kadin! Hangi gokyiizilyle

Dans etmek istiyorsun?

5. Filistin

Modern Filistin siirine gelince, Filistin siiri, Ibrahim Tikan (5. 1941)%? Ab-
durrahim Mahmud (6.1948)°%® ve Eb{l Selma lakabiyla bilinen Abdulkerim el-Kermi
(6.1980) gibi sairler vasitasiyla nemli agsamalar kaydeder.694

Filistin siirinde sembollerin kullanim1 1948 Israil isgali ve 1967 yilinda Arapla-

rin yenilgisiyle sonuglanan Arap-Israil savasi sonras1 yaygilik kazanir.®® 1922 Ingi-

%% Daha genis bilgi i¢in bkz. Muazzez ilmiye C18, fnanna’'nin Aski Sumer’de Inan¢ ve Kutsal Evien-
me, Istanbul 1998.

%91 Adonis (Ali Ahmed Said Isbir), <“Kongerto 11 Eylul 2011 Kable’l-milad’”,
http://www.maaber.org/eleventh_issue/literature (erigsim tarihi: 20. 03. 2016).
Ibrahim T0kan hakkinda bkz. ez-ZirikIi, a.g.e., c. I, s. 47; Selma el-Ceyydsi, a.g.e., s. 354.
%93 Hayati hakkinda bkz. Selma el-Hadra el-Ceyydsi, a.g.e., s. 364; Recé en-Nakkas, a.g.e., s. 68.
%94 Gassan Kanafani, a.g.e., s. 15-40; Selméa el-Hadra el-Ceyy(si, a.g.e., s. 354-355.
%% Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 74-81; Mes‘ad Muhammed Ziyad, “es-Si‘rii’l-Filistiniyyii ba‘de 1967”,
http://www.drmosad.com/index326.htm (erigim tarihi:14. 07. 2015).

692
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liz mandas1 ve 1948 Israil isgali, Filistin halkinin baski ve zuliim altinda yasamaya
baslamasinin tarihidir. Filistin halkinin topragin1 gasp eden Siyonist ¢eteler, zuliimle-
rini giinlimiizde de siirdiiriirken Filistin’i diinyanin en biiyiik a¢ik hava hapishanesine

cevirir.®

Filistin halkinin kendi topraklarinda miilteci gibi yasamasina sessiz kalmayan
Filistinli sairler, eserlerinde Filistinliler’in acilarini, 6zlemlerini ve vatana tekrar ka-
vusma arzularini gesitli sembollerle ifade etmeye yonelir. Bu baglamda ortaya ¢ikan
edebi hareket, 4 sal i (Direnis Edebiyati) olarak adlandirilir. Tespit edebildigimiz
kadariyla “Direnis Edebiyat1” ifadesini, ilk kez Filistinli yazar Gassan Kanafani (6.
1972)%" kullanir.®®® Kanafani, konuyla ilgili hacimli bir eser kaleme alir ve direnis

edebiyatmin kiiltiirel, toplumsal ve politik yénlerini irdeler.®*°

Filistin meselesini siirleriyle Arap ve diinya kamuoyuna duyuran Filistinli sair-
ler, Siyonizme kars1 direnisin kiiltiirel ayagin teskil ederler.””® Mahmud Desdki (d.
1934), Litfi Zaglal (d. 1938), Rasid Hiiseyin (6. 1977), Fevzi el-Esmer (6. 1993),
Tevfik Ziyad (6. 1994), Fedva Tagan (6. 2003), Semih el-Kasim (6. 2014), Mahmud
Dervis (6. 2008) ve Izzeddin el-Munasira (d. 1946) gibi sairler, zulme kars1 direnen

Filistin’in sesi olurlar.

Isgal edilmis topraklarda hapse atilmak dahil her tiirlii baskiya maruz kalan Fi-
listinli sairler, duygularini; tarihi, dini ve mitolojik semboller vasitasiyla dile getirir-
ler ve Filistin halkinin isgale karsi direnisinde her zaman bir umut kaynagi olmay1
basarirlar.”®! Asagida siirinden kisa bir boliim sundugumuz Semih el-Kasim 2 sxll (at)
ile direnis ve devrimi sembolize eder:

Dl sty o J sl
A all dualdli e
SNREEND PN PPXAE

S5 55l a5 e gl

6% Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 14-22.

%97 Gassan Kanafani’nin hayati hakkinda bkz. Aida Omarova, Gassan Kenefani (6.1972): Hayat,
Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi SBE, Istanbul 2011.

%% Daha genis bilgi i¢in bkz. Gassan Kanafani, a.g.e., s. 41.

89 Gassan Kanafani, a.g.e., s. 42-89.

7% Gassan Kanafani, a.g.e., s. 44-45; Reca en-Nakkds, a.g.e., s. 80-81.
%! Reca en-Nakkas, a.g.e., s. 54-72.
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0z e iy
Vakti geldi maktuliin biraz unutmasinin,
Katliamin ayrintilarini.
Beyaz at i¢in su hazirla,
Badem cicekleri ve nardan.
Annem! Hazirla bir gerdanlik...

Cagdas donem Filistinli sairlerden Liitfi Zaglal (d. 1938) ise, tarim iirlinlerini
ve ekili arazileri istila edip zarar veren 2> (gekirge) ile isgalci Israil’i sembolize
eder. Sair, zarar vermedik hicbir sey birakmayan Siyonizmin kendi gonliinde yer

eden Filistin sevgisine dokunamadigini ¢arpici bir sekilde soyle ifade eder:
s o) paall ol e oIS
s Al 3 e
e ESH (3 s
i 1419,
lisie (3 s o
LY ade caal | laie
708 Loy il agl) Il ¥
Col cekirgesi beni kovalarken
Bu sonbaharin ¢ekirgesi...
Cok sey alip gotiirdii benden.
Ancak o,
Calamadr ‘Filistin’ agkini.
Sikica kapattim kapilari.
Sizmad1 ona sonbahar.
Cagdas donem Filistin siirinde dne ¢ikan diger bir sair Izzeddin el-Munasira (d.

1946)’nin kendi 6zel hayatindan hareketle siirinde olusturdugu ' (Cefrd) sembold,

792 Sadik Fethi Dehkerf, “Remzii’t-tuydr ve’l-hayavanat fi’s-si‘ri’l-Filistiniyyi’l-mukavim”, Mecelle-
ti’l-liigati’l- ‘Arabiyye ve ddabih, sy. 4 (2004), s. 40.

%% Ma‘raf Yahya vd., “Vesailil israi'd-delaleti fi’s-si‘ri’l-Filistiniyyi’l-mukavim Liitfi Zaglal Namize-
cen”’, Mecelletii Cami ‘ati’lI-Kuds, c. I, sy. 29 (Subat 2013), s. 97-132.
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Arap ve diinya edebiyat1 ¢evrelerinde yaygin bir hale gelir. “Cefra”, onun siirlerinde
genis bir yer tutar ve ‘‘anne’’, ‘‘kiz kardes’” ve ‘‘sevgili’’ yaninda ¢ogunlukla Filis-

tin’i sembolize eder.’®

Asagidaki ilk musralarda izzeddin el-Munasira “Cefra” ile asik oldugu ancak
Israil’in Beyrut’a yaptig1 hava saldirisiyla sehit diisen Filistin asilli {iniversiteli bir
kiz 6grenciyi tasvir eder. Siirin son boliimiinde ise artik “Cefra” genel anlamiyla bir

biitlin olarak Filistin’i sembolize eder:
A0l Chala | i G ymy o B
Sigars .. $5e, §s s oball 2 S o pita
Gy m okl Cela ) péa
03p1e s d e galia Ja ¢ alall die | as 15l s
Cefra’y1 bilmeyen basini defnetsin.
Cefra’ya asik olmayan ipe ¢ekerek assin kendini.
I¢sin seffaf zehir kasesinden. Solar, diiser ve oliir.
Cefra geldi ziyaret i¢in Beyrut’a.
Cefr&’y1 bariyerde mi 6ldiirdiiler? Onu ¢armiha m1 gerdiler tabutta?
il sl ¢ i
21 yaal) ddalall 5 dallll 5 5 3
Cefra, tutsak edilmis vatan.
Cicek, kursun, kirmizi firtina...

Cagdas Filistin siirinde sembolleri sik¢a kullanan diger bir sair Mahmud Der-

vig tir.
I1l. MAHMUD DERVIS SITRLERINDE SEMBOLLER VE TASNIiFi

Insanoglu var oldugu giinden bugiine din, dil, bilim, felsefe, teknik, siyaset,

kiltlir ve sanat olmak iizere hayatin her alaninda kendine gore birgok semboller olus-

% Husam Celal et-Temimi, “Tecelliyatt Cefra f si‘ri ‘Izzeddin el-Munésira”, Mecelletii cdimi ‘ati’'n-
Necéh lil-ebhas, c. XV, sy. 1 (2001), s. 311-360.

7% Husam Celal et-Temimi, a.g.m., s. 311-360.
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turmus ve olusturmaya devam etmektedir. Farklt kiiltiir ve dinlere mensup sair ve
yazarlar da eserlerinde ¢esitli nedenlerle sembollere siginirlar. Cagdas Arap siirinin

oncilerinden olan Mahmud Dervis bunun disinda degildir.

Dervis, siirlerinde, sembolleri ézellikle cshuli (e 33le (Filistinli Bir Agik) ve
Jall JAT (Gecenin Sonu) divanlariyla kullanmaya baslar.

Mahmud Dervis, edebi yasaminin ilk doneminde Israil’in baskis1 nedeniyle,
yani siyasi nedenlerle sembolik anlatima yonelir. ilk siirlerinde daha c¢ok Filistin’in
Arap kimligine vurgu yapmak (zere zeytin, incir, cam, portakal vb. tabiata dair sem-
bollere yer verir. Dervis, hapishane hayatiyla tanistiktan sonra dogadaki guzellikleri
idrak ettigini ve orada bulundugu siire zarfinda renklerin duygu diinyasinda bir deger

kazandigimi belirtir."

Cunkl hapishanede insan, birgok seyden mahrum kalir ve
daha 6nce degerini idrak edemedigi seylere 6zlem duyar. Dervis de hapishanede bu-
lundugu siiregte dogadaki giizelliklerin farkina varir. Bundan dolay: sairde dogadaki
her bitki bir sembole doniisiir. Bununla birlikte ilk siirlerinde, tabiata dair semboller
kadar sik goriilmemekle birlikte dini sembolleri de rastlariz. Bu baglamda Dervis
sunlar1 soylemektedir: “Ben semboller cennetinde yasayan biriyim. Bu nedenle, te-
reddiite diismeden, her dinsel, inangsal gelenegin birikimlerinden, mal varligindan

707
yararlantyorum.”

Dervig’in siirlerinde sembollere yer vermeye baslamasi, okuyucular: nezninde
pek hos karsilanmaz. Hatta bazi yakin arkadaslar1 ve edebiyat elestirmenleri Dervis’e
sitem ederler. Ozetle onlar, semboller nedeniyle siirinin anlasilamadigini; okuyucu-
nun bu sembolleri anlamin1 “gelip saire mi sormasi veya dil alaninda ihtisas yapmis
insanlara m1 damigmasi gerekir?” tlriinden serzeniste bulunurlar.”® 1968 yilinda
Liibnanli edebiyat elestirmeni Muhammed Dekrub’un kendisiyle yaptig1 roportajda

sembol konusu giindeme gelir ve sair bu baglamda sunlar1 soyler: “Sembol bende

706 Muhammed Dekr(b, ‘‘Hayati, Kadiyyeti ve Si'ri”’,
http://www.arabicnadwah.com/interviews/darwish-first_last_interview.html
(erisim tarihi: 17. 03. 2015).

"7 Yildirim, Selahattin, Mahmud Dervis (3)- Mahmud Dervis'le Bir Soylesi Gibi. http://syildirim-
salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erisim tarihi: 10. 04.
2015).

7% Muhammed Dekrilb, ‘‘Hayati, Kadiyyeti ve Si'i”’,
http://www.arabicnadwah.com/interviews/darwish-first_last_interview.html
(erigim tarihi: 17. 03. 2015).
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miiphem degildir. Hizli bir sekilde kesfedilebilir. Sembol eninde ve sonunda dogru-

dan ifadenin bir alternatifidir.”"®

Dervis’in bu roportajinin edebi hayatinin ilk yillarinda yapildigini dikkate alir-
sak, o yillarda yayimlanan siirlerinde kullandigi sembollerin, kolay anlasilir oldugu-
nu kabul etmek, miimkiindiir. Ancak Dervis’in sonraki siirlerinde yer verdigi sem-
boller kolay anlasilir degildir. Okuyucunun onlar1 anlamasi i¢in ¢ok yogun bir ¢aba
sarf etmesi gerekmektedir. Kanaatimizce bu zorluk oncelikle Dervis’in siirlerinde
tiim insanligin kiiltiir mirasindan istifade etmesi ve sembollerini de bu kiiltiirel miras-
tan segcmesiyle ilgilidir.

Dervis’in siirlerini semboller agisindan ele aldigimizda, onun siirlerinde dort

tiir sembole yer verdigini goriirliz: Mitolojik, tabiata dair, tarihi ve dini semboller.

A. Mitolojik Semboller

Mitoloji (Efsane Bilimi), Yunanca bir terkip olup, igerik olarak ilkel insanlarin
doga ve dogaiistii olaylara dair masals1 anlatilarini, yani efsanelerini ele alan ve yo-
rumlayan bir bilgi dalidir. Efsaneler daha ¢ok eski ¢aglardaki insanlarin agiklamakta
zorlandig1 yaratilis, insaniistii varliklar, felaketler, biliylik savaslar ve doga olaylarim
konu edinerek olusturduklar1 sdylencelerdir.”*® Her toplumun kendine has olan efsa-
neleri nesilden nesile aktarilmis, bazen yerel olarak kalmakla birlikte bazen de evren-
sel nitelige biliriinmiis ve sahip olduklar1 sembollerle gliniimiize kadar ulasmay1 basa-
rabilmistir. Farkli millet, din ve medeniyetlere ait efsaneler bazen ortak 6zelliklere
sahip olabilir. Bir bilgi dali olan mitolojinin, kavramsal olarak ii¢ ana nitelige sahip

oldugu kabul edilir:
a) Belirli bir inanca ait olan mitlerin bitiind,

b) Halk tarafindan benimsenmis olmasina karsin abartilmis olan kurgusal olay-

lar,

¢) Bu iki unsurun ¢agdan ¢aga aktarilmasi ve bu aktarimlarin toplami.

7% Muhammed Dekrilb, ‘‘Hayati, Kadiyyeti ve Si'i”’,
http://www.arabicnadwah.com/interviews/darwish-first_last_interview.html

(erigim tarihi: 17. 03. 2015).
"9 Nimet Yildirim, “Iran Mitolojisi”, Niisha, sy. 7 (Giiz 2002), s. 19-44.
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Arapga’da ise mitoloji, “ bl Al (flmu’l-esatir)” demektir. Terkibdeki
“satir”, “ustlre (s, skul)” kelimesinin ¢ogulu olup hurafe, asli olmayan s6z anlami-
na gelir."** inkar edenlerin Kur’an-1 Kerim’i “cals¥! bl (eskilerin masallari)’ ola-

rak itham etmelerinden’*?

dolay1 Islam kiiltiiriinde efsanelere karsi olumsuz bir tavir
gelisir. Bu nedenle, islam’in ilk dénemlerinde ¢esitli milletlere ait efsaneler, ilmi
acidan yeterince ele alinmaz. Bazi hususlarin kahramanlik vb. maksatlarla abartilma
ihtimali olmasina karsin, ait olduklar1 toplumlar hakkinda tarihi ve kiiltiirel bilgiler
verdigi gercegi yadsinamaz oldugundan, bir bilgi dali olan mitoloji, giiniimiizde bi-
limsel aragtirma alani haline gelir. Ayn1 zamanda efsaneler, bircok sanat dalinda

‘‘sembol’’ olarak kullanilir, kendisine siirde, resimde ve miizikte genis yer bulur.

Modern donem Arap edebiyatinda bazi sairler mitolojik sembollere siirlerinde
yer verirler. Y0suf Halavi, Arap sairlerinin bir kisminin bu konuda dnemli oranda
Amerikali sair T. S. Eliot’dan’*® etkilendiklerini sdyler. Ayrica Sefik el-Ma’luf (.
1976), ilyas Ebu Sebke (6. 1947), Salah Lebki (6. 1955), Abbas Mahmud el-*Akkad

(6. 1955) gibi sair ve yazarlarin bu konuda 6ncii isimler oldugunu belirtir.”**

Mahmud Dervis ise konusunu Grek mitolojilerinden alan trajedileri edebi kay-
naklarindan biri olarak kabul eder.”*® Bu nedenle Dervig’in siirlerinde Grek, Arap,
Kenan, Finike vb. mitolojilerine ait semboller goze carpar. Ancak mitolojik sembol-
ler diger sembollere oranla Dervis siirlerinde daha az yer alir. Thsan Abbas, cagdas
donem Arap siirinde mitojilere yer verildigi ancak Mahmud Dervis’in siirlerinde

mitolojik sembollerin cok fazla yer almadig: teshitinde bulunur.”®

Dervis siirlerinde tespit edebildigimiz mitolojik semboller sunlardir: Osiris,
Temmuz, Anka kusu ve Istar’dir. Belirtilen sembollerin ortak &zelligi dldiikten sonra

yeniden dogusu ve iyimserligi sembolize etmeleridir.

1 Ahmed Muhtar Omer vd., a.g.e., c. I, s. 93-94.

12 Bi7. Enfal Slresi, 8/31: “ Kendilerine her ne zaman ayetlerimiz okunsa, ‘Artik isittik, istesek siip-
hesiz biz kendimiz de bu tiir sézler sdyleyebiliriz, eskilerin masallarindan baska birsey degildir
bunlar’, derlerdi.”

™3 Daha genis bilgi i¢in bkz. Rozi Khan, ‘Portry of T. S. Eliot”’,
https://tr.scribd.com/document/155656499/TS-Eliot-s-Poetry-pdf (erisim tarihi: 25. 06. 2016).

M Y(suf Halavi, el-Ustdratii fi’s-si‘ri’l-* Arabiyyi’l-mu‘asir, Beyrut 1994, s. 5-30.

5 Nebil Amr, ‘“Ecmeliine’’, s. 10.

% hsan Abbas, ltticahdtii’s -si ‘ri’l- ‘Arabiyyi’l-mudsir, Kuveyt 1978, s. 130.
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1. Anka Kusu

Dervis’in siirlerinde yer verdigi Anka kusu, Yunan mitolojisinde "Phoenix",
Fars mitolojisinde ise “Simurg” olarak anilan efsanevi bir kustur.”*” Anka kusu hak-
kinda oldiikten sonra kiillerinden dogdugu seklindeki bir anlayis nedeniyle edebi
eserlerde ona yer verilir. Dervis siirlerinde ise anka semboline ilk olarak 1972 yilinda
yaymmlanan Loslsll & 3 58l o 3y (s e (Serhan Kahveyi Kafeteryada iger) siirinde
rastlariz.”*®

Dervis, bu siirinde, killerinden yeniden dogan Anka’y1 kusurlu olarak vasfe-
der. Bunun sebebi ise, ¢esitli yollarla tilkelerine geri donen Filistinlilerin ya 6limle
yiizlesecekleri ya da Israil zindanlarinda esaret hayatia diicar olacaklar1 gercegidir.
Bu nedenle mitolojide yeniden dogusu sembolize eden “Anka kusu”, Filistinliler igin
kusurlu dogmaktadir:

sllic A5 5l shaall (§ yiaS 50 Cagaiagy JS
TS 5 (5l i g2 L,
Her giin 6ltyoruz, adimlar yaniyor ve doguruluyor kusurlu Anka olarak,
Sonra diriliyoruz ikinci kez oldirilmek igin,
Ey tlkem! Sana esir ve 6lller olarak geliyoruz.

Dervis’in Israil’in Beyrut kusatmasindan sonra yazdig1 bir siirinde Anka, yeni-
den dogusu sembolize eder. Dervis, siirinde, Beyrut’un tipki anka kusu gibi 6liimden
dirilige, esaretten 6zgiirliige kavusmasini arzular:

E JUPR
Lilat iy
Bl i ) i) gy
AL e € el 13 e e

& 5l Lial ja (358 &Dlel e

7 Muhammed Acine, Mevsii ‘atii esdtiri’l- ‘Arab ‘ani’l-cahiliyye ve delalatih, Beyrut 1994, I-11, 1, s.
336.

8 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 95-110.
% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 109.
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720 Dl (ge el liie Jia Selild
Beyrut, hikayemiz,
Beyrut, yemegimiz
Beyrut, Allah’in imtihanidir.
Denedik seni denedik.
Kim sana bu muammay1 verdi? Kim adlandird: seni?
Seni gormek icin kim yaramizin istiine yikseltti seni?
Zuhur et kul anka gibi 6limden!
Dervis, bir bagka siirinde ise, Eyylb’un Sliimiiyle sabrinin tiikkendigini, An-
ka’nin 0lumiyle de gelecege dair umutlarinin azaldigin1 sembolize eder. Bu dizeler-
de sairin karamsar bir ruh haline biiriindigii gozlemlenir. Artik bir dirilis olmayaca-

gin1, dolayisiyla sabrin da bir anlam1 olmadigini ifade eder:

g g ;)\A.; e cﬁ\ﬂ S
& ol Bl e @dlal gan
)5 Al mdas e gas
T2 Gyl o liiad) il s Gl S sl

Tek bagima savunuyorum bana ait olmayan duvari,
Tek basima savunuyorum bana ait olmayan havayz,
Ve tek basima sehrin iistiinde ayakta duruyorum...

Eyylb 6ldii, Anka 61di ve gekip gitti arkadaglar.

2. Temmuz

Dervis’in siirlerinde yer verdigi diger bir mitolojik sembol ise, Temmuz sem-
boludiir. Adonis adiyla da bilinen Temmuz, Sami milletlerin taptiklari bir tanrinin

adidir. Bazi1 dillerde bir ayim ismi olarak kullanilmasi, Akdeniz havzasinda yasayan

720 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 336.
2! Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 342.
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tarih oncesi toplumlarda bu ay igerisinde bereket tanrisi Temmuz ya da Adonis igin

festival diizenlemesi nedeniyledir.’?

Efsaneye gore Temmuz, yaban domuzunca 6ldirtlir. Onu bulmak icin sevgili-
si Istar yer altina iner. Istar’m yoklugunda yeryiiziinde hayat son bulma tehlikesine

maruz kalinca diger tanrilar Istar’1 yeryiiziine geri dénmesi konusunda ikna ederler.

Istar, sevgilisi Temmuz ile yeryiiziine geri doner ve her sey yeniden hayat bulur.”*

Efsanede yeryliziinlin tekrar canlanmasi ve bereketlenmesinde payi olan Temmuz,
bir sembol olarak Arap sairlerce dnemli 6l¢iide kullanilir ve modern Arap siirinde

“Temmuz Akim1” ortaya cikar.”?*

Dervis bir siirinde Temmuz’u efsanelerde gectigi gibi yeryliziiniin bereket-

lenmesinin bir sembolii olarak kullanirken, “yilan’” ile de Israil’i sembolize eder:

Uoaby e da . )s<s
Calll Calare 340 ¢ s
Wity (i 4]
2l
Ujalia 3l iy
725 {1,

Temmuz harman yerimizden gekip gidiyor,
Temmuz alev paltosunu aliyor,
Fakat harabemizde kaliyor
Bir yilan gibi.
Birakiyor bogazimizda

Bir susuzluk.

22 Muhammed Fuad es-Sultan, “er-Rumiizii’t-tarihiyye ve’d-diniyye ve’l-ustlriyye fi si‘ri Mahmud
Dervis”, Mecellett camia ‘ti’I-Aks4, c. XIV, sy. 1 (2010), s. 1-36.

2 Frazer, Sir James, Addnis ev Temmiz Dirase fi'l-esatir ve'l-edydni's-sarkiyyeti'l-kadime (gev.
Cebra ibrahim Cebra), Beyrut 1987, s. 18-21; Bagls Samiye, Ustlrati'l-inbi‘as 'inde Addnfs,
AdnTs 'inde Addnis, Yiksek Lisans Tezi, Cami‘atli Vahran, Cezayir 2012, s. 11-24.

2% Nezir el-‘Azame, el-Hareketii ‘t-temm0ziyyetil fi’s-si 7, Bagdat 1985; F. Betiil Uyiimez, “Modern
Arap Siirinde Temmuz Akim ve Cebra Ibrahim Cebra'min Siirinde Temmuz Miti”’,
http://istanbul.dergipark.gov.tr/download/article-file/10397 (erisim tarihi: 16. 08. 2016).

2 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 114.
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Dervis siirlerinde mitolojik sembollerin yan1 sira dikkat ¢eken diger bir husus
ise, Filistin’in tabii giizellikleridir. Dervis siirlerini okuyunca kisi, kendini zeytin,

portakal bahgeleri ve bugday tarlalarinin i¢inde bulur.

B. Tabiata Dair Semboller

Dervis’in gocuklugunun bir kisminin kdyde gegmesi hasebiyle siirlerinde tabia-
ta dair semboller yer alir. Filistin’i siisleyen agaglar siirinde gokga zikreder. Boyle-
likle, bir taraftan vatan hasretini dile getirirken diger taraftan da gasp edilen vataninin
Arap kimligini vurgular. Siirlerinde yer verdigi tabiata iliskin semboller, ¢ogunlukla
Filistin’i 6zellikle de sebat, streklilik ve direnisi ifade eder. Bu baglamda kullandigi
en onemli semboller sunlardir: Zeytin, incir, hurma agaci, ekmek, bugday, portakal,
so6giit ve cam agaci, ay, deniz, kahve, kekik vb. ilk divanindan son divanima kadar

cokga yer verdigi en 6nemli tabii sembol ise zeytindir.

1. Zeytin

Zeytin agaci uzun dmiirlii ender agac tiirlerinden biridir. insanoglunun eskiden
beri hem meyvesi hem de yagindan faydalandigi zeytin agaci, Filistin’in de dahil
oldugu Akdeniz havzasinda gokga yetisir. Ozellikle Filistin halki igin zeytin agacinin
besin kaynagi olmasinin disinda ayr1 bir 6nemi daha vardir. Israil Filistin’i isgal et-
mekle kalmaz ve akli basinda insanlar1 hayrete diisiirecek bir sekilde Filistin halkinin
diktigi zeytin agaclarimi topraktan sokerek tahrip eder. Israil’in zeytin diismanligini
anlam veremeyen Urdiinlii gazeteci Rasid Hasan, konuyla ilgili bir kdse yazisinda,
Israil isgal gii¢lerinin Filistinliler’e ait yaklasik bir buguk milyon zeytin agacini ko-
kiinden sokiip attig1 bilgisini verir.”®

Zeytin agaci, Filistinli igin kimliginin ve Israil ziilmune kars1 direnisinin bir
semboliidiir. Bu nedenle Dervis’in ilk siir divaninin ismi bu olguyu ¢agristirir: sl
o (Zeytin Yapraklart). Ayrica Dervis’in dogum yeri olan Birva koyl verimli

zeytin agaclariyla meshurdur.””” Bu nedenle, Dervis’in cocuklugundan itibaren zey-

726 Rasid Hasan, “Remziyyetii'l-'adai's-suhy(niyyi li'z-zeytun”, el-Merkezii I-filistint lil-i 1am,
https://www.palinfo.com/site/pic/newsdetails.aspx?itemid=142282 (erisim tarihi: 23. 04. 2015)
Ibrahim Halil, ag.e., s.15; Rec en-Nakkas, a.g.e., s. 96.

727

140


https://www.palinfo.com/site/pic/newsdetails.aspx?itemid=142282

tinle iliskisi ona verdigi kutsi anlami1 6zetler haldedir. Nitekim ilk siir divaninda zey-
tin dallarimin mukaddes oldugunu soyler.’®® Dervis bir baska siirinde ise zeytin sev-
gisinin babasinda giiclii bir sekilde var oldugunu sdyle ifade eder:

sl s Jla Casa

A S5 Cang ¢ o2g2S J
G Y15 PRS- PR
Babam nasil?
Hala eskisi gibi seviyor mu Allah’1 zikretmeyi,
Evlatlar1... Topragi... Ve zeytini?

Dervis, asagidaki siirinde sebat ve siirekliligin sembolii olarak ‘‘zeytin’’ ve
““incir”’i tercih eder. Bilindigi iizere bu ikisi, dini metinlerde de zikredilir.”*® Zeytin
Ve incir tabiatta en uzun 6miirlii iki agag tiiriidiir. Nasil bu iki aga¢ zamana kars1 di-
rengliyse ayn1 sekilde Filistin halki da Israil’in yaptig1 zuliimlere karsi direnisini siir-
durecek ve hirriyetini elde edecektir:

il Ly ki | &g e
¢ Ciad) gl 35 lad) Dl
slabadll wislis Cam ¢ Caaly Cua
Ol Al e 1518 La )l S (g
a5t o5l ol 2 5hla e
T3 a5 gl
Ey 6lim! Bekle beni cenaze islerini bitirene kadar
Kirilgan ilkbaharda.
Dogdugum yerde, engel olacagim
Hlz0nlii memleket hakkinda,

Zaman ve onun ordusuna karsi

Incir ile zeytinin direnisi hakkinda hatiplerin soylemlerini

28 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 33.

2 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 44.

30 Tin Sresi, 95/1.

3! Mahmud Dervis, el-4'mdlu’l-kamile, c. 1, s. 279.
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Tekrar etmelerine.
Dervis, zeytinin yesil rengini de vurgulayarak isgale kars1 direnisin siirekliligi-
ni ve devamliligin1 sembolize eder. Nasil zeytin yesil rengine tekrar kavusacaksa,

Filistinliler de vatanlarina kavusacaktir:
ey
LA a0 53 s iy
2adle iy 8 Gl e
Yayilir sarkilar,
Geri alir zeytin yesilligini,
Ugrar simsek vatanima aleni olarak.

Mahmud Dervis’in siirlerinde ¢esitli renklere yer verdigini daha dnce belirt-
mistik. Ozellikle “‘yesil renk’’, onun siirlerinde ayricalikli bir konuma sahiptir. Bu
baglamda yesil renginden dolay1 ‘‘bugday’’ ve ‘‘basak’’ sembolli Dervis’in kullan-
dig1 diger bir tabii semboldr.

2. Bugday

733 Tarima dayali ve dzellikle dogulu toplumlar

Dervis, bugday1 siire benzetir.
icin bugday, dolayisiyla ekmek, yasamin vazgec¢ilmez bir unsurudur. Dervis i¢in
bugday ne kadar vazgec¢ilmez ise siir de dyledir. Ayrica siir yazmak, ¢ift¢cinin bugday
ekmesi gibi zor bir eylemdir. Bu benzetme Dervis’in kdy hayatini iyi bildigini goste-
rir.

Dervig’e gore ‘‘bugday’’, Filistinli miltecilerin tekrar tlkelerine dénecek ol-
malarina dair bir “‘umudu’’ sembolize eder. Asagidaki siirinde Yahudilerin Babil
stirgiini’nden déniislerine”* atif yaparak bir giin Filistinlilerin de gasp edilmis vatan-
laria geri doneceklerini, topraktan bugday hasadi yapacaklarini ve en 6nemlisi de

gbzyasinin basaklara doniisecegini ifade eder:

b Juki

%2 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 291.
3 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 248.
734 Babil Siirgiinii hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Paul Johnson, a.g.e., s. 97-109.
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Judball 3l 5e by
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Qi Jal U ol
T3 8 Gl ) () 32 sms
Ey Babil’in ¢ocuklar1!

Ey tutsak doganlar!
Yakinda Kudiis’e doneceksiniz.
Yakinda biiyliyeceksiniz.
Yakinda ge¢misin hafizasindan bugday1 hasat edeceksiniz.
Yakinda gozyas: basak olur.
Ey Babil’in ¢ocuklari!
Yakinda Kudiis’e doneceksiniz.

Dervis, kendisini bugday tanesine benzeterek 6liman bir son olmadigini ifade
eder. Nasil bugdayin 6liimii, yeniden yesermesinin gostergesi ise, kendisinin 6limi

de yeni bir hayatin baglangict anlamina gelir:
il 453 U
JEPSE EUERRCHEEE W
0 Lt s
Ben bugday tanesiyim
Ikinci kez yesermek igin dlen.
Oliimiimde bir hayat vardur.

Dervis, Misirl lider Cemal Abdunnasir i¢in yazdig: bir siirinde, bugday: gele-

cege dair iimidin sembolii olarak yer verir. Mezarin iizerinde bitecek bugdayin yeni

5 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 1, s. 46.
% Mahmud Dervis, el-4'mdlu’l-kamile, c. I, s. 291.
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bir baslangici temsil ettigini; bu baslangica da yagmur ile bereket inecegini tasvir
eder:
Aaa e Caly Slay jun (5588

s ela 3

Ustiinde mezarmnin yeserir yeni bir bugday
Ve yagar yeni bir su.
Mahmud Dervis’in tabiata dair sembollerin yaninda siirlerinde kullandig1 diger

bir sembol ise ‘tarihi semboller’’dir.

C. Tarihi Semboller

Bir ilim dali olan tarih, gegmiste yasanmis olaylarin kaydini tutan ve onlari ne-
den-sonug iliskisi baglaminda degerlendiren bir disiplindir. insanoglu savaslar, goc-
ler, blyulk felaketler gibi olgularla hep yiiz yiize gelmistir. Sairlerin, milletlerin kars1
karsiya kaldig: tarihi olaylardan etkilenmesi gayet tabii bir durumdur. Bu baglamda
Filistin halkinn Israil isgali ve sonrasinda maruz kaldig1 zuliimler Filistinli sairleri
derinden etkiler. Ozellikle Arap Ulkelerinin Avrupa merkezli isgallere maruz kalmasi
ve son olarak Israil isgaline kars1 miicadelesinde kayda deger bir basar1 saglayama-
mast, modern donem Arap sairlerinde derin bir hayal kirikligi yaratir. 1967 ve 1973
Arap-Israil savasinda yasanilan hezimet modern Arap edebiyatinda bicim ve igerik

738 fsrail’in isgaliyle vatanlarinda miilteci

acisindan onemli degisikliklere neden olur.
konumuna diisen Filistinli sair ve yazarlar, eserleriyle, isgale karsi direnen halklarina
bir nebze de olsa gui¢ ve umit verirler.

Dervis ise, Israil isgaliyle daha cocuk yaslarda yiizlesmis bir sair olarak siirle-
rinde vatan, toprak, direnis, kimlik, stirgiin vb. temalara agirlik verir. Dervis, Arap
ordularmin Israil karsisinda yasadigi yenilgilerden oldukca etkilenir ve kendisini

“Truvali Sair” olarak niteler:

“Belirli bir siireden beri, Truvali sair olmak istedigimi vurguluyorum.
Ben, galibiyetin, ‘zaferin’ sairi degilim. Sairi olunacak bir zaferimiz yok zaten.

" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 374-378.
738 Ahmed Nebil Hidir, “Edebii’n-nekse curhiin fi hasirati’l-mubd‘i’l-* Arabi”, el-Bedil,
http://elbadil.com/?p=778279 (erisim tarihi: 20. 08. 2015).

144


http://elbadil.com/?p=778279

Kesinlikle  kaybedenlerin,  umutsuzlarin  kampindayim.  Onlarin
cadirlarinda yasarim.

‘Truvaliik’, benim tim hayatima, egitimime, varlik tarzima,
deneyimlerime surekli olarak sinmistir. “Kurbanlardan biri olarak sinmistir.

Truvali olmakta hayatiyet, canlilik buluyorum. O, soylenmeyeni,
dillendirilmeyeni ifade etmek olanag: veriyor bana.””™®

Dervis, galiplerin degil, kendisi gibi magluplarin sesi olur. Bu ses, zulme karsi
direnen halkina bir iimit olmasinin 6tesinde Israil’e kars1 direnisin kiltiirel ayagini da
teskil eder. Dervis, Liibnan i¢ savas1 ve Israil’in Beyrut isgali nedeniyle go¢ etmek
zorunda kaldig1 Paris’te edebi olarak yeni bir asama kaydeder. Paris yillarinda yazdi-
g1 bazi siirlerinde Kizilderililer, Mogollar, Truvalilar, Endiiliis vb. tarihi motiflere
yonelir. Dervis, bu motifler araciligiyla okuyucuya, tlkesini yitirmesinden kaynakla-
nan acinin, gerek diinya gerekse Arap-islam tarihinde tahakkiik eden acilara benzer

oldugunu hatirlatir.

1. Kizilderililer

Dervis, kendi halki gibi emperyalizm kurbani olmus mazlum halklarin tarihle-
riyle ilgilenmeye baglar. Bu agsamada Kizilderililerle ilgili metinler okur ve onlardan

740

bir kiginin ¢ beyaz adam’’a seslenisini konu edinen bir siir kaleme alir.”™ Siir, top-

raklar1 beyaz adam, yani Amerikalilar tarafindan gasp edilen Kizilderili kabilesi

Duwarmish’in sefi Seattle’nin 6liimle ilgili bir s6ziiyle baslar:
fise Sl a "
Slia Ea Y
T e (s Jai ellia
“Oluler mi dedim?
Hicbir 61um yoktur orada,
Sadece alemler arasinda yer degistirme vardir orada.”

Dervis’in sozlerine atif yaptigir Kizilderili sefi Seattle, 1854 yilinda topraklarini

satin almak isteyen donemin Amerikan Bagkani Franklin Pierce’ye karsi halkinin

¥ Selahattin Yildirim, “Mahmud Dervis (3)- Mahmud Dervis'le Bir Soylesi Gibi”, http://syildirim-
salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html

(erigim tarihi: 25. 06. 2016).
740 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 293-310.
! Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I11, s. 293.
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huzurunda tarihi bir konusma yapan kisidir. Seattle’nin iinlii konugmasindan bir bo-
liim s6yledir:

"Washington'un biiyiik baskani mektubunda bana, ‘topraklarimizi satin
almak istedigini, benim dostum oldugunu ve bana karsi derin bir sevgi besledi-
gini’, séylemis.

Washington buyik lideri ne kadar nazik! Ozellikle bana ve dostluguma
ihtiyact olmadigt halde.

Gokyiiziinii ve topragin sicakligini nasil satabilir veya satin alabiliriz?
Ne tuhaf diistinceler!

Havamin agikligini nasil satariz? Sahip olmadigimiz halde nasil satariz
suyun kabarcigini?

Bu topraklarin her bir karisi mukaddestir halkumin nazarinda...””™

Kanaatimizce Dervis, sef Seattle’nin mektubundan etkilenerek kendi siirini
olusturmustur. Bize gore Dervis, cas¥) dall sl " a1 Jdle " jeal) saigh) ddad (K-
zilderili’nin Beyaz Adam Oniindeki -sondan bir 6nceki- Soylevi) adli siirinde **Ki-
zilderili’’ ile Filistin halkini; ‘‘beyaz adam’’ ile de israil’i sembolize eder. Yani as-
linda siir, Filistin halkinin Israil’e seslenisidir. Siirin bir boliimiinde sair sdyle sesle-
nir:

SRR PSR PREGIR PP
Ll e gl i 5 (8 o g ) el S
31 llal) L3 A Gala 205 1 RAS Y 5 (e B LS
Sizin tanriniz size, bizim tanrimiz bize; sizin dininiz size, bizim ki bize ait,
Allah’1 —iddia ettiginiz lizere- topragimiz lizerinde
Size toprak vaat eden kitaplara defnetmeyin.

Rabbinizi kral sarayinda kapict yapmayin!

59744

Dervis, Israil’in Tevrat’1 éne siirerek “vaat edilmis topraklar arglimaniyla

Filistin Gzerinde hak iddia etmelerine kars1 ¢ikar ve sunlar1 ifade eder:

2 N

b s (bl 8 LDl Cl seal pasins

i (200 o8 U el ae )y 8 2gaali )

742 K onugmanin tamamu igin bkz. http:/limala.ps/atemplate.php?id=133
7% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 300.
" paul Johnson, a.g.e., s. 31.
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&R LYo s T A e A
U aplial 5 edan Fan (line i€ 31
745 Al
Seleflerimizin sesini rlizgarlarda isitecegiz,
Nabizlarini agaglarimizin tomurcugunda dinleyecegiz,
Bu yerylizi ninemizdir; tas tas mukaddestir hepsi,
Bu yerylizii yildiz y1ldiz bizimle ikamet eden tanrilara ait ¢ardaktir.
Aydinlatir bizleri dua gecelerinde.

Dervis, Siyonizmin, Tarih ve Arkeoloji gibi disiplinleri bir ara¢ olarak kullanip
Filistin topraklar: iizerinde hak iddia ettiklerinin farkindadir. Bu nedenle siirlerinde

bu aldatmacaya da dikkat ¢eker:
o jlaall dilay Jsadia JUEY) Alle
LI 1) e (o iy
o S
Gy Joe Yol g ole
746), Lasll i
Arkeolog taslari incelemekle mesgul,
Aryor gozlerini efsaneler viranesinde,
Benim gozleri olmayan,
Medeniyet kitabinda bir harfi bulunmayan

Bir yolcu oldugumu ispat etmek igin.

2. Endulus

Dervis’in 6zellikle Arafat liderligindeki FKO’niin Israil ile yaptigi Oslo go-
rismelerini siddetle karsi ¢iktigi donemde yazdig: siirlerinde “Endiilis” semboli

dikkat ceker. Ayrica Enduliis, Islam tarihi ve edebiyatinda énemli bir yer teskil eder.

7 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 303.
% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 364.
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Giiniimiizde Ispanya’nin hakimiyeti altindaki topraklar ilk olarak Tarik b.
Ziyad énciiliigiindeki orduyla 711 yilinda Islam beldesi haline doniisiir. "’ ibn Riisd,
Ibn Arabi gibi birgok alimin yetistigi Endiiliis, Miisliimanlarin Kiltur, bilim, edebiyat
vb. alanlarda 6nemli eserler verdigi bir yerdir. 1492 yilinda Girnata’nin diismesiyle
Islam medeniyetinin batidaki kalesi de yikilir ve Miisliimanlar haclilar karsisinda
geri cekilmek zorunda kalir. Haglilar karsisindaki yenilginin elbette bir¢cok sebebi
vardir. Ancak Iber yarimadasindaki son Islam Emirligi Girnata’nin diisiisii sirasinda
Emir Ebu Abdullah Muhammed, sehrin anahtarlarini Haglilara teslim ederken anne-
sinin ona soyledigi ibret dolu sozler, aslinda her seyi 6zetlemektedir: "Erkekler gibi

savunamadigin vatan i¢in simdi kadinlar gibi agla".748

Endiiliis’iin kaybedilisi ve sonrasindaki gelismeler hdld Miisliimanlarin zihnin-
de canliligini korur. Bu nedenle birgok yazar ve sair eserlerinde’* bu hazin éykilyii
okuyucuya hatirlatarak ondan gerekli derslerin ¢ikarilmasini ister. Bu noktada Mah-
mud Dervis de siirlerinde Endiiliis, Kurtuba, Girnata vb. imgelere yer vererek Endu-
liis’iin bagina gelenlerin Filistin’in de basina gelmek tizere oldugunu hatirlatir.

Endiiliis’iin Dervis’in siirlerinde bariz bir sekilde gectigi ilk yer 1983 yilinda

yayimlanan sl Jll = (Yilksek Golgeye Ovgil)™

adli divani ile 1984 yilinda ya-
yimlanan sl @lad uas (Deniz Ovgiilerini Kugatma)™" adli divaninda yer alan 43l
¢\ yma | dpulyl | (Mahzenler, Endiiliis Tarzi, C61)™°? adl siiridir. Dervis, gasp edilen
vatani Filistin ile Endiiliis’ii tek bir belde gibi gosterir ve soyle der:
dpia b
el ala
"3 8l Gl

Vatanim bir ¢anta

"7 Endiliis’iin teftiyle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Ali el-Haci, et-Tarihirl-
Endelusiyyii mine'l-fethi'l-Islamiyyi hattd sukiti Girnéta, Beyrut 1981; Mustafa Sadik er-Rafif,
a.g.e., s. 869.

™8 Liitfi Seyban, “Ispanya’da Endiiliis-islam Medeniyetinden Kalan izler ve Eserler-IV: Granada”,
The Journal of Academic Social Science Studies, sy. 26 (Summer 11 2014), s. 67-83.

™ Omer Ishakoglu, “Arap Go¢ Edebiyati Endiiliis Grubu Sairlerinde Vatan Ozlemi”, [U Sarkiyat
Mecmuasi, sy. 23 (2013-2), s. 55-64.

0 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 331-392.
5! Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I1, s. 393-530.
752 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 401-408.
>3 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 377.
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Sevdiklerimin derisinden,
Yakin Endiiliis’ten.

Dervis’in Endiiliis’iin kaybedilisiyle ilgili duydugu hiiziin ve ayni seyin Filistin
i¢cin de vuku bulmasi korkusu asagidaki dizelerinde daha bariz bir sekilde goze car-
par. Ancak sair Filistin i¢in gelecekten umutlu oldugunu da “geri gelebilecek yitik
vatan’’ dizeleriyle, ifade etmeyi ihmal etmez. Kisacasi Dervis i¢in Endiiliis, Filistin

icin bir semboldur:
OB ) Gt AR g S Gl
Gl e p JAT Oal e S5 Sl
39 ¥ glm ] e (S8 izl
390 B wilia by e (S Sl
ad) 2SN 3 UE (5 A8 Silaiadl)
7843 5l 8 el £EG csadll el Eilaial)
Kemanlar, Endiiliis’e giden Ispanyol ¢ingeneleriyle aglar,
Kemanlar, Endiiliis’ten ayrilan Araplar’a aglar.
Kemanlar, geri gelmeyecek yitik bir zamana aglar,
Kemanlar, geri gelebilecek yitik bir vatana aglar.

Dervis’in tarihi sembollere ilaveten kullandigi diger bir sembol tiirii ise ““dini
semboller’°dir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’a ait sembolleri Dervis’in edebi

hayatinin her asamasinda gérmek miimkiindiir.”*®

Dervig’in siirlerinde gecen dini semboller, calismamizin ana omurgasini olus-
turmaktadir. Bundan dolayi, onlarin ayr1 bir boliimde ele alinmasinin daha uygun

olacagini miilahaza etmekteyiz.

™ Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 291.
™ Rukiyya Zeydan, a.g.e., s. 264
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UCUNCU BOLUM

MAHMUD DERVIS SIIRLERINDE DINi SEMBOLLER

Modern donemde Arap sairlerince dini sembollerin kullanilmasi bir gelenek
olarak benimsenir. Salah Abdussabir, Bedr Sakir es-Seyyab, Abdulvehhab el-Beyati,
Emel Dunkul, Semih el-Kasim, Adonis, Nizar Kabbani, Mahmud Dervis vb. Arap
sairler, siirlerinde sadece Islam dinine degil, Yahudilik ve Hiristiyanliga ait sembol-

lere de yer verir.”®

Bu olgu Mahmud Dervis siirlerinde bariz bir sekilde goze carpar. israil’in Filis-
tin iggalini, vaat edilmis topraklar gibi dini bir argiimanla hakli gostermeye ¢aligsma-
sina karsin Mahmud Dervis, siirlerinde dine ve 6zellikle Yahudilige ait sembollere
bu argiimana kars1 yer verir. Bunun yaninda Dervis’in dini sembolleri bazen kendi
yasadig1 varolus sorunsali, 6liim vb. deneyimleri de ifade etmek lzere kullanir. Der-
vis, dini semboller vasitastyla okuyucusuna vermek istedigi mesaj1 veciz bir sekilde
sunarken daha genis kitlelere de sesini duyurur. Ciinkii Mahmud Dervis, dini sembol-
lerle sadece Miisliimanlara degil ayn1 zamanda Yahudi ve Hiristiyanlara da hitap
etme imkanin1 elde etmeyi basarmis ender Arap sairlerinden biridir. Sairin siirlerinin
Avrupa dillerinden birgoguna ¢evrilmesi ve siirlerinin Israil egitim miifredatina dahil
edilmesi konusunda Israil Meclisi Knesset’de yapilan tartismalar bu durumu acikca
gostermektedir. Dervis, siitlerinde Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan
peygamber isimleri ve kissalar1 mahir bir sekilde bir sembole doniistiiriir ve okuyu-

cusunu dini metinlerde bir yolculuk yaptirir. Bu baglamda Dervis sunlar1 sdyler:

“‘Ben semboller cennetinde yasayan biriyim. Bu nedenle, tereddiite diis-
meden, her dinsel, inang¢sal gelenegin birikimlerinden, mal varligindan yarar-
laniyorum.

Bu kutsal metinleri, tarihsel ya da dinsel referans olarak degil, birer
“edebi” metin olarak okudum ve h@l& okuyorum. Bu metinlerdeki gii¢lii siirsel-
lik yadsinamaz.

Tevrat in ii¢ temel metni, ozellikle Yakup ve Sarkilar Sarkis1 biiyiik 6l¢iide
siirseldir ve derin bir insani deneyimi vurgular.

% Amine Bala'la, a.g.e., s. 1-20.
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Sarkilar Sarkisi, diinyamn bir¢ok biiyiik sairi tarafindan, pastoral siirin
bir basyapiti olarak goriilegelmistir.

Incil de, Hiristiyanlikta ve ozellikle Hz. Isa’da, Mesihte buldugum: Siir-
sellikten cok ‘cilekesliktir’.

Hz. Isa Filistinde dogmugtur, Filistinli’'dir. Cileye ve bagislamaya, sevgi
ve hosgoriiye vurgusu derindir.

Ayrica, benim gibi, bir sarap sevendir.

Siir agisindan, en énemlisi de: Oliiyor ve tekrar diriliyor. Biz sairlerin
tiim hayati, hayatla, yasamayla o6liim arasinda bir ‘gegit’ degil mi? Her siirde
olur ve sonra diriliriz.

Mesih’i tiim Huwristiyanlikla (ve ozellikle pratikleriyle) ozdeglestirmiyorum
kuskusuz. Mesih bende dogal bir semboldiir. Zaman ve mekanda Filistinlidir.
Ruhsallikta da evrenseldir.

Kur’an’a gelince: Kur’an benim geldigim, igcinde dogdugum kiiltiirel ve
dinsel ortamin “ayrimaz 1. Metin olarak, ruhsal, diisiinsel ve evrensel boyutlu.

Miisliiman sembolleri kullamirken tedbiri elden birakmamak gerekli.
Ciinkii ‘resmi’ Islam oldukca dogmatiktir. Resmi Islam’da, peygamberle ko-
nugmak hos goriilmez, hatta yasaklanir. Daha kategorik bir yazim soz konusu-
dur. Din ile kiiltiir arasinda ayirim pek yapilmaz. Dinin kiiltiirel algilanmasina
sicak bakilmaz.

Burada kapuy aralayan, hatta yer yer onemli dlgiide agan ‘sufi gele-
nek 'tir.”"™

Dervis’in yukaridaki sozlerinden yola ¢ikarak Dervis siirlerinde yer alan dini
sembolleri ele almaya ¢alisacagiz. Dervis siirlerinde basta peygamber isimleri, Kabil-

Habil kissasi, hag vb. bazi dini sembolleri siirlerinde yer verir.

I. PEYGAMBER iSiMLERI

Dervig’in siirleri, yuzeysel bir okumaya tabi tutulsa bile orada peygamber isim-
lerine rastlamak olagandir. Dervis, siirlerinde yer verdigi peygamber isimlerini genel
olarak Filistinliler 6zel olarak kendisinin yasadig: siirgiin, baski, ¢ile vb. sorunlar
dile getirmek igin bir sembole doniistiiriir. Dervis, Hz.Adem, Hz. Nuh, Hz. Eyy(b,
Hz. Ismail, Hz. Yusuf, Hz. Isa, Hz. Muhammed gibi isimlerin yani sira Tevrat’ta yer

alan Habakkuk, Yesaya peygamberi siirlerinde bir sembol olarak kullanir.

7 Selahattin Yildirim, “Mahmud Dervis”, http:/syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erigim tarihi: 17.04.2016).
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A. Hz. Adem Sembolii

Dervis, siirlerinde, ii¢ ilahi dinin kutsal kitaplarinda yer alan Hz. Adem ve
onun cennetten ¢ikis hikayesini, Filistin halkinin vatanlarindan siirgiin edilmesi ve
tiim insanligin yeryiiziinde yasadig1 varolus yazgisinin bir sembolii haline doniisti-

rar.

Ug ilahi dinin metinlerinde Hz. Adem kissas1 benzerlik gostermesine ragmen
bazi ayrintilarda farklihk gosterir. Hz.Adem, Islam inang esaslarina gore ilk insan ve
ilk peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinde onun topraktan yaratildigi,
isim verme yeteneginin bizzat Allah tarafindan ona verildigi ve esi Havva’nin kendi-
siyle ayni nefisten yaratildigi, vurgulanir. Ayrica her ikisinin cennette meskdn edil-
digi; Allah’in yaklagmalarini yasakladigi agactan seytanin aldatmasiyla meyve yeme-
leri nedeniyle esi Havva ile birlikte ceza olarak cennetten yeryiiziine indirildigi ve

Allah’in Adem’in tvbesini kabul ettigi, belirtilir.”*®

Tevrat’ta ise, Hz. Adem kissasi Kur’an-1 Kerim ile benzerlik gostermekle bir-

™ Teyrat’ta Adem ve Havva’nin yeryiiziinde

likte baz1 noktalarda farklilik gosterir.
bulunan Aden adli cennette meskdn edildigi belirtilir.®® Kur’an-1 Kerim’e gore o
ikisinin meskdn edildigi yeri sadece cennet olarak niteler. Islam alimlerinden ¢ok azi
Adem kissasindaki cennetin bu diinyadaki bir yer oldugunu séylese de ¢ogu, s6zii

gecen cennetin yeryiiziinde degil, gokyliziinde bulundugunu ifade ederler.”®

Tevrat, Adem ve Havva’nin yasak meyveden yemeleri nedeniyle onlarin Aden
cennetinden ¢ikarildigim1 ve ¢esitli cezalara maruz birakildigini belirtir. Havva’ nin
dogum sancisi ¢ekecek olmast; Adem’in sikintil1 bir hayat siirecek olmasi cezalardan
birkagidir. Oysa Kur’an-1 Kerim’e gore Adem cignedigi yasaktan dolay1 tévbe etmis
ve Allah da onun tdvbesini kabul etmistir. Allah, Adem ve Havva’y1 yaptiklar eyle-
min karsilig1 olarak yeryiiziine indirmistir. Dolayistyla Hz. Adem’den diger insanlara

intikal etmis bir giinah mevcut degildir.

"% Nisa Sresi, 3/59; Bakara Stresi, 2/31, 35, 37; A‘raf Stresi, 7/19, 189; Taha Sdresi, 20/117, 120,
Z!._21. Hz. Adem hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, Imadiiddin Isméail b. Sihabiddin
Omer, Kisasii’-Enbiya (thk. Abdulhay el-Ferméavi), Kahire 1997, s. 11-13.

™ Daha genis bilgi i¢in bkz. Gassan 'Atif Bedran, ‘‘Kissatii Adem beyne'l-Kur'an-i'l-Kerim ve't-
Tevrat’’, Mecelleti Cami'ati'l-Kuds, sy. 22 (Subat 2011), s. 291-324.

780 Kutsal Kitap, Tekvin, 2/ 7-8.

"®! Daha genis bilgi i¢in bkz. Gassan 'Atif Bedran, a.g.m, s. 310.
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Inciller ve Hiristiyanlikta ise, Hz. Adem ile Havva’nin yasak meyveden yiye-
rek giinah isledikleri ve bu asli glinahin sonraki nesillere gegtigini ve bundan kurtul-

mak i¢in insanlarin vaftiz olmalar1 gerektigi lizerinde durulur.”®

Mahmud Dervis, yukarida 6zetle sundugumuz {i¢ ilahi dinin metinlerinin Hz.
Adem’e bakisini harmanlayarak bazi siirlerinde yer verir. Ornegin, asagidaki siirinde
Hz. Adem’in yeryiiziine cennetinden indigini sdylerken Kur’an-1 Kerim’in etkisi
altindadir. Ancak siirin son satirinda yer alan “glinah1 unutmak i¢in” ifadesinde bize
gore daha cok Inciller’in tesiri bariz bir sekilde goriiliir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’e
gore, Adem’den diger insanlara tevariis etmis bir giinah s6z konusu degildir. Der-
vig’e gore Adem, Tanrmin yasagina ragmen yasak meyveyi yiyerek éliimsiiz olmak
istemis, bunu basaramamis ve yaptig1 eylem nedeniyle hem yasadigi cennetten olmus
hem de indirildigi yeryiiziinde sikintilara maruz kalmissa benzer sekilde Adem’in
nesli insanoglu da ayni sikintilarla hayatini siirdiirmektedir. Ciinkii yeryuzi, Dervis’e
gére, Adem ile yani tiim insanlarla goriismesine hazirhik icin sanki hala kendini ha-
zirlamayr siirdirmektedir. Dervis’in bu diisiincesi Yahudi kutsal metinlerinde
Adem’e verilen cezay: hatirlatir. Tekvin’de Tanrinin yasagimni ¢ignemelerinden dola-

y1 kadin (Havva) ile adam (Adem) hakkindaki ceza soyledir:

“Rab Tanr1, kadina, ‘Cocuk dogururken sana Gok aci ¢ektirecegim’ dedi.
‘Agr1 ¢ekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, Seni o yonetecek.’
Rab Tanri, Adem’e: ‘Karmmn soziinii dinledigin ve sana, Meyvesini yeme dedi-
gim agactan yedigin igin toprak senin yiiziinden lanetlendi’ dedi, ‘Yasam boyu
emek vermeden yiyecek bulamayacaksin. Toprak sana diken ve ¢ali verecek,
Yaban otu yiyeceksin. Topraga déniinceye dek ekmegini alin teri dokerek kaza-
nacaksin. Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve yine topraga doneceksin.”"®

Dervis’in s6zkonusu siiri su sekildedir:
Y Gl
VU caal lall L ()38 il L
s A58 (0 fpum Y1 i
LA ad L s Lad ey
Gl oF €0l el 201 2535 U

L;);\'ZJAM}.LL:

762 Kutsal Kitap, Pavlus’un Romalilara Mektubu, 5/ 12-14; Mustafa Erdem, Hazreti Adem (ilk Insan),
Ankara 1993, s. 91.

%3 Kutsal Kitap, Tekvin, 3/16-19.
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7046l i I
Sanki yeryiizi
Hala kendini hazirliyor Adem’le goriismek igin,
Firdevsinden yeryuzine inerek. Diyorum ki:

Su iilkemiz (Filistin) hmile bize... Ne zaman dogduk?
Adem iki kadinla m1 evlendi?
Yoksa biz tekrar m1 dogacagiz

Gilinah1 unutmak i¢in?

Dervig’e gore kadin (Havva), dogururken aci ¢ekmekle cezalandirilmigsa hami-
le olan Glke (Filistin) ayn1 dogum sancilarin1 ¢gekmektedir. Ancak sair, ‘‘Ne zaman
dogduk?”’ seklinde bir soru yonelterek saskmligini ifade eder. Adem’in normalde
sadece Havva isimli bir esi vardir. Sair, *‘Adem iki kadmla m1 evlendi?’’ sorusuyla
aslinda diinyada isgalci Israil devletince yurtlarina el konulan, siirgiin edilen Filistin
halkinin Adem’in Havva adli esinden degil baska bir esinden olup olmadiklarini sor-
gulamaktadir. Dervis aslinda sunu sormaktadir: Yahudiler ve Filistinliler ayn1 baba
(Adem) ayn1 ana (Havva)’dan olma kardes degil mi? Madem kardesiz bize yaptigimniz
zliliim nedir? Saire gore insanlarin birbirlerine kars1 katliam, topraklarini ele gegirme
gibi isledigi giinahlar1 yapmamalari i¢in tekrar dogmalari gerekmiyor. Bu nedenle
insanlarin Tanrinin 6ldiirmeyi yasaklamasi gibi emirlerini sorgulamasi yersizdir.

Gunku bu tur yasaklar sorgulanmaz bilakis uygulanir:
<Y
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Yaklasma!
Ey giinahin oglu, Ademoglu!
Allah’1n yasaklarina.

"% Mahmud Dervis, el-A'malu I-kamile, c. I, s. 33.
"% Mahmud Dervis, el-A'mdlu’I-kamile, c. I, s. 286.
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Sormak i¢in degil,

Uygulamak i¢in dogdun.

Ancak Israil Devleti kendileri gibi Adem ve Havva’dan olma Filistinlileri ken-
di yurtlarindan siirgiin eder. Filistinliler, Nuh’un gemisi gibi bir gemiyle hayata tu-

tunmak icin gesitli yerlere go¢ etmek zorunda kalir.

B. Hz. Nuh Semboli

Dervis, siirlerinde Nuh sembolii ve daha ¢ok onunla yakindan ilgili olan tufan
hadisesini sembol olarak kullanir. insanligin hafizasinda farkli anlatimlarla yer alan
Nuh tufan1’® bircok kiiltir ve medeniyetin metinlerinde yer alir.”®” Kur’an-1 Ke-
rim’de ¢esitli ayetlerde yer verilen tufan hadisesi, Hz. Nuh’un davetine icabet etme-

yen toplulugun kars1 karsiya kaldigi ilahi cezay1 tasvir eder.”®®

Diger sembollerde oldugu gibi burada da Dervis’in temel amact Nuh tufani ile
Filistin davasi arasinda bir bag kurar. Sair asagidaki siirinin dizelerinde, Hz. Nuh’a
seslenerek ondan kendisi igin “‘zeytin dali’’; annesi (Filistin) igin ise, ‘‘glivercin’’
yani barig talep eder. Siirde Dervis’in giivercine yer vermesi, onun Nuh tufaninin
Tevrat’ta yer alan anlatimindan etkilendigini gosterir. Tevrat’in Tekvin boliimiinde,
Nuh’un bir giivercini sularin yeryiiziinden ¢ekilip ¢ekilmedigini kontrol etmesi i¢in
gonderdigi ve giivercinin yedi giiniin sonunda gagasinda yeni kopmus bir zeytin da-
liyla geri dondiigi anlatilir.”® Bu anlatim Kur’an-1 Kerim’de yer almaz.

Ancak Dervis, dini metinlerde yer alan Nuh kissasinda oldugu gibi gemiye
binmek yani vatanindan ayrilmak istemez. Ciinkii Dervig’e gore Filistinli, kokler
yani toprak (Filistin) olmadan yasayamaz. Bu nedenle Filistin’de kalip isgale karsi

direnme arzusu sairde daha oncelikli bir duygudur:

lzsl

7% Nuh Tufani hakkinda bkz. Ibn Kesir, a.g.e., s. 83.
"®" Daha genis bilgi igin bkz. Manstr Abdilkerim, Tfanii Nah fi'l-Kur'an ve'l-esatiri‘l-kadime, Kahire
2013, s. 171-180.

768 Nh Saresi, 71/5, 6, 7, 26, 27; HOd Sdresi, 11/48; Mu’mindn SOresi,23/27; Kamer Stresi, 54/11,
13; HOd Sdresi, 11/44.

79 Kutsal Kitap, Tekvin, 8/8-13.
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Ey Nuh!
Bagisla bana bir zeytin dali,
Anneme... Bir guvercin.
Biz olusturduk bir cennet,

Onun sonu ¢op kutulartydi!

Ey Nuh!
Goturme bizi,
Oliim burada bir selamettir.
Bizler topraksiz yasamayan kokleriz,

Olsun topragim kiyamet.

Nuh’un gemisi genel olarak Islam edebiyatinda kurtulusun bir sembolii iken
Dervis’e gore ise Filistin’e, yani vatanina ulastiracak bir vasitadir. Ancak Dervis va-
tanina kavusma timidini Tunus yolculugu sirasinda yitirir ve bu nedenle gemi ve de-
niz onun zihninde olumsuz ¢agrisimlar yapar. Dervis, Beyrut i¢ savasi ve Israil’in
1982 yilinda Liibnan’1 isgali sonras Filistin Kurtulus Orgiitii kadrolarinin zorla gén-

derildikleri Tunus’a giderken bindikleri gemileri, Nuh’un modern gemisi olarak vas-

" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 124-125.
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feder.”"*

Dervis Filistinli direniscilerin ve yonetici kadrosunun maruz kaldigi bu
muameleyi igine sindiremez. Artik Filistin topraklarina barisin gelmesi ve Filistinli-
ler’in vatanina kavusmasi uzak bir ihtimaldir. Bu nedenle o donemde Dervis’te ko-
tiimserlik hakim bu bir duygudur. O dénemi anlattig1 Ol 3 S (Unutmak Icin Ha-
tirlama) adli kitabinda sunlar1 soyler:

oIV oadl) e o) 8 T Y Adles Vs Slali 51 Y (Y Oaall a i Y el sl Y

"l 1Y Sals

“Sevmiyorum denizi... Istemiyorum denizi. Ciinkii ne bir sahil ne de bir giiver-
cin goriiyorum. Denizde denizden baska sey gormiiyorum. Ne bir sahil ne bir giiver-
cin goriyorum.” "

Dervis’in muhayyilesinde gemi ve deniz artik hep bir stirguini ifade edecektir.
Ciinkii Dervis i¢in vatani Filistin’e kavusma arzusu gerceklesmesi zor bir 6zlemdir.
Asagidaki dizelerde “giris ve ¢ikis kapis1” ile hayatinin 6nemli bir bélimiinii yolcu-
luklarda gecirdigini, Nuh’un iki kapili bir yer olarak niteledigi diinyada kalic1 bir
yerinin olmadigini ise “At uguruyor beni” dizesiyle veciz bir sekilde ifade eder. Cin-
ki ““at’’, yolculuga ¢ikmanin, siirekli yolda olmanin bir ifadesidir:

Jsa il &y
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Gordiim bir giris kapisi,
Bir cikis kapisi. Bir ¢ikis-giris kapist.
Nuh gecti mi ki oradan? Diinya hakkinda:
“Onun farkli iki kapisi var” demen igin.

Fakat at, ucuruyor beni.

Dervis’in siirlerinde dini sembollere yer verirken ilham aldigi en 6nemli kay-

naklardan birisi Kur’an-1 Kerim, digeri ise Tevrat’tir. Bize gore sair her ne kadar ilk

" Mahmud Dervis, Zakira lin-nisyan, Ramallah 1997, s. 231.
2 Mahmud Dervis, Zakira lin-nisyan, s. 235.
" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 111, s. 318.
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dénemlerde Marksist diinya goriisiinii benimsemis’* olsa bile, Islam kiiltiir havza-
sindan kopmamigtir. Bunun en gilizel 6rnegini onun siirlerinde Hz. Yusuf semboliinu
islerken, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden dogrudan iktibaslarda bulunmasinda gor-

mekteyiz.

C. Hz. Yusuf Semboll

Hz. Yusuf, Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen bir peygamber olmasinin dtesinde
yasadiklariyla her inanan insan icin 6rnek bir kisiliktir. O, kendisini kuyuya atan,
kole olarak satilmasina neden olan kardeslerini affedecek kadar hosgoriilii; glizel bir
kadinin beraber olma arzusunu zindanlara diisme pahasina reddecek kadar iffetli bir
sahsiyettir. Bu meziyetlerinin yaninda 0, ismi Kur’an-1 Kerim’de sure ismi olarak yer
alan ender peygamberlerden birisidir.””

Kur’an-1 Kerim’de Yusuf Suresi’nde, Kutsal Kitab’in Tekvin bolimiinde de-
tayl olarak anlatilan Yusuf kissasi diinya edebiyatina ilham kaynagi olmustur. Kissa
daha ¢ok Yusuf ve Ziileyha baglaminda Tiirk edebiyatinda da islenir.”"®

Dervis, edebi olarak beslendigi Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’tan 6nemli Olglide
etkilenerek yazdigi “Ben Yusuf’um, baba!” adli siirinde soyle seslenir:
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™ “Ummeys el-*Arabi, a.g.e., s. 34.
" Bkz. Yasuf Stresi, 12/4-100.

"’® Daha genis bilgi i¢in bkz. Melike Gokcan Tiirkdogan, Klasik Tiirk Edebiyatinda Yusuf u Ziileyha
Mesnevileri Uzerine Mukayeseli Bir Calisma, Ankara 2011.

""" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 111, s. 159.
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Ben Yusuf’um babal,
Baba! Kardeslerim sevmiyorlar beni, istemiyorlar aralarinda baba!
Saldiriyorlar; tas ve laf atiyorlar bana.

Istiyorlar 6lmemi 6vmek icin beni.

Onlar evinin kapisini kapattilar ben igerde degilken.
Onlar kovdular beni tarladan.
Onlar Gzimidmda zehirlediler baba!

Onlar oyuncaklarimi pargaladilar baba!
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Meltem estiginde ve sagimla oynastiginda kiskandilar,

Bana ve sana 6fke duydular,

Ne yaptim ki ben onlara baba?
Kondular kelebekler omuzlarima,
Meylettiler bana basaklar,

Ve kuglar avucumun igine kondular.
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" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I11, s. 159.
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Ben ne yaptim babal!
Ve nigin ben?
Ismimi sen verdin Yusuf diye, kardeslerim kuyuya attilar beni ve kurdu sugladilar,
Kardeslerimden daha merhametli kurt. ..
Babacigim!
Birine kars1 su¢ mu isledim soyle soyledigim zaman:
“‘On bir y1ildiz, giines ve ay1,
Gordim bana secde ederlerken.’’
Dervis, yukarida tamamini sundugumuz siirini, 1986 yilinda Paris’te yasadigi
donemde yazar. Goriildiigi tizere Dervis, Yusuf kissasin1 Kur’an-1 Kerim’de ve Tev-

rat’ta anlatildig gibi, detayli olarak ele almaz.”®

Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim’e
gore Hz. Yusuf, kardesleri tarafindan kuyuya atilir; kuyudan kurtularak Misir’da kole
olarak yonetici segkin bir aileye satilir; orada ev sahibi kadmnin birlikte olma arzusu-
nu kabul etmediginden zindana atilir; zindanda riiyalar1 tevil etmesiyle Misirli yone-
ticilerin dikkatini celbeder ve zindan hayati sona erer. Ayrica Misir’da giinlimiizdeki
maliye bakanlhigina denk bir gérev Ustlenir; kitlik nedeniyle Misir’a gelen kardesle-
riyle bulusur ve sonunda babas1 Yakup’a kavusur.781 Dervis, Kur’an-1 Kerim’de zik-
ri gecen kissadan sadece Yusuf’un kardeslerince kuyuya atilmasi ve on bir yildiz,
giines ve ayin Yusuf’a secde etmesini igeren riiyay1 6ne ¢ikarir. Tevrat’tan ise "Tar-
lada demet bagliyorduk. Ansizin benim demetim kalkip dikildi. Sizinkilerse, cevresi-

ne toplanip Oniinde egildiler"782

seklinde Yusuf’a izé&fe edilen riyay: biraz degistire-
rek siirinde yer verir. Kisacasi Dervis bu siirini yazarken 6nemli dlglide Kur’an-1

Kerim’in ve kismen de Tevrat’in etkisi altindadir.

Siirin genel baglamindan Dervis’in “Yusuf” ile Filistin halkini; “kardeslerim”

sOziiyle Filistin davasini yeterince sahip ¢ikmayan Arap liderlerini ve haklarini kas-

" Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I11, s. 159.

"8 Daha genis bilgi i¢in bkz. Y@suf Sdresi, 12/4-100; Kutsal Kitap, Tekvin, 37/50.
"8 Jbn Kesir, a.g.e., 5. 300-335.

782 Kutsal Kitap, Tekvin, 37/7.
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tettigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla Dervis, Yusuf’u genel olarak Filistin’i ifade eden
bir sembole doniistlrirken Kur’an kissasini ustalikla siirinde yeni bir baglamda ele
alir. Nasil ki Hz. Yusuf’u kardesleri 6lmesi i¢in kuyuya atmislarsa ayni sekilde

Araplar da Dervis’e gore Filistin’i ve hakli davasini yalnizliga terk etmislerdir.

Dervis Arap liderlerini, ‘‘kurt’’ yani Israil’den bile merhametsiz olmakla itham
etmektedir. Dervis’in bu siiri Liibnanli sarkict Marcel Halife tarafindan bestelenir ve

daha ¢ok dinleyici kitlesine ulagir.

Dervis, Filistin davasini sahipsiz birakan Arap liderleri ve halklarina énemli bir

diger dini sahsiyeti Hz. Ismail’i hatirlatarak siir yazmay siirdiirecektir.

D. Hz. ismail Sembolii

Islami literatiirde Hz. Ismail ve annesi Hacer’in 6nemli bir yeri vardir. Kusku-
suz bunun en biiyiik sebebi yasadiklar1 hayat ve baglarina gelen imtihanlar silsilesi-
dir. Ayrica [slam’m temel ibadetlerinden olan Hac ve kurban, Hz. Ibrahim, Hz. Is-

mail ve Hacer etrafinda gelisen olaylarla yakindan iligkilidir.”®®

Hacer, Hz Ibrahim’in ilk hanimi olan Sére’nin hizmetgisidir. Hz Ibrahim ile
Séare’nin ise gocuklart olmaz. Bunun Uzerine Sare, hizmetgisi Hacer’i ¢ocuk sahibi
olmast i¢in Hz. Ibrahim ile evlendirmek ister. Hz Ibrahim’in bu evlilikten bir cocugu
olur. Bu durumun ardindan Hz.Ibrahim’in ilk esi Sare, fitri kiskanghik duygularina
yenilir ve akabinde Allah, Hz.ibrahim’e Hacer’i ve heniiz bebeklik ¢aginda olan oglu
Hz. Ismail’i alip Mekke’ye gétiirmesini emreder. Hz.Ibrahim de onlar1 bir ¢dle bira-
kir.”®* Islami kaynaklara gore Hz. Ismail, Yahudi kaynaklara gére, Hz. ishak belirli
bir yasa gelince Allah’in emriyle babasi tarafindan kurban edilmek istenir."® Ayrica
Hz. Ismail babasiyla birlikte Kabe’nin duvarlarmin yiikseltilmesi gibi snemli bir go-

revi de iistlenir ve Allah tarafindan peygamber olarak segilir.”®®

"8 bn Kesir, a.g.e., s. 194-197.

"8 ibrahim Sdresi, 14/37, 39; es-Saffat Stresi, 37/100; Kutsal Kitap, Tekvin, 16/1-16; 21/10-20.
Ayrica bkz. Ibn Kesir, a.g.e., s. 196.

"8 Jbn Kesir, a.g.e., s. 202-208.
"8 Bakara Sdresi, 2/127, 136.
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Bunlara ilaveten Musliimanlar nezninde Hz. ismail ayricalikl1 bir yere sahiptir.
Bunun temel nedeni: Araplar'in soyunun ona baglanmasi,”®” Hz. Muhammed (sav)'in
biiyiik dedesi olmasi, kurban hadisesindeki teslimiyeti, Safa ve Merve tepeleri ara-

sinda gerceklestirilen sa'y ibadeti ve zemzem suyuyla ilgili rivayetlerdir.”®

Ayrica
sirf bir cariyenin oglu’ olmasi hasebiyle maruz kaldigi magduriyet veya imtihan

hala Miisliimanlarin zihninde canliligini korur.

Hz. Ismail ve Hacer Allah yolunda adanmanin en nadide rneklerindendir. Bu
sebepledir ki onlar, Islami literatiirde kendine genis yer bulan semboller haline ge-
lir.”® Kendileri hakkinda uluslararasi anlamda sayisiz kitap, makale ve kissalar ka-
leme alinir. Ytizlerce konferans ve etkinlikler diizenlenir. Oyle ki yalnizca tarihi kay-
nak ortaya koyma kaygis1 giiden yazarlar bile kendilerini meselenin duygusal yoniine
deginmek ve ¢ikarilan manevi mesajdan bahsetmekten alikoyamamaistir. Giiniimiizde
de bu konuda yeni eserler sunulmaya devam edilmektedir. Mahmud Dervis de siirle-
rinde ‘‘Hz. Ismail’’ ve ‘‘Hacer sembolii’’ne yer verir. Ancak burada dikkatimizi ce-
ken husus Dervis’in Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda: “Hz. Ismail mi yoksa Hz.
Ishak m1 Allah’a kurban olarak sunuldu?” seklinde cereyan eden tartismay1’ > pek de
onemsemedigini gormekteyiz:

€ ALl am gLl Lo ad s g b ppma o) 5 Lee sl ol
79262000 5L (3aad Al Jie Lo () mgil L
Sormadilar akibetleri ve kabirlerinden &tesini. Kiyamet sonrasi nedir halleri?

Sayet Tanr’nmn kurbani Ismail veya Ishak olsa nedir halleri?

Dervis’in Hz.Ismail ve Hacer kissasinda énemsedigi sey daha ¢ok o ikisinin
yasadig1 “‘go¢’’ olgusudur. Bu durumda Hz. Ismail ve Hacer, Israil zulmiinden dola-

y1 vatanlarindan stirguin edilen Filistinlileri sembolize eden iki 6nemli figurddr:

787 gafvet Hamid Miibarek, Medhalii li-dirdsati I-edyan, Kahire 1987, s. 53.

"8 Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi (¢ev. ibrahim Canan), Ankara 1992,
I- XVIII, X1V, s. 222.

8 Kutsal Kitap, Tekvin, 21/10-20.

0 ysuf Halavi, a.g.e., s. 317-327..

0 Nebil Amr, ‘‘Ecmeliine’, s. 10.

"1 By konudaki tartismalar igin bkz. ibn Kesir, a.g.e., s. 202-208.

2 Mahmud Dervis, , ed-Divan, c. I11, s. 224.
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Bir Arap gozyasiydi yeryiizlinde ilk gozyast.
Hatirliyor musunuz?

Sonu gelmeyen hicrette aglayan ilk kadin Hacer’in gbzyaslarini.

Hacer! Yeni hicretimi kutla. Kabirden

Kéinata dogru kalkiyorum.

Ayrica Dervis asagidaki dizelerinde annesi Hariye ile Hacer’in kardes olduk-
larmm vurgulayarak ikisini 6zdeslestirirken zimnen kendisini de Hz. Ismail ile ayni-

lastirir. Hacer ve annesinin maruz kaldiklar1 gé¢ nedeniyle yasadiklar1 sikintilara atif
yapar:
(Ol ) e Gyl 0 SX Ja
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Hatirliyor musun Liibnan’a g6¢ yolumuzu,
Beni ve ekmek torbasini unuttugun yeri [ekmek, bugday ekmegiydi] .
Koydu beni omuzlarina ¢ig kokusu.

Saklanacak kovugunu ve yavrusunu kaybeden ey ceylan!

7990 i s ol (35 Ll e (S8

O, Hécer’in kizkardesidir, ayn1 anadan.

% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 11, s. 134-135.
% Mahmud Dervis, el-4'madlu’l-kamile, c. I, s. 196.
% Mahmud Dervis, el-4'malu’l-kamile, c. 1, s. 196.
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Aglar neylerle beraber 6lmemis Sliiler.
Dervis bir baska dizesinde Hz.Ismail ile ayn1 kaderi paylastiklarini sdyle ifade
eder:
e s Lol dlla LI
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Nebiler de oradan geciyor,
Ve dinliyorlar Ismail’i sarki sdylerken: Ey yabanci!

Ben yabanciyim, sen de benim gibisin, ey memleketin yabancisi!
Don... Ey ud! Yitik kisiyle beraber, kurban et beni sana,
Sahdamarindan sahdamarina.

Hz. Ismail’in sahsinda Filistinliler’in isgal sonrasi1 gd¢ yollarinda yasadiklarini

betimleyen Dervis, onlarin bu mesakkatler karsisinda gosterdikleri EyyQb sabrini da

siirlerinde yer verir.

E. Hz. Eyylb Semboli

Hz. Eyylb, Kur’an-1 Kerim’de basina gelen felaketlere sabrettigi icin Allah’in

97 Kur’an-1 Ke-

Ovglisiine mazhar olan sabir ve metanetin timsali bir peygamberdir.
rim’de Hz.Eyy(b’lin hayat1 ayrintil1 olarak ele alinmamasina karsin Tanah’ta onun
adina Mezmurlar’dan 6nce bir kitap mevcuttur ve burada verilen bilgiler baz1 nokta-
larda Islam’in peygamberlik anlayisiyla gelisir.”®® Tanah’ta yer alan bilgilere gére
Hz. Eyylb, bir siire metanet ve sabir gosterdigi felaketler karsisinda artik dayanamaz

ve isyana yonelir.”*®

8 Mahmud Dervis, el-A'malu’l-kamile, c. 1, s. 177.
97 el-Enbiya Sdresi, 21/183-184; Sad Stresi, 38/ 41 -44.

% Hz Eyylb’iin hayati hakkinda daha genis bilgi icin bkz. ibn Kesir, a.g.e., s. 335; Omer Faruk
Harman, “Eyy0b”, DiA, Ankara 1995, c. XII, s. 16-17.

% Kutsal Kitap, Eyup, 3/1-26.
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Genel olarak islam edebiyatinda 6zel olarak modern Filistin siirinde sabir ve

800

metanetin sembol olarak Hz. Eyyib, Dervis’in ilk siirlerinde yerini alir. Dervis’in

Eyyib’u sembol olarak segmesinin temel nedeni, Filistin halkinin da Hz. Eyydb gibi
cile cekmesi, yasadigi sikintilara sabir ve metanet gostermesidir.
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Babam dedi bir defasinda
Namaz kildiginda bir tagin tizerinde:
“Yiz cevir aydan,
Deniz ve yolculuktan sakin!
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Bir giin Tanr1 kulunu kirbagliyordu,
Dedim: Ey insanlar! (Ilah’a) kars1 gikmamiz gerekmiyor mu?

Babam anlatt1 bana... Ve kolunu indirdi:

800 Cemal Fellah en-Nevafia‘, a.g.e., s. 56.
801 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 153.
802 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 154-155.
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Azapla sOylesisinde
Eyydb siikrediyordu
Kurt ve bulutun yaraticisina.
Yaratildi yara benim i¢in, benim i¢in
Ne 6l ne de put igin.
Birak yara ve elemi,
Pismanliga kars1 yardim et bana!

Dervis’in yukarida sundugumuz dizelerinde, Hz. Eyy(b’u iki kavramin sembo-
|0 olarak kullanildigin1 gormekteyiz: Sabir ve zillete katlanma. Siirde iki sembol bir-
biriyle yakindan irtibatlidir. S6yle ki baba oglundan iyimserligi simgeleyen aydan
yuz cevirmesini talep etmektedir. Yani baba ogluna sunu tavsiye etmektedir: ‘‘Bu-
lundugun duruma razi ol, Israil’in yaptig1 ziilme, zillete katlan ve vatanini terketme”.
Bu yorumumuzu, siirin diger dizesinde yer alan Israil Devletini sembolize eden “ilah
(Israil)”a kars: sairin isyan cagrisi, dogrulamaktadir. Israil, Filistinlilere iskence ve
zulmetmektedir. Bu durumda Filistinliler’in ilah (israil)’e karsi ¢ikmasi gerekmiyor
mu? Ancak sair, babasinin timitsizligin ifadesi olarak kolunu indirmesini ve bdtin
olanlara karsi Hz. Eyylb gibi sabir ve metanet tavsiyesini pek de hos karsilamaz.
CGunkl zulme sabir ve metanet gosterilmesi taraftar1 degil, bilakis direnisle kars1 ¢1-
kilmasin1 savunmaktadir. Sair bu duygusunu siirin son dizesinde “pismanliga karsi
yardim et bana” diyerek agiga vurur. Yani sair, bu sozlyle, ge¢miste Israil’e karsi
yeterince Filistinliler’in direnmemesinin sonucu olarak ortaya ¢ikan acinin Hz.
Eyylb’un ¢ektigi acilara nazaran daha zor oldugunu vurgular. Cunki saire gore Is-
rail’in yaptig1 ziilimler artik dayanilmaz bir hal almis ve Filistin halkinin sabr1 tU-
kenmistir:

reland) eda a sl Zla gl
80810 a5 e Fslans Y
Eyyib haykirdi bugiin gékyiiziinii dolduran haykirisla:

Beni iki defa ibretlik etmeyin!

803 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 372.
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Sair, Filistin halkinin kendisine yapilan zulme sabretmesinin ve katlanmasinin

miimkiin olmadigini, Eyylb’un 61diiglinii yani sabrin tiikkendigini sdylerek ifade eder:
ol s e ol gas
ol el oo adlal s
Gy Al mhas e (gas
804G A LAl G yuamil g ¢dliall il g Cla o gl
Tek basima savunuyorum bana ait olmayan bir duvari,
Tek basima savunuyorum bana ait olmayan bir havayi,
Ve tek bagima sehrin iistiinde ayakta duruyorum...
Eyyab 6ldu, Anka 6lda ve cgekip gitti arkadaslar.

Dervis, tahammiil sirlarmi asan Israil zulmiine kars1 hi¢ susmayacaktir. Mii-
cadelesini siiriyle siirdiiren Dervis, onlara bizzat kendi tarihlerinden ibretlik olaylarla
bir insanlik dersi vermek arzusundadir. Bu nedenle Dervis, Tevrat’in sayfalarinda yer

alan peygamber kissalarina yonelir.

F. Hz. Yesaya Sembolii

Bazi Arapca tarihi kaynaklarda L3l (isaya) olarak belirtilen®®

Yesaya, Tevrat
ve Zebur’u kapsayan Tanah’ta, bir Yahudi peygamberin ismidir. Uzziya, Yotam,
Ahaz ve Hizkiya adli krallar devrinde peygamberlik gorevini yiiriittigii ve Asur krali

806 slam tarihgisi Ebii’l-

Sanherib'in Kudis'e saldirisina kadar yasadig: kabul edilir.
Fid4, Yehuda Krali Ahaz doneminde ismi Resin olan Sam kralinin Kral Ahaz’in top-
raklarma saldirdigini1 ve Yesaya’nin Kral Ahaz’a Tanri’nin inayetiyle Resin’e karsi
galip gelecegini haber verdigini, ifade eder. Ayrica Ebii’l-Fida, Kral Ahaz’m M.O

831 yilinda vefat ettigini ve yerine oglu Hizkiya’nin kral oldugu kaydim diiser.®”” Bu

804 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 342.

*% Ebii’l-Fida el-Melikii'l-Miieyyed Imadiiddin Ismail b. Ali, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser (Térih
Ebi’I-Fida), I-1V, I, s. 17, 19, 32; ibn Kesir, a.g.e., s. 637, 638.

806 paul Johnson, a.g.e., s. 92-96.

807 Ebii’I-Fida, el-Muhtasar, 1, s. 17. Ayrica bkz. ibn Kesir, a.g.e., s. 637.

167



bilgilerden yola ¢ikarak Yesaya’nin Yahuda Krali Ahaz zamaninda yasadigini sdyle-

yebiliriz. Ebii’I-Fida’nin verdigi bilgiler Kutsal Kitap’ta yer alan bilgilerle ortiiiir.>®

Yesaya’nin mesajinda one ¢ikan iki husus sudur: Yahudilerin giinahlara daldik-
lar1 ve ellerinin kan dolu oldugu;®®® giinahkarlarin cezasim cani ile deyecegi kurtari-
c1.2% Ayrica onun Yahudilerin giinahkérlarina karsi Tanri’dan aldigi su mesaji verdi-

gine inanilir:

“Ey gokler dinleyin, ey yeryuzi kulak ver! Cunkl RAB konusuyor:
“Cocuklar yetistirip biiyiittiim, Ama bana baskaldirdilar. Okiiz sahibini,
esek efendisinin yemligini bilir, Ama Israil halki bu kadarim bile bilmi-
yor, Halkim anlamuyyor. GUnahlt ulusun, sug¢ yiiklii halkin, kotiiliik yapan
soyun, bastan ¢ctkmis cocuklarin vay haline! RAB bi terk ettiler, Israil in
Kutsali'ni hor gordiiler, O 'na sirt ¢evirdiler.

Kurbanlarmmizin sayist ¢okmus, Bana ne? diyor Rab, “Yakmalik
ko¢ sunularina, besili hayvanlarin yagina doydum. Boga, kuzu, teke kani
degil istedigim. Huzuruma geldiginizde Avlularimi ¢ignemenizi mi iste-
dim sizden? Anlamsiz sunular getirmeyin artik. Buhurdan igreniyorum.
Kotuluk dolu térenlere, yeni ay, Sabat Giinii kutlamalarina ve duzenledi-
giniz toplantilara dayanamiyorum. Yeni ay torenlerinizden, bayramlar:-
nizdan nefret ediyorum. Bunlar bana yik oldu, onlari tagimaktan yorul-
dum. Ellerinizi agip bana yakardiginizda gozlerimi sizden kagiracagim.

Ne kadar ¢ok dua ederseniz edin dinlemeyecegim. Elleriniz kan dolu. Yi-

kanip temizlenin, kétiiliik yaptiginizi goziim gormesin, kotuluk etmekten

vazgecin. #

Ayrica Yesaya’'nin putperestligi elestirip, monoteist bir dini yaydigina dair me-
sajlar1 ve put yapan marangoza dair alaya alic1 ifadeleri mevcuttur. Bu mesajlar sir-

giin sonras1 Yahudiligin karakteristigini olusturur. %2

Yesaya’nin diger bir 6nemi ise onun Kutsal Kitap’ta yer alan baz1 sozlerinin®
Hz. isa ve Hz. Muhammed’in peygamber olarak gelecegini miijdeledigi varsayilir.®**

Mahmud Dervis, Israil’in dini gerekgelerle Filistin’i isgal etmesi ve zulmin

binbir tirind Filistinliler’e reva gérmesini, siirlerinde bizzat Yahudiler’in dini ve

808 Daha genis bilgi igin bkz. Kutsal Kitap, Yesaya, 1/1; Yesaya, 7/1-7.
809 Kutsal Kitap, Yesaya, 1/1-31.

810 Kutsal Kitap, Yesaya, 7/14-16.

811 Kutsal Kitap, Yesaya, 1/2-16.

812 Michael D. Coogan, A Brief Introduction to the Old Testament, Oxford University Press, 2009, s.
335-336; Paul Johnson, a.g.e., s. 95.

813 Kutsal Kitap, Yesaya, 7/14; 29/12.
814 Tbn Kesir, a.g.e., s. 637; Ibtisim Miisa Abdulkerim Ebt Serar, et-Tendsii 'd-diniyyii ve t-tarthiyyi
fi’s-si'ri Mahmud Dervig, YUksek Lisans Tezi, Cami’atii’l-Halil, Filistin 2007, s. 153.
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tarihi sahsiyetlerine yer vererek elestirir. Bunlardan birisi de Yesaya peygamberdir.
Dervig’in bir¢ok Yahudi peygamberi arasindan Yesaya peygamberi segmesi rastgele
bir se¢im degil, bizzat bilincli bir tercihtir. Ciinkii Yesaya, Yahudilerin gegmiste is-
ledigi glinahlar1 onlarin suratina cesaretle haykiran ve Yahudi teolojisinde Yahvenin
yerel bir savas tanrisindan evrensel bir Tanr1’ya doniismesini saglayan ve sosyal ada-
leti 6ne ¢ikaran bir sahsiyettir.?™> Ayrica daha da 6nemlisi Yesaya peygamberin ken-
disi de Yahudilerin kurbani olmugtur.®*® Kral Hizkiya’nin 6liimiiyle Yahuda Kralli-
ginda isler karisir ve Peygamber Yesaya Israilogullari’na uyarilarini siirdiiriir. Ancak
Israil ogullar1 bu durumdan hosnut olmaz ve Yesaya’y1 6ldiirmek icin plan yaparlar.
Bu durumu 6grenen Yesaya sehirden kacarak bir aga¢ kovuguna saklanir. Bunu 6g-
renen Israilogullar, Yesaya peygamberi saklandig1 aga¢ kovugunda diri diri keserek

oldurirler.8

Dervis, ii¢ ilahi dinin mensuplarinca kutsal kabul edilen Kudiis sehri ile ilgili
asagida sundugumuz siirinde Yesaya peygamberi, Yahudilerin giinahlarini1 korkusuz-
ca haykiran ve Yahudilerin acimasizca 6ldiirdiigii bir sahsiyetin sembolii olarak kul-
lanir. Sairin, eski ¢aglardan giintimiize kiltlr ve medeniyete ev sahipligi yapan Ku-
dis sehrinde dolasmasi, kanaatimizce bir kimlik arayigin1 gosterir. Ancak sair, kutsal
sehrin belirli din mensuplarina degil, her {i¢ dinin mensuplarina ait oldugunu kabul-
lenir. Bununla beraber sair, hayal diinyasindaki kimlik arayisini siirdiiriirken aklina,
omriinii Kudiis’te gegiren Yahudi peygamberi Yesaya gelir. Bize gore Dervis, Yahu-
diler tarafindan hunharca katledilen Yesaya ile kendisini 6zdeslestirmektedir. Clnki
Dervis, tecellide bir bagkasi oldugunu sdylemesinin hemen arkasindan Yesaya pey-
gamberi zikreder. Bu durumda, aslinda haykiran Yahudilerin ¢agdas kurbani olan
sairin bizzat kendisidir. O da ge¢miste Yesaya'nin Yahudilere cesaretle haykirdigi
gibi haykirir: “Giivende olmayacaksiniz iman etmezseniz eger.” Dervis, Yesaya'nin

sozlerini Kutsal Kitap 2. Tarihler boliimii’nden iktibas etmistir.®*®

Yesaya’nin Yahudileri imana davet etmesi aslinda onlarin Tanrisal buyruklar

dinlemeyerek giinah islemeleri ve ellerine kan bulagmasi nedeniyledir. Dervis’e gore

815 paul Johnson, a.g.e., s. 94; Zafir Mikdadi, “er-Remziyyetii’l-mitiliiciyye fi si‘ri Mahmud Dervis”,
http://www.middle-east-online.com/?id=81524(erisim tarihi: 16. 06. 2016).

816 paul Johnson, a.g.e., s. 96.

87 ibn Kesir, a.g.e., s. 638.

818 Kutsal Kitap, 2. Tarihler, 20/20.
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tarih tekerrur etmektedir. Yahudiler gegmiste oldugu gibi 6ldiirmeyi yasaklayan Tan-
11 yasasina kars1 gelerek Yesaya peygamberi oldiirdiikleri®®® gibi Filistinlileri de 6-

dirmektedir.
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Kudis'te, yani eski surlarin iginde,
Yurtyorum bir ¢gagdan digerine,

Yol gosteren hatiralar olmadan. Peygamberler orada paylasiyor

Mukaddes sehrin tarihini.

Uykumda yurayorum. Rilyamda goézlerimi agiyorum.
Ne arkamda ne 6numde kimseyi gérmiyorum.
Tim bu 1s1k benim icin. Yrtyorum. Hafifliyorum. Uguyorum.
Sonra tecellide bir baskas1 oluyorum.
Yesaya’nin nebevi agzindan ¢imenler gibi filizleniyor kelimeler:

“Guvende olmayacaksiniz, iman etmezseniz eger.”

819 paul Johnson, a.g.e., s. 95.
820 Mahmud Dervis, el-4'mdlu’I-kamile, c. 1, s. 36.
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Dervis, bir bagka siirinde Yahudileri: “Elleriniz kan dolu. Yikanip temizlenin,

Kotiiliik yaptigiizi goziim gdrmesin, Kotilik etmekten vazgegin™®?

seklinde tanri-
sal mesajla uyaran Yesaya peygambere soyle seslenir:
B30, 1 om s Lalie il S (e A+ Ll ol
a2l dgall allae (358 idadil] aalll (3125 s f
Lala 8 ol dgaall of ey
YL Ll
#2255 dlal S Ll a1 4,
Sesleniyorum: Yesaya! Cik kadim kitaplardan onlarin ¢iktig1 gibi.
Kudiis sokaklar1 Eski Ahit’in baglangicina asiyor Filistinli etini,
Iddia ediyor kurbanin derisini degistirmedigini.
Ey Yesaya! Agit yakma!
Hicvet sehri ki seveyim seni iki defa.

Bir kismini sundugumuz siirinde Dervis’in ruh halinin pek de iyi olmadigini
biraz 6fkeli oldugunu gérmekteyiz. Ciinkii sair, Israil Devleti’nin Filistinlilere yaptig1
zulmiin arttigim ““Filistinliler’in etinin asilmasi’’ sozleriyle ifade eder ve yapilan bu
zulmii haykirmasi icin Yesaya peygamberi ¢agirir. Dervis ondan kadim kitaplardan
¢ikmasini talep etmektedir. Clink(l Dervis, Tevrat’ta yer alan ve Filistinliler’in 6ldi-
riilmesini talep eden buyruklarin®? farkindadir. Ayrica sair, kurbanm derisinin de-
gismedigini sdyleyerek ge¢miste oldugu gibi dldiiriilenlerin yine Filistinli olduklarini
vurgular. Bu nedenle Dervis, Filistinliler’in maruz kaldigi bu insanlik drami karsi-
sinda hakikati haykiracak kisinin Yesaya oldugunu diistinmektedir. Ancak sairin 6f-
kesi sozlerine yansimakta ve Yesaya peygambere bir uyarida bulunmaktadir: “Ey
Yesaya! Agit yakma! Hicvet sehri ki seveyim seni iki defa.”. Dervis’in Yesaya pey-
gambere yonelik bu sozlerinin arka planinda Yesaya’nin Kudiis’e yonelik su sozleri

yatmaktadir: “Uyan, ey Yerusalim, uyan, kalk ayaga! Sen ki, Rabb’in gazap kdsesini

821 Kutsal Kitap, Yesaya, 1/1-31.
822 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 361, 362.
823 Kutsal Kitap, Sefanya, 2/5; Yesaya, 14/28-32.
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O 'nun elinden i¢tin. Tamamini igtin sersemleten kdsenin... Basina ¢ifte felaket geldi,
kim bassaghg dileyecek?”%

Dervis’in Israil’in zulmiine kars1 Yesaya’dan yardim beklemesi, aslinda onun
diger taraftan bu zuliim karsisinda garesiz bir durumda bulundugunu da gosterir.
Dervis’in bu ¢aresizligini diger bir Yahudi peygamberi Habakkuk’a seslenmesinde

de gormekteyiz.

G. Hz. Habakkuk Sembol

Milattan 6nce 7. ylizyilin sonlarina dogru yasadigina inanilan Habakkuk pey-
gamber hakkindaki bilgiler Tanah’in Habakkuk kitabina dayanir.®?® Yasadigi yer,
Babilliler’in Orta Dogu’da egemen oldugu bolgedir. Kutsal Kitap uzmanlart Habak-
kuk kitabindan yola ¢ikarak kendisinin bir ibadethane peygamberi oldugunu soyler-
ler.%%® Habakkuk’un kitabi, Tanr1’ya duyulan giiven ve ona giivenmeyen ve asi olan-
larin cezalandirilacagi gibi konulari igler. Bununla beraber Habakkuk’un kitabinda,

Tanrmin inayetini sorgulamasina iligskin sozler de mevcuttur:

"Ya Rab, ne zamana dek seni yardima ¢agiracagim, Beni duymuyor
musun? ‘Zorbalik var’ diye haykiriyorum sana, Ama kurtarmiyorsun!
Bunca kotiiliigii bana neden gosteriyorsun, Nasil hos goriirsiin bunca
haksizligi? Nereye baksam siddet ve zorbalik var. Kavgalarin, ¢ekigmele-
rin sonu gelmiyor. Bu yiizden yasa islemez oldu, Bir tiirlii yerini bulmu-

yor hak. Koétiiler dogrulart kiskaca almis ve béylece adalet saptirili-

yor n827

Kanaatimizce Dervis, yukarida sOzleriyle tim yardim cagrilarina ragmen bir
karsilik bulamadig1 i¢in tanrisal inayeti sorgulayan Habakkuk ile Filistinlilerin gu-

nlimiizdeki durumlar1 arasinda bir benzerlik kurarak bir siirinde Habakkuk’a seslenir:
slla,, i
€035 Lia 353 sal

?g"_\}iQAea_'a

824 Kutsal Kitap, Yesaya, 51/17-19.

825 Kutsal Kitap, Habakkuk, Giris, s. 1156.

826 paul Johnson, a.g.e., s. 113: F. F. Bruce, "The Dead Sea Habakkuk Scroll", The Annual of Leeds
University Oriental Society, sy. 1 (1958/59), s. 5-24; Shimon Bakon, ‘‘Habakkuk: From perp-
lexity to faith”’, The Jewish Bible Quarterly,
http://jbg.jewishbible.org/assets/Uploads/391/Habakkuk.pdf

827 Kutsal Kitap, Habakkuk, 1/2, 3, 4.
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Alo, alo,
Habakkuk var m1?
Evet, sen kimsin?

Ben efendim, Arabim
Vardi benim ekip bicen bir elim,
Vardi babamin gozii ve eliyle gilibreledigi toprak,
Vardi1 adimlarim ve abam,
Fesim ve deflerim,

Ve vardi benim...
Oglum yeter!
Oykiiniiz kalbimi parcalryor,
Yiregime bigaklar saplantyor.

Dervis Habakkuk’a seslendigi bu siirinde, onu yuz yiize kaldig caresizliginin
sembolii haline déniistiiriir. Dervis, Israil’in Filistinlilere kars1 isledigi suglar1 say-
makta ve en onemlisi de sahip olduklarinin Israil devletince gasp edildigini vurgula-
maktadir. Dervis yasadig1 bu sikintilar1 Habakkuk’a anlatarak en azindan kendisine

bir dert ortagi bulmus gibidir. Yasadigi sikintilar1 bir bagkasiyla paylasan sair, gare-
sizligi kadar tipki Habakkuk gibi tanrisal inayeti de sorgulamaktadir. Dervis halkinin

828 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 166.
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ve kendisinin ¢ektigi tiim bu ¢ileleri, siirlerinde Hz. Isa’y1 sembollestirerek anlatmay1

surdurecektir.

H. Hz. isa Sembolii

Hz. Isa, Kur’an-1 Kerim ve Hiristiyanligin kutsal kitaplarinda dogumu mucize-
vi bir sekilde oldugu anlatilan ve Israilogullari’na génderilen bir peygamberdir. Onun
hayatina dair bilgilerin neredeyse tiimii Hiristiyan teolojisi kaynaklidir.**® Bu sebep-
ledir ki ¢cocukluk ve genclik ¢agina dair birincil kaynakli bilgiler yok denecek kadar
azdir. Nitekim Hiristiyanliga gére Isa’nin hayatindan ¢ok gdge yiikselmesi ve dirilisi
onemlidir. Incillerde dogum yeri Beytiillahim,?*° diger baz1 kaynaklarda ise Celile

bolgesi Nasira kasabasi olarak gecmektedir.®*

Hiristiyanhiga gore Hz. Isa, Allah’m bedenlesmis kelamidir. Tanrinin mesaji bir
beden haline doniismiis, yeryiiziinde yiiriir hale gelmistir. Dolayisi ile Isa bir Tanr
figurudur.®%

Kur’an-1 Kerim’e gére Hz. Isa, bir insandir. Annesi Meryem’den miicizevi bir
sekilde diinyaya gelmis, Allah tarafindan ona ¢esitli mucizeler bahsedilmis ve kendi-

sine kitap verilmis bir peygamberdir.833

Islamiyet, Hz. Isa’ya addettigi insan olma sifat1 yoniiyle Hiristiyanliktan ta-
mamen ayrilir ve bu sebeple Hiristiyanlar1 ona tanrilik izafe etmeleri nedeniyle

“sirk’” ile itham eder.®*

Hz. Isa ile ilgili diger 6nemli bir tartisma konusu ise onun garmiha gerilip ge-

rilmedigi meselesidir.®* Kur’an-1 Kerim onun ¢armiha gerilmedigini 6zellikle vurgu-

829 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, Istanbul 2006, s. 18; Ernest Renan, Isa’nn Hayan, Istanbul 1997;

Mahmut Aydin, ‘‘Hiristiyanlik™’, s. 85.

830 K_.utsal Kitap, Luka Incili, 2/4; Wayne Grudem, Huristiyan Ilahiyati Hristiyan Inancimin Temel
Ogretileri (¢ev. Levent Kinran), Istanbul 2005, s. 243-246.

Mahmut Aydin, a.g.y., s. 85; Ernest Renan, a.g.e., s. 17.

%% Wayne Grudem, a.ge., s. 524; H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri Musliman-Hiristiyan-
Yahudi Kelami (¢cev. Kasim Turhan), Istanbu] 2001, s. 234-236; Sinagi Gﬁndﬁz, a.g.e., s. 17;
Mahmut Aydin, a.g.y., . 86; Ramazan Bicer, Islam Kelamcilarina Gore Incil, Istanbul 2004.

833 o]-Maide Saresi, 5/72, 75, 110, 116, 117; Al-i imran S(resi, 3/42-50.
834 o]-Maide Saresi, 5/72-75
835 Wayne Grudem, a.g.e., s. 265; Ramazan Biger, a.g.e., s. 102-104; Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 84.
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lar.®* Ancak Hiristiyan teolojisine gore, isa dogustan giinahkar olan insanlarin kurtu-
lusu icin, carmihta kendi hayatini fidye olarak onlarin yerine bahseder.®’

Mahmud Dervis siirlerinde kendisi gibi Filistin’de dogan Hz. Isa’y1 ¢ok genis
yer verir. Bir roportajinda bunu soyle aciklar:

“Incil’de, Huristiyanlikta ve ézellikle Hz. Isa’da, Mesih'te buldugum: Si-
irsellikten cok ‘cilekesliktir’.

Hz. Isa Filistinde dogmustur, Filistinlidir. Cileye ve bagislamaya, sevgi
ve hosgoriiye vurgusu derindir.

Ayrica, benim gibi, bir sarap sevendir.

Siir agisindan, en énemlisi de: Oliiyor ve tekrar diriliyor. Biz sairlerin
tiim hayati, hayatla, yasamayla oliim arasinda bir ‘gecit’ degil mi? Her siirde
olur ve sonra diriliriz.

Mesih’i tiim Huwristiyanlikla (ve ozellikle pratikleriyle) ozdeglestirmiyorum
kuskusuz. Mesih bende dogal bir semboldiir. Zaman ve mekanda Filistinlidir.
Ruhsallikta da evrenseldir”®®

Dervis, ilk siirlerinden itibaren Yahudilik ve Hiristiyanliga ait sembolleri kul-
lanir ve bu nedenle bazi elestiri oklarmnin hedefi haline gelir. Elestirilerin bir kismi
onun bu semboller vasitasiyla Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik arasinda yakinlas-
may1 savunan bir projenin pargasi oldugu ve isgalci Israil’le uzlasmay: savundugu
iddiasidir.®® Diger bir elestiri ise, siirlerinde sirk ifade eden sozlere yer vermesi ne-
deniyle onun dinden ¢iktig1, iddiasidir.*® Ancak burada kanaatimizce her iki elestiri
sahipleri Dervig’in sonugta bir sair oldugunu ve sairin siirlerinde Yahudi ve Hiristi-
yanliga ait sembollere yer vermesinin o sembollerin dini igerigini kabul ettigi anla-
841

mina gelmedigi gercegini goz ardi etmektedirler. Zaten Dervis de bir roportajinda

bu hususa ag¢iklik getirir:

“Ben semboller cennetinde yasayan biriyim. Bu nedenle, tereddiite diigmeden,

her dinsel, inangsal gelenegin birikimlerinden, mal varligindan yararlantyorum.

836 Nisa Saresi, 4/157-158.
837 Kutsal Kitap, Pavlus’tan Korintliler’e Birinci Mektup, 15/3,4; Wayne Grudem, a.g.e., 5.264-265.

838 Selahattin Yildirim, “Mahmud Dervis (3)- Mahmud Dervis'le Bir Séylesi Gibi”, http://syildirim-
salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erisim tarihi:17. 06.
2016).

839 Ahmed Eskar, et-Tevratiyyat fi’s-si'ri Mahmud Dervis: mine’l-mukdvama ild 't-tesviyye, Sam 2005,
S. 44-48, 51.

*® Yasuf Sahda el-Kahldt, "Cevanibi'l-inhirafi'l-'akadiyyi ve'l-ahlakiyyi fi si'ri Mahmud Dervis",
Mecelletli’I-cami ‘ati’I-Islamiyye, ¢. XIX, sy. 1 (Ocak 2011), s. 883-927.

841 Muhammed Dekrilb, ‘‘Hayati, Kadiyyeti ve Si'i”’,
http://www.arabicnadwah.com/interviews/darwish-first last interview.html
(erigim tarihi: 17. 03. 2015).
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Bu kutsal metinleri, tarihsel ya da dinse/ referans olarak degil, birer ‘edebi’

metin olarak okudum ve hald okuyorum. Bu metinlerdeki gii¢lii siirsellik yadsina-

maz” 842

Dervis, edebi olarak gordiigii dini metinlerden 6nemli 6l¢tide esinlenir. Bu me-

tinlerde yer alan baz1 sahsiyetlerin sembole doniistiiriilmesi dzellikle Hz. Isa figrii

843

modern ve cagdas Arap siirinde ¢ok¢a karsilasilan bir estetik olgudur.”™ Dervis de

ilk siirlerinden itibaren Isa figiiriinii kullanir. Dervis ve Hz. Isa’nin ortak paydasi

vardir. Bu payda her ikisinin de Celil dogumlu olmasiyla sinirl degildir.

Dervis ile Hz. Isa’nin diger ortak paydasi, her ikisinin de Yahudilerin zulmiine
maruz kalmasidir. Bu nedenle Dervis, Isa semboliinii, kendisi ve halkinin yasadig

“cile”yi ifade etmek Uzere siirlerinde siklikla yer verir.

Dervis bazen Hz. Isa ile kendi gilesini bazen de bir biitiin olarak Filistinlilerin
yasadiklari cileyi sembolize eder. Ilk siirlerinden birinde Hz. isa ile aralarinda soyle
bir diyalog gecer:
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82 Selahattin Yildirim, “Mahmud Dervis (3)- Mahmud Dervis'le Bir Soylegi Gibi”, http://syildirim-
salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html (erisim tarihi: 17. 06.
2016).

83 Ibtisam Masa Abdulkerim Ebd Serar, a.g.e., s. 71.

84 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 165.
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Alo...
-Isa’y1 istiyorum.
-Evet! Sen kimsin!

-Ben Israil’den artyorum,
Ayagimda ¢iviler var...
Dikenlerden bir celenk tasiyorum.
Hangi yolu,

Seceyim ey Allah’in oglu! Hangi yolu?
Tatli kurtulusla keffaret mi 6deyiyeyim
Yoksa -direnis yolunda- yiiriimeye devam m1 edeyim?
Can ¢ekiserek yiirimeye devam m1 edeyim?
-Ey Beser! ileriye, diyorum.

Dervis yukarida Hz. Isa ile girdigi diyalogta 6zellikle Israil’den aradigini belir-
tir. Ciinkii Dervis’in su anda yasadig cileye neden olan Hz. Isa’nin carmiha gerilme-
sinin bas sorumlusu Israilogullar’’dir. Dervis, yasadig1 cilenin boyutlarini ayaginda
civiler ve dikenlerden miitesekkil tasidigi ¢elenkle giiglii bir sekilde vurgular. Boyle-
likle kendi gilesini Hz. Isa’nin carmihta yasadiklariyla aynilastirir. Ayrica hangi yolu

sececegine dair onun fikrini sormakta ve direnmeyi siirdiirmesi gerektigine dair tav-

siyesini de siirinde yer vermektedir.

Dervis, kiiciikliigiinde Israil isgali sonras1 Liibnan’a ailesiyle siirgiine giderken
yasadiklarim baba-ogul diyaloguyla tasvir ettigi asagidaki siirinde ise Hz. Isa’nin
Kana’da suyu saraba ¢evirmesi seklindeki ilk mucizesini®*® gostermesine isaret et-

mektedir.

Hz. Isa’nin suyu saraba ¢evirmesi gercekte bir sembolik anlatimdir. Ciinkii sa-
rap o donemde yasami sembolize etmektedir. Ayrica Hiristiyanlar sarap igtiklerinde
Mesih’in kendileriyle biitiinlestigine inanir.**® Dolayisiyla Isa’nin suyu saraba gevir-

mesi, paganist toplumu yeni bir yasama sevketmeye dair Isa’nin hedefini gdsterir.

8% Kutsal Kitap, Yuhanna, 2/1-11.

88 Wayne Grudem, a.g.e., s. 412-414; Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 143; ibtisim Musa Abdulkerim Ebii
Serar, a.g.e., S. 76; Mahmut Aydin, a.g.y., s. 99.
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Sonug olarak baba, go¢ yolunda ogluna Isa’nin yeni bir yasama dair mucizesini hatir-
latarak gelecege dair umut vermektedir. Baba, go¢iin gegici oldugunu ve bir giin geri
doneceklerini bir donem Filistin’i ele geciren Haglilara ait kalenin terk edilmis halini

ogluna animsatarak delil getirir:
Lad
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Baba ve ogul Kana yolunda soluklar1 kesilmisken, baba: Buraya
Bir giin efendimiz ugradi. Burada
Suyu sarap yapti. Ve bir¢ok soz soyledi
Sevgiye dair. Oglum hatirla yarin.
Hatirla bir hagh kalesini
Nisan otlarinin kemirdigi
Askerlerin ayrilmasindan sonra.

Dervis yine bir baska siirinde Isa’nin Incil’de anlatilan bir mucizesini atifta bu-
lunur. Matta Incili’nde olay sdyle anlatilir: Yemek sirasinda Isa eline ekmek ald,
stikredip ekmegi boldii ve 6grencilerine verdi. “Alin, yiyin” dedi, “Bu benim bede-
nimdir.” Sonra bir kase alip siikretti ve bunu 6grencilerine vererek, “Hepiniz bundan
icin” dedi.®*® Hz. isa’nin havarileriyle yedigi son yemekte soyledigi bu sozler Hiris-

tiyanlikta 6nemli bir sakrament olan Evharistiya’nin temelini teskil eder.?* Hristi-

87 Mahmud Dervis, el-A'mdlu’I-kamile, c. 1, s. 164-167.
848 Kutsal Kitap, Matta, 26/26-27.
89 Wayne Grudem, a.g.e., s. 414-417.
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yanliga gore, bu sakrament Mesih’in kuracagi tanrisal krallik ve onun yeniden diril-

mesini sembolize eder.?*

Dervis, Hz. Isa’nin son yemekte sdyledigi sozlerini iktibas ederek yasadig: ci-
lelere ragmen gelecekten umutlu oldugunu ve dostlarindan, daha dogrusu diger Arap
liderleri ve halklarindan bu ¢ileli yolda kendisini yalniz birakmamalarini istemekte-
dir:

e e IS gmand ) ) gllat 1 siaal) die Canil
g peadl g L Lo (S8 B Y 5 ¢ sl e )04
515 aie diliaiiag
Daglarin eteginde yorgun diiserim: Gelin dinleyin beni. Yiyin ekmegimden;
I¢in sarabimdan. Terk etmeyin beni émiir yolunda tek basima
Yorgun bir sogiit gibi.

Dervis’in siirlerinde Hz. Isa ile ilgili kullandig1 diger bir sembol carmih sembo-

ludiir. Carmih onun siirlerinde ¢ok yer kapladigindan ve bu bolimde sadece pey-

gamber isimlerine dair sembollere yer verdigimizden dolayi onu ayr bir baslikta ele

almay1 uygun bulduk.

i. Hz. Muhammed Sembolii

Dervis’in siirlerinde Islami semboller yer almakla birlikte kemmiyyet agisindan
Hiristiyanlik ve Yahudilige ait semboller kadar yogun degildir. Bunun temel sebebini
Dervis’in kendisi soyle ifade eder:

“Kur’an’a gelince: Kur’'an benim geldigim, i¢inde dogdugum kiiltiirel ve din-
sel ortamin ‘ayrilmaz’i. Metin olarak, ruhsal, diisiinsel ve evrensel boyutlu. MUslU-

man sembolleri kullanirken tedbiri elden birakmamak gereklidil’.”852

Dervis, siirinde dini sembollere yer verirken Tevrat ve Incil s6z konusu oldu-

gunda daha Ozgiir hareket eder. Yukaridaki sozlerinden anlasildigr iizere ayni sey

80 Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 143; Mehmet Aydin, a.g.y., s. 99.

8! Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 109.

82 Selahattin Yildirim, “Mahmud Dervis”, http:/syildirim-salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-
dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html ,

(erigim tarihi: 17.05.2016).
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Kur’an-1 Kerim s6z konusu oldugunda ¢ekingen davranir. Ancak Dervis, daha ¢ok

ayetlerden ve hadislerden iktibaslar yapar.®>

Dervis’in i¢inde dogup biiyiidiigl top-
lumun dini kiiltiiriinden etkilenmemesi elbette diistiniilemez. Bu baglamda Dervis
bazi siirlerinde hadislerden esinlenir. Hz.Peygamber (sav): " sals )34 G baiall g2 Y
055 Mu'min ayni delikten iki defa sokulmaz, 1sirilmaz"®* hadisi onun siirinde su

sekilde yer alir:
TR Sl
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Eger mutlaka olacaksa seving,
Olsun
Kalbe ve bogiire hafif.
Isirilmaz akilli mu’min
Aym sevingten. .. Iki defa.

Hz. Muhammed (sav), Arap yarimadasinda diinyaya gelen ve kendisine
Kur’an-1 Kerim gibi evrensel bir mesajla insanlar1 uyarmasi i¢in Allah tarafindan elgi
tayin edilen bir peygamberdir. Ayn1 zamanda peygamberler halkasinin sonuncusu-
dur. Onun hayat1 diger peygamberler gibi diinyada tevhid anlayisinin ve adaletin
tesis edilmesi icin mucadeleyle geger. Ilahi tebligi ulastirirken pek ¢ok eziyete maruz
kalan Hz. Peygamber, adalet temelli ilk Islam devletini kurar ve sonraki nesiller onun
evrensel mesajimi Arap olmayan halklara da ulastirirlar. Islam dininin fetihlerle Arap
yarimadas1 disinda yayilmasi ve farkli medeniyetlerle karsilasmasi birgok savasin
fitilini ateslerken ayn1 zamanda islam Medeniyetinin dogusuna zemin hazirlar. Islam

Medeniyetinin kisa siirede diinyaya hakim olmasmin kanaatimizce temel saiki: Ku-

ran’-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav)’in siinnetidir. Kur’an-1 Kerim ve hadisler ger-

83 Ibtisaim Miisa Abdulkerim Ebd Serér, a.g.e., s. 97-132.

854 Kiitlib-i Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi (cev. Ibrahim Canan), Ankara 1992,
I- XV, V, s. 300.

8% Mahmud Dervis, el-4'mdlu’l-kamile, c. 111, s. 119
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cevesinde olusan ve gelisen Islam kiiltiirii, insanlik tarihine énemli katkilar sunar.
Miisliiman bilginler Matematik’ten Felsefe’ye, Fizik’ten Metazafizige kadar gesitli

sahalarda oldukca tiretken ¢alismalar ortaya koyarlar.

Ancak zamanla Muslimanlar, gesitli amiller nedeniyle 6zellikle Osmanli’nin
yikilisiyla birlikte eski ihtisamli giinlerini kaybeder ve yasadiklar1 topraklar isgal
edilir. Politik sancilarinin hala devam ettigi bu siiregte Yahudiler, Filistin topraklarini
Ingilizlerin yardimiyla isgal ederler ve orada israil devletini kurarlar. Ayrica Ameri-
ka’nin Irak’1 isgali ve sonrasinda bolgede ¢ikan Suriye savasiyla birlikte Orta Dogu

halklarinin durumu daha da kotiilesir.

Israil’in bask1 ve zuliimlerine daha ¢ocukken maruz kalan Dervis, tiim benligi-
ni verdigi siirleriyle direnir. Ancak bazen bu direnis sirasinda kendini yalniz hisseden
Dervis, kendine manevi gii¢ verecek dini sahsiyetlere yonelir. Bu sahsiyetlerden biri-
si de Hz. Muhammed (sav)’dir. Ozellikle 1967 yili Haziran ayinda Araplar’in Israil
karsisinda yenilmesi tiim Arap halklarinda umutsuzluga neden olur. Bu baglamda
Dervis, Hz. Muhammed (sav)’in Arap kimligini vurgular ve onu yalnizlasan Filistin
halkina manevi bir gii¢ olarak gorlr. Dervis bir siirinde onunla ne yapmasi gerektigi

konusunda istisare eder:
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oY) 8 B ol
896 Jlaiall 5 ) ye i
- Alo..
Araplarin Muhammed’ini istiyorum.
-Evet! Sen kimsin?
- Ben tlkemde mahpus,
Topraksiz,
Bayraksiz,
Evsiz birtyim.

Ailemi surgn ettiler,
Sesimdeki atesi satin almak istiyorlar
Hapishane karanligindan ¢ikarmak i¢in beni...
Ne yapayim?

-Meydan oku zindan ve gardiyana
Ciinkii Imanin tatlilig1,

Ebu Cehil karpuzunun aciligini giderir.

Dervis yukaridaki dizelerinde Hz. Muhammed (sav)’i yalnizlagan halkina
manevi bir glc¢ veren kisi olarak sembolize eder. Ciinkii konustugu kisi ona, halkini
stirgiin eden, evsiz barksiz birakan isgalcilere karst meydan okumasini ve direnmesi-
ni tavsiye etmektedir. Ayrica sair dizelerinde “Ebu Cehil karpuzu” ile Israil’i sembo-

lize eder. Bilindigi iizere acihiyar vb. adlarla anilan bu tlirtin tad1 ¢ok kotiidiir.

Ayrica Dervis, Filistinlilerin Israil’e karsi direnirken kendi aralarinda boliin-
miis olmalarindan rahatsizdir. Asagidaki dizelerde Hz. Muhammed (sav)’i farkli ke-
simleri bir arada tutan bir sembol olarak gorar:

Caa U0 (i Aliae IS bl L) A 5 Taesa o Y51
857) Ll

Muhammed son peygamber olmasaydi.

86 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 165-166.
87 Mahmud Dervis, el-4'mdlu’I-kamile, c. 1, s. 405.
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Her cetenin bir peygamberi,

Ve her sahabinin olurdu bir milisi.

1. CARMIH

Tiirkge’de hag ya da ¢carmih kelimesine karsilik gelen salib, farkli kiiltiir ve

88 ve dzellikle Hiristiyanlikta dini bir sembol olarak kar-

medeniyetlerde gorilmekte
simiza ¢ikmaktadir. Romalilar’da suglular1 cezalandirma yontemi olarak kullanilan
carmtha gerilme Hz. Isa baglaminda Hiristiyanlik teolojisinin merkezi kavramlarin-

%9 Hiristiyanliga gore, isa, Adem’den insanlara sirayet eden asli

dan biri haline gelir.
gunaha kefaret olarak ¢armiha gerilmistir.860 Yani tiim insaligin kurutulusu i¢in ken-
dini feda etmistir. Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi, Incillerde ele alimakla birlikte

Hiristiyan teolojisinin mimari Pavlus, olayin iizerinde en gok duran kisidir.2*!

Kur’an-1 Kerim’e gore ise Hz. Isa ¢armiha kesinlikle gerilmemi@tir.862 Bu
gercege ragmen ¢ogu Miisliiman olan modern ve ¢agdas donem Arap sairleri eserle-
rinde Isa’min garmiha gerilme hadisesine yer verirler.*®® Bu baglamda Mahmud Der-

vis de siirlerinde ¢carmih semboliinl kullanir.

Dervis, ¢armih ile kendisinin ya da Filistin halkinn Israil isgali altinda yasa-
dig1 acilari, dramlar1 ve sikintilari sembolize eder. Dervis ilk yayimlanan siir diva-

ninda Filistin sevgisinin kendisine acidan bagska bir sey yasatmadigini ifade eder:
A im ln ol | ks
lonba lial e
Illaal Lo ¢ gy by
804 s MM e M

Ey vatanim! Vermedi sana olan sevgim bana

88 Wayne Grudem, a.g.e., s. 268.

89 Wayne Grudem, a.g.e., s. 269; Ramazan Biger, a.g.e., s. 102-104; Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 73.

80 \Wayne Grudem, a.g.e., s. 281; Sinasi Giindiiz, a.g.e., s. 73.

81 Sinasi Giindiiz, a.g.e., . 24-30; Halim Isik, "incillere Gore Carmuh", Dini Arastirmalar, c. X, sy.
29 (Eyliil-Aralik 2007), s. 41-77.

%2 en-Nisa Sresi, 4/157, 158.

83 Heyyam Abdul-Kazim ibrahim, “‘el-Mesih fi’s-si‘iri’s-Seyyab ve Mahmud Dervis™’, Mecelletil
Ldrk li’I-felsefe ve'l-lisaniyyat ve'l- ‘uliimii’l-ictimd ‘iyye, Sy. 18 (2015), s. 389-425.

8% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 71.
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Carmihimin agaglarindan baska bir sey!
Vatanim, Ey vatanim! Ne kadar giizelsin!
Al g6zlerimi, al gonliim, al... Sevgilimi!
Bir baska siirinde ise, diinyanin biitiin hiiziinlerini bir carmihta tagiyacagina
dair duygusunu kelimelere doker:
O e oY) e 8 Jaal
$agll 5 Tla
BO5LAl) "ty 4l
Dunyadaki battn haznleri
Sehitlerin Uzerinde biyiidig,
Diinyanin kii¢iildiigli bir ¢armih olarak tasiyacagim.

Dervis, 1967 yilinda Kudiis’{in israil devletince ele gecirilmesinden sonra

sOyle seslenir:
flaa 203, il LS S
Sl Gﬁuﬁ 13)
86l (5 jlaall Bl
(Ey Kudis!) Seviyorum seni, Carmihim ol,
Giivercinlik ol diledigin gibi.
Ellerin eritirse beni,

Colleri bulutlarla doldururum.

Dervis, edebi hayat1 boyunca ¢armih semboliinii siirlerinde yer verir. Bu ise

onun Filistin davas1 ugruna ¢ektigi sikintilarin ne denli ¢ok oldugunu gdosterir. Der-

vis, edebi hayatinin en 6nemli siirinden birisi olan 4:)a> (Duvara Ait) adl: siirinde ise

carmihtan yiikseklik korkusu nedeniyle indigini belirtir. Bu siirini gegirdigi bir ame-

liyat sonrasinda yazdig1 i¢in kanaatimizce Dervis’in ¢armihtan inmesi onun 6limden

kurtulusunun bir sembolidir. Dervis siirinde kendisinin rlyada ytrimesini, Hz.

85 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 238.
86 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 181.
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Isa’nin su Gstiinde yurtimesi mucizesine benzetir. Incillere gore bu olay soyle gercek-
lesir: “Sabaha kars1 Isa, gdliin iistiinde yiiriiyerek onlara yaklasti. Ogrenciler, onun
g0liin tistiinde yiiriidiigiinii goriince dehsete kapildilar. ‘Bu bir hayalet!” diyerek kor-
kuyla bagristilar. Ama Isa hemen onlara seslenerek: ‘Cesur olun, benim, korkmayn!’
dedi.”®®” Dervis, Hz. Isa’nin aksine ¢armihtan inmis oldugunu beyan ederken aslinda
carmih sirasinda Isa’ya soylenen: “Carmihtan in de kurtar kendini!” seklindeki olay1
okuyucuya hatirlatir. Dolayisiyla Isa ¢armihtan inmeyerek can verir. Oysa Dervis

carmihtan indigi i¢in 6limden kurtulur:
¢3RN e )l Lakia
oo S5 S g b Cm
Y e Sl aal ul culall
08l Sl
Isa’nin golde yiiriidiigii gibi
Yiirtidiim rityamda. Fakat indim ¢armihtan.
Clnkd korkuyorum yuksekten.
Ve miijdelemem kiyameti.
Dervis’in son olarak Hz. isa’nin ¢armiha gerilirken soyledigi sozlerden®®® ik-
tibasla Israil’in Beyrut saldiris1 sonrasi yazdigi ve Dervis’in dinden ¢ikmakla itham
edildigi870 siirinden bir pasaj ise soyledir:
SRn S5 1) g e ol 13l gl )
Lo a3l e K0 354 &de 5 13
Tanrim! Tanrim! Nigin terkettin beni? Nigin Meryem ile evlendin?

Nigin vaat ettin askerlere tek tizim bahgemi... Nigin?

87 Kutsal Kitap, Matta, 14/22-27.

88 Mahmud Dervis, el-4'madlu’l-kamile, c. I, s. 304.

89 incillere gore Isa carmihta soyle seslenmistir: «Elohi, Elohi, lema sevaktani» yani, «Tanrim, Tan-
rim, beni nigin terk ettin?». Daha genis bilgi i¢in bkz. Kutsal Kitap, Markos, 15/34.

870 Ahmed b. Abdulaziz, “el-Kiifriyyat fi Si‘ri Mahmud Dervis”, Mecelletii’l-furkan, http://www.al-
forgan.net/articles/2602.html (erigim tarihi: 21.05.2015).

81 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 111, s. 161. Ayrica 2002 yilinda israil’in Rimallah’1 kusatmasi sonra-
sinda da benzer sozler sdylemistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Mahmud Dervis, el-A'mdlu’l-kémile,
c. |, s. 124
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Dervis, yukaridaki siirinde Israil’in Beyrut isgaliyle tekrar zor durumda kalan
Filistin halkinin dramim dile getirir. Kanaatimizce sair, ‘“Meryem’’ ile Israil’i; ““tek
zeytin bahgesi’’ ile de Filistin’i sembolize etmektedir. Sair bu siirinde, israil devleti-
nin katliamlariyla iyice bunaldigini ifade eder. israil’in Filistinlilere kars1 isledigi
cinayetler, aslinda insanlik tarihindeki ilk 6ldiirme hadisesini akla getirir. Bu bag-

lamda Dervis, bir baska dini sembole yonelir.

I1l. KABIL VE HABIL

Kabil-Habil Kissas1 Kur’an-1 Kerim’in yan1 sira Tevrat ve Inciller’de yer alan,
insanligin belleginde yer etmis ender olaylardan birisidir. Kur’an-1 Kerim olaym ¢ok
fazla detaylarin1 vermeden genel hatlariyla Hz. Adem’in Allah’a kurban sunan iki
oglundan bahsedilir. Kissaya gore, sundugu kurbani Allah tarafindan kabul edilme-
yen kardes, kurbami kabul edilen kardesini 6ldiiriir. Insanlik tarihinin ilk cinayetini
isleyen ve Tefsir kitaplarinda ismi Kabil olarak gecen sah1s®’?, kardesi Habil’in cese-

dini gdmmeyi Allah tarafindan gonderilen karga vasitasiyla 6grenir.®”

Mahmud Dervis, Kur’an’da yer alan kissanin gegtigi ayetlerden sadece otuzbi-
rinci ayeti iktibas eder. Dolayisiyla Dervis’in Kabil-Habil kissasinda Tevrat ve Incil-
ler’den ziyade Kur’an-1 Kerim’in etkisinde oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Der-
vis’in iktibas ettigi ayet, onun siirinde su sekilde yer alir:

TR i
4a) 36 g (5 ) s oS 4l (i YY) A Gy Ll e Al G )
874 £ 3l 13a Jie ()81 o dmel b Ly J
Aydinlatiyor seni Kur’an:
{Allah, ona kardesinin cesedini nasil gomecegini géstermek i¢in yeri eseleyen
bir karga gonderdi.
Bunun iizerine: "Yazik bana! Su karga kadar olmaktan bile aciz mi kaldim!' de-

di}

872 Kabil ve Habil kissas1 hakkinda daha genis bilgi icin bkz. ibn Kesir, a.g.e., s. 62; Omer Faruk
Harman,, “Habil ve Kabil”, D/4, Ankara 1996, c. X1V, s. 376-378.

873 Maide Sdresi, 5/27-31. Ayrica bkz. ibn Kesir, a.g.e., s. 63.
87 Mahmud Dervis, el-4'mdlu’I-kamile, c. |, s. 182.
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. Dervig’in Kur’an-1 Kerim’den esinlenerek olusturdugu Kabil-Habil kissast
onun ilk yazdig siirlerinde goze carpmaktadir:
0 g0 4pa a5 () Gy U8 8 50 S
70101 Y camy colans) Gy Y 40l Gy S
[1k katil -Kabil- kardesinin uyumasinin bir 6liim oldugunu,
Kardesinin heniiz ne isimleri ne de dili bilmedigini, biliyor mu?

Dervis kissay1 ¢ogunlukla diger kullandigi sembollerde yaptigi gibi Filistin
meselesiyle iliskilendirir. Dervis, siirlerinde “‘Kabil>’ ile Israil’i; <‘Habil*’ ile Israil
tarafindan oldiriilen Filistinlileri’i sembolize eder. Ayrica Dervis kissada yer alan
karga motifini de siirinde yer verir:

031 13 5 L Ley 2680 &
iyl (Elalal LS (g 23l
saall duls jla e
o, i,
81000 e Ly yia ge
(Ey karga!) Bizde olan seyle suglanmaktasin,
Siilalemizin bu ilk kani 6niinde. Uzaklas
Kabil’in yeni evinden,
Serabin senin tlyinun mirekkebinden uzaklastigi gibi, ey karga!l

Sair yukarida Kabil ile Israil’i sembolize ederken asagidaki siirinde ise kendi
siirsel “ben”i ile aymlastirdigi Habil ile Israil’in zulmiyle oldrilen Filistinlileri
sembollestirir. Ancak dini kissalarda 6ldiigiinde tekrar hayata donmeyen Habil, Der-

vis siirinde toprak tarafindan tekrar geri donduruldir:
S s e Qula Ul
71 ol i 38 Gy
Ey karga! Ben Habil’im, dondiriiyor beni toprak sana,

Keciboynuzu olarak tiinemen i¢in dalimin iistiinde.

875 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 227.
876 Mahmud Dervis, el-4'malu 'I-kamile, c. I, s. 181.
877 Mahmud Dervis el-4'mdlu’I-kamile, c. 1, s. 181.
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Dervis, asagidaki siirinde ise dini metinlerde topraga géomildiigii belirtilen
Habil’e ta¢ giydirerek onu bir noktada oliimsiizlestirir. Peki, Dervis ni¢in bunu yap-
maktadir? Bize gore aslinda Dervis, Israilli katillere su mesaji vermektedir: Bizleri
ne kadar oldurirseniz 6lddrin, hiiziinlii anamiz (Filistin) bizleri dogurmayi stirdiir-
mektedir. Kisacasi bir 6liir, bin diriliriz.

g
S e e TS el 15350 5 53] 435 4Y)
878 il (el ) Ll (S
Huzunld ana,
Habillerini topragin arsinda kral olarak ta¢ giydirmek i¢in kardesler doguracak.
Fakat yolculugumuz uzun stirdi nisyana.
Dervis kendisine iyi bir dost olmasi i¢in 6liime serzeniste bulundugu asagida-
ki siirinde ise Kabil ile Israil’i sembolize ettigi daha acik bir sekilde goriillir:
L b a5
EETIET FEN SR
e DL L) | Al Bk 4K
L)y L Al Juld olas
e gl b Ellad
879 1y hall yuall
Ey 6lim, iyi bir dost ol!
Kdalttrel bir anlam ol!
Ki gizli hikmetinin kinhtnu idrak edeyim! Belki sen acele davrandin
Kabil’e aticilik 6gretmekte.
Belki yavas davrandin Eyydb’u egitmekte
Uzun sabir konusunda.

Dervis, Amerika’nin Irak’a saldirmasi ve sonrasinda orayi1 isgal etmesinde

oynadiklar1 rollerden dolay1 bazi Arap iilkelerine 6fke duymaktadir. Dervis, onlarin

878 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Ill, s. 256.
87 Mahmud Dervis, el-4'mdlu’I-kamile, c. 1, s. 286.
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Israil’in Filistinliler’e yaptig1 gibi Iraklilara Kabil icgiidisiyle saldirdiklarini ancak
kendisinin elinden bir sey gelmedigini Irakli mechul bir saire seslendigi siirinde s$6Y-
le dile getirir:

@3

L ¢ ialia b Sl siall a el g d
G305 Bl Y skl 28 Siladll (S
Y Julisle LA A5 L0e Sl Y
880l Saals o) (s (Al Calad
Nehirden her uzaklastigimizda Mogollu girdi aramiza ey arkadasim!
Sanki siirler Efsanelerin bulutlari. Ne dogu, dogudur;
Ne de bati, batidir. Kardeslerimiz Kabil i¢giidiisiinde birlesti.

Sitem etme kardesine, ¢iinkii menekse, mezar tasidir.

Dervis, yukaridaki dizelerinde aslinda Hz. Adem’den giiniimiize Kabillerin
isimleri farkli olsa da yeryiiziinden hi¢ eksik kalmadigini, buna bagli olarak kendisiy-
le biitiinlestirdigi Habillerin de kurban olarak tarihte yerini aldigini vurgular. Bu nok-
tada Dervis’in siirlerinde yer verdigi diger bir sembole, ‘‘kurban’’ semboliine gegis

yapabiliriz.

IV. KURBAN

Kurban, mitolojik inanglardan, ilahi dinlere kadar her dinde karsimiza ¢ikan bir
ritleldir. insanoglu, eski ¢aglardan giiniimiize yiice kabul ettigi varliklara yakinligi-
nin bir gostergesi veya giinahlarinin bir kefareti olmak Uzere ¢esitli bigimlerde kur-

ban eylemine bagvurmustur.®®*
Tiirkce sozliiklerde kelimenin farkli anlamlar1 su sekilde gegmektedir:
“Dinin buyrugunu veya bir adag yerine getirmek igin kesilen hayvan.

Bir tilkii ugrunda feda edilen veya kendini feda eden kimse.

880 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I11, s. 348.

881 Osman Cilaci, ““ilahi Dinlerde Kurban’’, Diyanet Dergisi, c. 18, sy. 6 (Kasim-Aralik 1979), s.
360-372; Selahaddin Bekki, ‘“Turk Mitolojisi'nde Kurban’, Akademik Arastirmalar, sy. 3 (Kis
1996), s. 16-28; Ahmet Giig, “Kurban”, DIA, Ankara 2002, c. XXVI, s. 433-435,
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Maddi ve manevi bakimdan felakete siiriiklenmis, insani degerlerini yitirmek

zorunda kalmis veya birakilmis kimse.

Miislimanlarda kurban bayrami.

Kurban kelimesi Arapca sozliklerde Allah’a yakinlagsmaya vesile olarak kesi-

len hayvanlari, kralin 6zel arkadasi ve bir dava ugruna feda edilen kimseyi ifade

eder 8%

Kur’an-1 Kerim’de kurban, Hz. Adem’in iki oglunun kurban sunmasi, Hz. ib-
rahim’in oglu Ismail’i kurban etmesi konusu ve hac ibadeti kapsaminda ifa edilecek
kurbanlara ait hususlarda ele alinir ve ilahi dinlerin hiikiimleri arasinda yer aldigi

Vurgulemlr.884

Yahudilik’te baz1 hayvanlarin ve yiyecek tiirlerinin belirli bir yerde yakilarak
veya baska bir bigimde Tanr1 adina sunulmasi®® 6nemli ibadetlerden kabul edilir.
Yahudilikte farkli tarihlerde farkli uygulamalart olan kurban ibadeti, Hz. Musa do-

86 Hiris-

neminde kanli ve kansiz kurbanlar olmak tizere iki sekilde karsimiza ¢ikar.
tiyanlikta ise, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi hadisesi merkeze alindigindan dolay:
Islam ve Yahudilik’teki gibi bir kurban ibadeti yoktur. Hiristiyan ilahiyatina gore Hz.
Isa, carmihta insanlar1 asli giinahtan kurtarmak suretiyle kendini kurban eder ve bu
nedenle Hiristiyanlik, Yahudilikte yer alan kurban ibadetini hiikiimsiiz hale getirir.®’
Islamiyette ise kurban ibadeti, Cahiliye donemi Arap toplumunda putlar icin kesilen
kurbanlara son verilerek sadece Allah’a has kilinir ve giinimize kadar mevcudiyetini

strdurdr.

Dervis, ¢cogu dinde mevcut olan kurban olgusuna siirlerinde yer verir. Dervis,
Gbodl (Kurban) ismini tagiyan ve 2000°1i yillarda bir dergide yayimlanan bu siirinde
kurban kelimesini siklikla kullanir.2®® Sairin <“Kurban’’ adl siirinde Yahudilik, Hi-

ristiyanlik ve Islamiyete dair sembollere yer vermesi ciddi elestirilere konu olur.

82Daha genis bilgi i¢in bkz: Tiirk Dil Kurumu, Giincel Tiirkge S6zliik,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=qts&quid=TDK.GTS.57759cd84cdf98.
00956517 (erisim tarihi: 01. 07. 2015).

883 Fir(izabadi, a.g.e., s. 1299; Ahmed Muhtar Omer vd., a.g.e., c. lll, s. 1792.
884 Hac Saresi, 22/34; Maide Sresi, 5/27-31; Saffat Sdresi, 37/102.

885 Kutsal Kitap, Tekvin, 8/20.

886 Kutsal Kitap, Cikis, 29/22-29.

87 Osman Cilact, a.g.m., s. 362; Ahmet Giig, “Kurban”, s. 435.

888 Mahmud Dervis, “Kurban”, el-Kermel, sy. 66 (Ocak 2001), s. 4-7.
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Elestirilerin odak noktasi Dervis’in adi1 gegen siirinde Filistinli sehitleri kurban ola-

rak vasfetmesi ve Yahudilik ve Hiristiyanliga ait sembollere yer vermesidir.?®®

Dervis’e sehitleri kurban olarak nitelemesinin arka planinda ne yatmaktadir?
Oncelikle Dervis, “Kurban” adli siirini 2000 yilinda Ariel Saron’un Filistinliler’i
kiskirtmak amaciyla Kudiis’ii ziyaret etmesi ve akabinde Filistinlilerin bu ziyarete
tepki olarak ayaklanmasindan sonra yazmistir. ikinci Filistin /ntifadasi’nin baslangici

sayilan bu olayda bircok Filistinli 6lduriilir veya yaralanir.®*

Dervis’in ad1 gecen siirinin bir boliimii su sekildedir:
Slaay Cl (@aay il 238 U
ks 5 35 5580
GRS L g aal) il g Gl Al e
8L 8 Ml 5 . Liilad — g )adl)
Haydi... ilerle sen tek basina, sen tek basina
Kahinler ¢evrende bekliyorlar Allah’in emrini, Cik yukariya
Ey kurban tas mezbahaya,
Gunah kegisi- bizim fedaimiz... Cik yukariya giigliice.

Dervis, yukaridaki dizelerde “Ey kurban!” nidasiyla kendini vatanlar1 i¢in feda
eden Filistinliler’i sembolize etmektedir. Ancak Dervis, bu durumdan hosnut degil-
dir. Ciinkii Filistinli nedense hep kurban olmaktadir. Siirde gegen ‘‘kahinler”’, Israil’i
sembolize ettiginden Dervis’e gore, onlar, Filistinlilerin kendilerini kurban olarak
sunmalarini beklemektedir. Dervis’e gore Filistinlilerin hicbir sucu yoktur. Dervis,
onlarin sugsuz oldugu halde Israillilerce suclu gibi muamele gérmelerine “‘giinah
kecisi’” kavramiyla giiclii bir sekilde tasvir eder. Bilindigi iizere Yahudilikte, Kefaret

gliniinde gunahlardan arinmak i¢in kendisine giinahlarin yiliklendigi ve sonrasinda

ucurumdan asagi atildig:r “glinah kecisi” figlirii yer alir.*? Kanaatimizce Dervis’in

889 Ahmet Eskar, a.g.e., s. 65-72.
890 Patma Tung Yasar vd., Siyonizm Diisiinden Isgal Ger¢egine Filistin, Istanbul 2000.
81 Mahmud Dervis, “Kurban™, s. 5.

892 Giinah kegisi kavramuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. James Frazer, Alnin Dal - Dinin ve Folklo-
run Kokleri-1, (cev. Mehmet H. Dogan), Istanbul 1992, I-11, I, s. 190; Rene Gigard, Giinah Kegisi
(cev. Isik Ergiiden), Istanbul 2005; Aynur Naz Kogak- Yasemin Usta Demirlikan, ‘‘Mit-Rituel
Diinyasinda Teke, 1. Teke Yéresi Sempozyumu, Mehmet Akif Ersoy Universitesi 04-06 Mart 2015.
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siirinde zikri gecen giinah kegisi, Yahudiliktekiyle aynidir. Yani Dervis’e gore, Israil
yonetimi, Filistinlileri higbir sugu olmadiklar1 halde kurban etmektedir.

Dervis, Oslo goriismeleri nedeniyle Filistin yonetimine tepkilidir. Dervis’e g0-
re, bu antlagsma Filistinliler’in hi¢bir hakkini teslim etmemistir. Bu antlasmanin Filis-
tinliler’e bir faydas1 dokunmadig gibi onlarin zararima islemistir. Ikinci /ntifada sira-
sinda yasanan katliamlar, Dervis’i hakli ¢ikarir. Bu nedenle Dervis ofkelidir. Clinkii
halk1 hep sugsuz yere, goz gore gore oldurilmektedir. Dervis’in Filistinli sehitleri
“kurban” olarak nitelemesinin temel nedeni budur. Yani Dervis’e gore, Filistinli se-

hitler, hem Israil hem de Filistin yonetiminin sugsuz kurbanlaridir.

Dervis, ad1 gegen siirinin bir bagka dizesinde halkinin tekrar tekrar 6ldirtilme-
sini Arap edebiyatinda yeniden dirilisin sembolii®®® olarak kullanilan “glesill ias (

Dag lalesi)” ile ifade eder:
130 ¢fasd al g ol dad o1 1 i
oy Uy bl a0 Slal Jlagy o
s b el e GLA S LATE
Cro S bl (BH8E () |y el
B4)5s § suts 30
Diyecegiz: Hata etmedin, hata etmedin;
Eger yagmur yagmazsa, bekleriz. Senin bedenini
Kurban ederiz tekrar. Senden bagka kurban yok,
Ey Allah’1n habibi, dag lalesinin oglu,
Kag defa geri doneceksin canli canli!

Sonug olarak Dervis, ‘‘kurban’’ semboli ile daima katliamlara maruz kalan ve

sucsuz yere feda edilen Filistinlileri kastetmektedir.

83 Basil Abdii’l-‘Al, ““‘Remziyyetii’z-zuhir fi’s-si'ri’l-*Arabi’l-muasir’’,
http://www.alquds.co.uk/?p=304225 (erisim tarihi: 01. 07. 2016).
8% Mahmud Dervis, “Kurban”, s. 6.
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V. HUTHUT

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman kissasi®®® baglaminda gegen hiithiitiin bir-
cok meziyeti vardir. Kissaya gore hiithiit, cok uzaklardan suyu kesfetmesi vb. neden-
lerden 6tirii Hz. Siileyman’a kilavuzluk yapar.®*® Ayrica o, Siilleyman peygamberle
Sebe kraligesi Belkis arasinda bir nevi postact konumunda goérev almig bir kus tiirU-
diir.®” Bu 6zelliklerinden dolay: birgok Islam diisiiniirii ve edebiyat¢isinin dikkatini
ceken hiithiit kusu, islam edebiyatinin 6nemli motifleri arasinda yer alir.?*® Hiithiit,
diger adiyla ibibik, Tevrat’ta necis ve eti yenmeyen hayvanlar arasinda saylhr.899

Mahmud Dervis, Islam edebiyatinda farkli 6zellikleriyle islenen ‘‘hithiit”’
motifine siirlerinde yer verir. Dervis, hayatinin 6nemli bir béliimiinii siirgiinde gegir-
diginden i¢inde her zaman bir giin vatanina geri donecegi iimidini tagimaktaydi. Bu
nedenle Dervis, 1986 yilinda yayimlanan 4sais ¢ tie 45 (Dort Kisisel Adres) adl
siirinde huthut, majdeli bir haberin semboll haline getirir. Nasil ki hathat, Sebe
Melikesi Belkis’in mektubunu Hz. Siileyman’a ulastirdiysa ayni sekilde bir haber de
Dervis’e getirecektir. Sairin beklentisi bu yondedir:

Haals ol il (e S Ll
2030 oy i o il
Cok vaktimiz var, ey kalp! Diren!

Gelmesi icin sana Belkis yurdundan hitht.

Sair asagidaki dizelerinde ise kotiimser bir bakis agisiyla gelecege dair herhan-
gi bir imidin kalmadigimi hem “‘hithit”’ hem de “‘kap1”’ kelimesiyle giiglii bir sekil-
de ifade eder:

e ol sosan o Jnle (bl i Gu

Dl M Qg fas Ssia (e oA Sl Jaad i

895 Neml Sdresi, 27/16-35.
8% fbn Kesir, a.g.e., s. 613.
87 {bn Kesir, a.g.e., s. 615.

898 Kibra Eskigiin, Klasik Tiirk Siirinde Efsanevi Kuslar, Yiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras
Siit¢ti Imam Universitesi SBE, Kahramanmaras 2006, s. 29-33.

89 Kutsal Kitap, Yasanin Tekrari, 14/18.
%0 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I11, s. 46.
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150 ) il ) (mns 3038 Jend S
Kapimin tarihinde varlik veya yoklugumu gosteren bir sey kalmadi,
Tdvbe eden ve sembollere avdet edenin girmesi veya ¢ikmasi igin kap1 kalmadi,
HUthitiin uzaklara bazi mektuplar tasimas i¢in kapt kalmadi.

Dervis’in sonraki siirlerinde ise, hiithlt artik yavas yavas sembolik bir anlam

kazanir ve onun anlam arayisinin bir motifi haline doniisdr:
alae YU o Saall daSa
¢ Skl &Ll 2ol ¥
N g;z;"’} G
el L o
902..@53#’ Lsias lalyad &asig
Benim idama mahkdm bir hikmetim var:
Higbir seyim yok ki o da bana sahip olsun.
Yazdim vasiyetimi kanimla:
“Suya glvenin ey sarkimin sakinleri!”
Uyudum kana bulagmis ve yarmimla taglanmis bir sekilde...
DSl G ) Gl G ala
il A e
(e 5 WL e (e sl s
al cloay Ay S
el

Sinial a s Ak uls

903

Riyamda gordim yerytzinin kalbinin
Haritasindan daha biiyiik,
Aynalari ve daragacimdan daha asikar oldugunu.

Vehmettim beyaz bir bulutun beni

%1 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 111, s. 101.
%92 Mahmud Dervis, el-4'malu’I-kamile, c. |, s. 18,
%03 Mahmud Dervis, el-4'mdlu’l-kamile, c. I, s. 18.
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Yiikseklere gotiirdiigiinii.
Sanki ben bir hithit kusu, rizgar da kanatlarim.
Bir bagka siirinde ise, Dervis bizzat kendini vasfederek soyle seslenir:
STy o (Sa g8
Aalal) w5 (o
Al s o 5 ¢ (e (J
¢ lalg
Sanaill da (V) S Al 13 g
Uiy sl malia
Ll oh e
S0l an 58 Y e ol 3 gl oy
Olmayabilirdim.
Kafile diisebilirdi bir tuzaga
Ve Aile cocuksuz kalabilirdi.
O ¢ocuktur! Simdi bu siiri
Harf harf, kanaya kanaya
Bu kanepenin Gstiinde
Karganin miirekkebiyle degil,
Siyah bir kanla yazan.

S T el s of (S OIS
123 o Yo oAl
faslell 458 58
g S ) JBLay
9053 3l 5% (Ll & pual
Olabilirdi siir daha karl

Bagkas1 degil de o olmasaydi

%4 Mahmud Dervis, L& uridu li-kdzihi’I-kaside en tentehf, s. 48.
%95 Mahmud Dervis, L& uridu li-kdzihi’I-kaside en tentehf, s. 49.
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Ugurumun kenarindaki huthdit.
Belki der: Bagkas1 olsaydim
Yine kendim olurdum.

Dervis’in hiithiit motifine ilgisi baz siirlerinde daha da belirgin hale gelir.”*®
Ozellikle 1990 yilinda yayimlanan ve s (Hithit) isimli siirinde Dervis, ‘*huthit”
motifini kendi benligine dair bir anlam arayisinin semboll haline getirir. Dervis, bir
roportajinda ad1 gegen siiriyle ilgili sunlar1 soyler:

“HuthOt siirimi, kendime ragmen, ciddi bir metafizik dolasim
icinde yazdigim dogrudur. O malum, uykusuz gecelerimin birinde
Attar in Mantiku 't-tayr 'ina sigindim. Kur’an'in ve Hafiz’'in Divanminin
hithutlerini de anmimsayarak bu siiri safakta bitirdim. Ama temel olarak,
o sirada Attar’in etkisi altinda oldugum dii§iincesindeo)/im. Dogaldwr ki,
blyiik tistatlar Hafiz ve Attar 'la yarisacak halim yok. "

Yukaridaki s6zlerinden anlasilacagi iizere Dervis bu siirini yazarken daha ¢ok
Feridiiddin Attar’in hiithiitii sembol olarak kullandigi Mantiku't-tayr adli eserinin®®®
etkisinde kalir. Attar, mesnevi tarzinda ele aldigi bu eserinde, 6zetle hiithit, tasavvuf
yoluna giren kisilerin anlam arayisin1 sembolize ederken, onlarin ulasmaya g¢alistig1
simurg ise, Allah icin bir sembole doniistir.”® Simurg’u aramak i¢in yola ¢ikan kus-
lar, sonunda simurg’u kendilerinin yansimasi olarak goriirler. Yani: “Neticede hepsi
simurgda fani olur. Artik ne yol ne yolcu ne de kilavuz vardir. Gélge giineste kaybo-
lur. Menzil-i maksuda vasil olan otuz kus aradiklart Simurgun kendileri oldugunu

anlar 5910

Dervis, Attar’m etkisiyle yazdigi Huth(t siirinin ilk dizelerinde stirgiinde ya-
samin zorlugunu ve bu zorluktan kurtulmak i¢in siirin kendisine bir ufuk sunacagini
dile getirir:

Sanadl) AR | 83 sl Uan im5f (e o 5 ]

%8 Hilseyin Hamza, Mu'cemii’l-mitifiti’l-merkeziyye fi’s-si'vi Mahmud Dervis, Hayfa 2012, s. 535-
537.

%7 y1ldirim, Selahattin “Mahmud Dervis (3)- Mahmud Dervis'le Bir Soylesi Gibi”’, http://syildirim-
salah.blogspot.com.tr/2009/12/mahmud-dervis-3-mahmud-dervisle-bir.html

(erisim tarihi: 02. 07. 2016).
%98 Feridiiddin Attar, Mantiku t-tayr (Arapcaya gev. Bedi¢ Muhammed Cum‘a), Kahire 2014.
%9 Feriduddin Attar, a.g.e., s. 415-445.

%1% Daha genis bilgi i¢in bkz. H. Ahmet Sevgi, "Mantiku't-tayr", Di4, Ankara 2003, c. XXVIII, s. 29-
30.
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Yaklagmadik uzak yildizimizin yerine hentiz. Gegiriyor bizi siir
Ignemizin deliginden yeni ufuk abas1 egirmemiz igin uzaya.
Dervis, siirinin ilerleyen dizelerinde varolusunu “Nereden geldik?” seklinde bir

soruyla sorgulamakta ve huthdtii bu sorgulamanin bir sembolii haline dondisir:
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Ben Huthut’um dedi -rehberimiz- ve ugtu savklar ve toz esliginde.
Nereden geldik? Soruyor filozoflar manasini hikaye ve yolculugun.
Onuimiizde izlerimiz, arkamizda s6giit agaclari.
Isimlerimizden isimlerimize geldik.
Unutmayi evlatlarimizdan gizledik.

Dervis’in unutulmasini istemedigi sey hi¢ sliphesiz vatani Filistin’in Siyonist-
lerce isgal edilmesi, halkiin gesitli iskence ve katliamlara maruz kalmasi ve kendisi
de dahil birgok kisinin siirgiinde yasamasidir. Dervis vatan hasretiyle tutusurken bir
glin vatanina kavusacagi Umidini hep korur. Bu baglamda Dervis, asagidaki dizele-
rinde hthitd, vatani ve halki igin tasidigi timidin bir semboli haline getirir. Clnk
Huth(t, suyun berrak kaynagina gotiirecegini vaat eder:

MIE 1l Can () gl ) gialis - Jidal) JE — Za3h U

Ben hithut’tm dedi- rehber-: Kesfedecegim su pinarint eger kurursa nebat.

Dervis siirinin diger dizelerinde hiiziinlii ana yani Filistin’in kendisine yeni

kardesler doguracagini sdyleyerek vatanina doniis timidini korumaktadir:

|5y S 5 53] A all ) i

1 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 249.
%12 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. Il, s. 250.
%13 Mahmud Dervis, ed-Divan, c. 111, s. 251.
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Hzunlu ana, kardesler doguracak ikamet etmeleri igin
Ister hurma dallarindan bir evde veya atalarimizin barmaginda.
Kardesler doguracak hiiziinlii ana,

Habillerini kral olarak tac giydirmeleri icin
Topragin arsinda.

Dervis siirlerinde gecen dini sembolleri ele aldigimiz ¢alismamizi, ulastigimiz

sonuclar: serdederek noktalamak istiyoruz.

%% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I11, s. 251.
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SONUC

Mahmud Dervis, gerek hayat hikayesi gerekse eserleriyle modern Arap siirinin
oncii sairlerinden biridir. Isgal ve siirgiinle daha cocukken tanisan Dervis’in hayat,
vatanini gasp eden Siyonist isgalcilere kars1 direnisle gecer. Bu direnisin bir sonucu
olarak surglinlerde yasar ve higbir zaman siginacagi bir evi olmaz. Kendi ulkesine
doniis yaptiginda bile siirgiinii devam eder ve bu sefer kendi i¢ diinyasinda siirgiiniin
yeni bir tirind yasar. Gerek mekansal gerekse i¢sel slirginu siirlerine sinmis olan
Dervis, pasaportunda damgasini bulamadig {ilkesi Filistin i¢in dertlenir ve ona ka-

vusmanin hayallerini kurar.

Yiizlerce siir ve onlarca yazisiyla Dervis, hi¢ sliphesiz modern donem Arap
edebiyatinin en tiretken sairi olmasinin 6tesinde, diinya edebiyat cevrelerince takdir

edilir ve bunun bir gostergesi olarak eserleri Tirkce de dahil bircok dile gevrilir.

Dervig’in ilk donem siirlerinde toplumcu gercek¢i anlayisin izlerini siklikla
rastlariz. Bu donemde Dervis, siiri, toplumu devrimci bir ¢izgiye tasiyacak bir vasita
olarak gorur ve bu nedenle siirlerinde dili ve sembolleri halkin anlayacag: basit bir
tarzda kullanur.

Dervis’in siirlerinde, Kisa siire ikdmet ettigi Sovyetler Birligi, sonrasinda gittigi
Misir ve Beyrut yillarinda sekil agisindan degisimler géze carpar. Siirlerinde siirgiin
temasinin agirhk kazandigi ve en 6nemlisi suikast vb. nedenlerle dlen arkadaslari
i¢in yazdig1 mersiyelere sikca rastladigimiz bu dénemde, 6zellikle Israil’in Beyrut
kusatmasi sonras1 kétiimserlik baskin bir unsurdur. Politik olarak Marksizmi benim-
semeyi surdirmekle birlikte Arap milliyetgiligi siirlerinde daha ¢ok kendini hissetti-
rir. Bu donem siirlerinde sembol ve istiareler daha ¢ok yer alir ve bu nedenle siirleri-
nin dili biraz miiphemlesir.

Dervis, Beyrut iggali sonrast sigindig1 yer olan Paris’te ise edebi olarak yeniden
dogar. Paris yillarinda yasama dair bir sorgulamaya girisirken bu dénemde yazdig:
siirlerinde tarihi ve dini semboller daha ¢ok yer alir. Dlinya edebiyat ¢evrelerince de
Paris yillarinda taninmaya baglar. Paris’te ge¢irdigi kalp ameliyati Dervis’in yagam

tarzi ve edebi hayatinda 6nemli degisikliklere neden olur. Edebi hayatinin numunesi
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olarak nitelenebilecek 42> (Duvara Ait) siirini yazdigi son dénemde ise Dervis’in
siirlerinde diizyazi ve siirin surekli diyalog arayisi1 goze garpar.

Dervis’in siirlerini semboller agisindan inceledigimiz zaman onun siirlerinde
dort tir sembole yer verdigini géruyoruz: Mitolojik, tabiata dair, tarihi ve dini sem-

boller.

Modern donem bazi Arap sairler gibi Dervis de siirlerinde mitolojilere ve mito-
lojik sembollere yer verir. Dervis siirlerinde Grek, Arap, Kenan, Finike vb. mitoloji-
lerine ait semboller gdze carpar. Ancak mitolojik semboller diger sembollere nazaran
Dervis siirlerinde daha az yer alir. Tespit edebildigimiz mitolojik semboller: Osiris,
Temmuz, Anka kusu ve Istar’dir. Belirtilen sembollerin ortak dzelligi 6ldiikten sonra

yeniden dogusu ve gelecege dair iyimserligi sembolize etmeleridir.

Dervis’in siirlerinde tabiata iligkin semboller ise ¢ogunlukla Filistini sembolize
ederken ayn1 zamanda sebat, siireklilik ve direnisi ifade eder. Siirlerinde en dnemli
tabiata dair semboller: Zeytin, incir, hurma agaci, ekmek, bugday, portakal, sogiit ve

cam agaci, ay, deniz, kahve, kekik vb.dir. One ¢ikan tabiata dair sembol ise zeytindir.

Dervis, Siyonizmin tarihi bir ara¢ olarak kullanip Filistin topraklari tizerinde
hak iddia ettiginin farkindadir. Bu nedenle Dervis, siirlerinde bu aldatmacaya dikkat
cekmek ve tarihi olarak Filistin’in Arap kimligine vurgu yapmak igin tarihi sembolle-
re siginir. Ayrica vatanlart gasp edilmis Kizilderililer gibi mazlum halklarin tarihle-
riyle ilgilendigi igin farkli kiiltiir ve medeniyetlerin tarihi birikimine dair semboller
onun siirlerinde yer bulur. Dervis, isgal edilen ve halki miilteci durumuna diisiiriilen
ulkesi Filistin i¢in en uygun sembol olarak Endiiliis’i tercih eder.

Dervis’in siirlerinde yogun olarak géze ¢arpan diger bir sembol ise dini sem-
bollerdir. Siirlerinde sadece Islam dinine ait degil, Yahudilik ve Hiristiyanliga ait
semboller de yer alir. Israil’in Filistin isgalini vaat edilmis topraklar gibi dini bir ar-
gimanla savunmasina karsin Mahmud Dervis, 6zellikle Yahudilige ait sembolleri bu
iddiaya kars1 yer verir. Bunun yaninda Dervis dini sembolleri bazen kendi yasadigi
varolus sorunsali, 6liim vb. deneyimleri de ifade etmek lzere kullanir. Dervis, siirle-
rinde Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan peygamber isimleri ve kis-
salar1 mahir bir sekilde bir sembole doniistiiriir ve okuyucusunu dini metinlerde bir
yolculuk yaptirir. Ancak Dervis, siirlerinde Hiristiyanlik ve Yahudilige dair sembol-

leri yer verirken daha rahat davranirken, Islami semboller sézkonusu oldugunda daha
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temkinli hareket eder. Bu nedenle, Dervis’in siirlerinde Islami semboller Hiristiyan-

lik ve Yahudilige ait sembollere nazaran daha az yer alir.

Dervig’in siirlerinde sik kullanilan dini semboller: Peygamber isimleri, garmih,
Kabil-Habil kissasi, kurban ve hithlt kusudur. Dervis, bunlar1 genel olarak Filistinli-
ler 6zel olarak kendisinin yasadigi siirgiin, baski, ¢ile vb. sorunlari dile getirmenin bir

vasitasi olarak gorQr.

Dervig’de metin ister siir ister diizyazi olsun, yasam tecriibesi ve gergeklik iize-
rine kuruludur. Hayatina dair 6nemli kesitleri siirlerinde gérmek miimkiindiir. Der-
vis, gerek siir gerekse diizyazilarinda yasadigi olaylari sembolik unsurlarla usta bir
sekilde ifade ederken okuyucusunu da metne dahil etmeyi basarabilmis bir sairdir.
Onun siirinde sadece Filistinli ya da bir Arap’in degil pekala bir Tiirk’lin de kendi
6zlemlerini gormesi olagandir.

Dervis’in siirleri, Filistin halkinin ¢ilesi ve topragimi gasp eden Siyonistlere
kars1 hakli miicadelesinin tarihiyle i¢ icedir. Bundan dolayr modern Filistin tarihi
yazilirken Mahmud Dervis’in hayatinin ve eserlerinin tahlil edilmesinin arastirmaci-
ya onemli katki saglayacagini diistinmekteyiz.

Sonug olarak, Mahmud Dervis, gerek siiri gerekse kullandigi semboller vasita-
styla iggal edilen vatani Filistin’i hayalinde bile olsa yeniden insa etmekte ve kurgu-
lamaktadir. Yani her sey Filistin i¢in, Filistin ugruna ve ona yeniden kavusmak igin-
dir:

lael 5 geas
zll e Lgaaal

MWaseel gla ¥ 5 Jll el sl

Gozlerin yiiregimde bir diken,
Aci veriyor bana... Ve taptyorum ona ben
Esen ruizgardan korurum onu ben.

Geceler ve acilarin arkasinda saklarim onu... Saklarim onu ben.

%1% Mahmud Dervis, ed-Divan, c. I, s. 87.
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