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ONSOZ

Semavi Dinler olarak adlandirilan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islim’in, bu adla
anilmalarindaki en biiyiik etken, siiphesiz niibiivvet kurumudur. Bir¢ok dinde Tanr1, Ahiret,
kitap vb. kavramlar1 bulunmasina ragmen, “Tanri’dan vahiy alip bunlar insanlara ileten bir
sahis” olarak peygamberlik anlayigi, semavi dinlerde daha belirgindir. Ancak semavi dinler
arasinda dahi bu konuda tam bir fikir birliginden s6z edilemedigini goriiyoruz. Sozgelimi
Yahudilik ve Hristiyanlikta peygamberlere beseri yonlerinin iistiinde bir vasif yiiklenerek
peygamberler adeta ilahilestirilmekte ve kendi peygamberleri haricindeki peygamberlere bir
hayat hakki taninmamaktadir. Islim’da ise peygamberlerin bir beser oldugu onemle
vurgulanmakta, onlara bunun o6tesinde bir vasif yiiklenmekten israrla kaginilmaktadir. Hz.
Muhammed (sav)’den 6nceki tiim peygamberlerin 6gretileri te’yid edilirken bu silsilenin Hz.
Muhammed (sav) ile sona erdigi belirtilmektedir. Islim temelde niibiivvete dayal1 bir dindir
ve onun peygamberlik anlayisi da Allah inanciyla ayrilmaz bir iliski i¢cindedir. Ciinkii Allah
varsa peygamberlerin varligt da miimkiindiir ve 6zellikle insanin kendi aklina dayanarak
gelistirdigi akli bir din anlayisinin sonunda ortaya ¢ikan tanriya degil de Kur’an-1 Kerim’in
insanlara tanittig1 Allah’a iman, ger¢ek iman olur. Boyle bir iman da vahyi insanlara iletecek

bir peygamberin varligini zorunlu kilar.

Peygamber ile Tanr1 bdyle bir iliski i¢indeyse, peygamber bir yonii ile mutlak alemle
baglanti halindedir. Mutlak alemden aldiklarini insanlara iletmek zorunda olusu, onu ayni
zamanda olgusal alemle de iliskiye zorlar. Nesneler aleminde peygamberlere iman, askin bilgi

ile olacagina gdre bu yonii ile de peygamberlik, askin alanin konusunu olusturur.

Vahiy, Melek Cebrail vasitasiyla mutlak alemden gelmektedir. Bu nedenle mutlak
alemin bilgisi Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki haberlerle smirlidir. Iman boyutu ise deney ve
gozleme dayali nesnel bilgiden ziyade, askin alanla ilgili subjektif kanaatler sonucu varilan
noktay1 olusturur. Bu iki alanin olgusal alanda yani bu diinyada peygamberlik olarak tezahiir

etmesi de Islom’1n din anlayisini verecektir.

Bu nedenledir ki, Islam diinyasinda niibiivvet kurumuna olduk¢a fazla énem verilmis,
gerek Islam akaidini temellendirmek, gerekse yabanci kiiltiirlerle karsilasmayla birlikte farkli
inang ve diisiincelere sahip olan insanlarin bu kuruma yonelik inkér ve elestirilerine bir cevap
verebilmek icin ¢esitli caligmalar yapilmistir. Bu konuda isldim keldmcilar1 daha ziyade
“savunmaci” bir tarz kullanirken, filozoflar “agiklama” yolunu tercih etmislerdir. “Araplarin

filozofu” lakabiyla taninan Kindi’yi kelam ile felsefe arasinda bir gecis noktasina koyarsak,
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ilk defa bu konuyu felsefi tarzda ele alma basaris1 saniriz Tiirk-Islam filozofu Farabi’ye aittir.
Daha sonra ibn Sina’dan Ibn Riisd’e oradan da giiniimiize kadar niibiivvet meselesi Islam
diisiintirlerinin siirekli giindeminde olmustur. Erken diyebilecegimiz bir donemde farkli ve
eklektik bakis agilariyla kendilerini gosteren bir grup diisiiniiriin olusturdugu ve kismen de
gizli diyebilecegimiz bir felsefe toplulugu olarak Ihvan-1 Safd da konuya 6nem veren
diisiiniirler arasindadir. Fakat Thvan-1 Safa, niibiivvet meselesini herhangi bir felsefe problemi
olarak ele almamis, onu felsefesinin en temel noktalarindan biri haline getirmistir. Gerek ele
alis bicimleri gerekse niibiivvet meselesini incelerken kelami ve felsefi metodu birlikte
kullanma becerisinin yaninda nesnelliklerini de ¢erceveyi en genis seklinde tutmaya ¢alisarak
gostermeleri, onlarin  konuyu bilimsel/rasyonel kabul etmelerinin bir sonucu gibi
goriinmektedir. Yaklagim tarzlarinin orijinalligine ilaveten dénemin 6nemli sorunlar1 olan
“din-felsefe iliskisi”, “kozmoloji” ve “siyaset felsefesi’nin temeline niibiivvet meselesini
koymalar1 ve niibiivveti hayatin hemen her alaniyla iliskilendirerek ele almalari dikkat
cekicidir.

Biz bu ¢alismamizda Thvan-1 Safi’nin niibiivvetle ilgili diisiincelerini tespit etmeye
calisacak, Ihvan diisiincesinde niibiivvetin yerini ve Snemini ortaya koymaya gayret edecegiz.
Bunu yaparken 6ncelikle [hvan-1 Safa’nin Risalelerinden yararlanacak, yeri geldikge Thvan’in
niibiivvetle ilgili goriislerini keldmcilar ve diger Islam filozoflarmin goriisleriyle
karsilastiracagiz. Bdylece Saf kardeslerin niibiivvet anlayisini, bu anlayisin  kendi
felsefelerindeki iz diisiimlerini, kendilerinden sonra gelen Islam filozoflarma olan etkilerini ve

[slam felsefesine olan katkilarini daha iyi gorebilmek igin bir yol agmis olacagiz.

Boylesine genis bir konunun ele alinmasinin siiphesiz bir takim eksiklik ve yanlislar da
beraberinde getirmesi kac¢inilmazdir. Bu eksikliklerin giderilmesinde ¢ok degerli yardimlarim
gordiigiim danisman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Hasan OCAK’a en igten tesekkiirlerimi sunmay1
bir borg bilirim.

Omer Faruk GORUCU
[zmir - 2017
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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
Thvan-1 Safa Felsefesinde Niibiivvet Meselesi
Omer Faruk GORUCU
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

Bu ¢alismamizda ihvan-1 Safa’nin niibiivvetle ilgili diisiincelerini tespit etmeye
calisacak, Thvan diisiincesinde niibiivvetin yerini ve dnemini ortaya koymaya gayret
edecegiz. Bunu yaparken oncelikle Thvan-1 Safa’nin Risalelerinden yararlanacak, yeri
geldikce Ihvan’in niibiivvetle ilgili goriislerini kelamcilar ve diger Islam
filozoflarinin goriisleriyle karsilagtiracagiz. Bdylece Saf kardeslerin niiblivvet
anlayisini, bu anlayisin kendi felsefelerindeki iz diisiimlerini, kendilerinden sonra
gelen Islam filozoflarina olan etkilerini ve Islam felsefesine olan katkilarmi daha iyi
gorebilmek i¢in bir yol agmis olacagiz.

Anahtar Kelimeler: ihvan-1 Safa, niibiivvet, peygamber, nebi, resul



SUMMARY

Master Thesis
Prophethood in Philosophy of Ihkvan as-Safa (Brethren of Purity)
Omer Faruk GORUCU
Izmir Katip Celebi University
Institute of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Studies

In this study, you will notice the thoughts of Ihkvan as-Safa's prophethood, and
we will try to reveal the importance and place of the prophethood in the thought of
Ihkvan. In doing so, we will first benefit from the Risals of Ihkvan as-Safa and, as
the place comes, we will compare the views of Ihkvan with his views on the
prophethood, with the view of theologians and other Islamic philosophers. Thus, we
will provide a way for the Pure Brothers to understand the thoughts of prophethood,
their insights into their own philosophies, the effects on the Islamic philosophers who
follow them, and contribution to the Islamic philosophy.

Keywords: Ihvan-i Safa, Ihkvan as-Safa, Brethren of Purity, prophecy, prophet
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GIRIS: NUBUVVET KAVRAMI
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Arapca’da, “el¢i”, “mesaj ve sz tasiyan”, “el¢ilik” ve “sefaret” manalarinda
“el-miirsel” kelimesi kullanilir. “Er-resul” kelimesi ise miibalaga ifade eden bir
kelime olup “kendisini génderenin siirekli haberini bekleyen kimse” manasina gelir.*
Tiirkge’de aym1 anlamda Fars¢a bir kelime olan “peygamber” kelimesi de
kullanilmaktadir. Ayrica yine Arapga’da peygamber manasina karsilik gelen “nebi”
kelimesi de kullanilmaktadir. Nebi liigatte “haber” manasina gelen “nebe’”
kelimesinden tiiretilmis bir isimdir ve “Allah’tan haber getiren kimse” demektir.
Niibiivvet kelimesi de ayn1 kokten tiiretilmis bir kelime olup, Tiirk¢e “peygamberlik”

kelimesinin karsiligidir.?

Nebi, istilah anlamiyla kendisine bir melek vasitasiyla vahyolunan veya
kalbine ilham olunan yahut salih riiya ile uyarilan kimseye denir. Resul ise, nebilik
vasfinin iistiinde, daha 6zel bir vahiy alan kimseye verilen isimdir.? Islam diisiiniirleri
genellikle bu ayrimi benimsemisler ve resul kelimesini ve bu sifata sahip olan
kimseleri, nebiden iistiin tutmuslardir. Ancak bu ayrima itibar etmeyip her iki
kelimenin de aym anlama geldigini savunanlar da vardir. Ornegin, Sadeddin
Taftazani bu iki kelimenin ayn1 manaya geldigini savunanlarin basinda gelir.® Yine
Mu’tezile kelamcilarindan Kadi Abdilcebbar, bu iki kelime arasinda 1stilahta bir fark
olmadigmi Kur’an-1 Kerim’den Ornekler vermek suretiyle ortaya koymaya
calismustir.®

Nebi ve resul kelimelerinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanilislarina baktigimizda
son iki goriisiin daha tutarli oldugunu fark etmekte gecikmeyiz. Ciinkii Kur’an-1
Kerim’de hem nebi’ hem de resul® kelimeleri ayr1 ayr1 yerlerde gegcmekle birlikte;

ayn® veya farkli'® manada yan yana kullanildig1 yerler de vardir. Yine aym sekilde

! {bn Manziir, Lisdnu I-Arab, “rs]” mad, Bulak, 1300

2 Miitercim Asim Efendi, El-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, (haz. M. Kog — E.
Tanriverdi), Istanbul: TYEKBY, 2013

3 S. Serif Ciircani, Ta rifdt, “en-nebi” mad., Istanbul, 1263, s. 162

4S. Golciik - S. Toprak, Kelam, Konya: Tekin Kit., 1998, s. 303

5 Taftazani, Serhu’l-Makasid, Cilt 11, s. 128

® Kadi Abdiilcebbar, Serh-i Usul-i Hamse, (thk. A. Osman), Kahire, 1965, s. 567
" Tevbe, 9/73

8 Enfal, 8/20

® Meryem, 19/51, 54

10 Hac, 22/52

12



Kur’an-1 Kerim’de peygamber manasinda Miirsel (el¢i), miibessir (miijdeleyici) ve
miinzir (uyarici) kelimeleri de kullanilmistir.!! Ancak bu kelimeler peygamberler icin
isimden ziyade bir sifat olarak kullanilmistir. Baz1 ayetlerde peygamberlerin tiimii
icin rusul (resuller)*? ifadesinin kullanilmasi ise aralarinda bir fark olmadigim
gostermektedir. Kelami literatiirde niibiivvet kelimesi daha ziyade peygamber ile
Allah arasindaki iliski s6z konusu oldugunda kullanilmakta, peygamber ile Allah’tan
aldig1 vahyi ilettigi insanlar arasindaki iliski de risalet terimiyle karsilanmaktadir.™
Genel anlamlanyla ele alindiginda hem resul, hem de nebi kelimeleri ayn1 manaya
gelmekte; Allah’tan aldig1 vahyi insanlara iletmekle vazifeli olan kisi igin

kullanilmaktadir.

Hakikat ve saadeti elde etmede insan aklinin yeterli gelmemesi ve insanlar
arasinda tarih boyunca ihtilaflarin meydana gelmesinin bir Ggretici ve uyariciy1
zorunlu kilmasi, ayrica insanlarin Tanri ile nasil iliski kurup ne sekilde ibadet
edeceklerini, amellerinin karsiliginda ne alacaklarini kendi kendilerine bilememeleri,
niibiivvetin gerekliligi konusunda ileri siiriilen baslica akli delillerdir. Vahyin insan
sOziine benzememesi ve peygamberlerin gosterdikleri harikulade olaylar, niibiivvetin
ispatinda kullanilan diger delillerdendir. Hz. Muhammed (Sav)’in niibiivvetinin
ispati, keldm literatiiriinde miistakil “Delailii'n-Niibiivve” tiirii eserleri ortaya
cikarmustir. Bu eserlerin bir kisminda akli ve sosyolojik istidlal metodu kullanilmus;
niibiivvete fert ve toplumun duydugu ihtiya¢ dncelikle vurgulanmistir.** Bazilarinda
ise niiblivveti temellendirmede dini metinler ve mucizeler esas alinmistir. Hepsinde
ortak olarak kullanilan yegane delil, Kur’an-1 Kerim’in essiz lislubu ve icazidir.
Nitekim Selefiye de dahil tiim Islam bilginleri, Hz. Peygamber (sav)’in niibiivvetinin

ispat1 olarak her zaman Kur’an-1 Kerim’i gostermislerdir.’®
Hz. Peygamber (sav)’in niibiivvetini ispat ederken, Kur’an-1 Kerim ve diger
hissi mucizelerin yaninda onun sireti, sahip oldugu ahlaki meziyetler ve mitkemmel

sahsiyeti de disilintirler tarafindan delil olarak kullanmilmistir. Bu delil ve

L En’am, 6/48

12 Bakara, 2/285

13'S. Ramazan el-Buti, Islam Akaidi, (cev. M. Yolcu - H. Altmalan), istanbul: Madve Yay., 1986, s.
191

14 Golciik - Toprak, Kelam, Konya: Tekin Kit., 1998, s. 285

15 Golciik - Toprak, a.g.e., s. 345
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savunmalarin daha ziyade kelamcilar tarafindan kullanilmis oldugu acikga
anlasilmaktadir. Ciinkii bir keldmeci tarafsiz olamaz; inandigi dini ve bu dinin
ilkelerini akli temellere oturtup, yabanci unsurlara ve tehditlere karsi savunmak onun
baslica hedefleri arasindadir. Ancak bir filozoftan biz ayni davranisi bekleyemeyiz.
Yani bir filozof bir meseleyi kelamci gibi savunmaci bir tarzda ele alamaz,
almamalidir da. Bu tutum her seyden dnce onun nesnelligine ve diisiince tarzina ters
diiser. Gergekte bir filozof her ne kadar belli bir kiiltiir ve dinin smirlar1 i¢inde
yetisip, bu smirlar icerisinde diisiince liretse de, sonunda bu sinirlar1 asip evrensele
ulasmay1 amaglar. Dolayisiyla bir filozof, meseleyi kelamcilar gibi sadece savunmaci
bir tarzda ele almayip, onu her seyden once agiklamaya calisacak, bunu yaparken de

kelamin degil, felsefenin dilini kullanacaktir.

[slim diinyas1 Antik Yunan’in felsefi mirasiyla karsilasip onu biiyiik bir
heyecanla kendisine mal etmeye basladiginda, o zamana kadar kendileri i¢in sorun
teskil etmeyen bazi meselelerle karsilagmistir. Bunlarin basinda “hakikatin birligi”,
“insan-Tanrt (akil-vahiy) iliskisi”, “varliklarin meydana gelisleri” ve “ana madde
sorunu” gibi konular gelir. Ancak Antik Yunan kiiltiiriinde peygamberlik kurumunun
net olmayis1 ve herhangi ilahi dinlerdeki gibi bir peygamberden s6z edilmemesi, bu
meselenin felsefi tarzda belki de ilk defa Islam felsefesinde ele alinmasin
saglamstir. Bu gercek de; islam felsefesinin, Yunan felsefi mirasmin bir devamindan

ibaret oldugunu iddia edenlere verilebilecek en uygun cevaplardan bir tanesidir.*°

Ortacagda gerek Dogu-Islam, gerekse Bati-Hristiyan diinyasinda en 6nemli
merkezi kiiltiirel problem, hi¢ siiphesiz din-felsefe veya vahiy-akil arasi iliskiler
problemidir. Ancak bu problemin Islam diisiincesinde ¢ok daha &nemli bir sorun
teskil ettigi gayet agiktir. Cilinkii her tiirli degerleri ve kurumlari din, vahiy ve
niibiivvet iizerine dayal bir kiiltiirde, bu problemin, felsefe ve ona bagli olarak tiim
bilimsel etkinliklerde bir yer, bir yasama imkani verebilecek tarzda olumlu bir
¢Ozlime kavusturulmasi biiyiik bir 6nem tasimaktaydi. Dolayisiyla niibiivvetin akli
izahi, islam felsefesinin kendine 6zgii belki de en &nemli ve siirekli problemidir.
Bundan dolayidir ki bu probleme filozofundan kelamcisina, fakihinden tarihgisine
hemen her Islam diisiiniirii kendi ¢apinda egilmis ve ¢dziime katkida bulunmaya

caligmustir.

16 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, Ankara: Vadi Yay., 1996, s. 89
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I. BOLUM:
iSLAM DUSUNCESINDE NUBUVVET

1.1. iISLAM KELAMCILARINA GORE NUBUVVET

Insanlar Allah’in varligi ve birliginden daha ¢ok niibiivvet kurumu hakkinda
siipheye diigmiislerdir. Ciinkii Allah’in varlig1 ve birliginin delilleri, niibiivvetin
imkant ve gerekliliginin delillerinden daha kuvvetli ve aciktir. Niibiivveti
reddedenlerin ileri siirmiis olduklar1 en 6nemli delil; insan aklinin niibiivvete ihtiyag
duymayacak derecede yeterli olmasi ve peygamber gondermek stretiyle insanlara
ilahi emir ve yasaklari sunmanin abes oldugu iddiasiyla, bunun ilahi hikmete uygun
diismeyecegidir. Gerekliligine inananlar da niibiivveti, insanligin hem diinya hem de
ahiret mutlulugunu elde etmesi icin zarGri bir kurum olarak gormektedir. Onlar,
niibiivvetin gerekliligini, genelde insanin, 6zelde ise aklin biitiin alanlar1 kapsama
yetersizliginden hareketle temellendirmeye ¢alismislardir. Buna gore, insan idrak ve
irade sahibi bir varliktir. Insan yaratilirken akil, biling, idrak, segme imkam gibi
birtakim yeteneklerle donatilmistir. Bu yetenekleri ve kuvvetlerini kullanmak
sretiyle diinyadaki mutlulugun yollarin1 tespit edip belki huzurlu bir hayat
yasayabilir. Ancak dhirette kendisini mutlu kilacak esaslar1 kesfedip ortaya ¢ikarmasi

miimkiin degildir.'’

1.1.1. Niibiivvet Aleyhtar1 Goriisler

Islam dini her ne kadar niibiivvet temelli bir din olsa da, kendi olusturdugu
toplumlarin icinden niiblivvet aleyhtar1 fikirlerin ¢ikmasina engel olamamistir. Bu
tirden fikirlerin ilk donemlerden itibaren ortaya c¢ikip giiniimiize degin varligimi
siirdiirmesinin, Islam kelamcilariin bu konuya diger kelami meselelerden daha fazla
onem vermelerine neden oldugunu soylemek saniriz yanlis olmaz. Biz de bu
boliimde, Islam diinyasinda ortaya ¢ikmis ve niibiivveti olumsuzlayan fikirler ileri
stiren iki onemli sahsiyetin; Ravendi ve Zekeriyya er-Razi’nin gorisleri 1s1ginda

konuyu ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Y7 Gazzali, el-Munkiz mine’d-Daldl, Beyrut, ts., s. 56; Nesefi, Tebsiratii'I-Edille, (nsr. Hiiseyin Atay -
Saban Ali Diizgiin), Anka_ra: DIB. Yay., 2003: Cilt II, s. 9 vd.; Teftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akdidi,
(cev. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yay., 1991, s. 294
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Fikri hayatinmn bilinen en 6nemli yillarmi Bagdat’ta gecirmis olan Ibnii’r-
Ravendi hakkindaki ilk elden bilgileri o donemin Mu’tezili yazarlarindan ediniyor
olmamiz hig¢ de tesadiifi degildir. Zira o, geng bir bilgin olarak Bagdat’a geldiginde
ilkin Mu’tezile kelamcilariyla yakin temasa ge¢mis, onlarla tartismis, geng kusak
Mu’tezile kelamcilarini etkilemis, bir ara onlardan biri sanilmasina yetecek bir
mensubiyet hissi dogurmus ve nihayet onlardan biri sanilmamasina yetecek tepkilere

neden olmustur.

Asagida bazi ayrintilarina deginecegimiz ‘’Horasani” birikimiyle Bagdat’a
gelen Ravendi, fikri sahsiyetinin olusumunu tiimiiyle Bagdat Mu’tezilesi’'ne borg¢lu
olmak bir yana, biiyiik 6l¢iide miistakil tavirlartyla bu fikir muhitinde 6nce miispet,
sonra menfi tepkiler doguracak derin bir iz birakmigtir. Ancak sonradan miilhid
olmasmin sebepleri iki sekilde agiklanabilir: Ya Mu’tezili iken birdenbire yoldan
cikmis ve Mu’tezile’ye isyan ederek Siiligin Rafizi doktrinlerini savunmaya
baslamig; ya da Bagdat’a gelmeden once sahip oldugu muayyen Sii kabulleri yeni
mubhitte tartigsmig; uzlasma arayisi netice vermeyince agik¢a Siilik davasinin bir
savunucusu olmus ve Mu’tezile ile fikri kopriileri atmistir. ibnii’r-Ravendi’nin
Mu’tezile i¢cinde karsi-Mu’tezili bir kampanya baslatmasinin sebepleri ne olursa
olsun onun, Mu’tezile’den kesin bir sekilde dislanmasina yol acti8i; cesitli ithamlarla
siyasilerin de miidahil oldugu bir kusatmaya maruz kaldig1r ve nihayet Bagdat’tan

kagmak zorunda kaldig1 anlagilmaktadir.8

Ravendi’nin hocalar1 arasinda onu en ¢ok etkileyen ve niibiivvet aleyhtari
fikirlerinin olusmasinda en fazla emegi gecen sahis olarak Ebu Isa el-Varrak
gecmektedir. Onun da Onceleri Mu’tezili iken sonradan Sia’ya katilan biri oldugu
sOylenmektedir. Her ikisi de siyasi otorite tarafindan sorgulanmis ve sorgulanma
esnasinda niibiivvet aleyhtar1 fikirleri birbirleri iizerine atmislardir. Temelde
peygamberligi inkar eder mahiyetteki fikirlerinden Otiirii Varrak tutuklanip idam

edilmis, Tbnii’r-Ravendi ise kagarak kurtulmay1 basarmustir.*®

Ana hatlartyla Ibnii’r-Ravendi’nin niibiivveti olumsuzlayan fikirlerini su

sekilde siralamak miimkiindjir:

18 ibnii’r-Ravendi’nin hayati hakkinda bkz. Ibnii'r-Ravendi, Kitdbii Fadihati'I-Mu'tezile, (nsr.
Abdiilemir el-A'sam), Beyrut, 1975, s. 7-10.
19 W. M. Watt, Encyclopedia Iranica, “Ebu Isa Warraq” mad., London, 1985, Cilt 1, s. 325-26
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1. Akil Allah’1n insanlara vermis oldugu en biiyiik nimettir. insan onunla iyiyi-
kotiiyii bilir. Eger peygamber akli te’yiden gelmisse, onun daveti akil sahiplerini

ilgilendirmez; eger akla muhalif ise onu kabul etmek i¢in higbir sebep yoktur.

2. Peygamber’in akla mubhalif 6gretiler getirdigi apagik ortadadir. S6zgelimi
Safa ile Merve tepeleri arasinda kosusturmanin kime ne faydasi vardir ve bu iki

tepenin digerlerinden farki nedir?

3. Mucizeler, o konuda bilgi sahibi olan kimseler i¢in baglayicidir. S6zgelimi

ayin ikiye boliinemeyecegini bilmeyen kimse i¢in bu mucizenin bir anlami yoktur.
4, Kur’an’1n icaz1 sadece Araplar1 baglar, digerleri i¢in bir anlam ifade etmez.

5. Peygamber’in mucizeleri bize miitevatir yolla ulasmamaktadir. Nasil olur da

peygamberligin delili sayilan seyler bu kadar az bilinir?
6. Bedir Savasi’nda yardima geldigi soylenen melekler Uhud’da nigin gelmedi?

7. Isra hadisesi gayet dogal bir hadisedir, aradaki mesafe esasen bir gecede

katedilebilir.

8. Nasil olur da bir insan (peygamber) hi¢ kimsenin anlayamadigi seyleri

anlayabilir? Onun diger insanlardan farki nedir?

9. Tabiat hakkinda insanlar kendi g¢abalariyla bilgi sahibi olabilmektedir.
Dolayisiyla fiziki (kevni) konularda onlarmn getirdigi bilgilere ihtiyac yoktur.?°

[bnii’r-Ravendi’nin bu fikirleri Islam alimlerince tekrar tekrar ele alinarak

reddiyeler yazilmaya ve ciiriitiilmeye calisiimigtir.?

[slam diinyasinda niibiivvet aleyhtari fikirleri ile 6ne ¢ikan bir diger sahsiyet de
Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi’dir. O da Ravendi gibi niiblivvet kurumunun
gereksizligi tlizerinde 1srar etmis ve kendince bir takim deliller ileri siirerek bu
goriigiinii ispata ¢alismigtir. Onun bu goriislerini hemsehrisi Ebu Hatim er-Razi bize
sOyle aktarmaktadir:

1. Allah hikmet sahibidir. Bir toplumun i¢inden peygamber ¢ikarip o toplumun
diger toplumlar iizerinde egemenlik kurmasini istemek, insanlar arasinda varolan

esitligi yikmak olur ki, bu onun hikmetine yaragmaz.

2 Abdii’l-Emir el-A’sam, Tarih-u Ibnii’r-Ravendi el-Miilhid, Beyrut, 1975, Cilt 1, s. 122-137
21 Kadi Abdiilcebbar’in bu gériisleri reddine dair bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh-u Usili’l-Hamse, (thk.
Abdiilkerim Osman), Kahire, 1996, s. 563-564
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2. Insanlar esittir. Akil ise bu esitligin temelidir. Bir insanin kendi aklin1 yok

say1p (iptal) bagka birini (peygamber) taklit etmesi bu esitligi yitkmaktadir.

3. Felsefenin arastirmaci ve bu yolla hakikate ulastiric1 6zelligine karsin, din

taklide dayanir. Taklit taassubu, taassup ise siddeti getirir.
4. Peygamberlerin Ogretileri birbirleriyle ¢elismektedir.

5. Peygamberlere atfedilen mucize tirii seyleri kahinler ve sihirbazlar da

yapabilmektedir.

6. Kur’an’in mucize oldugu iddias1 temelsizdir; onun degil bir, bin misli dahi
getirilebilir.

7. Allah’in her gseye giicli yetiyorsa, ni¢in tlim insanlara hidayet vermiyor da

onlar1 peygamberlere muhta¢ ediyor?

8. Fiziki olaylar hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in peygamberlerin 6gretilerine

degil, konuyla ilgili bilimsel eserlere bakmak gerekir.??

Ravendi ve Razi’ye atfedilen® bu diisiincelerin Islom diinyasinda kabul
gormeyecegi oldukga aciktir. Ancak onlara verilen cevaplar simdilik bizim
konumuzun disinda kalmaktadir. Basta kelamcilar olmak tlizere hemen hemen tiim
Islam filozof ve diisiiniiriiniin bu tiirden fikirlere cevap mahiyetinde en azindan
birka¢ satir karaladigmmi goéz Oniline alirsak, ileriki sayfalarda bu cevaplarin
bulunabilecegi kanaatindeyiz. Onun i¢in burada konuyu noktalayalim ve Mu’tezile

kelamcilarinin bu noktadaki goriislerini ele almaya ¢alisalim.

1.1.2. Mu’tezile Kelamcilarina Gore Niibiivvet

Mu’tezile’nin niibiivvet anlayis1 Ehl-i Siinnet diye adlandirilan genel islami
kanaatin diginda degildir. Onlara gore de niiblivvet kurumu dinin temel konularindan
birisidir. Oyle ki bu kurum zarar gordiigii takdirde dinin bizzat kendisi zarar gormiis
olacak ve hatta ortada din diye bir sey kalmayacaktir. Onun i¢indir ki, Mu’tezile

kelamcilar niibiivveti ispata oldukga fazla dnem vermislerdir.

22 Ebu Hatim er-Razi, A lamii’'n-Niibiivve, (nsr. Salah es-Savi), Tahran, 1977, s. 3-4; 11, 23, 69, 182,
191, 227

2 Bu konudaki tartigmalar i¢in bkz. Hiiseyin Karaman, “Ebu Bekir Er-Razi'nin Miilhidligi Bir
Gergeklik Mi, Yoksa Tarihsel Bir Yanilgt M1?”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l 6, Say1 11 (Bahar
2002), 107

18



Mu’tezile kelaminin bizlere ulagmasindaki en biiylik emege sahip olan ve
Mu’tezilenin kelami fikirlerini sistemli bir sekilde ele alip bunlar1 gliniimiize aktaran
tinlii Mu’tezile kelamci ve fakihi Kadi Abdiilcebbar’in diisiincesinde de niibiivvet ve
ispat1 onemli bir yer tutmaktadir. O bu konudaki fikirlerini ortaya koymadan 6nce
nebi ve resul kelimelerini ele alir ve bunlarin etimolojik tariflerini yapar. Netice
itibariyle her iki kelimenin de ayni anlama geldigini sOyler ve sozii niibiivvetin ispati

noktasina getirir.?*

Kadi Abdiilcebbar, niibiivveti ispata 6ncelikle insanlarin yaratilis gayelerinden
yola ¢ikarak baslar. Ona gore Allah, insanlar1 kendine kulluk etmeleri i¢in yaratmissa
ve onlardan iyi ameller yapmalarini beklemekteyse; bu durumda insanlara Allah’in
emir ve yasaklarini bildirecek, onlar1 Allah’in yoluna iletecek bir rehbere ihtiyag
vardir. Bu kisinin de insanlar1 dogruluga yonlendirecek bilgileri bizzat Allah’tan alip
onlar1 insanlara ileten biri olmas1 gerekir. O kisi de ancak bir peygamber olmalidir.
Dolayisiyla Allah i¢in peygamber gondermek O’nun adaleti geregi zorunlu (vacip)
olmaktadir. Aksi halde Allah insanlar1 bilmedikleri fiillerden sorumlu tutmus olur ki,

Allah hakkinda boyle bir iddia imkansizdir.?

Kadi Abdiilcebbar’a gore peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin
niibiivvetinin ispatinin en Onemli gostergesi, onun Ogretilerinin akla muhalif
olmamasidir. Eger o ogretiler Allah katindan gelmis ise onlarda akla aykir1 bir sey
olamaz. Ciinkii aklin da vahyin de kaynagi Allah’tir ve bu ikisi arasinda her hangi bir
uzlagsmazligin bulunmasi alken kabul edilebilir bir husus degildir. Peki, akil
peygamberin getirdigi Ogretileri neye gore degerlendirecek ve ne bakimdan o
peygamberin inanilabilir birisi olduguna karar verecektir? Kadi Abdiilcebbar’a gore
bu sorunun ¢oziimiiniin temelinde yarar ve zarar kavramlar1 yatmaktadir. Yani bir
peygamberin Ogretisinin akla uygun olmasit demek, onun ayni zamanda insanlarin
faydasina (masalih) olmasi ve onlardan zarar1 (mefsedet) defetmesi demektir. Vahiy
insanlara dogru yolu gostermeli, insanlar1 hidayete ulastirict nitelikler tagimali ve

daha da 6nemlisi insanlar1 koétiiliiklerden uzak tutmalidir. Mu’tezile’ye gore maslahat

24 Tlyas Celebi, “Kadi Abdiilcebbar”, DIA, Cilt XXIV, s. 105; ilyas Celebi, Islim Inan¢ Sisteminde
Akalcilik ve Kad: Abdiilcebbar, Istanbul: Ragbet Yay., 2002, s. 316
%5 Kadi Abdiilcebbar, Tesbit-u Deldili'n-Niibiivve, (nsr. Abdiilkerim Osman), Beyrut, 1966, 1/5, s. 51
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ve mefsedetin belirlenmesinde de son karar mercii akil olduguna gére bu durumda

akil ile vahiy ¢elismemeli; niibiivvet, akil ile esgiidiimlii olmalidir.?®

Mu’tezile’ye gore akil haricinde niiblivveti ispata yarayan diger delillerin
basinda ise peygamberden sadir olan mucizeler gelmektedir. Ciinkii mucizevi
hadiseler normal bir insanin asla yapamayacagi tiirden olaganiistii olaylardir ve

elinde gergeklestikleri kimselerin “peygamber” olugunun en agik delilidir.

Bir kimsenin peygamber oldugunun diger bir gostergesi de Mu’tezile’ye gore o
kimsenin ahlaki ozelliklerinde yatmaktadir. S6zgelimi biiyiik glinahlar ve diger
nefreti mucip seyler peygamberlerden sadir olmaz. Onlar Allah’tan gorev alarak eda
ettikleri ¢irkin (kabih) is ve her hangi bir yonden ¢irkin gibi olan seyi yapmazlar.
Peygamberlerin hepsi, goérevlerini yerine getirmenin sihhatini ve nefsin onlarin

kabuliinii etkileyecek her tiirlii ¢irkin seylerden miinezzehtirler.

Peygamberlerin bu nitelikleri tagimalar1 onlarin peygamber olmalarinin bir
niteligidir diyen Kadi Abdiilcebbar, niibiivvetin disinda kalan konularda
peygamberlerin de diger insanlar gibi olduklarini su sozleriyle ortaya koyar:

“Ama bunlar disinda peygamberlerin hali, baskalarinin hali gibidir;
clinkii onlart baskalarindan aywan ozellikler, niibiivvetle/vahiy almayla

ilgilidir. Dolayisiyla, onlardan peygamberlik oncesi ve sonrast ¢irkin iglerin

sadir olmasint uygun (caiz) gormedik; c¢iinkii bir kisinin peygamberi kabulii ve

ondan nefiet etmesi ancak bu sekilde gerceklesir. '

Niibiivvetin ispat1 hususunu oldukca akli yollarla ele almaya ¢alisan Mu’tezile,
Oyle goriiliiyor ki, peygamberin daha ziyade beseri/ahlaki yoniine vurgu
yapmaktadir. Ciinkii onlara gore her tiirlii kotli ithamdan uzak bir kiginin savundugu
ilkeleri ispat etmesi ve insanlar1 ona inanmaya ¢agirmasi daha kolaydir. Aksi halde
savundugu ilkelerin bir degeri kalmayacaktir. Bunu bilen Mu’tezile kelamcilar1 da
hakli olarak bu noktaya israrla vurgu yapmis ve bir peygamberin niibiivvetinin

ispatinda onun insani yonlerinin 6nemine oncelik vermistir.

26 Kadi Abdiilcebbar, Serh-u Usili’l-Hamse, s. 590
21 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 591
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1.1.3. Maturidi Kelamcilarina Gore Niubiivvet

Niibiivvetin ispati konusunda hem akli hem de nakli ispat yollarin1 kullanan
Maturidi kelamcilari, bu tavirlartyla Mu’tezile kelamcilarimin akli metotlarin1 bir

adim daha ileriye ileriye gotiirerek konuya nakli agidan da yaklasmayi denemislerdir.

Maturidi kelamcilarinin niibiivveti ispati konusunda ortaya attiklar1 delilleri su

sekilde maddelere ayirmak miimkiindjir:

1. Akl Mucize: Kur’an-1 Kerim’in olaganiistii bir sekilde icaza sahip olusu ve
insanlarin Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini getirememeleri, onun Allah katindan
geldiginin en biiyiik delilidir. Onu getiren kisinin de peygamber olmasi bu agidan

kacinilmaz olmaktadir.

2. Hissi Mucize: Peygamberin yiice ahlaki, davranislarindaki olaganiistiiliikler

ve diger mucizeleri bir peygamberin niibiivvetinin en 6nemli delillerinden birisidir.

3. Haber7 Mucize: Peygamberlerin gelecekle ilgili haberler vermesi, gegmis
peygamberlerin kissalarindan ve eski timmetlerin durumlarindan bahsetmesi ve
bunlarin da tarihi a¢idan dogrulanmasi da Maturidi keladmcilarina gére niibiivvetin
ispat1 noktasinda delil olarak kullanilmaktadir.?® Maturidi kelamcilar1 her ne kadar
nakli delilleri 6n plana ¢ikariyor gibi goriinseler de aslinda onlar da Mu’tezile

kelamecilart gibi bu konuda daha ziyade akli metotlara 6nem vermektedirler.

Onlara gore niibiivveti ispat konusunda Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu
“Allah Tedla’nmin peygamber gondermesi miimkiindiir, akil da bunu kabul eder”
demektedir. Bazilar1 da “Allah Tedla 'nin peygamber géndermesi hikmetinin geregi
olarak vaciptir’ demektedir. Islim kelamcilarina gore Allah’tan kullaria emir ve
yasaklarin inmesi, akillarin idrak edemeyecegi diinya ve ahiret saadetine dair
hususlarin onlara bildirilmesi, imkéansiz degildir; hatta bu hikmettir, akla uygun bir
seydir. O halde Allah’1n, kullarindan bir kismin1 ya sahih ilham veya apacik bir vahiy
vasitastyla s6z konusu edilen ilimle miimtaz kilmas1 akildan uzak degildir. Iste bu
miimtaz kisiler Allah’in emirlerini baskalarina haber verirler. Allah da boyle bir zat
i¢in, ilahi alemden haber verisinin dogrulugunu gosteren bir delil yaratir ki, o da

mucizedir.?®

28 Nureddin es-Sabani, Maturidiyye Akaidi, (cev. B. Topaloglu), Ankara: DiB Yay., 1998, s. 109-111
29 N. es-Sabini, a.g.e., s. 103
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Maturidiyye mezhebinin kurucusu Imam Maturidi, peygamberin niibiivvetinin
ispatinin, aslinda onu gonderen Allah’mn varligmin ispati ile yakindan iligkili
oldugunu séyler ve her ikisinin de ispatinda kullanilabilecek yegane delilin mucize
oldugunu ileri siirer. Ona gore peygamberin gonderilmesi hakkinda tartismada
bulunmanin miimkiin olmasi, ancak Allah’in var oldugunu ve varli§inin ispat
edildigini sdylemenin lazim olmasindan sonra olur. Bununla beraber her iki hususun
birden olmasi, peygamberin mucizeleri ile de miimkiin olur. Cilinkii peygamberler,
kendi hal ve durumlarini bilen millet arasindan zuhur etmislerdir. Onlar akla
hilkmeden ayetlerle gelmislerdir ki onlarin benzerini getirmeye insanlarin giicii
yetmemektedir ve Allah katindan olduklarma dair en ufak bir siiphe dahi yoktur.
Niibiivvetin akli izahina biiyiikk 6nem veren Maturidi sadece bunu ortaya koymakla
yetinmez, ayrica basta Ibnii-r-Ravendi olmak iizere niibiivvet aleyhine fikir beyan

edenlerin delillerini ele alarak onlari teker teker ¢iiriitmeye ¢aligir.!

1.1.4. Es’ari Kelamcilarina Gore Niibiivvet

Es’arl kelamcilar1 niibiivvetin ispati meselesini ele almadan 6nce, onun
lizumunu ortaya koymaya ¢alisirlar. Onlara gore Allah’in varligini bilme ve Allah’1
tanima sorumlulugu akli degil naklidir. Ancak Es’ari kelamcilar1 bu goriislerini, yani
Allah’1in nakille bilinmesi gerektigini, akli delillerle takviye etmislerdir. Bu goriigiin

gelistirilmesinde felsefenin inkar edilemez bir rolii bulunmaktadir.

Es’ariler’e gore insan vahiy olmadan Allah’1 bilemez, O’nu tanimaya gii¢
yetiremez. Seyid Serif Ciircani’ye gore insanlarin fiilleri birbirine esit oldugundan,
hangisinin iyi, hangisinin kotii oldugu bilinemez ve bunu insanlara bildirecek tek sey
vahiydir. Bu durumda vahyi insanlara bildirecek bir kisinin varligi zorunlu

olmaktadir ki, bu kisi de ancak bir peygamber olmak zorundadir.*?

Niibiivvetin bdylece zorunlu oldugunu ortaya koymaya calisan Eg’ariler, daha
sonra niibiivveti ispat i¢in bazi deliller ileri siirerler. Imam Es’ari’ye gore bir
peygamberin niibiivveti; mucize gostermesi, dnceki peygamberlerin kendini haber

vermesi veya hitap ettigi insanlarda ornek davranislari ve Ogretilerinin hidayete

%0 Eb( Mansdr el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, Beyrut, 1970, s. 76
81 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 82-85
323, Serif Ciircani, Serhu I-Mevakif, Kahire, 1325, Cilt VIII, s. 182
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ulastiric1 olmasi agisindan niibiivvetinin dogruluguna dair zaruri bir bilginin meydana
gelmesi ile bilinir.®® Hz. Peygamber’in niibiivvetine dair en biiyiik delil Es’ari’ye
gore, immi oldugu halde Kur’an-1 Kerim gibi bir kitab1 getirmis olmasidir. Erigilmez
nazim giizelligi, fevkalade zengin muhtevasi, gabya ait bilgiler vermesi, celiski ve
tutarsizliklardan uzak olmasi onun ilahi kaynakli bir kitap oldugunu ve onu getirenin
de peygamberligini ispat i¢in en 6nemli delillerdir.®*

Yukaridaki satirlardan da anlasilacag iizere Es’ariler’e gore niiblivvetin en
Oonemli gostergelerinden bir tanesi mucize olmaktadir. Gergekten de Eg’arl
mezhebine bagli keldmcilar niiblivveti ispat hususunda mucizeye ¢ok fazla onem
vermigler ve mucizeleri bir kimsenin peygamberliginin en Onemli gostergesi
saymiglardir. Ancak Es’ari kelam sistemine bagli kelamcilardan Fahrettin er-Razi,
konuya sosyolojik acidan yaklasarak, peygamberlerin bilgi ve erdem bakimindan
eksik kalmis toplumlar1 olgunlastirma faaliyetlerini onlarin dogruluklarimin bir delili
olarak kabul etmistir. Buna gore bir kimsenin ger¢ek bir peygamber oldugu, itikadi
ve ameli konularda dogruyu belirledikten sonra, insanlar1 batildan hakka ¢evirmesi
ve sdzlerinin onlar {izerinde olumlu bir etki yapmasi ile anlagilabilir.®® Fahrettin er-
Razi’nin epistemolojik ve sosyolojik acidan niibiivveti temellendirmeye caligsmasi,
kendisinden sonraki Es’ari alimlerince pek itibar gormemis ve mucize yontemi tekrar

one ¢ikarilmistir.

1.1.5. Sii Kelamcilarina Goére Niibiivvet

Sia’nin niibiivvet anlayist Mu’tezili kelamcilarinin niibiivvet anlayisina
oldukca benzemektedir. Onlar da meseleyi “Allah’in adaleti” konusu etrafinda ele
alip incelemeye ¢aligmakta ve niibiivveti bir yoniiyle de toplumsal agidan ele alarak

Islam filozoflarina yaklagmaktadirlar.

Sia’ya gore peygamber; “hicbir insan tavassutu olmaksizin Allah Tedla’dan
haber veren insan ”dir.®® Peygamberlik bizatihi giizel oldugu gibi hikmet ydniinden
de vaciptir. Ciinkii insan tiiriiniin korunmas1 bakimindan insanlarin bir arada yasama

zorunlulugu vardir. Bir araya gelen insanlar arasinda da kisinin kendini sevmesi ve

3 Ebu’l-Hasen el-Es’ard, el-Liima’, Beyrut, 1952, s. 118

% Es’ari, a.g.e., s. 119

% Fahrettin er-Razi, Peygamberlerin Masumiyeti, (cev. H. F. Ulus), Istanbul: ilim Yay., 1986, s. 21
3 Tbnii’l-Mutahhar el-Hilli, el-Babyii /- Hadi Asere, Meshed, 1989, s. 34
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menfaatini Once diisiinmesi sebebiyle anlagmazliklarin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
olmaktadir. insanlar arasindaki anlasmazliklarin giderilmesi ise Allah’in adaletinin
bir geregidir ve bu da ancak onun tarafindan gonderilen kanunlarla (es-seria)
miimkiindiir. Bu kanunlar da siiphesiz dogrulugu birtakim delillerle sabit olan ve
boylece de emir ve yasaklar1 yerine getirilen biri tarafindan bildirilmis olmalidir.
Diinyevi zarGretlerin yaninda insanlarin uhrevi saadetini temin edecek amellerin ve
ibadetlerin bildirilmesi yoniinden de peygambere ihtiyag vardir diyen Imamiyye
alimleri, bu sebeple her devirde peygamber gondermenin Allah i¢in vacip oldugu
goriisiindedirler.®” Ciinkii peygamber géndermek bizatihi giizel olan bir seydir ve
giizelin yaratilmasi da Allah iizerine vacip olmaktadir.

Niibiivvetin ispati meselesinde $ii alimler, Es’arl kelamcilar1 gibi mucizeyi
temel alsalar da, mucize disinda diger bazi delilleri de kullanmaktadirlar. Onlara gore
peygamberligini iddia eden bir kimsenin peygamberligini ispati mucize ile olur.
Mucize ise benzerini getirmekten immetin aciz olmasi, Allah katindan verilmesi,
teklif zamaninda olmasi, peygamberligini iddia edisinin hemen akabinde meydana

gelmesi ve harikulade olmas gibi sartlar tasimalidir.®®

Peygamberligini iddia eden kisinin elbette belli sifatlar1 olmalidir. Bu sifatlarin
basinda Oncelikle peygamberin masum olusu gelir ve peygamberlerin masum olusu
konusunda Sia, diger mezheplerden daha muhafazakardir. Peygamberler igin ismet
stfatinin gerekliligi ve ismetin bir liituf olusu savunularak, peygamberlerin kasten
veya unutarak yapilacak her tiirlii glinahtan korunmalarint vacip saymaktadirlar.
Yine $ii alimlere gore peygamberler dogumlarindan Oliimlerine kadar, yani
peygamberlikten 6nce de sonra da her tirlii giinahtan korunmuslardir.*® Ayrica
peygamberler kendi zamaninin en istiinii olmalidirlar. Aksi durumda daha az {istiin
olanin kendinden {istiin olana takdimi gibi bir ¢irkinlik ortaya ¢ikacagi agiktir. Bu da
Allah’a kétii fiillerin yaratilmasinin isnadi manasina gelecektir ki bu imkansizdir.**
Dolayisiyla zeka, fetanet, emanet gibi iistiin vasiflarin peygamberlerde bulunmasina

dair diger mezheplerin goriisleri Sia tarafindan da paylagilmaktadir.

37 1bnii’l-Mutahhar el-Hilli, a.g.e., s. 35

%8 Seyhii’t-Taife et-Tasi, el-Usul Fi IImi’l-Kelam, Tahran, 1362, s. 312

% Seyh Sadik, [tikddatii’I-Imamiyye, (¢ev. E. R. Figlal), Ankara: AUIF Yay., 1978, s. 18
40 Mehmet Bulut, “Ismet”, DIA, Cilt XXIII, s. 131

41 Seyh Sadiik, a.g.e., s. 100
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Biitiin peygamberler i¢in gegerli olan bu vasiflar zikredildikten sonra sira
Peygamberimiz (sav)’in peygamberliginin ispatina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim gibi
onun elinde zuhur ettigi tevatiir yoluyla bilinen ve benzerinin getirilmesinden
insanlarin aciz kaldigi bir kelam, onun en biiylik ve devam eden mucizesidir. Ayrica
onun elinde ortaya ¢ikan diger fiziki mucizeler de Hz. Muhammed (sav)’in

peygamberliginin diger 6nemli delilleri olmaktadir.*?

Niibiivvet meselesini bu sekilde ele aldiktan sonra Sii keldmcilar, buradan
kendilerine 6zgii bir tarzda ortaya koyduklar1 imadmet konusuna gegerler. Ancak bu
konu bizi su an i¢in ilgilendirmediginden dolay1 isldm keldmcilaria ayirdigimiz bu

boliime noktay1 koyalim ve Islam filozoflarmin niibiivvet anlayisina gegelim.

1.2. iISLAM FiLOZOFLARINA GORE NUBUVVET

Beseri bilgi imkanlarimizla Tanri’nin bilinip bilinemeyecegi, dinde miistesna
bir bilgi kaynagi olan vahyin ve dini tecriibenin degeri, dini 6nermelerin dogrulanip
yanliglanmasi, dindeki Onermelerin sembolizmi {izerindeki tartigmalar, bir felsefe
disiplini olarak Din Felsefesi’nin temel problemlerini olusturur. Bunlarin iginde
Ozellikle semavi dinlerde, bir yandan bu problemin belirlenmesi, diger yandan da
Tann ile insan arasinda elgilik gorevini iistlenen peygamberin en Onemli bilgi
kaynagi olmasi bakimindan vahiy, ¢ok énemli bir ter tutar. Bu durum felsefe ile din
arasinda epistemolojik problemlerin kaynagim olusturdugu kadar, Islam felsefesinde
filozoflarin, felsefe-din uzlastirmasi gabalar1 yolunda ¢ikis noktalarini da teskil eder.
Onlarin  bu ugurdaki basar1 dereceleri, Islam felsefesi’nin basar1 hanesine

kaydedilecek bir karakteristigi olarak degerlendirilmelidir.*®

1.2.1. Kindi

[lk dénem biyografik eserlerde ansiklopedik malumath bir kisi olarak

gosterilen Kindi’nin,** elimize ulasan eserleri incelenirse; onun diisiincesinin kelam

“2 [bnii’l-Mutahhar el-Hilli, el-Babii ’I-Hddi Asere, Meshed, 1989, s. 35

# Bu boliimde goriilerine yer verecegimiz filozoflar, [hvan-1 Safi’min niibiivvet ile ilgili
diisiincelerinin kaynak ve etkilerini ortaya koymaya yarayacag igin, Kindi, Farabi, ibn Sina, Gazzali
ve Ibn Riisd ile simirl tutulmustur.

4 Tbn Nedim, Fihrist, Beyrut, 1978, s. 357; Ibn el-Kufti, /hbdru-1 Ulemd, Kahire, h. 1326, s. 240; ibn
Ciilciil, Tabakdtii'I-Etibbd, (nsr. Fuad Seyyid), Kahire, 1955, s. 73-74
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ve felsefe temellerine dayandigi goriiliir. Bu durum, onun kelam ile felsefe arasinda
bir gecis noktasinda olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Kindi’nin i¢inde
bulundugu fikri ortamin en gbézde problemi de “din-felsefe iligkisi“ meselesi

etrafinda sekillenmektedir.

[Ik islam filozofu sayllan Kindi, niibiivveti din-felsefe iligkileri etrafinda ele
almaya ve konuya bu bakis agisindan hareketle deginmeye calismaktadir. Ona gore
insanlarin ne kadar ¢aba gosterseler de elde edemeyecekleri bir bilgi alani vardir.
Metafizik alem adi verilen bu alanin bilgisine insanlik sadece vahiy vasitasiyla
ulagabilir. Vahyi getiren bir kisi olarak peygamberlik kurumu da bu yoniiyle insanlar
icin ¢ok biiylik bir 6nem tagimakta ve nebevi bilgi ile akli bilginin birlikte bir uzlas
icinde olmasi, insanin her yoniiyle miikkemmellige ulagmasi i¢in en biiyiikk etken

olmaktadir.

Kindi’nin bu problemi ele alirken kullandig1 anahtar kavram ise niibiivvettir. O
oncelikle akli bilginin, vahyi bilgi ile gelismezligini ispatlamaya ¢aligir ve buradan
da peygamberin getirdigi bilgilerin aklen de kavranabilirligine ulagsmaya gayret eder.
Ona gore akil da vahiy de bize gergek bilgiyi vermektedir fakat vahyi bilgi fiziki
alemi asarak, insanin kendi cabasiyla asla elde edemeyecegi bilgileri de insana
vermektedir. Bu o6zelligiyle vahyin, Tanr1 katindan geldigine siiphe yoktur ve onu
getiren kisinin de niibiivvetinin ispati kendiliginden ortaya c¢ikmis olur. Tanri
katindan gelmesi sebebiyle vahyi bilgi, felsefi bilgiden; bunun dogal bir sonucu

olarak da peygamber, filozoftan istiin olmaktadir.*®

Asinda Kind1’nin burada yapmak istedigi sey sadece niibiivvetin ispat1 degildir.
Kanaatimizce o, niibiivveti de isin igine katarak hem onun ispatini, hem de o
donemde heniiz filizlenmeye baslayan felsefeye mesru bir zemin hazirlamay1
amaclamaktadir. Kindi’y1 niiblivvetin yaninda felsefeyi savunmaya gotiiren sebepler
olarak, Siinni diislincenin 6n plana ¢ikmasi ve akabinde felsefe ve felsefi diisiinceye
karsi olumsuz bir tavir takinilarak isin filozoflarin tekfirine kadar gotiiriilmesi
sayilabilir. Bu olumsuz havadan oldukg¢a etkilenen Kindi’nin bir g¢esit savunma
olarak “Niibiivvetin Ispat” adinda bir risale kaleme aldif1 elimize ulasan bilgiler

arasindadir.*®

45 Kin(}i, Resdil, (nsr. M. Abdiilhadi), Kahire, 1955, s. 373
% M. Atf el-Iraki, Mezahib-ii Felsefeti’I-Megsrik, Kahire, 1978, s. 36-37
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Her ne kadar din ile felsefe arasinda bir uyusmazligin bulunmadigini sdylese
de Kindi’ye gore, akli bilginin nebevi bilgiden iistiin oldugunu, insanlarin sadece akil
vasitastyla hakikate ulasabileceklerini ve nihayet peygamberlere ihtiya¢ olmadigini
savunanlar hata etmislerdir. Clinkii insani bilginin bir sinir1 vardir ve o sinir da insant
cevreleyen fiziki alemden ibarettir. Dini bilgi ise sadece fiziki alemden haber
vermekle kalmaz, fizikotesi dedigimiz, insan akli ve duyularinin ulasamayacagi
alemden de insani haberdar eder. Kindi’ye gore bu durum hem niibiivvetin ispati,

hem de akil ile vahyin birbirinin zidd1 degil, aksine tamamlayicisi oldugunun
delilidir.*’

1.2.2. Farabi

Farabi’ye gore oOncelikle akil-nakil uzlagtirmasinin yapilmaya calisildig
niiblivvet meselesi aslinda felsefe-din te’lifinin esasim teskil eder. Bu ayni zamanda
arzin dili ile semanm dilini uzlastirmak demektir. Iste Farabi’de niibiivvet meselesi
ele alinacak ise yola buradan ¢ikilmasi gerekir. Felsefesinin en onemli yOniinii
olusturdugunu diisiindliglimiiz niiblivvet meselesi, Farabi’den sonra gelen
diistiniirlere de kaynak olmustur. Ayrica niibiivvet meselesi, filozofumuzun ona riihi
bir ozellik atfetmesi sebebiyle psikolojisi, metafizigi ve kozmolojisiyle de siki bir
iliski i¢inde bulunur. Ote yandan peygamber, ahlak ve siyaset bakimindan erdemli
devlet i¢in ¢ok gereklidir. O nebilik vasfi ile sahsi olarak yiicelmekle kalmayip,
toplum i¢indeki etkisi de gdz Oniline alinarak Farabi’nin diislince sistemin temel

problemlerini olusturan siyaset ve ahlak diisiincesini de ilgilendirmektedir.*®

Din ile felsefeyi uzlastirmanin da 6tesinde Farabi nin niibiivvet meselesine akli
bir yorum getirmek istemesinin énemli bir sebebi de Islam diinyasinda ozellikle
niibiivvet aleyhtar1 diisiincelerin yayillmaya baslamasidir. Yukarida da zikrettigimiz
gibi, basin1 Ibnii-r Ravendi ve Ebu Bekir Razi’nin®® basim ¢ektigi bu akim,
niibiivveti, insanlar arasinda inanan-inanmayan seklinde ayrima tabi tuttugu ve bu

sebeple savaglara neden oldugu gerekgesiyle inkar ediyor, insanin akli vasitasiyla

47 Kindi, Resdil, s. 376

48 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Istanbul: MUIFVY, 1994, s. 139; ibrahim
Medkar, Islam Diisiincesi Tarihi, (ed. Mian. M. Serif), Istanbul: Insan Yay., 1996, s. 80

49 Yazic1 - Kerem, 4’lamii’l-Felsefeti’l-Arabiyye, Liibnan, 1990, s. 460; 1. Medkr, Islam Diisiincesi
Tarihi, s. 82
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hakikate ulagabilecegini ve dolayistyla peygambere gerek olmadigini ileri siiriiyordu.
Basta Mu’tezili kelamcilar olmak iizere Islam alimleri bu tiirden ilhadi fikirlere kars
cikmiglar ve niiblivveti ispata gayret etmislerdir. Farabi de yasadigi devrin bu giincel
meselesi karsisinda kayitsiz kalmamis ve digerlerinden farkli olarak niibiivveti akli
ve ilmi agidan yorumlamistir.®® Bu tavriyla da niibiivveti sadece bir inan¢ meselesi

olmaktan ¢ikarip, ona akli-bilimsel bir anlam kazandirmak istemistir.

Meseleye siyasi acidan da yaklasan Farabi’ye gore insanlar toplum halinde
yasamak zorundadir. Toplum icinde yasama da birtakim kanunlar1 ve diizeni ister-
istemez beraberinde getirmektedir. Insanlar arasindaki nizam bazen bozulmaya
ugramis ve her zaman bir lider tarafindan tekrar eski diizen saglanmustir. Iste
Farabi’ye gore bu diizeni saglayan kisinin bir peygamber ve onun yolundan giden bir
liderin olmasi; onun siyasi diisiince sisteminde de niiblivvetin vazgecilemez bir yeri

oldugunu géstermektedir.

Sudar teorisi, IslAm diisiincesine Yunan felsefesinden, 6zellikle Aristoteles,
Eflatun ve Yeni Eflatuncu felsefeden miras kalan konularin basinda gelmektedir. Bu
teoriye gore Tanri, Bir’dir ve varliklar ondan zaruri olarak sudir etmis; tiiremis,
fiskirmis, adeta disa vurmustur. Tanri, kendi zatim1 akleden bir Akil’dir. “Akil”,
“akil” ve “ma’kal” Tanri’da ayni seydir. Su halde “bilgi”, “bilen” ve “bilinen” de
ayni seydir. Bu anlamda Tanr1, var olan her seyin ilk ve tek nedenidir.>

Yunan felsefesinden bu teoriyi alan Farabi, onu Islam felsefesine nakletmis ve
bu yolla kendi suddr teorisini ortaya koymustur. Yeni Eflatuncu felsefedeki “Bir’den
Bir ¢ikar” soziine dayanan bu teori, bir yerde Farabi’nin kozmoloji ve yaratma
anlayisini verirken, diger yonden onun niibiivvet anlayisina temel olmaktadir. Cilinkii
akillar teorisinde bir kategori olarak bulunan Faal Akil, Farabi’nin kozmoloji
anlayisinda onemli bir yer isgal ettigi gibi, hikmet bilgisi ile niibiivvet ve vahiy
anlayisinin da kaynagmi olusturur. O nedenle Faal Aklin fonksiyonlarmm kisaca

bilinmesi gerekir.

0 Yazici - Kerem, a.g.e., s. 461

51 Farabi, el-Medinetii’l-Fdzila, (Nes: Ali B. Mulhem), Beyrut: Dar-u Mektebeti’l-Hilal, 1995, s. 110;
Bkz. M. el-Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii, (gev. S. Hizmetli), Ankara: Fecr Yay., s. 339

52 Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 2002, s. 1056; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri
Sozligii, Istanbul, 1974, s. 182
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Farabi’ye gore Faal Akilla birlesen kisi, ayn1 zamanda kendisine vahiy gelen
kisidir. Tanri, Faal Akil vasitasiyla bu kisiye buyruklarini bildirir. Bdylece Tanr1
tarafindan Faal Akla tasan seyi, Faal Akil, kazamilmis akil (Mistefad Akil)
vasitasiyla edilgin akla ve daha sonra da muhayyileye gegirir. Bu kisi Faal Akil’dan
edilgin akla tasan, feyz eden seyle bilge bir insan, bir filozof, Tanrisal nitelikli bir
akil kullanan miikemmel bir diisiiniir olur. Faal Akildan muhayyile kuvvetine tasan
seyle de bir peygamber, gergegi bildiren bir uyarici, halihazirda varolan tikelleri

bildiren bir haberci olur.>®

Farabi, diisinme, bilme, mutluluk ve Faal Akil arasinda siki bir iliski kurar.
Mutlulugun elde edilmesi i¢in gerekli bilgilerin insana Faal Akil tarafindan verilmesi
gerektigi @ibi,>* Tanr ile insan arasindaki iletisimin saglanmasi da Faal Akil
tarafindan gergeklestirilir. Zira bu etkilesimin araci olan vahiy, insana kendisi ile
Faal Akil arasinda bir araci kalmadiginda gelir.>

Kisaca Farabi’ye gore Faal Aklin gorevi su ti¢ noktada toplanabilir:

1. Faal Akil dogru bilginin kaynagidir.

2. Vahiy ancak Faal Akilla miimkiindiir.

3. Nazari erdeme ve nihai mutluluga ulasmak icin Faal Akilla ittisal sarttir.%

Bu ittisal/bitisme ise Farabi’ye gore iki sekilde yani diisiinme ve ilham
yollariyla olur. Diisiinme vasitasiyla Faal Akla ulasabilmek i¢in aklin miistefad akil
mertebesine ulagsmasi gerekir. Bu durum filozof ve bilgelere 6zgiidiir. Peygamber ise
uykuda ve uyanik iken Faal Akilla temas kurabilen, derin bir sezgi ve ilham
araciligiyla canli bir muhayyileye sahip olan kisidir.>” Faal Akildan peygambere
tasan seyin adi ise vahiy olmaktadir.®® Faal Akilla birlesme hususunda gdzden
kacirilmamasi gereken en onemli husus, buradaki ittisalin manasinin, tek bir varlik
olacak sekilde birlesmek/6zdeslesmek degil, sadece bir ulasma ve temasa gecip

baglant: kurma oldugunun bilinmesidir.>

53 Farabi, el-Medinetii’|-Fdzila, s. 106-107

5 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, (cev. M. Aydin — A. Sener — M. Rami Ayas), Istanbul: KBY,
1980, s. 2

% Farabi, a.g.e., s. 45

% Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, istanbul: MUIF Yay., 1994, s. 140-141

57 Omer Ferruh, Tarihu’I-Fikri’l-Arabi, Beyrut, 1983, s. 364

%8 Yazic1 - Kerem, A’lamii’l-Felsefeti'|-Arabiyye, s. 462

59 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, (gev. H. Hatemi), Istanbul: Iletisim Yay., 1994, s. 249
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Niibiivvetin ve vahyin temeline boyle bir nazariyeyi, akillar nazariyesini koyan
Farabi, o giine kadar Islam diisiincesinde bu konuda hi¢ dile getirilmemis bir
aciklama modelini denemistir. Yukarida da sdyledigimiz gibi, bunu yaparken onun
amaci Islami akideye ters diismek degil, aksine niibiivvet ve vahyi akli ilkelerle
aciklayarak umumilestirmek ve ona evrensel bir boyut kazandirmaktir. Bdylece o, bir
taraftan Miisliimanlara hitap ederken, diger taraftan da diger dinlere mensup
kimselere ve hatta bazi ilhadi fikirleri savunanlara da hitap etmek istemis, niibiivveti
ve vahyin sadece islam dini smirlar iginde ele alinmasina gdz yummayarak, onu
sanki dogal, akli bir olay gibi agiklamis; bir yerde hasimlarina da bir nevi cevap
vermistir. ikinci olarak; Faal Akilla tefekkiir ve ilham yoluyla ittisalin miimkiin
oldugunu sdylemekle hem peygamber, hem de filozofun ayni1 kaynaktan beslendigi

sonucuna varmis ve din-felsefe uzlastirmasi ¢abalarina bir zemin hazirlamistir.

Farabi’nin diisiince sisteminin en onemli konularindan bir tanesi siiphesiz din-
felsefe; vahiy-akil iligkisidir. O, denilebilir ki, tiim fikri ¢abasin1 bu yonde
harcamistir. Kozmoloji anlayisinin temelinde yatan akillar nazariyesiyle, vahiy ve
aklin kaynagmin ayni oldugunu ispata calisan filozof, siyaset diisiincesinde de ayni1
kaygilar tasir. Fakat Farabi’nin bu uzlastirma ¢abasinda izledigi farkli bir yol vardir.
Basta Ibn Riisd®® olmak iizere, Islam filozoflar1 meseleye direkt din-felsefe iliskisi
acisindan bakarken, Farabi meseleyi daha da sahsilestirir ve bu uzlastirma
denemesini peygamber-filozof karsilagtirmast yoluyla yapar. Bu, onu diger
diisiiniirlerden bu konuda daha farkli kildig1 gibi, onun niibiivvet kurumuna verdigi

Onemi gostermesi agisindan da dnemlidir.

Farabi, din-felsefe iliskisini ele alirken de Faal Akla biiyiik 6nem verir. Ciinki
Faal Akil, disiinme yoluyla filozofa; ilham yoluyla da peygambere kaynaklik
etmektedir. Dolayisiyla her iki sahsin da aslinda ayni bilgiye sahip oldugu
sOylenebilir. Fakat burada tam bir aynilikten s6z edilemez. Mahiyeti itibariyle ayni
olsa da aralarinda bir derece farki vardir. Ona gore aym hakikati farkli terim ve
yontemlerle degisik kesimlere aktaran din ile felsefe arasinda sanildigi gibi bir
ugurum yoktur. Bunlarn ortak bir paydada toplamak miimkiindiir. Burada dikkat

edilmesi gereken onemli nokta sudur: Farabi, akil ve tefekkiir yoluyla Faal Akilla

8 ibn Riisd’iin konu ile ilgili ayrntili goriisleri i¢in bkz. Hasan Ocak, Ibn Riisd Felsefesinde
Yorumbilim (Te vil), Istanbul: Ek Kitap Yay., 2014
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iliskiye gegen filozofu, bu iliskiyi hayal giicii ile gergeklestiren peygamberden iistiin
tutmus degildir. Zira Faal Aklin etkisi 6nce peygamberin miistefad aklina, oradan da
hayal giiciine gegmekteyken, filozofta sadece miistefad akla gecmektedir® ve bu
haliyle iki algi giiciine sahip olan peygamber filozoftan iistiin olacaktir. Kisacasi her

peygamber ayni zamanda bir filozoftur, fakat her filozof peygamber degildir.%?

Farabi’ye gore bir insanin akilsal kuvvetinin her iki kismina, yani nazari ve
ameli kisimlarmma ve muhayyile kuvvetine Faal Akil etki ederse, o insan bir
peygamber olur. Faal Akil’dan kendisine tagsan sey de vahiy adimi alir. Bu insan,
insanli@in en tist mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesindedir. Onun ruhu
yukarida da belirttigimiz gibi Faal Akil’la bir olmustur. O, kendisiyle mutlulugun

elde edilebilecegi her fiile vakif bir insandir.

Farabi’ye gore her erdemli toplumun mutlak anlamda ilk yoneticisi ve kanun
koyucusu durumunda bulunan bir ilk baskan1 (er-Reisii’l-Evvel) vardir. ilk Baskan,
toplumun yonetimi yaninda egitiminden de sorumlu olan insandir. O, bu
sorumlulugunu sahip oldugu iki tistiin nitelikle; peygamber ve filozof olmakla yerine
getirir. Ilk Baskan, bir taraftan maddi alana iliskin biitiin sinirlar1 asip metafizik
aleme uzanirken, diger taraftan metafizik alemden inip yeryiiziinii diizenlemekte ve
yonetmektedir. O, tiim faaliyetlerini Tanri’dan almis oldugu vahiy dogrultusunda
gerceklestirir.?® Farabi’ye gére miikemmel bir baskanda hem nazari aklin hem de
hayal giiciiniin mitkemmel olmasi gerekir. Bu ylizden Farabi, siyaset felsefesinin ve
devletin en {ist noktasinda baskani, peygamberi ve filozofu birlestirir. Felsefe
olmadan devlet bagkan1 mutlulugun ne oldugunu kavrayamaz, hayal giicii olmadan
da mutlulugun ikamesi i¢in sart olan kanun yapma ve dolayisiyla siyasi bir ¢erceve
ortaya koyma imkanimi bulamaz. Siyaset olmadigi zaman ise mutlulugu bagkalarina
ogretemez. Teorik olarak saadetin ne oldugunu bilen insanin, onun elde edilmesini
saglayan fiilleri de yapmasi gerekir. Buna ek olarak baskalarimin mutluluguyla
ilgilenmek de onun gorevidir. Farabi, saadetin elde edilebilmesi i¢in filozoflugu ve
devlet bagkanligini tek bir insanda toplar. Ona gore filozof, en yiiksek yonetici,

hiikiimdar, kanun koyucu ve imam terimleri ayn1 anlama gelmektedir.®* Bu sekilde

61 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 95

62 Mahmut Kaya, “Farabi”, DIA, Cilt XII, s. 156

63 Farabi, el-Medinetii’I-Fézila, s. 106-107

84 Farabi, Kitabu Tahsilu's-Sadde, (nsr. Cafer el-Yasin), Beyrut: Daru'l-Endeliis, 1983, s. 69
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ilahi olan sey siyaset kanaliyla elde edilir. Faal Akil sayesinde maddi diinya ile ilahi
alem birbirine baglanir. Filozof-imam ise insanin ilahi dlemle temas kurmasini

saglar.

1.2.3. ibn Sina

Ibn Sina’ya goére varliklar diinyasma baktigimizda, mesela insanda, onun
varligini ve devamini miimkiin kilan bir takim araglar ve bunlarin kendileri i¢in var
edildikleri baz1 ama¢ ve menfaatlerin bulundugunu goriiriiz. Nitekim insan igin goz;
g0z i¢in goz cukuru, kirpik ve kaslar bulunur. Bunlar insan tiiriinlin devami igin
zorunlu olmadiklar1 halde vardirlar. Oyleyse, insana ait varlik nizaminda, onun igin
bu yararlart diisiinen ve gozeten ilahi bir inayetin var oldugu agik¢a ortadadir. Bu
denli ayrintil1 yapilar1 insan i¢in yaratan Yaratici’nin, onlardan ¢ok daha 6nemli olan
menfaatlerini yani insan tiiriiniin devamlilig1 i¢in vazgecilmez olan adaletli bir ve
birtakim yasalara olan ihtiyacinm1 ve bunlart uygulayacak bazi kimseleri
gorevlendirmedigi diisiniilemez. Onun i¢in bir kanun koyucu gerekir ve bu da vahiy
ile ogrenilir.®® Bu fikirleriyle ibn Sina, Islam diinyasinda niibiivveti sosyolojik agidan

ele alip ispatlamaya calisan ilk kisi olarak one ¢ikmaktadir.

Insan toplum icinde yasayan bir varliktir ve onun toplum iginde yasamasini
saglayacak birtakim yasalara ve bu yasalar1 uygulayacak kisilere ihtiyag vardir. Iste,
sayilan biitlin bu fonksiyonlar1 yerine getirecek olan kimseler peygamberlerdir.
Onlarin getirdikleri yasalar ve koyduklari adaletli yonetim ise Tanri’dan aldiklar
vahiy ve uyguladiklari kanunlardir (es-seria). Kisaca; insan igin toplum hayati, bu
hayat icin yasalar ve adil bir yonetim, bunu gergeklestirmek i¢cin de mucizelerle
desteklenmis bir peygamber gerekir.® Ibn Sina, niibiivveti insanin toplumsal bir
varlik olmasindan hareketle ele alip kanmitlamaya calisir ki, bu delillendirme tarzi

daha sonralar1 yayginlasacaktir.
Sosyolojik agidan niibiivveti ispat etmeye ¢alismasinin yaninda ibn Sina ayrica
bu konuda cesitli ispat yollar1 da denemektedir. Bu yollar1 su sekilde siralamak

miumkindir;

% Tbn Sin4, Tis 'u Resdil, s.107-108
% Tbn Sina, Necdt, s. 339
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1. Ontolojik Yaklasim: Ontolojiden kastimiz; filozofumuzun, peygamberi
“varliklar hiyerarsisi” icerisinde nereye koydugu ile ilgilidir. Farabi’nin
diisiincelerini ele alirken bahsettigimiz {izere, Ibn Sina da varliklar1 birtakim
mertebelere ayirmaktadir. Buna gore, en {ist tabakada Tanr1 bulunmakta ve ondan
asagiya dogru once rthani varliklar siralanmakta; onlarin bittigi yerde ise maddi
varliklarin hiyerarsisi baglamaktadir. Maddi alem ile manevi alem arasindaki irtibati
saglamak i¢in her iki alemle de iliski kurabilen bir kisiye ihtiya¢ vardir. Bu kisi de
melek vasitasiyla Tanri’dan vahiy alan ve bu vahyi insanlara ulastirmakla ytikiimli

olan peygamberdir.®’

2. Teleolojik Yaklagim: Bu bakis agis1 teleolojinin dort terimi olan gaye, nizam,
inayet ve hikmet ile biitiinlenir. Allah’in inayet ve hikmeti, yaratiklarin hayrina olani
bilerek, o hayirlar1 yaratiklara vermekte oldugu anlasilir. Insan tiim ihtiyaglarini tek
basina karsilayamaz, bunun icin insan toplum i¢inde yasamak zorundadir. Toplum
halinde yasamak da birtakim kurallar1 ve bu kurallara uymayi zorunlu kilar. Bu
kurallart koymak i¢in ise bir kanun koyucuya ihtiya¢ vardir. Aksi halde herkes kendi
kanununu koyacak ve bu da bir kaosa sebep olarak insan yasamini olumsuz
etkileyecektir. Boylesine hayati bir noktada Allah’in insanlari bir uyarici ve kanun
koyucudan yoksun birakmasi ise onun ilahi inayet ve hikmetine ters diigmektedir.
Dolayisiyla; a) Peygamberin varligi zorunludur, b) onun insan olmasi gerekmektedir,
¢) onun diger insanlarda bulunmayan 6zelliklere sahip olmasi gerekir ve d) boyle biri
Allah’tan aldig1 vahiyle toplum ig¢in gerekli yasalar1 ortaya koymali ve toplumsal

diizeni saglamalidir.®

3. Psikolojik Yaklagim: Bu perspektif ayn1 zamanda epistemolojik 6geler de
igermektedir. Ibn Sina’ya gore akli dogusta heniiz pasif akil olup bi’l-kuvve haldedir.
Duyu vasitalartyla dis diinyadan alinan bilgilerin akil ile islenmesi sonucu akil kuvve
halinden fiil haline geger. Fiil haline gecen akil duyulardan aldig: bilgiler arttik¢a
gelisir ve cevresindeki fiziki alemi olabildigince tamimaya ¢alisarak bir aklin
ulagabilecegi en iist mertebelere dogru yiikselir. Ancak bi’l-fiil akil ne kadar
yiikselirse ytikselsin onun da ulasamayacag bir alan vardir ki, o da manevi varliklar

alemidir. Bu alemin bilgisine ise bi’l-fiil akilla birlikte iistiin sezgi giiciine sahip olan

87 Tbn Sina, es-Sifd, el-Ilahiyyat, (nsr. Komisyon), Kahire, 1960, Cilt I, s. 435
% Tbn Sina, es-Sifa, el-Ilahiyyat, Cilt 11, s. 441-446

33



bir kimse ulasabilir. Bu ikisinin birlesimine askin (miistefad) akil denmektedir ve
sadece peygamberler bu mertebeye ulasip Faal Akil (Cebrail) ile iletisime (ittisal)

gecerek ondan Tanrisal hakikatleri alabilir.5®

Bu ii¢ ispat seklinin de haricinde ibn Sini’ya gére ii¢ 6zellik daha vardir ki,

bunlara sahip olan herkes peygamber olur:

1. Peygamber kudsi ve hadsi bir kuvvetle, 6grenim gérmeden ilahi ilme nail
olur.

2. Bilgisini nefsinde tahayyiil eder, narani sekiller goriir, tipki riiya goren biri
gibi kendinde sesler duyar. Bu sckiller Allah’in melekleri; sesler ise Allah’1

kelamdir.

3. Kendisinde faal bir kuvvet vardir, onunla alemin heyalasinda garip seyler
(mucize) gosterir. Bunlarin sihirbazlarinkinden farki yoktur, su kadar ki,

peygamberin kast1, dtekilerin aksine iyidir, hayirdir.”™

Ibn Sina niibiivvetin ispat1 konusunu ele alirken sadece bunlarla yetinmez, din-
felsefe; vahiy-akil iligkisi meselesini ¢oziime kavusturmaya calisirken de niibiivveti
anahtar kavram olarak kullanir. Ona gore niibiivvet kavrami eylemle; akil imanla
tamamlanmaktadir. Peygamberin eylemi yoruma dayanmaktadir. Ciinkii Ibn Sina
vahyi Cebrail’in haber getirmesi olarak anlamaz, onu “Ilahi Kudret” dedigi
kazanilmig akla 6zgii yiiksek bir sezgi gibi goriir. Vahiy, ilham, riiya Tanrisal
bilgeligin &geleridir. Ibn Sind burada bir tiir parapsikolojiyi kabul eder. Baska
insanlar icin gorilmeyen son derece ince bazi iliskileri kavrayan, 6zel olarak
gelismis bir duyarliliga sahip bir kisim insanlarin oldugunu ve onlarin olaylar
onceden gordiiklerini kabul eder. Bu kimseler ise peygamberlerdir. Ibn Sind’ya gore
dinin, siyasi ve ahlaki olmak {izere iki rolii vardir. Dinin bu rollerini yerine getirmesi

i¢in onlar1 insanlara dgreten kisiler ise peygamberlerdir.”

Sonug olarak, ibn Sina’nin, niibiivveti ve ilahi vahyin zorunlulugunu, akillar ve
nefs teorisine bagl olarak ak/z, ruh ve nefs temizliginden hareketle tasavvufi, sosyal
cephesi bakimindan sosyo-politik ve nebinin olaganiistii etki ve 6zelliginden dolay1

mucizevi olmak lizere dort temel ilizerine kurmaya ¢alistig1 sdylenebilir ki bunlar bize

% {bn Sina, Kitabu n-Nefs, (nsr. F. Rahman), London, 1959, s. 239
™ Tbn Sina, Risale Fi Isbati 'n-Niibiivve, (nsr. M. Marmura), Beyrut, 1968, s. 22, 168
" Tbn Sina, Risale fi Isbdt: n-Niibiivve, s. 49
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Ibn Sina’nin Isldm dini karsisindaki tutumu ve felsefesinin istikametini tespit

konusunda ipuglar1 verir.

1.2.4. Gazzali

Gazzali’nin niiblivvet ile ilgili goriisleri mensubu bulundugu Es’ari
kelamcilarmin gorislerinden pek farkli degildir. O da niibiivveti ispat noktasinda
baslica iki delil ileriye siirer. Bunlardan ilki; Kur’an-1 Kerim’in mucizevi bir 6zellik
tasimasi ve hi¢ kimse tarafindan bir benzerinin getirilememesidir. Digeri ise bizzat

peygamberin elinde meydana gelen harikulade olaylardir.

Niibiivvet ile ilgili goriislerini agiklamaya baglamadan énce Gazzali, el-Iktisad
fi’l-I'tikad adli eserinde IslAm ©Oncesi inanislarda goriilen niibiivvetle ilgili ispat
yollarini ele alir ve bunlarin eksik yonlerini ortaya koymaya c¢alisir. Daha sonra
konuyla ilgili kendi goriislerini agiklamaya koyulan Gazzali, bir Es’ari kelamcisi
olarak niibiivveti mucize ekseninde ele alip ispat etmeye galisir.’

Gazzali’ye gore Peygamberimiz (sav)’in niibiivvetini mucizeyle ispat etmenin
iki yolu vardir:

1. Gazzali, Peygamberimiz (sav)’in en biiyilk mucizesi ve dolayisiyla
niibiivvetinin ispat1 olarak Kur’an-1 Kerim’i goriir. Ancak bir nesnenin veya olaymn
mucize olabilmesi i¢in her seyden once onun halkin 6niinde yapilip onlara meydan
okumasi ve onlar1 aynisini yapmaktan aciz birakmasi gerekir. Tarihi rivayetlere
baktigimiz zaman, der Gazzali, onlarin bize Peygamberimiz (Sav)’in Kur’an-1
Kerim’le Mekkeli miisriklere meydan okudugunu ve onlarin da Kur’an-1 Kerim’in
icaz1 karsisinda aciz kalip, degil aynisini, bir benzerini bile getiremediklerini
tevatiiren naklettigini goriiriiz. “O halde, Peygamberimiz (sav)’in onlara Kur’an-1
Kerim’le meydan okudugunu inkar etmenin imkéansiz oldugu gibi, Araplarin
fesahattaki tistiin kudretlerini ve kendi dinlerini, canlarim ve mallarin1 korumak ve
Miislimanlarin ~ hiikiim ve idaresinden kurtulmak i¢in, biitiin giicleriyle

Peygamberimiz (sav)’in niibiivvetini kabul etmemege gayret ettiklerini inkar etmek

72 Gazzali, el-Iktisad fi’I-I tikad, (gev. K. Isik), Ankara: AUIF.Yay., 1971, s. 150-153
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imkansizdir. Zira eger onlarin giicleri yetseydi bunlar1 yaparlardi ve bunu da tarih

ayni kesinlikle bize naklederdi”.”

2. Gazzali’nin Peygamberimiz (sav)’in niibiivvetini ispatta kullandigi diger
mucizeler ise onun elinde meydana gelen olaganiistii olaylardir. Peygamberimiz
(sav)’in gosterdigi ayin iki pargaya ayrilmasi, dilsizlerin konusmasi, parmaklari
arasindan suyun figkirmasi, avucundaki tas kirintilarinin Allah’1 tesbih etmesi, az
yemegi ¢ok etmesi ve benzerleri gibi birtakim hususlar Gazzali’ye gore Hz.
Peygamber (sav)’in niibiivvetini ispatlayan delillerdir.”* Ancak bu tiir mucizeler
toplum 6niinde meydan okuma amagh yapilmis olmasina ragmen bize tevatiir olarak
nakledilmemislerdir ve bu yonleriyle fiziki mucizeler birtakim sorunlar1 biinyesinde
barmdirmaktadirlar ve bu durum da fiziki mucizelerin niibiivvetin ispatinda delil
olarak kullanilmasini zorlastirmaktadir. Gazzali’ye gore boyle bir sorun yoktur. Zira
her ne kadar fiziki mucizelerin her biri bize tevatiiren nakledilmemis olsa da, bu
rivayetlerin tamami bize fiziki mucizelerin kesinligi hakkinda doyurucu bilgiyi

vermektedir.”®

Fiziki mucizelerde de Kur’an-1 Kerim’in icazinda oldugu gibi bir kesinligin
varligini savunan Gazzali, yine de burada bir sikintinin mevcudiyetinden rahatsizdir
ve sadece fiziki mucizelere dayanilarak niibiivveti ispat etmenin bazi tehlikeleri de
beraberinde getirebilecegini sdyler. Ciinkii fiziki mucizeler dogada birtakim
olaganiistiiliikkler meydana getirmeye dayanmaktadir ve bu tiir isleri baz1 kimseler
sihir yoluyla yapabilmektedir. Dolayisiyla mucizelere dayali bir niibiivvet ispati
Gazzali’ye gore sihirbazlarin da peygamber zannedilmesine sebep olacagindan
dolay1 sakincalidir. Bu yiizden bu tiir ispat yollarinin dikkatli kullanilmas:

gerekmektedir.’®

1.2.5. ibn Riisd

Niibiivvet konusunu kendi bakis agisiyla ele almadan dnce Ibn Riisd, o zamana

kadar yapilmis olan niibiivveti ispat calismalarini bir siniflamaya tabi tutar. Oncelikle

3 Gazzali, e|-iktisadﬁ I-I'tikad, s. 153

™ Gazzali, a.g.e., s. 154

® Gazzali, a.g.e., s. 156

6 Gazzali, el-Munkizu mine’d-Daldl, (cev. A. S. Furat), Istanbul: Samil Yay., 1978, s.73; Gazzali,
Tcamii’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, Kahire, 1970, s. 73; Gazzali, “Kantnu’t-Te'vil”, (¢ev. B. Aybakan),
Islami Arastirmalar, Cilt 13, Ankara, (2000), 523
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Ibn Riisd’e gore peygamberligin varligmi ispat konusunda baslica iki goriis vardur.
Bunlar:

1. Tarihin bize verdigi bilgiler 15181nda diyebiliriz ki, peygamberlik diye bir
kurum vardir.

2. Peygamberlik aklen miimkiin olduguna goére Hz. Muhammed (sav) de

onlardan biridir.”’

Burada Ibn Riisd, insanlarin genelinin bilgisine ve inancina (kabul-ii Amme)
dayanarak bir aciklama yapildigini bize bildirmektedir. Buna gore tiim insanlar
peygamberlik diye bir kurumdan haberdardirlar. Inansinlar veya inanmasinlar hemen
her insanin bu konuda bilgi sahibi olmas1 da gosteriyor ki, peygamberlik miimkiindiir

ve gergektir.

Ikinci boliimde ise Hz. Muhammed (sav)’den yola ¢ikilarak bu konuya
yaklasilmakta onun baz1 6zellikleri (ahlaki, fiziki vb.) 6n plana ¢ikarilarak niibiivvet

ispata c¢alisilmaktadir.

bn Riisd’e gore bazilar niibiivveti kiyas yoluyla ispat etmeye calismislardir.
Bunlar kelamcilardir ve onlara gore peygamber gondermek Allah ig¢in miimkiindiir.
Bunu onlar sdyle bir 6rnekle agiklamaya calisirlar: Eger bir kral bir el¢i gonderse ve
bu el¢inin eline kendine ait bir isaret verse, biz bu isarete bakarak o el¢inin ger¢ekten
kralin géondermis oldugu el¢i olduguna inaniriz. Peygamberler de Allah’in elgileridir

ve ellerindeki isaret de mucizelerdir.’®

Oncelikle biz, krali ve isaretini biliriz ve onun elinde bulunduranin da kralin
elcisi olduguna inaniriz. Peygamberin elinde bir mucize gordiigiimiiz halde bu
mucizenin Allah’a ait oldugunu bilebilmemiz i¢in 6nce Allah’in varligina
inanmamiz, sonra da Allah’in mucizelerini bilmemiz gerekir. Risaletten once
bunlarin bilinmesi ise imkansizdir. Dolayisiyla mucizelerin peygamberlere has
isaretler oldugunu da bilemeyiz. Bunu bilmek ya nakil ya da akil ile miimkiindiir;

akil ile olamaz ¢iinkii mucizeler aklin {izerindedir.”

7 Ibn Riisd, Mendhic, (nsr. M. Kasim), Misir, Trs., s. 209

"8 fbn Riisd, Mendhic, s. 209

™ Tbn Riisd, Mendhic, s. 210; Ibn Riisd, Tehafiit et-Tehafiit, (¢ev. K. lIsik, M. Dag), Istanbul:
Kirkambar Kit., 1998. Cilt 2, s. 623
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Buradan da anlagiliyor ki, Ibn Riisd’e gore kelamcilarin delilleri iki dnciile

dayanmaktadir.

1. Peygamberlik iddia eden bir zatin elinde mucizeler ortaya ¢ikmasi gerekir.

Biz bu onciiliin dogruluguna ancak goérmek suretiyle inanabiliriz.

2. Kimin elinde mucize ortaya ¢ikarsa o sahis peygamberdir. Ibn Riisd’e gére
bu Onciillere inanabilmek icin Oncelikle peygamberlerin var olduklarint ve sadece

onlarin elinde mucizeler gergeklesebilecegini kabul etmek gerekir.®

Buraya kadar sdylenen biitiin sdzlerden anlasilan sudur: Peygamberlik vardir
ve mucizeler gercektir. Biz, der Ibn Riisd, bunu kabul etsek bile, elinde mucizeyle
ortaya ¢ikan bir sahsin peygamber oldugunu nasil bilecegiz? ibn Riisd, Oyle
goriiniiyor ki, mucizeye dayali bir peygamberlik anlayisini asla yeterli
gérmemektedir. Peki, bu durumda Ibn Riisd’de gore takip edilmesi gereken yol
nedir? Peygamberlik iddiasinda olan bir sahsin dogruyu soyleyip sdylemedigi nasil
anlasilacaktir?

Ibn Riisd’e gore bir sey harig, higbir delil ve mucize peygamberligin varligini
kesin bir sekilde ispat etme 6zelligine sahip degildir. O sey de elinde mucize zuhur
eden ve peygamberlik iddiasinda bulunan bu kimsenin asla yalan sdylemeyecegine
inanilmas1 ve dolayisiyla iistiin bir ahlika sahip olmasidir.8! Yani bir kimsenin
peygamber olduguna akli ve bilimsel yollar degil, sadece ahlaki ve ameli erdemler

isaret eder ve bu o konuda kesin delil olur.

Ibn Riisd, bu tezini desteklemek amaciyla soyle bir &rnek verir: Doktor
oldugunu iddia eden bir kisi, bu iddiasin1 doktorlukta ve tedavide gdsterecegi
yeterlilikte ispat etmeye mecburdur. Bu durumda doktorun kullandig: deliller bizzat
yaptigi is ile alakali olur. Onun disinda getirecegi deliller, doktorluguna delil olmaz.
Peygamberlikte de durum aymidir. Nebi ve resuller davalarini ispat ig¢in ancak
yaptiklar is ile ilgili deliller kullanirlar. Bunun haricinde delil getirmeleri, daha
dogrusu, bizim bir insanin nebi veya resul oldugunu ispat etmemiz i¢in onun yaptigi
asil isin disinda delil getirmemiz, tam anlamiyla inandiriciliktan yoksundur.®

Bundan dolay1dir ki, ibn Riisd’e gére Hz. Muhammed (sav) insanlarin iman etmeleri

80 Ibn Riisd, Mendbhic, s. 211
8 Tbn Riisd, Mendhic, s. 213; Ibn Riisd, Tehdfiit, Cilt I, s. 638
8 {bn Riisd, Mendhic, s. 213
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icin mucizeleri insanlarin Oniine olmazsa olmaz bir sart gibi getirip koymamistir. O
sadece insanlara aldig1 vahyi iletmis ve peygamberlik goérevini yerine getirmistir.
Mucizeler ise bu gorev esnasinda bazi durumlar i¢in kullandigt meydan okuma
tiirlinden arizi olaylardir. Kur’an-1 Kerim’de buna isaret eden pek ¢ok ayet vardir.
Ibn Riisd, burada su ayeti delil olarak kullanir: “Bizi mucizeler géndermekten men

eden de yoktur ancak o mucizeleri éncekiler yalanladilar”®®

Bu ayetten de anlasilacag lizere mucizeler kesin iman i¢in yeterli degildir. Asil
olan, bir peygamberin, gercekten Allah’in elgisi oldugunu mucizelerle degil, onun
ahlaki 6zellikleriyle ve iddiasina uygun davranip davranmamasiyla ortaya koymaktir.
Kur’an-1 Kerim’deki bu ve benzeri ayetler dogru anlasilip yorumlandig: takdirde bu

gercek agiga cikacaktir.

Mucizeler, daha dogrusu fiziki ve duyusal (kevni/hissi) mucizeler insanlar i¢in
yeterli degilse, mucize gdstermenin ne anlami vardir? Ibn Riisd’e gére higbir mucize
bosuna degildir ama mucizeleri dogru yerde aramak gerekir. Hz. Muhammed’in
(sav) en biiyiikk ve tartismasiz kabul edilebilecek mucizeleri vahiy ve dolayisiyla
Kitap’tir. Ona gore peygamberlerin varligi herkes¢e bilinmektedir. Bu gergegi
materyalistlerden baskas1 inkdr etmez. Bir peygamberin en biiyiik belirtisi ise
Allah’tan vahiy aldigin1 sOylemesidir. Vahiy iiriinii oldugu sdylenen metinlerin
Ozeliklerine gelince, bu metinlerin insan {iriinii olamayacak kadar miikemmel oldugu
ve insanlari mutluluga iletmek (hidayet) istedikleri goriiliir. Bu metinlerin peygamber
harici bir insanda ortaya ¢ikmasi ve vahiy {riinii olmamasi1 imkansizdir. Kisacasi,
Allah’tan vahiy alan ve gorevi insanlari buna davet etmek olan her insan

peygamberdir .8

Ibn Riisd’e gore biz duygusal ve fiziki mucizeleri ancak bize gelen rivayetlere
dayanarak bilebiliriz. Bunlarin dogru veya yanlis olma ihtimalleri her zaman vardir
fakat Allah’in vahiy yoluyla peygamberine indirdigi kitap, “Kur’an,” apagik
oniimiizde durmaktadir. O halde, neden insanlar onun haricinde mucizeler
aramaktadirlar? Bunun sebebi agiktir. Ibn Riisd’e gore herkes Kur’an'1 anlayabilecek
ve ondaki mucizelerin farkina varacak seviyede degildir. Bu durumda olmayan

alimler icin ise Kur’an'dan baska mucizelerin o kadar énemi yoktur. Onemi yoktur

8 fsra, 17/59; Ibn Riisd, a.g.e., s. 214
8 Tbn Riisd, Mendhic, s. 216
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derken ibn Riisd’iin onlar1 inkar ettigini sanmamak gerekir. O, mucizeleri kabul
etmekte fakat Kur’an’in yaninda onlar1 6ne ¢ikarmamaktadir. Zira fiziki mucizeler o
an i¢in olup bitmistir. Kur’an ise kiyamete kadar bir mucize olarak insanlarin

oniindedir.?®

Kur’an-1 Kerim’deki ifadelerin genele hitap etmesi ve bu ifadelerin
kapsamlilig1, yani herkese anlasilabilecek tarzda ortaya konmus olmasi, onun mucize
olusunun bir belirtisidir. Bu ayetlerin en ufak bir benzerinin dahi ortaya konamamasi
onun Allah’in kitab1 oldugunun bir delilidir. O halde, bize ne oluyor da onun disinda
mucize ariyoruz, der Ibn Riisd ve doktor drnegine geri doner. Biz nasil ki, bir
kimsenin su iizerinde yiiriidliglinii goriip de bunu, kisinin doktor olduguna delil
sayamazsak, fiziki mucizeler de peygamber i¢in yeterli degildir, dahasi o kisinin
peygamber oldugunu ispat i¢in bize yeterli degildir.®® Bu konudaki en biiyiik mucize
Ibn Riisd’e gore Kur’an-1 Kerim’dir ancak ilk verdigimiz doktor érnegini hatirlarsak,
bu ayetlerdeki mucizevi ozelliklerin, ehliyetsiz kisilerce yorumlanarak ortadan

kaldirilmamasi, harika ilacin bilesiminin bozulmamasi gerekir.

Kisacas1 berrani (fiziki, maddi, duyusal) mucizeler ancak bir kimsenin
peygamber oldugunun tespit edilmesinden sonra ele alinabilir ve onun
peygamberligini destekler. Miinasip (ilmi, ahlaki, ameli, manevi, hukuki) delil ise o
kimsenin peygamber olusunun ilk ve en énemli delilidir. Bu delil hem alimler, hem

87 Dolayisiyla Ibn Riisd’iin

de halk tarafindan kolayca anlagsilabilir niteliktedir.
tizerinde Onemle durdugu mucize c¢esidi budur. Zira bu tiir mucizeler,

peygamberligin disinda degil, bizzat i¢inde, yani aslindadir.

Peygamberlik ve mucize meselesi, olaganiistii 6zellikleriyle determinizm
prensibiyle de yakindan ilgilidir. Ciinki bu iki olgu, dogada var olan fiziki
kanunlarin disinda cereyan etmekte, bir bakima bu akis1 bozmaktadir. Bu agidan
degerlendirildiginde determinizm konusunda Islam diisiincesinde ii¢ farkli goriis

ortaya ¢ikmaktadir.

1. Mutasavviflara gore determinizm asla kabul edilemez. Doga Allah’in kudreti

altindadir ve nasil isterse dyle olur. Dogada zorunlu yasalardan sz edilemez.

8 Tbn Riisd, Tehdfiit, Cilt 11, s. 624
8 {bn Riisd, Mendhic, s. 221
87 Tbn Riisd, Mendhic, s. 223
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2. Kelamcilar determinizm yerine adetullah ve siinnetullah tabirlerini
kullanirlar. Mu’tezile, Allah kullar1 i¢in en uygun ve giizel olani istere ve yaratir,
(salah-aslah) goriisleriyle determinizmi yumusatir. Maturidiler determinizmi Allah’in
hikmeti tabiriyle agiklamaya calisirlar. Es’ariler de ise determinizm yok denecek

kadar azdir.

3. Filozoflara gore determinizm olmadan bilim olmaz. Buna gore onlar,

mucizeleri ve kerametleri akli-psikolojik yollarla izah etmeye ¢aligirlar.®

Ibn Riisd’e gore, eski filozoflar (kudema) mucizeler konusunda hi¢ bir sey
sdylememislerdir.%® Ciinkii onlara gore, bunlar arastirilmalarina ve sorun haline
getirilmelerine gerek bulunmayan seylerdendir. Aslinda bunlar dinin (seriat)
ilkeleridir. Bunlar1 arastiran ve bu konularda yorum yapip, siipheye diisen kimsenin,
filozoflara gére dinin diger sabitelerini yorumlayan kimseler gibi tekzip edilmeleri
gerekir. Ciinkii bunlardan sliphe edilemez. Onlarin nasil varolduklari, insan aklinin
kavrayamayacag tanrisal bir konudur.®® Bundan dolayidir ki, filozoflarin bilgileri
(hukema) dininin ilkeleri {izerinde konusmayr ve tartismayr dogru (caiz)
gormemiglerdir. Onlara gore, bu yola bagvuran kimsenin siddetle cezalandirilmasi
gerekir. Her sanatin belli ilkeleri vardir. Bu sanati uygulayan kimsenin bu ilkeleri
kabul etmek zorunda oldugunu, onlar1 reddetmek veya gegersiz kilmakla onlara karsi
gelemeyecegine gore, dinin ilkeleri konusunda da durum aynidir. Ozellikle dinin
pratik (ameli) kanunlarinda bu durum daha da agiktir. Bu pratiklere uygun hareket
etmek, filozoflara gére bir kisinin, bilgili-erdemli insan olmasi i¢in zorunludur.
Onlar1 inkar etmek, onlar ilizerinde yoruma ve tartismaya gitmek, insanin varligin
anlamsiz kilar. Bu nedenle filozoflardan hi¢ birinin mucizeler konusunda te’vile
gittiklerini gérmemekteyiz, der Ibn Riisd ve konu ile ilgili olarak devam eder;
mucizeler, dini kanitlayan ilkelerdir. Din ise erdemli olmanin bir geregidir. Bu
ilkelerin (mucize) te’vil suretiyle bozulmasi, insanligin bozulmas: (fesad) anlamina
gelecektir. Fakat dyle durumlar vardir ki, bu ilkelerin yorumlanmasini gerektirebilir.

Iste boyle durumlarda Al-i Imran stresinin yedinci ayeti (...onun te’vilini ancak

8 S. Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, istanbul: Dergah Yay., 1994, s. 244-246

8 bn Riisd burada bilgi eksikliginden kaynaklanan bir hataya diismektedir. Ciinkii onun eski
filozoflar dedigi Antik Yunan filozoflarinda da mucize ve benzeri konular biraz farkli da olsa ele
alinmaktadir. Bu konuda bkz. Frank Thilly, Felsefe Tarihi, (gev. I. Sener), istanbul: Sistem Yay.,
1995, s. 34-35

% fbn Riisd, Tehdfiit, Cilt I1, s. 623
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Allah ve ilimde derinlesenler bilir ve onlar ona inandik derler...) hatirlanmali ve ona
gore davranilmalidir. Dinin ve filozoflarin bu konular te’vil konusundaki sinirlari

iste budur. Bunun 6tesindeki yorumlar yanlis olmaktan dteye gidemeyecektir.%*

IslAm dininin “ulGhiyet” ve “ahiret” ile birlikte ele alman ii¢ temel ilkesinden
(usil-i selase) biri olan niibiivvet, Islam diisiincesine dzgii bir problem olup, ayn1
zamanda Islam felsefesinin sistemlestirmeye calistign en ozgiin nazariyelerden
birisidir. Niibiivvetin temel konusunu teskil eden peygamberler ise, Allah’1n bir Lituf
ve ihsani olarak insanligin yolunu aydinlatmak icin cesitli milletlere gonderdigi
seckin insanlardir. Genel olarak peygamberlerin ismet, sidk, emanet, fetanet ve teblig
seklinde bes sifatt oldugu kabul edilmistir. Peygamberlerin mesajlarinin ortak
ozelligi, hepsinin tevhit ilkesi, ahiret inancin1 ve ahlaki ilkeleri insanlara teblig etmek
olmustur. Bdylece insanoglunun tabiatinda (fitrat) var olan inanma ihtiyacinin
saglikli bir sekilde karsilanmasi saglanmis, insanin Allah, tabiat ve toplumla olan

iligkileri en ileri diizeyde belirlenmistir

Islam kelamci ve filozoflarma gore simdiye kadar yapmis oldugumuz bu genel
degerlendirmelerden sonra simdi esas meselemiz olan Thvan-1 Safa’nin konu ile ilgili

goriislerine gecebiliriz.

% fbn Riisd, Tehdfiit, Ciltll, s. 638-639; Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Hasan Ocak, /bn Riisd Felsefesinde
Yorumbilim (Te vil), Istanbul: Ek Kitap Yay., 2014
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1. BOLUM:
IHVAN-I SAFA FELSEFESINDE NUBUVVET MESELESI

2.1. NUBUVVET KAVRAMI

Tirkge’de niiblivvet kokiinden tiireyen nebi yerine daha ¢ok Farsca’dan
alinmig peygamber (peyamber, haber getiren) ve peygamberlik kelimeleri kullanilir.
Risalet kavrami da niibiivvetle es anlamli kabul edilmekle birlikte dini literatiirde
daha cok niibiivvet tercih edilmistir. Her iki kavramda asil unsuru, Allah’in vahiy
yoluyla 6grettigi bilgileri ve O’nun emirlerini insanlara ulastirip ilahi elgilik gorevini
yapma teskil eder. Kavram ve tanmim acisindan geleneksel Islami diisiinceden gok
farkli olmayan bir bicimde konuyu ele alan Thvan’a® gore niibiivvet yani
peygamberlik, Allah tarafindan insanlar arasindan segilen bazi kimselerin melekler
araciligiyla Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara ulastirmak, farzlart ve yasaklar
insanlara bildirmek, insanlar1 Allah’in yoluna g¢agirmak, diinyay:1 islah etmek ve

ebedi mutlulugu temin etmekle gorevlendirilmesidir.%

Felsefenin hemen her alaninda birikimlerini ortaya koymaya gayret eden Ihvan,
Risalelerde niibiivvet konusu miistakil bir baslik altinda incelenmese de neredeyse

her sayfada peygamberlere yapilan bir atif vardir. Bu durum onlarin, niibiivveti

9 Thvan-1 Safa’min kimligi, yasadiklar1 ¢ag, diisiince yapilar1 vb. konularda bilgi icin bkz. Ismail
Hakki Izmirli, “Ihvan-1 Safa Felsefesi”, Sebil er-Resad, Say1 29, Istanbul, 1949; izmirli, /hivan-1 Safi
Felsefesi ve Islam’da Tekamiil Nazariyesi, (haz. Celaleddin Izmirli), Istanbul, 1949; Ibrahim Agah
Cubukeu, “Ihvan as-Safa ve Ahlak Gériisleri”, AUIFD, Say1 12, Ankara, 1964; ismail Yakit, /hvan-1
Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, istanbul: {UEF Yay., 1985; Yalcin Cetinkaya, [ivan-1 Safa’da
Miizik Diigiincesi, Istanbul: Insan Yayinlari, 1995; Enver Uysal, [hvan-1 Safa Felsefesinde Tanri ve
Alem, istanbul, 1998; Sahin Filiz, “fhvan-1 Safa Felsefesinde Insan”, Makalat, Konya, 1999; Hamdi
Onay, Ihvan-i Safa’da Varlik Diisiincesi, Istanbul; Insan Yayinlart, 1999; Ahmet Kog, Thvan-1
Safd’'mn Egitim Felsefesi, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999;
Sahin Filiz, Ilk Islam Hiimanistleri - Ihvan-1 Safd Toplulugu ve Insan Felsefesi, Konya, 2002; Bayram
Ali Cetinkaya, “fhvan-1 Safi Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Céziimleme Denemesi”,
Felsefe Diinyasi, 2003/1, Say1 37; Bayram Ali Cetinkaya, /hvan-1 Safi min Dini ve Ideolojik Soylemi,
Ankara: Elis Yayinlari, 2003; Yusuf Ziya, “Ihvan-1 Safa”, (haz. Mevliit Uyanik), Hitit Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Say1 6, (2004); Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde
Temel Tasavvufi Kavramlar ve Meseleler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt
9/2, (2005); Hasan Aydin, “Thvan es-Safa’da Bilim Egitimi Amac1 ve Bilim Siniflamas1”, Elektronik
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 6, Say1 21, (2007); Sahin Filiz, “Ihvan-Safa (X. yy.)’ya Gére Insanin
Biyolojik ve Psikolojik Yapis1”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 11,
(2001), 101; I[smail Tas, /hvan-1 Safa'da Felsefe ve Din Miinasebeti, Konya: Palet Yay., 2012; Enver
Uysal, “Thvan-1 Safa”, DIA, Cilt 22, s.1; Hasan Ocak, Ihvan-i Safa 'nin Insan Tasavvurunda Bilgi-
Ahlak-Iman [liskisi, Izmir: Tibyan Yay., 2016

% Resail, 1/321; 111/246, 385, 425; 1V/62-63; /138, 264, 287-288
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diisiincelerinin ve hayatin merkezine aldiklarinin bir gdstergesidir. Risaleler®
genellikle “Allah seni ve bizi katindan bir ruhla desteklesin” soziiyle baslayip

peygamberlere salat, selam ve dua ile biter.%

fhvan, ilk insan ve ilk peygamberin Hz. Adem®, son peygamberin ise Hz.
Muhammed (sav)®” oldugunu ifade ettikten sonra, gorev ve yetkiler agisindan tiim
peygamberlerin ayni1 seviyede oldugunu yaratilis olayr ile agiklamaya calisir.
Baslangicta Seytan tarafindan Hz. Adem’e kurulan tuzak, her peygamber doneminde
farkli sekillerde devam etmistir. Her peygamberin zamaninda cahilleri peygambere
kars1 kiskirtan Iblis ve seytanlar var olmustur. Dolayisiyla fhvan’a gére her

peygamber Hz. Adem’in gorevini iistlenir ve kendi zamanmm Adem’i olur.%®

Ihvan, felsefenin ve oOzellikle kendi calismalarinin altinda yatan biricik
gayenin, en yiikksek amag olan Allah’in ahlakiyla ahlaklanma olarak belirler. Bu yiice
gayeyi kendisine temel prensip edinen kimselerin tek ¢ikar yolun ise peygamberlik
ve vahiy esasina dayanan bir felsefe ortaya koymak oldugunu belirtir.*® Bu yiizden
niiblivvet meselesi risalelerde miistakil olarak ele alinmamis, diger tim konular

yOniiyle niibiivvet ve vahiy ile irtibatlandirilarak okuyucunun 6niine serilmistir.

Ihvan, ortaya koydugu tiim diisiincelerin meleklerin 6grettii haberlere ve
peygamberlerin  getirdigi vahye dayandigim1 ifade eder'® ve goriislerinin
dogrulugunu filozoflar, peygamberlerin ve imamlarin bildigini savunur.'%
Uyelerini davetgi rehberler olarak tanimlayan Ihvan, peygamberlerin, elgilerin, yol
gosterici imamlarin ve ragit halifelerin getirdiklerini tasdik edip onlara teslimiyet

gosterdiklerini hemen her firsatta ifade eder.!% Allah’in halifeleri olan

% Resail-ii Thvani's-Safa adli felsefe kiilliyatimin dért cilt halinde su nesirleri yapilmistir: Bombay
(1888), Kahire (1928), Beyrut (1957); ayrica Arif Tamer bes ciltlik bir yayimimni ger¢eklestirmistir
(Beyrut, 1995). Resail-ii Thvani's-Safa'nin 6zeti olan er-Risaletii'l-Camiatii Resail-u Thvani's-Safa ve
Hullani'l-Vefa, once Cemil Salih, (I-1l, Dimagk, 1948), ardindan Mustafa Galip (Beyrut, 1974)
tarafindan nesredilmistir. Risaleler, 2012 yilinda bes cilt olarak Tiirk¢eye kazandirilmistir. Bkz. /hvdn-
1 Safé Risaleleri, (gev. Komisyon), Istanbul: Idea Yay., 2012. Biz bu calismada “Thvan-1 Safa, Resail-
i Thvani’s-Safd ve Hullani’l-Vefa, (nsr. Arif Tamer), Beyrut, 1995, baskismi kullandik. (Bundan
sonra bu esere kisaca “Resail” olarak atif yapilacaktir.)

% Resail, 1/253, 266

% Resail, 1V/312; V/36, 227, 258

7 Resail, 111/115

% Resail, /45, 66-69

% Resail, 1\V/235; V/75

100 Resail, 1\V/139

101 Resail, 11/363

102 Resail, V/184
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peygamberlere itaat ne kadar onemliyse, peygamberlerin halifeleri, varisleri ve
elgileri olan imamlara ve Allah’in seckin kullar1 olan alimlere itaat etmek de o kadar
onemlidir. Ciinkii peygamberler gittiklerinde iimmetin hidayetini bu kisilere

birakirlar.1%3

Tamamiyle nesnel bir bakis agisiyla, herhangi bir ekole bagli kalmaksizin sirf
hakikati arama maksadiyla kaleme aldiklarini iddia ettikleri ve bu iddialarin1 sik sik
dile getirdikleri Risalelerinde eklektik/segmeci bir yol izleyen Thvan, islam dininin
inang esaslartyla paralellik arz eden goriislere yer verir ve temelde filozoflarla
peygamberlerin goriislerinin birbirini dogrular nitelikte oldugunu ifade eder.!%
Donemin meshur problemi olan din-felsefe iliskisi ve peygamber-filozof
karsilastirmas1 konusuna da deginen Ihvan, kendince ortaya koydugu delillerle
konuyu ¢6zmeye calisir. Felsefe cok dnemlidir/en ylice gayedir ve filozof elbette ¢ok
biliylik insandir. Ancak felsefenin ilk ortaya koyuculari olarak peygamberlerin

{istiinliigii kabul edilmeli ve herhagi bir kiyaslama yoluna gidilmemelidir.1%

fhvan, varliklar arasinda iistiinlik dereceleri acisindan ontolojik bir
hiyerarsinin var oldugunu kabul eder. Bu hiyerarside peygamberler, peygamber
olmayan insanlarin {izerinde, meleklerin hemen altindadir.}%® Bazi peygamberler ise

" Insanlar

meleklerin  hepsinden olmasa da bazilarindan {istiin olabilirler.'°
peygamberlere, imamlara ve onlarin getirdiklerine uymak ve onlarin yolundan
gitmek suretiyle peygamberlerin ve meleklerin mertebesine ¢ikmaya hak
kazanirlar.'® Insan ilminin ulasabilecegi iist siir ise kendi zamaninda yasayan

peygamber veya filozofun makaminin hemen altidir. 1%

103 Resail, 111/287; V/219

104 Resail, V/31-32

105 Resail, 1/392; 1V/339-340

106 Resail, V/122-124

07 Resail, 111/18

108 Resail, /230

109 Resail, 1\V/174; Filozof-peygamber karsilastirmasimin temelinde akil-vahiy, dolayisiyla din-bilim
iliskisi yatmaktadir. Her din ve kiiltiirde oldugu gibi, Islam diisiincesinde de tarih boyunca bu iliski
tizerinde durulmus ve konu etraflica tartisilmaya caligilmigtir. Bu arada tabii olarak tasavvuf
diisiincesinde de veli-nebi arasindaki iligki etrafinda konuya yer verilmistir. Ozellikle Islam felsefesi
ve tasavvufta tartismaya agilan konu, bir takim yorum ve te'villerle dinin zahirinden uzaklagsmis ve bu
suretle bir problem halini almistir. Bu sebeple kelamcilar tarafindan da peygamberligi miidafaa
sadedinde, konu ile ilgili olarak bazi agiklamalar yapilmustir. Hatta bu tartigmalar, filozof-peygamber
ve veli-nebi karsilastirmasinda oldugu gibi nebi-resul kavramlar etrafinda da yapilmaya baglamus,
neticede farkli bir boyutta baz1 problemlerin giindeme gelmesine sebep olmustur. Ayrmtili bilgi i¢in
bkz. Biilent Sonmez, Peygamber ve Filozof, Ankara: Arastirma Yay., 2002
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fhvan’a gére peygamberler her bakimdan iistiin yaratilmiglardir. Onlar beser
olsalar da meleklere benzerler.!*® Akli ilimler, ahlaki olgunluk, rabbani bilgiler ve
ruhsal hizmetler konusunda insanlarin en yiiksek tabakasinda peygamberler
bulunur.** Allah, teblig ve irsat vazifelerini hakkiyla yerine getirebilmeleri igin
onlar1 en Ustlin sekilde yaratmistir. Bu iistiinliik sadece ahlaki veya akli bir iistiinliikte
degil, biyolojik yapida da kendini gdstermektedir. Insanlik tarihi boyunca gelen tiim
peygamberler viicut yapilar itibariyle de hemen farkedilmislerdir. Bunun en énemli
gostergelerinden biri, Allah peygamberleri genglerden se¢cmesidir. Ilerlemis yaslarda
yani kendisinde yasliligin olumsuz ve zayiflatict etkilerinin goriillmeye basladigi bir

donemde ilk kez vahye muhatap olan bir peygamber yoktur.!2

Thvan-1 Safa’ya gére peygamberler, enbiyalarin ve hukemanin (bilge kisilerin)
iklimi olan dordiincii iklimde dogmuslardir. Zira Thvan’a gére bu iklimin halk: tabiat

ve ahlak olarak insanlarin en adilidir.}3

Evreni, ay-iistii ve ay-alt1 olarak ikiye ayiran Ihvan’a gore, ayiistiindeki goksel
devinim, kozmolojik anlamda ay-altindaki olus ve bozulusun yakin nedenidir; uzak
neden ise Tanri’dir. Onlara gore, ay-altinda goksel etkileri yadsimak olanaksizdir.
Zira hi¢ kimse Giines’in, Ay’1n ve yildizlarin gézlemledigimiz etkilerini yadsiyamaz.
fhvan-1 Safi’ya gore, yildizlar sadece gelecegi haber vermekle kalmazlar, aym
zamanda ay-altt alemde ortaya ¢ikan seyleri meydana getirir veya onlar {izerinde
dogrudan etkide bulunurlar. Ayni sekilde talih ve ugursuzluk da yildizlardan gelir.
Sozgelimi, Jipiter (Miisteri), Glines ve Veniis (Ziihre) talih getirirken Satiirn (Zuhal),
Mars (Merih) ve Ay ugursuzluk getirir. Merkiir (Utarit), ilim ve irfanin hakimidir, iyi
ve kotiiye iliskin bilgimizi ona bor¢luyuzdur.

Gok cisimlerini Allah’in gérevlendirdigi melekler olarak kabul eden Thvan’a
gore peygamberlerin dogumlarinda ve vahiy almalarinda yildizlarin etkisi vardir.
Bunun nedeni, insanin kii¢iik alem olmasi ve kendisinden mertebece daha yiiksekte
bulunan varliklardan etkilenmesidir. Buna gore Giines, Jiipiter’in haddinde olursa,

cocuk, peygamberlik hasletlerini kabule yatkin hale gelir.!** Ciinkii Giines, krallarin,

110 Resail, 111/396

111 Resail, 1V/339-340
112 Resail, 1V/49

113 Resail, 1/186

114 Resail, 11/334
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baskanlarin ve onlarla birlikte olanlarin dogumlariyla; Jipiter de peygamberlerin,
seriat ve din sahipleri ile onlarla sonuna kadar birlikte olanlarin dogumlariyla
ilgilidir. !t

Risalelerde ¢okga rastlanan bir ifade vardir ki o da peygamberlerin “nefislerin
doktorlar1" (Etibbaii’n-Niifus) oldugudur.’'® Doktorlarin bedensel hastaliklar tedavi
ettikleri gibi peygamberler de nefsi hastaliklar1 tedavi ederler. Onlar hem din hem
diinya islerini diizeltmek i¢in gorevlendirilmislerdir. Peygamberler, insanlar
diinyaya asir1 baglanmaktan kurtarip dhiret mutluluguna eristirirler. Boylece alem

biitiiniiyle iyilige biiriinecek ve ilk nes’et ettigi ilkeye donecektir.'t’

fhvan’a gére ¢ok sayida peygamberlerin pespese gelmesinin sebebi, Seytanin
Ademoglunu aldatmasmin sona ermemesidir.'*® Her peygamber kendi devrinin
ozellikleri ve ihtiyaclarina gore gelir. Peygamberlerin gosterdigi mucizeler de kendi
devirlerine goredir.'® Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (sav) kadar pek ¢ok
peygamber gelmis olsa da onlarin hepsinin amaglari birdir. Onlarin sayilarinin ve
yontemlerinin ¢oklugu, insanlarin bedenlerini saran hastaliklarin tiiriine gore farkl

tedaviler uygulayan doktorlarin durumu gibidir.*?°

Kadin peygamber gelip gelmedigi hakkinda ise Risaleler’de herhangi bir bilgi
bulunmaz. Ancak fhvan’in kadinlari cocuklar, cahiller ve ahmaklarla birlikte
zikretmesi,'? onlari tibi olunan degil, tibi olan kimseler olarak kabul ettigini gosterir
ki bu Thvan’in “kadin peygamber” konusunda negatif bir diisiinceye sahip oldugunun

gostergesi sayilabilir.

115 Resail, /104

116 Resail, 1\V/378

117 Resail, V/26

118 Resail, V/65

119 Resail, IV/275-276

120 Resail, 11/130

121 Resail, 111/511-512; Bu konuda bkz. Bayram Ali Cetinkaya, fhvan-1 Safé min Dini ve Ideolojik
Saylemi, Ankara: Elis Yay., 2003, s. 342
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2.1.2. Resul ve Nebi

Farsca kokenli peygamber (peygam-ber/peyam-ber) kelimesinin sozliik anlami
“haber getiren” demektir. Eski Tiirk¢e’deki karsiligi “yalva¢” (yalavag) olan

peygamber kelimesi Tiirkce’de erken dénemlerde kullanilmaya baslamigtir.*??

Peygamber kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gecen “nebi” ve “resul”
kelimelerinin karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Tiirkge’de bu kelimeleri karsilamak

icin “el¢i” kelimesinin de kullanildigt olur.

Kur’an’da peygamber anlaminda nebi, resul ve miirsel kelimeleri, peygamber
gondermeyi ifade etmek i¢in de irsal, ictiba, 1stifa ve ba’s kokiinden tiireyen fiiller
kullanilir. Nebi kelimesi sozliikte “haber veren; mertebesi yiiksek olan, agik secik
yol” anlamlarma gelir.??®> Nebi kelimesinin kendisinden tiiretildigi Ne-be-’e fiilinin
tirevleri, haber ve bunun farkli kullanimlar1 ile Kur’an’da siklikla tekrarlanarak
vurgulanmig; haber, haberlesme, eskilerin haberleri gibi farkli ifadelere yer
verilmistir.’?* Kur’an’da su nebilerin ismi gegmektedir: Adem, idris, Nuh, Hut, Salih,
Ibrahim, Lut, Ismail, ishak, Yakup, Yusuf, Eyyub, Suayb, Musa, Harun, Davud,
Siileyman, Ilyas, Elyesa, Ziilkifl, Yunus, Zekeriya, Yahya, isa ve Hz. Muhammed.

Resul kelimesinin k&kii olan ra-se-le fiilinden tiiretilen Ersele, irsal, génderme
anlaminda olup Kur’an’da siklikla tekrarlanan bir kavramdir.’?®® Resul ve miirsel

kelimeleri ise sozliikte “gonderilmis kisi” anlamindadir.1?8

122 yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, Cilt XXXIV, s. 257

123 fbn Manzir, Lisanii'l-'Arab, Beyrut, 1990, "nb'e" ve "nbv" mad.

124 Bkz, sa Yiiceer, Kelam Arastirmalari Dergisi, Say1 5/1, (2007), 65-86; Bakara, 2/3, 33; Al-i Imran,
3/15, 44, 49; Tahrim, 66/3; Yusuf, 12/15, 36-7,45, 102; Tevbe, 9/ 64, 70, 94, 105; Kehf, 18/13, 78,
103; Maide, 5/14, 27, 60, 48, 105; Hac, 22/72; Suara, 26/6, 21, 69; Ankebt, 29/8; Lokman, 31/15,
23;Yanus, 10/18, 23, 53, 7; Ra’d, 13/33; Fussilet, 41/50; Fatir, 35/14; En’am, 6/5, 34, 60, 67, 108,
143, 159, 164; Sebe’, 7; Zimer, 39/7; Cuma, 62/8; Nir, 24/64; Miicadele, 58/6-7; Hicr, 15 /49, 51;
Kamer, 54/4, 28; Tegabiin, 64/5, 7, Necm, 53/36; Kiyame, 75/13; A’raf, 7/175, 101; Ibrahim, 14/9;
Neml, 27/22; Kasas, 28/3, 66; Sad, 38/21, 67, 88; Hucurat, 49/6; Nebe’, 78/3; Had, 11/49, 100,120;
Taha, 20/99; Ahzab, 33/20.

125 Bakara, 2/119, 151; Nisa, 4/64, 79, 80; Maide, 5/70; En’am, 6/6, 42, 48, 61; A’raf, 7/6, 57, 59, 75,
87, 94, 105, 111, 133-4, 162; Tevbe, 9/33; Furkin, 25/20, 48, 56; Suari, 26/13, 17, 27, 53; Fatir, 35/9;
Feth, 48/8, 28; Saf, 61/9; Fil, 105/3; Taha, 20/47, 134; Kasas, 28/34, 47; Hud, 11/25, 52, 57, 70, 96;
Yasuf, 12/12, 19, 45, 63, 66, 109; Ra’d, 13/13, 38; Ibrahim, 14/4-5, 9; Hicr, 15/10, 22; Nahl, 16/43,
63; Isra, 17/54, 59, 68-9, 77, 105; Meryem, 19/17, 83; Enbiya, 21/5, 7, 25, 107; Hac, 22/52;
Mii’mintin, 23/23, 32, 44-5; Neml, 27/45, 63; Ankebit, 29/14, 40; Ram, 30/47, 51; Ahzab, 33/9; Sebe,
34/6, 28, 34, 44; Yasin, 36/14; Saffat, 37/72; Mii’min, 40/23, 70, 78; Fussilet, 37/14, 16; Zuhruf,
43/6, 23-4, 45-7; Zariyat, 51/32, 38, 41, 33; Kamer, 54/19, 31, 34; Hadid, 57/25- 6; Nuh, 71/1;
Miizemmil, 73/15; Ra’d, 13/30; Ahzab, 33/45; Faur, 35/24; Stra 42/48, 51; Saffat, 37/147; Kehf,
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Gerek nebi gerek resul Kur'an'da "Allah''n buyruklarmi ve 0Ogiitlerini
muhataplara bildirmek {izere sectigi el¢i" anlaminda, resul ayrica Allah ile
peygamberleri veya diger bazi yaratilmiglar arasinda elgilik yapan insanlar ve
melekler hakkinda kullanilir. Bazi ayetlerde Allah'in meleklerden ve insanlardan
resuller sectigi belirtilmig, Cebrail'in yani sira insanlarin ruhlarini almak ve ilahi
emirlere isyan edenleri helak etmek gibi islerle gorevlendirilen meleklerden resul
diye sdz edilmistir.*?’ Hz. Yusuf’un déneminde hiikiimdarin ona gonderdigi elgiler
resul lafziyla ifade edilmistir. Bunun yansira Hz. Ibrahim’e ve Hz. Lut’a meleklerin

gelisinden, resul/el¢inin gelmesi olarak bahsedilmistir.'?®

Klasik dini literatiirde “nebi” ve “resul” kavramlar1 ayr1 ayr1 ele alinmis ve
bunlara farkli anlamlar yiiklenmisse de Kur’an-1 Kerim’de miijdeleyici ve uyarici
olarak gonderilen peygamberler i¢in hem nebi hem de resul kelimeleri

kullanilmigtir.'?°

Risalelerde peygamber anlaminda nebi (nebi, enbiya), resul (restl, murselin),
Allah’in elgisi (restlullah), sadik peygamber (el-enbiyau’s-sadikin), din sahibi
(Ashabu’n-nevamis ve’d-din), seriat sahibi (ashabu’s-serd’i’), tenzil sahibi (ashabu’t-
tenzil), mucize sahibi (ashabu’l-mu’cizat), kral peygamber-filozof kral (meliken
nebiyyen, hakim), konusan el¢i (resuliin natikun), hikmetli kanunlar sahibi olan
peygamber (ashabu’s-serd’i’u’d-diniyye ve’n-nevamisii’l-hikemiyye) ve dogru sozlii
peygamber (hakim-i sidik) gibi ifadeler kullanilir.®® Risalelerde ¢ok sik olarak
filozoflar, nebiler, elgiler, resit halifeler, imamlar, siddiklar ve Allah’in segkin kullar

bir arada zikredilir.13!

Thvan, nebi ve resul arasinda bir ayrim yapip yapmadigini agik¢a belirtmese de
onlar1 bazen peygamber anlaminda bazen de meleklerden ve insanlardan secilmis
bazi iistiin nitelikli kimseler anlaminda kullandig1 anlasilir.!®? Risalelerde bazi

peygamberler i¢in hem nebi hem de resul ifadeleri kullanilir. S6zgelimi Hz.

18/40, 56; Rtm, 30/46, 48; Ziimer, 39/42; Miilk, 67/17; NOh, 71/11; Ahkaf, 46/23; Hicr, 15/58;
Mutaffifin, 83/33; Rahman, 55/2.

126 {pn Manzir, Lisdnii'l-'Arab, "rsl" mad.

127 Ragib el-Isfahani, Miifredat fi Elfézi'l-Kur an, "nbe", "nby™ ve "rsl" mad.

128 yqsuf, 12/50; HAd 11/69; Ankebit, 29/31; Had, 11/81

129 Bakara, 2/213; Nisa, 4/165; Al-i imran, 3/81; Meryem, 19/30; Maide, 5/75; A’raf 7/104

130 Resail, 111/131, 281; 1VV/210; /59, 98, 104, 131, 170, 200, 258, 264, 356

131 Resail, 11/363; 1\V/336; /38, 76, 79, 82, 93, 287

132 Resail, 1V/62-63
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Muhammed (sav) icin bazen nebi'®, bazen Allah’in el¢isi*®*, bazen de “Allah’m
resulii ve nebisi”®® ifadeleri kullamilmis; onun resullerin efendisi oldugu
belirtilmistir.1*® Risalelerde nebi ve resuliin ayn1 anlamda kullanildigia dair birgok
ornek bulunmaktadir. Ancak Risalelerde nebi ve resul kelimelerinin yan yana
kullanildig: yerler vardir ki nebi ve resul ayrimi burada goze carpar: “...Nebilerin ve
resullerin (as) getirdikleri Yiice Rablerinin emirlerini kabul etmeleri... '3’ Baska bir
yerde ise, ‘“Jiipiter, peygamberlerin, seriat ve din sahiplerinin ve sonuna kadar
onlarla birlikte olanlarin dogumlaryla ilgilidir "**® denilmekte; hem “peygamber”
hem de peygamberle ayn1 anlama gelen “seriat ve din sahipleri” ifadeleri yan yana
kullanilmaktadir. Bu 6rneklerde yan yana kullanilan kelimelerin ayn1 anlama geldigi
kabul edilirse, bunun pekistirme amaciyla yapildigi soylenebilir. Zira Kur’an-1
Kerim’de de nebi ve resul kelimelerinin yan yana geldigi goriiliir: “...Oyleyse
Allah’a ve onun iimmi ve nebi (haber getirici) olan resuliine (gonderilmis elgisine)
iman edin...”**° ayetinde hem “haber getiren” hem de “Allah tarafindan génderilen”
manalaria gelen kelimeler yan yana gelmistir. Sadece bu ayetten hareketle resuliin
kendisine kitap ve seriat verilen, nebinin ise kendisine kitap ve seriat verilmeyen
peygamber anlamina geldigini savunmak miimkiin degildir. Kur’an’daki bu
pekistirmelerin benzeri olarak Risalelerde de aymi ifadelere rastlamak bizi
sasirtmamalidir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Kur’an’daki her “resul” (elgi)
kelimesi peygamber anlamina gelmedigi gibi, Risalelerde gegen her “resul” kelimesi
de peygamber anlamina gelmez. Risalelerde el¢i kelimesi “Allah’in elgisi”
anlaminda kullanildig1 gibi “peygamberin elgisi” anlaminda da kullanilir. Zira fhvan,
her peygamberin elgisi, her el¢inin de yeryiiziindeki adalardan on iki adaya
gonderdigi on iki elgisi bulundugunu, dolayisiyla onun davetinin ulagamadig hig¢ bir
yerin olmadigini savunur.}*® Buna gore Thvan’m resul ve nebi kelimelerini hangi
manada kullandigini1 anlamak i¢in bunu konu biitiinliigii i¢erisinde degerlendirmek

gerekir.

133 Resail, 11/329
134 Resail, V/74

135 Resail, V/356
136 Resail, 111/281
137 Resail, 111/281
138 Resail, V/104
139 A’raf, 7/158

140 Resail, V/260
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fhvan, Islam seriatinin son seriat, Hz. Muhammed’in de son nebi oldugunu
Kur’an’dan ve hadislerden nakiller yaparak delillendirir.}*! Hz. Muhammed ile
birlikte vahiy kapismnin kapandigini ifade eder.'#? Peygamberden sonra onun gérevini
peygamberin elgileri olan timmetin bilginleri iistlenir. Peygamberlerin elgileri de
tipk1 peygamberler gibi diinyay1 1slah etmek ve ebedi mutlulugu temin etmek igin
calisirlar. Bu yiizden Ihvan, peygamberin elgileri olan ve peygamberden sonra onun
yoluna cagiran resit halifeler, imamlar, alimler ve seckin kullara da itaat edilmesini

salik verir.

Ozetle resul ve nebi kavramlar1 1afiz bakimmdan farkli iseler de mahiyet
bakimindan ayni anlama gelirler. Bu ag¢idan bakildiginda nebi ve resul, Allah'n
kendisiyle insanlar arasindaki iletisimi saglamak icin segilen elgilere denir. Ozel
anlamlar1 ele alacak olursak nebi, kendisine yeni bir kitap verilen, resul ise, daha
onceki peygamberlerin getirdigi kitapla amel eden ve insanlar1 hidayete davet eden
el¢idir. Bu nedenle nebi, kendisine melek gonderilen, Kitap verilen ve kendinden
onceki kitaplarm hiikmiinii kaldiran olarak resulden ayrilmaktadir. Resul ise sadece
Allah ile irtibat1 saglamasi ve onunla iletisim kurmasi i¢i ilham veya bir melek ile
vahiy almaktadir. Ancak resule gelen vahiy veya ilham yeni bir dini hiikiim
getirmemekte olup, onu bilgilendirme ve desteklerneyi amaglamaktadir. Resullerin
gorevi de insanlara tebligde bulunup onlart dogru yola ¢agirmaktir. Kendisinden
once gonderilen kitaba uymasi nedeniyle resuller, daha ¢ok inanan veya inanmis da
daha sonra gaflete diisen topluluklara gonderilmektedir. Nebiler ise ister daha once
kendilerine kitap gonderilsin isterse gonderilmesin, yeni bir kitaba tabi olan i¢in tiim

topluma génderilmektedir.143

Sonu¢ olarak Thvan’in peygamberler arasinda nebi ve resul ayrimi
yapmadigii, bunlarin  her ikisini de peygamber anlaminda kullandigini
sdyleyebiliriz. Ancak Ihvan, resul (el¢i) kelimesini sadece peygamber manasinda
degil, Allah ile kullar1 arasinda elgilik yapan melekler veya peygamberlerin yoluna
cagiran istiin vasifli insanlar anlaminda da kullanir. Resul kavramina melekler,
peygamberler, halifeler, imamlar, alimler ve Allah’in seckin kullar1 dahildir.

Dolayisiyla, her nebi ayn1 zamanda resuldiir fakat her resul nebi degildir, denilebilir.

141 Resail, 11/317; 111/115, 180
142 Resail, /266
143 Resail, \V/287-288
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Buna gore Hz. Muhammed’le (sav) birlikte niibiivvet sona ermistir fakat risalet halen

devam etmektedir.

2.1.3. Ulii’l-Azm Peygamberler

Klasik Islami literatiirde bes biiyiik peygamber igin yaygin olarak kullanilan
uli’l-azm terimini Risalelerde de gormekteyiz. Uli’l-azm teriminin ¢ikis noktasi
olan “O halde yiiksek azim sahibi peygamberlerin sabretmesi gibi sabret!”*
ayetinde bahsedilen azim sahibi (ulii’l-azm) peygamberlerin, gonderildigi
toplumlardan biiyiik tepki goérmiis ve onlarin siddetli baskilarina karsit biiyiik
miicadele vermis bes biiyiik peygamber olan Nuh, ibrahim, Musa, isa ve Muhammed

(as) oldugu genel kabul haline gelmistir.1*®

fhvan biitiin peygamberleri Allah’in elgileri ve insanlarin en hayirlilar1 olarak
kabul eder. Allah’in elgileri olmalar1 bakimindan onlar1 birbirinden ayirmaz. Ancak
biitiin varliklar {istiinliik dereceleri igerisinde inceleyen ihvan’a gore peygamberlerin

de bazilar1 bazilarindan ustindir.

[limleri seriat, sanat ve onderlik (siyaset ve hakim olma) olarak iice ayiran
fhvan, ilim ve hikmetlerin Adem, Nuh ve Ibrahim (as)’den ¢ikip dallandigini
savunur. Onlar gonderilen {ic baba gibidir. Babanin ¢ocuklarina bildigi her seyi

dgretmesi gibi onlar da ilim ve hikmetleri insanlia 6gretmistir. 4

Risalelerde sik sik alti peygamberin adi pespese verilmekte ve bu
peygamberlerin biitlin peygamberler i¢inde ayri bir yere sahip oldugu ifade
edilmektedir. Bunlar: Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa ve Muhammed (as)’dir. Bu
yiizden Thvan, zaman zaman Hz. Muhammed’den (sav) altinci peygamber diye
bahseder. Thvan, bu altili tasnifin disinda, iginde Adem’in olmadig1 besli tasnifi de
kullanir ve klasik Islami literatiire uygun olarak bu peygamberlere ulii’l-azm

peygamberler adini verir. Bunlarin hepsinin gondericisinin bir fakat seriatlarinin

144 ABKAS, 46/35

145 Ahzab 33/7; Bkz. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-Din, (thk. Ahmet Semseddin), Beyrut: Darii’l-
Kiitiib, 2002, s. 159

146 Resail, /169
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farkli oldugunu ve hiikiimlerinin altinda birgok millet/topluluk/timmet oldugunu

belirtir. 14

Peygamberlerin ilki olan Hz. Adem’den, altincisi ve sonuncusu olan Hz.
Muhammed’e (sav) kadar gelen biitiin peygamberler, Allah’in emir ve yasaklarini
bildirmek ve zihinlerde dini bir suret olusturmak maksadiyla gonderilmislerdir.}4®
Ulii’l-azm peygamberler, peygamberlerin en istiinleridir. Ulii’l-azm peygamberlerin
en hayirlist ise Hz. Muhammed’dir. Ciinkii Hz. Muhammed biitiin dinlerden {iistiin
din getirmis, Islam onunla kemale ermistir.'*® Onceki peygamberler déneminde
itaatsiz olan cinler, Hz. Siileyman tarafindan c¢esitli islerde ¢alistirilmis, nihayet Hz.
Muhammed gelince miisliiman olmuslardir.*®® Onun getirdigi kitap en yiice kitap,
Arapga da biitiin diller i¢inde en iistiin dildir. Bunun sebebi Kur’an’in Arap diliyle

indirilmis olmasidir.®!

fhvan, Hz. Adem’den, devamli zikrettigi alt1 biiyiik peygamberin ilki olarak
bahsetmesine ragmen onu ulii’l-azm peygamberler arasinda zikretmez. Bunun
sebebi, onun hataya diismiis ve aldatilmis olmasidir. Yiice Allah, onu Iblis’e kars
uyarmistir. Ancak o yine de hataya diismiistiir. “Fakat o unuttu, biz onda kararlilik
bulmadik.”*5? ayeti buna isaret etmektedir. Adem’in ulii’l-azm peygamberlerden biri
olmadigi, Thvan’a gore, bu Aayetle sabittir. Yiice Allah, onun soyundan gelen
peygamberlere Adem ve Iblis arasinda gegen hadiseyi 6gretmis ve onlari iblis ve
onun tuzaklarindan sakindirmis ve bu peygamberleri ulii’l-azm (azim sahipleri) diye

adlandirmistir. '3

Thvan diisiincesinde sayilarmn 6nemli bir yeri vardir. Pisagorcu filozoflarin
“Varliklar/mevcutlar, saymin tabiatina goredir” soziinden hareketle varligin her bir
alanim sayilarla iliskilendirerek bir (1) sayisim1 Allah’a hasreden ihvan, iki (2)
sayisint Allah’in ilk yarattigi varlik olan akil igin kullanir. Bundan sonraki varliklar
ise ticli, dortlii, besli varliklar diye devam eden varlik kiimeleri igerisinde incelenir.

Ornegin; Satiirn, Jiipiter, Mars, Veniis ve Merkiir’den olusan bes gezegen, tam

147 Resail, 11/358

148 Resail, V/290

149 Resail, 11/230

150 Resail, 11/198, 243
151 Resail, 111/133

152 Taha, 20/115

153 Resail, V/66
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yaratiligh hayvanlarda bulunan bes duyu, Oklid’in kitabinda zikredilen bes iistiin
sekil, bitkilerde bulunan bes par¢a gibi pek ¢ok varlik besli varlik kiimesi igerisinde
zikredilir. Thvan’a gére, ulii’l-azm peygamberlerin sayisinin bes olmasi tesadiif
degildir. Allah bununla ince kavrayis ve zeka sahibi olan insanlara, kendisine yakin
olan ve kullarin en iyisi olan bes biiyiik melegin varligini isaret etmistir. Zira bes
vakit namaz, bes zekat, bes temizlik, imanin bes sart1, islam’m {izerine bina edildigi

bes esas gibi seriat hiikiimlerinin ¢ogunda bu meleklere isaret vardir.*>*

fhvan’a gore insanoglunun iizerinden alt1 biiyiik devir ge¢mistir. Thvan’in pek
¢ok kez naklettigi “Diinyanmin omrii yedi bin senedir. Ben son bin iginde
gonderildim.” hadisi goz Oniine alindiginda her bin yilda bir biliyilk peygamber

geldigi diislincesine varilabilir.

Buna gore birinci devir, Adem (as)’in devridir. Allah, onu eliyle yaratmus,
melekleri ona secde ettirmis ve onu cennette giivenli bir yerde oturtmustur.
Kendisine diisman olan seytanin aldatmasiyla cennet yurdundan diismiistiir. Bundan
sonra Adem, Cebrail’in getirdigi emirlerle konusan ve seriati uygulayanlarm ilki
olmustur. Birinci devirde hayat ibtidai sartlardadir. Bu devirde seytana diismanlik,
muhalefet ve tartisma hakimdir. Adem devri boyunca bu durum boyle devam

etmistir.1>°

Ikinci devir Nuh (as)’un devridir. Allah bu devirde yeni emir ve yasaklarm
bildirmistir. Sel felaketi geldiginde Allah Ona gemi yapmasini emretmis ve yeryiizii
suyla kaplandiginda gemi halkinin kurtulmasini dilemistir. Sel felaketinden
kurtulduktan sonra ise Allah’in takdir vakte kadar peygamberlik gorevini

stirdiirmiistiir.

Ugiincii devir Ibrahim (as)’in devridir. Allah Ona Kabe’yi temiz tutmayr ve
insanlart hacca ¢agirmasini emretmistir. Allah ona temiz bir ¢ocuk ve miibarek bir
nesil bahsetmistir. Peygamberlik, imamet ve hikmet ondan sonra baki kilinmistir.
Zira Hz. Muhammed (sav) “Benim dinim Ibrahim’in dinidir**® buyurarak haniflige

vurgu yapmistir.

154 Resail, 111/166-180
155 Resail, V/227
156 Resail, 111/257
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Dordiincii devir Musa (as)’nin devridir. Allah onu ve kardesini Firavun’a, onun
avanesine ve zamanin halkina peygamber olarak gondermistir. Allah, Musa’dan
sonra Israilogullarin1 yeryiiziine miras¢1 kilmistir. Musa, kendisinden sonra gelen
peygamberlerin nutfesi gibidir. U¢ peygamber onun sulbiinden gelmistir. Bu yiizden

Musa, Allah’m keldmina nispet edilir.t>’

Besinci devir, kutsal ruhla desteklenen Isa’nin devridir. Allah onu besikteyken

konusturmus ve ona ayetler ve mucizeler vermistir.

Altinc1 devir ise Muhammed (sav)’in devridir. Onun {inii tim aleme
yayilmustir. Allah, Adem’i halife olarak segtigi, onu cennete ve esine varis kildig
gibi Muhammed (sav)’i de arzin halifesi kilmistir.’®® Onun devri kiyamet saatine
yakindir. Kiyamete karst uyari, sakindirma ve kiyametle miijdeleme bu devirde olur.

Bu devirde kiyametin halleri ortaya cikar, diinyanin isleri degisir.**

Biitiin bu verilerden yola c¢ikilarak denilebilir ki, Risalelerde gecen bazi
peygamberlerin bazilarindan iistiin olmas1 meselesi peygamberlerin daha az ya da
daha ¢ok onemli olmalar1 anlaminda degildir. Onlarin stiinligl, insanlik soyunu
devam ettirmeleri, ilim ve hikmetlerin kendilerinden yayilip sagilmasi, gonderildigi
toplumlarin biiyiik tepkisiyle karsilasmalar1 ve bunlara gogiis germeleri, insanliga
onderlik etmeleri ve genis kitleleri etkilemeleri sebebiyledir. Yoksa peygamberlik

gorevini ifa etmeleri ve getirdikleri din bakimindan aralarinda fark yoktur.

2.2. NUBUVVETIN iIMKANI

Insanlik tarihinin en erken dénemlerinden bu yana hakkinda sayisiz farkl fikir
tretilen ve halen cevaplanmayr bekleyen bazi 6nemli sorular vardir. Bunlarin
basinda, “Bir Tanr1 var midir, varsa nasildir?”, “Tanr1 yoksa bu evren ve diizen nasil
meydana gelmistir?”, “nereden geldik, ni¢in buradayiz ve nereye gidiyoruz?” sorulari
gelir.

Kur’an-1 Kerim, Allah’in insan1 yoktan var ettigini ve onu Ogrenebilen bir

yapida yarattigmi ifade eder.!®® islam diisiincesinde, o6zellikle kelamda, bilgiye

157 Resail, V/291

158 Resail, V/291-292

159 Resail, V/225-230

160 Nahl, 16/78; Miilk, 67/23
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ulastiran sebepler duyular, akil ve haber olarak belirlenmistir. Insanin bilgi elde
etmesi i¢in bu ii¢ yoldan birini kullanmasi sarttir. Ciink{i kelamcilara gore insanin
vasitasiz olarak bilgi sahibi olmasi miimkiin degildir. Bununla beraber Gazzali’de
gorildiigi gibi, Allah’in sevdigi kullarinin goniillerine ¢esitli konularda bilgi vermesi
demek olan kesf ve ilham da Kur’an ve siinnetin biitiiniiyle ¢elismemesi halinde

dogrudan olmasa da dolayl1 ve aciklayic1 bir bilgi kaynag: sayilabilir. 1%

Islam filozoflarmin tiimii akil ve vahyi bilgi kaynag: olarak kabul eder. Ancak
kesf, ilham ve sezginin bilgi kaynag oldugu konusunda islam filozoflar1 arasinda
birlik yoktur. Kindi ve Farabi yalnizca akil ve vahyi bilgi kaynagi olarak kabul
ederken, Thvan-1 Safa, Ibn-i Sina ve israki filozoflar akla ve vahye ilaveten kesf ve

ilham da bilgi kayna@ olarak gériirler. %2

Gerek kelamda gerekse Islam felsefesinde insanin bilgi elde etmek icin takip
edebilecegi en fazla dort yol bulunur. Bunlar duyular, akil, vahiy ve ilhamdir. Tam
da burada insanin miikellefiyeti konusu ortaya cikar. insanin Allah’1 bilmesi ve
tanimas1 hangi bilgi kaynagiyla miimkiin olur? Insan vahiy olmadan da Allah’1 bilip
taniyabilir mi? Insan, kendisine vahiyle bildirilmemis olsa bile Allah’1 bilip
tanimayla miikellef olur mu? Mutezile kelamcilarina gore hakikat akilla bilinebilir.
Onlar, insanin istiin bir akilla donatildigini, aklin1 kullanarak Allah’in varligini ve
birligini kabul edebilecek yetkinlikte yaratildigini, bu yiizden kendisine vahiy
ulagsmamis olsa bile imanla miikellef oldugunu savunur. Hatta onlar akli o kadar
yiiceltirler ki nass ve aklin gelistigi durumlarda akli tercih edip nass1 te’vil ederler.%®
Es’ari kelamcilar ise mutezililer gibi diisiinmez. Onlar, insanin kendisine vahiy
ulagsmadikca sorumlu olmayacagini iddia ederler. Ciinkii Es’ari kelamcilara gore
herkesin akli diizeyi Allah’1 bilip tanimak i¢in yeterli olmayabilir. Seylerin 1yi veya
kot olmasi da ancak Allah’in bildirmesiyledir. Dolayisiyla Allah’in bildirmedigi
hakikatleri salt akilla kavramak onlara gore miimkiin géziikkmemektedir.'®* Maturidi

kelamcilar ise akla biiyiik 6nem vermekle birlikte insanin sorumlu tutulabilmesi i¢in

161 Temel Yesilyurt, “Kur’an’da Bilgi”, FUIFD, Cilt 9/1, (2004), 1-12

162 Siihreverdi, Hikmetii’'I-Israk, (thk. Henry Corbin), Tahran, 1373, s. 5-6; Tiirkce ¢eviri icin bkz.
Siihreverdi, [srak Felsefesi, (¢ev. Tahir Ulug), Istanbul: iz Yay., 2013; Bu konuda genis bilgi icin bkz.
Sahin Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, Istanbul: Say Yay., 2013

163 Kadi Abdiilcebbar, Serh-u Usuli’l-Hamse, (thk: Hiiseyin b. Hasim) Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut,
2001, s. 41 vd.

164 Bs’ari, Es'ari Kelami: El-Liima‘ fi'r-red ala ehli’z-zeys ve’l-bida‘, (¢ev: Kilig Aslan, Hikmet
Yagh), istanbul: iz Yay., 2016
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vahye ihtiya¢ oldugunu kabul ederler. Maturidilere gore insan, peygamberlerin
getirdigi haberleri bilmese de akil yoluyla bir olan Allah’1 bulabilir. Ciinkii akil Tanr1
icin ¢oklugu degil tekligi kabul eder. Ancak akilla Allah’in emir ve yasaklari,
ibadetler ve ahiret hayat1 gibi konular tam olarak bilinemez. Bu yiizden kendisine

vahiy ulasmamis olan kimseler yalnizca tevhid inanci ile sorumlu tutulurlar.1®®

Islam filozoflarindan Farabi ve ibn Riisd hakikate ulasma noktasinda akil ve
nakil arasinda fark gérmez. Farabi’ye gore filozof ve peygamber arasinda gercek
bilgiye ulasma agisindan bir fark yoktur. Hakikatin hakikatle ¢elismeyecegini, akil ve
naklin bir memeden siit emen iki kardes gibi oldugunu ifade eden Ibn Riisd de

166

onunla aym fikirdedir.!®® ihvan’a gére ise filozoflar ¢ogu zaman vahyin bildirdigi

167 onlarmn ne dinleri ne de felsefeleri

hakikatlerle ¢elismeyen bilgilerle gelseler de
aynmdir.'® Bu yiizden filozoflarin getirdikleri ancak peygamberlerin vahiyle
bildirdikleriyle ortiistiiglinde kabul edilebilir. Varliklarin illetlerinin kesin bilgisine
ulagsmak ancak peygamberlerin melekler araciligiyla Allah’tan aldig1 haberleri tasdik
etmekle olur.?® Filozoflar da peygamberlere uymakla yiikiimliidiir.}’® Dolayistyla
fhvan’a gore aklin, hakikatin bilgisine ulasabilecek potansiyele sahip olmakla
beraber, vahyin getirdigi bilgiler olmaksizin dogruyu bulabileceginin garantisi
yoktur. Felsefe tarihinin biiyiik isimlerinden Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi
filozoflar, her seyin kendisine dayandigi bir Tanrmm varhigi hususunda
hemfikirdirler. Ancak onlar Tanri’nin nitelikleri konusunda ayrilirlar. Diger yandan
evreni Tanr1 diislincesine basvurmadan agiklamaya c¢alisan filozoflar da vardir.
Dolayisiyla filozoflarin Tanr1 konusunda ortak bir diisiinceye vardiklarini soylemek
miimkiin géziikmemektedir. Bu yiizden Allah, kendisini bilmeye ve tanitmaya
yoneltmek, insana bilmediklerini 6gretmek, kendisine itaati emretmek, ayetlerini
ayrintilartyla agiklamak ve farz kilinan ibadetlerle seriati bildirmek i¢in, dini yasalar
ve hikmetli kanunlar sahibi peygamberler ve elgiler gondermistir. Bu, Allah’in

insanlara bir litfudur.t’

165 Maturidi, Kitabu t-Tevhid (thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi), Istanbul: irshad Yay., 2010,
S. 66 vd.

186 [bn Riisd, Faslu I-Makal, (thk. Muhammed Amare), Kahire: Daru’l-ma’arif, trs., s. 67

167 Resail, 1\V/182, 219-226; V//25-27, 31-32

168 Resail, 1V/149-150

169 Resail, 111/24-25

170 Resail, 1V/149

171 Resail, V/264
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fhvan, Allah’in peygamber géndermesini keldmecilar gibi vacip/caiz/miimkiin
olmasi bakimindan incelemez. Ancak filozoflarin ¢ogu zaman peygamberlerle ayni
hakikati dillendirmeleri, akil yiiritme ve burhan1 dogru bilgi elde etmenin bir yolu
olarak goérmeleri ve peygamber gonderilmesini Allah’mn bir litfu ve yardimi olarak
gormeleri, onlarin insanliga bir rahmet ve kolaylik i¢in gdnderilmis oldugu fikrini
dogurmaktadir. Dolayisiyla peygamberler zorunluluktan degil, Allah’in bir litfu

olarak gonderilmislerdir.

2.3. NUBUVVETIN GEREKLILiGi

Kuran'dan anladigimiz kadartyla tarihsel siirecte toplumlara gonderilen elgilere
degisik isimler verilmistir. Elbette insanliga gonderilen bu el¢ilerin yarar1 vardir. Asil
sorun elcilerin gelisiyle insan davramislarinin disipline edilmesinde ortaya
cikmaktadir. Ciinkii bu elgiler geldikleri zaman insan davraniglarina sinirlama
getirmektedirler. Davraniglarina getirilen bu smirlama ister istemez insani bu isin
nedenlerini aragtirmaya itmistir. Bundan dolayr gerek felsefe ve gerekse kelamda

niiblivvetin gerekliligi tartisma konusu yapilmastir.

fhvan, akla biiyiik énem vermekle beraber, ilahiyat konularinda kesin bilgiye
ulasmak icin onu yeterli gérmez. Varlifin sebeplerinin kesin bilgisine ancak
peygamberlerin melekler araciligiyla aldig1 vahiyle ulasilabilir.}’? Bu yiizden Allah,
eliyle yarattig1 ilk insana vahiy yoluyla bazi bilgileri aktarmis, ona seriati1 6gretmis ve
onu insanlara rehberlik etmesi icin peygamber olarak se¢mistir.'’”® Adem, emir ve
yasaklardan olusan din stretinden ilk ortaya ¢ikandir.}’* Allah, insanlik tarihinin en
basindan beri peygamberler gondermis, insanlar1 ne din ne diinya konusunda basibos

ve rehbersiz birakmamuistir.

fhvan’a gére insan nurlar Aleminden siifli Aleme diismiis ve orada kulluk
sorumlulugu ve itaat ile basbasa kalmistir. Insanim tiimel akla ilgi ve sevgi beslemesi,
geldigi yere duydugu bu 6zlemden kaynaklanir. Allah’in peygamberler ve uyaricilar

gonderip onlar1 kendisine yakin meleklerle desteklemesi, insanin huzur ve mutluluk

172 Resail, 111/22
173 Resail, V/36
174 Resail, /290
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alemine geri donmesi icindir.!” Ihvan, Allah’in peygamber géndermesini, bir kralim,
kendisine yaklastirmak i¢in ordu hazirlayip askerlerini tilkenin dort bir yanina
dagitmasi, onlara yonetim gorevi vermesi, emir ve yasaklarini onlarla bildirmesi ve
onlara gorevlerini uygulatmasina benzetir. Thvan, biiyiiklenerek kralin elcilerine itaat
etmeyenlerin  kral tarafindan cezalandirilacagi gibi, Allah’in elgileri olan
peygamberlere itaatsizlik edenlerin de ayni sekilde cezaya miistehak oldugunu ifade

eder. 176

Ihvan, filozoflar basta olmak iizere bazi ilim sahibi insanlarin Allah’in varligimni
ve birligini delilleriyle bilip kabul edebilecegini fakat bircogunun bu diizeye
erisemeyecegini belirterek, peygamberlerin varligini elzem goriir. Filozoflarin ortaya
koyduklar1 seyler, kendi akil yiirlitme ve arastirmalarma gore sekillendiginden
gorelilik arzeder. Peygamberler ise kendi diisiince ve goriisleriyle degil, Allah’tan
aldiklar1 vahiyle konusurlar. Bu ylizden filozoflarin ortaya koyduklar1 seyler ancak

vahiyle uyumlu olduklarinda kesinlik kazanir.*”’

Ihvan, temelde felsefenin soyledikleri ile peygamberlerin getirdiklerinin bir

oldugunu'’®

sOylese de bunu vahyin dogrulanmasina baglar. Eger biri filozof
oldugunu iddia edip de vahyin tersine diisiincelerle geliyorsa, o gercek bir filozof
degildir.}”® Ciinkii hakikat hakikatle ¢elismez. Felsefeyle ugrasanlarin ve seylerin
hakikatlerini aragtiranlarin ¢ogunun, kavrayis kusurlar1 ve iizerinde diisiinmeyi terk
etmeleri yliziinden, peygamberlerin ve onlara verilen kitaplarin sirlarin1 unuttuklarina
deginen ihvan, salt akilla yola ¢ikip vahyi terk edenlerin karsisina “Onlar Kur’an’in
sirlarint diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerinin tizerinde kilitler mi var?” ve “Onlar,

sagr dilsiz ve kordiirler; artik geri donmezler.” ayetlerini ¢ikarir.°

Peygamberler, kendilerine indirilen kitaplari, dini yasalari, ilahi kanunlar1 ve
herkesin kolaylikla anlayamayacagi gaybi hakikatleri insanlara agiklarlar. Allah,
Kur’an’da “Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdi ve

beraberlerinde, insanlarin anlagmazhiga diistiikleri seyler konusunda, aralarinda

175 Resail, V/196-197

176 Resail, V/197

177 Resail, 111/395; 1V/146-147; Ayrica bkz. B. Ali Cetinkaya, /hvan-1 Saféd’nin Dini ve Ideolojik
Soylemi, s.310

178 Resail, V/31-32

179 Resail, 111/23

180 Muhammed, 47/24; Bakara, 2/18; Resail, 1\VV/162; /75
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hiikiim vermek tizere kitaplari hak olarak indirdi.” buyurarak bu konuya isaret
etmistir.®* Peygamberler, meleklerden aldiklar1 vahyi insanlara ulastirip onlar1 dine
davet etmelerinin yanisira kendilerine verilen kitab1 tedvin edip kiraatini fesahatle
uygulamakla, onun tefsirini ve izahi yaparak ondan elde edilen siinnetleri ortaya

koymakla da gorevlidirler.182

Peygamberler, sadece uhrevi meselelerde degil, ilim ve sanatta da insanlara
onderlik etmislerdir. Peygamberlerden “6gretmenler”!®® diye bahseden ihvan,

184

Adem’in ilk konusan ve ilk ezberleyen,’® ilk hata yapan ve ilk tovbe eden,®

Allah’m kendisini vahiyle desteklemesiyle!®®

insanlara ilk defa yol gosteren kisi
oldugunu vurgulayarak onun adini sik sik anar. Nuh (as)’un yaptigi gemiyle Allah’in
diledigi insanlar1 kurtarip soyun devamini sagladigini,'®’ Idris (Hermes)’in astroloji
ilmini mucize olarak aldizim!® ve bu ilmin ondan yayildigmi, ibrahim (as)‘in
goklerin ve yerin melekitu ilizerinde diisiinen biiylik bir ilim ve hikmet kaynagi
oldugunu,’® Musa ve Siileyman (as)’in yonetim konusunda en iist seviyede
olduklarmni1,*®® nebilerin sonuncusu Hz. Muhammed (as)’in ise hem diinyevi hem
uhrevi konularda insanlarin en iistiinii oldugunu belirterek!®! insanlar1 onlara uymaya

cagirir. 192

Peygamberler, helal ve haramlari, seriatin hiikiimlerini ve dinde izlenecek yolu
ayrintili bir sekilde aciklayarak, timmetlerine dini hiikiimlerin nasil uygulanacagina
dair genis bilgi vermislerdir. Peygamberler diinya islerinin tamamina dair had ve
hiikiimleri bizzat uygulamislar ve insanlart dini hiikiimleri uygulama konusundaki
olas1 belirsizliklerden kurtarmislardir.!%

Thvan, Kur’an’da peygamber géndermeyi ifade eden “be’ase” fiilinin hem

“gonderdi” hem de “diriltti” anlamina geldigini hatirlatarak bunun tesadiif

181 Bakara, 2/213; Resail, 1V/7
182 Resail, 111/406-407
183 Resail, 1/341

184 Resail, 111/122

185 Resail, V/12

186 Resail, V/36

187 Resail, /288

188 Resail, 111/412

189 Resail, V/90

190 Resail, 11/280

191 Resail, 111/408

192 Resail, 1/340

193 Resail, 111/406-407
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olmadigini, Allah’in peygamber gondermekle dinden ve onun hiikiimlerden habersiz
olan “0li” bir toplumu adeta yeniden dirilttigine dair bir isaret oldugunu kabul
eder.'® Peygamberleri “nefislerin doktorlar1” olarak goren fhvan, onlarin ziihd iizere
yasadiklarini; sabir, tevazu, tevekkiil ve gegici diinya zevklerinden uzak durma
konularinda insanlar i¢in yasayan birer 6rnek olduklarini hatirlartir.!®® Peygamberler,
insanlar1 diinyaya asir1 baglanmaktan men ederek onlarin yasantisini diizene koyar ve
onlarin nefsi hastaliklardan kurtulmasini saglar. Thvan’a goére insanlarin siifli
alemden kurtularak bilfiill melek olmasi, peygamberlerin ve meleklerin ahlakiyla

ahlaklanmaya baglidir.'%

Ozetle, peygamberler vahyin elgileri, ilim ve hikmetin 6nderleri, seriatin
uygulayicilari, diinya ve ahiret islerinin rehberleri ve giizel ahlakin en biiyiik yagayan
ornekleri olarak insanlara yol gdsterir, onlarin nefsi hastaliklarini tedavi eder, diisiik
tabiatlart ve bozuk adetleri gidererek insanlar1 irsat ederler. Insanlarin akil ve
diisiince seviyelerinin farkli olmasi, gaybi bilgilere vakif olma konusundaki
yetersizlikleri ve diinyanin gegici zevk ve nimetlerine diigkiin bir yapida bulunmalari,
peygamberlerin varligina olan ihtiyaci gbzler Oniine serer. Zira insanin yasantisi

peygamberlerden gelen vahiy dogrultusunda olursa kurtulur.'®’

2.4. VARLIKLAR HIiYERARSISI VE NUBUVVET

Thvan-1 Safi Risaleleri “sayilar” konusuyla baslar. Ihvan, bunun sebebinin,
varligin tek sebepten ve tek ilkeden yani Yiice Allah’tan nasil ortaya ¢ikip tiiredigini
arastirmak ve bunu Pisagorcu filozoflarin yaptig1 gibi matematiksel kanitlarla ortaya

koymak oldugunu belirtir.

Ihvan diisiincesinde tiim varliklar, matematik ve astronomi-astroloji yoluyla
birbirine baglanarak bir biitiin olarak incelenir. Thvan, Yaraticiyr “bir” sayisiyla
Ozdeslestirir. “Bir” sayilarin asli ve kaynagidir. Herhangi bir sayidan “bir”
cikarildiginda kendisinden daha kiiciik bir say1 elde edilir. Bu, geriye “bir” kalincaya
kadar devam eder. “Bir” sayisina gelindiginde ise ondan bir sey eksilmez. Ciinkii

onun parcalart yoktur. Biitiin sayilarin “bir”in tekrarlanmasiyla elde edildigi gibi

194 Resail, 111/246

195 Resail, 1V/218

196 Resail, 1V/105; V/85
197 Resail, V/86
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biitin varliklar da Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. “Bir” sayist tekrarlanarak
yeni sayilar elde edildiginde “bir”den bir sey eksilmedigi gibi, Allah’in yaratmasiyla

da Onun varligindan bir sey eksilmez.'%

Varlig1 sayilarla agiklamada Pisagorcu diisiinceyi takip eden Thvan,'*°

ilging bir
sekilde yaratilis diistincesi ile Yeni Platoncu sudir kuramini uzlastirmaya galisir.
Buna gore Allah, “ilk akli” yoktan var etmis ve alemi yaratma gorevini ilk akla
vermistir. Bununla beraber, 15181 giinesten tagmasi gibi, varligin, hikmetin geregi
olarak Allah’tan tastigmi sdyler.’®® Ihvan, Allah’in yaratmasmi iki yolla agiklar.
Birincisi “ibda” yani aracisiz olarak yoktan var etme, ikincisi ise var olan bir seyden
baska bir sey meydana getirme anlamindaki “halk” yani yaratmadir. Alemin ezeli

oldugu gbriisiine katilmayan Ihvan’a gére Allah ilk akli iradesiyle ibdA etmis ve

bunun disindaki biitiin varliklari ilk yarattig1 akla bagli olarak halketmistir.?%

Thvan diisiincesinde varlik, silsile halinde birbirine bagh bir biitiin olarak ele
aliir. Varlik silsilesinin en iistiinde zorunlu varlik olan Allah vardir ki 0 ne cisimsel
ne de ruhani olarak nitelendirilemez. Yaraticidan sonra bu silsilenin en st
basamaginda, Allah’in iradesiyle ibda ettigi ilk akil yer alir ve onu kiilli nefs, ilk
madde, tabiat, mutlak cisim, felekler alemi, dort unsur ile nihayetinde madenler,
bitkiler ve hayvanlarin olusturdugu alem takip eder. Biitiin bu varliklar “bir”den

cikan sayilar gibi birbirine baglidir.?%?

“Bir” bolinemez ve mikemmel sayidir. “Bir’e en yakin varliklar en
mitkemmel varliklardir. “Bir’den uzaklastikca daha az miikemmel varliklar ortaya
¢ikar ve bu durum olus-bozulus dlemine varincaya dek siirer. Her varlik, kendisinden
tist mertebede bulunan varliktan etkilenir ve onun tarafindan yonetilir. Nihayetinde
en alt mertebeden en iist mertebeye kadar biitiin varliklar zorunlu varlik olan Allah’a

baghdir.
Ihvan, Allah’tan ilk tasan seyi “faal akil” veya “ilk akil” olarak adlandirir. O,
miikemmel, yetkin ve iistiin olan basit bir ruhani cevherdir. Onda biitiin seylerin

stretleri vardir. Faal akildan, mertebece ondan daha diisiik olan “kiilli nefs” (tiimel

198 Resail, 1/81-104

199 Resail, 111/145-147

200 Resail, 111/159

201 Resail, 1/407-408; 11/107, 115-117; 111/191-195

202 Resail, 111/145-160; Bkz. Sahin Filiz, [Tk Islam Hiimanistleri, Ankara: Bilim Kit., 2010, s. 67-136
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nefs veya miinfail akil) adinda ikinci bir sey daha tasar. Kiilli nefs, faal akildan gelen
stret ve faziletleri alabilen basit bir ruhani cevherdir. Kiilli nefsten “ilk madde” veya
“heytila” denilen baska bir feyz tasar. Heydla, kiilli nefsten stret ve sekilleri alabilen
basit bir cevherdir. ilk madde, en, boy ve derinligi kabul edince ondan “iKinci
madde” denilen “mutlak cisim” ortaya ¢ikar. Kiilli nefs, cismin kabul edebilme ve
cevherinin saflig1 dlgiisiinde onda gesitli stretler, sekiller ve renkler meydana getirir.
Cevherinin katihigi ve ilk nedene uzakligi sebebiyle cisimden baska bir cevher

tasmaz. 203

Kiilli nefsin cisimde yaptig1 ilk siret, sekillerin en iistiinii olan kiire sekli ve
hareketlerin en miilkemmeli olan dairevi harekettir. Kiilll nefsten sadir olan ilk
cismani alem, sabit yildizlar ve gezegenlerden olusan felekler alemidir. Felekler
besinci unsur olan esirden (ether) yaratilmistir. Bu yiizden onlar olus ve bozulusa
maruz kalmazlar. Gok cisimleri, ilk maddeye yakinliklari sebebiyle cisimlerin en
inceleri, en rithanileri ve en seffaf olanlaridir.?%* Felsefede “felekler” olarak gecen bu

gok cisimleri dinde “melekler” olarak karsilik bulur.2%®

Ay feleginin altindaki cisimler ise ates, hava, su ve topraktan ibaret olan dort
unsurdan meydana gelir. Bu dort unsurun birbirleriyle karisimindan maden, bitki ve
hayvanlar alemi olusur. “Ay-alt1 dlem” olarak isimlendirilen bu alemde olus ve
bozulus siireci baslamaktadir. Thvan’mn varlik silsilesinde her bir varlik bir sayiya
denk gelmektedir. Thvan, Yaraticidan baslayarak son varlik tabakasma kadar her bir
varligi birden dokuza kadar olan sayilarla 6zdeslestirir. Olus-bozulus aleminde
bulunan madenler “onlar”, bitkiler “yiizler”, hayvanlar ise “binler” ile ifade edilir.?%
Ihvan, ay-iistii varliklar {istiinliik derecelerine gore siraladig1 gibi, al-alt1 Alemdeki
varliklar1 da birbirlerine bitisik bir diizen ve sira iginde istiinliik derecelerine gore
simiflandirir. Bu siralamaya gore madenlerin basi topraga, sonu bitkiye bitisiktir.

Bitkinin sonu hayvana, hayvanin sonu insana, insanin sonu ise meleklere bitisiktir. 2%

Thvan’a gore, madenlerin ilk mertebesinde topragi izleyen kireg ve suyu

izleyen tuz vardir. Madenlerin sonunculart olan mantar ve pamuk gibi seyler bitkileri

203 Resail, 111/159

204 Resail, 111/159

205 Resail, 1/161

206 Resail, 1/306

207 Resail, 1V/230-232
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takip eder. Ornegin, mantar bitki gibi topraktan biter ancak yapragi ve meyvesi
olmadigi i¢in madeni cevherler gibi toprakta olusur. O, bir yoniiyle maden, bir
yoniiyle bitki gibidir. Bitkilerin ilk mertebesinde hadraiiddemen (giibre yesili)
bulunur. O, mantar gibi hem madeni hem de bitkisel 6zelliktedir. Ancak mantarda
madeni, hadratiddemende ise bitkisel 6zellikler agir bastigindan mantar madenlerin
sonuncusu; hadraiiddemen ise bitkilerin ilki sayilir. Bitkilerin son mertebesinde ise
hayvanti bir bitki olan hurma agaci vardir. Bunun sebebi, onda erkeklik ve disilik gibi
hayvanlara ait 6zelliklerin bulunmasi, ayrica basi kesildiginde tipki hayvanlar gibi
Olmesidir. Bu yoniiyle hurma agaci, bedeniyle bitki, nefsiyle hayvandir. Hayvanlarin
en alt mertebesinde, sadece dokunma duyusu bulunan salyangoz bulunur. Insanlig
izleyen hayvanlik mertebesinin en {istiinde ise birden ¢ok tiir vardir. Maymun gibi
bazi hayvanlar bedensel olarak insana yakindir. Filler zeka, atlar giizel huy, kuslar
giizel ses bakimindan insana yakindir. Insanin faydalandigi her hayvanda insan

nefsine yakin bir 6zellik bulunur.?%

fhvan, insan1 varlik hiyerarsisinde hayvanlar ve gok cisimleri (melekler)
arasinda konumlandirir. Insanlik mertebesinin en diisiigii, hayvanlar gibi yeme icme
ve cinsellikten bagka bir sey arzulamayan, cismani olandan baska bir sey
diisinmeyen, diinyanin gecici nimetlerine aldanarak hayvani bir hayat siiren
insanlarin mertebesidir. Bunlar bedensel olarak insan olsalar da nefislerinin fiilleri

hayvani ve bitkisel nefislerin fiilleri gibidir.2%

Risalelerde, ulema nezdinde nefsin derecelerinin bes kisimda incelendigi
belirtilir. Bu bes derecenin ortasinda “insani” derece bulunur. Insani derecenin
altinda iki derece vardir ki bunlar “bitkisel” ve “hayvani” derecelerdir. Insani
derecenin tiistiinde ise “meleki” ve “kutsi” dereceler bulunur. Meleki derece, hikmet
ve felsefe bilgisi sahiplerinin; Cebrail’e ithafen “namusi” derece olarak da

adlandirilan kutsi derece ise peygamberlerin derecesidir.?%

Thvan, peygamberleri insanlik mertebesinin en {istiinde zikreder. Melekler
mertebesini izleyen bu insanlik mertebesinde, diinyanin gecici zevk ve menfaatlerine
kars1 ziihdii tercih eden, nefisleri cehalet uykusundan uyanmis, basiret gozleri

acilmis, duyular disinda kalan ruhini ve akli konulari idrak edebilen kimseler

208 Resail, 1V/231-233
209 Resail, 1V/234-235
210 Resail, 1/298
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bulunur. Bu kimseler, peygamberlerle beraberdirler. Onlar bedenen insanlar gibi

olsalar da nefsen melekler katma yiikselirler.?!!

Insanin ilk mertebesi hayvanin son mertebesine; son mertebesi de meleklerin
ilk mertebesine bitisiktir. Dolayisiyla insan onlar arasinda orta bir varliktir. Insan,
bedensel zevklere ve diinyanin gegici siislerine daldiginda bitkisel ve hayvani
nefisler mertebesine algalir. Insan, eger peygamberlerin getirdigi ilahi kitaplar1 terk
eder, hikmetin sirlaria yliz gevirir, sehvet ve dogal lezzetlerin esiri olup sarhosluk
ve gaflet iginde diinyaya dalarsa, iblisler ziimresine katilmis bir seytan olur. Eger ki
yiikselir ve bilfiil melek olur; tipki peygamberler gibi yeryiiziiniin halifesi olmay1 hak

eder ve kendisinden eksik mertebede olan nefislerin itaatine mazhar olur. 22

Ihvan’a gore canlilarin goriiniis bakimmdan en tamami, siret bakimmdan en
yetkini ve bilesim bakimindan en sereflisi insandir. insanlarin en faziletlisi akillilar,
akillilarin en faziletlisi alimler, alimlerin en hayirlisi ise peygamberlerdir. Niibiivvet,
melekleri takip eden en yiice derece ve en yiiksek mertebedir.?*®> Onlar her ne kadar
beser olsalar da, konusan, ayirt etme melekesine sahip olan; arinmis nefisleriyle

meleklere benzeyen alimlerdir.?!4

Ihvan’in varlik hiyerarsisinde en iist mertebeden en alt mertebeye kadar
sistematik bir bag ve akis s6z konusudur. Bu akis, Allah’in kiilli akli yaratmasiyla
baslayip en alt mertebeye kadar devam eder. Allah, kiilli akli iradesiyle yaratmis ve
ona alemi yonetme yetkisi vermistir. Kiilli akil, kendisinden bir alt mertebede
bulunan kiilli nefsi yonetir. Bunun gibi, her bir mertebe bir alt mertebe ilizerinde
etkilidir. Onlar, Allah’in emirlerini uygulayan birer elgi (resul) mesabesindedir.
Bircok oglu olan bir kralin, halki onlar araciligiyla yonetmesi gibi Allah da alemi bu

elgilerle yonetir.?t®
Idris peygamberin mucize olarak aldigin1 savundugu astrolojiye Risalelerinde
genis yer veren Ihvan’a gére yildizlarin birtakim seylere delaleti haktir.?!® Astroloji

ilmi bir bakima melekler ilmidir. Gék cisimleriyle melekleri 6zdeslestiren Ihvan,

211 Resail, 1V/234-235
212 Resail, V/85
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215 Resail, 111/258-262
216 Resail, 111/412
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Allah’m felekleri dokuz tabaka halinde yarattigini ve her birinin i¢ine, kendisini gece
giindiiz bikmadan tespih eden birer melek cinsi yerlestirdigini savunur. Buna gore,
felekler dokuz (9) tabakadan meydana gelir; benzer sekilde insan bedeni de birbiri
iistiinde olan dokuz cevherden terkip edilmistir. Felegin on iki (12) burca boliinmiis
olmasi gibi insan viicudunda da on iki delik bulunur. Felekte yedi (7) seyyar gezegen
bulunur; insan viicudunda da bedenin iyiligini saglayan yedi faal gii¢ vardir. Buradan
anlasildig1 iizere IThvan, insan viicudundaki her bir parcayr gok cisimleriyle
eslestirerek her bir parganin fonksiyonunu bir gok cisminin (melegin) idaresine
birakmustir. Insanin tesekkiil ettigi her bir organin farkli gérevleri oldugu gibi her bir
gok cisminin insan iizerinde farkli etkileri vardir.?!” hvan’a gére insan kiigiik alem;
alem ise biiyiik insandir.?!® Bunun sebebi, varligm bir biitiin olarak birbirine bagh
olmast ve insanda biitiin varliklardan bir par¢a ve Ozellik bulunmasidir. Bu
bagliliktan dolay1 ay-ilistii alemdeki varliklarin fiilleri ay-alti dlemi ve nihayetinde

insani etkiler.?®

fhvan’in, gok cisimlerinin ay-alt1 alemi yonettigine dair diisiincelerine gok
sasirmamak gerekir ciinkii Thvan, gok cisimlerini Allah’m elgileri olan melekler
olarak goriir. Bu meleklerden bazilar1 insanlarin dogumlari, gelisimleri ve
karakterleri iizerinde etkiliyken, bazilar1 doga olaylar1 lizerinde etki sahibidir. Kisinin
dogumunda etkili olan gezegen, onun gii¢lii-zayif, ahlakli-ahlaksiz, merhametli-
zalim, eli acik-cimri, sabirli-sabirsiz, sansli-sanssiz olmasi gibi bir¢ok konuda
belirleyicidir. Buna peygamberlerin dogumlari, yasantilart ve vahiy almalar1 da
dahildir.?® Sozgelimi Jiipiter gezegeni peygamberlerin dogumuyla ilgilenir ve ayni
zamanda insanlarm dindar olmasinda etkilidir.??! Giines, Jiipiter’in haddinde olursa
dogan cocuk peygamberlik hasletlerini kabule yatkin hale gelir.??? Cebrail de Allah
ile Allah’in diledigi kullar arasinda aracilik yaparak onlara vahyi iletmekle gérevli

bir melektir. Vahiy, bir bakima yukaridan asagiya dogru bir iliski kurmadir. Vahyi

217 Resail, V/146-148

218 Resail, 11/353-356; 111/188; \V//146-148
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66



kabul edebilmek icinse iistiin bir makama, yliksek bir dereceye ve diger insanlarda

bulunmayan bazi yetkinliklere sahip olmak gerekir.??

Yasa koyucular, (peygamberler ve onlarin varisleri olan alimler) insanlarin
ogretmenleridir. Yasa koyucularin 6gretmenleri melekler; meleklerin 6gretmeni kiilli
nefis, kiilll nefsin 6gretmeni ise faal akildir. Bunlarin hepsinin 6gretmeni ise
Allah’tir.??* Peygamberler, kiilli nefsin saretini alan tikel nefislerdir. Onlar, giizel
ahlak, irfan ve ilimden kendisine niifuz edeni kabul etmeye yatkindir. Kendisine
niifuz edeni en ¢ok kabul eden her nefis, kendi cinsinin diger tiirlerinden Ustiindiir.
Meleklerin  konumu en yiiksek konumdur. Peygamberler de melekler
mertebesindedirler. Onlar, nefislerinin saflig1 sebebiyle kiilli nefisten akip gideni
kabul edince ilahi kitaplar1 almislardir.?®® Degerli seylerin daima asagidan yukariya
dogru yiikselecegini ifade eden Ihvan’a gore, olus-bozulus aleminden ayrilarak
melekler mertebesine yiikkselmenin ve bilfiil melek olmanin yolu peygamberlere itaat
ederek onlarin  getirdikleriyle amel etmekten geger.?® Gok cisimlerinin
yuriitilmesinde, filozoflarin gelmesinde ve meleklerin peygamberlere vahiy
getirmesindeki nihai amag ise, alemin biitliniiyle iyilige biiriinmesi ve alemin ilk

nes’et ettigi ilkeye donmesidir.??’

2.5. PEYGAMBERLERIN OZELLIKLERI

Peygamberler, Allah’in kullar1 arasindan sectigi ve gorevlendirdigi insanlardir.
Esas gorevleri ilahi buyruklar1 insanlara ulastirmak (teblig) olan peygamberler, bu
gorevlerini kusursuz bir sekilde ifa edebilmeleri i¢in bazi {istiin oOzelliklerle
donatilmislardir. Peygamberlerin sifatlar1 denildiginde onlarda bulunmasi zorunlu
(vacip) olan ozellikler anlasilir. Kelamcilar sidk, emanet, ismet, fetanet ve teblig
sifatlarin1  peygamberlik goérevi acisindan zorunlu gormiislerdir. Risalelerde
peygamberlerin sifatlar1 her ne kadar bu basliklar altinda incelenmemis olsa da
bunlara sik sik atif yapilir. Thvan daha ¢ok peygamberlerin dzelliklerini ihtiyag ve

sonu¢ odakli olarak incelemis ve genel olarak teblig gorevlerini ifa edebilmeleri

223 Resail, 1V/28-29; VV/122-124
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acisindan degerlendirmisir. Risalelerde bunun yanisira peygamberlerin ahlaki

olgunluklar1 ve ziihd iizere yasamalari iizerinde ¢ok¢a durulmustur.

Risalelerde, peygamberlerin dogustan sahip olduklari, onlarin erdemlerini

tamamlayan on iki (12) 6zelligin bulundugundan bahsedilir:

“Birincisi, organlarin tam ve giiclii olmasi, kendisinden beklenen
amelleri yerine getirebilmesi ve bir is yapmaya yoneldiginde onu kolaylikla
yapabilmesidir.

Ikincisi, bir seyle karsilastiginda ve kendisine bir sey soylendiginde,
soyleyenin kast ettigi seyi iyi bir sekilde kavramast ve hizla diisiinmesidir.

Uciinciisti, anladigim, isittigini ve kendi zikrettigini tamamen ezberlemesi
Ve onu asla unutmamasidir.

Dordiinciisii, bir sey hakkinda en kiiciik bir delil bile gorse o delilin
deldlet ettigi seyi kolayca anlamasi; en kiiciik bir delilin ortaya ¢ikmasiyla
dogru goriigii ortaya koyan, zeki ve fetdnet sahibi bir kimse olmasidir.

Besincisi, kalbinde ve gonliinde olani en veciz ldfizlarla ifade etme

ozelliginin olmasidir.

Altincisy, ilmi ve istifade etmeyi seven, kendisine itaat edeni kolayca
kabul eden, ilim yorgunlugundan ve karsilastigr zorluklardan eziyet duymayan

biri olmasidir.

Yedincisi, dogrulugu ve giizel muameleyi seven ve ehline yakin olan biri
olmasidir.

Sekizincisi, yeme-icme ve cinsel iligkiye diiskiin olmayan, ayiplardan
kaginan ve bunlarda bulunan lezzetleri igren¢ bulan biri olmasidir.

Dokuzuncusu, nefsi ulu, himmeti yiice, comertligi seven, biitiin kotii ve
cirkin seylerden nefsini ulu tutan, gayretini en yiiksek dereceli iglere yonelten
biri olmasidir.

Onuncusu, dirhem, dinar ve diger diinyalik seylere ilgi duymamasi;
onlardan yiiz ¢evirmesidir.

On birincisi, adaletli ve adilleri seven, haksizlik ve zuliimden nefret eden
biri olmasidir. Adaleti ehline veren, haksiziig1 ortadan kaldwrana merhamet
duyan, iyi, giizel ve adil olarak gordiigii her seyi, hi¢hir yonetim zorlugu ve
gerginlik duymadan yerine getiren, haksizliga ve c¢irkin islere ¢agrildiginda

icabet etmeyen biri olmasidur.
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On ikincisi, yapimasim gerekli gordiigii seye karsi nefsinde zayiflik

bulunmayan, azimli, cesur ve korkusuz biri olmasidir. 1228

Peygamberlerin giivenilir, dogru sozlii ve faziletli (el-hakimii’s-sadiku’n-
nebiyyii’n-natik)??® olduklarini siklikla dile getiren Thvan, onlarin ziihd iizere
yasadiklarini®*° ve nefislerinin paklig1 sebebiyle meleklerle goriisiip vahiy aldiklarim
belirtir. 23! Peygamberler, diinya nimetlerine ve bedeni hazlara diiskiin degildirler.
Biitiin peygamberler, diinyadan yiiz ¢evirmis ve ahiret hayatin1 diinya hayatina tercih
etmiglerdir. Onlar, yeme-igme ve cinsi miinasebete diiskiin degillerdir. Diinyanin mal
ve miilkiine deger vermezler, nefislerini biitiin kotii ve c¢irkin seylerden uzak
tutarlar.?®? Yiice Allah peygamberlerine hitaben, “Senin icin dhiret diinyadan daha
hayirlidir "?*® buyurmustur. Peygamberimiz de, “Diinya miiminin zindani, kafirin
cennetidir.” buyurarak miiminlerin diinyaya asir1 baglanmamalarim1 6giitlemistir.?3*
Peygamberimiz, “Kiiciik cihattan biiyiik cihada dondiik.” soziiyle, sehevi ve gazabi

nefisere karsi yapilan cihadin, diismana ve muhaliflere karsi yapilan cihattan daha

biiyiik ve zor oldugunu belirtmistir.2*®

Peygamberlerin 6zelliklerinden biri de onlarin zelle denilen kiigiik hatalar
disinda giinah islememeleridir. Kendisini hata yapmaktan alikoyamayan birinin
baskalarini hata yapmaktan vazgecirmeye calismasi egitim acisindan diisiiniilemez.
Ciinkii bariz bir sekilde hata yapan birisi diger insanlari hata yapiyor olmalari
konusunda uyarsa da onun sozii tesir etmez. Risalelerinde “Allah resuliinde sizin igin

giizel bir ornek vardir”?®

ayetini delil gostererek peygamberlerin 6rnekligini
savunan Thvan, onlarm her tiirlii giinahtan, ayip ve kusurlardan korunmus oldugunu
kabul eder. Ehl-i Siinnete gore sadece peygamberler masum kabul edilmektedir.
Ancak Thvan, Ehl-i Beyt’i ve imamlari da masum kabul ederek Sia’yla aym
diisiinceyi paylasir.?®” Thvan, peygamberden sonra onun biraktig1 emirlerin kaldigimi

fakat o emirlerin i¢inde gizli, ortiilii hos emirler bulundugunu; bunlara ancak ayip ve

228 Resail, 1V/111-112

229 Resail, 1V/210, 211, 215; V/166
230 Resail, 111/250-251

231 Resail, 1V/103-105

232 Resail, 1V/111-112

233 Duha, 93/4

234 Resail, 111/250-251

235 Resail, V/65

236 Ahzab, 33/21

237 Resail, V/66
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kusurlardan arinmis olanlarmn ulasabilecegini dile getirir. lhvan’a gore bunlari

238

Allah’in emri iizere dogru yolda bulunan imamlar bilir.?®® Thvan’in, peygamberlerin

halifeleri olarak kabul ettigi imamlar, Allah’in ilminin hazineleri ve sirlar1 konusunda

2% thvan, Ehl-i Beyt’in ve imamlarin masumiyetini

giivenilir  kimselerdir.
savundugundan dolay1 bazi kisilerce Siilikle itham edilse de bunun bu iddia igin

yeterli bir kanit olmadig diislincesindeyiz.

Peygamberler, hikmet sahibi hekimlerdir; akli ilimler, rabbani bilgiler ve ruhsal
hizmetler konusunda insanlarm en yiiksek tabakasindadirlar.?*® Peygamberimiz Hz.
Muhammed (sav)’den “Hakim-i Sadik” (dogru hikmet sahibi)®*' diye bahseden
Ihvan, peygamberlerin, goklerin ve yerin melekiitu hakkinda diisiinerek tevhihin
delillerini goriip, Allah’in layik oldugu sifatlari tanidiklarini ve kesin inananlardan
olduklarmi belirtir.?*? Ayrica onlar, teblig vazifelerini miikemmel bir sekilde yerine

getirebilmeleri i¢in Allah katindan vahiy ve yardimla desteklenmislerdir.

Peygamberlerin hafizasi diger insanlarla karsilastirllamayacak kadar gii¢lidiir;
duyduklar1 ve andiklar1 seyleri kolayca ezberler ve Allah dilemedik¢e unutmazlar.
Peygamberler, dili en yetkin bicimde kullanirlar. Onlar, akici ve giizel bir konusmaya
sahiptirler; sOyledikleri sozler vecizdir ve iistiin bir ifade gilizelligine sahiptir.
Peygamberler, kendisine soru soran veya soz sOyleyen kisinin maksadini kolayca
kavrayip hizlica diisliniirler. Onlar miilkemmel bir zekdya ve istiin bir anlama

kabiliyetine sahiptirler.24

Peygamberler, kendilerini séz oyunlariyla tuzaga diisirmek ve bu yolla
getirdiklerini yalanlamak isteyenlere karsi Allah’tan gelen destekle onlara galip
gelirler. Ornegin, Firavun’un Hz. Musa’ya “Allah nedir?” diye sormast iizerine Musa
bu sorunun “nedir” kismina cevap vermemis, sadece “O, goklerin, yerin ve iKisi
arasindakilerin rabbidir"*** diye cevap vererek veciz bir sekilde Allah’in “ne”
oldugunu degil “kim” oldugunu bildirmis, Allah’in rubilbiyetine yakismayacak

herhangi bir s6z soylememistir. Kureys miisrikleri de benzer sekilde Hz. Peygamber

238 Resail, V/264

239 Resail, 11/363

240 Resail, 1V/339-340
241 Resail, 1V/210

242 Resail, V/90

243 Resail, 1V/111-112
244 Meryem, 19/65
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ile tartisarak ona galip gelmeye caligsalar da basarili olamamislardir. Bir keresinde
misrikler Hz. Peygamber’e: “Biz putlarimiza ve kendi ilahlarimiza tapiyoruz ve
onlar1 goriiyoruz. Sen de bize taptiin ilahtan haber ver. O nedir?” diye sorduklarinda

Hz. Peygamber sadece “O birdir” cevabini vermistir.?*

Peygamberler, kendilerine soru soran kisinin lisanina ve akil seviyesine gore
gore cevap verirler.?*® Bu sekilde ancak vahyin her seviyeden insana dogru bir
sekilde ulagsmasi saglanmais olur.

fhvan, “De ki: ben de sizin gibi bir insamim. Ancak bana vahyediliyor”**'
ayetini delil gdstererek peygamberlerin insani vasiflara sahip oldugunu belirtir.24
Ancak peygamberler bedenen insan olsalar da makam ve dereceleri itibariyle
melekler katindadirlar. fhvan, peygamberleri insanlarin dgretmeni®*® ve goniillerin
doktorlart olarak tanitir. Zira peygamberler, Allah’t bilmeye ve tanimaya
yoneltmek,?° hasta ruhlar iyilestirmek, nefsi hastaliklara care bulmak ve diinyada
iyiligi hakim kilmak iizere gonderilmislerdir.??

Peygamberlerin 6zelliklerinden ilki, meleklerden vahiy ve haber almalari;
sonrasinda bunlar1 Ummete aciklayarak daveti agikca ortaya koymalaridir.
Peygamberler, kendilerine indirilen Kitabi tedvin edip onun kiraatini ortaya koyar ve
onun manalarin1 immetlerine izah ederler. Daha sonra ondan elde edilecek siinnetleri
ortaya koyarak hasta nefisleri bozuk ve zayif goriislerden uzaklastiracak ve onlari
¢irkin islerden alikoyacak tedavi yontemlerini uygularlar. Peygamberler, ortaya
koyduklar1 seriat hiikiimlerini kendi goriis ve igtihatlarina gore degil melekler

2 Onlar, kendilerine

araciligryla  Allah’tan aldiklar1  vahiyle elde ederler.?®
giivenebilmek ve gerektiginde zor islerde kendilerinden yardim alabilmek i¢in, davet
edecekleri insanlarin her tiirlii karakteristik 6zelliklerini, akil ve anlayis diizeylerini,
toplumsal statiilerini, sanatlarini, bilgilerini, becerilerini ve gecimlerini hangi yolla

kazandiklarmni bilirler.?%3

245 Resail, 111/421

246 Resail, 111/134

247 Kehf, 18/110

248 Resail, V/138

249 Resail, 1/341

250 Resail, V/264

21 Resail, 11/130, 254-255, 275-276; 111/12; I\V/17-18, 377; \V/287-288
252 Resail, 1V/117

253 Resail, 1V/115
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Peygamberligin  6zelliklerinden birisi de insanlart azginliklardan ve
katiiliiklerden uzak tutmanin ve onlari1 dogru yola dondiirmenin yollarini bilmektir.
Peygamberler, insanlar1 gaflet uykusundan uyandirir; diinyanin gegici zevk ve
menfaatleri i¢cinde bogulmaktan kurtarirlar. Bu ise teblig vazifesinin diger bir
yoniidiir. Boylece insanlar kiyamet giinii kendilerine bir kitap ve uyarici

gonderilmedigini iddia edemezler.

Kanun koyucu, bu goriisleri diisiincesinde tasavvur edip kesin olarak miisahede
ederek insanlar1 davet eder. Davetinde halkin aligkin oldugu ortak lafizlar kullanir ve
onlar1 ¢ogunlugun akledebilecedi sekilde sembollere sokar. Seckin kisileri davet
ettiginde ise bunu hem gizlilik ve hem aciklikla fakat saklayip sifrelendirmeksizin
yapar. Iste bu manalar1 anlayip seriatin getirdiklerine kesin bir sekilde inanan, iyi ve
kotii  giinde sabreden kimseler siddiklar, schitler ve salihler olarak

isimlendirilmislerdir.?>*

Peygamberler, dinde izlenecek yolu, agiklamalar1 ve seriati ortaya koyarlar.
Onlar 1yi ve kétiiyii, haram ve helali, diinya islerine dair had ve hiikiimleri ayrintil
bir sekilde aciklayip bizzat uygularlar. Bunu yaparken dyle bir dil kullanirlar ki onu
hem avam hem havas tabakas1 anlar. Akil diizeyleri ve anlayis bicimleri birbirinden
cok farkli olan insanlarin ayni sekilde vahyi anlamalari peygamberlerin 6zel
yeteneklerle donatildiginin ve teblig metodlarinin ne kadar etkili oldugunun 6nemli

bir gostergesidir.?®®

2.6. PEYGAMBERLERE iMAN

Imanm sartlarindan biri olarak istisnasiz biitiin Islam diisiiniirlerince kabul
edilen peygamberlere iman, Thvan’in iizerinde ¢ok¢a durdugu ve bircok konuyu

kendisiyle iligkilendirdigi 6nemli bir konu olarak karsimiza ¢ikar.

Felsefeden matematige, astrolojiden miizige, cografyadan sihir ilmine bir¢ok
farkli konuyu icerisinde barindiran Risaleler genel bir incelemeye tabi tutuldugunda
biitiin konularin Kur’an’a ve siinnete dayandirilmaya c¢alisildigi ve temelde dini bir
amaca hizmet i¢in yazildig1 anlasilir. Risaleler en basta dini iceriklidir. Ancak ihvan,

dini konulart bir kelam kitabinda oldugu gibi ele almaz. Risalelerde dini konular

24 Resail, 1V/114
255 Resail, 111/406-407
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diger konularm igine gomiilii sekildedir. Sozgelimi Ihvan matematik risalesini
islerken miikemmel bir say1 olarak “bir”i bulur ve bu sayiy1 Allah’a hasreder. Miizik
konusunu islerken, 11ahi kitaplarin tilavetini seslerin en giizeli olarak ortaya koyar.
Cografya konularina girdiginde, en giizel iklimin peygamberlerin diinyaya geldigi
iklim oldugunu belirtir. Astroloji risalesinde yildizlar1 Allah’in emirlerini eksiksiz
yerine getiren melekler olarak tanitir ve varliklar1 Allah’a yakinliklar1 bakimindan bir
hiyerarsiye sokar. Felsefi konularda ise Kur’an’a aykir1 ve peygamberlerin yoluna
muhalif olan goriislere itibar etmez. Risalelerde ele alinan biitiin konularda
muhakkak Kur’an’dan ayetler, peygamberlerin hayatindan Kkesitler ve hadisler
karsimiza cikar. Thvan bunu yaparak adeta acikladigi konularin Kur’an ve siinnete
uygunlugunu ortaya koymak ister gibidir. Risalelerde ele alinan biitiin konularin
dontip dolasip peygamberlerin kitaplar1 etrafinda toplanmasi, aslinda biitlin konularin

odak noktasma Allah’a ve peygamberlere imanin koyuldugunu gozler 6niine serer.?*®

Ihvan’a gére insanimn yeryiiziinde bulunmasimin temel gayesi Allah’a imandr.
Peygamberlerin getirdigi seyler en basta Allah’t bilmeye ve tanimaya yoneliktir.
Onlarin getirdigi haberler gayb alemine ait oldugundan pesin bir iman gerektirir.
Nitekim peygamberler kendilerine gelen vahyi tasdik ederek onun Allah’tan
geldigine pesinen iman etmislerdir. Vahyin muhatabi olan insanlara diisen de en
basta ona iman etmek daha sonra onu akilla tasdik etmektir. Peygamberin getirdigi

gaybi haberlere iman etmeden burhan?’ istemenin bir yarar1 yoktur.?*®

Thvan, peygamberlerin getirdigi gaybi haberleri ikrar edenleri dérde ayrir,
Birincisi, kalbiyle tasdik etmeksizin diliyle ikrar eden kimsedir. ikincisi, diliyle ikrar
edip kalbiyle tasdik ettigi halde manalarin1 ve agiklamasini bilmeyen kimsedir.

Ugiinciisii, diliyle ikrar, kalbiyle tasdik eden fakat inancinin geregini yerine

%6 By konuda bkz. Hasan Ocak, Iivan-1 Safa’mn Insan Tasavwurunda Bilgi-Ahlak-Iman Iliskisi,
[zmir: Tibyan Yay., 2016, s. 151-172

27 islam mantikgilari, mantik ilminde kullandiklar1 bes sanati kiyasin uygulanma yeri olarak
goérmiisler, bunlar1 6nciillerinin icerik degeri ve saglam bilgi vermesine gore siralamiglardir. Kiyas ve
¢ikarim yaptiklar1 Onermeleri ise, igeriklerinin dogruluk derecesine gore: yakiniyyat, meshurat,
miisellemat, makbulat, zanniyat, muhayyelat, vehmiyyat olarak yedi kisma ayirmislardir. Bunlardan
yakiniyyat; sek ve slipheye mahal vermeyecek derecede acik ve dogrulugu kesin bilgiyi veren
onciillerdir. Bu anlamda burhan, mantigin bes sanatindan biri olup yakiniyyattan, kesin bilgiyi veren
onciillerle kurulan bir kiyas tiiridiir ve igerik olarak en saglam ve en giivenilir bilgiyi verir. Bu konuda
bkz. ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, Bursa: Asa Kit., 1999, s. 78, 229-234; Necati
Oner, Klasik Mantik, Ankara; AUIFY, 1986, s. 183.

258 Resail, 1V/61-62
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getirmeyen kimsedir. Dordiinctisii ise diliyle ikrar, kalbiyle tasdik eden ve vahyin

sorumlulugunu bilerek dini yiikiimliiliiklerini yerine getiren kimsedir.

Diliyle ikrar ettigi halde kalbiyle tasdik etmeyen kimse, kavrayis ve temyiz
acisindan yetkin olmayan kimsedir. O, peygamberlerin getirdigi nebevi kitaplarin
zahiren isaret ettigi seylerin hakikatini kavrayamaz, onlarin ince manalarin1 ve gizli

isaretlerini diistinemez. Dolayisiyla ya siiphe duyar ya da inkar eder.

Diliyle ikrar, kalbiyle tasdik eden kimse, peygamberlerin, hidayete ermis
imamlarin, rasit halifelerin ve salith miiminlerin ittifak ettigi hakikatler {izerinde
diisliniir ve onlar1 tasdik eder. Ancak onun akli ve temyiz giicii, bu hakikatleri idrak

ve tasavvur etmekten aciz kalir.

Diliyle ikrar, kalbiyle tasdik ettigi halde dinin geregini yerine getirmede zaaf
gosteren kimse, Allah’in kendisine dogru yolu gostermesiyle, peygamberlerin
kitaplarinda belirtilen sirlarin hakikatlerini kavrar fakat dinin gereklerini yerine
getirmede kendisine bir destekci bulamaz. Insan tek basma kaldig: siirece dinin
gereklerini tam olarak yerine getiremez. Ciinkii bu isleri gergeklestirmek i¢in biiyiik
bir topluluga ihtiya¢ vardir. Bu, ya kendisinde kirk 6zellik bulunan bir kisi veya

kalpleri birbiriyle uyumlu kirk sahistir.?%

fhvan, bu ii¢ grup insan1 agiklarken onlarin her birinin birtakim eksikliklerinin
bulundugunu ve bunlarin tamam olmasi igin bir yardim ve destege ihtiyaglarinin
oldugunu ima ederek dikkatleri kendi tizerine ¢eker. Filozoflar1 peygamberlerden
sonraki insani mertebelerin en iistiinde zikreden Ihvan, peygamberlerin getirdiklerini
terk edip felsefeye yonelen kimseleri gergek birer filozof olarak gérmez ve onlar1 sert
bir dille elestirir. Ciinkii Ihvan, ister avam, ister havas, isterse filozof olsun
peygambere iman edip onun getirdikleriyle amel etmenin herkes i¢in bir zorunluluk

oldugunu agikea ifade eder.

Thvan, gafletten kurtulmanin yegane yolunun peygamberlere iman oldugunu
belirtir. Dini kor koriine taklitle yasayan kimseleri elestirirken, seriat hakkinda siiphe
duyan ve nebevi kitaplarin sirlarindan gafil olan filozof goriintimlii kimselerden de
uzak durulmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Peygamberimizin Aristoteles hakkinda, “O

benim getirdiklerimi bilinceye kadar yasasaydi, benim dinime tabi olurdu”

259 Resail, 1\V/147; Ibn Riisd’iin konuya yaklasimi ve kelamcilar1 bu noktada elestirisi igin bkz. Hasan
Ocak, Ibn Riisd Felsefesinde Yorumbilim (Te vil), Istanbul: Ek Kitap Yay., 2014, s. 65 vd.
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buyurdugunu hatirlatarak, filozoflarin da peygamberlere imanla miikellef olduklarini
ifade eder. Adem’in yaratilisi, melekler, cinler, kiyamet, dirilis, hasir, hesap, mizan,
sirat, cennet ve cehennem gibi peygamberlerin kitaplarinda ve sahifelerinde bulunan
gaybi hakikatlere akil yoluyla vakif olmanin imkani1 yoktur. Bunlar akil yoluyla
degil, goklerin halki ve feleklerin sakinleri olan meleklerden alinan vahiy yoluyla
bilinen seylerdir. Dolayisiyla bu hakikatlere iman etmek gerekir. fhvan,
peygamberlerin aralarindaki uzun zaman araligina ragmen, hepsinin ayni din ve ayni
hakikatler tizerinde ittifak ettiklerini gérmeye c¢agirir. Onlarin seriatlar1 farkli olsa da
dinleri tek bir din, yollar1 tek bir yol, amaglari tek bir amactir. Filozoflarin ise ne
seriatlart ne de dinleri tektir. Felsefeyle ugrasanlarin ve seylerin hakikatini
arastiranlarin cogu, peygamberlerin kitaplarini arastirmayr ve onlar hakkinda
diisiinmeyi ithmal etmeleri yiliziinden bu hakikatlerden uzak kalmislardir. Dolayisiyla
peygamberlerin ittifak ettigi gaybi hakikatler hakkinda tek bir s6z bilmedigi halde
onlardan yiiz ¢evirip ihtilafli ve geligkili felsefi goriislere tabi olmanin makul bir

izah1 yoktur.?%

fhvan, filozof goriiniimlii gafil kimseleri elestirmekle birlikte gercek
filozoflarla peygamberlerin getirdikleri arasinda temelde bir fark gézetmez. Onlar,
ayn1 hakikati farkli yollarla agiklayan kimseler gibidir. Peygamberlerin vahiy yoluyla
aldi1 haberleri filozoflar akil yiiriitme yoluyla tasdik eder. ihvan’in elestirdigi
kisiler, kendilerini akil kimseler olarak gosteren, filozof gecinen, peygamberlerin
getirdigi haberlere akillarinin noksanlig1 ve anlayis kusurlari sebebiyle itibar etmeyen
veya onlari anlama yoluna gitmeden pesinen yiiz ¢eviren, vahye muhalif sagma

goriislerin pesinde siiriiklenen ve insanlar1 saptiran kimselerdir.??

Filozoflarin sdylediklerini, peygamberlerin bildirdiklerini akledemeyen,
onlarin sozlerine giivenmeyen ve onlarin ittifak ettigi haberlerle tatmin olmayan
kimsenin biitiin bunlara karsilik vehim giliciiniin higbir gercekligi olmayan
tahayyiillerine glivenmesi ve onunla teskin olmasi kabul edilemez. Bir yemegin

tadina iliskin bilgiye goz veya kulakla ulagilamayacagi gibi, duyularin ve aklin

260 Resail, 111/281
261 Resail, 111/25-26; 1V/162-163, 195; /200
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siirlarint agan gaybi haberlere vehim giiciiniin iirettigi hayal tiriinii seylerle ulasmak

miimkiin degildir.?%?

Her insan garizi akilla diinyaya gelir. Herkesin kendi tabiatinda dogustan mevcut
olan bu aklin var olmast igin herhangi bir ilme ve 6grenmeye ihtiyac yoktur. Insanin
O0grenmesi ve ilim elde etmesi bu aklin sayesinde olur. Kazanilan ilim, nazari ve
haberi olarak iki kisimda incelenir. Nazari ilim, baslangi¢ta garizi akilla insani nefsin
(en-nefsii’n-natika veya nefsin diisinme giicli) harekete gegirilmesiyle, oncelikle
duyumsal bilgilere dayali Onciillere bagli olarak ortaya ¢ikan diisiinme ve akil
yiiriitme yoluyla elde edilen ilimdir. Haberi ilim ise kitaplardan &grenilerek veya
gecmisle ilgili haberlerin nesilden nesle aktarilmasiyla elde edilir. Bunlardan ancak

gercek olanlar ve dogrulugu burhani yolla ispatlananlar ilim olarak kabul goriir.

Peygamberlerin getirdigi haberler, eski devirlerde ger¢eklesmis fakat duyumsal
olarak tespit edilmesi miimkiin olmayan veyahut henliz duyumsal olarak
gerceklesmemis fakat gelecekte olacagr bildirilen haberler olmasi bakimindan, aklin
kabul etmedigi ve burhani yolla ispatlanamayan haberler gibidir. Ancak bu haberler,
kendi icinde ¢elismeyen ve akla aykir1 olmayan, kendi déneminde bilinen, imtihana
taniklik edenlerin teyit ettigi ve burhani Onermelerin dogruladigi yargilardir.
Kiyamet, hasir, cennet ve cehennem gibi duyumsal olarak gozlenmesi miimkiin
olmayan, akil ve diisiince giliciinlin siirlarin1 asan bu haberlere iliskin bilgi ancak

263 Thvan’a gore, bu alemi

peygamberlerin getirdiklerini tasdik etmekle elde edilir.
yaratan yapicit kimdir, onu ne zaman yaratmistir, hangi seyden yapmuistir, nasil
yapmis ve bicimlendirmistir, yaptigim1 daha once yapmamigken sonra neden
yapmistir ve nigin bdyle irade etmistir, gibi sorularin ger¢ek cevabimi bulduracak

olan sey ancak vahiy ve niibiivvettir.2%4

Thvan, insanlar1 bilgi agisindan dort gruba ayirir. Birinci grup, kendilerine iman
verildigi halde bilgi verilmeyenlerdir. Bu insanlar, peygamberlerin kitaplarinda
bulunan kiyamet, hasir, mizan, sirat, cennet-cehennem gibi gaybi haberleri ikrar eder.
Onlarin bilgileri az olsa da peygamberlerin haber verdigi ve filozoflarin isaret ettigi

konularda akillar1 yatigmistir. Onlar her ne kadar nasil, nerede, ne zaman ve nigin

262 Resail, 111/26
263 Resail, V/15-17
264 Resail, 111/280
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gibi sorular1 sormay1 ve hakikatler iizerinde diisiinmeyi terk etmis olsalar da Allah

onlarin emniyet ve giiven i¢inde olduklarini yiice kitabinda haber vermistir.

Ikinci grup, bilgisi olup da imandan nasibi olmayan kimselerdir. Bu kisilerin
cogu, filozoflarin ve bilgelerin fikirleri lizerinde diisiinen, ¢esitli bilim dallarina kars1
ilgisi olan fakat peygamberlerin vahiyle aldiklari haberler {izerinde diisiinmeyen,
hakikatlere kars1 gozleri kapali insanlardir. Asil cahil olanlar ve biiyiik degerlerden

gafil olanlar bunlardir.

Ucgiincii grup hem bilgi hem de imandan mahrum olanlardir. Diinya hayati
onlar1 aldatmistir. Onlar gegici zevklere, diinya nimetlerine ve arzularina koéle olmus
kimselerdir. Onlar, ilimlerden, peygamberlerin getirdigi gaybe dair hakikatlerden ve
ser’l hiikiimlerden gafil bir hayat siirerler. Bu kimseler, “...Onlar faydalaniriar ve
1,265

hayvanlarin yedigi gibi yerler. Onlarin kalacaklar: yer Cehennemdir. ayetinin

muhatabidirlar.
Dérdiincii grup ise, Ihvan’in kendisini de iglerine dahil ettigi, hem ilim hem de
iman nimetine sahip olan kimselerdir. Onlar “...ki, Allah i¢inizden inananlarin ve

25266 a

kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yiikseltsin. yetiyle éviilmiislerdir.?®

fhvan, insanlarin akil, bilgi ve anlayis diizeylerinin farkli farkli oldugunu
gosteren bu gruplandirmayi yaptiktan sonra bilgi ve iman arasindaki farki
aciklamaya koyulur. fhvan’a gore bilgi, filozoflarin da belirttigi gibi, nefsin
bilinenlerin resimlerini zatinda tasavvur etmesidir. Bu yiizden nefis, isitme yoluyla
gelen haberleri tasavvur edemez; bu, ancak iman, ikrar ve tasdik olur. Bu yiizden
peygamberler iimmetlerini Once imana c¢agirmig, sonra acikladiklarint tasdik
etmelerini istemis, daha sonra da agikladiklarinin dogruluguna dair deliller aramaya
davet etmislerdir. Allah Kur’an’da ‘“gayb1 bilenler” degil, “gayba iman edenler”
buyurur. Bagka bir ayette ise iman edenler ve ilim verilenlerin derecelerinin
yiikseltildigini miijdeler. Bu da Ihvan’a gore bilgi ve iman arasindaki farki ortaya
koymak icin yeterlidir.?%®

Bilgi, bilinenin bilen kisinin nefsindeki siretidir. Iman ise kisinin kendisinden

daha bilgili olan kimsenin verdigi haberi tasdik etmesidir. “Her ilim sahibinin

265 Muhammed, 47/12
266 Miicadele, 58/11
%67 Resail, 1V/58

%68 Resail, 1V/58-61
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ustiinde bir bilen vardir” ayeti geregince, gaybi bilgilere en fazla sahip olan
peygamberlere iman etmek sarttir. Aksi takdirde kisi kendi tahayyiil diinyasiyla
basbasa kalarak yanlis bilgiler i¢inde bogulabilir. Bilgisi kit, akil ve diislince seviyesi
diisiik insanlara sadece peygamberlerin yol gosterebilecegini savunan ihvan, bir grup
akil insanin da peygamberlerin getirdiklerinden yiiz cevirip felsefeye sapmalar1 ve
kavrama yetersizliklerinden dolayr peygamberlerin getirdikleri hakikatlerin
gercekliklerinden yiiz ¢evirdiklerini de ekler. Thvan, peygambere imanm 6nemini
vurgularken, nefsinde olanin tersine haberler veren yalancilara iman etmemek

konusunda da insanlar1 uyarir.?®®

Thvan, imanda taklide karsidir. Ancak peygamberlere kulak vermeden, onlari
pesinen tasdik etmeden burhan talep etmenin yanlis oldugunu belirtir. Basglangicta
burhan talep etmek, en istiin ilim ve yiiksek bilgilerden mahrum kalmaya sebep
olabilir. Thvan’a gore, ilk basta peygamberi tasdik etmek gerekir; vakit gectikge onun
getirdiklerinin dogrulugu acikliga kavusacaktir. Zira peygamberler de aynisim
yapmislar; kendilerine vahyolunana pesinen iman etmislerdir.?’® Kisi burhan
aramaya ve iman ettigi meseleler hakkinda deliller getirmeye bundan sonra

baslamalidir. Zira imani ilimle temellendirmek siipheleri giderir.?’

fhvan’a gére nimetlerin en biiyiigii, Allah’in kendisini tanitmak, kendisine
itaatt emretmek, dini yasalar1 ve hikmetli kanunlari 6gretmek {izere insanlara
peygamberler ve elciler gonderme liitfunda bulunmasidir. Her devir ve zamanda
gonderilen peygamberler, onlara verilmis kitaplar, agiklanmis ayetler ve ortaya
konulmus seriatlar, insanlar i¢in hidayet kaynagi ve Allah’tan kullarina uzanan bir

bereket ve rahmet elidir.2"?

Thvan, toplumlari meydana getiren insanlarin tabiatlarmin, toprak, yer sekilleri,
iklim ve bitki Ortlisii gibi faktorlerden etkilendigini savunur. Ancak insanlarin
fiziksel o6zelliklerinin, dil ve kiiltiirlerinin dogup biiyiidiikleri kara par¢asina gore
sekillendigini kabul etse de onlarin iyilik veya kotiiliik yapmalarinin asla bu sartlara
gore sekillenmedigini ifade ederek; iyilik ve kotiiliigiin cismin degil nefSin tabiatiyla

ilgili oldugunun altini ¢izer. Buna gore toplumlar peygamberlerin getirdiklerini kabul

269 yisuf, 12/76; Resail, [1/12-13, 25-26, 396
270 Resail, /289
271 Resail, 1V/62
272 Resail, V/264
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veya reddetmede, dogup biiyiidiikleri kara pargasinin tabiatindan kaynaklanan
herhangi bir dis etkiye maruz kalmazlar. Dolayisiyla tiim insanlar iman ve inkar

etmede esit sartlara sahiptirler.

Her topragin ancak kendi iklim ve tabiatina uygun olan bitkilerin yetismesine
elverisli olmas1 gibi toplumlar da ancak kendi tabiatlarina uygun olan seyleri kabul
eder. Toplumlar, kendi iglerinden olmayan, kendi dillerini konusmayan ve asla gii¢
yetiremeyecekleri seyleri emreden bir peygamberi reddetmek i¢in gecerli bir gerekce
ve mazerete sahip olurlar. Bu ylizden Allah Teala, adaleti geregi her topluma
Ogretici, uyarici ve yol gosterici olarak, gonderildikleri toplumun i¢inde ortaya ¢ikan,
o toplumun dilini konusan ve o toplumun gii¢ yetirebilecegi seyleri emreden
peygamberler gondermistir. Aksi takdirde peygamberler halklarini terbiye etme,

egitme ve onlarin kalplerini arindirmada basarili olamaz.?"

fhvan, Hicaz gibi sicak bolgelerde yasayan insanlarin akil ve anlayis
seviyelerinin, toprak, iklim ve beslenme sartlarinin etkisiyle, soguk bdlgelerde
yasayan insanlara nazaran daha iistiin oldugu, bu ylizden diger bolgelerde yasayan
insanlarin, Hicaz hakimin ilimde eristigi seviyeye asla ulasamayacagi iddialarini
kabul etmez. Hicaz halkinin, peygamberin getirdigi mesajlar1 diger toplumlardan
daha hizli bir sekilde kabul etmesinin sebebi, Rabbani hikmet ve ulvi inayetin,
peygamberin i¢inde oldugu zaman diliminde yasayan insanlar i¢in mutluluk
dogurmasidir. Bu, Allah’in bir ihsdnidir. Allah’in thsanindan ve rahmetinden herkes
paym alir. Biitlin insanlhiga gonderilmis olan son peygamberin yasadigl zaman
diliminde veya onun ortaya ¢iktig1 Arap toplumunun igerisinde bulunamamis olmak,
Allah’1n ihsanindan ve rahmetinden pay almaya engel degildir. Ciinkii insanlar Hicaz
ikliminin halkinin giyindigi gibi giyinmekle yahut Arap kiltiiriniin gerektirdigi gibi
yasamakla degil, dinin hiikiimlerine uymakla miikelleftirler. Arap dilini ve Arap
kiiltiirtinii bilmemek, peygamberin getirdiklerini yalanlamak icin gegerli bir sebep
degildir. Zira “Her topluluktan bir taifenin dini iyi 6grenmek ve milletlerini geri
dondiiklerinde uyarmak iizere geri kalmalari gerekli olmaz mi? Ki boylece belki

2274

yanlis  hareketlerden ¢ekinirler. ayeti geregince, ilim, her toplumda ilim

ogreticilerden ve ilim 6grenenlerden yayilir. Hz. Peygamber’in ashabi, Ehl-i Beyt’i,

273 Resail, V/18-20
274 Tevbe, 9/122
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rasgit halifeler, imamlar ve onun varisleri hilkkmiinde olan alimler, dinin esaslarini ve
seriatin hiikiimlerini insanlara &gretirler. Dolayisiyla kendisine vahiy ulagan kimse
imanla miikellef olur. Dinin agik hiikiimlerini ikrar eden ve giicii nispetinde bu
hiikiimlerin geregini yapmaya calisan kimse, bu konudaki eksikliklerinden dolay1
seriat ehlinin disginda goriilmez ve kinanmaz. Ancak giicii yettigi halde dini
hiikiimleri hafife alan ve peygamberin sozleri disinda hareket edip giinahlara dalan

kimse kinanir.2®

Sonug itibariyle, Thvan’a gére, her insanin imanla miikellef oldugunu ancak bir
rehber olmaksizin gayba dair hakikatlere herkesin kolaylikla ulagamayacagini;
filozoflarin ve bilge kisilerin ilahiyat alaninda sdyledikleri dogru s6zlerin vahiy degil
ancak vahyi tasdik oldugunu; bu yiizden peygamberlerin varliginin, filozoflar ve
alimler de dahil olmak iizere, insanoglu i¢in zorunlu oldugunu soylemek

mumkuindiir.

2.7. PEYGAMBER VE VAHIY

Sozliikte “hizh bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret etmek, ilham etmek™ gibi
anlamlara gelen vahiy, terim olarak “Allah’in diledigi seyleri peygamberlerine gizli

bir sekilde bildirmesi” demektir.?’®

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde fiill ve mastar kaliplariyla gecen vahiy
kelimesi, ayetlerin cogunda Allah’a, bazilarinda ise seytana ve onun yardimcilarina
nisbet edilir. Kur’an-1 Kerim’de vahyetme fiili hem terim hem de s6zlilk anlaminda
kullanilir. “Allah’in peygamberlerine diledigi seyleri gizli bir sekilde bildirmesi”
anlaminda gecen vahyetme fiili terim anlaminda kullamilmistir.?’” Allah’mn, Hz.
Misa’min ve Hz. Isa’nin annesi gibi peygamber olmayan bazi insanlara, meleklere,
arilara, yer kiiresine ve goklere vahyetmesi, vahyin sozliik anlaminda kullanimina
birer 6rnektir.?’”® Seytanlara atfedilen vahyetme fiili ise seytanin, kendi dostlar: olan

insanlara ve cinlere, onlar1 aldatmak icin yaldizli laflar fisildamasin ifade eder.?™

27% Resail, VV/18-20

276 Ragib el-Isfahani, Miifreddt fi Elfdzi'l-Kur’an, “vhy” mad.; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, “vhy”
mad.; Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara: AOY, 2000, s. 49
vd.; Recep Kilig, Modem Bati Diisiincesinde Vahiy, Ankara: AUIFY., 2002, s. 5-162
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Kur’an’da, Allah’in insanlara emirlerini; vahyetme, perde arkasindan konusma
ve elgi vasitasiyla hitap etme olarak iige yolla bildirdigi ifade edilir.?®° Kelamcilar,
nasslardan hareketle, vahyin peygamberlere bir¢cok farkli sekilde geldigini
belirtmislerdir. Bunlar: Allah’in dogrudan veya melekler vasitasiyla peygamberlerine
hitap ettigi sadik riiya, Allah’in perde arkasindan peygamberlerine hitap etmesi,
peygamberlerin kalplerine sozlii veya sozsiiz olarak vahyin ulagsmasi, Cebrail’in
kendi saretiyle gelerek Allah’in diledigi seyleri peygamberlere bildirmesi, Cebrail’in
kendisi goriinmeden, ¢ingirak sesine benzer bir sesle peygamberlere vahyi iletmesi
ve Cebrail’in insan sekline girerek peygambere vahyi ulastirmasi olarak

siralanabilir. 28!

fhvan, kendisine vahiy, ilham ve ilahi destek wverilen seriat sahibi ilk
peygamberin Adem oldugunu belirterek, insanlik tarihinin en basindan beri vahyin
insanlara yol gosterdigini vurgular. Risalelerdeki anlatima gore, Adem ve esi
cennetten ¢ikarilminca diinyada pismanlik icinde dolasmaya baslamuslardir. Adem,
en yetkin kelimelerle Rabbine yakarip tovbe edince, tovbesi kabul edilmis ve
kendisine diinyada yasamak icin gerekli olan her tiirlii bilgi 6gretilmistir. Adem’e
seriat verilerek nesli arasinda onu kadim kilmasi emredilmistir. Bunun yaninda,
kendisinden Allah’a ibadet etmesi, calismasi ve g¢esitli sanatlar ortaya koymasi
istenmistir.28? Vahiyle bildirilen hakikatler zalimlerin ve batil ehlinin tahayyiilleriyle

283 fhvan’a gore vahiy,

karistikga Allah vahyini yenilemis ve onu tekrar indirmistir.
insanlarin akil ve diisiince seviyelerinin farklihigi, gayba ait hakikatlere rehber
olmaksizin ulagsmanin imkansizlig1 ve hem diinya hem de ahirete iliskin konularda
kendilerine rehberlik edecek ilahi bir yonlendirmenin varligma olan ihtiyag

dolayisiyla insanlik igin biiyiik bir Lituftur.

Cebrail vasitasiyla peygamberlere ulastirilan vahyin mahiyetini aciklamak
kelamcilart ve Islam filozoflarin1 bir hayli mesgul etmistir. Ciinkii insan tabiatina
sahip olan peygamberlerin bir melekten nasil bilgi alabildigini aciklayabilmek kolay

bir is degildir. islam Aalimlerinin ¢ogu, peygamberin vahyi beser iistii bir nitelikle

280 Sira, 42/51

281 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Cilt XLII, s. 441; Seyfettin Yazic1, “Vahy Meselesi”, Diyanet
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degil, beser tabiatiyla algiladigimni kabul eder. Ibn Haldin ve Sehabeddin Mahmid el-
Alisi gibi baz1 alimler ise vahyin bu tiiriiniin gergeklesebilmesi icin ya peygamberin
melek tabiatina yiikselmesi veyahut melegin insan tabiatina inmesi gerektigini
savunmuslardir.?® Cebrail’in kimi zaman insan sretinde gelerek peygamberimize
vahyettigini bildiren hadisler mevcuttur. Ancak Cebrail’in kendi asli siretiyle
getirdigi vahyi alabilmek i¢in peygamberin tabiatinda nasil bir degisim meydana

geldigi konusunda kesin bir yargiya varmak miimkiin gériinmemektedir.

Islam Alimleri vahyin mahiyeti hakkinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir.
Bunlardan ilki, vahyin Allah kelami oldugu ve bu ilahi kelamin lafizlara dokiilerek,
peygamberlere, iclerinde bulundugu toplumun dilinde indirildigidir. Cebrail, Allah’in
peygamberlerine vahyetmesinde aracilik yapar. Cebrail vahyi dogrudan Allah’tan
alabilecegi gibi Levh-i mahfiiz’dan da alabilir. Bu, vahyin mahiyeti hakkindaki en
yaygin gorustiir.

Vahyin mahiyeti hakkindaki ikinci goriis, peygamberlerin faal akilla baglanti
kurarak, akil giicliyle ulagsmanin miimkiin olmadig1 ilahi bilgilere eristikleridir.
Peygamberler bu ilahi bilgileri muhayyile gili¢leriyle sembolize ederek,
gonderildikleri toplumun anlayabilecegi lafizlara dokerler. ibn Sina’nin da kabul
ettigi bu gorlise gore peygamberlerin melekleri goriip onlardan vahiy almalar
duyusal degil psikolojiktir. Bu goriisii savunanlar klasik vahiy anlayisina felsefl bir
boyut kazandirarak, Cebrail’i faal akilla 6zleslestirmislerdir. Islam filozoflarmi bu
diisiinceye iten sebep, zannimizca, peygamberlerin meleklerden vahiy almasini akli
bir temele yerlestirme gayretidir. Zira birbirinden farkli tabiatlara sahip olan melek
ve insan arasinda gegen bilgi aktarimini zihinsel bir faaliyet olarak gdrmek, bu
diisiinceye sahip olan filozoflar i¢in akla daha yatkindir. Aksi takdirde insanin melek
tabiatina ¢iktigini savunmak gerekir ki bunu temellendirebilmek hayli zordur.

Vahyin mahiyeti hakkindaki diger bir goriis ise, insanin, siifli alemin getirdigi
kirlerden bedenini ve zihnini armmdirmak siretiyle melekler mertebesine c¢ikarak
vahyi kabul edecek bir olgunluga erismesidir. Bu diisiinceye gore vahiy yalnizca
peygamberlerle smirli degildir. Allah’in veli kullar1 da vahiy alabilirler. Ancak
velilerin aldig1 vahiy, peygamberlerin aldigi vahiyle ayni nitelikte degildir.

Peygamberler vahiy melegini gorerek ve sesini duyarak vahiy alirlar. Velilerin aldig:

285 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Cilt XLII, s. 441
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vahiy ise kalbe dogan ilahi bilgilerden ibarettir. Velilerin vahiy almasi denilince
bunun ilham anlaminda oldugu bilinmelidir. Zira ilham, Allah’in veli kullarina bir

liitfu olup dini hiikiim teskil etmez ve ancak kisinin kendisini baglar.?

Vahiy, Allah’tan gelen ilahi mesajin peygamberlere ulagmasidir. Ancak
Ihvan’a gore bu ilahi mesaj Allah’tan peygambere dogrudan intikal etmez. ihvan,
Allah’tan gelen vahyin, varlik hiyerarsisine gore Allah’tan bir alt varlik mertebesinde
bulunan tiimel akla (faal akil) indigini, buradan da daha alt mertebedeki diger
varliklara intikal ederek Levh-i mahfiiz’a ulastigini; arsin tagiyicisi olan melekler
tarafindan Levh-1 mahfiiz’dan alinarak bir alt mertebedeki meleklere verildigini ve
nihayetinde vahyin peygamberler araciligiyla insanlara ulastirildigini belirtir.?’
fhvan diisiincesinde vahyin Allah ve peygamber arasinda bdyle uzun bir yol izlemesi,
fhvan’in varlik anlayisiyla iliskilidir. Bu diisiinceye gore Allah, tiimel akli yoktan var
etmis ve ona alemi yaratma goérevi vermistir. Tiimel akla, alemi yaratmak ve onu
diizene koymak icin gerekli olan her tiirlii bilgi verilmistir. Buna vahiy de dahildir.

Allah, ezeli kelamini tiimel akla aktarmistir. Tiimel akildan alt mertebedeki varliklara

intikal eden vahiy nihayet siifli Alemde bulunan insana kadar ulasir.?%®

fhvan’in varlik hiyerarsisiyle ilgili dikkat edilmesi gereken, ihvan
diisiincesinde Allah’tan baska bir yaraticinin kabul edilmedigidir. Zira tiimel akil
alemi yoktan var etmemistir; o yalnmizca Allah’in ona verdigi yaratma ve diizene
koyma emrini yerine getirmektedir. Allah, doga olaylarin1 diizenleme, diledigi
kullarina vahyetme, ruhlari kabzetme ve Kiyamet giinii siru ifleme gibi islerde
melekleri gérevlendirdigi gibi alemin yaratilmasi ve diizene koyulmasinda tiimel akli

gorevlendirmistir.

Allah, her seyi yoktan var edendir ve yarattigi hicbir seye benzememektedir.
Bununla beraber var ettigi aleme miidahale etmekte ve yarattigi kullarma ezeli
kelamiyla hitap etmektedir. Goriinen o ki Ihvan, Allah’in aleme direkt olarak
miidahale etmesinin ulihiyete aykir1 olacagi ve miicessimeye kapi aralayacagi
diisiincesiyle varliklar1 Allah’a yakinliklart itibariyle hiyerarsik olarak siralama
yoluna gitmistir. Bu sayede Allah ile yaratilmiglar arasinda dogrudan degil dolayh

bir bag kurulmus olacaktir. Allah’in emirleri, bir minberin basamaklari misali

286 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Cilt XLII, s. 442
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yukaridan asagiya dogru inerek nihayetinde olus-bozulus alemine kadar ulasir. Vahiy
de bunlardan biridir. Varlik tabakalarinin her biri bir alt tabaka iizerinde yetki
sahibidir. Her varlik, bir tist mertebedeki varlik tarafindan yonetilir ve biitiin varliklar
bu sekilde birbirine baglanir. Dolayisiyla Thvan diisiincesinde, vahyin peygamberlere
ulagabilmesi i¢in insandan bir list mertebede bulunan varligin vahye aracilik etmesi

gerekir. Bu varlik, felekler aleminde bulunan Cebrail’dir.

Biiyiik IslAm filozofu Farabi, klasik Isldmi literatiirde vahiy melegi olarak
gecen Cebrail’i “Faal Akil” olarak isimlendirir. Faal akil olus-bozulus aleminin bir
iistlinde yer alir (11. Akil) ve ay-iistii alem ile ay-alt1 dlem arasinda ittisali saglar.
Faal akil, Thvan diisiincesinde de vardir. Ancak Farabi’nin bahsettigi faal akil ile
Risalelerde gecen faal akil ayni degildir. Faal akil, Farabi diisiincesinde on birinci
akla (Cebrail) karsilik gelirken fhvan diisiincesinde Allah’m ilk yarattig1 sey olan
timel aklin (Kiilli akil, ilk akil veya faal akil) diger adidir. Yani Farabi’de vahiy

elgisi mesabesinde olan faal akil, [hvan’da bizzat vahyin kaynagidir.?8®

Ihvan’a gére vahiy akli bir olgudur. Ancak ihvan diisiincesinde aklin mahalli
beyin olmakla birlikte 0 manevi bir cevherdir ve rih ile ayn1 anlamdadir. Dolayisiyla
bedenin yok olmasiyla akil yok olmaz. fhvan’a gore bunun aksini diisiinmek,
ilimleri, hikmetleri, peygamberlerin gelisini, gokten vahyin inmesini ve feleklerin
yaratilmasini anlamsiz kilar. Diisiince giiciiniin, tasavvur, tefekkiir gibi 6zelliklerinin
yanisira i¢sel aydinlanma, kalbin nurlanmasi, kehanette bulunma, ilham, vahiy ve
riiya gibi oOzellikleri vardir. Ancak bir insan ildhiyat konular1 iizerinde c¢ok
diisinmekle vahiy alacak yetkinlige ulasamaz. Ihvan diisiincesinde her ne kadar
vahiy aklin giiglerinden biri olarak goriilse de, bu, kisinin sadece akli yetkinligiyle
ilgili bir durum degildir. Zira vahiy ve ilham alabilmek i¢in riihen ve bedenen

armarak vahiy alabilecek yetkinlige ulasmak sarttir, 2
[1ahi kelam Allah katindan indirilmistir ve ona herkesin erismesinin imkani

yoktur. Thvan’a gore meleklerden vahiy alabilmenin yolu siifli lemin kirlerinden

zihnen ve bedenen armmarak melekler mertebesine ¢ikmakla miimkiin olur. Bu

289 Resail, V/357-358
29 Resail, 111/348; VV//166-168
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makama peygamberden baska Allah’in veli kullar1 da ¢ikabilir.?% Zaten vahyin asil

gayesi insanlarin meleki mertebeye ulasmasi ve semavi mertebeyi kazanmasidir.2%

Peygamberler insan tabiatinda yaratilmiglardir. Onlar1 diger insanlardan ayiran
sey, nefislerinin cevherlerinin yiiceligiyle vahiy ve ilahi destek almalaridir. Thvan,
peygamberlerin meleklerden vahiy alabilmelerini saglayan {istiin hali sdyle aciklar:

“Cevherinin safligi, tabiatimin selameti, organimin yetkinlesmesi ve kemal

noktasina ulagsmasiyla onun konusan peygamber ve zamamnin halkina

ogretmen olmast, vahiy ve destegi kabul etmesi miimkiin olur.

Vahyi, insanlarin ilgilendigi bilgilerin en yiiksegi, ilimlerin en saglami ve
onlarin ilki olarak goren Ihvan, Allah’mn insanlarla, vahiy sdretiyle, perde arkasindan
yahut melekler vasitasiyla konustugunu belirtir. Hz. Ibrahim’in riiyasinda oglu Hz.
Ismail’i bogazlamakla emrolundugunu gérmesi gibi vahiy bazen de uykudayden
gelir. Thvan’a gére, “Andolsun, Allah, peygamberinin riiyasim dogru cikard:. Allah
dilerse siz, giiven ig¢inde baslarimizi kazitmis veya saglarimizi kisaltmis olarak
korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz.’*** ve Hz. Yusuf hakkindaki “...Iste bu,
daha oOnce gordiigiim riiyamin yorumudur. Rabbim onu gerceklestirdi.**® gibi
ayetler, sadik rilyanin bir vahiy unsuru oldugunun kanitidir. Thvan, peygamberlerin
cogunun vahyi uykudayken, nefsin duyular1 kullanmay terk ettigi bir zamanda kabul
ettigini belirtir. Bunun yamsira Ihvan, hadis olarak rivayet edilen “vahiy kalkti ama
sadik riiya aynen kaldi” s6ziinii zikrederek, Hz. Peygamber’den sonra da bazi
kisilerin sadik riiya yoluyla Allah’tan vahiy ve ilham alabilecegine dair imada
bulunmus gibi goriinmektedir. Thvan’a gore riiyalarin hakikatinin olmadigini ve
nefsin varliginin bulunmadigini iddia eden kimse biiyiik bir ilimden mahrum kalmis

demektir, 2°6

Ihvan’a gére vahyin bir zahirl bir de batini yonii vardir. Ona gére hak, yasa
sahibi peygamberin getirdigi emir ve yasaklara uymak, onlarin zahiriyle amel edip
batinm tasdik etmektir. Thvan, dinin ii¢ kisma ayrildigini; birinci kismin seckin

kimseler, ikinci kismin dogru yolun pesinde olan orta kisim insanlar, {igiincii kismin

21 Resail, 111/202; /79
292 Resail, V/7

293 Resail, /138, 169, 364
294 Fetih, 48/27

295 y{suf, 12/100

29 Resail, 1V/80; V/97
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ise terbiye ve idare altinda bulunan kadin ve g¢ocuklar igin uygun oldugunu ifade
eder. Secgkin kimselerin i¢inde bulundugu birinci kisim, peygamberi, imamlart ve
onlarin ardindan gelen emir sahiplerinin velayetini tasdik ettikten sonra ilim ve
amelle mesgul olan kimselerin kismudir. Ikinci kisim ise seriatin zahiri ile amel edip
batinint yani gizli anlamlarini ikrar ederek onun hak oldugunu kabul edenlerin

kismidir.2®’

Bazi asir1 Siiler, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e, Hz. Peygamber tarafindan 6zel vahyin
indigini ve Hz. Peygamber’den, biri agiklanmasi biri gizlenmesi gereken iki tiir vahiy

2% Thvan’m, vahyi zahir-batin olarak ayirmasi ve segkin

geldigini iddia etmislerdir.
kimselerin, peygamberlerden sonra gelen imamlarin veldyetini tasdik ettiklerini
belirtmesi bu asirt Siilerin goriislerini ¢agristirmaktaysa da sadece bu bilgiye
dayanarak Thvan-1 Safa’nin bir Sii toplulugu oldugunu iddia etmek kanaatimizce
dogru degildir.

Risalelerde, vahiy, ilham ve ilahi destek sozciikleri birbirinin yerine
kullanilabilmektedir. Thvan, hem peygamberlerin, hem imamlarin ve seckin kullarin
hem de hayvanlarin vahiy ve ilham aldiklarini ifade etmekle beraber bu sozciiklere
kullanildig1 yere gore farkli anlamlar yiikler. Hayvanlarin aldigi vahiy ve ilham,
onlarin gili¢ yetiremeyecegi bazi isleri ilahi bir destekle yapiyor olmalarini ifade eder.
Kus ve hayvan tiirlerinin yuva ve barinak yapmalari ile yavrularini yetistirmeleri
buna Ornektir. Peygamberler disinda diger insanlarin Allah’in bir litfu ve destegi
olarak vahiy ve ilham almalar1 miimkiinse de bu peygamberlere kitap disinda ilahi
bir destek olarak verilen vahiy gibi olsa gerektir. Yoksa Thvan, insanlarin kendisine
iman etmek ve uymakla sorumlu olduklar1 ilahi kitaplarin gonderildigi vahiyle diger
insanlara gelen vahyi bir tutmaz. Zira nefsini terbiye edip maddi ve manevi
kirlerinden arinan kimse ilahi destek anlamindaki vahiy ve ilhami kabul eder hale
gelebilir. Bu, bir i¢ aydinlanmadir ve tamamen Kkisisel bir durumdur. Ancak Ehl-i
Beyt’i, imamlar1 ve Allah’in seckin kullarin1 peygamberlerin varisleri olarak goren
Thvan, her ne kadar onlarin aldig1 vahiy ve ilhami peygamberlere verilen kitaplar
mesabesinde gdrmese de onlara uyulmasi gerektigini belirtir. Thvan’in bu gériisleri

Siilikteki imamet anlayisinin bir yansimasi olarak goriilebilir. Peygamberlere gelen

297 Resail, V/284
298 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, Cilt XLII, s. 441

86



vahiy son peygamberin vefatiyla sona ermistir. Ancak Allah’in veli kullar1 ve

{immetin bilginlerine gékten vahiy inmeye devam etmektedir.?%°

2.8. PEYGAMBER VE MUCIZE

Islam diisiiniirleri niibiivveti genellikle mucize olgusuyla iliskilendirerek
ispatlama egiliminde olmustur. ihvan da, bu metodu benimsemekle birlikte akli

delilleri kullanmaya 6zen gostermistir.

Islam diisiincesinde mucizeler ii¢ kategoride ele almmustir: a) Akli mucize yani
Kuran1 Kerim'i Arap olan ya da olmayan tiim ediplerin benzerini yapmaktan aciz
olduklar1 bir kutsal kitap olarak ortaya koyma. b) Hissi mucizeler yani insanlarin
duyu organlariyla miisahede ettigi dogatistii hadiseler. ¢) Haberi mucizeler yani Hz.
Peygamber tarafindan haber verilen gegmis ve gelecege dair hadiseler. Bu noktada
fhvan’in mucizeyi, niibiivvetin ispatlanmas1 konusunda ne sekilde degerlendirdiginin

tesbiti gerekli olmaktadir.

Mucize, sozliikte “herhangi bir konuda aciz olmak; bir seye gii¢ yetirememek”
gibi anlamlara gelen “acz” kokiinden tiiretilen bir kelimedir. Mucize kelimesi ne
Kur’an’da ne de hadislerde geger. Ancak her ikisinde de “acz” kokiinden tiireyen
bazi1 kelimeler yer almaktadir. Kur’an’da acz” kelimesi “aciz kalmak, aciz birakmak
ve Allah’in ayetlerini yalanlamak igin yarismak™ gibi anlamlarda gec¢mektedir.
Peygamberlerin gosterdigi olaganiistii haller ve harikulade olaylar Kur’an’da

“mucize” kelimesiyle degil “Ayet” kelimesiyle karsilanmaktadir.3®

Mucize kelimesinin bir kelam terimi olarak ilk defa miladi X. yiizyilda
kullanildig1 sanilmaktadir. Bir kelam terimi olarak mucize: “peygamberlik iddiasinda
bulunan zatin, peygamberligini dogrulamak i¢in inkarcilara meydan okudugu sirada,
baskalarinin benzerini yapmaya asla giic yetiremeyecegi bazi olaganiistii seylerin
kendisinden ortaya ¢ikmasi” demektir. Kelamcilarin mucize tanimlarinda bazi kiigiik
farklar vardir. Maturidi, mucize taniminda, onun bir benzerinin &grenim yoluyla
meydana getirilememesinin {izerinde dururken, Kadi Abdiilcabbar, onun Allah

tarafindan yaratildigint ve niiblivvet iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu

299 Resail, 11/269-270; 111/192-193, 202, 348-349; /79, 266, 289
300 Thn Manzir, Lisdnii'T-'Arab, "acz" mad.; Cevheri, es-Sihah, "acz" mad.; Zebidi, Tdcii'l-Arus, "acz"
mad.; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, "'acz" mad.
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gdstermeyi amagladigini vurgular.®®? Seyyid Serif Ciircani’ye gére ise, peygamberin
dogrulugunun ispati olan mucize ayni zamanda hayra ve saadete vesile olan
harikulade bir istir. Keldmcilarin farkli tanimlarindan yola ¢ikarak mucizenin,
Allah’mm ancak peygamberlik iddiasinda bulunan zatin iddiasina uygun ve
peygamberligini dogrulayici nitelikte yarattigt ve diger insanlarin yapmaya gii¢
yetiremedikleri harikulade olaylar oldugunu ifade etmek gerekir. Bu sartlardan biri
eksik oldugunda ortaya ¢ikan fiile mucize denilebilmesi miimkiin degildir. Ayrica,
peygamberden sadir olan olaganiistii hal peygamberlik iddias1 ve kafirlere meydan
okuma (tahaddi) sonrasinda ortaya c¢ikmalidir. Peygamberde bunun disinda
olagantistii bir fiil meydana gelirse buna mucize denilmez. Peygamberlerden mucize
disinda sadir olan diger olaganiistii haller miiminlerin imanini1 giiglendirmek ve onlari

goniil huzuruna kavusturmak igindir.3%2

Kelamcilar, mucizeyi hissi, haberi ve akli mucizeler olarak ii¢ kisimda
incelemektedirler. Hissi mucizeler, Hz. Mlsa’nin asasinin yilana doniismesinde
oldugu gibi insanlarin duyu organlarina hitap eden mucizelerdir. Bu mucizeler tabiat
kanunlartyla agiklanamaz ve gorenleri hayrete diisiiriir. Hissi mucizeler ortaya
ciktiklar1 zaman ve mekénla smirhidir. Bu mucizeleri ortaya c¢iktiklar1 anda
goremeyen insanlar ancak onun haberlerini tasdik edebilir. Haberi mucize,
peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 vahye dayanarak gaypten haber vermelerine
denir. Hz. Peygamber’in, Islam’m doguda ve batida yayilacagin1 énceden bildirmesi
bu tiir mucizelerdendir. Akl mucizeler ise insanlarin akil ve diislince gliciine hitap
eden tirdendir. Peygamberlerin egsiz ahlaki, iyiligi hakim kilmak igin ortaya
koyduklar1 fiillerin yiiceligi, zekalarinin keskinligi ve peygamberlere verilen
kitaplarin benzerinin getirilmesi miimkiin olmayan {istiinliiklerle donatilmis olmasi
gibi hususlar akli mucizelere 6rnektir. Hissi mucizeler sadece ortaya ¢iktiklart zaman

ve mekanla simirliyken, akli mucizeler i¢in bdyle bir siirlandirma yoktur.3%3

Niibiivvet ve mucize meselesi de Islam Filozoflarini yakindan ilgilendiren
konularin basinda gelmektedir. Yukarida kisaca degindigimiz Materyalist (Dehriler)

ve Tabiatg1 filozoflarin disindaki tiim Islam filozoflar1 peygamberligi ve mucizeyi

301 Bkz. Mustafa Bozkurt-Hiiseyin Maraz, “Mucizenin Onto-Teleolojik Agidan Sihirden farklihig:”,
{UIFD, Cilt 5, Sayi 2, (Giiz 2014), 149-151

302 Ciircani, Serhu'I-Mevdkif, (nsr. Abdiirrahman Umeyre), Beyrut, 1997, Cilt 111, s. 342 vd.

%03 Halil Ibrahim Bulut, “Micize”, DIA, Cilt XXX, s. 351
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kabul ve tasdik etmislerdir. Fakat bu iki kavramin mahiyeti hakkinda farkli goriisler
ileri siirmiislerdir. Filozoflarin bir kismi peygamberligi Allah vergisi olarak
gorirken, diger bir kismi da bunun sonradan kazanilmis bir makam oldugunu 6ne
siirmiistiir. Buna ragmen genel olarak Islam filozoflar1, Ibn Riisd’iin de ifadesiyle,

niibiivvet ve mucizeleri kabul etmislerdir.3%*

Mucize, Islam diisiiniirlerinin biiyilk ¢ogunlugu tarafindan peygamberligin
ispat1 i¢in gerekli goriilmiistiir. Kainatta Allah’mn varlifina delil teskil eden harika
seyler, peygamberin dogrulugu ve istiin vasiflar1 gibi hususlar sagduyulu kimseler
i¢cin peygamberligin delili sayilabilirse de peygamberlere kars1 biiyiikliik taslayip inat
eden kimseler igin peygamberligi kanitlamanin mucizeden baska yolu yoktur. Burada
peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisinin dogru sdyleyip sdylemediginin ayirt
edilmesi s6z konusudur. Bu sebeple kelamcilarin biiyiik cogunlugu mucizeyi

peygamberligin ispatlanmasi igin sart olarak gormiislerdir.3%

Kelameilarin mucize tanimlarinda iki husus dikkat ¢eker: birincisi, mucizenin
meydan okumadan (tehaddi) sonra gergeklestigi; ikincisi ise mucizenin bir hikmet ve
amaca yonelik olarak peygamberin elinde gerceklesen ilahi bir fiil oldugudur.
Dolayisiyla diger insanlarda meydana gelen keramet, istidrac, sihir ve benzeri hallere

mucize denilemez.

Risalelerde “mucize” kelimesi kelamcilarin kullandig1 sekliyle bir¢ok yerde
gecmektedir. Thvan, doktorlarin ilaglarinin hastalara gore degisiklik gosterdigi gibi
peygamberlerin mucizelerinin de gesitli kisimlara ayrildigini belirtir. Baz1 mucizeler

rahmet ve nimetken bazilar &fke ve cezadir. Ihvan bu durumu sdyle agiklar:

““Nimet ve rahmet, peygamberin fazlindan, ortaya ¢ikmasi gerektigi
zamanda ortaya ¢ikan hayw, bereket ve bununla ilgili seyler, Allah katindan
zafer ve kendisine icabet edene giic indirilmesi, devrinin geniglemesi, zikrinin
yiicelmesi, kadrinin yiikselmesi, kendi zamanmndaki insanlarin fayda gormesi,
onun dininde birlesmeleri ve onlarin kendisi iizerindeki siiphelerin

giderilmesidir.

304 ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, (haz. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yay., 1985, s. 313.

305 Halil Ibrahim Bulut, “Micize”, DIA, Cilt XXX, s. 351-352; Adil Bebek, “Kelam Literatiirii
Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed' e Nisbet Edilen Hissi Miicizelerin Degerlendirilmesi”, MUIFD,
Say1 18, (2000), 124-125
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Onu inkdr eden, yalanlayan, ona karsi biiyiiklenen ve ona itaate burun
kiviran kimselere ofke ve beld seklinde gelen mucizeler ise Nuh kavminin
hakettigi Biiyiik Tufan, Hud kavmine inen yok edici firtina, Firavun ve
beraberindekilerin bogulma hadisesi ve Salih kavminin deveyi kestikleri igin

baglarina gelenler gibidir. Bunlar, Kur’an’da, onceki peygamberler ve onlara

muhalefet eden iimmetlerden haber veren kissalar olarak zikredilir. "**

Ihvan, peygamberlerden sadir olan uyar1 ve kinama tiirinden mucizelerin de
var oldugunu belirtmekle birlikte, onlarin, kendilerini yalanlayan ve inkar eden
gruplarin helakini istemedikleri i¢in buna ancak en son ¢are olarak bagvurduklarini
ifade eder. Ciinkii peygamberler, toplumlar1 helak etmek i¢in degil ihya etmek i¢in
gonderilmislerdir. Peygamberleri nefislerin doktorlar1 olarak gdéren Ihvan,
doktorlarin, kendilerine karsi ¢ikan hastalara ilk basta sabredip onlar1 nazikge tedavi
etmeye gayret ettikleri gibi peygamberlerin de kendilerine karsi ¢ikan 6fkeli, kibirli,
nefisleri hasta kimselere karsi ayni sekilde miisfik davranarak, nazik¢e tedavi
yontemlerini uyguladiklarini belirtir. Hastalarin doktora muhalefet ve itaatsizlikte
ileri gitmeleri ve onun verdigi ilaglar1 reddederek kendilerine yasaklanan seyleri
kullanmaya devam etmeleri sonucunda doktorun onlar1 kendi hallerine birakmasi
orneginde oldugu gibi, peygamberler de kendilerini yalanlamakla kalmayip inkarda
asirtya giden ve isyanda direten kimselere karsi son care olarak bu mucizeleri
gosterirler. Nitekim kendilerine hissi mucizelerle peygamberlik acikca kanitlandiktan
sonra isyanda direten azgin gruplar helak edici tiirden mucizelerle gesitli felaketlere

ugramislardir.3%’

Her peygamberin devrinin kendine has Ozellikleri olmasi dolayisiyla
peygamberlerin her birine kendi devirlerine uygun mucizeler verilmistir. ihvan’a
gore bu mucizeler hemen olup biten harikulade olaylar tiirlinden olmak zorunda
degildir. Mucizeler bazen bir ilim seklinde de kendini gdsterebilir. Ornegin, Hz.
Idris, astrolojiyi mucize olarak almistir; Onun zamaninda yasayan bir kral buna iman
etmistir. Tip da bunun gibidir. Bu ilimlerin bazilar1 ilmin ehli olmayanlar tarafindan

kotii icra ediliyor olmasi ise onlarin batil olduguna hiikkmetmeyi gerektirmez.3%

306 Resail, 1\V/276
307 Resail, 1V/276
308 Resail, 111/412
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Peygamberlerin kitaplarinda bulunan miisterek, miiteradif (esanlamli), zit,
benzer ve tliremis olan lafizlar sebebiyle ortaya ¢ikan ihtilaflar, bu kitaplarin ve
Ozellikle Kur’an’in en biiyiik mucizesidir. Ciinkii bu lafizlar kavrayisi ve zekasi
farkli avam ve havastan biitlin insanlarin onu anlayabilmesini saglar. Kur’an’in yedi
harf {izere indirilmis olmasi da onun farkli tabakalardan insanlarin anlayabilmesi
icindir.3%®

fhvan, peygamberlere, ilim ve amelin melekler tarafindan vahiy ve ilham
yoluyla verildigi gibi, mucizelerin de Allah tarafindan verildiginin altin1 g¢izer.
Mucizeler kisisel bilgi yahut ¢abayla degil, tiimel bir destek ve akli bir feyizle ortaya
cikar. Thvan’a gore, ayette gecen “sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler; artik hakki
gormezler.” ifadesiyle, peygamberlerin mucizelerini gordiigii halde iman etmeyen,
uyaricilarin sozlerini dinlemeyen ve segkin kullarin ilimlerini akletmeyen kimseler
kastedilmistir. Mucizeleri gordiikleri halde peygamberi inkar etmeleri onlar
aleyhinde delil teskil eder. Onlar hesap giinii kendilerine uyarici1 geldigini fakat onu

yalanladiklarim itiraf edeceklerdir.3*°

Mucize peygamberlere mahsustur. Risalelerde de ne Ehl-i Beyt, ne masum
imamlar ne de diger insanlar hakkinda mucize gosterdiklerine dair bir iddiada
bulunulmanmugtir. Thvan, bazi insanlardan hayret verici olaylarin zuhir edebilecegini
kabul etmekle birlikte bu tiir olaylart mucize olarak degil akli ve nefsani bir sihir

olarak degerlendirir.3!!

Kelamcilar, peygamberlerden baska kimselerde goriilen hayret verici bazi
hadiselerin asla mucize kategorisinde degerlendirilemeyeceginin altin1 ¢izer. Diger
insanlarin elinde ortaya ¢ikan hayret verici fiiller, kisiye ve ortaya cikan fiile bagh
olarak irhas, keramet, metnet, istidrac, ihanet ve sihir gibi farkli terimlerle ifade
edilir. Bu terimlerin manalarma kisaca deginecek olursak, irhas, Hz. Isa’nin
besikteyken konugmasi gibi peygamber olacak sahsin heniliz peygamber olmadan
once gosterdigi olaganiistii hallere; keramet, Allah’m veli kullarinin gosterdigi
olaganiistii hallere; metnet, Allah’in siradan bir miimin kulunu zorda kaldig1 bir
zamanda onu olaganiistii bir sekilde kurtarmasina; istidrac, kafir veya fasik bir

kisiden kendi istegi dogrultusunda ortaya ¢ikan olaganiistii hallere; ihanet, kafir veya

309 Resail, 111/401
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fasik bir kisiden kendi istegine aykiri sekilde ortaya ¢ikan fiillere denir. Sihir ise
olaganiistii bir durumdan ziyade g6z boyama, insanlari aldatmaya ve bir seyi

oldugundan farkli géstermeye yonelik bir fiil olarak kabul edilir.3'?

Sihir, sozliikte, sebebi gizli olan bir fiil, ¢ok susamis birinin serap gormesinde
oldugu gibi bir seyin hakikatinden farkli olarak vehmettirilmesi, bir seyi bulundugu
durumdan baska bir hale ¢evirmek gibi anlamlara gelir. Sihir kelimesi genellikle
olumsuz seyler hakkinda kullanilsa da bazen tesirli s6z ve giizel siir gibi oviilen ve
begenilen seyleri ifade etmek icin de kullanilir. Cok yaygin olmamakla beraber sihrin
bilyii anlaminda kullanildig1 da olur. Ornegin, Kur’an’da sihir kelimesi biiyiiyii de

kapsayacak sekilde gegmektedir.3!®

Sihir kelimesinin Arapgada birgok farkli anlama geldigini ifade eden ihvan, bu
konuda dile getirecegi goriislere delil olmasi icin, sihrin Risalelerdeki kullanimina
uygun olan anlamiyla tanimini yapar: “Arapc¢ada sihir, bir seyin hakikatini
actklamak, ortaya ¢ikarmak, hizli bir gayretle gozler oniine sermek ve
pekistirmektir.” [hvan’in sihir taniminda, klasik sihir taniminin aksine olumlu bir
anlam goze carpar. Bu, Risalelerde sihrin olumsuz anlamindan ziyade olumlu

anlamiyla kullanilmasindan kaynaklanir.

Risalelerde “sihir” kelimesi bircok farkli anlamda kullanilir. ihvan, sihri gz
boyama ve el ¢abukluguyla insanlar1 aldatma anlammin yanisira; kehanet, biiyi,
mucize ve insanlar1 hayrete disiiren siir, glizel s6z, sanat ve fiiller anlaminda da
kullanir. ihvan, sihri ameli ve ilmi (akli), hak ve batil gibi kisimlara ayirir.

Risalelerde sihir ayrica haram ve helal sihirler olarak da iki kategoride incelenir.

Yildizlarin bilgisiyle ve astroloji hiikiimlerinin gerektirdikleriyle bir seyi
olmadan 6nce haber vermek; kehanet ve fal ilmi sihre birer ornektir. Thvan, sihir
kelimesini olumsuz anlaminin yaninda insanlar1 derinden etkileyen ve hayrete
diisiiren giizel s6z ve sanatlar icin de kullanir. Bu tiir sihrin ne gz yanilmasiyla ne

bliyliyle ne de mucizeyle ilgisi vardir. Bu tiir harika s6z ve sanatlar insanlarin duygu

812 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, (nsr. Fethullah Huleyf), Istanbul, 1979, s.189; Bakillani, el-Beydn
‘ani’l-Fark beyne’I-Mu ‘cizat ve’l-Keramadt, Beyrut, 1958, s. 8-11; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’'l-
Edille, Cilt 1, s. 469, 473; Ciiveyni, el-frsad, Kahire, 1950, s. 308 vd.; Sehristani, Nihayetii I-Tkdém,
Oxford, 1934, s. 417-418; S. S. Ciircani, Serhu’l-Mevikiyf, (nsr. Abdiirrahman ‘Umeyre), Beyrut,
1997, Cilt 111, s. 342 vd.: H. ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, Istanbul, 2002, s.
43-55.

313 Bozkurt-Maraz, “Mucizenin Onto-Teleolojik Acidan Sihirden farkliligi”, 151-152
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diinyalarina hitap ederek onlar1 derinden etkilemesi sebebiyle bu isimle anilmistir.
fhvan’in hadis olarak naklettigi “Siirde hikmet, anlatimda sihir vardir.” sozii sihrin
bu anlamda kullammina bir Ornektir. Risalelerini ilimlerle; akillar i¢in sihir
hiikmiinde haberlerden alman piriltilarla donattigini belirten ihvan, insanlari hayrete
diistirmesi ve derinden etkilemesi bakimindan akli sihrin en iistiinlinlin vahiy yoluyla
meleklerden almanlarinin oldugunu ifade eder. Thvan’a gére Hz. Peygamber’den,
elgilerden; onlardan sonra gelen Ehl-i Beyt’ten, halifelerden ve ashabindan ¢ikan her
bilgi ve eylem akli bir sihir ve ilahi bir emirdir. Zira bunlar, kendilerine teslim olan
ve getirdiklerinin dogrulugunu ispatlayan miiminlerin akillarini biyiiler. Bilgeler,
filozoflar ve alimlerden zuhur eden isler, sanat ve zanaatlar, olan ve olacak olanlarla

hiikiim verme gibi seyler ise tabiat vasitasiyla elde edilen nefsani birer sihirdir.34

Acik olan seyin cevrilmesini ve Aadetlerin disina c¢ikilmasimi da sihir
kapsaminda degerlendiren Ihvan, gergeklestirilen hayaller, hikayeler, temsiller,
topragi tesviye etme gibi seyleri sihrin ameli kismina dahil eder. Ayrica goz bageilik,
sara, delilik ve sakinlik gibi durumlart tedavi eden tiitsiiler de sihrin bu tiirliniin
icerisinde degerlendirilir. Bu tiir hayret verici seylere alimlerin ve filozoflarin farkl
isimler verebildigini belirten Thvan, bunlarin tiimii i¢in sihir sézciigiinii kullanmayi

tercih eder.3®®

Hz. Peygamber’in mucizelerine tanik olan bazi kimseler, gordiikleri mucizeleri
inkdr ederek onlarin ancak “sihir” oldugunu iddia etmisler ve peygamberi
sthirbazlikla itham etmislerdir. Onlarin bu iddialar1 peygamberi inkar etmeleri i¢in
uydurduklar1 bahanelerdir. Ancak sihir yaparak kendilerinin peygamber oldugunu
iddia eden kimselerin varlig1 da tarihsel bir gergektir. Sihirbazlarin gosterdigi hayret
verici seyler ancak bir gbz yanilmasidir ve hakikati yoktur. Bunlar aslen sihir
olmayip el cabuklugu ve hizli bir doniis ile sihir gibi gosterilen seylerdir. Buna
“nirancat” denir.3!® fhvan, sihrin bu tiiriinii asli ve hakikati olmayan batil sihir olarak
kabul eder. Ihvan’a gore sihrin bu tiirii disinda ameli veya ilmi tiim tiirleri hak olan

sihirlerdir.37

314 Resail, 1V/332, 335-336

315 Resail, 1V/262-264; Ayrica bkz. ismail Tas, [hvan-1 Safd’da Felsefe ve Din Miinasebeti, Konya:
Palet Yay., 2012, s. 54-56

816 Resail, 1V/351

817 Resail, 1V/244, 263-264
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fhvan, sihir kelimesinin Kur’an’da c¢okca zikredildigini belirterek Kur’an’in
ona biiyiik 6nem verdigini ifade eder.3!® Gafil insanlarm ve filozoflarin cogunun sihri
inkar ettigini belirten Ihvan, “biiyii” ve “tilstm” anlaminda kullanilan sihrin hak
oldugunu savunur. Sihir ve tilstm ilmi, astroloji ilmine tabidir. Astroloji ilmi,
yildizlar1 olmus ve olacak olan seyleri bilmek i¢in incelerken; sihir ilmi, onlari biiyii
icin kullanir. Filozoflarin, sihri inkar ettikleri i¢in astrolojiyle ugrastiklarini ifade
eden fhvan, yildizlarin yaratilismi Ogrenmek suretiyle kahinlerin giizel isler
yapabilecegini; zecr ve falin da bunun gibi oldugunu belirterek kardeslerini bu ilmi
ogrenmeye tesvik eder. Bununla birlikte onu halkin ¢ogu i¢in dgrenilmesi sakincali
bir ilim olarak goriir. [hvan, Harut ve Marut adli iki melekten®'® ve Hz. Musa’nin
karsisina ¢ikarilan sihirbazlarin yaptiklari sihirlerden bahseden ayetlerle®?® hadis
olarak nakledilen “Sihir haktir ve goz degmesi haktir” s6ziini, sihir ve tilsim ilminin
hak olduguna delil gosterir.®?! Sihrin gok cisimleriyle alakali oldugunu ifade eden
fhvan, onlarla kan, hayvan 6dii gibi seylerle nasil irtibat kurulacagmi ve sihrin
cesitleriyle tariflerini uzun uzun anlatir. Thvan’a gére sihrin bir kismi helal bir kisnu
haramdir. Sihir yapacak kisi, fal, efsun, biiyii, miihiir yapma, ruh baglama, tilsim
dikme, isaret koyma, hazine saklama ve ¢ikarma, diiglim ¢6zme, diigiim baglama ve
nirancat gibi helal sihirler yapmaya dikkat etmelidir. Kar1 kocanin arasin1 agmak ve

insanlara zarar vermek gibi kotii niyetlerle yapilan her tiirlii sihir ise haramdir.3??

Thvan, biiyii anlaminda kullanilan sihir ilmini peygamberlerin de bildigini,
hatta bu ilme diismanlarini dldiirebilecek kadar vakif olduklarmi ancak bu ilmi icra
etmenin peygamberler i¢in caiz olmadigini ifade eder. Ciinkii peygamberler vahiyle,
meleklerle ve mucizelerle desteklenmislerdir. Dolayisiyla bu ilmi icra etmeye gerek
duymazlar. Filozoflarin sihirle ugragsmamalarinin sebeplerinden biri ise zarar

faydasindan daha fazla olan islerle ugrasmanin onlar i¢in uygun olmamasidir.®?®

Ozetle, Thvan, akillar1 biiyiileyen, nefislerde hayret uyandiran, giizel gérme,
dinleme ve tabi olma etkisi yaratan biitlin so6z ve fiilleri sihir kategorisinde

degerlendirir. Peygamberlere gelen vahiy ve onlarin elinde gergeklesen mucizeler de

318 Resail, 1\V/245

319 Bakara, 2/102

320 Taha, 20/57-73

321 Resail, 1V//239-245, 256-261, 284-287
322 Resail, 1V/351-376

323 Resail, 1V/376-379
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buna dahildir. Ciinkii vahiy ve mucize de nefislerde bu etkiyi yaratir. Buradan
hareketle, her mucizenin ayn1 zamanda bir sihir oldugu yargisinda bulunulabilir.
Ancak her sihir mucize degildir. Zira daha 6nce belirttigimiz gibi bir fiile mucize
denilebilmesi i¢in bazi sartlar gereklidir ve ancak bu sartlari tasiyan fiillere mucize

denilebilir.

2.9. RISALELERDE ADI GECEN BAZI PEYGAMBERLER

Ihvan, peygamberlik kurumuna biiyiik énem verir. Risalelerde yer alan hemen
her konuda peygamber sozleri ve peygamber kissalar1 gdze carpar. Ihvan’in,
fikirlerini desteklemek i¢in peygamberlerden Ornekler vermesi ve peygamber
sOzlerini nakletmesi Risalelerde ¢okga karsilasilan bir durumdur. Ansiklopedik bir
eser olarak kaleme alinan Risalelerde tamamen peygamberlerin hayatini konu alan
bir boliim bulunmamakla beraber satir aralarinda peygamberler hakkinda 6nemli
bilgiler sunulmaktadir. Felsefe ve ilahiyat konularini birbirini destekler nitelikte bir
uyum igerisinde diizenleyen Ihvan, hemen her konuda peygamberlerden &rnekler

vererek sozlerine delil getirir.

Risaleler eklektik bir yapida kaleme almmustir. Ihvan, hicbir zaman tek bir
goriise baglanip digerlerini goz ardi etmez ve Risalelerinde bir¢ok farkli goriise yer
verir. Thvan’m genel tavri, dinin agik hiikiimleriyle celismedikge biitiin felsefi ve dini
goriislere karsi miisamahakar davranilmasidir. Hatta Thvan bir adim daha ileri
giderek, Hristiyanliktaki teslis inanci gibi Islim’in temel akaidiyle gelisen bazi
goriisleri de olabildigi 6l¢iide Islamilestirir. Thvan’in bu miisamahakar tavri ve
Risalelerin birgok farkli goriisii icerisinde barindiran eklektik yapisi, peygamberler
hakkindaki konularin klasik Islami literatiirden biraz farkli olarak ele alinmasim

kac¢iilmaz kilar.

Risalelerde birgok peygamberin adi ge¢gmektedir. Ancak biz Risalelerde adi
gecen peygamberlerin tiimiinii degil; klasik kaynaklardan farkli olarak ele alinmalari

nedeniyle yalnizca bazilarini1 konu edinecegiz.
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2.9.1. Hz. Adem

fhvan, insanligin atas1 ve peygamberlerin ilki olan Adem’e Risalelerde ¢okca
yer verir. Oyle ki Risalelerde ad1 en ¢ok gecen peygamber Adem’dir. Bunun sebebi,
Adem’in insanligin atas1 ve peygamberlerin ilki olmasinin yanisira; hatasi, cennetten
cikarilisi, tovbesi ve seytanla olan miicadelesinin insanlik var oldukg¢a benzer sekilde
devam etmesidir. Ayrica ilahi imtihanin onunla baslamasi, Adem’in yaptig1 hataya

tiim insanlig ilgilendiren bir boyut kazandirir.

[limlerin ve astroloji verilerinin ancak yakin zamana dair bilgi verebilecegini
belirten Thvan, bu yolla Adem’e kadar olan seylerin bilinebilecegini fakat ondan
onceki hayat hakkindaki bilgilere vahiy olmaksizin erigsilemeyecegini ifade eder.
Adem’in yaratiligindan énce yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaran cinlerin kissasi gibi

seyler hakkinda kesin bir bilgiye ulasmak da vahiy olmaksizin miimkiin degildir.3?*

fhvan’a gore, Allah, dilemesiyle gokleri ve yeri yaratmis, onu sanatiyla
saglamlagtirmis ve hikmetiyle diizenlemistir. Allah, havayi, riizgarlari, denizleri,
daglar1 ve madenleri harekete ge¢irmis ve bunun sonucunda iklimler olugmustur.
Daha sonra yeryiiziinde bitkiler biiylimeye ve artmaya baslamig ve yeryiizii uzun bir
siire boyunca daglar, denizler, bitkiler ve agaclardan ibaret bir hal ilizere kalmstir.
Daha sonra melekler, cinler ve hayvanlar yaratilmistir. insanlarm atasi olan Adem’in
yaratilmasi ve insani slretin agiga ¢ikmasiyla bu devir kapanmis ve yeni bir devir

baslamistir.3%

Cinler, melekler, kara ve deniz hayvanlart Adem’den 6nce yaratilmislardir, 3%

Ancak Adem insanlarin ilkidir. Ondan 6nce higbir insan yasamamistir.’?’ O,
insanligm atas1, Allah’in yeryiiziinde yarattig1 ilk halifesidir.32Allah, Adem’i eliyle
yarattigin1 bildirmistir. Buradaki “Allah’in eli” lafzindan Allah’in sfret verici
(musavvire) eli kastedilmistir. Allah, sliret verme, rahimlerde bulunanlar
sekillendirme ve bilinyeyi tamamlama goérevini Veniis’e vermistir. O, Allah’in vahyi

ve emriyle nefislere stiretlerini giydiren bir melektir.3?°

324 Resail, 11/225; 111/21, 91-92

325 Resail, 11/228; 111/91-92

326 Resail, 11/225

327 Resail, 11/26, 182, 195; 111/116, 342; \//227, 291
328 Resail, 1V/311-312

329 Resail, V/139, 343
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Thvan, Kur’an’daki, insanin en giizel sirette yaratildig bilgisinden yola ¢ikarak
Adem’in yaratilmasindaki tiim sartlarn en st seviyede bulundugunu agiklar.
Yildizlarin insanlarin dogumlar1 iizerinde etki sahibi oldugunu savunan Ihvan,
Adem’in yaratildig1 giin yildizlarin yiiksek konumlarinda bulundugunu ve burglarin
siitunlarinin dik oldugunu ifade ederek; Adem’in biinyesinin en giizel ve en yetkin
bigimde gelmesi igin tim sartlarin en iyi durumda oldugunu belirtir.®® Adem ve
Havva’nin yaratildigt camur ise tam yaratilish hayvanlarin da kendisinden
yaratildigi; gece ve gilindiizlin esit, havasinin mutedil, sureti kabul etmeye hazir olan
maddelerin siirekli mevcut oldugu Ekvator ¢izgisinin altindaki gamurdur.®3! Bedensel
olarak en giizel stirette yaratilan Adem’e nefs-i natika (tiimel diisiinen nefis veya ruh)
yerlestirilince meleklerin ona secde etmesi istenmistir. Meleklerin bir¢ogundan {istiin

yaratilan Adem, Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmustur.3%2

Islam alimlerinin gogu Adem’in bulundugu cennetin ebedi mutluluk yurdu olan
gokteki cennet oldugu konusunda fikir birligi igerisindedirler.®*® Bununla beraber,
Adem’in yaratildign cennetin ebedi mutluluk yurdu olarak kabul edilmesinin bazi
sorunlar doguracagini kabul eden diisliniirler de vardir. Zira ebedi mutluluk yurdu
olan cennette yasak bir agacin bulunmasi, seytanmn oraya girerek Adem ve Havva’y1
hata yapmaya sevk etmesi gibi seylerin, i¢inde hi¢bir kotiiliigiin barinamadigi ve
orada bulunan insanlar ic¢in hicbir sinirlandirma getirilmedigi cennette nasil
olabildigini aciklamak bir hayli zordur.*** Thvan, bu diisiinceyi destekler nitelikte,
Tevrat’ta da gectigi gibi,®®® Adem’in gokteki cennette degil yeryiiziindeki bir
cennette (bahgede) yaratildigimi savunur. Buna gore, Adem ve Havva, Ekvator
cizgisinin altinda bulunan c¢amurdan yaratilmis ve Ekvator ¢izgisinin
gineydogusunda bulunan  Yakut dagmin basindaki cennete (bahgeye)
yerlestirilmistir. Bu bahgede ihtiya¢ duyacaklar1 her sey onlara verilmistir. Uzun

saglar1 bir elbise gibi viicutlarmi ortmiistir. Adem ve Havva bu bahgede giizel

330 Resail, 11/126

%31 Resail, 11/163

332 Resail, 11/196, 266, 294; 1V/312

333 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), (¢ev. Suat Yildirim ve Heyeti), Ankara: Akgay
Yay., 2007, Cilt 2, s. 389

334 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nes., 1990, Cilt 1, s. 147
335 Tekvin, 2/9-15

97



hayvanlar, ¢esitli meyve agaclari, hos kokular ve ¢igekler arasinda mutlu, korkusuz

ve miireffeh bir hayat siirmiislerdir.3%

Kur’an’da, cennette yasak bir agacin oldugu ve Adem ile Havva’nin bu agagtan
uzak durmalar1 igin uyarildig belirtilmektedir®¥” Cin ve Kafkas geleneginde,
Mayalarda, Cermenlerde, Vedalarda, Eski Misir’da ve ¢esitli mitolojilerde “Yasam

AgaCl”338

olarak gecen ve Oliimsiizliigiin sembolii olan bu aga¢ hakkinda Kur’an’da
detayli bir bilgi verilmez. Tevrat’ta ise Eden bahgesinin tam ortasinda “Yasam
Agacr” ve “lyiyle Kotiiyii Bilme Agaci” diye isimlendirilen iki aga¢ bulundugu
bildirilir.3%® Ancak Tevrat’n daha sonraki boliimlerinde “yasam agaci” gegmez;
sadece “iyiyle kotilyii bilme agaci”ndan bahsedilir. Adem’e yasaklanan agag “iyiyle
kotiiyii bilme agaci” olduguna gore, “yasam agaci’nin bir kez zikredilip bununla

yetinilmesinin sebebi tam olarak anlagilamamaktadir.3*°

fhvan, Tevrat’ta verilen bilgilere benzer olarak, Adem’in bulundugu cennette
iki 6zel aga¢ bulundugunu bildirir. Bu agaglardan ilki “birinci kesif donemi”ni
(devri’l-kesfi’l-evvel), ikincisi ise “ikinci arz asamasi”n1 (yevmi’l-arzi’s-sani) temsil
eder. fhvan disiincesinde, “birinci kesif donemi”, Adem de dahil olmak iizere
cismani varliklarin heniiz yaratilmadigi, meleklerin Allah’a siirekli ibadet ettigi ve
hakikatin asikdr oldugu zaman dilimidir. “Kapalililk donemi” (devri’s-Setr),
insanogluna sorumlulugun yiiklendigi ve ilahi imtihanin basladigi zaman dilimidir.
[14h1 imtihanin geregi olarak bu devirde hakikat herkes igin asikar degildir. “Ikinci
arz agsamasr” veya “ikinci kesif donemi” ise ilahl imtihanin sonlandigi, kapalilik
doneminin sona erdigi ve her seyin aslina dondiigli donemdir. Bu donemde, ilahi
imtihan1 kazananan ve hakikatin bu agamasinda bulunmaya layik olan nefisler i¢in,
hakikat tekrar ilk donemdeki gibi asikar olacaktir.

Ihvan’a gore, Allah, Adem’e birinci kesif doneminden kalan cennetteki ilk

agactan yemesini yasaklamig, onu belirli bir vakte kadar beklemesini aksi takdirde en

basa doniilecegini ve onda hicbir meyve goriilemeyecegini bildirmistir. Kapalilik

336 Resail, 11/259; 111/92

%37 Bakara, 2/35

3% Ana Britannica, “Yasam Agaci1”, Istanbul: Ana Yay., 1990, Cilt 22; Gedrun Gutdeustch, “Agag
Sembolojisi”, Yeni Yiiksektepe Dergisi, Say1 20, s. 11

339 Tiirk¢e Ceviri ve Agiklamalariyla TORA ve Afiara, (cev. Mose Farsi), Istanbul: Gozlem Yay.,
2010, Tekvin, 16

340 Tekvin, 2/9-17; Tekvin, 3/22-24; Bkz. Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DA, Cilt L, s. 361
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devrinin vakti gelince bu agacin meyvesi helal kilinmis; bu kez de “ikinci kesif
donemi’ni temsil eden ikinci aga¢ yasaklanmistir. Bu agagla diger olus meydana
gelecek, kiilli nefs ortaya g¢ikacak, mutluluk dénemi hakim olacak ve hakikat tekrar
asikar hale gelecektir. Ancak bu agagtan yemenin vakti heniiz gelmemistir ve Adem

bunun igin hazir degildir.3*!

Adem’i en bastan beri kiskanan ve ona kars1 biiyiik bir kin besleyen Seytan,
miisfik ve nasihatkér bir strette gelip Adem’e bu agacin meyvesini yedigi takdirde
cismani tabiattan kurtularak bir melege doniisecegini; rihani ve ebedi bir hayat
sirecegini soyleyerek onu ikna etmistir. Adem, cennet ehlinin uzak durdugu yasak
agacin meyvesini yiyince avret yerleri ortaya ¢ikmis; cennet ehli onu kotii gérmiis ve
yalniz basia birakmistir. Boylece Allah, onu ve esini i¢inde meleklerin bulundugu
cennet diyarmndan indirmistir. Adem, sikintis1 uzayinca, yiiksek makam sahiplerini
vesile kilarak en yetkin kelimelerle Rabbine yalvarmistir. Allah, onun tdvbesini
kabul etmis; ona ve esine meleklerinden birini gondererek, ziraat, esya yapimi ve
giyim gibi bir¢ok konuda varliklarini siirdiirebilmek igin ihtiya¢ duyacaklar: her seyi
onlara 6gretmistir. Adem’e ilahi destek, vahiy ve ilham gelmistir. Boylece Adem,
emir ve yasaklardan olusan dini stiretle gelen ilk peygamber olmus; nesliyle beraber

Allah’1n diledigi vakte kadar bu hal iizere yasamustir. >*2

fhvan, seytanin Adem’e olan diismanhigmi kisisel bir sorun olarak gérmez.
Adem’e kurulan tuzak her peygamberin doneminde tekrarlannustir. Her peygamber
doneminde mutlaka cahilleri peygamberlere kars1 kiskirtan bir Iblis ve seytan var
olmustur.3*® Adem’in hayat hikayesi tiim insanligin hayat hikayesidir. Onun cismani
yaratiligi, nefs-i natika sahibi olusu, hata yapmaya meyilli yapisi, cennetten kovulusu
ve tdvbesinin kabul edilmesi gibi konular tiim insanlari ilgilendiren konulardir. Insan
var oldukca seytan da var olacaktir. Bu yiizden olsa gerek, Risalelerde higbir

peygamberin hayat1 bu kadar detayli anlatilmamastir.

341 Resail, V/34
342 Resail, 1V/134-135; V/34-37, 227, 270, 290-291
343 Resail, V/37-47, 77-79, 227, 267
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2.9.2. Hz. Nuh

Risalelerde Hz. Nuh hakkinda genis bilgi bulunmaz. Ihvan, Hz. Nuh’u
insanligin ikinci atasi olarak goriir ve ondan “babamiz” diye bahseder. Zira o, biiyiik

tufandan insanlig1 kurtararak neslin devamini saglamistir.3*

[hvan, kavminin Hz. Nuh’a: “Sen bizimle miicadele ettin ve bu miicadelede de
cok ileri gittin”®*® dedigini Kur’an-1 Kerim’den naklederek onun azim sahibi

peygamberlerden oldugunu belirtir.4

Ihvan’a gére, Hz. Nuh, saglam bir karargahta bulunan, kokii derinlerde ve
dallar1 sabit olan, nebevi kuvvetle varligini siirdiiren bir nutfe konumundadir. Bu
nutfeden tertemiz nesiller ortaya ¢ikmistir. Hz. Nuh’un gemisinde tasidigi kimseler,
bu nutfeden yaratilmis olan evlatlaridir. Hz. Nuh, bu nutfeden yaratilmis evlatlari
i¢in bir giivencedir. Zira bu nutfe onlarm igindedir. Onun ziirriyeti Hz. Ibrahim’e
gelinceye kadar gitgide artar. Nihayet Hz. Ibrahim’e varinca bu nutfe bir kan pihtis
oluverir.®*’ Ihvan, Miisliimanlara kurtulus i¢in su ¢agrida bulunur:

“Ey diiriist ve gefkatli kardes! Allah seni ve bizi katindan bir ruh ile
desteklesin. ‘Thvan-i Safa’mn Inanglar Risalesi’nde sana sunlari takdim etmis

ve emretmistik: babamiz Nuh’un insa ettigi kurtulus gemisine bizimle birlikte

bin! Bu sayede gogiin dumani gelmeden tabiat tufaminin atesinden kurtulursun.

Heyiild denizinin dalgalarina teslim olup bogulanlardan olma! Basimi kaldirip

goklerin yiice melekiitunu gozlemle ve onu miisahede et veyahut atamiz

Ibrdhim’in gece karanhginda gordiiklerini gorerek miiminlerden ol! 3%

2.9.3. Hz. idris

Risalelerde Hz. idris peygamberden ziyade bir filozof olarak zikredilir. Ihvan’a
gore, Hz. Idris ile Hermes Trismegistus (el-miiselles bi’l-hikme) aym kisidir. O,
biiyiik bir hikmet sahibidir ve astrologlarin piridir.

fhvan, Hz. Idris’e Allah tarafindan bazi sahifeler verildigini zikreder. Bu

sahifelerin dordiincii kitabinda Yiice Allah’in yeryiiziinde bir halife yaratacagiyla

344 Resail, /288
35 Hod, 11/32

346 Resail, V/329
347 Resail, V/291
348 Resail, /288
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ilgili bilgiler yer almaktadir.®*® fhvan’in, bu konunun onun dérdiincii kitabinda
gectigini belirtmesi goz Oniine alindiginda bu sahifelerin hacimli oldugu akla

gelmektedir.

Thvan, Hz. Idris’in, Hz. Muhammed’in miraca ¢ikmasina benzer olarak, Satiirn
kiiresine yiikseldigi ve onunla birlikte otuz yil donerek ay-iistii dlemin sirlarini
miisahede ettigi, ardindan yeryliziine inerek gokbilimini insanlara 6grettigiyle ilgili
rivayetler bulundugunundan bahseder. Ihvan, bu rivayetleri ruhun bedenden
ayrildiktan sonra varligini devam ettigine dair delil olarak gosterir. Zira Thvan’a gére,
semaya yiikselme hadiseleri bedenle degil, ruhla ger¢eklesmektedir. Bunun

gerceklesmesi ise ancak nefsin saflasmasi ve hikmet sayesinde miimkiin olur.3>°
Konuyu, Ihvan’in, icerisinde Idris (a.s)’1n gectigi su sdzleriyle sonlandiralim:

“Arzumuz, arsin etrafimi dolduranlar gormen, zemherinin karanligindan
ve esirin yakici atesinden ¢ikip serinlige ve farahliga kavusman, béylece itaat
ehlinin inci gibi isildayan niirlarim gormendir. Yine arzumuz, nirlu yapilarin
icine girip donen felekleri, hareketli yildizlari, kudretli melekleri ve parlak
niirlar: gozlemlemendir. Boylece onlari, Hermes (Hz. Idris) gibi hakikat goziiyle
gortir ve dogru bilgiyi elde edersin. Nitekim Hermes, goklere ¢ikip, Allah in
yardimyla, onlarla ilgili korunmug bilgiyi kavradiktan sonra onlart

ogrencilerine actklamistir.”!

2.9.4. Hz. ibrahim

Hz. Ibrahim, Risalelerde iigiincii devrin peygamberi olarak geger. O hikmet
sahibi bir peygamberdir. Ihvan, Hz. Ibrahim’in, diinyanin ¢esitli zevklerini
terkederek, tevekkiil iginde bir ziihd hayat: yasadigin bildirir. Ihvan buna delil olarak
su ayeti gosterir:

“Beni yaratan ve bana dogru yolu gésteren odur. Beni yediren ve iciren
odur. Hastalandigim zaman bana sifa veren odur. Beni 6ldiirecek, sonra

diriltecek olan odur. Hesap giinii hatalarimi bagislaycagini umdugum da odur.

Rabbim, bana hikmet ver ve beni iyiler arasina kat! 77852

349 Resail, 1/288

350 Resail, 1/155-156, 226

31 Resail, V/289

352 Suara, 26/78-83; Resail, 111/41; 1V/31
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Hz. Ibrahim Beytii’l-Hardm’1 insa eden, Hacerii’l-Esved’i ve Makam’
(Makam-1 Ibrahim) oraya yerlestiren; haccin farz ve riikiinlerini uygulayan ve onun
kurallarin1 6greten kisidir. Bu ylizden, hac vazifesini yerine getiren kimselerin,
haccin farz ve riikiinleriyle ilgili yaptiklari her bir fiilin suurunda olup, Hz.

Ibrahim’in bunlar1 hangi niyetle yaptigmni diisiinmeleri gerekir.3>

Risalelerde Hz. ibrahim’in hayat1 anlatilmaz. Ancak birkac yerde onunla ilgili
bazi bilgiler verilir. Bu bilgilere gore o iki kez oldiiriilme tehlikesi gegirmistir.
Birincisinde, miineccimlerden onun haberini alan Nemrut, o yil dogacak olan biitiin
cocuklarm &ldiiriilmesini emretmistir. Ancak Yiice Allah’in korumasiyla Ibrahim’i
oldiirmeyi basaramamustir.>** ikincisinde ise Nemrut, Hz. Ibrahim’i yakalatarak atese
attirmistir. Ancak kurbagalar agizlariyla su tasiyarak atesi sondiirmiislerdir. Bu

hadise, hayvanlarin anlatildig1 Risalede gegmektedir.>*®

Hz. Ibrahim peygamberliginin yamisira bir filozoftur. O, goklerin melekfitu
hakkinda diisinmis, akil yiiriitmiis, Allah’in varliginin delillerini gérmiis ve kesin

inananlardan olmustur.3%®

fhvan, yeryiiziinden ayrilip (vefat edip) olus-bozulus aleminden yiikselerek
felekler alemine ve miilkler ziimresine giren; Allah’in kendilerinden, kendilerinin de

Allah’tan memnun oldugu mutlu insanlarin 6zelliklerini sdyle agiklar:

“(Onlar) Haliliirahman Ibrahim’in, goklerin ve yerin melekitu hakkinda
tefekkiir ederek yakini bilgiyle iman edenlerden oldugu gibi, géklerin ve yerin
melekiitu hakkinda tefekkiir etmeyi biiyiik bir arzuyla isteyen kimselerdir. O
Ibrahim (as) ki Allah’in hikmetinin eserlerini, yaratilis  delillerini, onun
birligine, tenzih ve tecridine ¢agiran delilleri goriince yakini bilgiyle iman
edenlerden oldu. Allah, zdlimlerin soylediklerinden miinezzeh ve yiicedir.

Kardesim, sana aktardigimiz bu ilmi égren; boylece diinya ve dhirette mutlu

Ol/ 2357

358 Resail, 11/130

354 Resail, 11/271

35 Resail, 11/217

356 Resail, V/90, 288
357 Resail, V/90
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2.9.5. Hz. Musa

Hz. Musa, dordiincii devrin peygamberidir. O, kendisinden sonra gelecek olan
Hz. Isa’nin miijdecisidir. Hz. Musa, kendisinden 6nceki ii¢ peygamberde kuvve
halinde bulunan emri tasiyarak kendisinden sonra gelecek olan li¢ peygambere bilfiil
aktarmasi sebebiyle Allah’in kelamina nisbet edilir. Tevrat’ta bu peygamberlerin
isimleri verilmistir.3®

Risalelerde Hz. Musa hakkinda verilen bilgiler c¢ok kisithdir. [hvan,
Miineccimlerin Hz. Musa’nin dogumunu haber vermeleri iizerine Firavun’un biitiin
yeni dogan ¢ocuklarin oldiiriilmesini emretmesi fakat Allah’in onu kurtardigini
belirtir®™ Baska bir yerde de: “Allah Kur’an'da iki peygamber arasinda gecen
konusmayr anlatmigtir. Bunlardan birincisi Hz. Musa, digeri ise Hizir (as) 'dir.” der.
Ancak aralarindaki konusmay1 nakletmez. Burada dikkat ¢eken sey, Ihvan’in Hizir

(as)’1 da peygamber olarak kabul etmesidir.3®°

Risalelerde Hz. Musa hakkinda verilen bir diger bilgi de onun Tir dagindan
dondiigiinde halkinin buzagi heykeline tapmaya baslamasiyla ilgilidir. O, halkini bu
durumda gordiigiinde “Yarataniniza tevbe edin ve nefislerinizi 6ldiiriin!” der Daha
sonra onlarin cahiliye adetlerinden vazgegmelerinin miimkiin olmadigini anlaymca
oldiirtilmelerini emreder. Bundan sonra Hz. Musa, miinacat i¢in daga ¢ikmak ister.
Bu sirada kardesi Harun (as) kendisini de yanina almasi i¢in Hz. Musa’ya 1srar eder.
Yolda kabir kazan bir adam goriirler. Hz. Musa adama kabri kimin i¢in kazdigini
sorar. Adam, Harun (as)’1 gostererek: “Su adama benzeyen biri igin...” cevabini
verir. Hz. Harun, elbiselerini ¢ikarip kabre iner ve orada bir siire uyur. Bu sirada
O0lim melegi gelerek ruhunu kabzeder. Halkin yanina indiginde onu kardesini
kiskandigi igin oldiirmekle suglarlar fakat Allah onu temize ¢ikarir. Bundan sonra
Hz. Musa az bir siire aralarinda kalir. Bu sirada onlara Tevrat’1 yazar ve ihtiyag

duyduklart seyleri Ogretir. Sonra gozden kaybolur, daga cikar ve ruhunu teslim

eder.361

358 Resail, V/291
359 Resail, 11/271
360 Resail, 111/418
31 Resail, 1V/25-27
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2.9.6. Hz. Siileyman

Ihvan, baz1 peygamberleri filozofluk ydnleriyle tanitirken bazilarimi da krallik
yoniiyle tanitir. Yiice Allah, Hz. Siileyman’da hem peygamberlik hem de krallik
vasiflarini toplamistir. Onun kralligi hem insanlari, hem hayvanlar1 hem de cinleri

kusatir. O, hayvanlarla ve cinlerle konusabilme 6zelligine de sahiptir.3°2

Risalelerde Hz. Siileyman hakkinda parca parca kesitler yer almaktadir.
Kuslarin ve bazi hayvanlarin anlatildigi bu kesitlerden birine gore: Hz. Siilleyman,
hiithiis kusundan, kendilerine bir kadinin hiikiimdarlik ettigi (Belkis) ve Seytanin
yoldan ¢ikardigi bir kavmin Allah’1 birakip giinese taptiklari haberini alir. Thvan,
burada Hz. Siileyman’dan ziyade kusun &zelliklerini 6n plana ¢ikarmaktadir.3®® Bir
baska yerde ise Hz. Siileyman igin calisan cinlerden bahsedilmektedir. Thvan, cinlerin
itaatsiz olduklarin1 ancak Hz. Siileyman’in, kudretinin biiyilikligliyle onlar
calistirdigini belirtir. O zamana kadar itaatsiz olan cinler, Hz. Muhammed’in

gelmesiyle miisliiman olmuslardir.3%*

Ihvan’mn, Yiice Allah’in Nemrut’a bir sinegi musallat ederek o6ldiirdiigiinii,
Firavun’u ise ¢ekirge ve bit siiriileriyle alasagi ettigini 6rnek vererek, en giiclii
krallarin bile Allah’in kudreti karsisinda duramayacagini ifade eder. O, bu noktada
Hz. Silleyman’t da zikretmektedir; Yiice Allah, Hz. Siileyman’da hem peygamberlik
hem de krallik vasfini toplamistir. Cinleri ve insanlar1 onun emrine vermistir. Yiice
Allah, oldiiginde bile insanlarin dokunmaya cesaret edemedigi Hz. Siileyman’a
tahtakurularini génderince o, mihraba yiiziistii kapaklanmistir. Thvan bu agiklamayi
yaptiktan sonra sozlerini soyle bitirir:

“Allah, ciisselerinin iriligi ve saldwganliklaryla oviinen krallara ibret

olmast icin kudretini acikladi. Tiim bunlardan ders almiyorlar ve dikkat

etmiyorlar; aksine inat ediyorlar ayak diretiyorlar ve bize karsi en kiiciik ve

zayif canlilarin eliyle yere serilen krallariyla oviiniiyorlar. *®

362 Resail, 11/220, 198; \VV/108-109
363 Resail, 11/208-209

364 Resail, 11/198; VV/108-109

365 Resail, 11/281
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2.9.7. Hz. isa

fhvan, Kur’ani anlatima uygun olarak, Hz. Isa’nn, ilk insan ve ilk peygamber
olan Hz. Adem gibi babasiz diinyaya gelen ikinci peygamber oldugunu kabul eder.
O, bakire Meryem’in ogludur. O, Allah katindan bir mucize olarak besikteyken

insanlara hitap etmis ve onun izniyle 6liileri diriltmistir.>®®

Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelisi, Tanri’nin oglu olarak kabul edilmesi ve
gbge ylikselerek tekrar yeryiiziine inecegi giine kadar Tanr1’nin saginda oturmasi gibi

tartigmal1 konular Ihvan’mn dikkatini cekmis gibi gériinmektedir.

fhvan’in diger diisiincelere olan miisamahakar tutumunu Hristiyanlarn
“Tanrr’nin oglu” olarak kabul ettikleri Hz. Isa konusunda da gérmek miimkiindiir.
Ihvan, Hz. Isa’dan “Allah’m oglu” diye bahsedilmesinde bir sakinca gérmez. Hatta
kendisi de ondan bu sekilde bahseder. Risaleleri gelisigiizel karistiran Miisliiman bir
okuyucunun bu hitapla karsilastiginda rahatsiz olacagi agiktir. Ancak Ihvan,

Risalelerin bir bagka boliimiinde bu hitabin nedenini agiklamaktadir.

fhvan’a gore iki tiir dogum vardir. Birincisi anne rahminden diinyaya gelme
seklinde olan dogumdur ki Ihvan buna bedeni/cismani/insani dogum adini verir.
Ihvan’in ikinci ve asil dogum olarak kabul ettigi ise nefsi/manevi/ilhami dogumdur.
Insani baba g¢ocugun cismani dogumuyla ilgiliyken; ilhami baba kisinin manevi
dogumuyla ilgilidir. O, kisiye nebevi bilgileri ve felsefi goriisleri 6gretendir. Hz
Peygamber’in Hz. Ali’ye hitaben: “Sen ve ben, Ali, bu iimmetin babalariyiz’"%’
buyurmasi bu manevi babaliga isarettir. Onlar, immetin cismani babalar1 degildirler.
Ancak timmetin nebevi bilgileri onlardan 6grendigi goz Oniine alindiginda onlar
{immetin méanevi babalar1 hiikmiindedirler. Hz. Isa da bu ménevi doguma isaretle:
“iki dogumda dogmayan kimse gogiin melekiitunu géremez.” buyurmustur. Bu iki
dogumdan birincisi cismani, ikincisi ise manevi doguma isarettir. Thvan’a gore,
yeryiiziine ait sanatsal bilgileri 6greten kimse riihani bir anne; goklerin melek{itunu,

nebevi bilgileri ve felsefi goriisleri 6greten kimse de rithani bir baba konumundadir.

366 Resail, /288
367 Resail, /66
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Bu cihetle, Thvan’in Allah’1 Hz. Isa’nin babasi olarak gérmesi, onun nebevi bilgileri
ve ilahi hakikatleri Yiice Allah’tan 6grenmesi manasindadir.36®

Thvan, Hristiyanliktaki baba-ogul iliskisini Isldim’a uygun bir sekilde aciklama
yoluna giderken, Hz. Isa hakkinda ildhlik iddiasina karsi ayni miisamahayi
gostermez. Bu, onun yolunu izleyip de onun hakkinda asiriya gidenlerin
uydurmasidir. Bu iddia Kur’an’in diliyle yalanlanmustir. Hz. Isa, Ahiret Giinii bu

yalanlar1 sdyleyenlerin aleyhine sahit olacaktir.36°

Ihvan, Hz. Isa’yr alt1 bilyiikk peygamberden besincisi olarak kabul eder. Onu
kendisinden 6nce Hz. Musa miijdelemistir. O ise kendisinden sonra gelecek altinci ve
son peygamber olan Hz. Muhammed’in miijdecisidir. Thvan bunu bir kadmin
hamileligiyle 6rneklendirir. Bu 6rnege gore Hz. Isa, Hz. Muhammed’in mudgasi, Hz.
Musa ise onu tasiyan hamile kadin gibidir. Mudga, ceninin en zayif halidir. Nitekim
Hz. Isa da zayif bir bedene sahiptir. Yahudiler bu zayifliktan faydalanarak o mudgay1
diisiirmiislerdir. Ancak onlarin planlari sonuca ulasamamistir. Zira kemigin iginde
hayat kaynagi olan ilik bulunmaktadir. Yiice Allah, cenini bu ilikten yaratmaya da
kadirdir. Thvan’a gore, Kur’an’daki “Kendi yaratilisini unutarak bize misal vermeye
kalkisti da, ‘cliriimiis kemikleri kim diriltecek’ dedi. De ki: ‘Onu ilk kez insa eden
diriltecek.””"® ayeti buna isarettir. O, Mehdi’nin ortaya ¢ikmasmin ardindan tekrar
diriltilecektir. “...Sonra kemige et giydirdik...”’! ayeti ise, onun kendi etinden ve
kanindan evlatlarinin  gelecegine isarettir. Bu, yedinci imamin kiyamiyla

gerceklesecek olan son dirilis vaktine kadar devam edecektir.>"?

Hristiyan mezheplerinde Hz. Isa’nin tabiati konusunda ihtilaflar vardir,
Diyofizit mezheplere gore Hz. Isa’da ildhi ve insdni olmak iizere iki tabiat oldugunu
kabul edilirken; Monofizit mezheplerde (Siiryani ve Gregoryen) bu iki tabiatin
birleserek tek tabiat haline geldigine inanilir.3”® [hvan, Yiice Allah’m Hz. Meryem’e
rihundan {iflemesi ve bunun sonucunda onun Hz. Isa’ya hamile kalmasiyla ilgili

ayeti,>™ garip bir sekilde, Hz. Isa’da cift tabiat bulunduguna delil olarak kabul

368 Resail, V/140-141, 335-336

369 Resail, V/241, 330

370 yasin, 36/78-79

371 Mii’mintin, 23/14

372 Resail, V/292

373 Abdurrahman Kiiciik vd., Dinler Tarihi, Berikan Yay., Ankara, 2012, s. 398, 407
374 Tahrim, 66/12
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eder.®”® Buna gore, Hz. Isa, Yiice Allah’in kendisine iifledigi riihu tasimaktadir. O
hayattayken insan tabiatiyla eylemde bulunmustur. Nefsi bedeninden ayrildiktan
sonra ise iyilik yapmaya ve havarilerini korumaya devam etmistir. Sunu belirtmek
gerekir ki Thvan‘a gore bu ¢ift tabiat meselesi sadece Hz. Isa i¢in gecerli degildir; bu,
ayni zamanda biitlin peygamberlerin bedenleri 6ldiikten sonra iyilik yapmaya devam

ettiklerinin delilidir.

Risalelerin muhtelif yerlerinde Hz. Isa’min hayatindan kesitler sunulur. Bu
metinler birlestirilerek bir biitiin halinde incelendiginde, klasik Islam diisiincesindeki
Hz. isa figiiriinden ¢ok farkli bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Bu metinler, Thvan’in

Hz. Isa hakkindaki diisiincelerini icermesi bakimindan énemlidir.

Risalelere gore Hz. Isa’nin hayat hikayesi kisaca sdyledir: Hz. Isa, Yahudiler
ile ahireti inkar eden ve din hakkinda higbir fikri olmayanlar arasinda fark olmadigini
gorerek tUzilir ve onlara yardim etmek ister. Kendilerine peygamber kimligiyle
yaklagmanin fayda vermeyecegini diisiinerek doktor kimligiyle aralarinda dolasmaya
baslar. Israilogullarinin yasadig1 sehir ve kdyleri gezer. Bu siirecte onlarla tek tek
goriigiir, vaazlar verir ve onlart gaflet uykusundan uyandirmaya calisir. Allah’in
dilemesiyle Hz. Isa’nin cabalari karsilik bulur. Onlar, giinahlardan uzaklasirlar,
diinyanin aldatic1 siislerini terk ederek zahidane bir hayat yasarlar. Hz. Isa’nin irsat
icin gittigi yerlere onlardan bir grup da beraberinde gider. Tiim bunlardan rahatsiz
olan Israilogullar1 krali ve adamlari onu yakalamak igin iizerine hiicum eder fakat
onu yakalamayi basaramazlar. Otuz ay boyunca her yerde aranir. Sonunda Hz.
Isa’nin bagska bir koyde oldugu haberi almr. Allah, Hz. Isa’y1 vefat ettirmek
isteyince o, havarilerini Beytii’l-Makdis’in bir odasinda toplar; teblig ettiklerini diger
kralliklara da ulastirmalar1 i¢in kendilerinden s6z alir. Yakinda insan tabiatindan
ayrilacagini ancak kendilerine yardim ve iyilik etmeye devam edecegini bildirir.
Ertesi giin disariya ¢ikip insanlara 6giit verdigi sirada yakalanir ve ¢armiha gerilir.
Havarilerinin 6nilinde kendisine iskenceler yapilarak 6ldiriiliir ve hemen oldiirildiigii
yere gomiiliir. Ancak garmihta 6len onun insani tabiatidir. Havariler, Hz. Isa’nin
kendilerine goriinecegini bildirdigi yerde ii¢ giin toplanirlar ve aralarinda bulunan o
isareti goriirler. Bu sirada onun 6lmedigi haberi yayilir. Kabri kazilir fakat insani

tabiat1 bulunamaz. Thvan’a goére Hz. Isa’nin tabiatiyla ilgili ihtilaflar bunun {izerine

375 Resail, V/248-249
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ctkmistir.®’® fhvan, Hz. Isa’min hayat hikdyesini burada bitirir. Ancak diger
Risalelerde verilen bilgiler bunun devamui niteligindedir. Hz. isa ¢armiha gerilince
insani tabiat1 vefat etmis fakat nefsi goge yiikselmistir. O, arsta Baba’nin saginda

oturarak insanlara sefaat dilemektedir.?”

Risalelerde, Hz. Isa’nin kiyametten dnce yeryiiziine inip inmeyecegi konusu
cok agik degildir. Thvan, bir yerde Hz. Isa’nin yeryiiziine inecegini bildirirken,3’®
bagka bir yerde bunu yalanlamaktadir.’”® Bu yalanlamalarm gectigi yerlerde,
kiyametten Once yeryliziine inmesi beklenilen yedinci imamin bahsinin ge¢mesi
tesadiif olmasa gerektir. Nitekim Ihvan’a gére Hz. Isa’nin kiyametten oOnce
yeryliziine inecegini iddia etmek, onun yedinci imamin mertebesine konulmasi
demektir. Halbuki Ihvan, Mesih’in degil, giib olan yedinci imamm gelisini
beklemektedir. Thvan’in verdigi bu tepkinin Hz. isa’nin yeryiiziine inisinden ziyade

onun yedinci imamin yerine konulmasindan dolay1 oldugu asikardir.

fhvan, Yuhanna Incili’ndeki “Kutsal Ruh” anlamina gelen “Paraklit”®®
kelimesini “Beraklit-i Ekber” seklinde diizenleyerek “yedinci imam” i¢in kullanir.
Bu kelime, bazi Miisliman alimlerin Hz. Muhammed’in gelisinini miijdeledigini
savunduklar1 “Faraklit” (Ahmed) kelimesidir.®®! Ancak ihvan bu kelimeyi Hz.
Muhammed igin degil, yedinci imam igin kullanmustir. O, bir yerde, Hz. Isa’nm
yeryiiziine Mehdi’den ve Beraklit-i Ekber’den sonra inecegini belirtmistir.®? Tiim
bunlar g6z oniine alindiginda, Thvan’m, Hz. Isa’min yeryiiziine inecegini fakat

yedinci imama uyacagini kabul ettigi sdylenebilir.

2.9.8. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed (sav) peygamberlerin sonuncusu ve en hayirhisidir. Onun
getirdigi din biitlin dinlerden istiindiir. Ona verilen kitap da biitiin kitaplardan

{istiindiir. Arapca’nin en {istiin dil olmasiin sebebi Kur’an’dir.3® Hz. Siileyman’in

376 Resail, 1\V/28-30

877 Resail, 1\V//145; /288, 327

378 Resail, V/289

879 Resail, /249, 330

%0 Yyhanna, 14/16

381 Mehmet Aydin, “Faraklit”, DIA, Cilt XII, s. 165-166
382 Resail, V/292

383 Resail, 11/230; 111/133
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doneminde kontrol altina alinan cinler Hz. Muhammed’in zamaninda iman

etmislerdir.3%

Hz. Muhammed, altinc1 devrin peygamberidir. Ondan sonra niibiivvet kapisi
kapanmis; vahiy kesilmistir. O, son peygamberdir ve kiyamet bu seriat iizerine
kopacaktir. Ancak, peygamberlere gelen vahiy anlamina olmasa da, Hz.
Peygamber’den sonra se¢kin velilere vahiy inmeye devam edecektir. Bu vahiy, Yiice
Allah tarafindan verilen ilahi destek, haber, hatirlatma ve giizel 0Ogiitler

anlamindadir.3®

Ihvan, kendisinden 6nceki peygamberlerin Hz. Muhammed’i miijdelediklerini
belirtir. Ona gére Hz. Isa onun mudgasi, Hz. Musa ise o mudganin tasiyicisidir.3% Bu
acidan bakildiginda Ihvan’a gore biitiin peygamberler onun gelisine mekan

hazirlamak i¢in bir hazirlik igerisinde gibidirler.

fhvan’a gore diinyanin iizerinden yedi biiyiik devir gegmektedir. Hz. Adem’den
sonra her bityiik devrin bir ulii’l-azm peygamberi vardir. Hz. Adem’le baslayan bu
devirlerin altincist Hz. Muhammed’in donemine rastlar. Hz. Peygamber bu duruma
sOyle isaret etmistir: “Diinyanin émrii yedi bin (7000) senedir. Ben son bin (1000)
icinde gonderildim. %" Bu devirden sonra yeni bir peygamber gelmeyecektir. Ancak
yedinci devirde Ihvan’in “yedinci imam” diye bahsettigi Hz. Peygamber’in

soyundan bir kisi yeryiiziine inecek ve iyiligi hakim kilacaktir.388

Ihvan, Hz. Peygamber’den sonra ¢ikan fitnelerden oldukga rahatsizdir. O, Hz.
Peygamber’in doneminde limmetin tek goriiste oldugunu ancak onun vefatindan
sonra ihtilaflarin bagladigini ifade ederek bu sikayetini dile getirir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra insanlar yonetim konusunda ayriliga diismiislerdir. Bu ¢ekismeler
onlarin seriat hakkinda da ihtilafa diismelerine neden olmustur. Cesitli mezhepler
ortaya ¢ikmistir. Bu donemde niibiivvetin hiirmetine leke siiriilmiistiir; Ehl-i Beyt’ten
bir kismi &ldiiriilmiis bir kism1 da degersizlestirmeye calisiimustir.®® Bu konu daha

sonra “Niibiivvet ve Siyaset” baslig1 altinda daha genisce tartisilacaktir.

384 Resail, 11/243

385 Resail, 111/115; /79, 266
386 Resail, /292

387 Resail, V/328

388 Resail, V/289

389 Resail, 111/130-133
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III. BOLUM:
IHVAN-I SAFA’DA NUBUVVETLE iLGIiLI BAZI MESELELER

3.1. PEYGAMBER VE AHLAK

(]

Ahlak, Islam felsefesinin ayrilmaz bir parcasidir. Felsefeye “insanlarin giicii

olctistinde Allah’a benzemesi’>*°

misyonunu yiikleyen Islam filozoflar1, ahlak: salt
teorik bir diisiince bicimi olmaktan c¢ikarip pratikte uygulanabilir bir boyuta
tasimislardir. Nitekim Islam felsefesini sistemli bir hale getiren Farabi, felsefenin
gayesini “tahsilii’s-sadde” yani mutlulugun elde edilmesi seklinde agiklar. Yunan
felsefesinden aldiklar1 fikirleri islam dininin esaslariyla uzlastirmaya ¢alisan Islam
filozoflarinin ahlak konusunda da Yunan filozoflarindan yararlandiklar1 bir gercektir.
Zira ahlak konusunda yazilmis olan Yunanca felsefi eserler ve serhleri erken
donemde Arapga’ya g¢evrilmis ve miisliman filozoflarin eline ulagmistir. Ancak
miisliiman filozoflar ahlak konusunu daha ¢ok Kur’an ve siinnet merkezli olarak ele
almis ve Yunan felsefesinden miras aldiklar1 ahlaki tarif ve tasnifleri Islam’in ahlak

esaslaria uygun bi¢cimde kullanmislardir.

Islam filozoflar1 ahlaki “nefiste yerlesik olan yatkinliklar” seklinde tarif
etmislerdir. Buna gore, ahlaki bir fiil, kendiliginden ortaya ¢ikmalidir. Kisinin fikri
veya iradi agidan kendisini zorlayarak ortaya koydugu herhangi bir fiil tam anlamiyla

ahlaki sayillmaz.

Felsefeyi genellikle “nazari” ve “ameli” olmak {lizere ikiye ayiran filozoflar,
felsefenin hem teorik hem de pratik yoniine dikkat ¢ekmislerdir. Felsefe, bunlarin her
ikisinde de kemale ulagsmis olan bireylerin olusturdugu erdemli bir toplumu hedefler.
Zira hakiki saadete ulasmanm yolu bu iki erdeme sahip olmaktan gecer. Islam
felsefesinin ameli yonii, ferdi ahlak, ailevi ahlak ve siyasi ahlak olarak da ifade
edebilecegimiz ii¢ temel konuyu iginde barindirir. Bunlar: ahlak, tedbiru’l-menazil ve
siyasetii’]-miidiin’ diir.3%

Ik Isldim filozofu {invanina sahip olan Kindi’nin ahlakla ilgili risaleleri

glinlimiize ulasamamis olsa da, onun diger risalelerinin mubhtelif yerlerinde gecen

390 Resail, V/75

391 Bkz. Hasan Ocak, “Islam Ahlak Felsefesinde Et-Tedbiru’l-Menzil/Ev Idaresi Kavrami”, Journal Of
Intercultural And Religious Studies, (2014), Say1 6, 85-118; Hasan Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’de
Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri”, IUSBD, Say1 1, 119-141
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ahlak konularinin ve ozellikle “el-Hile li-def'i'l-ahzdn” adli eserinin, kendisinden
sonra gelen Miisliiman filozoflar1 etkiledigi bilinmektedir. Eblibekir Razi’nin, ahlak
konularina iligkin Eflatuncu ve Galenci unsurlarin etkisinin gorildiigii “es-Tibbii 'r-
ruhani” adli eserinde, nefsi hastaliklar ve bunlardan kurtulma yollar1 anlatilmaktadir.
Aristo ve Eflatun’dan etkilenen Farabi ise, manevi hastaliklarin tedavisinden ziyade,
insanin “miistefad” akil seviyesine ulagarak faal akilla birlesmesi ve en yiice
mutlulugu kazanmasiin yollarin1 agiklar. Ahlak ve saadetle ilgili iki risale kaleme
alan ibn Sina, ahlaki olgunluk iizerinde durur. Risale fi’l-ask, Risaletii’t-tayr ve Hayy
B. Yakzan gibi eserlerinde ise insanin yiice mertebelere nasil ulastigini romansal bir
{islupla anlatir. ibn Sina, ibn Bicce ve ibn Tufeyl gibi filozoflarin ahlak felsefeleri
Farabi’nin faal akilla ittisdl fikri etrafinda gelisirken; ibn Miskeveyh, Kindi
cizgisinde ilerleyerek daha ¢ok Aristocu ve tecriibeye dayali bir ahlak felsefesi ortaya
koyar. Ibn Miskeveyh, “Tehzibii’I-Ahldk "ta ahlaki o kadar kapsamli olarak ele alir ki

ondan sonraki Islam filozoflar1 biiyiik 6l¢iide onu tekrar etmislerdir.>®2

Yasadig1 dénem itibariyle Farabi ile Ibn Sina arasinda yer alan fhvan, Yeni
Eflatunculuk, Pisagorculuk, Hint felsefesi, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi birgok
felsefi ve dini diisiinceden etkilenerek, Islam felsefe tarihindeki en eklektik ahlak
anlayisini ortaya koyar. Siinni kitle iizerinde gok fazla etki birakamayan ihvan ahlak

anlayis1, genellikle Sii ve Israki diisiinceler iizerinde etkili olmustur.

fhvan-1 Safa Risalelerinde ahlak konusuna ¢ok énem verilir. Risalelerde sik sik
diinyanin gegiciligi ve aldaticiligina vurgu yapilir; filozoflarin, peygamberlerin ve
Allah'in seckin kullarinin ahléki olgunluklarina dikkat cekilir ve ziihd hayati
ozendirilir.

Ihvan’a goére insan her tiirlii ahlaki almaya yetenekli olarak var edilmistir.
Allah, ay feleginin altindaki siifli dleme halife olmasi igin insani atamistir. Onu
cesitli organlarla donatip essiz bir sekilde yaratmis ve diger canlilarda bulunmayan
iistiin niteliklerle donatmistir. Her tiirlii ahlak ve tabiat 6zelliklerini kabul edebilen
bir yapida olabilmesi i¢in, insan viicudunda bulunan kan, balgam, kara safra ve sar1
safradan olusan dort ana karisim ile onun mizacini olusturan dokuz karigimin hepsi

dengeli bir sekilde toplanmigtir. Allah, ona kendisinden bir ruh iiflemis; boylece o,

392 Mehmet Aydin, “Ahlak”, DIA, Cilt II, s. 10-11; Bkz. ibn Miskeveyh, Tehzibii’I-Ahldk, (nsr. Hasan
Temim), Beyrut, 1398
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hareket eden, hisseden, idrak eden, bilen ve iireten bir varlik olmustur. insani nefs,
felekteki diger yildizlarin rGhani giicleriyle desteklenince, o, biitiin ahlaklar1 kabul
edebilen ve biitiin ilimleri 6grenebilen bir yapiya sahip olmustur. Ihvan’a gére insan,

beseri sanatlari, insani fiilleri ve meleki amelleri bunlar sayesinde gergeklestirir.

Ihvan'a goére insan ahlakina dort sey etki eder: birincisi, insanin yaratilistan
sahip oldugu mizag; ikincisi, insanin i¢inde yasadigi memleketin toprak, yer sekilleri
ve iklim ozellikleri ile yetistigi zaman dilimi; t¢linciisti aile, okul ve din egitimi;
sonuncusu ise, ¢ocugun ana rahmine diistigii ve dogdugu zamandaki yildizlarin

konumudur. Insanlarm ahlaklarmin farkli farkli olmasinin asil sebepleri bunlardir.>%

Insanlar baz1 karakteristik 6zelliklerle dogar. Insan viicudunda bulunan kan,
balgam, kara safra ve sari safranin karistm orami bu karakteristik Ozelliklerin
belirleyicisidir. insanlarin ahlaki yapisina yaratilistan gelen bu &zellikler etki eder.
Ornegin, sicak (mahriit) tabiath olarak yaratilan insanlar genellikle cesur, cémert, kin
giitmeyen, keskin zekali ve tasavvur yetenegi giiclii kimselerdir. Ancak bunlar,
kararlilign ve dikkati az, cabuk ofkelenen fakat ofkesi ¢abuk gecen, bazen de

diistincesizce hareket edebilen kimselerdir.

Soguk (mebrid) tabiath insanlar, anlayisi kit, kaba, itici ve ahlaken

olgunlagmamis olmalariyla bilinir.

Nemli/sakin (mertQib) tabiatli olanlar genellikle yumusak huylu, miisamahakar
ve glizel ahlakhidirlar. Ancak bunlar genelikle zeki olmayan, iginde sebat etmeyen,

tedbirsiz ve sorumsuz kimselerdir.

Kuru/sert (yabis) tabiatli insanlar ise sabirli kimselerdir. Ancak bunlarda da

cimrilik, tutuculuk, sabit fikirlilik ve zor ikna olma gibi 6zellikler agir basar.

Insanlarin ahlaki yapisi iizerinde etkili olan bir baska faktér, onlarm dogup
biiyiidiikleri bolge ve iklim sartlaridir. Insanlarm dogup biiyiidiikleri bolgenin sicak,
soguk, nemli veya kuru olmasi, bolgenin daglik olup olmamasi, kurak veya verimli
olmasi, denize yakin veya uzakligi gibi bir¢ok faktor insan ahlaki iizerinde etkilidir.
Ornegin sicak bolgelerde dogup biiyiiyen insanlarin bedenlerinde soguk (mebrid),

tabiat hakim olurken sicak bolgelerde dogup biiyiiyen insanlarda bunun tersi olur.

%93 Resail, 1/287-289; 111/333
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Dolayisiyla Habesliler, zenciler ve Hintliler gibi giiney bolgelerde yasayan insanlar

soguk tabiata sahipken, kuzey bolgelerde yasayanlar sicak tabiata sahip olur.

Feleklerin konaklar1 ve yildizlarin konumlart da insanlarin ahlaki 6zellikleri
iizerinde etkilidir. Ornegin Merih gibi atesimsi yildizlarim egemen oldugu
donemlerde dogan insanlarin bedenlerinde sicaklik ve safra giicii etkili olurken;
Veniis gibi suyumsu yildizlarin egemen oldugu dénemlerde doganlarin bedenlerinde
nemlilik ve balgam orani1 daha yliksektir. Peygamberlerin gezegeni olan Jiipiter gibi
sabit gezegenlerin egemen oldugu donemlerde dogan kimselerde ise kan orani

fazladir. Dolayisiyla bu kimselerde itidal hakim olur.3%

fhvan’in insan ahlaki iizerinde etkili oldugunu belirttigi biitiin bu faktdrler goz
Oniine alindiginda asil konunun insanin viicudu hakkinda oldugu anlasilir. Buna gore,
Kisinin dogdugu ve biiylidiigii bolgenin toprak ve iklim sartlari ile onun dogdugu
zaman diliminde etkili olan yildizlarin hareketleri, kisinin viicudunda bulunan kan,
balgam, kara safra ve sar1 safranm oranm belirler. Thvan’m bu diisiincesinin kismen
giintimiizde de gecerliligini korudugu sdylenebilir. Glinlimiizde, insan viicudunda
bulunan hormonlarin mutluluk, cesaret, korku, 6tke ve ask gibi duygular iizerinde
etkili oldugu bilinmektedir. Sozgelimi testosteron hormonu o6fke ve sehvet
duygularini tetiklerken, endorfin hormonu mutluluk {izerinde etkilidir. Viicuttaki
oranlar1 kisiden kisiye farklilik gdsteren bu hormonlarin az veya ¢ok salgilanmasi
kigilerin duygularin1 ve davraniglarini etkiler. Bunun yanisira insan viicudunda
bulunan bazi vitaminlerin zekd gelisiminde Onemli rol oynadigi bilinmektedir.
Ihvan’in kan, balgam, kara ve sar1 safra olarak belirledigi unsurlarin yerine modern
tibbin belirledigi genetik yap1, hormonlar, vitaminler vb. konuldugunda fhvan, insan
viicudunda bulunan bazi unsurlarin, insanin ahlaki yapisi iizerinde etkili oldugu
iddiasinda hakli ¢ikar. Ancak insanlarin ahlaklar1 sadece bu faktorlere bagli degildir.
Sozgelimi mizac1 geregi c¢abuk Ofkelenen bir insan, nefsini terbiye ederek bu
davranigini diizeltebilir. Dolayisiyla insan, kendisine dnceden yiiklenmis bir ahlak

programini uygulamak zorunda olan bir makina gibi degildir.

Ihvan, ahlaka etki eden birgok faktdr bulunmasina karsin onun degistirilebilir

oldugunu savunur.3®® Kisinin sahip oldugu mizag, onun iyi ahlakli bir kisi olmasi

394 Resail, 1/292-293
3% Resail, 1/288
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tizerinde etkili olsa da kisi kotii bir egitim veya nefsine uymasi sonucu dogustan
gelen bu istiin 6zellikleri kaybedebilir. Bunun tam tersi de miimkiindiir. Kisinin
ahlaki yapisi iizerinde o kisinin aldig1 egitimin biiylik etkisi vardir. Dolayisiyla
dogustan gelen ahlaktan ziyade egitim ve tecriibe yoluyla kazanilan ahlak énemlidir.
Kisi oldiigiinde kendisine dogustan sahip oldugu ahlaki o6zellikler degil, sonradan
kazandigr veya kaybettigi ahlaki oOzellikler sorulacaktir. Zira nefs bedenden

ayrildiginda kendisinden ayrilmayan dort sey vardir. Bunlar:
a) Aligkanlik haline gelmis olan kazanilmig (miiktesep) ahlak,
b) Egitimle kazanilmig ilimler,

¢) Insanda inang haline gelmis gériisler,

d) irade ve tecriibeyle kazanilmis amellerdir.3%

Thvan, yaratihistan gelen ozelliklerden ziyade, aile terbiyesi, egitim ve gevresel
faktorlerin kisinin ahlaki tlizerinde 6nemli rol oynadigini savunur. Kisinin iginde
dogup biiyiidiigl ailenin ahlaki 6zelliklerine sahip olmasi dogaldir. Cocuklugu cesur
ve kahraman silahsorlerin arasinda gegen bir kisinin onlar gibi cesur olmasi ve
onlarin ahlaki ozelliklerini almasi buna ornektir. Bunun yaninda, ilim ve sanatla
ugrasmak gibi Kisinin siirekli yaptig1 seyler de bir vakit sonra aligkanlik haline gelir
ve ahlaka yansir.

Thvan’a gore inang ve ahlak birbirini etkiler. Bazi insanlarin ahlaki inanci
dogrultusunda, bazilarmin ise inanci ahlaki dogrultusunda gelisir. Inanci ahlaki
dogrultusunda gelisen kimseler, kendilerini yoneten yildizlarin ve yaratiliglarindan
gelen birtakim 6zelliklerin etkisinde gelisen bir inanca sahip olurlar. Ahlaki inancina
tabi olan kimseler ise fiillerini inanc1 dogrultusunda gerceklestirirler. Bu kimselerde

ahlak, terk etmesi gii¢ bir adet halini alir ve kisinin karakterine islenir.

Ihvan, inancin ahlak iizerindeki etkisini agiklamak icin, birlikte yolculuk yapan
bir Yahudi ile bir MecGsinin kissasin1 anlatir. Mectsi katir {izerinde yolculuk
ederken, Yahudi onu yayan takip etmektedir. Bir siire sonra birbirlerinin inanglarini
sorarlar. Yahudi, tek bir tanriya inandigin1 ve kendi dininden olanlar hari¢ kimseye

tyilik yapmakla ylikiimli olmadigin1 sdyler. Meclsi ise kendi inanci geregi tiim

3% Resail, 1/327-328; Ayrintili bilgi igin bkz. Ibrahim Agah Cubukcu, “fhvan as-Safd ve Ahlak
Gériisleri”, AUIFD, Cilt 12, (1964), 46
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insanlara iyilik yapmasi gerektigini soyleyerek, yiirimekte olan Yahudiyi katirina
bindirir. Yahudi, katira bindigi gibi hizla oradan uzaklasir ve Meclsinin tim
israrlarma ragmen geri donmez. Mecisi caresizlik i¢inde Rabbine yalvarir ve
Yahudinin hakikati gérmesi i¢in dua eder. Bir siire sonra Yahudiyi boynu kirik
vaziyette yerde yatarken goriir. Mec(isi ona ni¢in boyle davrandigini sorar. Yahudi,
icinde blylidiigii inancin ve alisageldigi dini uygulamalarin 6gilit almasma engel
oldugunu sdyleyince Meciisi ona tekrar yardim eder ve sehrin yolunu tutarlar. ihvan,
bu hikayeyle erken yaslardan itibaren yapilagelen seylerin ve toplumdaki
uygulamalarin, insanlarda degismesi ¢ok zor bir tabiat meydana getirdiginin altini

gizer.

fhvan’a gore, yaratilistan sahip olunan ve sonradan kazamlan iki tiir ahlak
vardir. Thvan, bunlardan birincisine “ahldk-1 merkiize”; ikincisine “ahldk-1
miiktesebe”” adin1 verir. Ahlak-1 merk{ize, bedenin organlarindan her birinin bir seye
hazir ve yatkin olma halidir. Insanlarin gesitli sanatlar1 ve ilimleri ortaya koymasinda
dogustan gelen bu tiir yatkinliklarin etkisi vardir. Bu yatkinliklar davraniglar tizerinde
de etkilidir. Ornegin cesarete yatkinlig1 olan bir kisi korkulacak seylerin {izerine
kolaylikla gidebilir; iffete yatkinligi olan bir kisinin haramlardan ve dinin yasakladig

seylerden kaginmasi kolaylasir.

Tabiatina 1y1 huylarin yeterince yerlesmedigi, kotii egilimlere sahip olan kisiler
ise iyi davraniglar ortaya koyabilmek i¢in emir ve yasaklara, vaat ve tehditlere, ovgii
ve yergilere, tesvik ve uyarilara ihtiyag duyar. Dinin bazi seyleri emredip bazi seyleri

yasaklamasi, cennetle miijdeleyip cehennemle korkutmasi bu yiizdendir.

Thvan, ahlaki nefsin giicleriyle iliskilendirmede, tipki selefi Kindi gibi, hem
Aristocu hem Platoncu hem de Pisagoras¢1 dgeleri kullamir.®®” Buna gore ahlak,
bitkisel sehvani nefs (arzu gicii), hayvani gadabi nefs (6tke gilicli), insdani natiki nefs
(diistinme giicii), hikemi diisiinen nefs (akile) ve meleki nefsin (namasi) etkisi altinda
sekillenir. Sehvdni nefs, beslenme ve hayatta kalma; hayvani nefs, cinsellik, intikam,
yonetim ve vehm; diisiinen nefs ise ilim ve marifette derinlesme, teorik ve pratik

sanatlarda uzmanlagsma, saygmlik kazanma ve hedefleri gergeklestirme gibi

397 Enver Uysal, “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarmin Ahlaki Igerigi”, UUIFD, Cilt 13,
Sayi 2, (2004), 152
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fonksiyonlar1 yerine getirir. Insini nefsin yetkinlesmesi, nefislerin egilimlerinin

farkliligin belirler.

Hikemi nefs, ilim ve marifetleri elde edip kavrayabilmek icin; keskin zeka,
giiclii kavrama yetenegi, giiclii hafiza, temiz kalp, vahiy ve ilham alma, riiya goérme
ve astroloji bilgisine sahip olma gibi baz1 gii¢lere sahiptir. Bu gii¢ler, hikemi nefsin

gayesine ulagmasi i¢in ona yardim eder.

Meleki nefs ise, Allah’a yaklasma ve onun katinda sayginlik kazanma arzusu

ile kendi cinsinden olup daha alt seviyede bulunanlara feyz aktarma yetenegidir.>*

Ihvan’a gore biitiin bu giiclerin temelinde ebedi olma arzusu ve yok olmaktan
nefret duygusu yer alir. Bu duygular, biitiin varliklarin tabiatinda yerlesik olarak
mevcuttur. Bu duygular sayesinde insan, ebedi olmanin yollarini arar ve en {istiin
duruma ulasmaya calisir. Mutluluk kavramini diinyevi ve uhrevi olmak tizere iki
kistmda inceleyen Ihvan’a gore insan her iki diinyada da mutlu olmanin yollarimi

aramalidir.

Ihvan, tabiati itibariyle biitiin huylar1 kabule, biitiin sanatlar1 ve amelleri ortaya
koymaya yatkin olan insana “kiilli insan” admi verir. Ahlakli tabiata sahip olan
insanlar tikellikten ¢ikarak tiim ahlakli insanlar i¢inde barindiran “tiimel insan™1
olusturur ve adeta tek bir ideal insan olurlar. Kiilli insan, “Allah’in halifesi” oldugu
ifade edilen ideal insanin genel adidir. Biitlin insanlar bu mertebeye ulasabilecek

yetkinlikte yaratilmiglardr.3%°

Ihvan'a gore meleki nefse uygun olan; bedenlerden ayrilmak, semanin
meleklituna yiikselmek ve felekler aleminde yiizmektir. Meleki dereceye ulasmak
icin ilim, marifet ve faziletlere sahip olmak gerekir. Diinyaya asir1 sevgi besleyen,
sehvani ve hayvani arzularinin esiri olan kimseler i¢in bu miimkiin degildir. Zira

nihai mutluluga ulasmanin sartlarindan biri de giizel ahlaktir.4%

Ihvan, tabiati nefsin, nefsi aklin, akli ise dinin hizmetcisi ve Onciisii olarak
gorlir. Buna gore, insanin tabiatinda bulunan nefsani giicler, yararli olan1 istemeye;
zararli ve ¢irkin olandan kacinmaya yonlendirir. Ancak bunun ger¢eklesmesi icin

nefste bulunan bu giiclerin gerektigi zaman, gerektigi yerde ve gerektigi olglide

398 Resail, 1/299-302
399 Resail, 1/295-298
400 Resail, 111/229
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kullanilmas1 gerekir. Dolayisiyla insan, nefsani gliglerini aklin idaresine; aklin1 da
dinin idaresine birakmalidir. Boylece ondan sadir olan fiiller hayir olacaktir. Aksi
takdirde kisi ser islemekten kendini alikoyamaz. Kisinin fiilleri akla ve tefekkiire
dayanirsa; o, bilge, filozof ve erdemli bir kisi olur. Bu fiiller dinin emrettigi seyler

oldugunda kisi sevap kazanir ve ddiillendirilir.*

Insanlarin tabiatlar1 ve diisiince seviyeleri farkli farklidir. Bu yiizden insanlar
iyi ve kotliyl bilmek ve ahlaki davranislar sergilemek icin bir rehbere muhtagtirlar.
Din, tam da burada devreye girer. Allah, vahiy araciligiyla insanlara iyi ve kotii

seyleri bildirmis ve onlara rehberlik etmesi i¢in peygamberler gondermistir.

Peygamberler giizel ahlakin yasayan ornekleridirler. Onlar diinyay: terk eden,
ahireti arzulayan zahitlerdir. Peygamberler, kendilerinden tavsiye isteyen kimselere
glizel ahlaki, takvayi, Allah't zikri ¢cogaltmayi, cihadi, azla kanaat etmeyi, gereksiz
konusmamayi, dogru sozliligi, ofkeyi yenmeyi, diinyaya asir1 baglanmaktan
kacinmayr ve sehevi arzulari zihninden ¢ikarmayr tavsiye etmistir. Bu,
peygamberlerin yoludur. Kim bunlara uyarsa, peygamberler ve meleklerle birlikte

hasredilir.*%?

Ihvan, olus-bozulus alemini bedenler icin bir hapishane olarak goriir. Ancak
hapse giren herkesin mahpus olmadig1 gibi olus-bozulus alemindeki herkes de
mahpus degildir. Hapishanedeki esirleri kurtarmak amaciyla oraya gdnderilen
kimseler gibi peygamberler de bedenlerine hapsolmus, maddeye batmis, cismani
sehvetlerinin esiri olmus kimseleri tabiat hapishanesinden kurtarmak ve onlarin
nefislerini  tedavi etmek i¢in gonderilmis elcilerdir. Dolayisiyla tabiat
hapishanesinden kurtulmak, cehennemden uzak olmak, olus-bozulus aleminden

¢ikarak necata ulagsmak icin peygamberlere tabi olmak sarttir.*%

Risalelerde, diinyanin geciciligi ve aldaticiligi hakkinda o kadar fazla tekrar
vardir ki, bu, sanki tiim risalelerin birer ahldk risalesi olarak yazildig: hissini verir.
Diinya hayatin1 araz olarak goren Ihvan, onun ahiret yurduna giden bir koprii
hiikkmiinde oldugunu hatirlatir. Ihvan, diinya ve ahiretin birbirine zit iki Alem

oldugunu belirterek, diinyay1 bir kabuga; ahireti ise kabugun i¢indeki 6ze benzetir.

401 Resail, 1/304
402 Resail, 1/349-352
403 Resail, 111/179
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Her iki alemin de kendine ait ehli ve gocuklar1 vardir. ihvan bunlardan ilkine
ebnaii’d-diinya (diinyanin g¢ocuklari); ikincisine ebndaii’l-ahire (ahiretin ¢ocuklari)
adin verir. Diinyaya diiskiin olanlar, diinya nimetleri ve arzulariyla mesgul olurlar ve
diinyada ebedi kalacakmis gibi yasarlar. Icinde bulunduklari gaflet, kendilerini
ahirete dair konular1 arastirmaktan ve onu kazanmak i¢in ¢abalamaktan alikoyar.
Gegici diinya hayatina ilgi duymayarak (ziihd) ahirete yonelen kimseler ise diinyaya
“nefsin hallerinin tamamlanmas: ve faziletlerin kemale ermesi ” i¢in gonderildiklerini

bilirler.

Aristo’nun mutluluk anlayisin1 benimseyen ihvan, mutlulugun baska bir sey
icin degil, salt kendisi icin istendigini ifade ederek onu diinyevi ve uhrevi mutluluk
olarak ikiye ayirir. Ona gore diinyevi mutluluk, her varligin olabildigi en istiin
durumda en uzun siire kalmasidir. Uhrevi mutluluk ise her nefsin en iistiin durumda
ve en son amacinda sonsuza dek yasamasidir. Ihvan, ahiret mutlulugunu kazananlara
suadd, kazanamayanlara ise eskiyd admi verir. Ihvan’a gore, insanlar diinya ve

ahirette mutlu olup olmamalar1 bakimindan dort gruba ayrilirlar:
a) Hem diinyada, hem ahirette mutlu olanlar,
b) Hem diinyada, hem ahirette mutsuz olanlar,
¢) Diinyada mutsuz, ahirette mutlu olanlar,
d) Diinyada mutlu, ahirette mutsuz olanlar.

Hem diinyada, hem dhirette mutlu olanlar, hem diinya nimetlerine sahip olan
hem de kendisine verilmis olan nimetleri Allah yolunda sarfederek ahireti igin
calisan kimselerdir. Diinyada mutlu, dhirette mutsuz olanlar, diinya nimetlerinden
yararlanip ahiret hayatin1 dnemsemeyen kimselerdir. Diinyada mutsuz, ahirette mutlu
olanlar, diinya nimetlerinden yeterince yararlanamamis, ¢esitli musibetlere maruz
kalmis fakat dinin emirlerine uyarak &ahiret hayatim1 kazanmak icin c¢abalamis
kimselerdir. Hem diinyada, hem dhirette mutsuz olanlar ise diinya nimetlerinden
faydalanamadig: gibi dinin emirlerini yerine getirmemis, Allah’in koydugu sinirlar

cignemis ve boylece hem diinyay hem ahireti kaybetmis kimselerdir.%*

Insanlardan higbirinin bu dort grubun disinda kalamayacagim ifade eden

Thvan’a gore, dinin emir ve yasaklar1 insanlarin diinya ve &hiret mutlulugunu

404 Resail, 1/312-313
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saglamak icindir. Insan, konusan, akleden, temyiz eden ve tiimel akil tarafindan
desteklenen bir nefs sahibi olmakla beraber, bedensel zevklere ve dogal arzulara
meyleden, gazabi, sehevi ve hayvani bir nefs sahibidir. Dolayisiyla, derece olarak
hayvanlardan yukarida, meleklerden asagida bulunan insanin her iki mertebeye
geemesi miimkiindiir. Diinyevi arzularin ve sehvetlerinin esiri olan insan hayvanlar
seviyesine iner ve seytanlardan biri olur. Insan, ilahi ilimlerle rabbani bilgileri
Ogrenir ve sehevi nefsini yenip ona {istlin gelirse melekler mertebesine c¢ikar,
“Allah’in yeryiiziindeki halifesi” ve “aleminin ydneticisi” olmayr hak eder;
kendisinden alt seviyede bulunan eksik mertebeli varliklarm itaatine mazhar olur.*%
Insanin diinyada bir miiddet kalip orada oyalanmas1 bu sebepledir. Zira insanin ebedi
mutlulugu kazanmasi, diinyada kaldig1 siire i¢inde nefsinin hallerini tamamlamasi ve

faziletlerini kemale erdirmesiyle miimkiindiir.4%

Insanin, goklerin melekfituna yiikselip melekler ziimresine katilabilmesi, ancak
nefsini arindirip olgunlastirmasi, ahlakini giizellestirmesi ve dogru bir inanca sahip
olmastyla miimkiin olur. Ancak akil sahibi herkesin bunlar1 kolayca anlayip
gerceklestirmesi miimkiin degildir. Bu yiizden, Allah, insanlara bir liituf ve kolaylik
olarak ahiret yolunu gésteren peygamberler gondermis, insanlara onlarin getirdigi

emir ve yasaklara uymalarimi emretmistir.*%’

Peygamberler ziihd lizere yasamis ve insanlara ziihdii tavsiye etmislerdir.
Diinya karsisinda bilingli ilgisizlik anlamina gelen ziihd, giizel ahlak, erdemli ameller
ve giizel fiillerin kaynagidir. Ziihdiin zidd1 olan diinyaya ragbet ise kotii ahlak ve
kotii amel gibi bir¢ok kotii hasleti dogurur. Hz. Peygamber; “Kiiciik cihattan biiyiik
cihada déndiik*® sdziiyle diinyanin gegici siislerinin aldaticiligina vurgu yapmis ve

insanlar1 buna kars1 uyarmstir.

Zahitlerin, az yemek, arzular terk etmek, aza kanaat etmek, iffetli olmak, algak
gontllilik, giivenilirlik, mertlik, comertlik, yumusak huyluluk, tedbirli davranmak,
stiklinet, 6fkeyi kontrol etmek, insanlarla iyi ge¢inmek ve onlara saygili olmak gibi

Ozellikleri vardir. Giizel ahlakin temeli olan bu ozellikler peygamberlerde kemal

405 Resail, V/85
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407 Resail, 1/316; 1V/105-106; VV/123-124
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derecesinde bulunur. Onlarin meleklerden vahiy alabilmesi de nefislerinin temizligi

sayesinde olur.4%°

Meleki nefislere sahip olmak igin beden ve diinya sevgisine diisiilmemesi
gerektigini ifade eden Ihvan, bu diinyanin gegiciligine vurgu yaparak ahiret hayatnin
kalicihgina dikkat ceker; Hz. Peygamber’den hadis olarak nakledilen “Insanlar
uykudadir. Oldiikleri zaman uyamrlar. Onlarin uykusu 6liimden sonraki sey

hakkinda bilgisiz olmalaridir.” Soziinii buna delil gosterir.*1°

Ahireti kazanmak i¢in diinyada ¢alisip ¢cabalamak sarttir. Hz. Musa, Allah’tan
kendisine cenneti gostermesini isteyince, Allah ona acele etmemesini ve kendisine
emredildigi sekilde ameller islemesini buyurmustur. Israilogullaria gelen kitaplarin
birinde, Allah’in onlar1 diinyayr 6nemsememek ve ahirete yonelmek konusunda
uyardigi; onlar1 cennete tesvik edip cehennemle korkuttugu, ancak onlarin buna
aldirmadiklar bildirilmistir. Hz. Peygamber ise diinyanin miiminin zindani, kafirin

cenneti oldugunu bildirerek diinyanin gegici arzu ve sehvetlerinden sakindirmustir.*!!

fhvan’a gore her hayrin anahtar1 ziihd; her kétiiliik ve giinahin anahtar1 da
diinyaya asir1 ilgi gostermektir. Ziihdiin en gilizel Ornekleri ise peygamberlerde
bulunur. Diinyada en fazla sikintiya maruz kalanlar peygamberlerdir. Onlar, sabir ve
tevekkiil konusunda insanlarin en iistiinleridir. Seriatin kutsalligini en iyi bilenler de

onlardir. Peygamberlerin yasantilart bunun 6rnekleriyle doludur.*?

Tevekkiil konusunda insanlarin en iistiinlerinden olan Hz. Ibrahim atese
atildiginda Cebrail, ona bir ihtiyact olup olmadigmi sormus; Hz. Ibrahim Allah’a
bagliligindan ve tevekkiiliinlin giiciinden dolayr “as/a” cevabini vermistir. Bunun

lizerine Yiice Allah: “Ey ates! Ibrahim icin serin ve selametli ol!” buyurmustur.**®

Hz. Musa, bir duasinda, Tevrat’ta temyiz giigleri, bilgileri ve 1iyilikleri
sayesinde neredeyse peygamber olacak bazi insanlarin sifatlarin1  gordiigiini
sOyleyerek Allah’tan bu kisileri kendisine iimmet yapmasini istemistir. Allah, o
kimselerin Hz. Muhammed’in immeti oldugunu vahyetmistir. Bu insanlar, bu istiin

vasiflar1 peygamberlerden miras olarak almislardir. ilim, iman, kulluk, ilham ve ilahi

409 Resail, 1/334; 1\VV/64, 103-105
410 Resail, 111/36

411 Resail, 1/352; 111/250

412 Resail, 1V/64, 218-219

413 Resail, 1/346-349

120



destek, diinyada zahitge yasama, diinyanin gegici arzu ve sehvetlerinden uzak durma
ve aza kanaat etme, onlarin peygamberlerden miras olarak aldig1 seylerden
bazilaridir. Bunlarin hepsini Allah rizasin1 kazanmak ve dinin belirledigi yolda
peygamberlere uymak i¢in yaparlar. Bu kimseler, daha 6nce bilkuvve melek iken,

nefisleri bedenlerinden ayrildiktan sonra bilfiil melek haline gelirler.

Hz. Peygamber, peygamber olmadiklari halde peygamberler gibi hasredilen,
cehennemden korkmayan, sirattan simsek gibi gecen, meleklerin bile kendilerine
hayretle baktig1 bazi kimselerden bahseder. Bunlar ahir zamanda yasayan; aglii,
susuzlugu, basit ve sade giyimi tercih eden zahitlerdir. Onlar biitiin bu nimetleri helal
olduklar1 halde Allah katindaki daha degerli seyleri arzuladiklari i¢in terk etmislerdir.
Onlar diinyaya kalpleriyle degil, bedenleriyle baglidirlar.**

Ihvan, konuyla ilgili olarak, Hz. Peygamber ile Eb{i Zer arasinda gectigini ifade
ettigi bir konusmayi soyle aktarir:

(Ebit Zer (ra)’den rivayet edildigine gore) Ebii Zer, kendisine tavsiyede

bulunmasim istediginde Allah Resulii ona hitaben soyle buyurmustur: “Sana

Allah tan sakinmani (takvayy) tavsiye ederim. Ciinkii 0 her isin basidir.”

Biraz daha tavsiyede bulunmasini isteyince: “Allah’1 zikret! Ciinkii o her

hayrin basidir. Bir de Kur’an oku! Ciinkii o, senin i¢in gokte niir, yerde zikirdir.

Biraz daha tavsiye isteyince: “Cihad et Ciinkii cihad, bu itimmetin

ruhbanlhigidir.” buyurdu.

Ebu Zer, her defasinda biraz daha tavsiye isteyince, Allai resulii, sirayla

su tavsiyelerde bulundu:
- Kendinden asagidakilere bak, yukaridakilere degil!

- Allah’ zikir disinda fazla konusma! Ciinkii seytana ancak bu sekilde

galip gelebilirsin.
- Yoksullar: sev ve onlarla otur!
- Diinyada bir yabanci gibi ol ve nefsini oliiler arasinda say!
- Act da olsa hakikati séyle!
- Hi¢ kimsenin kinamasi, seni Allah yolundan altkoymasin!

- Viicuduna yetecek kadar yiyecege, avret mahallini ortecek kadar

giysiye, dinlenecegin kadar golgeye razi ol!

414 Resail, 1/347-348
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- Ofkeni bastir! Sana kétiiliik yapana sen iyilik yap!

- Diinyayr agirt sevmekten sakin. Ciinkii 0, hatalarin bagidir. Diinya,
kendisine sahip olant heldk eder. Diinyaya sahip olan ise onu heldk edemez.

- Insanlara nasihat verdigin gibi, kendi nefsine de nasihat ver! Kendinde
de benzeri bulunan seylerden dolay: Kimseyi ayiplama!

- Ey Ebii Zer! [Tedbirli ol!] Ancak akillilar tedbirli olur. Kanaat gibi bir

verd, giizel ahldk gibi bir deger yoktur. "**°

Peygamberler, gonderildikleri 6lii topragi yeniden dirilten ve nefislerin
hastaliklarin1 tedavi eden doktorlar gibidir. Peygamberlerin seriatlari, iimmetlerini
sehvetten ve diinyadan koruyup onlari meleklerin ahldkiyla ahlaklandirr.
Peygamberlere uyanlar bilfiil melek olurlar. Tikel nefisler, olgunlagsmak suretiyle ala-

y1 illiyyine; peygamber ve elciler makamina ¢ikarlar.°

Thvan, peygamberlerin zihitliginden bahsederken filozoflari, Ehl-i Beyt’i ve
Allah’mn  segkin kullarin1 da unutmaz. Ehl-i Beyt’in Kerbeld’da bedenlerini
oldiirmeleri; Sokrates, Platon ve Pisagor’un cismani bedenlere ve diinyaya onem
vermemeleri; Peygamberlerin soyundan gelen bazi kisiler ile Hipokratcilar,
Platoncular ve Aristocularin kendilerini Allah’in  mescitlerine, magaralara ve
kiliselere kapatarak Allah’in rizasini aramalari, Risalelerde yer alan ziihd hayatina

dair konulardan bazilaridir.**’

Allah’mn ahlakiyla ahlaklanmayr en yiiksek amag olarak goren Ihvan,
Risalelerinde ahlak ve ziihd konusuna genis bir yer ayirmustir. Bilim ve felsefenin
neredeyse her alaninda bir seyler bulabilecegimiz Risalelerde yer alan her konunun
temelinde bu vardir. Bu da onun felsefesini peygamberlik ve vahiy esasina dayali bir
felsefe haline getirir. Thvan’in ahlak anlayis1 bir paragrafa sigdirilmak istenirse ortaya
¢ikacak sonu¢ sudur: Diinya gegicidir. Aslolan ve ebedi olan ahirettir. Ahiretin
kazanilmasi i¢in gilizel ahlaka sahip olmak gerekir. Bunun i¢in de dinin emir ve

yasaklarina uymak ve peygamberlere tabi olmak sarttir.

415 Resail, 1/350-351
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3.2. EGITIiM VE PSIiKOLOJi ACISINDAN NUBUVVET KURUMU

Yiice Yaraticinin liitfu ve ilahl imtihanin geregi olarak yeryliziine gonderilen
insan, kendisini yaratam1 bilmek, tanimak, ona kulluk etmek ve nefsini
yetkinlestirmekle yiikiimliidiir. Biiyiik alem olan kainatta ve kiiciik alem olan insanda
Allah’in varligina ve birligine dair sayisiz delil bulunmaktadir. Bununla beraber,
Allah bir kolaylik ve rahmetinin tecellisi olarak insanlara rehberlik eden, onlara
diinya ve ahiret islerinde dogru yolu gosteren, dinin emir ve yasaklarini vazeden,
kendilerinde giizel ahldkin, ziihd ve takvanin en {ist seviyede bulundugu
peygamberleri gondermistir. Bu gergekten yola ¢ikan fhvan oncelikle, insanligin
atast olan Adem’e akil, diisiince ve temyiz giicii bahseden ve ona peygamberlik
misyonunu yiikleyen Allah’in, tek bir seriat, tek bir kitap ve tek bir peygamber
gondermek yerine ni¢in farkli farkl seriatlar, Kitaplar ve peygamberler gonderdiginin

cevabini arar.

fhvan’a gore, Adem’e seytan tarafindan kurulan tuzak tiim zamanlarda
tekrarlanmigtir. Her peygamber ve resuliin yaninda mutlaka bir iblis ve seytan
bulunmustur. Bunlar, diismanliklarini iclerinde gizleyerek insanlara giiya nasihat
ederler; onlar1 peygamberlere karsi kiskirtip islerini bozmak isterler. Bu agidan
bakildiginda, her peygamber kendi asrmin Ademi gibidir. Peygamberlerin iimmetleri
ise Adem’in cocuklari ve ziirriyeti konumundadir. Seytan’m insam aldatmasi
Adem’le birlikte sona ermemistir; insanlik var oldukga seytan da var olacak ve her
devirde farkli tuzaklarla gelerek kendisine uyan nefislere hastaliklar yaymaya devam
edecektir. Nefsani hastaliklar degistik¢e ilaglarin ve tedavi yoOntemlerinin de
degismesi icap eder. Dolayisiyla nefislerin doktorlar1 ve insanligin 6gretmenleri olan
peygamberlerin varligma duyulan ihtiya¢ Adem’in yasadigi devirle smirli degildir.

Peygamberlerin pespese gelmelerinin en 6nemli sebeplerinden biri budur.*8

Insanhigin katettigi merhaleleri, peygamberlerin rehberliginde gelisen bir
egitim siirecinin sonucu olarak goren Ihvan, ilimlerin gelismesi, medeniyetlerin
kurulmas1 ve akli yetkinligin kemale ermesinde peygamberlerin 6nemli bir rol
iistlendigini ifade eder. Cennetten cikarilan Hz. Adem’in, Allah’tan aldigr ilahi

destek sayesinde hayatta kalabilmek igin gerekli olan bilgileri 6grenip bunlar

418 Resail, 1V/135; V/65-66, 347

123



ziirriyetine aktarmasi;*® Hz. Nuh’un, Allah’in vahiy ve destegiyle ilk gemiyi insa
etmesi;*?° Hz. Idris’in mucize olarak aldig: astroloji ilminin kurucusu olmasi;*?! Hz.
Ibrahim’in goklerin ve yerin melekitu hakkinda akil vyiiriiterek temel mantik

ilkelerini kullanmasi*?2

ve Hz. Siileyman’in biiyliik bir krallilk ve medeniyet
kurmasi*?® buna ornektir. Bunun yanminda, toplumun &zelliklerine ve zamanmn
gerektirdigi sartlara gore verilen mucizeler de boyle bir amaca yoneliktir. Ihvan, bu
amaci sOyle ifade eder:

“Bazi mucizeler nimet ve rahmet, bazilar: da itaatsizlik edip giinah
islenmesi halinde dfke ve cezadwr. Nimet ve rahmet, peygamberin fazlindan,
ortaya ¢ikmast gerektigi zamanda ortaya ¢ikan hayir, bereket ve bununla ilgili
seyler, Allah katindan zafer ve kendisine icabet edene gii¢ indirilmesi, devrinin
genislemesi, zikrinin yiicelmesi, kadrinin yiikselmesi, kendi zamanindaki

insanlarin fayda gérmesi, onun dininde birlesmeleri ve onlarin kendisi

iizerindeki siiphelerin giderilmesidir.” ***

fihvan’a gore, yaz1 da ilahi hikmet geregi ortaya ¢ikmistir. Adem devrinde
sadece ihtiya¢ duyduklar1 seyler hakkinda konusan insanlar, dogal olarak, yazi
yazma Ve Kitap telif etme gibi seylere ihtiyag duymamistir. Ancak Rabbani gozetim,
sonraki devirlerde kitalara ayrilan, yeryiiziinde dagilan ve birbirleriyle iligkileri
kesilen insanlarin Dbirbirleriyle olan iliskilerini biisbiitiin  kesmemek ve
peygamberlerin gonderildigi toplumun dilinde getirdigi ilahi haberleri kayit altina
alinmasi i¢in yazi yazma sanatin1 ortaya cikarmustir. Bu sayede yeryliziinde

sanatkarlar, 6grenciler, ilim adamlar1 ve 6gretmenler gogalmlstlr.425

Peygamberleri insanlarin egitimi ig¢in gonderilmis &gretmenler olarak géren
Thvan’a gore, onlarin dgrencileri mesabesinde olan insanlar simif atladikga, bir {ist
smifin gereksinimlerini karsilayacak yeni bir miifredatla birlikte yeni bir 6gretmen
gonderilmesinin vakti gelmistir. Peygamberlerin gorevlerinde basarili olabilmeleri
icin, gonderildikleri toplumun dilini ve kiiltiiriinii en iyi sekilde bilmeleri; donemin

sartlarim1 ve insanlarin akli yetkinliklerini g6z Onilinde bulundurmalar1 sarttir.

419 Resail, 111/92
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Dolayisiyla, ilk c¢aglarda iptidai sartlarda yasayan insanlara gonderilen
peygamberlerin yontemleriyle, ilim, kiiltiir ve sanatta ilerlemis biiylik medeniyetlere
gonderilen peygamberlerin yontemleri bir olmamalidir. Aksi takdirde toplumlarin
peygamberleri ve vahyi yadirgamasi kaginilmaz olur. Bu nedenle peygamberlerin

pespese gelmesi garipsenecek bir durum degil; aksine gerekli bir olgudur.*?°

fhvan’a gore insanlik alt1 bityiik devirden gegmistir. Adem’in devrinde seytanin
tuzaklarina karst uyarilan insanligi belli bir seviyeye gelmesiyle ikinci devir olan
Nuh devri baslamistir. Bu devirde Adem’in seriati kaldirilarak yeni emir ve
yasaklardan olusan ikinci bir seriat gelmistir. Nuh, sel felaketi gelince Allah’in ona
buyurdugu {lizere bir gemi insa etmis ve Allah’in diledigi insanlar1 kurtararak

insanligin ikinci babasi invanini kazanmistir.

Peygamberlik makaminda Ibrahim’in bulundugu {iciincii devirde Allah, tavaf
edenler, itikafa girenler, rilki ve secde edenler igin temiz tutulmasini emrettigi
Kabe'yi ziyareti farz kilmistir. Allah, Ibrahim’in neslini miibarek kilmus;
peygamberligi, imameti, miilkiin mirasin1 ve hikmeti bu devirle birlikte baki

kilmustir.

Doérdiincii devirde Cebrail’in getirdigi vahiyle desteklenen Musa, Tar Daginin
sagindaki miibarek yerde ayakta iken ildhi keldma aracisiz olarak muhatap olmus;
kardesi Harun da Allah’in yardimiyla desteklenen nebilerin ve resullerin makamina

ulasmustir. Allah, Musa’dan sonra Israilogullarini yeryiiziine miras¢1 kilmistir.

Besinci devirde kutsal ruhla desteklenen Isa Mesih (Yesu) peygamber olarak
gonderilmistir. Isa, besikteyken insanlara hitap etmis ve kendisine cesitli mucizeler

verilmistir. Allah onunla ilah1 hitabini indirmistir.

Altinc1 devirde kiyamet yaklasmistir. Kiyamete karsi uyari ve miijdeleme bu
devirde yapilmistir. Nebevi ve felsefi kitaplarda bahsedilen hesap, ceza ve miikafatin
gelisi bu devrin sonunda gergeklesecektir. Bu sebeple, bu devirle birlikte

peygamberlik de son bulmustur.
Allah’1 bilmenin ancak Allah’in gorevlendirdigi baskanlar sayesinde miimkiin

oldugunu belirten ihvan’a gore hareket en yiice gayeye ulasincaya dek devam eder.

Thvan’a gore feleklerin dénmesi, peygamberlerin pespese gelmesi, vahyin inmesi ve
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emir ve yasaklardan olusan seriatlarin insanlara bildirilmesi en yilice gayeye ulasmak
icindir. Hareket ettirici bu gayeye ulastiginda hareket kesilir; fiil yok olur. Fiilin yok
olmastyla kainat yok olur, diinya hayat1 son bulur ve ahiret hayati1 baslar. Dolayisiyla,
peygamberlerin gelmesi kiyamete en yakin zaman dilimi olan altinc1 devirle son
bulmustur.*?

Ihvan, peygamberlerin tiimiiniin ayn1 din ve ayn1 amag i¢in génderildigini ifade
ederek, dinin 6z itibariyle degismedigini savunur.*?® hvan, dinin emir ve
yasaklarinin degistigini ancak stretinin ayni kaldigini su sozleriyle ifade eder:

“Stiret, maddenin koruyucusudur. Zira siret her dagilip ortadan
kalktiginda onun yerini baskast alir ve yenisi tiirer. Bu yiizden maddeler degigse

de siret birdir. Seriatlardaki emirler ve yasaklar da aynmi sekilde degisirler.

Bununla beraber, samt yiice olan Allah’in buyurdugu gibi, dinin siireti hep

aymdir: “’Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin’ diye Nuh'a tavsiye

ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e, Musa'yva ve Isa'va tavsiye ettigimizi

Allah size de din kildi.”"**

Ihvan, peygamberlerin pespese gelmesini, topragi canlandirarak yeryiiziinde
cesitli bitki ve meyvelerin ¢ikmasini saglayan yagmurlara benzetir. Topragin hasat
mevsiminin ardindan yeni bir yagmura muhta¢ olmasi gibi insanlar da peygamberler

araciligiyla gelen vahyin tekrarlanmasina ve yenilenmesine muhtagtirlar.

Peygamberlerin seriatlar farkli olsa da getirdikleri mesajin temelinde “tevhid”
vardir. Tanrtya ogullar, kizlar ve yardimcilar nispet edilen bazi dinlerin 6ziinde
Tanrinin “bir” kabul edilmesi, baz1 ¢ok tanrili dinlerde ise diger tanrilarin {izerinde
yiice bir tanrinin varligina inanilmasi, bu dinlerin Allah tarafindan peygamberlere
vahiyle bildirilen Islam dininin zamanla bozulmus hali olabilecegini akla getirir.
Nitekim Hristiyanligin temelde tevhid akidesine sahip ilahi kaynakli bir din oldugu
ancak daha sonra bu dini teblig eden peygamberin insanlar tarafindan ilahlastirildig:
Kur’an’1n da bildirdigi bir gercektir. Anlasilan o ki, soyut diisiince yetisi gelismeyen
insanlar tanriyr gozleriyle gérmek istemis; insan, heykel ve gesitli siretlere kutsal
giicler atfederek, kendi elleriyle cismani tanrilar yaratmislardir. Peygamberlerin

teblig ettigi hakiki din bu tiir batil inanglarla karistirildiginda, yeni bir peygamber
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gonderilmis ve din orijinal haliyle yeniden teblig edilmistir. Dolayisiyla bir
peygamberden sonra yeni bir peygamberin gonderilmesinin ve vahyin
yenilenmesinin sebeplerinden biri de tevhid akidesinin bozulmasidir. Bu durum
Risalelerde soyle agiklanir:
“Gokten vahiy yoluyla peygambere inen kuvvet, kotiiliik dlemiyle birlesip
Zalimlerin siipheleri ve batil ehlinin tahayyiilleriyle karisinca, vahyin

baslangigtaki hakiki tasavvurundan uzaklasilr. Dolayisiyla [insanlar], onun bir

kez daha yenilenmesine; Allah’in iyi ile kétiiyii birbirinden ayirmast i¢in onu

ikinci kez indirmesine ihtivag duyarlar. ™

Hak dinin hareketlerinin, seriat sahibi alt1 biiyiik sahistan ¢iktigin1 ifade eden
fhvan’a gore biitiin peygamberler dini bir sfiret olusturmak icin gelmislerdir.*3
Thvan, bir seriatin kaldirilip yeni bir seriatin getirilmesini, yeryiiziiniin eski seklini
degistirerek ona yeni bir bi¢gim kazandiran depremlere ve ¢okmelere benzetir. Bu
deprem ve ¢okmeler sayesinde batil inanglar yikilir ve dinin yeniden hakim kilinmasi
icin yeni bir zemin olusturulur. Thvan’a gore, peygamberlerin getirdigi seriatlarin
birbirine olan iistiinliigii ise yeryliziinde bulunan farkli boyda ve 6zellikteki bitkiler
ile agaclarin durumu gibidir.432

“Din” kelimesinin sozliikkte “bir cemaatin tek bir lidere itaati” anlamina
geldigini belirten [hvan, itaatin ancak emirler ve nehiyler araciligiyla ortaya ¢iktigini;
emir ve nehiylerin ise yalmizca hiikiimlerde bulunan sartlar araciligiyla
bilinebilecegini ifade eder. Thvan, bunlarin hepsini “dinin seriati” ve “hiikiimlerin
yontemleri” olarak nitelendirir. Dinin hiikiimlerini zahir ve batin olarak ikiye ayiran
Thvan’a gore peygamberlerin higbiri dinden agik ve gizli olarak inandiklar seylerde
itilaf etmez. Thvan, emirler, yasaklar hiikiimler, hadler ile yol ve yontemlerden
olusan seriatlarin farkli olmalarinin sebeplerini bir bagka yerde sdyle agiklar:

“Sonra bil ki, seriatlarin farkl oluslar: zararl degildir. Ciinkii din birdir.

Ki o din, halkimin her bir ferdinin iyiligini ve yararum gézeterek koydugu emir

ve yasaklar hususunda reise itaat edip boyun egmekten ibarettir. Ciinkii emir ve

yasaklarla gelen kanun koyucunun durumu, dost ve miisfik bir doktorun durumu

gibidir. Nitekim doktor, hastasina, dogal olarak, yazin sicak seylerden uzak
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durmaswmmi emreder. Sicak beldelerde ise soguk icecekler icmesine izin verir.

Onun durumuna ne uygunsa onu emreder.

Peygamberlerin (as) seriatlart bu yiizden farklidir. Dinin uygulanis
bi¢imi ve kaideleri de aym sekilde farkhidir. Ciinkii onlar (peygamberler)

nefislerin doktorlart ve miineccimleridirler.

Devirler, asirlar ve ¢aglar gectikce, zamanin, onceliklerin ve gidalarin
degismesi sebebiyle viicutlara c¢esitli hastaliklarin ilistigi gibi, her zamanin
hallina kotii huylar, cirkin ddetler ve yerlesmis cehaletten kaynaklanan bozuk
gortisler sebebiyle farkli hastalik ve illetler ilisebilir. Bu yiizden, doktorlarinin

ilaglarinin ve tedavi yontemlerinin de farkli farkli olmasi gerekir.

Aymi  sekilde, peygamberlerin seriatlart ve wuygulama fakhiliklar,
timmetten timmete ve ¢agdan ¢aga degisiklik gosterir. Bu, tipki Hz. Nuh’un (as)
kendi zamamindaki seriati, baska bir zamanda baska bir kavme gonderilen
Ibrahim’in (as), Musa'mn (as), Isa’'mn (as) ve nebilerin efendisi Hz.
Muhammed’in (sav) seriatimin iimmetten iimmete ve cagdan c¢aga degisiklik
gostermesi gibidir. Allah Teala soyle buyurmustur: °...Niih’a emrettigini, sana
vahyettigini, Ibréhim’e, Miisa'ya ve Isd’ya emrettigini size de din kuldi. ** Iste,
seriatlart farkli da olsa, bunlarin hepsinin dini birdir. Bu béliimde bu kadarin
zikredebiliyoruz. Bu baglamda, seriatlarin neshini inkdar edenler, din ve seriat

arasindaki farki bilmeyenlerdir.”***

Peygamberler igin “nefislerin doktorlar1” ifadesini siklikla kullanan Thvan’a
gore haramlar ve helaller bozuk diisiincelerin, kotii adetlerin ve cehaletin isabet ettigi
nefislerin perhizleri ve ilaglari; ibadetler ise bu nefislerin tedavi ve sifalaridir. Bu
hastaliklar, toplumlarin tabiatlari, {ilkelerin iklimleri, zamanin sartlar1 ve yildizlarin
hareketlerine gore farklilik gosterir. Bu hastaliklarin tedavisi i¢in farkli ilaglar ve
yontemler gerekir. Dolayisiyla, Thvan, peygamberlerin bildirdigi emir ve yasaklarin,
helal ve haramlarin, farz ve siinnetlerin farkli olmasini sorun olarak degil; gereklilik

olarak goriir.*®

Thvan’a gore, farkli seriatlarla gelen bes ulii’l-azm peygamber, ayn1 gayeye

hizmet eden fakat yontemleri farkli olan bes duyu organi gibidir. Her duyu organinin
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farklt bir yontemi oldugu gibi her peygamberin de kendi zamaninin sartlarina ve

hitap ettigi toplumun yapisina uygun yoéntemleri vardir.*3®

Ihvan, her toplumun dogasinin, iizerinde yasadig1 kara pargasinin 6zellikleri,
iklimi, bitki Ortiisii, besin yapisi ve insanlarin zamanin sartlarina gore olusan beden
yapist itibariyle digerlerinden ayrildigini belirtir. Tim bu etkenler, toplumlarin dilini,
yasam tarzini, e8itim ve bilgi diizeyini, sanatsal faaliyetlerini ve kiiltiirel yapisini
etkiler. Thvan’in ifadesiyle: “Her toprak ancak kendi tabiatinda ¢ikmasi miimkiin
olan bitkiyi ¢ikartabilir ve her aga¢ ancak kendi i¢cinde tasidigi meyveyi verir.” Bu
nedenle, peygamberler, miirsitler ve uyaricilar kendi kiiltiiriiniin i¢inden ¢ikar; i¢inde
yasadigr toplumun dilini konusur ve o toplumun giic yetirebilecegi seyleri

emreder.*3’

Peygamberlerin teblig ettikleri ilahi mesajin anlasilabilmesi i¢in, onlarin hitap
ettigi toplumun dilini iyi bilmeleri ve kullanmalar1 gerekir. Nitekim Kur’an’da: “Biz
her peygamberi kendi hallkimn diliyle gonderdik”**® buyrularak bu konuya vurgu
yapilmistir. Vahyin insanlarin goniillerine tesir edebilmesinin ve tebligin etkili bir

sekilde yapilabilmesinin ilk sart1 budur.*3®

Tebligin basarili olabilmesi i¢in gerekli olan ikinci sart ise peygamberlerin,
ilahi mesaj1 aktardigi toplumun Kkiiltiiriinden olmalaridir. fhvan’in su sozleri bu

konuya temas eder:

“..Eger bir peygamberin, gonderildigi kavmin dilinden baska bir dili,
tilkesinden bagka bir iilkesi olursa, onlarin egitim, dgretim, ve arindirma
gorevini tistlenemez. Bir peygamber bu gorevieri ancak kendi kavminden biri
olarak yerine getirebilir. Ancak bu sekilde kavmi kendisine kulak verir. Nitekim
Yiice Allah soyle buyurmustur: “Her topluluktan bir taifenin dini iyi 6grenmek
ve milletlerini geri dondiiklerinde uyarmak iizere geri kalmalar: gerekli olmaz

mi? Ki boylece belki yanlis hareketlerden cekinirler. ™ **

Her peygamberin kendi kavminden gonderilmesi, o kavmin giiciiniin
yetmedigi seylerle sorumlu tutulmamasi, yaratildigi tabiattan disart ¢itkmamasi

ve peygamberi inkdr edip yalanlamak icin bir sebep bulmamasi igin verilmis bir
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lituftur. Eger kavmi peygamberin konustugunu anlamazsa bu durumda onu

inkdr etmek ve yalanlamak icin gegerli bir sebepleri olur. Bu konuda mazeretli

de sayilirlar. "

Din, kiltiiriin ayrilmaz bir parcasidir. Hinduizm, Budizm ve Sintoizm gibi
dinlerin dogduklar cografyanin disina pek fazla ¢ikamamis olmasi ve genel olarak
aynt kiltiirlin insanlar1 iizerinde etkili olmasinin bunun bir gostergesi oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii bu dinler, iginde dogduklari cografyanin kiiltiirine mal
olmuslardir ve o kiiltiiriin ihtiyaglarina cevap vermektedirler. Bu nedenle, diinyanin
cesitli yerlerinde yasayan insanlar i¢in bu dinlerin igerdigi 6geler pek fazla anlam
ifade etmeyecektir. Din ve kiiltiir arasinda uyusmazlik oldugunda veya din degisen
toplumun ihtiyac¢larina cevap veremez hale geldiginde genellikle kiiltiir galip gelir ve
dogal olarak ya dinin isleyemeyen unsurlari terk edilir veyahut din degisiklige
ugrayarak yeni bir bicim alir. Bu degisiklik kasten yapildiginda ise “tahrif” soz
konusudur. ilahi kaynakli dinlerin zamanla bazi degisikliklere ugrayarak diialist ve
politeist dinlere donligmesi zannimizca bu kiiltiir-din uyusmazligindan ve toplum
yapisinin farklilasmasindan kaynaklanmaktadir. Din kiiltiire galip gelemediginde bu
sonug ortaya ¢ikar ve bazen insan eliyle yapilan tahriflerle din yapay bir seleksiyon
gecirir. Bu nedenle Ihvan, tim insanliga gonderilmis olan Islam dininin iginde
dogdugu toplumun kiltiiriinden kaynaklanan yasam tarzinin diger insanlari
baglamadigin belirtir. S6zgelimi gilinesten korunmak amaciyla ince elbiseler giyen
ve kendine 0zgli bir mutfak kiiltiirii olan Arap halkinin bu gibi konularda taklit
edilmesi gerekli degildir. Cilinkii bu gibi seyler dinin vazettigi asli ylikiimliiliikklerden
degildir. Sayet Islam, Arap kiiltiiriinii dinin bir parcas1 olarak vazetseydi bu onu
diinyanin diger bolgelerinde uygulanamaz hale getirir ve Islim dininin evrenselligi

tartigtlirds.*4?

Peygamberler, nefsi konumlari itibariyla melekler derecesinde olmakla beraber
tabiat itibariyla beserdirler. Dolayisiyla onlar belirli bir cografyada ve belirli bir
kiiltiirtin i¢inde dogup biiylimiislerdir. Bu nedenle peygamberlerin seriatlar1 ve
mucizeleri gibi teblig metotlar1 da i¢inde bulunduklar1 topluma gore sekillenir.

Peygamberlerin, inat¢1 kavimleri kisa siirede ikna etmeleri ve toplumda dini hakim
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kilmalar1 onlarin teblig metotlarinin ve egitim yontemlerinin ne denli etkili oldugunu

gozler Oniine serer.

Peygamberler, vahyin anlasilabilmesi ve kalplerde yer etmesi i¢in onu
insanlarin anlayabilecegi sekilde agiklarlar. Onlar, hitap ettigi insanlar1 avam-havas,
kadin-erkek, gen¢ ve yashi olma durumunu goz Oniine alarak onlarin seviyelerine
uygun bir teblig yontemi uygularlar. Ciinkii onlarin daveti toplumdaki belirli kisileri

degil her tabakadan insan1 kusatir.

Ihvan’in belirttigine gore Nebi (sav) iimmetinden soru soranlara kendi
lisanlartyla cevap vermis ve onlar1 kendi lisanlartyla sorumlu tutmustur. O, i¢inde
yasadigl toplumun insanlarini egiterek onlart dogru yola yoneltmek icgin lafizlar
kolaylastirmis ve onlara sefkatli davranmistir. Bu, onlarin dini 6grenmelerinde,
Kur’an’t hata etmeden, degistirmeden ve doniistirmeden fasih bir dille

ogrenmelerinde onemli bir etken olmustur.*3

Ihvan, hayvanlarin suur ve bilgi bakimindan birbirinden farkli olmalar1 gibi
insanlarin da bilgi ve ilim bakimindan degisiklikler gosterdigini belirtir. Buna gore
insanlarin bazilar1 zeki ve akilli, bazilart aptaldir. Akilli olanlarin ise bazilar1 alim,
bazilari cahildir. Alimler kendi i¢inde derecelere ayrilir; onlardan bazilarmin bilgileri
cismani, bazilarminki ise rGhanidir. Agirlikli olarak r0hani bilgilere sahip olan
alimlerin nefisleri meleklere daha yakindir. Bu yiizden Allah, cevherlerinin safligiyla
meleklere, bedenlerinin katiligiyla insanlara benzeyen bu alimleri insanlar ve

melekler arasinda araci -peygamber- kilmustir.

Thvan’a gére peygamberler, cevherlerinin saflifiyla, meleklerden isaret ve
imadan ibaret olan vahyi alarak onu insanlar arasinda ortak manalar ifade eden ibare

ve lafizlara dokerler ve onlar1 immetlerine bilinen lafizlarla agiklarlar.

Peygamberlerin sozlerini isitenler ve kitaplarindaki vahiyleri okuyanlar akil
derecesi bakimindan birbirlerinden farklidirlar. Bunlardan bazilar1 avam, bazilari
havastir. Bir kismi da bu ikisi arasindaki orta seviyede yer alir. Avam, vahin

manalari yiizeysel olarak anlarken, havas daha hizli bir sekilde daha ince manalari
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kavrayabilir. Bu yiizden peygamberler, her bir bireyin akil kapasitesine ve anlayis

seviyesine gore ayr1 lafizlar kullanir ve farkli manalara isaret ederler.**

Hz. Peygamber’in miijdeleyici anlatimi, olumlu davranislart takdir edip
odiillendirmesi, sorular sorarak konuya ilgi uyandirmasi, Ornekler vermesi,
Ogretirken hikayelerden faydalanmasi, sabirli olmasi, yumusak ve hosgoriilii
davranmasi, zihinlere yerlesmesi i¢in sozlerini tekrarlamasi, beden dilini kullanmasi,
benzetmeler yaparak anlatmasi ve Ogrettiklerini bizzat uygulamasi gibi hususlar,
onun egitiminin basarisin1 ve Islam’in kalplerde kisa siirede yer etmesini etkileyen
faktorlerdenden bazilaridir. Bunun yanisira peygamberlerin kullandiklar1 sembollerin
de farkli kiiltiir ve anlayis seviyelerine sahip insanlarin dini 6grenmelerinde onemli

roli vardir.

Ihvan, insanlarin farkli akil ve anlayis seviyelerine sahip olmalar1 sebebiyle
peygamberlerin kitaplarindaki bazi konularin tesbih ve temsil yoluyla anlatildigini
savunur. Bu sekilde peygamberler her akil seviyesindeki insana hitap etmis olur.
Ciinkii peygamberlerin daveti hem havasi, hem avami hem de bu ikisi arasindakileri
kapsar. Bu nedenle, imkani olanlarin peygamberlerin kitaplarindaki gizli sirlari,
isaretleri ve Ustlin ilimleri 6grenmeleri; imkani olmayanlarin ise bunlart tasdik

etmeleri gerekir.

Thvan, peygamberlerin kitaplarindaki cennet ve cehennem tasvirlerini temsili
ve tesbihi anlatima 6rnek gosterir. Zira Thvan’a gore peygamberlerin cennet ehlini ve
cennet lezzetlerini anlatmaktaki maksadi, sadece cennetin varligina inandirmak degil;
ona ulagmaya ragbet ve talebin olugsmasini saglamak i¢in onu hakikatleriyle tasavvur
ettirmektir. Ciinkii insan tanimadig1 ve tasavvur edemedigi seyi arzu etmez ve onun
pesinden gitmez. Bu yiizden, Yiice Allah Kur’an’da, cenneti bazen avamin
anlayacagi sekilde cismani vasiflarla, bazen cisimsellik ve ruhsallik arasi vasiflarla,
bazen de orta ve iist derecedeki kimselerin anlayabilecegi, tamamen rihani vasiflarla
tasvir eder. Gergekte tamamen rithani oldugu halde cennetin bazen cismani vasiflarla

tasvir edilmesi, onun her tabakadan insan tarafindan anlasilmasi igindir.

Thvan, Isa (as)’nin cenneti cismani degil, riihani vasiflarla anlattigim belirtir.

Bunun sebebi, onun muhataplarinin Tevrat, peygamberler ve filozoflar tarafindan
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egitilmis olmalari; dolayisiyla onlarin isaret ve tembihlere ihtiyag duymadan cennetin
rihani tasvirlerini kabule hazir olmalaridir. Hz. Muhammed (sav) ise, biiyiikk bir
¢ogunlugu egitilmemis, timmi, ahiret hayatin1 kabul etmeyen ve diinya melekitunun
nimetleri hakkinda da bilgi sahibi olmayan bir ¢61 halkina gonderilmistir. Bu yiizden
ona verilen kitapta cennet, onlarin akil ve kavrayis diizeylerine uygun sekilde, daha
cok cismani olarak tasvir edilmis ve insanlar cennet nimetlerini kazanmaya tesvik
edilmistir. Bunun yaninda, Hz. Peygamber (sav) cenneti, halkin kiigiik bir boliimiinii
olusturan havas tabakas1 i¢in, “Hi¢chir géziin gormedigi, hi¢hir kulagin duymadigi ve
hi¢bir insanin aklina gelmeyen gsey...” olarak tasvir ederek onu rthani ve hakiki

stretiyle tebyin etmistir.**®

I1ahi kitaplarin ve peygamberlerin temsiller ve tesbihler kullanmasi, vahyin
herkes tarafindan anlasilmasini amaglayan ilahi bir egitim metodudur. fhvan’in,
insanlarin akil ve anlayis seviyelerinin inang tlizerindeki etkisi hakkinda anlattig
temsili hikaye oldukca dikkat cekicidir: Hikmet sahibi bir adamin kii¢lik ¢ocuklar
vardir. Bunlardan bazilar1 zeki, akilli ve seckin; bazilari ise ahmak ve bilgisizdir. Bu
kardesler bir giin babalarinin sandiklarinin gesitli tat, renk ve kokularda tatlilarla dolu
oldugunu goriirler ve bu enfes tatlilari kim tarafindan yapilmis olabilecegi hakkinda
tartismaya baslarlar. Zeki ve akilli olan cocuklar, bu tatlilarin hikmet sahibi biri
tarafindan yapildigim1 anlarlar. Ahmak olanlar ise bu konu hakkinda fikir
yiiriitemezler. Zeki olanlar, hikmet sahibi ustanin bu seyleri baska bir seyden
yaptigin1 idrak ederler. Bir siire ustanin bu seyleri nasil ve nigin yaptigini
diigiindiikten sonra, usta hakkinda bu sorular1 sormanin gerekli olmadigini kabul
ederler. Bu esnada ahmak ve bilgisiz kardesler, akilli olanlara bu tatlilar hakkinda
sorular yoneltirler. Akilli olanlar, tatlilarin kim tarafindan yapildigimi soran
kardeslerine, onlarin bir tatlici tarafindan yapildigini soylerler. Ancak bilgisiz olanlar

bunu kabul etmezler ¢iinkii daha dnce bir tatlici gérmemislerdir.

Tatliciyr inkar eden kardesler bu kez de tathilarin hangi seyden yapildigini
sorarlar. Akilli kardesler: “Seker, yag ve un” cevabini verirler. Ancak bilgisiz
kardesler orada seker, yag ve undan bir eser gormedikleri i¢in bunu da kabul

etmezler. Bilgisiz kardesler, ustanin tatliyr nasil yaptigin1 sorduklarinda, akilli

45 Resail, 111/62-64; 1V/105; V/26; Ihvan’in hadis olarak naklettigi bu rivayetin sihhat derecesi bu
caligmanin kapsami digindadir.
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olanlar, ustanin ocag1 yaktigini, yagi, sekeri ve unu belli bir oranda karistirarak tatliy
bu sekilde yaptigini sdylerler. Sonunda kardesler arasindaki miinakasa biiyiir;
meseleye hikmet sahibi baba da dahil olur ve akilli kardeslerden bazilarini bu is igin
hakem tayin eder. Bunun iizerine bilgisiz kardesler, tatlilar1 kimin yaptig1 sorusunu
bu kez de hakemlik yapan kardeslere yoneltir. Hakemler, tatlilar1 yapanin babalart
oldugunu séyleyince, bu cevap bilgisiz kardeslerin akillarina yatar ve goniilleri teskin
olur. Bilgisiz kardesler tatlilarin hangi seyden yapildigin1 sorduklarinda, hakemlik
yapan kardesler: “Sizin bildiginiz bir seyden degil...” cevabi verirler. Bilgisiz
kardesler, bu cevab1 “seker, yag ve un” cevabma gore daha ikna edici bulurlar.
Kardesler, bu kez de babalarinin tatlilar1 nasil yapip nasil sekil verdigini sorarlar.
Hakemler: “nasil ve ne sekilde dilediyse Oyle yapti.” cevabini verirler. Bdylece,
kardesler bu cevaplarla ikna olurlar ve bu konuda akillarinda herhangi bir siiphe

kalmaz.

Ihvan, bu hikdyeyi anlattiktan sonra, hikdyede adi gecen unsurlari tek tek
aciklamaya koyulur. Buna gore, sandigin i¢inde bulunan rengarenk, enfes tatlilar,
alemdeki hayret verici niteliklere sahip yaratiklar mesabesindedir. Tatlilar hakkinda
hayrete diisiip sorular soran, akillar1 zayif ve bilgisiz kardeslerin durumu, alemin
hadis olup olmadigi, nasil ve ni¢in var oldugu, hangi maddeden yapildig1 gibi sorular
soran bilgisiz insanlarin durumu gibidir. Kendilerine soru soruldugunda uzun
aciklamalarla cevap veren akilli kardeslerin durumu, anlasilmasi zor lafizlar ve
tasavvuru zor imgelerle cevap veren filozoflarin durumu gibidir. Kardesler arasinda
hakemlik yapan ve verdikleri cevaplarla adaleti saglayip miinakasayr durduran akil
kardeslerin durumu, peygamberler ve varislerinin durumu gibidir. Kardesler
arasindaki ihtilafi ve miinakasay1r durdurmak i¢in hakemler tayin eden hikmet sahibi
ve sefkatli babanin durumu ise, insanlara ihtilaf ettikleri konularda rehberlik etmeleri
ve onlara dogru yolu gostermeleri icin peygamberler gonderen Yiice Allah’in

durumu gibidir.44

Bu hikadyede, akilli ve se¢kin kardeslerin tiim cabalarma ragmen bilgisiz
kardeslere hakikati kabul ettirememeleri; buna karsilik, hakem tayin edilen
kardeslerin, bilgisiz kardeslerin akil ve anlayis seviyelerini gbz Oniine alarak

meseleyi daha basit bir dille anlatmalarinin olumlu sonug¢ vermesi, peygamberlerin

446 Resail, 111/23-25
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kullandiklar1 tesbihi ve temsili anlatim bigiminin, insanlarin biiylik bir kismin
olusturan avam iizerindeki basarili etkilerini gdzler dniine serer. Zira Thvan’a gore
hakikat, filozoflarin anlattiklar1 gibi olmakla beraber, onlar ancak ¢ok az bir kitleyi
etkileyebilmislerdir. Peygamberler ise filozoflarin anlatmakta basarisiz olduklari

hakikatleri farkli bir dille anlatarak onlar1 insanlarin goniillerine islemislerdir.

Her ne kadar Risalelerde adi ge¢gmese de, Ihvan’in bu konuda Farabi ile ayni
fikri paylastig1 goriiliir. Zira peygamberlerin, vahyi halkin anlayabilecegi sembollerle

ifade ettiklerini Thvan’dan 6nce savunan kisi Farabi’dir.

Ozetle, Ihvan, peygamberlerin pespese farkli seriatlarla gelmelerinin, hikmetin
bir sirr1 oldugunu ifade ederek, onlarin insanligin gelisiminde Onemli rol
iistlendiklerini belirtir. Peygamberler, cahil, inat¢1 ve haktan uzaklasmis insanlar1 gok
kisa bir siire iginde 6rnek insanlar haline getirmisler; biiyiik topluluklari etkilemisler
ve tevhid akidesini kalplere yerlestirerek dini hakim kilmiglardir. Bu basarilarin
ardinda, peygamberlerin ildhi bir egitimden ge¢melerinin yanisira, insanlarin akil
seviyelerini, kiiltiirel farkliliklarint ve 6zel durumlarini dikkate alarak dogru egitim
metotlarn1  segmelerinin - ve tesbih ve temsillerle dini onlarin  anlayip

kavrayabilecekleri sekilde anlatmalarinin pay1 oldugu kesindir.

3.3. NUBUVVET VE SiYASET

Siyaset, sozliikte “bir seyi en iyi durumda bulunmasi i¢in koruyup gozetmek;
hayvani ehlilestirmek ve at1 terbiye etmek” gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise,
“toplumun iglerini iizerine alma ve insan topluluklarini ydnetme sanati” gibi

anlamlarda kullanilir.**’

Kur’an’da “siyaset”, “devlet” ve “vatan” kelimeleri gegcmez. Bu kelimelerin
terim anlaminda kullanilmasi1 Abbasi hilafeti dénemine rastlar. Ancak “siyaset”
kelimesinin hadislerde “at terbiyeciligi” ve “halkin islerini yonetme” anlaminda

kullanildig1 bilinmektedir. Bunun yanisira, Kur’an’da ve hadislerde, yoneticiler i¢in

47 FirGzabadi, Kamisii'l-Muhit. "svs" mad.; Tacii'l-'Ar0s, "svs" mad.; Kdmus Tercemesi, Cilt 2, s.
938-939; Ayrica bkz. Aristotle, Politics, (¢cev. H. Rackham [Grekc¢e metniyle birlikte]), Edinburgh:
Harvard University Press, 1998, s. 538-539; Farabi, Kitibu Tahsilu's-Sadde, (nsr. Cafer el-Yasin),
Beyrut: Daru'l-Endeliis, 1983, s. 63; Farabi, /hsdu'l-Uliim, Daru'l-Mektebeti'l-Hilal, Beyrut, 1996, s.
79-80; Nasiruddin Tisi, Ahlak-r Ndsiri, (¢ev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov), Istanbul: Litera Yay.,
2007,s.13
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kullanilan bir¢ok kelime bulunmaktadir. Kur’an’da ve hadislerde “toplumsal ve
siyasi lider” anlaminda gecen “imdm” kelimesi, “devlet baskani” anlaminda rasit
halifeler doneminden itibaren kullanilmaya baslamistir. Kur’an’da bu anlamda gegen
diger bir kelime “halife "dir. Bu kelime “birinin yerine ge¢en” anlaminda kullanildigi
gibi bazi ayetlerde agikga “siyasi lider” anlaminda geg¢mektedir. Hadislerde,
“Sultan”, “emirii’l-mii’'minin”, “ulii’l-emr” ve “veliyyii’l-emr” gibi kelimeler de
“yonetenleri” nitelemek icin kullanilirken, “yonetilenler” genellikle “Zimmet” ve

“millet” kelimeleriyle karsilanmaktadir. 48

Islam medeniyetinde siyasetin felsefi bir disiplin olarak ele alinmasi terciimeler
donemine rastlar. Aristo’nun “Politika’s1 ve Ozellikle Platon’un “Devlet”inden
onemli ol¢iide etkilenen Islam filozoflar:, siyaseti genellikle “sehir idaresi”
(tedbirii’l-midiin), “ev idaresi” (tedbirii’l-menzil) ve “nefs idaresi” (tedbirii’n-nefs
[ahlak]) basliklar1 altinda incelemislerdir. Siyaseti bu ii¢ baslik altinda sistematik

olarak ele alan ilk islam filozofu Farabi’dir.*°

Farabi, insanin en temel ihtiyaclarini karsilayabilmek icin toplum halinde
yasamas! gerektigini savunur. Bu toplumun bir ydnetime ihtiyaci vardir. Insanin
nihal amaci olan mutluluga ulasmasi, ancak erdemli bir toplum ile miimkiindir.
Erdemli bir toplum ise, nazari ve ameli ilimlerin kendisinde toplandigi bir devlet
bagkanint (ilk reis) gerekli kilar. Farabi, burada ilk reis olarak peygamberi
kastetmektedir. Toplum, ilk reisin koymus oldugu kanunlara sadik kaldig: siirece
erdemli olma niteligini korur. Mutlulugu diinyevi lezzetlerde ve gecici hazlarda
arayan insanlarin olusturdugu toplumlar ise erdemsiz toplumlardir. Bu toplumlar,
hedefledikleri diinyevi lezzetlere kavussalar da nihai mutluluga asla ulasamazlar.
Platon’dan miras olarak aldig1 devlet diisiincesini Islami fikirlerle sentezleyen
Farabi’nin bu siyaset anlayisi, kendisinden sonraki Islam filozoflarinin siyaset

diisiincelerinin sekillenmesinde énemli dl¢iide etkili olmustur.*>°

Islam diisiincesinde siyaset sadece devlet yonetimine indirgenemez. Ciinkii
Islam diisiincesinde siyasetin hem dini hem diinyevi ayag: vardir. Siyaset, erdemli

bireylerden olusan erdemli toplumlar meydana getirmek ve insanlar1 nihai mutluluga

448 Hizir Murat Kose, "Siyaset", DIA, Cilt XXXVII, s. 295

49 Ayrimtili bilgi igin bkz. Farabi, [hsdu'l-Uliim, Daru'l-Mektebeti'l-Hilal, Beyrut, 1996

40 Yagar Aydinli, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde ‘Ilk Baskan (er-Reis el-Evvel)’ Kavrami”, UUIFD,
Cilt 2, Say1 2, (1987), 294-301
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ulastirmak icin bir aragtir. Dolayisiyla, Islam diisiincesinde siyaset yonetimle oldugu

kadar ahlakla da dogrudan iligkilidir.

Risalelerde, her ne kadar adlari zikredilmese de, genel olarak Aristo ve
Farabi’nin siyaset anlayislariin etkileri goriiliir. Thvan’in Siyaset Risalesi (fi
Keyfiyyeti Enva’iis-Siyaseti ve Kemiyyetiha), beden ve nefs yonetimini igeren 6zel
ve kisisel siyaset hakkindadir. Thvan’in, siyaset anlayisin1 daha ¢ok kisisel ahlak
lizerine yogunlastirmasi ve siyaseti insan hayatinin her alanin1 kapsayacak sekilde

tasnif etmesi onu seleflerinden farkli kilar.**!

Thvan, Farabi’nin ii¢ kisimda inceledigi siyasete, nebevi siyaseti de ilave ederek
onun kapsamini daha da genisletir. Risalelerde siyaset bes kisimda incelenir. Bunlar:

Nebevi siyaset, meliklik siyaseti, genel siyaset, 6zel siyaset ve kisisel siyasettir.

Nebevi Siyaset (es-Siyasetii 'n-Nebeviyye): Dinin emir ve yasaklardan olusan
kanunlarimi fasih bir sekilde anlatmay1 ve bunlarin uygulanmasini saglayarak giizel
gelenekler olusturmanin; batil inanglar, kotii tabiatlar ve c¢irkin davraniglarla
hastalanmis nefisleri tedavi etmenin ve bu hastaliklarin yeniden niiksetmesini
engellemenin; Allah’in razi oldugu gorisleri, gilizel ahlaki ve salih amelleri
yayginlastirmanin; Allah’mn yasakladigi seylere ¢agiran kotii nefisleri yonetmenin ve
ahireti unutup diinyanin gegcici siislerine dalan gafilleri uykularindan uyandirmanin
mabhiyetini bilmektir. Bu siyaset peygamberlere 6zglidiir.

Meliklik (Krallik) Siyaseti (es-Siyasetii’l-miiliikiyye): Peygamberin tesis ettigi
din hakimiyetini kendisinden sonra devam ettirmenin; iyiligi emredip kotiligi
yasaklamanin; dini hiikiimleri ve hadleri uygulamanin; {immet igerisinde siinnetin
thyasin1 saglamanin; zulmii ve diigman tehlikesini engellemenin mahiyetini

bilmektir. Bu siyaset, peygamberlerin halifelerine ve hak imamlara 6zgiidiir.

Genel Siyaset (es-Siyasetii I-Ammiyye): Toplumu yonetme sanatidir. Bu siyaset
tiri, yonetilenlerin tabakalarinin, durumlarinin, soylarmin, mesleklerinin,
mezheplerinin ve ahlaklarinin mahiyetini bilmeyi gerektirir. Emirlerin beldeleri,
liderlerin koyliileri, komutanlarin ordulart yonetmesi gibi her tiirlii yonetim bu
siyaset tiiriinlin i¢ine girer. Farabi’nin “sehir idaresi” (tedbirii’l-miidiin) adi altinda

inceledigi yonetim tiiriine tekabiil eder.

451 Semra Tiifenkci, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Siyaset”, SUIFD, Say1 18, (2008), 151-152
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Ozel Siyaset (es-Siyasetii’l-Hdssiyye): Her insanm, ailesini, g¢ocuklarimi,
hizmetgilerini ve yakinlarini yonetmesi, komsulariyla ve din kardesleriyle iyi
gecinmesi ve onlarla iyi iliskiler kurmasidir. Farabi’nin “ev idaresi” (tedbirii’l-

menzil) ad1 altinda inceledigi yonetim tiirline tekabiil eder.

Kisisel Siyaset (es-Siyasetii'z-Zdtiyye): Her insanin kendi nefsini yonetmesidir.
Kisinin ahlakim1 bilmesi; arzu, O6fke ve hosnutluk durumlarinda soézlerini ve
davraniglarin1 kontrol altina almasi ve islerini diisiinerek yapmasidir. Bu kavram
Farabi’nin “nefs idaresi” (tedbirii'n-nefs) adi altinda inceledigi yonetim tiirliine

tekabiil eder.**?

fhvan, siyeseti bes kisma ayirip her birini kisaca agikladiktan sonra nebevi
siyaset, meliklik siyaseti ve genel siyaset lizerinde daha fazla durmayarak, 6zel ve
kisisel siyasete odaklanir. ihvan, Farabi’nin iizerinde cok¢a durdugu sehir siyasetiyle
fazla ilgilenmez. Bunun sebebi, onun siyaset anlayisinin daha c¢ok kisisel ahlak
etrafinda yogunlasmasidir.*®*® Bununla beraber Ihvan kendisini genel siyasetten
biisbiitiin soyutlamis da degildir. Aksine, Risalelerde daginik halde bulunan veriler
bir araya getirildiginde, Ihvan’in nebevi siyaset adin1 verdigi peygamber yonetimi
diisiincesinde Farabi’den etkilendigi; hilafet meselesinde Ismaili ¢izgiyi takip ettigi,
Abbasi yonetiminden memnun olmadigi ve kendi déneminin siyasetine en azindan

fikren miidahil oldugu agik¢a goriilmektedir.*>*

Ihvan, insanlarin bir arada yasama zorunlulugu konusunda Platon ve Farabi’yle
ayn1 fikirdedir. Toplumun gilivenli ve miireffeh bir hayat siirmesi i¢in zorba da olsa
bir devlet bagkanina ihtiya¢ vardir. Zira bilgeler toplulugu disinda higbir toplum
hiikiimdarsiz yapamaz.*>> Ancak Thvan’in devlet anlayis1 sadece giivenlik ve refah
lizerine insa edilmis degildir. Onun ideal devleti din ve hiikiimdarlik temelleri
tizerine kurulmus bir devlettir. Bu devletin nihai hedefi, insanlarin nefsi kemale
ererek hem diinyevi hem de nihal mutluluga ulagmasimi ve melekler seviyesine

yiikselmesini saglamaktir.4%

52 Resail, 1/264-266;

453 [smail Hakki izmirli, isldm da Felsefe Akimlari, (haz. N. Ahmet Ozalp), Istanbul: Kitabevi Yay.,
1997, s. 103

44 B, Ali Cetinkaya, [hvan-1 Safd 'mn Dini ve Ideolojik Séylemi, Ankara: Elis Yay., 2003, s. 258-259
4% Resail, 111/373-374

456 B. Ali Cetinkaya, a.g.e., S. 270
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fhvan, devlet baskanligini cismani ve ruhani olmak iizere ikiye ayirir. Cismani
baskanlik, baski ve zuliimle otorite kurarak, insanlari diinyevi ¢ikarlar1 ve sehvet
duygulari i¢in kolelestiren zorbalarin baskanligidir. Ruhani baskanlik ise adalet ve

thsanla hilkkmeden seriat sahiplerinin ve onlarin halifelerinin bagkanligidir.

Ihvan, Nemrut ve Firavun gibi kendilerini biiyiik goren zalim baskanlarin
tizerlerine sinek, ¢ekirge ve bit gibi en kiigilk ve en zayif hayvanlarin musallat
edildigini ve bu hayvanlarin onlara galip geldigini belirterek, bundan ders ¢ikarilmasi
gerektigini belirtir.*’

fhvan, Platon’un iitopik devletinin bir benzeri olan manevi sehir devletini
kurmak ister. thvan bu devlete “iyiler devleti” (devletii ehli’l-hayr) adimn1 verir. Bu
devletin insanlari, karsilikli giiven ve sevgi bagiyla birbirine baglidirlar. Onlar
arasinda yalanlama, aldatma, kiskanglik ve hainlik gibi kotii hasletler bulunmaz.
Onlar, iyilik ve takvada yardimlagsmada ve seriatin slinnetine uymada tek bir viicut
gibidirler.

fhvan’in “iyiler devleti”nin baskaninda aradig1 on iki nitelik,**® Farabi’nin
“erdemli devlet”inin baskaninda aradigi niteliklerle birebir aynidir. Bununla beraber,
Ihvan’a gore ilk baskanin, Farabi’nin savundugu gibi, hem filozofluk hem de
peygamberlik vasiflarini tastyan bir kral olmasi zorunlu degildir. Zira Thvan’a gore
peygamberlik ve yoneticilik (meliklik) iki ayr1 vasiftir. Thvan’in nebevi ydnetim ve

meliklik yonetimini birbirinden ayirmasi bu sebepledir.

Thvan’a gore devlet yénetmek peygamberin asli gérevlerinden biri degildir.
Dolayisiyla her peygamberin ayni zamanda hiikiimdar olmasi gerekmez. Bir kiside
hiikiimdarlik ve peygamberlik vasiflar1 bir arada bulunabilir ancak bunun aksi de
miimkiindiir. Iyiler devletinin kurucusu, Hz. Siileyman, Hz. Yusuf ve Hz.
Muhammed gibi, kendisinde hem hiikiimdarlik hem de peygamberlik vasfi bulunan
seriat koyucu bir sahis olabilecegi gibi; kendisinde peygamberlik vasfi bulunmayan

adil bir hiikiimdar da olabilir.*>°

Kendisinde hem hiikiimdarlik hem de peygamberlik vasfi bulunan devlet

baskani, Farabi’nin filozof-peygamber kavramina tekabiil eder. Bu baskan, din ve

457 Resail, 11/281
458 Resail, 1V/111-112
4% B. Ali Cetinkaya, Jhvan-1 Safd 'nin Dini ve Ideolojik Séylemi, Ankara: Elis Yay., 2003, s. 282, 287
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diinya islerini tek elden yonetir. Eger bir peygamber yoneticilik vasfi tagimiyorsa,
dinin kurallarin1 uygulamak i¢in, kendisinde yoneticilik vasfi bulunan bir kisiyle is
birligi yapmalidir.

fhvan diisiincesinde din ve devlet birbirinden ayrilmaz iki kardestir. Din
olmadan devlet; devlet olmadan din olmaz. Devlet, giiven ve huzur ortamini
saglayarak dini hiikiimlerin uygulanabilecegi altyapiyr hazirlar ve korur. Thvan’a
gore devlet din i¢in vardir. Dinin nihai amaci ise insanlart meleklerin derecesine ve
ahiret mutluluguna ulastirmaktir. Dolayisiyla, devletin basindaki sahis peygamber
degilse de, devleti peygamberin teblig ettigi vahiy dogrultusunda yonetmelidir. Bu
noktada peygamber ve melik arasindaki fark ortadan kalkar. Nitekim
peygamberlerde bulunan on iki nitelik ayni sekilde meliklerde de aranir. Meliklerin
bu nitelikleri tasimamasi veya diinya islerine ¢ok fazla 6nem vererek din islerini

ihmal etmeleri onlar1 peygamberlerin yiiriidiigii ¢izgiden uzaklastirir.*®°

1 olarak goéren Ihvan’a gore devlet

Melikligi peygamberligin kardesi*®
baskanlig1 seriat sahiplerinin bagkanligi gibidir. Onlar bu bagkanligi, seriatt muhafaza
etmek, siinnetleri yasatmak, ihlasla ibadet etmeyi saglamak, kalp yumusakligiyla
ilahilesmek, sevap kazanmak i¢in kesin bilgiye ulagsmak ve ahiret mutlulugunu elde

etmek icin kullanirlar.*62

3.3.1. Hilafet

Risalelerde, halifelik iki farkli anlamda kullanir. Thvan, peygamberleri
“Allah’in halifesi” olarak kabul ederken; peygamberlerden sonra onlarin yerine
gecen ve immetin hidayetini devralan baskanlar1 (imamlar1) “peygamberin halifesi”
olarak nitelendirir. Bu noktada baskanlik, meliklik, imamlik ve halifelik es
anlamhidir. Thvan, Allah’in halifeliginin, beseri siyaset biliminin {izerinde bir konu
oldugunu ifade ederek, peygamberligin halifeligi olan imametin bununla bir

tutulmamasi gerektiginin altini gizer.4®3

Allah’in yeryiiziinde sectigi ilk halife Hz. Adem’dir. Allah, iblis’e, Adem’e

secde etmesini emretmistir. Ancak Iblis, kendisinin Adem’den daha iistiin oldugunu

460 Semra Tiifenkci, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Siyaset”, SUIFD, Say1 18, (2008), 157
461 Resail, 111/26

462 Resail, 1V/111

463 Resail, 1V/311-313
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sdyleyerek ona secde etmemis ve Yiice Allah’mn emrine kars1 gelmistir. Thvan’a gére,
Adem’in soyundan halife secilenlerin durumu da boyledir. Ciinkii meliklik,
peygamberligin hilafeti, risalet ve imamet kralligidir; Allah’in ikinci bir emri ve
tavsiyesidir. Bu emri ¢igneyerek, kendi cabasi ve hirsiyla yonetimi ele gegirmek
isteyen kisi, peygamberin degil, Iblis’in halifesi olur. Diinyanin gesitli yerlerindeki
krallar, sultanlar ve zorbalarin durumu da bdyledir.

fhvan’a gore, halifeligi hile ve zorbalikla ele gegiren insanlar, yirtic1 kuslar ve
vahsi hayvanlarin zuliim ve gasp yoluyla bagskanligi ele gegirmesine benzer. Hak
olan halifelik ise soylu atlar, sigirlar, koyunlar ve kuslar gibi iyi huylu ve giizel ruhlu
hayvanlarin krallig1 gibidir. Cehalet icinde yiizen zorba zultanlar, vahsi hayvanlar
gibi giicli yettigi vakit karsisina ¢ikani yakalar. Bundan dolayr onun komsular1 da
kendilerine getirdigi erzaklar nedeniyle korku, yorgunluk, bitkinlik ve mesakkat;
kralligindan dolayi ise zillet igindedirler.

“Peygamberin halifesi” sifatin1 tasiyan yoneticiler, Allah’in emrine uyan ve
alemin diizeninin kendileriyle saglandigi halifelerdir. Onlar, yeryliziiniin direkleri,
Allah’in hiicceti ve kullarina uzattigi iplerdir. Allah, hiiccetini kaldirmaz ve kendisi
ile kullart arasindaki ipleri asla koparmaz. Ancak bu ipler bazen agik, bazen gizlidir.
Daha acik bir ifadeyle, peygamberlerin halifeleri, yonetimi iblis’in halifeleri olan
cismani halifelere kaptirdiklarinda kendilerini gizlerler. Ancak bu durumda da
hilafet, diinyevi lezzetlerin ve sehvetinin esiri olan bu sozde halifeye degil,
peygamberin halifesi olan imama aittir. Agiklik doneminde onlar agikca
desteklenirler. Gizlilik doneminde ise onu dostlar1 tanir ve itaat eder. Onu

tanmimayanlar ise Allah’1n hiicceti olan imamdan mahrum olur.*%*

Thvan’a goére halifenin gizlenmesi, onu taniyan, diinya krallarinin ve seytanin
halifelerinin giicline aldanmayan kimseleri siipheye diisiirmez. Cilinkii onlar, imamin
aciklik déneminde oldugu gibi, gizlilik doneminde de yanlarinda oldugunu bilirler.
Bu kimseler, hayatinin tehlikede oldugu ve yardimer bulamadigi durumlarda
diismanlardan kagma, yeme-igme, evlilik, seving ve liziintiiyii peygamberler i¢in caiz

gordiikleri gibi, peygamberin halifesi olan imam i¢in de caiz goriirler.*%®

464 Resail, 1V/313-315
465 Resail, 1V/316
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Alemi diisiinen bir canli olarak kabul eden fhvan’a gore insan da bu alemin bir
pargasi oldugundan, toplumun diizeni alemin diizenini etkiler. Zira insanligin aleme
nisbeti, organlarin viicuda nisbeti gibidir; viicudun saglikli olmasi, organlarin saglikli

olmasina baglidir.

Toplumda diizenin saglanmasi i¢in, emir ve yasaklar1 uygulayan, hiikiim koyan
ve insanlar1 ¢ekip ¢eviren baskanlarin olmasi gerekir. Bu baskanlik gérevini yiiriiten
peygamberler, viicudun bes duyu organi gibidir. Onlar, duyu organlarinin sesleri,
kokular1 ve tatlar1 aldiklar1 gibi hakikatlar1 goriir, ruhlar aleminin seslerini isitir,
hikmet kokularin1 koklarlar. Peygamberler gittiklerinde ise, timmetin hidayetini
kendilerinden sonraki baskanlara birakirlar ve onlari imamlar makamina yiikseltirler.
Onlar bedenleriyle zahiri, derin ilimleriyle batini baskanlardir. Bu bagkanlar ise

viicudun kalp ve bébrek gibi i¢ organlari mesabesindedirler.*®

Thvan, peygamber ile kendisinden sonra onun yerine gecen kimseler arasinda
vahiy almak disinda bir fark gérmez. Zira bu imamlar, peygamberlerin sancagi
kendilerine emanet ettigi, sirlarim1 yalnizca kendilerine actifi ve limmet iginde
yalnizca kendilerine ahit verdikleri kimselerdir. Onlar, peygamberden sonra iimmetin
en bilginleri ve peygamberin halifeleridir. Dolayisiyla, peygamberlere oldugu gibi

imamlara da itaat edip boyun egmek gerekir.*¢’

Thvan, halifenin peygamberin vasiyeti dogrultusunda segilmesi gerektiginin
altim1 ¢izerek; onun vasiyetini terk edip kendi goriisiine glivenen, peygamberin
sozline kulak vermeyerek kendisine immet i¢cinden baska bir halife segen kimselerin
biiyiik bir hataya diistiiklerini ve bu yiizden pismanlik duyacaklarini belirtir.® Zira
[hvan’a gore peygamberlerin hakikatlerinden ve seriattan kopanlar gazaba
ugramislardir. Dogru yoldakiler ise peygamberin slinnetine uyan ve onun halifelerine

baglananlardir.*®°

466 Resail, V/219
467 Resail, /266
468 Resail, 111/135
469 Resail, V/161-162
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3.3.2. Ehl-i Beyt

“Ev halk1” anlamina gelen ve ev sahibi ile onun esini, cocuklarini, torunlarini
ve yakin akrabalarini belirtmek i¢in kullanilan “ehl-i beyt” terkibi, Isldm’dan sonra

Hz. Peygamber’in ailesini ve soyunu ifade eden bir terim haline gelmistir.*"

Kur’an-1 Kerim’de “chl-i beyt” terkibi, Hz. Musa’nin ev halkini; Hz. [brahim

ve Hz. Muhammed’in ise eslerini ifade etmek iizere ii¢ yerde ge¢mektedir.*’

Ehl-i Beyt’e kimlerin dahil oldugu konusunda farkli goriisler mevcuttur. Ehl-i
Stinnet alimleri arasinda hakim olan iki gériisten birincisi; Ehl-i Beyt’in gectigi ayeti
delil gostererek, Ehl-i Beyt’in yalnizca Hz. Peygamber’in eslerinden miitesekkil
oldugunu savunanlarin goriisiidiir. Ikinci goriis ise, ilgili Ayetin oncelikle Hz.
Peygamber’in esleriyle ilgili oldugunu kabul etmekle birlikte, ayette miizekker
zamiri kullanilmas1 sebebiyle, Ehl-i Beyt kapsamina Hz. Peygamber’in eslerini,
cocuklarini, torunlarini ve biitiin akrabalarini dahil edenlerin gorisiidir ki Ehl-i
Stinnet alimlerinin birgogu bu goriistedir.

Sii alimler, ilgili ayette gecen Ehl-i Beyt terkibinin Hz. Peygamber’in esleri
hakkinda degil; Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda nazil
oldugunu savunurlar. Sia’nin kabul ettigi hadislere gore Hz. Peygamber’le birlikte bu
dort kisinin Ehl-i Beyt’ten olduguna siiphe yoktur. Sia tarafindan kabul edilen on iki
imamin Ehl-i Beyt’ten oldugu, hadislerle ve imamlarin bizzat yaptiklart
aciklamalarla sabittir. Sii alimler ayrica, baz1 hadisleri delil gostererek, Selman-1

Farisi’nin de Ehl-1 Beyt’ten oldugunu kabul ederler.

Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda sadece Ehl-i Beyt’in kapsami1 hakkinda degil, Ehl-
1 Beyt’e dahil olan kisilerin nitelikleri konusunda da fikir ayriligi vardir. Sia’ya gore,
ilgili ayette gecen “tathir” kelimesi, Ehl-i Beyt’in her tiirlii giinahtan korunmus
(masum) oldugunun delilidir. Alemlerin yaratilmasi onlar sebebiyledir. Ayrica on iki
imam, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerin ilmine sahiptir.
Onlara itaat eden, peygambere itaat etmis; onlara isyan eden, peygambere isyan

etmis demektir. Ehl-i Siinnete gore ise Ehl-i Beyt’in Hz. Peygamber’in ailesi ve soyu

470 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, DIA, Cilt X, s. 498
41 Had, 11/73; Kasas, 28/12; Ahzab, 33/33
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olmasi1 sebebiyle hiirmete layik olduguna siiphe yoktur. Ancak Sia’nin Ehl-i Beyt

hakkinda kabul ettigi diger nitelikler Siinni diisiincede yer almaz.*"?

fhvan’a gore Ehl-i Beyt’in iistiinliigii tartisgstimazdir. Onlar, Allah’in ilminin
hazinedarlar1 ve niibiivvet ilminin varisleridir. Onlarin ilim, bilgi, anlayis, temyiz ve

basiret a¢isindan iistiin olduklar1 Hz. Peygamber’in bildirdigi bir hakikattir.*”

Thvan, insanlart kotiiliikten sakindiran kimselerin bizzat hataya diismemeleri
gerektigini burhan ile sabit bir realite olarak kabul eder. Zira kendi nefsini hataya
diismekten koruyamayan kimsenin baskalarina bunu emretmesi diisliniilemez.
fthvan’a gore, Iblis’in Adem’i aldatip hataya sevketmesi heniiz baslangi¢ olmasi
sebebiyledir. Yiice Allah, Adem’in soyundan gelen peygamberlere Adem ve Iblis
arasinda cereyan eden hadiseyi Ogretmis ve onlari hata yapmaktan korumustur.

Dolayisiyla Iblis’in peygamberler iizerinde herhangi bir otoritesi yoktur.

Ihvan’a gore Hz. Peygamber gibi onun Ehl-i Beyt’i de her tiirlii giinahtan
korunmustur. Cilinkii Hz. Peygamber’den sonra onun halifeligi ve iimmetin
baskanhig1 onun soyundan gelen imamlara aittir.4”* Bu agidan, onlarin vahiy almak
disinda peygamberlerden farki yoktur. Ummetin hidayetinden sorumlu olan bu
baskanlarin bizzat hataya diismeleri, onlarin misyonlariyla bagdagsmaz. Kur’an’da
Ehl-i Beyt mensuplarinin “tertemiz” kilindiginin belirtilmesi Ihvan’a gére bu gercege

isaret etmektedir.*’®

Thvan’a gore, diisiinme giiciiniin gaybi bilgileri alma, ilham ve vahiy gibi
giiclerinin aktif hale gelmesi cevherin saflifi ve organin yetkinlesmesine baglidir.
Peygamberler vahiy ve ilahi destegi bu sayede kabul ederler. Ehl-i Beyt mensuplari
da giinahtan korunmus olmalar1 agisindan peygamberler gibidirler; cevherlerinin
safligi, onlarm Allah’tan ilham almalarina, gaybi bilgilere erismelerine ve ilahi
destege nail olmalarina imkan tanir. Onlar, glinahtan korunmusluklar1 sayesinde,

Kur’an’in batini ilmine ve hikmetin sirlarina da vakif olurlar.*’®

472 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, DIA, Cilt X, s. 500

473 Resail, 1V/154

474 Hz. Peygamber’in vasiyeti hakkinda bkz. Resail, 1V/223
475 Resail, /66

476 Resail, 111/202; VV/169-170, 264
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Risalelerde, Ehl-i Beyt’e kimlerin dahil oldugu hususunda agik bir bilgi yer
almaz. Ancak halifenin Hz. Peygamber tarafindan nassla tayin edildigini,*’’
Kerbela’da eziyet edilenlerin Ehl-i Beyt’ten olduklarmi ve onlarin haklarimin
gaspedildigini*’® belirten; ayrica onlarin masum olduklarmi kabul ederek ilham ve
ilahi destek aldiklarini ifade eden Ihvan’in, Ehl-i Beyt’in kapsami ve nitelikleri
konusunda Sif anlayisa®’® paralel goriislere sahip olduguna dair ipuglar1 verdigi kabul

edilebilir.

3.3.3. imamet

fhvan’a gore imdmet ve hildfet ayn1 seydir. Ancak hilafet, devlet baskanligmin
daha ¢ok siyasi yoniinii 6n plana g¢ikarirken, imamet, onun dini yoniinii ¢agristirir.
Thvan’a gore, devlet baskanlig1 sadece siyasi bir olgu degildir. Devlet baskanlar1, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra onun yerini alirlar. Bu yiizden onlardan beklenen,

devlet yonetiminden ¢ok daha fazlasidir.

Imamlar, her seyden oOnce, Hz. Peygamber’in elgileri ve niibiivvetin
varislerdirler. Thvan, Hz. Peygamber ile kendisinden sonra onun gérevini devralacak
olan imamlar arasindaki iligkiyi, bir 6gretmen ile onun en iyi 6grencileri arasindaki
iligkiye benzetir. Kendisine hikmetle ilgili sorulan sorulara aninda cevap veren bir
Ogretmenin makamina gegmeye, ancak onun en iyi 6grencilerinin layik olmalar: gibi;
Hz. Peygamber’den sonra onun makamina gegecek olan imamlarin da anlasilmasi
giic konularda kendilerine sorulan sorulara giizelce cevap vermeleri ve immetin
ihtiya¢ duydugu seyleri yerine getirebilecek niteliklere sahip olmalari gerekir. Bu

nitelikleri tasimayan kimseler, halifelik ve imamlik makamina layik degildirler.*°

Peygamberler, insanlar1 Allah’t bilmeye ve tanitmaya yoneltmek, onlara
bilmediklerini 6gretmek, itaati emretmek, diisiik tabiatlar1 ve bozuk adetleri
diizeltmek igin gonderilmislerdir.*®* Niibiivvet, son peygamber Hz. Muhammed (sav)

ile birlikte sona ermis ve gokten vahiy kesilmistir.*®> Bundan sonra yeni bir

477 Resail, 111/135

478 Resail, 1V/224

479 Bkz. E. Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, Izmir: IIVY, 2008, s. 342-343
480 Resail, V/266

481 Resail, 111/437; /264

482 Resail, V/266, 316
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peygambere ihtiyag yoktur. Ancak, ihvan’a gore, insanlarin kendilerine diinya ve

ahiret islerinde yol gdsterecek baskanlara olan ihtiyaglari son bulmamastir.

Hz. Peygamber’den sonra, anlayisi ve bilgisi kit insanlara ancak hak imamlar
ve salih kullar yol gosterebilir.*®® Bu sebeple Yiice Allah, Hz. Peygamber’den sonra
onun yerine gegecek kimseleri gondermis; bu sayede ilahi hitap, herkesi i¢ine alacak
sekilde yayilma imkani bulmustur.*®*

Ihvan’a gore, Hz. Peygamber’den sonra onun yerini Ehl-i Beyt’i, ashabi, rasit
halifeler, imamlar, alimler ve Allah’in silih kullar1 doldurur.*® Tenzil sahipleri,
vahyi meleklerden alan peygamberler; te’vil sahipleri ise peygamberlerin

487 Insanlarin  kavramakta

halifeleridir.*® Alimler, peygamberlerin varisleridir.
zorlandiklar1 ilmi konulari, Kur’an’daki ince sirlari, gizli bilgileri ve miitesabihati

ancak dinde derinlesmis olan bu ilim ehli (rasihler) anlar.*®

Ihvan’in verdigi bu bilgiler 1s181nda, onun, Hz. Peygamber’den sonra imamlari
yegane dini otorite olarak kabul etmedigi anlasilmig olur. Hz. Peygamber’den sonra
onun yerini dolduran kigiler arasinda imamlara 6zel bir yer verilmis olmasi, onlarin
hem dini hem de siyasi bagkanligi ellerinde tutmalar1 ve iimmetin hem diinya hem de
ahiretinden sorumlu olmalarindan kaynaklanir. Bu baglamda onlar peygamberlerden
sonra insanlarm en bilgilileri ve en iistiinleridir.*® Dolayisiyla imama itaat,
peygambere itaat gibidir. Siradan insanlarin alimlere itaat etmesi gerektigi gibi

alimler de imama itaat etmek zorundadir.

fhvan’a gére, imamlik peygamberligin kardesidir.*®® Peygamberlerin de onlarm
elgileri olan imamlarin da amaci bu diinyayi 1slah etmek ve insanlart nihai mutluluga
ulastirmaktir.** Hz. Peygamber’den sonra her dénemde bir imam onun gérevini

istlenir. Zamanin imamini tasdik eden ve ona uyan, iyi hayat siiren bir riiha sahip

483 Resail, 111/397

484 Resail, V/324

485 Resail, 111/397; 1\V/219; /184, 346

48 Resail, V/59

487 Resail, 1/348, 1VV/154

488 Resail, 111/419; 1VV/323-324, 344, 362; /287, 323-324, 344, 362
489 Resail, V/266

4% Resail, 111/26

491 Resail, V/287-288
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olur; kurtulusa erer ve melekler mertebesine ¢ikar. Peygamberin halifesi olan

zamanin imamina karsi bobiirlenen kisi ise Adem’e kars1 bobiirlenen iblis gibidir.*%?

fhvan, Hz. Peygamber’den sonra onun makamma gegen imamlar1 iki gruba
ayrir. Birinci grup, Allah’m emri iizere dogru yolu gosteren ve iimmete rehberlik
eden imamlardir. Onlar, vahye ve seriata aykir1 isler yapmazlar. kinci grup ise,
kendi nefislerine zulmeden, hak etmedikleri seyleri -hilafeti- alan ve insanlar1 atese
cagiran dnderlerdir.*®® Risalelerin biitiinii goz oniine alindiginda, Thvan’in bununla
dort halifeyi degil; hilafeti Hz. Ali’den hile ve zorbalikla alan Muaviye’yi ve ondan
sonraki ydnetimi kastettigi anlasilir. Zira Thvan’in, bu imamlarin islim’dan 6nce de
cehalet ve sapkinlikta onder olduklarini belirtmesi ve onlar1 cahiliye déneminden
artik kalan seytanlar olarak nitelendirmesi,*®* {istii kapali olarak Muaviye’nin soyuna

atif yapmis olabilecegini akla getirmektedir.

Risalelerde bahsi gegen diger bir konu da “yedinci imam” meselesidir. ihvan,
bu imamin kimligini agik¢a belirtmemesine ragmen onun 6nemli bir kisi oldugunu
hissettirmektedir. Zira Thvan’a gére, yedinci imamin islam’a nisbetle konumu, kalbin
insana nisbetle konumu gibidir. thvan’in yedinci imam hakkinda verdigi bir baska
bilgi ise onun gizlilik ve kesif donemi arasinda bulundugu ve onun gelisiyle kesif
doneminin basladigidir. Dinin sireti bu yedinci imamla tamamlanir ve kiyamet bu
hal {izere gergeklesir. ihvan, yedinci imamn gelisini gezegenlerin ddniisleriyle
irtibatlandirmay1 da ihmal etmez: Giinesin hareketi yedinci harekettir. Diger alt1
gezegen, bilkuvve olarak onun hareketini i¢inde barindirir.*®> Buna benzer olarak alt1
biiyiilk peygamber, adeta bu yedinci imamin mudgasidir. Tevrat’ta miijdelenen
“Beraklit-i Ekber” bu yedinci imamdir.*® Muhtemelen, Thvan’mn bununla kastettigi
kisi, Siiligin Ismaili kolunda son imam kabul edilen, Cafer-i Sadik'in oglu
Muhammed b. Ismdil el-Mektim’dur. Su bir gercektir ki: Thvan, Imamiye Siasindaki
mehdinin gelisine benzer olarak, yedinci imamin doneminin tekrar hakim kilindig
ideal devleti kurmanin hayalini kurar. Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir husus
sudur: Sia, yedinci imamin 6liimiiyle birlikte, ismailiye ve Imamiye kollarina

ayrilmugtir. Thvan’in gizlilik doénemi diye bahsettigi donem, Ismaili imamlarin iginde

492 Resail, /230, 237, 285, 288, 299, 321
493 Resail, V/264

4% Resail, V/264-267

4% Resail, V/259, 292

4% Resail, /289
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yasadig1 gizlilik dénemidir. Bu, Imamiye Sfasindaki on ikinci imamimn ortadan

kayboldugu Gaybet Dénemi ile karistirlmamalidir.’

Risalelerde gecen imamet kavraminin, S$iiligin esasini olusturan imamet
kavramini ¢agristirdigi su gotiirmez bir gercektir ancak bu iki kavram birbiriyle
karigtirlmamalidir. Kanaatimizce bu ¢agrisim, Risalelerin eklektik yapisindan
kaynaklanan bir husustur. Zira Ihvan, halife se¢ciminde Hz. Peygamber’in vasiyetine
uyulmas: gerektigini ifade etmekle beraber,**® dort halifenin mesrilugunu kabul
eder.*® Thvan’m, ashabi yildizlar olarak goriip, her birinin dogru yola ilettigini
belirtmesi,°® Hz. Peygamber’den sonra Ehl-i Beyt’in ve ashabmin ona halifelik
ettigini ifade etmesi®® ve ilk dort halifeden “Rasit Halifeler” diye bahsetmesi,
fhvan’n belli bir mezhep ve diisiince i¢ine hapsedilmemesi gerektigini gdzler oniine

Serer.

3.4. PEYGAMBER VE FiLOZOF

Felsefe-din iliskisi, Islam felsefesinin en temel problemlerinden biridir. Bu
problem, ilk Islam filozofu Kindi’den baslayarak tiim Isldm filozoflarim bir sekilde
mesgul etmistir. Her seyden once, felsefe, Islam diisiince tarihinin her déneminde
mesrliyet sorunuyla basbasa kalmistir. Kindi’den yaklasik bes asir sonra Ibn
Riigd’iin Faslu’l-Makal’de ele aldigi felsefenin megriiyeti meselesi bugiin halen

tazeligini korumaktadir.

Felsefe-din iligkisi, temelde akil-vahiy iliskisidir. Akli da vahyi de insana
bahseden Allah olduguna gore, buradaki temel mesele aklin veya naklin biisbiitiin
reddedilmesi degil; bunlardan hangisinin éncelikli oldugunun belirlenmesidir. Islam
filozoflar1 hakikatte akil ve vahyin ¢elismeyecegi konusunda hemfikirdirler. Zaten
Islam Felsefesi bir bakima akil ile vahyi uzlastirma hareketidir. islam diisiincesinde

bu uzlastirma hareketinin dort farkli goriis etrafinda toplandig goriiliir:

47 B. Ali Cetinkaya, “Bilimler Ansiklopedisi Klasigi Olarak Ihvan-1 Safd Risaleleri”, Dini
Arastirmalar, Cilt 8, s. 267

498 Resail, 111/136; Hz. Peygamber’in vasiyeti hakkinda bkz. Resail, IV/223

499 Resail, /184, 349

500 Resail, 111/398

501 Resail, V/169-170
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Birincisi, Kindi’nin baslattigi, dini temel alarak felsefeyi dine yaklastiran
uzlastirma hareketidir. Kindi, din ile felsefenin gayelerinin bir oldugunu ve
felsefenin dinle g¢elismeyecegini belirtir. Ona gore, din de felsefe de insanlar1 ayni
hakikate ulagtirma noktasinda paralellik arz eder. Bu yiizden felsefeyi reddetmek,
hakikatin kendisini reddetmektir; kiifiirdiir. Bununla beraber, ona goére dini bilgi her
zaman onceliklidir. Ciinkii dini bilginin kaynagi Allah, felsefi bilginin kaynagi
insandir. Bu uzlastirmaya gore, din ile felsefenin amaci ve konusu ayni; yontemi,

soylemi ve kaynagi farklidir.>%?

Ikincisi, Farabi’nin temsil ettigi, din ve felsefeyi hakikate ulasmada iki ayr1 yol
kabul ederek, her ikisinin birbirini tamamladigin1 savunan uzlastirma hareketidir. Bu
diisiincede filozof ve peygamber arasinda bir fark yoktur; her ikisi de Faal Akil’dan
beslenir. Ancak peygamber Faal Akil’la tahayyiil yetisi sayesinde irtibat kurarken,
filozof ayni seyi akil yoluyla yapar. Bu ise peygamber ve filozofun dini sdylemini
farkli kilar. Filozof, Faal Akil’dan aldigi bilgileri burhani yolla ifade ederken;
peygamber, kendisine gelen akilsal wverileri duyusal olana ¢evirir. Bu yiizden
peygamberin din dili, daha genis bir ¢evreye etki eder. Bu uzlagtirmaya gore, din ile

felsefenin amaci, konusu ve kaynagi ayni; yalnizca yontemi ve sdylemi farklidir.5%3

Uciinciisii, Ibn Riisd’cii uzlastirma hareketidir. Ibn Riisd, Faslu’l-Makal adli
eserinde, Kur’an’in bizzat felsefeye tesvik ettigini, dolayisiyla felsefenin farz, vacip
veya mendup oldugunu belirtir. Ibn Riisd’e gore, din ve felsefe ayni memeden siit
etmen iki kardes gibidir. Din de felsefe de hakikattir; iki hakikat birbiriyle ¢elismez,
aksine birbirini destekler. Eger aralarinda zahiren bir ¢eliski meydana gelirse te’vile
gidilir.>® Ancak bu te’vil burhan ehli tarafindan yapilir; siradan insanlarm bundan
uzak durmalar: gerekir. Bu diisiincede, vahyin akla; dinin felsefeye yaklastirilmaya
calisildigr goriiliir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki; dinin baz1 felsefi konularda

suskun kaldig1 gibi felsefe de bazi dini konularda s6z sOyleyemez. Boyle bir

502 (). M. Alper vd., Islam Felsefesi Tarihi, (ed. B. Ali Cetinkaya), Ankara: Grafiker Yay., 2012, Cilt
1,s.107

53  [smail Tas, “Ebu Siileyman es-Sicistani ve Ibn Riisd’iin Diisiincesinde Felsefe-Din
Miinasebeti”, Dogu-Bat1 Iliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek: Ibn Riisd,
(2009), Cilt 1, 5. 165

504 fbn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 22; Ayrica bkz. Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Ankara:
TDV Yay. 1997, s. 155; Rena Qedirova, “Gazzalive Ibn Riisd’de Din-Felsefe Miinasebeti”,
BDUIFM, (2006), Say1 5, 157, 166-172; krs. Tas, a.g.m., s. 180
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durumda uzlastirma yerine her ikisini de kendi sinirlart igerisinde tutmak ve kendi

alanlarinda &zgiir birakmak Ibn Riisd’e gore en iyisidir.>%®

fhvan-1 Safa’nin din-felsefe uzlastirma hareketine gelince, onun diisiincesinde,
Ibn Riisd’iin felsefenin alanina dair koydugu simirlar yoktur. Bunu agmak gerekirse;
Islam filozoflarmmn tartistig1 felsefe-din iliskisi genellikle felsefenin “mantik” ve
“ilahiyat/metafizik” kisimlariyla ilgilidir. Sozgelimi, felsefenin bir alt dali olan
“miizik” ile dinin uzlasip uzlasmadig konusu giindeme gelmemistir. Ancak Thvan’in
Risaleleri s6z konusu oldugunda durum degismektedir. Felsefenin neredeyse biitiin
alt dallarim1 kapsayan Risaleler’de matematik, astronomi, astroloji, cografya ve
miizik gibi bir¢ok konuda bdliimler olusturulmus ve Risaleler’e ansiklopedik bir
hiiviyet kazandirilmistir. ihvan, ilahiyat alanindaki diisiincelerini bu boliimlerin
icerisine mezcetmis; boylece felsefe-din iliskisini bir adim dteye tasimistir. Thvan’in
felsefe ve din arasindaki uzlastirmaci tavri bununla da kalmaz; o, hangi dinin ve
kimin goriisii olursa olsun, Islam’la uyusmasi miimkiin olan hemen her diisiinceyi
almis ve kullanmistir. Bu ise Islam diisiince tarihinin en &zel ve en zengin

eserlerinden olan Thvan-1 Safa Risalelerini dogurmustur.
fhvan’a gore dinin de felsefenin de gayesi birdir. O, bu gayeyi soyle agiklar:

“Feleklerin donmesinde, yildizlarin yiiriitiilmesinde, nebilerin, resullerin
ve filozoflarin  gelmesinde, meleklerin inerek peygamberlere vahiy
getirmesindeki nihai amag, dlemin tiimiiyle hayra biiriinmesi, ondan aczin,

noksanligin ve kétiiliigiin giderilmesi ve nihayet ilk nes’et ettigi ilkeye

dondiiriilmesidir. %

Thvan, insanin var kilmmasindaki gayeye ulagsmanin ancak akilla miimkiin
oldugunu belirtir. Alemdeki varliklarin her birine mahsus bir fiil tahsis edilmistir.
Her canli kendisine tahsis edilen bu fiili gergeklestirmek i¢in yaratilmistir. Insana has
kilinan fiil ise diisiinme yetisini yetkinlestirmektir. Insanm1 canli olmaktan insan

olmaya ¢ikaran da budur.

Thvan, filozoflarin kitaplarmi1 birakmamayi, peygamberlerin yolunu terk

etmemeyi ve hakikat ilimlerine -kavramlarinin agir, anlasilmasinin zor olmasindan

55  fsmail Tas, “Ebu Siileyman es-Sicistani ve Ibn Riisd’iin Diisiincesinde Felsefe-Din
Miinasebeti”, Dogu-Bat1 iliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek: Ibn Riisd,
(2009), Cilt 1, s. 166, 185-186; Ayrica bkz. Hasan Ocak, [bn Riisd Felsefesinde Yorumbilim (Te vil),
Istanbul: Ek Kitap Yay., 2014, s. 39-51

506 Resail, VV/25-27
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dolay1 gizli olsa da- bugz etmemeyi tavsiye eder. Ciinkii Allah’1 burhani yolla bilmek
ayni zamanda peygamberlerin yoludur. Kisi bugz ettigi seyden uzak kalir, bu da onu
cchalete ve cehenneme siiriikler. Kisi boyle davranmakla en 6zel sifatlarindan biri

olan ilme de diismanlik etmis olur.5’

Ihvan’a gére felsefe, akli yetkinlesme ve seylerin mahiyetini bilme ¢abasindan
ibaret degildir; felsefe, hakikatlere iliskin bilgileri elde etmek, dogru s6z ve dogru
amelde bulunmaktir. Insini erdemlerin kazanilmasi ve nefsin mutlulugu felsefe
sayesinde miimkiin olur. O, felsefenin gorevini sdyle agiklar:

“Felsefenin gorevi, sani yiice olan Yaraticimin rubiibiyetini ve birligini

ispat etmek, Yaraticiya yaklastiran seriata gére yasamak, giizel ahlika sahip

olmak, nefsi yiiklerden, giinahlardan ve haydsizliktan arindirmak, addleti ve

esitligi saglamaktir. %

Insan, felsefe sayesinde, ¢ikabilecegi en iist mertebe olan melekler mertebesine
cikar. Ona gore felsefe, kurtulus merdiveni, afiyet hazinesi, hidayet kandili, irsad
kapisinin anahtar1 ve memleketlerin 1slahidir. Bu agiklamalar, fhvan diisiincesinde
filozoflarin yerini belirleme acisindan énemlidir. Zira Thvan’in felsefeye ahlaki bir
rol bigmesi, onun nezdinde filozoflarin yalnizca seylerin mahiyeti lizerinde akil
yirliten kimseler degil, aym1 zamanda ahlak timsali insanlar oldugunu

gostermektedir.>*

Thvan’a gore bilgi, ahlak ve amel arasinda giiglii bir bag vardir. Allah ancak
bilenlerin amellerini kabul eder. Dolayisiyla filozofun, ilim d6grenmeyi tamamlayan
Ogrencisine onunla amel etmeyi emretmesi gerekir. Bildigi halde amel etmeyen veya
amel ettigi halde bilmeyen kimseye bir fayda dokunmaz. ilimle amel etmek,
filozoflarm, peygamberlerin ve veli kullarin siinnetidir. Bu yiizden onlarin insanlara

iyi 6rnek olmalari; insanlarin da onlarin ahlakiyla ahliklanmalar1 gerekir.%°

Thvan, peygamberlerin edeplerinin dgretildigi gibi filozoflarm sifatlarinin da
ogretilmesi gerektigini belirtir. Ciinkii filozoflar da peygamberler gibi 6rnektirler.!

Hatta ihvan, Hipokratgilar, Sokratesgiler, Platoncular, Aristoteles’in neslinden

507 Resail, /304, 344

508 Resail, V/31

509 Resail, V/31-32

510 Resail, V/75; Ayrica bkz. Hasan Ocak, [hvan-1 Safa’'min Insan Tasavvurunda Bilgi-Ahlak-Iman
[liskisi, Izmir: Tibyan Yay., 2016, s. 177-184

511 Resail, V/203-204, 302
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olanlar ve bunun gibi metafizik¢i filozoflarin Allah’in mescitlerinde ve temiz
yerlerde gizlendiklerini; nefislerini arindirarak ruhlari hafif, cisimleri latif bir halde
yasadiklarmi zikreder.>*? Buraya kadar olan agiklamalar1 gz oniine alindiginda,
Ihvan’in, din ve felsefeyi gayeleri bakimindan uzlastirmakla kalmadigs, filozoflara
birer zahit goriiniimii kazandirarak, onlar1 peygamberler gibi 6rnek sahsiyetler olarak

tanittig1 goriilmektedir.

fhvan’n, filozoflarin ahlaki yasantilariyla peygamberlerinki arasinda biiyiik bir
fark gormedigi aciktir. Bununla beraber filozoflar peygamberler gibi degildirler. Zira
peygamberler giinahtan korunmuslardir. Bu, Ehl-i Beyt ve imamlar igin de gegerlidir.
Ancak Risalelerde filozoflarin masum olduklarina dair bir ifade yer almamaktadir.
Bununla beraber Ihvan, imamlarin peygamberler ile filozoflarin sirli hikmetine tabi

olduklarini belirterek, bu noktada filozoflar1 imamlardan iistiin goriir.>*®

fhvan’a gore, filozoflara da tipki peygamberler gibi itaat edilmesi gerekir,
Onun kendi ifadesiyle: “icinde yasadiklar: zamanda peygamberlere ve filozoflara
isyan edenler, firavunlar, hamanlar ve karinlar gibidir. >** Ancak bu itaatin sebebi,
filozoflarin peygamberlerle bir tutulmasi degil; ast-iist iliskisidir. Thvan’a gére alt
mertebede olan, iist mertebedekine itaat eder. Siradan insanlar alimlere, alimler
imamlara, imamlar filozoflar ile peygamberlere, peygamberler ise vahiy melegine
tabidir.5%°

Peygamberlerin seriatlar1 farkli olsa da dinleri tek bir dindir. Ancak filozoflarin
ne seriatlar1 ne de dinleri tektir. Dolayisiyla filozoflarin sdylediklerinin gegerliligi,
vahiyle Ortiigmesine baghdir. Farkli ve geligkili goriisleri olan filozoflar asla taklit
edilmemelidir.5*® Thvan’in 6rnek insanlar olarak tamttigi filozoflarmn, bu kisiler
olmadig: kesindir. Ona gore gercek bir filozof, vahye muhalif beyanlarda bulunmaz.
Thvan, tam da bu noktada bir hadis nakleder. Hz. Peygamber, huzurunda Aristoteles
anildiginda §0yle buyurmustur: “Aristo, benim getirdiklerimi bilinceye kadar

yasasaydi, benim dinime tabi olurdu. *" Buradan anlasildig1 {izere, ihvan, filozoflar

512 Resail, V/366

513 Resail, V/219

514 Resail, 1V/195

515 Resail, V/200

516 Resail, 1V/149-150

517 Resail, 1V/149; Thvan’in hadis olarak naklettigi bu rivayetin sthhat derecesi bu ¢alismanin kapsanu
disindadir.
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konusunda seg¢icidir; her filozof taklit edilmez ve her filozofa tibi olunmaz. Ancak
vasasaydi peygamberin dinine tabi olacak olan filozoflara, bagka bir deyisle,
peygamberlere tabi olan filozoflara tabi olunur. Onlar, bir peygamberin iimmetinden
olamamuslarsa da dolayli olarak onlara tabidirler. Cilinkii bu filozoflarin 6gretileriyle
peygamberlerin getirdikleri drtiismektedir. Ihvan, “filozof” demekle bu kisileri kast

etmektedir. Digerleri ise filozof gibi davranan bilgisi kit kimselerdir.>®

fhvan’a gore felsefe ve din ayni hakikatleri farkli yollarla aciklar. Filozoflarin
kullandig1 terimlerin dinde farkli karsiliklari vardir. Ornegin, seriatin “gazap
melegi/Azrail” diye adlandirdig1 seye filozoflar “Satiirn’iin rGhanileri” adin1 verir.5'°
Buna benzer olarak filozoflarin bazi uygulamalarinin da dinde benzer karsiliklari
vardir. Ornegin, filozoflarin bayram olarak kutladiklar1 {i¢ giiniin ilkinde seving
hakimken, ikincisinde bu seving azalir. Ugiinciisiinde ise gdk cisimlerinin etkisiyle
tiziintli hakim olur. Bu bayramlarin dindeki karsiligi Ramazan ve Kurban bayramu ile
Gadir-i Him®? giiniidiir. Bunlarin ilkinde sevin¢ hakimken, Kurban’da yorgunluk ve
zahmet vardir. Gadir-i Him giiniinde ahdi bozma ve vefasizlik sebebiyle sikinti

hakim olur. Hz. Peygamber’in vefat giiniinde ise bu sikint1 iist seviyeye ¢ikar.>?!

Orneklerden anlasildigi iizere, ihvan diisiincesinde din ve felsefe ayni seyin iKi
yiizii gibidir. Onlar ayni seyleri farkli sekilde beyan ederler. Kavramlarinin farkl
olusu, hitap ettikleri kitle sebebiyledir; aralarinda bir uyumsuzluk s6z konusu
degildir. hvan, akli ilimler ve Rabbani bilgiler konusunda insanlarin en {istiinlerinin
peygamberler oldugunu belirtir. Filozoflar ise sanatlar ve cismani bilgiler konusunda
insanlarin en fistiinleridirler. Boylece, filozoflar ve peygamberler adeta birbirlerini

tamamlarlar.>?2

Thvan’a gore, filozoflarin bir o6zelligi de ilahi destege ve ilhama nail
olmalaridir. Ancak bundan, filozoflarin peygamberler gibi vahiy aldigi anlam
cikarilmamalidir.  fhvan, filozoflar, alimler, peygamberler ve Allah’in segkin
kullarinin Cebrail ile desteklendigini belirtir. Bu, nefsi arinmayla ilgili bir durumdur

ve kisinin kendisini baglar. Ancak vahiy yalnizca peygamberlere 6zgiidiir ve tiim

%18 Resail, 111/23

519 Resail, 1V/182

520 fmamiyye’ye gére Hz. Peygamber’in biitiin sahabenin huzurunda Hz. Ali’yi kendisinden sonra
halife-imam ilan ettigi mevkinin ad.

521 Resail, 1V/224

522 Resail, 1V/339-340
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insanlari ilgilendirir.>?® fhvan’in su sdzii, bu noktada kayda degerdir: “Kiyamet giinii,
peygamberlerin haber verdikleri, filozoflarin, hakkinda delil getirdikieri, bilgelerin
onayladiklar: ve cahillerin reddettikleri seydir.”>?* Yani peygamberler haber verir;
filozoflar peygamberlerin getirdigi haberleri aklen kanitlar, alimler de bunlar1 tasdik

ederler. Yoksa filozof peygamber gibi din sahibi ve seriat koyucu degildir.

Ihvan, “filozof” sifatin1 peygamberler i¢in de kullanir. O, Hz. Peygamber’den
“konusan filozof (el-hakimii’n-natik) ve dogru sozlii peygamber(en-nebiyyii’s-
sadik) % diye bahseder. Ona gore, peygamber kaniini hikmet alemine yiikselmek
istediginde “kral-peygamber”; immetin diinya menfaati i¢in sanatlara yoneldiginde

ise “filozof-kral” olur.>%

Ihvan’n felsefeyi dinle, filozofu peygamberle bu denli uzlastirmasi onun gok
elestirilmesine sebep olmustur. Sicistdni bu elestirmenlerden biridir. O, Thvan’n
bozuk ve sapik fikirlerle Islam’1 bozmaya ¢alistigia hiikmetmistir. Gazali’nin de
isim vermeden onu elestirdigi bilinmektedir. Bu elestirilerin arkaplaninda ihvan’in
filozoflar1 6rnek sahsiyetler olarak tanitmasi degil; gok cisimlerinin dlemi yonettigini
savunmasi ve cismani hasir yerine alemin nes’et ettigi ilkeye donmesi gibi fikirleri
benimsemis olmasidir. Bu elestirilere cevap vermek bizim konumuzun sinirlarini
asmaktadir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Thvan, dini felsefenin eline
birakmamistir; felsefeyi dine hizmet ettirir. Onun eklektisizminin ilk kurali dine
uygunluktur. Dine uygun olduguna hiikmettigi her fikri alir, kullanir. Bu sadece

felsefe i¢in degil, diger dinler icin de gecerlidir.

52 Resail, V/97

524 Resail, V/244

52 Resail, V/75

5% Resail, V/170; Ayrica bkz. Ismail Tas, [hvan-1 Safa'da Felsefe ve Din Miinasebeti, Konya: Palet
Yay., 2012; s. 183-189
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SONUC

X. Yiizyilda gizli bir bilim-felsefe toplulugu olarak ortaya ¢ikan Thvan-1 Saf3,
caginin simirlarin1 asan essiz Risalelerini bizlere miras birakmustir. Bu risaleler,
matematikten geometriye, cografyadan astronomiye, miizikten fizige, hemen her

konuda bilgiyi igerisinde barindirmasi agisindan ansiklopedik hiiviyete sahiptir.

Felsefe ve bilimin heniiz birbirinden ayrilmadigi bir ¢agda kaleme alinan
Risaleler matematikle baslar, geometri, cografya ve miizikle devam eder.
Risalelerdeki tiim bu konularda din-bilim-felsefe i¢ icedir. Zira Thvan’in bilim/felsefe
anlayisinda, giinimiizdeki gibi salt maddi kazang¢ elde etme degil; kisinin giicii

nisbetinde Allah’a benzeme gayesi hakimdir.

Allah’a benzeyebilmek i¢in en basta onu dogru bilmek ve dogru tanimak
gerekir. Zeka ve anlayis diizeyleri birbirinden farkli insanlarin her birinin kendilerine
yol gosterecek bir rehber olmaksizin dogru inanca sahip olmalari beklenemez. Bu

yiizden ihvan, niibiivveti Allah’mn rahmetinin bir eseri olarak goriir.

fhvan’a gore peygamber, Bir’den sudfr eden varligmn el alt mertebesinde
bulunan siifli dlem ile melekler dleminin arasinda bir konuma sahiptir. Bazi
peygamberler meleklerden de iistiindiir. Thvan’m deyimiyle “kiiciik Alem” olan
insanin varliklar hiyerarsisindeki konumundan yiikselerek kiilli akla geri donmesi,

yani ebedi mutlulugu kazanmasi, peygamberlere tabi olmasiyla gerceklesir.

Thvan diisiincesinde hakiki filozoflar ile peygamberler arasinda vahiy almalar:
disinda bir fark yoktur. Onlar farkli terimler kullanarak ayni hakikati dile getirirler.
Ancak az Once zikrettigimiz mertebe iistlinliigii agisindan peygamberler filozoflardan
tistiindiir. Ust mertebede olan, alt mertebedekini ydnetir. Dolayisiyla filozoflarin da

digerleri gibi peygamberlere tabi olmalari sarttir.

Peygamberler, ilahi bilgilere vakif olma ve ahlaki olgunluk acisindan insanlarin
en stiinleridirler. Onlar nefislerin doktorlari, insanligin Ggretmenleridirler.
Peygamberler, doktorlarin her hastanin durumuna gore farkli ilaglar ve tedavi
yontemleri kullandiklar1 gibi, insanlarin nefsi hastaliklarma ve anlayis diizeylerine

gore farkli irsat yontemleri uygularlar.

Peygamberler, hem diinya hem de a&hiret mutlulugunu saglamak ig¢in

gonderilmiglerdir. Dolayisiyla niibiivvet sadece ahiretle degil, diinyayla, yani
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siyasetle de ilgilidir. Thvan’a gére din ve devlet birbirinden ayr diisiiniilemez; her
ikisi de birbirinin bekasi i¢in elzemdir. Baz1 peygamberler hem din hem de diinya
islerini tekelinde bulundurur ki bunlar Hz. Siileyman gibi kral peygamberlerdir.
Bazilar1 ise yonetim kabiliyetine sahip degildir. Bu peygamberler din islerini

yonetirken adil bir kralla is birligi yapmalidir.

fhvan, Hz. Adem’i ilk insan ve ilk peygamber olarak kabul eder. Onun
cennetten ¢ikarilmasina sebep olan Seytan, her cagda yeni hastaliklarla gelerek
nefisleri zehirlemektedir. Asirlar ve hastaliklar degistikce peygamberler ve seriatlar
da degisir. Bu nedenle ¢ok sayida peygamber gelmis olmasi garipsenecek bir durum
degil; ilah1 hikmetin bir geregidir.

Peygamberler ve seriatlari farkli farkli olsa da onlarin dinleri birdir. Bu
peygamberlerin sonuncusu, 6nceki peygamberlerin tiim tstiin vasiflarinin kendisinde
toplandigt Hz. Muhammed (sav)’dir. Din onunla birlikte kemale ermis, seriatlarin en
iistlinii onunla birlikte gelmistir. Ancak insanligin rehberlere olan ihtiyaci halen
devam etmektedir. Bu nedenle Hz. Muhammed (sav), kendisinden sonra din ve
diinya islerinde insanlara yol gostermek i¢in Ehl-i Beyt’inden imamlar tayin etmistir.
Bu imamlar, masum olmalari, ilham almalari, ahlak, ziihd ve takva ozellikleri
yoniiyle peygamberler gibidirler. Peygamberlerden sonra bu imamlara tabi olmak
sarttir. Boylelikle Thvan, risaleti peygamberlerin hayatta olduklar1 zamanla sinirli
tutmamig; peygamberlerin vefatindan sonra da devam edecek sekilde kiyametin

kopacag: asra kadar uzanan genis bir zamana yaymuistir.

(13

[hvan’in peygamberler hakkindaki bazi diisiinceleri zaman zaman “ug
goriisler” olarak nitelendirilmis; Hz. peygamber (sav)’den sonra onun yerine gececek
olan imamlarla ilgili olarak dile getirdigi bazi fikirler ise onun $ii 6gretileri yaymak
ve ideal bir Sii devleti kurmak i¢in kurulmus gizli bir grup oldugu yorumlarina kap1
aralamigtir. Bu tiirden tartismalar calismamizin kapsamini asmaktadir. Ancak
Thvan’in eklektik metodu ve Islim’la uygunluk arzeden her goriise miisamaha
gostermesi géz Oniine alindiginda, onu belirli bir diisiince igerisine hapsetmenin

haksizlik oldugu anlasilacaktir.

Bu calismamiz siiresince Thvan-1 Safa Risaleleri iizerinde yaptigimiz tetkikler
neticesinde, Risalelerin uliihiyet, niibiivvet, ahlik ve siyaset merkezli olarak kaleme

alindig1 kanaatine vardik. Esasen ahlak ve siyaset de niibiivvetin bir bagka yoniinii
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teskil etmektedir. Zira Thvan, peygamberlerin en ¢ok ahlaki yéniine vurgu yaparak,
melekler seviyesine ylikselmenin yolunun onlarin ahlakiyla ahlaklanmaktan gectigini
dile getirmektedir. Onlar1 Faal Akil’dan vahiy alma noktasina gotiiren de bu giizel
ahlaktir. Siyaset ise niibiivvetin diinyevi yoniinii temsil eder. Bu da, Risaleleri
niiblivvet merkezli olarak ele aldigimiz bu c¢alismamizin 6nemini ve gerekliligini

ortaya koymaktadir.

fhvan, peygamberligin ispati konusunda kelamcilarin izledigi yolun disinda
kendine 6zgili bir yontem gelistirir. Zira onun diisiince Sisteminin tamami niibiivveti
kendiliginden ispat etme c¢abast giider. O, bu ise ilimlerin en temelinden;
matematikten baslar. “Bir” sayisim Yiice Allah’a hasreden Thvan, diger varliklar1 bu
ilk sayidan itibaren bir hiyerarsiye sokar ve varligi bir biitiin olarak inceler. Onun
sisteminde bosluga yer yoktur; her varlik dyle ya da boyle bu hiyerarsideki yerini
alacaktir ver her varlik bir nizam igerisinde bir digerine baghdir. Bu varliklar
icerisinde siifli dlemde yer alan insan i¢in nihal amag ilk nes’et ettigi ilkeye; “Bir’e
donmek olmalidir. Insan, gdziiyle gérmedigi, tahayyiil giiciiniin yetismedigi bu
doniisii bir rehber olmaksizin nasil gergeklestirecektir? Daha 6nemlisi, Yiice Allah’in
feyzinden ve rahmetinden tasarak miikemmel bir diizen ve kutsi bir gayeyle yaratilan
alemin igerisine konan insan kendi haline terk edilmis ve basibos birakilmis olabilir
mi? Hem alemin bir rahmet ve bir ihsan olarak yaratildigini savunmak hem de
insanin bu koca adlemde rehbersiz birakildigini diisiinmek biiylik bir ¢eliski dogurmaz
m? Iste, niibiivvet kurumuna olan ihtiya¢ tam da burada gdze ¢arpmaktadir. Thvan’in
kendine 6zgii metodu da burada kendini gostermektedir. O, niiblivveti Kur’an’dan ve
mucizelerden yola ¢ikarak kanitlama yoluna gitmekten ziyade daha farkli bir yol
kullanir. O, niibiivveti zamaninin bilimine yani felsefeye anlattirir. Kur’an-1
Kerim’de muhtelif konulardan bahsedilip nihayetinde isin “tevhid”e baglanmasinda
oldugu gibi, Risalelerde sayilarla baglayip ilahiyatla sonlanan biitiin konularin

merkezinde de ayni hakikat vardir.
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