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ONSOZ

Bu calisma Islam felsefesinde Israki ekoliin kurucusu olarak bilinen Siihreverdi el-
Maktal’iin Israki felsefesinin yerlesmesinde bir basamak olusturan Nur Heykelleri adl
risalesinin  XV.-XVI. yiizyillardaki yansimasini, esere yazilan serhler {izerinden
incelemektedir. Siihreverdi’nin Nur Heykelleri risalesine bes tane serh yazilmustir.
Bunlardan ilk ikisi Celaleddin ed-Devvani ve Mir Giyaseddin Manstr Desteki Sirazi
tarafindan yazilmistir. Digerleri ise Ismail Rusiihi Ankaravi tarafindan Tiirkge, Hasan

el-Kiirdi tarafindan Arapga ve Kasim Haydarabadi tarafindan Farsca olarak yazilmistir.

Calismamizda Nur Heykelleri’ne yazilmis serhlerden Devvani’nin serhi ile Giyaseddin
Mansir’un serhi karsilagtirllmistir. Sadece iki ikisinin karsilagtirilmasinin birgok nedeni
vardir. Oncelikle onlar Nur Heykelleri’ne ilk yazilan serhlerdir. Devvani’nin serhi hem
Siraz’da hem de Anadolu’da yanki uyandirirken, Mansiir’un serhi bulundugu bélge olan
Siraz’da daha sonra genel olarak Iran topraklarinda etkili olmustur. Mans{ir’un eserinin
Devvani’nin serhine hem reddiye olmasi hem de iginde Nur Heykelleri’ni birgok farkli
kaynaktan serh etmesi yine bu iki serhi tercih sebeplerimizdendir. Devvani ile Mansiir,
aynt donemde yasamislar ve Desteki ailesinin fikirleri Devvani ekolii ile uzun yillar
barigik olmamistir. Biitiin bunlar bizde bu iki serhi karsilastirma ihtiyaci hissettirmistir.
Nur Heykelleri’nin diger serhlerini inceledigimizde, Hasan el-Kiirdi’nin serhi oldukc¢a
serbest bir ¢aligmadir. Oyle ki Nur Heykelleri metninden aktardigi yerler bile bazi
yerlerde ana metinle uyusmamaktadir. Ankaravi’nin serhi, bir serhten ziyade terciime
niteligindedir. Hatta metindeki baz1  kisimlar  Ankaravi’nin  terclimesinde
bulunmamaktadir. Haydarabadi’nin serhi ise hem son donem serhlerindendir hem de
dili Farscadir. Biitlin bunlar bizde Nur Heykelleri’nin serhlerinden Devvani’nin
Sevakilii’I-Hur fi Serhi Heyakili’n-Niir adl1 eseri ile Giyaseddin Mansir’un Isréku

Heyakili'n-Nir li Kesfi Zulumdti Sevakili’l-Guriir adli eserinin karsilastirilmasi
gerektigi ve bu iki eserin dnem bakimindan digerlerinden onde geldigi izlenimini

uyandirmistir.

Calismanin ana planmmi iki serh arasinda bulunan benzer, ortak ve farkli yanlar
olusturmaktadir. Aralarindaki farkliliklar bazi1 yerlerde gézle goriiliir derecede olsa da

genel olarak iki serh ince ayrintilarda, hatta bazen felsefeden ziyade kelam konularinda
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ayriliklar gostermektedirler. Bunda sarihlerin aymi zamanda birer miitekellim

olmalarinin da etkisi mevcuttur.

Gryaseddin Manstr’'un Devvani’yi ufak tefek meselelerde bile agir elestiriye tabi
tutmasinin sebebi Desteki ekoliiniin Devvani’ye olan oOnyargili diisiince yapisindan
kaynaklanmig goriinmektedir. Nitekim Manstr’un babasi Sadreddin Desteki Sirazi,
Devvani ile miinakasalar yaparken Mansir babasinin yaninda durmus hatta on dort
yasina geldiginde o da Devvani ile bir miinakasaya girmistir. Ancak bu durum her
konuda Devvani’nin hakli oldugu anlamima da gelmemektedir. Baz1 konularda
Devvani’nin kapali olarak biraktig1 yerleri Mansir elestirmis ve bazi yerlerde Mansiir,
Devvani’nin herhangi bir agiklama yapmadigini séylemis ve buna binaen kendisi genis
aciklamalar getirmistir. Yine Mansir’un Devvani’ye nispetle kaynak kullanimi daha
fazladir. Yaptig1 alintilar1 manen yapmak yerine ekseriyetle lafzen yapmasi okuyucunun
eser hakkindaki giivenini artirmakta ve alinti yaptii eserin ismini vermesi titiz

davrandigin1 gostermektedir.

Nur Heykelleri her ne kadar hacmi kiigiik bir risale olsa da igerdigi konular felsefenin
mantik haricinde hem fizik hem de metafizik konularini kapsamaktadir. Buna binaen
Nur Heykelleri iizerine yazilan iki serh de hacim olarak beklenenden kapsamlidir. Bu
durum her konuyu en ince ayrintisina kadar incelememizi engellemis ve bazi yerleri
Ozet olarak ge¢memizi gerektirmistir. Bunda hem sarihlerin bazen ana metinden
uzaklagsmalar1 bazen de ana metinde bulundugu halde serhi ¢ok uzun tutmalan etkili

olmustur.

Son olarak bu ¢aligmanin ilerlemesinde basindan beri destegini esirgemeyen danisman
hocam saymn Prof. Dr. Ahmet Kamil Cihan’a fikri yardimlarindan, samimi ilgilerinden
dolayr minnet bor¢luyum. Ayrica tez ¢alismam boyunca yardim, yonlendirme ve
miisamahalarindan dolayr Yrd. Dog¢. Dr. Salih Yalin’a tesekkiirlerimi vurgulama
ihtiyacindayim. Siire¢ boyunca her zaman yanimda olan ve beni gayretlendiren aileme
sabirlarindan dolayr miitesekkirim. Temennimiz Israki felsefenin anlasilmasinda ufak

bir katkimizin olmasidir.
Hatice Goktas

Kayseri-2017
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HEYAKILU’N-NUR SERHLERI UZERINE BiR INCELEME

Hatice GOKTAS
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Damisman: Prof. Dr. Ahmet Kamil CIHAN

OZET

Bu calismada Siihreverdi el-Maktal’tin Nur Heykelleri risalesi iizerine XVI. ylizyilda
yazilan iki serh karsilagtirillmistir. Bunlar, Celaleddin ed-Devvani’nin Sevakilii’l-Hir fi
Serhi Heyakili n-Niir adli eseri ile bu esere Giyaseddin Mansir Sirdzi’nin yazmis oldugu
Israku Heyakili n-Niir li Kesfi Zulumati Sevakili’l-Guriir adli reddiyesidir. Ayni1 dénemde
yasamig olan bu iki disiintiriin fikirleri, birbiriyle uyusmamaktadir. Aralarindaki fikir
ayrilig1 ayni eser lizerine yazdiklar1 serhte kendini daha net gostermektedir. Bu baglamda
calismanin amaci Israki felsefenin bir nevi iki farkli yansimasi olan bu serhlerin Israk
felsefesinin kavramlari basta olmak tizere, Stihreverdi’nin diislincelerini nasil anladiklarini

tespit etmek ve aralarindaki farklari, ortak yonleri ve tartigmalari belirlemektir.

Felsefi konu ve ciimleler disarida birakilarak sadece Nur Heykelleri’nin ismindeki
kavramlar baglaminda c¢alismanin yontem ve icerigi hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz. “Nur”
ve “heykel” kelimelerine Siihreverdi’nin yiikledigi anlam ile bu anlamdan yola g¢ikarak
sarihlerin yaptiklar1 yorumlar birbirlerinden farklidir. “Nur” kavrami Siihreverdi’de varlikta
tanimlanmaya muhta¢ olmayan apagik seydir. Var olan seyler ya hakikati bakimindan nur
olur ya da nur olmaz. Hakikati bakimindan nur olanlar ya soyut nurdur ya da ariz nurdur.
Hakikati bakimindan nur olmayan seyler de ya karanlik cevher ya karanlik heyet ya da bu
ikisinden olusan cisim olur. Nur Heykelleri ismindeki “nur” bizatihi mutlak olarak hakikati
nur olanlar1 kapsarken “heykel” o nurlarin yansimasi, sureti olup hakikati nur olmayan
karanlik varliklara isaret eder. Nuru Siihreverdi Nur Heykelleri’nde sik sik kullanir ve iki
sarih onun neredeyse her kullanimina farkli bir anlam verir. Ancak genel olarak Devvani
Nur Heykelleri’nde Siihreverdi’nin nurdan kastinin ilim oldugunu, Giyaseddin Mansir ise
ibadet ve 151k oldugunu diisiinmektedirler. Yine “heykel” kavramina Devvani suret anlamini
verirken, Mansr onu bedene hamletmektedir. Iki serh sadece kavramlari degil aym
zamanda 6nemli felsefi konular hakkinda agiklamalar1 da ihtiva etmektedir. Bundan baska

Isrdku Heyakili’n-Niir, Manstr’un bakis acisma gére Devvani’nin eserinin eksik ve yanlis
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yanlarin1 ortaya koymaktadir. Manstr’un Devvani’yi elestirdigi noktalara baktigimizda o
bazen ¢ok ayrint1 ve felsefe haricindeki konularda elestiriler yapmis bazen de Devvani’nin

konuyu tam ag¢ikliga kavusturamadigini belirterek duruma miidahale etmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Nur Heykelleri, Siihreverdi, Israk felsefesi, Devvani,

Gryaseddin Mansr.
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ABSTRACT

In this study, two commentaries written on Suhrawardi al-Makttl’s The Shapes of Glory
(Hayakil al-Nar) treatise, in XVI. century are compared. These are Jalal al-Din
Dawani’s work named Shawakil al-hiar fi sharh Hayakil al-Nir and Ghiyath al-Din
Manstr Shirazi’s refutation that he wrote it to this work named Ishrag Hayakil al-Nir
li-kashf zulamat Shawakil al-ghurar. The ideas of these two people, who lived in the
same period don’t coincide with each other. The divergency between them shows itself
more clearly in the commentary they wrote on the same work. In this context the
objective of the study is to determine how these commentaries, which are in some way
two different reflections of philosophy of illumination, understand Suhrawardi's
thoughts, in particular the concepts of Islamic philosophy, and determine the
differences, common aspects and debates between them.

We can say leaving out philosophical issues and sentences, the following about the
method and content only in the context of the concepts of the name of The Shapes of
Glory. The meaning that Suhrawardi imposes to the words "glory” and "shape™ and
based from this meaning the comments made by commentators are different from each
other. The concept of “Glory” in Suhrawardi is obvious thing that does not need to be
defined. Things that exist either in terms of its reality become glory or no glory. Those
that are glory in terms of its reality are either abstract glory or accidental light. Things
that are in terms of its reality not glory either become dark substance or dark appearance
or matter consisting of a combination of these two. Whereas the “glory” in the name of
The Shapes of Glory involves itself as absolute that its reality glory, “shape” becomes
reflection, form of that glories, refers to dark existences that its reality not glory.
Suhrawardi often uses glory in The Shapes of Glory and two commentators give a

different meaning to almost every use of it. However, in general Dewani thinks that



Suhrawardi’s mean from glory is knowledge and Ghiyath al-Din Mansir thinks that is
worship and light. Similarly, while Dewant gives to the concept of “shape” meaning of
form, Mansir attachs it to body. The two commentaries include not only concepts but
also explanations about important philosophical issues. Moreover, Ishraq Hayakil al-
Nir, according to Mansiir’s perspective, reveals the incomplete and wrong sides of
Dewani’s work. When we look at the point that Mansar criticized Dewani, he
sometimes criticized matters detail and outside of philosophy and sometimes he
intervened in situations where Dewani can’t clarificate the issue.

Key Words: Islamic Philosophy, The Shapes of Glory, Suhrawardi, philosophy of

illumination, Dewani, Ghiyath al-Din Mansiir.
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GIRIS

Islam felsefesinin altin ¢ag1 diyebilecegimiz IX-XII. yiizyillar asarindaki dénemler
hakkinda giinlimiizde makale, tez, kitap vs. seklinde bir¢ok inceleme ve arastirmalar
yapilmaktadir. Glinlimiiz ile felsefi mirasimiz arasinda saglikli bir bag kurabilmek i¢in
ilk donem Islam felsefesi eserlerinin Osmanli ve Iran bolgelerinde, XV-XVI. yiizyillar
gibi ara donemlerde nasil anlagildigini ve bu anlagilmanin “modern” ¢aga nasil
yansidigin1 gormek biiyiikk 6nem arz etmektedir. Bu konuda bize en ¢ok yardimci olan
calismalar, klasik Islam filozoflarinin eserlerine, onlardan en az iki yiiz-ii¢ yiiz y1l sonra

yazilan serh ve hasiyelerdir.

Oncelikle Islam felsefe mirasmni ve gelenegini tam olarak anlamadan iizerine yeni bir
felsefi sistem hatta felsefi bir fikir insa etmek oldukc¢a zordur. Mirasin anlasilmasindaki
birincil etken Islam filozoflarinin ve aydimlarinin bize ulasmis eserlerini giin yiiziine
cikararak entelektiiel birikimimize kazandirmak ve bdylece zihnimizdeki Islam felsefesi
anlam haritamiz1 genisletmektir. Buna bagli olarak yazma eserlerin tahkikine deger
verilen bu dénemde Islam diisiince mirasinin eserlerinin ihmal edilmemesi ve biitiin
serhleriyle ¢alisma konusu yapilmasi ayri bir 6nemi haizdir. Bu varsayimla hareket
ederek biz de Israki felsefenin kurucusu olan Siihreverdi el-Maktdl’{in (6.587/1191) Nur
Heykelleri (Heydkilii'n-Nur) adli risalesinin serhlerinin yontem, igerik ve islup gibi
birgok acidan karsilastirilmasinin, gelenegin anlasilmasinda bizlere yol kat ettirecegini

diistindiik.

Stihreverdi’nin, hacmi kiigiik ama anlam ve igerik bakimindan olduk¢a yogun bilgiler
ihtiva eden Nur Heykelleri adli risalesi lizerine ii¢ hasiye, bes de serh yazilmistir. Bu
serhlerden ikisi ayn1 donemde ve ¢ogunlukla da ayn1 mekanda yasayan, Celaleddin ed-
Devvani (6.908/1502) ve Mir Giyaseddin Mansir ed-Desteki es-Sirazi’ye (6.949/1542)
aittir. Bir yliksek lisans tez c¢alismasi olarak biitiin serhlerin karsilastirilmast hem

olduk¢a kapsamli olacagindan hem de ortak yonlerinin ve farkliliklarinin tespitinin



yalnizca iki serhin karsilastirilmasi neticesinde daha fazla ortaya koyulabileceginden
dolay1 tercihimiz ayn1 déneme ait iki serhin incelenmesi yoniinde olmustur. Nitekim bu
iki serh, dini ve akli ilimlerde cesitli eserler vermis olan Celaleddin Devvani’'nin
Sevakilii’l-Hur fi Serh-i Heyakilii’'n-Nur adli kitabi ile 6nemli bir ilim ve fikir adami Mir
Giyaseddin Manstr’un Isrdku Heyakili 'n-Niir li Kesfi Zulumati Sevikili’l-Gurir adl
Devvani’nin eserine yazmis oldugu reddiyesidir. Bu eserlerin ¢esitli el yazmalarinin
yant sira tahkikli basimlarmin bulunmasi ¢alismamizi kolaylastiran unsurlardan bir

digeri olmustur.

Giyaseddin Manslir’'un daha on dort yasinda iken Devvani’yi miinazaraya davet ettigi
ve yirmi yasinda iken Ogrenimini tamamlamig oldugu, tabakat kitaplarinda
bildirilmektedir. MansGr’un, babasi Mir Sadreddin Sirazi ile Devvani arasinda gegen
miinakasalarda babasinin tarafinda olup sonraki zamanlarda ise Devvani’ye reddiyeler
yazmas1 ve bu tartigmalari konu edinen muhakemat eserleri kaleme almasi Israk

felsefesi tlizerine yapilmis bu iki serhin karsilagtirilma ihtiyacini daha da artirmaktadir.

Ik olarak Islam Messai felsefe gelenegi i¢inde kendini gdsteren, daha sonra Messai
ekolii bircok yonden elestirerek kendine has terminolojisini olusturan Israki felsefenin
bir gelenek haline gelmesinde Hikmetii’l-Isrdk ve Telvihdt sarihlerinin etkisinin yani
sira Nur Heykelleri gibi kiigiik risalelerinin ve onlar {izerine yazilan serhlerin de etkisi
mevcuttur. Ozellikle Osmanli ve Iran felsefe diisiincesi Messai ekolden ¢ok kendilerini
Israki diisiinceye yakin goriirler. Bazi1 diisiiniirlere gore Israki felsefenin yayilmasinda
Gazzali’nin Ibn Sina iizerinden Messai felsefeyi elestirmesinin de bir etkisi olmustur.
Ancak kanaatimizce Gazzali’den sonra Messai ekolu devam ettiren Ibn Riisd gibi biiyiik
bir filozofun gelmis olmasi ve onun takipgilerinin hem doguda hem batida etkin
olmalar1 bu gériisteki haklilik payin1 azaltmaktadir. O yiizden Israki diisiincenin, Messai
diisiincenin tam karsisinda bulunan bir sistem olarak degil, onu tamamlayic1 bir diislince
bicimi olarak telakki edilmesi daha sagliklidir. Siihreverdi’nin kuruculugunu iistlendigi
bu felsefenin kabul gérmesinde ve yayilmasinda Kutbuddin es-Sirdzi, Sehreziri, ibn
Kemmune gibi sarihlerin yani sira Devvani ve Giyaseddin Mansir gibi diisiintirlerin de

etkisi yok sayillamaz.

Nur Heykelleri, yedi boliimden olustugundan dolayr bu eser bazi el yazmalarinda

Heyakilu’s-Seb’a (Yedi Heykel) olarak da isimlendirilmektedir. Calismada bu



heykellerin degindigi konulardan sarihlerin 6n plana c¢ikarip iizerinde miinazara
yaptiklar1 mevzular hakkinda once Devvani’nin serhi daha sonra da Giyaseddin
Mansir’un bu serhe getirdigi elestiriler ve oneriler zikredilmektedir. Calismamizda Nur
Heykelleri’nin metin olarak tamamina yer verilmemistir. Bunun yerine bazi kisimlar
konu olarak 6zetlenmis ve sarihlerin bu konu iizerindeki goriislerine deginilmis bazi
kisimlart ise gerek Oneminden dolayr gerekse de kendi baslarina birer konu
olmalarindan Gtiirli metinden climleler seklinde alintilar yapilarak yine sarihlerin
Siihreverdi’nin bu ifadeleri hakkindaki agiklamalar1 ile aktarilmistir. Calismamizda Nur
Heykelleri metninin kendine ait “birinci heykel”, “ikinci heykel” seklindeki
basliklarindan ziyade konunun igerigi dikkate alinarak daha acik bagliklar
bulunmaktadir. Bu bagliklar temel olarak sarihlerin tartistigi problemlere binaen

konulmustur.

Tezimizin ilk boliimiinde terkip yonteminden yararlanilarak calismamizin konusunu
olusturan kitaplarin yazarlarinin hayatlar1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmektedir. Bu
boliimde her ne kadar Siihreverdi ve Devvani taninmis sahsiyetler olsa da Devvani’nin
Giyaseddin Mansir Desteki ile olan entelektiiel iligkisine ve birbirine mukabil iki ayri
fikri okulun olugsmasina neden olan diisiince altyapisina yer verilme ihtiyaci
duyulmustur. Sahislarin birbirleriyle olan iliskilerinin eserlerine nasil yansidigir ancak
tarthsel bir arka plan incelemesi sonucu ortaya ¢ikar. Dolayisiyla elestiri ve reddiye
geleneginin zirvede oldugu zamanlarda ayni esere ayn1 donemde yazilmis iki serhin
yazilma nedenlerinin sosyolojik olarak da arastirilmasi calismamizin ilk boliimiini

tarihsel bir inceleme niteligine biirlindiirmiistiir.

Ikinci boliimde Devvani ve Mir Giyaseddin Mansiir'un Nur Heykelleri iizerine yazmis
olduklar1 serhler farkli basliklarda ele alinarak her bir alt baslhikta aralarindaki
benzerlikler, farliliklar, u¢ nokta yorumlar saptanarak, serhi ve reddiyeyi olusturan
fikirlerin olusum ve yayilimlar1 karsilastirma yontemiyle ele alinmistir. Karsilagtirma
siralamasinda 6nce Devvani’nin goriislerine daha sonra Mansir’un bu goriislere yaptigi
elestiri ve aciklamalarina yer verilmistir. Bu karsilastirmadan ¢ikan sonuglara
okuyucunun 6z bir sekilde ulasmasi i¢in calismanin sonunda sema seklinde yer

ayrimistir.



Sarihler arasinda eger fikir ayriligi yoksa Nur Heykelleri metnini esas alarak onlarin
yorumlarimi birlikte verdik. Ozellikle bu durum birinci béliimde “nefsin mahiyeti” ve

ikinci boliimde “Zorunlu Varlik” kisminda kendini géstermektedir.

Sarihlerin bolimlere verdikleri basliklardan, Devvani’nin basliklar1 kendine aitken
Mansir’un basliklarinin bir kismu eserini tahkik edenlere, bir kismi da kendine aittir.
Biz serhlerin igerik ile baslik uyumunu dikkate alarak karsilastirmamiza basliklar1 da

dahil ettik.

Eser isimleri olduk¢a uzun olmasindan dolay1 Isrdku Heyakili n-Nir li Kesfi Zulumati
Sevakili’l-Guriir’dan sadece Israk seklinde; Sevakilii'l-Hiir fi Serhi Heydkili’n-Niir’dan
ise Sevdkil seklinde s6z edecegiz ve dipnotlarda da bu sekilde yer alacaktir. Burada
Manstr’'un eseri olan [srdk ile Sithreverdi’nin  Hikmetii’l-Isrdk’t  birbirine
karistirilmamalidir.  Calismanmiz  boyunca Hikmetii'I-Isrdk’tan  bahsederken onun

isminde herhangi bir kisaltma kullanilmamustir.



1. BOLUM:

1.1. SUHREVERDI, DEVVANi VE GIYASEDDIN MANSUR’UN HAYATLARI
VE CALISMALARI

1.2. Siihreverdi’nin Hayati ve Eserleri

Tam adi Ebu’l-Futih Sihabiiddin Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi el-Maktil
olan Siihreverdi 1154 yilinda iran’in Zencan sehri yakinlarindaki Siihreverd adli bir
kasabada diinyaya gelmistir.' Siihreverdi’nin iistatlar arasinda oncelikle babasini
belirtmek gerekir. Seyh Mu'iniiddin Habes olarak anilan babasi muhtemelen onun ilk
hocasidir.? Egitimini devam ettirmek i¢in Meraga’ya, daha sonra Isfahan’a gitmis ve
burada ibn Sina gelenegini tamamiyla 6ziimseyerek Anadolu’ya ge¢mistir.® Bir miiddet
Diyarbakir’da kalmis ve orada Harput emiri Imadiiddin Karaaslan’in himayesini
kazanmistir. Harput emirine “el-Elvahu’l-imddiyye” adli eserini ithaf etmistir.*
Siihreverdi’nin hayatindaki asil doniim noktasin1 Anadolu’dan Halep’e ge¢isi olusturur.
[lim yolunda kosturdugu kisa hayatma birgok eser sigdirmis ve en énemli eserlerini

Halep’te yazmustir.

Siihreverdi Halep ulemasi ile fikihtan dini konulara kadar bir¢ok konuda tartismis ve
onlarin karsisinda ciiretkar bigimde filozoflarin goriislerini savunmustur. Her ne kadar
olusturdugu felsefe, akli ve kesfi bilgiyi birlestirmis, filozoflarin goriislerine 6nem
verdigi kadar sufilerin diisiincelerini de dikkate almig olsa da niibiivvet iddiasinda

bulunmakla® ve filozoflarin inanglarini asir1 sekilde miidafaa etmekle® her iki yonden de

! {lhan Kutluer, “Siihreverdi, Maktal”, DIA4, Istanbul 2010, c. 38, s. 36.

2 Ahmet Kamil Cihan, “Siihreverdi ve israkilik”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed: M. Ciineyt
Kaya, Isam Yaynlari, Istanbul 2014, s. 398.

® Kutluer, “Siihreverdi, Maktal”, DI4, c. 38, s. 36.

* Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklari ve Tesirleri, Selguk Yaymlari, Ankara 1967, s. 189.

® Semsiiddin es-Sehreziiri, Niizhetii’l-Ervih Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, ¢ev: Esref Altas, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2015, s. 872.

® Kutluer, “Siihreverdi, Maktdl”, DI4, c. 38, s. 38.



ithamlara ugramaktan kurtulamamistir. Onun hayati boyunca savundugu, aradig: filozof
ve dost Sokrates ve Diyojen gibi aydin vasiflara sahip kisiler olmustur. Bu yiizden
yalniz hukukgulara degil akilci filozoflara (Messailere) karsi da fikirleri olmustur.’
Acik sozli tutumu, her tiirli dinleyici 6niinde batini doktrinleri agiklamada gosterdigi
tedbirsizlik, tartigmalarda tiim karsitlarini alt etmesini saglayan keskin zekasi, hem
mantiki felsefeye hem de tasavvufa olan hakimiyeti® zamanla fikih ulemasinn tepkisini
¢cekmeye baglamis ve zindiklikla itham edilmistir. Filozof, Miisliimanlarin emiri
Selahaddin Eyytbi’nin oglu Halep valisi, Melik Zahir ile bir dostluk kurmus ve Melik
Zahir ona sarayda kalmasini teklif etmistir. Bu teklifi reddetmeyen Siihreverdi bir siire
Melik Zahir’in hocaligim yapmustir. Ancak saray esrafindaki fikth ulemas: Israk
seyhinin Melik Zahir i¢in tehlikeli fikirlere sahip oldugunu 6nce Melik Zahir’e
sOylemislerdir. Melik Zahir’i Siihreverdi’yi 6ldiirmeye tesvik etmisler, o da bu ise
yanagsmayinca Selahaddin Eyytbi’ye Siihreverdi’nin eger yasarsa dini ifsat edecegini
sOylemislerdir. Selahaddin Eyylbi duruma ilk bas ilgisiz kalmis ancak daha sonra
ulemanin 1srar1 iizerine Siihreverdi’nin Oldiriilmesi gerektigine dair bir mektup
gondermis, bunun iizerine ulema da fetvayi vermistir.® Boylece Siihreverdi’nin 1191
yilinda talihsiz bir sekilde hayatina son verilmistir. Bundan dolay1 eserlerde ondan
bahsederken isminden sonra el-Maktal sifatina yer verilmektedir. Bu sifatin
zikredilmesinin bir diger sebebi de Avdrifu’l-Mearif sahibi, Siihreverdiyye tarikatinin
kurucusu Sihabiiddin Omer Siihreverdi ile karistirlmamasidir. Ama buna ragmen yine
de baz1 tabakat eserlerinde isimlerinin karistigina rastlanmaktadir.'° Sihabiiddin
Stihreverdi, el-Maktll sifatindan ¢ok sevenleri ve takipgileri tarafindan es-Sehid, es-
Seyhii’l-Israk, el-Miieyyed bi’l-Melekat™, el-Halebi, Hakimu’l-Miitellih sifatlartyla

taninmaktadir.

Kendisi i¢in es-Seyhu’l-Israk unvanmi layik goren Siihreverdi’nin felsefedeki temel
amaci, mistik bir sistematik felsefi anlayis viicuda getirmektir. Ibn Sina’min mesriki

hikmet olarak dile getirdigi hedefi, Siihreverdi temelleri kesfi bilgi anlayisi tizerine

"Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklari ve Tesirleri, s. 189.

8 Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliman Bilge —Ibn Sind, Siihreverdi, Ibn Arabi, gev: Ali Unal, insan
Yayinlart, Istanbul 2009, s. 79-80.

® Sehreziri, Miizhetii'I-Ervdh, s. 872.

'%{bn Ebi Usaybia, Uyiinii I-Enba fi Tabakdti’l-Etibba’, Daru Mektebeti’l-Hayét, Beyrut-ty., s. 641.

1 Sehrezard, Miizhetii'I-Ervih, s. 868.



oturmamasi agigindan yeterli gt')rmez.12 Aslinda Messailerin basglatmis oldugu hikmet
anlayisii Sithreverdi tamamlamak niyetindedir.® Dogu ve Antik Yunan diisiinceleri
arasinda bir senteze dayali olan Israk Felsefesi ile filozof, Aristocu akla dayal: bilgi
anlayisindan yararlanarak Eflatun’un ve Islam diinyasinda da niiveleri bulunan zevke
dayali bilgi anlayisin1 ortaya koymak ister. Tek basina akil ve akil yliriitme
Stihreverdi’ye gore insani hakikate gotiirmez. Hakikat ancak yasanmis tecriibe ile
kazanilir. Akil yiiriitme ise kesf metodunu dogrultmaya ve 6gretmeye yarayan vasitadan

ibarettir. Bundan dolay1 akil yiiriitme gergege ait bilgide ikinci derecede yere sahiptir.**

Siithreverdi’ye gore hakikatin bilgisini veren yontem once Messailerin burhan bilgisini
edinmek sonra da ilahi nurlara, soyutlanmak suretiyle elde edilen miisahede bilgisi
vasitastyla ulasmaktir.”® Zevki ve bahsi hikmeti felsefi sisteminde ve bizzat kendisinde
cem eden filozof'® bu iki hikmeti cem eden kisiye miiteellih deyimiyle aktarmaktadir.
Miiteellih filozof, ruhu mana diinyasi ile madde diinyasi arasinda gidip gelen, bedenini

tipki bazen giyip bazen ¢ikardigi bir gomlege doniistiiren anlamina gelmektedir.17

Bati’da XIII. ve XIV. yiizyillarda Messai filozoflarin eserlerinden yapilan tercimelerin
aksine israki felsefe alaninda XIX. yiizyila kadar herhangi bir tercime yapilmamustir.
Henry Corbin’in yaptig1 derlemeler, tahkik ve terctimeler sayesinde israkilik biraz olsun
Bat1 diinyasinda taninmaya baslansa da bu taninmishik Ibn Sina ve Ibn Riisd’iinki ile

kiyaslanamaz.

Siihreverdi 38 yil gibi kisa bir 6mre, kiilliyat niteliginde eserler sigdirmistir. Bunlarin en
onemlileri: Isrdki ekoliin kaynagi niteliginde 1) Hikmetii’l-Isrdk, 2) et-Telvihatii’l-
Levhiyye ve’l-Arsiyye, 3) Kitabu'l-Mesdri‘ ve’l-Mutdrahdt 4) el-Mukdvemdt gibi biiyiik
capl eserlerdir. Felsefi fikirlerini 6zetledigi 1) Heydkilii 'n-Nur, 2) Kelimetii 't-Tasavvuf,
3) Elvihu’l-Iméadiyye, 4) Pertevname'® gibi risaleler daha kisa olup doktrinel

niteliktedir. Bu risaleler filozofun genis eserlerinin 6zel konularini igerir. Ayrica

' Kutluer, “Siihreverdi, Maktfil”, DI4, c. 38, s. 39.

'3 Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, ilahiyat Yaymlari, Ankara 2000, s. 117.

Y Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklar: ve Tesirleri, s. 192, 195.

15 Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 117.

18 Sehreziri, Miizhetii’'I-Ervdh, s. 864.

7" Siihreverds, “Kitabu’l-Mesari‘ ve’l-Mutarahat”, Mecmuatii Musannefati Seyhu Isrdk, nsr. Henry
Corbin, el-Heyetii’l-Amme likusiri’s-Sekafe, Kahire-t.y., c. 1, s. 503.

8 Siihreverdi’nin birgok énemli eseri Henry Corbin ve Seyyid Hiiseyin Nasr tarafindan Opera
Metaphysica et Mystica (Oeuvres philosophique et mystique) bashikli ii¢ ciltlik bir dizi halinde
nesredilmistir. Bu nesir Tahran (1993), Istanbul (1945) ve Paris’te (1952) basilmistir.



Sithreverdi’nin Cebrail’in Kanat Sesi (Avdz-1 per-i Cebrail) gibi sembolik hikaye ve el-

Varidat ve't-Takdisdt gibi dua kitaplar1 da mevcuttur.™®

Siihreverdi’nin eserleri, kullandig1 metot agisindan, igerigi olustururken yararlandigi
kaynaklar ve kendine has kavramlarmin yerlesmesi yoniinden Henry Corbin, Seyyid
Hiiseyin Nasr, Louis Massignon ve John Walbridge gibi Siihreverdi calisanlar
tarafindan farkli donemlere ve gruplara ayrilmistir. Seyyid Hiiseyin Nasr onun eserlerini

bes gruba ayirmistir:

1) Dort biiyiik 6gretici eseri: Telvihdt, Mukdvemat, Mutarahat ve Hikmetii [-Isrdk.
2) Yukaridaki dort eserin konusunun daha basit dille ve kisaca agiklandigi
risaleleri: Heyadkilii n-Nir, el-Elvahu’l-Imddiyye, Pertevndme, Fi I‘tikadii’l-Hukema’,
el-Lemehdt, Yezdan, Bustanii'[I-Kulib.

3) Sembolik ve mistik anlatilari: Akl-i Surh, Avdz-i Per-i Cebrail, el-Gurbetii’l-
Garbiyye, Lugat-: Mirdn, Risdle fi Halet et-Tufiiliyye, Rizi ba Cemd’at-i Sifiyan,
Risale fi’l-Mi ‘rac, Safir-i Simurg.

4) Daha 6nceki felsefi ve kutsal dini eserlerin yorumu ve terciimesi: Ibn Sina’nin
Risdletii t-Tayr’inin Farsgaya gevirisi, Isdrat’min yorumu, Ibn Sind’nin Risdle fi’l-
‘Isk’1na dayanilarak yazilmis Risdle fi Hakikati’l- ‘Isk.

5) Dua kitaplari: Sehrezlri’nin el-Varidat ve 't-Takdisat adin1 verdigi kitap.20

John Walbridge ise Siihreverdi’nin kitaplarini, genglik donemi eserleri, tasavvufi
eserleri, Messailerin ilkelerini onlarin metotlarina gore agiklayan eserleri ve Israk

felsefesi seklinde dort kisma ayirmistir.?
1.3. Nur Heykelleri Uzerine
Stihreverdi’nin eserlerini tasnif edenlerce daha cok biiyiik eserlerinin muhtasar1 ve

genclik ddnemi eseri olarak goriilen Nur Heykelleri, hem Messai hem de Israki

kavramlar1 ihtiva etmektedir. Yazilig tarihi tam olarak bilinmemekle beraber igerdigi

19 Sithreverdi’ye 102 adet eser ad1 tespit edilmistir. Bunlarin 78 adedi gesitli kiitiiphanelerde mevcut olup,
24 adedi heniiz kayip goriinmektedir. Toplam liste igerisinde farkli adlarla kaydedilmis yahut
kiitiiphanelerde yanliglikla ona nispet edilmis eserlerin olmasi da muhtemeldir. Siihreverdi’nin eserleri
hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz: Cihan, Ahmet Kamil, “Sihabiddin Sihreverdi’nin Eserleri”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1 11, Kayseri 2001, s. 211-222.

20 Nasr, Uc Miisliman Bilge —Ibn Sind, Siihreverdi, Ibn Arabi, s. 80-81.

2! John Walbridge, “Siihreverdi ve israkilik”, Islam Felsefesine Giris, ed: Peter Adamson, Richard C.
Taylor, gev: M. Ciineyt Kaya, Kiire Yayinlari, Istanbul 2015, s. 224.



konularin hikmet gelenegine uygun siralanisi, elestiri ve mantik kismi harigte birakilirsa
Hikmetii’lI-Israk’in muhtasar1 konumunda olusu, kullandigi ifadelerin Siihreverdi’nin
felsefesinin temel noktalarim1 veciz bir sekilde ifade edisinden dolayr onun
Siihreverdi’nin erken donem eserlerinden olmadigi kanaatindeyiz. Nitekim Siihreverdi,
Nur Heykelleri’nde israki kavramlarm yani sira Messai kavramlar: ve ydntemi bilingli
olarak tercih etmektedir. Siihreverdi, Nur Heykelleri’nde kullandigi yontemi ve kismen
igerigi el-Elvihu l-Imadiyye, Tasavvufun Kelimesi ve Pertevndme’de de kullanmugtir.??
O, risalesinde “hukemaya gore”, “hukema bunu séyle isimlendirir” seklinde ifadelere
yer vererek Messai filozoflarin kavramlar ve felsefi ifadeler konusundaki ortak
kabullerinin fizik ve metafizik konularinin anlasilmasinda kolaylik saglayacagini
disiinmektedir. Mesela Siihreverdi onuncu akildan bahsederken 6nce onun “Ruhu’l-
Kudiis”, “babamiz”, “tiiriimiiz tilsimin1 rabbi” gibi Israk felsefesindeki karsiliklarini
siralar, daha sonra hukemanin ona “faal akil” dedigini hatirlatir. Yine kahir nurlardan
bahsederken “yani” diyerek bir agiklama ciimlesine girer ve onlarin “soyut akillar”
oldugunu belirtir. Bundaki maksat Messai felsefeyi benimsemek ve takip etmek degil,
hali hazirda mevcut olan Messal kavramlar1 kullanarak yeni bastan insa ettigi Israk
felsefesinin anlagilmasinda kolaylik saglamaktir. Yoksa Siihreverdi Nur Heykelleri’nde
yer verdigi Messai filozoflarin  diisiincelerinin  bazilarin1  Hikmetii’I-Israk’ta

elestirmektedir.

Sithreverdi’nin birgok eser ve risalesinin isminde oldugu gibi Nur Heykelleri de
dogrudan Israk felsefesini cagristirmaktadir. Nur Heykelleri'nde “nur” kavrami altmis
yedi kez, “heykel” kavrami basliklarda on bir igerikte iki kez toplam on ii¢ kez
gecmesine ragmen Sithreverdi risalesinin ismini olusturan nur ve heykel kavramlari
hakkinda bir tanim veya tarif yapmaz. Belki de bu kavramlar1 Hikmetii’I-Isrdk’ta genis
bir sekilde acikladigindan dolayr burada lizerinde durma ihtiyact duymamistir. Bu
durum da bizim Nur Heykelleri’nin Hikmetii’l-[srdk’tan sonra veya ona yakin bir

donemde yazildig1 kanaatimizi desteklemektedir.

Stihreverdi’ye gore varlikta tanimlanmaya ve agiklanmaya ihtiyag duymayan bir sey

varsa o da agik ve belirgin (zahir) bir sey olmalidir. Bu hususta nurdan daha agik higbir

22 Bkz: Sihabiiddin Sithreverdi, EI-Elvdhu I-Imddiyye Hikmet Levhalar, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu,
Hazirlayanlar: Ahmet Kamil Cihan, Salih Yalin, Arsan Taher, Istanbul 2017, s. 19-30; Sihabeddin
Stihreverdi, Nur Heykelleri, Tasavvufun Kelimesi, Bur¢lar Risalesi, Litera Yayincilik, Ed: Ahmet Kamil
Cihan, Istanbul-2017, s. 67-96; Siihreverdi, “Pertev-nAme”, Mecmiia-i Musannefiti Seyhu Isrdk, Ed:
Henry Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr, Ulimu Insani ve Mutéleati Ferhengi, Tahran-1373, 11, 2-82.
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sey yoktur. Su halde, nurdan baska hersey tarife muhta¢ goriinmektedir. Tarif
hususunda nur zengin diger seyler yoksuldur.?® Nurun hakikati kendinde goriinen ve
belirgin olmak ve kendisiyle bagkasini gosteren ve belirgin yapan olmaktir.?* Bir sey
hakikati bakimindan ya nur olur ya da nur olmaz. Hakikati bakimindan nur olan eger
baskasinda heyet ise ariz nurdur. Baskasinda heyet degil ise soyut nurdur. Hakikati
bakimindan nur olmayan sey, mahalle ihtiya¢ duymuyorsa karanlik cevher; bagkasinda

heyet ise karanlik heyettir.?

99

Risalenin adindaki Nur Heykelleri’nde bulunan “nur” ile Siihreverdi hakikati
bakimindan nur olan ve baskasinda heyet olarak bulunmayan soyut nuru kastetmektedir.
Siihreverdi’nin Israk felsefesine gére kendisi de bir soyut nur olan insani nefsin diger
soyut nurlarla (6zellikle dikey tabakadaki kahir nurlarin sonuncusuyla) olan irtibati
onlardan ameli ve nazari hikmeti elde edisi ve buna binaen yetkinlesmesi, Messailerin
bahsi ve istidlali yonteminden ziyade kesif ve miisahede ile olur. Heykel, bizatihi
karanlik olan, suret ve yansima anlamina gelir. Nur Heykelleri isminden ve eserin
iceriginde “birinci heykel”, “ikinci heykel”, “heykelin vasitas1”, “heykelin hatimesi”
gibi basliklardan sdyle bir anlamin ¢ikarilmasi muhtemeldir. Tipki bir kisinin heykelinin
o kisinin bizzat kendisi olmayip sadece bir goriintiisii ve yansimasi olmasi gibi bu

risalenin ihtiva ettigi anlam da hakikati nur olan seylerin bir yansimasi ve goriintiisii

degerindedir.

Siihreverdi’ye gore alemler, cisim, nefis ve akil dlemi olmak iizere ii¢ gesittir.?° Cisim
alemindeki suretlerden, sekillerden, heyetlerden olan her sey akil dleminde mevcut olan
soyut nurlu suretlerin heykelleri (esnam) ve benzerleridir.?” Eflatun’un idealar alemi
anlayisin1 benimseyen Siihreverdi’ye gore heykel, soyut nurun golgesidir. Bu yiizden
Nur Heykelleri ismindeki heykel hakikatin kendisi olan Nurlar Nuru’nun ve kahir

nurlarin cisim aleminde bizlere yansitilan ve aktarilan gélgesidir.

2% Sihabiiddin Siihreverdi, Isrdk Felsefesi Hikmetii’l-Isrk, ¢ev: Tahir Ulug, Iz Yaymcilik, Istanbul 2009,
s. 117.

2 Ahmet Kamil Cihan, Siikreverdi'nin Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Lagin Yayinlari, Kayseri-
2003, s. 48.

% Siihreverdi, Isrdk Felsefesi, s. 118.

% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 44.

2T Celaleddin Devvani, Sevdkili’l-Hir fi Serhi Heydkili'n-Nir Ii’s-Siihreverdi, nsr. Muhammed
Abdiilhak, Yusuf Kokan, Beytii’l-Verrak, Beyrut 2010, s. 18. (Bu eser daha sonra dipnotlarda sadece
“Sevakil” seklinde gecgecektir.)
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Nur kavramina Celaleddin Devvani ve Mir Giyaseddin Mansir mutlak olarak anlam
vermemisler, onun yerine bu kavrami 0&zellikle risalenin dua kisminda gecen
baglamlarindan yola ¢ikarak yorumlamiglardir. Buna gore “nur” Devvani’ye gore yakin-
1 ilim anlaminda iken Mans(r’a gore ibadet ve 151k anlamindadir. Heykel kavramini ise
sarihler Nur Heykelleri’nin ismi baglaminda degil mutlak ve etimolojik olarak aciklayip
yorumlamayi tercih etmislerdir. “Heykel”, Devvani’ye gore suret, Mans(r’a gore beden
ve bilyiik bina, yapi anlamina gelmektedir. Bu yorumlar1 her ne kadar sarihler Nur
Heykelleri ismine uygulamasa da biz uyguladigimizda Devvani’ye gore “ilmin
stretleri”, Manslr’a gore “ibadetin mabedi veya 1s18in bedeni” anlamlar1 ortaya

¢ikmaktadir.

Nur Heykelleri yedi boliimden olusmaktadir. Bu yedi boliimiin ilk bast ve en sonunda
dua ve miinacaat bulunmaktadir. Siihreverdi bu bdliimlere heykel ismini vermistir. Bu
nedenle bu eser bazi yazmalarda “Heydkilii’s-Seb’a” yani “Yedi Heykel” ismiyle de
gecmektedir.?® Bazilarma gore yedi heykel ile Siihreverdi, dort unsur (su, hava, ates,
toprak) ve ii¢c bilesigi (insan, hayvan, bitki) Kkastetmistir.?® Nur Heykelleri bazi
yazmalarda ve Sehrezlri’nin Niizhetii’l-Ervah’inda  “Heydkilii'n-Nir”  yerine
“Heydkilii’n-Nuriyye”/“Nurluk Heykeleri” veya “Heydkilii' n-Niriyye ve’l-Kudsiyye”/
“Nurluk ve Kutsiyet Heykelleri” olarak gegmektedir.*’

Nur Heykelleri’ni fizik ve metafizik seklinde iki ana boliime ayirmamiz miimkiindiir.
Stihreverdi risalesine dnce fizik konulari olan cisim ve nefisten baglamig daha sonra
varlik modlari, Zorunlu Varlik, kozmoloji, nefsin bekas1 ve gaybi bilgilerin elde edilisi
ile metafizik konularina gecis yaparak risalesini tamamlamistir. Nur Heykelleri kisa bir
risale olmasina ragmen serhleri olduk¢a uzundur. Bunun sebebi risalenin felsefenin ana
konularini bastan sona belirli bir diizene gore ihtiva etmesi ve kendi i¢inde felsefi bir

butiinluk arz etmesidir.

Nur Heykelleri’nin mukaddimesi, bircok Israki kavram igeren bir dua ve yakaris ile
baglar. Mukaddimeden sonra eserde yedi heykel bulunmaktadir. Bolim isimlerine

Stihreverdi heykel ismini vermektedir ve bunlarin her biri cisim, nefis, varlik modlari,

%8 Siihreverdi, Heyakilii'n-Niir, Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Yazma No: 4777/32, vr. 656.
# Mir Giyaseddin Mansir Desteki Sirdzi, Israku Heydkili n-Nir li Kesfi Zulumati Sevakili’l-Gurur,
Tahkik: Ali Ucebi, Miras-1 Mektub Yayinlari, Tahran 2003, s. XLVIIL. (Bu eser daha sonra dipnotlarda
sadece “Israk” seklinde yer alacaktir.)

%0 Sehreziri, Niizhetii’l-Ervah, s. 876; Bkz: Siihreverdi, Heyakilii’'n-Nir, Kayseri Kiiltir ve Turizm
Bakanlig1 Ragid Efendi Eski Eserler Kiitiiphanesi, Yazma No: 27016/5, vr. 103b.
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Zorunlu Varlik, feleklerin hareketi, nefsin bekas1 ve gaybdan bilgi alis konularini ihtiva
eder. Risale fizikten baslaylp metafizige ardindan da metafizik icinde aydinlanmis
nefsin ulasacagi son nokta olan miisahede konusuna ulasir. Risalenin sonu tipki baginda
oldugu gibi dua ile nihayete erer. Nur Heykelleri ayn1 zamanda natik nefsin yetkinlige
ulagmas1 i¢in Ogrenmesi gereken bilgileri belirli bir sira diizeni icinde bizlere

sunmaktadir.

Nur Heykelleri “Ey élemlerin ilahi, ey Kayyum, bizi nur ile teyit eyle, nur lizere sabit
kil, nur ile birlikte hasreyle!” seklinde nur ile bezenmis gilizel bir dua ile baglar.
Duasinin ardindan fizik ve metafizik konularini yedi boliimde ele alir ve her bir boliime
heykel ismini verir. Stihreverdi birinci heykele cisim ile baglar. Ona goére cisim hissi
isaretle yonelinen (kast) seydir ve onun eni, boyu derinligi vardir. Cisimleri birbirinden
ayiran sey onlarin heyetleridir. Heyetler hakkinda Siihreverdi burada onlarin hakikatin
zorunlu gerekleri oldugunu ve ondan asla ayrilmadigini dile getirmektedir. Ayrica heyet
ile nitelik arasinda da ayrim yapmaktadir. Birinci heykeli Sithreverdi atom nazariyesine

reddiye ile sonlandirmaktadir.

Ikinci heykel fizik konularmdan nefsi islemektedir. Oncelikle kisinin “ben” dedigi sey
ile bedeni veya onun parcalarindan birini degil ancak nefsini kastettigini ve onun soyut
oldugunu ti¢ farkl sekilde anlatmistir. Bu anlatim sekillerine “farkl: bir yol” diyerek ara
bagliklar vermistir. Siihreverdi oOncelikle suurdan yola ¢ikmis sonra nefsin
degismezliginden bahsetmis ve son olarak nefsin niceliksiz oldugunu benlik anlayisinda
kullanmistir. Daha sonra Siihreverdi nefsin i¢ ve dis kuvvelerinden kisaca bahsetmistir.
Kuvvelerin kendilerine 6zel yerlerine isaret etmis ve kuvvelerin tasiyicisi olan hayvani
ruh konusuna gegis yapmustir. Ikinci heykelde son olarak bazi insanlarin nefsin

soyutlugundan kaynaklanan yanlis anlamalarina yer vermistir.

Ugiincii heykel metafizik konularma varlik tarzlari ile giris yapmustir. Siihreverdi burada
zorunlu, miimkiin, imkansiz kavramlarin1 agiklamaktadir. Bir seyin var olmasinin
sebebe bagli oldugunu yoklugun ise sadece sebebin yoklugu demek oldugunu

sOylemektedir.

Dordiincii heykel bes kisimdan olusmaktadir. Birinci fasilda Siithreverdi Zorunlu
Varligin bir olusunu ispat etmektedir. Ikinci fasil heykelin vasitasi ismindedir ve burada

soyut nurlar ve nefsi natikadan yararlanarak Nurlar Nuru’nun varligi sebeplilik teorisi
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ile (ontolojik delil) ispatlanmaktadir. Siihreverdi Zorunlu Varligin bir oldugunu
oneminden dolayr O’nun varligim ispattan sonra yapmaktadir. Ugiincii fasilda ¢oklugun
birlikten nasil sadir oldugu anlatilmaktadir. Daha sonra Evvel’den sadir olan ilk seyin
Ozelliklerinden bahsedilmektedir. Dordiincti fasil heykelin hatimesi ismini almaktadir ve
alemlerin cesitlerini acgiklamaktadir. Siihreverdi burada sadece cisim, nefis ve akil
aleminden bahseder, misal Alemini konu edinmez. Alemleri anlattiktan sonra Siihreverdi
kahir nurlarin sonuncusu olan onuncu aklin 6zelliklerinden s6z etmektedir. Son fasil
Nur Heykelleri metninde araya iki tane heykel basligi girdiginden dolayi tiglincii fasil
ismini alir. Metafizik konularinin en 6nemlisi olan Zorunlu Varligin konu edinildigi
dordiincii heykelin bu son faslinda Israk filozofumuz Zorunlu Varhigin varlik vermede

iradesinin oldugunu ve kendi gibi fiilinin de ezeli oldugunu anlatmaktadir.

Besinci heykel feleklerin dairesel hareketlerinin sebebini ve sonuglarini konu
edinmektedir. Feleklerin miikemmel olan hareketleri siifli dlem icin degildir, aksine
onlarin nezdinde siifli alemin bir degeri yoktur. Onlarin asil isi Allah’in mukaddes ulvi
nurlarini miisahede etmektir. Oyle ki asagidakiler bir tarafa kahir nurlar1 miisahede
etmekten kendi zatlarina bile donemezler. Her bir felegin kendi sebebi ve masuku olan
kahir nur Evvel ile o felek arasindaki vasitadir. O kahir nur sayesinde felek Evvel’in
celalini miisahede eder ve O’nun nuruna erisir. Evvel’in nuru sebebiyle olusan israkla
(aydinlatma) beraber felek dairesel olarak hareket eder ve felek her hareketi ile yeni bir
israka yatkinlik kazanir. Bu bitmeksizin devam eder. Bu devamlilik asagi alemdeki
hadislerin olusumundaki devamlilig1 saglar. Siihreverdi feleklerin hareketlerinden sonra
besinci heykelin son kisimlarinda feleklerin baslica 6zelliklerinden bahsetmektedir.
Stihreverdi heykelin sonunda heykelin hatimesi seklinde bir baslik atarak Evvel’den ilk
sadir olan varlik hakkinda Yakin Nur yerine kaim cevheri kullanarak bilgiler
vermektedir. Israk filozofu varliklarin ¢ift oluslariin sebebini Evvel ile kaim cevher
arasindaki ilk nispete baglamaktadir. Heykelin hatimesini ise asag1 dlemdeki varliklarin

en nurlusu olan giines ile sonlandirmaktadir.

Altinc1 heykel yine bir fizik konusu olan nefisle ilgilidir. Ancak onun metafizik
kisminda ele alinmasinin sebebi bizatihi nefsin madde ile iliskisi degil onun akibetinin,
bu diinyadan sonra ulagsacagi yerin islenmis olmasidir. Siihreverdi’ye gore nefis yok
olmaz, yok olan sey beden ve nefisle beden arasindaki arizi sevk iligkisidir. Nefis,

ilkesinin devamlilig1 sebebiyle devamlidir. Bu yiizden ebedi hayatinda mutluluga
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ulagmasi i¢in nefsi natika bilgi ile yetkinlesir, bilgisizlik ise onda noksanlik olusturur.
Fazilet ona haz verirken, rezilet elem verir. Siihreverdi’ye gore bedbahtlarin nefisleri
cehalet, karanlik ve bayag: karakterleri ve his alemine olan sevkleri sebebiyle azap
duyarlar. Faziletli salih kimselerin nefisleri ise Allah’in huzurunda Hakk’in nurlarini
miisahede ederler ve nur denizlerine dalarlar. Onlar i¢in hazzi sonsuz olan meleklik

hasil olur.

Yedinci heykel nefsi natikanin gerek bu diinyada gerekse bedenden ayrildiktan sonra
soyut nurlarla olan irtibati hakkinda bilgi vermektedir. Siihreverdi nefsin kutsi aleme
ulasmasina yardimci olacak iki 6nemli etkenin yemegi azaltip seher vaktini ¢ogaltmak
oldugunu sdylemektedir. Bu nefis kutsi dleme ulagsmasiyla birlikte mukaddes babasiyla
ve feleklerin nefisleriyle ittisal kurar ve onlardan gaybi konular hakkinda bilgiler alir.
Burada miitahayyile kuvvesinin etkinligine dikkat ¢geken Siihreverdi, nefsin aldig1 gaybi
bilgileri tahayyiiliin manzum ciimleler halinde isitilen bir seye doniistiirdiigiinii ve onu
hissi dleme yansittigini agiklamaktadir. Bu sekilde isim vermeden hem ilhamin hem de
vahyin nasil gerceklestigini agiklayan Israk filozofu yine isim vermeden mucizeyi,
miiteellih nefislerin kutsi bir cosku ile cosmalar1 sonucunda unsurlu seylerin onlara
boyun egmesi seklinde aciklamaktadir. Yedinci heykelin sonunda Siihreverdi kisinin
gaybdan bilgi alis1 konusunu niibiivvet inancina getirmektedir. Stihreverdi’ye gore
nebilerin gercekten nebi olduklarinin kanit1 verdikleri misallerin hakikate isaret ediyor
olusudur. Israk filozofu Hz. Muhammed’in (s.a.v) hakikati tevil ve beyan igin geldigini
ayet ve hadislerden yararlanmanmn yam smra Incil’den de alintilar yaparak

aciklamaktadir.

Siihreverdi  Nur Heykelleri’ni  “Rabbimiz sana inandik, risaletini ikrar ettik,
melekitunun dereceleri oldugunu, nur ile nura tevessiil eden kullariin bulundugunu
bildik” seklinde baglayan duasi ile sonlandirmaktadir. Onun duast mukaddimedeki
duasinda oldugu gibi Israki terimlerin edebi bir dil ile bulugmasiyla ve yiice aleme kalbi

bir yonelis ile yazildig: asikardir.

1.4. Celaleddin Devvani’nin Hayat1 ve Eserleri

Tam ad1 Molla Celaleddin Muhammed b. Sa’diiddin Es’ad ed-Devvani es-Siddiki es-

Safii’dir.* Iran’in Kazeran sehrine bagh Devvén koyiinde diinyaya geldi. Sarf, nahiv ve

%! Devvani, Sevdkil, s. 38.
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mantik tlizerine Kazer(in’da kadi olan babasindan ilk tahsilini aldiktan sonra Siraz’a
giderek Seyyid Serif el-Ciircani’nin talebelerinden akli ve nakli ilimleri tahsil etti.
Devvani’nin, tahsilini tamamladiktan sonra Karakoyunlu Hiikiimdar1 Cihan Sah’in oglu
Ebu Yusuf tarafindan sadaret gorevine getirildigi bilinmektedir. Ayrica Devvani’nin
Timur’un torunlarindan Ebu Said zamaninda yasadigi kaynaklarda aktarilmaktadir.®
1478’de bu sefer Akkoyunlu Devleti’nin hiikkiimdar1 Sultan Yakub, Devvani’yi merkezi
Siraz olan Fars eyaletinin kadilkudatligina tayin etmistir. Daha sonra ortaya ¢ikan siyasi
karmasalardan dolayr Devvani Siraz’i terk etmek zorunda kalmistir. Olaylar
durulduktan sonra tekrar Siraz’a donerken yolda hastalanan Devvani 908/1502

senesinde vefat etmistir. >

Karakoyunlu ve Akkoyunlu Devletleri zamaninda 6nemli gorevler iistlenmesi, Osmanli
Padisah1 II. Bayezid ile mektuplasarak onun iltifat ve hediyelerine mazhar olmasi
Devvani’nin sdhretinin iran ve Osmanl topraklarinda yayilmasima vesile olmustur. Bu
sohreti sayesinde Islam iilkelerindeki birgok talebe ondan ilim tahsil etmek igin Siraz’a
gelmigstir. Daha sonra bu Ogrenciler vasitasiyla oldukca genis bir “Devvani ekolii”

olusmustur.34

Devvani, ilim tahsili icin yaptig1 seyahatlerin Irak hari¢ hepsi Iran iginde cereyan
etmistir. Sadaret ve Fars kadilig1 yaptigi icin 6zellikle Iran igindeki sehirlerde sikga

bulundugu bilinmektedir.*

Tefsir, kelam, felsefe, ahlak, tasavvuf gibi bircok ilme vakif olan Devvani, Islam
diisiincesinin {i¢ ana ekoliinii olusturan kelam, felsefe ve tasavvufu birlestirmeyi
istemekte ve ele aldigi konulart bu ii¢ disiplinin metot ve gorislerini dikkate alarak
aciklamaya ¢alismaktadir.®* Siihreverdi’nin israki ekoliinden olan Devvani, yaptig1
sentezlerde Israk felsefesinin en 6nemli 6zelliklerinden biri olan sezgiyi temel almustir.
Ciinkii Devvani, hikmete iliskin birgok hususun sezgi olmadan anlasilamayacagin

savunmaktadir.®’

32 Jlken, Islam Felsefesi Kaynaklari ve Tesirleri, s. 206.

%% Harun Anay, “Devvani”, DIA, Istanbul 1994, c. 9, s. 257-258.

8 Anay, “Devvani”, DIA, c. 9, s. 258.

% Harun Anay, Celileddin Devvini Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siydset Diistincesi, (Doktora Tezi),
Istanbul-1994, s. 65.

% Anay, “Devvdni”, c. 9, s. 259.

8 Anay, “Devvani’, c. 9, s. 258.
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En onemli eseri Ahlak-:1 Celali ismiyle meshur olan Levdmiu’l-Isrdk fi Mekdrimi’l-
Ahldk’tir. Bu eser, Esari‘ kelamimin, Ibn Arabi’ye ait vahdet-i viictid gériisiiniin ve Israk
felsefesinin izlerini tasiyan eklektik bir yapiya sahip olup felsefi muhteva itibariyle ise
Nasiruddin Tasi ve onun Ahlak-1 Ndsiri’sinin izlerini tasimaktadir. Ahlak-1 Celali felsefi
ahlakla dini ahlakin 1stilah ve muhtevalarin1 birlestirmistir. Devvani’nin ahlak
diistincesinde felsefi ahlaktaki itidal anlayis1 ile dini bir kavram olan insanin yeryliiziinde

Allah’in halifesi olmasi eklektik yapinin gostergelerindendir.®

Felsefeden ziyade kelam alaninda kaleme aldig1 eserlerden, serh ve hasiyelerden dolay1
daha ¢ok bir kelamci olarak bilinen Devvani’nin bu alandaki 6nemli eserlerinden biri,
Adudiiddin el-ici’nin el-Akdidii’I-Adidiyye’sine yazdig1 Serhu Akdidi’l-Adidiyye’dir.
Devvani’nin bir diger 6nemli eseri Hasiye ala Serhi’t-Tecrid’tir. Bu eser, Nasiruddin et-
Tasi’nin kelam ilmine dair Tecridii’l-Kelam adli eserine Ali Kusgu tarafindan yazilan
es-Serhu’[-Cedid tizerine Devvani tarafindan kaleme alinan {i¢ hasiyenin toplamldlr.39
Devvani’nin yazdigi ilk hasiyeye ¢agdasi Mir Giyaseddin Mansiir’un babasi Sadreddin
Desteki Sirazi’nin ayni serhe yazdigi bir hasiye ile itirazda bulunmasiyla bu iki miiellif
arasinda ilmi bir tartisma baslamlstlr.40 Bu tartismalar daha sonra Mir Giyaseddin
Mansir tarafindan devam ettirilmistir. Ayrica Risale fi Isbati’l-Vicib, Risale fi Imani
Fir‘avn, Risale fi Hakki’l-A‘mal, Risale fi'’r-Ruh isimlerinde kelam alaninda
Devvani’nin ¢esitli risaleleri bulunmaktadir. €z-Zevrd adli eser Devvani’nin, vahdet-i
viicud konusuna ve dolayisiyla tasavvufa olan meylini g('is‘[ermektedir.41 ez-Zevrd
kelamin ve manevi liderlerin, felsefecilerin ve mutasavviflarin 6gretilerinin “israki”
bakis agisindan bir degerlendirmesidir. Devvani felsefe ve tasavvufun kisiyi ayni hedefe
gotiirdiigline inanmakta fakat sonucunda tasavvufun istiinliigiinii kabul etmektedir.
Tasavvuf ilahi lituf sebebiyle oldugundan dolayr Devvani’nin goziinde daha
yi'1ksektir.42 Devvani’nin ilimleri simiflandirma alaninda yazmis oldugu Enmiizecii’l-
Ulim adli eseri fikih ve tefsir haricinde birgok mantik, astronomi ve geometri ilimlerin

hakkinda bilgiler barindirmaktadir. Ancak bu eser ilimleri belli konular {izerinden

%8 M. Nazif Sahinoglu, “Ahlak-1 Celali”, Did, Istanbul 1989, c. 2, s. 16.

% Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfii’z-Zunin ‘an Esdmi’l-Kiitiib ve’l-Fiiniin, Daru Ihyéi’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, I, 348.

0 Bekir Topaloglu, “Tecridii’l-1’tikAid”, DIA, Istanbul 2011, c. 40, s. 250.

1 Harun Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siydset Diisiincesi, S. 130.

* Husain Bakhtyar Siddiqi, “Celaleddin Devvani”, ¢ev: Emrullah Yiiksel, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum 1986, 6. Sayi, s. 180.
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degerlendirmesi ve biitiin ilimleri ihtiva etmemesi ag¢isindan bu konuda yazilmis

eserlerden farklilik arz etmektedir.*®

Devvani’nin, Sevakilu’l-Hur fi Serhi Heyadkili’'n-Nur adli Sihreverdi’nin Nur
Heykelleri’ne yazdig1 serhi onun metafizik alanda kaleme aldigi en onemli eserlerden
biridir. Devvani’nin bu serhine ¢agdasi, Giyaseddin Manstr Sirdzi, Isrdku Heydkili'n-
Niir li Kesfi Zulumati’I-Guriir adiyla bir reddiye yazmistir. Bu iki eser ¢alismamizin da

temel kaynaklaridir.

Devvani’nin felsefi goriisleri sistemli bir sekilde en fazla Sevakil’de kendini agiga
cikarmaktadir. Ilerleyen kisimlarda ayrmtili olarak inceleyecegimiz bu eser disinda
Devvani’nin metafizik, kozmoloji anlayislarin1 diger bazi eserlerinden yararlanarak

smirh bir sekilde tespit edebiliriz.

Devvani ilk akli Hz. Muhammed’in ilk cevheriyle 6zdeslestirmektedir. Ilk akil, madeni,
bitkisel ve hayvansal durumlar i¢cinden gegerek neticede insanda kazanilmis akil
(miistefad akil) suretinde goriiniir.** Devvani, ahlak anlayisinda oldugu gibi felsefi
diistincelerinde de din ile eklektik bir yapi insa etmek istemistir. Onun kozmoloji
anlayisinda kendinden dnceki Islam filozoflarinda oldugu gibi on akil ve ay alt1 lem ile

ay Ustii alem arasinda koprii gérevini listelenen faal akil onemli bir yer isgal etmektedir.

Devvani’nin felsefi anlayisinda her ne kadar Siithreverdi sarihligi yapmasi araciligiyla
Israki ekoliin biiyiik bir yeri olsa da Ibn Sina’ya yaptig1 atiflar araciligiyla eserlerindeki
Messai anlayisin onemini gormezden gelemeyiz. Ancak Devvani’nin kendini Messai
diisiinceden daha ¢ok Israki ekole yakin gdrmesinin sebebi tasavvufi yoniiniin felsefi

yoniine agir basmasinin etkisidir.
1.5. Sevakilii’l-Hir fi Serhi Heyakili’n-Nir Uzerine
Devvani Sevakilii’l-Hiir fi Serhi Heyakili'n-Nur adl1 eserini Karakoyunlu sultan1 Cihan

Sah’in 1465°te yaptirdigi Muzafferiye Medresesi’nde miiderris olarak ¢alistigt zaman
872/1467°de yazmuistir.”® Bu eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde birgok yazmasi

* Ali Kiirsat Turgut, “Devvani ve Enmiizecu’l-Ulim Adh Eseri”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 18, Say1:
59, Erzurum 2014, s. 446.

4 Siddiqi, Celaleddin Devvani, s. 179.

* Anay, Celdleddin Devvini Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, s. 62.
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bulunmaktadir. Eser Mahmut lakabiyla bilinen Hint vezirlerinden biri olan Hace
Cihan’a (886/1511) ithaf edilmistir.*®

Sakile (4SL%) kelimesinin ¢ogulu olan Sevakil, usliip, yol, mezhep anlamlarina
gelmektedir. Nitekim ayet-i kerimede su sekilde gecmektedir: “alSls e (Jay &
“Herkes kendi miza¢ ve mesrebine gore is yapar” (Isra, 17/84). Hir (Ls) kelimesi
(s'us>) kelimesinin c¢oguludur ve gozii ak olan, gozdeki siyahlik ile beyazligin
arasindaki farkin fazla olmasi, beyaz kadin, Jiipiter yildiz1 gibi anlamlara gelmektedir.
Peri ve yardime1 anlamina gelen Hiri ve havari kelimeleri de bu kelimeden tiiremistir.
Burada Devvani’nin Hir ile kastettigi agiklik, berraklik, aydinliktir. Buna gore kitabinin
isminin anlami1 “Nur Heykelleri’nin ag¢iklamasinda aydinlik yontemler” seklinde

anlasilmaktadir.

Devvani, Sevakil’in mukaddimesinde “Sevakil” kelimesini kullanarak eserine su sekilde
giris yapmustir: “Ey kudretinin ayetlerinin 6zel isaretlerini, miimkiin varliklarin
heykellerinin kahiline yerlestiren! Hikmetinin sirlarint var olanlarin yollarina (sevakil)
emaneten koyan!” Yine devaminda “Ey parlak zekali kimse! Bu, en giizel ince
ayrmtilariyla aydinlik yontemler (Sevakilii’l-Hr) sunan Nur Heykelleri’nin serhidir.”*’

Devvani’nin yontem olarak nazar ve istidlali benimseyip Siihreverdi ve Ibn Sina’ci

yaklasimi bir arada savunmaya ¢alistigi séylenilebilir.48

Devvani serhini Siithreverdi’nin ‘“heykel” seklindeki bagliklarim1 esas alarak telif
etmistir. Nur Heykelleri’nin mukaddimesine Devvani kendi dua ile yaptigi girisi
eklemistir. Devvanl Nur Heykelleri'nin her bir climlesini ayri ayri1 hatta bazen dis

duyularda oldugu gibi metnin her bir kelimesini uzun uzun serh etmistir.

Devvani Nur Heykelleri metnindeki bazi ibarelerin bagka niishalardaki farkli
varyantlarin1 da eserine almis ve onlara gore de ayrica agiklamalarda bulunmustur.
Devvani, Siihreverdi’nin kullandigi bazi kapali kelimeleri ¢ogunlukla once sarf
acisindan incelemis, Ragib Isfehani’nin Miifreddt’ indan, daha baska sozliiklerden ve

ayrica ayetlerden yola ¢ikarak hem gramer hem de mana agisindan ele almistir. Bazi

*® Devvani, Sevdkil, s. 52.

" Devvani, Sevdkil, s. 46-47.

* Mehmet Fatih Arslan, “Siihreverdi’nin Heyékilu’n-Nur’u Nasil Anlasilmali?: Devvani ve Desteki
Serhleri Baglaminda Bir igerik Analizi”, Islami [limler Dergisi, y1:12, cilt:12, say1: 1, Istanbul 2017, s.
239.
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kelimelerin ise ciimle i¢indeki konumuna gore farkli anlamlar1 olabilecegini her zaman

g6z onilinde bulundurmus ve ona gore farkli ve uygun anlamlar vermistir.

Devvani serhinde bazen tartismalara da yer vermistir. Itiraz edecegi goriisii “J¥” diyerek
aktarmistir. Ancak bu goriislin kime ait oldugunu ¢ogu zaman sdylememistir. Aktardigi
felsefi goriisiin sahibi ise kars1 durulan icerikten bazen Platon veya Aristoteles oldugu
bazen de Ibn Sina ve Tasi oldugu anlasilmaktadir. Daha sonra Devvani “J#” diyerek

kendi goriisiinii beyan etmektedir.

Devvani eserinde Ibn Sina’dan bahsederken “Seyhu’r-Reis” ve “Seyh” demekte bazen
de “Seyh” ifadesini Siihreverdi i¢in kullanmaktadir. Ama o Siihreverdi ig¢in ¢ogunlukla
“musannif”i tercih etmektedir. Ibn Sina’nim tip ile ilgili goriislerine atif yaparken onun

icin ve onun dayandig1 Calinus gibi kisiler i¢in “hukema” kelimesini kullanmaktadir.

Devvani’nin yararlandig1 kaynaklara baktigimizda Siihreverdi sarihleri olan Kutbiiddin
Sirdzi ile Sehrezlri’den bazen isim vererek tam nakiller yapmakta bazen de isim
vermeksizin onlarin ifadelerini mana itibariyle aktarmaktadir. Devvani’nin birgok
eserinde oldugu gibi Sevakil’de de siirleri bulunmaktadir. Devvani eserini

sonlandirirken yine bir dua ile bitirmektedir.

Calismamizda Muhammed Abdiilhak ile Yusuf Kokan tarafindan tahkik edilen Sevakil
niishasin1 kullandik. Muhakkikler, eseri tahkik ederken ii¢ niisha kullanmislardir ve
bunlarin en eskisi olan ve Hindistan’in Madras bdolgesindeki “niisha hattiyye fi
mektebeti’l-mahtitit es-Sarkiyye li  hilkkumeti Madras”, “Government Oriental
Manuscripts Library Madras” niishasini temel almiglardir. Bu niishanin kenarlarinda
Serhu’t-Tecrid’den, Serhu’l-Mevakif’tan, Serhu Hidayetii’I-Hikme’den ve daha basgka
birka¢ eserden alinan hasiyeleri muhakkikler dipnotlarda vermislerdir. Bu hasiyeler
arasinda ayrica Giyaseddin Manslr’dan da alintilar bulunmaktadir. Biitiin bunlar
Sevikil’in tahkikli basiminda dipnotlarda (i3l 3 1X) “hasiyede bu sekildedir”

seklinde gegcmektedir. Biz ¢aligmamizda bu hasiyelerden nadir de olsa yararlandik.

1.6. Mir Giyaseddin Mansir’un Hayat1 ve Eserleri

Adi Manstr b. Sadreddin Muhammed Desteki Sirazi’dir. Lakabi G1yéseddin’dir.49
866/1462 yilinda iran’in Siraz kentinde dogdu. Babas1 Mir Sadreddin es-Sirazi donemin

* Manstr, fsrdk, s. LI.
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onemli diisiiniirlerindendi. Babasindan 6grenim goéren Giyaseddin Manstr’un on dort
yasindayken Celaleddin Devvani’yi miinazaraya davet ettigi ve yirmi yasinda

6grenimini tamamladigi nakledilmektedir.>

Giyaseddin Mansir adina babasi Sadreddin Sirdzi Manslriye Medresesi’ni kurdu.>
Mansir orada Ogretim faaliyetinde bulunmus, babasinin Oldiiriilmesinin ardindan

medresenin sorumlulugunu tistlenmistir.>

Safevi Sahi I. Ismail, Manstriye Medresesi’nde miiderris olan Mir Gryaseddin
Manstir’u Siraz’dan getirterek Nasirliddin-i Tisi’nin Meraga’da kurdugu, o sirada
harabe halinde bulunan rasathaneyi tamir etmekle gorevlendirmistir. Daha sonra
936/1530 ila 938/1531 yillar1 arasinda Mansir, Sah I. Tahmasb tarafindan sadaret
gorevine getirilmistir. ilerleyen aylarda Tebriz’den ayrilip Siraz’a dénen Giyaseddin
Manstr hayatinin geri kalanin1 Mansariye Medresesi’nde ders vererek gegirdi.

949/1542°de Siraz’da vefat etti.

Giyaseddin Mansir, babast Mir Sadreddin Sirazi gibi meshur kitaplara yazdig: serhlerle
taninmaktadir. Kelam, mantik, tefsir, israk felsefesi, Ibn Sina felsefesi, astronomi ve
matematik gibi alanlarda eserler telif etmistir. Ancak 6liimiinden sonra gerek Iran’da
gerekse de Osmanli’da kendisine asil iin saglayan yonii, babas1 Sadreddin Sirazi ile
Celaleddin Devvani arasindaki tartismalari degerlendiren eserler kaleme almasi
olmustur. Giyaseddin Manslr’un babasi ile Devvani arasinda gecen miinakasalardan
cok etkilendigi sOylenebilir. Devvani ile baba-ogul arasinda gegen bu tartisma serisi
sonraki donemlerde ¢ok uzayan ve adeta kan davasina donen miinakasalara O6rnek
gosterilmistir. Daha sonra Devvani’nin talebeleri bu iki dlime kars1 hocalarin1 savunan
eserler kaleme almiglardir. Bu durum, XV. yiizyilda kurulan ve basta medreseler olmak
tizere ilim ve diisiince ¢evrelerinde etkili olan Devvani ve Desteki okullarinin varligini
dogmlamaktadlr.54 Manstr’un, nakli ve akli ilimlere vukufiyetinden, tarihgilerin

bildirdigine gére matematik, astronomi, hekimlik ve bat1 ilimlerindeki iistiin bilgisinden

% Harun Anay, “Mir Giyaseddin Mansir”, DIA, istanbul 2005, c. 30, s. 125; ayrica bkz: Mansir, Isrdk, s.
LIl

5! Mansir, fsrdk, s. LII.

52 Anay, “Mir Gryaseddin Mansir”, DIA, c. 30, s. 125.

53 Anay, “Mir Gryaseddin Mansir”, DIA, c. 30, s. 125-126.

5 Anay, “Mir Giydseddin Mansiir”, XXX, 126.
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dolayr ona filozoflarin sonuncusu, insanligin iistadi, on birinci akil, filozoflarin

yardimeisi, tigiincii muallim gibi abartili unvan ve lakaplar verilmistir.>

Giyaseddin Manstr’un kaynaklarin bildirdigine gore 55 adet eseri bulunmaktadir.

Bunlardan 6nemli olan bazilar1 sunlardir:

Mansir’un Cdm-1 Cihanniimd, Ahlak-i Mansiri, Kitabu Mi'yari’l-Efkar, Risale fi
Meseleti Kible gibi telif eserleri bulunmaktadir. Reddiye eserlerinin basinda [srdku
Heyakili 'n-niir li kesfi zulumati sevakili’l-gurir yer alir. Aym1 zamanda er-Red ala
Hagiyeti’s-Semsiyye, er-Red ale’r-Resaili’z-Zevra bulunmaktadir. Bu eserlerinde daha
cok Devvani’nin goriiglerine birer reddiye bulunmaktadir. Muhakemat basligi altinda
yazdig1 eserlerde ise babasi ile Devvani arasinda gegen tartismalarda babasinin yaninda
yer alarak bu iki diisliniiriin goriislerini degerlendirmistir. Bu eserler ise Muhakemat ala
serhi’t-tercid, Muhakemat ala Hasiyeti Serhi Metali’i’l-envdr, Muhakemat ala Serhi
Muhtasari’|l-Miinteha’dir.  Bunun haricinde bir¢ok serh, hasiye ve ihtisarlari
bulunmaktadir: Hagiyetii Serhi Hikmeti’l-ayn, Hasiye ale’l-Isarat li-Ibn Sind, Ta dilii’l-
Mizan ale’l-Mantik, Serhu Risaleti Isbati’l-Vacib, Hagiyetii'I-Kanin.

Eserlerinden anlasildigi ilizere Manslr, babasinin kurucusu oldugu Siraz felsefe
okulunun takipgisidir. Giyaseddin Mans(r’un felsefe tarzi daha ¢ok israki idi ve babasi
Sadreddin Sirazi’nin diisiincelerini taassuba ve ifrata varacak sekilde savunma

konusunda biiylik bir ¢cabasi vard1.”®

1.7. israku Heyakili’n-Nir li Kesfi Zulumati Sevakili’l-Gurir Uzerine

Eserinin adindan da anlasilacag1 iizere Isrdku Heyakili'n-Nir li Kesfi Zulumdti
Sevakili’l-Guriir bir serh olmasmin yam sira aym zamanda bir reddiyedir. Eserin
isminin anlami “Aldatma/gosteris yontemlerinin (Devvani’nin eseri kastedilerek)
karanlhiklarin1 agiga c¢ikarmak icin Nur Heykelleri’nin aydinlanmasi” seklindedir.

Mansir bu eserini igerikten anlasildig1 kadariyla Devvani hayattayken kaleme almistir.

Mans@r’un eserinin basliklar1 da yine Nur Heykelleri’nde oldugu gibi “heykel” ismini
tasimaktadir. Manstr, Nur Heykelleri metninin tamamina eserinin basinda ayr1 olarak
yer vermistir. Ancak Nur Heykelleri’nin biitiin ifadelerini serh etmemistir. Serh ettigi

kisimlarin bazilarinda o Devvani’den alintt yapmakla yetinmis, bazilarinda ise yaptig

% Mansir, srdk, s. LI1-LIN.
% Mansir, [srdk, s. LII.
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alintiya elestiri yapmistir. Eger Devvani’den yaptig1 kisa alintidan sonra bir elestiri
gelmiyorsa veya Devvani’den bir alinti yapmadan konuyu sadece kendi kisa goriisleri
ile acikliyorsa bu Mansir’un o konuda Devvani’ye katildigi anlamina gelmektedir. O
Devvani’yi elestirecegi noktalarda onun eserinden (z W J8) diyerek elestirecegi
yerlerin alintilari1 yapmaktadir. Daha sonra (Jsis) ifadesini kullanarak kendi
elestirilerini bazen sayfalarca maddeler halinde bazense birka¢ ciimle ile yazmaktadir.
Maddeler halinde elestiri ve agiklama getirirken daha ¢ok kullandig: ifadeler (¥ sl : ki 4
T-)31'3)) seklinde baslayip devam etmektedir. Mansiir, Devvani’den alintilar yaptiktan

sonra bazen onun sozlerini “hasilu’l-kelam” diyerek 6zetlemektedir.

Mansir’un kullandig1 kaynaklar Devvani’nin kullandiklarina kiyasla ¢ok daha fazladir.
fbn Sina’min el-Isardt ve't-Tenbihdt, es-Sifd, en-Necdt, Tasi’nin Isardt serhi,
Behmenyar’m et-Tahsil’i, Siihreverdi’nin basta Hikmetii'|-Isrdk, el-Mesari’ ve’l-
Mutarahdt ve et-Telvihdt olmak iizere birgok eseri ve el-Elvahu’l-Imadiyye Qibi
risaleleri, Siihreverdi sarihlerinden Sehrezuri ile Kutbiiddin Sirdzi’nin Hikmetii’l-Israk
serhleri ve Devvani'nin Sevdkil haricinde kullandig1 hasiyeler Manstr’un kaynaklar
arasinda bulunmaktadir. Mansir, Devvani’nin bu hasiyelerinden bahsederken bazen
hagiyenin (s/_s2) Apilas ¢y )il L3405 geklinde ismini vererek, bazen de (4l s> (amy 4
4a 4 5) seklinde genel bir ifade kullanarak alintilar yapmaktadir. Bazen de (z oWl J&)
diyerek Devvani’den yaptigi alintilar, Sevdkil’de bulunmamaktadir. Bu takdirde bu
ifadelerin Devvani’nin diger eserlerinde oldugu anlasilmaktadir. Mansr Mevlana’nin

Mesnevi’sinden Farsca alintilar yapmustir.

Mansir, Siihreverdi’den ¢ogunlukla Musannif seklinde bahsederken, Kutbiiddin
Sirazi’den “hakikati arayanlarin kutbu” (cusisell k) olarak bahsetmektedir. Mansir,
Ali Kuscu’dan, Nazzam’dan, Seyyid Serif Ciircani’den de alintilar yapmis ve Ali

Kuscu’dan “allame”, Ciircani’den “seyyid” seklinde s6z etmektedir.

Giyaseddin Mansir, bazi1 boliim ve fasil sonlarinda bazen nefis ve akillar gibi konularda
dogrudan, bazen de misal alemi ve Incil’deki pasajlarin agiklanmasi gibi konularda Nur

Heykelleri metni ile dolayl bir baglant1 kurarak olduk¢a 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Israk, Sevakil’e bakarak daha hacimlidir. Bunun sebebi i¢inde basta Devvani’den olmak
lizere ¢cok fazla alintinin olmasidir. Eger bu alintilar1 ¢ikarirsak Isrdk, Sevdkil’den daha

kisa olur. Mansir, her ne kadar felsefi konulara, 0 konuyla ilgili genis bilgiler vererek
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giris yapsa da eserin genel olarak giris ve sonucunda dua kismina oldukga kisa yer

vermistir.

1.8. Giyaseddin Mansiir’un Devvani’nin Eserlerine Yazdig1 Reddiyeler

Giyaseddin Mansir kaynaklarin bildirdigine gore 866/1462-949/1542 tarihleri arasinda
yasamistir. Devvani’nin vefat tarihinin 908/1502 oldugu dikkate alindiginda Mans{ir’un
cocuklugunun Devvani’nin orta yaslarina tekabiil ettigi anlagilmaktadir. Manstr on dort
yasinda iken Devvani ile miinazaraya girdigi rivayet edilmektedir. Israki felsefe yaninda
tasavvufa daha cok ilgili olan Devvani ile Israki felsefenin hemen ardindan Messai
diisiince sistemine daha yakin oldugu eserinden anlagilan Manslr arasinda
miinakagalarin bulunmasi aslinda bu agidan dogal bir durumdur. Ancak dogal olmayan
durum, bu miinakasalarda Mans@r’un bazen ¢ok ileri gitmesi, ¢cogu yerde agir bir dil
kullanmas1 hatta bazen hakarete varacak sozler sdylemesidir. Bu durum iki sarihin
aralarindaki  meselenin sadece Siithreverdi’nin eserindeki yorum farklarma
dayanmadigin1 daha ziyade miinakasalarinin bir ge¢misinin oldugunu gostermektedir.
Miinakasalarin sebebinin ilmi olmanin yani sira siyasi rekabet oldugu tahmin
edilmektedir. Nitekim Siraz’da belli bir itibara sahip olan, bir Medresesi bulunan
(Mansirriye Medresesi) Sadreddin S$irdzi’nin yanina, akli ve nakli ilimlerde {in yapmis
ve ayni zamanda saray esrafinda yer bulmus olan Devvani gelmistir. Bu durum
kanaatimizce onlarin ilmi diisiincelerdeki ufak tefek fikir ayriliklarini devasa hale

getirmistir.

Devvani’nin, Mansiir’la karsilagmadan oOnce donemin ileri gelenleri ile sultanin
huzurunda miinakasalarda bulunduguna dair kaynaklarda bilgiler mevcuttur.”’” Ama
Devvani’nin asil tartismalart Manstr’un babasi1 Sadreddin Sirdzi Desteki iledir. Devvani
ile Sadreddin Sirazi birbirlerinin fikir ve goriislerini daha ¢ok bazi eserlere yazdiklari
serhler tlizerinden elestirmislerdir. Bu eserlerden biri Nasiriiddin-i Thsi’nin (672/1274)
kelama dair yazdigr Tecridii’l-I'tikdd’tir. Tecridii’l-I'tikdd, Tecridii’l-Akd’id Ve
Tecridii’l-Kelam isimleri ile de bilinmektedir. Bu esere elli civarinda serh ve hasiye
kaleme alinmustir.”® Bu serhlerin dnemlileri arasinda Ali Kuscu’nun es-Serhu’l-Cedid

ale’t-Tecrid’i bulunmaktadir. Ali Kus¢u’nun serhi es-Serhu 'I-Cedid™® veya Serhu’t-

5" Ayrintih bilgi i¢in bkz: Anay, Celdleddin Devvini Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diigiincesi, s. 83.
%8 Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin, |, 348-351. . .
> Katip Celebi, Kesfii z-Ziiniin, I, 348; Ayrica bkz: Topaloglu, Bekir, “Tecridii’I-I tikid”, DiA, XL, 251.
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Tecrid isimleriyle sohret bulmus ve bunun iizerine de birgok ta’likdt ve hasiye
yazilmistir. Sadreddin Sirazi ile Celaleddin Devvani’'nin bu kitaba yazdiklar1 hasiyeleri
Katip Celebi su sekilde anlatmaktadir: Once Devvani, Ali Kus¢u’nun Serhu I-Cedid’ine
bir hasiye yazmis ve bu Devvani’nin Ogrencileri arasinda el-Hdsiyetii’l-Kadime el-
Celaliyye ismiyle meshur olmustur. Sonra Mir Sadreddin Muhammed Sirazi de Serhu’l-
Cedid’e i¢inde Devvani'nin hasiyesine itirazlar bulunan bir hasiye yazmis ve onu
Ibnii’l-Miieyyed ile birlikte Sultan Bayezid’e gondermistir. Bunun iizerine Devvani
Sadreddin Sirdzi’nin hasiyesine reddiye ve onun itirazlarina cevap olarak baska bir
hagiye yazmustir. Devvani’nin bu ikinci hasiyesi el-Hdsiyetii’l-Cedide el-Celaliyye
olarak bilinmektedir. Sonra Sadreddin Sirazi Devvani’nin hasiyesine reddiye ve
itirazlarina cevap olarak ikinci bir hasiye daha yazmistir. Sadreddin Sirdzi’nin bu ikinci
hasiyesi Sultan Bayezid’in ismi ile baslamaktadir. Son olarak Devvani Sadreddin
Sirazi’nin bu hasiyesine de igiinci bir reddiye yazmistir. Devvani’nin igiinci
hasiyesinin ismi el-Hasgiyetii’I-Ecedd el-Celdaliyye olarak bilinmektedir. Bu hasiyelerin
hepsine et-Tabdkdtii'I-Celdliyye ve’s-Sadriyye ismi verildigi soylenmektedir. Sadreddin
Sirazi’nin vefatindan sonra oglu Giyaseddin Mansir, Devvani’nin el-Hdsiyetii'[-Ecedd
el-Celdliyye adli son hasiyesine t¢iincli bir reddiye yazmistir. Bu reddiyenin ismi
Tecridii’I-Gavasi (Ortiilerin Arindirilmasi) olarak geg:mektedir.60 Katip Celebi’ye gore
Mansir’un ti¢iincii reddiyesi soyle baslamaktadir: “Rabbim, sen kolaylastir. Ey yardima
muhtaglara yardim eden (Giyas), sen tamama erdir. Cemalin yiice kimselere serefli
hakikatlerin kiinhiinii agmis, Celalin, manalarin inceliklerini anlamayr Devvani’den

gizlemistir.”61

Devvani ve Sadreddin Sirazi’nin eg-Serhu’l-Cedid lizerine yazdiklari hasiyeleri daha
sonra degerlendiren muhakemat eserleri yazilmistir. Bunlardan bazilarin1 Devvani’nin
ogrencileri yazarken bazilari da Desteki okuluna mensup Mans{ir’'un dgrencileri, hatta

bizzat Giyaseddin Mansir yazmlstur.62

Devvani’nin Sadreddin Sirazi ile miinakasalar sadece Serhu’l-Cedid tizerine degildir.

Bagka eserler lizerinden de tartismalari mevcuttur. Bu tartismalar dylesine biiyiiktiir ki

% Mansir, srdk, s. LVIII.
81 Katip Celebi, Kesfit 'z-Ziiniin, |, 349-350.
%2 Katip Celebi, Kesfi z-Ziiniin, |, 350-351.
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Sirazi’nin vefatindan sonra oglu Giyaseddin Mansir tarafindan da devam ettirilmis,

ekoller arasi tartismaya doniismiis hatta kan davalarina kadar varmustir.®®

Babasinin vefatindan sonra Giyaseddin Mansir Devvani’ye reddiye yazmaya ve babasi
ile Devvani arasindaki tartigmalar1 ortaya koyan eserler (muhakemat) kaleme almaya

devam etmistir. Mansir’un bu eserlerini su sekilde aktarabiliriz.

1. el-Hdsiye ala Hagiyeti Tehzibi’l-Mantik ed-Devvani | er-Redd ald Hdsiyeti’d-

Devvant ale’t-Tehzib

Sa’diiddin Mes’ud Teftazani’nin Tehzibii’l-Mantik ve’l-Kelam adli felsefi eserine
Devvani ve Sadeddin Sirazi birer serh yaznnslardlr.64 Giyaseddin Mansir ise
Devvani’nin serhine® el-Hasiye ald Hasiyeti Tehzibi’l-Mantik ed-Devvéni adinda

reddiye yazmustir.

2. el-Hagiye ala Hasiyeti’d-Devvani ald serhi’s-Semsiyye | er-Redd ald Hagiyeti’d-

Devvani ale’s-Semsiyye

Es-Semsiyye Necmeddin Kazvini’nin mantiktaki muhtasar bir eseridir. Esere bir¢ok
serh ve hasiye yazilmistir. Bunlardan en 6nemlisi Seyyid Serif Ciircani’nin Serhu’s-
Semsiyye adli serhidir. Bu serhe yazilan hasiyeler arasinda Devvani’nin hasiyesi de
bulunmaktadir.®® Devvani’nin hasiyesine reddiye olarak Mansir el-Hasiye ala

Hasiyeti’d-Devvani ala serhi’s-Semsiyye isminde bir baska hasiye kaleme almistir.®’

3. Isrdku Heyakili 'n-nir li Kesfi Zulumati Sevaikili I-Gurir

Bu eserin diger ad1 [sraku Heydkili'n-Niir an Zulumati Sevakili’I-Gurir’dur. Tezimizin
de temel kaynaklar1 arasinda olan bu eser Mansiir'un Devvani’ye bir reddiyesidir. Bu
eser, Nur Heykelleri tizerine yazilan serhlerden Devvani’nin Sevdkilu’l-Hir fi Serhi
Heyakili’n-Nur adli serhine yazilmis bir elestiridir.

4. el-Hasiye ald Isbati’l-Vicib ed-Devvani

Risaletiin fi Isbati’l-Vicib adinda Devvani’nin biri eski biri yeni iki risalesi mevcuttur.

Devvani’nin bu risalelerine hem 6grencileri hem de kendinden sonra gelenler tarafindan

63 Anay, “Mir Gryaseddin Mansir”, DIA, c. 30, s. 126.

®4 Katip Celebi, Kesfit z-Ziiniin, |, 515-516.

% Katip Celebi’ye gore Devvani’nin eseri serhtir, Manstir'un ifadelerine gore hasiyedir. Bkz: Katip
Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, 1, 515; Mansr, Isrdk, s. LVII.

% Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin, |1, 1063-1064.

® Mansr, Isrdk, s. LVII.
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serh, hasiye ve talikatlar yazilmistir. Bunlarin arasinda Sadreddin Sirdzi’nin de serhi
bulunmaktadir.®® Bu serhe de Giyaseddin Mansir tarafindan bir hasiye yazilmustir.
Ayrica Mansir’un babasi Sadreddin Desteki’nin Isbatii’l-Vicib adli eserine yazdigi bir

serhi de bulunmaktadir.®
5. er-Redd ald Risaleti’z-Zevra

Devvani’nin Risaletii’z-Zevrd adli eserine Mansir, er-Redd ald Risaleti 'z-Zevra®
adinda bir reddiye yazmistir. Mansir, [srdk’ta baz1 konularda Devvani’yi elestirirken

onun Risaletii z-Zevra’sindan da alintilar yapmaktadir.
6. er-Redd ald Enmiizeci’l-U’liim ed-Devvini
Devvani’nin Enmiizecii’l-U’lim adl1 eserine Manslr’un yazmis oldugu reddiyedir.

Gryaseddin Manstr’un Devvani’ye yazdigi reddiyeler haricinde babasi Sadreddin Sirazi
ile Devvani’'nin aym eserlere yazdiklar1 serh ve hasiyeleri degerlendiren muhakemat
eserleri mevcuttur. el-Muhakemdt beyne’l Havdsi el-Kadime ve’l-Cedide adh
degerlendirmesinde Manstr, Sadreddin Sirdzi ile Devvani arasinda gegen tiim

tartigmalarin mukakemesini yapmistir.

Giyaseddin Mans@ir’'un bu reddiye ve muhakemelerin ¢ogunlugunu Devvani’nin
vefatindan sonra kaleme aldig1 tahmin edilmektedir. Mansir aslinda sadece babasinin
takip¢isi olmus ve babasmmin Devvani ile yaptigi miinakasalar1 devam ettirmistir.
Mansir’un babasi1 Sadreddin Sirdzi ile Devvani arasindaki tartismalarin zayif bir goriis
de olsa mezhepgilik, ilmi ve siyasi sohretlerindeki rekabet gibi birgok nedeni olabilecegi

kanaatindeyim.

%8 Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin, 1, 842.
% Mansir, [srdk, s. LVII-LVIX.
" Mansir, Isrdk, s. LVIII.
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2. BOLUM:
NUR HEYKELLERIi UZERINE SARIHLERIN YORUMLARI

2.1. Sarihlerin Nur Heykelleri’nin Mukaddimesinde Bulunan Kavramlar
Hakkindaki Yorumlari

Sarihlerin Israki kavramlara yiikledikleri anlamlar birbirinden farkli oldugundan dolay:
onlarin Siihreverdi’ye bakis acilar1 arasinda nispeten farkliliklar bulunmaktadir.
Sarihlerin - Nur Heykelleri yorumlarinda bu farkliliklar biraz daha kendini
gostermektedir. Nur, heykel, Kayyum, akil, nefis gibi Siihreverdi’nin terminolojisini
olusturan kavramlarin sarihlerdeki yorum farklari, iki serhin hemen mukaddime
kisminda karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla iki serhin yorum farki, temelden yani

eserin iizerine bina edildigi kavramlardan baglamaktadir.

Nur Heykelleri’nin giris kism1 Siihreverdi’nin israki kavramlarla kaleme aldig: bir dua
ile baglamaktadir: Ey Kayyum, bizi nur ile teyit eyle, nur ilizere sabit kil, bizi nur ile

birlikte hasreyle!”*
2.2. “Kayyum” Kavrami

Kayyum, kendiliginden zahir olan, cisimlerden ve ilintilerden miicerret Nurlar

Nurudur.”® Kayyum, hem bizzat kiyam sahibi, biitiin yetkinlikleri kendisinde toplayan

n Sihdbeddin Sihreverdi, Nur Heykelleri, Tasavvufun Kelimesi, Bur¢lar Risalesi, ed: Ahmet Kamil
Cihan, Litera Yayincilik, Istanbul-2017, s. 29. (Bu eser daha sonra dipnotlarda sadece “Nur Heykelleri”
seklinde gececektir.)

"2 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 42.
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ve noksanliklarin her ¢esidinden uzak olan Vacibu’l-Viicid hem de kendinden gayri

igin kiyam sahibi, fiili sifatlarm hepsini tazammun eden ismu’l-a’zam’dir.”®

Devvani “Ey Kayyum” nidasinin serhini, kelimenin sarf agisindan tahlili iizerine bina
etmistir. Kayyum “kaim” kelimesinin miibalagali ismi failidir. Devvani, kelimenin
gecisli olusu (miiteaddilik) ve manas1 konusunda Ragib Isfehani’nin Miifireddt’ ma bazi
ayetlerden’ yola ¢ikarak yer vermis, ardindan onun griisiiniin dogruyu gostermedigini
ifade etmistir. Devvanl’ye gore ‘kiyam’ kelimesi ‘devamlilik’ manasindadir. Ragib
Isfehani ise kelimeyi ayetler 6zelinde ‘koruma’ (%ésll) manasinda tefsir etmistir.
Devvani, miibalaga siygasinin gecislilik sebebi olmadigini, eger Kayyum kelimesi
gegislilik (ta’diye) edatindan soyutlanirsa lazim manada olacagini ifade etmektedir.
Bundan dolay1 bu kelimenin ‘koruyan’ seklinde tefsir edilmesini dogru

bulmamaktadir.”

Isrdk’ta, “Ey Kayyum” ifadesi “biitiin isleri ydneten ve her seyin sahibi olan” ( _sll
Q sl g) seklinde agiklanmustir. Nur kelimesinin farkli anlamlari {izerinden yapilan

duada, istenilen, yonelinen Cenab-1 Hakk, (Kayyum)’tir.”®

Ragib’in  goriistini
destekleyen Giyaseddin Mansir, Kayyum kelimesinin Ragib’in agikladigi gibi, yani her
seyi koruyan ve her seye hak ettigini veren, anlaminda olmasinin caiz oldugunu
sé')ylemektedir.77 Sarihler Kayyum kelimesini sarf agisindan detayli bir sekilde ele
almislar ve Siihreverdi’nin kastettigi baglamdan uzaklasarak konuyu daha ¢ok Arap dili
ve belagat1 lizerinden tartismiglardir. Serhlerde uzun bir sekilde tartismaya acilan bu tiir
bazi kelime ve kavramlar, metnin anlamma olan katkidan ziyade sarihlerin kendi

goriiglerini beyan etmek ve karst olduklari goriisleri reddetmek icin birer firsat

niteliginde goriilmektedir.
2.3. “Nur” Kavram

Nur ve Nurlar Nuru kavramlari Nur Heykelleri’nin isminden de anlasildig: lizere serh
edilen eserin temelini olusturmakta ve mukaddimesinden itibaren eserin bir¢ok

boliimiinde ana catiyr belirlemektedir. Eserin mukaddimesi de nur iizerine bir dua

" Devvani, Sevdkil, s. 57.

™ Ra’d, 13/33; Taha, 20/50.
™® Devvani, Sevdkil, s. 54-55.
’® Mansdr, fsrdk, s. 31.

" Mansr, Isrdk, s. 32-33.
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oldugundan hem Siihreverdi’nin hem de sarihlerin nur anlayislar1 bu béliimde kendini
gostermeye baglar. Mutlak manada nur Siihreverdi’ye gore, varlikta tanimlanmaya ve
aciklanmaya ihtiyaci olmayan apacik zahir olan seydir. Bir sey kendi hakikati itibariyle
ya nur ve aydinliktir ya da degildir. Burada Siihreverdi “nur” ve “aydinlik” ile ayn1 seyi

kastetmektedir.’

Nurun tanimlanmaya ihtiyact yoktur. Varlikta tanimlanmaya ve
aciklanmaya ihtiyaci olmayan sey apacik, zahirdir. Nurdan daha apagik bir sey
olmadigindan tanimlanmaya nurdan daha miistagni bir sey de yoktur. Nur, kendi
hakikatinde apagik olan ve baskasini da zatiyla apagik kilan bir seydir. Nur, zatinda,
apaciklik hakikatine eklenti olan her seyden daha apaciktir.” Zenginlik ve yoksulluk
acisindan nurlu olan zengin, karanlik olan yoksuldur. Siihreverdi’nin nur kavramina
yiikledigi manayi, kendinden &nce Ibn Sind’nin diisiince sisteminin merkezi kavrami
olan “mevcid” kavraminda gormekteyiz.®® Sithreverdi’nin israk felsefesinde “nurun” ve
“nurlarin” miicerret nur, ariz nur, tam nur, nakis nur, gani nur, fakir nur, israki nurlar,

Nurlar Nuru, yonetici nur, kahir nurlar, kutsi nurlar, ilahi nurlar gibi birgok ¢esidi

vardir.

Siihreverdi’nin duasinda nur kelimesi yukarida acgiklanan manayi ihtiva etmekle beraber
daha ¢ok duanin baglamina gore hem ontolojik hem de ilahi inayetin yansimasi seklinde
bir anlam kazanmaktadir. Bundan dolay1 sarihler duanin her bir climlesinde gegen nur
kelimelerini birbirinden ayr1 anlamlarda yorumlamislardir. “Bizi nur ile teyit eyle”81
ifadesindeki ‘nur’ Devvani’ye gore ilim manasindayken,® Giyaseddin Manstir'a gore
hiiccet anlammdadir.® ilim aslinda esyanin hakikatlerinin kendisiyle ortaya ¢iktig1 bir
nurdur. Nur ile Devvani’ye gore ‘mufariklarin’ yani on akil gibi miicerret varhiklarm®
kastedilmesi de miimkiindiir. Insani nefsin yetkinlesmesi, onun esyanin hakikatine
manevi bir ittisali ile miimkiindiir. Insani nefis, akillarda bulunan ilimle veya onlara tabi
varliklardan soyut nefse tasan parlak, hos nurlarla vasiflanarak yetkinlesir.85 Sarihlerin

burada nur kelimesine verdikleri anlama gore “bizi nur ile teyit eyle”, Devvani’de “bizi

"8 Sithreverdi, Isrdk Felsefesi, s. 118.

" Sithreverdi, Isrdk Felsefesi, s. 117-118.

% Hatice Toksodz, “Israki Felsefe Geleneginde Nur Kavrami: Kutbeddin Sirazi Yorumu ve Ibn Sina ile
Mukayesesi”, Uluslararasi 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, 16-17 Kasim 2013, Ankara
2014, s. 395.

8 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 29.

8 Devvani, Sevdkil, s. 58.

8 Mansdr, fsrdk, s. 31.

8 Devvani, Sevdkil, s. 58.

8 Devvani, Sevdkil, s. 58.
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ilim ile destekle” anlaminda iken Mans{ir’a gore “bizi hiiccet, kesin delil ile teyit eyle”

anlamina gelmektedir.

“Nur iizere sabit kil”®® duasinin Devvani’ye gore ii¢ anlama ihtimali vardir: Yakini ilim,
ittisalin daimiligi ve mufarik bilgi yani tam ittisal.®” Mansdr bu anlamlar teker teker
inceleyerek elestiriye tabi tutmustur. Birinci anlama gore nur ile eger mutlak ilim murat
ediliyorsa, burada nur, ilim iizere sabit olmak ve ilmi yakine doniistirmek igin
stiphelerin ve vehimlerin onu sarsamayacagi bir sekle getirmek anlamina gelir. Eger nur
ile yakin ilim murat ediliyorsa, nur, ilmi ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin mertebelerine
yiikseltmek anlamindadir. Ciinkii bir kisi ilmi ile amel etmiyorsa o ilim {izere sabit
olmus olmaz. Ikinci anlama gore nur, ilim iizere sabitlik ise bu durumda kisi imkan
buldugunda ittisali devam ettirir. Eger imkan bulunmazsa géomlegi bazen giyip bazen
¢ikarmakta oldugu gibi bu hali oldugu gibi birakmak gerekir. Ugiincii durumda nur,
kisinin mufarik olan yiice nurlarla devaml ittisal kurmasi anlamindadir.®® Devvani’nin
nura verdigi li¢c anlama gore “nur iizere sabit kil” duasi, ilk olarak “yakini ilim {izere
sabit kil” anlamina gelebilir. Ancak Manstr’a gore ilmin kademeleri vardir. Bir kisi bu
dua ile mutlak olarak yakini ilimde sebat1 istiyorsa bunun sonucunda bir sonraki kademe
olan ayne’l-yakine ulagsma arzusu olamamis olur. Ayne’l-yakinde sebat isteyen bir kisi
de hakke’l-yakine ulagsma arzusunda olmamis olur. O yiizden ilme’l-yakinde sebat
istemek Mansir’a gore ilmi ilerlemeye engeldir ve nur kelimesine yakini ilim anlaminin
verilmesi dogru degildir. Duay1 “ittisalin daimiligi veya tam ittisal iizere sabit kil”

seklinde anlamak ise Mansir’a gore birbirinden farkli seylerdir.

Gryaseddin Mansir “bizi nur iizere sabit kil” duasindaki nurun ibadet olarak anlagilmasi
gerektigine isaret eder. Nur {lizere sabitlik talep etme, ibadet ve taat iizere sebat ve
kararli olma istegidir. Buradaki nur, ilim olarak anlasildiginda onun yakine doniismesi
degil sadece mutlak ilmin bizde baki kalmas1 istenmis olur. Nur yakine hamledildiginde
ise ayne’l-yakinde degil sadece yakinde baki kalmasi istenmis olur. Bir sey lizere sabit
kalma talebi ancak o sey bizde daha énceden var ise istenilir.®® Bundan dolay: ‘ibadet

lizere kararli kilma anlami’ Giyaseddin Mansir’a gore herhangi bir doniistimii

8 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 29.
8 Devvani, Sevdkil, s. 58.

8 Mansdr, [srdk, s. 58-509.

8 Mansr, Isrdk, s. 34.
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gerektirmeksizin sebat1 gosterir. Neticede ilimle amel etmek, talep edilen sebatligin son

cizgisidir.

Gryaseddin Mansir, Devvani'nin ikinci ve tlgilincli anlamlarina itiraz etmemistir.
Yalnizca sebat ve sayruretin birbirine zit oldugunu, eger kastedilenin bir sey lizere
sabitlikse orada baska bir seye doniisiimiin olmayacagini dile getirmistir. Devvani ise
insanin kusurlu bir varlik olmasindan yola ¢ikmakta ve onda her zaman, bazi seylerin
eksik oldugunu diisiinmektedir. insanm bu dua ile her zaman bir kademe yukariy1
istedigini sOylemektedir. Yorumlar birbirine zit oldugu halde ¢ikis noktalar: itibartyla

farkli olduklarindan dolay1 metin ile uyumludur.

“Bizi nur ile birlikte hasreyle”®

ibaresi ile Sevakil’de yetkin nefislerin bedenden
ayrilmalarindan sonra ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin mertebelerine ittisal
etmeleri kastedilmektedir. ilme’l-yakin, ilk kaynagindan feyezan eden nurlarla
malumati miisahede etmektir. Ayne’l-yakin, mufarik zatini ve onda bulunan seyleri
miisahededir. Son olarak hakke’l-yakin yanan cisimlerin ateste yok olmalar1 gibi tam bir
ittisal ve mahvdir. Boylece bu yeniden dogusta kisi Hakk’ta hasrolmus olur.
Birincisinde teyit, ikincisinde sebat ve {igiinciisiinde ittisal vardir.? Mansir, buradaki
nuru sozliik anlami olan “aydinlik, 151k™ olarak diisiinmiis ve duayr “gizli ve karanlik
olanin yerine aydinlik ve agik olan1 koyarak bizi hasreyle” seklinde serh etmistir.92
Giyaseddin Manslr, Devvani’nin sozlerinde dogrular bulunsa bile goriislerinin
miinakasadan uzak olmadigini ifade etmektedir. Ayrica Devvani’nin sebati ayne’l-yakin
mertebesine hamletmesini yapmacik bulmakta ve yanan cisimlerin ateste yok olmalari
seklindeki tesbihini de dogru bulmamaktadir.” Giyaseddin Mansir, Devvani’ye itiraz
etmekle beraber ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin konusunda daha 6nce cevap verdiginden

dolay1 burayi kisa sekilde gegmistir.
2.4. “Riza” Kavram

“Son talebimizi rizan, son amacimizi da katina vardiracak sey eyle”94 seklindeki

metinde odak noktayr ‘riza’ kelimesi ile birlikte ‘maksat ve talep’ kavramlari

% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 29.
% Devvani, Sevdkil, s. 59-60.

% Mansdr, fsrdk, s. 31.

% Mansir, fsrdk, s. 35.

% Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 29.
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olusturmaktadir. Metnin bu kismini “nefislerimizi beden kirlerimizden temizleyerek ve
onlar1 akli yetkinlik ile donatarak son talebimizi rizan eyle” seklinde yorumlayan
Devvani, bizleri Allah’in katina ulastiracak araglarin mahgserde O’nun kutsiyetinin
etrafinda veya bu nesette miisahede, fena ve beka seklinde tezahiir edecegini
soylemektedir. Ona gore (metalip) talep ettigimiz sey bizzat istenilen seyin (rizanin)
kendisiyken, (mekasit) amaglarimiz, istenilen seye baskasiyla ulasilacak arag olan

sebeplerdir.®

Giyaseddin Mansir’a gore riza, kaderin genel olarak olaylardan nefse getirdigi ve nefsin
telakki ettigi bir melekedir. Yiice isteklerin ve amaglarin gerceklesmesiyle o aci
¢cekmez. Riza, yilice Allah’mn kapisidir. O olmaksizin lika da ger¢eklesmez, fena ve beka
mertebelerine de ulasmak kolay olmaz. Siihreverdi bundan dolay1 “bizi nur ile hasreyle”
dedikten sonra rizay1 talep etmistir.*® Metinde kastedilen riza Hakkin rizasidir ve kadere
riza gosterme seklinde de anlasilabilir. Riza halk arasinda genellikle sadece basa gelen
olaya sabir manasinda disiinilmektedir. Halbuki kadere riza gostermenin hevanin
emrettiginin aksini yapma ve Allah askinda istigrak durumunda vaki olmasi
diisiiniilebilir. Giyaseddin Mansir rizanin gerceklesebilecegi buna benzer bir¢ok durum
siralar. Mansiir en yiice maksat ile son amacin ancak lika olabilecegini sé')ylemektedir.97
Ayrica Mansir’a gore Devvani’nin metalib ile mekasiti herhangi bir karine

bulunmaksizin tahsis etmesi zahir olan metne ayklrldlr.98

Siihreverdi “hayir senin adetindir”, dedikten sonra bazi niishalarda “ser de senin
kazandir” demektedir.” Metindeki adet kelimesi (‘;73) kelimesinin karsiligidir. ki sarih
de metnin bu kismin1 birbirlerine yakin serh etmisler ancak aralarindaki ayrilik ‘kotiiliik
problemi’ konusunda kendini goOstermistir. Devvani, metni ‘hayir senin zatinin
gerektirdigi seydir, ser de senin arazi olarak gerektirdigin sey’ seklinde yorumlamstir.
Bircok iyiligi tazammun eden bir sey, ¢ok az miktarda kotiiliigli gerektirir. Bu ¢ok
sayidaki iyiligi, az sayidaki kotiiliik icin terk etmek kotiiliigii artirir. Yoksa Allah biitiin
0

kotiiliklerden miinezzehtir. O’nun miilkiinde sadece O’nun diledigi sey var olur.'?

Koétiiliik probleminde Mansir, sdylenebilecek en uygun soziin vaki olan kétiiliiklerin

% Devvani, Sevdkil, s. 60-61.

% Mansir, fsrdk, 35.

% Mansdr, Isrdk, 36.

% Mansdr, fsrdk, s. 38.

% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 29.
190 Deyvani, Sevdkil, s. 62.
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biitiin nizama nispetle kotiiliilk olmadigini hatta onlarin iyilik oldugunu ancak tekillere

nispetle kotiiliik olduklarim dile getirmektedir.'®*
2.5. “Nevasit” Kavrami

Mukaddimenin devam eden kisimlarinda dikkat c¢eken bir kelime (<uwwlsill) “en-
nevasit’tir. “Sen en yiice ovgliyle ikramlar iktiza edensin; nasutun evlatlar1 intikam

»192 Deyvani, nevasit kelimesini oncelikle sarf acisindan

mertebesinde degildir.
incelemis daha sonra metindeki konumuna gére muhtemel anlamini takdir etmistir.
Burada nasutun ¢ogulu olan nevasitten istenilen anlam insani nesettir. Bu kelimeyi ilk
olarak Hz. Isa i¢cin Hristiyanlar kullanmiglardir, daha sonra kelime, Miisliiman sufiler
arasinda yayilmistir. Nevasitten intikam mertebesinde olan hi¢ kimse yoktur. Onlar bu
mertebeden ¢ok daha asagidadirlar. Siihreverdi burada Allah’in yiiceliginden
bahsederken insanoglunun da zayifligindan ve acizliginden s6z etmektedir. Devvani bu
kismi yine dua ile devam ettirmis ve bdylece metinle tamamlayic1 bir biitiinliik
saglamistir: “Allah’1m sen onlarin nefislerindeki kirleri temizleyerek glinahlarini bagisla
ve onlarin gergek yetkinlik olan ilim ve marifete ulasmalarini sagla”.'®® “en-Nevasit”
kelimesi Giyaseddin Manstir’a gére “en-Nas” anlamindadir. Insan kelimesi ile
arasindaki baglantiyt sO0yle anlatmaktadir: Bazilar1  ‘beserin’ ‘nas’ olarak
isimlendirildigini sOylerler. Ciinkii beserin geg¢misteki iinsiyeti unuttugunu ve onun
linsiyet itibariyle insan, unutma itibariyle nas oldugunu sdylemistir. Dogrusu bu
isimlendirmeler insanoglunun tek basina yasayamamasi ve siirekli bagkalariyla beraber
olmasiyla ve (hakikati) sik sik unutmasiyla ilgilidir.104 Nitekim bundan dolayr Yiice

Yaratici insanli@a unuttuklar seyi hatirlatmak i¢in nebiler gondermistir.
2.6. “Zikir” Kavram

Nur Heykelleri’nin mukaddimesinde karsimiza ¢ikan kavramlarindan biri olan zikir,
Devvani’ye gore ilim manasindadir. “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun” (Enbiya,
21/7; Nahl, 16/43) ayetindeki zikri de ilim olarak kabul etmistir.’® Kaotiiliikler ise ilmin

zitt1 olan ve cehalet ve sebepleri gibi ilmin hasil olmasini engelleyen seylerdir. Ihsan

101 Mansdr, fsrdk, s. 39.

192 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 29.
193 Devvani, Sevdkil, s. 62-63.

104 Mansdr, Isrdk, s. 40.

1% Devvani, Sevdkil, s. 63.
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sahipleri de ilmi talep eden kisilerdir.’® Devvani, Siihreverdi’nin duasini tamamen ilim
cergevesinde yorumlamustir. Zikir, Giyaseddin Mansir’a gore seref ve yetkinliktir ki, 0
da daha 6nce zikredilen ittisaldir. Seref ve yetkinlikten insani uzaklastiran kotiiliikler ise
uhrevi saadetten alikoyan kotii, karanlik rezaletler ve bedenle ilgili, asagi islerle
ugragsmaktir. Ihsan sahipleri gercek yetkinligi talep edenler ve onlan

destekleyenlerdir.'%’

Siihreverdi duasini “Allah, se¢ilmiglere (miistafin) ve onun takipgilerine salat eylesin”108

seklinde sonlandirmistir. Devvani’ye gore Siihreverdi, Hz. Peygamber’in biricikligine
isaret etmis ve Mustafa deyince aklin hicbir zaman ondan baskasina gitmeyecegine
deginerek Hz. Peygamber’in ismini burada vermemistir. Hatta Mustafa, ¢ogunlukla

109 “Mustafa’ya ve takipgilerine (a) salat eylesin’

onun ismi yerine gegmistir.
ibaresindeki ‘takipgileri’ kelimesi “ailesi” olarak anlasildiginda meshur goriise gore
Beni Hasim ve Beni Muttalib’tir. Ama belki de Siihreverdi’nin maksadi, Hz.
Peygamber’in 6zel yetkinliginden bol miktarda payma diiseni — kendi zamanindaki ve

111 A . N
0 alanlardir. Giryaseddin Mansr,

kendinden sonrakileri de kapsasmn diye-
Devvani’nin bu goriisiinii safsata olarak degerlendirir ve hatta komik bulur. Mansir, bu
goriise bagli olarak Devvani’nin hasiyelerinde Calinus ve Ferflriyus (Porfiryus) gibi
kisileri de Hz. Peygamberin ailesinden saydigini ve bunun sasilacak bir sey oldugunu
séylemektedir.112 Kanaatimizce Siihreverdi’nin Mustafin’den kast1 risalet i¢in secilmis
olan nebilerdir. Bazi niishalarda “Mustafa” seklinde tekil olarak ge¢mesi onun sadece
Hz. Peygamber’e atfedildigi anlamina gelebilir. Sithreverdi bu kelime ile halidi hikmette

nebilerin yolunu takip eden seckin kisileri kastettigini diisiinmenin bir sakincas1 yoktur.
2.7. “Heykel” Kavrami

Sithreverdi’nin en onemli kavramlarindan biri de “heykel”dir. Siihreverdi’ye gore
bedendeki biitiin kuvveler emredici nurda bulunan yetilerin golgesidir. Heykel (beden)

ise emredici nurun sadece bir tilstmidir. Oyle ki miitehayyile kuvvesi dahi emredici

198 Devvani, Sevdkil, s. 63.

97 Mansdr, Isrdk, s. 40.

1% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 29.
199 Devvani, Sevdkil, s. 63.

10 Mansdr, Isrdk, s. 40.

U Devvani, Sevdkil, s. 64.

12 Mansir, Isrdk, s. 40.
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nurun hiikiim verme yetisinin heykelidir.*** Nur Heykelleri’nin ilerleyen kisimlarinda
Siihreverdi, faziletli nefisleri anlatirken onlarin inkisafa (agikliga) kavusma siireglerinde
heykellerin karanhigindan ceberutun parlakligma dogru yiikseldiklerini ifade eder.'**
Burada heykel, beden, cisim, ortii, nefsin yetkinlesmesinde kullandigi araglardan biri
olarak anlagilmaktadir. Siihreverdi, birer tilstm olan heykellerin insani, cismani
heykeller gibi ¢esitlerinden de s6z eder. Heykel aslinda bir gélge, yansima ve tilsimdir.
Bir gdlgenin bilindigi iizere sahibi vardir. Bu anlamda Eflatun’un idealar ve gdlgeleri

anlayisi ile Siihreverdi’nin nurlar ve heykelleri arasinda bir benzerlik mevcuttur.

Heykel Devvani’ye gore aslinda suret demektir. Devvani, heykel kelimesinin filozoflar
arasinda nasil kullanilmaya baslandigin1 su sekilde anlatmaktadir: Eski filozoflar,
gezegenlerin, miicerret nurlarin birer golgesi ve heykeli olduklarina inaniyorlardi. Yedi
gezegenden her biri igin heykelleri uygun bir vakitte, uygun bir kaynaktan uygun bir
tilsim olarak vaz etmislerdir. Bu tilsimlardan her biri i¢in de bir yap1 insa etmislerdir.
Sonra belirli vakitlerde onlara yoneliyorlar ve orada tiitsiilemek ve kurban kesmek gibi
ibadetler yapryorlardi. Eskiler bu biiyiik yapilari (mabetleri) “nur heykelleri” olarak
isimlendiriyorlardi. Onlarmn inanigina gore biiyiik yapilar tilsimlarin mahalli; tilsimlar
gezegenlerin heykelleri; gezegenler de ulvi nurlarin heykelleridir. Siihreverdi’nin
eserine nur heykelleri ismini vermesinin sebebi de miicerret nurlarin hallerini
anlatmasindan dolayidir. Eserin yedi boliimden olusmas: yedi gezegenin heykellerine,
tilssmlarina binaendir. Bu boliimlerden her biri nurlarin miilahazasina ulastiran
lafizlardan ibaret olan tilstm konumundadir. Devvani daha sonra bunun kendi goriisii
oldugunu ve kullarinin sirlarini en iyi Allah’in bilecegini eklemistir.'*> Heykel, azametli
ve miiserref yapilar i¢in kullanilirken, Siihreverdi daha sonra bu kelimeyi ilahi, rabbani

vb. isimlerden yazilanlar hakkinda kullanmugtir.**°

Giyaseddin Mansir’a gore heykel biiyiikk bir yap: (bina) anlamina gelir ve bedene
hamledilir. Manstr da Devvani’ye yakin bir sekilde heykel kelimesinin etimolojisini
aktarir: Heykel Hristiyanlarin mabetleridir ve iginde putlarin bulundugu bir yapidir.
Heykelin, soyut nurlarin goélgeleri olan gezegenlere ve onlarin da heykelleri olan

tilsimlara hamledilmesi buradan kaynaklanir. Heykel burada hem mabet hem de mabede

13 Siihreverdi, [grdk Felsefesi, s. 195.
1 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 60.
5 Devvani, Sevdkil, 5.64- 65.

Y8 Devvani, Sevdkil, s. 66.
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konulan suretlerdir. Bu heykeller gezegenlere, gezegenler soyut nurlarin golgelerine
isaret etmektedir. Gezegenler ile soyut nurlar arasindaki bu iliskiden hareketle “nurlarin
heykelleri”, soyut nurlarin derin manalarinin bu risalede lafizlarla, goriintiilerle (heykel)
ifade edilmis olan yedi boliime 1tlak edilmektedir."*” Yani “Nur Heykelleri” ismindeki
nurdan kasit Israki diisiincedeki soyut nurlar, Messai felsefedeki mufarik akillar;
heykellerden kasit ise bu soyut nurlarin anlamlarinin risalede olan aktarimi veya

yansimasidir.
2.8. “Nefis — Akil” Kavramlari

Devvani, Siihreverdi’nin nefis ve akil anlayisini bilkuvve ve bilfiil yetkinlikle
anlatmaktadir. Siihreverdi mukaddimesinin son kismini (el <SUE il &) )
“Allah hidayeti kabul eden nefisleri pak eylesin” seklinde, bazi niishalarda da ( Jséll s
ol Sy “ve hidayete yonelen akillart” seklinde tamamlamustir. Nefisler hidayeti
kabul edecek olanlar iken akillar kendilerine hidayet ulagmis olanlardir. Nefis ancak
bilkuvve yetkinligi devam ettigi miiddet¢e nefis olarak isimlendirilir. Yetkinligi bilfiile
déniistiigii zaman nefis ismi kullamlmaz, bu durumda ona layik olan isim akildir.**®
Giyaseddin Mansir, sonraki boliimlerde nefis ve aklin {izerinde durulacagindan dolay:

Isrdk’ta mukaddimenin bu son ciimlesi ile ilgili herhangi bir yoruma yer vermemistir.
2.9. Sarihlerin Nur Heykelleri’nin Fizik Béliimii Uzerine Yaptiklar1 Yorumlar

Siihreverdi ve sarihlerin eserlerinde fizik ve metafizik seklinde bir baglik
bulunmamaktadir. Sarihler serhlerinde Nur Heykelleri’nin basliklarin1 esas almislardir.
Nur Heykelleri’nin basliklart da bilindigi tizere “birinci heykel”, “ikinci heykel”
seklinde ilerlemektedir. Biz Nur Heykelleri’ni, muhteva agisindan fizik ve metafizik

seklinde iki ana kisma ayirdik. Serhleri de bu iki baglik altinda karsilastirdik.

Nur Heykelleri’nin birinci ve ikinci heykeli cisim ve nefis hakkinda olup, Islam

felsefesinde fizik konular1 iginde incelenmektedir.

Y Mansr, srdk, s. 41.
18 Devvani, Sevdkil, s. 65.
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2.10. Cisim

Nur Heykelleri’nin ilk bolimii yani birinci heykeli duyularin algiladigi, varligin
ilkelerinin kendisinden ¢ikarildigi cisim hakkindadir. Siithreverdi cismin tanimi ile
baglar, cisimlerin ayirt edici Ozelliklerini siralar ve cisimlerin heyetleri (gerekli
nitelikleri) hakkinda bilgi verir. Filozof, cisim hakkindaki boliimii atom nazariyesine

itirazda bulunarak sonlandirir.

Devvani birinci heykeli “esya hakkinda”''®, Giyaseddin Mansir “ilkeler hakkinda,
cisim ve halleri”*® seklinde isimlendirmistir. Bu boliim diger boliimler i¢in baglangic ve
temel bilgi niteligindedir. Metafizik diisiincenin aktarilmasinda 6ncelik fizik bilgisinin
bina edilmesine aittir. Buna gore Siithreverdi oncelikle cismin ne anlama geldigini
aciklar: “Kendisine hissi isaretle yonelinen her sey cisimdir. Her haliikkarda onun eni,

boyu ve derinligi vardir.”*#

Burada sarihler arasinda tartisilan husus, hissi isaretle neyin kastedildigi ve isaret
edilenin ne oldugudur. Hissi isaret, Devvani’ye gore isaret edenden isaret edilene
gotliiren vehmi bir uzanimdir (imtidad). Vehmi imtidad, matematiksel objelerin
zihindeki varlik alanini ifade eder. Devvani’ye gore Bir kisi bir seye hissi isaret ile
isaret ettigi zaman o seye vehmi bir uzanti hayal etmis olur. Eger o sey cisim veya sathi
bir sey ise bu uzanti da vehmi bir cisim olur. Onun biitin yonlere ayrilmis olmasi
gerekir. Devvani, en, boy ve derinligi cismin arazlari olarak agiklamistir. Ona gore bu
arazlarin hissi isareti kabul etmesi bizzat kendilerinden dolayr degil cisme hulul
etmelerinden dolayidir.**?? O yiizden Devvéni, hissi isaret ile yonelinen seyin ona
zatindan dolay1 yonelindigini sdylemistir. Hissi isaret, bizzat cisme isaret ve cisimle
kaim olan araza isarettir. Devvani’ye gore burada iki isaret yok aksine tek bir isaret

vardir.*?3

Giyaseddin Mansur, hissi isaret ile yonelinenin arazlar olmadigini, ancak cisme has olan

mahsus (algilanabilen) cevher oldugunu séylemistir.124 Daha sonra Devvani’nin

9 Devvani, Sevdkil, s. 66.

120 Mansdr, Isrdk, s. 43.

121 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 30.
122 Devvani, Sevdkil, s. 66-67.

123 Mansdr, Isrdk, s. 47.

124 Mansir, Isrdk, s. 45.
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gorislerini bes maddede elestirmistir. 1) Bir seye hissi isaret ile isaret ettigimizde onu
her zaman uzanim olarak tahayyiil etmeyiz. Isaret, algilananlar arasindan bir algilanacak
olan1 tayin etmek ve baskasina degil ona yonelmektir. 2) Devvani’nin “Biitiin yonlere
ayrilmis olmasi gerekir” sozii acik ve aciklayici degildir. 3) “Arazlarin hissi isareti
kabulii bizzat kendilerinden degildir” s6zii dogru degildir. Cisim ikincil olarak
goriilenlerdendir. Birincil goriilen histe ikincil goriilenden daha agiktir. Hissi isaretle,
bizzat histe daha agik olan bir seye yonelinmesi neden miimkiin olmasin? 4)
Devvani’nin daha onceki bir yorumunda “hissi isaretle zatindan dolay1r kendisine
yonelinen her sey cisimdir” “4I3” (zatindan dolay1) kaydini getirmesi anlatilan duruma
uygun degildir; orada bir fazlalik, bir abes teskil etmistir. 5) Devvani’nin “Hissi isaretle
kendisine bir imkan ile yonelinen her sey cisimdir” yorumundaki “bir imkan ile”
ibaresine ihtiya¢ yoktur.”® Nur Heykelleri’nin bazi el yazmalarinda “433” bazilarinda
ise hem “433” hem de “0\SsYl” kelimeleri bulunmaktadir.*?® Devvéni’nin bu niishalari
g6z Onilinde bulundurarak serhini yaptig1 diisiincesindeyiz. Giyaseddin Mansir,
Devvani’nin metne ekledigi kaydin ne bir sonuca ulastirdigini ne de bir faydasinin
bulundugunu séiylemektedir.127 Ayrica Mansir, anlam agisindan bir karmasaya sebep

oldugundan dolay: bu kaydin Siihreverdi’ye ait olamayacagini diistinmektedir.

Devvani, Manslr’un hissi isaret konusundaki bu itirazlarini siipheli bulmus ve cevap
vermistir. Devvani’ye gore “lizatihi” ifadesi ile cisme yapilan hissi isaretin cisimle kaim
olan araza yonelik olugu tahsis edilmistir. Burada iki isaret olmayip sadece tek bir isaret
vardir. Arazlara yapilan isaret, aslinda bizzat cisme yapilan isarettir. Cilinkii arazlar
neticede cisim ile kaimdirler. Devvani bunu gemi 6rnegi iizerinden anlatmistir: Denizde
sallanarak yol alan bir geminin hareketi bizzat kendi hareketi iken gemide oturan
insanlarin hareketi arazi bir harekettir. Bu arazi hareket geminin hareketine baghdir.
Devvani bu konudaki siiphelerde -Manslr’u kastederek- bu cahil ve gafil ¢ocugun
neden ¢ikmaza girdigine sasirdigini sdylemektedir. Hatta ona ¢ogu kisinin giildiigiinii de
ifade etmektedir.®® Devvéani’nin cevaplari Giyaseddin Mansir’un  Isrdk’inda

bulunmakla birlikte Manslr, bu ibarelerin Devvani’nin kitaplarindaki yerini

125 Mansdr, Isrdk, s. 46.

126 Ayrintil bilgi igin bakiniz: Heydkilii'n-Niir el yazmalar1 ve matbu metinlerden: Nuru Osmaniye
niishasi, kayit no: 2702, varak no:2a; Matbu Metin: Siihreverdi, Heyakiii 'n-Nir, Celaleddin Devvani’nin
serhinin bir kismi ile birlikte basilmistir. Matbaatii’s-Saadet, Misir-1335 hicri. Tahkik eden ve basima
hazirlayan: Seyh Muhiddin Sabri el-Kiirdi, s. 10.

27 Mansdr, Isrdk, s. 49.

128 Mansr, Isrdk, s. 47.
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belirtmemistir. Belki de o, yiiz yiize yaptiklar1 tartismalarin neticesini mana itibariyla ve

kendi sozciikleriyle eserinde aktarmistir.

Mansir, Devvani’nin cevaplarinin ve 6nceki sdzlerinin tutarsiz oldugunu ifade etmis ve
hissi isaretin arazda degil cisimde son buldugunu sdylemistir. Oncelikle isaret, alginin
hissi, vehmi, hayali ve akli boliinmesine gore bélinmiistiir. *? Eger hissi isaretle kasit
cisim degil de araz ise onu baska bir araz ile sonlandirmak gerekir; bu da cisme
varincaya kadar slirlip gider. O yiizden mahsusatta asil amag¢ cisme ulasmaktir. Bu
ylizden Mansir’a gore Devvani’'nin “burada iki isaret degil tek isaret vardir” demesi
dogru degildir. Mansiir’a gore Siihreverdi, sanki “Hissi isarette en son kastedilen sey
cisimdir’*® demistir. Giyaseddin Mansir’a gore hissi isaret ayn1 zamanda hissi olarak
algilananlar arasindan bir algilanani belirlemektir (tayin etmektir). Belirleme ise

131

kastetmeyi tazammun eder.”" Mansir daha sonra hissi belirli (muayyen) isaret, hissi

0zel (has) isaret seklinde ayrintilara girmistir.
2.10.1. Cismin Hakikati ve Heyetleri

Siihreverdi’ye gore cismin hakikati idrak edilen, vehmi uzantis1 bulunan cevherdir.
Eflatun’un goriisiine gore suret-i cismiyyedir. Eflatun’a gore cisim, heyula ve suretten
miirekkep degildir; aksine o suretin kendisidir. Disarida cismin arazlardan olusmasi
kagimilmazdir, ancak zihinde terekkiip miimkiin degildir.132 Yine Siihreverdi’ye gore
cismin hakikati 6l¢iidiir veya miktardir. Heyula zati ile 6zellesmis degilken cismin

hakikati olan dl¢ii zat1 ile kaimdir.**?

Devvani heyetlerin cisim i¢in lazim ve gayri lazim olarak ikiye ayrildigini belirtmistir.
Sithreverdi lazimi 6neminden dolayi tarif edip gayri lazimi tarif etmemistir. Zira
levazim, metinde gectigi lizere cisimleri ayiran ve onlara yapigmis olan heyetlerdir.
Heyetler, tiirlerin ilkeleri olan ilk ayirt edicilerdir. Ciinkii cisimler ilk heyetleriyle ayirt
edilir sonra onu diger 6zel sifatlar1 takip eder.™® Devvani’ye gore heyetlerin hakikatin

lizatihi gerekleri olmasi, onu o yapan sey olmasi acisindandir. Yoksa zat gerekliligin

129 Mansdr, fsrdk, s. 53.

%0 Mansdr, srdk, s. 47-55.

3! Mansdr, Isrdk, s. 54.

132 Devvani, Sevdkil, s. 67.

133 Siihreverdi, Jsrak F elsefesi, S. 94.
13% Devvani, Sevdkil, 69.



40

(lizumun) sebebi degildir. Heyetlerin ondan (cismin hakikatinden) asla ayrilamaz
olmalari, onun hakikati gerektiren seylerin hepsini zorunlu olarak igermesinden

dolayidir. Ancak nitelik veya zaman gibi gereklilikler, hakikatten ayrilabilir.*®

Giyaseddin Mansir’a gore cisimleri birbirinden ayiran nefsin kendisi degil, nefse tabi
olan heyetlerdir. Heyetler, arazlardir ve onlar Messailerin tespit ettigi sureti
cevheriyyeden ayridirlar. Metinde heyetlerle kastedilen arazlar, arazlarla kastedilen ise
genel olarak cisim igin gerekli olmayan cisme hamledilmis veya hamledilmemis cisme
varit olan haricteki manalardir. Manstr, metindeki ibarenin tevil edilmemesi ve zahiri

tizerine terk edilmesi durumunda sorun teskil edecegini sé')ylemektedir.136

Nitelik, Devvani’ye gore zati veya arazi olmasi fark etmeksizin bir seyin kendisiyle
nitelendigi seydir. Bazisi hem zihinde hem de haricte bir seye muttasif olan
niteliklerdendir ve o seyden higbir yerde asla ayrilmazlar. Bunlar zorunlu niteliklerdir. 4
sayismin ¢ift olusu buna &rnektir. Insan igin cisimli olmak da zorunlu bir niteliktir ama
zihinde degil sadece harigte bu niteligi alabilir. Baz1 nitelikler de arazidir, zaman ve
mekéna gore degisir.’®” Varhiginda ve yoklugunda zorunluluk bulunmayanlar miimkiin

niteliklerdir.**®

Bazilarinin ise varligit hem dis diinyada hem de zihinde imkansizdir.
Varlik tarzlarindaki zorunlu ve miimkiin ayrimi cismin nitelikleri konusunda da

yapilmistir.
2.10.2. Atom Nazariyesi ve Cismin Mekana Nispeti

“Vehimde pargasi olmayan bir seyin [atomun] bir yonde olmas1 ve ona isaret edilmesi
miimkiin degildir. Zira bir seyin bir yone [saga] dogru olan tarafi, baska yone dogru
[sol] olan tarafindan ayridir, bu itibarla o sey vehmen boliinmiis olur.”™ Siihreverdi,
vehimde parcalanmayan seyin varliginin imkansiz olduguna hiikmetmis ve onu meshur

oldugu tizere yer kaplayan olarak tahsis etmistir.'*

35 Devvani, Sevdkil, 69.

1% Mansdr, srdk, s. 56-57.

137 Devvani, Sevdkil, 69- 70.

138 Mansdr, fsrdk, s. 59.

139 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 31.
149 Mansr, Isrdk, s. 61.
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Devvani’ye gore buradaki vehimden kasit akli varsayimlari i¢ine alan seydir.141 Burada
sarihler arasinda tartisilan husus, cismin bulundugu yere nispeti ve iki sinir (mekanin i¢
siirt ile cismin dig sinir1) hakkindadir. Bu tartismada Devvani, el-Hidayetii’[-Esiriyye
sarihlerinden bazilarina reddiyede bulunmustur.*#? Giyaseddin Mansir ise Devvani’nin
gorlslerini temele alarak Nazzam’1, bazi miitekellimleri ve hukemanin bir kismini da

tartismaya katarak uzun agiklamalarda bulunmustur.'*®

Devvani’ye gore iki sinirin mahalli zaruri olarak tektir. Eger iki sinir ayr1 ayr1 olurlarsa
cismin yerinde, zaruri olarak vehmi bdliinme gerekli olur. Soyle ki; iki sinirdan digerine
olmaksizin birine isaret etmek, ancak isarette bir seyi baska bir seyden ayirmakla
miimkiindiir.'* Giyaseddin Mansir’a gore smir ancak konumda simirlanan ile kaim

olur.*®
2.11. Nefis

Sithreverdi nefisle ilgili konulari risalesinde toplu olarak sunmamistir. Bunun yerine
filozof, nefsin ispati, soyut olusu, i¢ ve dis kuvvelerini ikinci heykelde, nefsin baki
olusunu altinct heykelde, nefsin gaybdan bilgi alisin1 ve buna bagli niiblivvet konusunu
yedinci heykelde ele almistir. ikinci heykelde once ii¢c farkli sekilde nefsin ispati
yapilmig, daha sonra onun soyut oldugu agiklanmistir. Nefsin i¢ kuvvelerinin sadece
isimleri zikredilmis, dis kuvvelerinin isimlerinin yani sira birer climle ile agiklamalari
yapilmigtir. Daha sonra risalede nefsin i¢ ve dis kuvvelerinin organlarla olan

irtibatlarina kisaca deginilmistir.

Israkiler icin nefis konusundaki oncelik onun kuvveleri veya melekeleri degildir,
oncelikli olan nefsin semavi baglantisi, nur olusu ve kendini vasitasiz bilmesidir. Biitiin
bu ozellikler onun soyut oldugunu, somut olanla sadece arizi bir arzu iligkisinde
oldugunu ve asil yerinin ay alt1 4lem degil nurlar alemi oldugunu gosterir. Nefsin gayesi
beden ile iliskisi sonucunda yetkinlesmek ve arzuladigi mutlulugu elde etmektir. Bu
yiizden Siihreverdi Nur Heykelleri’nde 6nce nefsin varligini ve soyut oldugunu ispat

etmeye yer ayirmistir.

¥ Devvani, Sevdkil, s. 71-72.
12 Devvani, Sevdkil, s. 71.

3 Mansdr, fsrdk, s. 59-71.
1% Devvani, Sevdkil, s. 71.

145 Mansir, Isrdk, s. 63.
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Devvani ikinci heykeli, nefsin soyutlugunu ispat hakkinda, Giyaseddin Mansir insani
nefis ve halleri, nefsin soyut olusu, kuvvelerinde tasarrufu, baki olusu ve nefsin
tenasiihiiniin gegersizligi hakkinda seklinde isimlendirmislerdir. Mansar, bu uzun
bagliklar1, bir mukaddime ve li¢ fasil altinda incelemistir.146 Devvani hasiyesinde,
ispatin nefis hakkinda degil nefsin soyut olusu hakkinda oldugunu sdylemistir. Ciinkii

nefsin varligi konusunda ittifak vardir; ihtilaf ise nefsin soyutlugu konusundadir. **’

Giyaseddin Mansir, ikinci heykele giris yapmadan once bir mukaddime kaleme almig
ve nefis ve hallerini Devvani’nin Sevdkil haricindeki bazi kitaplarindan alintilar yaparak
tartismistir. Ayrica Mansir bu bdoliimde, felsefi kavramlardan bazilarini filozoflarin
cogunluguna ve meshur goriislere gore acgiklamistir. Bu kisim diger bdliimlerin
anlasilmasi icin de bir kolaylik ve ayni zamanda bir alt yap1 olusturmustur. Bundan
dolayr Manslr’un mukaddimesini tartigsmalar1 arka plana atarak ana basliklar halinde

Ozetlemekte fayda vardir.

Nefis, farkli manalara hamledilmekle birlikte Nur Heykelleri’nde bedeni yoneten ve
onda tasarrufta bulunan anlamma gelmektedir. Diger muhtemel manasi, beslenmesi,
biiylimesi, iradeli hareket etmesi ve tlimelleri idrak etmesi acgisindan dogal, organik
cismin ilk yetkinligidir. Nefis, bedenin kendisiyle canlilik kazandig1 hatta —eskilerden

bazilariin sozlerinden istifade ederek- insan olma 6zelligine sahip oldugu kuvvedir.**

Var olanlar ya 6zneye (mevzu) ilisenler (hal) olur ya da 6zneye ilismeyenler olur.
Ozneye ilisen arazdir; ilismeyen ise cevherdir. Ozne (mevzu) kendi dziinden dolay
degerli olan ve kendisine iligsilen (mahal) seydir. Baz1 filozoflar ilismeyi (hulul) 6zel bir
sekilde agiklamislardir: Ilisen veya ilisilenden birine isaret digerine isaretin gercek veya

takdiri olarak aynidir (kendisidir).149

Cevher ya kendi zatinda ve fiilinde ayrik (miifarik) olur; bu akildir, ya da kendi zatinda
ayrik olup fiilinde ayrik olmayan olur; bu da nefistir. Baska bir cevher i¢in ya mahal
(ilisilen) olur; bu maddedir, ya da hal (ilisen) olur; bu da surettir. Bu ikisinin

birlesmesinden cisim olusur.** Heyula, baska bir cevher i¢in ilisilen (mahal) cevher,

148 Mansdr, fsrdk, s. 75-1609.
147 Devvani, Sevdkil, s. 73.
%8 Mansar, Isrdk, s. 75.

¥ Mansar, Isrdk, s. 75.

150 Manstr, srdk, $.78.
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suret ise ilisen (hal) cevherdir. Cisim ise bu ikisinden miirekkep cevherdir. Bu taksime

) . , < W 1. 151
gore cevherin ayirici {i¢ sinirinin oldugunu varsaymak miimkiindiir.

Nefis zatinda ayrik, fiilinde birlesik cevherdir. Bu ve benzer konularda nefsin fiilinden
kasit onun bedeni ydnetmesi ve onda tasarrufta bulunmasi veya sadece ikisinden
biridir.®>? Nefisle beden arasinda arazi bir arzu iliskisi vardir. Akil ise hem zatinda hem

de fiilinde ayrik cevherdir.
2.11.1. Nefsin Soyut Olusu

Sithreverdi bu boliime nefsin soyut varligini ispat etmekle baslamakta ve delillerini
karsilastirmali &rneklerle sunmaktadir. Israki felsefesinin nefis teorisinin temelinde
nefsin soyut bir nur olmasi yatmaktadir. Her soyut nur da kendini idrak edendir.
Siihreverdi nefsin soyut olusunu ispatlarken kullandigi ilk delil nefsin kendini algilayici

olmasidir.
Birinci Delil

Birinci onciil: Sen hig¢ bir sekilde zatindan gafil degilsin. Oysa bedeninin herhangi bir

parcasini bazi vakitler unutmaktasin.

Ikinci énciil: Biitiin ise ancak pargalariyla idrak edilir. Sayet sen bu beden ciimlesinden
(yahut onlardan herhangi birisi) olsaydin bu ciimleden olan seyi unuturken zatinla ilgili

suurun devamli olmazdi.

Cikarim: Oyleyse sen bu beden ve pargalarinin Stesindesin.**?

“Sen siirekli bir sekilde zatindan gafil degilsin” sozii Stihreverdi’nin vicdani bir 6nciilii
kullandigin1 gostermektedir. Vicdani oOnciille kasit, Siihreverdi’nin kendi 06znel
deneyiminden yola ¢iktigidir. Devvani, uyku ve baygilik halinde kisinin kendi zatini

unutabilecegini sdylemektedir. Ayrica Devvani, Stihreverdi’nin bu burhani1 kullanmada

5! Mansdr, Isrdk, s. 81.
152 Mansdr, Isrdk, s. 88.
153 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 32.
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ibn Sind’yi temel aldigini vurgulamaktadir.”® Devvani, kendi de nefis ile ilgili

aciklamalarinda Siihreverdi’den ¢ok Ibn Sina’nin nefis teorisinden yararlanmistir.

Devvani, metindeki zaman zarflarinin kullanimina dikkat ¢ekmistir. Kisinin kendi zatini
akletmesinde devamlilik 6n plandayken bedeninin pargalarini diistinmesinde bu eylemin
ara sira olmasina dikkat c¢ekilmistir. Biitlin parcalariyla beraber idrak edildiginden
dolay1, bedenin parcalarindan gafil olma durumlarinda biitiin de (beden) idrak edilemez.
Hasili nefis her zaman farkinda olunanken, unutulmayanken beden veya bedenin
pargalarinin her zaman farkinda olunamaz. Nefis, beden veya bedenin bir pargasi
degildir. Nefis asla cisim de olamaz. Bedenle nefis arasindaki iliskiden dolay1 da akill
bir kisi nefse isaret etmenin bedenin digindaki bir seye isaret seklinde gosterilmesinin

caiz olmayacagim bilir.*>

Giyaseddin Mansiir, Devvani’nin goriislerinden bir kisminin agiklanmaya mubhtag
oldugunu soylemektedir. Ona goére eger nefis farkinda olunan (mes’urun bih) ise
farkinda olan (sa’ir) nefisten baska bir seydir. Ciinkii nefsin manas1 bedeni yOneten
demektir ve bu durumda nefis bazen bedeni yonetmekten gafil olabilir. Ayrica ne
bedenin tamami ne de onun beyin, kalp gibi organlar1 daima farkinda olunandir. Hatta
“ben” diye bunlardan herhangi biri g(isterilrnez.156 “Ben” diye ifade edilen sey nefisten

bagkasi1 degildir.

Sonug olarak Siihreverdi “Gyleyse sen bu bedenin 6tesindesin” demektedir. Yani sen bu
bedene bitisik bir sey degilsin. Bu kisimda metnin zahiri yeterince agiklayici
oldugundan dolayr Giyaseddin Mansir’a gore Devvani’nin “pargalar’” sozciigiinii
eklemesine gerek yoktur. Devvani “sen bu beden ve pargalarinin Gtesindesin”
demistir.®>" Nur Heykelleri metnindeki “pargalar” 43 3als’kismi Devvani’ye ait

olmayip bir¢ok el yazmasinda bulunmaktadir.**®

Birinci burhanimi “suur ve gaflet” lizerinden 6rneklendiren Siihreverdi, nefsin soyut
oldugunu ve beden veya onun bir parcasi olmadigi hakkindaki ikinci burhanim

“degisim” tlizerinden delillendirmektedir:

1% Devvani, Sevdkil, s. 73.

1% Devvani, Sevdkil, s. 73-74.

1% Mansdr, Isrdk, s. 94.

7 Mansdr, Isrdk, s. 95-96.

158 Ayrintili bilgi i¢in bk: Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 32.
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Ikinci Delil

Birinci 6nciil: Senin bedenin stirekli olarak ¢oziiliis ve eriyis i¢indedir. Besleyici kuvve
bir sey getirdiginde, sayet yenisi gelmeden 6nce eski bedeninden bir sey ¢oziilmeseydi,

bedenin cidden ¢ok iri olurdu.

Ikinci 6nciil: Sayet sen bu beden veya onun bir parcasi olsaydin benligin her vakit
degisirdi. Seni idrak eden cevher daim (ve tek bir hal {izere sabit) oldugu i¢in, sen ancak

sensin, bedenin degilsin.

Cikarim: O siirekli ¢oziiliis icinde ve senin bundan haberin yokken sen nasil o

olabilirsin! Sen bu seylerin 6tesindesin.™

Beden daima degisir; nefis ise hi¢ degismez, siirekli ayni kalir. Bu durumda nefis beden
degildir. Birinci onciildeki bedenin stirekli ¢oziiliis i¢inde olmasinin sebebi igten ve
distan gelen sicakligin bedenin rutubeti iizerindeki tasarrufu sebebiyledir. Bunun
sonucunda bedenin gergekten cok iri bir hal almas1 varsayilmaktadir. 160 Ancak durum

béyle degildir.'®*

Ikinci delilde sarihler arasinda ve hatta bircok filozof arasinda tartisilan konu bedenin
¢oziliisiiniin niceliksel hareket olup olmadigi ve cisimdeki degisimin mahiyeti masaya
yatirilmaktadir. Bu tartigmayla birlikte konu baglamindan uzaklasmis ve hareketin
kategorilere gore nispeti, bilylimenin, degisimin ve ¢oziillislin ne tiir bir hareket oldugu
gibi tali konular hakkinda sarihler kendi goriislerini, gerek Ibn Sina’nin es-Sifa ve en-
Necdt’indan gerekse de Siihreverdi’nin el-Mesdri’ ve’l-Mutdrahdt’indan o6rneklerle
delillendirmislerdir. Nefsin soyut oldugunu ispat konusundan fazla uzaklagmamak

kaydiyla hareketle ilgili goze carpan farkliliklara deginmekte fayda vardir.

Stihreverdi’nin nefsin soyutlugu konusundaki ikinci burhani beslenen cismin degisimi
tizerine mebnidir. Bu degisim zaman zaman cisimden bir seyin yok olusu ve onun yerini
baska bir seyin almasiyla meydana gelir. Bu sebeple Devvani’ye gore biiylime ve

erimenin niceliksel bir hareket olmamasi gerekir. Ciinkii harekette 6znenin bekasi

19 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 32.
180 Devvani, Sevdkil, s. 74-75.
161 Mansir, Isrdk, s. 96.
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gereklidir. Ozne ise hareketin gerceklestigi kategorinin fertlerinin kendisinde degistigi

seydir.'®

Siihreverdi niceliksel hareketi nefyetmistir. Niceliksel hareket aslinda yer kategorisi
bakimindan bir harekettir. SOyle ki, hareket, ya cismin digindaki parcalar1 i¢in ona
miidahale ile olur ya da cismin asli parcalarinin ayrilmasiyla olur.’® israki sistemde
hareket soyut nurlar ile cisimler veya miktarlar arasinda ortaya ¢ikan akli bir itibardir.
Nur-cisim iligkisi bir miknatisin ¢ekim alanindaki metal pargaciklari metaforuyla
diisiintildiiginde kendi basina harekete kabiliyeti olmayan edilgen cisimler manyetik
etkiye maruz kalan metal parcaciklari; zatlar1 geregi 1sildayan ve hareket eden soyut
nurlar da miknatis mesabesindedir.*®* Biiyiime ise, cisimdeki bazi parcalarin ¢oziilmesi
anlamma gelir. Ik parcalarin kendi halinde kalic1 bir miktari vardir; daha sonra varit
olan parcgalarin miktar1 ona eklenir. Yani burada bir tek cismin miktarinda bir artis
yoktur. Aksine miktar sahibi bir cisme miktar sahibi baska bir cisim eklenir. Erime veya
solma ise cisimden bazi pargalarin ¢oziilmesi ve ondan ayrilmasi anlamina gelir. Burada
da bir tek cismin miktarinda azalma yoktur. Onun yerine cismin kalic1 olan parcalari
kendi miktarlar iizerine kalic1 olmaya devam etmektedirler. Erimede miktar1 olan bagka
bir cisim, cismin kalici pargalarindan ayrilmaktadir. Buradaki hareket bazi harici
cisimlerin cismin pargalarina yapismasi ve cismin bazi parcalarinin disar1 dogru
ayrilarak hareket etmesidir. Bu da bizzat yer bakimindan hareket olup arazi olarak da

niceliksel bir harekettir.1%

Biiytiyen bir cisim tek ve birlesik degildir; besinin parcasi da boyledir. Cisim biiyiirken
iki birlesigin bulunmamasi gerektiginden cisim yok olur onun yerine bagka bir cisim

ortaya cikar. 1%

Buna karsilik Giyaseddin Mansir, varliklarin bazi cisimlerin birlesmesiyle olusmasinin

miimkiin oldugunu sdylemektedir. Ornegin bir at, et, kemik, sinir gibi bir¢ok cismin bir

182 Devvani, Sevdkil, s. 76.

183 Devvani, Sevdkil, s. 76.

164 fshak Arslan, “Nurun Isimalari, Sicakhigin Degisimleri: Israki Hareket Kavrami”, Divan Disiplinler
Arast Calismalar Dergisi, cilt: 20, say1: 39, Istanbul 2015-2, s. 5-6.

185 Devvani, Sevdkil, s. 77-78.

1% Devvani, Sevdkil, s. 78-79.
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araya gelmesinden olusur. Bu ayr1 ayr cisimler neticede tek, dogal bir biitiin olusturur.

Ayni sekilde bu pargalarin miktarinin bir tek miktara doniismesi miimkiindiir.**’

Mansir’a gore iki cismin birlesmesi yoklugu gerektirmez. Buna oOrnek olarak da
kemigin bedende cisme birlesik olmasi onun yok olmasini gerektirmedigi verilebilir. Ali
Kuscu Serhu’t-Tecrid adli eserinde biiyiime ve erimenin niceliksel oldugunu niteliksel
olmadigint su ornekle agiklamistir: Eger Zeyd cocuksa, bedeni ne kadar biiyiirse
biiyiisiin veya kilo alirsa alsin o yine cocuktur; o ciissesinden dolay1 yasl olarak
adlandirilamaz. Bunun tersi olarak da Zeyd yasli ise bedeni ne kadar zayif ve kiiciik

olursa olsun o yine yashdlr.168

Siihreverdi burhanin sonunu bir hatirlatma seklinde sonlandirmistir. “Sen beden ve onun
parcalariin 6tesindesin.” Eger sen beden veya bedenden bir parca olsaydin ve zatindan
gafil olmasaydin sende meydana gelen coziiliislerden haberin olurdu.’®® O halde sen

bunlarin 6tesindesin.

Ikinci burhanin ikinci 6nciilii ile ¢ikarim kisminda herhangi bir anlagmazlik veya bir
tartisma bulunmazken birinci Onciiliinde cismin degismesinin mahiyeti {lizerinde
durulmustur. Siihreverdi, nefsin soyutlugunu ispat igin “cismin nicelikli-nefsin

niceliksiz olusu” lizerinden tiglincii bir delil kullanmustir:

Uclincii Delil

Birinci onciil: Sen bir seyi ancak onun suretini nefsinde hasil eyledikten sonra idrak

edersin.

Ikinci &nciil: Su halde idrak ettiginden nefsinde olusan seyin o idrak edilen seye

mutabik olmasi gerekir.

Aksi halde sen onu oldugu gibi idrak etmis olmazsin. Ayrica sen hayvanlik gibi, bir¢cok
sey i¢in ortak olan bircok manayr da akletmektesin. Soyle ki, sen hayvanlik manasini

file ve sinege nispeti esit olacak sekilde akletmissindir.

%7 Mansdr, Isrdk, s. 98.

168 Celaleddin Devvani, Hdgiyetii’d-Devvini ‘ald Serhi’l-Kusci ‘ale’t-Tecridi’l-Akdid, Harvard College
Library, no: DL22800105F, s. 232.

189 Devvani, Sevdkil, s. 81.
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Cikarim: Su halde nefsindeki suret nicelikli degildir. Zira bu suret biiyiige ve kiigiige
mutabik gelmektedir. Bu suretin sendeki mahalli olan natik nefsin de nicelikli degildir.
Ciinkii niceliksiz bir sey nicelikli bir seye ve cisme hulul etmez. Su halde natik olan
nefsin, cihetlerden (ve cisimden) ari oldugu igin, ne cisim ve cismani bir sey ne de isaret

edilen bir seydir.*"

iki sarih de Siihreverdi’nin kullandigi delilin ilk &nciilii iizerine el-Mesari ve’l-
Mutarahat’tan alint1 yaparak nefsin bir seyi idrak edis siirecini tartismiglardir. Nefis i¢in
sinirsiz idraklerin olmadigi her iki sarih tarafindan kabul gé')rrnektedir.171 Bir seyi idrak
0 seyin suretinin nefiste hasil olmasiyla gerceklesir.'’? Somut ve soyut seylerin idrakini,
husuli ve huzuri idrakleri ve bu idraklerin sinirli olup olmadigimi konu edinen

Devvani’nin Sevdkil’ini, Mans(r baz1 yerlerde agiklamis, bazi yerlerde ise elestirmistir.

Ikinci 6nciilden c¢ikarilan ve tartisilan konu, idrak edilen suretin suret sahibi ile mutabik
olmasidir. Giyaseddin Mansdr, idrak kelimesi yerine ilim (bilgi, bilmek) kelimesini de
kullanmistir. Bilmek ancak, kiside bilinen seyin suretinin hasil olmasiyla gerceklesir.
Bu suretin de suret sahibi ile mutabik olmasi gerekir. Aksi takdirde o seyi bilmis
sayllrnaz.173 Mansir idrak edilenden nefiste olusan ile o idrak edilen seyin mahiyette
mutabik olmasi gerektigini sdylemis ve “mahiyet” kelimesini Nur Heykelleri metnine
dahil etmistir. Devvani ise metin kisminda degil serhte deginmistir. “Mahiyette”

kaydina Nur Heykelleri metninin arastirtlan hicbir el yazmasinda rastlanmamustir.**

Giyaseddin Manstr, mutabiklikla ilgili iki mesele lizerinde durmustur. Birincisi: miktari
bulunmayan tek bir suretin farkli miktarlardaki hakikatlere mutabik olmasinin miimkiin
oldugu gibi belirli bir miktar1 bulunan suretin de mahalli (maddesi) vasitasiyla ifade
edilen manada biiyiik ve kiiciige mutabik olmas1 miimkiindiir. Ikincisi: Siihreverdi’nin
kullandig1 delilden, her bilginin, nefiste o bilgiye mutabik bir suretin hasil olmasiyla
gerceklesecegi ¢ikarilamaz. Mesela tiimellerin bilgisinde, nefiste suret hasil olmayabilir.

Ozet olarak Mansir’a gore Siihreverdi, tiimellerin, kiside hasil olan ve miktarlari

170 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 33.

™ Devvani, Sevdkil, s. 82; Manstr, Isrdk, s. 102.

12 Devvani, Sevdkil, s. 83.

% Mansdr, [srdk, 117.

14 Devvani, Sevdkil, s. 86; Manstr, Isrdk, s. 117; Ayrica bk: Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 33.
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olmayan suretler oldugu goriisiindedir.” Nitekim insani nefsin en énemli yetisi tiimel

manalari idrak edici olmasidir.>"®

Zihindeki ile gercekteki mutabik olmazsa kisi bagka bir seyin suretini idrak etmis olur.

Nefis bir seyi oldugu gibi ancak ona mutabik olan suretinin kendinde hasil olmasiyla

idrak edebilir.t’’

2.11.2. Nefsin Biricikligi

178 Natik nefsin

Nefis vehimlerin bolemeyecegi biricik ve yegane (samedi) bir seydir.
ahadi ve samedi olarak nitelendirilmesi sarihleri, bu kelimelerin anlamlar iizerinde
inceleme yapmaya sevk etmistir. Natik nefis biriciktir (ahadi). Yani niceliksel parcalara
ayrilmaz. O ayn1 zamanda samedidir. Devvani’ye gore natik nefsin samedi olmasi onda
herhangi bir maddenin bulunmamasi anlamindadir. O heyula ve suret gibi konumda
birlesmis olan pargalara ayrilmaz. Devvani Samed ile heyula ve suret arasinda bir iliski
kurmustur. Samet, dilde i¢i/dahili bulunmayan demektir. Heyula, baska bir parcanin
kendine ilistigi sey olmasi bakimindan bir seyin dahiline benzer. Mahal (iligsilen/heyula)
batina, hal (ilisen/suret) ise zahire benzer. Suret bu baglamda varligin agik¢a bilinen
yoniidiir. Heyula ise burhana ihtiyag¢ duyan varhigin gizli yénﬁdﬁr.“g Giyaseddin
Mansir’a goére Siihreverdi’nin ahadl ve samedi kavramlarimi natik nefis igin
kullanmasinin sebebi natik nefsin Yaraticidan gelmesinden dolayidir. Manstr, bu
goriisiinii Kur’an’dan ayetlerle desteklemistir: “Ona ruhumdan iifledigim vakit” (Hicr
15/29; Sad, 38/72; Secde, 32/9), “Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah’n el¢isidir,
Allah’in Meryem’e ulastirdigi kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur.” (Nisa, 4/171) “Deki
ruh Rabbimin emrindedir.” (Isra, 17/85)*® Siihreverdi, Tasavvufun Kelimesi’nde
hayvani ruhtan bahsederken onun, Allah’a nispet edilen ruhtan baska oldugu séylemis
ve Allah’a nispet edilen ruh igin Isra suresindeki ayet haricinde sunu zikretmistir: “Hani
Rabbin meleklere, ‘Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in hemen

181

saygi ile egilin’ demigti.” (Hicr, 15/29)" Yine Siithreverdi Hikmet Levhalari’nda su

5 Mansdr, fsrdk, s. 118.

78 Devvani, Sevdkil, s. 87.

Y7 Devvani, Sevdkil, s. 86-817.

178 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 33.

1 Devvani, Sevdkil, s. 88.

180 Mansdr, fsrdk, s. 119.

181 Siihreverdi, Tasavvufun Kelimesi, s. 81.
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ayetlere de yer vermistir: “Irzin1 pek saglam korudu, fakat biz ona ruhumuzdan neth
ettik.” (Tahrim, 66/12) Su halde nefis, Allah’in bir emri ve nurudur. Hepsi de
rububiyete izafetle kayitlidir. '

Manstr’a gore natik nefis heyula ve surette oldugu gibi diisiinme yoluyla ayirt etme
disinda ayirt edilemeyen, harigte olan, pargalara ayrilmayan biriciktir. Natik nefse
kuvveler ve beden ihtiya¢ duyar. Bu ylizden o samedidir. Zira samed dilde kendisine
muhta¢ olunan demektir. Dolayisiyla ahadiyyet ve samediyyet ile nispet edilen

dogmamis, dogurmamis Bir ve Samedin murat edilmis olmasi muhtemeldir.*®

Yukarda kullanilan delile ek olarak miiellif nefsin cevher olusunu, esyay1 akletmesini ve
cismi yonetmesini ifade etmistir.’® Nefsin soyut olusu burhanla aciklandigi igin
Stihreverdi natik nefsin cevher olduguna isaret etmistir. Ciinkii herkes acikca

bilmektedir ki o bizatihi varligini devam ettirir ve baskast i¢in ilinti degildir.*®

Su halde natik nefis, kendisine hissi isaretin gerceklesmesi tasavvur edilemeyen bir
cevherdir; cismi yonetmesi, zatii ve esyayr akletmesi, onun ozelligindendir.'®®
Devvani’ye gore hissi isaretle yonelmenin gerceklesmesi tasavvur edilemeyen ifadesiyle
cisimler; cismi yonetmesi ifadesiyle de akillar nefsi natikanin sinirlarindan ¢ikarilmastir.
Ciinkii cisimler her acidan somuttur; akillar ise hem zatlar1 hem de fiilleri itibariyle

187

soyutturlar.*®” Akillarin fiilleri maddeye ilismezken nefsin fiili maddeyle iliskilidir.'®®

Nefsi natika ulvi bir coskuyla costugunda neredeyse cisimler dlemini birakir ve sonsuz
olani talep eder.'®® Nefisteki ruhani cosmanin kaynag: yiice islerle mesgul olan natik
nefse soyut akillardan tasan ilahi bir nurdur. Bu cosma ile suhfid ehlinin miisahedesinde
oldugu gibi natik nefis sonsuz alemin bilgisini kusatarak ona yonelir. Nitekim sezgi ehli

i¢in sonsuz alemin cismin sinirlarini astigi malumdur.*®

182 Sithreverdi, El-Elvdhu 'I-Imddiyye Hikmet Levhalari, s. 66.
18 Mansfr, Isrdk, s. 119.

184 Devvani, Sevdkil, s. 90.

18 Devvani, Sevdkil, s. 90.

186 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 34.

87 Devvani, Sevdkil, s. 90.

188 Devvani, Sevdkil, s. 90.

189 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 34.

%9 Devvani, Sevdkil, s. 91-92.
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2.11.3. Nefsin Dis Kuvveleri

Siihreverdi nefsin mahiyetini agikladiktan sonra nefsin kuvveleri kismina gegiyor.
Sarihler Siihreverdi’nin sadece isim olarak yer verdigi nefsin dis kuvvelerini aciklarken,
her birine oldukc¢a genis yer vermislerdir. Onlar, dis kuvvelerin 6nce tanimlarina, sonra
bu kuvvelerle nefsin algilama bigiminin nasil gergeklestigine daha sonra da bu konuda
filozoflar arasindaki tartismalara yer vermislerdir. Hatta sarihler nefsin kuvveleri
konusuna o denli 6nem verip, eserlerinde sayfalarca yer vermislerdir ki Siihreverdi’nin
bu konuyu kisa ge¢mesinin nedenleri {izerine de gecerli sebepler iiretmeye

calismislardir.

Siihreverdi’de nefis, birgok Islam filozofunda oldugu gibi tek bir 6z olarak gbriiliir.
Onda bagka nefisler olmadig1 gibi, yetileri de ondan farkli degildir. Esasinda bedenin
tamamina dagilmis olan yetiler, nefsin diger varliklarla iligkisini kuran birer uzanti

konumunda goriiliir ve hepsi de yonetici nur konumundaki nefse déniiktiir. ***

Insani natik nefsin, hayvani nefsin kuvvelerini kapsayan ve onlardan baska algilayici
kuvveleri vardir. Algilayici (midrikat) kuvveler algilamada birer alet konumundadirlar.
Bunlardan besi hem mabhalleri itibariyle hem de algiladiklar1 seyler itibariyle dis

kuvvelerdir.%?

Bu bes duyunun haricindekilerin, bizde veya bizim disimizda olanlarin
biz farkina varamayiz. Soyle ki bu bes duyudan birisi insanda bulunmasaydi dogustan
gormeyen birinin, gérmenin ne oldugunu ve nasil oldugunu tasavvur edememesi gibi
onu tasavvur edemezdik. Siihreverdi’nin kuvveleri sadece bes duyu ile sinirlandirmasi
bunlarin herkes tarafindan bilinmesinden dolayidir. Yoksa gerceklesmesi miimkiin

oldugundan veya kendinde gerceklestiginden dolay1 degildir.193

Filozoflara gore nefsin ¢ok sayida kuvvesi vardir. Bunlar tabii, hayvani ve nefsani
kuvvelerdir. Siihreverdi bunlar1 kabul etmiyor degildir, sadece risalesinde hepsini
almamuis, kuvveleri kisa gegmistir.194 Giyaseddin Mansir’a gore Siihreverdi’nin sadece
nefsin i¢ ve dis kuvvelerini zikretmis olmasinin sebebi ¢ok bilindiginden veya meshur

oldugundan degil, dneminden dolayidir. Ciinkii onlar nefsin hallerinin bilinmesi i¢in

91 Qalih Yalin, Ibn Riisd ve Siihreverdi'de Toz Kavramimin Karsilastirmali Incelemesi, (Doktora Tezi),
Kayseri 2008, s. 180.

192 Devvani, Sevdkil, s. 92.

198 Devvani, Sevdkil, s. 92-93.

19% Mansfr, Isrdk, s. 123.
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gereklidir. Nitekim bes duyu tiimelleri idrakten uzak olup tekilleri algilar. Bu algilama

ile de birgok bilginin kapisi ve bu bilgilerle ilgili durumlar agilir.**®

Algilayan duyularm bir kisminin dista olmasi organlarinin dista olmasi agisindandir.
Bunun ispatinda istidlale ihtiyag duyulmaz. Ciinkii biz nefsin dis kuvveleri olan bes

duyunun bizdeki varliginin yakinen bilincindeyizdir.'*

Israki filozoflar nefsin dis duyular1 konusunda daha ¢ok Ibn Sina’nin goriislerini kabul
etmislerdir. Bunda Ibn Sina’nin eserlerinde nefsin kuvvelerine genis yer vermesinin ve

tip alaninda da sahip oldugu salahiyetin biiyiik etkisi vardir.
1. Dokunma

Dokunma bedenin derisine, etin gogunluk kismina ve bu ikisi disindaki yerlere tagiyicisi
olan nefsani ruhun bir 6rtii gibi yayilmasi sebebiyle olusan bir kuvvedir. O en kapsamli
duyudur. Dokunma kuvvesi olmadan hayvanin (canlinin) var olmasi durumu s6z konusu
degildir. Cilinkii o unsurlardan olusmustur. Unsurlarin itidalde kalmasi onun saglikli
olusunu, unsurlardan herhangi biri sebebiyle ondaki yiikselis onun sagliksiz olusunu

gés‘[erir.197

Dokunma kuvvesiyle nefis sicaklik ve soguklugu, yashk ve kurulugu, hafiflik ve
agirhgy, sertlik ve yumusakligi, plirtizlik ve diizliigli idrak eder. Bazilar1 dokunma tek
kuvvedir derken bazilari da dort veya bes taneden ibaret kuvvelerdir demistir.'*® Bu

kuvve tasiyict ruhun bedene yayilmasi hasebiyle biitiin bedene yayllmlstlr.199

Mansir’a gore Devvani’nin zikrettikleri dokunma kuvvesi olmaksizin hayvanin var
olmasinin dogru olmadigini gostermez. Gosterse bile ancak bitkilerdeki ve cansizlardaki
varligina delalet eder. Onlarin da varligi ayni sekilde unsurlardan olugmustur.
Unsurlarin  itidalde kalist saghikli olusunu gosterir; herhangi birinin ytikselisi

2
bozulmasina yol acar. 00

195 Mansdr, fsrdk, s. 124.
1% Mansdr, Isrdk, s. 124.
7 Devvani, Sevdkil, s. 93.
1% Mansdr, fsrdk, s. 124.
199 Mansdr, Isrdk, s. 124.
200 Mansfr, srdk, s. 125.
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Dokunma organi dort unsurdan olustugundan dolay:r bir takim niteliklere sahiptir. Bu
dort unsur dokunma kuvvesinde ne kadar itidal olan ortaya yaklasirsa algilamasi 0 kadar
iyi gerceklesir.®! Devvani’nin bu gdriisiiniin aksine Mansir, dokunma organinin nitelik
sahibi olmasi i¢in unsurlardan olusmasi gerekmedigini dile getirir. Clinkii unsurlar,
parcalarin birlesmesi sirasinda birbirine benzer niteliklere yerlesirler. Giyaseddin
Mansir, dokunma organinin bir takim niteliklere sahip oldugunu dogrulamaktadir;
ancak o dokunmanin daha fazla algilanmasi igin unsurlarin gergek itidale daha yakin
olmas1 gerektigini kabul etmez. Nitekim koku alma kuvvesi hayvanlarin ¢ogunda
insanlardan ¢ok daha kuvvetliyken insanlarda hayvanlara nispetle olabildigince azdir.
Ayrica bu konuda ittifakla insandaki unsurlar itidale en yakin olandir. Bu durum

dokunma kuvvesinde de gegerlidir.?*

Devvani, dokunma kuvvesinin algilamasinin, organlar arasinda en fazla zayiftan
giicliiye gore, deride, elin derisinde, avug ici derisinde, aya derisinde, parmaklarda,
isaret parmaginda ve en kuvvetli olarak parmak uclarinda bulundugunu

sdylemektedir.”®
2. Tatma

Bu kuvve dil {izerine yayilmis olan sinirlerde bulunur. Dilin ug tarafindaki yas bezler
vasitasiyla tatlar algilanir. Dilin ucu gelen tadin niteligiyle nitelenir veya nitelenmek

yerine tadi olan ince pargalar onunla birlesir ve zikri gegen sinire dahil olur.?*

Hayvan i¢in dokunma kuvvesinden sonra en 6nemli ve algilamasinin temas etmekle

gerceklesmesinden dolay1r dokunma kuvvesine en ¢ok benzeyen kuvve tat kuvvesidir.?®

3. Koklama

Koklama kuvvesi beynin 6n yiiziine yayillmis ve iki meme ucuna benzer iki ¢ikinti
icerisinde bulunmaktadir.’®® Kokular, koklanan seyin niteligiyle nitelenen hava

vasitastyla algilanir. Kokunun algilanmasi i¢in dokunma ve tatma duyularinda oldugu

! Deyvani, Sevdkil, s. 94.

202 Mansdr, [srdk, 126.

28 Devvani, Sevdkil, 95.

%4 Devvani, Sevdkil, s. 95-96; Mansir, [srdk, s. 127.
25 Devvani, Sevdkil, s. 96.

28 Devvani, Sevdkil, s. 96; Mansir, Isrdk, s. 127.
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gibi koklanan seyin kiitlesine temasa ihtiya¢ yoktur. Bunun yerine bu kokuyla karigik
olan havadan etkilenmeye ihtiya¢ vardir.’’” Manstir’a gore kokuyu algilama ya hava
vasitasiyla olur ya da koklanilan cisimden pargalarin koku alinan yere ulasmasiyla

olur.?%®

Sarihler Ozellikle koklama kuvvesinin hayvanlarda insana nispetle ¢ok daha kuvvetli
oldugunu dile getirmektedirler. Devvani, insanin kokular1 algilamasini zayif bir goziin

uzaktaki bir goriintiiyii algilamasina benzetmektedir.?%®

Devvani ve Giyaseddin Mansir koku alma duyumunun nasil gerceklestigi hususunda
kendi diisiincelerinden sonra farkli goriisleri siralamislardir. Bu goriisler arasinda
Avristoteles, Ibn Sina ve Siihreverdi’nin goriisleri de yer almaktadir. Mansir ayrica
Devvani’nin hasiyelerinden alintilar yaparak koku ile ilgili tutarsizliklarina kitabinda

yer vermistir.
4, [sitme

Devvani’ye gore isitme duyusu, isitme kanalinin yiizeyine yayilmis sinirlerde bulunan
ruhtaki kuvvedir. Sesler ve onlara ariz olan heyetler —ki onlar harflerdir- titresimli hava
vasitasiyla siddetli carpma ve sikigmalar sebebiyle algllamr.210 Mansir ise isitme
duyusunun sesleri algilamasini, isitme kanalina hava araciligiyla ulastirilan hareketle

aciklamaktadir.?*
5. Gorme

Gorme ve diiginme arasindaki baglantidan dolay1 gerek Nur Heykelleri sarihlerinde

gerekse de ibn Sina?'? gibi bazi islam diisiiniirlerinde, iizerinde en fazla agiklama

yapilan duyu, gérme duyusudur.

7 Devvani, Sevdkil, s. 96-97.

28 Mansr, srdk, s. 127.

2% Devyvani, Sevdkil, s. 98.

210 Devvani, Sevdkil, s. 98-99.

! Mansdr, fsrdk, s. 132.

212 bn Sind, dokunma, tatma, koklama ve isitmenin hepsinden bir arada soz ettikten sonra gérme igin ayri
bir bashk acmustir. Hatta Kitdbu’s-Sifa’nin Nefis [lmi boliimiinde iiciincii makaleyi sadece gormeye
ayirnugtir. Bk: Ibn Sind, Ddnisndm-i Aldi Alai Hikmet Kitabi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, ¢ev: Murat Demirkol, ed: Giirbiiz Deniz, Istanbul 2013, 105b-107a, s. 430-436; ayrica bk: Ibn
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Gorme duyusu Devvani’ye gore birbirine yaklasan veya birbiriyle kesisen i¢i oyuk iki
sinirde yayilmis ruhta bulunan kuvvedir. Isiklar ve renkler gézbebeginde bulunan nemli

tabakadaki (c:5uall o6 b)) izlenimleri vasttastyla bizzat algilanir.?*®

Ulema arasindaki ihtilaf gormenin ne oldugu degil, nasil gergeklestigi hakkindadir. Bu
konuda tabiatg¢ilarin bir kismi1 gérmenin goriilen suretin gézdeki intibasi ile oldugunu

diger bir kismi1 da gozden 151k ¢ikmasi ile gergeklestigini sdylemislerdir.

Devvani, Siihreverdi’nin Hikmetii’I-Isrdak’ta yaptig1 gibi gdrmenin nasil oldugu
konusunda oncelikle katilmadig: goriisleri siralamig, daha sonra onlar1 elestirmistir. En
sona kendi goriisiinii beyan etmistir. Buna gére Devvani gormenin nasil oldugu

konusunda iki ayr1 goriis aktarmaktadir:

1) Isiklar ve renkler go6zbebeklerinin nemli tabakasindaki izlenimleri (intiba’)
vasitastyla algilanir. Bu da ikisinin kesisiminde tek bir surete (bigim) gotiiriir. Nitekim
bir tek suretin olusmasi zorunludur. Aksi takdirde her bir gozbebegi sivisindaki suretin
izleniminden dolay1 tek olan varlik iki tane goriiliirdii. Bu grup intiba’ (izlenim) ve
tabiat ehli diye isimlendirilmistir. Devvani’ye gore intiba’ ehlinin goriisii yanlistir. Delil
olarak ise bu durumun isiten kimsede de vaki oldugunu ancak anlatilan durumun isiten

kimsenin durumuna muhalif oldugunu sé')ylemistir.214

2) Gormenin sebebi gozbebeginden goriilenlere ulasacak sekilde bir 1smin (sud)
¢ikmasidir. Goren kimseden meydana gelen bu 151n temas eden kimsenin elinde oldugu

gibi temas ettigi her seyi algilar. Bu goriisiin sahiplerine de sua ehli denilmektedir.?*

Birinci goriisiin sahibi Aristoteles ikincisininki ise Eflatun’dur. Bu iki grubun da kendi
goriiglerini savunup diger goriisii nakzeden delilleri mevcuttur. Devvani, Sithreverdi’nin
bu iki grubun da goriislerini kabul etmedigini dile getirmistir. Ayrica Devvani’ye gore
Farabi Kitabii’l-Cem* beyne Re’yeyi’l-hakimeyn Eflatun el-Ildhi ve Aristitalis adli

risalesinde intabi’nin da suanin da farkli agilardan gegerli oldugunu ve “sudnin ¢ikmasi”

Sina, el-Fennii’s-Sadis mine 't-Tabi iyydt ‘Ilmii n-Nefs min Kitabi’s-Sifd, Matbaatii’l-Mecme’i’l-‘Ilm1 et-
Tesktsulufaki (Cekoslavakya), Prag 1956, s. 90-156.

3 Devvani, Sevdkil, s. 100; Mansar, Isrdk 132.

2% Devvani, Sevdkil, s. 100.

2% Devvani, Sevdkil, s. 101.
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ve “intiba” ifadelerini kullanmaya =zorlayan seyin ibarenin zorlamasi®®  ve

terminolojinin dar olmasi ve bunlarin yerine maksadi anlatacak baska bir kelimenin

bulunamamast oldugunu soylemistir.?*’

Devvani son olarak Siihreverdi’nin gorlisiini sdylemistir: Go6rme, aydinlanmanin
(Israki) etkisiyle nefis ile goriinen seyin, aradaki engellerin kalkmasi sartiyla karsi
karsiya (mutabakat) gelmesidir.218 Kisi yalnizea 1s1kli bir nesneyi gorebilir. Gorme
eyleminde bakanin ruhu nesneyi sarar ve nesnenin 1s181 tarafindan aydinlatilir. Adma
‘gorme’ denilen israk, aydinlanma eylemi budur. Fiziki gérme eylemi de tiim bilginin
aydinlatic1 niteligine katilir.?* Siihreverdi’ye gore nasil ki bilgi, soyut nurlardan bir
aydinlanma ile nefsi natikaya ulasir; gorme de soyut bir nur olan nefsin goriinen sey ile
aydinlanma yoluyla mukabil gelmesidir. Boylece Siihreverdi gérme ile bilme arasinda

Israki bir baglant1 kurmustur.

Gormenin nasil gergeklestigi konusunda Mansir, Devvani’ye ek olarak istidlal ehlinin
goriigiinii de zikretmistir. Siralama olarak ise once Siihreverdi’nin sonra sirastyla intiba’
ehlinin, sua ehlinin ve istidlal ehlinin goriislerine kitabinda yer vermistir. Siihreverdi’ye
gore gorme aydinlik bir seyin saglam gozle karsi karsiya gelmesidir. Mansir,
Siihreverdi’nin bu diigiincesinden yola ¢ikarak, géren gdziin karsisinda goriilen seylerle
nefis igin Israki, huzuri bir ilmin vaki olacagi ve nefsin onu miisahede ederek

algilayacagi sonucunu cikarmugtir.??

Giyaseddin Mansiir ayrica Devvani’ye gormenin keyfiyeti konusunda iki agidan itiraz
etmistir. Bunlardan biri sua ehlinin goriislinii agiklarken gérmenin dokunmayla kiyas
edilerek anlatilamayacagi; ikincisi ise Farabi’nin Siihreverdi ile ayn1 goriste
olmadiklaridir. Manstr’a gore Farabi, gozdeki izlemin (intiba’) diislincesini
reddetmemistir. O sadece intiba’nin 6zel bir dalin1 (mahsus intiba”) reddetmistir. Kald1

ki Farabi, Mansir’a gore birgok eserinde intiba’nin dogru oldugunu savunmustur.??*

218 Devvani, Sevdkil, s. 101.

217 Farabi, “Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi”, Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, cev: Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul-2010, s. 165.

218 Devvani, Sevdkil, s. 101.

219 Nasr, Uc Miisliiman Bilge, s. 91.

220 Mansdr, fsrdk, s. 133.

22! Mansfr, Isrdk, s. 134.
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Stihreverdi’ye gore hayvanlar icin bu duyulardan en 6nemlisi dokunma ve tat almadir.

Bu ikisi disindakiler bazi hayvanlarda bulunmayabilir.??
2.11.4. Nefsin i¢ Kuvveleri

Nefsin algilayict i¢ kuvveleri de tipki dis kuvveleri gibi bes tanedir. Bunlar sirasiyla
ortak duyu (hissi miisterek), hayal, fikir kuvvesi (kuvvetii’l-fikriyye), vehim ve
hafizadir. Siihreverdi nefsin i¢ kuvvelerinin Hikmetii’l-Israk’ta {ic tane oldugunu
sOylemekte ve hayal, tahayyiil (fikir kuvvesi) ve vehmin aym1 kuvve oldugunu dile

getirmektedir.?*

Devvani’ye gore bu bes i¢ kuvve dis kuvvelerde oldugu gibi,
algilamanin araglaridir. Asil algilayan nefsin kendisidir. Bunlara i¢ kuvve denilmesinin
sebebi yine dis kuvvelerde oldugu gibi ya bulunduklari konum ya da algiladiklar1 sey

itibariyledir.??*

Manstr ise onlara i¢ kuvve denilmesinin konumlar1 veya algiladiklar
sey itibariyle olmasinin tartismali oldugunu séylemektedir. Cilinkii mesela ortak duyu
dis duyularda resmedilen seyleri algilar. Burada algilanan seyler dista bulunur ve bu

durumda ortak duyunun algiladi1 sey itibart ile icte olmast dogru degildir.??
1. Ortak Duyu

Beynin 6n boslugunda bulunur ve biitlin duyulurlarin bigimleri (suretleri) onunla
algilamr.??® Bundan dolay1 ona ortak duyu denir. Nitekim Siihreverdi de onu bes duyuya
nispetle i¢ine bes nehrin dokiildiigii bir havuza benzetir. Dis duyularin gorevlerini
yerine getiren sinirlerin her birinin ortak duyuda sabit bir yeri vardir. Sanki biitiiniiyle

bu duyular ortak duyudan dallanmaktadir.?*’

Uykuda olan bir kisinin harigte bulunmayan tekil bigimleri miisahede etmesi
Devvani’ye gore ortak duyunun varliginin delilidir. Bu miisahede dis duyularla
gerceklesmedigine gore ortak duyu ile gergekle§ir.228 Ortak duyu riiyada bigimleri
tahayytil ederek degil, bizzat gorerek (muayeneten) miisahede eder. Hatta ortak duyu

222 Sithreverdi, Kitdbu t-Telvihdti’l-Levhiyye ve’l-Arsiyye, nsr. Ali Muhammed Isber, Muhammed Emin
Ebu Cevher, et-Tekvin li’t-Tibaa’ ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2005, s. 152.

22 Bkz: Sithreverdi, Isrdk Felsefesi, Hikmetii'I-Isrdk, s. 192-194.

224 Devvani, Sevdkil, s. 102.

225 Mansdr, Isrdk, s. 134.

226 Devvani, Sevdkil, s. 102; Mansar, Isrdk, s. 135.

221 Devvani, Sevdkil, s. 102.

%% Devvani, Sevdkil, s. 102-103.
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biz uykuda iken, uykuda miisahede ettigimiz ile uyanikken miisahede ettigimiz seyin

arasini ayirmaz .229

Devvani’ye gore bu durumun gerektirdigi sey, tahayyiil yolu ile algilanan ile ortak duyu
ile algilananin farkli seyler olmasidir. Stihreverdi, Nur Heykelleri disindaki risalelerinde
bu algilamayr hayal olarak aciklamis ve el-Elvahu’l-imddiyye’de sdyle demistir:
“Hayalin dokunulan, tadilan ve goriilen seylerden tahayyiil edilenler oldugu konusunda
siiphe yoktur. Bu da gosteriyor ki: biitiin duyulurlarin bigimleri onda gegici olarak
bulunmaktadir. Ortak duyuya gelince sen onu tahayyiil ettigin seyle miisahede ettigin
seyil birbirinden ayirt etmek suretiyle riiyada ve uyku disinda uzun siire goziinii
yumdugunda bizzat/muayeneten bilirsin. Sayet miisahede hayal ile olsayd:i tahayyiil
edilen her sey miisahede olurdu. Oyleyse tiim duyulurlarin suretlerini miisahede eden bu

59230 231

sey ortak duyudur. Hikmetii’l-[srdk’ta da buna benzer ibareler ge¢mektedir.

Devvani, hayalin bi¢imleri muhafaza etmedigini sdylemektedir. Ona gore eger

muhafaza etmis olsaydi hayal deposundaki suretler daima tahayyiil edilebilirdi.?*?

Gryaseddin Mansir’a gore bir bi¢imin algilanmasi i¢in nefsin ona yonelme sartinin
olmas1 miimkiindiir. Nitekim Mansir, ¢ogunluk filozoflarin da bu goriiste oldugunu

soylemektedir.?*®

Tahayyiil edilen suretlerle uykuda miisahede edilenlerin farkli durumlar olmasi
Devvani’ye gore bu ikisini algilayanin da farki olmasini gerektirmez. Nitekim o ikisi de

algilayan ortak duyudur.234

Mansir, miisahede ile tahayyiil etme arasinda Devvani’nin
yapmis oldugu bu ayrimi su sekilde elestirmistir: Uykuda miisahede edilen suretler,
miitehayyilenin suretleri ile kiyaslandiginda bu suretler uyanikken de hatirlanabilir. Bu

durumda bu suretler uykudayken miisahede uyanikken tahayyiil olmus olur.?®

Devvani, eserinde tahayyiil yolu ile algilamada su ayrintiya yer vermistir: Bigimlerin

bize ihsas ettigi seyleri onlar dis duyularimizdan kaybolduktan sonra tahayyiil yolu ile

229 Devvani, Sevdkil, s. 103.

20 Sithreverdi, el-Elvahu’l-Imadiyye, nsr. el-Muhakkik Necifkuli Habibi, Cemel Yaymlari, Beyrut ve
Bagdat 2014, s. 35.

2L Siihreverdi, [srdk Felsefesi, s. 192-193.

22 Devvani, Sevdkil, s. 103-104.

%% Mansdr, [srdk, s. 136.

2% Devvani, Sevdkil, s. 104-105.

2% Mansfr, Isrdk, s. 136.
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algilariz. Bu durumda onlarin belirli bir kuvvede korunmus olmasi gerekir. Yoksa bu
suretlerin bizzat kendileri algilanmaz.®®® Bu son kapali ciimle ile Devvéni’nin ne
kastettigi tam olarak anlagilmamaktadir. Mansir ise iki ihtimal {lizerinde durmaktadir:
Birincisi Devvani’nin kastettigi sey “aksi takdirde algilananlar hatirlanamaz” ise bu
durum Manstr’a gére mimkiin degildir. Ciinkii tiimellerin hatirlanmas1 gibi bu
bigimlerin de hatirlanmas1 miimkiindiir. Ikincisi Devvani’nin bu ciimle ile kastettigi sey
“ilk suret (bi¢im) onun bizzat kendisi gibi degil bir tiirlinlin 6rnegi gibi olur” ise bu

durumda da ikinci goriintiiniin batil olmas1 dogru olmaz.?*

Bu elestirilerinden sonra Giyaseddin Manstr durumu soyle agiklamaktadir: Suretleri
tiimellerin hatirlanmasinda oldugu gibi hatirlayabiliriz, yoksa bu hatirlama herhangi bir
kuvvemizde o suretleri korumakla olmaz. Bilakis bu durum suretlerden uzak olan feyiz
vericilerin ilkesinden (=) X&) Gw) siirekli feyiz tasmasiyla olur. Tekillerin de bu
sekilde hatirlanmalar1 ve ilkelerinden feyezan ederek tahayyiil edilmeleri miimkiindiir.

Yoksa onlar1 kuvvelerimizde korumakla hatirlamayiz.?*®

2. Hayal™®

Beynin 6n boslugunun arkasinda bulunan bir kuvvedir. O ortak duyunun deposudur ve
duyulara ait suretler, dis duyulardan ve ortak duyudan kaybolduktan sonra hayalde
kalir.?*® Dis duyularin algiladiklart hayale ancak ortak duyuya ulastiktan sonra

ulagilir.?*

Bu kuvvenin varligina delil sudur: Bir suret goriir, sonra onu unutursak sonra onu tekrar
gordiigiimiizde daha once onu gordiiglimiize hiikkmederiz. Eger bu suret korunmamis

olsaydi bu hitkiim de verilemezdi.?*

Giyaseddin Manstr, hayalle ilgili herhangi bir agiklama veya elestiri yapmamistir. Bu

durum onun hayal konusunda Devvani’ye katildigin1 géstermektedir.

2% Devvani, Sevdkil, s. 106.

" Mansdr, Isrdk, s. 136.

%8 Mansdr, srdk, s. 136-137.

2 Ibn Sina’da bu kuvve tasavvur ve musavvire kuvvesi olarak da ge¢mektedir. Bk: ibn Sin, ‘Tlmii n-
Nefs, s. 160; Ibn Sina, Ddnisndm-i Aldi Aldi Hikmet Kitabi, 107a, s. 436.

20 Devvani, Sevdkil, s. 106; Mansar, Isrdk, s. 137.

2! Devvani, Sevdkil, s. 106-107.

22 Devvani, Sevdkil, s. 107.
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3. Fikir Kuvvesi

Bu kuvve Ibn Sina’da miifekkire, miitefekkire veya miitehayyile olarak gecmektedir. Bu
kuvveye, onu vehmin kullanmasi esnasinda tahayyiil kuvvesi (miitehayyile), aklin
kullanmasi1 esnasinda ¢ikarim giicli (miifekkire) denir. 2 Ya da hayvani nefse kiyasla
miitehayyile, insani nefse kiyasla miifekkire denir.?** Bu kuvve ile suretler birbiriyle,
manalar birbiriyle ve suretlerle manalar birbiriyle birlestirilir. Mesela iki kanatli bir
insanin tasavvur edilmesi suretlerin birlestirilmesi ile; iki ayakli, bassiz bir atin tasavvur
edilmesi de ayristirilmasi ile olur. Insan da bilgilerin ve sanatlarin ¢ikarimi yine bu fikir

kuvvesi ile olur.?*®

Fikir Kuvvesi, beynin orta boslugunda bulunan bir kuvvedir.?*® Nefis bu kuvveyi bazen
akli kuvve vasitasiyla bazen de vehmi kuvve vasitastyla kullanir. Nefsin akli kuvve
vasitastyla bu kuvveyi kullanmasi tekil anlamlar ve suretlerde onu kullanmas1 olarak

tasavvur edilir.?’

Manstr’'un bu kuvve hakkinda Devvani’ye yonelttigi elestirilerin  ¢ogunlugu
Devvani’nin kullandig1 kelimeler ve kelime gruplart agisindan veya gramer
acisindandir. Genel bir elestiriden ve agiklamalardan ziyade Mansir ince ayrintilarda

yaptig1 agiklamalarla fikir kuvvesinin genel ¢er¢evesinin ¢izilmesini zorlastirmistir.

Fikir kuvvesi daima hareketlidir. Uykuda ve uyaniklikta asla durmaz. Akledilenin ve
hissedilenin algiladiklarin1 yansitmak onun o6zelliklerindendir. Bazen de o bunlari
birbirine karigmis bir sekilde yans1t1r.248 Fikir kuvvesi uykuda baz1 seyleri tam zittiyla
bazi seyleri de benzeriyle karistirir. Buna binaen Devvani, her nefsin kendine 6zel bir
yansitmas1 veya benzetmesi oldugunu sdylemektedir. Fikir kuvvesinin yansittiklarinin
kisiden kisiye farklilik gostermesinden dolay: riiya tabirleri de kisiden kisiye degisir.

Devvani riiyalarin fikir kuvvesi ve ortak duyu ile dogrudan baglantili oldugunu

23 {bn Sina, Ahvdlii 'n-Nefs Risaletiin fi'n-Nefsi ve Bekdiha ve Meddiha, nsr. Ahmed Fuad el-Ehvani, Dar
Byblion, Paris 2007, s. 62.

4 Tbn Sind, en-Necdt Felsefenin Temel Konulari, gev: Kiibra Senel, Kabalct Yayinlari, Istanbul 2013, s.
150; Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 112.

5 Devvani, Sevdkil, s. 107.

246 Mansdr, Isrdk, s. 137.

24" Devvani, Sevdkil, 108.

8 Devvani, Sevdkil, s. 109.
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249

soylemekte”™ ve bu konuya hasiyelerinde 6zel yer ayirmaktadir. Devvani’nin genis yer

verdigi bu kisimlara Manstr hi¢ deginmemistir.
4. Vehim

Vehim beynin orta boslugunun arkasinda bulunan bir kuvvedir. Vehimle, duyulurlarla
ilgili olan tekil anlamlar atlgllamr.250 Mesela bir koyunun kurttan kagmasi ve yavrusuna
yaklasmasi gerektigi anlamlari bu kuvve ile algilamr.”®* Bundan dolayr ibn Sina,
vehmin i¢giiditye (ilham) ve deneyime dayanan kaynaklarmi titizlikle inceler.”®” ibn
Sind’ya gore vehim giicii, cismani suretlerin icerdigi “yararli-zararli” veya “leziz-elim”

gibi manalara yaratilistan gelen bir sezgi (el-ilhdmu’l-garizi) ve tecriibe ile ulagir.>®

Devvani’ye gore duyularin en kuvvetlisi vehimdir. Vehmin varligina dair delil ise
sudur: Duyulurlarla ilgili tekil anlamlar bu kuvve ile algilanir. Bu algilama ne dis

duyularla ne de ortak duyu ile olur. Ancak vehim ile olur.?>*

Sarihler duyulur olmayan konularda akilla vehmin g¢atigmasi, hiikiim verenin (hakim)
kim oldugu, hayvanlarda hiikiim vermeye sahip bir yetinin olup olmadigi, ihtiyari
fiilllerin amaci, tasdik ve tahayyili hiikiim gibi konular1 vehim baghigi altinda
tartigmiglardir. Bunlardan ana metinle dogrudan baglantili olan ve bizim burada yer
verecegimiz husus sadece akilla vehmin catigmasi konusudur. Devvani bu konularda

soru cevap seklinde bir diyalog yontemi izlemistir.

Devvani’ye gore oOncelikle duyulardan hicbiri hiikiim veren degildir. Hiikkiim veren
nefistir. Biitlin duyular daha once zikredildigi {lizere nefsin hiikiim vermesinde arag
konumundadir. Ibn Sind’nin onlar1 hiikiim veren olarak isimlendirmesi ise konunun

anlasilmasinda kolaylik (miisamaha) olmasindan dolayldlr.255

9 Devvani, Sevdkil, s. 109-110.

20 Devvani, Sevdkil, s. 110; Manstr, Isrdk, s. 139.

5! Devvani, Sevdkil, s. 110.

52 Cihan, Siihreverdi nin Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 147; bk: Ibn Sina, ‘Timii’n-Nefs, s. 177-
1809.

23 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2012, s. 158.

5% Devvani, Sevdkil, s. 110.

2 Devvani, Sevdkil, s. 112-113.
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Ozet olarak Devvani vehmin akilla ¢catismasini sdyle izah etmektedir: Nefis dnce bizzat
bir hiikiim verir, sonra vehmi kullanarak daha 6nce verdigi hilkkme muhalif bagka bir

hiikiim verir. Boylece aklin hiikkmii vehme karismis olan hiikiimden ayirt edilemez.?®

Giyaseddin Mansir’a gore akilla vehim arasindaki ¢atisma onlardan birinin digerinin
hiikmiine mubhalif hiikiim vermesiyle gerceklesmez. Bilakis onlardan birinin digerinin
amel etmesine engel olmastyla veya onlardan birinin digerinin gerektirdigi seyin tersini
gerektirmesiyle olur. Bu da ancak vehim ig¢in bir hiikiim verme (hakim olma) durumu
gerceklesmedigi zaman olur.”®" Devvani de vehmin hiikiim veremeyecegini zaten kabul
etmekte asil hiikiim verenin nefis oldugunu sik sik dile getirmekte ve dil kolayligindan
dolayr vehmin hiikmiinden bahsedildigini sdylemektedir. Ancak iki sarihin bu konuda
aralarindaki diistince farki; birinin g¢atismanin, nefsin hiikiimlerinin birbirine karismasi
ile gerceklestigini sdylemesi digerinin ise birinin digerinin ameline engel olmasiyla

veya gerektirdigi seye ters bir sey gerektirmesi ile gerceklestigini dile getirmesidir.

Devvani goriislerini Siihreverdi’nin verdigi 6rnek iizerinden teyit etmektedir: Gece vakti
0l ile bas basa kalan bir kisinin akli onun 6liiden korkmamasi gerektigine hiikkmeder.
Ciinkii o cansizdir ve cansiz olan bir seyden de korkulmaz. O kisinin vehmi ise
tahayytli bir hiikiimle oliiden korkmasi gerektigine hiikmeder. Vehim herhangi bir
delile dayanarak hiikiim vermez. Belki de kisinin vehminin verdigi korku aklinin verdigi
giivene baskin gelir. Ta ki dliilden ¢ok tedirgin olup kagar. Vehim, akla duyulur seylerin
Otesinde olan konularda muhalefet eder. Ciinkii vehim duyulur seylerin Gtesinde,

duyulurlarin hiikiimleriyle hiikkmeder ve bunun iizerine hataya diiser (galat).258

Mansir’a gore vehmin hiikkmii i¢in “bunun iizerine hataya diiser” denilmesi dogru
degildir. Zira vehmin hiikmii hi¢bir zaman tasdik sinirina ulagsmaz. Eger ulagsmis olursa
vehim degil tasavvur olur. Bu durumda vehmin hiikmiiniin ittifakla “hata” ile
vasiflanmasi dogru degildir. Sonra Siithreverdi’nin vehim i¢in dedigi “duyulur seylerin

Otesini inkar s0zii” tasavvurdan kaynaklanmis olur ki bu dogru degildir.259

28 Devvani, Sevdkil, s. 113-114.
7 Mansdr, Isrdk, s. 142.

28 Devvani, Sevdkil, s. 114.

2 Mansr, Isrdk, s. 142-143.
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Bu konu ile ilgili son olarak Giyaseddin Mansir, Siihreverdi’nin “vehmin hiikiimlerine
uyanlar” climlesindeki vehmin hiikiimlerini daha 6nce ifade ettigi lizere “vehmin goriis

ve hiikmiiniin gerektirdigi seylerle amel edenler” seklinde aciklamstir.?®°
5. Hafiza

Hafiza beynin arka boslugunda bulunan bir kuvvedir. O vehmin algiladigi tekil
anlamlart korur.?®! Hafizanin vehme nispeti hayalin ortak duyuya nispeti gibidir.
Hatirlama, algilama ve koruma ile tamamlanir. Algilamanin ilkesi vehim, korumanin ki

hafizadir.?®?

Hafiza konusundaki tartisma cogunlukla hafizanin suretleri saklama islevi goriip
gormedigi ve hatirlamanin ne sekilde oldugudur. Devvani’ye gore anlam hafizadan
kaybolursa onun oraya geri gelmesi ancak suretlerden hayalde bulunan seye tahayyiil
aracilifiyla vehme yonelmekle olur. Suretler sanki miisahede ediliyormus gibi teker
teker arz edilir. Talep edilen anlamla birlikte algilanan suret nefse arz edildiginde
harigte goriindiigii gibi goriiniir. Bu anlamda hatirlama bu suretlerde, bu anlamin
algilanmasinda ve depolanmasinda tasarrufta bulunmakla tamamlanir. Suretlerin ilkesi
miitehayyile, algilamaninki vehim, depolamaninki ise hafizadir. Bir seyi hatirlamak ve

akla geri getirmek i¢in altinci bir i¢ duyuya ihtiyag yoktur.?*

Devvani’ye gore hatirlamak bir seyi korumak degil, geri cagirmaktir. Hatirlamanin
vehim olmaksizin sadece hafizaya nispet edilmesi dogru degildir.264 Ona gore
Stihreverdi, bu konuda meshur goriise dayanarak hatirlayanin hafiza oldugunu
sOylemistir. Tek tek olaylar ve haller hafiza ile hatirlanir. Buradaki hatirlama hem kalple
hem de dille hatirlamaya hamledilebilir. Hafiza ile sadece tekiller hatirlanir; zira

tiimellerin deposu ayrik cevherdir.?®

Manstr hatirlama konusunda Hikmetii'I-Isrdk’tan su alintiyr yapmustir: Insan bazen bir
seyl unutur ve hatirlamakta biiylik sikinti ¢eker. Ne kadar cabalasa da unuttugu seyi

hatirlayamaz. Sonra an gelir o seyi hatirlayiverir. Onun hatirladigr sey bedenin

280 Mansdr, fsrdk, s. 143.

8! Devvani, Sevdkil, s. 115; Mansar, Isrdk, 143.
%82 Devvani, Sevdkil, s. 115.

263 Devvani, Sevdkil, s. 115-116.

264 Devvani, Sevdkil, s. 116.

2% Devvani, Sevdkil, s. 117.
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yetilerinin birinde (hafizada) sakli degildir. Aksi halde o sey yOnetici nurdan onca 1srarli
aramalarina ragmen gizli kalmazdi.?®® Siihreverdi’ye gore hatirlama, (unutulan seyin)
an1 aleminden hasil olmasi ile gerceklesir. O alem de feleklerin emredici nurlarinin

yetkisi altindaki bir yerdir, ¢linkii feleksel emredici nurlar higbir seyi unutmaz.?®’

Mansiir’a gore saglam ve dogru bir fitrat, akici ve nemli olan ruhun az bir kisminda tekil
bir suretin uzun bir siire kalici olmamasina hiikkmeder. Ona goére hatirlanan olaylar
gortildikleri gibi hatirlanir. Eger eni, boyu ve derinligi varsa yine ayni sekilde algilanir.
Nefis, onun misalini felegin sathinda tasavvur etmez. Mansr, hatirlanan seyin nereden
hatirlandig1 konusunda Messailerle ayni1 goriiste olmadigr gibi Siihreverdi’ye de
katilmamaktadir. O, hatirlanan seyin Hikmetii 'I-Israk’ta gectigi iizere felekler Aleminden
almip tasavvur edildigini de®®® kabul etmemektedir. O, hatirlamanin misal aleminden
alindigim1 ve nefsin hatirlama esnasinda gergegin bir benzeri ile onu tasavvur ettigini

dile getirmektedir.?®
2.11.4.1. i¢ Duyularin Yerleri

Siihreverdi i¢ duyularin her birisinin beyinde yerleri oldugunu séylemektedir. Nitekim

bu yerleri sarihler ayr1 ayr1 agciklamiglardir.

59270

“Beyinde i¢ duyularin her birisinin 6zel bir yeri vardir. Devvani, bu ciimlenin iki

sekilde anlasilabilir oldugunu sdylemektedir. Birincisi: bir duyunun kendine has olan

21 vie en-Necdt’'ta®’ kastedilen budur.

yerinde baska bir duyu bulunmaz. Telvihat
Ikincisi: bir duyu kendine has yerin disinda baska bir yerde bulunmaz. Nur
Heykelleri’nde kastedilen ve meshur olan anlam budur. Bu da metinde daha sonra
gelecek olan “her birinin kendine 6zel bir yeri vardir” ibaresinden anlagiimaktadir.

Devvani her iki mananin /sdrdt’tan ¢ikarilabilecegini st')ylemistir.273

Isdrat’ta i¢ duyularm 6zel yerleriyle ilgili su bilgiler gegmektedir: “Hayalin mahalli 6n

boslukta yayilmis bir ruhtur. O 6zellikle daha iistiin bir boliimdiir. Vehmin mabhalli ise

26 Sithreverdi, Isrdk Felsefesi, s. 192; Mansir, Isrdk, s. 143.
27 Siihreverdi, [grdk Felsefesi, s. 192.

2%8 Siihreverdi, [grdk Felsefesi, s. 194.

2% Mansdr, [srdk, s. 144-146.

2’0 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 35.

2L Bk. Siihreverdi, Kitdbu 't-Telvihdt, s. 153-154.

2’2 {bn Sin, en-Necdt, s. 150-151.

23 Devvani, Sevdkil, s. 117.
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beynin tamamidir. Fakat vehme 6zel olan boliim orta bosluktur. Tahayyiil kuvvesinin

etkin oldugu yer orta boslugun ilk bolimiidiir.”?"*

Manstr, [sarat’ta Devvani’nin bahsettigi sekilde degil aksine sdyle gectigini
aktarmistir. “Ugiinciisii vehimdir. Vehmin aleti beynin tamamidir. Fakat ona 6zel olan
yer beynin orta boslugudur.”275 Manstr alet ile mahal arasinda fark oldugunu
soylemektedir. Biitin kuvveler nefsin aletidir ama nefse ait mahal degillerdir.?’®
Muhakkik Tuasi serhinin konuyla ilgili bolimiinde Sifa’dan alint1 yapmistir. Mansir ise
Devvani ile birlikte Tasi’nin de soOzlerine ve aktarimlarina acgiklama ve elestiri

getirmistir.

Bu yerin bozulmasiyla birlikte (diger duyular saghkli kalirken) oradaki duyu bozulur.?”’
Devvani, bu kisma delil olarak Ibn Sina’nin el-Kanun fi’t-Tibb adl1 eserinden boliimler
sunmustur.?’® Daha sonra Devvani, “burada tecriibe yolunun vehim ile ilerlemedigi

kabulii yer almaktadir™?”

seklinde bir sonu¢ c¢ikarmistir. Giyaseddin Mansir,
Devvani’nin yaptigi bu ¢ikarimin birgok anlama isaret edebilecegini fakat isaret ettigi
anlamlarin hi¢ birinden Devvani’'nin kastinin ne oldugunun anlagilamayacagini ifade

etmis ve yaklasik bir sayfa boyunca ciimlenin maksadini sorgulamlstlr.280

Devvani serhinin bu kisimda i¢ duyulari, onlarin islevlerini, birbirinden farkliliklarini
Stihreverdi’nin  diisiinceleri  ¢ergevesinde, onun baska risalelerine dayanarak
Ozetlemistir. Bu baglamda Devvani’nin ekledigi konular hayal, vehim ve
miitehayyilenin ayni1 kuvveler oldugu fakat fiillerine gore farkli isimler aldigidir. Metne
uygun olarak yorumlayan Devvani, bunlardan her birinin fiillerinin digerlerine bagl
oldugunu séylemekte ve herhangi biri bozuldugu zaman ayni kuvve olduklarindan
dolayi digerinin de bozuldugunu dile getirmektedir. Daha sonra Devvani, Siihreverdi’ye
gore hayali suretlerin misal dlemine ait oldugunu eklemektedir. O, Siihreverdi’nin
hatirlama konusundaki goriislerini bu kistimda aktarmistir. Yine nur metafizigi

baglaminda Siihreverdi’ye gore tipki tiimellerin soyut nurlarda korundugu gibi anlamlar

2% {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, Litera Yayncilik, ed. Muhittin Macit, istanbul- 2015, s. 112.

°™ {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 112.

2’8 Mansdr, [srdk, s. 148.

2’7 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 35.

2’8 Kanun’dan delil olarak kullamlan boliimler igin bk: Ibn Sina, el-Kdniin fi't-Tibb, Birinci Kitap, ¢ev.
Esin Kahya, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Kiilliyatlar Dizisi, Ankara, 1995, s. 98-99.

21 Devvani, Sevdkil, s. 119.

280 Mansfr, Isrdk, s. 147-148.
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da semavi nefislerde saklidir. Bu depodan istifade etmenin kapasitesi hafizayla
baglantilidir.  Algilama konusuna da deginen Devvani, yine Siihreverdi’ye gore
misahede hakkinda da kisaca bilgi vermistir. Algilama (idrak etme) algilayana nispetle
nefse israki bir izafettir. Bu izafet bazen duyularin kullanimiyla sekillenir bazen de
onlar olmaksizin gerceklesir. Bedenin i¢ ve dis kuvveleri hakkinda agtigi bu serhi
Devvani “bedende bulunan biitiin bu kuvveler nefsi natikanin zatiyla miisahede ettigi

golgesidir” seklinde sonlandirmigtir.?**
2.11.5. Hareket Ettirici Kuvve

Stihreverdi, algilayict (miudrike) kuvveleri agikladiktan sonra hareket ettirici
(muharrike) kuvveleri anlatmaya bagslamstir.’®> Nefsin kuvvelerinin anlatildigi bu
boliimi Mansar nefsin i¢ ve dis kuvvelerini “insani nefsin kuvveleri”; sevk kuvvesini ve
onun iki kolunu da “hayvanlarin kuvveleri” olarak isimlendirmistir. Devvani ise

birincisini algilayici ikincisini hareket ettirici olarak isimlendirmistir.

Hareket ettirici kuvve ya harekete sevk edici (baise) kuvvedir ya da yapici (faile)
kuvvedir. Harekete sevk edici kuvve dogal olarak hareketin yapilmasindan 6nce gelir.”®?
Harekete sevk edici (baise) kuvve ile arzu kuvvesi (sevki kuvve) aynidir, birbiri yerine
kullanilabilir. Siihreverdi de bu risalesinde sevk edici kuvveye arzu kuvvesi (sevki

kuvve) demistir.

Arzu kuvvesi ikiye ayrilir: Biri hazzi talep etmede kendisi i¢in uygun olan1 cezbetmek
icin yaratilmis istek (sehevani) kuvvesidir. Digeri kendisi i¢in uygun olmayan bir seyi

uzaklastirmak i¢in yaratilmis 6fke (gazabi) kuvvesidir. Arzu kuvvesinin yeri kalptir.?*

Devvani, Siihreverdi’nin Nur Heykelleri’nde ve bagka risalelerinde kapali biraktigi ve
konuyla dolayli olarak baglantili olan bir hususa burada deginmektedir. O da arzu

kuvvesinin tek olusudur. Arzu kuvvesi bir a¢idan istek bir agidan da 6fke kuvvesi ismini

8 Devvani, Sevdkil, s. 119-123.
%82 Devvani, Sevdkil, s. 123.
28 Devvani, Sevdkil, s. 123.
284 Devvani, Sevdkil, s. 123-124.
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alir. Muharrike gergekte hayvani nefistir. Bu kuvve bir alettir ve alet de mecaz olarak

“yapan” olarak isimlendirilir.?®

Devvani konuyla baglantili olarak ihtiyari hareketleri serhine eklemis ve soru-cevap
seklinde tartismistir. Meshur goriise gore ihtiyari fiillerin ilkeleri dort tanedir: Tasavvur,
arzu, irade, hareket ettirme.?%® Devvani’ye gore arzu kuvvesi muharrike kuvvelerinin

basi, vehim de algilayici kuvvelerin basidir.?®’

Bazi filozoflar arzu kuvvesi ile yapici
muharrike kuvvesi arasinda bagka bir kuvvenin oldugunu savunmuglardir. Bu da
kararlilik (azim) ve icmadir ki bunlar irade ve kerahettir. Bu kuvve tereddiitten sonraki
kararli olma asamasidir. Siihreverdi’ye gore icma arzu etmenin yetkinligidir, ayri bir tiir
degildir.?® Devvani, arzu (sevk) ve kararlihigin (azim) farkli iki tiir olmadigini (tabii ve
ihtiyari egilim seklinde) birinin hiikmiiniin vehmi digerininkinin fikri oldugunu

st')ylemektedir.289

Devvani’ye gore ihtiyari hareketlerin belirli bir tertipte ilkeleri vardir. Bu ilkelerden
miidrike kuvvesinin hareketlerini kapsayan hayaldir, hayvanlarda vehimdir ve insanda
ameli akildir. ihtiyari hareket, fiili tasavvur etmeye ve faydali olani cezbetmek veya

zararli olan1 uzaklastirmakta miilahazaya dayan1r.290

Arzu kuvvesi ile ilgili daha az agiklama yapan Manslr, Devvani’nin hayalle ilgili
goriisiinii iki agidan elestirmistir: Oncelikle hayal miidrike kuvvelerinden degildir,
bilakis hafiza kuvvelerindendir. Ikincisi miidrike kuvvesi olma ihtimali olan ortak
duyudur. Hatta hayvanlarin hareketlerinin ¢ogunlugu bu cinstendir.?** Ancak Devvani,
hayal ve hafiza dahil i¢ ve dis kuvvelerin hepsini miidrike kuvveleri olarak saymakta;
buna karsilik Mansir kuvveleri miidrike ve muharrike olarak degil insani nefsin

kuvveleri ve hayvanlara ait kuvveler olarak ayirmaktadir.

%8 Devvani, Sevdkil, s. 124-125.
%8 Devvani, Sevdkil, s. 125.

%87 Devvani, Sevdkil, s. 126.

288 Devvani, Sevdkil, s. 126.

8 Devvani, Sevdkil, s. 126.

20 Devvani, Sevdkil, s. 125-216.
! Mansfr, Isrdk, s. 150.
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2.11.6. Nefis Beden lliskisinin Aracis1 Olarak Ruh

Ruh, insanin ve insan disindaki canlilarin kendisiyle canli olduklari veya hayat
bulduklari seydir. Bunun haricinde Cebrail (a.s), Isa (a.s), biiyiik melekler, meleklerin
goriinmedigi gibi meleklerin de gérmedigi Allah’in yaratmis oldugu varliklar ayrica
vahiy ve Kur’an’da “ruh” olarak isimlendirilmistir. Miisliimanlar ruhun sonradan
yaratilmig oldugu konusunda hemfikirdir. Ancak ruh sonradan yaratilmis olmakla
birlikte fani degildir. Bazilar1 onun ezeli oldugunu sdylese de Devvani’ye gore bu bir

hatadir.?%

Ruh kalbin sol boslugundan cikar ve birlesik olan kanin akisi vasitasiyla bedene
yayilir.”® Giyaseddin Manstir, Devvani’nin ruhun bedene yayilma sekli hakkindaki
yorumuna elestiri getirmistir. Manstr’a goére Devvani, eger kan ile ruhu kastediyorsa “o
birlesiktir” sdziiniin bir anlam1 olmaz. Ciinkii ruh birlesik degildir. Eger kan ile meshur
karisimi (ahlat) kastediyorsa yine ruhun birlesik olmasi diisiiniilemez. Bu durumda
ruhun damarlarda veya atardamarda bulunmasi gerekir ki bu da imkansizdir. Zira ruh

ilahi yardimlar sayesinde latiflik kazanmustir.?**

Ruh, nefsi natikadan nurlu bir gii¢ kazanir. Burada gii¢ ile kasit nurlulukla nitelenen
kuvvelerdir. Hayvani ruh bu nurlulugu nefisten alir ve aldig1 bu nurlulukla Vahibii’s-
Stiver’den gelen kuvvelerin kabuliine hazir hale gelir. Nefsin ruhla baglantisinda, nefis

ruha letafet ve nur gotiiriir.”

Mansir, Stihreverdi’nin nurlu giicle kastettigi seyin
fiillerin ilkesi olan sey oldugunu sOylemistir. Bu sey de soyut nur ve kuvvelerden
alinmaktadir. Nurlu kuvve ile diger kuvvelere feyezan etmek i¢in hazir halde olan
hayvani kuvvenin kastedilmis olmasi da muhtemeldir. Yoksa Devvani’nin dedigi gibi

nurlulukla nitelenen kuvveler degildir.296

Devvani ve Giyaseddin Mansir ruhun kaynagi konusunda hem filozoflarin hem de
tabiplerin goriislerini  zikretmiglerdir. Devvani, antik filozoflardan Galen’in bakis

acistyla Siihreverdi’nin goriisiinii karsilastirmistir.  Sithreverdi Telvihat’ta Galen’in

%2 Devvani, Sevdkil, 131.
2% Devvani, Sevdkil, 131.
2% Mansdr, [srdk, s. 155.
2% Devvani, Sevdkil, s. 132.
2% Mansr, Isrdk, s. 155.
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gorlsliniin batil oldugunu dile getirmistir.297 Galen’e gore ruh, beyinden dogar ve
oradan diger organlara intikal eder. Siihreverdi ise Galen’in bu goriisiinii reddetmistir.
Siihreverdi’ye gore ruhun mizaci sicaktir. Onun kendisinden dogdugu organin da sicak
olmas1 gerekir. Beyin ise soguk ve yastir. Ruh hayatin kaynagi oldugu i¢in sicak olmasi
gerekir. Dogru bir sezgi (<ball usaall) bunun bdyle olmasi gerektigine hiikmeder.
Devvani, kendi tercihini de “hikmetin arastirdigi meseleler (matlab) ancak sezgi ile

ortaya ¢ikar?*® diyerek Siihreverdi’den yana yapmuistir.

Devvani ruhu, inceligi, seffafligi ve itidale yakinligindan dolay1 zitliklardan uzak olan
semavi cisimlere benzetmektedir. Bundan dolayr semavi cisimler ilke ile
miinasebetinden otiiri nefsi natikaya feyezan eder.”®® Mansdr, Devvani’nin bu
benzetmesine birgok yonden elestiri getirmistir. Oncelikle gercek mutedillik sicaklik ve
sogukluk arasinda bir mizaca sahip olmaktir. Semavi cisimler ise sicaklik ve
sogukluktan uzaktirlar. Bundan dolayr onlar, ikisinin ortasinda nitelenmekten

uzaktirlar,3%°

Mansir bu konudaki tartismaya Devvani’'nin bazi talikatlarindan alintilar
yaparak devam etmistir. Manstr, hem ruhun hem de semavi cisimlerin 6zelliklerini
zikretmis ve bu ikisi arasinda Devvani’nin sdyledigi gibi benzerliklerin olamayacagini
dile getirmi@tir.301

Ruh, latifligi sayesinde viicutta her yere niifuz edebilmektedir. O, sinirlerin, kemiklerin,
ete, bedene yayilan damarlarin goézenekleri gibi olduk¢a dar yerlere bile sirayet

edebilir.*®* Ancak kemiklerin uglarina sirayet edip etmedigi tartismalidir.*®

Ruhun varligina ve kuvvelerin tasiyicist olduguna delil onun herhangi bir uzva niifuz
etmesine mani bir engel ortaya ciktiginda o uzvun Slmesidir. Oliideki bozulma ve
¢liriime, Olen uzvun da basina gelir.304 Tip kitaplarinda bu konunun tartismali olduguna
dair deliller bulunmaktadir.*® Bazi hastaliklarda (fel¢ gibi) ruh uzuvlara ¢ogunluguna

ulasamaz ve o uzuvlarda ruh bulunmamasina ragmen oliideki gibi bir clirlime ve

»" Siihreverdi, Kitdbu 't-Telvihdt, s. 154-155.
2% Devvani, Sevdkil, s. 133.

2% Devvani, Sevdkil, s. 133-134.

300 Mansir, srdk, 151-152.

%01 Mansdr, srdk, 153-154.

%92 Devvani, Sevdkil, 134.

%03 Mansdr, Isrdk, s. 155.

0% Devvani, Sevdkil, s. 134.

%95 Mansir, [srdk, 155.
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bozulma meydana gelmez. Bundan dolay1 bazi tabiplere gore kuvvelerin tasiyicisi ruh
degil uzuvlardir. Ruhun ve canliligin hasil olmasi bu kuvvelerin fiillerinin ortaya

¢ikmasinin sartidir. >

Ruhun itidal iizere olmas1 demek, hem nefse uygun olmasi®® hem de sahsi bedene layik
olmasidir.*® Bu ruha hayvani ruh denilmesinin sebebi, hay olan nefsin zatindan bedene
hayat feyezan etmesinde araci olmasindan veya da bu ruhun hayvanlarda da

bulunmasindan dolayidir.**

Bu hayvani ruh, niibiivvet ve ilahi vahiy bahsinde gelecek
olan ilahi ruhtan baskadir. Hz. Peygamber’in su sozii niibiivvet bahsine 6rnek “Allah
ruhlar1 bedenlerden bin yil 6nce yaratmistir”; ilahi vahiy bahsine ise Allah Teala’nin su

ayeti 6rnektir: “Sana ruhtan soruyorlar de ki ruh Rabbimin emrindedir.”**°

flahi ruhla nefsi natika kastedilir. Nefsi natikanin dogusu Allah’tandir. Ciinkii onu

yaratan Allah’tir.?"

Allah’in nurlarindan bir parilti oldugundan dolayr soyutlarin her
biri Allah katinda bir nurdur. Soyut nurlar hakikatte birdir, sadece eksiklik-tamlik, azlik-
fazlalik konularinda birbirlerinden farklidirlar. Yetkinlik ve fazlaligin bulundugu nur,
biitiin nurlarin pariltilarina sahip olan Nurlar Nuru’dur. En az nurun kendisine ulastigi
sey ise duyularla algilanan cisimlerdir. Tipki lambaya yakinlik ve uzakligin dikkate
alindiginda oldugu gibi bu tiirlin mertebeleri kendindeki nurun fazlaligr ve azligi

acisindan farklilik gé')sterir.312

Nefsi natikanin dogusu Allah’tan oldugu gibi batisi yani doniisi®®® de Allah’adir. Bu
batis bedeni kirlerden arindiktan sonra O’nun kutsiyetinin yakinlarinda bir araya
gelmekle olur. Allah Teald’nin su ayette isaret ettigi gibi: “Onlar gercekten serefli bir

yerde ve sinirsiz iktidar sahibi Hiikiimdar’in huzurundadirlar” (Kamer, 54/55).3

3% Devvani, Sevdkil, s. 134.

%7 Devvani, Sevdkil, s. 134; Manstr, Isrdk, s. 156.
%08 Mansdr, fsrdk, s. 156.

399 Devvani, Sevdkil, s. 135.

310 Devvani, Sevdkil, s. 135; Mansar, Isrdk, s. 156.
1 Mansdr, fsrdk, s. 156.

312 Devvani, Sevdkil, s. 135.

313 Mansdr, Isrdk, s. 156.

314 Devvani, Sevdkil, s. 135-136.
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2.11.7. Nefsin Mahiyeti

Bari Teala her yonden tektir. Onun Zorunlu Varlik olmasi agisindan higbir sey tiir, cins,
fasil ve lazimi arazlarda onunla ortak olamaz. Nefisler ise sayica ¢oktur. Onlar tiir ve

cinste birbirleriyle ortaktir.>™

Devvani ve Mir Giyaseddin Mansar nefislerle ilgili mevzuda onlarin hangi hususlarda
biricik oldugu, hangi 6zellikleri ve sifatlarinda digerleri ile ortaklik tasidigini ayrintili
sekilde ele almiglardir. Bu hususlari da nefislerin ¢oklugu iizerinden nefsin hakikati ve

mahiyetini ayr1 ayri ele alarak degerlendirmislerdir.

Insanlardan bir grup onun cisimsiz oldugunu idrak edince, onun Yaratici oldugunu
zannetmis ve derin bir sapkinligin i¢ine diismuslerdir. Zira Allah birdir, nefisler
coktur.®® Mansir’a gore Sithreverdi insan fertlerinin biitiiniiniin nefislerinin bir
olmasinin imkansizligina isaret etmektedir. Yoksa onun sézlerinden sadece bir takim
nefislerin bir olmasinin imkansiz oldugu ¢ikarilamaz. Mesela ilim konusunda esit iki
kisinin bulunmas1 miimkiindiir. Nefislerin cins veya tiirde ortak olmalarina gelince bu

durum agiktir. Zira cevherlik, iki nefis arasinda cins ve fasildir.?*’

Mansir, Siihreverdi’nin metninin bu konuda gayet net oldugunu sdylemektedir. Ancak
ona gore anlamin daha agik olmasi i¢in metinde ayrica “nefis cevherdir; el-Bari cevher

degildir” ibaresinin de bulunmasi gerekirdi.‘o’18

Siihreverdi’nin “bedenin kuvveleri, nasil olur da ilahlarin ilahimi esir eder, onu emri
altina alir, diislincesizce yasayarak onu sehvetlerinin tutsagi ve belalarinin hedefi
kilar™®® soézii Bari Tedla’min nefislerden bir nefis olmadigma isaret etmektedir.
Belalarla kastedilen diislincesizce yasamaktan ileri gelen nefse ve bedene ait

1stiraplardir, acilardir.*® Siihreverdi’nin bu saydiklarinin her biri birer eksikliktir.

315 Mansdr, israk, s. 157.

31° Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 37.
37 Mansdr, Isrdk, s. 159.

318 Mansdr, fsrdk, s. 160.

319 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 37.
320 Devvani, Sevdkil, s. 138.
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Bundan dolay1r Zorunlu Varlik i¢in imkansizdir. Ciiveyni ve Razi gibi miitekellimden
321

nakledildigi lizere O, her iyiligin ve yetkinligin kaynagidir. O sirf iyidir (mahza hayr).
Bir grup ise onu Yaraticidan bir par¢a zannetmistir. Bu, dogruluktan uzaklagmaktir. Zira
kesin olarak ispatladigimiz gibi, Yaratict cisim degildir. O nasil pargalara ayrilir ve
boliinlir? Onu pargalayacak olan kimdir?** Bu grup, her nefsin ondan ayr1 olarak onun
pargalarindan bir parga oldugunu diisiinmiiglerdir. Onlarin bu diisiincelerinin kaynagi
nefsin Bari Teala’dan tasan bir nur olusudur. Bundan dolay1 nefsin ondan bir parga
oldugunu zannetmislerdir. Bu diislince, avamin gilines ve benzeri cisimlerin
kiitlelerinden tasan 1sikta oldugu gibi bir benzetmeden kaynaklanmaktadir. Tabi ki bu
diisiince dogruluktan uzaktir. Cilinkii cisim olmayan bir sey parcalara ve kisimlara
ayrilmaz. Pargalanma ve kisimlara ayrilma cisimlerin ve cismani seylerin
ozelliklerindendir. Ayrica Zorunlu Varlik bir seylerin bir araya gelmesinden olusmus
degildir ki ¢oziilsiin ve ayrlssm.323

Onu pargalayacak olan kimdir? Zira o biitiin mevcudata hiikkmeden bir giictlir. Higbir
seyin ona higbir sekilde etki etmeye ve onu pargalamaya giicli yetmez. Bu son delil
burhan degil Israkilik a<;1smdand1r.324 Gecmisteki hikemi edebiyatta da bunu aciklayan
birgok s0z, uyari, tembih, delil bulunmaktadir. Bu tembihler, hikmette yetkinligi talep

edenler i¢in yeterli olabilecekken cedel ehlini delil ile susturmada yeterli olmaz.®?

Baskalar1 da nefsin kadim oldugunu zannetmistir.’®® Devvani bu ibareye “beden

olmaksizin” kaydim getirmistir.327

Yani bu yorum beden haricinde sadece nefsi kadim
zannetmislerdir anlamima gelmektedir. Manslr’a gore Devvani, Siihreverdi’nin
sOziiniin, nefsin bedenle beraber kadim olamayacagina isaret etmedigini

dﬁsﬁnmﬁstﬁr.328

Stihreverdi nefsin geldigi yer olarak kuds ve hayat dleminden ve nefsin gittigi yer olarak

da 6lim ve karanliklar aleminden bahsetmektedir. Kuds alemi, maddeye bagh

2! Devvani, Sevdkil, s. 139.

%22 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 37.
%23 Devvani, Sevdkil, s. 139.

%24 Mansdr, fsrdk, s. 160.

325 Devvani, Sevdkil, s. 140.

326 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 37.
321 Devvani, Sevdkil, s. 140.

%28 Mansfir, Isrdk, s. 160.
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(heyulani) eksikliklerden uzakligin kaynagi olan sirf soyutluktur. Hayat alemi ile akli
hayat alemi kastedilmektedir. Oliim alemi, dogal 6liim igin uygun olan bedendir.

Karanliklar alemi ise maddeye bagli eksikliklerdir.*?®

Eger nefis kadim olsaydi onu nurlar dleminden siifli aleme ¢eken bir giiciin olmasi
gerekirdi. Bu gii¢ o nefsi kabul edecek olan bir beden asla olamazdi. Siihreverdi “nefsi
emzikteki bir bebenin kuvveleri nasil emri altma alir™>*® derken emzikteki bebeden
ziyade cenini kastetmektedir.®®* Nitekim bedenin kuvveleri dogmadan énce anne

rahminde olugmaya baslar. Nefis organli dogal cismin ilk yetkinligidir.

Daha sonra Siihreverdi, nefsin kadim olusuna dair ikna edici tembihler yeterli
olmayinca burhani yone isaret etmistir. Ona gore nefsi ezeli olarak kabul edersek

“czelde onlardan biri digerinden ayr1 olmaz.”*

Nefis eger kadim ise Manstr’a gore 0,
ya tek ya da cok sayida olur. Iki durum da batildir. Eger ¢ok sayida olursa onlarin
birbirlerinden ayrilis1 ya mahiyetle ya kendine ait gereklilikle (levazim) ya da mahalde
ayirt edici olan arazlarla olur. Mahal acisindan baktigimizda veya mahallin konumunda
olan madde agisindan mekanda, fiilde, infialde (etkileme ve etkilenme) veya da
kazanilmis heyetlerin birinde ayirt edici bir 6zelligin bulunmasi1 gerekir. Ancak
nefislerin tiirleri ayn1 oldugundan onlar mahiyette ve kendilerine ait gerekliliklerde
(levazim) ayrilamazlar. Soyut cevher olduklarindan mekan ve mahalle de sahip
degillerdir.®*® Devvani’ye gore nefis mekana ne bizzat ne de arazi olarak sahiptir.
Mahallinin olmamasi ise onun madde ve mevzu (ilisilen sey) olmamasi anlamina gelir.
O aym1 zamanda hal (ilisen) de degildir. Ciinkii bedenden 6nce etkileme ve etkilenme

(fiil ve infial) yokken bedenle bagin1 kestikten sonra oldugu gibi kazanilmis bir heyet de
yoktur.®*

Nefis i¢in bedenden 6nce ne soyut oldugu icin bizzat ne de arazi olarak bir mekan sz
konusudur. Mahalle gelince nefis cevher oldugundan dolayr onun ig¢in ilisilen olma
(mevzu) da miimkiin degildir. Nefis cisim ve cismani olmadigindan dolayr maddesi de

yoktur. Nefsin etkileme ve etkilenmesi bedene dayandigindan dolayr bedenden once

329 Devvani, Sevdkil, s. 141.
330 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 38.
31 Devvani, Sevdkil, s. 141.
%32 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 38.
%33 Mansdr, fsrdk, 160-161.
3% Devvani, Sevdkil, s. 141.
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etkileme ve etkilenme diye bir durum da s6z konusu olamaz. Nefsin akildan ayrildigi
nokta da budur. Dolayisiyla nefsin kisilesmesi ve melekeleri kazanmasi1 bedenden sonra

olur.3®

Nefsin kadim olarak goklugunun imkansiz oldugu agiklandiktan sonra onun ezelde bir
nefis olusuna gelelim. Zira Devvani, bunun muhal oldugunun soylendigini
hatirlatmaktadir. Ciinkii Siihreverdi, nefsin tek bir sey olup daha sonra boliiniip
bedenlere dagilmasini imkansiz bulur. Burhani acidan delillendirmek gerekirse; nefis
ezelde tek olamaz. Nitekim daha 6nce agiklandigi lizere eger bedene ilistikten (taalluk)
sonra tek basina kalmaya devam ederse her bir kisinin digerlerinin algiladiklarini
algilamas1 gerekir. Eger bedene ilistikten sonra nefis tek kalmaya devam etmezse bu
sefer de o boliiniir ve bedenlere dagilir. Ancak bu da imkansizdir. Ciinkii nefis cismani
degildir. Yani o ne cisimdir ne cisme ilisen bir heyettir ne de parcalara ayrilan bir
parcadir.®* Manstr’a gore nefsin bedene ilistikten sonra tek kalmasmin batil oldugu
malumdur. Bedene ilismeden 6nce tek olmasi, onun boliinmesini gerektirecektir. Bu da
imkénsizdir. Dolayisiyla nefis kadim olamaz o bedenle birlikte hadistir.**” Yani bedenin
yatkinlig1 (isti’dad) nefsin kabuliine hazir hale geldiginde nefis de bedenle birlikte

338

meydana gelir.”* Bu kisimlarda goriildiigii iizere Devvani ile Mans(ir ayn1 goriistedirler.

Boylece nefsin soyut nur oldugu, Bari’nin kendi olmadigi, O’ndan bir par¢a olmadig: ve
kadim de olmadig1 belirlenmis oldu. Dolayisiyla nefis, bedenin olusmasiyla meydana

gelen ve ilkesinden feyezan edendir.®*

Ikinci heykelin sonunda Siihreverdi nefsin kadim olmayisini delillendirdikten sonra
nefis ile vericisi arasindaki iliskiye deginmistir. Buna ates ile atesten higbir sey
eksilmeden alev alan fitil Ornegini vermistir. Devvani de bu Ornege ek olarak
kendisinden hi¢ bir sey eksilmeden alict (kdbil) olan biitiin esyaya (a’yan) 15181 tasan

(feyezan) giinesi gostermektedir.3*

3% Devvani, Sevdkil, s. 141-142.

3% Devvani, Sevdkil, s. 149.

37 Mansdr, Isrdk, s. 167.

%38 Devvani, Sevdkil, s. 150; Mansar, Isrdk, s. 162.
3% Devvani, Sevdkil, s. 150.

0 Devvani, Sevdkil, s. 150.
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Devvani nefsin vericisini (vahib) yakin ve uzak olarak iki tane zikretmis, yakin vericiyi

Faal Akil, uzak vericiyi Yiice ilke olarak aglklamlstlr.34l

Ikinci heykelin sonunda sarihler tiir, madde, ¢okluk ve teklik gibi daha gok mantiga dair
konularda ve sadece belirli kavramlar iizerinde tartismaktadirlar. Ibn Sina ve Tasi’den
bu konuda yararlanmislar ve nefsin mahiyetini en ince ayrintisina kadar incelemeye

calismislardir.

2.12. Sarihlerin Nur Heykelleri’nin Metafizik Boéliimii Uzerine Yaptiklari

Yorumlar

Tezimizin ikinci bolimii metafizik konularini igermektedir. Nur Heykelleri’nde
Siihreverdi, oncelikle duyularimiza konu olan cisimden baslamis daha sonra da cisme
ilisen nefis ile devam etmistir. Sonra da metafizige dahil olan varlik tarzlari, Zorunlu
Varlik, nefsin ebedi olusu, nefsin kahir nurlarla irtibat1 ve onlardan gaybi bilgileri elde

edisi konularini incelemistir.
2.13. Varhk Tarzlar:

Stihreverdi’ye gore akli cihetler tigtiir: vacip, miimkiin ve imkansiz. Vacip, varlig1 zaruri
olandir; imkansiz yoklugu zaruri olandir; miimkiin varliginda ve yoklugunda zaruret
olmayandir. Miimkiin bagkasiyla vacip ve imkansiz olur.>* Sithreverdi’nin bu ifadeleri
onun Tasavvufuna Kelimesi®*® ve el-Elvahu 'I-Imadiyye®** eserlerinde de bulunmaktadir.
Ancak Siihreverdi’nin varlik hakkindaki bilgilerinin kaynaginin Ibn Sini oldugu
malumdur. Ibn Sind’ya gére varlik kazanan seyler, aklen iki kisma béliinebilir. Ilki, zat:
dikkate alindiginda zorunlu olmayandir. Onun varlig1 imkansiz da degildir, yoksa var
olamazdi. Bu sey, imkén sahasindadir. Ikincisi, zat1 dikkate alindiginda varlig1 zorunlu

olandir 3%

! Devvani, Sevdkil, s. 150.

%42 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 39.

%3 Siihreverdi, Tasavvufun Kelimesi, s. 81.

3% Siihreverdi Elvdh’ta “imkansiz”dan dolayl olarak bahsetmistir. Varligi (bir seyin varhik kazandiktan
sonraki halini) zorunlu ve miimkiin olarak ikiye ayirmistir. Bk. Sithreverdi, EI-Elvdhu’I-Imddiyye Hikmet
Levhalar, s. 78.

5 ibn Sina, Kitabu's-Sifd Metafizik, ed: Muhittin Macit, ¢ev: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera
Yaymecilik, Istanbul 2017, s. 35; bk. Tbn Sina, Ddnisndme-i Aldi, s. 212.
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Devvani oncelikle cihetin ne anlamda kullanildigin1 izah etmek istemistir. Ona gore
yiiklemin konuya nispet tarzi (keyfiyet) akilda gerceklesmesi itibariyle cihet, gercekte
(fi nefsi’l-emr) gergeklesmesi itibariyle madde olarak isimlendirilir.**® Mansir ise
Devvani’nin bu tariflerine gére her maddenin cihet olmas1 gerektigini, ancak durumun
boyle olmadig1 soylemektedir. Yani bir seyin gercekte olmasi demek onun ya disarda ya
da akilda olmasi ile olur. Zikri gegen ii¢ nispet de (vacip, miimkiin, imkénsiz) disarida
degildir. Bundan dolay1r onlarin gercekte var olmalar1 akilda olmalart ile olur. Bu
durumda her maddenin akilda bulundugunu kabul etmek onlarin da cihet olmasim
347

gerektirir. Fakat boyle bir gereklilik yanlistir; ¢linkii madde cihetten farkli bir seydir.

Gryaseddin Manstr, cihet hakkinda ayrica bir agiklamada bulunmamastir.

Mantikta cihet, bir nermede kimi zaman konu ile yiiklem arasindaki nispet bir kayitla
kayitlanabilir. Bu durumda, 6nermenin dogrulugunun o kaydin dogruluguna bagh
olmasina cihet denir. Ornegin “Zorunlu olarak ates sicaktir” énermesi cihetli/kipli bir

onermedir.>*®

Mansir’un Devvani’yi elestirdigi bir diger nokta Devvani’nin “buradaki konu harici
varlik hakkindadir” sozii tizerinedir. Bu sz Nur Heykelleri metni ile dogrudan celisir.

Nitekim Siihreverdi konuya “akli cihetler iigtiir” diyerek baslamaktadir.®*°

Vacip, miimkiin ve imkansizin metindeki tariflerinin zimni olarak “zatindan/6ziinden
dolay1” ibaresi eklenebilir. Yani vacip varlig1 zatindan dolay1 zorunlu olandir, imkansiz

yoklugu zatindan dolay1 zorunlu olandir gibi tarifler “lizatihi” ibaresi ile kayl‘[hdlr.350

351 jfadesine

Giyaseddin Mansir “sebep tam olunca miisebbibin varligi hemen oluverir
Sevakil’den “yani gecikmesi miimkiin degildir” alintisn1 yapmustir. Devvani ise
paragrafin geriye kalaninda 6nce miimkiinii kisaca kisimlariyla birlikte agiklamistir.
Daha sonra sebebin kendisiyle baskasini gerektirmesinin zorunlu olmadigim farz etmis
ve bu durumda ortaya ¢ikacak sorunlari dile getirmistir. Son olarak Devvani, imkanda

sebebin tamam olmasinda, sonucun olusmasinda vakte ve diger sartlara, ayrica onlarin

348 Devvani, Sevdkil, s. 151.

7 Mansdr, Isrdk, s. 173.

348 Mehmet \ural, Islam Felsefesi Sizliigii, Elis Yaymlari, Ankara 2016, s. 130.
9 Mansdr, fsrdk, s. 173.

%0 Devvani, Sevdkil, s. 152.

1 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 39.
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bir araya gelme durumlarina uzunca yer vermistir. Bu konulara genisge deginmesinin de

gerekli oldugunu, tekrar olmadigini sdylemektedir. >

Bir seyin kendisine dayandigi irade, vakit, yardimci veya alict mahal vb. her seyin
sebeplilikte bir katkist vardir.®®® Bu ciimledeki “ve benzeri” (<l e s) ifadesini
Devvani, nahiv yoniinden incelemis ve iki yere atif olabilecegini sdylemistir. Ilki, irade,
vakit, yardimec1 ve alict mahal kelimelerinin tiimiine atiftir. Siihreverdi “ve benzeri”
ifadesi ile “ciiz, sart ve engellerin kalkmas1” ifadelerini kastetmis ve bunlar1 ciimleden
diistirmiistiir. Ikincisi ise “ve benzeri” ifadesinin alictya (kabil) atfedilmis olmasidir. Bir
seyin alict mahalli suret i¢cin madde gibi kabul edici varligiyla birlikte varligi gerekli
olandir. Mahal kendisine ilisilen seydir. Bir de kendisine ilismeyen cismi suret gibi
kabul edici varligiyla birlikte varligr gerekli olmayan sey vardir. O kendisine ilisme
itibariyle mahal diye isimlendirilir. Bu durumda da metindeki alic1 s6zii herhangi bir
ifade olarak ortaya ¢ikmis olur. Yani bir alict mahal vardir bir de alict olmayan mahal

vardir. “Ve benzeri” sozii ile alic1 olmayan mahal kastedilmis olabilir.***

Sebep tamamen mevcut olmazsa veya ciizlerinden biri yok olursa (onlara dayanan) sey,

mevcut olmaz.>*®

Yoklugun sebebi, varligin sebeplerinden birinin veya hepsinin
yoklugu demektir. Varligin sebebi ise engellerin ortadan kalkmasiyla birlikte varliga

dayanan her seyin gerceklesmesi demektir.**®
2.14. Zorunlu Varhk

Stihreverdi Zorunlu Varlik konusunu dordiincii heykelde ele almaktadir. Dordiincii
heykel bes fasildan olusmaktadir. Onlardan birinin bashgi “Heykelin Vasitasi”,
birininki “Hatime” ve diger tglinlinki ise “Fasi/”’dir. Dordiincti heykel genel olarak

metafizikle ilgili, 6zel olarak da Zorunlu Varlik’la ilgili konular hakkindadir.

Giyaseddin Mansir, dordiincii heykelin Zorunlu Varlik’la ilgili olmasini bir tesbihle
anlatmaktadir. Zorunlu Varlik’tan varligin ve yetkinligin miimkiin varliklarin

heykellerine tagmasi giinesin 1siklarini, onu alacak (kabil) cisimlere dokmesi gibidir.

%52 Manstr, Isrdk, s. 174; Devvani, Sevakil, s. 153-157.
%3 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 39.

%% Devvani, Sevdkil, s. 157-158.

% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 39.

%% Mansir, [srdk, s. 175.
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Mansir’a gore giines dordiincii semada durdugundan dolayr bu konularin dérdiincii

heykelde agiklanmasi uygundur.®’

Sithreverdi bu fasli Zorunlu Varlik’mn ispatindan 6nce yazmistir. Bu durum Devvani’ye
gore tevhidin Zorunlu Varlik’in ispatina dayanmadigini gé')stermektedir.358 Nur
Heykelleri’nde Zorunlu Varlik ve sarihlerin ¢ogunlukla birbirlerine aykir1 goriiste

olmadiklart yorumlarini beraber ele alabiliriz.

iki seyin birlikte Zorunlu Varlik olmasi dogru degildir.**® Bir gergeklikte ortak olanlar
ya zati ya da arazi olarak ortaktirlar. Bu durumda iki Zorunlu Varlik’ta veya ikisinden
birinde ayirt edici bir 6zelligin olmas1 gerekir. Boyle olunca da ikisinden biri veya her
ikisinin varlig1 bu ayiriciya dayanmus olur.*® Bu da, Bizatihi Zorunlu Varlik olmakla
celisir.*®! Varligin zorunlu olmasi hususunda ortak olundugunda hakikatleri ortak olmus

362

olur.®®? Bir ayirt edici olmadan 6zellesme (taayyiin) ve ikilik tasavvur edilemez.>* Bir

ayirt edici ile 0zellestikleri takdirde de varliklar1 bu ayiriciya dayanmis olur.

Zorunlu Varlik’in Birligi ile ilgili bu fasli hem Devvani hem de Giyaseddin Mansir
derinlemesine ele almislardir. Zorunlu Varlik’in Bir olusu konusundan uzaklasip once
mutlak ve 6zel zorunluluk, ayirt edicinin mahiyet ve hakikatte bulunusu konularin1 hem
Messailerin hem de Israkilerin bakis acisindan degerlendirmislerdir. Ozellikle Mansir,
bu konularda hem Devvani’ye elestirilerde bulunmus hem de tartismay1 soru-cevap ( &)
&8 - &) geklinde ilerletmistir.

Zorunlu Varlik pargalardan olusmus degildir.364 Burada Siihreverdi’nin bahsettigi zihni
degil harici terkip hakkindadir. Ancak Devvani bunun Zorunlu Varlik hakkinda zihni
terkibin de olumsuzlanmasina delil olabilecegini s6ylemektedir. Soyle ki, cins ve faslin
varligi, o ikisinin zati1 degildir. Zorunlu Varlik’in varligi, onun zatidir. Onun zihinde

cins ve fasildan miirekkep olmas1 miimkiin degildir.*®®

%7 Manstr, [srdk, s. 179.

%8 Devvani, Sevdkil, s. 1509.

%9 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 40.
%0 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 40.
%! Mansdr, srdk, s. 179-180.

%62 Devvani, Sevdkil, s. 1509.

%3 Siihreverdi, [grdk Felsefesi, s. 131.
%4 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 40.
% Devvani, Sevdkil, s. 171.
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Manstr’a gore her parca bir sebeptir. Zorunlu Varlik ise sebepli degildir.366 Burada
Mansir, Devvani’nin ifadelerindeki bazi kapaliliklara a¢iklik getirmistir. Onun zihni
terkibin imkansizlig1 konusunda asil sdylemek istediginin su oldugunu dile getirmistir:

Zorunlu Varligin mahiyeti mutlak varliktir. Onun ne cinsi ne de faslh vardir.>®’

Zorunlu Varlik zatina eklenmis sifatlardan miinezzehtir.**® Zorunlu Varlik sifatlarin
mabhalli degildir. Clinkii sifatlar zat1 sebebiyle gerekli degildir. Bundan dolay: onlar igin
bir icat edici gerekir. “Zorunlu Varligin zatinda sifatlarini icat etmesi de caiz degildir.”
Ciinkii o zaman zati sifatlarinin faillik sebebi olur, tipki sifatlar i¢in alicilik sebebi

oldugu gibi.*®

Zira tek bir sey, yani basit olan bir sey, zatinda ve sifatlarinda asla
cokluk yonii bulunmayan hakiki tek sey, kendinden etki almaz. Aksi halde basit olanin
hem alici hem de fail olmasi gerekir. Bu durumda da onun iki yonii olmus olur.*”

Gercgek anlamda Bir olandan sadece bir sey sadir olur.’"

“Biz herhangi bir uzvumuzda” yahut bedenimizin tamaminda hareket ettirmek suretiyle
veya bagka bir seyle “tasarrufta bulundugumuzda fail bir sey, alic1 baska bir sey olur.”
Fail nefistir ve o, kuvveler ve aletler vasitasiyla hareket ettirir; alict (hareketi kabul
eden) ise bedendir. Ancak mesela nefsani hastaliklar konusunda nefsini kotii huylardan
(rezail) temizlemek isteyen birisinde fail ve alici, nefis olur. Fakat bu tek yonden
degildir. Ciinkii nefis bir¢ok ciheti kapsadigindan dolay1 Ger¢ek Bir degildir. Gergek
Bir, zatinda ve sifatlarinda g¢okluk bulunmayandir. “Su halde Zorunlu Varlik her
cihetten birdir.” Onda higbir sekilde ne zihni, ne harici pargalar, ne varlik ve ne de

372

mabhiyette ayrilma seklinde bir ¢okluktan soz edilebilir.”"“ Zorunlu Varlik’in birligi,

ondan baska varliklarin onun zorunluluguna istirak etmesinin disiiniilememesi

anlamimdadir.®”

Karsilikli olan her iki kavramdan en iistiinii Zorunlu Varlik’in hakkidir.¥* Zorunlu

Varlik her yetkinligin vericisidir. Yetkin sifatlarin hepsi O’nun zatinin aynidir. Zorunlu

%6 Mansfr, fsrdk, s. 213-214.

%7 Mansfr, Isrdk, s. 215.

%8 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

%9 Devvani, Sevdkil, s. 171-172.

%70 Mansdr, fsrdk, s. 215.

3% Devvani, Sevdkil, s. 173.

372 Devvani, Sevdkil, s. 172-174.

%7 flhan Kutluer, /bn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 1z Yaymeilik, Istanbul 2013, s. 137.
374 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.
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Varlik’a, kendisine esyanin acik olmasinin ilkesi agisindan ilim; miimkiin varliklara etki
etmesinin ilkesi ac¢isindan Kudret; zatin1 degistirmeyen, en diizgiin nizami kapsayan,
miimkiin olan iki taraftan birini tercih eden ilminin ilkesi agisindan Irade denir. Yetkin
sifatlarin Zorunlu Varlik ile O’nun disindakiler i¢in durumu ve etkisi farklidir. ilim
bizde seylerin bize acik olmasini gerektiren zatlarimiza eklenmis bir sifattir. Kudret,
irade ve diger sifatlar da bizde ilimde oldugu gibi zatlarimiza ilavedir.*”® ilim ve
cehalet, kudret ve acizlik, irade ve mecbur olus gibi sifatlardan en yetkin olani (yani
ilim, kudret, irade) Zorunlu Varlik’in hakkidir. Zira yetkinligin vericisinin yetkin olmasi
gerekir. Aksi takdirde nasil yetkinlik verebilir? Akil, sebebin sebepliden iistiin olmasina

hiikmeder. Bu agidan sebepli/sonug, sebebin golgesi ve suretidir.*"®

Zorunlu Varlik’m benzeri yoktur.*”” Devvéni’ye gore Zorunlu Varlik’in varhgi, zatinmn

ayni oldugundan dolay1 bu konuda ona higbir sey ortak olamaz. Ciinkii onun tiimel bir

378

mahiyeti yoktur.”™® Mansir, Zorunlu Varlik’taki essizligin sadece mahiyet agisindan

degil ayn1 zamanda kuvve ve fiil agisindan da oldugunu dile getirmektedir. Tek olusu ve
bagkalarinin varhgimin O’na dayanmasi agisindan O’nun dengi yoktur.*”® Zorunlu
Varlik’in zitt1 yoktur.380 O her seyden 6nce madde ve alakalarindan, maddi olmanin
gerektirdigi cokluktan uzaktir. Ayrica olusma ve bozulmadan beridir. Madde ve fesad

“tezat” altinda vuku bulmanin, yani c¢okluga karsilik gelmenin sartidir. Bu yilizden

381

Evvel’in zitt1 yoktur.”™" Zit ile kasit Devvani’ye gore kuvvede birbirini engelleyen

seylerin bulunmasidir.*® Evvel’in disinda her sey sebeplidir, sebepli de Zorunlu ilke ile

383

esit olamaz. Dolayisiyla Evvel’in bu yonden zitt1 yoktur.”™® Zorunlu Varlik herhangi bir

384

yere nispet edilmez.”™" Bir yere nispet edilmek cisimlere hastir ve cisimlerle alakali bir

durumdur.3®

37° Devvani, Sevdkil, s. 174.

378 Devvani, Sevdkil, s. 176.

377 Sighreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

378 Devvani, Sevdkil, s. 177.

¥° Mansdr, srdk, s. 216-217.

%80 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

%81 Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 138.
%82 Devvani, Sevdkil, s. 177.

%83 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 133.
%4 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

3 Devvani, Sevdkil, s. 177.
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En yiiksek celal Zorunlu Varlik’in hakkidur. 3 Devvani’ye gore celal, biitiin
noksanliklardan soyutlanmasini gerektiren azamet ve biitlin biiyiikliiklerin iistiinde bir
yiiceliktir. Zorunlu Varlik’in disindaki her sey zati sebebiyle noksandir.®®" En tam
yetkinlik Zorunlu Varlik’m hakkidir.®® O’nun yetkinligine nispetle biitiin yetkinlikler
bizatihi noksandir.*®® Mansir’a gore burada yetkinliklerle kasit Zorunlu Varlik’in subiti
sifatlaridir.®® Yine en biiyiik seref Zorunlu Varhik’in hakkidir.*** Devvani’ye gore en
biiyiik serefe sahip olma, biitiin iyiligin, yetkinligin ve serefin kaynagi olmadir.>*? En
gii¢lii nur Zorunlu Varlik’in hakkidir. 3 Devvani’ye gore en giiclii nur olmak en yetkin
zuhura sahip olmak demektir. Ciinkii Zorunlu Varlik, zati sebebiyle apagik olan (Lalll)
ve baskalarini agikar kilandir (e sekaall) 3%

Zorunlu Varlik araz degildir.** Zorunlu Varlik herhangi bir seyin iginde degildir.*® O,
araz olsaydi, varligim1 kaim kilacak bir mahalle muhta¢ olurdu. Bu da O’nun zati
acisindan zorunlu olmasi ile gelisir.397 Kendisiyle var olacagi bir mahalle ihtiyag
duymamasi sebebiyle Zorunlu Varlik araz degildir.’*® Zorunlu Varlik cevher de
degildir.**® Siihreverdi cevheri baskasina biitiiniiyle hululii diisiiniilemeyen sey olarak

tarif etmektedir.*®

Bir 6znede olmaksizin var oldugu i¢in Zorunlu Varlik’in toz
kategorisinin altinda yer almasi diisliniilemez. Siihreverdi’ye gore bir sey, bir 6znede
bulunmayacak bir bigimde var oldugunda o bir mahiyete sahip olmus olur ve katisiksiz
varlik olarak Tanr1 i¢in bu bdyle degildir.401 Eger Zorunlu Varlik cevher olsaydi,
cevherlik hakikatinde cevherlere ortak olurdu. Cevher bilindigi {izere altinda

bulunanlarin cinsidir.**® Yani cevher, cevher olan seylerin (cisimlik, nefislik, insanlik ve

%86 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

387 Devvani, Sevdkil, s. 177.

%8 Siithreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

389 Devvani, Sevdkil, s. 177.

%0 Mansdr, srdk, s. 216-217.

%91 Giihreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

%2 Devvani, Sevdkil, s. 177.

3% Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

3% Devvani, Sevdkil, s. 177.

%% Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

%% ibn Sind, Danisname-i Aldi, s. 232.

%7 Devvani, Sevdkil, s. 178; Mansir, Isrdk, s. 217.

%% Yalin, /bn Riisd ve Siihreverdi’de Toz Kavraminin Karsilasturmali Incelemesi, s. 190.
%% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 41.

0 giihreverdi, Tasavvufun Kelimesi, s. 72.

L yalin, Ibn Riisd ve Siihreverdi'de Toz Kavraminin Karsilastirmali Incelemesi, s. 189.
2 Devvani, Sevdkil, s. 178; Manstr, Isrdk, s. 217.
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atlik gibi mahiyeti olan seylerin) cinsidir. Zorunlu Varlik hig¢bir kategoride yer almaz.*®

Ayrica cins, fasla ihtiyag duyar ve onunla bir terkip olusturur.*** Bu durumda Zorunlu
Varhigin kendisini diger cevherlerden ayirt eden bir tahsis ediciye ihtiyaci olmus olur.*®

Bu da Zorunlu Varlik i¢in diisiiniilemez.

Devvani’ye gore cevherin cins olmadigi diisiiniildiigiinde de problem ¢oziilmiis olmaz.
Cins olmamasi1 durumunda cevherin anlami “dis diinyadaki varligi bir konuda olmayan
mabhiyet” olur. Zorunlu Varlik’in bu hitkmii gerektirecek bir mahiyeti de yoktur. Aksine
Zorunlu Varlik baskasi i¢in mahiyetin konumuna (menzil) sahiptir. Bu, mahiyetin
varliktan farkli oldugunu belirleme (tahsis) iizerine bina edilmistir. Yani eger bir sey
disarda bulunuyorsa bu onun varhig: ile mahiyeti arasindaki farlihgma isaret eder.**®
Varligindan (inniyet) baska mahiyeti olmayan sey cevher degildir.‘m7 Zorunlu Varlik’in

varlig1 ile mahiyeti aynidir. Bu yilizden o cevher olamaz.

Sarihler cevherin iki anlami iizerinde durmuslardir. Bunlardan biri onun “altinda
bulunanlar i¢in cins” olmasi digeri ise “dig diinyada varligi olup ancak bir konuda
(mevzu) bulunmayan mahiyet” olmasidir. Her iki anlam i¢in de sarihlere gore Zorunlu
Varlik’in cevher olmasi imkansizdir. ibn Sind’dan bu yana tartigilagelen mahiyet
konusu Devvani’nin de eserinde yer almigtir. Devvani’nin mahiyet-cevher konusunda
vurguladiglr nokta mahiyetin varliktan farkli oldugu ve Zorunlu Varlik’in varligindan
baska mahiyeti bulunmadlg1dlr.408 Yani O’nun varligt O’nun zatinin kendisidir. Varlik
mahiyet iliskisi tartismasinda Devvani’nin Ibn Sind’min diisiincesini takip ettigi
goriilmektedir. Ancak onun miimkiin varliklarda varlik ile mahiyet ayrimi konusunda
Ibn Sind’nim diisiincesi ile Israki filozoflarin goriislerini birlestirdigi seklinde bir fikir
ileri siiriilmiistiir. Devvani, dis diinyada “viicid” seklinde isimlendirilen bir seyin var
olmadigini ve aklin tahlil yaparak “viiciid” olarak adlandirilan seyi ortaya koydugunu

belirtmektedir.*%®

“% {bn Sind, Ddnisndme-i Aldi, s. 232.

% Manstr, srdk, s. 217.

% Devvani, Sevdkil, s. 178.

% Devvani, Sevdkil, s. 178.

7 ibn Sina, Ddnisndme-i Aldi, s. 232.

%8 Devvani, Sevakil, 179; Devvani, “Risaletii Isbati’l-Vacibi’l-Cedide”, Seb’u Resdil, nsr. Ahmed
Tuyserkani, Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektub, Tahran 2002, s. 139.

%9 Hatice Toks6z, “Islam Diigiincesinde isbat-1 Vacib Problemi: Celaleddin ed-Devvani'nin Meseleye
Yaklagimi ve Katkis1”, E-Makdalat Mezhep Arastirmalart Dergisi, Cilt:7, Say1:2, 2014, s. 59.
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Giyaseddin Mansir’a goére mahiyet konusunda vurgulanmasi gereken nokta varlik-
mahiyet ayrimi degil mahiyetin sadece akli suretlere has olusudur. Ona gore Tanri’nin
cevher olmadigini belirtmek igin bdyle bir ayrima gerek yoktur. Ciinkii mahiyetin
sadece akli tasavvurlarda bulunduguna dikkat ¢ekildigi zaman zaten dogrudan Zorunlu
Varligin mahiyeti olmayacagi ortaya cikacaktir. Mahiyet “bu nedir?” sorusunun
cevabidir. Mahiyeti olan her varlik sebepli varliktir. Oysa Zorunlu Varlik sebepli olmak

bir tarafa ilk Sebeptir. Bu yiizden Zorunlu Varlik cevher degildir.**°

Manstr filozoflarin goriislerinin yani sira Tanri’nin cevher olmayacagi konusunda
kelamcilarin goriislerine de deginmistir. Kelamcilara gbére mahiyet miimkiindiir, dis
diinyada bulunmaz ve malum olan bir sey de degildir. Cevher ise belli (malum) bir

1 Kelameilarin goriisiinde dikkat

mabhiyeti olandir. Bu yiizden Tanr1 cevher degildir.
ceken husus mahiyetin cevherin anlamlarindan biri olmasi degil, cevherin tanimlanabilir
bir mahiyetinin olmasidir. Bdylece Tanri’nin cevher olamayacagi hususunda iki sarih de
hem cevherin anlamlar1 baglaminda hem de filozoflar ve kelamcilarin bakis agilarina

gore bu durumun imkansiz olusunu agiklamislardir.
2.14.1. Zorunlu Varhk’in ve Nefsi Natikanin Bilgisi

Siithreverdi Zorunlu Varlik’in bilgisi ile nefsin bilgisi arasindaki baglantiya nispetle, bir
fasil agmuistir ve ona “heykelin vasitasi” bagligimi vermistir. Siihreverdi’nin nefis
hakkinda bilgi verdikten sonra Zorunlu Varlik’a ge¢cmesinin sebeplerinden biri de soyut
nurlarin hakikatlerinin bir olmasi ve kendini bilmenin insan1 Nurlar Nuru’nun bilgisine
ulastiracagidir. Devvani burada Siihreverdi’nin temel arastirma konularina (metalib)

degindigini ifade etmistir. Devvani’ye gore bu fasilda su konulara deginilmektedir:

1. Mutlak olarak nurlarin ister bizatihi devamli (kaim) soyut olsun isterse cisimle
devamli duyulur olsun hakikatte bir olduklarina isaret edilmektedir. Onlar birbirlerinden
siddet, zayiflik, yetkinlik, noksanlik ve buna benzer hakikatten hari¢ seylerdeki (umur)

farkliliklar ile ayrilmaktadirlar.

2. Insanlarin hakikatine isaret edilmektedir. Ciinkii insan hakikatini bilmek hikmetin

anasl, bilgilerin asli ve en ylicesidir. Kadim vahiyde “Ey insan nefsini bil, rabbini bil”

M0 Mansar, [srdk, s. 217.
I Manstr, Isrdk, s. 217.
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gecmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) ise “Sizin kendinizi bilmeniz, rabbinizi

412

bilmenizdir” buyurmustur.** Eflatun “zatin1 bilen ilah’a benzer (teelliih)” derken Aristo

da “nefis bilgisi her ger¢gekte bulunan ve yardimi ¢ok olandir” demistir.

3. Burada daha 6ncekinden daha iistiin bir sekilde ve baska bir yolla Zorunlu Varligin
ispat1 vardir. Aynm1 zamanda natik nefis hakkinda bir arastirma vardir. Onun sebebinin
arastirilmasina Sari” su hadisi ile isaret etmistir: “Nefsini bilen rabbini bilir.” Bu
konularin en 6nemlisi (evsat), en sereflisidir. Bu faslin olmasindan maksat bizzat bu

konudur.

4. Kendiyle kaim her nurun zatin1 algilayan olusuna isaret edilmistir. Cismani nurlar

kendileriyle kaim olmadiklarindan dolay zatlarini algilayamazlar.**

Burada asil zikredilmek istenilen konunun kendiyle kaim her nurun zatini algilamasidir.
Bu yiizden burada natik nefsin Siihreverdi terminolojisinde soyut nur olarak

isimlendirilmesi ve ariz nur ile arasindaki farka dikkat ¢cekilmistir.

Mansir bu fash ikinci fasil olarak isimlendirmis ancak Siihreverdi’nin ona heykelin
vasitasi olarak baslik koydugunu da zikretmistir. Devvani bu fasildaki konular1 dort
maddede 6zetlerken Giyaseddin Mansir sadece “Zorunlu Varligin ispati hakkindadir”
demekle yetinmistir. Mansir, fasla kendiliginden nur olan her seyin soyut nur olduguna
Kutbiiddin Sirazi’den agiklama ile baslamistir.** Bu agiklama oldugu gibi Devvani’de
de bulunmaktadir. Devvani, Kutbiiddin Siradzi’nin agiklamasi ile ilgili olarak sunlari
sOylemektedir: Aciklamaya gore ‘kendinden nur olan sey’ soOziinlin anlami ‘zatiyla
devamli, zatin1 algilayan soyut nur’dur ve bu nur ariz degildir. Sonug olarak onun ariz
nur olmadigi zaten kendiliginden agikca (bedihi) ortaya ¢ikmaktadir. Burada ‘kendinden
devamli (kaim) olan baskasi i¢in ariz olmayandir’ séziinde oldugu gibi istidlale ihtiyag

olmayan bir durum séz konusudur.**

Devvani’nin bu agiklamalarim1 alintilayan
Giyaseddin Mans(r, “onun ariz nur olmadig zaten kendiliginden agik¢a (bedihi) ortaya

cikmaktadir” s6zii yerine “,% s5”, “ve o bosuna bir sozdiir” seklinde bir ifade

2 Tasavvuf ehlinden birgok kisi bu sozii Hz. Peygamberin (s.a.v) hadisi olarak nakletmistir. Ancak onun
Hz. Ali’ye ait olmas1 da muhtemeldir.

3 Devvani, Sevdkil, s. 180-181.

14 Bk. Kutbuddin es-Sirazi, Serhu Hikmeti I-Isrik Siihreverdi, nsr. Abdullah Nurani, Mehdi Muhakkik,
Miiessese-i Mutaleat: Islami, Tahran 1379, s. 291.

“ Devvani, Sevdkil, s. 182-183.
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kullanmistir. Bunu da Devvani’ye ait olarak zikretmistir. Daha sonra yaptig: elestiride
ise “bu ifade Muhakkik Siradzi’ye ait olamaz” demis ve onun sonug¢ olarak istidlale

ihtiya¢ duyan bir agiklama oldugunu dile getirmistir.“16

Buradaki durum Giyaseddin Mansir’un Devvani’yi yanlis anlamasindan kaynaklaniyor
olabilir. Clinkii Devvani’de “bedihi” seklindeki kelime Mansir’un Devvani’den yaptigi
alintida “heder” olarak ge¢cmekte ve Mansir, Devvani’yi bu kelimeyi kullanmasindan

otiirti elestirmektedir.

Siihreverdi’ye gore nurluluk cisimlerde bir arazdir.*’ Yani Devvani’ye gore bunun
anlam1 nurlulugun cisimlerin hakikatinin kendisi veya hakikatinden bir parga olmamasi
demektir. Nur cisimlere ariz olmustur. Arazin varligi ancak konu (mevzu’) i¢indir. Araz
konunun niteligidir, onun kendi basina bir zat1 yoktur. Bilakis araz, zatin sifatidir.*'®
Cisimlerin nurlulugu onlarin zuhuru demektir. Ariz nurun siirekliligi baskasiyla
oldugundan, varligi kendinden dolayr degildir. O baskasi i¢in nurdur. Su halde o
kendinden dolay: zahir degildir.**® Mansir’a gére nur, zuhur demektir. Zuhur da ilim ve
suuru gerektirir.*® Sayet cisim, kendiliginden siirekli olsayd: kendiliginden nur olur ve
kendiliginden zahir olurdu dolayisiyla zatini miidrik olurdu.*** Burada Giyaseddin
Mansir kendiliginden siirekli olanin, “zatin1 algilayan (miidrik)” yerine “zatinin
bilincinde (sair)” ifadesini tercih etmistir.**” Bu ifade Siihreverdi’nin akil-ma’kul birligi

baglaminda yaptig1 suur psikolojisine daha uygun gériinmektedir.423

Heykelin vasitasinin son kisminda sarihler arasinda herhangi bir fikir anlasmazligi
olmamakla birlikte Siihreverdi’nin ciimlelerinin 06zenle secilmis veciz ifadeler

olmasindan dolay1 onlar da bu ifadelere katkida bulunmuslardir.

Kayyum, kendiliginden zahir olan, cisimler ve ilintilerinden miicerret Nurlar Nurudur.
O, zuhurunun siddetinden dolay1 gizlidir.424 Mansir’a gore bunun anlami Nurlar

Nuru’nun, nurunun yetkinliginden dolay1r gozlerden gizli olmasidir. Buna cisim

18 Manstr, [srdk, s. 223-224.

7 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 42.

8 Devvani, Sevdkil, s. 181.

19 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 42.

20 Mansdr, [srak, s. 225.

*2! Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 42.

22 Mansdr, [srak, s. 225.

423 Cihan, Siihreverdi nin Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 84.
2% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 43.
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aleminden verilecek Ornek giinestir. Gilinese baktigimizda onun 15181, onu iyice
kavramamiza engel olur. Yani onun 15181inin siddeti onun gizliligidir. Hakk-1 Evvel de
ayni sekildedir. O’nu biliriz ancak ilmi olarak onu asla kusatamayiz. Bundan dolay1

Hakk, nurunun yetkinligi ve zuhurunun siddetinden dolay1 gizlidir.*®

2.15. Zorunlu Varhik’tan Ilk Sadir Olan Soyut Nur

Nur Heykelleri’'nde sudurun baslangici ayri bir fasil agilarak yazilmistir. Giyaseddin
Manslr bu fasla iiglincli fasil olarak isim vermistir. Aslinda bu fasil siralamada
tiglinctidir ama Nur Heykelleri’nin birgok yazmasinda sadece “fasil” olarak
geemektedir. Faslin konusu Mansiir’da Bir’den ¢oklugun sadir olusudur.426 Devvani’de

ise konu “Hakk’tan ilk sadir olan bir soyut nur™**’

olarak yer almaktadir. Faslin ilk
kisminda ilk sadir olandan bahsedilirken son kisminda diger kahir nurlarin viicuda

gelisinden s6z edilmektedir.

Stihreverdi, Zorunlu Varlik’in her yonden bir olmasinin sonucunu O’nun vasitasiz
olarak fiilinin de tek olmasmi gerektirdigine baglamistir. Bu agidan o bir seyi
gerektirmekle (iktiza) iki seyi gerektirmenin birbirinden farkli seyler oldugunu ve iki
sey gerektirmenin zatta iki yon bulunmasi gerektigine dayandirmistir. Devvani bu
durumu sdyle agiklamistir: iki seyin, bir zatta iki farkli ydne dayanmasi gerekir;
yonlerden biri ikinci sey olmaksizin sadece birinci seyi gerektirirken, diger yon de

birinci sey olmaksizin sadece ikinci seyi gerektirir.428

Farkli ma’liiller (sonuglar), tek bir yonden hasil olursa sonuglarin hepsi tek bir sey
olurdu, cesit c¢esit olmazlardi. Sonuclarin, mevcut sebeplerine olan nispeti tek
oldugunda biitiin esyada onlarin birlesmesi (ittihat) gerekir. Bu durumda da ma’liiller
birbirinden ayirt edilemez ve bdylece varlifa gelmeleri de imkan dahilinden c¢ikar.
Ancak bizim fiillerimiz c¢oktur. Bedeni alakalardan dolay1r bizdeki yoOnlerin ¢ok

olmastyla beraber bizden tek bir seyin sadir olmasi miimkiin degildir.429 Bu konuda

*2% Mansdr, [srak, s. 226.

26 Mansar, [srak, s. 227.

421 Deyvani, Sevdkil, s. 187.

428 Deyvani, Sevdkil, s. 188.

429 Semsiiddin Sehreztiri, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, nsr. Hiiseyin Zia’i, Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, Beyrut-
2007, s. 326.
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Devvani, bir seyin bir yonden iki seye has (muhtass) olmayacagini dile getirmekte ve

konuyu illetin belli bir malule tahsis edilmesi (ihtisas) lizerinden tartismaktadir.

Evvel’e gerekli olan ilk sey kendisinde ¢okluk bulunmayan bir seydir. Evvel’den sadir
olan ilk seyin yani Siithreverdi’nin burada farkli isimlerle zikrettigi ancak Hikmetii’l-
Israk’ta Yakin Nur olarak gegen nurun dzelliklerini selbi sifatlarla baslayarak su sekilde

siralamaktadir:

flk soyut nur cisim olmadig1 igin onda farkli heyetler bulunmaz.**® Devvani, bu farkl
heyetlerin, sekil, vaz’, nicelik gibi seyler oldugunu sdylemistir. O’na gore
Siihreverdi’nin heyetlerle kastettigi sey cisme dahil olmus arazlardir. Israkilerde cisim,
ilk bakista (LY sab 3) duyulur ve boyutu olan (imtidadi) suret ile belirli arazlardan
olugmustur. Onlar, cevherin arazlardan olustuguna dikkat cekmektedirler.**! Siihreverdi
cismin mahiyetinin 6lgiiden (miktar) ibaret oldugunu savunmaktadir.*** Cismin madde

ve suretten miirekkep oldugu fikrini Sithreverdi Hikmetii 'I-Isrdk’ta elestirmektedir.433

Siihreverdi, cismin madde ve suretten olustugu diisiincesinde olmadig1 halde burada ilk
sadir olanin 6zelliklerini anlatirken onun cisim olmadigina farkli heyetleri olmamasiyla
delil getirmistir. Bu durumda Giyaseddin Mansir, Siihreverdi’nin bu agiklamasini,
Israki diisiinceye uygun bulmamakla elestirmistir. Oncelikle Israkiler, cisimde farkli
heyetler oldugunu zaten kabul etmezler. Onlara gore cismin, heyetler ile ilkesi (mebde’)
arasinda aracit olmasi mimkiin degildir. Ayrica Siihreverdi’ye gore cisimde farklh

parcalar da bulunmaz.***

Mansir, Siihreverdi’yi bu sekilde elestirdikten sonra su
yorumlarda bulunmustur: Belki de Siihreverdi, ilk sadir olanin cisim olmadigini
aciklarken cismin heyula ve suretten olustugunu savunan Messailer’e ayak uydurmak
i¢in boyle bir ifadeyi tercih etmistir. Sithreverdi’nin burada amaci Mansir’a gore heyula
ve suretten birini digerinin ilkesinin (sahip) Oniine geg¢irmekten uzak durmak
istemesidir. Ancak Mansr, bu yaklagimin dogru olmadigini zira pargalardan birinin,

digerinin sebebine aracilik etmesinin imkansiz olmadigini savunmaktadir. Giyaseddin

Mansir’un Siihreverdi’nin bu Messai tarzdaki yaklasimina ikinci agiklamasi metnin

%0 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 43.

1 Devvani, Sevdkil, s. 190.

32 Tahir Ulug, Siihreverdi nin Ibn Sind Elegtirisi, Insan Yaynlari, Istanbul-2014, s.64.

3 Bk. Siihreverdi, Isrdk Felsefesi, s. 90-92; Ulug, Siihreverdi nin Ibn Sind Elestirisi, s. 80-83.
3 Manstr, srdk, s. 230.
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gramer bilgisi agisindandir. Ona gore metindeki (48) “onda” zamirinin cisme degil

sebebe dénmesi diisiiniilebilir.**®

Bu takdirde metnin anlam1 “O cisim degildir ki, onda
(sebepte) farkli heyetleri olsun” seklinde olur. Gorildiigii tizere burada Devvani’nin
aciklamalar1 biraz daha kapali kalmakta, Mansir’un elestirileri de Devvani’den ziyade

Stihreverdi’ye yonelmektedir.

ilk soyut nur heyet olmadig1 igin mahalle muhtag degildir.**® Eger o heyet olsayds, ilk

437

Sadir olan olamazdi.™' Bu maddedeki agiklama ve elestiriler daha c¢ok bir onceki

maddede yapildigindan dolay1 sarihler herhangi bir tafsilata girmemislerdir.

%8 Ik Sadir olan yonetme

[k soyut nur nefis olmadig1 i¢in bir bedene muhtag degildir.
ve tasarrufta bulunma yoluyla bedene bagli soyut bir cevher degildir.**® O fiilinde bir
bedene ihtiya¢ duymaz. Eger o bedene ihtiya¢ duysaydi bu takdirde ihtiya¢ duyulan sey
(beden) ihtiyag duyandan (akil) istiin olurdu.**® Kendinden sonraki sebepliler ondan
sadir olmaz ve kendi de Zorunlu Varlik’tan sadir olmazdi.*** O fail olusunda cisme

muhtag degildir.*?

ik soyut nur zatim ve yaraticisimi idrak eden siirekli bir cevherdir.**® Yukaridaki
maddelerde, “ilk sadir olan” igin gegersiz olan ihtimaller zikredilmistir.*** Yani
Stihreverdi, onun ne olmadigini agikladiktan sonra sira onun ne oldugu agiklamaya

gelmistir.

[k soyut nur cisimle yénetme bakimindan bir iliskisi olmayan soyut bir cevherdir. Onun
cevher olusu, Devvani’ye gore heyet olmadig anlamina gelir. Baz1 niishalarda “onun

varligi kendindendir” (43 a18) seklinde ge¢mektedir.**® Bundan kasit, onun asla madde

% Manstr, srdk, s. 230.

% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 43.

7 Devvani, Sevdkil, s. 190; Manstr, Isrdk, s. 231.
8 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 43.

9 Devvani, Sevdkil, s. 190-191.

0 Devvani, Sevdkil, s. 191.

*! Mansar, [srak, s. 231.

2 Deyvani, Sevdkil, s. 191.

*3 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 43.

4 Devvani, Sevdkil, s. 191.

5 Bk. Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 43.
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ile baglantili veya maddeden olugsmus olmamasi demektir. O maddeye hulul etmez.

Yetkinliginde de herhangi bir yonden madde ile iliskisi bulunmamaktadir.**°

Her soyut nur kendini idrak eder, zatindan dolay1 ve zatiyla apagiktir (zahir).**’

Stihreverdi, soyut nurlar1 tiimiiyle kahir nurlar olarak isimlendirir. Onlar1 birbirinden
gizleyen higbir sey yoktur. Ciinkii onlar zatlarindan dolay1 gériiniir haldedirler. Idrak
eden ve edilenlerden hicbir sey onlara engel olamaz. Asagidakinin yukaridakini idraki,
kusatma ve onu etrafli bir sekilde kavrama degildir. Bilakis agagidaki yukardakini onun

nurunun 1s1g¢indan alarak idrak eder.*

Devvani, akillarin birbirleriyle ilgili olan hakimiyet ve sevgi, miisahede iligkisini bazi
stfilerin goriisleri ile bagdastirmaktadir. Soyut nurlardan her biri, ilkesinin ona sanindan
ozel olarak verdigi sey sebebiyle ilke’lerini bilirler ve ona sanindan vermedigi sey
sebebiyle de Ilke’lerini tesbih ederler. Yiice Allah’m ayetinde de soyle gecmektedir:
“Bizim her birimiz icin bilinen bir makam vardir.” (Saffat, 37/164)*° Kahir nurlardan
her birinin kendilerine has makamlarinin olusu ve bu makamlarin bilgisi Evvel
Tedla’nin ilminde malumdur. O’nun Kendinden zorunlu olarak sadir olan seyi

bilmemesi diisiiniilemez.

Evvel’den ilk sadir olan nur, kendini idrak ettigi gibi yaraticisin1 da idrak eder. Ciinkii
soyut nurlarin karanliklarla higbir iliskisi yoktur. Onlardan bir kism1 baska bir kismini
perdelemez. Ciinkii gizleyen sey sadece karanliklar ve onlarla baglantili olan

seylerdir.**°

ilk soyut nur kendinden daha sereflisi miimkiin olmayan ibdai ilk nurdur.”** O miimkiin
varliklarin en sereﬂisidir.“’F’2 Onun miimkiin varliklarin en sereflisi olmasi ve ondan daha
serefli bir nurun olmamasi zorunlu bir durumdur. Ibdai kelimesinin anlamini Devvani,
herhangi bir sekilde madde ile iligkili bir durum olmaksizin, zamandan bagimsiz ve alet

kullanmadan yani tiimiiyle herhangi bir arac1 (miitevessit) kullanmaksizin varlik veren

8 Devvani, Sevdkil, s. 191.

7 Devvani, Sevdkil, s. 191.

8 Devvani, Sevdkil, s. 191-192.

9 Devvani, Sevdkil, s. 191-192.

0 Mansdr, [srak, s. 234.

1 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 43.
2 Devvani, Sevdkil, s. 191.
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(mucit) seklinde aciklamistir.**® Devvani’ye gore sadece ilk sadir olan cevher ibdaidir.
Geriye kalanlar ibdai degildir. Giyaseddin Mansir’a gore ise biitiin kahir nurlar ibdaidir.
Zaten bundan dolay1 Siihreverdi “o ibdai bir nurdur” demek yerine “o ibdai ilk nurdur”

demeyi tercih etmistir.*>*

Onun kendinden daha sereflisinin miimkiin olmamasin1 Manstr, onu diger varliklarla
mukayese ederek aciklamistir. Heyetler ve karanlik olan maddelerin diisiik mertebede
oldugu zaten aciktir. Ciinkii soyut nur bu ikisinden daha sereflidir. Diger soyut nurlarin
Ilk nurdan daha diisiik seviyede olmalarina gelince onlarin sebep ile sebepli arasinda
uygun bir iliski durumunda (33234 4aulie) olmasi gerekir. Nurlar Nuru’na ne kadar yakin
olurlarsa o kadar istiin nur olurlar. Ona en yakin olan (Yakin Nur) ise en serefli

nurdur.*>®

Ik soyut nur miimkiin varliklarin zirvesidir.**® Evvel’den ilk sadir olan nur, miimkiin
varliklarin geriye kalanlarinin sebebi olan ilk nurdur. Diger nurlardan higbiri onu
kusatamaz.*®” Sebepli varliklarm silsilesinin sonu odur. Ondan Gtesinde sadece Nurlar

4
Nuru vardir.**®

Evvel’den ilk sadir olan ilk nurdan sonra diger cevherlerin nasil sadir oldugunu
Siihreverdi onlarin bir takim 6zellikleriyle beraber zikretmistir. Sonra soyle bir ifade
kullanmistir: Mukaddes akli cevherler faal olsalar da onlar Evvel’in comertliginin
vasitalaridir. Evvel onlarla faildir.**® Buradaki comertlik (252) kelimesi bazi niishalarda
varlik (25>5) olarak gecmistir. Bu kelimeyi Devvani “comertlik”, Mansir ise “varlik”

olarak almistir.

Mansir, “Evvel’in onlarin (mukaddes nurlarin hepsinin) faili” olusunun filozoflarin
goriiglerine ters oldugu vehmine diistilmemesi gerektigini sdylemektedir. Buna gore
filozoflarin goriisleri Evvel’in sadece kendinden ilk sadir olana etki ettigine isaret
etmez. Ciinkii onlara gére mukaddes nurlarin hepsi Evvel’in feyzinden dolayr vardir.

Mansir filozoflarin ¢cogunun 6zellikle de Ibn Sind ve Behmenyar’in kitaplarinda bu

3 Devvani, Sevdkil, s. 192.

% Mansdr, [srak, s. 235.

*° Mansdr, [srdk, s. 235.

%6 giihreverdi, Nur Heykelleri, s. 43.
7 Mansdr, srdk, s. 230, 235.

8 Devvani, Sevdkil, s. 192.

9 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 44.
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konuyu agikladiklarini dile getirmis ve onlara bagvuruyu tavsiye etmistir.*®® Devvani ise
Mansir’un ikazindan habersiz sudur teorisinde ehil olmayan bazi filozoflarin bu konuda
yanildigini diistinmektedir. Devvani’ye gore onlar, Evvel’in Bir olan zatindan ¢okluk
gerektiren yonlerin uzak oldugunu beyan etmeyi amagladiklarindan dolay1r Evvel’den
ilk sadir olanin disinda diger nurlarin sadir olmadigini dile getirmislerdir. Yoksa onlarin
amaclarinda mukaddes nurlarin Evvel’den etki aldiklarini kabul etmeme gibi bir durum

. .14 461
s0z konusu degildir.

Evvel, sonsuz olmasi bakimindan sonsuzlugun da otesindedir.*®? Sonsuzluk, miktar ve
stireklilik agisindan diisiintilebilir. Mesela soyut nurlar, kuvveleri acgisindan yani akil
olmalar1 acgisindan sonsuz iken, felekler de hareketlerinin stirekliligi agisindan
sonsuzdurlar. Ancak feleklerin siirekliliginin sebebi bizzat kendileri degil, her birinin
soyut nurlardan aldiklar: etkilerdir.*®® Nefisler ise zaman bakimindan sonsuzdur. Miktar
ve siireklilik haricindeki bir sonsuzlugu insan tahayyiil edemez. Iste Evvel’in
sonsuzlugu, diger sonsuzluk tiirlerinin de Otesinde tahayyiil edilemeyen bir
sonsuzluktur. Evvel’in sonsuzlugu akillar ve nefislerin sonsuzlugunun tersine, tamlik
(siddet) bakimmdandir. Evvel, sonsuz sayilan biitiin gergekliklerin (L s<l) otesinde bir
sonsuzluga sahiptir.*®* Evvel’in disindakilerinin sonsuzluklar1 da Evvel’in sonsuzluguna

dayanir.

Her iste O’nun isi/san1 vardir.*®® Varlikta olusan (¢AS) biitiin islerde O’nun dahli veya
sam vardir. Hatta biitin isler tamamiyla O’nun isindendir.**® Zaten bunun aksi
diistiniilemez. Olaylarn, fiillerin ger¢eklesmesindeki vasitalar (nurlardan diger yakin

sebeplere kadar) O’nun zatmim panltilaridir.*®’

Devvani bu konuyu kisa tutarak bu sekilde sonlandirirken, Giyaseddin Mansutr nefsin ve

aklin mahiyeti ile ilgili ek agiklamalara girmistir. Sithreverdi’nin nefsin mahiyetinin

varlik (viicud) ve nurluluk olusu ve bunun iizerine zait bir sey olmayisi dﬁ§ﬁncesini468

0 Manstr, srdk, s. 236.

1 Devvani, Sevdkil, s. 193.

%2 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 44.

83 Devvani, Sevdkil, s. 194.

% Mansdr, [srdk, s. 236-237.

%5 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 44.

%6 Devvani, Sevdkil, s. 194; Manstr, Isrdk, s. 237.
7 Devvani, Sevdkil, s. 194.

8 Manstr, Isrdk, s. 237.
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genis bir sekilde agiklamistir. Bu bilginin Mansir, bir sonraki faslin iyi anlasilmasina
bir basamak olusturacagini diisiinmektedir. Bu yiizden bizim de onun agiklamalarini

kisaca yer vermemizde fayda vardir:

Insan zatinin bilincinde (suur) oldugunda ve zatina isaret ettiginde, zatinda sadece zatin1
algilayan bir gergeklik (emr) bulunur. Cisme ait ve karanlik olan seylerin, mahallin,
konunun veya izafetin olmamasi gibi miktar ve 6zelliklerdeki selbi ve izafi seylerin,
insanin kendi zatini idrakinde bulunmasi zorunlu degildir. Bunlarmn her biri zatin
disindadir. Ciinkii eger zatindan olsaydi1 zatini1 algiladiginda o seyi de algilamis olurdu.
Bir seyin zatini algilamasi, onun sureti ile olmaz; aksine onun sadece zatindan gaip
olmamasi ile gergeklesir. Zattan bir seyi gizlemek miimkiin degildir. Bu yiizden bir

seyin zatini algilamasi zatindan ayri degildir.*®°

Cansizligin hayvanda bulunmamasi hayvanlik sifati i¢in nasil gerekli ise zatin1 algilayan
icin de maddenden uzak olmasi gereklidir. Insani nefis, cisim veya cismani olmayan
cevherdir. Bu sebeple diri olan (1), kendisiyle (4-iv), kendinde (4w xie) vardir ve
kendi sebebiyle (48) zahirdir. Biz zatlarimizi algiladigimizda zorunlu olarak zatiyla

stirekli, zat1 sebebiyle zahir, hayat ve nurluluk olan bir varlik (viicud) buluruz.*

Mansir nefsin hakikatinden sonra aklin hakikati ile ilgili de sunlar1 sdylemektedir:
Akaillarin hakikati yine nurluluktur. Ciinkii akillar, nefislerin sebepleridir ve onlar ilkeye
nefislerden daha yakinlardir. Bilindigi iizere sebep sonugtan daha sereflidir. En serefliye
daha yakin olan daha serefli olur. Akillar, kendilerini nurlandirana yakin ve uzak
oluglarin gore siddet ve zayifliklar1 muhtelif nurlardir. Mesela Nurlar Nuru’ndan sadir
olan nur ile Nurlar Nuru arasinda bir perde yoktur. Ciinkii perde uzak olanlarin
ozelliklerindendir. Aralarinda perde olmadigi i¢cin Nurlar Nuru’nun ismlar ilk nuru
aydmlatir. Ayn1 sekilde her nur kendinden asagida olanlar1 aydinlatir. Aydinlatmanin
sebebi perdenin olmamasi ve alicinin ilkesine olan agkidir. Nakis nurun yapisinda ylice
nura agk, yiice nurun yapisinda da asagi olan nura istiinliik vardir. Akillardaki istiinliik
ve muhabbet yoniinden zatlarinda siddet ve zayiflik olur. Bu da onlarin eserlerinde ki

farklihgin sebebidir.*"

%9 Mansar, [srak, s. 237.
1 Mansdr, [srdk, s. 238-239.
" Manstr, Isrdk, s. 240.
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2.16. Alemlerin Cesitleri

Siihreverdi alemlerle ilgili bilgi verdigi bu boliime heykelin hatimesi bagligin1 vermistir.
Heykelin hatimesi bagligi bu fasla verildikten sonra bir fasil daha mevcuttur. Bu
Stihreverdi’nin  konu itibariyle dordiincii heykele bir hatime yaptigi anlamina
gelmektedir. Bu faslin igerigi alemlerin kag¢ ¢esit oldugu ve bu alemlerden soyut
nurlarin bulundugu alemin cisim alemine etkisinin nasil gerceklestigi tizerinedir. Bu
fasil sudiru Ozetlemekte ve varliklarin Nurlar Nuru ile olan iligkisini icaz yoluyla

aktarmaktadir.

Alemler iictiir.*"? Siihreverdi Nur Heykelleri’nde alemlerin sayisini ii¢ olarak zikreder
ve Devvani de bu durumu sorgulamaksizin serh eder: Alemler, mevcut biitiin miimkiin
varliklart ve onlarda bulunan her bir ferdi kapsar. Bunlar ii¢ ayr1 seviyede bulunurlar ve

her biri bir cinstir.*"

Mansiir, alemlerin sayismin Siihreverdi’ye, Israkilere ve stfilere gore dort oldugunu
ancak filozoflarin cogunluguna gore ii¢ oldugunu dile getirir.*”* Dérdiincii sirada olan
ve Siihreverdi’nin Nur Heykelleri’nde zikretmedigi alem misal alemidir. Manstr, ilk ti¢
alemin yani akil, nefis ve cisim aleminin yani sira misal alemi ile ilgili faslin sonunda
genis agiklamalarda bulunmus ama Siihreverdi’nin neden misal alemini burada
zikretmedigine dair bilgi vermemistir. Muhtemeldir ki Siihreverdi Nur Heykelleri’nin
baz1 boliimlerini Messailerin diisiincelerine gore sekillendirdiginden dolayr alemlerin

sayist konusunda da filozoflarin ortak kabuliinii yansitmakla yetinmistir.

2.16.1. Akil Alemi

.. 475
Hilkemanin

istilahina gore akil, kendine hissi isaretin miimkiin olmadig1 ve
cisimlerde tasarrufta bulunmayan her cevherdir.*’® Akil cisimlerin hareketlerini

yonetmez. Akla hissi igaret miimkiin degildir, yani o cisim degildir; akil cisimlerde

2 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 44.

8 Devvani, Sevdkil, s. 195.

% Mansr, [srak, s. 241.

*"® Siihreverdi’nin hiikema ile kastettigi basta Ibn Sina olmak iizere Messai filozoflardir. islam
cografyasindaki Messai filozoflarin goguna gore aklin sekize yakin anlami vardir. Bunlardan biri de
Siihreverdi’nin burada kullandig1 anlamdir. Bk. ibn Sina, saretler ve Tembihler, s. 112; ibn Sina, Mebhas
‘ani’l-Kuve 'n-Nefsaniyye, ngr. Ahmed Fuad el-Ehvéani, Dar Byblion, Paris 2007, s. 176.

#7® Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 44.
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tasarrufta bulunmaz, yani o nefis de degildir.*’” Akil, nefsin yetkinligidir. Bu agidan akil
alemi, kahir nurlar alemidir. Bir soyut nur olan nefsi natika ancak akli yetkinlige ulastig1

takdirde kahir nurlarin sonuncusu ile ittisal kurabilir.
2.16.2. Nefis Alemi

Nefis, hissi isareti kabul etmeyen bunun yani sira cisimlerde tasarrufta bulunan cevhere

denir.*’® Natik nefisler semavi cisimlerde tasarrufta bulunan feleklerin nefisleri®”® ile
insan tiiriine ait beseri nefisler*® olarak iki tanedir. Giyaseddin Mansir, hayvanlar ve
bitkilerin nefislerini de siralamaya dahil etmistir. Hatta bu diisiincenin yine
Siihreverdi’ye ait oldugunu ve eserlerinin bir¢ogunda yer aldigimi dile getirmistir.“s1
Hayvan ve bitkilerin natik nefislerin altinda olmasi diisiiniillemez ancak nefis dleminde
zikredilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir. Ancak Siihreverdi, Nur Heykelleri’nde
bitkisel nefisten bahsetmemektedir. Beslenme ve biiylime gibi messai filozoflarca

bitkisel/nebati nefse nispet edilen fiiler, israkilikte felek nefsine baglanlr.482

2.16.3. Cisim Alemi

Israki diisiincede cisim, karanlik cevher ve berzah terimleriyle ifade edilir ve duyunun
gosterdigi cevher diye tarif edilir.*® Sarihler, cismin tanimin1 onun meshur olmasindan
dolay1 yapmamislardir. Sadece onun kisimlar1 hakkinda bilgi vermislerdir. Cisim alemi,

esirli ve unsurlu olarak ikiye ayrilir.
a) Esirli Cisim

Devvani, esir (u£)) kelimesinin anlamini su sekilde vermektedir: Esir sozliikte, her
seyden lstlin tutulan, secilmis demektir. Felekler iistiinliiklerinden dolay1 bu isimle

isimlendirilmislerdir. Esirli (s_s0) kelimesinde bulunan “ya” (+W)), kizil (sal) ve

" Devvani, Sevdkil, s. 195.

8 Devvani, Sevdkil, s. 195.

*° Devvani, Sevdkil, s. 195; Mansir, Isrdk, s. 241.

0 Devvani, Sevdkil, s. 195.

8 Mansar, [srdk, s. 241-242.

82 Ahmet Kamil Cihan, “Siihreverdi’nin Nur ve Insan Diisilincesi”, Dogudan Batiya Diisiincenin
Seriiveni, ed: Bayram Ali Cetinkaya, Insan Yayinlari, istanbul 2015, c. 7, s. 988-989.

83 Cihan, “Siihreverdi’nin Nur ve Insan Diisiincesi”, s. 985.
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stirekli dénen (sJ'3?) kelimelerinde oldugu gibi miibalaga igin veya feleki cisimlerde

(Sl avnll) 0ldugu gibi nispet icindir.*®*

Esirli cisimler feleklerdir. Feleklerin i¢inde gezegenler ve onlarla ayni cinsten baska
cirimler bulunur. Mansir’a goére onlarin esirli diye isimlendirilmesinin nedeni,
feleklerin altlarinda bulunanlara etkilerinin ¢ok olmasi1 ve unsurlularin kirlerinden uzak

olmalarindan dolayidir.*®

b) Unsurlu Cisim

Unsurlu (s_»=ie) ile unsurlar ve onlardan olusan cisimler kastedilmektedir. Kelimenin

sonundaki “ya” nispet i¢indir.*®

2.17. Onuncu Akil

Stihreverdi, alemleri ve ¢esitlerini agikladiktan sonra sira cisim alemi ile akil alemi
arasindaki baglantiya ge¢mistir. Bu baglanti messai felsefede onuncu akil olan faal
akildir. Siihreverdi, Onceki fasilda Evvel’den ilk sadir olan ilk aklin 6zelliklerini
siralamistt; simdi de soyut akillarin sonuncusu olan onuncu akla bir takim nitelikler

nispet etmektedir.

Onuncu akil kahir nurlardan biridir.*®" O, Sithreverdi’nin nurlar olarak isimlendirdigi
akillar ziimresindendir. Siihreverdi’nin felsefesinde sik¢a gectigi lizere zatini idrak eden
her sey soyut nurdur. Siihreverdi’nin onu kahir olarak isimlendirmesi, onun kendinden
sonrakilerin sebebi olmasindan dolayidir. Sebep olus {istiinliigli (kahr) ve 6nde olusu

(galebe) gerektirir. Sebepli olus ise sevgi (muhabbet) ve itaati (zillet) gerektirir.*®

Onuncu akil babamizdir.*®® Bizim ilkemiz ve sebebimiz olmasi acisindan o babamizdir.
Gegmistekiler, ilkeleri “babalar” olarak isimlendirirlerdi. Hz. Isa’ya tabi olanlar onun
anlamim saptirdilar, kendileri de bunun sonucu dogru yoldan ciktilar.**® Babamiz

kelimesinin anlaminin iizerinde Devvani fazla durmamistir. Halbuki bu kelimenin daha

8 Devvani, Sevdkil, s. 195-196.

8 Mansdr, [srak, s. 242.

8 Devvani, Sevdkil, s. 196.

*7 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
8 Devvani, Sevdkil, s. 196.

*®9 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
0 Devvani, Sevdkil, s. 196.
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cok acgiklanmay1 hak ettigini diisiinmekteyiz. Manslr, Devvani’'nin aksine kelimeyi
aciklamak ve onun farkli yorum ve ihtimallere agik oldugunu ifade etmek icin Incil’den

de pasajlar alarak teviline gitmistir.

Mansir’a gore Siihreverdi’nin burada babamiz ile kastettigi anlam, o ilkemizdir ve
islerimizi yonetendir. Oncekilerden bazilari rableri babalar olarak isimlendirirdi.**
Giyaseddin Mansir, 6zellikle Incil’de bu kadar ¢ok baba kelimesinin gegmesini tesadiif
olarak veya her birinin onu yazanlara ait olarak diisiinmemektedir. Incil’in tahrif
edilmesine ve degistirilmesine ragmen bdyle bir kelimenin Incil’de kullanilmis
olacagini diisiinmektedir. Buna gore incil’deki baba kelimesinin tevil edilmeye ihtiyaci

olduguna ve onun mecazi anlami olan ve Siihreverdi’nin de kullandig1 “igleri yoneten ve

rab” anlaminda olabilecegine dikkat ¢ekmektedir.

Incil’de baba kelimesinin gegtigi birgok pasaj bulunmaktadir. Onlardan birinde sdyle
geemektedir: “Ey Filikus! Beni gormiis olan Baba’yi da gérmiistiir. Sen nasil bize
Baba’yir goster diyorsun. Benim Baba’da, Baba’min da bende olduguna inanmiyor
musun? Size soyledigim sozleri kendiligimden soylemiyorum ama bende yasayan Baba
kendi islerini yapryor. Bana iman edin; ben Baba’dayim, Baba da bendedir. 492
Hristiyanlardan ¢ogunlugu baba kelimesi konusunda biiyiik siiphe igceren karanliklara
diismiislerdir. Diistiikleri en biilyiik karanlik Hz. Isa’nin gercekten Allah’in oglu
olduguna inanmalaridir. Onlara gére Tipki giilde suyun bulunusu veya suret ve arazin
mahalde olusu gibi Baba, ogula hulul etmistir. Buna binaen onlarin ayetleri kendi
goriislerine gore tahrif edip degistirdikleri asikardir.*®

Mansir’a gore baba-ogul konusunda soyle diisiinmek de miimkiindiir: Allah, tipki
Ibrahim’i Dost olarak isimlendirdigi gibi Mesih’i de serefli kilmak igin Ogul olarak
isimlendirmistir. Ciinkii bir kisi siirekli i¢inde bulundugu mesguliyete yonelmisse
“yolun ogullar1, diinyanin ogullar1” gibi o kimseye “o onun oglu” denir. Hz. Isa’nin da
Ogul seklinde isimlendirilmis olmasi o, her durumda Hakk’in yolunda oldugundan ve
her vakit Cenab-1 Kuds ile mesgul oldugundan dolay1 olabilir. Yukardaki Incil
ayetindeki birlikle (ittihat) kasit, sadece Hakk’in yolunun beyaninda birlik ve dogruyu

aciga c¢ikarmada bir olma seklinde anlasilabilir. Bu “ben ve falanca bu goriiste

! Mansar, [srak, s. 242.
2 yyhanna, 14/9-11.
9 Manstr, Isrdk, s. 242.
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biriz/ayniy1z” demeye benzer. Hululden kastedilen anlamin da olileri diriltmek ve

hastalari iyilestirmek gibi O’nun fiillerinin etkilerinin hululii olma ihtimali yiiksektir.**

Incil’de baba kelimesinin sik kullanilmasinin sebebi belki de o zamanki toplumun kitap
ehli olmalarindan dolay1 kelimenin batini anlamin1 kolaylikla kavrayabilecek seviyede
bulunmalar1 olabilir. Nitekim ihvan-1 safiya gore Allah’in ilahi ve askin konularda
Incil’de Kur’an’a nazaran daha batimi bir dil segmesinin sebebi Hz. Isa’nin seslendigi
toplulugun kiiltiirlii olmas1 ve Incil’in indirildigi toplumun bilgi diizeyinin yiiksek olusu
sebebiyledir. Bundan dolay: incil’de bir¢ok konu ruhani bir dille anlatilmaktadir.**®
Mansir, incil’deki bu ve benzeri kistmlarin degistirilmemis olma ihtimalini g6z niinde
bulundurarak daha sonraki Hristiyanlarin onlar1 batini veya mecazi anlamlarindan
uzaklagtirdigin1 ve gercek anlamda aldiklarini dile getirmistir. Yoksa bu kelimelerin

Stihreverdi’nin de kullandig1 ilizere yoruma binaen isaret ettigi anlam iizere

kullanilmasinda bir sakinca yoktur.

Onuncu akil tiriimiiz tilstminin rabbidir.**® Tilsim kelimesi burada suret anlaminda
kullanilmistir.**” Yani o, suretlerimizi vermesinden &tiirii tiiriimiiz suretinin rabbidir.

Rab kelimesini o tiiriin arketipi olarak veya ilkesi olarak kabul etmek miimkiindiir.

Israkilere gore her bir tiiriin ydnetici bir akli vardir ve onlar bu akla “tiiriin rabbi” diye
isim verirler. Messailere gore ise akillar sadece felekleri yonetirler, akillar silsilesinin

sonuncusu ise unsurlarm yoneticisidir.**®

Biitiin heyetlerin (niteliklerin) birer rabbi vardir. Bu heyetler nurlu aydinlanmalarin
golgeleridir ve nurlu rablere manevi bir nispeti vardir. Mesela misk kokusu, kendi
tiriiniin rabbinin nurlu bir heyetidir. Rabler, kendilerine ariz baska nurlar olan
ilkelerinden heyetlere feyezan eder. Bunun sonucunda cismani heykellerinde (esnam)
suretleri ortaya c¢ikar. Bu hakikatlere muttali olmak ancak miisahede ile miimkiindiir.

Delil ise tecrit ve miisahede ehli disindakiler igin gegerlidir.499

9% Mansr, [srak, s. 242-244.

%95 Fatih Toktas, “Ihvan-1 Safd: Din-Felsefe Iliskisi ve Siyaset”, islam Felsefesi Tarih ve Problemler
icinde, ed: Ciineyt Kaya, Isam Yaynlar1, Istanbul-2013, s. 205.

*% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.

7 Devvani, Sevdkil, s. 196.

%8 Mansr, [srak, s. 244.

9 Devvani, Sevdkil, s. 197-198.
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Tiriin rabbi konusu {izerinde Devvani genis agiklamalar yapmistir. Ona gére Hermes,
Pisagor, Eflatun ve bazi miiteellih filozoflar, feleklerden, gezegenlerden, basit ve bilesik
unsurlardan her birinin nur aleminde bir rabbinin oldugunu diisiinmektedirler. O rab de,
bu tiirii inayetle ydneten bir akildir. Israki filozoflarin ¢ogu bu rablere isim dahi
vermislerdir. Mesela su heykelinin rabbine ‘“hurdad”, atesin rabbine ‘“urdibehest”,
bitkilerin rabbine “murdad” gibi isimler vermislerdir.”® Insan tiiriiniin rabbinin ismi ise
“Ruhu’l-Kuds”tiir.>®* Nebilerin hakikatlerinden haber veren efendimiz bu rablere isaret
ederek sOyle der: “Bana daglarin melegi, denizlerin melegi ve yagmurlarin melegi
geldi”. Bu konuda nasil ki Batlamyus gibi gézlem yaparak bir yerlere ulasan kisilerin
goriisleri dikkate aliniyorsa miisahede ile hakikate ulasan, halvet ve riyazet ile ruhani
gozlemleri olan eskilerin hikmetli sdzleri ve nebilerin hadisleri daha da c¢ok dikkate

alinmaya deg'g,erdir.502

Onuncu akil nefislerimizi feyezan ettirendir.>®

Devvani’ye gore nefislerimizi feyezan
ettirmek onlar1 bedenlerimizin iizerine tasirmaktir.”®® Sithreverdi onuncu aklin ayni
zamanda nefislerimizi yetkinlestiren oldugunu dile getirmektedir.>® Bu yetkinlesme
Devvani’ye gore hem ilmi hem de ameli yetkinliklerle ger¢eklesmektedir. Devvani,
Sithreverdi’den farkli olarak faal aklin sadece nefislerimizi degil bedenlerimizi de

beslenme, biiyiime ve bu ikisine tabi olan fiillerle yetkinlestirdigini diisinmektedir.>®

Onuncu akil R{hu’l-Kuds’tiir.>"’ Buraya kadar Siihreverdi, israkilerin onuncu akil
hakkindaki goriislerini dile getirmistir. Ciinkii insan tiiriinlin rabbi israkilerde meshur
goriise gore Rohu’l-Kuds’tir.®® Rahu’l-Kuds, maddenin kirlerinden tamamen

temizlenmis ve tam olan ilimden kutsi sifatlarin en yetkinleriyle nitelenmis demektir.”%°

0 Deyvani, Sevdkil, s. 198.

% Mansfir, srdk, s. 244.

%02 Devvani, Sevdkil, s. 198.

%03 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
504 Devvani, Sevdkil, s. 196.

%% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
59 Devvani, Sevdkil, s. 196.

%07 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
598 Manstr, [srdk, s. 244.

% Devvani, Sevdkil, s. 196.
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Siihreverdi, hukemanin onuncu akla “faal akil” dedigini sdylemektedir.”*® Burada
hukema ile kasit messai filozoflardir. Clinkii onlara gore islerimizi yoneten faal akil
ismi ile isimlendirilir.>*! Messailerin sonraki zamanlardaki takipgileri faal akla israkiler
gibi nitelikler yiiklemezler. Onlara gore Riahu’l-Kuds ve faal akil, unsurlar igin ilk
maddenin varlifa gelmesinin dogrudan (bizatihi) illeti olan ve suretler igin feleki
hareketlerden hasil olan yatkinliklar vasitasiyla onlara (unsurlara) feyezan eden onuncu
akildan ibarettir. Sithreverdi’ye gore Rihu’l-Kuds’iin sadece bunlardan ibaret olmadigi,

sayilan niteliklerinden bellidir.”*?

2.18. Akillar ve Nurlar Nuru

Miicerret akillarin tamamui ilahi miicerret nurlardir.®*® Onlarin ilahi olmasinin sebebi
Devvani’ye gore Evvel Teala’nin zatimin nurundan bir parilti olmalarindan dolayidir.>**
Mansiir’a gore ise Nurlar Nuru olan ilah’tan sadir olmalarindandir.®®® Sérihler aym
diisiinceyi farkli sekilde ifade etmislerdir. Ik akil varligin bina edildigi ve Evvel’in

516

nurunun israk ettigi ilk seydir.”>™ ilk akil hem varligin hem de nurun bina edildigi ilk

seydir. Ciinkii o haddi zatinda nurdur.”’

Ik akildan, Evvel’i miisahede yoluyla baska bir akil, Evvel’den ona feyezan eden sey
itibariyle baska bir sey sadir olur. Ilk aklim Zorunlu Varlik’tan nurlu heyeti kabul
etmesi, Zorunlu Varlik’in -heyet ve zat vermesi sebebiyle- zatinda bir ¢okluk
gerektirmez. Heyet ve zat, O’nun zatindan ayri bir sekilde bulunmazlar. Aklin kendisi
Evvel’in sadece zatindan sadir olur ve heyet de zattandir. Yine Evvel, aklin

kendisidir.>*8

Aklin, Usttekini miisahede etme yonii, kendinden feyezan eden nur yoniinden daha

tistiindiir. Bundan dolay1 miisahede ile varliga gelen akil, feyezan etme ile varliga gelen

519 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45; bk. Kindi, “Akil Uzerine”, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, iz
Yaymncilik, Istanbul 1994, s. 149; Ebd Nasr el-Farabi, es-Siydsetii’'I-Medeniyye veya Mebddi iil-Mevciidat,
cev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas, Biiyiiyen Ay Yayinlari, Istanbul 2012, s. 35-
36; Ibn Sina, Metafizik, s. 369; Ibn Sina, en-Necdt, s. 178; Ibn Sina, Ddnisname-i Aldi, s. 464.

! Mansfr, srdk, s. 244.

512 Devvani, Sevdkil, s. 199.

513 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.

514 Devvani, Sevdkil, s. 199.

515 Manstr, Isrdk, s. 244.

51° Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.

5 Manstr, Isrdk, s. 244.

*1® Devvani, Sevdkil, s. 200.
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akildan daha tstiindiir. Miisahede yoOniiyle sadir olmus akillar misal dleminde bulunan
heykellerin (sanem) rableri olmalarindan dolay1 daha tistlindiirler. Misal aleminin rableri
de duyu aleminde bulunan heykellerden daha iistiindiir. ilkelerinden tasan, 1sin
yoniinden sadir olan akillar, cismani heykellerin rablerinden daha asagidadirlar. Onlar
da (cismani heykellerin rableri) karanliklar1 ve yogunluklar1 sebebiyle misal aleminin
heykellerinden daha asagidadirlar. Itibarlarin uzun olmasi, rububiyet yéniiyle cisimlerle
hicbir iligkisi olmayan ylice akillardan sadir olmasindandir. Cisimler bazi akillarin fakir

yoniinden sadir olur. Cismani heyetlerin hepsi akli heyetlerin g('jlgeleridir.‘r’19

Akillar isrdkin ¢oklugu, inis mertebesindeki ¢ogalmalar ve wvasitalar sebebiyle
gogalmlstmszo [k akil sadece Evvel’den israk alir. Ikinci akil hem Evvel’den hem de ilk
akildan israk alir. Ugiincii akil da ya tek tek ya da toplu olarak ii¢ kez israk alir. Sonra
burada baska itibarlar da s6z konusudur. Israklar (aydinlanmalar) sonucunda olusan
1sinlar (4x3Y1) akillarda meydana gelir. Bu 1sinlardan bazilar1 baska bir aklin kendinden
sadir olmadig1 bir akla ulasincaya dek g¢ogalarak devam ederler. Bu duruma o6rnek
olarak duyulur 15181 zikredebiliriz. Duyulur 15181n yansimasinin asir1 zayif olusundan
dolay1 bagka bir seye yansiyamayacak dereceye ulasmast tipki akillarin 1sinina

benzemektedir.>*

Akillarin inis mertebesinde ¢ogalmast su sekilde de agiklanabilir: Mesela ikinci akli ii¢
nur aydmlatir: 1. Evvel Tedld’ nin sanindan gelen nur. 2. Varlik mertebelerinde ikinci
derecede olandan yani ilk akildan gelen nur. 3. Bir de ikisinden birlikte ikinci akla gelen
nur.°? Akillarm ¢ogalmasindaki bir diger unsur vasitalardir. Vasitalar ilk Ilke ile O’nun

sonuglari (malul) arasindaki akil ve nefislerdir.®?

Sebeplilik ve aracilik bakimindan onlar bize en yakin olsalar da onlarin en uzak olani,

zuhurunun siddeti bakimindan en yakin olanidir.*®* Sebeplilik silsilesinden en uzak olan

519 Devvani, Sevdkil, s. 200-201.

520 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
521 Devvani, Sevdkil, s. 201.

522 Manstr, Isrdk, s. 244.

523 Devvani, Sevdkil, s. 201-202.

%24 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
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en yakin olandir. Ciinkii onlarin sebepliligi faillikleri ile degil yiicelikleriyledir. Nurluk

hakikatinde en uzak olan en aydinlik olan ve en yetkin olandir.>®

Gryaseddin Mansir, nurun sebeplilik tertibindeki ¢eliskili durumuna dikkat ¢ekmistir.
Yani zuhuru siddetli olan her sey en yakindir. Ayn1 zamanda en uzak olan zuhuru en
siddetli olandir. Duyulur olan 1sikta da bu durum gozlenebilir. Celiskili denilebilecek
durum sudur ki, en uzakta olan aslinda en yakindadir.®® Sonug olarak hepsinin de en

yakin olani Nurlar Nuru’dur.>*’

Mansir, Nur Heykelleri metnindeki “en yakin olani”
ibaresinin yerine “en uzak olani” ifadesini kullanmis; “en yakin olan1” ifadesini ise
serhinde yazmistir. Nitekim Manslr, bu ikisinin ayni oldugunu agiklamisti. Ciinkii

Siihreverdi’ye gére zuhur bakimmndan en siddetli olan en yakin olandir.>*®

Nurlar Nuru tam nurdur. O’nda asla noksanligin olusturdugu karanlik yer bulamaz.”® O
en yiiksek yiiksekliktedir.”*® O, noksan mertebelerden ve o mertebelerin niteliklerinden

zat1 sebebiyle yiicedir.531 Nurlar Nuru en yakin yaklnhktadlr.532 Bu yakinlik nurunun
siddetinden dolayidir.>®*®* Bunun anlami her miimkiin varhiga en yakin olan O’dur.>*

“Biz insana sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf, 50/16)

Nurlar Nuru’nun yakinliginin bu denli olmasi O’nun etki etmesinde vasitalarin roliinii
akla getirmektedir. Zorunlu Varlik etki ederken daha dnce de gectigi lizere vasitalara bir
bagimsizlik tanimaz. Ancak bu onlarin higbir etkisinin olmadig1 anlamina gelmez. Bu
diisiince bazi stfilerin goriislerine mutabiktir. Onlara goére ilahi feyz malullerine hem
vasitalarla ve hem de vasitalar olmaksizin birlikte ulagir. Siihreverdi’nin zikrettigi husus
da zait olan su anlam1 kapsamaktadir: Vasitali etki vasitasiz etkinin altinda maglup ve

yenilmis bir sekilde yer alir.®

Yani Siihreverdi de sifiler gibi Nurlar Nuru’nun
miimkiin varliklara olan etkisinin hem vasitali hem de vasitasiz gerceklestigini

diistinmektedir. Ancak vasitasiz etki o derece kapsayict ve siddetlidir ki vasitali etkinin

525 Devvani, Sevdkil, s. 202.

526 Mansfir, Isrdk, s. 245.

%27 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
%28 Mansfir, Isrdk, s. 245.

52% Devvani, Sevdkil, s. 202.

530 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
53! Devvani, Sevdkil, s. 202.

532 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 45.
5% Devvani, Sevdkil, s. 202.

5% Mansdr, Isrdk, s. 245.

5% Devvani, Sevdkil, s. 202.
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onun altinda bir bagimsizlik iddias1 olamaz. Bu tipki giines 1s181nin altinda bir lambanin

yanmasi gibidir.

Uciincii fasla gegmeden dnce Gryaseddin Mansir, israkilere ve sifilere gore dordiincii
alem olan ve hayal, berzah isimlerini alan misal alemi hakkinda genis bilgiler

Vermistir.536

Mansir bu alemi anlatirken oOnce Kur’an’la ve Hz. Peygamberin
hadisleriyle uyumlu oldugunu agiklama girisiminde bulunmus daha sonra ayrintilarda
Ibn Arabi’nin Futihdt-1 Mekkiyye’sinden, David el-Kayseri’nin Serhu’I-Fusiis’undan
yararlanmistir. Pisagoras gibi Yunan filozoflarinin goriislerine de yer vermeyi ihmal

etmemistir.

Bu boliimler goriildiigl izere Manstr’un Devvani’ye en az elestiride bulundugu ancak

bir o kadar da kendi a¢iklamalarinin yogun oldugu boliimlerdir.
2.19. Nurlar Nuru’nun Fiili

Zorunlu Varlik hakkinda olan dordiincii heykelin son fasli da Evvel’in fiilinin ezeli
olusunu aciklamaktadir. Hukema’ya gdore O’nun fiilinin ezeli olusu demek comertliginin
hicbir zaman kesintiye ugramamasi anlamina gelmektedir.537 Ibn Sind comertligi,
gerekeni karsiliksiz vermek diye agiklamistir. Bu ylizden ona gore gerekmeyen kisiye
bicak veren comert degildir. Bir is karsilig1 veren de comert degildir. Karsiligin tiimii
sadece mal ile olmaz, yiiceltme, 6vme, yergiden kurtulma, daha iyi olana veya
gerekenden fazlaya ulagsma seklinde da olabilir. Gergek comert, kendisine geri donecek
bir seyi kastetme istek ve arzusu olmaksizin kendisinden yararlar bol bol tasandir.
Gergek comerdin hicbir amaci da olmaz. Ciinkii yiice olanin asag1 olanda hi¢bir amaci
olmaz.>*® Ancak duruma alemin ezeli veya hadis olusu iizerinden bakan Mansir, bu
konudaki tartismalar1 6zellikle Thsi’den yararlanarak besinci fasil ismini verdigi bu

boliime tagimastir.

Siihreverdi’nin dordiincli heykelde Allah Teala icin kullandigi isimleri goz Oniine

alirsak hem Messai hem Israki kavramlari tercih ettigi anlasilmaktadir. Nitekim o,

5% Misal 4lemi hakkinda genis bilgi i¢in bk: Mansir, Jsrdk, s. 245-265.
537 Devvani, Sevdkil, s. 203.
538 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 144-145.
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Zorunlu Varlik, Evvel, Nurlar Nuru, Hakk, Hayy ve Kayyum isimlerini konuya gore

kullanmastir.

Evvel kendinden baskasinin varligini gerektiren ise, tercih eden de daimi ise bu
durumda tercih siirekli olur.”*® Bagkasinin varhigimi gerektirmekten kasit, iki seyden
birini segcmeyi olumsuzlamak degildir. Aksine Evvel’in iradesi kadimdir. O’nun iradesi
zamana bagl degil zata bagl kadim bir iradedir. Eger Yiice Olan, baskasinin varlig1 igin
gerekli sebep olmamis olsaydr bu takdirde O’nun disindakilerin varligi baska bir seyin
varligina dayanmis olacakti. O sey de zorunlu degil miimkiin varlik olacakti ve onun da
varlig1 baska bir seye dayanacakti. Bu durum bir sonugta durmaksizin bdyle devam edip
gidecekti ki bu miimkiin degildir. Bu nedenler silsilesinin bir yerde durmasi gerekir ki o
da Evvel’dir. Evvel Teala biitin miimkiin varliklarin varliklarin1 yokluklarina tercih

etmis tam ve yetkin sebeptir.>*

Devvani, tglincii fasla Evvel’in ilk sebep olusu ve Evvel’in fiilinin ezeli olusunu
dikkate alarak girig yaparken Giyaseddin Mansir, konuyu dogrudan ulasmasi gereken
sonug agisindan ele almis ve alemin hadis ve kadim olusu tartigmasina getirmistir. Ona
gore alimler alemin, 6zii bakimindan hadis oldugu konusunda ittifak ederken zaman
bakimindan hadis olup olmadigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Onun hadis oldugunu
sOyleyenler daha ¢ok dini delilleri tercih edenlerdir. Giyaseddin Mansir kendini de bu
grubun igine dahil etmistir. Alemin zaman acisindan hadis olduguna dair Tdsi’nin
burhan-1 tezayiif®** delili Manstir'un bu konuda 6n plana c¢ikardigi ancak onda da
tartigilacak hususlarin oldugunu dile getirdigi bir delildir. Clinkii bu burhan sadece
teselsiiliin  olmadigin1 bir yonden kanitlamakla kalir. Hukema ise alemin zaman
bakimindan ezeli oldugunu dile getirmis ve Siihreverdi de O’nun fiilinin ezeli oldugunu

sOylerken filozoflarin delillerine isaret etmistir. Bu durumda Mansir’a gére miimkiin

> Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 46.

*% Devvani, Sevdkil, s. 203-204.

1 Burhan-1 tezayiife gore illetler zincirinin sonsuza kadar siiriip gittigini var saydigimizda ma‘lal sayisi
illet sayisina nispetle bir fazla olacak ve bu durumda illet-ma‘ldl dengesi bozulacaktir. Ciinkii zincirin her
halkas1 kendinden 6ncekine nispetle ma‘lil, sonrakine nispetle illettir. Halbuki bize dogru olan son ma‘lil
ayn1 zamanda illet olmayip sadece ma‘lildiir, dolayisiyla fazladir. Nihayetsiz oldugu disiiniilen
varliklarda fazlalik ve eksikligin bulunmasi ise muhaldir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Devvani, “Risaletii
Isbati’l-Vacibi’l-Kadime”, Seb’u Resdil, nsr. Ahmed Tuyserkani, Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektub,
Tahran 2002, s. 102; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif Mevikif Serhi, Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari, ed: Ibrahim Halil Uger, ¢cev: Omer Tiirker, Istanbul-2015, 1, 910; Osman
Demir, “Teselsiil”, DIA, Istanbul 2011, c. 40, s. 537.
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varliklarin varliklarini yokluklaria tercih eden ancak Zorunlu Varlik’tir. Tercih edenin

tercih edisinin devamli olmasi sebebiyle tercih ettigi seyin de devamli olmast gerekir.‘r’42

Evvel’e degismek yarasmaz ki istemedigi bir seyi istesin, yaratmadigi bir seyi yaratmis
olsun.®*® O’nun ne zatinda ne de sifatlarinda bir degisme olur. Degisimin, iradenin
taallukuna dayandirilmasi dogru degildir. Ciinkii siireklilik durumunda iradenin
taallukunun tahsis edilmesi i¢in bir tercih sarttir. Bu taalluk biitlin zamanlarda

. . 1. 544
mimkindiir.

Buradaki tartisma ilahi iradenin ezeli olusu ve zaman i¢inde degisen varliklara
taallukudur. Eger zaman1 ge¢mis, simdi ve gelecek seklinde degisen bir siireklilik olarak
tasavvur edecek olursak, bu durumda ya Tanri’nin bu {i¢ duruma taalluk eden bilgisinde
bir degisme s6z konusu olacak ya da Tanri’nin bu li¢ durumu degisen bir siireklilik
icinde degil de ezeli bir simdilikle/bir andalikla bilecegi durumu s6z konusu olacaktir.>*
Filozoflarin tercihi ikincisidir, yani zamani1 Tanri’nin ezeli bir simdilikle bilmesidir.
Gecmisi gecmis, gelecegi gelecek olarak bilmek insanlara aittir ve bu sekilde bir bilme

zamandan uzak olan Evvel’in bilgisinde eksiklik gerektirir. Halbulki O’nun bilgisinde

hig¢bir eksiklik bulunmaz.

Devvani, Tanr1 acisindan, iradenin var etmeye taallukunun bir tercih oldugunu
aciklamigtir. Ezeli iradenin belirli bir vakit i¢in taalluk etmesinde bir tercih ediciye
ithtiyag vardir.>*® Filozoflarn nazarinda Tanr’min ilmi ayn1 zamanda 1yi olani tercih
eden iradesidir. irade, failin fiilinin sadece basinda var olmakla kalmaz fiilin tamaminda
kendisini gosterir. Bu durumda Tanri’min varliginin zorunlu sebebi olan alem aym
zamanda onun iradesinin de zuhurudur. irade de iyi olan tercih edildiginden dolay: bu
alemden daha miikkemmel bir alemin var olmasi miimkiin degildir. Eger daha
miikemmeli olsaydi1 Tanr1 o alemi yaratmaya yonelirdi. Bu da daha 6nce yaratmadigi bir
seyl yaratmasina neden olurdu ki sonugta bu durum Tanri’nin bilgisinde bir degismeyi

gerektirirdi. Oysa O’na degismek yaragmaz.

52 Mansdr, Isrdk, s. 267.

>3 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 46.

4 Devvani, Sevdkil, s. 205.

5% zikri Yavuz, “ibn Sina, Ezelilik ve Ozgiir Irade”, Uluslararasi Ibn Sind Sempozyumu Bildiriler, 22-24
Mayis Istanbul, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, Mart-2009, 1, 334.

**® Devvani, Sevdkil, s. 205-206.
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Mansitr, Devvani’nin bu fasildaki s6zlerinin ¢ogunlugunun ona ait olmadigini, bunlarin
cumhura ait meshur gorlisler oldugunu, bazilarimin Gazzali’ye ait oldugunu
sdylemektedir.>*’ Manstir, Devvani’yi konu ile ilgili yeni bir goriis beyan etmemekle
itham etmektedir. Devvani ise ¢ogunlukla isim vermeksizin serhinin bazi kisimlarinda
Islam biiyiiklerinden alintilar yapmay1 agiklayici olmasi agisindan tercih etmektedir.

Zaten bu agiklamalar1 kendine ait bir goriis olarak da zikretmemektedir.>*®

Sarihler Tanri’nin fiilinin ezeli olmasini teselsiiliin imkansizlig1 sonucunda nedenler
zincirinin Tanr1’ya baglanmasi ile aciklamaya gitmislerdir. Tanri’nin disindaki her sey
zorunlu olarak ve nedenler zinciri i¢inde O’ndan sadir olduguna gore O ezeli fiilinin
sonucunu da zorunlu olarak bilmektedir. Bazi miimkiin varliklarin ezeli olmasi agik bir
durumdur. Tabii olarak bilindigi lizere zamanda yokluk bulunmaz. Ciinkii o hareketin
sayimidir. Ezeli olan hareket zamani kusatir, korur. Bir de bu hareketi tasiyan cisim
gereklidir. O da aym sekilde ezelidir. Iste biitiin bunlar O’nun fiilinin ezeli olmasinin
sonucudur.®* Bu konu ile ilgili sik¢a bagvurulan delillerden biri olan burhan-1 tatbikin

550 Manstr,

Devvani, haricte varligi olmadigini sadece vehmi ve akli oldugunu sdylerken
bu delilin bizzat tatbik (uygulama) iizerine bina edildigini ifade ederek Devvani’ye

itirazda bulunmustur.

Evvel’in fiilinin devamliligt Evvel’e hi¢bir sekilde zarar vermez. Bu durum giinesin
1sinlarinin devamliliginin veya nurundaki zerrelerinin giinese bir zararinin olmamasina

benzer.>™!

Bunlar giinesin yetkinlik mertebelerini, 151gmin tasmasii hicbir sekilde
gecersiz saymaz. Aksine ondan tasan nur ile onun yetkinliginin cemali ortaya ¢ikar.>>
Daha sonra Giyaseddin Manslir, miimkiin varliklarin 6zce (zati) hadis olduklari
mahiyetleri agisindan ele almistir. Mansr, bu konuda Ibn Sind’nin illet malul
iliskisinde 6zii bakimindan miimkiin varliklarin imkanlarinin, zorunlu oluslarindan 6nce

geldigi goriisiine dikkat cekmis ve O’nun “Sifa” eserinden bazi kisimlari serh etmistir.

> Mansir’a gore Devvani’nin su sézii Gazzali’ye aittir: “Biitiin miimkiin varliklardan 6nce higbir

‘zaman’ yoktu denilmez. Ciinkii biz deriz ki, ezelde belli bir vakitte bir seyin varliga gelmesine iradenin
taalluku gerekmez. Bunun sebebi o vaktin ezelde mevcut olmasindan dolayidir.” Bk. Mansir, fsrdk, s.
269.

58 Devvani, Sevdkil, s. 205-206.

9 Mansdr, fsrdk, s. 271.

%0 Devvani, Sevdkil, s. 206-207; bk. Devvani, Risaletii Isbati’l-Vacibi 'l-Kadime, s. 102.

%1 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 46.

%2 Devvani, Sevdkil, s. 207.
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2.19.1. Nurlar Nuru’nun Céomert Olusu

Siihreverdi Zorunlu Varligin herkese layik oldugu varligi vermesini O’nun comertligi
ile agikliyor. Onun comertligi kesik, eksik ve iki taraftan kopuk degildir. Ciinkii
comertlik, gereken bir seyi herhangi bir karsilik olmaksizin vermektir. Bir fiili, elde
edecegi bir amag ve karsilik i¢in yapan kimse, fakirdir. Zengin ise zatinda ve kemalinde
baskasina muhtag olmayandir. Mutlak zengin, Nurlar Nurudur ve yaptig1 seyde onun bir
gayesi yoktur. Bilakis onun zati, rahmeti feyezan ettiren bir zattir. Mutlak hiikiimdar
odur. O, her seyin zatinin kendisi i¢in oldugu, kendi zatinin hi¢bir sey i¢in olmadigi
mutlak hiikiimdardur.> Devvani’ye gore su sekilde de sdylenebilir: Biitiin esyanin zati
O’ndan olduguna gore O esyay1 var eden sebeptir. Vasitali veya vasitasiz olarak onlar

554

O’nun miilkiindedir.™" Mansir, biitiin esyanin Allah’a ait oldugunu mutlak miilk

edinme ile agiklamanin dogru olmadigini séylemektedir. >>
2.19.2. Varhgm Oldugu Halden Daha Miikemmel Olmasinin imkansizhig

Varligin oldugu halden daha yetkin ve tam olmasi diisiiniilemez. Zira Hakk’in zati, en

> Ciinkii bdyle bir durum, Yiice

iistlin olan1 birakarak en diisiik olan1 gerektirmez.
Allah’1n cahil, aciz ve cimri oldugu sonucunu dogurur ki, O zalimlerin sdylediklerinden
uzaktir. Bilakis iistiin (esref) olan, iistiin olani gerektirir.E’S7 Alemin su andaki diizeninde
higbir kusur ve eksiklik yoktur. Bu mevcut varliklar arasinda baska bir diizenin olmus

olmasi1 imkansizdir.

Devvani, alemin oldugundan daha tam olamayacagin1 bina oda benzetmesi ile
anlatmistir. Biitiin olan bina glizel ve tam olmasi i¢in i¢inde oda, koridor, tuvalet gibi
bazi boliimleri bulundurmasi gerekir. Bir biitlin olmasi i¢in zorunlu olan her bir bolim
sarttir. Ancak bolimlere tek tek baktigimizda her birinde bir eksiklik veya kot bir
durum gorebiliriz. Belki de binanin giizel olmasi i¢in her bir boliimiiniin oda olmasini

diistinebiliriz. Ama biliyoruz ki tam olus i¢in diger boliimlerin de bulunmasi gerekir.

>3 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 51; el-Evvel’in comert olusu hakkinda bk. ibn Sina. Isaretler ve
Tembihler, s. 144-145.

554 Devvani, Sevdkil, s. 234.

5% Mansdr, Isrdk, s. 322.

5% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 51; Alemdeki sebepler en yetkin ve en giizel sekilde diizenlenmistir.
Bundan daha giizel ve yetkin olmasi imkan déhilinde degildir. Bk. Ebd Hamid el-Gazzali, el-Erba ‘in fi
Usiili’d-Din, ngr. Muhammed Cébir, Mektebetii’l-Cendi, Misir ty, s. 239.

7 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 51.
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Alemi de bu sekilde diisinmek ve onda kétiilik ve eksikligin olmadigini biitiin

558

acisindan baktigimizda daha iyi fark edebiliriz.”> Manslr ise Devvani’nin sozil

uzattigini sdylemis ve “gerceklesen kotiiliikler biitiin bir diizene baktigimizda kotiiliik

degildir, ancak tekillere nispetle kotiiliiktiir” seklinde 6zetlenebilecegini sdylemistir.>>®

59560

Hatta Siihreverdi’nin “hayir ve ser konusunda s6zii uzatan kimse ifadesinden sonra

Mansir, Devvani’yi 6rnek vermistir.
2.20. Feleklerin Hareketi

Nur Heykelleri’nin besinci heykeli feleklerin hareketi ile ilgili mevzulart konu
edinmistir. Nur Heykelleri’nin ¢cogu el yazmasinda bu boliim uzun bir kisim igermekte
ve bir hatime ile sonlanmaktadir. El yazmalarinin birinde®®* ise bu boliim bir fasil ve bir
hatimeyi i¢inde barindirmistir. Sarihler de ikinci grup el yazmalarindan faydalanmiglar
ve eserlerinde bu boliim iki kisma ayrilmistir. Oncelikle Siihreverdi’nin besinci

heykelde degindigi ana konular 6zetleyelim:

Siihreverdi bu heykele oncelikle diinyadaki hadislerin sebebinin feleklerin hareketi
oldugunu agiklayarak giris yapmustir. Feleklerin hareketi iradelidir. Ciinkii onlarin
nefisleri vardir ve dolayisiyla onlar diridirler. Her diri olan Isrdki diisiinceye gore
kendini idrak edendir. Feleklerin hareketlerinin amaci asagidakiler i¢in degildir ama
hareketlerinin sonucu asagidakilerin sebebi olur. Onlarin hareketlerinin kaynagi
Evvel’in celalini miisahededen aldiklari israktir. Bu israk ile de yeni bir harekete
yatkilik kazanirlar. Hareket israki, israk hareketi dogurur. Iste bu hareketlerin devamli
olusu ile asag1 alemdeki hadisatin olusumu devamli kalir. Feleklerin hareketleri esyay1
icat etmez fakat onlar i¢in yatkinliklar olusturur. Esyadaki bu yatkinliklara bagl olarak

da Evvel onlara hak ettikleri veya layik olduklari seyi verir.

558 Devvani, Sevdkil, s. 240.

% Mansfir, fsrdk, s. 325.

%0 giihreverdi, Nur Heykelleri, s. 51.

%1 Nur Heykelleri’nin Ayasofya el yazmasinda feleklerin hareketlerinin iradeli olusunu belirten su sekilde
bir ziyade agiklama bulunmaktadir: Fasil: “Felek hareketlerinin feyezan sebebi, onun nefsidir. Dolayisiyla
felegin cismini nefsinin harekete gegirmesi, ihtiyari bir hareketlendirmedir. Felegin cisminin, nefsin
tahriki ile harekete gegmesi de icbari bir hareketlenmedir. Felegin cismini tek basina bir sey, nefsini de
tek basina ayr1 bir sey olarak alsak bu durumda felegin hareketi nefsin tahrikiyle nefse nispetle icbari bir
hareket olur; sayet ikisini birlikte tek bir sey olarak alirsak felegin hareketi iradeli bir hareket olur.”
Heyakilii’'n-Nir, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Niishasi, Yazma no:2384. Bu kismi Devvani
eserine almistir, dolayisiyla ona reddiye yazan ve metin olarak Devvani’nin eserinden yararlandigim
diisiindiigiimiiz Giyaseddin Mansir da bu kisma serh yazmustir.
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Stihreverdi besinci heykelin ilerleyen kisimlarinda Evvel’in comertliginden ve fakirlik
ve zenginligin ger¢ek anlamlarinin ne oldugundan bahsetmistir. Hakk’in zati her daim
en istiin olan1 gerektirdiginden dolay: varlik en yetkin ve en tam halindedir. Bundan
dolay1r alem olabilecek diizenin en {stiin olanidir. Onda eksikligin ve kotiiliigiin
bulunmasi, 6ldiikten sonra nefislerimizin dénecegi temiz ve noksansiz bir baska aleme

dontiisii gostermektedir.

Feleklerin hareketlerinin devamli olmasi haricinde baska bir takim 6zellikleri vardir.
Onlar unsurlardan bilesik degildir, bulunduklar1 konum besinci tabiat olan esir alemidir
ve bundan dolay1r bozulustan da uzaktirlar. Ayrica kiireseldir, kusaticidir, diridir,

natiktir, mukaddes 1siklara asiktir, ilkesine de itaatkardir.

Besinci heykelin sonunda Siihreverdi heykelin hatimesini kaleme almistir. Evvel ile Tlk
Akil arasindaki nispetin niteligi ile baslayarak varliklarin mertebelerini ve cevherlerin

¢ift kisimda oluslarini agiklamistir.

Devvani besinci heykelin konusunu belirttikten sonra direk metni serh etmeye
baslamistir. Besinci heykele hadislerin teselsiiliiniin  ezeli muttasil harekete
dayandirilmasi seklinde bir giris yapan Devvani’nin aksine Giyaseddin Mans{r besinci
heykeli ii¢ kisma aymrmis ve ilk olarak feleklerin hareketinin nasil gergeklestigin
sekillerle anlatan bir mukaddime kaleme almistir. Bu mukaddimesinde Ali Kuscu’nun
Serhu’t-Tecrid’inden, Seyyid Serif Ciircani’nin Serhu ’I-Mevadkif indan yararlanmistir ve

onlara bir takim agiklamalar ve elestirilerde bulunmustur.

Hadislerin yenilenmesini zorunlu kilan sey, harekettir ve bu hareket bitmesi dogru
olmayan dairesel hareketler ciimlesindendir. Hadislere sebep olmasi uygun diisen,
devamli ve kesintisiz olan bu hareket, feleklere aittir.”®®> Dairesel hareketin bitmesi
dogru degilken dogrusal hareketin sonlanmasi sarttir. Ciinkii sonsuz mesafelerin
bulunmasi miimkiin degildir. Dogrusal hareket i¢in geri doniislerle birlikte dahi bir
devamlilik s6z konusu degildir. Dogrusal hareket ya dogal (tabi’i) ya icbari ya da iradi
olur. Hareket dogal oldugunda menziline ulasti§1 zaman son bulur. Icbari hareket sadece
unsurlularda bulunur. Feleklerde herhangi bir etkisi yoktur. Ayalti alemdeki canli

varliklarin hareketleri iradidir. Ancak ayalti1 aleminde iradeli harekete sahip hicbir seyin

%2 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 47.
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hareketi siirekli olmadigir gibi o seyin kendisi de siirekli degildir. Ayalti alemdeki

bedenlerin bilesimi unsurlarina ayrilr.”®

Devvani yukaridaki serh kismini Hikmetii 'I-Isrdk’tan manen nakletmis ve daha sonra bu
goriise aciklama ve elestiri getirmistir. Eger harekete zorlayan (,~\W), hareket eden bir
cisim ise hareketle beraber harekete zorladigi seyi (Ls~&l)) hareket ettirir. Ona gore

4

boslugun imkénsizhgi cisimleri hareketlerinde icbari kilmaktadir.’® Mesela suya

birakilan bir sise i¢ine su alip zorunlu olarak batmaya baslar.

Giyaseddin Manstr Hikmetii'I-Isrdk’tan  zikredilen kismu lafzen almtilamis ve
Devvani’nin argiimanlarinin eksik oldugunu belirtmistir. Ozellikle dogrusal hareketlerin
kisimlarin1 sdyledikten sonra iradi hareketi agiklamayi eksik birakmis ve konuyu bir
sonuca baglamamigtir. Halbuki biitiin dogrusal hareketler sonludur. Mansiar zorlamali
(kasri) olan tabii ve iradeli hareketin sonlu oldugunu Kutbiiddin es-Sirdzi’den de
yararlanarak acgiklamistir. Ayrica Devvani’nin Hikmetii’l-Isrdak’a yukarida yaptigi

elestirinin Mansir yine eksik oldugunu dile g_“,retirmistir.565

Feleklerin hareketleri, bizim diinyamizdaki hadis seylerin sebebidir.”®® Feleklerin devri
hareketleri unsurlu dlemdeki yani yasadigimiz diinyadaki hadislerin sebebidir. Semavi
cisimler hem kendi aralarinda hem de yeryiiziindeki cisimler arasinda konumlarinin
bulunmas1 gerekir. Bu konumlar ilahi feyzin kabulii i¢in unsurlu maddelere doner.
Boylece hadislerden ortaya ¢ikacak olan sey ortaya ¢ikmus olur.”®” Burada hadis olan
seyler dedigimizde akla gelmesi gereken sey unsurlardir. Diger biitiin cisimler
unsurlarin birlesmesinden olusur. Unsurlarin olusumu sicaklik, sogukluk ve yaslik,
kurulukla agiklandigindan dolayr unsurlarin sebepleri de onlarin suretinin feleklerin
hareketi ile maddesine tagmasi veya maddenin sureti kabule hazir hale gelmesi ile

agzlklanlr.568

Feleklerin hareketi konusunda sarihler arasindaki tartigma ana metin baglaminda degil

daha ¢ok belli baz1 kavramlar ve alt meseleler hakkindadir. Giyaseddin Manslr ve

%63 Devvani, Sevdkil, s. 209-210.

564 Devvani, Sevdkil, s. 210.

%65 Mansir, srdk, s. 295-296.

%% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 47.
57 Mansir, Isrdk, s. 297.

%8 Devvani, Sevdkil, s. 211.
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Devvani burada feleklerin hareketlerinin neden zorlama sonucunda olusan hareket
(kasrl) ve tabii (dogal) hareket olamayacagini Once sorular sorup (sdyle denirse
seklinde) sonra cevaplar vererek bircok yonden ele almislardir. Manstr, Devvani’yi bazi
yerlerde dogrusal hareketin dairesel harekete engel olmayacagmi sdylemek gibi
celigkiler yapmakla bazi yerlerde de meyil ve hareket gibi kavramlar agik bir sekilde
birbirinden ayirt etmeden kullanmakla itham etmistir. iki sarih de feleklerin hareketinin
zorlamali veya dogal olmasimmin mimkiin olmadigimi sdyledikten sonra onlarin

hareketinin iradi oldugu sonucuna varmiglardir.
2.20.1. Feleklerin Ozellikleri

Siihreverdi feleklerin hareketlerinin iradi, devamli ve dairesel oldugunu dile getirdikten

sonra onlarin bir takim niteliklerini siralar.

Felekler hayat sahibi ve idrak edicidirler.>®

Devvani’ye gore feleklerin hareketleri
iradeli olduguna gore onlar diri ve miidrik olmak zorundadrlar.>™ Ayrica her diri olan

da kendini idrak edendir.

Feleklerin beslenme, bilyiime ve dogurmaya ihtiyaci yoktur.’ Onlarin cirimlerinden
hicbir sey szﬁlmez.572 Beslenme, biiylime ve dogurma varlifin kendinden beklenen
yetkinlikleri elde etmede ihtiyag duydugu araglardir. Feleklerin ise bunlara dayanan bir
yetkinlikleri yoktur. Dolayisiyla yetkinliklerinde bu tiir seylere ihtiyag duymazlar.>’®
Biiylime beslenmenin bir tiirevidir ve dogrusal hareketi zorunlu kilan bir eylemdir.
Dogrusal hareket daha oOnce gectigi tlizere felekler i¢in imkansizdir. Dogurma da
beslenmenin bir alt dalidir ve tiiriin korunmasi i¢indir. Feleklerin sahislari bozulmayi

kabul etmez ve daimidir, dogurmaya da ihtiyaci yoktur.””*

Feleklerin sehveti ve ofkesi yoktur.”” Sehvet sahsi veya tiirli bozulmaktan Korur.

Felekler ise bu durumdan uzaktirlar. Sehvet ve 6fke edilgen cisme 6zeldir."

%9 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 48.
570 Devvani, Sevdkil, s. 215.

> Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 48.
572 Devvani, Sevdkil, s. 215.

5% Mansdr, Isrdk, s. 306.

574 Devvani, Sevdkil, s. 215.

5" Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 48.
38 Devvani, Sevdkil, s. 216.
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Felekler birbirlerini sikistirmaz ve birbirlerine mukavemet etmezler.®’” Felekler
herhangi bir mekan veya benzeri bir yerde birbirlerini sikistirmazlar, varolusta da

birbirlerine mukavemet etmezler.>’

579

Her bir felegin, ulvi alemden {istiin bir nur olan masuku vardir.””” Ulvi alemden kasit

580

akil alemidir.”™ Miktar ve yon bakimindan her birinin hareketi farklidir ve bundan

581

dolay1r maguklar1 da farklidir.”™" Masuk olan istiin nur, o felegin sebebi ve nuruyla

yardimeisidir. Hakk-1 Evvel ile arasindaki vasitadir.”®?

Sithreverdi iist kisimda feleklerin hareketinin nasil gergeklestigini anlatmisti, burada ise
feleklerin hareketlerinin kaynagi tizerinde durmaktadir. Hareketleri sayesinde felek
Evvel’in celalini miisahede eder ve bereketlerine ve nurlarina nail olur. Dolayistyla her
Israktan (O’nun nuruna nail olarak aydinlanmasindan) bir hareket dogar ve her bir
hareketle bir baska Israka (aydinlanmaya) yatkinlik kazanir.’®® Dini veya vaz’i ibadet
hareketleriyle insanlar da kutsi aydinlanmalara bir yatkinlik kazanir. Hatta tecrit
ehlinden hakikate ulagmay1 amaglayanlar kutsi bir coskuyu ve kusaticilig1 nefislerinde
miisahede edebilirler. Boyle bir miisahede sonunda raks, alkis ile ve donerek hareket
ederler. Bu hareket ile o hal onlardan gidene kadar baska nurlarin aydinlatmalarina
yatkinlik kazanirlar. Tasavvuf yolcularinin tecriibeleri de buna isaret eder. Seméanin sirr1
ve miiteellihleri semay1 yapmaya yonlendiren sey budur. Hatta bu taifeden 6ne ¢ikanlar
“bu yolun yolcusuna mecliste yaptigi semadan dolayr kirk giin ¢ilehanede bulunan
kisiye acilmayan seyler agilir” demektedirler. Eflatun’dan nakledildigi iizere o dua
etmek istedigi zaman muhabbet ve Ustiinlikk kuvvelerinin kendini harekete gecirmesini
arzuladigi zaman uygun nameleri dinleyerek (sema) nefis giiclinii harekete gegirirdi.
Stfilerden bazi biiyiikler “semanin nefis kuvvesine nispeti ¢akmak tasinin ve kizgin

demirin atese nispeti gibidir” demislerdir. Bu sebeple onlar semayi bu yolun basinda

5" Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 48.
578 Devvani, Sevdkil, s. 216.

5" Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 49.
%80 Mansdr, fsrdk, s. 307.

58! Devvani, Sevdkil, s. 219.

%82 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 49.
%83 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 49.
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olanlara ve kendini cismani lezzetlere kaptiranlara yasaklamislardir. Ciinkii onlar

iclerindeki gizli sehvetleri kendileri i¢in miibah gorebilirler.”®*

Mansir, Devvani’nin sema hakkinda sdylediklerine katilmamaktadir. Ona gore Devvani
semanin nefsi kuvvetlendirdigini diisiinmektedir. Sema Arapgada isitmek (aals-aels)
kokiinden gelir. Bu acgidan anlami herkes tarafindan bilinir ve ulemada bunu bdyle
mutlak anlaminda kullanir. Stfilerden bir kismi ise mecazi olarak ona raks manasini
vermistir. Bu yiizden Devvani’nin Eflatun’dan naklettigi anlam raks degil isitmedir.
Hukemanin biiyiiklerine gére de onun anlami mecazi olan raks degil hakiki anlami olan

isitmedir.585

586

Feleklerin hareketleri esyay1 icat etmez.™" Ciinkii feleklerin hareketinin sonuglar1 var

oldugu halde kendileri yok olmaktadir. Kalici olmayan bir sey beseri nefisler ve unsurlu

*87 Fakat yatkinliklar olusturur.”® Zira

suretler gibi kalici olan seyleri var edemez.
onlarin hareketleri maddeyi hadis seyleri kabul etmeye hazirlar. Feleklerin hareketi bu
yatkinliklari var etmez sadece bu yatkinliklarin ortaya ¢ikmas igin bir sarttir.”®® Béylece
Hakk-1 Evvel her bir seye layik oldugu seyi bu yatkinhg sebebiyle verir.>®® Allah
Teédla’da verme konusunda cimrilik bulunmaz. Bilakis O feyzi sonlanmayan mutlak
comerttir. Ancak O’nun feyzinden ne kadar istifade edilecegi alicinin yatkinligina

baglidir.>*

Peki, alicilarin yatkinliklarinda farkliligin sebebi nedir? Devvani burada soru cevap
seklinde ilerlemektedir. Ona gore alicilarin her birinin yatkinliklari kendilerinden bir
onceki hadis varligin yatkinligr sebebiyle farklidir. Bu da elbette teselsiile gotiiriir.
Feleklerin cirimlerinde vaz’i bir hareketin, nefislerinde Israki nitelikte bir hareketin
olmasi gibi, unsurlu maddede de yatkinligi olan (istidadi) nitelikte bir hareket vardir.
Unsurlu ve yatkinliga sahip hareket felegin vaz’i hareketine, o da felegin nefsani

hareketine baghdir. Yine daha once isaret edildigi gibi bu ii¢ hareketin tiimii tek bir

%% Devvani, Sevdkil, s. 219-220.

%85 Mansdr, fsrdk, s. 307.

%86 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 50.
587 Devvani, Sevdkil, s. 223.

%88 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 50.
58 Devvani, Sevdkil, s. 223.

5% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 50.
> Devvani, Sevdkil, s. 223.
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harekettir.>%2

Manstr bunlarin igiiniin farkli farkli hareket oldugunu tek olmadigini
sOylemektedir. Ayrica Manslr sadece Sevakil’e degil aynt zamanda Devvani’nin

Serhu’z-Zevra adli eserine de bu konuda agiklama ve elestirilerde bulunmaktadir.

Ulvi varliklar agik ve gizli her seyi bilirler; sadece nur olduklarindan dolayr onlarin ve
yaraticilarinin ilminden higbir sey uzak kalmaz.>® Onlarda ilim bizdeki gibi iltifata tabi
degildir. Onlar esyaya yonelmedikleri halde her sey onlar i¢in malumdur. Bu durum
bizim, asir1 6fkeli halimiz, fikri bir duruma tam olarak kendimizi vermemiz, hayal
kuvvemizin c¢alistigit veya masukun huzurunda oldugumuz zamanlar gibi tam bir
baglilikla zihnimizin daldig1 vakitlerde nefsimizle, niteliklerimizle huzuri ilmi

% Hukema her soyut akledilir varhigin zatim ve baskasii

yakalamamiza benzer.
aklettigi iizerine ittifak etmistir.’®> Manstr, Messailer ile Israkiler arasindaki ilim

anlayisinin farkliliklarini Razi’den ve Siihreverdi’den drnekler vererek kiyaslamistir.

Felekler asla parcalanmaz; onlar merkeze ve merkezden disariya dogru dogrusal hareket
etmez. Bilakis onlarn hareketi merkez iizerinde daireseldir.®®® Devvani’ye gore
feleklerin dogrusal hareket etmemeleri yoriingelerinden ayrilmadiklarini (inhirak)
gosterir. Bulundugu konumdan ayrilma veya adeti oldugu lizere hareket etmeme ve
bozulma dogrusal harekette olur. Mutlak anlamda bir harekette ayrilis veya bozulus bazi
parcalarinin dairesel hareketi ve bazilarinin hareket etmemesi veya baska bir yone
dairesel hareketle olabilir. Bu durumlar da onlarin hareketlerinin durmasinin veya
degismesinin imkéansiz olusundan dolay1 felekler igin disiiniilemez. Aksi takdirde
zaman tek olan bu baglantidan ¢ikar.”” Mansir, harekette konumdan ayrilmanin veya
adeti oldugu harekette bir bozulma olusunun sadece dogrusal harekete 6zel olmadigini
sOylemektedir. Hareketteki ani bir degisiklik eger konum itibari ile ise bu dogrusal
harekettir ama niceliksel bir farkhilik ise bu dairesel harekette de miimkiindiir.®®
Devvani harekette yogunluk ve konum farkliligi seklinde bir ayrim yapmamigstir.

Ikisinin de dairesel harekette olmayacagini sdylemistir.

5% Devvani, Sevdkil, s. 224.

%% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 53.
5% Devvani, Sevdkil, s. 245.

5% Mansdr, fsrdk, s. 327.

%% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 53.
57 Devvani, Sevdkil, s. 246-247.

%% Mansfir, Isrdk, s. 333.
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Semavi seyler kiireseledir.>® Devvani’ye gore semavi cisimlerin kiiresel olmasmin

sebebi hareketlerinin  dairesel olmasidir.®®

Manslr bu gorlisii safsata olarak
nitelemektedir. Ciinkii dairesel bir hareket dairesel bir sekil gerektirmez. Onlarin basit
olmasini gerektiren bilesik olmayan bir yapilari vardir.®®* Ancak bu da semavi seylerin
neden kiire seklinde olduklarina tam bir cevap degildir. Manstr onlarin seklinin kiire
olmasini Siihreverdi’nin “Sayet gok yeryliziinii kusatmamis olsaydi giines battiginda

9602

doguya giinde iki kez olmak iizere donerdi ifadelerinin zorunlu sonucu olarak

gormustir.
2.20.2. Giines

Siihreverdi besinci heykelin sonuna heykelin hatimesi basligini eklemis ve varligin ilk
nispetinden yola c¢ikarak tek olan Evvel’den mevcudattaki ¢ift olan seylere dikkat
cekmistir. Oncelikle bu nispetten cisimli ve cisimsiz cevherler kendini géstermis daha
sonra cisimli cevherler unsurlu ve esirli olarak ikiye ayrilmistir. Hatta esirli cisimler
mutlulugu ve hiikiimranlig1 kabul eden olarak ikiye ayrilmistir. Varliktaki bu ¢ift olus

yukari agagi, sag sol, ay giines, erkek disi olarak zuhur etmistir.

Stihreverdi heykelin hatimesinin sonunda cisimli cevher olan giinesten ve jlipiterden
bahsetmektedir. Bir varlik ne kadar nurlu ise o kadar iistiindiir. Cisimlerin en nurlusu ise
glinestir. Gilines kendi nurunun kaynagi olmasindan bagkalarini da aydinlatmasindan
dolay1 ayn1 zamanda comerttir. Siihreverdi varliklarin nur ile iliskilerine dikkat ¢cekerek

konuyu bitirmistir.

Devvani hatime kisminin konusunu “mevcudat hakkinda 6zet olarak verilmis bilgilerin
ayrintilar1 ve mevcudatin mertebelerine isaret hakkinda” diye belirtmistir.®*® Varliktaki
ilk nispet kaim olan cevherin Kayyum-u Evvel’e olan nispetidir. Bu biitiin nispetlerin

- s e 1 4 A o ve e fes s . oy e .
esas1 ve en degerlisidir.°®* Manstir’a gore bu istiinliigiin sebebi her iki tarafin da diger

%% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 54.
800 Devvani, Sevdkil, s. 247.
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%02 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 54.
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605

biitiin nispetlerdeki taraflardan iistlin olmasi™ " iken Devvani bu nispetin her seyin ilkesi

olmasi ve her seyi kapsamasindan dolayi iistiin oldugunu sdylemistir.®®

Nur mevcudatin en degerlisi oldugu i¢in, cisimlerin en degerlisi de en nurlu olandir
(vani giinestir). O mukaddes baba ve hiikiimdardir.®*” Siihreverdi’nin giinesi babaya
benzetmesi Devvani’ye gore babanin ¢ocuklari terbiye etmesinden dolayidir. Giines de
hayatin feyiz kaynagidir.®®® Giyaseddin Mansir giinese baba denilmesini astronomide
gezegenlerin dogusunda, 6zellikle ayin dogusunda agikga goriiliir glinesin etkisi baba
gibidir. O esinden daha tam ve onun iizerine iistiinliik kurandir. Glinesi baba esini de
anne olarak dﬁsﬁnebiliriz.609 Giinesin hiikiimdar olmas1 Manslr’a gore nefis, kalp ve
idrak sahibi olmasindan dolayidir. O hiikiimler ilminde goriildiigli tizere hayat
kuvvesine sahiptir.®’® Devvani ise ge¢misteki Babil filozoflarindan yildizlarin sirrina
sahip olan kesif ve tecriibe ehline gore giinesin miilkiyet, hiikiimdarlik verdigini

st')ylemektedir.611

O 15181 (horhos) giiclii olandir.”™? “(ia ;7 kelimesinin iki sarih de Pehlevice oldugunu

sdylemis Devvani ayrica onun Pehlevice de giinesin ismi oldugunu dile getirmistir.**®
Giines her cisme 151k vermesi ve onlardan 151k almamasi itibariyle ilahi heybeti biiyiik
olandir.”™* Bu ifadeler Devvani’ye gore biitlin gezegenlerin 151811 gilinesten aldigina
isarettir. Eski filozoflardan bazilarmin goriisii de boyledir. Mansir, bu goriise
katilmamaktadir. Anlam Devvani’nin s6zlerindeki gibi olsa bile Mansilir’a gore birgok
sorun ortaya ¢ikar. Ancak Mans(r bunlar1 agik bir sekilde ifade etmemistir. Sadece latif
cisimlerin ve havanin felekler gibi giinesten 151k almasinin ve gezegenlerin de 1siklarini

giinesten almalarinin sorunlu olacagini séylemistir.615

80° Mansfir, Isrdk, s. 343.

806 Devvani, Sevdkil, s. 255.
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2.21. Nefsin Bekasi

Calismamizin konularint Nur Heykelleri’nin igerdigi konular bakimindan fizik ve
metafizik olarak ayirmis oldugumuzu daha 6nce de zikretmistik. Bu acidan “nefis”
normalde basli basina bir konu iken burada Nur Heykelleri’nin konu akis1 itibariyle bir
kismui (nefsin soyut olusu, i¢ ve dis kuvveleri) fizik konusuna; diger bir kismi1 da (nefsin
ebedi olusu, 6liimden sonra nefislerin durumu, nefsin gaybtan bilgi alis1 ve niibiivvet)

metafizige dahil olmustur.

Siihreverdi’ye gore nefis bedenin yok olmasiyla yok olmaz. Onun ilkesi devamlidir. Bu
sebeple o ilkesinin devamu ile devamli olur.®’® Kendini algilayan her sey baskasinin
sifat1 veya bagkasina tabi olmayan miistakil bir zattir. Nefsin ilkesi akildir. Nefsin
bozulmast aklin bozulmasini gerektirmez. Bu durum Vacib Teédld’ya kadar ulasir.

Béylece ilkesi devamli oldugu igin nefis de devamli olur.®’

Devvani nefsin devamlilifina bagli olarak nefsin bedenle olan iliskisi, nefsin
yetkinlesmesi i¢in bedene ihtiyag duymasi, buradaki sebep sonug iligkisi ve suretin nefsi
gerektirmesi baglaminda birkag tartigmayr kitabinda konu edinmistir. Temel tartisma
kalicilik ve yok olus konusundadir. Manslr ise Devvani’nin ortaya koydugu bu
tartismalarin meshur kitap ve risalelerde bilhassa kelam eserlerinde bulundugunu,
Devvani’nin ise onlart isim vermeksizin kitabmna aldigini dile getirmistir. Mansir,
bedenin yok olmasiyla nefsin de yok olmayacagina dair Devvani’nin getirdigi delillerin
saglam olmadigini hatta bazilariin yanlis oldugunu séylemektedir. Ancak Devvani’yi

elestirdigi noktalar bu konularda olduk¢a ince ayrintidadir.
2.21.1.Akilli Cevherin Yetkinligi

Akillt cevherin yetkinligi, Sithreverdi’ye gore Cendb-1 Hakk’in, &lemlerin, nizamin
kisaca mebde ve mead konusunun bilgisi gibi bilgilerle nakislanmakla ve bedeni
kuvvelerden uzaklagsmakla olur. Haz ve tiksinti igeren seyler, bazen haz ve elem
olmaksizin meydana gelir, tipki fel¢li birinin darptan elem duymamasi veya asiri
derecede sarhos olan birisinin sevgilisinin yaninda olmasindan haz almamas1 gibi. Su

halde nefis bu bedenle mesgul oldugu siirece tabiat sarhoslugundan 6tiirii, ne reziletten

%1% Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 57.
*'" Devvani, Sevdkil, s. 260.
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elem duyar ne de faziletten haz alir.®® Devvani reziletten kastin nefsani arzular
oldugunu, faziletten kastin ise akli uistiinliikler®™ oldugunu séylerken Manstir, faziletin

ruhani yetkinlik®®

oldugunu dile getirmistir. Devvani, fazilet ve rezileti birer huy olarak
telakki etmektedir. Onlar insanin irade ve ihtiyariyla defalarca yapmasi neticesinde
diisiiniip tasinmadan meydana gelecek sekilde nefiste yerlesen ve alisgkanlik haline gelen
huylardir. Hikmetin kaynagi nefsin nazari kuvvesidir ve bu kuvve nefsin diger
kuvvelerinin hakimi ve idarecisidir. Akli yetkinlik, 6fke ve arzu kuvvelerinin diisiinme

621

kuvvesine boyun egmesi ile olugsmakta’~ ve hikmet de insanda ancak bu sekilde kendini

fazilet olarak gostermektedir.
2.21.2. Bedbaht Nefislerin Durumu

Bedenden tamamen ayrilan bedbaht nefisler karanliklar ig¢inde saskin haldedirler.
Karanlik nurun yoklugundan bagka bir manaya gelmez.622 “Saskin haldedirler” ifadesini
Devvani “karanliklar igindeki canlilardir” seklinde aktarmistir. Ayrica Devvani
Messailerin 1stilahinda oldugu gibi karanligin Israkilere gére alict 6zne olmasinin sarti
olmadigin1 sdylemistir.® Giyaseddin Mansir, Devvani’nin bu ifadelerinin agiklamadan

uzak oldugunu st')ylemistir.624

Bedbaht nefislere endise, kaygi ve korku baskin gelir. Ciinkii bunlar karanhigin zaruri
sonuglaridir. Iste bu nedenledir ki melankolikte oldugu gibi, bir kimsenin ruhi mizaci
degisir ve onda karanlik ve keder hasil olursa o kimsede endise ve iiziintii baskin
gelir.??® Melankolik kelimesi Arapgada “Wsal” olarak ge¢mektedir. Devvani bu
kelimeyi etimolojik olarak incelemistir. Aslinda “noktali ha” harfinden 6nce “ntn” harfi
bulunmaktadir. Yunancadan gelen bu kelimenin anlami kafasi karma karigik olmaktir.
O, hiizlinlii, kederli hastalik (ss'2s~+) anlamima gelir ve adini hastaligin sebebinden
almistir. Melankoli hastaliginda fikirler ve zanlar dogal mecrasindan korku ve bozulusa

dogru degisim gésterir.626 Manstir bu konuda kelimenin meshur oldugu seklin

%18 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 58.
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621 Anay, Celaleddin Devvini Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diigiincesi, s. 281, 284.
%22 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 58.

823 Devvani, Sevdkil, s. 268.

624 Mansdr, Isrdk, s. 360.

%2 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 58-59.

626 Sevakil, s. 268.



118

Devvani’nin soyledigi degil Siihreverdi’nin metinde dile getirdigi sekil oldugunu
sOylemistir. Ayrica karanlik ile melankoli arasinda Mansir soyle bir baglant1 kurmustur:
Karanlik, dumanl karanlik buharlarin nefsani ruhlarin meskeni olan beyine ulasmasi
sebebiyle veya tasiyici ruhun bu kuvveleri ve baskalarini nurunun eksikligi ve
karanligindan dolay1 az tasiyabilmesinden olabilir. Bu hastalik yukarda belirtilen veya

belirtilmemis yonlerden biri ile ruhun mizacinin degismesi demektir.®?’

Kurtulustan timidini keserek, eziyet veren seylerle birlikte, haserelerle i¢ igceyken
karanliklara diisen kimsenin hali nicedir!®?® Eziyet veren seyler Devvani’ye gore

reziletler®? 630

iken Mansiir’a gore kotii huylarla beraber cehalettir.”” Hagerelerle i¢ ice
olmay:r iki sarih de yetkinliklere ulasamamak ve cismani lezzetlere dalmak olarak
aciklamuslardir.®®! Giyaseddin Manstir kétii huylarin nefse nasil yerlestigi ve neticede
onlarin insan1 nasil Allah’a nankérliige gotiirdiigiinti agiklamistir. Bununla ilgili ayetleri
degerlendiren Mansir, bir miinacatla agiklamalarina ara vermistir. Bedbaht nefislerin
akibeti ile ilgili agiklamalarmin son kisminda ise saki olan nefislerin de farkl
mertebelerinin oldugunu sdylemis ve bunlar1 alti kisma ayirarak her birinin 6zelliklerini

zikretmistir.
2.21.3. Faziletli Nefislerin Durumu

Faziletli salih kimseler, nazari ve ameli kuvvelerine gore yetkin olan nefislerdir.
Faziletli nefisler ile ilmi yetkinlige sahip olanlara salih nefisler ile de ameli yetkinlige
sahip olanlara isaret edilir.®®*? Mansftir'a gore salih kimseler lezzetlere ulasanlar iken

633 Faziletli salih kimseler Allah’m

faziletli kimseler yetkinliklere ulasanlardir.
huzurunda Hakk’in nurlarimi miisahede etmek ve nur denizlerine dalmak gibi higbir
goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hi¢ kimsenin kalbine dogmayan seylere
nail olur.® Orada yasanilanlar akli lezzetlerdir; akli lezzetler ise duyularla

algllanamaz.635 Onlar igin meleklik hasil olur.®®® Aldiklarn lezzetler hi¢ bitmez.®*’
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Devvani’ye gore ise faziletli nefisler meleklerin mertebesine ylikselirler. O mertebe

tabiat kirlerin uzak, akli hayat ile yasamlan yetkinlik mertebesidir.**®
2.21.4. Vacib Tedla i¢cin Akli Lezzetin ispati

Bu akli lezzet Mansir’a gore sadece Vacib Teala i¢in degil ayn1 zamanda yetkin akillar

ve nefisler i¢in de gegerlidir.

Evvel sadece zatina asiktir; zat1 ve baskalari i¢in masuktur.®®

Meshur goriise gore ask
asir1 muhabbettir.®”® Devvani askin tarifi konusunda Isarat Serhinden faydalanmustir.
Ask, masukun zatinin huzurunda bulunmaktan hoslanmadir. Arzu (sevk) ise bu
hoslanmay1 tamamlamaya yonelik harekettir. Bu ancak soyle tasavvur edilir: Masuk bir
yonden hazir bir yonden gaiptir; hayalde hazirdir, duyuda gaiptir. Hayalde hazir olmasi
arzu olmaksizin tam agktir. Ciinkili orda kaybolus yoktur. Diger akillar i¢in de durum
boyledir. Ancak feleki nefislerde ask ve arzu birlikte vardir. Bir yonden masuku
kaybettigi i¢in bu arzunun i¢ine elem karismigtir. Ancak bu elem de bir haz verir. Belki
o uzak bir benzetimle gidiklama ve kasimadan hasil olan aciya benzer. Ayni sekilde
yetkin insani nefisler de bedenle baglantilarinda bedene ilisendirler. Onlarin baglari
bedenden koptugu zaman ask onlar igin tavsif edilebilir. Ancak o zaman arzuya

yaklagirlar, akillarla yakin iliski kurarlar, kafur agacinin pinarindan igerler. “Onlara

oradan bir kaseden igirilir ki bu sarabim karisiminda zencefil vardir.” (Insan, 76/1 7)641

Devvani ask hakkinda daha ¢ok soru cevap seklinde ilerlemistir. Denirse ki: Aski daha
once oOnceki filozoflardan Eflatun ve digerlerinde meshur oldugu iizere bir olmaya
(ittihat) meyil seklinde tarif etmistin. Burada ise yukarida gegtigi iizere hoslanma diye
tarif ettin. Onlarin arasinda agk asir1t muhabbet olarak meshur olmustur. Bu tarifler
arasindaki uyum nasil olur? Sonra Vacib Teéld i¢in zatina nispetle ilk anlamdaki ask
nasil gerceklesecek? Bir olmaya meyil herhangi bir agidan ikiligin bir tiiriidiir.** Bu
sorulara Devvani su sekilde cevap vermistir. Derim Kki: Bu tariflerin hepsi tek bir

hakikattir. Askin hakikatinin ¢ok sayida vazgecilmez gerekleri vardir. Tariflerin ihtilafi

63 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 59.
837 Mansdr, Isrdk, s. 364.
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askin gereklerinin ihtilafindan kaynaklanmistir. Asirt muhabbetin, bir olmaya meylin ve
zikri gegen hoslanmanin hakikati bir zamana sahip degildir. flki askin tanimi, diger ikisi
ise agkin resmidir. Diger tartigma bir olmaya meylin ikiligi gerektirdigi hususundadir.
Buna benzer tartismalar O’nun zatina taalluk eden mesela ilim gibi sifatlar1 i¢in de
gecerlidir. Meyil, bir olma ve bunlarin digindaki degismeyi vehmettiren tabirler ibarenin
eksikligindendir. Onun hakkinda zikri gecen meyil diger sifatlarda oldugu gibi zatin
aymdir.?*®

Manstr, Devvani’nin ifadelerini su sekilde anlamis ve aktarmistir: “Ask bir olmaya
meyildir. Bu da asir1 sevginin geregidir.” Ancak bu aciklamayr Manslir komik bulmus
ve safsata olarak nitelemistir. Devvani’nin aski gidiklama ve kagimadan olusan aciya
benzetmesi hakkinda da belki ask yollarmin ona bdyle yansidigi seklinde yorum
yapmistir. Daha sonra Manslr ask ve lezzetin varliktaki hakikatine isaret etmeyi

lizumlu gérmiis‘a'ir.644

Yetkinlik, giizellik (hiisiin) ve cemali gerektirir. Cemal ise aski ¢agirir. Yetkinligin tam
olmasi gibi cemal de en ihtisamli ve en yeterli olandir. Dolayisiyla ask ise en giiclii ve
en fazla ahenk ve uyum iginde olandir.** Giyaseddin Mansir Evvel Teala nin agkindan
baslayarak, akillarin, feleklerin ve insanlarin diisiinen nefislerinin agklarin1 Devvani’ye

herhangi bir itirazda bulunmaksizin agiklamalarda bulunmustur.

Faziletli nefisler, heykellerin karanligindan ceberutun parlakligina dogru yiikselip,
Allah’in nuruyla melekiitun bur¢larina erdiginde onlar i¢in bazi seyler asikar olur.®
Ceberutun parlakligi ifadesinin Arapgasinda parlaklik “2s” kelimesidir. Sarf agisindan
kelimeyi inceleyen Devvani onun "ya" ile yazildigin1 ve anlaminin da yiiksek mertebe
oldugunu soylemistir. Bu ifade Devvani’ye gore ylice ceberut anlamina gelmektedir.
Ceberut akillar alemi iken melekit nefisler alemidir. Bu ifadelerin agiklamasinda
Devvani Pertevname’den faydalanmigtir. Akil aleminin ceberut diye isimlendirilmesi
onlarin fitri yetkinliklerini tamamlamaya ve onlar1 korumaya mecbur olduklarindan
dolayidir. Bir baska agiklamaya gore de onlar, kendileri i¢in bilfiill miimkiin olan

seylerin hasil olmasiyla imkani eksikligin kaginilmaz etkisinde olduklarindan dolay1

843 Devvani, Sevdkil, s. 273.
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ceberut ismini almiglardir. Ceberutun senasi ilahi celalin nurlar1 anlamina gelebilirken
meleklerin burglart da feleki akil ve nefisler anlamina gelebilir. Nefisler alemi
anlaminda kullamlan melekit Pertevname’de az gegmektedir.*’’ Giyaseddin Mansiir ise
ceberut ile soyut varliklarin melekit ile zat ve hakikatlerin kastedilmis olabilecegini
sOylemektedir. Mansir, Devvani'nin bu kelimelere verdigi anlamlarin dile ve 1stilaha
uymadigini dile getirmektedir. Soyle ki 1stilah i¢in nazar ehli melekit kelimesini daha
¢ok cemadat i¢in kullanmaktadir. Riyazet erbabi ise ceberutu ilahi isim ve sifatlarla,
melekltu da ruhanilerle tarif etmislerdir. Manstr konuyu su sekilde toparlamistir:
Esyanin hakikatine muttali olmus, maddi varliklara baskin gelmis, aydinlanmis nefisler,
maddi varliklarin karanligindan soyut varliklarin 1s1gma ulastiklarinda Yiice Allah’in

nuruyla nurlanmuslardir.®*

2.22. Gaybdan Bilgi Ahs

Insani nefisler bu diinyada iken nazari ve ameli yetkinlikleri yerine getirerek veya
kendine gayb aleminin bilgisi agilarak kutsi dleme dogru yol bulabilir. Sadik riiyalar
yolu ile mukaddes ruhlar ile kurulan irtibat Allah’in nurlariyla aydinlanma ile
gerceklesir. Niibiivvet bahsine deginen Siihreverdi basiret sahibi bir kisinin niibiivvete
inanmas1 gerektigini belirtmektedir. Bu konu hakkinda ayetlerden yararlanirken
Incil’den de Hz. Peygamber hakkinda alintilar yapmaktadir. Daha sonra Siihreverdi,
berzahlarin engelinin kalkmasi1 ve maddi seylere baghligin azalmasi sonucunda bir

kimse i¢in Hakk’1n yolunun agilmasini anlatmaktadir.

Diisiinen nefis, meleklt cevherindendir. Onlar1 alemlerinden alikoyan seyler ancak
bedeni kuvvetler ve onlarin mesgaleleridir. Nefis ruhani faziletlerle giiglenir, yemegi
azaltmak ve seher vaktini ¢ogaltmakla bedeni kuvvetlerin giicti zayiflar ise o nefis bazen
kutsi aleme dogru yol bulur, mukaddes babasiyla ittisal eder ve ondan marifetler alir.%%°
Yemek azaltmak Devvani’ye gore yemegi hafifletmek ve yemek aligkanligini diizgiin
hale getirmek demektir. Aksi halde onu hazmetmekle nefis, nur alemine yonelmekten

alikonulmus olur.®® Bir sey yogun oldugu takdirde hafifletilir.®®® Seher vaktini

%47 Siihreverdi, Pertev-ndme, 111, 73.
%48 Mansdr, srdk, s. 268-269.

%9 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 61.
850 Devvani, Sevdkil, $.277.

%! Mansfir, Isrdk, s. 373.
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cogaltmak, Devvani’ye gore azar azar uykuyu azaltmakla nefsi talim etmek demektir.
Ciinkii uykunun c¢oklugu nefsi, kuvvelerin gevsekligine alistirir.®®* Mansir’a gore
kuvvelerin rahatlikla veya gevseklikle zayiflamasi dogru degildir. Ciinkii rehavet
sertligin tersi olan yumusaklik anlamindadir. Kuvveler yumusaklikla nitelendirilemez.
Bu dogru olsa bile kuvvelerin rehavetinin nefsi alistirdigi kabul edilemez. Hatta tip ve
hikmete gore uyku beyni dinlendirir. Sonug¢ olarak Mansiir’a gore kuvveleri tastyan ruh
her hafif ve daha ince olusunda latif ve ince algiya taginan kuvveler de o kadar giiclii

olur.%3

Bu nefis, hareketlerinin zaruri sonuglarini bilen felek nefislerine de ittisal eder ve nakislh
bir seyin karsisinda bulunan aynanin onun naksiyla nakiglanmasi gibi uykusunda ve
uyanikliginda onlardan gaybi konulari alir.®* iste bu kesftir. Bazen bu akli tasarrufla
olur ve bu anlamlarin suretleri nefse tasar ve hizlica ondan kaybolup gider.655 Ezeli ve
ebedi olarak var olan nefisler yiice berzahlarda naksolunmus ve komnmustulr.656 Mansiir
gaybi bilgilerin elde edilisi ile ilgili agiklamalarda bulunmus ve riiyalarin mahiyetinden,

nefsani tasavvurlardan bahsetmistir.

Gaybi bilgilerin alinig1 ile ilgili olarak Siihreverdi’nin su ifadelerini aktarmak yerinde
olacaktir: Bazen nefsin akli bir konuyu miisahede etmesine rastlanir ve miitehayyile onu
yansitir ve suretlerin his dleminden tahayyiil madenine aksettigi gibi, onu tahayytilden
his alemine aksettirir. Dolayisiyla bu nefis kendisiyle konusan, manzum cilimleler
halinde isitilen yahut gaybi konunun agiga ¢iktig1 essiz suretleri miisahede eder; goriintii
goriir. Sanki bu goriintii ¢ikip inmektedir. Oysa goriintii sahibi bu ayrik varligm, ¢ikisi
ve inigi imkansizdir, zira o cisimlerin zaruri sonuglarindan soyuttur. Goriintii ise onun
ruhani hallerini yansitan cismani gdlgesidir.®*’ Géz ve kulagin sureti goriilenlerin ve

isitilenlerin algisinin hakikatini nasil yansittigini dikkate almak gerekir. Hatta insani

%52 Devvani, Sevdkil, s. 277.

%53 Mansdr, fsrdk, s. 373-374.

%4 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 61.

855 Devvani, Sevdkil, s. 278.

8% Manstr, Isrdk, s. 374.

%7 Sithreverdi, Nur Heykelleri, s. 61-62.
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kuvvelerin ilahi yedi sifat1 nasil yansittigini diisiinmek gerekir. Hz. Muhammed (s.a.v)

soyle buyurmustur: “Allah Teala Ademi kendi suretinde yarattr”.®®

Goriintii soyut nurun golgesidir ve sifatlardan onda bulunan seylerin hepsi bu nurdaki
ruhani sifatlarin goélgesidir. Cisimler ve cisimlerin sifatlari, nurlu rablerinin ve onlarin
sifatlarinin  golgesidir. Bu nurlar ve sifatlar1 da Nurlar Nuru’nun golgesidir. Yetkin
sifatlardan O’nda bulunanlar O’nun zatinin aynidir. Bu sifatlar zatin birliginden alinmis
ve gorintiilerde gogalmistir. Alem tamamiyla Nurlar Nuru’nun golgesidir.®> Suretlerin
hakikatlere nispeti konusunda Devvani ez-Zevra ve Serhu’z-Zevra adli eserlerinde genis

bilgi vermistir. Giyaseddin Mansir, Devvani’nin bu eserlerinden de alintilar yapmaistir.

Mansir, Devvani’'nin ifadelerinden zatin bir olusu ile tezahiirlerin ¢ok olusu konusunu
ince ayrintisina kadar tartismistir. Ona gore boyle bir var olus tasavvur edilemez. Ciinkii
tek olandan her zaman tek bir goriintii sadir olur. Eger ¢ok oluyorsa onun cevheri ve
arazlar1 var demektir ki, bu da Evvel i¢in miimkiin degildir.660 Ayrica Mansir konu ile
baglantili olarak tevhit, vahdet ve ittihat kavramlarint ve onlarin kendi i¢lerindeki
mertebelerini ele almistir. Tevhit seyleri bir kilmak; ittihat seylerin bire doniismesidir.
Buna gore tstlinliik siralamasi vahdet, tevhit ve ittihattir.°®' Mansir bu goriislerin daha

cok Sifilerde bulundugunu eklemis ve Mevlana’nin Mesnevi’sinden alintilar yapmastir.

Nefsin miisahede etmesi sebebiyle meydana gelen riiyalar, yani sadik riiya da hayali
yansimalar climlesindendir, tahayyiil seytanin oyunundan hasil olan diisler, bundan
degildir.®® Sadik riiyalar Manstr’a gore tevil edilenlerdir; diisler ise (&zY)) tevil
edilmeyen riiyalardir.®®® Devvani ise karigik rityalarin (2dal ¢y karmagikligindan

dolay1 tabir edilemeyecegini séiylemektedir.664

Siihreverdi’nin sik sik kullandig1 israki bir kavram olan “miiteellih” kavraminin kelime
anlami ilahi, semavi demektir.®® Ancak Siihreverdi’nin kastettigi anlam tam olarak bu

degildir. O, bununla nazari ve ameli yetkinlik mertebelerinde ilerlemis olan yiice

%58 Buhari, sti zan, I; Miislim, Cennet, 28; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1-V1, Cagr1 Yayinlari, Istanbul-
1992, 11, 315.
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nefisleri kastetmektedir. Devvani, miiteellih kelimesini bedeni, diinyevi, asagi islerin
degil yiice niteliklere sahip olanlarin kaynag, ilkesi olarak tanimlamustir.®®® Mansir ise
onu tamamen Evvel Teéla’dan gayrisindan yiiz ¢eviren degil, islerinde orta yola yonelen

seklinde tarif etmistir.667

2.22.1. Niibiivvet ve Faraklit

Basiretli bir kimsenin niiblivvetin dogruluguna inanmasi gerekir. Zira verdikleri misaller
hakikatlere isaret eder. Nitekim Kuran’da varit olmustur ki, “Bu misalleri biz insanlara
veriyoruz. Onlar1 ancak alimler anlar.” (Ankebut, 29/43). Yine niibiivvet sahiplerinden
biri, “Ben agzimi misallerle a¢mak isterim.” diye haber vermistir. Tenzil
peygamberlere, tevil ve beyan etmek ise en biiylik, en nurlu ve en canli mazhara nail
olan Farakliti’ye aittir.®®® Peygamberlere ait olan tenzil, misallerin suretleri hakkindaki
hakikatlerin tenzilidir. Peygamberler, nefislerin farkli yatkinliklarmi yetkinlestirmek,
sekli ve manevi maslahatlarini korumak i¢in gonderilmislerdir. Herkesin kendi mesrep
ve zevkleri hasebince tiimel olandan faydalanmalari i¢in misaller suretinde hakikatlerin
asikar olmasi1 gereklidir. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Biz peygamberler
toplulugu insanlarin akillar1 miktarinca onlarla konugmak igin emrolunduk”.®®® Tevil
Devvani’ye gore ser’i vaz’i suretleri anlamlarina riicu etmektir. Yani onlarin igerdigi
hakikat ve manalar1 ve bu manalar altinda bulunan suretleri agiklamaktir. Beyan ise suri
perdeler arkasindan ortaya gikarilacak olan hakikatlerdir. Farakliti (=8 ,Wl) kelimesi
Faraklit’e mensup demektir ve Ibranice olan bu kelime hak ile batilin arasini ayiran
anlamindadir. Bu kelimenin kullanilmasindan kasit, niibiivvetin batin1 olan velayetin
gé‘m’inmesidir.670

Faraklit ile 1ilgili Mansir’'un yorumu ise sOyledir: Peygamberler, sadece dinde
derinlesmis kisilerin anlayabilece8i hakikatlere, ilmi ve ameli inceliklere gizli bir
sekilde isaret ederler. Peygamberlerden sonra veliler ve alimler onlarin yolunu
yetkinlestirmek igin gelirler. Peygamberlerin dili ile varit olan inceliklerden perdeyi

kaldirirlar. Onlardan biri yanlarinda kitap ilmi oldugu igin Farakliti olarak isimlendirilir.

%66 Devvani, Sevdkil, s. 280.
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O dogru bir sekilde yaptigi tefsir ve teville arif bir kisidir.°”* Iki sarihe gore de ilk
kisimda gecen Farakliti (Faraklit’e mensup) peygamberlerden sonra gelen dinin
incelikleri hakkinda bilgi sahibi olan ve kitabi bilgiyi kendinde bulunduran veli ve alim
kullardir. Bu bir¢ok kisi de olabilir, bu bilgilerin hepsi sadece bir kiside de toplanmis

olabilir. Bu kismui iki sarih de kapali tutmustur.

Nitekim Mesih su soziiyle onu haber vermistir: “Ben, size tevili getirecek Faraklit’i

. e . g 672
gondermesi i¢in babama ve babaniza gidiyorum”

ve yine o demistir ki, “Faraklit,
Babamin, benim adimla gonderdigi kisidir. O size her seyin ilmini 6gretir.”®"® Baba
kelimesi rab anlamindadir. Oncekiler ilkeleri babalar olarak isimlendirmekteydiler.
Yoksa bu kelime Hristiyanlarmn anladig: sekilde degildir. incil’de gecen Faraklit ile kasit
son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’dir. Onun gonderilmesi hakikatlerin kesfinde
niibiivvetin yetkinlik mertebelerinin nihayeti olmasindandir. Onun nesetinde velayet
niiblivvete baskindir. O niibiivvette incelik ve letafet mertebelerinin sonuncusu iken
velayetin galip gelmesiyle niibiivveti sonlanmis ve kendisinden sonra velayet

birakmistir.®” Giyaseddin Mansir baba kelimesinin kullanimiyla ilgi daha énce genis

aciklamalar yaptigindan dolay1 bu kisimda herhangi bir serhe yer vermemistir.

Stiphe yok ki, melek(itun nurlar1 6zlem duyanlara yardim etmek i¢in nazil olur, kutsi
1sinlar yayilir ve firtinanin estigi bir gecede pariltiyla birlikte alinan haberde oldugu gibi
Hakkin yolu agihir.®”® Pariltiyla birlikte alinan (iika) haber ile kastin Devvani, hissi
alemden latif bir sekilde ayrilis ve nurlari miisahede oldugunu dile getirrnistir.676
Mansir ise hatfe (4k3) kelimesinden maksadin cezbe oldugunu soylemekle
yetinmistir.®’" Firtinanin esmesinden maksat ise Devvéni’de bedeni kuvveleri terk
etmeye yonelten soyutluktur ve siddetli sekilde esen bu riizgara kapilmamak kolay
degildir.°”® Mansir’da ise firtina, insanin arzular (sevk) anlamma gelmektedir ve o,

Siihreverdi’nin istiare yolu ile firtina kelimesini tercih ettigini sé')ylemektedir.679

" Mansfir, Isrdk, s. 391.

%72 yuhanna, 14/16.

673 Yuhanna, 14/26; Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 63.
874 Devvani, Sevdkil, s. 284-285.

°7° Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 63.

876 Devvani, Sevdkil, s. 286.

877 Mansdr, Isrdk, s. 391.

878 Devvani, Sevdkil, s. 286.

%7 Mansfir, Isrdk, s. 391.



126

Isik kaynagi, bir anda aydinlanana inerek ona yaklasirken aydinlanan da bir anda
yiikselerek ona yaklasir. Boylelikle berzahlarin mani oldugu bir¢ok kimsenin kutsi
aleme vyiikselis yolu agilir.®® “Mani” (<=ie) ile “bircok kimse” (J=_) kelimeleri bagka
niishalarda farkli sekillerde okunmustur. Devvani bu okunuslari tespit etmis ve en yakin
olarak mani olma anlaminda oldugunu sdylemistir. Rical kelimesinin de noktasiz olarak
geldigi niishalar1 sarf agisindan ele alan Devvéni, “rihal” (JwJ) yani menziller
kelimesinin daha dogru oldugunu sdylemektedir. Buna gore anlam, berzahlarin ve
onlarla ilgili seylerin birgok kimsenin oraya ulagsmasina mani oldugu, sebeplilik
menzillerine yiikselenlerin yiikselmesi i¢in kutsi aleme kavusma yollar1 agilir. Devvani,

%81 Manstr’a

yine de tam anlamin musahhih niishasinda olabilecegini eklemektedir.
gelince metindeki “mani” (=) kelimesi (w=is) seklinde bulunmakta ve anlami
yorgunluk veya bir seyin bitme yeri seklinde ge¢mektedir. Berzahlar ise berzaha ait
kuvvelerdir ve yani onlar i¢ ve dis duyulardir. Buna gére Mans{ir’da anlam, berzahlarin
bittigi yere yiikselmek i¢in kutsi yol agilir. Orasi soyutlar alemidir. Ciinkii orada berzah
tasarrufu olmadigindan dolay1 veya zorlugundan dolay1 bitme noktasina ulasarak yok
olur. Birgok kimsenin kutsi yolda ilerlemesine berzahlar engel olur. Kendisine vahiy
gelmeyen ¢ogu kisinin berzahlar1 yok olurken vahiy alanlarin berzahlar1 devam eder.
Ciinkii onlar, duyularinda akli algilamalari ile naksolmuslardir. Bu merhalelerde onlarin

berzahlarina bir bitkinlik ulasmaz.682

2.23. Nur Heykelleri’nin Miinacat Kisminda Sarihlerin Yorumlari

Siithreverdi, risalesinin igerigini 6zetleyen bir dua ile Nur Heykelleri’ni sonlandirmistir.
Bu duada yetkinlik yolcusunun ulagsmak istedigi maksat ve talepler icmali bir sekilde

yakaris dili ile Yaratan’a sunulmustur.

Rabbimiz sana inandik.®® Yani varligmin zorunlu olduguna, sifatlarinin zatinin

yiiceligine layik oldugu lizere yetkin olduguna inandik. Devvani’ye gore bu Vacib

%80 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 64.
%81 Devvani, Sevdkil, s. 287.

%82 Mansdr, fsrdk, s. 392.
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Teala’nin zatim1 ve sifatlarmi bilmeye isarettir.684 Rabbimiz, seref sahibi olan seriatin

bize emrettigi lizere sana inandik.°®

Risaletini ikrar ettik, meleklitunun dereceleri oldugunu, nur ile nura tevessiil eden
kullarinin  bulundugunu bildik.®® Metinde gecen ilk nur, Devvani’ye gore faziletli

melekeler ve ilmi yetkinlikler®®’

iken Mansir’a gore ibadet, ilim ve asagidaki nurlarin
miisahedesidir.?®® Ikinci nur, Devvéni’da yiice nurlarin miisahedesi ve nurlarin onlardan
aydinlanmasidir.®®® Manstr da ikinci nurdan kastin yiice nurlar oldugunu séylemektedir.
Boylece anlam, “asagi nurlarin ibadet ve ilimle yiice nurlar1 miisahede etmesini bildik”

seklinde olmustur.690

Ey Allah’im, ismini zikretmeleri ve yiiceligini takdis etmeleri i¢in, uyuyan nefisleri
gaflet kabirlerinden sen uyandir! flim ve sabirdaki paymmizi artir. Ciinkii ikisi

691 3 . . . . . .
Insani nefsin iki kuvvesi vardir: nazari ve ameli akal.

faziletlerin babasidir.
Birincisinin yetkinligi esyanin hakikatlerinin ilmini bilmekle, ikincisinin yetkinligi ise
ifrat ve tefrit arasinda orta yolu tercih etmekle olur. Arzu etmede orta yol iffet, 6fkede
ise cesarettir. Faziletlerin asillarini ilim, iffet ve cesaret olusturur. Bunlarin terkibinden
adalet ortaya cikar. Sabir, arzulardan ve uzak durulmasi gereken seylerden nefsi tutan
bir melekedir. O arzulardan nefsi tutmanin ilkesi oldugu icin iffet melekesini,
mekruhlardan nefsi tutmanin ilkesi oldugu i¢in de cesaret melekesini gerektirir. Bundan
dolay1 ilim ve sabir oldugunda diger faziletler o ikisinden ortaya ¢ikar. Ilim, tiimel
olanin ilkesi oldugu i¢in baba konumunda; sabir ise yakin kuvvelerle digerlerini
kapsadigindan dolay1 anne konumundadir.®® Devvéni daha sonra dért temel erdemi ve
onlarin alt subelerini agiklamaya yer vermistir. Giydseddin Mansir, Devvani’'nin sadece
bu dort temel erdem ve Ozellikle hikmet hakkinda sodyledikleri iizerine elestirilerde

bulunmustur. Bunlarin meleke olmaktan ziyade fazilet oldugunu ve ahlak konusuna

dahil oldugunu sdylemekle yetinmistir.
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!693

Bizi, kazaya razi olmakla riziklandir!>* Kesin olan bir nurla nefsin agilmasindan dolay1

kaderin hiikiimlerinde nefsimizi mutmain kil. Biitin mutlulugun ve sevincin temeli
budur. Razi olan kisi kazamin aciligmim tatliliga doniistiigii bir makama ulagir.®®*
Devvani rizanin hosnutlugu ile ilgili sahabelerden ve velilerden 6rnekler vererek bahsi

uzatmistir.

Fiitiivveti siisiimiiz, Israki yolumuz eyle! Sen en bol cémertlikle dlemlere verensin.®®

Fiitiivvet her iki sarihe gore de adalet demektir.®®® Adalet ise biitiin erdemlerin bir araya
geldigi erdemdir. Kelimenin sozliik anlami1 kisinin yas olarak genclige ermesi, buluga
ulagsmasi demektir. Buradan mecazen kullanilan fiitiivvet, kisinin erdem basamaklarinda
yiikkselmesi ve ahlaki yetkinliginde sona dogru ilerlemesi demektir.*®" Iki sarih de
fiitiivvetin erkekler icin siis oldugunu sdylemektedir. Ciinkii bu kelime gen¢ kadinlar

i¢in kullanilmaz %%

Toplam yedi heykelden olusan Nur Heykelleri risalesi son bulmustur. iki sarih de
serhlerini kendi dua ve yakariglar ile bitirmislerdir. Devvani ile Giyaseddin Mansir
arasindaki tartismali hususlarin daha iyi goriilmesi i¢in aralarindaki temel yorum

farklarini bir tablo ile gosterdik.
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3. SONUC

Siihreverdi’nin bahsi ve zevki bilgiye dayanan, nur ve aydmlanma temelli Israk
felsefesi, once yoneticiler yanindaki taninmishigi sebebiyle sonra da eserlerine yazilan
serhler aracilifiyla Islam cografyasmin farkli cografyalarina yayilmistir. Bu yayilma
aym zamanda Isrdk filozofunun husuli bilgi yaninda huzuri bilgiyi de esas alan

felsefesinin o topraklarda kabul gordiigii anlamina gelmektedir.

Sithreverdi’nin eserleri tizerine yazilan serhler sadece onun kabul goriip yayginlastigini
gostermemekte ayni zamanda eserlerine serh yazan kisilerin fikirlerini bu serhleri
tizerinden sarihlerin kendi gortiglerini beyan etme ve savunma imkani saglamaktadir. Bu
baglamda iki farkli okul olan Devvani okulu ve Siraz (Mansiriye) okulu arasindaki
tartismalar daha ¢ok kelam, ahlak ve felsefe eserlerine yazilan serhler tizerinden kendini
gostermektedir. Calismamizin temel konusu olan Siihreverdi’nin Nur Heykelleri
risalesine Devvani ve Giyaseddin Manslr tarafindan yazilan serhler de, sadece
Sithreverdi’nin kapali goriislerini agiklayan birer yorumdan ibaret degildir. Ayni
zamanda cismin hakikati, nefsin bedenden ayrildiktan sonraki durumu, alemlerin kag
cesit oldugu, soyut kahir nurlarin 6zellikleri gibi temel felsefi konular iizerinden yapilan

tartigmalari, o doneme kadar gelmis olan temel kabulleri aktaran eserlerdir.

Hem Giyaseddin Manstr hem de Devvani eserlerinde Siihreverdi’nin bagliklarini ve
yontemini dikkate alarak serh yapmislardir. Manstr’un eseri Devvani’nin Sevadkil’ine
bir reddiyedir. Ancak bu durum onda tamamen elestirilerin bulundugu ve herhangi bir
aciklamanin bulunmadigi anlamina gelmemektedir. Aksine [srdk’ta hem Devvani’ye
elestiriler hem de Devvani’'nin serhine diistilen bir¢cok aciklama bulunmaktadir. Ayrica
Mansir, baz1 kisimlarda Devvani’nin disinda Siihreverdi’nin diislincelerine de elestiriler

getirmektedir.
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Giyaseddin Manslr’un, Devvani’ye yazdigi bir¢ok reddiye ile aslinda sadece
Devvani’nin Sevdkil’ine degil biitiinliyle Devvani ekoliine itirazlarda bulundugu
goriinmektedir. Nitekim Siraz’da bulunan Mansuriye medresesinin izledigi bir yontem
ve bu yontemi tasdik eden bir takim takipgileri mevcuttur. Kelam, ahlak ve Israk
felsefesi lizerine yol alan bu medresenin izledigi usiil ve onu diger diisiince
sahiplerinden 6zellikle de Devvani’den ayiran temel noktalar ancak Manstir ve babasi
Sadreddin Sirdzi Desteki’nin eserleri incelikle tahkik edildiginde ortaya ¢ikacaktir.
Devvani ise ilmi yolculugunun ¢ogunlugunu Siraz’da gegirerek burada Sadreddin Sirazi
Desteki’nin goriislerine katilmadigini 6zellikle kelam {izerine yazilan serhlerinde
kendini gostermektedir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Mansir ile Devvani’nin
goriis farkliliklart temel felsefi konulardan ziyade ince ve ayrinti konulardadir ve hatta
bazilar1 felsefe alaninda degil, Arap dili ve kelam alanindadir. Hatta iki sarihin tartistig
bazi noktalarda ikisinin gorlisiiniin de dogruya yakin oldugu, dogruluk konusunda
aralarinda net bir ayrim yapilamadigi gézlenmektedir. Ama bazi yerlerde de Manstir’un
sadece kendi ekoliinii devam ettirmek icin Devvani’yi elestirdigi de gozden

kagmamaktadir.

Giyaseddin Mansir, bazen Devvani ile ayn1 goriisii paylagsmakta bazen onu elestirmekte
bazen de Devvani’nin gorislerine yer vermeden dogrudan Nur Heykelleri’ni serh
etmektedir. Mansir eger Devvani’ye katiliyorsa ya “z_ il J& geklinde baslayip
Devvani’den kisaca alinti yaparak Nur Heykelleri metnini serh etmekte ya da
Devvani’den hi¢ alinti yapmadan dogrudan kendi goriislerine yer vermektedir. Eger
Mansir, Devvani’den farkli diisliniiyorsa sadece Devvani’yi elestirdigi kismi ondan
alint1 yapmakta ve bunun iizerine elestirilerini maddeler halinde siralamaktadir. Bazen

de elestirmek yerine bir takim agiklamalarda bulunmakla yetinmektedir.

Manstr’un Israk’1, serh olmasmin yaninda bir reddiye olmasi acisindan da Sevakil’den
birgok yonden farklilik arz etmektedir. Aralarindaki farklardan biri de Mansir’un
kullandig1 kaynaklarin Devvani’ninkine nispetle cok olmasi ve buna bagl olarak Nur
Heykelleri’ne baz1 yerlerde Devvani’den bagimsiz olarak ¢ok daha uzun ve bir o kadar

da 6nemli a¢iklamalarda bulunmasidir.

Bazi mevzularda Devvani ve Mansir’un goriisleri arasinda tercih yapmak zor olmakta

ve ikisinin de yorumunda dogru cihetler oldugu tahmin edilmektedir. Mesela birinci
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heykelde Siihreverdi cisimden s6z ederken sarihler konuyu yer ve mekana getirmisler,
bunla baglantili olarak iki sinirdan s6z etmislerdir. Devvani bu s6z konusu iki sinirin
yani mekanin i¢ siniri ile cismin dis sinirinin aslinda ayn1 yere vardigini yani ikisinin de
tek bir sinira isaret ettigini sdoylemektedir. Mans(r ise sinirin durumunun aslinda sart ve
duruma gore degistigini ve bu degisiklikte siirlananin da biiyiik etkisi oldugunu

sOylemektedir.

Mansir, Devvani’den farkli olarak bazen Siihreverdi’yi de Israki yontemi terk etmekle
elestirmektedir. Bunlardan biri dlemlerin gesitleri konusunda vaki olmustur. Siihreverdi
alemleri cisim, nefis ve akil alemi seklinde ii¢ tane saymistir. Ancak Siihreverdi’nin
Israk felsefesine bakildiginda onun misal alemini de kabul ettigi ve bunu uzunca
acikladigr goriilmektedir. Bu ylizden Mansir, Siihreverdi’nin Nur Heykelleri’nde
alemleri siralarken misal alemine de yer vermesi gerektigini sdylemekte ve bu sebeple
elestirmektedir. Manstr’un, yine misal dlemi konusunda Devvani’nin serhinden farkli
olarak Siihreverdi’nin bos biraktigi yerleri doldurmak amaciyla genis acgiklamalar

yaptig1 goriillmektedir.

Devvani, Giyaseddin Mansir’la tartistigi konularin bazilarinda yukarida belirttigimiz
tizere serh yapmaylp veya kisaca kapali kelimelerle aktararak konuyu tam
aciklamamistir. Bu tlir yerlerde Manslr’a hak vermek gereklidir ancak bu goriis
ayriliklariin bir ¢ogunda her ne kadar bazi yerlerde iki sarihin goriisii birbirine ¢ok
yakin olsa da Devvani kanaatimizce haklilik payr daha fazla ve dogruya daha yakin
olandir. Mesela “sema” Devvani’ye gore “eski filozoflara ve sufilere gore anlami raks
etme, elleri cirpma ve donmedir”. Mans(r ise onun “isitme” anlaminda oldugunu sadece
baz1 sufilere gore raks anlamina gelebilecegini soylemektedir. Burada kanaatimizce
Devvani daha genis perspektiften bakmaktadir. Tabi ki kimin dogruya daha yakin

yorum yaptigi kararini verecek olan yine bu sarihlerin okuyucularidir.

Devvani’nin serhinde ve Mansir’un reddiyesinde Kutbuddin Sirazi gibi Israki ekoliin
sarihlerinden alintilar bulunmakla birlikte Ibn Sind’nin yorumlarmna da sik sik ihtiyag
duyulmus ve yer verilmistir. Iki sarihin de aslinda eklektik bir diisiince yapisina sahip

oldugu ve eserlerini bu minvalde yazdiklar1 goriilmektedir.
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Tablo 1: Nur Heykelleri Uzerinden Devvani ile Giyaseddin Mansir Arasindaki Yorum

Farklar1
Devvani Giyaseddin Mansiir
Kayyum Devamlilik Koruma
[lim, yakini ilim, ittisalin_ daimiligi, Hiiccet, ibadet, aydmlik, 11k ve
Nur mufarik bilgi, ilme’l-yakin, ayne’l- suhur ’ ’ ’
yakin, hakke’l-yakin
Kaderin genel olarak olaylardan
Riza Metalib: bizzat rizanin kendisi ve nefse getirdigi ve nefsin telakki
mekasit: rizaya ulastiran sebepler ettigi bir melekedir. Yiice Allah’in
kapisi
Nevisit Insani neset Nas
Zikir flim Seref ve yetkinlik
Buyik yap1 (bina), mabet anlamina
gl Suret gel?ruveybgde(ne h;mledilir.
Nefs: Hidayeti kabul edecek olanlar;
Nets- g akil: kendisine hidayet ulagmis olanlar. | -
Birinci Heykel | Egya Hakkinda Ilkeler Hakkinda (cisim ve halleri)

Hissi isaret

Isaret edenden isaret edilene gotiiren
vehmi imtidat

Hissi olarak idrak edilenler
arasindan bir idrak edileni tayin
etmek.

Hissi isaret ile
yonelinen sey

Bizzat cisim ve cisimle kaim olan araz

Cisme has cevher

Arazlar: cisme varit olan harigteki

Heyetler Tiirlerin ilkeleri olan ilk ayirt ediciler manalar
Vehimde Parcalanmayan en kii¢ciik parca
parcasi AKkli varsayimlarda par¢alanmayan sey ¢ Y S par

olmayan sey

(atom)

ki simir
(mekanin i¢
smir1 ile cismin
dis siniry)

Ikisi sonug olarak aym yere varir. iki
sinirin mahalli zaruri olarak tektir.

Siirin durumu, konuma ve
sinirlanana gore degisir.

ikinci Heykel

Nefsin miicerretligini ispat hakkinda

Insani nefis ve halleri, nefsin
miicerretligi, kuvvelerinde
tasarrufu, baki olusu ve nefsin
tenasiihiiniin gegersizligi hakkinda

Biiyiiyen Cisim

Tek ve birlesik degildir. Erimede asli
parcalar1 kalicidir; miktari olan bir
cisim bu pargalardan ayrilir. Biiyiime
de ise kalici pargalara disaridan
yenileri eklenir. Artig ve eksilis bir tek
cismin miktarinda degildir.

Tek ve birlesiktir. Dogal bir sahis
farkl cisimlerden olusabilir.
Cismin parcalarindan birinin
biitiinde bulunmasiyla digerinin
oray1 terk etmesi zorunlu degildir.

Biiyiime ve Zati _1t1bar1yle_me}<ana bagh ha_rekettlr, Niceliksel bir harekettir.
Erime arazi olarak niceliksel harekettir.
Samediyyet Dahilinde herhangi bir madde Beden ve yetilerin muhtag oldugu

bulunmayan seydir.

seydir.
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Siihreverdi’nin
sadece nefsin ic¢
ve dis
kuvvelerine
yer vermesinin
nedeni

Zikredilen kuvvelerin herkes
tarafindan bilinmesinden dolayidir.

Zikredilen kuvvelerine dneminden
dolayidir.

Dis kuvveler

Konumu ve idrak ettikleri seyler
itibariyle dis kuvvelerdir.

Varlik itibariyle dista olanlardir.

Dis kuvvelerde
temas eden ve | Nitelikleri ayn1 olursa temas eden ile Nitelikleri ayni olsa da farkli olsa
edilenin temas edilen birlesir. da temas edenle edilen birlesmez.
birlesmesi
gilgg: Iﬁlgda Duyularda dort unsur ne kadar itidalli | Dort unsurun duyularda mutedil
lowlam bir sekilde bulunursa algilama seviyesi | olmasi algilamanin artmasinda
a grama o kadar artar. etkili degildir.
iliskisi
Suretleri , o
tahayyiil Suretlerin herhangi bir kuvvede %m.elherdi olugu glzl tellzluer de
ederek korunmasiyla tahayyiil meydana gelir Qprnicen Jeyezan egerex
" | hatirlanabilir ve tahayyiil edilir.
algilama
Fikir kuvvesi tiimellerin Tipki elle tutulan bir seyin
Fikir Kuvvesi algilanmasinda akli kuvvenin aleti cisimleri diizenlemede alet oldugu
olamaz. Ciinkii o cisimlidir ve gibi fikir kuvvesi de bazen akli
algilayan degildir. kuvvenin aleti olabilir.
Vehim ile akil i Y e digerinin amel etmesine engel
. verdigi hitkme aykir1 bagka bir hiikiim A
arasindaki Co 1 olmasiyla veya onlardan birinin
verir. Boylece aklin hiikkmii, vehme R C geer ..
catisma - digerinin gerektirdigi seyin tersini
karigmis olan hiikiimden ayirt . .
. gerektirmesiyle olur.
edilemez.
Nefsin i¢ ve

Dis Kuvveleri

Algilayici kuvveler (Miidrike)

Insani nefsin kuvveleri

Sevki (Arzu
kuvvesi) Kuvve
ve iki subesi
(sehevani ve
gazabi)

Hareket ettirici kuvveler (Muharrike)

Hayvanlarin kuvveleri
(Kuve’l-Hayvanat)

Uciincii Heykel

Vaciplik, imkan ve imkansizlik
hakkindadir.

Vacibin zatinin ispatina dayanan
metafizik ilminden meseleler
hakkindadir.

Yiiklemin konuya nispet akil itibariyle

Metinde bahsedilen cihetler aklidir.

Cihet cihet, gercekte ise maddedir. Ayrica madde ile cihet farkli
seylerdir.
Fiillerin ilkesi olan sey veya diger
Nurlu gii¢ Nurlulukla nitelenen kuvvelerdir. kuvvelere feyezan etmek i¢in hazir
halde olan hayvani kuvvedir.
Doérdiincii [lahiyatla ilgili 5Snemli konular
Heykel hakkindadir. Zorunlu Varlik hakkindadir.
ibaa’i Sadece Evvel den llk Sadir olan nur | pisiiy yapiv nurlar ibdaidir.

ibdai ismini alabilir.
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Siihreverdi’ye
gore dlemlerin
sayisl

Nur Heykelleri’nde oldugu gibi
alemler tgtiir: Akil, nefis ve cisim
alemi.

Nur Heykelleri haricinde
Siihreverdi’nin bagka eserlerine
gore alemler dorttiir: Akal, nefis,
cisim ve misal alemi.

Semavi
cisimlerin esirli
(s245) olarak
isimlendirilmes
i

Esir degil de esirli olarak
isimlendirilmesi ya miibalaga ya da
nispet i¢indir.

Feleklerin kendilerinden asagida
bulunanlara etkilerinin ¢ok
olmasindan ve onlarin unsurlularin
kirlerinden halis olmasindan
dolayidir.

Baba Ilke ve sebep Isleri yoneten ve rab
Miicerret

akillarn ilahi | Yiice Olan’in zatinin nurundan bir Nurlar Nuru olan ilah’tan sadir
olmasinin parilt1 olmalarindan dolayidir. olmalarindan dolayidir.

sebebi

Uciincii Fasil

Yiice Olan’in fiilinin ezeli olusu
hakkindadir.

Alemin huddsu ve kidemi
hakkindadir.

Burhan-Tatbik

Sadece akli ve vehmi bir delildir
haricte bulunmaz.

Vehim lizerine degil tatbik
(uygulama) tizerine bina edilmis bir

delildir.

Hadislerin sonsuza kadar teselsiil

Besinci Heykel | etmesinin ispati ve bunun ezeli Felekler hakkinda
harekete dayandirilmasi hakkinda
Semanin hukemadaki anlami
A Eski filozoflara ve sufilere gore anlami | gergek anlami olan isitmedir. Raks
Seméa . o . : w .
raks etme, elleri ¢irpma ve donmedir. | ise sadece bazi sufilere gore mecazi
anlamda kullanilir.
. Harekette ani bir degisim ile bir Haf .ekettel.q ant deglsl.m kf) numda
Dairesel : . degil de nicelikte yani yogunlukta
farklilik meydana gelirse o dairesel ;
Hareket SN olursa o hareket dairesel olarak
degil dogrusal hareket olur.
kalmaya devam eder.
Bedenin oliimiinden sonra nefsin Oliimden sonra nefsin bekasinin
Altinc1 Heykel | bekasi hakkinda ve akli haz ve eleme N~
isaret. ispat1 ve onun durumlar1 hakkinda.
Fazilet Fazilet ile akli fazilete isaret edilir. Fazilet ruhani yetkinliklerdir.
Nefse Eziyet | i huylar Kétii huylarla birlikte cehalet
Veren Seyler
Faziletli Kisiler | ilmi yetkinlige sahip olanlar Her tiirli yetkinlige ulasanlar
Salih Kisiler Ameli yetkinlige sahip olanlar Lezzetlere ulaganlar
;2?5;:} icin Onlarin meleklerin mertebesine
s er Temn yiikselmesi ve tabiatin kirlerinden Aldiklar1 lezzetin son bulmamast
Meleklik Hasil
uzaklasmasi
Olmasi
Ceberut Alkallar dlemi Soyut varliklar
Melekiit Nefisler alemi Zat ve hakikatler
Yedinci Heykel Niibiivvet, mucizeler, kerametler, Niibiivvet hakkinda

makamlar ve riiyalar hakkinda

Miisahede sonucunda olusan

Sadik riiyalar Tevil edilebilen riiyalardir.

yansimalardir.

Bedeni ve diinyevi igler gibi asagi Tamamen kendini Allah’tan
Miiteellih seylerle ilgilenmeyen yiice niteliklere | gayrisina adayan degil, tim

sahip olan ilke. iglerinde orta yolu tercih eden kisi.
Berzah Cisimler ve onlarla ilgili seyler I¢ ve dis duyular
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