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IV

ONSOZ

Islam diisiince tarihi igerisinde farkli zamanlarda ve cografyalarda islam toplumuna
fikirleriyle yon vermis bir¢ok ilim adami ve diisiiniiriin var oldugu muhakkaktir. Hamka
da Endonezya’da yetismis Onemli fikir adamlarindan birisidir. Hamka tecrilbe ve
hikmete sahip olan bir diistiniirdiir. Onun goriis ve fikirleri giinimiizde hala gegerliligini
korumaktadir. Ona gore, yasadigi donemdeki insanlarin sosyal hayatinda hurafe, sapmis
orf ve adetleri karistirmadan dogru Kuran ve Hadis anlayisina gotiiren yenilik¢i ve
devrimci diisiincelere ihtiya¢ bulunmaktadir. Insanin hayatina nispeten akil, su giiciiniin
elektrigi tiretmesi gibidir. Su giicii olarak akil daima canli tutulmasi gerekir ki, insanin
bes duyu organlar1 da canli tutulmus olur. Bulus, deneme, hatta fakirlik, sefalet, ihtisam,
onur, makam ve mansip aslinda insanin hayatinda mutluluk madeninden alinabilen birer

zenginlik kaynagidir.

Eserlerinde ele aldigi bir¢ok konunun yani sira mutluluk kavrami da Hamka’nin
diisiince diinyasinda oOnemli bir yer tutmaktadir. Bu c¢alisma baglaminda
degerlendirdigimizde mutluluk ilk basta Hamka’nin 1932-1945 yillar1 arasinda diinya
savagi sirasinda yayinlanan ‘Panji Masyarakat’ dergisinde ‘Mutiara Kebahagiaan —
Mutluluk Incileri’ bashigr altinda yazdigi makalelerinde ele aldigi temel kavram ve
konulardan biridir. Hamka’nin ortaya attig1 goriislerinden bir¢ok diisiiniir, bilim adamu,
yazar, edebiyatg1 vb. kimselerin de anladig: tizere mutlulugu elde edebilmek i¢in sadece
stiflilik yoluyla yetinmeyerek, insanin aklin1 ve kalbini temiz tutmasi da ona mutluluk
yolunu gosterecektir. Hamka ‘Hamka’nim Mutluluk Incileri’ yazisiyla okurlara dini,

felsefi ve muhabbetle ilgili meselelerin daha derin bir bigimde anlasilmasina ¢agirir.

Oncelikle yiiksek lisans tezime danismanlik yapan sayin Yrd. Dog. Dr. Salih YALIN’a
ve Prof. Dr. Kamil CIHAN a desteklerinden 6tiirii ¢ok tesekkiir ediyorum. Yine degerli
katkilarindan dolayr Dog. Dr. Murat DEMIRKOL’a da tesekkiirlerimi arz ediyorum.
Ozel réportaj ve Hamka’ nin eserlerinin listesini vermeye kabul eden Hamka’ nin erkek
ve kiz ¢ocuklarindan Prof. Rusdi Hamka ve Prof. Lily Hamka’ya da tesekkiirii bir borg
bilirim. Son olarak yiiksek lisans tezimin tamamlanmasina yardimci olan tiim
arkadaglarima ve aileme de miitesekkirim. Yapmis oldugumuz bu ¢alismanin yiiksek
lisans ve doktora 6grencileri ve ilgili kimseler i¢in faydali olabilmesini imit ederim.

Hifdi Ridho
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OZET

Hamka’ya gore mutluluga kavusabilmek icin su yontemlerin uygulanmasi gerekir ki,
Birincisi hayata uygulanan dini zihniyet ve disiplini olusturmak, ikincisi nefsin
isteklerini kontrol altina almak, iigiinciisti daima samimiyet ve baglilik iginde olmak,
dordiinciisti  ruh ve bedeni saglikli tutmak, begsincisi Sosyo-etik sorumlulugu
giiclendirmek. Bunlarin yaninda, mutluluk akli temiz, saf ve canli tutmakla elde
edilebilir. Akil ne kadar temiz ve saf tutulabilirse, o derecede ger¢ek mutluluk elde
edilebilir. Aklin tecriibesinin en yiiksek mertebesi Marifetullah, yani Allah’t gercek
manada bilmektir. Hamka’ya goére, bu yiiksek mertebedeki aklin tecriibesi gergek
mutluluk (hakikat-1 saadet) olarak adlandirilir. Giris boliimiinde Hamka’nin hayatini ele
aldik. Birinci bdliimde Endonezya’da Islam Felsefesi ve Islam felsefesinde mutluluk

konularina yer verildi. Tkinci boliimde ise Hamka’ nin mutluluk anlayis1 ele alind.

Anahtar Kelime: Hamka, Mutluluk, Akil, Marifetullah.
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HAMKA'’S PERSPECTIVE OF HAPPINESS

Hifdi RIDHO
Erciyes University, Social Sciences Institute
M.A.Thesis, October 2018
Supervisor: Assist. Prof. Dr. Salih YALIN

ABSTRACT

According to Hamka, Happiness can be reached through five ways. They are: firstly,
building religious mentality and discipline applied in life. Secondly, controlling desire.
Thirdly, always being sincerity (i4lds) and commitment (rasihat). Fourthly, keeping
body and soul healthy. Fifthly, strengthening socio-ethical responsibility. Then,
happiness also can be found through cleaning, purifying and sharpening the reason. The
more perfect and pure reason, the more perfect it will be. The top level of happiness is
marifatulla (perfectly knowing Allah). This top level of happiness is the truly
happiness. The reason’s purification in the Theo-philosophy context means heart’s
purification. Introduction chapter discusses on Hamka’s biography. First chapter is
about topics of Islamic philosophy in Indonesia and happiness in Islamic Philosophy.

Second chapter is Hamka’s perspective of Happiness.

Keywords: Hamka, Happiness, Reason, Marifatulla.
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GIRIS
1. Tezin Konusu

Mutluluk, insan davraniglarinin nihai ve en yiiksek amaci olan hal, yasamdaki en
yiiksek deger ya da hedefe ulasma durumu, acinin yoklugu ya da haz hali, biitiin bir
insan varhigmin uyumlu olmasi durumu, insanin kendi potansiyel giiglerini
gerceklestirmesinin, ddevlerini yapmasinin erdemli olmasinin sonucu olan yetkinlik hali

seklinde tanimlanabilir.*

Bu arastirmada cevap aranan temel soru Hamka’ya gore mutluluk ve mutlulugun nasil
elde edilecegidir. Bu ¢alismada ger¢ek mutluluga akli ve vicdani temizleme, saflastirma
ve keskinlestirme ile ulasilacagina iliskin Hamka’nin diisiinceleri ele alinacaktir. Eger
akil miitkemmellesir, saflasir ve iyilesirse ulagilan mutluluk da miikemmel olur. Aklin
ulagabilecegi en yiiksek zirve marifetullah’tir. Yani Allah’1t kdmil manada tanimaktir.
Bu hal ulasilabilecek hallerin en giizeli ve nurlusudur. Bu zirve nokta Hamka tarafindan
gercek mutluluk olarak ifade edilir. Burada vurgu yapilmasi gerekir ki, saflasma ve
temizlenme (tezkiye) Hamka’ya gore kalbin temizlenmesidir. Ciinkii ona gore
kendimizi, nefsin istek ve arzularimi dizginleyemezsek akil miikkemmellige erisemez.
Mutluluga 5 tarzda ulagsilabilir. Birincisi, dini ruh ve zihniyetin olusturulmasi, ikincisi
nefsin arzularini dizginlemek, ti¢linciisti ihlas ve samimiyet, dordiinciisii beden ve ruh

o1 = . o 2
sagliginin korunmasi, besincisi sosyal sorumlulugun arttirilmasi.

Modern ¢ag Seyyid Hiiseyin Nasr’in bahsettigi tizere manevi bir kriz yasamaktadir. Bu
kriz Naturalizm, Materyalizm ve Pozivitizm gibi sekilleri altinda kendisini gosteren
sekiilarizmin etkisinin bir sonucudur.® 20 ve 21. yiizyilda yasayan insanlar teknolojik
buluslarla hayrete diigmiislerdir. Elektrigin bulunusuyla lamba ortaya ¢ikmis, kristal

neonlarin evlerimizi ve sokaklarimizi siisledigi giizellikler olusmustur. Teknolojinin bu

1 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 233.
2 Hamka, Tasauf Modern, Pustaka Panji Mas, Jakarta 1990, s. 117.
¥ Bk. Mulyadhi Kartanegara, Menyelami Lubuk Tasawuf, Erlangga Yaymevi, Jakarta 2006, s. 264-270.



olumlu katkilarinin yaninda bir¢ok olumsuz neticeleri de ortaya ¢ikmistir. Ama biitiin
bunlara ragmen diinyanin sessiz ve 1ssiz yiizii insanin ruhunu titretmeye devam ediyor.
Diinyadan nimetlenen insanlar i¢in manevi degisim bilinci ve ger¢ek manada mutluluk
yoktur, sadece hatiradan ibaret ve faniligi hatirlatan hayat problemleri yigimi vardir.
Egzotizm, hedonizm, materyalizm ve dehumanizm® gériislerinden dolayr zevki temel
alan bir hayat anlayisi egemen olmaya baslamistir. Bu anlayis ¢ercevesinde gergekte
diinya daha da kiiciiliiyor, teklif ettigi ¢6ziim modern insan ve sehir hayatini
basitlestirmekten uzak ve hatta daha da zorlastirtyor. Bu durum bir sosyolog olan Will
Duran’in goriisii tarafindan desteklenmektedir. O Pleasures of Philosophy isimli
eserinde sOyle demektedir, “sehir hayati insanin durumu anlamasini engelliyor. Diger
taraftan cinsel arzu devaml artmakta ve halihazirdaki mevcut durum giinah iglemeyi

mesru gormektedir.”

Hakikatte insan, mutlu bir hayati saglayan basit ve sade bir hayati aramaktadir. Simdi
insan Allah’in se¢mis oldugu giizel ve konforlu bir mesken olan diinyaya
gonderilmistir. Diinyadan ve hayatindan izole olmus insan sadece serap veya keder
aramaktadir. Gergek mutlulugu bulamayan bir hayat insanin kendisinin olusturdugu
cehennemdeki ruhsal zindan haline gelmistir. O karanligin ig¢indeki aydinlikta modern
diinya, modern ve global insan, hegemonyanin pencesinde ve carpisma icerisinde olan
insan makam ve mevkiinin pesine diismiistiir. Herkes kendisini sadece nefsin kolesi

haline getiren rilya ve hayallerine ulagsmaya ¢alismaktadir.®

Modern insanin bu durumundan biling ve hayal kirikliginin bir neticesi olarak bir firsat
ve ilgi dogmustur. Miislim ve gayr-1 Miislim bir kisim insanlarin ruhani diinyay: hice
saymalarindan anlasiliyor ki ylice ve ulvi degerler aydinlik ¢agdan bu yana farkinda
olmadan ihmal ve terk ediliyor. Ciinkii onlar ¢ok boyutlu krize sebep olan
saplantilariyla adeta uyutulmuslardir. Bu ¢ok boyutlu kriz degerlerden yoksun ilim,

sanat, edebiyat, miizik, teknoloji, televizyon, radyo, cep telefonu, belli bir makama

* Prof. Said Aqil Siraj, Tasawuf Sebagai Kritik Sosial, s. 30-36. “Hakikaten bir miiminin dindeki
miikemmelliginin zirve noktasi Islam’1 derinlemesine 6grenme yetenegi ve koklerine kadar dalabilmesi
boylece biitiin anlayist arif ve hikmetli olarak tavir takinmasidir. Said Aqil Siraj’a gore bu noktada
dinamik ve 1limli olan Islam’1 anlamada felsefi sufistik yaklasimi 6n planda tutmak gereklidir. Islam’a
davette de Kur’an da gectigi gibi Kavien kerimd (Goniil alici, keremli s6z), Kavien mdrifd (Yerinde ve
uygun s6z), Kavlen meysird (Goniil alic1 s6z), Kavlen leyyind (yumusak bir s6z), Kavlen beliga (Belig ve
tesirli s6z) kullanilmalidir.

® Hamka, Tasauf Modern, s. 59-60.

® Seyyid Husein Nasr, Islam dan Manusia Nestapa Modern, cev. Anas Muhyidin, Pustaka yaymevi,
Bandung 1983, s. 3.



ulagma tatmini adina siyasetle asir1 mesguliyet, burjuva entelektiielligi ve hissi
tartismalar, savasa yol agan siyasi miizakereler ve insanlarin birbirini 6ldiirmelerine

vesile olan silah teknolojisi ile baslamlstlr.7

Tipki Haber Marcus isimli felsefecinin dedigi gibi insanlar kendilerini tek boyutlu
insan® haline getirmislerdir. Seyyid Hiiseyin Nasr’a gére modern insan her seyin
zahirine bakmakta olup, dertinuna niifuz edecek bigimde bakmamaktadir. Boylece
modern insan kendi potansiyelini unutmayla kars1 karsiyadir. Bu durumda modern insan
yaraticisindan uzaktadir veya Seyyid Hiiseyin Nasr’in dedigi gibi “insan yabancilagmasi
veyahut da ekolojik yabancilasma olarak ifade edilmektedir. Yani insan tehlike ve
gelecek tehdidine Oonem vermeden kolayca tahrip edebiliyor. Bir de ekolojik
yabancilagma tabiri var. Yani evveliyatinda insan kendinin hakikatini inkar etmistir.
Buradan hareketle mutluluga ulasamayan modern insanlik tarihi baglar. Ciinkii insan

sadece maddiyatta giiclii olup teknoloji ile biiyiilenmistir.”

Ayrica toplumsal yabancilasma var. Modern insan toplumunda ¢atigmalar bas
gostermis, boylece toplumsal pargalanma ortaya c¢ikmistir. Tasavvuf diinyasinin
yasadig1 ruhani tavir Islam tarihinde tecrit edilmistir. Islam felsefi tasavvuf hikmetiyle
[slam Ummetinin ortasinda izole olmustur.® Felsefi tasavvuf yolunu takip edenler
Miisliiman toplumda garip karsilanmiglardir. Tasavvuf yolunda gidenler mutluluk sozii
veren ¢esitli arzu ve yontemlere, modern insanin ulagmis oldugu basarilara karst hayal
kirikligina ugramiglardir. Daha 6zelde sadece ritiielleri (fikih) 6greten resmi egitim
kurumlar1 hayal kiriklig1 sebebidir. Bu durumda Islam’in ahlaki ezoterige ulasabilecegi
soylenebilir. Islam’m sadece resmi ritiiellerini yaparak marifetiillah’a ve
muhebbetiillan’a ulagsmadan Seyh Cili’nin kavramlastirdigi  ‘Insan-i  Kdmil’,
Mevlana’nin ‘Insamin Sevgi Giinesiyle Yasamast’, Ikbal’in Insan Hiirriyeti diisiincesi

anlasllamaz.11

Marifetullah ve Muhabbetullah yolu biiyilk medeniyetlerin kurulmasinda insanligi
tesvik eden ve rehberlik eden bir hakikat kavramidir. Tasavvuf ehli ve felsefecilerin

uzun arayiglart dolambagli ve engel dolu ruhani tarikat yollarina gotiirmiis, fakat

” Seyyid Husein Nasr, Islam dan Manusia Nestapa Modern, s. 3-5.

® K. Bertens, Filsafat Etika, Gramedia Pustaka Utama, Jakarta 2007, s. 6.

® Hamka, Tasauf Perkembangan dan Pemurniaannya, Pustaka Panji Mas, Jakarta 1993, s. 100-103.

1099, Yiizyilda yasamis miitefekkir ve miifessir olan Misirlt Muhammed Abduh’un meshur sdzlerini
burada nakledebiliriz. Batidaki bazi gayri Miislim sehirleri gezdikten sonra iilkesine doner ve der ki
‘Islam’1n giizelligine Miisliimanlarin davranislari perde oluyor.’ (el-Islam mehciib bii el-Miislimin).

K. Bertens, Filsafat Etika, s. 6-7.



meyvesi diinyada higbir seyle degisilmeyen bir manevi mutluluktur. Biitiin bunlar
tasavvuf ehli ve felsefecileri desteklemektedir. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri de bu
duruma atifta bulunur: “Biz ona sah damarindan daha yakimiz” (Kaf suresi, 50/16). “O,
ilmi ve kudreti ile sizinle beraberdir” (Hadid suresi, 57/4). “Hangi tarafa donerseniz,

orada Allah'a itaat ve ibadet ciheti vardir!” (Bakara suresi, 2/115).'2

Modern insanin sundugu mutluluk, ilmi ve teknolojik buluslarin ortaya koydugu serap
damlalar1 gibidir, fakat islam maneviyatinin perdelerini asamamistir.”* Modern diinya
ve entelektiiel smif ibadet zevki ve hayat mutlulugunun tasavvuf yoniinden
bahsetmemistir. Yukarida sayilan faktorler yaninda onlardan bazilar1 hayatlarinin
boslukta oldugunu hissetmektedir. Modern insan diinyevi sikintilar ortasinda sorunlara
cevap aramada mana ve ruh kaybina ugramistir. Onlar ¢okca ibadet ettikleri, bircok kez
hacca gittikleri ve namaz kildiklar1 halde sorunlarin cevabini bulamamis olup yapilan
ibadetlerin faydasin1 gorememislerdir. insan i¢ huzuru &zlemekte, fikir prangasi ve
manevi bosluktan kurtulmak istemektedir, ta ki yaratilmistan yaratana ulagsin ve insan
ruhu ilahi sifatlarla dolsun.** Iste kisaca modern insanin gercek mutluluga ulasmada
karsilastig1 problemlerin tablosu bdyledir. Bu baglamda ‘Mutluluk felsefesi’ baglikli bu

calismay1 yapmada etkili olan birkag¢ faktorii agiklayacagim.

21. yiizyilda modern insanin formel ve ritiiel olarak kutladigi mutluluk binlerce
eglenceyi sunan partiler haline gelmis olup bu durum felsefecilerin bir¢ok kesiminin
dikkatini ¢ekmistir. Bu baglamda Islam tecdit miitefekkiri ve modern felsefenin®
onciilerinden olan Hamka formalite icab1 olan mutlulugun degerini etik veya ahlaki bir
mesaj olarak tanimlamstir. Islam felsefesi yolunda o ahlaki deger sadece insan1 gaflete
gotiiren bir zevk degil ulusal felaketleri, yolsuzluk, Miisliimanlar arasinda savasa sebep
olan ideoloji farklilig1 gibi esitsizliklere karsi diislinmek ve empati yapmaktir. Munir
Mulkhan tarafindan gelistirilen diisiinceye gore Islam felsefesi ehli ciddi, diiriist ve

sozleri ve davramislariyla uyumlu kisilerdir. Kuran’in ifade edildigi gibi insan,

2 Hamka, Tasauf Perkembangan dan Pemurniaannya, s. 100-103.

3 Ahmad Mubarok, Meraih Bahagia Dengan Tasauf , Dian Rakyat Yaynevi, Jakarta 2009, s. 79.

4 Bk. At- Taftazani, Abul Wafa, Sufi dari Zaman ke Zaman, ¢ev. Ahmad Rafi Utama, Pustaka, Bandung
2003, s. 60.

!> Fazlur Rahman tarafindan yapilan tarifte modern tasavvuf Seriata itaat etmek ve diinyevi seylere ilgi
duymaktir. Bk. Kausar Azhari Noer, Tasawuf Perennial, s. 9-10.



meleklerden daha yiliksek makamda olabilecegi gibi seytan ve iblisten de asagi da

olabilir.

Munir Mulkhan gibi modern Islam felsefecileri bu tiir felsefenin dogrulugunu hakikate
ulagmak i¢in incelemektedirler. Felsefe hakikati iki sonucu dogurmustur. Birincisi, dini
degerleri ve Islam’in maneviyatin1 yasamadaki ciddi gayret. Ne yazik ki su andaki din
tatbikat1 ideoloji anarsizmini getirmis olup yapisal olarak toplu fakirlestirmeye sebep
olmustur. Bdyle bir ¢alisma alaninda Munir Mulkhan giinliik hayatt1 ve degerini
anlamada ciddiyete davet etmektedir. Bu da insanligin problemlerini ¢6zmek igin
hayatta felsefeyle hareket etmek, hayatta felsefeyi kullanmak ve hayatta sosyal dindarlik
bakis agisiyla olmalhdir. Ornegin Kiamat Sudah Dekat (kiyamete yakin) kitabinda
aciklandigr gibi insanlik empatisi ilahi hidayetin gosterdigi gercek mutluluga ulagmak
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icin bir insanin hakkettigi diinya zevkiyle zevklenmesini ertelemesine araci olacaktir.

Mutluluk, felsefe, tasavvuf ve din ¢alismalarinda oldukg¢a énemli bir ¢alisma konusudur.
Omegin felsefede mutlulugun objektif veya siibjektif oldugu ile alakali tartisma halen
stirdiiriiliiyor. Mutluluk gergekten bu diinyada elde edilir mi yoksa sadece {itopik bir sey
mi? Mutluluk (eudaimonia) mu yoksa hedonik bir zevk mi en yiiksek iyiliktir? Sorular
uzman psikologlardan da gelir, 6rnegin, mutluluk objektif bir duygusal durum mudur
yoksa stibjektif midir? Mutluluk bir potansiyel mi, durum mu ya da aktivite midir?

Daha da 6tesi mutluluk sabit bir duygusal durum mu yoksa gegici bir durum mudur?*®

Insanlara hayat yolunu gosteren Din, hakiki mutluluk ve ondan daha {ist (transendans)
mutluga ulasmada da yol gosterir. Mutluluga giden yol din tarafindan hem gosteriliyor,
hem o6gretiliyor. Ondan Ote sefaleti dnlemeyi de Ogretiyor. Bunlarin hepsi hem bu
hayatta hem de bir sonraki hayatta insanlarin mutluluk i¢inde yasayabilmesi igin
aktariliyor. Boylece insanlarin hedefi olan diinya ve ahiret mutlulugu ulasilabilir hale

gelmektedir.™

16 Al-Haj Hafiz Sarwar Ghulam Sarwar, Filsafat Qur’an, s. 130.

7 Anton Bakkir ve Ahmad Haris Zubair, Metodelogi Penelitian Filsafat, Kanisius, Yogyakarta 1990, s.
65.

18 Anton Bakkir ve Ahmad Haris Zubair, Metodelogi Penelitian Filsafat, s. 66-67.

19 Anton Bakkir ve Ahmad Haris Zubair, Metodelogi Penelitian Filsafat, s. 69.



Bu yiizden mutluluk filozoflarin, sufilerin ve din adamlariin goériislerinin ortak merkezi
bir konusu haline gelmistir. Ciinkii mutluluk aslinda sadece bir ¢alisma malzemesi

degil, gerceklesmesi istenen, tiim insanhigm ortak hedefidir.?

Kelime anlamina gore mutlu bir sifattir, manasi zevkli, huzur iginde, sikinti veren
seylerden 6zgiir bir his ya da durum. Mutluluk ise, mutlu his i¢inde; zahiri ve batini
zevk ve huzur iginde; zahiri ve batini bir sanstir. Mutlu kelimesi sanshi, dertsiz,
memnun, her seyi tam yerinde gibi anlamlara gelmektedir. Mutluluk ise goéreceli bir
kalicilikla karakterize edilen miireffeh ve sevilen bir durum ve sirali degeri var, sadece
tatminden baglayarak derin ve yogun bir hayat zevkine kadar ve dogal bir hasretle

durumun siirekliligini ister. Bu manaya karsilik gelen Arapca kelime ise es-sa ‘dda.?

Hamka cagdas tasavvuf kitabinda mutluluk ile ilgili bircok goriis ve farkli perspektiflere
atifta bulunmustur. Alint1 yaptigi goriislerin bir kism1 Yahya ibn Halid el-Barmaki,
Hutay’ah, Zeyd ibn Sabit, Ibn Haldun, Eb& Bekir er-Razi ve Gazali’den
kaynaklanmaktadir. Abbasi doneminde bir vezir olan Yahya ibn Halid el-Barmaki,
mutlulugun sakin mizag, gii¢lii hafiza, bilgi ve maksada ulasmada sabir oldugu
goriisiindedir. Hutay’ah bir siirinde, Kanaatimce mutluluk mal miilk toplamada degil,
Allah’a takvadadir. Tutulmasi gereken sey Allah’a takvadir, ¢linkii bir takva sahibinin

mutlulugu sadece Allah’a yonelmede olur demektedir.??

Zeyd Ibn Sabit’e gore mutluluk, efer bir insan aksam ve sabahi diger insanlarin
rahatsizhigindan uzak olup eminlik iginde yasiyorsa o insan mutlulugu elde etmis
demektir. Ibn Haldun’a gére mutluluk ise, insanlarin Allah’mn emirlerine itaat etmesidir.
Ebu Bekir er-Razi’ye gore mutlulukla nitelenen bir doktorun, eger o doktor bir hastanin
tyilesmesine bir sekilde vesile olabiliyorsa, hatta ila¢ kullanmadan sadece yemek diizeni
tavsiye edip hastanin viicuduna gore bir tavsiyede bulunup vesile olabiliyorsa mutlulugu
elde etmis olur. Gazali’ye gore insan siirekli Allah’1 zikredebildigi zaman mutluluk

Ortaya c;lkar.23

Burada farkli-farkli tanim ve gorisler bulundugundan mutlulugun tek bir tanimi
olamayacag isaret edilmektedir. Ciinkii bir his ya da hisleri tanimlamak normal somut

bir seyi tanimlamak kadar kolay degildir. Ne kadar iyi tanim verilmis olursa olsun,

20 Hamka, Tasauf Modern, s. 117-120.
2! Hamka, Tasauf Modern, s. 121.
22 Hamka, Tasauf Modern, s. 122.
28 Hamka, Tasauf Modern, s. 123.



gercekte o hissiyati tam olarak temsil etmis olamaz. Ama bu faktér mutluluk kavramini
anlamada engel olmayacaktir. Her insan iyi bir sekilde mutlulugu bilir, kendi taniminin

cercevesinde olsa bile.?*

2. Tezin Amaci ve Onemi
Bu c¢aligmanin amaci ve 6nemi sudur:

Birincisi, akademik ¢er¢cevede Endonezyali Hamka’nin fikirleri, 6zellikle de mutluluk
felsefesi hakkinda bilgi vermek. /kinci olarak Erciyes Universitesi’ndeki ve 6zellikle de
ilahiyat fakiiltesindeki akademisyenlerin dikkatini Hamka’ya ¢ekmek. Ugiinciisii, Asya
bolgesinde, dzellikle de Endonezya’daki diisiiniir ve islam entelektiiel miras1 hakkinda
calismalarin gelistirilmesinde Ogrencileri tesvik etmek. Doérdiinciisii ise, Gelecekte

Endonezya’y1 Tiirk 6grenciler i¢in bir arastirma sahasi haline getirmek.

Hamka Asya bolgesinde Ozellikle de Endonezya, Malezya ve Misir’da etkili olan
karizmatik miiceddid bir diisiiniirdiir. Yasadigi donemde c¢esitli dallarda eserler veren
bir entelektiieldir. Yazdig1 eserler din, siyaset, sanat, edebiyat, felsefe, tasavvuf, tefsir,
tarin ve sosyal konularla ilgilidir. Bu nedenle ¢ok kabiliyetli olan Endonezyali bu
Miisliiman alim ve diisliniiriin daha derin olarak incelenmesi gerekir. Modern bir
mutasavvif olan Hamka’nin su andaki ve gelecekteki Miisliiman diisiiniirlere ve
entelektiiellere ilham kaynagi olabilecegi diisiiniilmektedir. Tiim bu sayilanlar ve bu
konuda Tiirkiye’de onun hakkinda bir ¢alisma yapilmamis olmasi ¢alismamizi 6nemli

kilan hususlardandir.

3. Literatiir Degerlendirilmesi

Yapmis oldugumuz mutluluk kavramini temel alan bu ¢alismada Hamka’nin dort eseri
esas alinmistir. Kitabin igerigi aslinda derslerden ve yayinlardan baslayip sonradan
Panji Emas dergisinde felsefi cevher ya da akli mutluluk adi verilen baslik altinda
Hamka’nin felsefi calisma ve diislincelerinden ibarettir. O yazilardan daha sonra
Hamka’nin kitaplari ortaya g¢ikar. Onlarin birkagi ise sunlardir: Modern Tasavvuf
(Tasawuf Modern), Hayat felsefesi (Filsafat Hidup), Hayat Acentasi (Lembaga hidup),
Ahlak Kurumlari (Lembaga Budi) ve Ilahiyat Felsefesi (Filsafat Ketuhanan).

24 Hamka, Tasauf Modern, s. 136.



Hamka Farabi, ibn Sina, Gazali, Ciineyd el-Bagdadi, Ragip el-Isfahani, ibn Teymiyye
ve el-Bagdadi gibi filozof ve sufilerin fikirlerinden etkilenmistir. Ek olarak Hamka o
fikirleri kendi zamanin sartlarina uygun olarak yorumlamaya c¢alismistir. Felsefe
alaninda Hamka, Aristoteles ve Plato gibi Yunanistan felsefecilerden etkilenmistir.
Hamka, Bat1 ve Yunan kdkenli fikirleri almaya da aciktir. Bu durum Ilahiyat Felsefesi
(Filsafat Ketuhanan), Ahlak Felsefesi (Filsafat Budi) ve Hayat Felsefesi (Filsafat Hidup)

adl eserlerinde goriiliir.

Hamka’nin Ilahiyat alanindaki diisiinceleri Kur’an tefsiri (Tafsir Al Ahzar) ve
“Kabe’nin korumasi altinda”, “Van der wijck Geminin batmasi” gibi eserlerinde
goriilebilir. Bu eserler ilahiyat eserleri kategorinde simiflandirilabilir. Bu eserlerde
Hamka, Allah tarafindan verilen insanin kaderi hakkinda yorum yapmaya ¢alismaktadir.
Bu eserde Hamka’nin fatalisme diismeden Allah’in takdiri karsisinda aciz oldugu
goriiliir. Hamka, Muhammed Abduh ve Resid Riza ile goriismiis ve diistincelerinden de
etkilenmistir. Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin modern diisiincesi ve reformcu
olmalari, Hamka’nin Islam diinyas:, Tasavvuf, Felsefe ve Ilahiyat ile alakali hakiki

manayi yeniden kesfetme siirecinde destek olarak biiyiik 6nem tasir.

4. Tezin Yontemi

Bu arastirma bir literatiir arastirmasidir. Veri kaynagi birincil ve ikincil veriler olarak
ikiye ayrilmaktadir. Birincil veri mutlulukla ilgili Hamka’nin kendi eserleridir. Bu
eserler Tasawuf Modern, Falsafah Hidup, Filsafat Ketuhanan, Lembaga Budi, Lembaga
Hidup, Renungan Sufi, Lembah Cita-Cita, Cahaya Baru ve Tafsir al-4zhar'in bazi
boliimleridir. Ikincil veriler ise ana konuyla direk ilgisi olmayan Hamka’nin diger
eserleri ile aragtirma konusunda yazan diger arasgtirmacilarin eserleridir. Bunlar Majalah
Panji Masyarakat gazeteleri, internet ve Hamka ile aym1 doénemde yasamis

sahsiyetlerdir.

Birincil ve ikincil veriler toplandiktan sonra veriler kaydedilip tasnif edilmis ve Felsefi
bir yontemle veriler islenmistir. Veri tasnifinden maksat, birincisi, Hamka’nin
biyografisidir. Ikincisi, cesitli diisiiniirlerden mutluluk kavrami teorileri olup tanimlayici
analiz metoduyla islenmistir. Ugiinciisii, Hamka’nin mutlu insan teorisidir. Mutlulugu
arama gayreti ile ilgili olarak Hamka’nin teorik teklifi. Son olarak arastirmada yorum,
tanimlayict analiz ve miilakat metodu kullanilmistir. Yukarda agiklanan metodun

kullanilmastyla konu ¢er¢evesine uygun olarak arastirma raporu hazirlanmaistir.



5. Buya Hamka’min Biyografisi ve Eserleri
5.1. Hamka’nmin Biyografisi

Buya25 Hamka Kampung Molek koyii, Maninjau, Sumatra Batisi’nda, 1908 yilinda
dogmustur ve 24 Temmuz 1981 tarihinde Jakarta’da vefat etmistir. Onun Tam ad1 Haji
Abdul Malik Karim Amrullahtir ve HAMKA olarak kisaltilmistir. Babas1 Haci Rasul
olarak bilinen Seyh Abdul Karim bin Amrullah, 1906 yilinda Mekke'den dondiikten
sonra Minangkabau bolgesi’nde Islah Hareketi (tecdid) kurmustur. Nusantara’da
(Endonezya Bolgesinde) ¢ok {inlii bir alim, siyasi eylemci ve yazardir. Hamka Darjah
ikinci sinifa kadar ilkokula girmistir, on yasina ulastiginda babasi Padang Panjang
Sumatra Batisi’'nda Thawalib Sumatra adli okulu kurmustur. Hamka Orada din egitimi
ve Arapca 6grenmistir. Ayrica Hamka, camide ve medreselerde Seyh Ibrahim Musa,
Seyh Rasid Ahmed, Sutan Mansur, R.M. Surjoparonto, Ki Bagus Hadikusumo gibi

diger tinlii alimlerden din egitimi de almistir.?

Hamka baglangigta 1927 yilinda Tebing tinggi Fidanligi’nda, Medan Kenti’nde, ve
Padang Panjang’da, 1929 yilinda din 6gretmeni olarak calisti. Hamka sonra 1957°den
1958’e kadar Islam Universitesi'nde, Jakarta ve Muhammadiyyah Universitesi'nde,
Padang Panjang eyaletinde hoca olarak atandi. Bundan sonra Jakarta’daki Islam
Universitesinde ve Mustopo Universitesinde Jakarta’da Profesdr olarak atandi. 1951
yilindan 1960°e kadar Hamka Endonezya Diyanet Isleri Bakani tarafindan Yiiksek Din
memuru olarak gorevlendirildi, ama sonra Hamka istifa etti c¢ilinkii Endonezya
Cumhurbagkani, Ir. Sukarno, Hamka’nin kamu hizmetinde ¢aligmasi ya da Endonezya
Meclis Sura Miisliiman siyasi partisine (Masyumi) girmesini emretti. Hamka felsefe,
edebiyat, tarih, sosyoloji ve siyaset, Islam ve Bati bilimi gibi ve daha baska bilim
alaninda kendini ¢ok 1yl yetistirmistir. Yiksek seviyede Arapca bilen Hamka,
Ortadogu'daki Zeki Miibarek, Corci Zeydan, Abbas el Akkad, Mustafa el-Manfaluti ve
Hiseyin Heykel gibi Arap akademisyenler ve sairlerin eserlerini arastirma firsatina
sahip oldu. Ayrica Arapca bilmesi sayesinde Hamka, Albert Camus, William James,
Sigmund Freud, Arnold Toynbee, Jean Paul Sartre'in, Karl Marx ve Pierre Loti gibi,

Fransiz, Ingiliz ve Alman bilim adamlarinin calismalarmi inceleyebildi. Hamka

% Buya Minangkabau bolgesine ait 6zel bir lakaptir. Abi ya da Arapgadaki abuya kokiinden gelmis olup,
manasi1 babamiz ya da saygi deger biridir. Hamka Endonezya’nin 6nemli figiirlerden biri ve ayrica da bir
ulema, sufi, Miisliiman entelektiiel, edebiyat¢i ve yakin tarihte kendi kendini yetistirmis Miisliiman
filozof olarak zikredilir. “Hamka Sebagai Sastrawan”. Hamka, Tasauf Modern, s. 3-6.

% Hamka, Kenang-kenangan Hidup jilid 1, Bulan Bintang, Jakarta 1974, s. 9.
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Jakarta’daki HOS Tjokroaminoto, Raden Mas Surjoparonoto, Fachrudin Haci1 Al Sultan
Mansur ve Ki Bagus Hadikusumo gibi tinlii figiirlerin fikirlerini alarak sik sik sohbet

ediyordu, boylece yetenekli ve iinlii bir hatip olarak hayatini siirdiirdii.”’

Hamka da Muhammadiyyah Organizasyonu’nda aktif olarak c¢alisti. 1925 yilinda
Hamka Padang Panjang’daki Muhammadiyah kurulusuna girerek yoldan sapmis, batil
inanglar, sapkin ve batil tarikatlarla miicadeleye katildi. 1928 yilindan itibaren, o
Padang Panjang’da Muhammadiyah Organizasyonu subesi baskanligini yapiyordu.
1929 yilinda, Hamka Muhammadiyah Hatipler egitim merkezini kurdu ve iki yil sonra
Makassar kenti’nde Muhammadiyah Konsiilii oldu. Sonra 1946 yilinda Sumatra Barat
eyaleti’'nde Muhammadiyah Konferansi tarafindan Muhammadiyah Yonetim Kurulu
Bagkan1 S.Y. Sutan Mangkutonin yerine segildi. O, 1950 yilinda 31. Yogyakarta
Muhammadiyah Kongresi'nde Muhammadiyah adli bir islam organizasyonunu tekrar

diizenledi.?®

1953 yilinda Hamka Muhammadiyah danigsman baskani olarak sec¢ildi, 26 Temmuz
1977°de Endonezya’nin Din lsleri Bakami olan Prof. Dr. Mukti Ali, Hamka’y:
Endonezya Ulema Meclisi Bagkani olarak goreve atadi, ama daha sonra 1981 yilinda
gorevden aldi ¢ilinkii onun tavsiyesi Endonezya hiikiimeti tarafindan goz ardi edildi.
1925 yilinda bir siyasi partinin (Serikat Islam partisi) {iyesi oldugu zaman, Hamka siyasi
faaliyete bagladi. 1945 yilinda o, konugmalariyla Hollanda’nin Endonezya’y1r yine
somiirgeye baslamasina karsi tepkisini ortaya koydu ve Medan kenti’nin ormanlarinda
gerilla hareketine yardim etti. 1947 yilinda Hamka Endonezya’nin Milli Savunma
bakanliginda c¢alismistir. O, Masyumi Partisi iiyesi oldu ve 1955 yilinda Hamka
Endonezya’nin ilk genel se¢iminde bir acilis konusmasi yapti. Masyumi Partisi sonra
1960 yilinda Endonezya hiikiimeti tarafindan yasaklandi. 1964 yilindan 1966’ya kadar,
Hamka Endonezya Cumhurbaskani, yani Sukarno tarafindan hapsedildi. Ciinkii
Malezya iilkesinin kurulmasini destekledi. Hapishanedeyken Hamka el-Ezher Tefsirini
biiylik bilimsel calisma olarak yazmaya bagladi. Hapishaneden ¢iktiginda Hamka
Endonezya’nin Ulusal Politika Danigma Kurulusuna bir uzman olarak atandi ve

Endonezya Hac1 Seyahat Meclis iiyesi ve Ulusal Kiiltiir Kurumlari iiyeleri oldu.?®

" Hamka, Tasauf Modern, s. 14.
%8 Hamka, Kenang-kenangan Hidup jilid 1, Bulan Bintang, Jakarta 1974, s. 10.
% Hamka, Kenang-kenangan Hidup jilid 1, s. 9.
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Dini ve siyasi konuda aktif olmasinin yan1 sira Hamka, gazeteci, yazar, editor ve yayinci
olarak da gorevi yapti. 1920’1 yillarda Hamka birka¢ gazetede muhabir olarak ¢alisti.
Calistig1 gazetelerin arasinda Pelita Andalas, Seruan Islam, Bintang Islam ve Seruan
Muhammadiyah gibi gazeteler vardi. 1928 yilinda Hamka Kemajuan Rakyat dergisinin
editorii olarak gorev yapti ve 1932 yilinda Makasar Kentinde Al Mahdi dergisini
yaymladi. Hamka Pedoman Masyarakat, Panji Masyarakat, ve Gema Islam Dergisi
editoru da olmustu. Ayrica Hamka’nin roman ve kisa 6ykii olarak Islam bilimsel
calismalar1 ve yaratict ¢alismalari da vardir, En biiylik bilimsel ¢alismasi el-Ezher
Tefsiri’dir. Hatta Malezya ve Singapur’da romanlar arasinda Tenggelamnya Kapal Van
Der Wijck, Di Bawah Lindungan Ka’'hah ve Merantau ke Deli gibi edebi eserleri ¢ok
meshur oldu. Hamka ulusal ve uluslararas1 basari elde etmisti. Ornek olarak 1958
yilinda El Ezher Universitesi ve Malezya Milliyet Universitesinden Fahri Doktora
invam aldi, 1974 yilinda Endonezya Hiikiimetinden Datuk Indono ve Pangeran

Wiroguno iinvani aldi.*

Hamka 24 Temmuz 1981 yilinda vefat etti, ama simdiye kadar Islam koruyucusu olarak
onun hizmeti ve katkisi hala tanindi1 ve hissedildi. O sadece kendi memleketinde degil,
onemli bir din adami ve yazar olarak komsu iilkelerde de yaygin bir bigimde

tan1nm1st1r.31
5.2. Hamka’nin Eserleri-?

1934 yilinda gen¢ Hamka Yogyakarta Kentine (Orta java) tasindi, orada Islam calisma
hareketi basladi, Hamka o zamanda Pekalongan kentindeyken HOS Tjokroaminoto, H.
Fahruddin, R.M. Suryopronoto ve kendi kardesinden egitim ve Islam hareketi kurslari
aldi. 1935 yilinda Hamka dogum yeri olan Padang Panjang kentine dondii. Iste bu
zamanlarda yazar olarak onun yetenegi gelisti, onun ilk yazdigi eser Khatibul Ummah
adli kitapti. 1927 yilmin basinda o Mekke'ye dogru kendi istegiyle yola cikti,

mekke’den déndiigu zaman Tanjung Pura, Langkat Medan kentinde Seruan Islam

%0 Hamka, Kenang-kenangan Hidup jilid 1, s. 12.

3 Hamka, Kenang-kenangan Hidup jilid 1, s. 20.

%2 Bk. Hamka’min ge¢misinin devamu; “Hamka dari Hati ke hati, Tasawuf Modern” gibi, bircok
eserlerinde ve romaninda bulunur. Hamka, Sebagai Pengarang Roman, Puspa Sari Indah, Jakarta 1993, s.
9-11.
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dergisinde yazmaya devam etti. O da Bintang Islam dergisi ve Suara Muhammadiyah

dergisinde Yogyakarta kentinde yazmaya yardim etti.*®

1928 yilinda onun ilk kitab1 Minangkabau dilinde Shabariyah basligiyla yaymlandi, bu
zamanda da Kemauan Zaman Dergisinin editorii olmustur. 1929 yilinda da Agama dan
Perempuan, Pembela Islam, Adat Minangkabau ve Agama Islam, Kepentingan Tabligh
ve Ayat-ayat Mi'raj Islam kitaplar ¢ikti ama yukarida belirtilen kitaplar polis tarafindan

ele gecirilip yasaklanmugtir.®*

1930 yilinda Hamka Bandung kentinde (bat1 Java), “Islam’i savunma” diye bir
kararname ¢ikardi ve oradan Islami diisiince liderleri ve Islami yenilenme aktorleri
taninmaya basladi, onlar M. Natsir, A. Hasan gibi, O Makassar kentine (Sulawesi adasi)
tasindig1 zaman El-Mehdi adinda bir dergi yayinladi. 1935 yilindan sonra Hamka Bati
Sumatra’ya geri dondii, 1936 yilinda Medan kentine gitti. Savastan once ¢cok meshur
olan Mingguan Islam dergisini yaymladi. Hamka bu dergiyi yalmzca yonetip
Endonezya’ya gelen Japon askeriyle Orada bilimsel birgok onemli kitap yayinlads,
mesela Din, islam, islam Kiiltiir Tarihi, Diisiince, Veraset ve giimriik, felsefe, Tasavvuf,

Siir, Malay Edebiyati gibi. HAMKA 'nin eserleri asagida listelenmistir:*
5.2.1. Bilimsel Kitaplan

Filsafat Hidup (Hayat Felsefesi)

Filsafat Ketuhanan (ilahiyat felsefesi)

Fisafat Qur’an (Kuran Felsefesi)

Lembaga Hidup (Hayat Kurumlar1)

Lembaga Budi (Ahlak Kurumlari)

Tasawuf Modern (Modern Tasavvuf)

Tasawuf Perkembangan dan Pemurnian (Gelisimi ve Saflagtirma Sufizmi)

Renungan Tasawuf (Tasavvuf Diisiincesi)

© ©o N o g b~ w DD

Dari Hati Ke Hati: Tentang Agama-Sosial-Budaya-Politik (Goniilden Gonule: Din,
sosyal, kiiltiir, Siyasi)

[EEN
o

. Islam Revolusi Idiologi Dan Keadilan Sosial, 1984 (Islami ideolojisi Devrimi ve
Sosyal Adalet, 1984)

% Hamka, Sebagai Pengarang Roman, s. 3.
% Hamka, Sebagai Pengarang Roman, s. 4.
% Hamka, Sebagai Pengarang Roman, s. 5.
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12.

13.
14.
15.
16.
17.

18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
217.
28.

29.
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Khatibul Ummah (Hatibul Ummet) cilt 1-3. Arap harfleriyle yazilmistir)
Perkembangan Tashawwuf dr abad ke abad, 1952 (Yiizyillarda tasavvuf Gelismesi,
1952)

Negara Islam, 1946 (islam Ulkesi, 1946)

Islam dan Demokrasi,1946. (islam ve Demokrasi (1946))

Revolusi Pikiran, 1946 (Zihin devrimi, 1946)

Revolusi Agama,1946 (Din Devrimi, 1946)

Antara Fakta dan Hayal “Tuanku Rao* (Gerg¢ek ve Hayal arasinda *° Tuanku
Rao’”) Akhlakul Karimah (ahlak-1 Kerim) ve Cahaya Baru (Yeni 1s1k)

Pandangan Hidup Muslim, 1960 (Miisliiman Hayat Gortisii, 1960)

Kedudukan perempuan dalam Islam,1973 (Islam’da Kadinlarin Konumu 1973)
Agama dan perempuan,1939 (Din ve Kadin, 1939)

Doa-doa Rasuliillah S.A.W, 1974. (Resiiliillah Duasi, 1974)

Himpunan Khutbah-khutbah (Hutbe Kiimesi)

Pedoman Mubaligh Islam (islam Goérevli Kurallar1) 1. Baski 1937, 2. Bask1 1950
Pribadi, 1950 (kisisel, 1950)

Sejarah Ummat Islam Jilid 1 (islam Tarihi 1. Cilt)

Sejarah Ummat Islam Jilid 2 (islam Tarihi 2. Cilt)

Sejarah Ummat Islam Jilid 3 (islam Tarihi 3. Cilt)

Sejarah Ummat Islam Jilid 4 (Islam Tarihi 4. Cilt) 1938’den 1950 yilina kadar
yazilmistir

Al-Azhar Tefsiri 1.-30.Ciiz. Hamka’nin Sukarno tarafindan hapsedildigi zaman

yazﬂrms‘ur.36

5.2.2 Romanlar

Dibawah Lindungan Kabah, 1936 (Kabe'nin Korumasi Altinda, 1936) Film ¢ekildi.
Tenggelamnya Kapal Van Der Wijck, 1937 (Batan bir Van Der Wijck gemisi,
1937) Film ¢ekildi.

Si Sabariah, 1928 (Sabariah, 1928)

Laila Majnun, 1932 (Leyla Mecnun, 1932) Balai Pustaka tarafindan

yayimlanmistir.

% Yunus Amir Hamzah, Hamka Sebagai Pengarang Roman, Puspa Sari Indah, Jakarta 1993, s. 6-7.
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10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.

20.

21.

22.

23.
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Di Dalam Lembah Kehidupan, 1939 (Hayat Vadisinin iginde, 1939) Balai Pustaka
tarafindan nesredilmistir.

Didalam Lembah cita-cita,1946 (ideallerin Vadisi'nde, 1946)

Merantau ke Deli, 1940 (Deli’ye Gidis, 1940) Toko Buku Syarkawi tarafindan
yayimlanmustir.

Margaretta Gauthier (Endonezyaca ¢eviri), 1940

Tuan Direktur, 1939 (Midiir Bey, 1939)

Dijemput mamaknya,1939 (Annesi Tarafindan Alindi, 1939)

Keadilan Ilahi, 1939 (Allah’in Adaleti, 1939)

Mati mengandung malu, 1934 (Ayipli Oliim, 1934)

Dibantingkan ombak masyarakat, 1946 (Toplum Dalgalariyla Savruldu, 1946)

Adat Minangkabau dan agama Islam, 1929 (Minangkabau Kiiltiirii ve islam, 1929)
Ringkasan tarikh Ummat Islam, 1929 (Miisliiman Tarihi Ozeti, 1929)

Kepentingan melakukan tabligh, 1929 (Teblig’in Onemi, 1929)

Hikmah Isra’ dan Mikraj (Mirac Kandilinin Hikmetleri)

Arkanul Islam, 1932 (islam Esaslar1, 1932) Makassar’da yazilmustir.

Sayid Jamaluddin Al-Afghany, 1965 (Sayid Jamaluddin Al-Afhgany, 1965) Bulan
Bintang tarafindan yayimlanmstir.

Ekspansi ldeologi (el-gazw’ul-Fikri), 1963 (ideoloji Genislemesi, 1963) Bulan
Bintang tarafindan yayimlanmustir.

Hak Asasi Manusia dipandang dari segi Islam, 1968 (Islam Agisindan Insan
Haklari, 1968)

Falsafah Ideologi Islam, 1950 (islam Ideolojisi Felesefesi, 1950) Mekke’den
Déntince yazilmigstir.

Keadilan Sosial dalam Islam, 1950 (Islam’da Sosyal Adalet, 1950)*’

5.2.3. Diger Eserler

1
2
3.
4

Tentera Dergisi (4. Numara) 1932, Makassar’da

al-Mahdi Dergisi (9. Numara) 1932 Makassar’da

Semangat Islam Dergisi (Japonya Zamani, 1943)

Menara Dergisi (1946 Devrimden sonra, Padang Panjang’da yayinladi)

¥ Hamka'nin Dibawah Lindungan Kabah (1936) ve Tenggelamnya Kapal Van Der Wijck romanlari,
Sunil Soraya (yapimci ve yonetmen) tarafindan 2004 ve 2008°de filme ¢evrilmistir. Hamka, Dari Hati ke
Hati: Tentang Agama, social, budaya, politik, Pustaka Panji Mas, Jakarta: 2002, s. 217-222.
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Pembela Islam; Tarikh Saidina Abu Bakar Shiddig, 1929 (Islam Savuncusu; Hz.
Abu Bekir Tarihi, 1929)

Dibantingkan ombak masyarakat, 1946 (Toplumun Dalgalariyla Savruldu, 1946)
Sesudah naskah Renville, 1947 (Renville Eseri Sonrasi, 1947)

Studi Islam, 1973 (islam Calismasi, 1973) Panji Masyarakat Yaym Evi tarafindan
yayimlanmuistir.

Menunggu Beduk berbunyi, 1949 (Davul Seslerini Beklerken, 1949) Bukit Tinggi
Kentinde Meja Bundar Konferans sirasinda yazilmustir.

Ayahku,1950 (Benim Babam, 1950) Jakarta’da yayimlanmustir.

Mandi Cahaya di Tanah Suci, 1950 (Kutsal Toprakta Nurlarin iginde, 1950)
Mengembara Dilembah Nil, 1950 (Nil vadisine dolasirken, 1950)

Ditepi Sungai Dajlah, 1950 (Dajlah Nehri kinarinda, 1950)

Kenangan-kenangan hidup 1 (Hayat Hatiralar1 1) Dogumdan beri otobiyografi
1980- 1950 yila kadar

Kenangan-kenangan hidup 2 (Hayat Hatiralar1 2)

Kenangan-kenangan hidup 3 (Hayat Hatiralart 3)

Kenangan-kenangan hidup 4 (Hayat Hatiralar1 4)

Pedoman Mubaligh Islam (islam Alimin Kilavuzu) 1. Baski, 1937, 2. Baski 1950
yilinda)

Pribadi, 1950 (Kisisel, 1950)

Muhammadiyah melalui 3 zaman, 1946 (Muhammadiyah 3 Zamandan Sonra, 1946)
Padang Panjang Kentinde

1001 Soal Hidup (Hayat Sorulari) Topluluk Kurallarindan Gelen Denemelerin
Koleksiyonu

Pelajaran Agama Islam, 1956 (Islam Dini dersleri, 1956)

Empat bulan di Amerika, 1. Cilt, 1953 (Amerika’da Dort Ay, 1953)

Empat bulan di Amerika, 2. Cilt (Amerika’da 4 Ay)

Pengaruh ajaran Muhammad Abduh di Indonesia (Endonezya’da Muhammad
Abduh Calismanin Etkisi) 1958, Kahire’de Konusma

Soal jawab 1960 (Sorunun Cevaplar1 1960) Gema Islam Dergisinden Kopyalar1
Dari Perbendaharaan Lama, 1963 (Eski Hazineden, 1963) M. Arbie tarafindan
basilmistir, Medan; 1982 Pustaka Panjimas basimdan, Jakarta
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28. Lembaga Hikmat,1953 (Hikmet Kurumu, 1953) Bulan Bintang tarafindan
Jakarta’da yayimlanmistir.

29. Islam dan Kebatinan,1972 (Islam ve Gizemcili 1972)

30. Fakta dan Khayal Tuanku Rao, 1970 (Gergek ve Hayal Tuanku Rao, 1970)

31. Kristen, 1970 (Hiristiyan, 1970)

32. Studi Islam, 1973 (Islam Calismalari, 1973) Panji Masyarakat Yaym Evi tarafindan
yayinlandi

33. Himpunan Khutbah-khutbah (Hutbe Seti)

34. Urat Tunggang Pancasila (Pancasila’nin Damar Yolu)

35. Sejarah Islam di Sumatera (Sumatra’da Islam Tarihi)

36. Bohong di Dunia (DiinyadaYalan)

37. Muhammadiyah di Minangkabau, 1975 (Minangkabau’da Muhammadiyah, 1975)

Padang Kentinde Muhammadiyah Kongresi Kutlama zamani®®

5.2.4. Hamka’nin Hutbeleri

1. Cita-cita kenegaraan dalam ajaran Islam (Islam’da Devlet ideallar1)

2. Pidato Pembelaan Peristiwa Tiga Maret, 1947 (Mart Olay1 Savunma Konugmasi,
1947)

3. Pengaruh ajaran Muhammad Abduh di Indonesia (Endonezya’da Muhammad
Abduh Calismanin Etkisi) 1958, Kahire’de Konusma, Fahri Doktora Ag¢ilis Toreni

iken®®

%% UHAMKA Universitesi, Limau, Jakarta pusat, Endonezya’da “Pusat studi kajian Hamka” bSliimiinde
Hamka’nin 140’tan fazla eserleri mevcut ve muhafaza edilmigtir. UHAMKA nin profil ve tarihgesi:
Universitas Muhammadiyah Prof. Dr. Hamka (UHAMKA), Muhammadiyah yiiksek okullarin
kapsaminda, Jakarta’da bir 6zel iiniversitedir. 18 Kasim 1957 yilinda kurulmustur (Hicri takvimine gore
25 Rebiiilevvel 1377). Visyon ve Misyonu Hamka’nin diisiincelerinin 151ginda vatan ve millete hizmet
etmektir.

% Yunus Amirhamzah, Hamka sebagai Pengarang Roman, s. 55-59.



BIiRINCIi BOLUM

ENDONEZYA’DA iSLAM FELSEFESI VE ISLAM FELSEFESINDE
MUTLULUK

1.1. Endonezya’da Islam Felsefesi
1.1.1. Endonezya’da Islam Felsefesinin Gelisimi

M. Amin Abdullah’a gore Islam diinyasinda Islam felsefesi galismalari konusunda
tarihsel bir travma vardir, bu nedenle bu alanin gelismesi son derece zordur. Bu tarihsel
travma Ibni Sina, Gazali ve Ibn Riisd gibi Miisliiman filozoflarmn diisiince tartismalari
sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Imam Gazali metafizigin ii¢c konusuna iliskin
(alemin kidemi, Allah’in kiilli ilmi, ve ahiretteki dirilig) goriislerinden dolay1 filozoflart
kiifiirle itham etmistir. Bu ylizden felsefeyi 6grenmek kiifre gotiiriir algist olugsmustur.
Her ne kadar bu konuda*® imam Gazali suglanmasa da Islam diinyasinda Ibn Sina ve ibn
Riisd’e* gore Gazali daha etkilidir. Dolayistyla Gazali’nin bu fikirleri Endonezya’daki

Islam diisiince gelisimini de bir sekilde etkilemistir.

Islam felsefesi akademik olarak IAIN (Devlet Islam Enstitiisii) veya UIN (Devlet islam
Universitesi)’nde Felsefe derslerinde Harun Nasution (6. 1998) zamanindan beri
miifredat igerisinde yerini almistir. Egitim miifredatinda resmi olarak felsefeyi d6greten

Islami egitim kurumlarinin kurulusundan ¢ok dnce kurulan pesantren (Medrese) gibi en

0 Bk. “Ona gore Gazali’nin Tehafiitii’I-Felasife kitabindaki saldiris1 Islam felsefesinin gerileme sebebi
sayllamaz. Hele ki Sii diinyasinda Islam felsefesinin gelisimi bir vakiadir. Harun Nasution’a gére sunni
Islam diinyasindaki felsefenin gelismeme sebebi Gazali’nin Tehafiitii'I-Felasife’ nin disinda aranmalidir.
Gazali’nin inanc1 dogrulanabilir. Ciinkii onun gittigi yol felsefe yolu degil tasavvuf yoludur...” Harun
Nasution, Islam rasional, Mizan, Bandung 1996, s. 383.

* Oliver Leman, Amin Abdullah’in Pengantar Filsafat Islam kitab: 6nsozii, CV. Rajawali, Jakarta, 1989,
s. IX.
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eski egitim kurumlarinin miifredatlarinda felsefeye gereken onem verilmemistir. Bu
durum kolayca anlagilabilir, ¢linkii medrese egitim miifredati asirlar gegtikge farkli bir
gelisim siireci takip etmistir. Islam diinyasinda iman1 tehlikeye atabilecegi diisiiniilen
ilimlere bile farkli zaman dilimlerinde yer verildigi goriilmektedir ve bu yiizden felsefe
ve mantik gibi ilimler Islami egitim kurumlarinda &gretilegelmistir. Fakat medreselerin
tavr1 bu bilim dalin1 tabu olarak gérmektir. Amin Abdullah’a gére bu durum pesantren
(medrese) miifredatina felsefenin nadiren girmesiyle ispat edilmistir. Bu yilizden
Endonezya’da Islam felsefesi son zamanlarda tanman bir bilim dalidir, yani Islam’m
ektellektiiel geleneginin gelismesi Munawar Rachman’in yazdig: eserler vesilesiyledir.
Endonezya Miislimanlar1 arasinda felsefe 1970’li yillardan itibaren yer bulmaya
baglamustir. Zainal Abidin Ahmad ve Oemar Amir Hoesin gibi yazarlar Islam felsefesi
konusunda kitap yazmis olsalar bile Oncesinde felsefeden konusmak tabu kabul
ediliyordu. Bu duruma sebep Endonezyali ilim adamlari iizerinde* cok etkili olan

Gazali’'nin felsefe ile ilgili hiikmii olabilir.

Budhi Munawar Rahman’a gore ilim adamlar1 arasinda Islam felsefesinin gelismesine
katkida bulunan isimler arasinda Harun Nasution’u zikretmek gerekir. O IAIN ve UIN
de Islam felsefesinin bir gelenek haline gelmesine gayret etmis ve Mu’telize nin
rasyonelligini tamitmistir. Geleneksel Islam felsefesinin modern Islam felsefesi

diisiincesinin® gelismesine katki saglayan bagka ilim adamlar1 da vardir.

IAIN veya UIN gibi Islami yiiksek okullarda resmi olarak &gretilen felsefe ok yavas
yol almaktaydi. Bunun sebebi Miisliimanlarin bu bilim dalina olan siiphesinin yaninda,
bu alanda yeterli kaynak kitabin olmayisidir. Neredeyse birkag sene Harun
Nasution’un** Falsafat dan Mistisisme dalam Islam kitabi destekleyici bagka kaynak
olmaksizin TAIN/UIN de temel kaynak olmustur. Miisliman filozoflarin temel
kaynaklarina ulagsmada iiniversite 6grencileri zorlanmaktadir. Bunun sebebi 6grencilerin
medresede felsefe 6grenimi gormediklerinden temelleri olmamasinin yani sira, temel
kaynaklardan felsefe ilmini 6grenmede zorlanmalaridir. 1980°1lerde birkag terclime eser
yayinlanmaya basladi. Bunlar M. M. Serif* editérliigiinde hazirlanan Muslim Philosopy

gibi tarihsel yaklasimi kullanan toplama ilmi yazilarin yaninda Ahmad Fuad al-

2 Amin Abdullah, Filsafat Kalam di Era Posmoderenisme, Pustaka Pelajar, Yogyakarta, 1995, s. 118.

* Budhy Munawar Rahman, Muhammad Wahyuni Nafis’in islam Felsefesi calismalarinda, Sebuah
Rekuntruksi dan Renungan Relegius Islam,Paramadina, Jakarta 1996, ss. 333-334.

* Harun Nasution,Filasafat dan Mistisime dalam Islam, Bulan Bintang, Jakarta, 1997, 1. Baski, s. 67.

** M.M Sharif, Para Filosof Muslim, ¢ev. llyas Hasan, Mizan, Bandung, 1990, s. 78.
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Ahwani*® (1985) gibi yazarlarin tematik eserleridir. Ayni zamanda ilim ve kiiltiir konulu

terciime eserlerde de baz1 Miisliiman filozoflar tanitilmaya baslanmistir.

Bazi Endonezyali yazarlar da Islam felsefesi literatiiriindeki boslugu doldurmaya
baglamistir. Bunlardan bazilar1 Oemar Amir Hosein’in yazdig: Filsafat Islam (1975), A.
Hanafi’nin yazdigi Pengantar Filsafat Islam (1982), Ahmad Daudy’nin yazdigi Kuliah
Filsafat Islam (1990) gibi kitaplardir. islam felsefesinin ilk baslarda Endonezya’da
gelisimi [AIN/UIN de Akide-Felsefe boliimiindeki gelismeden ziyade 1970’lerde
baslayan yenilik¢i fikri hareketler tarafindan gelistirilmistir. Denilebilir ki bu yenilikg¢i
hareketler Islam Felsefesi calismalarinin gelismesinde c¢ok giiclii bir uyarici olup
Miisliimanlar arasinda bu bilime kars1 bir ilgi uyandirmigtir. Bdylelikle Islami yenilikgi
hareketlerin gelisimi ile birlikte Islam Felsefesi galigmalar1 artmistir. Gercekte Harun
Nasution haricindeki yenilik¢i figiirlerin higbiri 6zellikle Islam felsefesi dalinda eser
vermemistir. Nurcholis Madjid misalinde oldugu gibi iizerine yogunlastiklari konu milli
kalkinmada Islam’a verilen uygun roldiir ve Islami degerlerin bati modelindeki
milliyet¢ilik ile nasil kaynastirilabilecegidir. Nurcholis Madjid’in Onciiliiglinii yaptigi
Endonezya neo-modernizm hareketi olarak bilinen bu akim gergekte dinsel bir akimdir
ve Endonezya baglaminda gelisime agik bir Miisliiman toplumunu tesis etmeyi hedefler.
Onlar Islam ilimlerinin ¢alisma alanmin ritiiellerle alakali meseleleri tartismaktansa
Muhammediye ve Islam Birligi (Persis) gibi yenilik¢i Islami teskilatin énciiliik ettigi
Islam diinyasmnin karsilastiklari sosyal, ekonomik ve siyasi problemlere Islam’in ¢dziim
{iretmesine vurgu yapmuslardir. Bu Miisliiman yenilik¢i diisiiniirler klasik Islam’in
entelektiiel zenginligini tanitmada hizmet vermisler ve insanlar1 bu konuda 6grenmeye

tesvik etmislerdir.*’

Harun Nasution Islam ditinjau dari berbagai aspek Falsafat, Mistisisme dalam Islam,
Teologi Islam dan Aliran Modern dalam Islam baglikl1 eserinde bir¢ok yonleri kapsayici
daha genis bir perspektifte Islam entelektiiel zenginliginin arastirilmasi igin ¢ogu
insanin dikkatini bu yone ¢ekmistir. Boylece Islam sadece tevhit, tefsir, fikih ve ahlak
olmayip tarih, kiiltiir, tasavvuf ve politik gibi yonlerden de aragtirilabilir. Nasution’a
gore bu durum Endonezya’daki Islam diisiincesinin gelismesinde yeni bir durumdur. O

sadece kendi zamaninda olan gelismelere devam etmemis aym1 zamanda mazide

* Ahmad Fuad al-Ahwani, Filsafat Islam, ¢ev. Sutadj Calozum Bahchri, Pustaka Firdaus, Jakarta, 1985,
1. Basky, s. 56.
*" Fauzan Saleh, Teologi Pembaharuan, s. 319.
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Miisliimanlarin ulastif1 gesitli gelismelere daha ¢ok dikkat cekerek gelecekte Islam
diisiincesi gelisimine zemin hazirlamistir. Bu yiizden dikkatini kelam, felsefe, tasavvuf,

fikih ve Islam’daki modern gelisim konularinin gelisimine yogunlastlrmlstlr.48

Nurcholis Madjid de Endonezya’da biiyik etki yapan yenilik¢i fikirlerini
seslendirmistir. 1970’lerde onciiliigiinii yaptigt “Gerakan Pembaharuan pemikiran
keagamaan” (Dini diislince tecdit hareketi) olarak bilinen entelektiiel akimiyla ilahiyat,
insanlik, diinya ve yeni siyaset realitesinin biitiin yonleriyle alakali temel konularda
Islam Ogretisinin kararlarin1 yeniden formiile etme gayretine girmistir. Nurcholis
Madjid’in kendisi islam felsefesi iizerinde ¢ok durmustur. 1994’te Khazanah Intelektual
Islam (Islam Entelletiiel Hazinesi) baslikli bir antoloji hazirlamistir. Bu eser al-Kindi,
al-Farabi, Ibni Sina, el- Esg’ari ve Ibni Teymiye gibi klasik donem kelamci ve
felsefecilerin kitaplarindan alinan yazilardan olusur. Bunun yani sira bagka eserlerde
yazmustir. Islam Doktrin dan Peradaban (1992) baslikli kitabinda kelam ve islam
felsefesi konusunda birkag makalesi vardir.* Nurcholis Madjid her ne kadar Islam
felsefesiyle ilgili alakali 6zel bir kitap yazmasa da onun fikirleri bu bilim dalin1 arastiran
Miisliiman 6grencilerin  ilgisini ¢ekmistir. Ayn1 zamanda kendisi Paramadina

Universitesi’nde din felsefesi boliimii kurulmasini saglamistir.

Yenilikci bir figiir olarak Jalaluddin Rakhmat da dogrudan olmasa da Islam felsefesine
tevecciih etmistir. Bu sayilan yenilik¢i ilim adamlarinin fikirlerinin etkisi bu bilim dalim
onlarin yenilik¢i diisiinceleriyle entegre etmistir. Hatta baz1 6grencilerin akide felsefe
boliimii okuma istekleri bu etkiden bagimsiz diisliniilemez. Murtaza Mutahhari, Ali
Seriati ve Muhammed Bakir es-Sadr gibi 1979 Iran devrimiyle ilgisi olanlarm giincel
felsefe kitaplari Endonezya’da okuyucu Kkitlesini istila etmistir. Islam felsefesiyle
yogrulmus olan bu ilim adamlarmin fikirleri Miislimanlar arasinda ozellikle de
ogrenciler arasinda tartigitlmaya baslanmustir. Bu yiizden 80°li yillar genel olarak Islam
arastirmalarinin arttigir yillardir. IAIN ve UIN’in Endonezya genelinde subelerinin
artmastyla felsefe arastirmalari Endonezya’da Islam felsefesinin gelismesinde énemli
rol oynamistir. Hemen hemen biitiin IAIN ve UIN akide ve Islam felsefesi béliimiinii
agmustir. Diger boliimlere oranla ¢ok fazla 6grenci segmese de, bu bolim giiniimiize

kadar Islam felsefesini biinyesinde barindirmaktadir. Nurcholis Madjid’in fikirleri

*® Fauzan Saleh, Teologi Pembaharuan: Pergeseran Wacana Islam Sunni di Indonesia Abad XX,
Serambi, Jakarta, 2004, s. 29.
* Nurcholis Madjid, Islam Doktrin dan Peradaban, Yayasan Wakaf Paramadiana, Jakarta 1992, s. 70.
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vesilesiyle kurulan Paramadina Universitesi gibi iiniversitelerde din felsefesi béliimleri
agilmistir. Hatta daha sonra IC (Islamic College) olan ICAS (Islamic College For
Advance Study) gibi kurumlar kurulmus, yiiksek lisansta akide ve felsefe boliimleri
acarak Islam felsefesi ve tasavvuf konusunda yogunlagmiglardir. Bunun yaninda islam
konusunda arastirma yapan kurumlar Islam felsefesinin gelismesinde etkili olmustur.
Zikredilen kurumlar Islam felsefesi konusunda sik sik seminer ve toplanti
diizenlemektedir. LSAF, LP3ES ve JIL gibi kurumlar sik sik ibn Sina, Razi, Ibn Riisd
ve Ibnu Haldun gibi klasik donem ilim adamlarmmn diisiinceleri hakkinda ¢esitli
toplantilar diizenlemektedirler. Yine bu kurumlar Muhammed Abduh, Muhammed
ikbal, Hasan Hanefi, Muhammed Arkoun, Nasr Hamid Ebu Zeyd gibi modern dénem

ilim adamlarinin fikirleri hakkinda da toplantilar diizenlemektedirler. 50
1.1.2. Endonezya’da Islam Felsefesi Kaynak ve Dinamikleri

20. yiizyila girildiginde Misir, Iran ve Hindistan bolgesi gibi kiiltiir ve felsefe
merkezlerinde ve Islam diinyasinin genelinde felsefe gelenegi sonmiistii. Daha sonra
Islam felsefesi arastirmalari tekrar canlandi ve bati felsefesi metoduyla yetisen ilim
adamlarmi yetistirdi.”* Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore bati felsefesi biitiin Islam diinyasin
somiirgeciligiyle etkilemistir. Ornegin Hindistan bolgesindeki modern kesimi Viktorya
zamanindaki Ingiliz felsefesinden cok etkilenmistir. Bunun yaninda Fransiz dil ve
kiiltiirinden etkilenen Iran modernistleri Descartes ve Kant’in felsefesinden
etkilenmislerdir. Tirkiye’deki modernistler ise Alman felsefesi ve batici gruba ilgi

duymuslardir. Diger yandan Misir ingiliz ve Fransiz felsefesiyle ilgilenmistir.>

Misir ve Hindistan gibi Ingiltere ve Fransa’min somiirgesi olan bolgelerdeki halklar
simdiye kadar Islam felsefesi diisiincesinin dinamigi olan bat1 felsefesinden
etkilenmislerdir. Islam’mn ilk nesil ve modern yenilik¢i diisiiniirleri Miisliimanlarin
problemlerini analiz etmede kullandiklart metodolojide bati felsefesi diisiincesinin etkili
oldugunu ifade etmislerdir. Bu etki modernistlerin sdzciilerinde giin yiiziine
cikmaktadir. Oliver Leaman’a gore Arap diinyasindaki giincel felsefede ¢esitli ekoller

ortaya ¢ikmustir. Felsefe dali modern bilimsel toplumun hayat tarzi ile Islam’i

*% Nurcholis Madjid, Khazanah Intelektual Islam, Bulan Bintang, Jakarta 1994, s. 89.

' Bu durum Ortagag’da durgunlasan islam diisiincesinin bir devanudir, islam diinyasin ekseriyeti
felsefeyi dgrenilmesi haram olan bir bilim olarak gérmiislerdir. Bu yiizden bu ders Islami egtim kurumu
miifredatindan ¢ikarilmistir. Bakimz: George A.Makdisi, Cinta Humanisme Islam, Serambi, Jakarta,
2005, s. 123.

52 Seyyed Hossein Nasr, Traditsional Islam In The Modern Word, Kegan Paul Internatinal, London 1987,
S. 184-185.
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iliskilendiren modern giindemi yiirliten Afgani gibi disiiniirlerin etkisiyle hizli
gelismistir. Misir ve Suriye 20. Yiizyilin ilk doneminde islam kiiltiir ve felsefesinin
aktif oldugu merkezlerden biri olmustur ve 2. Diinya Savasi’ndan sonra konumunu
muhafaza etmistir. Misir’da Ezher, Ayn Sems, Iskenderiye gibi iiniversiteler felsefe
arastirmalart konusunda baslangicta etkin olan kurumlardir. 2. Diinya Savasi dncesi ve
sonrasinda Abdiilhalim Mahmud, Osman Emin, ibrahim Medkur, A.A. Anavati,
Abdurrahman Bedevi, Ahmet Fuat el-Ahvani, Siileyman Diinya, Muhammed Ebu
Reyyan ve Ebii’l-Ala el-Afifi gibi figiirler simdiye kadar etkilidir.>

Sii diinyasinda Molla Sadra olarak bilinen Sadreddin el-Sirazi eserleri vesilesiyle Islam
felsefesinde yerini korumustur. O Nasireddin et-Tusi ve Allame el-Hilli gibi Sii ilim
adamlar ile Ibn Sina, Siihreverdi ve Ibn Arabi diisiincelerini Kapsayan “‘a/-Hikmetii -
Miitealiye” adli bir sistem kurarak sentez yapmustir. iran’da Islam felsefesinin
dirilisinde aktif olan gelencksel ilim adamlar1 Seyyid Ebu’l-Hasan Kazvini, Seyyid
Muhammed Kazim Assar, Ilahi Kumsal, Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin
Tabatabal, Murtaza Mutahhari, Mehdi Hairi, Seyyid Celaleddin Astiyani ve Cevad
Muslih’tir.”*

Ingiliz sémiirgesinde olan Hindistan bolgesinde Anglo Saxon felsefesinin cesitli ekolleri
simdiye kadar {iniversitelerde temel etki unsuru olmustur. Seyyid Ahmed Han ve
Muhammed ikbal gibi reformcular bati felsefeleriyle ilgilenmislerdir. All India
Philosophcial Congress gibi felsefe kurumlar1 bagimsizlik doneminin son on yilindan
beri faaliyettedir. Ozellikle Ingiliz ve Amerikan felsefesi basta olmak iizere bati
felsefesiyle ilgilenmislerdir. Pakistanli bir entelektiiel olan M. M Serif tarafindan edit

edilen A History of Muslim Philosohy baslikli saheser bu durumu géstermektedir.>

20. yiizyilin sonunda Avrupa dilleriyle Islam felsefesi hakkinda yazan miisliiman ilim
adamlar1 hizlica artmistir. Fazlur Rahman, Cevad Falaturi, Mehdi Hairi ve Nasr gibi
ilim adamlar1 bati lniversitelerinde ders vermisler ve Miisliman ve gayr-1 Miislim
ogrencileri bu konularda aydimnlatmislardir. Diger taraftan bazi batili ilim adamlar
felsefeyle ilgili konular1 arastirmak i¢in Miisliiman {ilkelere gelmislerdir. Hatta Herman
Landolt, James Morris, Wiliam Chittick, John Cooper gibi ilim adamlar1 Islam

diisiincesi 6zellikle de Islam felsefesi konusunda otorite olarak kabul edilir. Giiniimiizde

53 Seyyed Hossein Nasr, Traditsional Islam In The Modern World, s. 186.
> Seyyed Hossein Nasr, Traditsional Islam In The Modern World, s. 193.
% Seyyed Hossein Nasr, Traditsional Islam In The Modern World, s. 195.
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Arap diinyas1, Tiirkiye, Iran, Pakistan, Endonezya ve diger Miisliiman iilkelerden
ogrenciler dzellikle de McGill Universitesi’ne zikredilen ilim adamlarindan ders almaya
gitmektedirler. Bunun sonucunda batidaki Islam felsefesi faaliyetleri Endonezya’daki
ilim adamlarin1 da etkilemis ve onlar i¢in de temel kaynak olmustur. Harun
Nasution’dan simdiye kadar Endonezya’daki Islam felsefesi calismalarinda temel
kaynaklar Bat1 ve Arap diinyasindaki arastirma merkezleridir. Harun Nasution (McGill
Universitesi), Nurcholis Madjid, Syafii Maarif dan Mulyadhi Kartanegara (Chicago
Universitesi) batidaki arastirma merkezleri vesilesiyle Islam entelektiiel zenginligini

ziimsemistir.”®

Bunun yani sira énemli felsefi eserler Iran’daki Islam devriminden beri hizli bir sekilde
terciime edilmistir. Bu yiizden Muhammed Ikbal ve Macid Fahri gibi Misirli ve
Hindistanli filozof ve felsefecilerin eserleriyle ayn1 zamanda terciime edilen modern
fran filozoflarnin eserlerini goriince sasirmamak gerekir. Bu eserler baslangigta
Endonezya’daki Islam felsefesi arastirmalarma temel kaynak olan terciime eserleridir.
Bununla birlikte baz1 Islami hareketlere yapilan siyasi baski Islam kiiltiir akimlarmin
kuvvetlenmesinde etkili olmustur. Ahmad Syafii Maarif’e gore, siyasal olarak Islam
diinyasimin diisiisii Endonezya’daki entelektiiel ¢alisma gayretinin kaybolmasina neden
olmamustir. Siyasi alanda yenilen tokat daha stratejik ve gelecege yonelik faaliyetlere
gecilmesine yonlendirmistir. Bagimsizligin ilanindan sonraki donemdeki travmalarla
dolu siyasi tecriibe yeni ortaya ¢ikan Miisliiman ilim adamlarina idrak ettirmistir ki,
pratik siyasetin ylriitiilmesi i¢in harcanan enerji sebebiyle 2. Diinya Savasi’ndan 6nce
Haji Agus Salim ve Jong Islamietin Bon (JIB) grubu tarafindan baslatilan biiyiik

entelektiiel caligma bitirilememis oldu. °’

Endonezya’da Islam diisiincesinin hizli gelisimi 1970’lerden 1980’lere kadar olmustur.
Syafii Maarif, her ne kadar onlar zamanin degisiminin gereklerine Islam’in cevabini tam
manasiyla formiile edemeseler de 1980’lerdeki Miisliiman entelektiicl kesimi ve
neslinin Islam diisiincesinde &viiniilecek basarilara imza attigi degerlendirmesinde
bulunur. Ama en azindan onlar ‘milletin kiiltiiriiyle dogru ve kapsamli anlasilan Islami
degerlerin birlestirilmesinin’ nasil olacagi konusunda bir strateji ¢izmenin gayreti iginde

olmuslardir. Paramadina Vakfi ve Islam ve Felsefe Arastirmalari Kurumu (LSAF) gibi

% Ihsan Ali Fauzi, ”Pemikiran Islam Indonesia Dekade 1980-an” Sukandi A.K (ed.) Nurcholis Madjid, s.
246.
% Syafii Maarif, Peta Bumi Intelektualisme Islam di Indonesia, Mizan, Bandung 1993, s. 193.
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kurumlarin ortaya cikis1 Miisliiman entelektiiellerin daha derin ve kapsamli bir Islam
diisiincesinde ilerleyislerinin ispatidir. 1970’lerde Islam diisiincesinin tecdidi konusu
giindeme geldi. Bu senelerde Miisliimanlardan egitimli gen¢ nesil dine normatif
bakmayan bir diisiince meylini gostermislerdir. Onlar dini vizyonu olustururken ampirik
ve tarihsel yaklasimlara dayanan Islam anlayisina ilgi gosteren zamanda oldugu gibi
degillerdi. Bu durum Richard C. Martin, Mark R. Woodward ve Dwi S. Atmaja

tarafindan en uygun bir sekilde tasvir edilmistir. *®

1970 ve 1980’ler Endonezya’da diislince dinamiklerini hareketlendiren Harun Nasution,
Mukti Ali, Nurcholis Madjid, Amin Rais, Abdurrahman Wabhid, Jalaluddin Rakhmat,
Dawam Rahardjo gibi ilim adamlariyla Endonezya Islami diisiince tecdidinin dogdugu
yillardir. Boyle olmasina ragmen tecdit lokomotifinin ilerleyisi engelsiz olmamuistir.
Ciinki bu ilim adamlarinin fikirlerine karsi ¢ikan c¢ok sert tepkiler gelmistir. Bu durum
bu dénemde Endonezya’daki Islam diisiince akisini etkileyen uzun polemiklere sebep
olmustur. Bu polemik Nurcholis Madjid’in yazdigr ‘gelecek gen¢ nesillerde din
anlayisin tazelenmesi’ konulu medyada Islami davette din anlayisinin tazelenmesi
baslikli yazilan makaleyle zirveye ulasmistir. 1980°de Ismail Marzuki bahgesindeki
toplantidan Endonezya’daki Islam diisiincesiyle alakali 6nemli bir gelismeye
baslamistir. Bu dénemde egitimli Miisliiman nesil biiyiik artig gosterdi. Islam’la alakal
kitaplar kiitiiphanelerde ve dokiimantasyon merkezlerinde 6nemli dlgiide artti. Tempo
dergisi 1980’lerdeki okuma trendinin din aragtirmalarinin arttiginin gostergesi oldugu
sonucuna varmistir. 1980°den beri topladiklar1 7241 kitaptan 1945 tanesi din konulu
kitaplar olup bununda 809 tanesi (%70,5) Islam konulu kitaplardur. >

Her ne kadar kitaplar makale, teblig ve roportajlardan olussa da Endonezyali Miisliiman
ilim adamlarinin kitaplar1 yaymlanmaya baslanmistir. Burada not edilmesi gereken bir
konu bu kitaplar sadece dogru sekilde namazin nasil kilinacagina dair ibadetle alakali
kitaplardan ibaret olmayip Islam ve fakirlik, zekat ve adalet gibi sosyal giincelligi ve
ayrica Islam felsefesi, Islam’da mistisizm gibi daha genis sahada Islam diisiincesiyle
alakali dini kitaplardir. Thsan Ali Fauzi 1980’lerdeki birka¢ diisiince kivilcimini sdyle
ifade eder: Birincisi, Bilimin Islamlastirilmas1 olarak bilinen diisiincenin gelistirilmesi

icin gayretler. 1970’lerden beri diinyadaki énemli Islam diisiiniirleri kendi ekollerinde

%8 Syafii Maarif, Peta Bumi Intelektualisme Islam di Indonesia, s. 129.
% lhsan Ali Fauzi, ”Pemikiran Islam Indonesia Dekade 1980-a” Sukandi A.K (ed) Nurcholis Madjid, s.
247.
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sosyal bilimler, ekonomi ve teknolojinin Islamlastirmasi yolunu agmislardir. Bu
diisiince yolu bilimin degerlere sahip oldugu inancindan ortaya ¢ikmistir. Clinkii bir
bilim dalinin islami degerlere sahip olmas1 muhtemeldir. 1980’lerde bu konu Miisliiman
ilim adamlar1 arasinda ¢okca tartistimistir. Ikincisi, Endonezya’nin gergekleriyle uygun
olan kelam ilmi konusunda yapilan toplanti, seminer ve yaymlarin artisi. Katolik
teolojinin 6zgiir diisiince hareketiyle etkisinin yaninda radikal ve devrimci Miisliiman
diisiiniirlerin etkisi Endonezya’da Islam diisiincesi gelisimini desteklemistir. Syafii
Maarif’e gore Endonezya Ilim adamlari Birligi (ICMI)’nin kurulusu Endonezya
tarihindeki uzun ve déonemecli Miisliiman tarihinin bir siirecinin zirvesidir. Cilinkii fakli
kiiltiirel alt yapidaki ve dinsel tecriibeleri olan ilim adamlar1 ICMI’de bir araya
gelmistir. Syafii Maarif’e gore 1998°de reform devriminin olmasi Endonezya’daki
Islam diisiincesinin gelismesi demokrasi ve esitlik gibi konularda daha ¢ok ilgi ceken

yenilikei fikirlerin nemli 6l¢iide arttigini gostermektedir.®

Islam’mn bir siyasi gii¢ olarak basarisizligindan beri 6zellikle de Masyumi Partisi’nin
kapatilmasiyla Miisliimanlar 1960°larda kiiltiirel yoldan harekete gecti. Greg Barton’a
gore Nurcholis Madjid, Djohan Efendy, Ahmad Wahib dan Abdurrahman Wahid’in
temsil ettigi Neo-modernizm Endonezya’daki Islam diisiincesinde yeni entelektiiel ve
siyasi bir pozisyon olusmasina yardimci olmustur. Yani liberal demokratik ve sosyal

¢ogulcu degerlere vurgu yapan bir pozisyon.*
1.2. Islam Felsefesinde Mutluluk

Eski zamanlardan bu yana, insanin diinyada ve 6liimden sonraki hayatta basar1 dlgiisii
mutlulugu elde etmektir. Insan1 ve biitiin Alemi yaratan Allah''n bu nimetinin elde
edilmesi i¢in ¢aba gosterilmelidir. Allah insanin hayati i¢in yiice hedefler koymustur.
Insan kendi iradesiyle son nefese kadar bu hedefleri aramakla vazifelendirilmistir.
Dolayisiyla mutluluga ulagmak isteyen insan, disiplin ve diizenli alistirmalar ve
riyazetlerle akil, nefis, can, ruh, cismani ve diger gii¢lerini idare etmeli ve kontrol altina

almalidir. Bdylece mutluluk hedefi gergeklestirilebilir.%?

Islam diisiincesi ve felsefesinin gidisatinda mutlulugun biiyiik bir yeri vardir. Bu yiizden

Miisliiman diisiiniir ve filozoflar1 insanlarin Allah’tan kazandiklar1 litfunu mutluluk

% |hsan Ali Fauzi,”Pemikiran Islam Indonesia Dekade 1980-a” Sukandi A.K (ed) Nurcholis Madjid, s.
249.

%1 Greg Barton, Gagasan Islam Liberal Indonesia, ¢ev. Nanang Tahqjiq, Paramadina, Jakarta 1999, s. 509.
62 Seligman, Martin, Autentik Heppiness, cev. Eva Yulia Nukman, Mizan, Bandung 2005, s. 1-3.



26

olarak kabul etmislerdir. Allah’in kulu olarak insan, Gazali’nin kanaatine gore, en
parlak mahluk olup, Allah'm yaratiklarmm tacidir. Insan-1 kAmil diisiincesini baslatan
fakat farkli nesilden gelen iki Miisliiman diisiiniir olan Ikbal ve Seyh Cili, insan
Allah’1n tecellisi olarak ifade etmistir. Ikbal'e gére iistiin insan odur ki ilim ve ahlak
egitimiyle asil gorevini tam yapan kisidir. Seyh Cili ise insan1 Allah'in tecellisi olarak
tanimlamistir. Aurobindo felsefesinde ise insani, "Tanr1 bilincinin oglu olarak insan"

seklinde ifade etmistir.®

Neden Filozoflar Mutluluk Konusu Uzerinde Odaklandilar? islam felsefesi kendine has
bir diisiince gelenegine sahiptir. Kuran ve Hadis, islam’m bir kose tas1 olarak pek gok
muhakeme, arastirma ve diisiinme gerekliligine seslenmektedir. Diger felsefeler ise
genel itibariyla, gergeklik ve onun getirdigi fikirleri ¢ogu kez konu edinirken, her
dénemde bahsedilen sorunlar daima elestirilirken, her zaman ortaya koyduklar
fikirlerde degisiklik olmaktadir. Ayrica, Miisliman olmayan filozoflar Miisliman
filozoflar tarafindan insa edilmis olan temele benzeyen bir seye sahip degildir. Bati
entelektiiel geleneginin gelisimine verdikleri katkidan dolayr Misliiman filozoflar

batida pek ¢ok bilim adami tarafindan tanlnmlstlr.64

Ornek olarak Pittsburgh Universitesindeki felsefe profesorii olan Nicholas Rescher
yazilarinda goriildiigii gibi el-Kindi, Yahya ibn Adi, Ibn Sina, ibn Salah ve ibn Assal
gibi isimleri nakletmektedir. Gergekten de Islam felsefesi herkes tarafindan kendini
kabul ettirebilir ve Misliiman filozoflarin biiyiik ¢aba gosterdikleri pek ¢ok konudaki
ulastiklar1 sonucglar bilimin temeli olarak kullanilmaktadir. Tarihsel siiregte bunun
bircok Ornegine rastlamak miimkiindiir. Islam felsefesi, bilgilik ve dogruluk
kaynaklarindan biri olan akla en yiiksek mertebede deger veren bir doktrindir. Kuran ve
Hadis sik stk muhakeme, arastirma ve diistinme gerekliligine isaret etmektedir. Bu
anlayis1 gostermek i¢in pek ¢ok terim kullanilmistir. Mesela nazar, tedebbiir ve tefekkiir

gibi. Malum Islam sadece bir din degildir, ayni zamanda da bir medeniyettir.®

Bu felsefi diisiince Islam medeniyetinden ayrica g¢esitli insanlardan ve birgok
kaynaklardan da etkilenmistir. Bu tiir diisiince ashinda Islam’m ta kendisidir, ister
problemleri, ister gelisme motif veya amaglar1 hakkinda olsun. Ciinkii Islam hem bir¢ok

farkli medeniyeti biinyesinde barmdirmistir hem de birlik ve beraberlik diistincesini

% M. M. Syarief, Para Filosof of Muslim, Mizan, Bandung, 1998, s. 88.
® Sirajuddin Zar, Filsafat Islam: Filosof dan Filsafatnya, s. 127.
% Sirajuddin Zar, Filsafat Islam: Filosof dan Filsafatnya, s. 128.
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pekistirmistir. Islam felsefesinde {ic onemli konu vardir, bunlardan birincisi Tanr
konusu, ikincisi kainat konusu ve tigiinciisii ise insan konusudur. Bu kavramlarin pek
cogu filozoflar tarafindan gelistirilmistir. Filozoflarin ¢esitli diisiince ve kavramlarmin
sonucu, bir insanin yasam siirecini mutluluk aramakla sonlandirmasi veya baglamasidir,
yani boylece bir insan istedigine ulasmak ve varmakla dinginlik hisseder ve bir sonraki

yasam asamasindaki sonuca yani mutluluga varir.®

Filozoflar bir mutluluk fikri formiile edebilmek ve hazirlamak i¢in ¢aba sarfetmislerdir,
¢linkii genellikle insanin istedigi sey de zaten budur. Bundan dolay: ister el-Farabi,
Muhammed ibn Zekeriyya er-Razi, Thvan-1 Safa, ibn Sina, ibn Miskeveyh ve Gazali
gibi dogudaki ilk Miisliiman filozoflar olsun, isterse de bati tarafindaki ilk filozoflar

olsun mutluluk hakkinda fikir ortaya koyduklar1 gériilmektedir.
1.2.1. Kindi’ye (O. 866) Gore Mutluluk

Kindi ahlaki erdemleri insanin nefse 6zgii nitelikleri ve insanin nefsinden kaynaklanan
ve dig varligin1 kusatan etkiler yani fiil ve hareketler olmak {izere iki kisimda inceler.
Birinci kategoriye girenler Platon’dan beri temel erdemler olarak kabul edilen hikmet,
yigitlik ve iffet erdemleridir. Hikmet erdemi genel olarak esya hakkinda bilgi edinme
gliciine 6zgli bir erdemdir. Yigitlik stiinlik saglama giidiisiinden kaynaklanan bir
erdemdir. Kindi’ye gbére bu erdem yapilmasi gerekeni yapmak ve ortadan kaldirilmasi
gerekeni de &nlemek igin 6liimii dahi gdze alma cesaretini saglayan erdemdir. Iffet
erdemi ise bedenin korunmasi ve gelistirilmesi i¢in gerekli olan seyleri saglama,
gereksiz olanlara ilgisiz kalma erdemidir. Kindi, Platon ve Aristo ahlak anlayisina baglh
kalarak bu temel erdemlerden her birinin fazlalik (ifrat) ve eksiklik (tefrit) seklinde iki
fenaliginin oldugunu belirtmektedir. Bu erdemlerin her birinin dengede olmasi itidal
erdemini dogurur. Kindi her ne kadar bu doérdiincii erdem icin adalet dememis olsa da

diger ahlakgilarn kullanimindan bildigimiz bu dérdiincii erdem adalet erdemidir.®’

Kindi’ye gore, mutluluga ulagsmak i¢in insanin hissettigi liziintiiyli giderme giiciline
sahip olmasi lazimdir. Uziintiiyii giderme hakkindaki seylerden bahsedilmeden &nce
liziintiiniin sebeplerini bilmesi gerekir. Uziintilye neden olan her seyi biliyorsak,
lizlintlinlin sifasim kesfedilebiliriz. Dolayisiyla her seyden dnce, lizlintliniin neden ve ne

oldugu bilinmesi lazimdir. Kindi’ye gore, liziintii, insanin sevdigi seyi kaybetmesi veya

% Sirajuddin Zar, Filsafat Islam: Filosof dan Filsafatnya, s. 130.
7 Mustafa Cagrici, Islam Diistincesinde Ahlik, s. 80.
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isteginin ger¢eklesmemesinden kaynaklanan psikolojik bir rahatsizliktir. Bu tanimdan
hareketle tiziintiiniin nasil giderilebilecegi sorusunun cevabi iiziintliniin sebeplerini
ortadan kaldirmaktadir. Bildigimiz gibi, insan her istegini gerceklestiremez, ¢linkii bu
diinyanin kendi kurallarina uyarak bazen istemedigimiz sonuca vardik. Ayrica, bu
diinyadaki her seyin de olus ve bozulusa ugrasmasi, siirekli, devamli veya ebedi bir
sekilde kalmamasi kaginilmaz bir durumdur. Bu diinyada degismeyen, siirekli olan sey
sadece akil aleminde bulunabilir. Degismezlik ve siireklilige ugrayan sey istendiginde
sadece akil alemindeki seyleri almaktan baska c¢are yoktur. Ciinkii higbir kimse akil
diinyasinda aldigimiz seyi gasbedemez. Oradan sevdigimiz akil degerleri de yitirilmez.
Akil sabit, degismez, yitirilmez ve siirekli bulunur. Bunun tersine, haz veya duyu her
zaman sabit degildir ve devamliligi da yoktur. Duyusal hazlar gelip gegcicidir.
Dolayisiyla, bunlar1 korumak, muhafaza etmek veya yok etmemek miimkiin degildir.
Yikabilen seyi her zaman yikmamayi, bu diinyada sansliliktan sadece sansli oldugunu
ve degisebilen seyin devamli olarak ayni halde oldugunu istemek muhaldir, ¢linkii boyle
istekler alemin tabiatina aykiridir. Tabiatinda olmayan seyi istemek yok olan seyi
istemek demektir. Yok olan seyin gergeklesmemesinden dolayr her zaman mutsuz
durumda olunacaktir. Bu yiizden, bize uygun olmayan her seyi beklememeliyiz. Sahip
oldugumuz seyler disinda baska isteklerden uzak durmaliyiz. Bir sey elimizden

giderken tiziilmemeliyiz. Her {iziintiiniin akilda tutulmasina da gerek yoktur.68

Kindi’ye gore, liziintiiyli yenmenin careleri soyledir: birincisi, iiziintiiniin ne oldugunu
disinmek ve onun bolimlerini ayirmaktir. Bilmeliyiz ki, eger lziintii bizim
yaptiklarimizdan kaynaklanirsa, onu yapmamaliyiz. Biz {iziilmeyi istemiyoruz, fakat
lizlintliye neden olan seyi yapmayr seviyorsak, demek ki, dolayli olarak kendimizi
tizmek istiyoruz. Bu, akilsiz insanlarin yaptigi seylerdendir. Eger tizintii baskasindan
kaynaklaniyorsa, ister lehimize olsun isterse de aleyhimize olsun bunlari daha once
onlememiz lazimdir. Eger iiziintiiye yol agacak sey lehimize olursa, tedbir alinca
lizlilmemeliyiz. Lehimize degilse, iiziintii gelmeden once liziilmemek lazimdir, ¢linkii
belki de iiziintli gelmeden Once baska olay ortaya ¢ikip lziintiiniin gergeklesmesini
engelleyecektir. Eger {iziintliye neden olan seyin bize gelmesi kesin ise, liziintli sadece
geldigi zamanda bize yeter. Uziintii gelmeden dnce ona neden olan seyleri arastirmamiz

gerekir. Uziicii olayin meydana gelmeden 6nce sebeplerini arastirmamaktan dolay:

% Mahmut Kaya, Kindi-Felsefi Risaleler, Klasik, istanbul 2002, s. 287-289.
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caresizce lUziilmek yanlistir, ¢linkii daha once sebeplerini bilirsek, iiziintii gelmeden
once tedbir almak veya Onlemek miimkiindiir ya da iizlintiiye Kars1 teselli yollarini
bulabiliriz. Zkincisi, ge¢miste etkisinden kurtuldugumuz kendi iiziintiilerimizi ve
baskalarinin yasayip kurtuldugunu gordiigiimiiz {ziintiileri hatirladiktan sonra
liziintlimiizin tesellisini bulmak i¢in karsilagtirma yapmaliyiz. Bunu yaparsak g¢ok
yararli olacaktir, ¢iinkii bunlar1 karsilastirmak teselli bulmamiz i¢in bize ¢ok biiyiik bir
giic saglayacaktir. Ugiinciisii, elde edemedigimiz veya kaybettigimiz gibi bircok insana
da bunlar isabet eder. Sadece biz degil, baska insanlarin da elde edemedigi veya
kaybettigi seyler vardir. Bundan dolay1, bdyle bir durum normaldir ve asir1 derecede
tiziilmemize gerek yoktur. Dordiinciisii, eger musibetin bize hi¢ gelmemesini istiyorsak,
demek ki var olmayan veya miimkiin olmayan seyi istiyoruz, ¢iinkii musibet bozulustur
ve bu diinyanin her mahlukati da bozulacaktir. Bundan dolayi, musibetin varolusu bu
diinyadan ayrilmazdir. O halde musibetleri istemeyisimiz tabiatta olus ve bozulusu
istememek demektir. Tabiatta olanin gerceklesmemesini istemek, imkansizi istemek
anlamindadir. Imkansiz1 isteyen amacina asla ulasamaz. Bu, cahillik alametlerinden
biridir.*®

Besincisi, diger insanlara karsi kiskanglik duymak yanlistir. Ciinkii bir seyin bagkasinin
elinde oldugunda, o sey bizim degil onundur. Fakat insanlarda bulunmayan bir sey
elimizde var iken, bu bizim kiymetli nimetimizdir. Calisip kazandiklarimizin elden
gitmesine gelince, bunlara {iziilmek bize yakismaz. Bizde olmayan seyin bagka insanda
bulunmasindan kaynaklanan iiziintii kiskanglik sayilir. Kiskanghk kétiiliiklerin en
kotiistidiir. Bundan daha kotii olan dostlarinin bagina kotiliigiin gelmesini istiyorsa,
kotiligi seviyor demektir. Dolayisiyla, bizde olmayan Allah’in nimeti diger insanda
bulunursa, liziilmemeliyiz, aksine mutlu olmamiz lazimdir. Altincisi, elimizdeki seyler
zaten sadece emanettir. Emanet aslinda bizim degil, ancak emanet sahibinindir.
Dolayisiyla, emanet sahibi emanetini geri almayi istiyorsa, onu sahibine vermemiz
gerekir. Bizdeki her sey Allah’inkidir. Isterse bunlar1 bize verir, isterse de bizden alir.
Eger Allah bizdeki seyleri geri almayi istiyorsa, liziilmemeliyiz, ¢linkii gercekte bunlar
bizim degil, emanet sahibi olan Allah’a aittir. Bazen de Allah’in diismanlarimiz
vasitasiyla bize verdigi nimeti geri almasi miimkiindiir, ancak Allah’mn bize ceza

verdigini diislinmemeliyiz, ¢iinkii emaneti geri almak emanet sahibinin kararina

% Mahmut Kaya, Kindi-Felsefi Risaleler, Klasik, istanbul 2002, s. 291-293.
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baghidir. Yedincisi, her kaybolanin yerine gegen bir baska sey vardir. Bu diinyada bizim
sevdiklerimiz sadece tek bir tane degildir ve baska yerde de olmasi miimkiindiir.
Dolayisiyla, bir seyi kaybedersek, onun yerine baska bir seyi degistirebiliriz. Sekizincisi,
biz kotii olan degil, sadece kotiiden nefret etmemiz lazimdir. Bunu aklimizda tutarsak,
bize biiyiik fayda verir. Ornegin genel olarak diisiincemize gére, kotiiliiklerin en kotiisii
olan oliim her insanin kesin olarak karsisina ¢ikar. Ciinkii insan, diisiinen, canli ve
oliimlii varliktir. Bu tarif insanin temel tabiatina gore yapilir. Olmeyen bir varlik varsa,
bu insan degildir. Oliim insanin tabiatlarindan birisi oldugundan dolayr kétii sayilmaz,
clinkii insan hayatin sonunda Oliime ugrarken, demek ki o sadece tabiatinin
tamamlanmasindan ibarettir. Buna gore insanin olmasi gereken durumda olmak kdti
degildir. Aslinda kotii olan 6lim korkusudur. Bu oOrnekten hareketle, bazi kotii
saydigimiz seyler aslinda kotii degildir. Uziintiiye neden olan basarisizhigimiz veya
kayiplarimiz da bu ¢ergeveye dahildir, yani kotii degildir. Dolayisiyla bunlar hasebiyle
tiziilmemize gerek yoktur. Dokuzuncusu, bizim elde edemedigimiz veya kaybettigimizin
bedeli olarak elde ettigimiz ve ait oldugumuz seylerin ihtiyaclarimiza yettigini
diistinmeliyiz. Bize ait olmayan veya elde edemedigimiz seyleri diisinmemize gerek
yoktur. Ciinkii boyle bir diisince, ugradigimiz musibette bizi teselli ederek zihnimize
rahatlik verecektir. Onuncusu, bazen iiziintiimiiziin nedeni kaybettigimizden dogacak
olan sikint1 ve endisedir. Eger kaybetmeden once bize gelecek sikintilart iyice tahmin
ederek {iziintiinlin sebebini arastirirsak, kaybedildigi zaman bu endiseler zihnimize
gelmeyecektir ve boylece bazi liziintii kaynaklar1 azalacaktir. Hatta baska insanlara gore

musibet sayilan bir olay1 nimet olarak gérebiliriz.”
1.2.2. Ebu Bekir Razi’ye (0. 925) Gore Mutluluk

Razi’ye gore mutluluk haz ve elemle alakali oldugunda kesinlikle elemden sonra
meydana gelir. Bir insan tabii durumdan elem haline girdikten sonra haz alir. Kolay bir
ifade ile, haz elem durumunun son bulmasiyla meydana gelen rahatlamadir. Bundan
dolay1 elem, mutlak olmayip izafidir, siirekli olmayip gecicidir. Her hazzin da sinir
vardir ki, sinir1 tecaviiz edildigi zaman hissedilen durum haz olmayip elemdir. Bunun
misali olarak a¢ bir kisinin yediginden haz almasimi zikredilebiliriz. Fakat yemekten
sonra doyup yemegini devam ettirirse, artitk haz hissetmez, ancak bu haz eleme

degistirilir. Razi’ye gore haz, elem durumunda kaldiktan sonra, kisinin daha 6nce elem

® Mahmut Kaya, Kindi-Felsefi Risaleler, Klasik, istanbul 2002, s. 294-301.
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duymadigi duruma doniistiigiindeki bir histir. Bu yiizdendir ki, haz tabiata doniis olarak

tarif edilmistir.”*

Yukaridaki agiklamadan anliyoruz ki, ii¢ temel unsur bulunmaktadir. Tabiat (dogal
denge), tabiattan uzaklasma ve tabiata donmedir. Bir kisi dogal seyrinde ne bir haz ne
de bir elem hisseder, yani normal durumdadir. Normal durumdan ¢iktiginda elemle
karsilasir, ama elemden normal durumuna dondiigii zaman haz ortaya ¢ikar. Bu nedenle,
Razi’nin mutluluga kavusma ilkesine gore bir kisi tabiattan m1 ¢ikmis veya tabiata mi1
donmiis diye sorulmali. Eger birincideyse, elem durumundadir, ikincideyse haz
halindedir. Kisinin normal veya tabiat durumundayken haz ve elemin olmadig
dolayistyla hissetme halinde degildir. Haz rahatlik veren, elem de aci veren bir histir.
Razi’ye gore diinyevi haz ve elem, dliime kadar hissedilip biteceginden dolay1 ebedi
degildir. Bunun aksine, 6teki hayattaki elem ve mutlulugun kaynagi olan haz siirekli ve
sonsuzdur. Ahiret hazzindan kacinip diinyevi hazzinin pesinde olanlar gergekten
aldanmaktadir. Diinyevi mutluluga kosarak uhrevi mutlulugu birakmak insana uygun
olmayan bir tavirdir. Razi’ye gore ise, insanlar diinyevi hazlarin pesinde kosup bunun

siirlarini gozetemiyorsa, demek ki kesinlikle ruhani hastalik durumundadirlar.”

Ebu Bekir Razi’ye gore, Mutluluk da iziintilyi gidermeyle iliskilidir. Bir insan
lizliintiiyli giderdiginde mutlulugu hisseder. Bu diinyada insan sadece iki durumun
birisindedir: ya mutlu ya da mutsuzdur. Mutlu yasamak i¢in izlintiiyli giderme ya da
azaltma garelerini bilmeliyiz. Birincisi tedbir alma ¢oziimiidiir, yani tizintii gelmeden
once, liziintiinlin sebebini ortadan kaldirarak gelmemesi i¢in ¢alismaliyiz ya da iiziintii
kaginilmaz ise diisiik bir seviyeye getirilmelidir. Ikincisi tedavi etme ¢oziimiidiir, yani
liziintii geldiginde tamaminin ya da ¢ogunun ortadan kaldirilmasi i¢in ¢abalamaliyiz.
Uziintii sevilen seylerin kaybindan dolayidir. En ¢ok iiziilen insan genellikle bir seyi en
cok sevendir veya en ¢ok sevilenlere sahip olandir. Dolayisiyla, boyle insanlar bir seyi
kaybederken, en ¢ok iiziileceklerdir. Bunun tersi, en az iiziilen insan, en az sevilene
sahiptir. Akilli insan kaybedilmeleri halinde {iziintiiye neden olacak seylerden uzak
durarak sevilenin mevcut oldugu siirece verdigi hazza da aldanmamalidir, c¢linki

kaybettiginde elde edilecek elemi diisiinerek hatirlayacaktir. Uziintii heniiz gelmeden

! Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, s. 116-117.
2 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, s. 119-120.
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once tedbir alan insan ile tedbir almayanin kaybettikleri zaman elde edecekleri

lizlintiiniin seviyesi farkli olacaktir.”

Bunun yaninda, insanin aklinda tutmasi gereken sey, sevdigi seylerin kayip
olabilecegidir. Ciinkii sevdigi sey bu diinyada ebedi degil ve siirekli degisir.
Dolayisiyla, sevdikleri var olduklari siirece insan onlarla bagini yavas yavas kesip
dayanikliligin1 artirmaya c¢alismalidir. Tercih edilen seyler kaybedilenlerin yerine
ge¢mektedir. Sevilen sey kaybedildigi zaman, insanin kalbinde ortaya ¢ikan bosluk
sahip olunan diger seylerle doldurulabilir. Béylece, sevilen seyin yoklugunda iiziintii ve
elem azalir. Bir kiginin sevdigi sey sadece tek bir tane olmaz, ¢iinkii kaybederken yerini
doldurulamaz. Uziintiiyii gidermenin diger caresi, kisinin bu diinyanin fani oldugunu
hatirlamasidir. Bildigimiz gibi, bu diinyadaki her sey bir sekilde olus ve bozulusa
ugramaktadir. Alemdeki unsurlar sabit, devamli ve aymi halde kalici degil; ancak
degismek, kaybetmek veya yok olmaktan ayrilmaz haldedirler. Bu nedenle, sevilenle
beraber yasadigi veya ondan istifade edebildigi zamanlarda, Allah’in bize verdigini
biiylik nimet ve kazanim olarak saymamiz gerekir. Bu diinyadaki her seyin olus ve
bozulugla karsilagmasindan dolayi, kayiplardan korkmaya veya fliziilmemize gerek
yoktur. Siirekli degisen bu alemdeki seyin her zaman bizimle beraber olmasini
istememiz, miimkiin olmayan veya gerceklestirilemeyen seyi istemek anlamindadir. Bu
diinyada gergeklestirilemeyen seyi istedigimizde kendimizi liziintiiye diislirmemizi ve
hevaya tabi olmamizi istemek demektir. Akilli insan musibet gelince, bu musibetten
onceki durumuna hemen dénmeye ¢abalar. Uziilmeyi terk edip musibetten sonra
gelecek mutluluga odaklanir. Yeni bir hayat kurup kendini bu hayatla mesgul ederek
dikkatini olumlu yonlere sarf eder. Boylece, kendini teselli eder ve gelecegine dair

hedefler belirlemede kolaylik imkanlari elde eder.”
1.2.3. Farabi’ye (O. 950) Gore Mutluluk

Farabi’ye gore insan, kendi onemli islerini tek basina gergeklestiremeyen bir varliktir
veya ancak birlik (topluluk) yoluyla en iyi durumlara erisebilir. Insan sosyal bir
varliktir. Insanlar, hayat ihtiyaclarindaki ortak bir ilgi ugruna, yani bir mutluluk icin
yardimlagmaktadirlar. Bu her insanin temel karakteridir. Bu temel karakter, insanin

toplum ve devlette sosyal yasami siirdiirmesi i¢in bir destekgidir. Farabi el-Medinetii I

"3 Ebu Bekir Razi, Ruh Saghgt, ev. Hiiseyin Karaman, 2. Bask, iz Yaymeilik, istanbul 2008, s. 105-108.
" Ebu Bekir Razi, Ruh Saghgt, s. 108-110.
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Fazila eserinde sOyle aciklar ki, varligi koruma ve en yiice miikemmellige ulastirma
ugruna, her insanin tek basma elde edemeyecegi birgok seye ihtiyaci vardir. Insan
ihtiyaclarim1 kolaylastirma adina bagka kisilere ihtiyag duyar. Her insan boyle yol ve
yontemlerle kendini baska kisilerle benzer iligkiler i¢inde bulur. Bir insanin o
miikkemmellige ulasma yetenegi yoktur, ancak bir¢ok kisi yoluyla, birlikte ¢aligmakla,
bir araya gelmekle ve belirli ihtiyaglarla birbirlerine yardim etmekle bu amaca ulasmay1
gergeklestirebilir. Boylece ciimle alem tarafindan ihtiya¢ duyulan biitiin toplulugun

destegi kendini koruma icin kullamilabilir.”

Farabi’nin agik¢a soyledigi gibi siyasi felsefe hakkinda bir insanin nasil bagka bir insana
ihtiyact var ise, ideal bir liderle beraber toplumun insasina da ihtiyaci vardir, o yilizden
insanlar arasinda mutluluk ugruna tiim toplumu barindirmak i¢in bir yurt meydana
getirilmeli, bdylece arzu ve ihtiyaglara sahip olan ve birbirine ihtiya¢ hisseden sosyal
insanlar1 diizenlemek i¢in bir yer olarak bir devlet -Farabi’ye gore Erdemli Sehir-
kurulmalidir. O siyasi felsefesinde bu diislincesini mutluluk kavrami etrafinda

sekillendirmistir. Daha sonra birgok filozof da bu diisiinceyi takip etmistir.”®

Farabi’ye gore en yiice mutluluk, bu diinyada degil 6teki hayatta ulasilabilecek bir
gayedir. Bu itibarla insanin bu diinyada herhangi bir gayeyi mutluluk olarak goriip
hayatin1 ona gore tanzim etmesi, ya ebedi mutsuzlugun ya da yok olmanin sebeplerini
hazirlayacaktir. Bundan dolayidir ki, insanin varolusunu devam ettirebilmesi i¢in en
yiice mutlulugu biitiin yapip etmelerinin en iist gayesi olarak goriip onu, hayatini
yonlendiren en yiiksek ahlaki 1yi olarak kabul etmek zorundadir.”’ Farabi insanin dogasi
geregi Olumli bir varlik oldugunun farkindadir. Filozofumuz inandig1 dinin, 6ldiikten
sonraki yasama verdigi Oonem dogrultusunda bir mutluluk anlayisi kurgulamistir.
Dolayisiyla Farabi’nin iki 6liim senaryosu oldugu diisiiniilebilir. Birincisi eskilerin
tabiri ile ‘tabii olarak yasamak icin iradi olarak 61’ cinsinden bir dliimdiir. Iradi 6liimii
sadece akli ve ameli yetkinlesme sonucu metafizik alemle mistik bir baginti kurma

yoluyla filozoflara hasreden Farabi, tabi Oliimiin biitiin insanlarin kaginilmaz sonu

™ Maskur Arif Rahman, Sejarah Filsafat barat, s. 136; Farabi, el-Medinetii’l-Féizila, ¢ev. Nafiz
Danisman, Maarif Basimevi, Istanbul 1956, s. 64-66.

’® Maskur Arif Rahman, Sejarah Filsafat Barat, s. 136-140.

"’ Hasan Hiiseyn Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, s. 86.
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oldugu gergegini yadsimaz. Esasen mutluluk anlayisinin kilit noktasi, mihenk tasi da

liimdiir."

Farabi 6liimii bir son olarak géormemekte, faziletli insan iginse korkulmasi gerekmeyen
bir hal oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, faziletli insan 6liimle sadece kendisiyle

6liimden sonraki mutlulugun artirilmasina vasita olan fiilleri gogaltabilmeyi kaybeder.”

Farabi 6liim duvarina ¢arptiktan sonra ayakta kalanlar1 ve devam edemeyen nefisleri ii¢

grupta inceler:

1. Dogustan sahip olduklar1 akil giiciinii calistirip (fiill alanma ¢ikarip) bilgiyle
aydinlanmayan cahillerin nefsi bedenle birlikte ebediyen yok olacaktir. Farabi burada
Islam akidesine aykir1 bir fikir ileri siirmektedir. Ayrica ruh kendi i¢inde bir tenakuza
diismiistiir. Bilindigi kadariyla islam bakis acisina gére nefisler inanan ve inanmayan
olmak tizere ikiye ayrilmis olsa da inanmayan grubun yok olacagina dair kesin bir

ifadeye rastlanmamaktadir.

2. Gii¢ halindeki akillarim1 calistirip fiil alanina yiikselttikleri halde davranislarini
olgunlastirmak i¢in herhangi bir ¢aba sarf etmeyen fasiklarin nefsi eksiktir, fakat ebedi

olarak iskence gorecektir.

3. Miistefat akil diizeyine yiikselen ve ahlaki erdemlerle de bezenmis bulunanlarin, yani

nazari ve ameli hikmete sahip olanlarin nefisleri ise ebediyen mutlu olacaktir.®
1.2.4. ihvan-1-Safa’ya Gore Mutluluk

Thvan’in diisiincesinde mutlulukla ilgili hazlar ve elemler iki kisma ayrilmistir: cismani
ve ruhanidir. Cismani hazlarda mizag itidalden ¢iktiktan sonra itidale doniip rahatlik
hissettirir. Cismani elemler de mizag itidalden ¢ikip iki asir1 ugtan (fazlalik veya
eksiklik) birine yonelip acilar verir. Thvan’a gére, hazlar dort kisma ayrilmistir: 1.
Sehvani (tabii), 2. Hayvani (hissi), 3. Insani (fikri), 4. Meleki (ruhani). Sehvani veya
tabii hazlar 6rnegin yemekten alman hazlar gibidir. Ikincisi olan hayvani veya hissi
hazlar cinsi miinasebet veya intikam duygusunun tatmini aninda duyulan hazlar gibidir.
Insani (fikri) hazlar yeni bilgileri almak veya seyin hakikatini kesfetmek gibi 0 anda
ortaya ¢ikan hazlardir. Meleki veya ruhani hazlar ruhun bedenden ayrilmasindan sonra

hissedilebilir. Nebati ve meleki nefsin hazzi vardir, ama elemi mevcut degildir. Hayvani

S Yasar Aydmli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 101.
" Ebu Nasr Farabi, Fusulu’l-Medeni, ¢ev. Hanifi Ozcan, Ifav Yaynlari, Istanbul 2005, s. 62.
8 Ebu Nasr Farabi, Fusulu’l-Medeni, s. 63.
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nefiste hem haz hem de elem mevcuttur, ama onun biitin haz ve elemi cismanidir.
Insani nefsin haz ve elemi hem cismani hem de ruhanidir yani her ikisi de insani nefiste
bulunmaktadir. Insani nefiste iki tiirlii haz vardir: beden uzuvlarindan tahsil edilen
hazlar ve ruhtan elde edilen hazlar. Bedenle alakali hazlarin misali olarak yeme ve igme
iken, ruhtan gelen hazlarin Ornegi olarak nimet, rahat, ferah ve siirur gibi ic
rahatlamalaridir. Bu ruhani haz sevap anlamindadir. Elemi cezadir. Insanlar bunlarla

ilgili bilgilere heniiz ulasamazlar, ¢iinkii bu nimet ruhani ve ebedidir.®*

Ihvan’a gére hem diinyada hem de ahirette ger¢ek mutluluk ruhani hazlardir, mutsuzluk
ruhani elemdedir. Ruhun bedenden heniiz ayrilmadig1 zamanda hissedilen ruhani hazlar
ile nefsin bedenden ayrildiktan sonra elde ettigi ruhani hazlar ise gercek mutluluga
yoneltmistir. Diinyevi mutluluk, cisminde bulunan ruhun meleki nefislerine
yaklagtirmaya c¢abalamasidir, hatta ruhani hazlarindan gelen yetkinlikleri hissedilmek
mimkiindiir. Fakat bu diinyada bulunan ruhani hazlar simirlanip bitecegi gibi gecici
olarak diinyevi mutluluk da elemlerden kaginilmaz hale gelmistir. Bunun yaninda,
uhrevi mutluluk nefsin meleki vasfi ve derecesine ulasmasidir, hatta ebedi olarak nimet,
siirur ve ferah gibi i¢ rahatlamalarin1 hissetmenin miimkiin olmasidir. Bundan dolayz,

fhvan’a gore mutluluk bir hazdir, ama cismani veya diinyevi haz degil, ruhani hazdir.®?
1.2.5. ibn Miskeveyh’e (O. 1030) Gére Mutluluk

Saadetin en hakiki kaynagi ruhtur ve Ibn Miskeveyh'e gore saadet, dlen bedenden farkli
olarak olus ve bozulusa ugramayan ruhtadir. O boliinmeyen bir birliktir, hep canhdir,
duyularla hissedilemez, ¢linkii o cisim veya cismin bir parcast degildir. Ruh kendi
zatinin varhigini ve hareketini bilir. Ruhu daha derin bir sekilde anlayabilmek i¢in, Ibn
Miskeveyh ruhu ve bedeni karsilastirmistir. Ruh dokunulmayan ve hissedilemeyen,
beden ise sekli olup hissedilebilen ve duyularla algilanabilen bir seydir. insanm ruhu
manevidir, bedenin iginde bulunsa bile cismi olmaz, ¢iinkii cisim belirli bir zaman

icinde sekil alir.®

Ibn Miskeveyh Tehzibii’l-Ahlak adli kitabinda, eger insamin ruh giigleri ahenkli bir
sekilde hareket edebilir ve daima akla dayanirsa, bu diinyada yararli olacak erdemli

tavir ve davraniglarin ortaya ¢ikacagini ifade etmistir. Bu ahenkli gili¢lerin istikrar1 ise

81 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, s. 121.
82 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, s. 123.
8 ibn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahlak, Dar Maktebetii’l-Hayat, Beyrut 1398, s. 30.
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hayatta ahlaki degerlerin gerceklesmesi igin gereken kararlari verme hususunda ruh
giiclerinin iliskilerini kuracak egitim faktoriiyle ¢ok alakalidir. Ahlaki degerlerin
gerceklesmesinin On sart1 aklin fitrat ¢izgisi i¢inde korunmasi oldugu i¢in, aklin terbiye

edilmesi egitimin olmazsa olmazindan biri olmustur.®*

Ibn Miskeveyh insanda ii¢ ruh giicii ve ii¢c ruhi seviye bulundugunu diisiinmektedir.

Bununla alakali ii¢ ruh seviyesini s0yle agiklar:

1. Koti ruh olan Nefs-i Behimiye (hayvani nefis), kibir, hakaret edici, aldatic1 ve
tekebbiir 6zelliklerine sahiptir.

2. Bazen kotiiye bazen iyilige ¢agiran Nefs-i Sebtiyye.

3. Akilli olan Nefs-i Natika ise adaletli, saygili, cesaretli, eli acgik, dogru ve sevgi

dolu 6zelliklere sahiptir.
Ug giice gelince, ibn Miskeveyh soyle zikreder:

1. Heves giicli (Nefs-i Behimiyye), en zayif giigtiir.
2. Yigitlik giicti (Nefs-i Sebtiyye), orta seviyeli giitiir.
3. Akil giicii (Nefs-i Natika), ruhun en yiiksek giiciidiir.®®

Kuran-1 Kerim’de s0yle buyrulmaktadir: “Yoksa sen onlarin ¢ogunun (séz)
dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarimi mi sanryorsun? Onlar hayvanlar

gibidirler, belki yolca onlardan daha da saskindirlar.”®

Ibn Miskeveyh iyilikle mutluluk arasindaki iliskiye deginmistir. Iyilik her insanmn
toplum olarak genel hedef olmusken, mutluluk ise her insanin birey olarak hedefi
olmustur ve insandan insana degismektedir. Mutluluk ile ilgili iki ana goriis kabul
edilmektedir. Birincisi, Platon’un temsil ettigi, saadetin sadece ruh tarafindan
hissedilmis olmasi durumudur. Bu yiizden insan beden ve cisimle iligkisini devam
ettirdigi siirece mutlulugu asla elde edemez. Ikincisi ise Aristo tarafindan baslatilan, ruh
cisme baglansa bile saadetin diinyada elde edilebilecegi diislincesi. Ancak, fakirlerin
zenginligi ve hastanin saglig1 saadet olarak gordiikleri gibi, herkese gore saadet kavrami
farklilik gdsterebilir. Ibn Miskeveyh birbirine ters diisen bu iki diisiincenin arasini
bulmaya calismistir. Ona gore, insan iki unsurdan (ruh ve cisim) olustugu icin, saadeti

de her ikisini kapsamistir. Fakat ruhsal saadetine goére, cismi veya maddi saadetin

8 bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, s. 32.
% Jbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, s. 33.
% Furkan, 25/44
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seviyesi daha diisiik ve sonsuz degildir. Maddi saadet ac1 ve pismanlik igerir ve Allah'a
ruhun teslim olmasma engel olmustur. Ruhsal veya manevi saadet insani melek

derecesine ulastirabilen tam bir mutluluktur.®’
1.2.6. Ibn Sina’ya (O. 1037) Gére Mutluluk

Ibn Sina’ya gére mutlulukla hazzin manasi aynidir. Bildigimiz gibi, hazzin zitt1 elemdir.
Yani ona gore, mutluluk (saadet) haz veya lezzet anlamindadir. Hazlar ve elemler ise
hissetme ve akletme ile alakalidir. Hissetme akil disindaki seylerinin idrak giicleri
tarafindan yakalanip ona uygun bir sekilde hissetmesidir. Akletme aklin kendine uygun
olanin akil gii¢leri tarafindan idrak edilip akledilmesidir. Eger akledilen veya hissedilen
bu seyleri kendi giiclerini uygun goriirse, hazlar gelir. Bunun aksine, eger uygun
gérmezse, elemler ortaya cikar. Ibn Sina’ya gére haz ile elem kavrami yetkinlik ve
eksiklik anlayisi ile iyi ve kotii kavramina ¢ok yakindir. Zira idrak gili¢leri kendine
uygun olanlarint duyursa, haz hisseder. Fakat uygun gelmeyen seyleri hissederse, elem
duyar. Eger idrak gii¢leri idrak edemezse veya kendine uygun gelmeyenleri hissederse,
eksiklik dogar. Bu eksiklik kisinin mutluluga ulasmasina engeldir. Fakat bu eksiklikler
ortadan kaldirilip hazlar1 duyulabilirse, bu insan mutlu durumdadir. Bu nedenle, mutlu
olma durumu soyle olur ki, sehvet giicii igin bes duyuya uygun olan1 hissetme, gazap
giicii i¢in Ustlin gelme, vehim i¢in umut ve temenni, hayal giicii i¢in giizeli tahayyiil
etme, hafiza i¢in idrak edilenleri koruma ve akil giicii i¢in dogru ve iyi olanlar
kavramadir. Bunun sonucunda, maddeden ve maddeden gelen seylerden soyutlanan bir

akil, natik nefsin yetkinlik ve mutlulugudur.®

Bunun yaninda, nefsin giicliniin 1yi ve kotii yonii vardir. Haz veren seyler iyidir ve elem
veren seyler kotiidiir. Dolayisiyla, haz veren seyler idrakin aldig1 yetkinligin sebebidir.
Yetkinlik de buna nispeten iyidir. Buradan hareketle, Ibn Sina’nin kastettigi iyi ve kotii
nishi ve izafidir, yani kisinin kendi idrak giiglerine géredir. Ibn Sina hazzi hissi ve akli
olmak tizere ikiye ayirmistir. 1. Zahiri hissi hazlar ve 2. Batini hissi hazlar. Zahiri hissi
hazlar yeme, igme, gorme ve isitme gibidir. Batini hissi hazlar umut, korku ve heyecan
gibi gazabi ve sehevi tasavvurlardir. Ikincisi olan akli hazlardan kastettigi sey, madde
ile alakali seyleri akilla bulunmanm miimkiin olmasidir. ibn Sina’ya gére akil, onun

insan1 en yliksek derecesine yiikseltebildigi ve elemden kurtardigi bir aragtir. Ona gore,

8 M. M. Syarief, Para Filosof of Muslim, Mizan, Bandung, 1998, s. 84-85.
8 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, s. 135-136.
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gercek mutluluk ebediyen ask olunan Allah’in yakinindadir. Ibn Sina’ya gére, gercek
mutluluk aslinda natik nefsinden meydana gelip, 6teki hayatta gergeklesecektir. Gergek
mutsuzluk veya mutluluga ulasabilen ger¢ek haz ve ger¢ek elem insanin natik nefsinden
kaynaklanmaktadir. Natik nefsin hazzinin derecesi hissi ve hayvani cinsten meydana
gelen hazlardan daha yiiksektir. Aslinda hissi hazlar ile akli hazlar aynidir. Fakat hissi
hazlarin birbirinden deger ve tercih bakimindan farlilik vardir. Ornegin, satrang
oyuncusu oyun esnasinda yeme ve icme gibi en gii¢lii hissi hazlar1 bile reddeder. Bu
nedenle, i¢ idrak gii¢leri dis idrakten daha iistiindiir. Baska bir ifadeyle, akli hazlar diger

hazlardan daha iistiindiir.®°

fbn Sina’nin diisiincesine gore, kendi kendine yeterli olan ve 6zii itibariyle istenmesi
gereken mutlak, bizatihi ve en yiiksek iyi, sadece nihai bir gaye olan gercek
mutluluktur. Bu nedenle gercek mutluluk disindaki iyiliklerin hepsi arizi iyiliklerdir. Ya
da bagka bir ifadeyle bunlar ger¢ek mutluluga ulastirdiklar1 dlglide iyidirler. Diyebiliriz
ki, o ilim, riyaset gibi ve hatta ahlaklilik da insan1 yetkinlestirecek her tiirlii cabanin en
ist sart1 olarak ger¢ek mutlulugu gérmektedir. Bu anlamda insanin eylemleri bu ideali
gerceklestirmeye yonelik olmalidir. Nihai bir gaye, en yiice bir iyi ve yetkinlik
anlaminda natik nefsin kazanacagi mutluluk basarilabildigi 6l¢iide kismen bu diinyada,
fakat tam ve ger¢ek anlamiyla nefsin bedenden ayrilmasiyla, Oteki hayatta elde
edilecektir. O’na gore ahirette gergeklesecek olan gercek mutlulugun bu diinyada tam ve
siirekli olarak tadilamamasi nefsin bedenle birlikte olmasindan dolayidir. Ciinkii Ibn
Sina’ya gore natik nefsi bu diinyada teorik ve ameli acidan yetkinligine tamamladiktan
ve beden ve bedenin etkilerinden kurtulup bagimsizlastiginda hazlarin en yiiksek
derecesi olan ger¢ek mutluluga ulasacaktir. Bu gercek mutlulugun kazanilmasinda

nebevi 6gretiler ve ibadetler de yol gdsterici bir rol oynarlar.*

Yukarida da denildigi gibi mutluluga ulastirabilen sey insanin nazari ve ameli yoniiyle
natik nefistir. Natik nefis eger sehevi hayvani giiglerini kontrol edip iyi huylari
kazandig1 zaman mutlulugu da kazanacaktir. Dolayisiyla, gergek mutlulugu kazanmak
i¢in natik nefis ameli bakimindan terbiye edilmelidir. Ister hissi hazlar isterse akli hazlar
da olsun ikisi birka¢ sebepten dolay1 zayiftir. Ozetle, ger¢ek mutluluk sadece &teki

hayatta kazanmak miimkiindiir, ¢iinkii bu diinyadaki yetkinlik sinirlidir ve eksiklikler

% Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, s. 138.
% Oktay Tas, Ibn Sina’nin Ahlak Felsefesinde Mutluluk, basilmamus yiiksek lisan tezi, Selguk Universitesi
Islam Felsefesi Bilim Dal1, Konya 2006, s. 75-76.
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mevcuttur. Bunun sebebiyle, gergek mutluluk bu diinyada degildir, 6liimden sonraki

hatyattadlr.91
1.2.7. Diger Alimlere Gore Mutluluk

Bazi Felsefeciler ve Tasavvufcular mutluluk hakkinda birbirinden farkli goriisler ortaya
koyar. Peki, mutlulugun biitiinlinli olusturan parcalar tek basina ve ayri ayri iken bir
mana kazanir m1? Fen ilmindeki gibi bir bedeni olusturan kalsiyum, vitamin ve
mineraller nasil bir biitiinlin parcast ise; tek basina kaldiklarinda higbir sey
hiikmiindedir. Hamka soyle der: her sey biitlinii ile arastirilmalidir. Bazen giizel bir
ahsap bulabilmek i¢in sadece agaca degil, yetistirildigi yere, havaya ve kisiye de 6nem
vermelidir. Pisagor, Sokrates ve Platon’a gore mutluluk i¢in dort temel erdeme sahip
olunmalidir. Bunlar: hikmet, cesaret, iffet ve adalettir. Aristoteles’e gére mutlu olmak
icin sahip olunmasi1 gereken seyler sunlardir, 1. Beden sagligi, duyular (kulak, goz,
burun, dil ve dokunma duyusu) saglam halde olmalidir. 2. Malin fazla olmasi, yani
kendi ihtiyacinin disindaki mal. Mal1 olmayan insanlara maliyla yardim etmek. Ornek:
Fakirlere yardim etmek. Yaptig1 ameliyle statii kazanmak. 3. Insanlarin arasinda giizelce
taninmak. Ornek: comert, sadakatli, iistiin zekali, salih, edepli. 4. Hayat1 yasarken
istedigi hedefe ulasabilmek. 5. Keskin fikirli, genis gorlslii, saglam inangl, hata
yapmaktan uzak olmak. Bu bes sifat bir kiside toplanirsa saadet-i kamile denilen tam

mutluluga ermis demektir.%?

Gazali geleneginde seriatin 6zii, gelisimi ve yorumlanmasi gesitli hayat sorunlari ve
konularinda birlestirilmistir. O, diinyevi ve uhrevi hayat arasindaki iliskiyi agiklama
noktasi olarak ahireti kullanmistir. Allah, ilahi iradesiyle biitiin yarattiklarini, 6zellikle
insant hem bu hayatta hem de oteki hayatta cehennemin sonsuz azabindan korumak
ister. Bunu da Seriat yoluyla diinyada insanin kisisel eylemleri karsisinda ahirette
sinirsiz miktarda bir karsilik olarak verecektir. BOylece insana Ahiret gergekligini
anlatmasinin asil sebebi Miisliiman toplumu uyandirma surecidir. Bunlar bu diinyadaki

sorumlulugun biiyiik yararlarinin dogal bir sonucudur.”

Sonunda insanin elde etmek istedigi bu mutlulugu bdyle bir kavramin sonucu olarak ve

insanin bu mutluluga giderken hayat igerisinde bir dengeye sahip olmas1 gerekir. Bu

%! Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, s. 144-145.

%2 Hamka, Tasauf Modern, s. 55.

% Amin Abdullah, Antara al-Ghazali dan Imanuel Kant: Filsafat Etika Islam, ¢ev. Hamzah, Mizan,
Bandung 2002, s. 35-38.
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mutluluk pek c¢ok filozof tarafindan gelistirilmis kavramlarla miimkiindiir, yani bu
kavramlar insanlari elde edilebilecekleri mutluluklarina yoneltmektedir. Ciinkii bir insan
hayatin1 standart yasayabilecek ve mutlulugu elde etmek i¢in Tanri’nin ne istedigini
Ogrenecek, sonra kainatin kendisine sunmus oldugu orneklerden dersler cikaracak,
boylece mutluluga bir adim daha ilerlemis olacak. Iste bu filozoflarin konu edinmis
olduklar1 seylerin pratik yansimasidir ve mutluluga giden yol da buradan gecer. Bu
mutlulugun gerceklesmesinde insanlarin rolii ¢cok biiyiiktiir. Eger insanlar filozoflar
tarafindan gelistirilmis olan bu kavramlar1 en iyi sekilde tatbik ederlerse mutluluga

giden yolu yakalamislar demektir.**

Gazali mutluluk ve hakiki lezzeti Allah’1 hatirlamak olarak ifade eder. Insan her tiirlii
mutlulukta zevki ve lezzeti hisseder, sanki giizel bir yiize bakiyormusgasina hosnutluk
verir, kulagin nimeti ahenkli sesi duymaktir, ayn1 zamanda insanin diger uzuvlari i¢in
de bu gecerlidir. Gonliin lezzeti ise Marifetiillah’t bilip hissetmektir. Dolayisiyla
Marifetiillah’1 bilmek ve hissetmekten daha lezzetli hi¢bir sey yoktur. Allah’mn (c.c.)
cemalinden daha giizel bir manzara yoktur. Clinkii yeryiiziindeki biitiin lezzetler fanidir
ve nefisten kaynaklanmaktadir. Bu tiirden mutluluk, zevk ve seving oliim ile sona
erecektir. Ancak goniildeki Marifetiillah farkhidir. Kisi gonliinde Marifetiillah’tan
duydugu lezzeti segmelidir, ¢linkii o 6liimden sonra bile asla sona ermez. Goniiller
fani’den baki’ye kadar olan gecis siirecinde asla bozulmaz. Giglii bir viicut bozulurken,
viicuttan ayrilan gonliin marifeti daha temiz, nurlu ve saglamdir. Ciinkii diinyada
vesvese tohumlari eken seytan, iblis ve nefis sadece yeryiiziinde bulunur, onlarin etkisi
ahirette yoktur. Boylece goniil dar alemden ¢ikip genis aleme, Karanlik diinyadan ¢ikip
sonsuz hayata (ahirete) girmeye baglar. Gazali mutlulugu ¢ giicle iliskilendirmistir: 1.

Gazab giicii, 2. Sehvet giicii, 3. Ilim giicii.*®

Sufiler, Filozoflar ve Miifekkirlerin mutluluk hakkinda goriisleri kisaca bu sekilde
Ozetlenebilir. Hamka bize soyle bir mutluluk resmi ¢izer: Bir kisi giizel evlerle dolu
kalabalik bir koyde gezmektedir. Buras1 mal miilk sahibi ve maag1 yliksek olanlar i¢in
giizel bir yerdir. Giin karanlik olmaya baglarken ve giines batiya egilirken alaca karanlik
kirmizi 15181 elektrik ampullerle beraber yollar1 ve kenti aydinlatmaktadir. O aksam bir
adam evinin bahgesinde karisiyla beraber cay icip eglenmekte, cocuklar1 bahgede bol ve

yemyesil otlar lizerinde kosusmaktadirlar. Bu manzaray1 izleyenler ne kadar giizel ve

% Maskur Arif Rahman, Sejarah Filsafat Barat, IRGISoD Yaynevi, Yogyakarta 2013, s. 140-143.
% Hamka, Tasauf Modern, Pustaka Panji Mas, Jakarta 1990, s. 18.
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mutlu bir ailedir der. Diizenli ¢igekle dolu giizel bahgeli bir ev ve igerisinde yiiksek
kaliteli esyalar ve sanat eserleri ile dolu vitrinler bulunmakta. Parlak kristal lamba ne
kadar da giizel! Eve yakin bir garajda liikks ve yeni model araba var. Bu manzaraya sahit
olanlar kendi kendine sdyle demeli: buna sakin aldanmayalim ¢iinkii bu diinya sadece
bir eglencedir veya atalarin dedigi gibi "diinya sadece bir oyun sahnesidir". Belki de
parilti, giizellikler, tebessiim ve giiliimsenin arkasinda insanlarin hatta kendi dostlarinin
bile bilmedigi dayanilmaz bir ac1 ve hiiziin mevcut olabilir. Bir¢ok insan giilmektedir,
fakat gergekte kalpleri kiriktir. Insanlar ¢6liin ortasinda sicak havada gergekte kum olan
seyin uzaktan su oldugunu zannetmektedirler. Iste bu bir illiizyondur. Eski bir
atasoziinde denildigi gibi: “Komsunun bahgesinin ¢imi bizim bah¢emizin ¢iminden

daha yesildir”.96

% Hamka, Cahaya Baru, Pustaka Nasional, Medan 1950, s. 11.



IKiINCIi BOLUM
HAMKA’YA GORE MUTLULUK

2.1. Mutluluk Kavram
Hamka, mutluluga iliskin sdyle bir 6rnek verir:

“Yazi yazamayan bir kisi i¢in altin kalemin ne faydasi var?
Ciinkii bir yazarin mutlulugu yazdigi eserin bir¢ok kisi
tarafindan bircok eserde alinti yapilip, gazetelerde buna dair
haberlerin ¢ikmasidir. Aynmi sekilde, Kuran-1 Kerim’in bir gayri
Miislim i¢in de ne degeri var? Bir din size iman ve ibadetin
lezzetini nasil anlatir? Bu yiizden gercek mutlulugu

yakalayabilmek i¢in insanlarin akillarini temizlemesi gerekir.”97

Bu dlemde her seyin iyi veya kotii olmasit maddenin kendisine bagl olmayip, bilakis
insanin verdigi degere baghdir. Yani, insanin akil ve ahlakinin seviyesine gore

belirlenir.®®

Hamka’ya gore mutluluk bir kulun Allah, insan ve g¢evresindeki her seye karsi olan
vazifelerini yerine getirmesinden sonra ortaya ¢ikar. Bir insan Allah’a kars1 vazifelerini
yerine getirdikten sonra; cevre, gelenek, gorenek, din, diger insanlar ve diinyaya karsi

vazifelerini de yerine getirir.*

2.1.1. Allah’a Kars1 Vazifeler

Hamka’ya gore asagidaki kriterlerle insan Allah’a kars1 vazifelerini yerine getirebilir;
1. Suur ve iradeyi giiclendirmek

2. Akil ve fikrini aligtirmak

% Hamka, Lembaga Hidup, s. 23.
% Hamka, Tasuf Modern, s. 33.
% Hamka, Lembaga Hidup, s. 121-123.
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3. Bir¢ok ilim dalina vakif olmak.*®

Hamka’ya gore, insan aslinda epistemolojik a¢isindan kendisine akil ve vahiy
bahsedilmis olmakla mutlulugu elde etmesi i¢in iki azik ve kilavuz verilmistir. Akil
hemen aramay1 ve bulmay1 ister. Vahiy ise se¢ilmis insanlarin ruh ve kalplerine niifuz
etmeyi ister. Akil Allah’mn ilmine varmak, vahiy ise Allah’tan ilim kazanmak olarak
goriilebilir. Bu iki yoldan (akil ve vahiy) elde edilen bilgi birlestigi takdirde insan

ger¢ek mutlulugu yatkatlar.101

Bat1 kiiltiiriniin diisiincesine gore, Tanri’’nin mevcut olmasi ve bu alemdeki siinnet-i
kevniyye (doga hiikiimler)’nin O’nun tarafindan yiiriitilmesi siiphelidir. Gelismis ve
yiikksek medeniyete sahip sayilan Bati kiiltiirii, dini bu diinyadan kaldirip modern
insanin gelisimi i¢in bir zehir olarak kabul etmistir. Din sadece medeniyetsiz insanlarin
inancidir. Fakat biliyoruz ki, dini ihmal eden modern insanlar tolerans, insaf, kardeslik
ve hakikat gibi Tanri’nin kendileri i¢in bu diinyada yarattigi maksatlar1 unutmuslardir.
Modern insanlar aralarinda kardeslik bagini kiskanchik ile sevgiyi kiskirtmak ve
provoke ile insafi savas ve catisma ile degistirmislerdir. Evrenin dogasini kontrol edenin
sadece tek bir Tanr1 oldugu inancina dénmedigi takdirde, bu diinyada yasayan modern
insanlar her zaman cahil durumda kalacaklardir. Halbuki insandaki fitri bir sifat olarak
bilinen Tanri’ya inanma kalplerde bulunursa, bu diinyada aranan beklentiler ve
glizellikler Tanri’nin iradesine uygun bir sekilde gergeklestirilecektir. Yani, insanlar
baris, siikin ve huzur iginde yasayacak ve her seyde yiice Tanri’ya tevekkiil
edeceklerdir.'*

Bati kiiltiirii zahiri olarak goriiniiste asir1 derecede ilerlemistir, fakat aslinda ruhsal veya
icerik bakimindan bozulmustur. Ciinkii onlar sadece maddi seyleri gelistirmisler, fakat
din ve inang¢ gibi manevi unsurlar1 birakmislardir. Dolayisiyla, sadece gegici diinyevi
mutlulugu kazanabilmisken, tam tersine hakiki ve kalict mutluluktan uzaklagmislardir.
Hamka’ya gore, insanin aklina rahatlik veren dinin ihtiva ettigi dort esasi kaybetmesi
Bat1 kiiltiiriiniin manevi bozulusuna neden olmustur. Bu dort esastan birincisi, alemin
bir ilah tarafindan yaratilmasi1 ve onun yaratma amacidir.’® Alemin kim tarafindan

yaratildig1 sorusunun cevabir Allah’tir. Iman eden insanlar Allah’tan baska ilah

190 Hamka, Lembaga Hidup, s. 24.

101 Hamka, Pandangan Hidup Muslim, s. 195-196.
192 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 32-33.

193 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 33-34.
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bulunmadigini sehadet edip O’ndan baskasini ona ortak kosmamaktadirlar. Zayif
olmasina ragmen insan, 6zgiirliige sahip olmak ve koétiiliiklerden kaginmak igin Allah’a
dua etmistir. Bundan dolayi, Allah’a iman eden ve tevekkiil eden kimse, Allah’tan
baska higbir seyden korkmamustir. Bir insanin i¢inde korku ve endise varsa, demek ki
bu insan Allah’a heniiz tevekkiil etmeyip, tam olarak iman etmemistir. Iman eden insan,
Allah’a tevekkiil edip fakirlik ve zorluklarla dolu bir hayatta bile hi¢ korkmamustir,
clinkli insanin rizki bu genis diinyada Allah tarafindan takdir edilmistir.104 Iman
giivenmek anlamma gelip, Islam da hicbir baski altinda olmaksizin Allah’a tevekkiil
etmek anlamindadir. Sadece aklin rab ile yolculugunda imanin tadi ve lezzetini bulmak
miimkiindiir.'® Allah buyurmustur ki, “De ki, hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?

Ancak akil sahipleri 6gtit alirlar” %

Ikincisi, Allah’in alemin diizenleyicisi, koruyucusu ve muhafaza edicisi olmasidr.
Diizenli, glizel ve uyumlu bu alemin kesinlikle yaratict ve koruyucusu vardir. Bu
koruyucunun alemi yaratmasinin bir gayesi vardir."®” Huzurlu ve sakin olan bu yeryiizii
ve onun hareketi, glines ve ayn 15181 ve giizel ¢igekler gibi muhtesem yaratilanlar,
alemin dengesine delalet etmektedir. Geceyi siisleyen yildizlarin nuru, alemi yaratan
Allah’m sinirsiz kudretini akilli insanlara gostermektedir. Dolayisiyla, bir dine bagh
olan veya olmayan her insan, meshur Alman filozof Goethe’nin “eger Islam béyle
soyliiyorsa, ben Islam’a neden girmiyorum?™™® dedigi gibi, Allah’m kurallari,
gezegenlerin sekilleri, giinesin batig ve dogusu, yeryliziiniin genisletilmesi iradesine
uygun olarak diizenledigine inanir. Her sey Allah’m koydugu kurallara uygun olarak
hareket etmekte olup, distan gelen giicler tarafindan miidahale edilememistir. Bu nokta
da filozoflar, alimler, bilginler ve disliniirlerin aralarinda &alemin yaratilip

yaratilmadigina dair tartismalar ve miicadeleler yayglndlr.109

Ugiinciisii, Alemin hareketidir (esas hareketidir). Bu hareket Allah tarafindan hareket

ettirilmigitir. Glinesin asagiya diismemesi, gogiin slitunsuz durmasi ve gezegenlerin

104 Hamka, Cahaya Baru s. 111-113.

105 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 10-12.
106 Ziimer, 39/9.

197 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 34-35.
198 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 111-113.
109 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 95.
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birbirine carpmamasinin nedeni Allah’in bunlart en iyi ve tam bir sekilde

yaratma51d1r.110

Dérdiinciisii, Allah’mn yaratma siirecidir. Onceden alem ve insan yoktu. Sonra, Allah
bunlar1 yaratmaya basladiktan sonra tiim mahlukatina evrim (evolution) tatbik
etmistir.™* Kuran-1 Kerim’de Allah’in “Béylece onlar, iki giinde (iki evrede) yedi gik
olarak yaratti ve her gége kendi igini bildirdi. En yakin gogii kandillerle siisledik ve onu
koruduk. Iste bu, mutlak giic sahibi ve hakkiyla bilen Allah’in takdiridir.”* buyurdugu
gibi alem Allah’m ilmiyle kendi kudretinin elindedir. Alemin kendiliginden mevcut
olmasi muhal olup, insan aklina aykiridir. ¢iinkii bu alemdeki siinnet-i kevniyye denilen

nedensellik hitkmii Allah tarafindan yaratilmistir. Hamka soyle sdylemistir:

“Ey inkdr etmeyi tercih edip dogrular1 reddeden kimseler!
Nedensellik hiikkmiiniin arkasinda gii¢, kudret ve irade vardir ki,
Allah bunlart harekete gecirmistir. GOk ve yeryliziiniin nasil
yaratildigina bak, gergekten c¢ok giizel ve harika! Bunlar
uyumlu, diizenli, ahenkli ve sabittir. Eger alem yeniden geri
dontisecekse, kendi maksat ve amaciyla bu yaratanin varolusuna
isaret etmektedir. Bunlar temiz akil, felsefe ve hikmet
vasitastyla goriiliip incelenir. Iman eden akilli insan buna uyup
itaat etmek zorunda kalmistir. Her alemin en kiigiik giic ve
parcaciklarinda harikulade ve sira dis1 bir yaratilis bilgisi vardir.
Insan yaratilanlari en miikemmel olamdir. Allah’1n insan1 giizel
maksat ve amaciyla yaratmasinm hikmetleri vardir. Insan
Allah’1 gdrmeyi isterse, onun yarattigi seyleri gérmesi yeterlidir.
Insanda bilgiyi iireten akildan baska daha hikmetli bir yetkinlik
bulunamamistir, ¢linkii duyular bazen dogru ve gercek bir
bilgiyi saglayamamaktadir. Oysa akil sezgi, zevk veya his ile
beraber olursa, bu akil daha temiz ve yiiksektir, hatta hakka /-
yvakin  olan bilgi veya gergek dogruluga ulagmak

. . . 11
miimkiindiir.”**3

119 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 35-36.
111 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 35-36.
M2 pyssilet, 41/12.

3 Hamka, Lembaga Hidup, s. 122-123.
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Allah bu konuda soyle buyurmaktadir: “Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye
ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir. Her seyin hiikiimranhigi elinde olan

»114

Allah’in sam yiicedir! Siz yalniz O’na dondiiriileceksiniz Su ayetler de bu baglamda

degerlendirilmelidir. “Onlar akletmiyorlar mi?**® “Onlar géklerin ve yerin icyiiziine
bakmadilar mi?”**® “Ustlerindeki goge bakmadilar mi? Biz onu nasil bina etmisiz™*'

“Onlar diistinmediler mi o118
2.1.2. insanin Kendisine ve Diger Insanlara Kars1 Vazifeleri

Hamka’ya gore insanlara karsi olan vazifeler insanin once kendini, diger insanlar1 ve

yaratilmuslar1 iyi bilmekle yerine getirilebilir.**°
1. insanin Kendine Kars1 Olan Vazifeleri

Insanin viicudu ii¢ ana maddeden olusmustur. Birincisi zahiri viicuttur. Balciktan
yaratilan insanin viicudu daha sonra tekrar balgiga doniisecektir. Ikincisi nefistir.
Insanin nefsinde hayvani nefis icerilmektedir. Uciinciisii: canli ve diri olan ruhtur.
Insanin viicudu hayvani olan nefsi barmdirir. Bundan dolayidir ki, insamin iginde
hayvani duygular bulunur. Nefis insana yemek, i¢gmek, sevigsmek, zengin ve onurlu
olmak, meshur olmak ve hatirlanmak gibi insani arzu ve istekleri hissettirir. insanin
viicudu nefsi barindirmakla birlikte ruhu da igerir. Ruh, Tanrinin daga ve yeryiiziine
istlenemedikleri sorumluluklari insana mimkiin kildirir. Burada nefis ile ruhun
arasindaki ¢ekigmeler iyice belirginlesir. Nefis insan1 hayvani asag1 yone ¢eker. Ruh ise
miicadeleye, degerli mertebelere hatta melekleri bile gegirebilecek degerlere davet

eder.'?®

Hamka’ya gore, her insanin {i¢ tiirlii 6zgiirliige sahip olmasi lazimdir: irade 6zgiirligii
(karsa), fikir ozgiirligii (priksa) ve ruhsal ozgiirlik (rasa). Eger insan her tiirli
Ozgiirlige sahip olursa, maruf veya iyi isleri yapacak olan bir kimse olur. Bu
Ozgiirlikler insanin list mertebeye ulasmasi igin ¢ok 6nemlidir.*? Ozgiirliigiinii tam

olarak kullanabilen akil ve erdem sahibi kimse gercek mutluluga ulasabilmistir.

1 yasin, 36/82-83.

1> Bakara, 2/68.

116 A°raf, 7/185.

W7 K af, 50/6.

"8 Miilk, 67/19.

19 Hamka, Lembaga Hidup, s. 68.

120 Hmaka, Pandangan Hidup, s. 52-54.
121 Hamka, Pandangan Hidup, s. 64-65.
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Hamka’ya gore, akil ve erdemin en onemli gorevi iyilik ile kotiligii ayirmaktir.
Mutluluk da sadece akil veya yalmiz erdem ile kazanilamaz, ¢iinkii akil ile erdem

birbirlerini tamamlamistir.

Akil ve erdem yiiksek mertebesine ulagmak icin insan iradesinin gii¢ ve kabiliyetine
ihtiyag duymustur. Akil ve erdem yiiksek mertebesine ulastigi halde eger insanda irade
bulunmazsa, mutlulugu kazanmak da miimkiin olmaz. Hamka’nin sdyledigi gibi irade,
insanin hayati ihtiyaglar1 ve isteklerinden ayrilamayan nefis giiciidiir. insanin ihtiyaglar
veya istekleri mevcut oldugu zaman, iradesi de ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla insan,
distan gelen kotii etkileri bu iradeyle yenmistir.** Bir insan iradesini kuvvetlendirirse o
insanin mutluluga yaklasmasi s6z konusu olur. Tam tersine, irade zayiflarsa mutluluk da
insandan uzaklasir. Bir insanin iradesi, onun bedeninin biiyiikliigiiyle 6lgiilemez, ancak
insanin i¢inde bulunan itikat ile dlgiilebilir.*? Irade zayif olursa, kalbine vehim veya
tereddiit gelerek korkaklik ortaya ¢ikar. Endonezyali insanlarin arasinda bir atasozii
vardir, “korkak kisi hayatta cok defalar élmiistiir. Olmeye cesaret eden cesur adam
hayat boyunca sadece bir defa slmiistiir.”*** Akal ve erdem ne kadar calisirsa, kudret ve
irade de o kadar yiiksek olur. Ayrica kudret ve irade ayrilmaz pargalar olup,

birlesmelidir.
2. Insanm Diger Insanlara, Toplum veya Millete Karsi Olan Vazifeleri

Hamka’ya gore, toplum i¢inde en yliksek mertebesi olan insanlar kendilerine, diger
insanlara ve gevresine en ¢ok fayda verenlerdir. Kuran-1 Kerim’de soyle ifade edilir:
“Siz insanlar iginde ortaya ¢ikarilan, iyiligi emreden, kétiiliikten alikoyan ve Allah’a
iman eden hayirly bir iimmetsiniz. Kitap ehli iman etmis olsalardi, bu kendileri icin
daha hayirli olurdu. Iclerinde iman edenler olmakla beraber cogu fasiklardir. 125
Ummeti Muhammed iyiligi emretmek, miinkerlerden nehyetmek, Allah’a iman ederek
zalimleri durdurmakla diinyanin en iyi iimmeti olur. Hamka’ya gore kim iyiligi
emretmek, miinkerlerden nehyetmek ve Allah’a iman etmekle bilinen {i¢ 6nemli vasfa
sahip olursa, mutlaka insanlar arasinda ve hatta Allah’in nazarinda en basarili ve soylu

insan olur.*® Bununla ilgili Hamka Endonezya halkim 6rnek olarak zikreder ve

122 Hamka, Tasauf Modern, s. 34.

123 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 96.

124 Hamka, Tasauf Modern, s. 34.

125 Hamka, Tafsir al-Azhar, s. 63; bk. Al-i imran, 3/110.
126 Hamka, Pandangan Hidup, s. 64.
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Endonezyalilar1 diinyanin en sabirli insanlari arasinda sayar.’?’ Gecmis tarihlerde
Hollandalilar haksizlikla 350 yi1l boyunca Endonezya’yr isgal edip bu milleti
somiirmislerdir. Hollandalilarin sémiiriisii Endonezyalilarin egitimsiz, yoksul, ge¢cim ve
yasam standardindan uzak bir bi¢imde sOmiiriilmiis bir toplum psikolojisinde
yasamasina neden olmustur. Haksizlikla isgal edilen higbir millet kendilerini asla
mutluluga ve yiiksek degerlere ulastiramayacaklarini anlamadilar. Tarih gostermektedir
ki, Hollandalilar sonunda toprak ve viicut yapis1 bakimindan kiigiik olan Japonyalilara
teslim olmak zorunda kalmislardir.*?® Japonlar Hollandalilarin isgal ettikleri topraklari
aldilar. Her ne kadar Hollandalilar daha sonra 2. Diinya savasinda Hirosima atom
bombasiyla bombalandigindan dolay: isgal ettikleri topraklari tekrar almig ve Japonlar
Endonezya topraklarindan c¢ekilmek zorunda kalmistir (1942). Bu siirecten sonra
Endonezyalilar ‘bagimsizlik ya da olim> sloganiyla bagimsizlik miicadelesi
vermislerdir. Milyonlarca halk birleserek kendilerinin ayni dil, ayn1 millet ve ayn1 vatan
olduklarini1 ilan ettiler. Onlar birleserek Endonezya’nin gelecegini i¢in fikir birligi
olusturmuslardir. Hayatta kalma miicadelesinin ve hayatin {istlin gayesinin yine iistiin
karakterle siirdiiriilmesi gerekir. Isgal edilen milletin diger milletin haklarina tecaviiz

etmemesi gerekir.'?®

Fakir, cahil, gecimsiz, kiiltiir sahibi olmayan bir millet olarak asagilanma
Endonezyalilarda derin yaralar birakmustir. Ilk etapta Hollandalilar ‘béliiciiliik’
siyasetiyle Endonezya milletini kiigiik parcalara boliip isgal etmeye baslamislar ve daha
sonra Endonezyalilara 6zgiivensizlik psikolojisini asilamiglardir. Endonezya milleti
Hollanda milletinden farkli olarak egitimli ve bilgili olma hakkindan mahrum
birakilmigtir. Bundan dolayr Hollandalilar egitimsiz ve cahil olmalar1 sebebiyle
Endonezyalilara asagilayict bir sekilde bakmiglardir. Bu sebepten dolayr da
Endonezyalilar daha ¢ok susmaya, kendilerini asagilik bir millet olarak diisiinmeye
baglamistir. Bu asagilanmishk duygusunu yerel sarkilarda da gérmek miimkiindiir.**®
Endonezya halki biiylik gayrete ¢abaladiklarindan dolayi, uzun zaman somiirgecilige
kars1 miicadele ederek sonunda bagimsizligi elde etmislerdir. Bu tiir bir miicadeleyi
gerceklestirmek icin insanlarin iki esasi1 dikkate almalar1 gerekir. Biri insanlarin

kardeslik bagini koparmamalaridir ve digeri insanlarin birbirlerine Hz. Adem’in

27 Hamka, Filsafat Hidup, s. 222-223.
128 Hamka, Filsafat Hidup, s. 228.
129 Hamka, Filsafat Hidup, s. 225.
130 Hamka, Filsafat Hidup, s. 222.
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torunlar1 olarak ayni seviyede bakmalaridir. Vatan ve milleti savunmak, 6zellikle vatan,
millet, din ve tiim insanlarin menfaati i¢in miicadele vermek ahlaki degerler olarak

goriiliir. ™

Hamka Ustiin degerleri iki gruba ayirir: yasam degeri ve hizmet etme degeri. Yasam
degerleri her seviyedeki ve insanlar arasindaki iliskilerdeki edepleri iyi bilip iyi ahlakli,
bilgili ve arif olmaktan gelir. Iyi ahlakli olan kisinin hayati daima diizenli olacaktir ve
bu kisi insanlarla olan iliskilerinde nasil davranacagini iyi bilir. Hizmet etme degerleri
ise onurlu yasayarak iyi iz birakmaktir. Iyi ahlakli olan kisi kendi i¢ giizelliklerini diger
insanlarla paylasir ve bu giizellikler digerlerine de sirayet eder. Boylece, bir insan
hizmet etme degerleriyle yasarken, onun 6lmesinden sonra bile hizmet ettigi seyler bu
diinyada kaldig1 siirece her zaman insanlara onun iyiliklerini hatirlatarak manevi

degerlerini kazanacaktir.'*

Tarihi bilgiler bize gdstermektedir ki, ibn Sina ve Ibn Riisd felsefe ve tip diinyasinda
sah eserler birakmistir. Vezir Nizamul Miilk, Kiife, Bagdat ve Irak’in tiim sehirlerine
Islam medreselerini miras birakmustir. imam Gazali islam diinyasii aydinlatan, din
151g1na ihtiyag duyan tiim insanlara rehberlik eden [ryau Ulumi’d-din adli sah eserini
miras birakmustir. Hizmet etme degerleri kisi ve halkin gelistirilmesiyle dogru
orantilidir. Ornek olarak bir cami, bir arazi vakfetmek kisi ve cevrenin giizellesmesine

etki edip zaman ve insanin fikri gelismesine gore giizellikler katar.®
2.1.3. Insanin Cevresine Kars1 Olan Vazifeler

Insanin cevresine kars1 olan vazifelerine iliskin bazi kriterler vardir ki bunlar su sekilde
Ozetlenebilir:

1. Cevrenin 6nemli ihtiyaclarini kendi ihtiyacina 6ncelemek™*
2. Cevreyi temiz tutmak

3. Hayvanat ve nebatat aleminin korunmasi, bu konuda sorumluk duymakla yerine

getirilebilir.**®

31 Hamka, Filsafat Hidup, s. 229.

132 Hamka, Filsafat Hidup, s. 230-231.

133 Hamka, Filsafat Hidup, s. 231-234.

134 Birinci sorumluluk gevresinin korunmas: topluluk, millet ve hiikiimetin bir temel prensibi ve felsefesi
olarak uygulanir. Hamka, Lembaga Hidup, s. 122.

135 Hamka, Filsafat Hidup, s. 75.
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Allah Hak’tir ve yeryiiziindeki tiim giizellikler O’nun hakikatinin bir golgesidir. Var
olan tiim varlik O’nu anlatip gosterir. Allah diinya ve tiim alemde var olan gii¢lerin tek
kaynagidir. Clinkii O giicleri yaratan mutlak giiciin sahibidir. Bundandir ki, Allah tiim
alemleri ve insanin kalbini hatta canli cansiz tiim varliklarin kalbini harekete gecirendir.
Allah tarafindan yaratilanlar1 korumak i¢in insanin ilk bagta yeryliziinde moral etik
miicadeleyi sergilemesi gerekir. Yani, insanca duyarli olmak ve diinya cennetini kurmak

adina tiim yaratilanlara 1yi davramlmalidir.*®
2.2. Mutlulugun Yollar

Hamka mutluluga ulagmak i¢in iki yol bulunduguna inanmaktadir: dis yol yani ilim yolu
ve i¢ yol yani marifet yoludur. Dis yol (ilim) Allah’a ulasabilmek igin akil vasitasiyla
mutlulugu aramaktir. Buna akli mutluluk denir ki, bu bilgi vasitasiyla ulasilan
mutluluktur. Bu nedenle bu yoldaki insan, ayrintili kavramlar1 ve diisiinceleri iyi
anlayamazsa, aklin en iyi derecesine ulasamayip mutlulugu kazanamaz. Bunun yaninda,
i¢ yol (marifet) mutlulugu ve memnuniyeti elde etmek i¢in his ile mutlulugu aramaktir.
Marifet yolundan gegtiginde alistirmalarin yapilmasi lazimdir. Alistirmalarin en iyisi
lisan, uzuvlar ve kalp zikirleridir. Zikirler siirekli yapildiginda insanin kendisine liituf
veren Allah’tan baska hi¢bir seyi hatirlamadigindan dolay1, act durumunda bile insan

. 137
kendisini unutmustur. 3

Insanin ruhu ilahi nurdan bir parcadir. Iginde de biiyiik bir gii¢ ihtiva etmektedir.
Insanin bu gii¢ ile dogal bilimin esasin1 ve yasama hakikatini kesfetmesi miimkiindiir.
Bu nedenle, Hamka epistemolojiyi (dis ilmi) dogal bilimin esas1 olarak kabul edip,
marifet ilmini (i¢ ilmi) his yoluyla ger¢ek veya hakiki ilmin esasi olarak
isimlendirmistir. Hamka akli mutluluk hakkinda kendisine sdyle bir soru sorup sonra da
cevaplanustir: akli mutlulugun kaynagi nedir? sorusunun cevabi ilim ve bilimdir.*®

Daha sonra, Hamka soyle soylemistir:

“Eger sen akademisyen olarak bir bilimi incelemek istersen,
daha oncesinde ilmin penceresi ve alem sahasindan Allah’a bak!
Bu alem ne kadar harikulade ve diizenlidir ki, birtakim

kurallarla diizenlenmistir. Boylece, arastirilacak ilim daha

136 Hamka, Pandangan Hidup Muslim, s. 51-52.
37 Hamka, Pandangan Hidup Muslim, s. 124-126.
138 Hamka, Pandangan Hidup Muslim, s. 123.
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hikmetlidir ve alemin kendiliginden mevcut olmasinin mantiksiz
oldugu goriiliir. Senin aklin eski insanlarin hayalleri tarafindan
etkilenmedigi ve iyi calistig1 slirece, alemin kendisini icat ettigi

bigimindeki bir prensibi kabul etmez.”**

Doga Bilimindeki ilerleyis bu alemin kurallarinin varligini belirlemistir. Bu alemin
kurallariin kesfedilmemesi, bu kurallarin yok olmasi demek degildir. Fakat sadece bu
kurallar heniiz bilinmemis veya bilinmek istenmemis demektir. Diger bir ifade ile, bu
kurallarin bulundugu ve Allah tarafindan yaratildigi sdylenmemektedir. Siinnet-i
kevniyye denilen bu kurallar nedensellik hiikmii olarak adlandirilir. Siinnet-i kevniyye’yi
inceleyen dogal bilim olarak felsefe siipheli bir bilim mi, acaba? Bu dogal bilim, diger
bilim dallarinin ortaya ¢ikmasina katki saglamis, hatta bu bilim dallarindan da bagka
cesitli bilim dallart dogmustur. Biitiin bunlar felsefe ilminde ihtiva edilmektedir, ¢iinkii
hemen hemen her diisiince felsefe ilminden meydana getirilmistir. Eski Yunan
diisincelerinin tarihi, alem ve gok ile ilgili sorularla baglanip, insanin kim oldugu,
hayatin ve dliimiin ne oldugu, mutluluk ve insanin yaratilis amacinin ne oldugu gibi
insanin varligiyla ilgili temel sorularla bitirilmistir. Bilindigi gibi, felsefenin 6nemi
aciktir.'® Her bilim dalinim ulastigi sonug olarak akli mutlulugun bulunabilecegi yer

felsefe ilmidir.**
2.3. Mutlulugun Unsurlar

Mutluluk hangi unsurlardan olugur? Mutlulugun unsurlari konusunda filozoflar farkli
goriislere sahiplerdir. Mutlulugun elde edilmesi diinyevi maddi seylere mi bagh veya
diinyevi seylerden miistakil olarak mi1 gergeklesir. Mesela, kimya bilimini esas
aldigimizda ne kadar kalsiyum, vitamin ve diger besinler bir araya gelmelidir ki, bunun
sonucunda mutlu bir viicut olusabilsin. Hamka’ya gére, mutlulugun hangi unsurlardan
olustugunun irdelenmesi lazimdir. Bir misal olarak, odundan yapilan bir ahsabin hangi
tir odundan yapildigini belirlemede yalniz bu tahtaya bakmakla yetinmeyip, tahtanin
yapildigr bu odunun agacinin dallar1 ve yapraklarini da incelemek lazimdir.*** Hamka
bu anlamda mutlulugun elde edilebilmesi i¢in asagida zikredecegimiz belli sartlarin

yerine getirilmesi gerektigini disiiniir.

139 Hamka, Pandangan Hidup Muslim, s. 126.

140 Hamka, Pandangan Hidup Muslim, s. 127-128.
14! Hamka, Antara Akal dan Hayal, s. 278.

142 Hamka, Tasauf Modern, s. 18.
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2.3.1. Dini Ruh ve Zihniyeti Olusturmak

Hamka’ya gére mutluluga kavusmak igin en kisa ve en kolay yol, dinin gosterdigi
yoldur. Islam dini ona simsik1 sarilan Miisliimanlara gerekli sartlar1 tasirlarsa mutluluk
yolunu gosterecektir. Miislimanlarin tasimasi gereken sartlar, sunlardir: saf itikat,
yakin, iman ve din. Bunlar fiziki maddi degil, metafizik seylerdir. Zira mutlulugun
kalitesi siiphesiz kalpte goriiliir. Kalp hakkinda Hz. Peygamberin buyurdugu gibi:
“Sunu da bilin ki, insan viicudunda bir et parcast vardwr. O diizgiin olursa biitiin beden
diizelir;, o bozuk olursa biitiin beden bozulur, azalar ona tabidir. Dikkat edin o et

1,143

pargast kalptir. Hamka’ya gore din bakimindan mutluluga ulasmak icin dort

unsurun tam bulundurulmasi gerekir: temiz itikat, yakin, iman ve din.
2.3.1.1. Temiz itikat

Itikat Arapga’dan gelen bir sozciiktiir. Itikat sdzciigiiniin kokii a-ka-de olup bag, iman,
inang, ilke ve temel anlamlarma gelmektedir. Bir adam Islam itikad: iizerindeyim dedigi
zaman Islam inancina kalben baglanmis demektir ve dolayisiyla itikat kalptedir.
Akillarim1 saglam kullanan insanlar da hayatin manasina iliskin sorularin cevabini
araylp arastirdiktan sonra itikadin onlarda ortaya c¢iktigi goriilebilmektedir. Bu
arayislarindan ¢ikan sonug onlarin hayatlarini sekillendirmis ve bir inanca donligsmiistiir.
Bu sekilde elde edilen inang ¢ok saglam olup asla bozulmaz. Zaman gegtik¢e bu inang

kan damarlarinda dolasip kalbinde yerlesmistir. Iste bu itikattir.***

Kalbinde itikadi kuvvetlendirmek ve dinin ruhuna dayali olan mantiksal neticesini
olusturmak i¢in istikamet ¢cok Snemlidir. Ciinkii istikamet, dogru olduguna inanilan
degerlere baghdir. Hamka’ya gore istikamet, saga sola kaymadan sabit olan diiz bir
yoldur. Bir insan istikamet yoluna giderken birtakim giicliikklere ragmen, en azindan o

istikamet vasfina yaklasmaya calismalidir.**®

En giivenilen ve en garanti olan
istikametin yolu salih amelleri yapmaktir. Eger ¢alistigimiz sey istikametle birlikte
yapilmazsa, milkemmel olmayacaktir. Bu sadece istikamette degil, baska ahlak
sifatlarinda da gecerlidir. Insanoglu olarak biz ahlak bakimindan goriilen yanls
sonuglar1 ve insanin kendine veya bagkasina bakisindan kaynaklanan hatali neticeleri

cikarmamaliy1z. Hatali neticeleri onlemek icin insanin bir isin sebeplerini sorusturmast

13 Sirajuddin Zar, Filosof Islam dan Filsafatnya, s. 134-137; Hamka, Tasauf Modern, s. 55.
144 Hamka, Tasauf Modern, s. 55-56.
1% Hamka, lembaga Budi, s. 32.
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lazimdir. Ciinkii iki i veya iki problem goriiniiste ayni olup, fakat sebepleri farklidir ve
biz bunlar1 ayirt etmeliyiz. Dolayisiyla etikgilere gore ahlak yalmiz dis bir forma

dayandirilamaz, ancak ona daha derin bakilmasi gerekmektedir.*°

Hamka’ya gore bir inang akil temeli iizerine insa edilmeyip, her zaman bagka seylere
tabi olmussa, onun itikat oldugu sdylenemez. itikatli insan bir problemle karsilasirsa, bu

problemin ¢oziimii de dogru itikattan gelmektedir.*’

Bu fani hayati siirdiiriirken mutlaka saglam bir itikadi takip etmeliyiz. Hamka’ya gore
bir insan itikadina uymadig1 halde bir is yaparsa veya bir sey sOylerse, demek ki bu
insanin ruhu asil giicii degil, baska bir gii¢ tarafindan kontrol edilmistir. Kendisini
tehlikeye iten bu giic sehvetdir (nefsi emmadre). Insanlar kendi itikadina muhalefet
ettikleri siirece, iclerinde ruhsal problemler olusmaya baslar. Boyle olan kimseler saf
itikadi savunan vicdanlari ile sehvetleri arasinda bir ¢atisma halindedirler. Bunun

sonucu ruh pismanlik, tedirginlik, stres, endise gibi olumsuz hislerle 1zdirap ¢ekebilir.'*®

Ruhsal problemler ruhu bozmakla kalmaz insanin bedensel yapisina da zarar verir.
Kiside ruhsal problemin bulunmasi, ruhun kirlenmesi ve aklin iyi ¢alismamasinin
isaretidir. Boyle bir ruh ve akil halinde insan, mutluluga goétiiren saf bir itikada nasil

sahip olabilir?'*

2.3.1.2. Kesin Inams (Yakin)

Kesin inanig olarak ifade edebilecegimiz Arapca yakin kelimesi gergek ve agik sey
anlamina gelir. Siiphe ve tereddiit yakinin ziddidir. Bunlart gegersiz kilmak i¢in kuvvetli
bir sebep veya delil yoksa siiphe ve tereddiit kaybolmaz. Eger cevap vermek igin 6ne
stiriilen argiiman olduk¢a kuvvetli ise, o zaman inan¢ olacaktir. Bu nedenle inang,
yeterli delillere dayandiktan sonra veya bir sorusturma yapildiktan sonra gelir.
Hamka’ya gore, “Yakin gelene kadar Rabbine ibadet et” (Hicr, 15/99) ayetinde ifade
edildigi iizere Kur'an-1 Kerim’de gecen yakin kelimesi kesinlik olarak yorumlanir. Bazi
miifessirler yakini 6lmek anlaminda yorumlamaktadir. Olmek, matematiksel kesinlikte

oldugu gibi bir kesinliktir."

146 Hamka, Lembaga Budi, s. 84.
147 Hamka, Tasauf Modern, s. 56.
148 Hamka, Tasauf Modern, s. 56.
19 Hamka, Tasauf Modern, s. 56-57.
150 Hamka, Tasauf Modern, s. 57.
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Zaten insanin dogumundan itibaren kalbinde din veya inang¢ tohumu vardir. Inang akilla
beraber gelismistir. Insan bulug cagina kadar akil sayilmadigindan dolay1 seriata gore
miikellef sayilmaz. Hamka’ya gore gelisen inang akli kullanan bir inangtir. Zira gergek
inang, her arastirma alanindaki seyleri merak eden temiz akildan gelisen, alemin sistem
ve diizenindeki garip ve dogaiistii seylere hayret eden bir inangtir. Cahillik veya aklin
kullanilmamasi dinin kalitesinin diismesine neden olur. Tam tersine, ilimle birlikte
inang yiiksek derecesine ulagmustir.®* Hamka’ya goére insanda inang¢ siki ve saglam
olunca, bunu takviye eden bir araca ihtiya¢ duyulmas1 gereklidir. Insan, saf ruhunu ve
fitratin1 Tanriya gotiirerek giiclendirecektir. Hatta bu, insanin Tanriya ulagsmasimnin tek
yoldur. Eger insan tek olan Tanriya yonelmezse, miisriklerin davranigina yaklasmis
demektir. Bu miisrik davranisi, insanin Tanriya vuslatini engellemistir. Dolayisiyla, akil
ve ilme dayali inan¢ gercek bir imandir. Ciinkii cahil veya ilimsiz bir iman kesinlikle
fitri veya saf inanca muhalefet etmistir."®* Zaten inancin ilme ihtiyaci vardir. Bunun
ornegi diinya kiiltiirii, bat1 ve dogu felsefesi, Arap gelenekleri ve Islam ilimlerini tanima
ihtiyacidir. Bundan hareketle, Hamka Kindi’den imanla alakali alint1 yaparak sonuca

varir ki, kesin inang mutlaka ilimle (akilla) birlikte elde edilir.**?

Yakin, bilimin niteliklerinden birisidir. Yakin bilimin tglincii niteligidir. Birincisi
bilmek anlaminda olan Marifetdir, ikincisi deneyim anlaminda olan Dirayettir ve
tiglinciisit Yakindir. Misliiman alimlerin bazisi Hamka'nin da alintiladigi gibi ilmi
dogas1 bakimindan I/me’I-Yakin, Hakka 'I-Yakin ve Ayne’l- Yakin olmak iizere ii¢ kisma

ayirmaktadir.

Hamka’ya gore, ilme’l-yakin seviyesine ulagsmak igin 10 tane bilim kapist gegilmelidir.
Bunlardan bes tanesi bes duyu kapis1 (zahiri kap1) ve bes tanesi de ruh kapisi (batini
kap1). Isitme, gdérme, tatma, dokunma ve koku duyusu bes duyu kapisidir. Akil, zihin,

irade, hayal giicii ve heves bes batini kapidir.™® Ona gore hem maddi kapidan hem de

31 Hamka, Renungan Tasauf, s. 39.

152 Hamka, Renungan Tasauf, s. 59-61.

153 Kindi soyle demektedir: “Peygamberilerin ise bunlardan hicbiriyle iliskileri yoktur; tersine onlarin
bilgisi tahsil siiresine ve baska seye gerek kalmaksizin kendilerine giinderen sani yiice Allah’in iradesiyle
gerceklesir. Akil da bunun sant yiice Allah i katindan oldugunu yakinen bilir. Ciinkii insanlar benzerini
ortaya koymaktan aciz olunca bu vahyin gercekligi sabit olur. Bu bilgi, tabiatinin ve yapisinn iistiinde
oldugu igin insan, peygamberlerin getirdiklerine boyun egmek siiretiyle itaat eder, yaratilisi itibariyle
tasdik ederek ona baglanu”, Kindi, Felsefi Risaleler, gev. Mahmut Kaya, iz Yayincilik, Istanbul 1994, s.
165.

154 Hamka, Tasauf Modern, s. 57-58.
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batini kapidan aldig1 bilimlerin birlesmesi insana Kesin inang (i/m hakka’l-yakin) verir.

Hamka asagidaki 6rnegi vermistir:

“Hasta olan kisiye siitli sekerli kahve aci1 gelir (zahiri kapi),
fakat akli gercekte onun dilinin aciy1 tatmasina ragmen, aci
olduguna inanmak istemez (batini kapi). Bizim gozlerimizin
gordiigli gibi giines, kiicliktiir. Ancak akil ve zihin Olgegi
giinesin diinyadan daha biiyiik oldugunu soyler. Iste inang

(yakin) akil catismasindan ortaya ¢ikmustir.”**°

Ona gore yakin kalpte gelismekte olan biiyiik bir aga¢ gibidir. Amel agacin dallaridir.
Odiil agacin meyveleridir.

Itikat ve yakin (inang) arasindaki iliski kendi tanimlarindan &grenilebilmektedir. Itikat
mantiksal timdengelimle dogan sonugtur. Fakat inang, dogrulama (indiiksiyon-ampirik)
sonucuna ulastiktan sonra gelir. Boylece, Hamka’nin dedigi gibi, kalitesine bakarsak,
itikat birinci diizeyde olmalidir. Fakat inang ikinci siradadir. Boylece, her inang itikattir.
Fakat her itikat inan¢ degildir. Bu nedenle, tek basina itikada sahip olmak yetersizdir,
bu inang ile birlestiginde yeterli olur. itikadin yeteri kadar saglam olmasi i¢in inang ile
test edilmelidir. Biitiin dinler ve diinyadaki gesitli ideolojiler, ona sarilanlar igin bir
itikattir. Fakat o din veya ideolojisinde insanlarin hepsi inang diizeyine ulasmis
degillerdir. Islam dini de bir itikattir. Bu nedenle, yakin diizeyde bir Miisliiman,

saflastirilmis zihin ve temizlenmis kalp ve ruh sahibi olmalidir.*®
2.3.1.3. iman

Imanin anlami inanmaktir. Terminolojik olarak imanin anlami da zahir ve batin biitiin
amellerdir. Baz1 Miisliiman diistiniirler de iman1 “kavl ve a’'mal” (s6z ve ameller) diye
ifade etmektedir. Yani lisanin sozii, kalp ve uzuvlarin amelidir. Hadisi serifte soyle
geemektedir; “imanin altmistan fazla subesi vardir, en yiiksegi La ilahe illallah ’tir ve en
asagist da yoldan bir dikeni kaldirmaktir.”” Bazi Kuran ayetlerinden de su sekilde 6zet
sonug ¢ikarilabilmektedir; iman, uluhiyete inanmanin yaninda Allah’a ubudiyet amact

157

olan kavli ve ameli faaliyetleri kapsar.™" Hakiki iman (mutlak iman) kapsaminda Islam

vardir. Hamka’ya gore iman Islam’dan daha genis ve kapsayicidir. Hamka bu goriisii

1% Hamka, Tasauf Modern, s. 58.
1% Hamka, Tasauf Modern, s. 59-60.
17 Hamka, Tasauf Modern, s. 59-61.
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Rasuliillah (s.a.v)’m Abdul Kays kavminin elgisine Islami ogrettigi hadisine
dayandirmaktadir, hadis sOyledir: “Sizlere Allah’a iman etmeyi emrediyorum. Allah’a
iman etmek nasiudir, bilir misiniz? Allah’a iman etmek; Allah’tan baska ilah olmadig
ve Muhammed’in onun Rasulii olduguna sehadet getirmek, namaz kilmak, zekdt vermek,

ganimetin begte birini hazineye koymaktir (beytiil-mal).”

Omer b. Hattab’in rivayet ettigi baska bir hadiste; bir keresinde Hz. Cebrail bir insanin
suretine biiriinerek Hz. Peygamber (s.a.v)’e bir soru sordu; “Islam hakkinda haber
ver!” Hz. Peygamber de cevaben, “Allah’tan baska ilah olmadigr ve Muhammed'in de
onun el¢isi olduguna iman etmek, namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan orucu tutmak,
giicii yeterse hacca gitmektir”. “Iman hakkinda haber ver!” Hz. Peygamber cevaben,
“Allah, melekleri, kitaplar:, peygamberleri ve kiyamet giintine inanmak ve kadere,
hayrina serrine inanmaktir”. “Ihsan hakkinda haber ver!” Hz. Peygamber cevaben,
“Allah’t  goriiyormus gibi ibadet etmektir, sen O’nu gormesen de O seni

"% Hadiste Iman ve Islam arasindaki fark dolayli bir sekilde

gormektedir.
gosterilmektedir. Hamka’ya gore iman salih amelleri dogurur. Salih amel de Islam’dr.
Bagka bir ifade ile, Islam’in imandan meydana gelen salih ameller oldugunu
soyleyebiliriz. Agaci misal olarak verirsek, kokii imandir, govdesi Islam’dir, onu giizel

yapan yapraklari ihsandir. ™

Hakikatte, insan kalbinde gelisen iman dinamik bir nitelige sahiptir, boylelikle artar ve
azalir. Bu hal de inancin dinamikligine baglhdir. Iman eger belli miiddette siiphe ile
kaplanirsa, onun diisiisiine isaret etmektedir. Hamka su sekilde temsili bir 6rnekle bunu
aciklar. Kalp ne fazla ne de eksik sadece yiiz sey ihtiva edebilir. Bu yiiz sey tasiyan
kalp, sadece iman ve siipheler ile doldurulup baska seyleri tasiyamaz. Eger kalbin yiizde
yirmi besi imani tasiyorsa geri kalan yiizde yetmis besi siiphelerle doludur. Eger yiizde
ellisi iman tasiyorsa, tabi ki geri kalan yiizde ellisi stiphelerle doludur. Eger kalptaki
iman yiizde yiiz olursa, tabi ki iginde higbir siiphe bulunmayacaktir. Dolayisiyla, gelisen
iman daima korunmalidir. Sahabe ve Tabiin kesiminden selef alimlere gore, imanin

stirekli gelismesi ve Allah tarafindan makbul olabilmesi i¢in su ii¢ sarta bagl kalarak

158 Miislim, Sahih Miislim, Dar ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, cilt 1, s. 36.
1% Hamka, Tasauf Modern, s. 61-62.
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ikmal edilmelidir; tasdik bi’l-kalb (kalp ile tasdik etmek), ikrar bi’l-lisan (dil ile ikrar),

ve a’mal bi’l-el erkan (uzuvlar ile amel etmektir).*®°

Imanla alakal1 bu ii¢ sey, Islam’1 gii¢clii ve saglam hale getirip Islam diinyasinda yeni bir
kiiltiirii olusturmustur. Asir taklitten kaynaklanan imandan uzak durmak i¢in, imanla
diisinmek ve ilimle iman etmek yoluyla asirt fanatiklikten kaginmaliyiz ve 06zgiir
distinmeliyiz. Avrupa’da bilimin altin ¢ag1 Ronesans 18-19. asirdan itibaren
baslamistir. Bu zamanda batililar 6zgiir diisiinmeye baslayip bunun neticesinde 20.
yiizyilda huzur iginde yasamislardir. Hollandali bir Uzman Huizinga demistir Ki, bilimin

gercek hedefi imandir. Hedefsiz bir bilim, sahibinin ruhuna aci verir.*®*

Eger bu ii¢ sarttan biri veya birka¢i tamamlanmazsa, imanin miikemmel bir sekilde
oldugu soylenemez. Eger kalp ile tasdik etmeyen kimse ibadetleri yerine getirirse, bu
kisi miinafik olmustur. Eger sadece dil ile inanip ancak kalp ve amel ile tasdik etmezse,
kiifre dismistiir. Eger kalp inanip amel ile yerine getirip ve dil ile soyleyip fakat
ibadetin nasil yerine getirilecegini bilmezse, yine tam manada iman etmis olamaz.
Bundan dolay1 kisinin imanimi kuvvetlendiren ilimleri 6grenmeye ¢alismasi lazimdir.
Hamka’ya goére, imanin azalmasi ve artmasmmin Kuran ve siinnet ile oOlglilmesi
miimkiindiir. Bunun misali Hamka’nin Kurandan zikrettigi bu konudaki su ayetlerdir:
“Miiminler ancak o kimselerdir ki, Allah anildigi zaman kalpleri tirperir. O 'nun ayetleri
kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarm artirr. Onlar sadece rablerine
tevekkiil eder. Onlar namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz
seylerden Allah yolunda harcayan kimselerdir. Iste onlar gercekten miiminlerdir.
Onlara, Rableri katinda yiiksek mertebeler, bagislanma ve comertce verilmis rizik

162
vardir”.

Bunun yaninda, her insan da imaninin miikkemmel olup olmadiginin farkindadir. Ona
gore, bir kimse kendi imaninin eksikligini hissedip onu giizellestirmeye g¢abalarsa, bu
durum imaninin mitkemmel olduguna isarettir. Fakat, eger bu kisi imaninin miikemmel

oldugunu hissederse, bu durum imaninin zayif olduguna delalet etmektedir.'®

180 Hamka, Tasauf Modern, s. 62-63.
161 Hamka, Renungan Tasuf, s. 64-65.
162 Enfal, 8/2-4.

183 Hamka, Tasauf Modern, s. 80.
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2.3.1.4. Din

Hamka’nin kullandigi Agama veya igama (din) Sanskrit¢e bir kelime olarak ibadet
etmek, nefsini tutmak veya miijdelemek anlamina gelmektedir. Hamka’ya gore, din
kalpteki inancin sonucu veya meyvesidir, yani itikattan dogan her ibadet ve imandan
kaynaklanan itaattir. Tasdik olmadik¢a yaptig fiil ibadet sayilmaz ve kalben itaat ancak
tasdik ve imanla ortaya ¢ikabilir. Bu sebeple din; itikat, tasdik ve imanin sonucu ve
zirvesi olarak goriilmektedir. iman arttikca din daha giicliidiir ve eger inang daha saglam
olursa yapilan ibadet daha saf ve makbul olur.*®* Dinin formu ve amaci Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e kadar degismezdir; inananlarin kendilerini Allah’a teslim etmesidir.
Dinin 6nemli noktast Allah’a kul olmak ve O’na baskasimi ortak kosmamaktir.
Kur’an’da zikredildigi gibi Hamka’ya gore dinin amaci mealen bu sekildedir: “(Allah)
dinde, onunla Hz. Nuh’a vasiyet ettigi (farz kildigi) seyi (seriati); “Dini ikame edin
(ayakta, hayatta tutun) ve onda (dinde) firkalara ayrilmaywn.” diye Hz. Ibrahim’e, Hz.
Musa’ya ve Hz. Isa’ya vasiyet ettigimiz seyi Sana da vahyederek, size de seriat kildi.
Senin onlari, kendisine ¢agirdigin sey (Allah’a ulasmayr dileme) miisriklere zor geldi.
Allah, diledigini Kendisine seger ve O 'na yoneleni, Kendisine ulastirir (ruhunu hayatta
iken Kendisine ulastirir).”*® Bir baska yerde yine soyle ifade edilmistir; De ki: “Ey
kitap ehli! Bizimle sizin aranizda Ortak bir soze gelin: Yalnmiz Allah’a ibadet edelim.
O’na hi¢chir seyi ortak kosmayalim. Allah’t birakip da kimimiz kimimizi ilah
edinmesin.” Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, deyin ki: “Sahit olun, biz

I 1,166
Miisliimanlariz.

Hamka’ya gore din fitrat olarak kalpteki itikat ve niyetten kaynaklanan inangtan
dogduktan sonra amel, lisan ve kalp tarafindan gerceklestirilen bir imandir. Bir din
insanin aklin1 ve ruhunu dogru yola yoneltirse, bu din hak bir dindir. Gergek din etnik,
dil ve ten farkliliklarindan gecerek insanin diisiincesinin ufkunu genisletecektir. Din,
akil ve ruhun fikir diinyasinda yolculuk yapmasini tesvik etmistir. Bir insanin akl
digerlerinkiyle sinirlanamaz. Baska bir ifade ile, akil aleminde zaman ve mekanin sinir1
yoktur. Insanmin bir yerde durmasma ragmen, aklin diisiinceleri ¢ok yerde olabilir.
Dolayistyla dogru dine dayali akil, mekansiz ve zamansiz olan Tanriya yoneltecektir.

Dogru dini siki tutan insan, hayat dinamiklerinin i¢inde yasayip kabile, ulus, 1rk ve statii

184 Hamka, Tasauf Modern, s 55.
185 Sura, 42/13.
168 Al-i imran, 3/64.
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ile smirli olmaksizin empati ve tolerans vasfina sahip olur. Dogru din, Tanrinin
yarattiklar1 olarak kutsal kardeslik bagiyla birlesen tiim insanlara karsi sosyal adaleti
gerceklesecektir. Bu din goriisit Habliimminallah ve habliimminennas’in (Allah ve

Insanla irtibat) somut 6rnegidir. ™’

Din, insanlar1 akil ve fikrin kullanilmasini ve bu akilla farkli tevhit goriislerinden dolay1
ortaya ¢ikan tartigmali problemlerin giderilmesine emretti. Bu amaca ulasabilmek i¢in
Allah Hz. Nuh’tan Hz. Muhammed’e kadar peygamberlerini gonderdi. Hamka’ya gore
eger tartismalar ve problemler ortadan kaldirildiktan sonra insanin kalbine hidayet gelip
ortaya cikan problemlerini kokiinden sorgulayip coziilebilirse, Nuru ilahi kendisine
gelecek ve bununla beraber sonug¢ olarak insanlar huzurlu ve mutlu bir hayat

yasayacaklardll’.168
2.3.2. Nefsi Kontrol Altina Almak

Hamka’nin diisiincelerine gore, heva (heves) sadece bir i¢ dalgalanma olup higbir ash
yoktur.®®® O her insanin psikolojik bir varlik oldugunu gosterip insanlari dogruluk,
saflik ve iyilik vasiflarindan ¢ikartmak icin tesvik etmeye (;ahslr.l70 Heva nefsani arzu
ve egilimleri ifade eden bir ahlak ve tasavvuf terimidir. Sozliikte “istek, heves, meyil,
sevme, diisme” gibi anlamlara gelen heva kelimesi terim olarak “nefsin, akil ve din
tarafindan yasaklanan kotii arzulara karsi olan egilimi” yahut “dogruluk, hak ve
faziletten saparak haz ve menfaatlere yonelen nefis” manasinda kullanilmstir.'”* Heva
rizgar anlamma da gelir. Riizgar, hareket eden hava anlaminda da kullanilir. Her
insandaki Heves dalgas1 akil hastalig1 yapabilen viriisler igerip kotli davranmaya tesvik
eder. Daha ileri gittikge, heva insan fitratina zarar verebilir ve insanlarin Tanri'yi
bilmemesine sebep olur. Hatta bu sehvet veya hevesin tuzagina diisen insanlar kendini
bir tanr1 olarak konumlandirabilir.}”> Endonezyaca olan hawa nafsu kelimesi Arapgadan
tiremis bir sozciiktiir. Eger hava bagka bir kelime ile birlikte kullanilirsa; yiiksek yerden
diismek, yukariya ¢ikma, tirmanmak, esmek, hizla kosmak, sevmek, begenmek,

hoslanmak, istemek, feryat, daldirmak, vb. anlamlara gelebilir.173

187 Hamka, Pandangan Hidup Seorang Muslim, s. 166-168.

168 Hamka, Filsafat Hidup, s. 50.

19 Hamka, Tasauf Modern, s. 119.

70 Hamka, Falsafah hidup, s. 64-65.

Y Mustafa Cagrici, “Heva”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 17, s. 274.
72 Fyrkan 25/43 ve Casiyat 45/23.

% Hamka, Filsafat Hidup, s. 64.
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Hamka’nin diisiincelerine gore, heva ikiye ayrilir: kotii ve iyi heva. Ona gore i1yi heva
Tanridan insanlara liitfedilmis olup kendilerini savunmak, tehlikeyi dnlemek ve yeme
igmeye ulasabilmek i¢in bir ilahi sevktir. Kotii heva ise nefs-i emmdre denilen kotii arzu
iradesinden dogan bir sehvettir. Bu sehvet insanlarin ihtiyaglarindan fazla kazanma
arzularina sebep olur. Ruhun milkemmelligine ulagma ile baglantili olarak, Hamka’ya
gore, insan hevay1 6ldiirmeden akil fonksiyonlarini en iist diizeye ¢ikarmak gerekir, yani
akil ve fikri iyice kullanip sehvet veya heves arasina koymak. Aklin bu pozisyonu onun
ve hevanin giiciinii birlestirmek anlamina gelmez, fakat sehvet ile ilgili akil ve fikri sabit
bir pozisyona koyma anlamima gelir. Heva o6ldiiriilmez, ¢iinkii insanlarin halifelik
gorevleri i¢in bu giigleri yararlidir. Aklin kendini heva veya sehvetin etkisi sebebiyle
kontrol edemedigi zaman insanlar lanetli kaderini yasayacaktir. Fakat, eger akil kendini
ve heva gii¢lerini kontrol edebilirse, insanlar faziletli bir ruha sahip olacaktir. Bunun
yaninda bu ¢abalari Hamka’nin diisiincelerine gore, kalplerin temizlenmesi ile birlikte
yapmak gerekir. Peygamber ve yoldaslarinin uyguladigi gibi mutasavviflarin yaptigi

riyazet, kalbin temizlenmesine ve ilahi rizaya yoneltir.'”

Akil ve sehvet arasindaki savas sonucunda, insan kalitesi ti¢ ¢esit olarak belirlenir:
1. Heva ve sehvetten dolay1 kaybeden insanlar. Bu gibi insanlar sehvetlerini Tanr1
olarak goriir.
2. Heva ve sehvet ile kendi arasinda hep savas halinde olan insanlar.

3. Heva ve sehveti yenen insanlar. Boyle bir insanda heva zayif olur.'"

Yukaridaki agiklamalardan goriildiigii gibi, Hamka’nin diisiincelerine gore insanin
gorevi dini hevanin iizerine ve vahyi nefsin tizerine galip kilmaktir. Seyh Derkevi’nin
bu konu hakkindaki daha acik beyanina gore eger heva veya sehvetten kagmak
istiyorsan, onlarin vesveselerini kabul etmemek ve ilgilenmemek gerekir, ¢linkii hepsi
seni hep rahatsiz edecek ve sende huzur birakmayacaktir. Seni heva veya sehvete dalana
kadar hi¢ birakmayacaktir. Diger bir ifadeyle, heva ve insanin arasini agan ancak

176

olimdiir.”™ Seyh Abdul Kadir Geylani insanin kalbindeki hevese meylini ortadan

kaldirmak i¢in tavsiye igeren bir ifade olarak basit bir yontem vermistir, “Eger sabahta

% Hamka, Tasauf Modern, s. 125-126.

!> Hamka, Tasauf Modern, s. 119-121.

176 Seyh el-Arabi ed-Derkevi, Memerangi Hawa Nafsu: Risalah-Risalah Sufi Syaikh al-Darkawi, cev.
Agung Prihanto, 1. baski, s. 75-76.
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olursan hevan ile aksam hakkinda konusma; eger aksamda olursan hevan ile sabah

hakkinda konusma, ¢iinkii yarin olacak seyleri bilmiyorsun. AT

Insan, zikr ve miicahede ile hevasin1 kontrol etmelidir. Heva kontrol edilebildiginde
sakin olup, kalplere itaat edecektir. Kalpler ise sakin olup fitri goniillere itaat edecektir
ve fitri goniiller sakin olup Cenab-1 Hak azze ve celle’ye itaat edecektir. Her sey
Tanridan geldi. Biz de hevesimiz de Allah’a donecek. Bunun hakkinda Yiice Allah

sOyle buyurmaktadir, “Nefsinizi mahvetmeyin. Allah siiphesiz ki size merhamet eder.”'™®

2.3.3. ihlas ve Samimiyet (Nasihat)

Miiminlerin emiri Ebu Hafs Omer b. Hatttab, Rasuliillah sdyle buyururken dinledim
dedi: “Yapilan isler niyetlere gore degerlenir. Herkes yaptigi isin karsiligini niyetine
gore alir. Kimin niyeti Allah’a ve Rasulu’ne varmak, onlara hicret etmekse, eline
gececek sevap da Allah’a ve Rasulii’ne hicret sevabidir. Kim de elde edecegi bir
diinyaliga veya evlenecegi bir kadina kavusmak icin yola ¢ikmigsa, onun hicreti de
hicret ettigi seye giore degerlenir”*"® Hamka’ya gore, ihlas temiz, katiksiz ve saf
anlamlarina gelmektedir ve 0 tipki iginde birazcik bile giimiis unsuru bulunmayan saf
altin gibidir. Ihlas ve samimiyet her konuda gecerlidir. Hatta bir parca samimi ask,
daglart dolduracak kadar biiyiik olan formalite bir asktan daha degerlidir. Bu ¢esit bir
ask bir siirde soyle tasvir edilmektedir: “Ben bu askin karsiligini hi¢ aramiyorum,

Karsilik arayan ask gergekten ne zayif bir asktir.”*%

Liderlik, 6gretmenlik, bakanlik ve basbakanlik gibi bir meslegi secen bir Miisliiman
miikemmel beceri ve Onkosullara sahip olmalidir. Ovgii iyidir, ama diiriistliik ve
samimiyete dayali degilse, oviilenler 6zellikle liderler igin bir felaket olacaktir. Bu
meslegi yapan kisiler, insanlara sevgi ve rahmet dolu bir tislup ile davranmali. Liderler
veya imamlar diger insanlar i¢in giizel 6rnek olup, Allah’in kullarina merhamet
gosterdigi gibi halka merhamet gostermeliler. Ayrica yiice isimlerinden biri olan el
Gaffar’dan ornek alip baskalarmin kusurlarim affetmelidir.®® Hamka, Aristo’nun
Iskender’e 6giit vermesiyle ilgili hikAyeden dnemli hikmet aktarir ki, iyilik emreden

insanin emredilenden daha kismetli oldugu anlamina gelmez. Belki de bir hoca 6grettigi

7 Seyh Abdii’l-Kadir el-Ceylani, el-Fethii 'r-Rabbani ve’l-Feyzur-Rahmani, s. 86.

178 Nisa, 4/29.

1 Muhammad b. Ismail el-Buhari, Sahih el-Buhari, Darii’t-Tiba’a el-Amire, Istanbul, s. 1.
180 Hamka, Tasauf Modern, s. 130-131.

181 Hamka, Lembaga Budi, s. 87.
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ilimden 6grencisinden daha ¢ok faydalanir. Belki de 6grenci kendisine ilim 6greten

hocasindan daha ¢ok sohret kazanir.'®2

Kisaca belirtmek gerekirse, samimiyet her konudaki temiz bir is olarak temsil edilip,
anlasilabilir. Ornek olarak, bir kimse patronunun veya amirinin &vgiisiinii umarak
calisiyorsa, iste o zaman bu Kimsenin patronu veya amirine karst samimi oldugu
sOylenebilir. Bikmadan sikilmadan hazine elde etmek i¢in galisan bir kimse sadece
kendi midesini diisiindiigii i¢in onun samimiyeti midesine doniiktiir. Boylece Hamka’ya
gore, hem ise giidiileyen, hem harekete gegiren, hem de isin amaci olan tutumu ihlas ve
samimiyet olarak adlandirabiliriz. Thlas ve samimiyetin zidd1 baskalariyla birlesme ve
karisma anlamina gelen girktir. Hareketsiz ve hareketli olma durumu bir arada
bulunamayacagi gibi, samimiyet ile sirk de bir arada bulunamaz. Hamka’nin sdyledigi
gibi, samimiyet kalbinde yerlestigi zaman 0 kalbe sirk niifuz edemez veya tam tersi

oldugunda ihlas ve samimiyet o kalpte yer tutmaz.'®?

Thlas ve sirk’in yeri kalptir. Bir kisinin kalbi bir isi yapmaya niyet ettiginde ortaya ¢ikan
niyeti ve motivasyonu gergekte isin dogasini ve degerini tayin edebilir. Ornek olarak,
fakirlere yardim saglama isini verebiliriz. Hepimiz biliyoruz ki, yardim etmek ¢ok giizel
bir istir, ama eger amaci veya motivasyonu Allah rizast i¢in degilse, bu isin degeri
zorunlu olarak iyi olmayabilir. Hamka’nin sdyledigi gibi, o isin iyi veya degerli
olduguna hitkkmetmek istiyorsak, boyle diyebiliriz; eger o islerin hakikatinin temeli ihlas
olursa, yani biz fakir veya yoksullara yardim etmeyi sadece Allah rizasi i¢in yaparsak ve
insanlardan 6vgii alma vb. diger amaglar1 gézeterek yapmazsak, o zaman o is 1yi ve
degerlidir. Ondan dolay1 ihlas sadece Allah igindir. Ihlash bir tutuma sahip olan kimse
kendi kendine Siddik (diiriistliik ve samimiyet) sifatina sahip olur, ¢linkii bu kimsenin
tutumlari, diisiinceleri ve amelleri yalnizca Allah i¢indir. Diristliik, sadakat, adillik,
eminlik, fetanet gibi iyi sifatlarin ihlas ve samimiyet sifatina indirgenmesi miimkiindiir.
Diisiinme, fiil ve davranistaki ihlas Nebi ve Peygamberlerde ornekleri goriildiigii tizere
mutluluga kavugmanin temelidir ve bunlarin yalnizca Allah rizasi i¢in olmasina

baglidir.'®

Terim olarak ihlas kavramina daha derin bakacak olursak samimiyet kavramiyla denk

oldugunu soyleyebiliriz. Hamka bu ikisini birlestirmig, onlara saf ve temiz adin

182 Hamka, Lembaga Hidup, s. 86.
183 Hamka, Lembaga Budi, s. 39.
184 Hamka, Tasauf Modern, s. 126-128.
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koymustur. Hamka bu diisiincesini hadisten almistir, Ubay Rasuliillah’a, “Nasuh tévbe
nedir?” diye sormus. Rasuliillah s6yle cevap vermis; “o halis tévbedir, yani bir daha o
gtinahlar: tekrar yapmamaktir.” Baska hadise gore de nasihatin ihlas anlaminda
oldugunu gosteren isaretler de mevcuttur. Bu hadis Hristiyanliktan Islam’a gegen
Temim ed-Dari’nin rivayetidir: Rasuliillah bize soyle buyurdu: “Din nasihattir”.
Efendimize sorduk, “Bu nasihat kimin i¢in?”’ Rasuliillah cevap verdi: “Allah i¢in, kitab:
icin, Miisliimanlarin amirleri icin ve biitiin Miisliimanlar icindir.” Bununla ilgili Hamka
sOyle der, “Bunlara karst nasil bir nasihat olacak? Allah’a nasihat nasil miimkiin
olacak? Nasihat kelimesi ogiit olarak anladigimiz zaman, Allah’a yakismayan bir soz
olur. O yiizden, bu kelimenin asil manaya tevil edilmesi lazimdir. Nasihat, samimiyet ve

ihlastir %

Hadisten yola ¢ikarak Hamka ihlas ve samimiyetin Allah’a, onun
gonderdigi kitaba ve elcisine, Miisliiman liderlere ve tiim Islam {immetine doniik

samimiyet olmas1 gerektigini diigiinmektedir.
2.3.3.1. Allah’a Kars1 Thlas ve Samimiyet

Hamka’nin goriisiine gére Allah’a karsi samimi olma demek, sadece Allah’a inanmak
demektir. Kalbimizde en ufak bir siiphe bile olmayacak bigimde sadece o tek Allah’a
inanmak gerekiyor ve sadece O’na itaat ve dua ediyoruz. O, en milkkemmel ve en yiice
varliktir. O’na karst samimi olmak, O’nun yiice olduguna ve en biiyiikk olduguna
inanmak ve baska seyleri ona ortak kogsmamak demektir. Bir Miisliman biitiin
miikemmel sifatlara sahip olan Allah yonelir ve O’nun eksik sifatlara sahip oldugu
fikrini aklinin ucundan bile gegirmez. ihlasli bir Miisliimanin sevgisi de nefreti de Allah
igindir ve o O’na itaat edenle dost olur, O’na diisman olup isyan edeni diisman sayar.
Ayrica O’nun nimetlerinin goriiniiste az da olsa bol ve biiyiik oldugunu kabul eder.
Onun verdigi imtihan ve sikintilara sabirla katlanir. Dar durumlarda O’ndan yardim
ister ve iyi durumlarda O’na siikreder. Diger insanlari1 sadece insan olmalarindan dolay1

degil, ayni zamanda Allah’in yarattig1 seylerden biri olmalar1 bakimidan sever.™®

Hamka’ya gore ihlaslh tevhit insanin fikir giiciinii artirir. Her bir ilmin calismasi, hangi
yonden baglarsa baslasin, “La ilaha illallah® kelimesine varmalidir. Psikoloji

bakimindan tevhit, bir Miisliimanin kisiligine ¢ok etki birakmistir. Daha genis manada

18 Hamka, Tasauf Modern, s. 131-132.
18 Hamka, Tasauf Modern, s. 132.
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tevhit milletin karakterini sekillendirir. “Allah’tan bagka giic ve kuvvet yoktur” diyen

bir adam, hayattaki problemlere kars: endiselenmez ve giiclii bir sahsiyete sahip olur.*®’
2.3.3.2. Allah’in Kitabina Kars: ihlas ve Samimiyet

Hamka’ya gore Allah’in kelamini iceren kutsal kitap, lisan, dudak ve bogaz seslerini
yansitan harfler seklinde fikirleri biitiin insanlara aktaran iletisim aleti olan dilden
ibarettir. En 1yi dil Kuran dilidir, yani Arapgadir. Allah’in kelami, nesillerden nesillere
ulasan hukuk, tarih ve Kkiiltiirlerin i¢inde ihtiva etti§i insanlarin konusmalarinin
kaynagidir. Fakat gercek Allah’in kelami, bildigimiz bu diinyada mevcut olan Kur’an

seklinde degildir, ¢iinkii Allah’in kelam1 insanin dilinde ve Mushaf seklinde olamaz.'®

Allah’in kitabina karsi samimi olma demek Kuran-1 Kerim’de soylenildigi gibi
dogruluguna inanilan bir hayat tarzi olarak benimseyip ona gore davranmak demektir.
Bu baglamda Hamka’nin diisiincesine gére Kur’an-1 Kerim motivasyon, ilham ve
diistincenin kaynagidir. Kur’an zihnin disiince g¢ergevesi ile tutum ve davranislarin
cergevesini ¢cizmektedir. Kuran’a karsi ihlas ve samimiyet sahibi olmak insanlar: asil ve

saygin kilacaktir.*®°
2.3.3.3. Allah’in Rasuliine Kars: Ihlas ve Samimiyet

Rasuliillah’a karsi samimi olma demek, getirdigi teblige inanmak, emrettigi seylere
uymak, yasakladig1 seylerden uzak durmak, ona yonelen elestirileri bertaraf etmek, onu
ovmek, sevmek, silinnetlerini ithya etmek, genis seriatina ve biraktigi diisiincelerine
sikica sarilmak, ona diismanlik edene diisman olmak ve onun izzetini savunmak
demektir. Peygamberi sevmek, aynm1 zamanda sahabeyi ve ailesini sevmeyi de
gerektirirdir.'*® Hamka, Rasuliillah’1 sevmeye iliskin su Kuran ayetlerini delil olarak
zikretmistir: “De ki, eger siz Allah’1 severseniz bana tabi olun ki, Allah da sizi sevsin.
Sizin giinahlarimizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayan ve merhamet edendir”. B “De ki
"Babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, akrabaniz, elde ettiginiz mallar,
durgun gitmesinden korktugunuz ticaret, hosunuza giden evler sizce Allah'tan,
Peygamberinden ve Allah yolunda savasmaktan daha sevgili ise, Allah'n buyrugu
gelene kadar bekleyin. Allah fasik kimseleri dogru yola eristirmez."

187 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 71-72.
188 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 109.
18 Hamka, Tasauf Modern, s. 133.
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Rasullerin yani sira peygamberler hak ile batili ayiran, hakki konugsmaya cesaret eden,
Allah’in ahkamlariyla hiikiim veren, Allah’in emirleri ve yasaklarini hile yapmadan
diiriistge dile getiren, sadece Allah’in rizasim1 bekleyen, Allah’in kitabindaki ayetlerini
gizlemeyen muhtesem insanlardir. Her Peygamber c¢esitli hayat zorluklariyla
kargilasmistir ve Allah’tan aldigi agir gorevleri yerine getirmistir. Peygamberler,
insanlar1 Allah’in dinine davet ettiginde giicliikler ¢ekip durumlarin1 sadece Allah’a
sikdyet etmislerdir. Hata ettikleri zaman hemen Allah’1 hatirlayarak tevhit kelimesinin
gercek manasini diistinmiislerdir. Hz. Peygamberimizin vefatindan sonra onun ardindan
ulema ve iimera Peygamber’in halefi olarak var olmuslardir. Onlar Hz. Peygamber’in
icra ettigi birtakim gorevleri devam ettirmisler ve bunu yaparken Hz. Peygamber’in

davraniglarindan 6rnek almaya (;ahsmlslardlr.192
2.3.3.4. Miisliiman Liderlere Karsi ihlas ve Samimiyet

Hamka’ya gore Miisliiman lider; islam iilkelerindeki Cumhurbaskanlar1, Miisliimanlar
tarafindan atanan halifeler, ulemalar, imamlar ve Allah’in yolunda cihat eden miicahitler
kastedilir. Onlarin sevgi ve merhametleri sadece Allah’in rizasi i¢indir. Boylece, bu

liderlerden diiriist ve giiglii bir iman diinyaya yayﬂacak‘ur.193

Liderlere karsi samimi olma, liderin yaptigi dogru isleri desteklemek ve Kuran ve
Peygamberin siinnetlerine uydugu siirece ona itaat etmek demektir. Ayrica eger liderler
kanun, yasa ve ahlak kurallarini bozacak sekilde davranirsa bir Miisliman uygun bir

bigimde onlara hatirlatmada bulunmalidir.*®*
2.3.3.5. Islam Ummetine Karsi ihlas ve Samimiyet

Miiminlere karsi ihlas ve samimiyet, Misliiman toplumdan ayrilmamak, onlarin
sorunlarina bir ¢oziim saglamaya ¢aligsmak, aralarinda selam, sevgi ve sefkat yaymak
demektir. Hamka’nin diisiincesini gore en 6nemli olan sey, miiminlere kars1 diiriist, adil,

sevgi ile ve sefkatli davranmaktir.'®

Ihlas giizel huylardan biridir ve o miikemmel insan (insan: kdmil) olmaya yonelten
giizel sifatlarindandir. Hamka’ya gore, insan: kamil giizel sahsiyeti sekillendirmeye ve

Allah’in yoluna gitmeye ¢abalayan insandir. ihlas, Allah’m emir ve yasaklaria uygun

192 Hamka, Filsafat Ketuhanan, s. 101.
1% Hamka, Renungan Tasauf, s. 100-101.
19 Hamka, Tasauf Modern, s. 135.

1% Hamka, Tasauf Modern, s. 137.
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davranmada siireklilik gerektirir. Bunu yapan insan, gercek Miisliiman olarak kabul
edilmistir. Thlasin manasinin i¢inde olan ‘kendini diger insanlara feda etmesi’ sadece
timmetin iyiligi i¢indir. Bu ortamda iyi sahsiyetlerin yetismesinden sonra daha genis
kardeslik bagini tesis ederek yiiksek medeniyete sahip olan bir immet kurulmustur.
Insant kamil’in olusmasinin amac1 Allah kelimesinin yiikseltilmesi ve iimmetin tevhit
bayrag: altinda yatsama51d1r.196 Bu konuda Hamka kendine “bu diinyada insan-: kdmil
var mi, acaba?” sorusunu sorduktan sonra “var, yani insan: kdmil eksikligini bildikten
sonra miikemmellige ulasmaya ¢alisan insandir” cevabini vermistir. /nsan-1 kamil’in ilk
vazifesi Allah’1 tanimaktir. Boylece, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar Allah’in
gonderdigi peygamberlerden ornek alinan Ogretiler, terbiyeler ve tevhidi ihtiva eden

kesin iman dog“g,acak‘ur.197
2.3.4. Ruh ve Beden Saghgimin Korunmasi

Hamka’ya gore, beden saglhigi gibi ruh sagligi da olgiilebilir bir seydir. Eger beden
saglig1 tibbi teknoloji ile olgiilebilir ise ruh sagligi da secaat, iffet, hikmet ve adalet gibi
erdemlerden hareketle 6l¢iilebilir. Eger ruh bu dort erdeme sahip ise bu ruh saglikli bir

ruhtur. 8

Ruh ve beden sagligi mutluluga ulagmak i¢in en 6nemli faktorlerdir. Hamka
bu iki boyutun simbiyotik (ortak), uyumlu ve tam olarak birlikte ¢aligmas1 gerektigini
diisinmektedir. Bu nedenle yalniz ruh sagligina 6nem vermek, fakat beden sagligini
unutmak ya da bunun tam tersi imkansizdir. Hamka bunu soyle yorumlar: “Eger ruh
saglikli ise, kendisinden parlak bir nurun yayildigi gozlerden saglk pariltilart ¢ikar Ki,
bu hasta olmayan bir ruhtan, insandan dogar”. Aym sekilde beden ve organlarinin
saglikli olmasi da zihinleri agar, akli gelistirir ve ruhun temizlenmesine neden olur. Eger
ruh hastaysa, beden de ruha baglh olarak hasta olur. Ornegin, dfke, iiziintii ve sikilma
gibi ruhi hastaliklar bulunursa gozlerde kizarma ve bazi uzuvlarin titremesi gibi tepkiler
meydana gelir ki, bu belirtiler bedenin saglhik konusunda ruhtan etkilenmesinin
isaretleridir.®® Eger beden hasta ise ruh da bunu hisseder, bu zihnin ¢alismasii engeller

ve kisi aklin1 kullanamaz hale gelir.

Hamka’nin diisiincesine gore, saglikli bir ruh kendini gelistirmek bilgi ve hikmet arayis1

gibi temel seylere ihtiya¢ duyar ve bu ruhun tiim c¢abasi kendisini arindirma amacina

19 Hamka, Lembaga Budi, s. 187-188.

97 Hamka, Lembaga Budi, s. 190.

198 Hamka, Akhlaqul Karimah, Pustaka Panjimas, Jakarta 1992, s. 4-5.
1% Hamka, Tasauf Modern, s. 33-36.



67

doniiktiir. Asagida da deginecegimiz ilizere Hamka daha ¢ok ruh saghigina
odaklanmaktadir ve ruhi sagligin zirvede olmasi onun faziletli olmasina baglidir. Buna
ulagsmak i¢in, Hamka bes temel noktaya dikkat edilmesi gerektigi diislincesindedir:
birincisi faziletli insanlarla dostluk kurmak, ikincisi tefekkiir faaliyetine aligmak,
liclinciisii sehveti ve 6fkeyi kontrol altina almak, dordiinciisii diizgiin ve planl ¢alisma

ve besincisi de nefsi muhasebe etmektir.?

2.3.4.1. Faziletli insanlarla Dostluk

Zihin ve kalbin gelismesini etkileyen en 6nemli sebeplerden biri, kisinin diger insanlarla
kurdugu etkilesimdir. Hatta bu iligki, kisinin inang ve ideoloji sistemini bile
etkileyebilir. Bundan hareketle Hamka, ruhi gelisiminde olumlu ve yararli seylere
yonelmesi igin insanin faziletli insanlarla iliski kurup onlardan istifade etmesi gerektigi
diisincesindedir. Gergekte temiz kalpli bir insanin daha sonra kirli kalpli bir kisiye
donilismesine sik rastlanir. Bu Kirli kalpli insanlarin etkili oldugu sosyal bir ¢evrenin
etkisiyle ortaya ¢ikan bir durumdur ve bdyle bir ¢evrede yasayan kisi de zamanla bu

duruma ayak uydurur.?®

Erdemli olma isinde ilk 6nce kendimizden baslanmalidir. Fakat toplum ve egitiminin
etkilerini de hesaba katmak gerekir. Egitim diizeyi yiiksek insanlar, diger insanlarla
yasamalari, konusmalar1 ve davranmalarinda belli bir edep icerisindedirler. Erdem
sahibi olmayan insanlarin konusmalar1 diger insanlara fayda vermeyip sadece kendi
yararina yonelir. Bu gibi bir insan meslegi iyi yapmaz ve su¢ islemeye meyleder.
Hamka’ya gore erdemlilikle yakindan iligkili iki gesit giinah var. Bunlar edebi giinah ve
dini giinahtir. Erdem sahibi olmayan insan bu iki giinah1 6zellikle edebi glinah1 ¢ok
isler. Ahlak felsefesine gore edebi giinahtan, diger insanlara zarar verdigi i¢in daha ciddi

bir sekilde bahsedilir. Dini giinah ise Allah ile kul arasindadir ve tvbe ile silinir.2%2
2.3.4.2. Tefekkiir Faaliyetine Alisma

Zihinsel sagligin kazanmilmasi zihni keskinlestirmekle yakindan iligkilidir. Eger
aklimizin diistinme islevi pasif birakilir ya da kullanilmazsa onda bulaniklik ve kafa
karigiklig1 ortaya cikar. Akilsiz bir insanin hi¢bir zaman bir durusu ve ulagmak istedigi

bir hedefi bulunmaz. Hatta kendi kisiligini ve kimligini bile kaybedebilir. Hamka’ya

200 Hamka, Tasauf Modern, s. 138.
201 Hamka, Tasauf Modern, s. 138-139.
202 Hamka, Lembaga Budi, s. 85.
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gore bu adamin toplum hayatindaki durumunu ‘6l bir adam’ gibi konumlandirmak
miimkiindiir. O yiizden insan, kii¢iik yastan itibaren akil giiciinii kullanmaya baslamali
ve bu konuda yetistirilip gelistirilmelidir. Boyle akil giiciinii kullanan Kimseler tarihi ve
toplumsal giicli de yonetebilir. Zihnini keskinlestirmeye ve tecriibe kazanmaya devam
eden bir kisi, o0 zaman bir noktada ilahi sirrin ve bilginin ¢ok genis ve derin oldugunun
ve kendisinin sahip oldugu seyin Tanri'nin bilgisinin ¢ok kiigiik bir pargasi oldugunun
farkina varacaktir. Bu tiir bir farkindalik bir akil ve bilgelik doguracaktir ki, bu insani

erdeme daha yakin kilar.?®

Insan1 diger canllardan ayiran sey diisiinme kabiliyetidir. insanm akil ve diisiinme
diizeyi yiikseldik¢ce yasam tarzi ve kiiltiirii de ylikselir. Fakat bu diisiinme kiiltiiriiniin
gelismesi tam manada 6zglir bir sekilde olmayip, kendi yeteneklerinin sinirlar ile sinirh
olmaktadir. Bir diisiincenin niteligi, kesfedilmemis bir dogayr ve aklin 1s181yla
goriilmeyeni aramaktir. Ayrica, insan her zaman onun disindaki metafizik seyleri
bulmay1 ister, ancak aslinda aranan bulgular kafasinda mevcuttur. Insan aklinin
seviyesinin zekilik ve kisilik ile iliskisi vardir. Iste bu zeka filozof ve bilim adamlari
dogurmustur.204 Kisinin 6zgiirliigii hukuk (seriat) ile sinirlanmistir. Seriat giizel ahlaktan
kaynaklanir, ahlak da Allah’a inanmaktan meydana gelir. Diistince 6zgirliigii, hukuk ve
disiplin olmaksizin kaotik olacaktir. Kaos, ger¢ek 6zgiirliiklere diisman olur. Hamka’ya
gore, kisi bagkalarinin 6zgiirligiinii dikkate almadan sadece kendisinin 6zgiirligiini

diisiiniirse, bu diinyada kaos ortaya ¢ikacaktir.”®
2.3.4.3. Sehvet ve Gazabin Kontrolii

Birgok zihinsel hastalik sehvet ve 6fke giiclinden kaynaklanir. Diinya sevgisi, servet ve
zenginlik tutkusu, a¢ gozliiliikk, hasislik, tamah, mal biriktirme, haksiz kazang, ihanet,
iffete aykir1 ve haram seyler gibi ahlak dis1 seylerin tiimii sehvetten kaynaklanir.
Diinyevi seyleri sevmek Java (Endonezya’da bir irkin ismi) dilinde MALIMO olarak
isimlendirilmektedir. Ofke giiciinden kaynaklanan kotii huylar da sunlardir: korku,
depresyon, akut kaygi duygusu, 6zgiiven kaybolmasi, disiplinsiz, dikkatsizlik, yaratan
ve onun yarattiklar1 hakkinda kot diisiinmek, oOfke, siddet, kotii ahlak, intikam,
bencillik, gurur ve kibir. Hamka’ya gore, sehvet ve gazap giicliniin hastalifa yol

agmamasi i¢in insanm aklini kullanip bu ikisini kontrol altina almasi gerekmektedir.

23 Hamka, Tasauf Modern, s. 140.
% Hamka, Pandangan Seorang muslim, s. 71.
25 Hamka, Pandangan Hidup Seorang Muslim, s. 68-69.
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Boylece bu iki giic kendilerini korumus olacaktir. Fakat akil, bu iki gilicii tamamiyla
etkisiz birakmamalidir, ¢iinkii bu ikisi fonksiyonunu kaybederse insanin varligini
siirdiirmesi i¢in gerekli olan dinamizm kaybolacaktir. Bunlarin ortadan kalkmasi
insanlarin varligim1 ve gilivenligini tehdit eder. Bu konuya iliskin Hamka soyle der:
“akillt insan hi¢bir zaman nefsinin arzularima uymaz ve ofkeye yol agacak bir sebep
aramaya c¢alismaz. Fakat sehvet ve gazabin baris igerisinde bir arada yasamasina izin
verir. Akilli insan bunlari saldirmak icin degil, kendisini korumak ve hayatin: devam

ettirmek icin kullanir.”**®

Eger insan sehvetine diiskiin ise, bu durum insanin namusunu zedeleyecektir. Ciinkii
sehvet kotii nefislerden biridir. Eger bu kotii nefis insani kontrolii altina alirsa, insanin
saglikli olan aklin1 bozar. Sehvetine tabi olan insan aklini terk edecek. Kotii nefsi veya
sehveti kontrol etmede takip edilecek yol mutlaka Allah rizasi 1s1ginda olmalidir ve bu

tévbe yoludur.””’

Eger sehvet kontrol altina alinmaksizin serbest birakilirsa, aile, toplum ve milletin
diizeni bozulmus olur. Sehveti kontrol etmede giiglii bir niyet ve kendi nefsine diiriist
olmak gerekir. Hamka, J. J. Rousseau’dan alint1 yapip demistir ki, “kotii davraniglarin
iyi vasiflarla degistirmedikg¢e insanin kendi sehvetini kontrol etmesi miimkiin olmaz.”
Koti yerlere gitmeye, kumara, ickiye alisan bir adam, iyi yerlere gitmeye kendini
alistirmalidir. Ornegin, insana hayat kiymetini 6greten degerlerle dolu olan, yasama

gayretini canlandiran giizel sanat sergilerine gitmelidir.2%®

Koétii nefislerden biri olan gazap veya kizgin insanin kalbinde bir ates olur. Bu ates kalbi
yakarsa kalp kipkirmizi olur. Bu ates ellere ulastiginda vurma, lisana ulastiginda sévme
olarak ortaya ¢cikmistir. Hamka, insandaki gazap ile ilgili ti¢ derecenin var oldugunu
aciklamustir: asirt kizgin, kizgin fakat sakin ve ikisinin ortasidir. Dolayisiyla, dinde ve
toplumsal kurallarda kizgin nefsi kontrol etmek igin birtakim kurallar bulunmaktadir.

Eger bu kurallar yoksa diizenli bir hayat bozulmaya baslar.?*
2.3.4.4. Tedbir (Diizenli ve Planh Calisma)

Hamka’ya gore, tedbir sufilerde goriildiigii haliyle sadece manevi alanla ilgili olmayip,

sosyal hayat1 da kapsar. Bu dogrultuda insan Allah’a ulagmak i¢in hem kulluk gorevini

296 Hamka, Tasauf Modern, s. 140-142.
27 Hamka, Akhlakul Karimah, s. 172 .

298 Hamka, Tasauf Modern, s. 125-126.
2% Hamka, Akhlakul Karimah, s. 77-80.
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hem de halifelik gérevini yerine getirmelidir. Iyi ve saglam bir akla sahip olan bir kimse
iyi bir plan yapar ve bu plan sayesinde basarisiz ve kotli sonuglarin ortaya g¢ikma
ihtimali daha da azalir ya da biitiiniiyle ortadan kalkar. Hamka buna isaret etmek tizere
bir hadisi 6rnek vererek Hz. Peygamber’in séyle buyurdugunu belirtir: “Bir Miisliman

ayni delikten iki defa sokulmaz”**°

Planlamanin ¢ok iyi olmasina ragmen her sey iyi olacak demek de degildir. Eger sonug
planlandig1 gibi ger¢eklesmemis ise, Hamka kisinin kendisine tekrar bakmasi ve hata
yaptigim i¢in kendini cezalandirmasi gerektigini sdyler. Insan her seyi yapmadan 6nce
yarar1 ve zararini, sonucu ve neticesini diisiinmelidir. Cilinkii bir isin yanlis yapilmasi
degerli 6miir ve vakitlerin kayb: demektir. Insan, bos bir is yaptiktan sonra pismanlik
duymali ve onu daha iyi amellerle telafi etmelidir. Kendi ifadesiyle Hamka, bir insanin
‘kendini salih amel ile cezalandirmay1r’ soyle 6rneklendirir: namazi hizli kilan veya son
vaktine kadar tehir eden bir insan, bir sonraki firsatta kendisine namazini agir agir kilma
veya ilk vaktinde kilma cezasini uygulamalidir. Zihnine tembellik geliyorsa, kendisine

agir islerle cezalandirmalidir.®**

Diger bir hususta Hamka sdyle demistir: Insanin tabiatinda her isinde acele etme ve her
seyini sabirsiz plansiz ¢abuk 6grenmeyi isteme vardir. Halbuki acele ile yapilan seyin
sonucunda hep eksiklik bulunur. Nice insanlar istedikleri seyi 6grenmek igin biitiin
vakitlerini harcamigir. Fakat 6grenmek istedigi seyler ona ve cevresindeki insanlara

hicbir fayda vermez.?*?

2.3.4.5. Nefsi Hesaba Cekme

Erdemli, faziletli bir insan olmak kolay degildir. Insan kendi zaafim1 ve kusurunu
bilmeli ve anlamalidir. Bu biling son derece dnemlidir. Zira bununla insan kendi zayif
yonlerini ve eksikliklerini kabul eder. Boyle bir kimse bu zaaflar1 gidermeye
bilgilenmeye, kendini gelistirmeye daha misait demektir. Kendi zaaflarmi ve
eksikliklerini kabul etmeyen bir insan ise kendini gelistiremez. Bu tavir, insan1 daha
kotii huylara sevk edecek ve baskalarinin bu kotii huylarint bilmesinden endise ederek
kaygi ve stres gibi zihinsel hastaliklarin dogmasina yol acabilecektir. Hamka tabip

Galen’den alintiyla kendi zaafim1 bilme ve kabullenmenin en kolay yolunun samimi

219 Hamka, Filsafat Hidup, s. 80-81.
211 Hamka, Tasauf Modern, s. 142-143.
212 Hamka, Akhlakul Karimah, s. 30-31.
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arkadastan nasihat ve tavsiye almak oldugunu ifade eder. Ayrica sahsimiza yapilan

elestirileri, diismandan bile geliyor olsa dikkate almamiz gerekmektedir.213

Allah’in kuluna yardim etmesinin yolu, eksikligini kendisine gostererek bu konuda bir
biling vermesidir. Bdylece, bu kul kalp hastaligi ve kotii huyunu tedavi etmeye
caligabilir. Nefsi muhasebe etmenin tek yolu kisinin kendi ayip ve kusurlarimi
bilmesidir. Kendi ayiplarim1 bilmenin de bes yolu vardir: 1. gizli ayiplar1 bilen ve
insanin psikolojisini anlayan bir hocadan goriis almak, 2. din, ahlak ve Islam hukukuna
iliskin konular1 iyi bilen, samimi ve diriist bir arkadastan goriis almak, 3.
Diismanlarindan hikmet ve ders almak 4. Insanin tabiatin1 tanimak 5. tevazu ve akil
sahibi insanlardan ders almak. Bu kisiler ayiplarimizi diirlist ve samimiyetle gosterip iyi

tavsiyelerde bulunacaktir.*
2.3.5. Sosyal ve Toplumsal Sorumluluklarin Kuvvetlendirilmesi

Hamka, bir¢ok yazisinda bir Miisliman’in diinya ve ahiret mutluluguna ulagmak igin
sosyal ve toplumsal mesuliyetten kurutulmasinin imkansizligini, hatta gercekte sosyal

mesuliyetin bir Miisliiman i¢in inan¢ ve imanin bir geregi oldugunu séiylemektedir.215

Hamka’nin goriisiine gore, bireyin mutluluga ulagsmasi toplumun mutluluguna baghdir.
Eger bir kimse yikilmaya yiiz tutmus cahil bir toplumda yasiyorsa onun mutluluga
ulagmasi1 imkansiz olur. O, sosyal mesuliyet diizeyini ger¢ek miimin ile kalitesiz
miimini ayirt etmeye yarayan unsurlardan biri olarak gormistiir. Genel ve sosyal
sorumlulugun her seyin iizerinde olmasi esasina iligkin olarak mutlulugu tanimlayan
Hamka Endonezya’nin yasalarinin ve Endonezya ulusunun felsefesinin temelini

216

olusturan Pancasila?® ilkesinin i¢erdigi degerler ile aym goriisii paylasmaktadir.?’

Hamka, bir Miislimanin toplumsal yiikiimliiliikleri baglaminda yiikiimliiliikleri,
yapilmas1 veya terkedilmesi karar1 kalbin degerlendirmesine bagli olan is veya fiiller
olarak tanimlar. Dolayisiyla toplumsal yiikiimliiliikk insanin 1yi ve dogru olani iy1 ve
dogru, kotii ve yanlis olan1 kotii ve yanlis olarak gorme konusunda tutarli olmasidir. Bu

tutumun tutarliligl kisinin bunun ugrunda miicadele etmesine veya biiyiikk fedakarlik

213 Hamka, Tasauf Modern, s. 143-145.

2% Hamka, Lembaga Budi, s. 32-34.

215 Hamka, Tafsir al-Azhar, 3. Cilt, Pustaka Panjimas, Jakarta 1986, s. 80.

218 pancasila Endonezya’nm ulusal ideolojisidir. Pancasila Sanskritce bes ilke demektir. Birbirinden
bagimsiz diigiiniilemeyen bu bes ilke soyledir: 1. Tektanricilik, 2. Adil ve medeniyete sahip olan toplum,
3. Endonezya’nin birligi, 4. Demokrasi ve 5. Sosyal adalet.

2" Hamka, Tuntunan Puasa, Tarawih dan Idul Fitri, Pustaka Panjimas, Jakarta 2007, s. 108.
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gerektirse de iyi ve dogru olani elde etmek i¢in gaba gostermesine sebep olur. Bu

yiikiimliiliigl vacip kilan siiphesiz insanin kalbidir.*®

Hamka’ya gore insan sosyal hayatinda kendini gergeklestirirken iki karaktere sahiptir.
Bunlar bireysel varlik ve sosyal varliktir. Bu hakikat inkar edilemeyen insani bir fitrata
isaret etmektedir. insan salt bireysel bir varlik olamayacag: gibi, tiimiiyle toplumsal bir
varlik da olamaz. Ayrica insan hayatinin miikemmellige ulasabilmesi ve mutlulugun
elde edilebilmesi icin, toplumun evrensel ideallerini hayatin ideallerinin ve amacinin
ayrilmaz pargasi olarak gérmesi lazimdir. Bu baglamda insan kendini toplumun

ayrilmaz bir pargasi olarak gormelidir. Hamka bunu sdyle yorumlamistir:

Her birimiz i¢in hayatin iki boyutu vardir. Birinci boyut, kisisel hayat boyutudur ki,
burada kisi sadece kendi maslahat ve menfaati dogrultusunda c¢alisip sorumluluk
iistlenmekte, baska hi¢ kimseyle bir iligkisi bulunmamaktadir. ikinci boyut da toplumsal
yasamla iligkili olandir. Burada kiginin yapmis oldugu biitiin eylemler toplum
maslahatini ve beraber yasamanin gerektirdigi adabi muasereti korumak ugruna
olacaktir. Zira o toplumu kurucu unsurlarindandir. Eger o toplumdan c¢ekilirse kiymetsiz
bir sekilde kaybolup gidecektir. Birey kanunla, bozulmamasi gereken adetlerle bagh
olup, hayatin saadetini tamamlamak igin topluma olan borcunu 6demelidir. Hamka
umumi maslahatin ferdi maslahattan {istiin goriilmesi esasindan hareketle Endonezya
halkinin mutlulugunun bireysel vatandasin mutlulugundan daha iistiin oldugunu, kamu
menfaatinin bireysel menfaatin {izerinde olmasi gerektigini diisliniir. Bdylece
somiirgecileri kovmak i¢in Endonezya milletinin bagimsizliginin temel idealleri ve
tarihi ¢ikarlar1 konusunda devlet ve halk arasinda karsilikli bir uzlagsma (sosyal kontrat),

ortaya (;1km1$‘[1r.219

Hamka’ya gore halk bir beden gibidir. Her fert, bir toplum veya milletin
olusturulmasinda organik bir sekilde bir araya gelen birer element konumundadir.
Halktaki her bir fert kusurlu niteliktedir, ¢iinkii onun miikemmelligi yasadig1 toplumun
yapisina baghdir. Nitekim Hamka’ya gore, bdyle olmasinin sebebi her ferdin 6zellikle
maddi ve ruhi ihtiyacini karsilamak i¢in sosyal etkilesime ve beraber yasamaya ihtiyag

22
duymasidir. 0

218 Hamka, Lembaga Budi, s. 88-89.
29 Hamka, Lembaga Hidup, s. 5.
220 Hamka, Lembaga Hidup, s. 10.
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Bu acgiklamalar ferdi mutlulugunun elde edilmesinin toplumsal mutluluga bagh
oldugunu vurgulamaktadir. Toplumsal mutlulugun elde edilmesi igin her bireyin sosyal
roliinii gergeklestirmesi, toplum iyiligini olusturmak i¢in bagka insanlarla iliski kurmasi,
toplumun maslahatina riayet etmesi ve toplumun zararina olan seylerden uzak durmasi
gerekmektedir. Saglam bir toplumun alameti toplumdaki bireyin dogruluk, diiriistliik,
samimiyet, ihlas, giivenilirlik, s6zlinii tutma, saygili ve yardimsever olma gibi sifatlarla
donanmis olmasidir. Fakat boyle bir toplumun kurulabilmesi igin toplumu olusturan
bireylerce kabul edilen anayasa ya da kanunlar iizerine kurulu olmasi zorunludur.
Boylece bu toplum kanun giiclenip bir adet ve gelenek haline gelinceye kadar yasa

bilincine sahip bir toplum olur.??*

Bir kisi sosyal ve toplumsal sorumluluklarini yerine getirmeden once kendini bilmelidir.
Genel olarak insanin iki farkli sifat1 vardir. Bunlardan biri kendi sahsiyetini toplumdan
once tutanlar, digeri de toplumu kendilerinden iistiin kilanlar. Kendi ihtiyaglarina 6nem
veren kisiler, toplumsal sorumluluklarini yapsa bile sirf kendi yararina yapmislardir. Bu
kisiler diger insanlardan uzak durup daha c¢ok bencil olarak taninir. Bencil olsa bile
sosyal sorumluluklarini mecburen yapmislar, ¢iinkii onlarin da topluma ihtiyaglar
vardir. ihtiyaglarmm kendi kendine gideremezler. Bir bencil memur para kazanirken bile

miidiire ihtiyaci var. Bir tabak pilav yemek i¢in ¢ift¢ilere ihtiyact var.??

Erdemli kisi toplumu kendilerinden {iistlin tutup sosyal sorumluluklarin1 tam manada
yapmuglardir. Bireylerin beraberligi ve toplumsal giicliniin 6nemini anlamiglardir. Kendi
vakit ve giiclinii toplumsal mutluluk igin harcamiglardir. Diger insanlarla beraber
toplumun kiiltiiri ve egitimini insa ederler. Halk bu erdemlilere sevgi ve saygi

gostermis, boylece ger¢ek mutluluga ulasmislardir.??®

2.4. Hakiki Mutluluk Arayisi

Hamka, hakiki bir Miisliimanin hakiki imaniyla hakiki mutlulugu elde edecegini ifade
etmistir. Aslinda binlerce sene Once yasayan Yunan toplumu bu sonuca varmustir.
Yunan toplumu kendi bilim ve ilmi ile teosentrik (Tanr1 merkezli) ve ilk muharrik Tanri
inancina sahip olmuslardir. Fakat zaman gegtik¢e bu inan¢ kaybolmus ve bunun yerine

cok tanrili inanc1 savunmaya baslamislardir. Bundan dolay1 Yunanlilar gergek Tanridan

22 Hamka, Lembaga Hidup, s. 13.
222 Hamka, Akhlakul Karimah, s. 95-96.
223 Hamka, Akhlakul Karimah, s. 97.
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uzaklasmis ve hakiki mutlulugu elde etmeyi basaramamuslardi.”?* Bu basaramamanin
sebebi, insanin fikir ve davranisinin hakimi olan tek tanri inancina sahip olmamalaridir.
Gergek tevhid anlayisi, Tanrmin tek kudret sahibi oldugu ve insanin higbir kuvveti
olmadig1 diisiincesini gerektirir. Halbuki bildigimiz gibi Yunan mitolojisinde tanr1 gibi
giiclii insanlar bulunmaktadir. Bu durum zalim ve hevesli hayvan1 dogurur. Boylece

insanin serefi kaybolup, insan asagi derecede bir canli olmusgtur.?®

Hamka’ nin hakiki mutluluk hakkindaki goriisii ibn Arabi, Ciineyd, Ragib el-Isfahani,
Ibn Teymiyye, Muhmammed Abduh, Resit Riza vb. gibi eski felsefeci ve sufilerin
goriisleri ¢ergcevesinde Kuran-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye eksenlidir. Hamka filozof ve
sufilerin hakiki mutluluga iliskin teorilerini iyice okuyup kavramig, daha sonra da kendi
goriisiinti ortaya koymustur. Onun en belirgin farkli goriisii bu mutluluk arayisinda akil
ve kalbin esit derecede kullanilmasidir. Bu konudaki fikirleri ibn Miskeveyh’in
Tehzibu I-Ahlak adli eserindeki goriisiine paraleldir.?® Mutluluga maddi ve manevi
yolla erisilir. Dolayisiyla mutluluga iliskin i¢sel ve digsal faktorleri dikkate almak

gerekmektedir.??’

Hamka aklin bagimsiz tek bir seyden ibaret bir karakterinin olmayip, fikir, irade ve
vicdan denilen ii¢ seyin bilesiminden olustugu konusunda onceki Islam diisiiniirleri ile
ayni fikirdedir. Hamka’ya gore, hadislerden de anlasilacag: iizere aklin kemale ermesi
i¢in su li¢ sartin bulunmasi gereklidir. Birincisi Allah’1 bilmek (marifet), ikincisi Allah’a
itaat ve tglinclisii Allah’in takdir ettiklerine sabretmek. Buradan anlasilmaktadir Ki,
Allah’1 bilme, Allah’a iman ve itaat ve kendini kontrol etme akla baglhidir. Hamka aklin
islevinin 1iyi ile kotliyli ayirt etme, gelecegi planlama ve tahmin etme, gelecek zaman

icin hazirlanma ve hakikati arama oldugunu Vurguluyor.228

Akil insanin varliginin belirleyicisidir ve akil siirekli bir bi¢imde nefse, tutkulara karsi
koyar. Akil iyi seylere gotiiriiyorken nefis kotii ve batil seylere gotiiriir. Hamka’ya gore,
Akil ve nefis arasinda bir savas ve ¢atisma ortaya ¢iktiginda akil basi ac1 olan ancak
akibeti tatli olan seyleri savunur; nefis ise basi tatli ancak akibeti aci olan seyleri
savunur. O sirada, her ikisi de kendisi icin bir sebep ve dayanak noktasi arar. Akil

Allah’in nuruna dayanacaktir, nefis ise seytanin vesvesesine. Eger nefsin askerleri

224 Hamka, Pandangan Hidup Muslim, s. 140.

225 Hamka, Pandangan Hidup Muslim, s. 144-145.
228 [bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, s. 32.

227 Hamka, Tasauf Modern, s. 258.

228 Hamka, Falsafah Hidup, s. 31.
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kazanirsa, hakikat nuru silinir, iyiligin atesi soner, diinyevi menfaat kisiyi kandirmaya
baslar ve gercek kar1 géremez olur. Bunlarla nitelenen insan gelip gegici seylere
aldanacak, mal ve zenginlige goz dikecek ve ilahi hidayetten kagacaktir. Eger akil sahibi
hemen Allah’in hidayet ve inayetine dayanirsa ve onun nuruna gore hareket ederse,
seytanin askerleri mahvolacak ve nefis yenilecektir. Aklin bir sifati olarak fikir,
gemideki bir kaptanin fonksiyonunu eda eder. Akil hayatta yol gosterici olarak gorev
alir. Sthhatli bir fikir, Hamka’ya gore, akilla heva (schvet) arasinda yer alir. Boyle bir
konumda zihin dinamik olacaktir. Eger fikir, hevanin miidahalesi olmaksizin sadece
akilla sekillendirilirse, o zaman halifelik vazifesini diisiinmeden sadece melek gibi
hareket eder. Eger akil hevaya daha yakin olursa o zaman seytana benzer. Dolayisiyla,
hakiki selamet ve mutlulugu elde etmek igin, insan diinyevi seyler ve nefisle olan bagini
tamamen de koparmadan akla meyletmeli ve fikrini ona yonlendirmelidir. Bu konumda

nefisle olan irtibat mevcut olsa da, nefis akilla kontrol edilmelidir.??®

Hamka’ya gore, insanin ulasabilecegi mutluluk seviyesi onun aklinin olgunluguna
baglidir. Akil ne kadar olgun, saf ve giizelse, insanin elde ettigi mutluluk da o derecede
yiiksektir. Yiiksek seviyeli bir akil yiiksek bir mutluluk elde etme arzusuna yol acar.
Diisiik seviyedeki bir akil, diigik bir mutlulugun pesinden gider. Hamka “Akil
geniglerse, hayat da genisler, akil sahibi daha ¢ok mutlu olur. Akil dar olunca, hayat da
dar olur, musibet de artar” der.”®® Dolayisiyla, olgunlasmaya basladigi erken
doénemlerden itibaren akil terbiye edilmeli ve basibos birakilmamalidir. Bu nedenle, hep
ilmin pesinden kosmak ve diisiince mekanizmasini gelistirmek lazimdir. Aklin
yiicelmesi de insanmn itibarmi yiiceltir. ' Akil ne kadar gelisirse, o kadar fikir
darligindan kurtulur, 0 kadar genis diisiiniir, sabir ve tevekkiil sahibi olur, iyi ahlak ve
akil sahibi insanlara 6zenir ve onlar1 taklit eder, nefsiyle miicadele eder ve onu kontrol

altina alir.”* Hamka’ya gore akil sahibi su dort meseleye dikkat eder:

1. Allah’a miinacat zamanina
2. Kendisini hesaba ¢ekme zamanina
3. Sirrint ve ayibimi kendisine nasihat edilmek ve diizeltilmek tizere hayirhah ve

vefali dostuna sdyleme zamanina

229 Hamka, Tasauf Modern, s. 124.
2% Hamka, Tasauf Modern, s. 30.

1 Hamka, Falsafah Hidup, s. 35-37.
22 Hamka, Falsafah Hidup, s. 43-44.
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4. Tek basina helal haram, iyi kotii konusunda tefekkiirde bulunma zamanina.”*®
Hamka’ya gore, onlardan en O6nemlisi, en sonunda zikredilmis olandir. Yani, yalniz
kalip kalbi diinya islerinden uzaklastirarak ve manevi miicahede zamanidir. Bu sirada,
insan sadece su ii¢ seyi ozler. Birincisi simdi gelecek zaman igin hazirlanmak, fkincisi
ruhani zevkleri arastirmak Ve iigiinciisti hayatin hakikatini aramaktir. Bir sonraki
asamada insan, akli temizleme ve keskinlestirmenin bir etkisi olarak hakikat ilmine
gotiiriiliiyor. Daha sonra, bu insan batil seylerden uzak durur, adalete karsi titiz davranir,
Allah’in  emirlerine itaat eder ve yasaklarindan kaglnlr.234 Hamka, Gazali’den
marifetullah’in mutlulugun zirvesi oldugu goriisiinii alsa da, ona ulasmanin metodu
konusunda Gazali’den ayilir. Gazali marifetullah’a ulagsmanin yolunun uzlet yoluyla
manevi cihat (Kalbi riyazet) ile oldugunu ileri siirerken, Hamka akli kemale erdirme ve
temizlemeye vurgu yapar.?®® Fakat bu Hamka’nin kalbi temizlemeyi kiigiik gdrmesi
anlamima gelmemektedir. Daha once soylendigi gibi, akla Kuran-1 Kerim de yazildigi
gibi bakar. Binaenaleyh, kalbi temizlemeye akli temizlemenin de dahil oldugunu sdyler.
Akil nefsini terbiye etmeden kemale ermez. Dolayisiyla Hamka marifetullah’in

formiiliinii Gazali ve Zunnun-1 Misr1 gibi sufilerinkinden farkli olarak sunar.”*

233 Hamka, Falsafah Hidup, s. 45.

% Hamka, Falsafah Hidup, s. 56.

2% Gazali, ihya Ulumuddin, 4. Cilt, s. 464-469.

2% Hamka, Tasauf Perkembangan dan Pemurniannya, s. 91-93.
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Hamka, Endonezya’da dogup yetisen bir alimdir. Endonezyali alimlerden biri olarak
Hamka’nin kaginilmaz olarak dogdugu yerin dini, toplum ve kiiltiiriinden etkilendigi
muhakkaktir. Kendi zamaninda kiiltiir calismas1 ve dinin ihya edilmesine biiylik 6nem
vermistir. Onun din alanindaki uzmanhg: kendini tefsir eseriyle géstermistir. Kiiltiir
calismasinin neticesi ise, hem bilimsel olarak yazilari hem de kiiltiiriin yansimasi olan
roman ve hikayeleridir. Bu romanlarin ¢ogu, kiiltlir ve dinin birbirine temas etmesiyle
dikkat cekicidir. Ayrica bu yazilar ile Hamka, kendi diisiinceleri 6zellikle mutluluk

anlayisini anlatabilmistir.

Hamka, mutluluk anlayigini temellendirirken aklin tezkiyesiyle baslar. O akli mutluluga
ermenin en Onemli araci olarak tanimlanir. Bu konuda Hamka’nin, aklin
miikemmellestirilmesine 6nem veren dogu felsefesinden etkilendigini soyleyebiliriz.
Zira akil, insan1 iyilik, erdemlilik ve iffetlilige sevk eder. Nefis ise felaket ve helaka

gotiirlir. Dolayistyla akil bizi iyiliklerden biri olan mutluluga da erdirir.

Hamka, mutluluk anlayisin akil ile sinirlandirmamistir. Ona gore, insanin varabilecegi
en yiiksek mutluluk marifetullah’da yatmaktadir. Ciinkii Allah, iyilik ve mutlulugun
cikis noktasidir. Allah’1 tanima yolu, akilla yetinmeyip kalbe ihtiya¢ duymaktadir.

Boylece akil ve kalp, mutluluga ermenin iki 6nemli arac1 olmustur.

Ayrica mutlulugun iki ayri niteligi var. Biri diinyevi digeri de uhrevi. Gergek mutluluk
hem akli hem de ruhi olup ahiret boyutunda yatmaktadir. Zira uhrevi mutluluk mekan
ve zamana bagli kalmayip, degismez. Diinyevi mutluluk mekana ve zamana bagli, yani
sadece diinyada kalip insanin dogumundan 6liime kadar stirer. Gergek mutluluk ahirete
géemeden de diinyada hissedilebilir. Bunun en agik 6rnegi, kulun namazinda veya genel
ibadetinde Allah ile irtibat kurmasi durumunda kulun diinyadaki her seyden farkli ve

essiz bir lezzet hissetmesidir.

Suanki diinya durumu eskisi gibi olmaz ve biz ger¢ek mutluluga ermenin yeni bir

yolunu artyoruz. Hamka, mutluluga ermenin yontemi konusunda kalp ve akli
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birlestirerek tasavvuf yoluna bagvurmustur. Hamka’nin mutluluk anlayisi, tasavvuf ile
felsefe diisiincesini bir araya getirip, birlestirme cabasi olarak da degerlendirilebilir.
Boylece bir insan, sadece kisisel olarak miikemmel bir sekilde Allah’in kulu olmayip,
halki ve diinyay1 yoneten Allah’in halifesi olmas: gerekir. Hamka, tasavvuf ve felsefe
diisiincesini esas alarak kendi mutluluk diisiincesini modern hayata uygulama imkan
vermektedir. Ayni1 zamanda bu diisiince, erdem ve ahlak ile rasyonel metodu kullanarak
modern ve dinamik hayattaki problemlerin ¢oziilmesini de katki saglayabilir. Erdemli
olma ve rasyonellik, ger¢cek mutluluga ermenin iki anahtaridir. Hamka, insanin gercek
mutluluga ermesi igin soyle bir tavsiyede bulunur: “Allah’a ve insana karsi tim

sorumluluklarini eksiksiz iyice yerine getir ki, hayat sana gercek mutlulugu getirsin.”
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