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KUR’AN’DA DUSUNME ANLAMINDA KULLANILAN KELiIMELERIN
FiLOLOJIK TAHLILI

Elif OKUR
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Kur’an indirilis amaci itibariyle insanlarin akillarim1  kullanmalarini,
diisiinmelerini, anlayip 6giit almalarin1 hedeflemektedir. Bundan dolay1r Kur’dn’da
disiinme ifade eden “tedebbiir”, “tefekkiir”, “tezekkiir”, “tefakkuh”, “tefehhiim”,
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“taakkul”, “teemmiil”, “nazar”, “basar”, “rii’yet” ve

(1343
1

tibar” lafizlar1 pek cok kez
kullanilmaktadir. Bu lafizlar ortak bir eylemi ifade etseler de mana niianslar
bakimindan farklilik gostermektedirler. Bu lafizlarin her birinde diisiinme eyleminin

gerceklesme sekli ve asamalar1 degismektedir.

Calismamizda “isin akibetine bakmak” manasindaki tedebbiir lafzi esas
alinarak, saydigimiz diisiinme lafizlar1 arasindaki ince niianslar1 gostermeye calistik.
Arap dilinde ve Kur’dn’da bu lafizlarin hangi kaliplarda kullanildigint ve nasil

manalar kazandigini arastirdik.

Calismamiz bir giris, ti¢ boliim ve bir sonugtan olugsmaktadir. Giris béliimiinde
calismamizin konusu, amaci, yontemi ve kaynaklarina yer verdik. Birinci boliimde
tedebbiir kavramini inceledik. Bu kavramin Arap dilinde, Kur’an’da ve hadislerde
nasil kullanildigin1 arastirdik. Tedebbiir lafzinin Kur’an’daki kullanimlariyla ilgili
miifessirlerin goriislerine degindik. Ikinci béliimde tedebbiirle yakin anlamli olan
diistinme lafizlariin Arap dilinde ve Kur’an’daki mana farkliliklarini inceledik.
Ucgiincii boliimde ise Kur’an’da kullamlan diisiinme duyular1 olarak sadr, kalp, fuad
ve liibb lafizlarini inceledik. Bu lafizlar arasindaki niianslar belirleyip Arap dili ve
Kur’an’daki kullanim sekillerini arastirdik. Sonu¢ kisminda ise ¢alismamizda

ulagtigimiz neticeleri, bunlarla ilgili birtakim degerlendirmeleri ve 6nerileri zikrettik.

Anahtar Kelimeler: Tedebbir, Tefekkir, Tezekkir, Teakkul, Teemmdl.



ABSTRACT
Master’s Thesis

THE PHILOLOGICAL ANALYSIS OF THE WORDS USED IN THE
QUR'AN IN THE SENSE OF THINKING

Elif OKUR
Izmir Katip Celebi University
Institute of Social Sciences

Department of Basic Islamic Sciences

The Qur’an, by the purpose of its descent, aims that people use their minds,
think, understand and take advice. Therefore, the words which give the meaning of
thinking in the Qur’an like “tadabbor” (looking to the end or results of the works)
“tafakkur” (thinking, contemplating, meditation), “tazakkur” (to talk about a problem
or think), “tafakkuh” (the study about the Islamic law that profits from the main
sources about religion and world acts, the fully laid down rules), “tafahhum” (to
work for deeper understanding), “taakkul” (using your mind to learn useful things),
“taammul” (to think more detailed about a problem or issue),“nazar” (to look for
purpose of thinking or understanding), “basar” (sight, vision, insight), “ro’yat”
(seeing) and “i‘tibar” (to take lessons) are being used many times. Although these
words express a common action, they differ by the nuances of their meanings. The
realization way of the thinking action and its phases, change in each one of these

words.

In our work we based on “tadabbor” word which means “looking to the end or
results of the works" and tried to show the small nuances between the “words of
thinking” that we mentioned above. We searched the form of these words and the

meanings they gain in Arabic language and the Qur’an.

Our work consists of introduction, three parts and conclusion. The topic,
purpose, method and sources of our work are included in the introduction part. In the
first part we discussed the words of “Tadabbor”. We explored its usage in Arabic
language, Qur’an and “Hadith”. We referred to “Mufasser”s (The writer of a

commentary on the Qur’an.) opinion about the usage of “Tadabbor” word in the



Qur’an. In the second part, we have discussed the meaning differences of “thinking
words” in Arabic language and Qur’an that have close meaning to “Tadabbor” word.
In the third part, we analyzed “sadr” (chest) , “kalb” (heart) , “fuad” (chest or heart)
and lubb (inner, essence) words which used as senses of thinking in the Qur’an. We
identified the nuances between these words and studied their usage in Arabic
language and the Qur’an. In the conclusion part, we made mention of the results

being reached in our study and some assessments and suggestion related.

Keywords: Tadabbor, Tafakkur, Tazakkur, Taakkul, Taammul.
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ONSOZ
Allah insan1 diislinebilen bir varlik olarak yaratmis, bodylece onu diger
varliklardan tstiin kilmistir. Kur’an’da ¢esitli kavramlarla bir¢ok ayette insanlardan
bu disiinme yetilerini kullanmalar1 istenmektedir. Allah’in 1srarla insanlari
diistinmeye davet etmesi, Kur’an’in bilingli bir sekilde okunmasi gerektigini

gOstermektedir.

Arapca’da diistinmeyi ifade eden kelimeleri tedebbiir, tefekkiir, taakkul,
tefakkuh, tefehhiim, tezekkiir, nazar, basar, rii’yet, i‘tibar ve teemmil olarak
siralayabiliriz. Kur’an’da diisinme anlaminda kullanilan kelimelerin filolojik tahlili
konulu calismamiz bir giri, iic bolim ve bir sonuctan olusmaktadir. Giris

boliimiinde arastirmanin konusu, metodu ve kaynaklarina yer verilmistir.

Calismamiz Kur’an’da diisiinme anlaminda kullanilan kavramlardan biri olan
tedebbir kavrami tizerinde yogunlagsmaktadir. Tiirkiyede tedebbiir kavrami hakkinda

detayl1 bir ¢alisma olmamasi bizi bu kavrami arastirmaya sevk etmistir.

Calismamizin birinci boliimde Kur’an’da kullanilan diisiinme lafizlarindan biri
olan tedebbur ve turevleri incelenerek Kur’an’da kullanildiklart manalar tespit
edilmistir. Daha sonra tedebbiir lafzinin Arap siiri ve hadislerdeki kullanimlar
arastirilmistir. Ikinci béliimde tedebbiir ile yakin anlaml olan on diisiinme lafz1 igin
de ayn1 metod uygulanmistir. Ugiincii boliimde ise Kur’an’da diisiinme duyulart

olarak kullanilan dort lafiz incelenmistir.

Yaptigim ¢aligmada Oneri ve elestirileriyle beni yonlendirerek tezimin ortaya
ctkmasinda katkilarini esirgemeyen degerli damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Izzet
MARANGOZOGLUna, gosterdikleri ilgi ve destekleri icin Arap Dili ve Belagati

Anabilim Dal1 hocalarima ve degerli arkadaslarima tesekkiir ederim.

Elif OKUR



GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, YONTEMI VE
KAYNAKLARI

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Kur’an, Arap diliyle indirilmistir. Bu da Arap dilinde baz1 lafizlara Islami bir
boyut kazandirmistir. Dolayisiyla bu durum lafizlarin manalarinda degisiklige sebep
olmustur. Kur’an’in lafizlarin1 dogru anlayabilmek i¢in Araplarin hayatini, diistinme
yollarini, esyaya bakis acilarini, olaylart anlama bi¢imini bilmek gerekir. Bu da

onlarin kelamindaki dilsel miifredatlar arastirmakla gergeklesir.

Arap dilbilimi Islamiyet’ten &nce baslamis ancak Islamiyet’in ilk donemlerinde
sistematik bir hal almistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra karsilasilan
problemler dilbilim ¢aligmalarin1 zorunlu hale getirmistir.! Fetih hareketleriyle
birlikte Isldim toplumunun genislemesi ve yabanci unsurlarm Islam dinine girmesiyle
Arap dili safiyetini kaybetmeye baslamistir. Bu da Arap¢a’yr anlayanlarin oraninda
azalmaya sebeb olmustur.? Sahabe déneminde baslayan Kur’an lafizlariyla ilgili
calismalarin temelini Kur’an’in harekelenmesi ve anlami bilinmeyen kelimelerin
aciklanmasiyla ilgili calismalar olusturmaktadir. Ibn Abbas (6. 68/687-88)’1n
Kur’an’da gecen garip kelimeleri Arap siirine dayandirarak agiklamasi ve Ebii’l-
Esved ed-Dueli (6. 69/688)’nin Kur’an’t harekelemesi bu amagla yapilmis ilk
dilbilim ¢alismalaridir.®

Islamiyet’in ilk dénemlerinden giiniimiize kadar yapilan Arap dilbilim
calismalari Kur’an’daki kavramlarin daha iyi anlasilmasi ve ayetlerdeki ilahi

muradin en uygun sekilde anlasilmasi i¢in yapilan ¢aligmalardir. Bu ¢aligmalarin

! Mustafa Karag6z, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’'an’t Anlamaya Katkist, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari,
2010, s. 74.

2 Abdiilhamit Birigik, “Tefsir”, DIA, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 2011, ¢. XL, s. 287.
% Mustafa Karagéz, Dilbilimsel Tefsir, s. 74.



saglikli bir sekilde yapilmasi, Arapganin gramerine, beldgatina ve kelime
zenginligine vakif olmakla miimkiindiir. Nitekim Kur’an lafizlarini, Araplarin
siirlerinden, kelamindan ve bilinen yaygin liigatlarindan deliller getirerek agiklayan
lugavi tefsirler bu amagla yazilmis eserlerdir.* Bu baglamda Kur’an’m; Garibu’l-
Kur’an, Meani’l-Kur’an, Mecazu’l-Kur’an, Viiclih ve Nezair gibi ilimler Kur’an’in
anlasilmasina katkida bulunmak i¢in ortaya ¢ikmistir.

Calismamizin konusu “Kur’an’da diisiinme anlaminda kullanilan kelimelerin
filolojik tahlilidir. “Diisiinmezler mi?°, “aklimizi kullanmayacak misiniz?”®,
“GOrmez misin?”’, “ibret almiyor musunuz?’® gibi hitaplar Kur’an’in siirekli
vurguladigr ve pek cok baglamda kullandig: lafizlardir. Diisiinmeye tesvik eden
Kur’an ayetlerine bakildiginda bu diisiinme eyleminin, insanlari Allah’a kulluga
gotiirecek temel bir vasita oldugu goriilecektir. Bu baglamda s6z konusu lafizlarin

dogru anlasilmasinin ne derece 6nemli oldugu anlagilmaktadir.

1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Kur’an’t dogru anlamak Kur’an’in kullandigi kelimeleri dogru anlamaktan
gecer. Kur’an’da diisinme anlaminda pek c¢ok kavram kullanilmaktadir.
Arastirmamizin konusunu teskil eden Kur’an’da diisiinmeyi ifade eden kelimeler,
yakin anlamli kelimelerdir. Ancak Tedebbiir, tefekkiir, tezekkiir, taakkul, tefakkuh,
tefehhim, i‘tibar, basar, nazar, rii’yet olarak siralayabilecegimiz bu lafizlar, mana
itibariyle birbirinin aynist olmayip ince niianslar icermektedir. Zira her lafzin tiiredigi
kokiin farkli olmasi, ifade ettiZi mana itibariyle de farkliliklar igerdigini
gostermektedir.

Kur’an bu diisiinme lafizlarint G5 S60, «) ;*&d; (in”lo, &y 5 hla PHEEH

& i 12 gibi pek cok sekilde farkli baglamlarda kullanmaktadir. Bir ayette tefekkiir

* 1zzet Marangozoglu, “Beyani Tefsirin Dogusu ve Gelisimi”, Mizdnii 'I-Hak Islami Ilimler Dergisi, sy. 2,
2016, s. 18.

5 23/M{'mindn, 68.

6 23/Mi'mindn, 80.

" 22/Hac, 18.

8 11/Had, 24.

% 4/Nis3, 82.

10 30/R0m, 8.

11 88/Gasiye, 17.

12 23/M'mindn, 80.



lafz1 kullanilirken bagka bir ayette tedebbiir lafzinin kullanilmasi bu lafizlarin 6zii

itibariyle farkliliklar arz ettigini gostermektedir.

Arap dilinin tasidig1 ince ayrmtilar ne yazik ki cevirilerde kaybolmakta, o

incelikleri 6zellikle meallerde fark edememekteyiz.

Arastirmamizin amaci; Kur’an’da kullanilan diistinme kavramlar1 arasindaki
ince niianslar1 belirlemektir. Ayrica bu lafizlarin Kur’an’in inisiyle gecirdigi
farklilasmay1 ve kendi aralarindaki farkliliklar1 gostererek Cahiliye doneminde, Arap

siirinde ve Kur’ani baglamda kazandiklar1 manalar1 ortaya koymaktir.

1.3. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismamizda basta tedebbiir lafz1 olmak tizere Kur’an’da diistinme anlaminda
kullanilan kelimeler filolojik olarak incelenmistir. Filoloji hakkinda kisa bir bilgi
vermek gerekirse; koken itibariyle philo (seven), log (dil) kelimelerinden olusan
philology/filoloji, sozliikkte “dil sevgisi” anlamina gelmektedir. Filolojinin tanimu,
islevi ve uygulama alaninda birlik yoktur.?® Filoloji yazili metinleri yorumlayarak
toplumun kiiltlirii hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Ge¢mis uygarliklart tanimay1

amaglayarak giiniimiize ulasan metinleri yorumlar.'*

Gilinlimiiz Arapgasinda filolojiye karsilik fikhulluga ifadesi kullanilmaktadir.
Ibn Faris, “es-Sahibl fi fikhi’l-luga ve siineni’l-‘Arab fi kelamihd” adli eseriyle
fikhulluga ismini eserinde kullanan ilk dilci olmustur.*®

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde tedebbiir kavraminin
liigat manalari, tiirevleriyle birlikte incelenmistir. Bu baglamda ilk olarak diisiinme
lafizlarinin sozliikklerde ve Arap siirinde nasil kullanildigi incelenmis ve en eski
Arapca sozliiklerden baglayarak sectigimiz on Arapga sozliige bagvurulmustur.
Ayrica dildeki kurallart ve kullanimlari barindirmasindan dolayr Cahiliye siirinden
yararlanilmistir. Cahiliye donemi siirlerinden istifade etmemiz, o donemin zihin
yapisint anlamamiz agisindan Onemlidir. Bdylelikle kelimelerin  Araplarin
yasantisinda nasil manalar tasidigt ve bu lafizlarin Kur’an’da hangi manalarda

kullanildigr tespit edilmeye caligilmistir. Kur’an’in inmesiyle tedebbiir lafzinin

13 Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s. 44.
14 Mustafa Karag6z, Dilbilimsel Tefsir, s. 52.
15 Mustafa Karag6z, Dilbilimsel Tefsir, s. 47.



ugradigr degisiklikleri gérmek i¢in tiirevleriyle birlikte bu kavramin gectigi tiim
ayetler incelenmistir. Bunun akabinde Hz. Peygamber’in hadislerinde ve sahabenin

sozlerinde bu lafzin hangi manalarda kullanildig: arastirilmistir.

Ikinci boliimde tedebbiir kavramma yakin anlamli on lafiz aym metodla
incelenmistir. Ugiincii boliimde ise Kur’an’da adi gecen sadr, kalp, fuad, liibb
seklinde dort diisiinme duyusu incelenmistir. Ayni metodla bu kavramlarin

sozliiklerde, siirlerde, Kur’an’da ve hadislerdeki kullanimlari arastirilmistir.

1.4. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Aragtirmamiz filolojik bir tahlil oldugu i¢in kaynaklarimiz sozliikler, siirler,
tefsirler ve hadislerden olusmaktadir. Ilk Arapga sozlikk olan Halil b. Ahmed (0.
175/791)’in Kitdbu’l-‘Ayn isimli eserinden baslayarak, Ibn Diireyd (6. 321/933)’in
Cembheretii’l-Luga, Ezheri (6.370/980)’nin Tehzibii’l-luga, Cevheri (6. 393/1003)’nin
es-Sthah, Ibn Faris (8. 395/1005)’in Mu cemii mekdyisi’l-luga ve Miicmelii’l-luga,
Ragib el-Isfahani (6. 502/1108)’nin Miifreddtii elfizi’l-Kur’dn, Zemahseri (0.
538/1143)’nin Esdsu’l-Beldga, Ibn Manzr (6. 711/1311)’un Lisdanii’l- ‘Arab ve
Zebidi (6. 1205/1791)’nin Tdcii’l- ‘arus adli eserine bagvurulmustur. Bunun yaninda

gerekli goriilen yerlerde diger Arapga sozliiklerden de yararlanilmustir.

Kavramlarin Kur’an’daki kullanimlarini arastirirken dirayet tefsirlerinin yani
sira rivayet tefsirlerinden de istifade edilmistir. Ferrda (6.207/822)’nin Medni’l-
Kur’dn, Taberi (6. 310/923)’nin  Cdmi ‘u’l-beyan, Begavi (6. 516/1122)’nin
Me ‘alimii ‘t-tenzil, Zemahseri (6. 538/1144)’nin el-Kessdf, Razi (6.606/1210) nin
Mefatihu’lI-gayb, Beyzavi (6. 685/1286) nin Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, Ibn
Kesir (6. 774/1373)’in Tefsirii’[-Kur 'ani’l- ‘azim, Mahalli (6. 864/1459)-Suydti (6.
911/1505)’nin Tefsirii’I-Celaleyn; Ebiissutd (5. 982/1574) un Irsadii’l- ‘akli’s-selim,
Sevkani (6. 1250/1834)’nin Fethu’I-kadir, AlGsi (6. 1270/1854)’nin Rithu’l-me ‘dni
ve Ibn Astr (6. 1284/1868)un et-Tahrir ve t-tenvir tefsirleri en fazla yararlanilan
tefsirlerdir.

Bunun yanisira “el-Viicih ve’n-Nezir” ve “Mecazu’l Kur’dn” gibi Kur’an

lafizlarini inceleyen eserlerden de faydalanilmistir.



Calismamizda yararlandigimiz diger 6nemli kaynaklar ise; Adil Abdulcebbar
Zayid’in, Mu‘cemu elfdzi’l-ilm ve’l-ma‘rife fi’l-lugati’l- ‘arabiyye adli eseri ve
Hasan el-Mustafavi’nin, et-Tahkik fi kelimdti’[-Kur’dni’[-Kerim’dir.

Calismamiz igerisinde gecen ayetlerin mealleri icin, Diyanet isleri Baskanlig1
tarafindan hazirlanan “Kur’an Yolu Tlrkce Meal ve Tefsir’inden istifade edilmistir.

Calismamizin taslagini olusturmada; 2008 yilinda Riyad’da diizenlenen ve
2009 yilinda kitap olarak basilan, “Mefhiimu’t-Tedebbiir” I. Uluslararasi Kur’an-1
Kerim’i Tedebbiir Calistayr 6nemli bir yer teskil etmektedir.



BIiRINCIi BOLUM
1. TEDEBBUR KAVRAMININ ARAP DIiLINDE VE KUR’AN’DA
ANLAM BOYUTLARI

1.1. TEDEBBUR KAVRAMININ ARAP KELAMINDAKI ANLAMLARI

73 “"ﬁ”

By kavrami, “>% fiilinden tiremistir. “J*&” babinda, “>% fiilinin
masdaridir. Bu babin en 6nemli 6zelligi bu kaliba giren fiillerin bir siire¢ igerisinde
meydana geldigini (tekelliif) ifade etmesidir. Dolayisiyla bu durum tedebbir
faaliyetinde ve bahsedecegimiz diger diisinme faaliyetlerinin her birinde belli bir
siire¢ ve ¢abanin oldugunu gostermektedir. “_3” Tedebbiir kavraminin anlam alanint

belirlememiz i¢in bu kavramin kokiine inip ona cesitli agilardan bakmamiz

gerekmektedir.

“w” fiili sozliiklerde, bir seyin arkasi, sonu, agmak, gecmek, tabi olmak,
ardindan gelmek, gitmek, ayrilmak, isleri diizenlemek manalarina gelmektedir.

[T3AAtE) 15

WY ve “5% formlarinda gelen bu lafiz, bir seyin arkasi J& (6n)’iin zitt,
sonu®, manasinda gogul hali “ 33" seklinde gelmektedir. Bu manalara binaen, okun

hedefi asip arkasina diismesi “—s3¢ll 4l 532 tabiriyle anlatilirken, kisinin sozii kulak

16 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbu’l- ‘Ayn, thk., Abdulhamid Hindavi, Beyrut-Liibnan, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2003, c. 2, s. 5; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, Beyrut-Liibnan, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2005, c. 1, s. 299; Ebf Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, thk., Ahmed Abdilgafir Attar,
Kahire, Dari'l-Ilm li"-Melayin, 1956, c. 2, s. 653; Ebd’l-Huseyn Ahmed b. Féris b. Zekeriyya,
Mu’cemii mekdyisi’l-luga, thk., Abdusselam Muhammed Hartin, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1979, c. 2, s.
324; Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn, thk., Safvan Adnan Davudi, Dimesk, Daru’l-
Kalem, Beyrut, ed-Daru’s-Samiyye, 2009, s. 306; Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri,
Esdsu’l-Beldga, thk., Muhammed Basil Uy(n es-Sufid, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1998, c. 1,
s. 277; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukarrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, Beyrut, Dar
Beyrut, 1955, c. 4, s. 268; Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-kdmQs, Dari’l-hidaye, c. 11, s. 251; Muhammed
Davud, Mu ‘cemu’l-furiiku’d-deléliyye fi-1-kur ‘an’il-Kerim, Kahire, Daru Garib, 2008, s. 75.



ard1 etmesi “4dl 5% A8 O J=3” tabiriyle anlatilmaktadir. Namaza son vakitlerinde
gelen kisiye de “¢s_* denilmektedir.!’

Cahiliye sairlerinden imrulilkays Muallakat siirlerinden biri olan su beytinde,
ava c¢iktigt atinin Ozelliklerinden bahsederken bu lafzi  “arka” anlaminda
kullanmaktadir?®:

“Aninda hiicum eden, geri cekilen, ileri geri (bir 6ne ve bir arkaya) manevra
yapabilen,

Selin yiiksekten yuvarladig: sert bir kaya gibi siiratli ve saglam atimla...”

Baska bir beyitte de ayn1 manadaki kullanima rastlamaktayiz*®:

F sk ol i G I8 gk (Eina 13 Guailall O3S Lalg

“Yiiridigiinde sanki elleri, su ¢ekenlerin elleri kuyudan

Hizlica ayaklar1 geliyor ellerinin ardindan.”

Klmeyt el-Esedi (6. 126/744)’nin beytinde lafzin “bir seyin sonu” manasinda
kullanildigimi gérmekteyiz?’:

ooad 3l g € i Jleveer i 2l T (e e

“Genglik donemini mi arzularsin 6mriin sona ererken

Heyhat! O giinler gecti.”

“%$30 lafz1 Araplar tarafindan en sert esen riizgara verilen isimdir. Kabe’nin
arkasindan geldigi icin bu ismi almaktadir.?! Bu nedenle Tiirkge'ye kible yeli olarak

cevirmeyi uygun gordiikk. Asagidaki beyitte sair, birlikteki askerlerin zirhlarim

17 Muhammed b. Ahmed el-Ezherf, Tehzibii’I-luga, thk., Muhammed Avaz Mur‘ib, Beyrut, Daru Thyai’t-
Turasi’l-*Arabi, 2001, c. 14, s. 78; Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 653;Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga,
c. 2, s. 324; Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, thk., Zitheyr Abdulmuhsin Sultin, Beyrut, Miiessesetii’r-
Risale, 1986, c. 2, s. 344; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, c. 1, s. 278; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, C. 4, s.
268; Zebid, Tdcii’l- ‘ariis, c. 11, s. 251.

18 fmruiilkays b. Hucr, b. el-Haris Akilii’l-Miirar, Divan, thk., Mustafa Abdiissafi, Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004. s. 119.

19 Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, c. 11, s. 255.

20 Kiimeyt el-Esedi, Divan, thk., Muhammed Nebil Tarifi, Beyrut, Daru Sadir, 2000, s. 41.

21 Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, c. 2, s. 6; Ezherl, Tehzibii’I-luga, c. 14, s. 80; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga,
C. 1, s. 296; Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 654; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 2, s. 325; Ibn Faris,
Miicmelii’I-luga, c. 2; s. 344; Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, s. 307; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga,
s. 278; Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 271; Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, €. 11, s. 258.



cikarirken olusan sesi, kible yeline maruz kalan basaklarin olusturdugu sese

benzetmektedir??;
1138 ) L Gttt caliadll i (125 4]
“Geceleyin Kkible yeline rast gelmis
Harman hisirtist gibi sesi var.”

“2»” fiilinden tureyen “_»3” kelimesi ise mekan, zaman ve mertebe agisindan

23 «

geri kalan bagkasina tabi olan anlamindadir.®® 3 lafz1 “ak8” fiili ve tiirevleriyle

birlikte kullanilarak soyu kesmek manasina gelmektedir. “a 313 & a8 yani “Allah

onlarn soyunu kesti”.?* Siirlerde de bu kullanima rastlamaktayiz:
Cerir (6. 110/728) beytinde “a 2 &) 32 kalibini kullanmaktadir?®:
Cagha ¥ 5 el D 1ala , | salaltrxan jla ) 35 lea i
“Allah Muhelleb ailesinin soyunu kesti
Kl oldular, onlardan geriye hig bir sey kalmad1.”
Mackil b. Huveylid’in beytinde “_»> &8 kalibini kullandigin1 gérmekteyiz?®:
CIGAN) il s Y AR (el 13 E55e L
“Kilicimi kinindan ancak
Giizel yagsamlaria son vermek igin ¢ikardim”
Haris b. Va‘le (6. 100/718), “ x> lafzzm1 aym manada “3~” fiiliyle
kullanmaktadir®’:
)9 335 3 & Blazr sy sl 18 LT g
“Ayaklarim anneme ve teyzeme feda olsun

Soylar1 kurutan “Kiilab” savasinda”

22 7ebid1, Tacii’l- ‘ards, c. 11, s. 258.

23 Ferahidi, Kitabu'I-‘Ayn, c. 2, s. 6; Cevheri, es-Sthdh, c.2, s. 653; ibn Faris, Mu’cemii mekdayisi’l-luga, C.
2, s. 325; Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’én, s. 307; ibn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab, c. 4, s. 269;
Mahm(d b. Muhammed et-Tanahi el-Misri, Min esrdri’l-lugati fi’l-kitdbi ve’s-sunne, Mekke, el-
Mektebeti'l-Mekkiyye, 2008, s. 604.

24 Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. 2, s. 6, Ezheri, Tehzibii’I-luga, c. 14, s. 81; Zemahseri, Esasu '/-Beldga, C. 1,
s. 277; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. 4, s. 268; Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-hadis, c. 2, s.
615; Hiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Kdmiisu 'I-Kur’dn, thk., Abdulaziz Seyyid el-Ehl, Beyrut,
Darw’l-ilm, 1983, s. 172.

25 Tanaht, Min esrdri’l-lugati, s. 607.

% bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 270.
27 fbn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, c. 4, s. 268.



“ Al i€ tabird, bir seyin ge¢miste kaldigini, gecip giden diin gibi artik geri
doniisii olmadigini anlatmak icin kullanilan bir kaliptir.?

Asmai (6. 216/831)’nin beytinde o4 Kkalibmin kullanildigini
g6rmekteyiz?®:

I il Baala Clglaperragaina 5 &l @55 o

“Benim babam ki krallar1 ve ordusunu

Suhab’ta geride izleri kalmayacak sekilde bozguna ugratandir.”

Bu kaliba Serid es-S(lemi’nin beytinde de rastlamaktay1z®:

I Gl (i 558 & 5 oer s a5 U5 &EES AT

“Sizi birer ikiser 6ldiirdiim

Ve Murra®®’y1 geride izi kalmayacak sekilde biraktim.”

“31 yiiz cevirip geri gitmek, sirtin1 donmek anlamindadir. 35 lafz1 da
ayni sekilde sirt gevirmek®?, iliskiyi kesmek, ayrilmak®® manalarma gelmektedir.
“ 3¥ul” lafz1 aym manada, kisinin basim bilmedigi seyin ardina yonelerek, o seyin
sonunu bilip ondan ylz cevirmesini ifade etmesi yoninden daha genis bir anlam
tagimaktadir.3* Merhamet etmeyen ve baskasindan yiiz ceviren kisiye “a 345
denilmektedir.® <« eft;ij” tabiri ise, savasta kavmin yenildigini bu ylizden arkasini
doniip gittigini ifade etmektedir.®

Kafe dil alimlerinden Sa‘leb (6. 291/904)’in beytinde “¢:2%” lafzinin “sirt
dénmek” anlamidaki kullanilisini gérmekteyiz®':

S 15 ol 135043 oy YU Glalal 154

28 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 270.

29 fbn Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, c. 4, s. 270.

30 fbn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, c. 4, s. 270.

81 Murra: Araplara ait bir kabile ismidir.

% Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. 2, s. 6; Ezheri, Tehzibii’I-luga, c. 14, s. 79; Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s. 655;
Ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-luga, c. 2, s. 324; Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an, s. 307,
Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, c. 1, s. 278; Ibn Manz(r, Lisanii’l- ‘Arab, C. 4, s. 272.

33 Tanaht, Min esrdri’l-lugati, s. 606.

% Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. 2, s. 6; Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s. 655; Isfahani, Miifiedatii elfdzi’l-Kur’dn, s.
307; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, c. 1, s. 278; Ibn Manzr, Lisanii’'l- ‘Arab, c. 4, s. 270.

% {bn Faris, Mu cemii mekdyisi’I-luga, c. 2, s. 325; Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, c. 2; s. 345; Zemahseri,
Esasu’l-Beldga, c. 1, s. 278; Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, . 4, s. 272.

3 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 2, s. 5; Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 269.

37 fbn Manzdr, Lisdnii 'l- ‘Arab, c. 4, s. 270.



“(Diinyanin hali iste!)

Bazis1 yiiz ¢evirir, sirtim doner sen ilgi gosterirken

Bazis1 yonelir sana sen sirtim1 donmiisken”

Hamza bin malik es-sadai kavmini ayiplarken “I3” lafzin1 ayn1 mana da
kullanmaktadir®®:

) 9 908 o i85 & gl a3l goor) slial 8 ol i o 2a

“Ebu Kays birlesmeniz i¢in vasiyet etti mi?

Babaniz da vasiyet etti mi? O halde yaziklar olsun, siz sirt g¢evirirseniz
birbirinize!”

A‘sa (0. 7/629) ise sarabindan bahsettigi bir beytinde “ 2%\ lafzim “bir
seyin arkasini getirmek” manasinda kullanmaktadir®®:

e e S ol el et s 2 L6d5 34

“Yudum yudum ictim sarabimi

Arkasini getirmeden veya bilinen(hakikatler)i inkar etmeden”

“5u¥l” jise insanin isini diizenlemesi, isinin sonunu diisiinmesidir. ° Ayrica
kisinin kdoleyi geriden; yani kendi olimiinden sonra hiirriyetine kavusturmasina
“5u3” denilmektedir.*

Araplarin bu lafz1 farkli manalarda kullandiklarina rastlamaktayiz: Cahiliye’de
carsamba giiniine verilen “353" lafz1*? ayn1 zamanda malin ¢okluguna da delalet
etmektedir. Bundan dolayr mali ¢ok olan kisi igin “J% 3 Ja)”, ifadesi
kullanilmaktadir.*® Olen kisi i¢in “Ja_l 533”, §liimiinden sonra kisinin soziinii birine

rivayet etmek “Cuasll & 555 ifadeleriyle kullanilirken, kisinin yaslanmas1 da yine bu

38 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 4, s. 272.
3 Meymiin b. Kays A‘sa, Divdnii’I-A’sd el-kebir, nsr., Muhammed Hiiseyin, Misir, 1950, s. 35.
40 Cevheri, es-Sthdh, c.1, s. 655; Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 2, s. 325; Isfahani, Mufredatii

elfazi’l-Kur’dn, s. 307; Zebidi, Tdcii’l- ‘ars, c. 11, s. 265.

4 Ferahidi, Kitdabu’l-‘Ayn, . 2, s. 6; Cevheri, es-Sthdh, c.2, s. 655; Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c.

2, s. 324; Isfahani, Miifiedatii elfdazi’l-Kur an, s. 307; ibn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, . 4, s. 273.

42 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 2, s. 6; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, c. 1, s. 296; Cevheri, es-Sthdh, C. 2,

s. 654; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 2, s. 325; ibn Faris, Miicmelii’I-luga, c. 2; s. 345; Ibn
Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 275.

43 Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 653; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 2, s. 326; Ibn Faris, Miicmelii’l-

luga, c. 2; s. 345; ibn Manzdr, Lisdnii’I- ‘Arab, . 4, s. 274,

10



lafizla “J35) 59” seklinde anlatilmaktadir.** Bunun yani sira baba tarafindan soylu

ve cdmert olan kimse igin “ 3% (s 35 5” gibi ifadeler kullanilmaktadir.*

Bu kavramin delalet ettigi manalar 15131nda “_ 55" tedebbiir kavrami; “islerin
akibetini, varacagi yeri diisiinmek”*® ve “birinin, olmus bitmis isler iizerinde kafa
yormas1”*’ olarak anlasilmaktadir. Zebidi, bu manalara ek olarak tedebbiirii “tefekkiir
etmek yani Gcunci bilgiyi elde etmek icin iki bilginin elde edilmesi” seklinde
aciklamaktadir.*8

“Tedebbiir” lafzinin Arap siirinde de isin sonuna bakmak, tefekkiir etmek
manasinda kullamldigini gérmekteyiz*®:

1305 Y1) ) G a3 W gk &l o 53 ()58

“Basiniza gelene kadar serden sakinmazsiniz

Ancak diisiinerek meseleyi kavrarsiniz.”

1.1.1. TEDEBBUR LAFZININ KUR’AN’DAKi ANLAMLARI:

“Tedebbir” lafzi, Kur’an’da bir seyin arkasi, sonu, asmak, ge¢mek, tabi
olmak, ardindan gelmek, gitmek, ayrilmak ve isleri diizenlemek manasinda
kullanilmaktadir.

Bir seyin arkasi ve sonu manasinda kullanilmasu:

Kur’an’da bes defa “’%” seklinde, on ii¢ defa “313” ¢ogul sekliyle bu manada
kullanilmaktadir:

oAl e 15 a5 2h 55 ¢ sh e Al T35 ol 35 0 T8 3
“Melekler, inkar edenlerin suratlarina ve arkalarina vura vura, ‘Tadin

bakalim yangin azabini!’ diyerek canlarini alirken bir gérseydin!” (8/Enfal, 50)

4 Cevher, es-Sthdh, ¢. 2, s. 654; ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 2, s. 324; Zemahseri, Esdsii’l-
beldga, c. 1, s. 278; ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, c. 4, s. 270-275.

% Ibn Faris, Mu cemii mekayisi’I-luga, c. 2, s. 325; Zemahseri, Esdsii’-beldga, c. 1, s. 278; Ibn Manzir,
Lisanii’l- ‘Arab, c. 4, s. 272; Zebidi, Taci’l-‘arGs, c. 11, s. 263.

4 Cevheri, es-Sthdh, C. 2, s. 654; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, c. 1, s. 278; Ibn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, C.
4,s. 273; Zebidi, Tdcii'l-‘ar@s, c. 11, s. 265; Herevi, el-Garibeyn Fi’l-Kur’dn ve’l-HadTs, c. 2, s. 615;
Tanahi, Min esrdri’l-lugati, s. 603.

47 Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, c. 2, s. 6.

48 ZebidT, Tdcii’l- ‘ars, c. 11, s. 265.
49 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 273.
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Bagka bir ayette “_L3” sekliyle “secde arkalarr” ile “namazlarin akabinde®,
namazlardan sonra®” manas1 kastedilmektedir:
2 AL 54558 O G
“Gecenin bir kisminda ve secdelerin ardindan da O’nu tenzih eyle.” (50/Kaf,
40)
Pek cok ayette yine bu manalarda kullanildigini1 gormekteyiz. Onlardan bazilar
su sekildedir; s0i X235 215 a3 “O giin arkasim diismana donen kimse™?; s 515
2% “Onlara arkamzi donmeyin”™®; s Ge dawd &35 “Kadin onun gomlegini
arkadan yakalayp yirtt1.”®*; @’UQI‘ &5 “Sen de arkalarindan git!”
Bu lafiz Kur’an’da yedi defa )4 S5 kalibiyla arkasmi donmek (5)
manasinda kullanilmaktadir:
Bnle (e B (0 11 s G Gaslsh 23
“QOyle bir gun ki, arkamizi déoniip kacarsiniz ama sizi Allah’tan kurtaracak
hi¢bir gii¢ bulamazsiniz!” (40/Mii'min, 33)
Yiiz cevirmek, sirtini donmek, geri gitmek manasinda kullanilmasi:

Kur’an’da bu lafiz “ %" seklinde fiil olarak dort defa, masdart “52) seklinde

ise bir defa kullanilmaktadir.

SEpu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihu I-gayb, Déaru

Thyai’t-Turasi’l-Arabi, tsz., c¢. 28, s. 156; Ebiissudd, Muhammed b. Muhammed el-imadi, Irsddii’l-
‘akli’s-selim ilé mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim, Beyrut, Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, tsz., c. 8, s. 134;
Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillih b. Mahmad el-Hiseyni el-AlQst, Rihu’l-me ‘dni fi
tefsivi’l-Kur ‘dni’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesani, Beyrut, Daru ihyﬁi’t-Turési’l-ArabT, tsz., c. 26, s. 193;
Muhammed Tahir ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, Tunus, Dar Sahn(n, 1997, c. 26, s. 328.

51 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberl el-Bagdadi, Cdami ‘u’l-beydn ‘an te ‘vili

ayi’l-Kur’dn, thk., Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, 2000, c. 22, s. 377-380; Ebl
Muhammed Muhyissunne el-Hiiseyn b. Mes‘td b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil,
thk., Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman b. Cum‘a ed-Damiriyye, Stuleyman Mdslim el-Hares,
Dar Tayyibe, 1997, c. 7, s. 365; Ibn Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir,
Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim, thk., SAmi b. Muhammed es-Seldme, Daru Tayyibe, 1999, c. 7, s. 410;
Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el- Kessdf ‘an haka‘iki
gavamizi’t-tenzil ve ‘uylni’l-ekavil fi viichhi’t-te’vil, thk., Abdirrezzak el-Mehdi, Beyrut, Daru
Thy4i’t-Turasi’l-Arabf, tsz., c. 4, s. 395.

52 8/Enfal, 16.
53 8/Enfal, 15.
54 12/Y(isuf, 25.
55 15/Hicr, 65.
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Hz. Peygamber ve Kur’an’la alay eden Velid b. Mugire’nin haktan ylz gevirip
kavmine geri doniisii Kur’an’da “ 3%V fiiliyle ifade edilmektedir®®:
SR 5 300 &
“En sonunda suraint déniip gitti ve Kibrine yenildi.” (74/Muddesir, 23)

Baska bir ayette Allah yalancilar i¢in hazirladigi atesi yine bu lafizla ifade

etmektedir:
L5 5 a1 £

“Haktan yiiz ¢cevirip uzaklagmak isteyeni kendine ¢agirir.” (70/Mearic, 17)

Tabi olmak, ardindan gelmek manasinda kullanilmasi:

Kur’an’da “_»%” lafzinin dort defa, ardini, sonunu kesmek anlaminda “’QL?”
fiiliyle kullanildigin1 gérmekteyiz. Sonunun kesilmesinden kasit; arkalarinda bir sey
birakamamalari, onlart takip edecek bir seyin geride kalmamasi yani soylarinin,

izlerinin kesilmesidir.®’
Tsalla Cpall o800 505 s bl
“Sonunda zulmeden kavmin koku kesildi.” (6 /En‘am, 45)
Ciada 58 Ly ol 58 5l S5 Ul
“Ayetlerimizi yalan sayip da iman etmeyenlerin kokunii kestik.” (7/A'raf, 72)

Islerin diizenlenmesi manasinda kullanilmast:
Islerin diizenlenmesi manasidaki “,s¥” lafz1, Kur’an’da bir defa ism-i fail®®
seklinde isi diizenleyen meleklerden bahsedilirken kullanilmaktadir:
yal i yralth
“Emri uygun yol ve yontemle yerine getirenlere!” (79/Naziat, 5)

Genel gorlise gore ayetten kasit; bir takim igleri diizenlemekle gorevli

meleklerdir. Hakikatte tedbir faaliyetini gerceklestiren Allah’tir. Ancak melekler

5 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, c. 24, s. 25; Nasiriiddin Eb Said (Eba Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrdrii 't-Te vil, Beyrut, Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, tsz.,
c. 5,s. 261; ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 29, s. 310.

57 fbn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, . 4, s. 268.

58 Arap dilinde ism-i fail, miistak isimlerden olup isi yapani gésterir ve ¢ok sik kullanilir. ism-i failde hem
ismin hem de fiilin 6zelliklerinin miindemi¢ olmasi1 nedeniyle Arapca séz diziminde farkli sekillerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Bkz. Eyup Aksit, “Arap Dilinde ism-i Failin Tamlanan Olarak Yer Aldig
Lafzi Isim Tamlamalar1 ve Tirkceye Cevirisi”, Mizanii’'l-Hak Islami [limler Dergisi, sy. 5, 2017, s.
84.
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yerylziine inip Allah’in emrettigini yerine getirmelerinden otiirii bu sekilde

vasiflandiriimislardir.>®

Dort defa fiil sekliyle; evrendeki tiim igleri Allah’in diizenleyip yonettigini

ifade etmek i¢in kullanilmaktadir:
a1 ) G2 (e 5N
“O gokten yere her isi dUzenleyip yonetir.” (32/Secde, 5)
B 558 s 501 5 s
“Her tiirlii isi kim yaruttyor? "Allah™ diye cevap verecekler.” (10/YGnus, 31)

Kur’an’da tedebbiir kavraminin kullanimlarina gelmeden 6nce miifessirlerin

tedebbiirii nasil yorumladiklarini inceleyecegiz.

1.2. MUFESSIRLERE GORE TEDEBBUR KAVRAMI
Miifessirlerin  “_:5”  “tedebbiir” kavraminmn lugavi manasi hakkindaki
goriislerinde ihtilaf gostermediklerini gérmekteyiz:
Begavi (6. 516/1122)’ye gore: “Isin sonuna bakmaktir.”®

Zemabhseri (6. 538/1144)’ye gore: “Bir isi teemmiil etmek ve o igin arkasina ve

akibetinde meydana gelecek seye bakmaktir.”%

Kur’an’in tedebbiirli ise; “Ayetlerin manalarini teemmiil etmek ve dikkatlice
bakip diisiinmektir.”%?
RAZzT (6. 606/1210)’ye gore: “Islerin akibetine ve arkasina bakmaktir.”®
Sevkani (0. 1250/1834)’ye gore: “Bir seyin akibetini tefekkir ve teemmdl

etmektir.”%*

5 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, c. 24, s. 190; Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk.,

Ahmed Yasuf Necati, Muhammed Ali Neccar-Abdulfettih ismail Celebi, Misir, Darii’l-Misriyye, tsz.,
c. 3, s. 230; Begavi, Me ‘Glimii t-tenzil, c. 8, s. 325; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, c. 8, s. 313;
Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli-Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siydti,
Tefsirii’I-Celaleyn, Kahire, Daru’l-Hadis, tsz., c. 1, s. 789; Ebussuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 9, s.
95; AlGsT, Rithu’'I-me ‘Gni, c. 23, s. 109; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 30, s. 65.

60 Begavi, Me ‘dlimii 't-tenzil, c. 2, s. 254.

61 Zemahseri, el- Kessdf, c. 1, s. 571.
62 Zemahseri, el- Kessdf, c. 1, s. 438.

83 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 10, s. 151.
6 Ebi Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu ' l-kadir el-cami‘ beyne fenneyi’r-

rivdye ve’d-dirdye min ‘ilmi t-tefsir, Beyrut, Dar’ul-Ma‘rife, 2007, s. 314.
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AlQsT (6. 1270/1854)’ye gore: “Islerin arkasimi ve akibetini, oncesini ve
sonrasini, sebeblerini ve sonuglarini, hakikatini ve ciizlerini teemml etmek, ister o

seyin hakikatini ve cliziinii teemmdil etmektir.””%

Kur’an’in tedebbiirii ise; “Ortaya konma amact dogrultusunda ayetlerin
manalart iizerinde akil yiiriitmektir. Teemmiil eden kisi icin baslangigta a¢ik olmayan

seylerin akibetine bakmaktir.”®®

ibn Astr (6. 1284/1868)’a gore: “Islerin arkasina, goriinmeyen tarafina ve

akibetine bakmaktir.”®’

Ibn Kayyim (6. 751/1350)’e gore: Kelamin tedebbiir edilmesi, “soziin basina

ve sonuna bakma eyleminin defalarca tekrarlanmasidir.”®®

Meydani (6. 1398/1978)’e gore: “Soziin delalet ettigi en son noktaya, uzak

maksadina ulastiran kapsamh bir tefekkiir faaliyetidir”

Ayetlerin tedebbirt ise; “Kur’dn 1 anlamak icin ayetlerini teemmul ve tefekkir

etmek, manalarini, hikmetlerini ve maksadini idrak etmektir.” %°

Miifessirlerin ~ tedebbiir lafzim1  ve Kur’an’in tedebbiirii hakkindaki
aciklamalarina baktiktan sonra Kur’dn’in tedebbiir edilmesini su tarifle
Ozetleyebiliriz: Kuran’in tedebbiir edilmesi; ayetlerin manalarina ulagsmak igin zihnin
ayetlere bakarak uUzerinde fikir ylritmesi ve sonrasinda ayetlerdeki hiikiimler,

bilgiler, ilimler ve amel edilecek seyler iizerinde diisiinmesidir.”®

¢ S\F

Kur’an’da “_»¥" tedebbir kavrami, dort defa sadece muzari sigasinda

kullanilmaktadir. Bunlardan ikisinde kafirlerden bahsedilmektedir:
I 1l SR 5 Al 1950 s o) sl i

“Bu bir miibarek kitaptir ki onu sana, insanlar dyetleri tizerinde iyice

diigiinsiinler, akil iz‘an sahipleri ondan dersler, ogiitler alsinlar diye indirdik.”

(38/S4d, 29)

65 AlOsT, Rithu’l-me ‘ani, c. 5, s. 92.
8 AlQst, Rihu’l-meani, c. 5, s. 92.
67 {bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 5, s. 137.

8 Merkezii Tedebbiir, “Mefhiimu’t-tedebbiir”, 1. Uluslararas: Kur’an-1 Kerim’i Tedebbiir Calistayi,
Riyad, , 2009, s. 180.

6 Halid b. Abdulkerim Ellahim, Mefitih tedebbiirii’l-Kur’dn ve 'n-necéh fi’l-hayat, Riyad, Mektebet('l-
Melik Fahd el-Vataniyye, 2004, s. 14.

0 Merkezii Tedebbiir, “Mefhiimu’t-tedebbiir”, s. 79.
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b3 zhald) ol ATl shala ol O 1950 o
“Onlar bu séz (Kur’an) Uzerinde hic diisiinmezler mi? Yoksa kendilerine,

daha once atalarina gelmeyen bir sey mi geldi?”” (23/Mii'mintin, 68)
Diger ikisinde ise miinafiklardan bahsedilmektedir:
|08 USRI 48 50850 1 i sie (e IS 315 G gy S
“Kur’dn’t inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis

olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik ve ¢eligki bulurlardi!” (4/Nisa, 82)
il 015 iy
“Kur’an’1 okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpler Gzerinde kilitleri mi var?”
(47/Muhammed, 24)

Tedebbiir lafz1 hakkinda miifessirlerin goriislerine yer verdikten miifessirlerin

Kur’an’1n tedebbiiriinii nasil yorumladiklarini sdyle siralayabiliriz:

1. Ayetleri niizul sirasina gore ele alirsak Sad ve Mii'mintin MekKi surelerinin
ayetlerinde “tedebbiir” lafz1 155 fiili ile kullanilmaktadir. Alimler bu fiilin
okunusunda ihtilaf etmektedir. Cumhura gore; fiilin asli “/s%” dur. Ancak “ta”
idgam edildigi icin bu sekilde gelmektedir. Bu yiizden “Isx%P  fijlini <)
seklinde okumuslardir. Ebl Cafer (6. 130/747) ve Asim (6. 127/745) ise )55
seklinde okuyup, “sen ve sana uyanlar tedebbiir etsin diye” seklinde mana

vermektedirler.”?

Nisa ve Muhammed Medeni surelerinin ayetlerinde ise kullanim degismekte ve

lafiz, “O 5335 seklini almaktadar.

2. Mufessirler Kur’an’in tedebbiiriinden bahsederken tedebbiir lafzinin lugavi
manasina bagli kalmaktadirlar. Ayetlerin tedebburini, “ayetleri tefekkir edip,
zahirinde goriinmeyen sahih tevillerin ve giizel manalarin bilgisine ulastiracak
teemmiilii yapmaktir” seklinde aciklamaktadirlar.’

3. Zemahseri’nin, Beyzavi’nin, Eblssuld’un, Sevkani’nin ve AlQsi’nin

tedebbiir tanmimlarina baktigimizda “tedebblr” lafzini, teemmil etmek seklinde

"t Taberl, Cami‘u’l-beyan, c. 21, s. 190; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, . 5, s. 28;
Ebissuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 7, s. 225; Sevkani, Fethu’l-kadir, s. 1262; AlQsi, Riihu’l-me ‘ani, C.
23, s. 189; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 23, s. 252.

2 Zemahgeri, el- Kessdf, c. 4, s. 92; Beyzavi, Envadrii't-Tenzil ve Esrarii’'t-Te vil, c. 5, s. 28; Ebussudd,
Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 7, s. 225.
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acikladiklarmi goriiriiz. " Buradan tedebbiir’iin ancak teemmiil ile oldugunu
anliyoruz.

4. Teemmill, ayetlerin dellet ettigi manalar iizerinde yapilir. ibn Asar, bu
hususun iki manaya gelebilecegini zikretmektedir:

Birincisi: Miisliimanlara gosterdigi maksatlara delalet eden ayetlerin
bitlin ayrintilar tizerinde diisiinmeleridir.

Ikincisi: Kur’an’in biitiiniiniin delaleti iizerinde diisiinmek. Bu da onun
Allah katindan geldigini bilerek ve dogru sozlii bir elgi tarafindan teblig edildigine
inanarak belagati iizerinde diisiinmek seklinde olur.”

Begavi, Sevkani ve Zemahseri, Ebussulid, Sevkani, Ibn Kesir Allah’m
Kur’an’da verdigi oOgiitleri ve yasakladig1 seyleri geregince okumak manasinda
tedebbiirl, tefehhiim ve tesaffuh lafizlariyla aciklamaktadirlar.”™ Beyzavi ise

Kur’an’a dikkatlice bakmak anlaminda tebassur lafzini tercih etmektedir.’®

pa” 2

5. Tedebbirle emrolunmak, Kur’an’in manalarinin malum olduguna delalet
eder. Razi, Kur’an’in manalarinin ancak Peygamber ve masum imam tarafindan
bilinebilecegini sdyleyenlerin aksine onun manalarinin malum olduguna delalet
ettigini sOyler. Eger manalar bilinmeseydi, miinafiklarin tedebbiir ile bunu bilmesi
miimkiin olmazdi. Ayn sekilde Allah’in tedebbiirii kullarina emretmesi ve Kur’an’1
peygamberlige delil olarak kilmasi caiz olmazdi. Kur’an’in bir benzerini getirme

konusunda onlar1 aciz birakmazdi.”’

6. Tedebbiiriin akabinde Allah’in delillerini bilmek ve bunlardan 6giit alip

gerekliliklerini yerine getirmek vardir.’®

8 Zemahseri, el- Kessdf, c. 4, s. 92; Beyzavi, Envari 't-Tenzil ve Esz:drii 't-Tevil, c. 5, s. 28; Ebussudd,
Irsadii’l- ‘akli’s-selim, c. 7, s. 225; Sevkani, Fethu I-kadir, s. 314; AlQst, Rihu I-me ‘dni, c. 23, s. 189.

7 ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, . 5, s. 137.

> Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, c. 7, s. 287; Zemahseri, el- Kessdf, c. 4, s. 328; Ebiissuld, Irsddii’l- ‘akli’s-
selim, c. 8, s. 99; Ebirl-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ Ibn
Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, thk., S&mi b. Muhammed es-Selame, Déar Tayyibe, 1999, c. 7, s. 320.

76 Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esvarii’'t-Te vil, c. 2, s. 86.
" R&zl, Mefatihu’l-gayb, c. 10, s. 151.

8 Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 21, s. 190; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri es-Slyatl, ed-Diirrii ’I-mensQr fit-tefsir bil-me ’siir, Beyrut, Daru’l-Fikr, 2011, ¢. 7, s. 175.
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7. Begavi ve Razi tedebbiir kavramiyla resuliin dogrulugu hakkinda bir iligki
kurmaktadir.” Ebussudd ve AlQst ise Kur’an’in icazmin anlasilmasi igin tedebbiir
edilmesi gerektigini sdylemektedir.®

8. Tedebbir Kur’an’in herhangi bir ¢eliski igermeyen uyumlu, manalar1 dogru,
ifadeleri giiglii ve belagatta en yiiksek dereceye sahip oldugunu goérmeyi saglar.
Nitekim ayette Allah, WSEd) 48 150 &) 2 s G 08 305 Gioal (5000 4
\ 258 “Kur’an’t inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis
olsayd:i onda bir¢ok tutarsizlik ve celiski bulurlardi!”®* buyurmaktadir.®

9. Tedebbiiriin gergeklesmesi i¢in kalbin selameti sarttir. Allah soyle
buyurmaktadir: i ‘—’313 g;ﬁ 3 Al G55 SE “Kuran s okuyup diisiinmezler mi?
Yoksa kalpler tizerinde kilitleri mi var?”® Razi, onlarin iki durumda olduklarini, ya
Allah’in onlara lanet edip hayirdan ve dogruluktan uzaklastirdigi icin Kur’an’
tedebbir etmediklerini ya da Kur’an’1 tedebbdir ettiklerini fakat onun manalari, kilitli
olmasi sebebiyle kalplerine girmedigi icin Kur’an’t anlamadiklarii ifade

etmektedir.®*

10. Miitesabihe uymak tedebbiir etmemektir.2> Nitekim Katade: “Sayet sozii
tedebbir edip onu akletseydiler, Kur’dn’'da Allah’a isyandan men edici seyler
bulurlardr fakat onlar miitesabihi aldilar ve bundan dolayr helak oldular”
demektedir.®

11. Ligat manasinda gordiigiimiiz lizere “tedebbur” “arkaya, geriye
bakmak™tir. Kafirler ise geriye bakip kendilerinden Onceki atalarinin hallerini
diisinmemislerdir. Nitekim ayette Allah &a3Y) sheld 2 U R PR S PR g P (e A
“Onlar bu séz (Kur’an) iizerinde hig diisiinmezler mi? Yoksa kendilerine, daha dnce
atalarina gelmeyen bir sey mi geldi?”® buyurarak onceki (ilk) atalarma déniip

bakmalarini istemistir. Ayette atalarin “evvelin” ile vasiflandirilmasinin sebebi;

™ Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, c. 5, s. 423; Razi, Mefatihu’I-gayb, c. 10, s. 151.

8 Ebiissuld, [rsddii I- ‘akli’s-selim, c. 6, s. 143; AlGsT, Rithu I-me ‘ani, c. 18, s. 50.
81 4/Nis4, 82.

82 Sevkani, Fethu’I-kadir, s. 314; ,ibn KesirTefsirii'I-Kur dani’l- ‘azim, C. 2, S. 364.
8 47/Muhammed, 24.

8 Razl, Mefatihu’I-gayb, c. 28, s. 56.

8 Siiy(tt, ed-Diirrii’I-mensdr, c. 7, s. 502.

8 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 22, s. 179.

87 23/ Mu'minan, 68.
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kafirlerin yakin akrabalarina bakip, onlart taklit ettikleri ancak ilk atalarina
bakmadiklarma dikkat ¢ekmek icindir. HAlbuki Hz. ibrahim gibi ilk atalar1 Allah’in
azabindan korkarak, kitaplarina ve resullerine iman etmislerdir. Bu yiizden ayette
atalar1 “evvelin” diye vasiflandirilmis ve yakin akrabalar1 bundan istisna tutulmustur.
Zira onlar geriye doniip baksalard1 atalarina da ayni1 kitabin geldigini ve atalarinin bu

kitaba iman ettiklerini géreceklerdi.®

12. Tedebbiirii ilim takip eder. Onlarin yakin akrabalarini takip etmedeki
israrlar1 ayetleri tedebbiir etmemeye bu ylizden hakikati 6grenememelerine neden
olmustur. Yani tedebbiirsiizliik, atalarinin Miisliiman olmasi, Allah’in varligi, birligi,
Kur’an’1n ve resuliin hak oldugu hakikatinden mahrumiyeti dogurmustur. Bunlardan
mahrum olmakta imansizliga sebebiyet vermistir.%° Tedebbr ayetlerinin tefsirlerine
baktigimizda tedebbiiriin akabinde ilmin geldigini ve elde edilen bu bilginin de kisiyi
imana gotiirdiigii anliyoruz. Tedebbiir ilmi, ilim de iman1 dogurmaktadir. Dolayisiyla

tedebbiirsiizliik sirke, sirkte diinyada helake, ahirette azaba goturdr.

1.3. HADISLERDE TEDEBBUR KAVRAMI

“ 3 Tedebbiir kavrammin kok lafz1 “ 5% ve tiirevleri, Peygamber ve sahabe
sOzlerinde; bir seyin sonu Ve arkasi, sirt cevirmek, geride kalmak, geri donmek, zafer
ve yardim, 0zel bir rizgér, hadis rivayeti, islerin akibetini diisiinmek, tefekkir ve

teemmdil etmek manalarinda kullanilmaktadir.
Bir seyin sonu, arkast manasinda kullanilmasi:

Lafzin lugavi manasini incelerken Araplarin, namaza son vakitlerinde gelen
kisiye “¢s %" dedigini sdylemistik. Hz. Peygamber’in miinafiklarin alametini saydig1
hadisinde bu kullanima rastlamaktayiz:

V) asbiaall {50k ¥ ¢ Ol st 5 ¢ Aagh agaladay ¢ 2 S gy (08 ciadle (sl ¢
Ay St gl S 5 Gl ey 1358 W) B3l 5 W5 ¢ 154
“Miinafiklarin kendilerini ele veren alametleri vardir: Selamlar: lanettir,

vemekleri gasp ve yagmadwr, Ganimetleri hile ile kazanctir, Mescitlere aralikl

8 AlQsT, Rihu’l-me ‘dni, c. 18, s. 50.
89 AlQsT, Rihu’l-me ‘dni, c. 18, s. 50.
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vaklaswrlar. Camide kilinan namazin sonuna ancak yetisebilirler, Kibirlidirler. Ne

sevilirler ne de severler. Gece odun gibi sessiz, giindiiz guriltictdurler”®

Surt cevirmek manasinda kullanilmast:
Hz. Peygamber’in bir hadisinde sirt g¢evirip, iliskiyi kesmek diismanlik
etmek manasinda “_315” lafzinin kullanildigini gérmekteyiz:
UG53 Al 3le 158 &5 o) g% V5 o MRS Vg o) sl G Y
“Birbirinize buguz etmeyin, birbirinize haset etmeyin, birbirinize arka

cevirmeyin,; Ey Allah i kullari, kardes olun.”*
Geride kalmak manasinda kullanilmasi:

Bir hadiste Hz. Omer’in Rasulullah’dan 6nce &lmeyi ve Rasulullah’in geride
kalip yasamasini istedigini 2" fiiliyle ifade etmektedir®:

U0 A olusade il loa Bl Ok Clans & 5300 &

“Rasulullah’in geride kalip biz 6ldikten sonra yasamasini isterdim %

Geri donmek manasinda kullanilmasi:

Abdullah ibn Omer képeklerin mescide girip geri dénmelerini “" fiiliyle

ifade etmektedir:

E)

50158550 38 sy e bl Jhoa ) 5l a3 B aadeall 3 s 5 05 SO il
“Rasllullah (s.a.v) zamaninda képekler, mescidin i¢inde gider, gelirler ve

idrarlarini yaparlardi. Bundan dolayi (mescidi yikamak icin) hi¢ su serpmezlerdi.”%*

Zafer ve yardim manasinda kullanilmasu:

Abdullah Ibni Mes'ud’un bedir giinii Ebu Cehil’i hezimete ugratmasi {izerine
soyledigi bir hadisinde “2” lafzindan tiireyen “6 33 kelimesini, diismanin arkasini
donlip kagmasiyla elde edilen “zafer ve yardim” manasinda kullandigim

gormekteyiz:

% Eb( Abdillidh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Musned, Thk., Suayb el-Ernaut, Beyrut,
Muessessetii'r-Risale, 1999, c. 13, s. 302, no: 7926.

91 Ebii Abdillaih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Edeb”, 62.
%2 Herevi, el-Garibeyn fi’lI-Kur’'dn ve’l-hadis, c. 1, s. 615; Tanahi, Min esrdri’l-lugati, s. 607.

% Byuhari, “Ahkam”, 51.

% Buhari, “Vudd”, 33.
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O ) A R adsh s O3, 4iie H e yia e cildsd Ba5 4 S 8y e 055
s e bl lom ol sa315 ol 5500 Gl Uil 0%

“Onu son nefesinde, can ¢ekisirken gordiim, gogsiine oturdum, goézlerini agti.

Can ¢ekistigi halde, "Ey ¢obancik!.. Pek sarp yere ¢ikmigsin. Sen, bana, bugiin zafer
ve galebenin hangi tarafta oldugunu haber ver." dedi. Ona, "nusret ve galebe, Allah

ve Rasulii tarafindadir!” dedim.”®
Hadis rivayet etmek manasinda kullanilmasi:
Bir hadiste “ % lafz1 “hadis rivayet etmek” manasinda kullanilmaktadir®®:
s adle i Lia bl sk (e o3t Mok (he diials Ul
“Mudz in bu hadisi Rasullullah (s.a.v.) 'den rivayet ettigini duymadin mi?”
Ozel bir Ruzgar manasinda kullanilmasa:

“>” lafz1 Peygamberin hadisinde kabenin arkasindan gelen “kible yeli”

manasinda kullanilmaktadir:
S e AT LZally &l
“Ben sabd riizgdr: ile yardim olundum. Ad kavmi ise kible yeli ile helak
olundular.”®
Islerin akibetini diisiinmek manasinda kullanilmas:

Bir hadiste “,):\;’ﬁ\” lafz1  “iglerin akibetini diisinmek” manasinda

kullanilmaktadir:
SAD A8 Cia Y kil g 55 V5 IS i Y
“Tedbir gibi akil, emirlere uyup haramlardan kaginmak gibi takva, glzel huy
gibi asalet olamaz.”*®
Tefekkiir ve teemmiil manasinda kullanilmast:

“ % lafz1 Hz. Ali’nin bir hadisinde tefekkiir ve teemmiil etmek manasinda

kullanilmaktadir:

% Ibni’1-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk., Mahmud Muhammed et- Tanahf, Tahir Ahmed
ez-Zavi, Beyrut, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabf, tsz., c. 2, s. 98.

% ibnii’l-Esir, en-Nihaye, c. 2, s. 98.

9 Buhari, “Istiska” 26.

9 fbn MAce, es-Siinen, “Ziihd”, 3.
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L o V5518 Vs ad wid Vo ale Y leud ale Yol 3 A Y
“Ilim olmadan yapilan ibadette, anlayisi olmayan ilimde, tedebbiirii olmayan

Kur’an okuyusunda haywr yoktur®

Sonug olarak Tedebbiir lafzinin anlam boyutuna baktigimizda; bu kavrama
yuklenen sirt cevirmek, takip etmek, soyu kesilmek, riizgar gibi kullanimlar bu lafzin

“birseyin arkasi, sonu” manastyla ortiismektedir.

Tedebbiir lafz1 da bu anlamlardan sekillenerek, olaylarin arkasini diisiinerek
hareket etmek, igin nasil sonlanacagini basindan diistinmek olarak anlasilmaktadir.
Buradan hareketle tedebbliri, olaylara ileri goriislii yaklasabilme kabiliyeti olarak
gorebiliriz.

Kur’an’da “5%” ve “_:5 kavramlariin sozliik manasina paralel olarak soyu
kesilmek, arkasin1 donmek, namazlarin arkasi seklinde kullanimlarini gérmekteyiz.
Bir ayette!® isleri diizenleyenlere verilen “c il tabiri, yine 6z/kék manadan
uzaklagmamis, isin sonunu diisiinerek, o isi muntazam bir sekilde diizenleyenlere
verilen bir isim olmustur. Hadislere baktigimizda “ 23" lafzinin, bir hadiste s6zluk
manasindan farkli olarak “zafer ve yardim” anlaminda kullanildigi gormekteyiz.

Diger kullanimlar ise sozliikk manasiyla ortiismektedir.

Miifessirlerin tedebbiir lafzini; teemmiil, tebassur, tefehhiim, tesaffuh, tefekkdir
ve nazar lafizlaniyla agikladiklarimi gormekteyiz. Ancak bu cesitli diisiinme
faaliyetleri bir seyin akibetine yonelik yapilan faaliyetler olarak kullanilmaktadir.

Ayetler baglaminda ise tedebbiir lafzina, teemmiil ve tefekkiir manasi verilmistir.

9 Abdullah b. Abdurrahman es-Semerkandi ed-Darim1, Siinenii’d-Darimi, thk., Fevvaz Ahmed Zemrili,
Beyrut, Dar’ul-Kitabu’l-Arabi, 1987, c. 1, s. 49.
100 79/Naziat, 5
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IKiNCi BOLUM
1. TEDEBBUR KAVRAMIYLA YAKIN ANLAMLI LAFIZLAR

Tedebbdirl inceledikten sonra tedebbir kavramina yakin anlamli olan on
lafz1; tefekkir, nazar, basar, taakkul, tefakkuh, tefehhiim, tezekkiir, teemmiil, i‘tibar

ve rii’yet olarak siralayabiliriz.

1.1. TEFEKKUR
“KdI” Fikir lafz1, bir sey hakkinda zihin faliyeti yapmak'®!, zihinde islerin
diizenlenip istenilen seye yani bilinmeyene ulasiimasi’’?, insann zihninde ve

kalbinde meydana gelen sey'®® manalarma gelmektedir.

« K& Tefekkiir lafzt ise, teemmiil etmek®* ve kalbin bir seyde istikrar bulana
kadar tereddiit etmesidir.2® Baz1 dilciler, « %1 fikir ve “ 8" tefekkiiriin “bir seyi
ovmak” anlamindaki “&31 kelimesinden doniistiiriildiigiinii ve lafzin “islerin
hakikatine ulagmak i¢in onlar1 irdelemek ve aragtirmak” manasina geldigini
soylemektedirler.1% Bu zihin faaliyetiyle, faydal olan faydasiz olandan ayrilir. Bu
yiizden tefekkiir, teakkulle kurulan baglantilardan sonraki ayiklama islemini
anlatmaktadir.*%’

Islam’in “fikir” lafzina verdigi mana ise teemmiil etmek, kulluk etmek, hayir
ve serri ayirt etmek ve yaratilig, tabiat ve hayatin olgularini diistinmek yoluyla ilahi

hayretin sirrin1 idrak etmektir.1%8

101 {pn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 5, s. 65.

192 Ciircant, et-Ta rifat, s. 142; Ibrahim Mustafa v.d, el-Mu ‘cemii’l-Vasit, thk., Mecma‘u’l-lugati’l-
‘Arabiyye, Kahire, Daru’d-Da‘ve, 1960; c. 2, s. 698.

103 Cevherd, es-Sthdh, c. 2, s. 783; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, c. 1, s. 401,
104 Cevherf, es-Sthdh, c. 2, s. 783.

105 Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 4, s. 446; Ibn Faris, Miicmelsi I-luga, c. 3, s. 704.

106 sfahani, Miifredadtii elfazi’l-Kur’dn, s. 643.

197 Nejdet Karakaya, “Kur’an’da Sembolik Eylemler -Diisinmeye Dair Kavramlar Baglaminda”, Bitlis
Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, Cilt 5, Say1 1, Haziran, 2016, s. 178.

108 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve l-ma ‘rife fi l-lugati’l- ‘arabiyye, Beyrut, Mektebetii
Lubnén, 1997, s. 159.



Tefekkir ondan bir sekil elde edilmesi mimkiin olan somut seylerin
delaletlerine bakarak kalbin tasarrufta bulunmasidir. Yani tefekkiir soyut seyler
tizerinde yapilamaz. Bu yizden Allah Teéld, zati hakkinda tefekkiir edilmesinden
miinezzehtir. Bu da islam’da Allah’in yarattig1 seyleri tefekkiir etmek, yani kalpte
onlarin olusturdugu suretleri teemmiil etmek suretiyle gerceklesmektedir.!® Hz.
Peygamber’in hadisi buna delildir;

A) 3388 Y 5 oY1 8 ) 5 )R& “Allah i size verdigi nimetleri diigiiniin, Allah’in

zati hakkinda diisiinmeyin.”''°

“Fikir” Lafzinin Kur’an’daki Anlamlari:

“ X Fikir lafz1, masdar haliyle Kur’an’da kullanilmamaktadir. Cesitli fiil
kaliplarinda on sekiz kez; bir ayette mazi (5%8) geri kalan on yedi ayette muzari
kalibinda, (1 8&5/¢, 585 ), istifham (¢85 a5 *&&5 a131 ), tereced (&5/8&E Kl) veya
takrir (&85 o 53 seklinde gelmektedir,

Kur’an, takrir Uslubunu pek ¢ok kez diisinme ifade eden diger lafizlar i¢in de
kullanmakta (uﬁ*u o3l Oseas o 58l OsR% 3)) akleden, zikreden, fikheden bir kavim
icin alemde deliller oldugundan bahsetmektedir:

O 285 il 05855 e O ) 08 G Tl ol 35 L By ¥ 30 1 55
KA a8 Y s L &) S

“Yeryiiziinii enine boyuna uzatan, onda sabit daglar ve wmaklar meydana
getiren, orada meyvelerin her birinden cifter cifter yaratan O’dur. Geceyi de
gindizin Gzerine O burlylp Ortlyor. Diisiinen insanlar igin siiphesiz biitiin
bunlarda ibretler vardir.” (13/Ra'd, 3)

Allah alemde mevcut olan delillerden ornekler verdigi ¢ogu yerde insanlari
diisiinmeye davet etmektedir.!'! Ayette zikredilen biiyiik deliller, sahih bir nazar ve
evhamlardan arinmis bir tefekkiir gerektirir. Devamli siiren boyle bir tefekkiir

faaliyeti, bir kavimde koklesip onlarin milli unsurlarindan biri haline geldigi zaman

109 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ilm ve’l-ma ‘rife, S. 159.

110 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-dinya Stileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu cemu l-evsat, thk.,
Tarik b. Ivazullah b. Muhammed-Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Kahire, Daru’l-Haremeyn, tsz.,
c. 6, s. 250, No: 6319.

11 16/Nahl,11; 39/Zlmer, 42; 45/Casiye, 13.
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diisiinme vasfi, kavim lafzinin sifat: haline gelir.*'? Ayette “tefekkiir” lafzi, Allah’mn
yarattigi bu delilleri diisiiniip bunlardan sonu¢ ¢ikarmak manasina gelmektedir.
Tefekkiir, bu delillerden ibret almay1r ve yaradana ibadet etmeyi gerektiren bir

diisiinme faaliyetidir.'*3

Terecci Uslubu da Kur’an’mn goke¢a kullandig1 bir iisluptur. Icerisinde beklenti
ve umut barindiran terecci Uslubunda talep edilenin imkan dahilinde olma sarti
vardir.'** Allah somut bir érnek olarak neredeyse butin milletlerde heybetin,
saglamligin sembolii olan dag motifini kullanip insanlar1 diisiinmeye davet etmeyi ve
mesaj1 kolayca anlamalarini1 amagladigi ayette bu iislubu kullanmaktadir:

] G 1 Y il 0 88 e Lot T 4150 i o oA 1 3 5
RIR

“Sayet biz bu Kur’dn’t bir dagin iizerine indirmis olsaydik, onu Allah
korkusundan titremis ve paramparca olmus goriirdiin. Iste bu misalleri insanlar

diigiinsiinler diye veriyoruz.” (59/Hasr, 21)

Ayette tefekkiir lafzi, insanlarin katilasmis kalplerine, yapilarimin sertligine
dikkat cekmek!!® ve tedebbiirsiizliiklerini, Kur’an okunurken ki hususuzluklarmi

azarlamak'!® amaciyla kullanilmaktadir.

Allah’in so6ziinde terecci, ilk bakista tereddiide yol agip sanki onun neticeleri
bilmedigi zannini uyandirabilir. Razi, bunun Allah i¢in imkansiz oldugunu, birgok
durumda terecclyi muhataplar bakimindan anlamak  gerektigini ifade
etmektedir. Terecci Uslubu, kul yoninden istenilen tutumdur. Kulun her zaman tmit
icinde olmasi gerekir. Ayrica Ra&zi, Allah’in {imit vermesinin kesin vaad yerine
gececedi, bu agidan “Jaf’nin Allah’in keldminda “&S” (i¢in) manasina gelecegi

goriisiine de yer vermektedir.!’

12 jbny Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 13, s. 85.

113 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, c. 16, s. 330; Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil, c. 4, s. 294; Razi, Mefditihu I-gayb, c.
19, s. 8.

114 Mustafa Kayapinar, “Belagatta Temenni Usliibu”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2011, c: XV, Sy. 2.

115 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 29, s. 514.

116 Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii 't-Te 'vil, ¢. 5, . 202; EbiissuQid, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 8, s. 233.

17 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 3, s. 319.
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Ayni iislubun kullan11d1g1 bagka bir ayette, icki, kumar ve infak hakkinda
agiklama yapildiktan sonra, &g R ARl ) & A G A “Allah sizin icin
ayetlerini iste boyle aciklyor ki diisiinesiniz.”**® buyrulmaktadir. Ayette tefekkiir
etmek, hakki bilmeyi ifade etmektedir. Yani ayet “Allah size ayetlerini agikliyor ki,
boylece diinyanin gegici, ahiretin ise kalict oldugunu bilirsiniz” manasina

gelmektedir. !t

Arap dilinde emir, bazen istifhdm edatlar1 kullanilmak suretiyle de ifade

edilmektedir. Emir ya muhataba ya da gaibe yoneltilip onunla bir isin meydana

gelmesi istenir.'®® Kur’an insanlari diisinmeye davet ederken bu slubu
kullanmaktadir:
Gro 1 588 ()5 Ales JaT5 a0l V) i g G i1 5 ool 3ald) ) BIA s gt 8 ) 9 8ET) A1

O8] 2gd 5 AL ()
“Kendi kendilerine bir diisiinmezler mi? Allah gokleri, yeri ve bunlar arasinda
bulunanlart ancak hikmet temelinde, belli bir siireye kadar kalmak tizere yaratmistir.

Fakat su bir gercek ki insanlarin bir¢ogu rablerine kavusmayr hala inkdr

etmektedir.” (30/Ram, &)

Tefekkiirde, kalbin tasarrufu s6z konusu oldugundan “Kendi kendilerine bir
diisiinmezler mi” ifadesiyle, kalplerinin fikirden yoksun oldugu kastedilmektedir.
Bundan dolay: iglerinde tefekkiir meydana gelmemektedir.'?* ibn Kesir, tefekkiir
faaliyetini, Allah’in alemde yarattig1 cesitli varliklara bakip, onlar1 tedebbiir ve

teemmiil etmek olarak agiklamaktadir.'??

Kur’an’daki tefekkiir ayetlerine baktigimizda; genel olarak tefekkirun,
basiretle teemmiil etme faaliyeti oldugunu goriiriiz.?® Allah insanlara icki, kumar

gibi kotii aliskinliklardan ve infak gibi hayirlardan'®*, yeryiiziiniin yaratihisindan,

118 2/Bakara, 219.

119 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 4, s. 348; Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, c. 1, s. 254; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l- ‘azim, c. 1, s. 581; Ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 2, s. 353.

120 Alican Dagdeviren, “Kur’ani Anlatimda Istitham Hemzesi”, Usil Islam Arastirmalari, Say1 27, 2017,
S. 63.

121 Zemahseri, el- Kessdf, . 3,s. 474.

122 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- ‘azim, C. 6, s. 305.

123 Muhammed Davud, Mu'cemu’I-furuku 'd-delaliyye fi-1-Kur'an ’il-Kerim, s. 76.

124 2/Bakara, 219.
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daglar, irmaklar, meyveler, gece ve giindiizden!?®, kissalardan'?®, diinya hayatinin

geciciligini ifade ettigi meselden?’ 6liim ile uyku arasindaki iliskiden!?®

ve verdigi
nimetlerden'?® 6rnekler sunarak bu isaretler iizerinde yapilacak derin bir diisiinmeyle
tutarli baglantilar kurmayr amaglar. Dikkat edilecek husus, tefekkiire konu olan
seyler hepsinde somut isaretlerdir. Bu somut deliller {lizerinde akil yiiriitiilerek,
onlardan ibret alip hayir tercih edildiginde Allah’mn istedigi tefekkiir faaliyeti
gerceklesmis olur. Zira Allah bu delilleri insanin 6niine onlardan ibret almasi i¢in

sunmaktadir.

Miifessirlerin tefekkiir faaliyetini; basiretle yapilan nazar, teemmiil, tedebbiir,

ilim ve 1‘tibar lafizlariyla acikladiklarini gérmekteyiz.

1.2. NAZAR
“sLi” Nazar lafzi, bir seyi gozle bizzat gérmek'®, dikkatle bakmak,

ogrenmek, anlamak, goz ile teemmiil etmek, tedebbiir ve tefekkiir etmektir.*** Nazar
lafzinin ash karsilikli olmak, birbirine bakmak manasindaki “mukabele” lafzidir.
Arap dilinde “d)l J sl ¢ denildiginde “evim evinle karsilikli” manasina
gelmektedir.!32

EbQ Hilal el-Askeri (6. 400/1009), “3%i" lafzini “gdziin nazari” (nazar bi’l
ayn) ve “kalbin nazar1” (nazaru’l kalb) olarak ikiye ayirmakta; gozii bir seye dogru
yoneltmeye “nazar bi’l ayn” ve 6grenilmek istenilen seylerin durumuna yonelmeye
“nazaru’l kalb” demektedir. Kalple nazar etmek; bir sey hakkinda teemmil ve
tefekkiir ederek o seyin bilgisine sahip olmaktir. Bu agidan bakan (nazar eden) kisiye
miifekkir anlaminda “,L%° (ndzir) ismi verilir. Bdylece nazar, gbzle gormek
manasimin disinda bir anlam kazanmig olur. el-Askeri, insan1 “ndzir” ve “gayr-1

ndzir” olmast bakimindan birbirinden ayirmakta ve Allah’in “nazar” lafziyla

125 13/Ra'd, 3; 3/Al-i imran, 191.

126 7/A'raf, 176.

12110/ YGinus, 24.

128 39/Ztimer, 42.

129 30/R0m, 21; 16/Nahl, 11.

130 fbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 5, s. 444.

131 Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 830; ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, C. 5, s. 444,

132 Cevherd, es-Sihdh, c. 2, s. 830; Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 5, s. 215; Asker?, el-Viicith ve 'n-neza ‘ir,
s. 480.
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nitelendirilemeyecegini ifade etmektedir. Ciinkii nazar bilginin olmadigr mechul olan

sey lizerinde yapilmaktadir.1®
Ayni kokten tiireyen 45511 (nazra) lafzi merhamet manasindadir. Arap

toplumunda bu lafiz birine aciyip sefkat gosterme anlaminda kullanilmaktadir.!34

Nitekim kargidaki kisiye <<l & ki o0 53 “bana bak ki Allah’ta sana baksmn”

denildiginde ondan merhamet etmesi istenir.3®

Araplar ayni lafzi, sekli ve sureti kotii olan kimse i¢in, ok 4 diyerek, onda
bir ¢irkinligin oldugunu ifade etmek i¢in kullanmaktadir. 13 Riyasi (6. 257/871) bir
beytinde “% 5101 Jafzini bu manada kullanmaktadir3":

CosAlis BB I sl i a3 G of 05 o

“Ibn Ca‘de’nin sismanlig1 beni siiphelendirdi

Leylanin viicudu ¢irkin ve solgun iken.”

Ferrd, Araplarin “Li” Jafzim “beklemek” anlaminda da kullandigin1
sOylemektedir. Nitekim bir konusma esnasinda konugmaci, onu acele ettiren kisiye
“st é—u\ ‘;'vj%j” “bana yutkunacak kadar miihlet ver” der.'® Sair Amr b. Kiilsim (0.
584)’iin Hire meliki Amr b. Hind’i 6ldiirmeden 6nce ona sdyledigi beytinde, bu lafz

mihlet vermek, beklemek manasinda kullanmaktadir*3®:
L) &5 el gl Jasd S s
“Ebu Hind acele etme!
Bize muhlet ver ki sana isin dogrusunu séyleyelim.”

Bir seyin esi ve benzeri manasindaki 3" (nazir) lafzi, bakan kisinin baktigi
iki seyi esit gibi gordiigii i¢in bu ismi almaktadir.}*® Abdi Yagus b. Vakkas’in
beytinde esi Miileyke’ye bu lafizla hitap ettigini gérmekteyiz!4!:

133 Askerd, el-Viiciih ve’'n- neza ‘ir, s. 480.
134 Ferahid, Kitdabu'I- ‘Ayn, c. 4, s. 237; Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, C. 5, s. 215.
135 Askerd, el-Viiciih ve 'n-neza ‘ir, s. 481.

136 Tbn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 5, s. 219; Zebidi, Tdcii I- ‘ariis, €. 14, s. 250.
187 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 5, s. 219.
138 Ezherl, Tehzibii’l-luga, c. 14, s. 265; Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 5, s. 216.

139 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 5, s. 216.

140 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 4, s. 237; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 14, s. 266; Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s.
831; ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 5, s. 444; Ibn Manzfir, Lisanii’I- ‘Arab, C. 5, s. 219.

141 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 5, s. 219.
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Tl s asle Usia oEull) Uheorr 31 A5TA  ,la0 31 b W

“Esim Miileyke’ye haberi geldi mi

Savasta kazansam da kaybetsem de aslan gibi oldugumun?”

Kavmin onderini ifade etmek icin “¢54xl” (nazire) lafz1 kullanilmaktadir.
Kavmin 6nderinin bu ad1 almasinin nedeni; halkin 6nder kabul ettigi kisiye bakmasi
ve emirlerini yerine getirmesinden dolayidir.'*? Gozcii, koruyucu manasinda da

« LU (nazir) lafz1 kullanilmaktadir.*43

“Nazar” Lafzinin Kur’an’daki Manalari:

“5Lil” Nazar lafz1, Kuran’da isim ve fiil olarak mazi, muzari ve emir
sigalarinda gozle bakmak, ertelemek ve mihlet vermek, rahmet etmek, tedebbiir,
tefekkdir, ibret almak'** ve mukabele'*® manalarinda kullanilmaktadir.

Gozle bakmak manasinda kullanilmasi:

Bazi ayetlerde “nazar” lafzi, bir seyi gorebilmek icin bakisi o yone c¢evirmek

manasinda kullanilmaktadir'*®:

sl G 5l oy 5 & 08 S ORI Sl G5 06
“O(M0sa), "Rabbim! Bana gorin; sana bakayum™ dedi. Rabbi, "Sen beni asla
goremezsin. Fakat su daga bak™” buyurdu. (7/A'raf, 143)
Kur’an, Israilogullari’'min helaka ugradiklar1 andaki hallerini bu manada
“nazar” lafz1 ile anlatmaktadir:
G 8 21 Bl \ial 153406
“Siz bakip dururken sizi yildirim ¢arpmisti.” (2/Bakara, 55)
Muifessirler, “nazar” lafzini ya asil manasinda, “birbirlerine bakiglarini

i ” afzin “ilim” manasinda oldugunu, yani
evirmek” olarak yorumlamakta ya da lafzin “il da oldug y

yildirrmin  kendilerini  ¢arpacagimi  bilirken 6lim onlar1 aldi  seklinde

142 Ezherd, Tehzibii’l-luga, c. 14, s. 266; Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, c. 5, s. 218; Zebidi, Tacii’l- ‘aris, C.
14, s. 252.

143 Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s. 831.

14 Damegani, Kamiisu'l-Kur’dn, s. 459.

145 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 5, s. 215.
146 fon Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 9, s. 92.
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yorumlamaktadirlar.**” ibn Asdr ise onlarin, Allah’m Hz. MUs4 ile konusmasina
aliskinliklarindan dolayi, Allah’t gorebilmek i¢in Tur dagmin {izerindeki bulutlara

bakislari diktiklerini séylemektedir. 48
Rahmet manasinda kullanilmast:

Allah’in kullarina nazar etmesi, onlara ihsanda bulunmasi, nimetlerini onlara
artirmasi ve rahmet etmesi anlamindadir.**® Kur’an’da da bu kullanimi gérmekteyiz:

3aal 253 agld) HBE V5

“Kiyamet giinii Allah onlara bakmaz.” (3/Al-i imrén, 77)

Mifessirler ayetteki “nazar” lafzina “rahmet” manasini vermektedirler. Zira
kisi, kizdig1 kisiden yiiz cevirir, ona deger vermez ve onunla konugmaz. Ayni1 sekilde
kisi deger verdigine daha fazla yonelir ve thsanda bulunur. Bundan dolay1 Allah’in
kullarma nazar etmemesiyle mecézen onlara olan gazabi anlatilmak istenmektedir.
Bu da Allah’in, o kullarina merhamet etmemesi, ihsanda bulunmamas: ile kendini
gostermektedir. >

Bir hadiste; 2lazls &l I sk (80y a5 & 5ia ) kG Y D &) “Siphesiz
Allah sizin dis goriiniigiiniize ve mallariniza bakmaz. Ama o sizin kalplerinize ve

9151

islerinize bakar. buyrulmaktadir. ibnii’l Esir hadisteki “nazar” lafzina ihsanda

bulunma, merhamet etme ve sefkat gosterme anlami vermektedir. CUnki nazar

muhabbetin, nazarsizlik ise bugz ve nefretin belirtisidir. 152

Beklemek, ertelemek, muhlet vermek manasinda kullanilmasu:

147 Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, c. 1, s. 97; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, c. 1, s. 264; Razi,

Mefitihu’l-gayb, c. 3, s. 485; AlQst, Rihu’l-me ‘ani, c. 1, s. 262.

148 fon Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 1, s. 508.
149 Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, c. 4, s. 237; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. 5, s. 215; Damegani, Kamiisu'l-

Kur’an, s. 459

150 Begavi, Me ‘alimii 't-tenzil, c. 2, s. 58; Zemahseri, el- Kessdf, c. 1, s. 401-403; Razl, Mefatihu’I-gayb, c.

8, s. 255; Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-Te vil, ¢. 2, s. 24; Mahalli-Suyati, Tefsirii’l-Celaleyn,
c. 1, s. 74; Ebissuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 2, s. 51; AlQsi, Rihu’l-me ‘ani, c. 3, s. 204; Ibn Asr,
et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 3, s. 390.

151 Mislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk., Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut, Daru Thyai’t-Turési’l-‘Arabi,

tsz., “Birr”, 33; Ibn Mace, “Ziihd”, 9.

152 [bnii’1-Esir, en-Nihaye, ¢. 5, s. 171.
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Beklemek, beklenen sey gelene kadar vakte bakmaktir.®® Yani durmak, acele
etmeyip sukinet ve teenni (zere olmak, agir davranmaktir. Ayetlerde “nazar”

lafzinin bu manada kullanimini gérmekteyiz:

Ostalh 3 S A0 08
“Iblis, ‘Bana insanlarin yeniden diriltilecekleri giine kadar muhlet ver’ dedi.”
(7/A’1af, 14)
Saobaia T A8 g (= 51 5 2LaLl sgile &% Lad
“Onlar i¢in ne gok agladi ne de yer. Kendilerine muhlet de verilmedi.”
(44/Duhén, 29)

Miifessirler ayetlerdeki “ 13 Jafzimi “ ertelemek, miihlet vermek” seklinde
yorumlamaktadirlar.®®* Bu anlamda hadislerde de kullanimmi Ebd Said el-Hudri
(r.a.)’den yapilan bir rivayette gormekteyiz: Jil ki S s alu s adle & a2l GOk
ALl &3 "Bir gece yatst namazi icin Rasilullah (s.a.v.) Efendimizi bekledik, o kadar ki

gecenin yarist gegmis oldu.”*>®

Mukabele manasinda kullanilmasi:

“Nazar” lafzinin bir ayette ger¢ek manada nazar etmek anlaminda

kullanilmay1p, “mukabele” anlaminda kullanildigin1 gérmekteyiz:
O ¥ 2h3 S0 &g 4 55

“(Putlary) sana bakwyorlar zannedersin, oysa gérmezler.” (7/A'raf, 198)

Miifessirlerin c¢oguna gore, lafiz burada karsilikli olmak manasinda
“mukabele” anlamima gelmektedir. Lafzin sozlik manasinda verdigimiz gibi
birbirinin karsisinda olan evler icin “bakismak” manasinda “>55”  fiili kullanilir.
Dolayisiyla putlarin bakmalarindan kasit, kendilerine bakanlara yiizlerinin doniik
olmasindandir. Bu ag¢idan ayetin manasi soyle anlasilabilir; “Ey Muhammed sen

karsinda miisriklerin putlarinmi  gériirsiin. Oysaki onlarin gézleri yoktur seni

153 Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 5, s. 444,

15 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 12, s. 331; Begavi, Me ‘alimii ‘t-tenzil, c. 3, s. 217; Zemahseri, el- Kessdf, C.
2, s. 87; Beyzavi, Envdrii’'t-Tenzil ve Esrdrii’'t-Te vil, c. 3, s. 7; Mahalli-SuyQti, Tefsirii’l-Celéleyn, c.
1, s. 193; Ebiissudd, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, c. 3, s. 217; AlQsT, Rithu I-me ‘dni, c. 8, s. 91; ibn Asir, et-
Tahrir ve’t-tenvir, c. 8, s. 45.

155 Buhari, “Mevakit”, 24.
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gormezler.”*® Ayette tesbih-i belig sanati vardir. Allah’n putlara insandaki gérme
vasfin1 vermesi, putlarin miisrikler tarafindan insan suretine benzetilme algisina
dikkat cekmek icindir. Bu ylzden Allah onlara akleden kimse gibi muamele

etmektedir.t®’

Razi, gbrmeme sifat1 putlara degil de miisriklere verilirse ayetin manasinin;
“Onlar insanlara bakarlar ancak hakka olan siddetli inkdrlarindan dolay: bakma ve
gorme faaliyetleri onlara bir fayda vermez. Sanki onlar kor olmuslardwr.” seklinde
olacagin1 sdylemektedir. Allah’mn onlar i¢in bakmanin miimkiin oldugunu, ancak
gormenin miimkiin olmadig1 sdylemesi, nazarin rii’yetten farkli olduguna delalet

etmektedir.1%8

Tedebbiir, tefekkiir ve Ibret almak manasinda kulanilmast:

“Nazar” lafz1 bir seyi idrak etmek icin basireti (akil gozii) ¢evirmek ve ona
bakmaktir. Bu agidan kalbin nazar1 kastedilmektedir. Bununla o seyi teemmiil etmek,
onu incelemek ve sonucunda ondan bilgi edinmek ve ibret almak istenmektedir.*>°

Gyl 5 ol L) 13 ) g ki B

“De ki: "Bir bakin da goriin, goklerde ve yerde neler var?"” (10/Ytnus, 101)

Ayette “gOkyiizliine ve yerylzine bakin” emrinden kasit, onun hakkinda
diisiiniip ibret almaktir. Bagka ayetlerde de bu mananin benzerlerine rastlamaktayiz.
Ornegin; bir ayette Araplarin o dénemde en deger verdikleri mallardan devenin
yaratiligina dikkatler gekilerek, ibret almalar1 bdylece onun yaratilis Ozelliklerine
bakarak Allah’in azametini ve kudretini bilmeleri istenmektedir®®°:

LA S Y ) g S

“Peki insanlar devenin nasil yaratildigina, bakmazlar mi?” (88/Gasiye, 17)

1%6 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, c. 13, s. 325; Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil, c. 3, s. 316; Ferrd, Medni’l-Kur’dn, C.

1, s. 401; Razl, Mefdtihu’l-gayb, c. 15, s. 434,

157 fon Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 9, s. 225.

18 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 15, s. 434.

159 7ebid1, Tdcii’l- ‘aris min cevdhiri’l- kdmQs, c. 14, s. 245.

160 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 24, s. 388, Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil, c. 8, s. 410; Ibn Kesir, Tefsirii’l-

Kur’dni’l- ‘azim, c. 8, s. 387.
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Deveye ibret bakisi ile bakmak, evrendeki tlim isleri yoneten Allah’in
yaratigina sahit olmak, boylelikle deveye ¢evrilen bakigin onun bir yaratici tarafindan

yaratildigina delil oldugunu gérmektir.*6?

ibn Astr, bakan kisinin bakilan seydeki incelikleri fark etmesi i¢in bakisin
cevrilmesine dikkat ¢ekmek amaciyla “>L fiilinin “JY” harf-i cer’i ile beraber
kullamldigimi ifade etmektedir. Bir seye bakilirken “Y 55 kalibimin kullanilmast,
bakisin yonlendirilmesi noktasinda “3% fiilinin tek basma kullanilmasindan daha
kuvvetlidir. Bu kullanimi ayetin devaminda “cd)y <€ ol N3 “gggiin nasil
yiikseltildigine™ %2, “taal G Jaall N5 “daglarin nasil dikildigine™ 83, « sa ¥ N3
Ealls G “yepyiiziiniin nasil yayildigina (bakmazlar mi?)”*%* ayetlerinde de
gOrmekteyiz.

Baska bir ayette Hz. Ibrahim’e miijdelenen ve daha sonra kurban edilmesi
istenen ogluyla diyalogu anlatilirken “nazar” lafzi, kurban emrinin gerektirdigi seyi

teemmiil etmeyi ifade etmektedir!®®:
255 13l OB SN 1 Sl b s 3 5 U 06 Al daa i I8
“Cocuk, babasiyla beraber is gii¢ tutacak yasa gelince babasi ona,

"Yavrucugum" dedi, "Riiyamda seni kurban ettigimi gordiim, diigiin bakalim sen bu

ise ne diyeceksin? "™’ (37/Saffat, 102)

Nazar lafzinin anlam boyutuna baktigimizda; bakan kisinin bakti1 seyi
gorememe ihtimalinden dolayi, gozle idrak etme mertebelerinin en diisigi
sayilmaktadir. Zira bir seye bakis ¢evrildiginde, o sey ister goriilsiin ister goriilmesin
ona “nazar ettim/baktim” denilmektedir.’® Nitekim Allah, ¥ #&3 &l Gkl a3

167 ayetiyle bir seye bakilsada

O3k “Sana bakiyorlar zannedersin, oysa gormezler.
onun goriilmeyebilecegini ifade etmektedir. Nazarin emredildigi ayetlerde, kalbi bir

bakis istenmektedir. Ciinkii goz ile bakista bakisin ¢evrildigi seyi gbrememe ihtimali

161 Zemahseri, el- Kessdf, c. 4, s. 746; Mahalli-Suy(ti, Tefsiri’I-Celaleyn, c. 1, s. 805; Razi, Mefatihu I-
gayb, c. 31, s. 146.

162 88/Gasiye, 18.

163 88/Gasiye, 19.

164 88/Gasiye, 20.

165 bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 23, s. 151.

166 Muhammed Davud, Mu ‘cemu’I-furiku d-delaliyye fi-I-Kur ‘an’il-Kerim, s. 134.

167 7/A'raf, 198.
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vardir, ancak kalbi bir bakisla bakan kimsenin baktig1 seyi idrak etme ve ondan ibret
alma giicuine sahip oldugu anlasilmaktadir.

Nazar lafzinin Kur’an’da; gozle ve kalble bakmak, merhamet etmek, beklemek,
mukabele seklindeki kullanimlarinin, Araplarin kullanimlartyla bir farklilik

arzetmedigini gormekteyiz.

1.3. BASAR

“xaill” Basar lafz1 gorme duyusu, goz, gérmek, bilmek, idrak etmek!®, kalbe
niifuz etmek!®® manalarma gelmektedir. Cogul hali “3u.ai¥V seklindedir. Kelimenin
aslt; “agiklik, asikar olmak™tan gelir. Bakilan seye goziinii dikerek isabetli bir bakis
atmaktir. Lafza, kendisiyle her seyin acikliga kavusmasindan dolay1 ilim manasi da
verilmektedir."

“3uail”  lafzinin Kiiseyyir’in beytinde “gozler, bakiglar” manasinda
kullanildigin1 gérmekteyiz!’:

Ciha 5 (55 GG b il al sl & R 5 1,50 053

“Bakiaslarim1 dogu ve bat1 ufuklarinda havaya dikmis olduklar1 halde

G0z ucuyla stizmelerini devam ettirirler.”

“all” (Busr) lafzinin ash “katilik”tan gelmektedir. Bu anlamiyla herseyi
kaplayan sey, kap, Ortii manasi vardir. Bundan dolayr “busru’s-sema” tabiriyle
“ciplak gdzle gordiigiimiiz gogii kaplayan ilk kisim (katman)” anlagiimaktadir.!’?

Bu lafizdan tiireyen ¢ uail” basiret lafz1 ise idrak eden kalbin giici*’®, din ve

diger seylerin hakikati konusunda kalpte meydana gelen inang'’*, bir seyin i¢ yiiziine

188 Cevhert, es-Sthdh, c. 2, s. 591; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, c. 2, s. 32; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c.
4,s. 64; Zebid\, Tdcii’l- ‘aris, c. 10, s. 196.

169 Ferahidt, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 1, s. 141; Ezheri, Tehzibii’I-luga, c. 12, s. 123; ibn Manzir, Lisdnii’'l-‘Arab,
C. 4, s. 65; Zebidi, Tdcii’l- ‘aris, c. 10, s. 197.

170 Askerd, el-Viiciih ve 'n-nezd ‘ir, s. 123.

171 Ebii’l-Hasen Muhammed b. el-Hiiseyn b. Mifisd b. Muhammed es-Serif er-Radi, Telhisu’I-beyan fi (an)
mecdzati’l-Kur’dn, thk., Ali Mahmid Mukallid, Beyrut, Daru Mektebetii’l-Hayat, tsz., s. 238.

172 pskerd, el-Viiciih ve 'n-nezd ‘ir, s. 124.
173 bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 4, s. 65; Zebidl, Tdcii I- ‘aris, c. 10, s. 197.

174 Ferahid?, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 1, s. 142; Ezheri, Tehzibii’I-luga, c. 12, s. 123; Ibn Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab,
C. 4, s. 65; Zebid1, Tdcii’l- ‘aris, c. 10, s. 198.

34



vakif olarak hak ve batili ayirabilme giicii'’®

, ayn1 zamanda ince bir anlayis, zeka
anlaminda da kullanilmaktadir. Araplar “Allah basiretini kor etsin” dediklerinde

kastedilen Allah’n kisinin anlayisin1 kér etmesidir.*’®
Muhadramiin sairlerinden Ion Ahmer (6. 75/694) kér bir kisinin basiret sahibi

olusunu siirinde sdyle anlatmaktadir!’’:

1308 ) G e (6 58 (S g Sl S S48V (2 Al
“Karsilastigim kisiye benim basiretli oldugumu séylerim.
Insanlardan benim gibi basiretli olan1 az gériirsiin.”

“Basiret” lafzi, ibret manasinda da kullanilmaktadir.'’® Sair Kus b. Saide (6.

600)’nin beytinde “_ia3” lafzim “ibret” manasinda kullandigimi gérmekteyiz!’®:
e Ul 558 Garr el 391 a3
“Asirlardir, atalarimizdan vardir bize ibretler.”

Ayn1 zamanda bu lafiz sahit manasinda da kullanilmaktadir.'® Su beyitte de bu

manada bir kullanim gormekteyiz*®:
5 b Jlia 5 combastin 8 e i (6 S s
“Sanki sugluda ona sahit olan bir g6z var
Oturusundan ya da bakisindan anlasilir”

Bu anlamlara ek olarak; delil'®, silaha giydirilen zirh, kalkan'®®, keceden

184 185

yapilmis oda ®, ¢adirin iki boliigii arasina asilan perde **°, yere akmig kan birikintisi

ve intikam?®® manalarina da gelmektedir.

175 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 1, s. 142; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 12, s. 123; Cevheri, es-Sihdh, . 2, s.
59; Ibn Faris, Miicmelii’I-luga, c. 1, s. 127; Tbn Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 4, s. 65.

176 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 65; Zebidl, Tdacii’l- ‘aris, c. 10, s. 198.
117 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, C. 1, s. 62.
178 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, c. 1, s. 142; Tbn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 4, s. 65.

179 Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-isfahani, el-Egani, thk., Semir
Cabir, Beyrut, Daru’l-Fikr, tsz., c. 15, s. 237.

180 Cevherd, es-Sihdh, c. 2, s. 591; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, c.1, s. 62; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, C.
4,s. 66; Zebid1, Tdcii’l- ‘aris, c. 10, s. 201.

181 7ebid1, Tdcii’l- ‘aris, c. 10, s. 201.

182 Cevheri, es-Sthadh, c. 2, s. 591; Ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-luga, c. 1, s. 254; ibn Faris, Miicmelii’l-
luga, c. 1, s. 127; Zebidi, Tdacii’l- ‘ariis, c. 10, s. 199.

183 Ferahidi, Kitabu I-‘Ayn, ¢. 1, s. 142; Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 591, Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-
luga, c. 1, s. 254; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, . 4, s. 67 ;Zebidi, Tdacii’l- ‘ariis, c. 10, s. 200.
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Yine bu lafizdan tiireyen “_%ail” tebassur lafzi da teemmiil etmek ve bilmek,
tammak, hayir ve serri ayirt etmek manalarma delalet etmektedir.!¥” Meshur
Imruiilkays “_ a8 lafzin beytinde bakus: siirdiirerek goriilen seyi teemmiil etmek

manasinda kullanmaktadir!88:

o

Coiach (A %A 0 L Gl s x plath e 55 b GLIS el

“Bak bakalim Dostum! Deve iizerinde

Sa‘ab‘ab mevkiinde bu iki patikada ilerleyen kadinlar1 gériiyor musun?”

Baska bir beyitte “,iafl” lafzini ibret almak manasinda kullandigim
gormekteyize®:

lals a8 51y e & 08 38 %x e e 5805 3T 1580 ()

“Ey comertlerin oglu! Yaklasip ibret almaz misin sana konustuklarindan

Elbet olmaz goren, igiten gibi.”

Bir seyi gordigiinde “ a2 fiili kullanilirken, o seye bakip bilgisine sahip
oldugunda “ =¥ fiili kullanilmaktadir.!®® ibnii’l-A‘rabi (6. 231/846), “Ja_ll il
kalibiyla Kisinin kifurden imana dénmesinin de ifade edildigini sdylemektedir.!%

Assagidaki beyit bu manay ifade etmektedir'%2:

it A {5 el iy e 5 a0 Gl Gyl (Ladd
“Kahtan ogullar tacli krallarin basini keser,

Kifirden imana dénmezlerse.”

184 Ezherd, Tehzibii’l-luga, c. 12, s. 123; Tbn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 66.

185 Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 591; Ibn Faris, Mu 'cemii mekdyisi’I-luga, c. 1, s. 254; ibn Faris, Miicmelii’l-
luga, c. 1, s. 127.

186 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 67; Zebidl, Tacii’l- ‘aris, c. 10, s. 200.

187 Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 591; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 65; Zebidi, Tdcii’l- ‘aris, c. 10, s.
207.

188 Imruiilkays, Divan, s. 30.

189 Ehl Muhammed Bahaiiddin Abdullah b. Abdirrahman b. Abdillah b. AKil el-Hemedani, Serhu Ibn
‘Akil ‘ald elfiyyeti Ibn Malik, thk., Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire, Daru’t-Tiiras, 1980,
c.4,s.13.

190 fbn Faris, Mu cemii mekayisi’l-luga, c. 1, s. 254; Tbn Faris, Miicmelii’I-luga, c. 1, s. 127; Zemahseri,
Esdsu’l-Beldga, c.1, s. 62; Muhammed Davud, Mu ‘cemu’l-furiiku 'd-delaliyye fi-1-Kur ‘dn’il-Kerim, s.
133.

191 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 64; Zebidl, Tdcii I- ‘aris, c. 10, s. 209.

192 Tirimmah b. Hakim (8. 125/743), Divéan, thk., izzet Hasan, Beyrut, Daru’s-Sarki’l-‘Arabi, 1994, s.
164.
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Kérliigiin zittt manasinda kullanilan “»=3 (basir) lafzi, Islamiyetten sonra,
Allah’mn isimlerinden biri olarak kullanilmaktadir. “Basir”, gdrme duyusu olmadan
Allah’m her seye agigiyla gizlisiyle sahitlik etmesi manasinda Allah’mn sifatidir.?®
Ay sekilde “Alim” manasinda Allah’in ilim sifatin1 da teyit etmektedir.'®*

“Basar” Lafzinin Kur’an’daki Manalari:

Kur’an’da “basar” lafz1 cesitli sigalarda gozle ve kalple gérmek!®®, ibret, delil,

196 manalarinda kullanilmaktadir:

sahit ve ilim
Gozle gormek manasinda kullaniimasi:

Kur’an’da “basar” lafzi, korliigiin zitti manasinda, insanin gérmesini niteleyen
bir sifat olarak “basir” seklinde gelmektedir:
J ey Unaal sUlaad 4,55 7 sl 48kl e (LY GRS )
“Hakikatte biz insani katisik bir nutfeden yarattik; imtihan edelim diye onu
isitir ve gOrur kildik.” (76/insan, 2)
4 [ = ! 2%z 2 « PR
boman b ) 455 e 65l 108 mnedy | 9200
“Su benim gomlegimi gotiiriin de onu babanmun yiiziine koyun, gozleri gérecek
duruma gelir.” (12/Ysuf, 93)
Kalple gérmek manasinda kullanilmasu:

“Cfall ai Kalbin bir seye nazar etmesi ve onda bir his, duygu olusmasi
manasindadir.'®" Nitekim bazi ayetlerde kalbin kor olmasi ve iman ile gérmesi

kastedilmektedir:
G V1 AS 315 sl (il S S5 0 g
“Onlarin arasinda sana bakanlar da var; ama eger gormuyorlarsa korlere
dogru yolu sen nasil gostereceksin?” (10/YUnus, 43)
Sl AW (5 LG e

“GoOrmeyenle goren, bir olmaz.” (35/Fatir, 19)

193 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 64; Zebidl, Tdcii’l- ‘aris, c. 10, s. 198.
194 Cevher, es-Sihdh, c. 2, s. 591.

195 Damegani, Kdamiisu’'l-Kur’dn, s. 70.

196 Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-hadis, s. 182, 183.

197 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 65; Zebidl, Tdcii’l- ‘aris, c. 10, s. 197.
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Ayetlerde Hz. Peygamber’in nilbuvvet delillerini gozleriyle goren fakat
kalpleri kapali oldugu i¢in vahyi kabul etmeyen, hakikati anlamaya g¢alismayip
basiretlerini kullanmayanlardan bahsedilmektedir. Onlarin hidayetsizligi %5 ¥ &8
osdall b Gl ms iy s “Su bir gercek ki gozler korlesmez, fakat

198 ayetindeki korliige benzetilmektedir. Zira gdzleri

gogiislerdeki kalpler korlegir.
kor olan bir kimse eger basiret sahibiyse, gozleri géren ama akletmeyen kisinin idrak
edemedigi seyleri kavrar. Basiret sahibi olmayan kimsenin bakisi ise ona bir seyleri

asikar kilmayacag icin teemmiil edemeyecek, dolayisiyla ibret alamayacaktir.!%

Razi, kafirlerin ig¢indeki kin ve diismanligin onlar1 gergekleri gormekten
alikoydugunu, bu yilizden kor olani1 goriir hale getirmenin miimkiin olmadig: gibi, bu
derece diisman olanlarin peygambere tabi olmasimin da miimkiin olmadigini ifade

etmektedir.2%°

Ebd Hilal el-Askeri, ayette duyu organi olarak goziin gormesinden ve kor
olmasindan da bahsedilebileceginden ancak kastedilenin imanin faydas: ve kufriin
zararina dikkat ¢ekmek oldugunu sdylemektedir. Bu ylzden iman gérmeyle, Kuftr

ise korliikle es tutulmaktadir.?%*

Ibret, delil manasinda kullanilmast:

“Kendisiyle hak ve batilin ayirildigi gii¢” manasindaki basiret yetenegi, ayette
“gorlip ondan ibret aldiginiz, gercegin agiga ¢ikmasina yarayan deliller ve kanitlar”

202 su sekilde kullanilmaktadir:

manasinda

“Dogrusu size rabbiniz tarafindan basiretler verilmistir. Artik kim hakk
gorirse faydas: kendine, kim de kor olursa zarart kendinedir.” (6/En'am, 104)
“Basiret”in ¢ogulu olan “¥lay” lafzina mifessirlerden bazilari, “kalbin nuru,

kalpte hasil olan bilgi ve idrak” anlamin1 vererek, beden goziiyle algilamaya “basar”,

198 22/Hac, 46.

199 Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, c. 4, s. 135; Zemahseri, el- Kegsdf, c. 2, s. 332; Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve
Esrarii’'t-Te'vil, c. 3, s. 114; Mahalli-Sty0ti, Tefsiri’l-Celaleyn, c. 1, s. 273; Ebtssuld, Irsadii’l-
‘akli’s-selim, c. 4, s. 148; AlQsi, Rithu’l-me ‘dni, c. 11, s. 126; Ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 11, s.
178, 179.

200 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 17, s. 259.

201 Askerd, el-Viicith ve 'n-neza ‘ir, . 124.

202 Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 12, s. 24; Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil, c. 3, s. 174; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l-‘azim, ¢. 3, . 312; Mahalli-StyQti, Tefsirii’I-Celaleyn, c. 1, s. 180.
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kalpte meydana gelen idrake de “basiret” demektedirler.?%® Razi, ayetteki “’ilias”
lafzin1 “ayetler” olarak yorumlamaktadir. Ayetlerin birer idrak vesilesi oldugunu bu

yiizden “basiretler” olarak isimlendirdiklerini ifade etmektedir.2%*

ibn Astr ise diger miifessirlerden farkli olarak “basiret” lafzina “manalarin ve
hakikatlerin onunla ortaya ¢iktigi akil” manasmi vermektedir.?%® Nitekim G 1s)icls
=¥ Il “O halde ibret alin, ey basiret sahipleril”*®ayetindeki “basiret sahipleri”
lafzina da “akil sahipleri” manas1 verilmektedir.?®’ Ferra, bu ifadeyle Allah’in
zikrettigi seylerden ibret alan kimsenin anlasildigini sdylemektedir.?%

Ayni sekilde bir ayette Allah Kur’an’m apagik bir delil oldugunu & Jikas 13
&5 “Iste bu Kur’an, rabbinizden gelen basiretlerdir.’?® diyerek anlatmaktadir.
“Basiretler” lafz1 “Allah’tan gelen kanitlar” manasinda anlasilmaktadir. Boylece
neyin hak neyin batil oldugunu gérmeye yarayan basiret yetenegi, insanin ¢evresini

ve yiiriidiigii yolu onunla gordiigii goze benzetilmektedir.?1°

Baska bir ayette Allah, Semdd kavmine verilen disi deveden bahsederken Ll
3}4“ BA 358 “Semiid kavmine, acik bir miicize olmak iizere disi deveyi
vermistik.”?'! seklinde bir ifade kullanmaktadir. Ayetteki “3 =" lafz1 ile gercegi
actkca gosteren delil, hatirlatma, ibret manalar1 kastedilmektedir.?!? Ferra ayette
gegen “ =" lafzina aydinlatici, asikar manasii vermektedir.?'® Nitekim ayn1 lafiz
bu manada | =i Jlell; 48 1K &0 Jxa 3l 5 “Icinde dinlenesiniz diye geceyi,

(islerinizi) gdrmenizi saglasin diye giindiizii size bahseden O’dur.”?* ayetinde

203 R3Z, Mefatihu’l-gayb, c. 13, s. 105; Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrdri’t-Tevil, c. 2, s. 176;
Ebissuld, Irsddii’'l- ‘akli’s-selim, c. 3, s. 170; AlQsT, Rihu'l-me ‘dni, c. 9, s. 150.

204 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 13, s. 105.

205 jbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 7, s. 418.

206 59/Hasr, 2.

207 Begavi, Me ‘alimii 't-tenZil, c. 8, s. 70; Ferra, Medni’l-Kur’dn, c. 3, s. 143.

208 Razl, Mefatihu’I-gayb, c. 29, s. 505.

209 7/A'raf, 203.

210 Radf, Telhisu’l-beyan, s. 80.

21 17/1sra, 59.

212 Radf, Telhisu’l-beyan, s. 151.

213 Farra, Medni’l-Kur’dn, c. 2, s. 126.

21410/Y(nus, 67.
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kullanilmaktadir. insanlar giindiiz vakti etrafin1 gordiigii icin Allah giindiizii goren,

aydinlik manalariyla nitelendirmektedir.?!®

Sahit manasinda kullanilmast.

Kur’an bu lafz1 sahit manasinda da kullanmaktadir. Bir ayette kisinin kendisine
sahitlik etmesinin “basiret” lafzi ile ifade edildigini gérmekteyiz:

St Al 3158 e 4l e ) O

“Artik insan, mazeretlerini sayp dokse de kendine kendisi taniktir.”
(75/Kiyamet, 14-15)

Ferra, ayette ki “basiret” lafzina sahit manas1 vererek, bunu “insanin yaptig
amelleri gozetleyen sahitler vardir. Bunlar, elleri, ayaklari, gozleri, kulaklari ve
diger organlaridir” seklinde ifade etmektedir.?!® Mifessirlerin ¢ogunlugu da bu
goriistedir. 217 Nitekim &staxs | 548 Ly s34 505 agaall 5 sl agile 35 23 “O ceza giintinde
dilleri, elleri ve ayaklari, yapip ettikleri hususlarda aleyhlerine tamiklik edecektir.”?*®
ayeti buna delalet etmektedir. Baz1 miifessirler ayetteki “basiret” lafzina “delil”
manas1 vererek ayeti, “insan kendisinden sdadir olan amellerin, hem apagik bir delili

hemde séhididir ’seklinde yorumlamaktadirlar.?t®

Meshur dil alimlerinden Ahfes el-Evsat, Bir adamin digerine “sen kendine
sahitsin/delilsin” demesiyle “insan kendi nefsine basirdir” soziiniin ayni anlamda

oldugunu sdylemektedir.?%

Tlim manasinda kullanilmast:

“Basar” lafzinin bazi ayetlerde ilim manasinda kullanildigini gérmekteyiz.

Asagidaki ayet icin Ferra, “basar” lafzinin ilim manasinda oldugunu, bu yiizden

215 Radf, Telhisu’l-beyan, s. 99.

216 Ferrd, Medni’I-Kur’dn, . 3, s. 211.

27 Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 24, s. 63; Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil, c. 8, s. 283; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l- ‘azim, c. 8, s. 277; Mahalli-Slyati, Tefsiri’l-Celaleyn, c. 1, s. 779; Razi, Mefatihu’l-gayb, c.
30, s. 729.

218 24/Ndr, 24.

219 Zemahseri, el- Kessdf, c.4, s. 662; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii't-Te vil, c. 5, s. 266; Eblissudd,
Irsdadii’l- ‘akli’s-selim, c. 9, s. 66; AlQST, Rithu’l-me ‘dni, c. 29, s.140; Ibn Asr, et-Tahrir ve’t-tenvir, c.
29, s. 347.

220 Epir'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat, Medni’l-Kur’'dan, thk., Hida
Mahmud Kiria't, Kahire, Mektebetii’l-HancT, 1990, c. 2, s. 557.
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“goriistin keskinligi” ile kastedilenin, bu konudaki “ilmin keskinligi” oldugunu

soylemektedir??!:
Ax a5l & e detlae Slie VK8 10 (e dlie 3 G
“(Ona gsoyle seslenilir:) "Sen bu konuda tam bir gaflet icindeydin, artik
goziinden perdeni kaldirdik, simdi gozin keskindir."” (50/Kaf, 22)

Ayetin kime hitap ettigi konusunda miifessirler farkli goriisler ileri
siirmektedir. Bu goriislere baktigimizda iic muhatap kitlesi ortaya ¢ikmaktadir. Tlki;
goziinden perdesi kaldirilan kafirlerdir. Kafirler diinyada inkar ettikleri seylerin
hakikatini goriip iginde bulunduklar1 gaflet uykusundan uyanirlar. Ikincisi;
miiminlerdir. Kendilerine gayba iligskin gizli olan seyler agiga ¢ikacak ve yakin bir
ilimle gorecekler, bununla ilimleri artacaktir. Ugiincii goriis ise; hitap Hz.
Peygamber’e yapilmistir. Onun vahiyden 6nce din konusunda gaflette olmasi, vahyin
inmesi ve Kur’an egitimiyle gormediklerini gérmesi, bilmediklerini bilmesidir.??
AlQsi, hitabmn Hz. Peygambere yapilmasinin ayetin siyak ve sibakina uymadigini
ifade ederken??, genel goriis hitabmn tiim insanlara yapildigidir. Boylece insanmn
bakis1 keskinlik kazanip, gormesine mani olan seylerin ortadan kalkmasiyla esyanin
hakikatine niifuz eder hale gelecektir.??*

Ayni sekilde bir konuda ilim sahibi olan kimse igin “ DAY g ead (S8 tabir
kullanilmaktadir. Ayni kullanimi bir ayette “ben onlarin bilmediklerini bildim”

manasinda gormekteyiz?%:

49 i o Ly & iy
“Ben onlarin gormediklerini gordim.” (20/Taha, 96)
Bir ayette “basiret” lafzi, Allah’a davetin hakk: ve batili ayirt eden bir marifet
226.

ve yakin iizere olmasini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir

B owa e i 1120

221 Farra, Medni’l-Kur’an, c. 3, s. 78.

222 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 22, s. 352; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrarii’t-Te vil, C. 5, s. 142; ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l- ‘azim, c. 7, s. 401.

223 AlQsT, Rithu’I-me ‘ni, c. 26, s. 184.

224 Zemahseri, el- Kegsdf, c.4, s. 389; Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-Te vil, c. 5, s. 142; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, c. 7, s. 401; AlQSi, Rithu’l-me ‘dni, c. 26, s. 184.

225 Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’I-Hadis, s. 183.

226 Begavi, Me ‘limii 't-tenZil, c. 4, s. 284.
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“Ben, basiret Uzere Allah’a ¢agiriyorum.” (12/YGsuf, 108)

Bagka bir ayette de ayni1 kullanimi1 gérmekteyiz:

“Dogrusu size rabbiniz tarafindan basiretler verilmistir. Artik kim hakki
gorarse faydast kendine, kim de kor olursa zarart kendinedir.” (6/En‘am, 104)

Bazi miifessirler “4wsili o 328 tabiri icin, “kime Allah’in delilleri ac¢ilirsa
(ayan olursa) ve onlart bilip, kalbine yerlestirip, Allah’in birligine ve Hz.

Muhammed’in onun resulii olduguna iman ederse kendi yararinadir” seklinde

PR

yorumlayarak ayette ki “>a”  Afiilinin - “ilim” manasina geldigini ifade
etmektedirler.??’

Basar lafzinin anlam boyutuna baktigimizda; nazar lafzindaki bakistan farkli
oldugunu gérmekteyiz. Zira basarda bakilan seyin idrak edilmesi, o seyin iizerindeki
gizliligin ortadan kalkip asikdr olmasi vardir. Boylece bakan kisi ayni zamanda
baktig1 seyin bilgisine de sahip olmaktadir. Bu yiizden ayetlerde bakip goren kisiyi
ifade etmek i¢in “basir”’ lafzinin tercih edildigini gormekteyiz.

Basar lafzinin Kur’an’da goézle ve kalple gormek, ibret, sahit, ilim, teemmul
etmek ve ibret almak seklindeki kullanimlarinin, Araplarin kullanimryla bir farklilik
arz etmedigini gormekteyiz. Lafzin Kur’an’da delil ve akil gibi manalar1 kazanmasi
da hakikatlerin kendileriyle agiga ¢ikmasindan dolayidir. Bu da lafzin 6z manasinin
disinda bir kullanim degildir. Basar lafzina Araplar tarafindan yiiklenen “kiifirden
imana dénme” manasiyla Kur’an’da “gorenle gérmeyen bir olmaz??® ayetinde ki

mananin birebir Ortiistiiglinii gérmekteyiz.

1.4. TAAKKUL
“Jall” (Akal) lafzi, “323” (humk) ve “Jead” (cehl)’in zittidir.??® Géndermek,

birakmak ve ihmal etmenin zitti anlaminda tutmak, kontrol altina almak, korumak,

baglamak?°, hapsetmek?! manalarina gelmektedir.

221 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, c. 12, s. 25; Begavi, Me ‘limii t-tenzil, c. 3, s. 175; ibn Asar, et-Tahrir ve 't-
tenvir, c. 7, s. 419; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 13, s. 105.

228 35/Fatr, 19.

229 Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 4, s. 69; Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 11, s. 458.

230 bn Diireyd, Cemheretii’I-Luga, c. 2, s. 939; ibn Manzfr, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 11, s. 459.
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Senfera (6. m. 525-550 arasi)’nin beytinde aklin, “3<a)” (ahmaklik)’m zitt:

anlaminda bir kullanimini gérmekteyiz?*?:
Joag sa 5Tl S Le )y g el L G Y1 L & el
“Yemin olsun ki, darlik yok yeryiiziinde!
Akl basinda olup geceleyin isteyerek ya da korkarak yliriiyen kisi i¢in.”

“Jai taakkul ise, akil yiiriitme faaliyetidir.2® Lebid b. Rebia’nin beytinde

“akil” lafz1 “tedebbiir etmek” manasinda kullanilmaktadir?3:

JE IS a il il ook i L i ] i)
“Akletmedigin zaman akhn kullan!
Akl kullanan kisi felaha ermistir.”

Arap kelamina baktigimizda onlar akli, serden men edici bir gii¢ olarak
anlamakta ve onun fikri boyutunun yaninda ahlaki boyutunun da oldugunu
diisiinmektedirler. Lakin Araplar bu lafzi, gergek anlaminin disina ¢ikmadan cesitli

anlamlarda kullanmaktadirlar.23®

Bu kullanimlara bakarsak; nefsini kontrol altina alan kisiye “CJ3a” (&kil)
denmektedir. Devenin ayaklarini toplayip baglanmasi igin kullanilan “J&1” (akil)
lafz1, islerini ve goriislerini toplayan kimse icin de kullanilir.?*® Devenin istedigi gibi
hareket etmesini engellediginden dolay1 devenin yularma “Jéi (ikal) denilir. Ayni
zamanda bu yillik sadakanin da adidir. Arap toplumu kavmin efendisine ve
comerdine “4l&l”” (akile) demektedir.?’

Agaclarin diplerinde yagmur sularmin biriktigi yere CAES e (ma‘kule) denir.
Ona bu ismin verilmesinin sebebi suyu hapsetmesinden dolayidir. Evinde

hapsedilmis ortiilii kadina “4l&l” (akile) denilmektedir.2®® Lafzin “tutma, kontrol

231 fbn Diireyd, Cembheretii’l-Luga, c. 2, s. 939; Cevheri, es-Sihdh, c. 5, s. 1769; ibn Faris, Mu cemii
mekayisi’l-luga, c. 4, s. 69; Ibn Manzrr, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 11, s. 459.

232 Eb(i Ali Ismail b. el-Kasim b. Ayzin el-Kali el-Bagdadi, el-Emali, Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,
1978, c. 3, s. 208.

233 Cevheri, es-Sthdh, c. 5, s. 1770.

234 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 208.

235 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ilm ve’l-ma ‘rife, S. 195.

236 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 11 s. 458.

237 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 3, s. 204; ibn Diireyd, Cemheretii’I-Luga, c. 2, s. 939; Cevheri, es-Sihdh, C.
5, s. 1771; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 11, s. 459-465.

238 Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, c. 3, s. 203.
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altina alma” anlamindan hareketle ishali tutan, énleyen ilaca da “Js&l (akdl)
denilmektedir.?®® Nitekim sigmlacak yer, kale anlaminda “J&” (akil) ve “Jixa)”

(ma‘kil) lafizlar1 kullanilmaktadir.?4°

Akil lafzinin anlamlardan biride “diyet’tir.?*’ Arap toplumunda kisi birini
oldiirdiiginde develerden diyet toplar ve onu o6ldiiriilen kisinin ailesinin avlusuna
baglar. Yani o develeri avluya “baglayarak” onlar1 teslim edecegini teyit eder.
BOylece diger tarafin intikam almasma “engel oldugu icin” diyet, akil lafziyla
anlatilmaktadir. Diyet verenin baba tarafindan yakin akrabasina sl (akile) ad1

verilmektedir.24?

Arap siirlerinde de bu kullanimi gormekteyiz. Nabiga ez-Zlbyani beytinde,

“ak1l” lafzin1 “diyet” manasinda kullanmaktadir?*3:
3B Y5 i ) dale ¥ R Rasalin Galad) 5815 6l W

“Kopek diger kopegin dldirildiigiinii

ve ne diyet ne de kisasa bir yol olmadigin1 goriince (dedi)...”

Ziheyr b. Ebi Silma beytinde, “akil” lafzin1 “develeri avluya baglayarak diyeti
odemek” manasinda kullanmaktadir®**;

o cilalls Jl il Al Larrrd ] gling | g ALl 2h1 5] Sk

“Katillerden her birini, dag yolarindan gelen develerle diyetlerini dderken
goriyorum.”

“53al” (Hicr) ve “w&4” (Niiha) lafizlar1 da “engellemek” anlamlarindan dolayi

akil lafzryla aym1 manaya denk gelmektedirler.4

Akil lafz1 Hz. Peygamberin hadislerinde ve sahabe sozlerinde de “deveyi veya

baska bir seyi baglamak, zaptetmek?*®; diyet vermek®" gibi kelime manalar

239 Cevherd, es-Sthdh, c. 5, s. 1769; Ibn Direyd, Cemheretii’l-Luga, c. 2, s. 939; Ibn Manzir, Lisdnii’l-
‘Arab, c. 11, s. 459.

240 Ferahidt, Kitabu’l-‘Ayn, c. 3, s. 204; Ibn Diireyd, Cemheretii’I-Luga, c. 2, s. 939; Cevher, es-Sthdh, C.
5, s. 1769; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, c. 2, s. 939.

241 Ferahidi, Kitabu’I-‘Ayn, ¢. 3, s. 204; Cevheri, es-Sihdh, c. 5, s. 1769; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C.
11, s. 460.

242 bn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, c. 2, s. 939; Ibn Manziir, Lisdnii’I-‘Arab, c. 11, s. 460.

243 Zabid1, Tdcii’l- ‘ariis, C. 26, S. 475.
244 Ebii’l-Abbas Sa‘leb, Serhu Divani Ziiheyr b. Ebi Sillma, Beyrut, Daru’l-Kitabu’l-*Arabi, 2004, s. 47.
245 Cevherd, es-Sthdh, c. 5, s. 1769; Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 11, s. 458.
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yaninda “hatirda tutmak, anlamak ve bilmek®*®” gibi terim anlamlarim da ifade

etmektedir.

Hz. Peygamber’in bir hadisinde “c<81” kelimesinin de “akilli kisi” méanasinda
kullanildigint gérmekteyiz. RasOlullah (s.a.v.) hadisinde, “keyyis, nefsini kontrol
altina alip 6liimden sonrasi i¢in hazirlanan kimsedir” buyurmaktadir:

AL O e Qa1 J6 W e A0 e ) pe aie B oy (el 0 00 B i e
SV B e sy Bl i ol (i Saladls e cosall 3 L Jet

Ebi Ya’lA Seddad ibni Evs radiyallahu anh’den rivayet edildigine gore

Rasdlullah (s.a.v.) soyle buyurdu:

“Akill kigi, nefsine hakim olan ve 6liim sonrasi i¢in ¢alisandir. Aciz kisi de,
nefsini duygularina tdabi kilan ve Allahtan dileklerde bulunup duran (bunu yeterli

goren) dir.” **°

Akil, insam1 diger canlilardan ayiran temyiz giiciidiir.?®° Hayatta ihtiyag
duyulan seylerin bilinmesi, hak ve adalet programinin altina siginmak, heva ve
hevesden korunmaktir. Onunla maddi ve manevi iyilik ve kotullk teshis edilip, nefis
kontrol altina alinir.®® Aymi zamanda akil, idrak ve fehm anlamiyla cehaletin
zittidir.?®? Buradan hareketle, akil idrak eden bir glictiir; ¢lnki o ilmi tutar ve kontrol
altina alir.?>® Bu giic ile insanin elde ettigi ilme “Jie” denir. Buna binaen Hz. Al

soyle demektedir?*:

¢ shiua s f silaad S i) il

g sthan &L ol 13 sl 445 Y

§ sian (il § 5l (el £ 3 Al Y LS

“Gordiim ki akal iki kisimdir: dogustan gelen ve sonradan kazanilan

Dogustan geleni olmadikg¢a isitileni fayda saglamaz.

246 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 32.

247 Byhari, “Ilim”, 39.

248 Byhari, “Hayz”, 6.

249 Thn Mace, “Ziihd”, 31.

250 bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 11, s. 458.

21 Mustafavi, et-Tahkik, c. 8, s. 238.

252 Tbn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, C. 2, S. 939.

253 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 154.
254 [sfahani, Miifiredatii elfazi’|-Kur’dn, s. 715.
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Tipki goz gérmedigi halde gilines 15181n1n yarar saglamadigi gibi”
Birinci akil ¢esidine Hz. Peygamber su soziiyle isaret etmektedir:

M\w@ceﬁ\&w\@;u

“Allah akildan daha fazla degerli bir sey yaratmamustir.”>>

Ikinci akil gesidine de su soziiyle isaret etmektedir:
630 08 B 5 B ) A JiB ope (il L a2l Cal
“Hic¢ kimse kendisini hidayete yonlendirecek ve kotullkten dondirecek bir

akildan daha iistiin bir sey elde etmis degildir.”?>®

“Akil” Lafzinin Kur’an’daki Manalari:

“J&l lafz1, isim olarak Kur’an’da kullanilmamakla birlikte, mazi fiil
sigasinda “CJe” seklinde ya da muzari fiil sigasinda istifham (uahu Saly, terecct ( (,SL.J
&stx3)  takrir (Oslixa o 530) ve nefiy (sl ) seklinde gelmektedir.

Akil, insanin onu diger varliklardan ayiran vasfidir. Insan onunla Allah’in emir
ve nehiylerini akleder. “Akil” lafzinin kullanildig1 ayetlere baktigimizda, onun
teemmile, Kur’an baglaminin etrafinda dondigii aklin muhatapligini gerektiren fikri
sorunlarda tefekkiire ¢cagirdigini goriiriiz. Yeryiizli, gokylizii, gece, giindiiz, 6lim ve
dirilis, gece ve ay bunlardandir.?®” Bu ayetlerde cogunlukla Allah’mn ilmine,

iradesine, hikmetine ve rahmetine delalet eden kevni ayetler kastedilmektedir.?%®

Kur’an’da bu lafiz kirk dokuz defa kullanilmaktadir. Daha ¢ok “¢ slisd Sl
seklinde “sozlerinizin ve fillerinizin kotiiliigiinii idrak edecek zihinleriniz yok mu?”

manasinda on (¢ kez tekrar edilmektedir?®:
Grtiad S8 T30 Gl 2 55591 il
Sakinanlar igin dhiret yurdu elbette daha iyidir. Hala aklimizi kullanmiyor
musunuz? (12/Yasuf, 109)

255 Epd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihyaii uliimi’d-din,

Beyrut, Daru’l-Ma‘rife, tsz., c. 1, s. 86.

256 o|-Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiseyn b. AT, Suabii’l-iman, thk., Abdiilali Abdilhamid Hamid,

Mektebetii’r-Riisd, Bombay, 2003, c. 6, s. 367, no: 4338, (Kiiciik lafiz degisikligi ile).

257 2/Bakara, 164; 23/Mii'mintn, 80; 16/Nahl, 12; 26/Suara, 28; 45/Casiye, 5.
258 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, S. 128.

259 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 103.
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“oslix S gslubu, sevilmeyen, hoslanilmayan ve kabul edilmeyen bir
durumun istifham yoluyla ifade edildigi istifham inkari Gslubudur. Bu ayetlerde
istifham, kinama ifade etmektedir. Bu yizden “ystixs S geklinde gelen sorunun
amaci; “sizin akleden bir zihniniz yok mu ki fiillerinizin kotiiligiinii kavrayacak bir
anlayisa sahip degilsiniz, hitabi1 anlamiyorsunuz, size emredileni yapmiyor men

edilenden geri durmuyorsunuz” diyerek muhatabi kinamaktir.?%°
Grstiad S L5 il CaS) Al Eudy L o b
“Yasatan da oldiiren de O’dur. Gece ile giindiiziin yer degistirmesi de O’nun

eseridir. Artik aklinizt kullanmayacak mistniz?” (23/MU'mindn, 80)

Miifessirlerden bazilar1 ayetteki akletme eylemini, Allah’in evrende
kullarima sundugu delillere nazar etmek ve zihni bakilan seylere yogunlastirarak
teemmiil faaliyetini gerceklestirmek olarak yorumlamaktadirlar.?®! Bazilari ise,
akletme eylemini, Allah’in bu delillerine baktiktan sonra onlardan ibret almak
seklinde ifade etmektedirler.?®? fbn Asir, Allah’in bu ayette ve onceki ayetlerde
saydig1 delillerle hidayeti bulamayanlar1 akilsiz konumuna koydugunu ifade
etmektedir. Ona gore bu deliller, onlara nazar eden kimseyi Allah’in birligine

gotiirecek ve boylece bildigi hakikatler ona fayda saglayacaktir.?6®
“dy sl éﬂﬁ” kalibi Kur’an’da sekiz defa, daima bir beyan lafzindan ya da

Allah’1n hiikiimlerini ve hududlarini agiklamasindan sonra kullanilmaktadir:

3 (30 e 2311 5 L) G s T a1 88 W e 05 58 e O s 0

ka0 Al W1 aoa L Gl B Y 5 s ke e e it i1 150585 Y 5 A5 &85
“De ki: Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O’na hi¢bir

seyi ortak kosmayin. Anne babaya iyilik edin. Fakirlik korkusuyla c¢ocuklarinizi

oldiirmeyin, biz, sizin de onlarin da rizkini veririz. Kétiiliiklerin agigina da gizlisine

de yaklagmaywn. Hakli bir sebep olmadik¢a Allah i yasakladigi cana kiymaymn. Iste

bunlari Allah size emretti; umulur ki diigiiniip anlarsiniz.” (6/En'am, 151)

260 http://www.alukah.net/sharia/0/7893/ (erisim tarihi: 03.09.2018).

261 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, c. 4, s. 93; Eblssuld, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, c. 6, s. 147.

262 Begavi, Me ‘alimii ‘t-tenzil, c. 5, s. 425; Mahalli-StiyQti, Tefsirii’I-Celaleyn, c. 1, s. 453; AlQsT, Rihu 'l
me ‘dni, C. 23, S. 142.

263 hn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 18, s. 106.
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Ayetteki “O slis éﬁﬂ” kalib1 ile Allah’in zikrettigi bu emirlerin din ve diinya
konusunda ki faydalarimi akletmek®®*, boylece nefisleri zikredilen kotuliikleri
islemekten alikoymak?®® manas1 kastedilmektedir. Beyzavi, aklin kemalinin riisd
oldugunu soyleyerek “umulur ki akledersiniz” ifadesini “umulur ki dogru yolu

bulursunuz” seklinde yorumlamaktadir.?%

267 jcki ve kumar hakkindaki hitkiimlerin

Ayni sekilde Bakara suresinde
ardindan talak hakkindaki hudutlardan bahsedilmektedir. Rim suresinde®®® ise hasta
ve sakatlarla ilgili muafiyet, yakinlarin evlerinden yiyip i¢mek, birlikte veya ayr1 ayri
yemek, evlere girildiginde selam vermek gibi hususlardan bahsedildikten sonra

kullardan tiim bu beyanlar1 akletmeleri istenmektedir.

Ayetlerde “teakkul” ile kastedilen; hitabin agiklandiktan sonra anlasilmasi ve
bu hitabin emir ve nehiylerine nefsin baglh kalmasim saglamaktir.?®® Akil, insan1
dogruya ve hayra ileten ve insanin meyillerini kontrol altina alan bir gugtir. Bu
yiizden saadete erme ve kemale ulasmada en giiclii vesiledir.?’® Bundan dolay1 Allah

kullarindan akletmelerini istemektedir.

“dy sling 23 kalibi Kur’n’da sekiz defa takrir (onaylama) ifade etmek igin
kullanilmaktadir:
Ly ol i ey LA 3 o0 L iy iy i cadiadi a9 5 ol i gl 3 &y
AL 3 iy T3 0K (e L B Leisa 5 531 4y 1A 5La e LA (e 200 U39

Gustii p 3R oY W15 L) (5 A0l

“Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlara fayda veren yiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah in gokten indirerek
onunla olii haldeki topraga can verdigi ve orada her c¢esit canlinmin yetigmesini
sagladigr yagmurda, riizgarlar: ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlari
evirip gevirip yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk igin elbette nice deliller
vardir.” (2/Bakara, 164)

264 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 13, s. 179.

265 Epiissuld, frsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 3, s. 199.

266 Beyz&vi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii't-Te vil, c. 2, s. 189.
267 2/Bakara, 219-220, 241-242.

268 24/Nur, 61.
269 http://www.alukah.net/sharia/0/7893/ (erisim tarihi: 03.09.2018).
210 Mustafavi, et-Tahkik, c. 8, s. 238.
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Ayetteki “{ iz 52 ifadesini bazi miifessirler, “yaraticinin vahdaniyetinin
delillerini ve alametlerini tefekkiir edip, o delillere akil goziiyle bakanlar” olarak
yorumlarken?’!, Zemahseri, akil goziiyle bakan kimse bunlardan ibret alirsa akletme
faaliyetinin gerceklecegini soyler.?’> Celaleyn, lafza tedebbiir manasi vererek,
Allah’in bu nimetleri vermedeki maksadi iizerinde akil yiiriiten ve bu nimetlerin
akibetlerini, insana sagladig1 yarar1 ve bu nimetlerin olmamasi sonucunda meydana
gelecek seyleri diisiinen kimselerin kastedildigini soylemektedir.?’”® Razi ise Allah’m
saydig1 bu delillerin, onlara nazar edebilenlere has oldugunu ifade etmektedir. Ancak
nazar eden kimseler Rablerinin birliginin, adaletinin ve hikmetinin farkina varip,
stikriinii ve itaatini yerine getirebilirler. Allah’in ayette saydig1 sekiz sey, diinyalik
nimetler gibi goziikse de saglam bir akla ve basirete sahip kimse bunlari

diisiindiigiinde, bunlarin uhrevi nimetlere doniistiigiinii gorecektir.?’

Ayette “akledenler” ya da “akillilar” lafizlar1 tercih edilmeyip, “akleden bir
kavim” denilerek, bir kavim akilla nitelendirilmistir. Her kavim ve milletin, onlar1
digerlerinden ayiran, onunla 6n plana ¢iktiklar1 6zellikleri vardir. Arap kelaminda da
bu kullanim yaygin oldugu gibi Kur’an’da, &s85% 23 15 “Fakat onlar korkak bir
topluluktur.”?™ ayetinde ve pek ¢ok ayette bu kullanimi gérmekteyiz. Ibn Asdr da,
kavim olarak akillarin1 kullanmanin, onlarin karakteri ve temel 6zelligi olmasindan
dolay1 bu sekilde kullanildigin1 sdylemektedir. Yani ayette, “temel vasfi akil olan
kisiler i¢in deliller oldugu” ifade edilmektedir. Bundan dolay:1 Allah igneleyici bir
uslub olan ta‘riz tslubunu kullanarak, akillarinin meleke haline gelmemesi ve
derinlemesine  diisiinememelerinden dolayt onlarin bu delillerden istifade

edemediklerini ifade etmektedir.2’6

Bu kullanim, iki defa miinafiklarin “% Sy 23 “akletmeyen bir topluluk”
olarak vasiflandirilmasiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin; Miisliimanlarin namaza
cagrildigr sirada, miinafiklarin ezanla alay etmeleri sebebiyle Allah miinafiklar i¢in

bu nitelendirmeyi kullanmaktadir:

27 Zemahseri, el- Kessdf, c. 1, s. 236; @eyzévi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii't-Tevil, ¢. 1, s. 117; Ebussudd,
Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 1, s. 185; Al(si, Rithu 'l-me ‘dni, c. 2, s. 33.

212 Zemahseri, el- Kessdf, c. 1, s. 236.

273 Mahalli-Sty(ti, Tefsirii'I-Celaleyn, c. 1, s. 31.

214 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 4, s. 144,

275 9/Tevbe, 56.

276 on Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 2, s. 89.
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sl ¥ 238 24T SIS Gal5 155 A0 sz ) A 1y
“Namaza ¢cagirdiginiz zaman onu alay ve eglence konusu yaparlar. Bu, onlarin

aklint kullanmaz bir topluluk olmalarindandir.” (5/Maide, 58)

Bazi mdfessirler aklin1 kullanmamay1 “sefihlik” olarak yorumlamaktadirlar.
Zira onlarin sefihlikleri hakki bilmemeye sebep olmustur.?’’ Eger onlar kamil
manada bir akla sahip olsalardi, kendilerini yaratani yiiceltmeyi, ona kulluk etmeyi
oyun eglence olarak gormezlerdi.?’® Bu fiilleriyle onlar Rablerinden cahil kaldiklar

219 flahi ayetlerden

icin misliimanlarin namaza icabet etmelerini akletmemektedirler.
ancak akil sahipleri istifade etmektedir. Akil zayif olup, heva ve hevesler ona galip

geldiginde ise insani hiisrana, dalalete, fesada ve helaka siiriiklemektedir. 2%

Bir ayette e seklinde mazi fiil olarak Allah’in kelamimi tahrif eden
kimselerden bahsederken kullanilmaktadir:
5 5808 o sas e Ai0ad & b 38 (ki e Bah O 5 &0 1S O O el
“Simdi (ey miiminler!) onlarin size inanacaklarimi mi umuyorsunuz? QOysa
onlardan bir ziimre, Allah’in kelamini isitirler; sonra o keldmi iyice akletmis

olmalarina ragmen yine de bile bile onu tahrif ederlerdi.” (2/Bakara, 75)

Ayette ki akletme eylemine, ¢ogu miifessir “fehmetmek” manasini
vermektedir. Mufessirler, Yahudilerden bir grubun “Allah’in kelamini fehmettikten
sonra akillartyla onun sihhatini kontrol edip, i¢lerinde higbir siiphe kalmamasi”nin,
onlarm kelam aklettikleri anlamina geldigini sdylemektedirler.?®? Bazi miifessirler
ise akletme eylemine “ilim” manasi vermektedirler. Bundan dolay1 ayeti, “onlarin
Allah’in  kelammin dogrulugunu, kendi uydurduklarin seyin ise bozuklugunu

bildikten sonra kelam tahrif ettikleri” seklinde yorumlamaktadirlar.?8?

2" Zemahseri, el- Kegsdf, c. 1, s. 683; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii't-Te vil, c. 2, s. 133; Eblissuld,
Irsadii’l- ‘akli’s-selim, c. 3, s. 53; AlQsT, Rithu’l-me ‘dni, c. 6, s. 187.

218 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 12, s. 388.

219 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 10, s. 432.

280 Mustafavi, et-Tahkik, c. 8, s. 239.

281 Zemahseri, el- Kessdf, c. 1, s. 184; Beyzavi, Envdr?}i 't-Tenzil ve Esrdarii’t-Te'vil, c. 1, S. 89; Mabhalli-
Suyatl, Tefsiri’l-Celaleyn, c. 1, s. 15; Ebussuld, Irsdadii’l- ‘akli’s-selim, c. 1, s. 116; AlQsi, Rihu’l-
me‘ani, c. 1,s. 298.

282 Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, c. 1, s. 113; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 3, s. 558.
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Bir ayette “Jd&” fiili, mesellerin giizelligini ve faydasii insanlarin
akletmedigini ifade ederken kullanilmaktadir:
& A 1 Ageding Lo 5 Gl g5 2 S 5
“Iste biz, insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini gercek

bilgi sahibi olanlardan bagkasi akil erdirememektedir.” (29/Ankebdt, 43)

Kur’an’da ki meseller ve tesbihler kapali manalarin agilmasi ve zihinlerde bir
tasavvur olusmasi icin Kullanilmaktadir.?®® Taakkulun vazifesi bu mesel ve
tesbihlerle kiyas yaparak, bunun akabinde genel bir sonuca ulagsmaktir. Bu yuzden
Allah akil sahiplerine misaller vermektedir. “Sonra "(kesilen inegin) bir par¢asiyla
Oliye vurun” dedik. Boylece Allah oluleri diriltir ve belki diistiniirsiiniiz diye size
ayetlerini gosterir.”?®* ayetiyle, bir 6liiyii hayata dondiirmesini digerleriyle kiyas
ettirerek onun tim Olulere hayat vermeye gulg yetirebilecegine dair genelleme
yaptirmaktadir. Nitekim dirilis (ba’s) ayetleri, bitkilerin 6liminden sonra
yeryliziiniin tekrar canlanmasinin kiyas edilmesiyle bunun imkanini ortaya

koymaktadir.

Miifessirlerin ¢ogu, ayette ilim sahibi olarak nitelenen kisilerin tedebbiir eden
Kimseler oldugunu sdylemektedir. Bu yiizden mufessirler, meseller (izerinde kafa
yoran, Allah’in meselleri anlatmadaki maksadini diislinlip onlarin arkasindaki gizli
manaya ulasan kisilerin ancak onun faydasini ve giizelligini kavrayacaklarini
sOyleyerek ayetteki akletme eylemine, tedebbiir etmek ve fehmetmek manalarini

vermektedirler.?®®
Baska bir ayette “J&3” seklinde bir defa, aklin kullanilmamasinin ahiret
azabina sebep olacagi ifade edilmektedir:
bl el 8 il 5 s 114065
“Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmug olsaydik, simdi su alevli

cehennemin mahkiimlar: arasinda olmazdik!"” diye de ilave ederler.” (67/MUlK, 10).

283 Zemahseri, el- Kessdf, c. 3, s. 459.

284 2/Bakara, 73.

285 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii’'t-Te vil, c. 4, s. 196; Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l-‘azim, C. 6, s.
279; Mahalli-Styati, Tefsiri’l-Celaleyn, c. 1, s. 526; Ebussuld, /rsadii’l-‘akli’s-selim, c. 7, s. 41;
AIlQST, Rithu’l-me ‘Gni, c. 21, s. 32; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 20, s. 256.
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Ayette akil ile duymanin iligkilendirilmesi imana davetin isitilmesi, bu davetin
anlasilmasimi gerektirir.?8® AlQsi, hitabin isitildikten sonra kabul edilip, lzerinde
diisiiniilmesi takdirde kisiyi atesten kurtararak, sahih bir akideye gotiirecegini ifade
etmektedir.?®” Ayetteki “akletme” eylemi miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan
“tefekkiir edecek bir akla sahip olup, Hz. Peygamber’in kelamini anlamak” seklinde

yorumlanmaktadir.?®

Ayet, Allah’in ve resuliiniin s6zlerini dinlememelerinin, islerinin dogrulugunu
ve yanlishgimi ayirt ederek nefislerini kontrol altina alacak kadar akletmemelerinin
cehenneme girmelerine sebeb oldugunu belirtmektedir. Ayetteki isitme ve akletme,
zahiri seslerin duyulmasi ve diinyevi, maddi hususlarin akledilmesi degil de

hakikatin akledilmesidir.2®°

“%3a1” (Hicr) ve “w&” (Niiha) lafizlarinin “engellemek” anlaminda akil
lafziyla aym1 manaya geldiklerini ifade etmistik. Bu lafizlarin Kur’an’daki
kullanimina baktigimizda; “ & Niiha lafzina, “J&ll” akil 220, “lasli” hica 29, « sl
hicr?®? de denildigini gérmekteyiz.

Kur’an’da « Z“Am 13 Tae Z,-‘e-e Lﬁj\ &NV “Gordiin mii, bir kulu namaz kilarken
engelleyen o adami??*® seklinde engellemek manasinda kullanilan niiha lafzi, akil
sahipleri anlaminda “{ili’n- niihd” terkibiyle ayette L & &l g laga G 3¥) &1 Jra Lsﬁ‘
A ¥ Ay 8 &) a1z 515 158 el G T 531 4y B 5AG Bl oL (e O35

U;U“‘Yeryiiziinii sizin i¢in bir besik yapan, onda size yollar acan ve gokten su
indiren O’dur. Onunla her c¢esitten c¢ift ¢ift bitkiler ¢ikardik. Kendiniz yiyin,

hayvanlarimizi da otlatin. Kugkusuz bunlarda akil sahiplerinin ¢ikaracagi dersler

288 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 128.

287 AlGst, Riihu’l-me ‘Gni, c. 15, s. 39.

288 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te vil, c. 5, s. 229; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, C. 8, s.
178; Mahalli-Stydtl, Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 755; AlQsi, Rihu’l-me ‘dni, c. 29, s. 11.

289 Mustafavi, et-Tahkik, c. 8, s. 239.

290 Ferrd, Medni’l-Kur’dn, c. 3, s. 260; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 18, s. 321; Zemahseri, el- Kessdf, c. 4,
S. 750; Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrarii’'t-Te vil, c. 4, s. 30; Razi, Mefdtihu’l-gayb, c. 22, s. 112;
bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, c. 5, s. 299; Mahalli-SuyGti, Tefsiri ‘I-Celaleyn, c. 1, s. 410;
Ebissudd, irsdqﬁ "I-‘akli’s-selim, c. 6, s. 22; Sevkani, Fethu’l-kadir, s. 912; AlQsi, Rihu’l-me ‘ani, C.
16, s. 207; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 16, s. 335;

291 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 18, s. 321.

292 Zemahseri, el- Kessdf, c. 4, s. 750; Ebiissuld, Irsdadii’l- ‘akli’s-selim, c. 6, s. 22; AlQst, Rihu’l-me ‘dni,
c. 16, s. 207; Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 16, s. 335.

2%3 gg/Alak, 9-10.
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7294 seklinde kullanilmaktadir. “Akil sahipleri” seklinde kullanilmasinin

vardir.
sebebi aklin kisiyi kotii seylerden sakindirmasindan dolayidir.?®® Ebf Ca‘fer, “akil
sahibi” olarak nitelenmelerinin sebebinin onlarin tefekkiir, ibret, tedebbiir, 6giit ehli

olmalarindan dolay1 oldugunu s6ylemektedir.2%

“ aal” Hicr lafzina baktigimizda lafzin, “dsal?” akil®7, <« il §rtii?%, i
ibb2®, 1 niiha3®, “aal” hilm3?, “laal” hica®®? ve kaydetmek, tespit etmek
manasinda “staall” husat®®® da denildigini gérmekteyiz.

155A3% V3s (sl s ““Her seyden mahrum olduk!’ diyecekler.”3 ayetinde
“hicr” lafz1 engellemek, alikoymak manasindadir.® Baska bir ayette ise, tan yerinin
agarmasina, on geceye, ¢ift olana, tek olana ve geceye yemin edildikten sonra “ & Ja
DAs ol ad Ay Akleden kimse icin bunlar yemine konu olacak kadar énemli degil
midir?% denilerek “zi-hicr” terkibiyle “akil sahibi” manasi kastedilmektedir. Nefsini
kontrol altina alip onu yenen kimseye “hicr sahibi” denilmektedir.®®’ Aklin

engellemek manasindaki hicr lafziyla kullanilmasiin sebebi; aklin istenilmeyen

234 20/ Taha, 53-54.

29 Cevherf, es-Sthdh, c. 6 s. 2517

2% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 18, s. 321.

297 Taberl, Cdmi‘u’l-beyan, c. 24, s. 402; AlQST, Rihu’l-me ‘ani, c. 30, s. 122; ibn Asdr, et-Tahrir ve't-
tenvir, c. 16, s. 240; Zemabhseri, el- Kessdf, c. 4, s. 750; Sevkani, Fethu’[-kadir, s. 1618; Beyzawi,
Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, ¢. 5, s. 309; Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 158; Ferrd, Medni’l-
Kur’dn, c. 3, s. 260; Ibn Kesir,' Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, c. 8, s. 394; Mahalli-SlyQtl, Tefsiri’I-
Celéleyn, c. 1, s. 806; Ebissudd, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 9, s. 154.

2% Sevkani, Fethu I-kadir, s. 1618; Ferra, Medni’l-Kur’dn, c. 3, s. 260.

299 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 24, s. 402; Sevkani, Fethu’l-kadir, s. 1618; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-
‘azim, C. 8, S. 394.

30 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 24, s. 402; Eblssuld, frsddii’l-‘akli’s-selim, c. 6, s. 22; AlQst, Rihu’l-
me ‘dni, c. 30, s. 122; Zemahseri, el- Kessdf, c. 4, s. 750; eI-Bey;évT, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-
Te'vil, c. 5, s. 309; Razl, Mefdtihu’l-gayb, c. 31, s. 158; Ebussuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 9, s. 154.

301 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 24, s. 403; Sevkani, Fethu’I-kadir, s. 1618.
802 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 24, s. 402; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, c. 8, s. 394.

303 AlQsT, Rithu’l-me‘dni, c. 30, s. 122; Zemahseri, el- Kessdf, c. 4, s. 750; Beyzavi, Envdri't-Tenzil ve
Esrarii’'t-Te'vil, ¢. 5, s. 309; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 158; Ebtssuld, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, c.
9, s. 154; Ebiissuld, Irsdadii’l- ‘akli’s-selim, c. 9, s. 154.

304 25/Furkan, 22.
305 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur’dni’l- ‘azim, c. 6, S. 117.

306 89/Fecr, 5.
307 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 24, s. 402; Ferrd, Medni’'I-Kur’an, c. 3, s. 260
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tutarsizliklarin meydana gelmesini engellemesi®®

ve insana yakigmayan sozleri ve
fiilleri engellemesinden dolayidir.3®® Nasil devenin bagi deveyi kaybolmaktan
alikoyuyorsa akil da sahibini tutarsizliktan alikoyar.®® Aymi sekilde tavaf eden
kisinin, Kabe nin duvarlarina temas etmesini engelledigi icin Kabe’nin Hicr-i ismail

kismi1 da bu ismi almaktadir.3

Kimileri “hicr” lafzina, sefihligin ziddi1 olarak hilm manasi, kimileri ise Ortii
manast verseler de, genel goriis akil manasinda oldugudur. Ferra ise, tiimiiniin ayn

manaya delalet ettigini ve hepsinin “akil” manasinda kullanildigin1 séylemektedir.32

Akil lafzinin anlam boyutuna baktigimizda Araplarin, akli sozliik manasini
ihtiva eden ¢esitli lafizlar i¢in kullandiklarini gérmekteyiz. Kur’an akil yiiriitme
faaliyetini, aklin baglamak, hapsetmek, zaptetmek gibi manalarin1 kapsayict bir
sekilde kullanmaktadir. Allah insanlarin kurandaki kissa ve mesellerden 6giit alarak
emir ve nehiylerine bagli kalmalarin1 ve olaylar arasinda baglanti kurup hakikati

bulmalarini istemektedir.

Muifessirlerin taakkul lafzini; teemmiil, i‘tibar, basiretli bir bakisla yapilan
tefekkiir, tedebbiir, fehm ve kiyas yaparak hakikati O0grenmek seklinde ilim

lafizlariyla agikladiklarini gérmekteyiz.

1.5. TEFAKKUH

«Asl Fikh lafzi, fehmetmek3!3, idrak etmek3* ve bilinenden hareketle

bilinmeyene ulasmak®"® ve dinde ilim sahibi olmaktir.3¥® “Fikh” lafz1, bir seyin

%08 Zemahseri, el- Kegsdf, c. 4, s. 750; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 31, s. 158; Beyzavi, Envarii t-tenzil ve
Esrdrii’t-te vil, c. 5, s. 309; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 16, s. 240.
809 Tbn Kesir, Tefsirii I-Kur’dni’l- ‘azim, c. 8, S. 394.

310 fon Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 16, s. 240.
81 bn Kesir, Tefsirii’I-Kur’dni’l- ‘azim, c. 8, S. 394.
812 Sevkani, Fethu’I-kadir, s. 1618.

313 Ezhert, Tehzibii’l-luga, C. 5, s. 263; Cevheri, es-Sthdh, C. 6, s. 2243; Ibn Manz(r, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 13,
S. 522.

314 [bn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 4, s. 442.
315 {sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn, s. 642.

%1% Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 3, s. 334; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 5, s. 263; ibn Faris, Mu cemii
mekdyisi’l-luga, c. 4, s. 442; Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, c. 3, s. 703; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, C.
13, s. 522; Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, c. 36, s. 456.
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acilmasi, tizerindeki Ortiiniin kaldirilmas1 anlamindan hareketle zihnin acilip, anlama
eyleminin zihinde gerceklesmesidir.3!’

Ayrica bu lafza, kelam1 teemmiilii gerektirdigi 6lclide bilmektir de denir.3®
“48” (Fakih) lafzina alim manasi verilmekte, “cojall 4> tabiriyle araplarin alimi
kastedilmektedir.31® Araplar bilmeyen ve anlamayan kimseyi "4 Y3 43 ¥ v
tabiriyle ifade ederken®°, din konusunda bilgi sahibi olan kisiyi “Gala (4 4@
seklinde ifade etmektedirler.3%

Arap sairleri, “4) lafzim1 “%3” lafziyla yakin manada kullanmaktadir®?,

Imruiilkays bir beytinde bu lafzi, “fehmetmek” manasinda kullanmaktadir3?3;

13535 G Zall QS Tl us V) %5 2gilaia OIS 4 2580 A3l Y
“Orada kavim tiim konusmalar1 ancak fisiltiyla anhyor,
Sanirsin ki ses yankilaniyor.”

Fikh, ilimden daha Ozel bir mana tasimaktadir. Fikhetmenin, fehmetmek
lafzina yakin manada olmasi onu bilmekten daha diisiikk bir mertebede olmasini

zorunlu kilar, ciinkii fehmetmek ilmin en diisiik derecelerindendir.?*

“48 Tefakkuh lafzi ise, kisinin dini ilimlerde uzmanlagmasi manasina
gelmektedir.3?® “Tefakkuh” lafzinda ince anlayis, fetanet, bilinmeyenin bilinene
kiyasi, gozlemlemek ve gozlemledigimiz seyin lizerinde agir agir etraflica diistinmek,
kapali, gizli yonler Uzerinde derinlesmek ve bundan mana ¢ikarmak anlamlart vardir.
Bu yiizden bir kisiye “fakih” denilmesi i¢in ince bir anlayisla, ¢ok 1yi derecede seriat
hikumlerini ve delil g¢ikarma yollarin1 bilip bunlar hakkinda derin diisiinmesi

gerekmektedir.32

317 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 208.
318 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve l-ma ‘rife, S. 48.

819 Ezheri, Tehzibii’I-luga, c. 5, s. 263; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, . 13, s. 523; Zebidi, Tdcii’l- ‘aris, C.
36, s. 457.

320 Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 5, s. 263; Cevheri, es-Sthdh, c. 6, s. 2243; Ibn Faris, Mu cemii mekadyisi’l-
luga, c. 4, s. 442.

321 {sfahani, Miifredatii elfézi’l-Kur’dn, s. 642.

322 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ilm ve’l-ma ‘rife, s. 208.

323 Hasan es-Send(bl, Serhu divani Imrii'l-Kays, Beyrut, Daru Thyai’l-<Ultm, 1990, s. 97.
324 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 108.

325 [sfahani, Miifredadtii elfézi’l-Kur dn, s. 643.

326 Muhammed Davud, Mu ‘cemu’I-furiku d-delaliyye fi-I-Kur ‘an’il-Kerim, s. 360.
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Islamiyetten sonra araplar, bu lafz1 din islerini anlamakla sinirlandirarak, “tim
islerde insanlar1 hakka iletmek i¢in ilmi, Allah yolunda seferber etmek” manasinda
kullanmaktadirlar. Hz. Ali séyle buyurmustur: “Gergek fakih, insanlart Allah’in
rahmetinden timitsizlige diisiirmeyen, onlara Allah’a isyan hususunda cesaret
vermeyen, onlart O’nun azabindan emin kilmayan ve baska seylere ragbet ederek
Kur’an’1 terk etmeyen kimsedir.” Hz. Ali’nin bu soziinde “fikh” lafz1 fehm, ilim ve
ibadette tedebbiir anlamidadir.®*’ Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688)’nin, beytinde
bu lafz1 “ilim” manasinda kullandiginm1 gérmekteyiz3?%:

g | jauay &L g Lagtorowly ) 13 & A Y 5

“Haberci/ulak dedigin, sen ihtiya¢ duydugunda

Senin iginde bulundugun hali géren ve bilen kimsedir.”

Fikih ilmi ise, hiikiimlerde isabet edip bu hiikiimlerle ilgili gizli manalara vakif
olmaktir. Fikih, gortis ve ictihatla istinbat edilip nazar ve teemmiile ihtiya¢ duyan bir
ilimdir.3?® Bu yiizden fikih ilmi, fazilet ve kapsam bakimindan diger ilimlerden Gstiin

say1lmustir, 3%

“Fikih” lafzinin Kur’an’daki Anlamlari:

“43dl"” Fikih lafzi Kur’an’da on dokuz kez muzari sigasinda (Os435), (O s6aE),
(As); takrir (Cséds o39), terecc (&séds xd) ve emir sigast (1543%) seklinde
kullanilmaktadir.

Kur’an Yahudilerin sézii anlamadiklarini muzari sigasinda bu lafizla ifade
etmektedir:

Ll sie e R (8 Slaie e od ) 5f 5l A gl 005 500 e (s b )5l A gl )5
Tad (a8l 6083 Y o380 V30

“Kendilerine bir iyilik dokunsa "Bu Allah’tan" derler, baslarina bir kotiiliik

gelince de "Bu senden™ derler. "Hepsi Allah tandir" de. Ne oldu bu adamlara ki bir

tarli s6zu anlayamiyorlar!” (4/Nisd, 78)

321 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 234.

328 Ebii’]-Esved ed-Dielf, Divan, thk., Muhammed Hasan Al-i Yasin, Bagdad, 1954, s. 22.
329 Clircant, et-Ta rifdt, s. 141-142.

330 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 13, 8. 522.
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Miifessirlerden bazilar1 ayette ki “(s&%” lafzina “ilim” manasi vererek
onlarin hakikati bilmediklerini” soylerken®!, bazilar1 da “fehm” manasi vererek
“Kur’an’in manalarin1 anlamiyorlar” seklinde yorumlamaktadirlar.®®? Razi, bir
kimseye fikih verilmesiyle ona Kur’an’t anlama Kkabiliyetinin verilmis oldugunu
ifade etmektedir. Hz. Peygamberin ibn Abbas (r.a) i¢in yaptifi (-3 468 s (uall axle ALl
Jusa “Ailah "m, onu dinde fakih kil ve ona te'vili 6gret.”®® seklindeki duasinin “ona
Kur’an’1 anlama kabiliyeti ver” anlaminda oldugunu ve ayetle ayni manaya geldigini

soylemektedir.334

ibn Astr ise, lafza “taakkul” manasi vererek, fikih lafzinin “fetdnet (ince
anlayig)” manasimi i¢inde barindirdigini séylemektedir. Dolayisiyla ince anlayis
sahibi bir kiginin, bilmesi gereken sey hakkinda fikir yiiriitiip, deliller ¢ikarmasi ve

bunlarin gizli yanlarini idrak ederek onu akledebilecegini ifade etmektedir.3%°

Kur’an’m, Medyen halkinin Suayb (a.s)’m sOzlerini anlamamalarindan

bahsettigi ayette “fikih” lafz1 “fehmetmek” manasinda kullanilmaktadir%®:
Ganton Ui & 530 U5 0585 Lan 15 ARG L Cima 6 1508

oy

“Ey Suayb! Soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz, ayrica aramizda seni zayif
goriyoruz!” (11/Hdd, 91)

Fikh, “konusanin hitabindaki amaci bilmek” manasinda oldugu igin ayette,
onlarin s0ziin sdylenis amacim anlamadiklar1 anlasiimaktadir.®®” Taberi, onlarin Hz.
Suayb’in sozlerinin ¢ogunu anlamadiklarini sdylerken kastettiklerinin, onlarin s6ziin

hakikatini bilmemeleri oldugunu sdylemektedir.3%®

331 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 8, s. 557; Zemahseri, el- Kessdf, c. 1, s. 570.

332 Begavi, Me ‘alimii ‘t-tenzil, c. 2, s. 252; Mahalli-SiiyQti, Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 114; AlQsT, Rihu 'l
me ‘ani, c. 16, s. 38.

333 Buhari, “Ilim”, 17; “Vudd”, 10.

334 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 10, s. 142,

335 Muhammed Davud, Mu ‘cemu’I-furiku d-delaliyye fi-I-Kur ‘an’il-Kerim, s. 361.

3% Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, c. 4, s. 197; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii't-Tevil, c. 3, s. 146; ibn
Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim, c. 4, s. 346; Mahalli-Stydti, Tefsiri’l-Celaleyn, c. 1, s. 298;
Zemahseri, el- Kessdf, c. 2, s. 399; Ebiissuld, Irsddii’l-‘akli’s-selim, c. 4, s. 235; AlQsi, Rihu’l-
me ‘dni, c. 12, s. 123.

337 Ebiissuld, frsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 4, s. 235.

3% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 15, s. 457.
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Takrir (onaylama) manasinda ““C 55 234 seklinde kullanilmast:
988 2 581 LY Uliad 38 £ 230 5 SR sha) 5 (e 2813 301 SR 5
“O, sizi bir tek nefisten yaratmistir. (Sizin i¢in) bir kalma yeri, bir de emanet

olarak konulacaginiz yer vardir. Gergekten biz, anlamaya agik bir topluluk icin
kanitlari birer birer acikladik.” (6/En'am, 98)

Miifessirler bu ayeti kendinden Onceki ayetle agiklamaktadirlar. Zira bir
onceki ayet “Osili a358” seklinde biterken bu ayet “Osi% a30”  seklinde
sonlanmaktadir. Bunun sebebini; “Onceki ayette yildizlardan bahsederken bu ayette
insanin yaratilisgindan bahsedilmektedir. Yildizlarin durumu insan i¢in asikarken,
insanin tek bir nefisten yaratilip farkli hallere ¢evrilmesi latif ve ince bir sanat olup
insan i¢in gizli bir mefhumdur. Bu da ince bir anlayis, zekd ve derin bir bakis
gerektirdiginden “(; 56 lafz1 kullanilmaktadir” seklinde agiklamaktadirlar. 3%

Terece] “Jséisi il seklinde kullanilmasi:
ima s et A0l 5 AL S e 51 K30 e Ul e i ¢ o 5 A

G588 A i) Ciad i Sl s ol

“De ki: "Allah size (Ustuniizden veya ayaklarvizin altindan bir azap
gondermeye ya da sizi muhalif gruplara aywip birbirinize giiglerinizin acisini
tattirmaya kadirdir." Bak, anlasinlar diye dyetlerimizi nasil agiklryoruz!” (6/En'am,
65)

Bazi miifessirler ayeti, inandiklar1 seylerin batil oldugunu bilip kibir ve
inatlarindan donmek seklinde yorumlayarak “fikh” lafzina “ilim” manasi
vermektedirler.3* ibn Kesir ise, fikth (tefakkuh) lafzim1 Allah’in ayetlerini ve

delillerini anlayip bunlar iizerinde tedebbiir etmek seklinde yorumlamaktadir.34

“a3” Tefakkuh lafz1 ise Kur’an’da sadece bir defa “oll b 1 88 seklinde
kullanilmaktadir:
13 438 553005 Cuall (B ) sg ) Al agle 4838 K (ha 5 38 208 152600 ¢ saall (IS oy

O30 aglal 2l 1 285

339 Zemahseri, el- Kessdf, c. 2, s. 48; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 13, s. 82; Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve
Esrdrii’t-Te vil, c. 2, 5. 174; Eblssuld, frsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 3, s. 166; AlQst, Rithu’I-me ‘dni, c. 7,
s. 236; Ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 7, s. 397.

340 Mahalli-StyQti, Tefsirii’I-Celaleyn, c. 1, s. 172; Ebiissuld, /rsddii’l-‘akli’s-selim, c. 3, s. 146; AlQsi,
Rithu’l-me ‘ani, c. 7, s. 181.

34 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur’dni’l- ‘azim, ¢. 3, s. 277.
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“Bununla beraber miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalart dogru
degildir. Onlarin her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya ¢alismak
ve seferden donen topluluklarini uyarmak iizere geride kalmalidir. Umulur ki

sakimirlar.” (9/Tevbe, 122)

“oll b ) 45855 kavrami dinde anlayis sahibi olmak, din konusunda koklii ve
derin bir bilgi edinmektir.3*? Miifessirler tarafindan ise Kur’an’, siinneti, farzlari ve

k3 ve din isleriyle sorumlu tutulmak®** olarak

hiikkiimleri iyice 0Ogrenme
yorumlanmaktadir. Ayni manayr Hz. Peygamber’in, ¢l 2 AR 15 4 ) 2y Ba
“Allah kimin icin haywr murad ederse onu dinde fakih kular.”** hadisinde de

gbrmekteyiz.

Hz. Peygamberin bazi hadislerinde “fikih” lafz1 seriat ilmi manasinda
kullanilmaktadir.

ahy ol Al Jala S5 Ak 481 5 G ) 438 Js &Y “Frkih tasiyan niceleri var ki
fakih degildir ve fikih tasiyan niceleri de vardir ki kendilerinden daha fakih
olanlara(hadisleri) iletebilirler.”34

Fikih lafzinin anlam boyutuna baktigimizda; miifessirler tarafindan bu lafza
“bilmek, anlamak, akletmek ve tedebblr etmek” seklinde anlamlar verilmektedir.
Ancak ihtiva ettigi mana itibariyle anlama faaliyetini karsilayan fehmden (stln

oldugunu taakkul ve tedebburden de diisiik mertebede bulundugunu gérmekteyiz.

1.6. TEFEHHUM

“424  Fehm lafz1, Ogrenmek, bilmek®’ wve akletmek®® manalarma

gelmektedir. Ibn Manzlr, bu bilmenin kalpte gerceklestigini ifade eder.3*® Lafzin

342 Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’I-hadis, c. 5, s. 1466.
33 Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 14, s. 567; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, c. 4, s. 111; Mahalli-Styati,

Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 263; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim, c. 4, s. 236; Razi, Mefditihu’l-
gayb, c. 16, s. 172.

34 Zemahseri, el- Kessdf, c. 2, s. 308; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii’'t-Te vil, c. 3, s. 102; Ebussu(d,

Irsadii’l- ‘akli’s-selim, c. 4, s. 112; AlQst, Rithu’l-me ‘Gni, c. 11, s. 48.

345 Byhari, “Farzu'l-Humus”, 7; “Ilm”, 13; “I'tisam”, 10; Miislim, “Imaret”, 98.
%6 Buhard, “{lim”, 9.

347 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 3, s. 344; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 6, s. 177; Cevheri, es-Sthdh, c. 5, s.

2005; Ibn Faris, Mu 'cemii mekdyisi’l-luga, c. 4, s. 457; Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, s. 707; Ibn
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manasinin zihinde hizli bir sekilde olusmasi®° ve bir seyin akil yiiriitiilerek idrak
edilmesine®! de “fehm” denilmektedir. Bir seyi insanin zihninde bir tasavvur
olusuncaya kadar anlatmak, kavratmak ise “a&i” fiiliyle ifade edilmektedir. “ale&is”
lafziyla da, baskasindan bir seyi kavratmasini istemek kastedilmektedir.3>? Araplar
anlayis1 hizli olan kisiye “a J>” demektedir.®®® Yine bu lafizdan tiireyen “a&&”

tefehhiim lafzi ise, bir seyi peyderpey anlamak manasima gelmektedir.®>*

Araplar islamiyetten sonra ‘“fehm” kavramini idraki {istiin bir akilla
iliskilendirmektedir. Iyas bin Sehm el-Hiizeli’nin beytinde bu manada bir kullanim
gormekteyiz3:

Lagily & Gl alas & s e J5Y J5all 031 Y

“fIk hatasinda dostumu yiiz iistii birakmam

Belki yasi ilerledikce akillanir.”

“Ilim” lafz1 “fehm” lafzindan daha kapsamlidir. Fehm, ilim ve marifetin
gerceklesmesi i¢in ilk adimdir, onun gergeklesme sebebidir, ancak ilim degildir. Bu
yiizden ilim ve fehm kelimeleri birbirleri yerine kullanilamazlar. Ornegin; bir kisinin

fehminin (anlayisinin) cok olmast, ilminin ¢coklugunu gostermez.>®

“Fehm” lafzi, “fikh” lafz1 ile yakin anlamlidir. Ancak bir seyi bilmek, zeka ve
anlayis sahibi olmak anlamina gelen “fikhetmek”, anlayis ve basiret anlamindaki
bl (fitnat)’1 i¢inde barindirmasindan dolayr “fehmetmek” lafzindan

ayrilmaktadir.3®" 1,33 a5 b gashy O A a8 e e “Fakar onu anlamalarina

Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab, c. 12, s. 459; Muhammed Davud, Mu ‘cemu’l-furiiku’d-delaliyye fi-I-
kur ‘an’il-Kerim, s. 360.

348 Feranidi, Kitdabu’l-‘Ayn, c. 3, s. 344; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 6, s. 177; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab,
c. 12, s. 459.

349 Tobn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. 12, s. 459.

350 Ciircant, et-Ta ‘rifat, s. 142; Zebidi, Tdcii’'l- ‘aris, c. 33, s. 224.
351 Mustafavi, et-Tahkik, c. 9, s. 163.

352 [sfahani, Miifredatii elfézi’l-Kur dn, S. 646.

358 Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. 3, s. 344; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 6, s. 177; Zemahseri, Esdsii l-beldga, C.
2, s. 42; Tbn Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 12, s. 459; Zebidl, Tdcii’I- ‘ariis, c. 33, s. 224.

354 Cevheri, es-Sihdh, . 5, s. 2005.
355 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 234.
356 Mustafavi, et-Tahkik, c. 9, s. 163.

357 Muhammed Davud, Mu ‘cemu’I-furiku d-delaliyye fi-I-Kur ‘an’il-Kerim, s. 360.
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engel olmak icin kalplerinin iistiine ortiiler cektik, kulaklarima da agrlik verdik.”3®

ayetinde gordiigiimiiz lizere Allah onlardan fehmetme sifatin1 degil, fikhetme sifatini
kaldirmaktadir. Onlarin akillarinin ve idraklerinin oldugunu ancak hevalarinin onlari
Kur’an {izerinde ince diisiinerek, derinleserek fikhetmekten alikoydugunu

belirtmektedir.3>°
“Fehm” lafzinin Kur’an’daki Anlamlari:

“24d1” Fehm lafz1, Kur’an’da bir kere Allah’in Siileyman (a.s)’a bir mesele
hakkinda ¢6zim olacak hiikmii anlatip kavrattigini ifade etmek manasinda
kullanilmaktadir:

e 5 Laka il 385 Sl aliagdd

“Siileyman’in dava konusunu 1yi anlamasini sagladik. Her birine de hiikmetme
vetenegi ve ilim verdik.” (21/Enbiya, 79)

“a#” “anlatmak” ilim ve hikmeti elde etmekten 6nce meydana geldigi icin
ayette “mej &4 denilmis “Le 5 L& denilmemistir.%%° Ayette ki il Blisgd”
tabiri igin miufessirler Allah’in Suleyman (a.s)’a hilkkmii anlatisinin vahiyle ve

ilhamla 6gretmesi seklinde gergeklestigini sdylemektedirler.36!

Ayette “Us&” lafzimin kullanilip “Ue®” lafzinin kullanilmamasimin sebebi;
ayetin devamindan da anlasildigi iizere Davud (a.s) ve Suleyman (a.s)’in her
ikisininde fakih olmalaridir. Lakin “fehm” lafz1 ince bir anlayis, diisiincede
derinlesme, deliller ¢ikarma ve gizliyi kesfetme olmaksizin, idrakin hizina delalet
etmektedir. Stleyman (a.s)’in sorunlarin ¢oziimiinde, David (a.s)’dan daha hizh
oldugu soylenmektedir. Suleyman (a.s) Allah’tan verilen bir ilham sayesinde
meselenin (zerinde fazla diisiinmeden meseleyi hizli bir sekilde fehmetme imkanina

kavusmustur.3%?

Dolayisiyla iki lafiz arasindaki farka baktigimizda; ikisinde de bilmek ve idrak

oldugunu ancak fikihta; bir seyi teemmiil etme, o sey iizerinde bakis1 yogunlastirma,

3%8 6/En‘'am, 25.

3% ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 7, s. 179.

360 Mustafavi, et-Tahkik, c. 9, s. 163.

31 Begavi, Me ‘alimii't-tenzil, c. 5, s. 333; Razi, Mefdtihu I-gayb, c. 22, s. 163; Ibn Astir, et-Tahrir ve t-

tenvir, c. 17, s. 118.

362 Muhammed Davud, Mu ‘cemu’I-furiku d-delaliyye fi-I-Kur ‘an’il-Kerim, s. 361.
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delil ¢ikarma ve her yoniiyle o seyi kusatma oldugunu goriiriiz. Fehm ise, bir seyi

hizl1 bir bakisla kavrama noktasinda fikh’tan ayrilmaktadir.3

1.7. TEZEKKUR

“RAP Zikir lafz1; unutmanin zitt1 olarak hatirlamak, bir seyin dile getirilmesi
manasina gelmektedir.3®* “Zikir” lafzindaki hatirlama manasmin, dil ve kalp ile

gerceklestigi sdylenmektedir.3%®

Ka‘b b. Ziheyr (6. 24/645)’in beytinde “zikir” lafzinin, ‘“hatirlamak”
manasinda kullamldigini gérmekteyiz®®:

Lo i %8 &l adllaa gh il LAY & &

“Onun senin etrafinda dolasan hayali sana nasil geldi?

Onun dolagmasi, sana onu hatirlatiyor ve ac1 veriyorken”

Araplar “’S37 zikir lafzin1 seref manasinda da kullanmaktadir.®®” Ayrica,
zorluklarla, liimle dolu giinii “383% 237, korkung ve zor bir yolu “Xi (b
cesaretli, giiclii bir adanu “’S3 JA5”, bol yagish bir yagmuru “383 Yz tabirleriyle
ifade etmektedirler.®®® Bu kullanimlan siirlerde de gormekteyiz. Lebid b. Rebia (6.
40/660), beytinde zor bir giinii “ )83 237 terkibiyle ifade etmektedir®®®:

A g 08 B ol Uien 218 0 0 6

“Eger comertleri istiyorsan

Her zor giniinde Ebt Hazim’e giiven”

363 Muhammed Davud, Mu ‘cemu’I-furiku d-delaliyye fi-I-Kur ‘an’il-Kerim, s. 362.

364 Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. 2, s. 73; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 10, s. 94; Ibn Faris, Miicmelii ’I-luga, C.
2, s. 360; Ibn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, c. 4, s. 308.

385 [bn Faris, Miicmelii’l-luga, c. 2, s. 360; Zebidi, Tdcii 'I- ‘ariis, ¢. 11, s. 377.

366 Zebid1, Tdcii’l- ‘aris, c. 11, s. 378.

%7 Ferahidl, Kitabu'l-‘Ayn, c. 2, s. 73; Ezherl, Tehzibii’I-luga, c. 10, s. 94; Cevheri, es-Sihah, c. 2, s. 665;
Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, ¢. 2, s. 360; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 2, s. 359; ; Zemahserd,
Esasii’l-beldga, c. 1, s. 314; Ibn Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, c. 4, s. 310.

38 Ezherl, Tehzibii’l-luga, c. 10, s. 95; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, c. 1, s. 314; Ibn Manzir, Lisdnii’l-
‘Arab, c. 4, s. 309; Zebidi, Tdcii’l- ‘aris, c. 11, s. 379.

369 Zebid1, Tdcii’l- ‘aris, c. 11, s. 379.

62



Unlii hiciv sairi Ferezdak (6. 114/732) ise, yagmurun siddetini “zikir” lafziyla
ifade etmektedir3’®:

W 583 el LT Gilageer e 0 Il g G

“Belalik’te ki bahar ne giizel!

O bol yagmurdan yararlanan yesilligi develer yiyor”

“Zikir” lafz1 bir kimseyi ya da bir durumu ayiplamak manasinda da

kullanilmaktadir. Antere (6. m. 614), bir kadinin atin1 ayiplamasi iizerine, soyledigi

beytinde bu lafz1 “ayiplamak” manasinda kullanmaktadir®’*:

3R sl e il § Sareradind o quh g S5
“Atim1 ve ona yedirdiklerimi ayiplama!
Yoksa cildin uyuzun cildi gibi olur”

Islam’in gelisiyle Allah’1 zikretmek tabiri ortaya cikmakta ve bu tabirle,
Allah’1 yiiceltmek, 6vmek ve birlemek kastedilmektedir.3

“’R3 zikir lafzindan tiireyen « &% tezekkiir lafz1 ise, tebassur gibi yavas
yavas meydana gelen bir zihin faaliyetidir. Gegmis bir seyin talep edilmesi®”, Ibret

ve ogiit almak®'™

anlamlaria gelmektedir.
“Zikir” Lafzimin Kur’an’daki Anlamlari:

Kur’an’da bu lafiz, dille ve kalple zikretmek, birinden ya da bir durumdan
bahsetmek, hatirlamak, 6giit, seref, haber, beyan, delil, vahiy, Kur’an, Tevrat, Levh-i

mahfuz, namaz, tevhid ve tefekkdir gibi ¢esitli anlamlarda kullanilmaktadir®’:
Dille zikretmek manasinda kullanilmasa:

Dille yapilan zikir, Allah’a dua ederek veya dille onu ylicelterek yapilan bir

Ovme seklidir.

370 Zebid1, Tdcii’l- ‘aris, c. 11, s. 379.
371 [bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 4, s. 310.
872 7ebid1, Tdcii’l- ‘aris, c. 11, s. 378.

373 Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, C. 2, s. 74.
374 Muhammed el-Hayderi, Ef‘dli’l-Miitedavile, nsr. El-Merkezii’l-‘Alemi li’d-Diraseti’l-Islamiyyeti,

Matba‘atii Tevhid, h. 1423, c. 1, s. 245.

375 Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. 2, s. 73; Askeri, el-Viiciih ve 'n-Neza'ir, s. 221; Damegani, Kdmiisu'l-

Kur’an, s. 180.
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&0 e g T s L ) 8300 5 1) il 13
“Namazi bitirince de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’i

zikredin.” (4/Nisa, 103)
Ayette kastedilen “zikretme” fiili, daima Allah’1 tesbih ederek, hamd ederek ve
birleyerek yiiceltmek, dua ve yakarisa devam etmektir.>"

Kalple zikretmek manasinda kullanilmasi:

Kalple zikretmekten kasit Allah’1n, dille degil de igten zikredilmesidir.>”’

da
s

Zea A0 1550008 ) ) 980 2gadll 1 palls 51 Anald ) 5hed 13 Gl
“Onlar ¢irkin bir sey yaptiklari veya kendilerine kotiiliik ettikleri zaman Allah’t

zikrederler de hemen giinahlarinin bagislanmasint dilerler.” (3/Al-i Imran, 135)
Altsi, kalbin zikrinin, kullarin Allah’1 layikiyla ve onun tavsiye ettigi gibi

zikretmesi manasma geldigini, bunun sonucunda ise magfiret talebinin hasil

oldugunu séylemektedir.3’®

Birinden ya da bir durumdan bahsetmek manasinda kullanilmasi:

Hz. Y0suf’un, zindandan kurtulacagina inandigi gencgten, kendisinin
sugsuzlugundan ve haksiz yere zindana atilmis oldugundan krala bahsetmesini, onun
halini anlatmasini rica etmesi “zikir” lafziyla ifade edilmektedir®’®:

a5 S ()
“Efendinin yaninda beni zikret.” (12/YGsuf, 42)

Hanrlamak manasinda kullanilmasi:

“Zikir” lafz1 bazi ayetlerde unutmanin ziddi olarak hatirlamak manasinda

kullanilmaktadir:

I I TR SO I IR L D R L Tt Tt R TEE PE P S P R P
@Mbm}béuuu&u&uw\uue\l.g_:);ueﬂ.uu\eu\;u})ykﬁm)\_m?%\)a\

876 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 9, s. 164; Begavi, Me ‘Glimii 't-tenzil, c. 2, s. 281; Beyzavi, Envarii 't-TenZzil
ve Esrdrii’t-Te'vil, c. 2, s. 94; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim, c. 2, s. 403; Mahalli-Suyati,
Tefsirii’I-Celaleyn, c. 1, s. 120; Razi, Mefatihu I-gayb, c. 11, s. 204; Eblssuld, frsddii’l- ‘akli’s-selim,
C. 2,s.228; AlQsT, Rihu’l-me‘dni, c. 5,s. 137; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 5, s. 188.

377 Damegani, Kdamiisu'l-Kur’dn, s. 181.

378 AlQsT, Rithu’l-me ‘dni, c. 4, s. 80.

379 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 16, s. 109; Begavi, Me ‘alimii ‘t-tenzil, c. 4, s. 243; Zemahseri, el- Kessdf, C.
2, s. 445; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 18, s. 463; Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim, c. 4, s. 391;
MahallT-Siyati, Tefsiri’l-Celéleyn, c. 1, s. 309; Beyzavi, Envdri 't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te 'vil, c. 3, S.
165; Ebussuld, frsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 4, s. 280; AlQST, Rihu’l-me ‘dni, c. 12, s. 247; ibn Asr, et-
Tahrir ve t-tenvir, c. 12, s. 278.

64



“Tutusturmakta oldugunuz atesi diigiindiiniiz mii? Onun agacin siz mi
yarattiniz yoksa yaratan biz miyiz? Biz onu ¢6l yolcularina ve a¢lik ¢ekenlere bir

hatirlatma ve nimet kildik.” (56/Vakia, 71-73)

Ayette gecen “338¥” lafzi, diinyada tutusturulan atesin, ondan daha biyiik

cehennem atesi igin bir hatirlatict oldugunu ifade etmektedir.®%

Razi, bu hatirlatmanin iki yonlii oldugunu ifade etmektedir: insana atesi
gordiigiinde cehennem atesini hatirlatmasi, boylece insanin Allah’tan ve azabindan

sakinmasi ve onun yeniden dirilis i¢in bir hatirlatic1 olmas: seklindedir.38!

Baska bir ayette “zikir” lafzinin hatirlamak manasinda 5 S lafziyla aym

anlama gelmektedir:
183 240 st 51 05 aglal e 5 o 850 Ly o st 31 a5
“Iste, sakinsinlar yahut zikretmelerini saglasin dive onu Arapc¢a bir Kur’an
olarak indirdik ve onda uyarilarimiza tekrar tekrar yer verdik.” (20/Téha, 113)

TaberT, ayete gecen “zikir” lafzinin hatirlamak manasina geldigini belirterek bu

hatirlamayla, 6nceki peygamberleri yalanlayan timmetlerden 6giit ve ibret almanin

kastedildigini ifade etmektedir.3%2

Ogiit, uyart manasinda kullanilmasu:

“Zikir” lafz1 baz1 ayetlerde, bir kimseye dogru, uygun bir yol gdstermek,
ozellikle kotii davranmiglardan sakindirmak i¢in 6giit ve uyart manalarinda
kullanilmaktadir:

bt ok 5533 56

“Ona vahyedilen, ancak bir zikir ve apa¢tk Kur’an’dir.” (36/Yasin, 69)

Miifessirlerin geneli, ayetteki “zikir” lafzin1 “6giit” olarak yorumlamaktadir.383

380 Tabert, Cami ‘u’l-beyan, c. 23, s. 144; Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, c. 8, s. 21; Beyzavi, Envdrii t-Tenzil

ve Esrdrii’t-Te'vil, c. 5, s. 182; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim, ¢. 7, s. 541; Mahalli-Suy0ti,
Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 717; Razi, Mefatihu'l-gayb, c. 29, s. 428; Ebussuld, Irsadii’l- ‘akli’s-selim,
c. 8, s.199; Al(si, Rithu’l-me ‘Gni, c. 27, s. 150; Ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 27, s. 327.

381 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 29, s. 428.
382 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 18, s. 381.
383 Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, c. 7, s. 27; Zemahseri, el-Kessdf, c. 4, s. 29; Beyzavi, Envarii t-Tenzil ve

Esrdrii’t-Te'vil, c. 4, s. 273; Mahalli-Suydti, Tefsiri’l-Celaleyn, c. 1, s. 795; Ebussudd, Irsadii’l-
‘akli’s-selim, c. 7, s. 178; AlGsT, Riihu’l-me ‘dni, ¢. 13, s. 65.
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Inkarc1 kavimlerin kendilerine verilen 6giit ve uyarilar: unuttuklarin anlatan su

ayette de zikir lafz1 “6giit” manasinda kullanilmaktadir8:

Zet (8 Q3 agle a4y 1 983 L 1505 L2l8
“Onlar, kendilerine zikredilen seyleri unutunca her seyin kapilarini onlara
actik.” (6/En'am, 44)
“ay1 5’83 a ) &8 “kendilerine zikredilen seyleri unutmak”tan kasit, inkarcilarin

kendilerine hastalik ve yoksullukla yapilan uyarilardan 6giit almamalaridir.3®°

Ayni sekilde Hz. Peygambere destek vermek amaciyla onun gogsiinde bir
sikintt olmamasi, miisriklerin yalanlamalari ve eziyetleri edecekleri sebebiyle icinde
bir korku olusmamasi i¢in Allah’in Peygamberine hitap ettigi su ayette “zikir” lafz

“dgiit” manasinda kullanilmaktadir®®®:

Osiatall (5833 45 DX 2o g 08 31 il 8 (4 316 ) O 3 i
“Sana indirilen Kitap, mii’'minler icin bir zikirdir ve onunla onlart uyarman
icindir. Artik bu hususta kalbinde bir sikinti olmasin.” (7/A'raf, 2)
San-seref manasinda kullanilmasu:
8383 ol Lk 35
“Senin zikrini yuiceltmedik mi?” (94/ insirah, 4)
Ayette Hz. Peygamber’in “zikrinin yiiceltilmesi” ile kendisine peygamberlik
verilerek saninin yiiceltildigidir. Ayrica Kur’an’da, namazda, ezanda, kelime-i

sehadet ve kelime-i tevhitte isminin Allah ile birlikte zikredilmesi, Allah’in onu

ovmesi, adinin gokyiiziinde melekler, yeryiiziinde miminler tarafindan hiirmetle

amlmasinin onun igin bir seref oldugu kastedilmektedir.38’

Kur’dn manasinda kullanilmasi:

“Zikir” lafz1 ayetlerde Kur’dn manasinda da kullanilmaktadir:

384 Begavi, Me ‘alimii 't-tenzil, c. 3, s. 143; Zemahseri, el- Kessdf, c. 2, s. 23; Mahalli-StuyQti, Tefsirii’l-
Celéleyn, c. 1, s. 168.

385 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 12, s. 536; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, c. 2, s. 126;
Ebissuld, frsadii’l- ‘akli’s-selim, c. 3, s. 133; AIQSY, Rihu’l-me ‘Gni, c. 7, s. 151; ibn Asar, et-Tahrir
ve t-tenvir, c. 7, s. 230.

386 Tanaht, Min esrari’l-lugati, s. 689.

37 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 24, s. 494; Begavi, Me ‘dlimii't-tenzil, c. 8, s. 463-464; Zemahseri, el-
Kessdf, c. 4, s. TT5; Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 32, s. 210; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, c. 8, s.
430; Mahalli-SuyQti, Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 812; Ebussuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 9, s. 173;
AlQST, Rithu’l-me ‘dni, c. 30, s. 169; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 30, s. 412.
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“Kesin olarak bilesiniz ki bu zikri kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka
koruyan da yine biziz.” (15/Hicr, 9)
Katade, “zikir’ lafzina “onda sevaplarin ve cezalarin zikredildigi sey” yani

Kur’an manasini vermektedir.38®

Zeccac ise, “zikir’e Kur’an ve 6giit manasi yiikleyerek; Kur’an’in tezekkir
eden kimseler icin bir zikir, 6giit alanlar igin ise bir 6giit oldugunu soylemektedir.38
Bu bize “zikir” lafzinin farkli manalarda kullanilsa bile temelinde “6giit ve ibret

almak” manasini tasidigini gostermektedir.

Haber manasinda kullanilmasu:
(o8 Ba 835 (aa Ba 83 138 B0 51516 8 A 4355 (e 15380 o
“Yoksa O’ndan baska birtakim tanrilar mi edindiler? De ki: "Haydi delilinizi

| Ik

getirin! Iste benimle beraber olanlarin ziKri, iste benden oOncekilerin ziKri
(21/Enbiyd, 24)

Katade’ye gore, “benimle beraber olanlarin zikri” ifadesiyle, Hz.
Muhammed’in immetinin; “benden Oncekilerin zikri” ifadesiyle de Onceki

ummetlerin haberleri kastedilmektedir.3%

Diger bir goriise gore, ilk “zikir’ kavramiyla Hz. Muhammed’in iimmetinin
kitab1 Kur’an, ikinci “zikir’ kavramiyla 6nceki iimmetlere inen Tevrat, Incil, Zebur

ve suhuflar kastedilmektedir.3%
Beyan manasinda kullanilmasu:
G5 0T 1 5 2853 1 A5 e 55 e 83 615 O line S
“Giinahtan sakinip da rahmete ndil olasiniz diye, icinizden sizleri uyaracak bir

adam vasitasiyla rabbinizden size bir ZiKir gelmesine sasirdiniz mi?” (7/A'raf, 63)

388 Tanaht, Min esrari’l-lugati, s. 691.
389 Tanaht, Min esrari’l-lugati, s. 692.

390 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, c. 18, s. 426; Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil, c. 5, s. 314; Razi, Mefditihu I-gayb, c.

22,s.134.

391 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 22, s. 134; Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, C. 4, s. 49; Ibn Kesir,

Tefsirii’l-Kur’dni’l-"azim, c. 5, s. 337; Mahalli-Stydti, Tefsiri’l-Celaleyn, c. 1, s. 422; Ebussuld,
Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 6, s. 62; AlGST, Rithu’l-me ‘Gni, c. 17, s. 31; Tbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.
17, s. 48.
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Ebl Hilal el-Askeri’ye gore ayette gegen “zikir” lafzi, “icinde kissalari, helal
ve haramlar1 barindirip, bunlar agiklayan sey” manasinda kullanilmaktadir.39
Begavi de lafzin ayette beyan manasi tasiyabileceginden bahseder, bunun yanisira

lafza 6giit ve mesaj manalarmin da verildigini nakletmektedir.>®3

Vahiy manasinda kullanilmasi:

Semud kavminin Salih Peygamberi yalanlamalarini anlatan ayette, “zikir”
lafzinin  Allah tarafindan Peygamber’e gelen vahiy anlaminda kullanildigini
gbrmekteyiz:

L (e il 28 30 (31

“ZiKir icimizden ona mi gonderilmig?” (54/Kamer, 25)

Ayette gecen “’X 3”in manasi miifessirlerin gogunluguna gére “vahiy”dir.3%
Lafzin “kitap” ya da “mesaj” manasi tasiyabilecegini sdyleyenler de

bulunmaktadir.3%

Tevrat ve Incil manasinda kullanilmasu:
“Zikir” lafz1 bir ayette Tevrat ve Incil manasinda kullanilmaktadir:
GBS Y A () R GaT b
“Eger bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun.” (21/Enbiya, 7)
Miifessirlerin ¢ogunluguna gore Ayette “Ehl-i zikir” tabiri ile “Ehl-i kitap”
yani “Ehl-i Tevrat” ve “Ehl-i Incil” kastedilmektedir.>*® Taberi bu goriisiin yaninda
“Ehl-i zikir” tabirinin “Ehl-i Kur’an” manasma geldigini gosteren bir rivayette

bulunmaktadir.®®’ Ancak RAazi, ayetin miisriklerle alakali olmasindan dolayr bu

392 Askerd, el-Viiciih ve 'n-Neza ‘ir, s. 223.

393 Begavi, Me ‘alimii t-tenZil, c. 3, s. 241.

3% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 22, s. 590; Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil, c. 7, s. 430; , Zemahseri, el- Kessdf,
c. 4, s. 437; Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur'dni’l- ‘azim, c. 7, s. 479; Mahalli-SuyQti, Tefsirii’I-Celaleyn, c. 1,
s. 706; AlQsi, Rithu’l-me ‘ani, c. 27, s. 88.

395 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 29, s. 310; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, c. 5, s. 166;
Ebussuld, frsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 8, s. 171.

3% Taberf, Cami ‘u’l-beyan, c. 18, s. 413; Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil, c. 5, s. 311; Ferrd, Medni’l-Kur’dn, C.
2, 8. 194; Zemahseri, el- Kessdf, c. 3, s. 105; Razi, Mefdtihu’l-gayb, c. 22, s. 123; Beyzavi, Envdrii 't-
Tenzil ve Esrarii’t-Te vil, c. 4, s. 46; [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim, c. 5, s. 334; Mahalli-SiyatT,
Tefsirii’I-Celaleyn, c. 1, s. 420; Ebissudd, frsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 5, s. 116; AlQsi, Rithu’I-me ‘ani, c.
17, s. 13; bn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 17, s. 18.

397 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 18, s. 414.
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kavrama “Ehl-i Kur’an” manasinin verilmesinin uzak bir ihtimal oldugunu

soylemektedir.39®
Levh-i mahfuz manasinda kullanilmasu:

Su ayette zikir lafz1 Allah’in katindaki ana kitap olan Levh-i mahfuz

manasinda kullanilmaktadir:
GoANMal (s3bie 16 5 W) G AN 355 G )i 8 K
“Andolsun zikirden sonra Zebiir'da da, "Yeryiizii iyi kullarima kalacaktir" diye
yvaznustik.” (21/Enbiya, 105)

Ayetteki  “zikir” lafzi1  hakkinda mifessirler farkli  goriisler ileri
surmektedirler. Bazilar “zikir’e, “levh-i mahfuz” manasim verirken bir kismi “zikir”
den maksadin Hz. Musa’ya indirilen “Tevrat” oldugu goriisiindedir. Taberi bu farkli

goriislere yer vererek lafzin “levh-i mahfuz” manasini tercih etmektedir.3®

Namaz manasinda kullanilmasu:
Kur’dn’da “zikir’ lafz1 namaz manasinda da kullanilmaktadir. Mufessirlerin
cogunluguna gore ayette, “zikir” lafziyla “namaz” kastedilmektedir®®:
il 15455 a1 s aale U 1534000 il i Ly 51 a5 s (8
“Bir seyden korkarsamiz yaya veya binek iizerinde Allah’r zikredin! Korkunuz

gecince Allah’t, daha dnce bilmediginizi size ogrettigi gibi zikredin!” (2/Bakara,
239)

Raz1; “Korkunuz gegince Allah 1 zikredin” ayetindeki “zikir” lafziyla namaz ve
siikriin kastedildigini belirtmektedir.*%t

Baska ayette ise Ozel olarak cuma namazini ifade etmek i¢in bu lafiz

kullanilmaktadir.4?

398 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 22, s. 123.
399 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 8, s. 548.

400 Taberi, Cdami ‘u’l-beyan, c. 5, s. 248; Begavi, Me ‘Glimii t-tenzil, c. 1, s. 290; Zemahseri, el- Kessdf, c.
1, s. 317; Beyza&vi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, c. 1, s. 148; ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l-
‘azim, C. 1, s. 657; Mahalli-Sty(ti, Tefsirii’I-Celaleyn, c. 1, s. 49; Ebiissuld, frsadii’l- ‘akli’s-selim, c.
1, s. 236; AlQst, Rihu’l-me ‘Gni, c. 2, s. 158; ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 2, s. 470.

401 Razl, Mefdtihu 'I-gayb, c. 6, s. 488.
402 62/Cuma, 9; 38/Sad, 32.
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Tevhid manasinda kullanilmasi:

Kur’an’da “zikir” lafz1 tevhid manasinda da kullanilmaktadir:

“Kim de zikrimden yiiz cevirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir”
(20/Taha, 124)

Ayetinde kastedilen, tevhidden yiiz ¢evirme, Allah’in birligini inkér edip ona

itaat etmemektir.*®® Miifessirler ayete, Kur’an’dan®®*, tim kutsal kitaplardan®®,

6

Allah’m  emirlerinden?®, delillerinden*®’

ve zikrin sebebi olmasi hasebiyle
hidayetten*®® yiiz cevirmek olarak farkli yorumlar getirmektedirler.

Aywplamak manasinda kullanilmasi:

Ferrd, baz1 ayetlerde zikir lafzinin bir sey hakkinda kotii konusmak, ayiplamak

manasinda kullamldigin1 sdylemektedir.*®® Bu manayr Hz. Ibrahim’in, atalarinin

taptig1 putlari ayipladigini anlatan ayetlerde gormekteyiz:

s A1 O bS8 8 L
“Ibréhim denen bir gencin bunlar: diline doladigin isitmistik” (21/Enbiya, 60)
sl 285 il al
“lahlarimiz: diline dolayan bu mu?” (21/Enbiy4, 36)
Zeccdc ise Ferrd’nmn bu sodziine binaen “bir kimsenin birini zikrettigi
sOylendiginde onu ayipladigi, lakin Allah’1 zikrettigi soylendiginde Allah™

ovdiigiiniin anlasildigin” sdylemektedir.*1°

403 Damegani, Kamiisu 'I-Kur’an, s. 183.

“04 Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, c. 5, s. 300; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 22, s. 112; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l- ‘azim, c. 5, s. 322; Mahalli-Suy(ti, Tefsirii’I-Celaleyn, c. 1, s. 418; AlQST, Riihu’l-me ‘dni, C.
16, s. 276.

405 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 22, s. 112; AlQsT, Rithu’I-me ‘dni, c. 16, s. 276.

406 Thn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, C. 5, S. 322.

407 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 22, s. 112.

408 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, c. 4, s. 41; AlOst, Rihu’l-me ‘ani, c. 16, s. 276; ibn Astr,
et-Tahrir ve t-tenvir, c. 16, s. 331.

409 Ferra, Medni’l-Kur’dn, c. 2, s. 197.

410 Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur 'dan ve’l-hadis, s. 678; Tanahi, Min esrdri’l-lugati, s. 692.

70



Tefekkiir manasinda kullanilmasi:

“Zikir’ lafzindan tiireyen “_8% tezekkiir lafz1 Kur'an’da tefekkiir, tedebbiir
gibi diisiinme faaliyetleriyle yakin anlamda cesitli sigalarda ve ¢esitli baglamlarda

kullanilmaktadir.

Bazi ayetlerde “Sal ve 3 edatlartyla korkutma amacl istifham-1 inkari

uslibunda kullanilmaktadir*!®:

&908% S Dia 15530 Jb gaaddl 5 il 3 aa¥ly a2 VIS i ) (i
“Bu iki grubun durumu, kor ve sagir olan kimse ile goren ve igiten kimsenin

durumuna benzer. Bunlar esit olur mu? Hald ibret almiyor musunuz?” (11/H0d, 24)

Ayette gecen zikretme eylemi, kor/sagir ve goren/isiten iki grup arasindaki
farkin hakikatini bilmek igin bunlardan ibret alip iizerinde diistinmeyi ifade
etmektedir.*!2 Baz1 miifessirler bu diisiinme eylemini, zihni ayette verilen mesele
yogunlastirtp, onun hakkinda agir agir diislinerek teemmiil etmek seklinde

yorumlamaktadirlar.*'®

(,SLJ ve aeid edatlartyla bir agiklamadan sonra tahkik (s6zl onaylama) icin
kullanilmaktadir:
) sl Y Lty &5l 0D T A5 sl Al s fal e LY sl R 1558 Y5
G085 a4y iy G0 T 451 ) agas 3 15 IS 15 1,0 2 135 L
“Riisdiine eriginceye kadar yetimin malina, onun iyiligine olmadik¢a el
siirmeyin. Ol¢ii ve tartiyi adaletle yapin. Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarin:
yiikleriz. Soz soylediginiz zaman, yakinlarimiz hakkinda bile olsa, adaletli olun.
Allah’a verdiginiz sozii eksiksiz yerine getirin. Iste diigiiniip 6giit alasiniz diye Allah

size bunlart emretti.” (6/En'am, 152)

Ayet maddi ve manevi haklarla alakali oldugu icin “G5R% }ﬁﬂ” ifadesi ile

sonlanmaktadir. Insanin kendi hakkinin zayi olmasina razi olmayacagmi bu yiizden

bundan 6giit alip baskasinin hakkini zayi etmemesini ifade etmektedir.*!4

Veya bir ayrint1 verdikten sonra hatirlatma amagh kullanilmaktadir:

411 http://www.alukah.net/sharia/0/7893/ (erisim tarihi: 03.09.2018).

412 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 15, s. 292; bn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, c. 4, s. 315.
413 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii't-Te vil, €. 3, s. 132; Eblssudd, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 4, s. 198;

AlQsT, Rihu’l-me ‘Gni, ¢. 12, s. 35.

414 Muhammed Davud, Mu ‘cemu ’I-furitku d-delaliyye fi-1-Kur ‘an ’il-Kerim, s. 515.
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G985 a3 i) izad 8 Lot oty L en 154
“Bu (din), rabbinin dosdogru yoludur. Tezekkir eden bir kavim icin ayetleri
ayrintilt olarak agikladik.” (6/En'am, 126)

Ibn Kesir, “tezekkiir eden kavmi”, biling ve anlayisa sahip, Allah ve Resulii

hakkinda akillarini kullanan kimseler olarak ifade etmektedir.**®
Bazi ayetlerde akil sahiplerine has tezekkiir anlaminda kullanilmaktadir:
Bu lafzin kullanildig1 ayetlerin bazisinda tezekkiir lafzi iyl gi,ji” tabiriyle
beraber kullanilmaktadir:
A KL
“Bunu ancak akil sahipleri anlar.”(13/Ra’d, 19)

Her tezekkir faliyeti ayn1 zamanda tedebbir ve tefekkiirii i¢inde barindirir.
Ancak her tedebblr ve tefekkur, tezekkir degildir. Ayette goriildiigi tizere tezekkir

faaliyeti sadece akil sahiplerine hasredilmektedir.*

Ayrica bir ayette tezekkurin Allah’a yonelenlerin ayrilmaz bir pargasi oldugu

ifade edilmektedir:
Cath a V) 83 Ly

“Ama Allah’a yénelenden baskasi (bundan) ders ¢ikarmaz.” (40/Mu'min, 13)

Miifessirlerin goriislerine baktigimizda, onlarin da ayetlerde gecen “tezekkiir”
lafizlarna “dgiit alip, tefekkir etmek” manasini verdiklerini gérmekteyiz.*'’ Razi,
kalbinde meydana gelen hikmet ve bilgileri diisiinlip anlayan bu hikmet ve bilginin
Allah tarafindan verildiginin farkina varan, neticelerle yetinmeyip, aksine
neticelerden yola cikarak sebebi bulan kimsenin akil sahibi olacagini belirterek,
“neticeden sebebe dogru yapilan intikal ancak halis akil sahiplerinin yapacagi bir
tezekkir ve tefekklrdiir. Kisi biitiin isleri kendisine mal ederek, bu islerin meydana
gelmesinde, kendisinin sebep olduguna inanirsa, neticelerden sebebe gegis

yapamamig olur” seklinde ifade etmektedir.*'8

415 Thn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, c. 3, S. 337.
416 http://www.alukah.net/sharia/0/7893/ (erisim tarihi: 03.09.2018).
417 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, c. 21, s. 191; Begavi, Me ‘alimii ‘t-tenzil, c. 7, s. 88; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil

ve Esrarii’'t-Te'vil, €. 5, s. 28; Mahalli-Styati, Tefsiri’l-Celaleyn, c. 1, s. 601; EbUssuld, Irsadii’l-
‘akli’s-selim, c. 7, s. 225; AlQsi, Rithu’l-me ‘dni, c. 23, s. 189.

418 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 7, s. 57.
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4 e ka5 L e il O3 2l 1 Gz 1928005
“Allah’in size bahsettigi nimetleri, kitaptan ve hikmetten size Ogiit vermek

Uzere gonderdiklerini zikredin.” (2/Bakara, 231)

Ayetlerde ki “zikredin” emirlerinde tezekkir faaliyeti Kur’an’da yazilanlar
okumak, ezberlemek, 0grenmek ve Ogrenilenlerle amel etmektir. Kisinin birine
“senin iizerindeki hakkimi zikret” demesindeki gibi, Allah’in verdigi nimetleri
hatirlamay1 ve akabinde bu nimetlere siikretmeyi kapsar.*® Tefsirlere baktigimizda
miifessirlerden ¢ogunun “zikredin” emrini, Allah’in emrettigi ve yasakladigi seylere

uyarak ona siikretmek seklinde yorumladiklarmi gérmekteyiz.*°

Tezekkir lafzinin anlam boyutuna baktigimizda; lafzin “hatirlama” manasinda
geemise yonelik diistinme faaliyeti oldugunu ve “gecmis seylere bakip 6giit almay1”
ifade ettigini gdrmekteyiz. Zikir kavraminda dikkat ceken, islamla birlikte genis bir
anlam alanina ulasmasidir. S6zliik manalarin1 da ihtiva etmekle beraber Kur’an ona
ilahi kitaplar, vahiy, tevhid, Levh-i mahfuz ve namaz gibi Islami kavramlar

karsilayacak bir 6zellik kazandirmigstir.

Miifessirler tezekkirii genel olarak; i‘tibar, teemmiil ve tefekkiir lafizlariyla
aciklamaktadirlar. Kur’an’daki “zikredin” emirlerini ise, ayetleri okumak,
ezberlemek, O6grenmek ve bunlarla amel edip Allahin verdiklerine siikretmek

seklinde yorumladiklarin1 gormekteyiz.

1.8. TEEMMUL

“Ja¥”  Emel lafzi, ummak, Omit etmek®?!, beklemek*?? manalarma
gelmektedir. “Emel” lafzinda, uzun vadede olmasi beklenilen ve ¢ogunlukla

gerceklesmesi uzak ihtimalde olan arzu ve iimitler s6z konusudur. Emel, kisinin

419 Tanahi, Min esrari’l-lugati, s. 693.

420 Taberl, Cami‘u’l-beyan, c. 5, s. 15; Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, ¢. 1, s. 143;
Ebiissuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 1, s. 228; AlQsT, Rithu I-me ‘ani, c. 2, s. 143.

421 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, c. 1, s. 86; Cevheri, es-Sihdh, c. 4, s. 1627; Ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-
luga, c. 1, s. 140; ibn Faris, Miicmelii’l-luga, c. 1, s. 103; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c¢. 11, s. 27,
Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, c. 28 s. 26.

422 Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 1, s. 140.
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kalbinde degismeyen bir hayrm beklentisidir.*?®* Ka‘b b. Ziiheyr’in beytinde “«Jayp
lafzinin bu manada kullanildigin gérmekteyiz*?:

st e BT JUA) La g o g 5a 5808 o QAT 5 640

“Umit ediyorum muhabbet duyman1 bana,

Ancak verecegini sanmiyorum istedigimi bana.”

Bu lafizdan tiireyen «Ja& teemml lafz ise lugatte, bir sey hakkinda acele
davranmayip agir agir diisiinme, diisiinceyi zihinde yogunlastirma®?®, bakista
eglesmek, oyalanip kalmak, bakilan nesneyi tedebbir etmek ve iyice bilmek igin

defalarca bakisini ona yoneltmek manasma gelmektedir.*?® Terim olarak ise, 6giit

almak ve tezekkiir etmek amaciyla kainata inceleyerek bakmak manasindadir.*?’

Ziheyr b. EbT Siilma’nin beytinde “teemmiil” lafzi, “bakisi bir sey iizerinde

acele etmeden, sabirla bekletmek, bakisi  yogunlastirmak™  manasinda

kullanilmaktadir®®:

A58 (338 B clilally lasiw ek G 558 Jb LA Jals

“Iyi bak dostum,

Mabhfelerle giden kadinlar1 gériiyor musun?

Ciirsiim menbainin yukarisindaki dag sirtlarinda. ”

Imruiilkays’in beytinde ise “teemmil” lafzi, “akil yoluyla bir durum Uzerinde
acele etmeden, sabirla tizerinde durmak” manasinda kullanilmaktadir®?®:
O 41405 Vallad soers &K ()48 W 8
“Soylediklerini iyi diisiin!(Artik biiyiidiin)

Eskiden diisiincesi kit, toy biriydin.”

423 Muhammed Davud, Mu ‘cemu’I-furiiku’d-delaliyye fi-1-kur ‘an’il-Kerim, s. 72.
424 {bon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 14, s. 14.
425 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, c. 1, s. 86; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 1, s. 140; ibn Manzfr,

Lisdanii’l- ‘Arab, c. 11, s. 27.

426 7ahidi, Tdcii’l- ‘arils, C. 28 s. 27.
427http://www.islambeacon.com/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%A3%D9%85%D9

%84 (erisim tarihi: 09.09.2018).

428 Muhammed Davud, Mu ‘cemu I-furitku’d-delaliyye fi-1-Kur ‘an ’il-Kerim, s. 75.

429 Muhammed Davud, Mu ‘cemu I-furitku’d-delaliyye fi-1-Kur ‘an ’il-Kerim, s. 75.

74


http://www.islambeacon.com/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%A3%D9%85%D9%84
http://www.islambeacon.com/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%A3%D9%85%D9%84

430

“Teemmul” lafzinin Kur’an’daki anlamlari:

Kur’dn’da teemmiil lafzi1 gecmemektedir. Ancak kok lafz1 “Jay1 emel,
Kur’an’da iki defa kullanilmaktadir. Bir ayette inkarcilarin hakikati gérememelerinin
sebebi olarak gecici ve degersiz beklentilerde olmalar1 “emel” lafziyla

anlatilmaktadir:

248

G5l b Ja¥) 2l | saias KL 23 53
“Bwrak onlari; yesinler, yararlansinlar, bos iimit oyalasin onlari, yakinda

bilecekler!” (15/Hicr, 3)

Diinyada Oomriin uzunlugunu, isteklere ulasmayi, iyi halin devamliligini ve
akibet igin hayri umma gibi diinyanin lezzetlerini tercih edip onlara yonelmeye « J sh
JYP (thl-i emel) denilmektedir.**® Bu tarz arzu ve iimit sahibi olmak miiminlerin
ahlak1 degildir, bu yiizden lafzin kullanildig1 diger ayette s6yle buyrulmaktadir:

Sl a5 1y e i Cadlal g s T 5 el 45y 6 a5

“Servet ve ogullar, diinya hayatimin siisiidiir, kalict olan iyi davraniglar ise

rabbinin nezdinde hem sevapc¢a daha hayirli hem de iimit baglamaya daha layiktir”
(18/Kehf, 46)

Ayetlerde diinyadan emel sahibi olanlar zemmedilmisken, ahiretten emel sahibi
olanlar 6viilmektedir.*** Nitekim mal ve g¢ocuklar konusunda insanin besledigi
timitler, elde edilmesi belirsiz ve miiddeti sinirli olan seylerdir. Ancak salih amellerin
sevabimni ummak, elde edilmesi Allah’in vaadiyle kesin olan seylerdir. Ve bu tarz

arzu ve Uimitlerle hem diinya hem de ahiret kazanilmis olur.*32

Hz. Peygamber, bir hadisinde kisinin i¢indeki emel egiliminin tamamiyla yok
edilemeyecegini ifade etmektedir. Ayrica hadis, insanin uzun emellere kapilmamasi
icin bir uyar1 anlami tagimaktadir:

Dl O shay o JUll &4 U daa &5 831 4 5K

“Yasl kisinin biitiin giicleri zayiflasa da diinya sevgisi ve uzun emeller

konusunda gonlii hep geng ka [77433

Razi, Mefditihu’l-gayb, c. 19, s. 119; Beygévi, Envarii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Tevil, ¢. 3, s. 206;
Ebussuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 5, s. 65; AlQst, Rithu I-me ‘Gni, c. 14,s. 9.

431 Muhammed Davud, Mu ‘cemu’I-furitku’d-delaliyye fi-1-Kur ‘an’il-Kerim, s. 72.
432 Tbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 15, s. 334.
433 Buhari, “Rikak”, 5.
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Teemmiil lafz1, Kur’an’da agikg¢a kullanilmamaktadir. Fakat diisiinmeye tesvik
eden ayetlerde teemmiile pek ¢ok isaret bulunmaktadir. Bunu, incelemis oldugumuz
diger lafizlarin “teemmiil” ile agiklanmasindan anlamaktayiz. Ornegin; (& }3\ Jia
G R Sal S oSS O Laldls saailly aia¥ls 2V “Bu iki grubun durumu, kor ve
sagir olan kimse ile goren ve isiten kimsenin durumuna benzer. Bunlar esit olur mu?
Hald ibret almiyor musunuz?”*** ayetini miifessirler teemmiil lafziyla agiklamakta ve
ona “size verilen ornekleri teemmiil edipte ibret almazmisimiz?” seklinde
yorumlamaktadirlar.*® Bu gibi diisiinmeye davet eden pek c¢ok ayette teemmiil
etmenin gerekliligini gérmekteyiz.

Kur’an ayetlerini teemmdl etmek ise, ayetlere dikkatlice bakmak ve onlari
tefekkir etmektir. Tedebblr nasil sonuclarla ve akibetlerle ilgiliyse, teemmul de
baslangiglarla ve ayrintilarla ilgilidir. Bu yuzden Kur’an bu baglamlarda tedebbiir

lafzin1 teemmiil lafzina tercih etmektedir.*36

fbn kayyim, Kur’an’i teemmiil etmeyi, “kalbin, ayetlerin manalar: iizerinde
bakigini yogunlastirmasr” seklinde ifade etmektedir. Bundan kasit indirilis amacina
uygun, Kur’an’1 tedebbiir ve taakkul etmek igin fikrin kalpte toplanmasidir.*®’

Kur’an’mn insanlar1 davet ettigi teemmulin, Allah’in yarattiklar1 {izerinde
diisinmekle alakali oldugunu gormekteyiz. Bunlar; insanin yaratilisi, Allah’in
yeryuzuni 6luminden sonra tekrar yaratmasi ve gegmis milletlerin izleri hakkinda
teemmiil etmekle ilgili hususlardir. Boylece teemmiil kisiyi hayra goturerek
vahdaniyeti tasdik etmeye ve yeniden yaratilisa inanmaya sevketmektedir.

1.9. I‘TIBAR
“oaeyr itibar lafzi, <5 (‘abr) ve “4s%W (‘ublr) lafizlarindan
turemektedir. =l lafzi, bir halden baska bir hale ge¢meyi ifade eder. )=l ise,

434 11/Had, 24.

435 Beyzawvi, Envarii't-Tenzil ve Esrdri’'t-Te vil, c. 3, s. 132; Eblssudd, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 4, s. 198;
AIlUst, Rihu’l-me ‘ani, c. 12, s. 35.

436 Muhammed Davud, Mu ‘cemu I-furitku’d-delaliyye fi-1-Kur ‘an ’il-Kerim, s. 75.

“http://www.islambeacon.com/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%A3%D9%85%D9
%84 (erisim tarihi: 09.09.2018).
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yuzerek, geminin iginde, devenin Ustlinde veya kOpruniin Uzerinden suda ge¢mek

manasina gelir.*3®

Bir kiyidan diger tarafa gecildigi igin “)&) e tabiri “nehrin kiyisi”
manasinda kullanilmaktadir.**® Nabiga ez-Ziibyani (6. 604)’nin beytinde bu lafzin,
nehrin kiy1s1 manasinda kullanildigini gérmekteyiz*4°:
530 cpomd) 48 5l e ok Ay ) 2 clila 13 &l
“Firata ne oluyor?! Sular yiikseldiginde.

Dalgalar koptikler sigratiyor iki kiyiya.”

“a3ll 5> tabiri ise “kavim 6ldii” manasini ifade etmektedir.*** Lafiz burada

onlarin diinya kdpriisiinden gectigini anlatir. Ibn Berri (6. 582/1187) beytinde “ "
lafzim “6lmek” manasinda kullanmaktadir®?:
s e GAB 5 ) growk clal Ul la Sl (s

“Olursek geride biraktigimiz dostlarimiz var bizim

Sag kalirsak adanmigliklarimiz var bizim.”

“s 5=l (Abra) lafz1 da gézyasinin g6z bebeginden goziin disina dogru gegisini

ifade eder.*® Haris b. Va‘le, beytinde bu lafz1 “gdzyas’” manasinda

kullanmaktadir**:

e Al R Calyy cakgerre _aa i l Oa gl 1 Ok
“Nehd kabilesinden adam bana dedi: Bineginin arkasina alir misin beni?

Dedim: Kaganin binekte arkada olmasi m1? Annen zaten goziiyash.”

438 Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 2, s. 229; Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s. 733; Ibn Faris, Mu cemii mekadyisi’l-
luga, c. 4, s. 208; Ibn Faris, Miicmelii’I-luga, c. 3, s. 643; Isfahani, Mufredatu Elfazi’l-Kuran, s. 543;
Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 4, s. 530.

43 EzherT, Tehzibii’l-luga, c. 2, s. 229; Cevheri, es-Sthdh, ¢. 2, s. 733; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-
luga, c. 4, s. 208; Ibn Faris, Miicmelii’I-luga, c. 3, s. 643; Isfahani, Mufredatu Elfazi’l-Kuran, s. 543;
Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 4, s. 529.

440 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 529.

441 Ezhert, Tehzibii’l-luga, c. 2, s. 230; Cevherd, es-Sthdh, c. 2, s. 733; Isfahani, Miifredatu Elfazi’I-Kuran,
s. 543; Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 4, s. 208; Tbn Faris, Miicmelii’I-luga, c. 3, s. 643; Tbn
Manz(r, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4,s. 532.

442 Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 4, s. 532.

443 Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 2, s. 230; Cevheri, es-Sithdh, c. 2, s. 733; ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-
luga, c. 4, s. 208; ibn Faris, Miicmelii’l-luga, c. 3, s. 643; Isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kuran, s. 543;
Ibn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, c. 4, s. 531.

444 Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 4, s. 531.
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Aymi kokten gelen “631 (ibret) ve “5le¥V (i‘tibar) lafizlari gériinenin

445 446
k ,

bilgisinden hareketle goriinmeyene ulagmak™, gecmis seylerden 6giit almak
sinamak, imtihan etmek*’, sasirmak ve hayret etmek**® manalarma gelmektedir.
Akledip diistinen bir kisi bir duruma ya da bir soruna sahit oldugunda gordigi
seyden istifade edip yasamina madden ve manen katki saglar. Boylelikle kendi
disinda sahit oldugu seyden kendi nefsine bir gecis yapmis olur.**® Lafzin felsefe ve

tasavvuftaki manas1 ise, teemmiil ve tedebbiir etmek, esyanin hakikatine

bakmaktir. 4%

“ sl (Ta‘bir) lafzi; rilya yorumlamak yani riiyada goriilenden yola ¢ikarak
goriinmeyen gizli manaya gecmektir.**! Bu yonden “i‘tibar” lafziyla yakin bir mana
tagimaktadir. Riiyay1 etraflica diigiinlip bir yonden baska bir yone gotiirdiigii icin

rilya yorumcusuna “ & (abir) ad1 verilmektedir.*>?

“duls Hle” tabiri, yolcu manasma geldigi gibi evi uzakta oldugu i¢in bir
ihtiyacin1 gidermek isteyerek namaz niyeti disinda mescide girip hizlica ¢ikan kimse

icin de kullan1lmaktadir. Yolcu da suya ihtiya¢ duydugu i¢in bu adi almaktadir.**®

Bu lafizdan tiireyen kavramlara baktigimizda, timandn asip gegme (micaveze)
manasinda birlestigini goriiriiz.*>*
i“tibar Lafzimin Kur’an’daki Manalan:
Kur’an’da “2:e” lafz1, ¢esitli kaliplarda rilya yorumlamak, yolcu ve ibret almak

manalarinda kullanilmaktadir.

445 [sfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kuran, s. 543
448 Ferahidt, Kitabu'l-‘Ayn, c. 3, s. 84; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 2, s. 230; Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-

luga, c. 4, s. 210; Ibn Faris, Miicmelii’I-luga, c. 3, s. 643; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 531,
Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, c. 12, s. 511.

447 Tbrahim Mustafa v.d, el-Mu ‘cemii’I-vasit, c. 2, s. 580.

448 Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 4, s. 529; Zebidi, Tdcii I- ‘ariis, €. 12, s. 504.

449 Mustafavi, et-Tahkik, c. 8, s. 19.

450 Tdcii’l-‘ariis, ¢. 12, s. 511.

1 [sfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kuran, s. 543.

42 Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 2, s. 229; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 4, s. 209; ibn Manzfr,

Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s.530; Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, c. 12, s. 50.

43 Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 2, s. 230; Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 733; Ibn Faris, Mu cemii mekadyisi’l-

luga, c. 4, s. 208; Tbn Faris, Miicmelii’I-luga, c. 3, s. 643; Ibn Manzir, Lisdnii’'l-‘Arab, c. 4, s. 530.

454 Mustafavi, et-Tahkik, c. 8, s. 18.
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Riya yorumlamak manasinda kullanilmasi:

“Lyll e Riyayr yorumlamak; riiyanin akibetini ve gidisatinin sonucunu
séylemektir. Aym fiil “nehri gegmek” manasinda “%I  J&”  seklinde
kullanilmaktadir. Zira kisi nehri gegerek diger kiyya ulasir®®, riiyanin tabirinde de

ayn1 sekilde hayali-soyut suretlerden hakiki-somut manalara gegis yapilmaktadir.**

Kur’an’da bu kalip, bir defa Hz. Ylsufu zindana atan kralin bir riiya gérmesi
tizerine iilkesindeki riiya yorumcularini ¢agirtip onlara bu riiyanin tabirini sormasini
ifade ederken kullanilmaktadir:

Orania e N A ) iz b g S G

“Efendiler! Eger riiya yorumluyorsaniz, bu riiyami da bana yorumlayin.”

(12/YGsuf, 43).
Yolcu manasinda kullanilmasi:
“duts Hle” tabiri Kur’an’da bir defa “yolcu” manasinda kullanilmaktadir:

5 g e VLS V5 05l 08 L 15a3 R (o IS 28815 8 512l 15358 Y 1 el Gl T G

'T ]/ 2%
“Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken

de -yolcu olan mustesna- gusul edinceye kadar namaza yaklasmayin.” (4/Nisa, 43)

Ibret, 5giit almak manasinda kullanimast:

“Naey)” [‘tibar lafzi Kur’an’da bir defa kullanilmaktadir. Allah’in Ehl-i
Kitap’tan inkar edenleri yurtlarindan ¢ikarip, kendi elleriyle yaptiklar1 kalelerinin
onlar1 Koruyacagini zannederken, onlara azabini indirdigini anlattigi ayet, akil
sahiplerinden ibret almalari istenerek sonlanmaktadir:

el s Gyt

“O halde ibret alin, ey akil sahipleri!” (59/Hasr, 2)

Razi, miifessirlerin “i‘tibar” lafzim1 “esyaya bakmak suretiyle ayni cinsten
baska seyleri bilmek gayesiyle esyamin hakikatine ve delalet yonlerine bakmaktir”

seklinde acikladiklarini ifade etmektedir.*®’

455 Zemahseri, el- Kessdf, C. 2, s. 447; RAzi, Mefatihu I-gayb, c. 18, s. 464.
46 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, c. 3, s. 165; Ebussuld, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, c. 4, s. 281.
457 Razl, Mefatihu’'l-gayb, c. 29, s. 505.
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Dolayisiyla ayette “ibret alin” emriyle, inkarcilarin zulmedip inkara
sapmalarindan dolaytr Allah’in onlar1 cezalandirip yurtlarindan ¢ikarmasi;
insanlarinda kiifriin ve zulmiin diinyada ve ahirette azaba sebebiyet verecegini
diisiinerek bundan 6giit almalar1 kastedilmektedir. Ogiit almalar1, onlarin kimseye

zulmetmemelerini ve Allah’tan bagkasina dayanmamalarmi gerektirir.**®

“%” (ibret) lafz1 da i‘tibdr ile aym: anlamda Kur’an’da alti defa
kullanilmaktadir:
i s Gl ) peie 248550 B88 DA b o B B R T o A KK
et Y Bl s L G T (e yial
“(Bedir’de) karsi karsiya gelen su iki grupta sizin igin biiyiik bir ibret vardir:
Biri Allah yolunda ¢arpisan (miimin) grup, digeri ise gozleriyle bunlari kendilerinin
iki misli imis gibi goren kdfir grup. Allah diledigini yardimiyla destekler. Elbette
bunda basiret sahipleri icin biyik bir ibret vardir.” (3/Al-i imran, 13)

Ayette “ibret” lafziyla diisiiniiliip 6giit almacak seyler kastedilmektedir.*>®

Nitekim bu lafzin gectigi ayetlerde Allah, kullarina; peygamber kissalarinda,
kendilerine verilen nimetlerde, gece ve giindizun birbirini takip etmesinde,
inkarlarindan dolay1 cezalandirilan ge¢mis iimmetlerde ¢ikarilacak dersler oldugunu
bildirmektedir. Bu yiizden Allah’in insanlara verdigi nimetler iizerinde ve Kur’an’da
bahsettigi gecmis peygamberlerin ve kavimlerin yasadiklar1 {izerinde diisiiniip,
bunlardan 6giit alinmasi istenmektedir. Burada bir seyden digerine yani onceki
yasanmis tecriibelerden kisinin kendi durumuna gegis yapmast sdz konusudur. “ibret
almak™ tabiriyle buna isaret edilmektedir.

Bir yerden baska bir yere gecmek, kiyi, godzyasi, yolcu, 6lmek, riiya
yorumlamak gibi manalar i¢in kullanilan “3=” lafzinin Kur’an’da sadece riiya
yorumlamak ve yolcu manasinda kullanildigi gormekteyiz. Bu lafizdan tiireyen
“s 50l (ibret) ve “)GeY\ (i‘tibar) lafizlar ise lugavi manasiyla ayn1 anlamda ibret

ve 0giit almak manalarinda kullanilmaktadir.

458 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, c. 23, s. 266; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, c. 8, s. 70; Razi, Mefatihu’I-gayb, c.
29, s. 505; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, ¢. 5, s. 198; Ebiissulid, [rsddii’I- ‘akli’s-selim,
c. 8,s. 226; AlGst, Rithu’I-me ‘Gni, c. 28, s. 41; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 28, s. 72.

459 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, c. 6, s. 243; Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, c. 5, s. 27; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve
Esrdrii’t-Te vil, ¢. 2, s. 8; EbUssuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 2, s. 14; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir,
c.14,s.199.
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1.10. RU’YET

“55” Ri’yet lafz1, gozle ya da basiretle bakmak ve gérmek manasina

gelmektedir.*®° “Rii’yet”te bakisin ¢evrildigi seyin idrak edilmesi s6z konusudur.*6*

Kiseyyir (8. 105/723)’in bir toplulugu kibirlilikle betimledigi beytinde

“rii’yet” lafz1 gozle gérmek manasinda kullanilmaktadir®?:

SIS e T () st K8 2dia Y A8
“Kendilerine vardiginda onlar1 gorursun
Sanki bakmaktadirlar (Kibirle) zirvelerdeki bir kiime buluta.”

Bu lafiz, ister goren bir goz, ister goren bir kalp ya da ruhani bir goriisle olsun

463

herhangi bir vesileyle bir seye nazar etmek seklinde de tanimlanmustir.*®® lim, zan,

taakkul ve tedebbiir de rii’yetin bir sonucudur.*®* Arap siirinde bu kullanimi
gormekteyiz:
Ziiheyr b. Ebi Stilma beytinde 35 ali” kalibin “haberin olmadi m1?”” manasinda
kullanmaktadir*®®:
Lale 5 dle G Glaal dllal goexladh allal ) G 53 o
“Gormedin mi? Allah’in Tubba‘ kavmini,
Lokman b. Ad ve Kabilesini helak ettigini”
Imruiilkays’in  beytinde “rii’yet” lafzim “zan” manasinda kullandigim
gormekteyiz*%e:
2 L5 dally ALE PR sy Ganan sa UL
“Gayb (610m) konusunda ¢abuk kuskuya diisiiyoruz

Yemek icmekle oyalanirken.”

460 Tbn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 2, s. 472.
461 [sfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’dn, s. 374.

462 Radi, Telhisu’l-beyan, s. 237.

463 Mustafavt, et-Tahkik, c. 4, s. 15.

464 Mustafavi, et-Tahkik, c. 4, s. 17.

65 Sa‘leb, Serhu Divani Ziiheyr b. Ebi Stlma, s. 209.
466 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ilm ve l-ma ‘rife, s. 204.
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“Rii’yet” Lafzimin Kur’an’daki Anlamlar::

Kur’an, “Re’y”/“Ri’yet” lafzin1 c¢esitli anlamlarda kullanmaktadir. Bunlar

miisahede dedigimiz gozle gormek, kalple gérmek, ruhani bir goriis, rityada gormek

ve mutehayyiledir.4®’

Gozle goriis manasinda kullanilmast:

Gozle gormek, bir seyi miisahede etmek onu gozlemek manasindadir.*®® Gozle

gorilise su ayetleri 6rnek olarak verebiliriz:
Lo QB Te 56 Hadll 1) Lk

“Ay1 dogarken gorunce, "Rabbim budur” dedi.” (6/En'am, 77)

s S Sl ek

“Miisd atip da onu yilan gibi kimildanir gorance.” (27/Neml, 10)

245 ik (e (558 A (o andlS (glle () ol 0) a8

“Atese atilirlarken yine onlarin, asagilanmaktan otiirii baslari egik halde goz
ucuyla etrafa baktikiarini géreceksin.” (42/Sura, 45)

Ruhant sahitlikle goriis manasinda kullanilmast:

Bu goriis, hakka’l-yakin ve ilm-i hud(ri mertebesidir. Bundan dolay1 kalbi
gorlisiin ist mertebesi sayilmaktadir. Artik bu goriiste nazar ve akil s6z konusu
degildir*®®:

sl Ak ki

“Gaziin gordiigiinii gonil yalanlamadi.” (53/Necm, 11)

58 455 il e )

“Hi¢ kuskusuz o, rabbinin dyetlerinden en biiyiigiinii gormiistii.”” (53/Necm,
18)

Gl gad Waa 0 BAS Y (6

“Allah  buyurdu: “Korkmayin, bilin ki ben sizinle beraberim; isitirim,

goriiriim.” (20/Taha, 46)

467 Mustafavi, et-Tahkik, c. 4, s. 15
48 Damegani, Kamiisu I-Kur’dn, s. 189.
469 Mustafavi, et-Tahkik, c. 4, s. 17.
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Ruyada gormek anlaminda kullanilmast:
1523 Seatl 150 I GAAST 06
“Onlardan biri, ‘Ben riiyada sarap yaptigimi gérdiim’ dedi.” (12/YGsuf, 36)
S Gl i 5l & )
“Allah riiyanda onlart sana az olarak gostermisti.” (8/Enfél, 43)
Kalbi goriis manasinda kullanilmast:

Bu sekliyle “rii’yet”, “basiret ve akil kuvvetiyle idrak etmek, bilmek” manasina

gelmektedir.#7°

Suall 3850 81 8l

“Andolsun ki onu (vahiy melegini) apag¢ik ufukta gormiistiir.” (81/Tekvir, 23)

s AT A3 ol il

“Andolsun ki onu (melegi) inis esnasinda bir daha gérdi.” (53/Necm, 13)

“Re’y” lafzinin  aragtirmamizin  alanina  giren kismi tedebbir etmek,
fehmetmek, bilmek ve idrak etmek manalarina gelen kismidir. Kur’an’da otuz bir
defa “35 &l seklinde gelen rii’yet lafzi, kalbi goriis manasindadir.*”* <55 & kalibini
tekil ve ¢ogul sigalarinda ¢esitli yerlerde Allah’in kullarina yaptig1 hitap sekli olarak
gormekteyiz:

Gl 5 e &l ) 5 Al

“Rabbinin golgeyi nasil uzattigini gormedin mi?” (25/Furkan, 45)

Bu sekliyle rii’yet “ilim” ifade ederek, ayetlere “bilmez misin?” manasi
vermektedir. Buna nazari akilla goriis de denmektedir.*’? Buna gore ayetin anlam
“Rabbinin golgeyi uzatmadaki hikmetini bilmez misin?” olarak anlasilabilir.
Dolayisiyla burada kalbin bilgisi, kesin bilgiyi ifade ederek goziin gérmesinin yerine

gecmektedir.4®

470 Mustafavt, et-Tahkik, c. 4, s. 17.
471 http://www.alukah.net/sharia/0/7893/ (erisim tarihi: 03.09.2018).

#72 Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. 18, s. 586; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, c. 5, s. 371; Razi, Mefatihu I-gayb, c.
23, s. 216; Mahalli-Suy(ti, Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 435; AlUsi, Rihu'l-me‘dni, c. 17, s. 130; bn
Aslr, et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 17, s. 226.

473 Radi, Telhisu’I-beyan, s. 210.

83


http://www.alukah.net/sharia/0/7893/

Ayni1 kullanimi1 bagka bir ayette de gérmekteyiz:
Sy Jlalis 44005 2l iy (as¥) (B Gas ) B Ba A g A G 5 A
S G 5885 S 5 5
“Gormez misin goklerde ve yeryiiziinde bulunanlar; giines, ay, yidizlar,

daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin bir¢ogu hep O’na secde etmektedir!”

(22/Hac, 18)
Bagka bir ayette Allah bu ifadeyi kullanarak insanin kendi yaratilist hakkinda
teemmiil ve tefekkiir etmesi gerektigine dikkat geker:
G ead 3h 138 dakd e LIS G B 5 Al
“Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gormez mi? Oysa bak, simdi o,

agiktan agiga bize karst duran biri olmugtur.” (36/Yasin, 77)

AL

Bazi ayetlerde “i‘tibar” manasinda*’*, bakilan seyi goriip gecmek degil de onun

tizerinde diisiiniip ondan ibret almak kastiyla kullanilmaktadir:
SR 3a b eina k05

“Semamin boslugunda buyruk altina sokulmus kuslar: gérmuyorlar mi?”
(16/Nahl, 79)

Yine baska bir ayette Allah yarattiklar iizerinde diledigi gibi tasarruf sahibi
oldugunu haber vererek bunun iizerinde kullarmin tefekkiir etmesi i¢in soyle
buyurmaktadir:

Galia 28 ) G0 A0 T AR L)) A&H 514 L A ) Ak O

“De ki: ‘Ne dersiniz, size Allah'in azabi gelse yahut kryamet gelip ¢atsa size,
Allah’tan bagskasina mu yalvarwsimiz? Dogru s0zIU iseniz (s6yleyin bakalim)!”™
(6/En‘am, 40)

Ferrd, “Araplarin bu lafz1 iki manada kullandiklarini bunlardan birinin; “{@U”
fiilindeki “ta” otreli kilinarak okunursa manasi “sizleri gérdiim mii?” seklinde gozle
gormek oldugunu sdyler. Digerinin ise “ta” fethali kilinarak “bana haber veriniz”
manasina geldigini” sdyler. Yaygin goriis riiyetin manasinin ayette haber vermek

manasinda geldigi seklindedir.*"

474 Damegani, Kamiisu 'I-Kur’an, s. 189.

475 Ferrd, Medni’l-Kur’an, c. 1, s. 333; Ahfes el-Evsat, Medni’l-Kur’dn, c. 1, s. 299; Taberi, Cami ‘u’l-
beyén, c. 11, s. 351-352; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenZil, c. 3, s. 142; Zemahseri, el- Kessdf, c. 2, s. 22;
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Ayrica Hz. Peygambere gormedigi seyler hakkinda “gérmedin mi?” ifadesiyle
soru sorulmasi “haberin olmadi m1?” manasindadir. Bununla “kalbinle hayra bakip
teemmiil etmedin mi” sorusu kastedilmektedir. Genellikle bu ifade gegmis milletlerin

durumlarindan bahsedilirken kullanilmaktadir*’®:

Salal 1 481 81 435 b a5 215 0 D 8 A
“Allah’in kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi hakkinda Ibrahim ile

tartismaya giren kimseyi gormedin mi?” (2/Bakara, 258)

Ayrica “V 35 A kalibi Araplarin muhataplarinin dikkatini ¢ekmek igin
teacciib (sasirma) anlaminda kullandiklar bir ifadedir.*”” Bir kisiye “bunu gérmedin
mi?” diye sormak, “bunun gibisini gérdiin mii?” demektir. Bu yiizden ayetin manasi

“Rabbi hakkinda Ibrahim’le tartisan gibisini gérdiin mii?” olarak anlasilabilir.*’®

Kur’an kendilerine kitap verilenlerin, Kur’an’a davet edilip bu davetten yiiz
cevirmelerinin verdigi saskinligi “onlarin bu fiillerine sasirmadin mi1?” anlaminda
yine bu kalipla ifade etmektedir:

) Gy e 155 ) 0 58 4

“Kendilerine kitaptan bir pay verilmis olanlara baksana!” (3/Al-i imran, 23)

Mutehayyile manasinda kullanilmast:

% ¢¢

Bazi ayetlerde “rii’yet”, “zan” manasinda kullanilmaktadir®’®:
T 8 alee ¢ 540 55 5l
“Kotii isleri hosuna gidip de onlari gizel bulan kimse (ile boyle olmayan bir)
mi?” (35/Fatir, 8)
Ayette “lia b “glizel gormek” tabiriyle onlarin kotii amellerinin giizel

oldugunu zannettikleri kastedilmektedir.*®® Ayni kullamimi miisriklerin Allah’in

kendilerine azap etmeyecegini zannettiklerini ifade eden ayette de gérmekteyiz:

Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 12, s. 533; Mahalli-Stylti, Tefsiri'l-Celaleyn, c. 1, s. 168; Ebussuld,
Irsddii’l-‘akli’s-selim, c. 3, s. 132; A0S, Riihu I-me ‘Gni, c. 7, s. 150.

476 Tanahi, Min esrdri’l-lugati, s. 710; Damegani, Kdmiisu I-Kur’dn, s. 189,
477 Tanahi, Min esrdri’l-lugati, s. 710.

478 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, c. 5, s. 430; Ferrd, Medni’l-Kur’dn, c. 1, s. 170; Zemahseri, el- Kessdf, c. 1, s.
318; RéZT,A Mefatihu’l-gayb, c. 7, s. 17; BenyiVT, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, c. 1, s. 155;
ebusuud; AlOst, Riihu’l-me ‘Gni, c. 3, s. 20; Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 3, s. 31.

479 Mustafavi, et-Tahkik, c. 4, s. 17.
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Isag ddgn agd)
“Dogrusu onlar o azabt ihtimalden uzak goruyorlar.” (70/Meéric, 6)
Basar, nazar, rii’yet lafizlarimi inceledigimizde manalarinin yakin oldugunu

gormekteyiz. Zira onlarin hepsinde “birseyi idrak etmek maksadiyla ona bakisi

cevirmek” manasi ortaktir. Ancak idrak noktasinda hepsinin dereceleri vardir.

Rii’yet lafz1 da basar ve nazar gibi goriis ifade eden kavramlardan olsa da,
rii’yet’in ibsar lizerinde ayricalig1 ve Ustlinliigii vardir. Rii’yet, onda siiphe olmayan
bir ilimdir. Bu yiizden (sl e W358 & hasdl &350 Gl ale & 543 5158 “Hayir/ Kegke
kesin bir bilgiyle bilmis olsaydiniz! Yemin olsun, cehennemi mutlaka géreceksiniz!

481 ayetinde ilme’l-yakin

Sonra kuskusuz onu goziiniizle ayan beyan goreceksiniz.
onunla ifade edilmektedir.® Rii’yetten sonra agiklikla (vudiih) ayrilan ibsar gelir. En
diisiik seviyesi ise, gormeden birseye goziin ¢evrilmesiyle ya da o seyin goriiliip

tedebbiir edilmesiyle gerceklesebilen “nazar” lafzidir.*83

Ri’yet lafzinin anlam boyutuna baktigimizda; Araplar tarafindan gozle
gormek, bilmek ve diisiinmek gibi kalbi goriis seklinde ve zannetmek manalarinda
kullanilan rii’yet lafzinin, Kur’dn’da daha genis bir kapsamda kullanildiginm
gormekteyiz. Rii’yet, Gozle gormek manasinda kullanildigi gibi, goziin s6z konusu
olmadigi, Allah’in ayetlerinin onunla goriildiigii ruhani bir goriis manasinda
kullanilmaktadir. Bu lafiz Allah’in kullarina sundugu nimet ve delillerle beraber
kullanildiginda bu delilleri bilmek, teemmdil ve tefekkir edip ibret almak manalarina
gelmektedir. Eger bu lafizla gegmis milletlerden bahsediliyorsa haber vermek
manastyla kullanilmaktadir. Ayrica bu lafzin Kur’an’da araplarin kullandigi gibi

zannetmek ve sasirmak manalarinda da zikredildigini gormekteyiz.

480 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 20, s. 441; ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, c. 6, s. 535; AlQs1, Riithu 'I-
me ‘dni, C. 22, S. 169.

481 102/Tekastr, 6-7.
482 Muhammed Davud, Mu ‘cemu’I-furitku’d-delaliyye fi-1-Kur ‘an’il-Kerim, s. 134.
483 Muhammed Davud, Mu ‘cemu ’I-furitku d-delaliyye fi-1-Kur ‘an ’il-Kerim, s. 136.
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UCUNCU BOLUM
1. KUR’AN’DA TEDEBBUR VASITALARININ FiLOLOJIK
TAHLILI

Arap dilinde ve 6zel olarak Kur’an’da tedebbiir/diisiincenin vasitasi olarak
kalp/akil, fuad ve libb lafizlar1 zikredilmektedir. Diislince vasitalarindan 6nce genel
olarak bu vasitalarin mekani olarak ¢okg¢a kullanilan “sadr” kavramin ele almak

yerinde olacaktir.

1.1. SADR

[TEN

Hxall” sadr lafz1 gogiis, her seyin en list kismi, bagi, ilki, ayrilmak ve geri

donmek manalarina gelmektedir. Cogulu “sMal” seklindedir.*®* Ornegin “isin bas1”

2

manasinda  “&Y) e “kapalin @ Onii” manasinda ‘L&l SNa”  tabirleri

kullanilmaktadir, “Ixa sl ge Y) @53a” ciimlesinde oldugu gibi lafiz “ce” harfi
cer-i ile kullanildiginda ciimle “develer sudan geri dondii” manasina gelmektedir.

Mazi ve muzari fiillerinin kendisinden tiiredikleri lafza denilen “jxaall” kelimesi ise

aslen “sudan geri gelmek” manasinda masdar, ism-i zaman ve ism-i mekandir.*®

Kadinlarin giydigi gogsii ve omuzlar érten giysi, basortiisiine®®® ve devenin

gogsiine koyulan hasira*®’ bu lafizdan tiireyen “32Lal, insanin gogsiinden yukar

88

kismma*® ve kisa gomlek, kisa zirha®®® 3,3l devenin yiikiinii ortalamaya

484 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 2, s. 383; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 12, s. 94; Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s.
709; Ibn Faris, Mu’'cemu Mekdyisi’l-Luga, c. 3, s. 337; Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, c. 2, s. 552;
[sfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’dn, s. 477, Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 445.

485 [sfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an, s. 477.

486 Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. 2, s. 383; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 12, s. 94; Ibn Faris, Mu cemu
Mekayisi’l-Luga, c. 3, s. 337; Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, c. 2, s. 552; Isfahani, Miifredatii elfazi’l-
Kur’dn, s. 477; Zemahseri, Esdasu’l-Beldga, c. 1, s. 540; Ibn Manzir, Lisdanii’l-‘Arab, C. 4, s. 447.

487 Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 12, s. 94; Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 710; Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-
Luga, c. 3, s. 337; Isfahani, Miifreddtii elfézi’l-Kur dn, s. 477.

488 Ferahidl, Kitdbu’l-‘Ayn, c. 2, s. 383; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 12, s. 94; Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s.
709; Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, . 4, s. 446; Zebidi, Tdcii 'I- ‘ariis, €. 12, s. 295.

489 Ezherl, Tehzibii’l-luga, c. 12, s. 94; Cevheri, es-Sthdh, c. 2, s. 709; Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s.
447; Zebid1, Tdcii'l- ‘ariis, ¢. 12, s. 298.



yarayan ve alttan baglanip horgiicii dengeleyen ipe*®® “nuail  denilmektedir.
Devenin acikip karninin bosalmasindan dolayr kayis1 bozuldugunda “d jxs oo j3a”
yani “devenin horgiiciinli dengele” denilir. Boylelikle devenin gogsiiniin arkasindan
bir ip baglanilarak horgii¢ diizeltilir. Bu lafiz otururken gogsii diiz tutmay1 da ifade
etmektedir.

Ayrica giiglii bir gégse sahip oldugu igin aslana “>3adl” denilmekte, ayni lafiz

giiclii bir adami ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir.*%?

“Sadr” lafzinin Kur’an’daki Anlamlari:

Kur’an’da kirk alt1 kez gegen “sadr” lafz1 gogiis, geri donmek ve ayrilmak*®®

manalarinda kullanilmaktadir.

Gogiis manasinda kullanilmasi:

Kur’an’da bircok ayette kalplerin mahalli olarak “gdgiisler” kelimesi
kullanilmistir. Asagidaki ayette “gogiislerdeki kalpler” ifadesiyle bu hususa agiklik
getirilmistir:

Ol Haaill (25 Y W6 T Ol 81 31 ey Osing sl 240 48 () (15000
soal) b ) Gglhl) e
“Yeryiiziinde hi¢ dolagsmiyorlar mi ki ibret almis kalplere yahut igitmis

kulaklara sahip olsunlar! Su bir gergek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki
kalpler korlesir.” (22/Hac, 46)

Ayette gogiislerdeki kalpler diye nitelenmesinin sebebi, Araplarin bildigi

manay1 tekid etmek icindir.*** Ayn iislup baska bir ayette 2 Ric & ol L zeal 58 o s

29495

“Kalplerinde olmayani agizlariyla séyliiyorlardt seklinde kullanilmaktadir.

4% Ferahidi, Kitabu’l-*Ayn, c. 2, s. 383; Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s. 710; Ibn Faris, Mu’'cemu Mekdyisi’l-
Luga, c. 3, s. 337; Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, c. 2, s. 552; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, C. 1, s. 540; Ibn
Manz(r, Lisanii’l- ‘Arab, c. 4, s. 448.

491 Ezheri, Tehzibii’I-luga, c. 12, s. 95; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 4, s. 448.

492 Ferahidi, Kitabu’l-*Ayn, c. 2, s. 383; Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s. 710; Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-
Luga, c. 3, s. 337; Ibn Faris, Miicmelii’l-luga, c. 2, s. 552; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, c. 1, s. 540; Ibn
Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 4, s. 446.

493 Herevi, el-Garibeyn fi’I-Kur dn ve’l-hadis, 1066.

49 Taberf, Cdmi‘u’l-beyan, c. 18, s. 658; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, c. 5, s. 391; Mahalli-Suyti,
Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 440; Ferrd, Medni’l-Kur’dn, c. 2, s. 223; Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve
Esrarii’t-Te vil, c. 4, s. 74; EbiissuQd, rsddii’I- ‘akli’s-selim, c. 6, s. 111; AIGsT, Rithu’l-me ‘ni, c.17, s.
167; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 17, s. 290.

495 3/Al-i imran, 167.
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Allah’1n, insanlarin agiga vurdugu ya da gizledigi her seyi bildigini ifade eden

“ysadall ¢y aide &l () kalibr Kur’an’da on iki kez kullanilmaktadir:
ssal) iy gle A5 3 B 8 Gasalls i) 5ia 8L Al B

“Bu, Allah’in iginizde olani ortaya ¢ikarmast ve kalplerinizdeki gsiipheyi
gidermesi icindir. Allah gégiislerde olan: bilir.” (3/Al-i Imran, 154)

Arap kelaminda “ s34l lafzinm gizli hisler igin kullanilmasina binaen * <y
Js¥all” kavrami, “gdgiislere eslik eden ve onlardan ayrilmayan sir ve gizlilikler”
olarak anlagilmaktadir.*®® Bir hadiste, “d s b 3\s L &Y “Glnah, gogsiinii
huzursuz eden ve icinde bir kusku birakan seydir”*®’ diye buyrulmasi buna delalet
etmektedir.

Alasi’ye gore, “;54955 & L =349 ayetinde ki kalplerden kasit inanglardir,
bununla inanglarin temizlenmesi kastedilir. Zira bir¢ok ayette kalp imanla, sadr ise
islamla zikredilmektedir. Kuran’da < Jad) sz sl o8 <3 &3 “Allah bu miminlerin
kalplerine imani naksetmistir™*® ve “a3u §53a &l 7 54 &8 “Allah kimin génlini

7499 avetlerinde bu mana agikca goriilmektedir. Baz1 alimler buna

Islam’a acmissa
binaen sadr’n Isldm’in  merkezi, kalbin ise imanin merkezi oldugunu
soylemektedirler. Buna gére Aldisi ayetin manasinin; “ Bu Islamimz (teslimiyetinizi)
denemek, imaniniz1 kusurlardan ayirip temizlemek i¢in” seklinde anlasilabilecegini

soylemektedir.>%

Bir ayette miisriklerin gogiislerindekini gizlemeleri, “goguslerini biikerler”
manasinda “% fiiliyle kullanilmaktadir. Burada gogiislerin biikiilmesi mecazen
kullanilmakla birlikte kastedilen Allah’a ve Resuliine diismanliklarini i¢lerinde dirlp
saklamalanidir. Zira miinafiklar bir araya geldiklerinde Miisliimanlarin onlar
duymalarindan ve onlarnn fark etmelerinden kagindiklar1 i¢in, konusmalarini
birbirlerine sirtlarin1 donerek yaparlar ve boyle yaptiklar takdirde sirtlar1 arka arkaya

egilince kalpleri ortiildiigiinii ve boylece kotiliklerini gizlediklerini zannederlerdi.>*

49 Razl, Mefatihu’l-gayb, c. 9, s. 384; Ebiissuld, Irsddii I- ‘akli s-selim, c. 2, s. 102; AlQst, Rihu I-me ‘Gni,
c. 4,s. 40.

497 Miislim, “Tefsirii’l-Birr ve’l-ism”, 5.
498 58/Mucadele, 22.

499 39/Zumer, 22.

800 AlQist, Rithu’I-me ‘ani, c. 4, s. 97.

S01 Radft, Telhisu’l-beyan, s. 102,
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iy e A0 &5l ey &5 o i 0 & 8855 Com YT e 5005030 2 5 30 5 2400 Y
sssall

“Bakiniz!  Onlar iglerindekini ondan gizlemek igin swrtlarini  dénerler
(biikerler). Bilesiniz ki elbiselerine biiriindiikleri zaman dahi Allah onlarin
gizlediklerini de agiga ¢ikardiklarimi da bilir; ¢iinkii O gégiislerin icini bilendir.”
(11/Hdd, 5)

Sadr, kalbi i¢inde bulundurup onu koruyan kale konumundadir. Kalp
canlilardaki hayatin ve giliciin kaynagidir, bu giicli icinde barindiran ise sadr’dir.
Hakim et-Tirmizi (6. 279/892)’nin tasnifine gore sadr en dis kisimdir, kalp sadrin
icinde bulunur. Fuad kalbin igidir, liibb de fuadin i¢idir, 6ziidiir, akilla goriilemeyen
kismidir. Ruh gibi kalbin ruhani tarafidir ve imanin merkezi de orasidir. Tirmizi
sOyle bir tesbih yapiyor, “Kabe'nin i¢i lubb'dur. Kabe'nin kendisi fudd'dir, harem
kismi kalb'dir. Mekke'nin tamami da sadr'dir” 5%

Kur’an’da sadr ve kalp kendilerine nispet edilen seyler agisindan farklilik
gostermektedirler. Nitekim iman®®, mutmainlik®®*, hust®®, hidayet>®, sapmak®”’,
katilik®®, saglamlik®®, korluk®® ve miihtirlenmek®! kalbe nispet edilen seylerdir.
Sadr’a nispet edilen seyler ise; gizlemek®?, agiga vurmak®®®, daralmak®,

genislemek, ferahlamak®®°tir.

502 https://dergi.altinoluk.com/index.php?sayfa=yillar&MakaleNo=d120s010m (erisim tarihi: 12.09.2018)
503 58/Micadele, 22.
504 2/Bakara, 260.
505 57/Hadid, 16

506 64/Tegabin, 11
507 61/Saf, 5

508 57/Hadid, 16

509 26/Suar, 89

510 22/Hac, 46.

511 2/Bakara, 7.

512 40/MU'min, 19.
513 28/Kasas, 69.

514 11/H0d, 12.

515 20/Tah4, 25.
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Ayrica aydinligin ve sicakliin, kandil ve lambaya nispet edilmesindeki gibi
bazi durumlarim nispetinde ortaktirlar. Ornegin; Kur’an’da kin®!® ve kibri®!" iclerinde

bulundurma durumu ikisi icinde s6z konusu olmaktadir.>*8

g LIS L 5 U 550 (e A 1 (i 353 55 548 a0 00 23 0
SLL 4
“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun gégsiinii Islam’a acar; kimi de

saptirmak isterse, goge ¢tkryormus gibi gogsiine darlik ve sikinti verir.” (6/En'am,
125)

519

“Serh-i sadr” kavrami; gogsiin hakki kabule agilmasi®, Allah tarafindan ona

ilahi bir nur, sekinet ve huzurun yayilmasidir.5%

fbn-i Mes’d (r.a.)’den rivayet edildigine gore; RasGlullah (s.a.v.): “Allah her
kime hiddyet etmek dilerse onun gogsiinii Islam’a acar. ! ayetini okudu. Rasdlullah
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Muhakkak ki nur, gogse (kalbe) girerse a¢ilir.” Dendi ki: 'Ya
Rastlullah! Bunu gosteren bir emare var mi?’ (RasUlullah) séyle buyurdu: ’Evet!
(Emaresi;) aldanma yurdundan uzaklagma, ebediyet yurduna yonelis ve gelmeden

once oliim icin hazirlanmaktir. %

djva #5550l “Senin gonluni agip genisletmedik mi?”> ve  J & 53 &)
l,%a “Rabbim! génlime genislik ver’>* ayetlerinde kalp lafzinin yerine sadr
lafzinin segilmesinin nedenini RAazi, (Wl ) s3ia 8 (sl sh gj‘ “Insanlarin géniillerine
vesvese sokan” ayetiyle aciklamaktadir. Ayette vesveselerin mahalli olarak sadr
belirtilmektedir. Dolayisiyla gogiisteki bu vesveselerin yok edilip gogsiin hayirla
dolmasi onun serh edilmesi anlamina gelmektedir. Tirmizi soyle der: “ kalp aklin ve

marifetin mahallidir. Seytan kalbe taarruz etmeye ¢alisir. Bunun icin kalbin kalesi

516 15/Hicr, 47; 59/Hasr, 10.

517 40/MU'min, 56; 40/MU'min, 35.

518 Mustafavi, et-Tahkik, c. 6, s. 251-252.

519 Ezherd, Tehzibii'I-luga, c. 4, s. 107,

520 {sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn, s. 449.

521 6/En’am, 125.

522 Hakim, Miistedrek, “Rikak”, 20, c.4, 5.346, no:7863.
523 94/Ingirah, 1.

524 20/Tah4, 25.
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olan sadra gelir ve ona saldirmak icin yol buldugunda, oraya endiseleri, iiziintiileri
ve hirst yayar. Bunlar kalbin daralmasina neden olur. Boylelikle kisi ne itaatte lezzet

bulur ne de Is\am’da bir giizellik. Eger diismanlar buradan kovulur da giiven

saglamirsa darlik giderilir ve gogiis genisler ve ibadetler kisive kolaylasir.”®®

"’

lafzinin kullanilmasi, nefsin
526

Nefsin hiiziinle kaplanmasini ifade eden “ Gl
raz1 olmasini ifade eden “z >3 lafzinin kullanilmasi gibi yaygin bir istiaredir.
“3uall” lafz1, genislemenin zitt1 olan “daralma” manasina gelmektedir. g Y@ (gsais
NI (;l Juld U 35 Y5 “Gagsiim daralyor, dilim dolasiyor; onun icin bu elgilik

95527

gorevini Harun’a yiikle. ayetindeki gibi bu kelime kullanildig1 yerlerde iiziintii

anlami vermektedir.%?

Régib el-Isfahani, S 345 aald) Al 51 G 41 G Gl 5 R4 s s &) “KalbilAklL
olan veya suurlu olarak séze kulak veren kimse icin bunda biiyiik ibret vardir.”>?
ayeti gibi kalbin zikredildigi biitiin ayetlerde akla ve ilme isaret edildigini, <333

7530 ayetindeki gibi sadrin

:)-M}A a# 5Ma “Ve inananlarin gogiislerine su serpsin
zikredildigi biitiin ayetlerde ise hem akil ve ilme hem de sehvet, heva ve 6tke gibi
nefsani duygulara isaret edildigini, dolayisiyla nefsdni duygulara sifa vermenin

kastedildigini ifade eder.>®
Geri donmek, ayrilmak manasinda kullanilmasi:

“jAa" lafzindan tiireyen “>xa” fiili geri donmek, ayrilmak manalarinda

Kur’an’da iki defa kullanilmaktadir:
SR FE G55 £ ) Jaay s 85 Y GG
“Cobanlar sulayp cekilmeden biz (hayvanlarimizi) sulayamayiz; babamiz da
¢ok yashdur, dediler.” (28/Kasas, 23)

525 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 32, s. 209.

526 on Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 30, s. 408.
527 26/Suara, 13.

528 {sfahani, Miifredatii elfzi’l-Kur’dn, s. 514.
529 50/Kaf, 37.

5% 9/Tevbe, 14.
531 [sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn, s. 477-478.
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“JXal” lafz1, Hz. Musa’nin Medyen’de hayvanlarini sulamak isteyen iki
kadmla karsilastigi konusmasinda “4& 3 Saad 2" seklinde muzari sigasinda

gelmektedir.
Ayni kullanim1 mahser giinii insanlarin hesaplar1 goriildiikten sonra cennet ve
cehennem icin oradan ayrilmalarini anlatan ayette de gormekteyiz:
1530 B2 G il
“Iste o giin insanlar yaptiklari kendilerine gésterilsin dive (bulunduklar:

yerden) farkli gruplar halinde ¢ikarlar.” (99/Zi1z4l, 6)

299

Bu iki ayette “sadr” lafzi “3)5” nin zitti olarak “g i), il jual

2 ¢C
|

geri

donmek”, “ayrilmak” manalarindadir.®?

Lafza karanliktan, nura, dis aleme
yonelmeyi ifade eden “cikarmak” ve “cikarilmak”, “33 ve “55” manalari da
verilmektedir.>® Nitekim bazi miifessirler “Glael 1558 BEE .8 Shia; %25 ayetinde
ki “xay fiilini, insanlarn defnedildikten sonra kabirlerden ¢ikarilmasi olarak

yorumlamaktadirlar.%3

1.2. KALP
«C kalp lafzi; bir seyi bir yonden diger ydne cevirmek, dondiirmek,

doniistiirmek®® manalarma gelen “1& fiilinin masdaridir. Fuad,®® akil®*” ve bir

38

seyin 6zii*® anlaminda g¢ogulu “Q;ﬁ\”seklinde gelir. Insanm kalbinin bu adi

532 Begavi, Me ‘alimii 't-tenzil, c. 8, s. 502; Razi, Mefaitihu’I-gayb, c. 24, s. 596; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil
ve Esrdrii’t-Tevil, c. 4, s. 175; Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’dni’l- ‘azim, c. 8, S. 461; Mahalli-Stydati,
Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 818; EbUssuld, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, c. 7, s. 8; AlGsi, Rithu’l me ‘dni, c.
20, s. 60; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 40, s. 493.

533 Mustafavi, et-Tahkik, c. 6, s. 253.

534 Ebiissuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 9, s. 189; AlQsT, Rihu’l me‘dni, c. 20, s. 60; Ibn Astr, et-Tahrir
ve t-tenvir, c. 40, s. 493.

535 Halfl b. Ahmed Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, ¢. 5, s. 171; Cevheri, es-Sthdh, c. 1, s. 205; Ibn Faris,
Mu’cemii mekdyisi ’.l-luga, c. 5, s. 13; Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, s. 681; Zemahseri, Esdsu’l-
Beldga, c. 2, s. 94; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. 1, s. 685.

53 Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. 3, s. 421; Cevheri, es-Sthdh, c. 1, s. 204; Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, c. 1,
s. 687; Zebidi, Tdcii’l-‘aris, c. 4, s. 70.

537 Cevheri, es-Sihdh, c. 1, s. 204; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1, s. 687; Zebidl, Tdcii’l-‘ariis, . 4, s.
70; Damegani, Kamiisu 'I-Kur’an, s. 388.

538 Ferahidi, Kitdabu ’.l- ‘Ayn, c. 3, s. 421; Cevheri, es-Sihdh, c. l,. s. 205; Ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-
luga, c. 5, s. 13; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, c. 1, s. 373; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, . 1, s. 688;
Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, c. 4, s. 70.
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almasinin  sebebi; ¢ok¢a degismesinden dolayidir.>®*® Su beyitte kalbin bu
degisiminden bahsedilmektedir®:

hshl Sy s caial sl g i e ) Gl 2l

“Kalb ¢okga evrilip ¢evrildiginden dolay1 bu adla isimlendirilmistir,

Zira diisiince insan1 halden hale ¢evirir durur.”

Kalp kullanimda fuad’dan daha 0zel bir mana tasimaktadir. Su beyitte bu
manada bir kullanim gérmekteyiz®*:

ol Al A aniil ghaerer 4l dalea e GILAN &

“Amr, hedeften sagsmayan oklariyla,

Keske hedef alsa kalbi kara hicrana”

Bu lafizdan tiireyen «& il ise, bir seyi arastirmak ve akibetine bakmak

manasina gelmektedir.>*? Araplar “kalp” lafzimi Gesitli manalar i¢in kullanmaktadir;

Lafzin “bir seyin 06zii, halis olan kism1” manasin binaen, hurmanin i¢indeki
beyaz ve yumusak olan kismi i¢in kullanilan il (kalp) lafz1, nesebi halis olan
Arap’1 ifade etmek icin de kullanilmaktadir.>*® Nitekim Hz. Peygamber Lasi 58 e o8
L “Ali, halis bir Kureysli'ydi.” Sozleriyle Hz. Ali’yi 6vdiigii hadisinde bu lafz1 Hz.
Ali’nin kureys’in asillerinden oldugunu anlatmak i¢in kullanmaktadir. Ayrica bu
lafizla sadece soyu degil ince bir anlayisa ve fetanete sahip oldugunun da belirtilmek
istendigi  sdylenmektedir.>** EbO Vecze’nin beytinde de bu kullamima
rastlamaktay1z>*°:

Qa5 e uliall ool (553 ol ) Alie b

“O soylu bir kabile reisinin hatunu, halis bir Arap,

Yola diiser siivari ve yayalar korumak i¢in onu”

539 [sfahani, Miifredatii elfazi’l-Kurdn, s. 681.
540 Zebid1, Tdcii’l- ‘aris, c. 4, s. 70.
%41 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1, s. 687.

542 Tobn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1, s. 685.
543 Cevheri, es-Sthdh, c. 1, s. 205; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, c. 2, s. 95; ibn Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, C.
1, s. 688; Zebidi, Tdcii’l- ‘aris, c. 4, s. 70.

54 Tbnii’1-Esir, en-Nihaye, c. 4, s. 151.
545 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1, s. 688.
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Cevrilip kivrilmasindan dolay1 burma bilezige ve kum iizerinde kivrila kivrila
giden beyaz yilana “$” (kulb)5*® denilmektedir. & coilly (Gidlly Guall cils 2aLl
«@&né “Hz. Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in kollarindan giimiis iki bilezigi ¢ikardy™*'
hadisinde bilezik “cds lafz1yla ifade edilmektedir.

[sabet ettigi kisiyi yataginda kivrandiran hastaliga “4” (kalebe) ve “L
(kulab) denilir.>*® Muaviye’'nin hastaligindan dolayi yataginda kivranmasi “l’
fiiliyle anlatilmaktadir. Yine onun bu durumdayken yanindakilere “UlE Y e o R o)
“sizler, isleri ¢ekip c¢eviren, zor ve sikintili anlarda bir ¢ikis yolu bulup giizel
neticelere ulasmayr basarabilen kimselersiniz”®*° dedigi rivayet edilmektedir. Sair
Nemr bu hastalikla ilgili olarak su beyti soyler®:

0 e L Lad (3 S i) Al S5 S 53

“Gengleri heldk edip dul ve kimsesizi yiyip bitiren o amansiz elemden
kalbimi korudum.”

Koyunlar1 yemek istedigi icin onlari dolagtirmasindan dolayr kurda “Cafall
ol sl (kallib, kalab, killevb) denilmektedir.®®t Su  beyitte kurt icin
“ca38lafzimin kullanildigini gérmekteyiz®®?:

csliall iy w3l Al ol ol e G ais

“Ummii Vahib’e agla ey gozlerim!

Mezénib’de bir kurda olan yem.”

Suyu hicbir zaman tilkenmeyen kuyuya “<8a (kalih)®>® denilmektedir. Sair
Kuseyyir beytinde, bir kadina olan sevgisinin devam edecegini anlatirken bu lafzi

kuyu manasinda kullanmaktadir>>*:

546 Cevheri, es-Sthdh, ¢. 1, s. 205; Zemahseri, Esdsii'I-beldga, s. 96; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. 1, s.

688; Zebidl, Tdcii’l- ‘ariis, c. 4, s. 71.

547 bnii’1-Esir, en-Nihaye, c. 4, s. 151.
548 Ferahidi, Kitabu'I- ‘Ayn, c. 3, s. 421; Cevherf, es-Sihdh, c. 1, s. 205; ; Zemahseri, Esdsii -beldga, S. 95;

Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 5, s. 17; Ibn Manzir, Lisdnii - ‘Arab, c. 1, s. 687.

549 Tbnii’1-Esir, en-Nihaye, c. 4, s. 151.

550 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 1, s. 687.
551 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, c. 3, s. 421; Cevheri, es-Sthdh, c. 1, s. 205; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-

luga, c. 5, s. 18; Ibn Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 1, s. 689.

552 Ton Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1, s. 689.
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285 dole Gl grr (Sl g e B gl e
“Tihame’den devam ettikce bereketli yagmur,
(Sevecegim seni) doldukga kuyular.”

Ayrica madenlerin sekil verilmek igin icine dokiildiigii kaliba “CJ&” (kalib)
denilir. Araplar ayni lafz1 kizarmis hurma igin kullanmakla birlikte hurmanin kizarip
olgunlagmasini “3 3l <38 s6zityle anlatmaktadirlar.5%®

“Cevrilmek ve doniismek” manasindaki kalp lafzinin sozliik anlamlarina ve
Araplar tarafindan kullanim sekillerine baktigimizda bu lafizdan tiireyen bilezik,
yilan, kurt, kivrandiran hastalik gibi kelimelerin de lafzin hakiki manasini ihtiva
ettigini gormekteyiz.

Kalp Lafzinin Kur’an’daki Anlamlar::

Kur’an’da “kalp” lafz1, ruh®®, akil®’, gogiisteki bir uzuv, re’y558, cevirmek,

k °°° manalarinda kullanilmaktadir.

dolasmak, pismanlik, hile yapma
Gogiisteki kalp manasinda kullanilmasi:
Ayette kalp lafz1 ile gogiiste bir uzuv olan kalp kastedilmektedir:
sall b A gl ax5 o5 el i Y
“Su bir gercek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki kalpler korlesir.”
(22/Hac, 46)
Ruh manasinda kullanilmasu:
Daliall Gsllh el i) E213 Y
“Korkudan gozler kaymug, Kalpler agizlara gelmisti.” (33/Ahzéb, 10)

Ayette kalpler ile ruhlardan kinaye yapilmasi anlasilabilir. Sanki kalp korkunun

1stirabiyla goglisten ¢ikmaya calisir. Bununla korkunun siddeti goézler Oniine

553 Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. 3, s. 421; Cevheri, es-Sthdh, c. 1, s. 206; ibn Faris, Mu cemii mekadyisi’l-
luga, c. 5, s. 17; Ibn Faris, Miicmelii’I-luga, c. 3, s. 730; Isfahani, Miifreddtii elfazi’l-Kur’dn, S. 682;
Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 1, s. 689.

554 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1, s. 689.
555 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 1, s. 688; Zebidl, Tdcii'l- ‘aris, c. 4, s. 73.

5% {sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn, s. 681.

57 [sfahani, Miifiedatii elfdzi’l-Kur’an, s. 682; Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-hadis c. 5, s. 1574;
Damegani, Kamiisu’l-Kur’dan, s. 388.

58 Damegani, Kamiisu I-Kur’én, s. 389.

559 [sfahani, Miifredatii elfzi’l-Kur’dn, s. 682.
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serilmektedir. Zira kisi korktugunda cigeri siser bu yiizden kalbi yukar1 bogaza dogru
yiikselir. Ve bu nefes almaya engel oldugunda kisinin korkudan 6lmesine neden
olabilir. «atall &8 calis», “Kalpler bogazlara gelmisti” ifadesi, Araplarda korkan
kimse i¢in sOylenen “s Ak &85 “cigeri sisti” ifadesiyle benzer anlamdadir. Ciger ve

kalp birbirine yakin iki organ olmalarindan dolay1 bu benzetme yapilmaktadir.>®

Re'y (goriis, diisiince) manasinda kullanilmasu:

“Sen onlari birlik i¢inde sanirsin, oysa Kalpleri daginiktir.” (59/Hasr, 14)

Lafiz, miislimanlar1 cesaretlendirmek igin inen ayette; ehl-i batiln®®
aralarinda goriis birligi olmadigini, inanglarinin, isteklerinin ve amellerinin farkli
oldugunu, bu yiizden iclerinde disaridan goériinmeyen bir diismanlik bulundugunu
ifade etmek igin kullanilmaktadir. “Kalpleri dagmiktir” ifadesinde kalplerden kasit

fikirlerdir ve ayetin manasi “gériisleri farklidir” olarak anlasilmaktadir.>®2
Bir halden baska bir hale gecmek, evirip ¢cevirmek manasinda kullanilmasi:
¥ o Gl 5 ) Ul Gl g (5 s N 3 adh 545 Gl 235
“Yiizleri atege ¢cevrildigi giin, "Keske Allah’a itaat etseydik, resulii dinleseydik"
diyecekler.” (33/Ahzéb, 66)
5% 05 4 1 ska'd S g ol s il Gl
“O’na iman etmedikleri ilk durumdaki gibi (miicize gosterdikten sonra da) yine
onlarin géniillerini ve gozlerini ters geviririz.” (6/En‘am, 110)

“Gozleri ve goniilleri ters cevirmek”™ ile kastedilen, bir goriisten bir bagkasina

doniistiirmektir.>®3

Hile yapmatk, arkadan is ¢evirmek manasinda kullanilmast:

Gsh S 2h 5 Al ks el ola i 5 ol ol gl g (38 (e Al T a0

560 Ferra, Medni’l-Kur’dn, c. 2, s. 324; AlQsT, Rithu’l-me ‘Gni, c. 18, s. 178; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir,

c. 21, s. 280.

%61 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 23, s. 292; bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, C. 8, S. 75.
%62 Begavi, Me ‘alimii 't-tenzil, c. 8, s. 81; Razl, Mefdtihu’l-gayb, c. 29, s. 511; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve

Esrarii’'t-Te vil, c. 5, s. 201; ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’l- ‘azim, c. 8, s. 75; ibn Astr, et-Tahrir ve 't-
tenvir, c. 28, s. 106.

563 [sfahani, Miifiedatii elfazi’l-Kur’dn, s. 682.
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“Ashinda onlar daha énce de fitne ¢tkarmak istemisler ve senin islerini altlist
etmeye calismislardi.” (9/Tevbe, 48)
“553 &l 1 5% ifadesi, ayette fitne gikarmak amaciyla gizli gizli is gevirmek,
hile yapmak manasinda kullanilmaktadir.
Dolanmak, dolasmak manasinda kullanilmast.
Goaslldl i i
“Ve secde edenler arasinda dolasmani da (goriyor).” (26/ Suara, 219)
a3 34
“Onlar (rizik igin) dolasip dururlarken dalmisken Allah’in azabinin

kendilerini yakalayrermesinden emin mi oldular? Onlarin bunu engelleme giigleri

de yoktur.” (16/Nahl, 46)
Pismanlik manasinda kullanilmast:
s it e 4058 a5 e Gl L e m‘dhﬁ@mmwlma\;

“Cok ge¢meden adamin iiriinleri (feldketlerle) kusatildi. Sahibi, ¢ardaklar

bh)

vere ¢okmiis haldeki bagi ugruna yaptigi masraflardan otiirii ¢curpinmaya basladi.
(18/Kehf, 42)

Ayette gegen “a3& L& ifadesi, pismanliktan ellerini ¢irpmay1 ifade eden bir
kullanim seklidir.%%*
Akil, ilim, anlayig manasinda kullanilmasi:
Kur’an’da “kalp” lafz1 akil anlaminda da kullanilmaktadr:

22 5b 5 ) Al 51 G AT 8 il s RIS 3

“Kalbi olan kimse i¢cin bunda biiyiik ibret vardwr.” (50/Kaf, 37)

Miifessirler ayetteki “kalp” lafzina akil anlami1 vermektedirler.>%® Ferra, araplar
da “kalbin nereye gitti?” diye sormak ‘“aklin nereye gitti” manasina geldigini
sOylemektedir. Yani ayette ki “kalbi olan kimseler” den kasit tefehhiim edip ibret

alan kimselerdir.56¢

564 {sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn, s. 682.

55 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, c. 22, s. 372; Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil, c. 7, s. 364; Ferra, Medni’l-Kur’dn, C.
3, s. 80; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l-‘azim, . 7, s. 409; Mahalli-StyQti, Tefsiri’l-Celaleyn, c. 1, s.
691.

566 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1, s. 687.
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567

Baz1 miifessirler lafz1 “bilingli bir kalp” olarak yorumlamaktadirlar.>®’” Beyzavi
“kalp” lafzinin nekra gelmesinin sebebini, her kalbin tefekklr ve tedebbir
etmedigine isaret ettigini ancak hakikatleri diisiinen bilingli bir kalbin gerektigi gibi

tefekkiir edecegi seklinde ifade etmektedir.>®

Pek cok ayette kalbin akletmek, fehmetmek ve idrak etmek i¢in bir arag oldugu
belirtilmektedir:
O aal 255 Y L L (ks G 5T ey ol sl 1 (48 a1 (B 15 A
ositall bl Gl s
“Yeryiiziinde hi¢ dolasmiyorlar mi ki ibret almis Kalplere yahut isitmis

kulaklara sahip olsunlar! Su bir gercek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki
kalpler korlesir.” (22/Hac, 46)

fbn Asr, “‘;33'3” lafzinin mecaz olarak “akillar” anlaminda kullan11d1g1n1569,
Al(si ise “kalplerin korliigii” ile Alemin hakikatini idrak eden basiretlerin kérliigiiniin

kastedildigini soylemektedir.>"

Ayetteki kalp lafzinin “gogiislerdeki kalpler” seklinde nitelenmesinin sebebi,
kalp lafzinin “insanin kalbi” yanisira “hurma agacinin 0z, halis, ¢evirmek” gibi
manalarda ortak kullanilmasindan dolay1 ayetteki anlam kaymasina engel olmaktir.
Bir ayette w5 W 3l &% G “Fuad gérdiigiinii yalanlamadi.”™™ seklinde fuddm
esyanin bilgisine sahip oldugunda gérmeyle nitelendirilmesi, kalbin de gaflet halinde
diisinmeyip, ibret almamasi durumunda korlukle nitelenebilecegini gostermektedir.
Ayrica “gozler kor olmaz” ifadesinde ince bir mana oldugu sdylenmektedir. Bu
demektir ki; goz saglikli oldugu ve esyaya baktig1 siirece esyayr goérmesine engel
yoktur. Ancak kalp i¢in boyle degildir. Zira diislinlip, anlamak i¢in gerekli araglar

bulundugu halde yine de kalpler diisiinme faaliyetini gerceklestiremeyebilir.>"?

Zemabhseri, el- Kessdf, c. 4, S. 394; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 28, s. ?2; Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve
Esrarii’'t-Te vil, . 5, s. 144; AlQs, Rihu’I-me ‘Gni, c. 26, s. 191; Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 26,
S. 324.

568 Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, . 5, s. 144,
59 ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 17, s. 288.

570 AlQst, Rithu’l-me ‘ni, c. 17, s. 167.

51 53/Necm, 11.

572 Radfi, Telhisu’l-beyan, s. 193-194.

99



Ayetlerde bazi1 kalplerin akletme kabiliyetinden mahrum birakildigi, Gzerlerine
cekilen orttlerle, mahdrlerle, kilitlerle ifade edilmektedir:
§ 548 o B 2g o Te U5 ) i 04 e
“Onlardan seni Kur’an okurken dinleyenler de vardwr. Fakat onu anlamalarina
engel olmak icin kalplerinin istiine ortiiler c¢ektik, kulaklarina da agirlik
verdik.”(6/En'am, 25)
Ayette, mecazen kalbin Uzerine cekilen ortlyl ifade etmek icin kullanilan

(i”°"3 manasima gelen “0bS” lafzinin cogul

“X”  lafz1 “bir seyin i¢inde saklandig ort
halidir. Bununla kastedilen, miisriklerin Kur’an’1 duymaya tahammal edememeleri
sebebiyle sanki Kur’an’t anlamaya mani olmasi i¢in kalplerini kaplayan ve oraya
hidayetin girmesini engelleyen bir ortii varmis gibi olmasidir.’™ “Ortiilii kalp”
tabiriyle kisinin anlayisina engel olunduguna, “akleden kalp” tabiriyle de Kisinin
anlayisinin yerinde olduguna isaret edilmektedir.>"

Osid Y b aguslh e by call 2l a4 & o it

“Geride kalanlarla beraber olmay: yeglediler de kalpleri miihiirlendi; artik
anlayp kavrayamazlar.” (9/Tevbe, 87)

Avetteki “2esft e il istidresi baska bir ayette5’® “aessfh e 4 &8 seklinde
geemektedir. Araplar sert bir seyin lizerinde iz birakildiginda “’c—;jn” fiilini
kullanirken, daha yumusak bir madde iizerinde iz birakmayi ifade etmek igin “as”
fiilini kullanirlar, bu da iki kullanim arasinda mana bakimindan tesir farki oldugunu
gostermektedir.>’’

o e ol G G s Sl

“Kur’an’t okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpler tzerinde kilitleri mi var?”
(47/Muhammed, 24)

Baska bir ayette kalplerinin kapali olmast “Wl& o4& istiaresi ile ifade
edilmektedir. Bununla kastedilen, onlarin kalplerinin/akillarinin higbir 6giit verenin

oglidiine acik olmayan, iclerine higbir uyaricinin uyarisinin girmedigi kilitlenmis

573 [sfahani, Miifredadtii elfézi’l-Kur’dn, s. 727.
574 Radf, Telhisu’l-beyan, s. 150-151.

575 [lhan Kutluer, “Diisiinme”, DIA, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1994. c. X, s. 53.
576 2/Bakara, 7.

577 Radfi, Telhisu’l-beyan, s. 75.

100



kapilar gibi olmasidir. Kisinin, kendini diisiince daginikligi ile nitelediginde “kalbim

Kilitli” demesi, arap dilinde kullanilan bir anlatim seklidir.>"®

Zemahsgeri, “« s kelimesinin nekra gelmesini  iki mana ihtimaliyle
aciklamaktadir. Ilki; nekranin sifatlanmasmin marifenin sifatlanmasindan daha
uygun oldugudur. Boylece mana, “kat1 veya karanlik kalplerde kilitler vardir” olarak
anlasilabilir. Ikinci ihtimal, nekranin umumilik ifade etmemesinden dolay1 bunun
“Sani “ba‘ziyyet” ifade ettigidir, boylece mana “bazi kalplerin iizerinde kilitler

vardir” seklinde anlasilabilir. Bazi kalplerden kasit, miinafiklarin kalpleridir. >

Razi, bu goriise kendi goriisiinii ekleyerek nekraligin sebebinin kalplerde
bulunan inkara dikkat g¢ekmek igin oldugunu, kalbin arif olmadan ma’rif
olamayacagini soylemektedir. Eziyet eden, acimasiz bir kimse i¢in “bu insan degil,
bir canavar!” denilmesi gibi kalpler hakkinda da ““ bu kalp degil, bir tag! denilmesi,
kalbin yaratilis amacindan uzaklagip marifetten yoksun kalmasindan dolayidir.
Ayrica izafetli bir bigimde “ag sl Qi‘—” degil de, izafetsiz olarak “— sfé Qb” gelmesinin
sebebini; bu kalplerin onlara ait degilmis gibi, onlara hi¢bir fayda vermeyecegini
anlatmak icin kullanildigin1 soylerken, “ll& Kkelimesinin izafetli gelmesini ise, bu

kilitlerin sadece o kalplere ait kiiftir ve inat Kilitleri olarak yorumlamaktadir.®®

Hz. Peygamber’in su hadisi “kalplerin kilitlenmesi” kavramina aciklik
getirmektedir:
Gl b e 5 ¢ Al (n ARy Loy s Lagy Seml 4633 (2 Ol (T )T 1Y) e G
ol 32 5 La Lagy ialls a3 Gl alie <881 58 iy 0l 3151 138 SRl 1 32 5 L g 4k Lagy ey
ad o e Qi o fiTe 5 iy 4 315113
“Rasdlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Her kulun ylzinde kendisiyle dinya
islerini gordiigii iki gozii ve kendisiyle ahiret islerini miisahade ettigi iki kalp gozii
vardir. Allah kulunun iyiligini isterse iki kalp gozlerini agar. Bu vesileyle, Allah'in

gaybi vaadlerini goriir ve gayp iistiine gaybe inanir. Onun hayrin istemedigi zaman

da kalbini kendi haline birakir.”®8t

578 Radf, Telhisu’l-beyan, s. 286.

578 Zemahseri, el- Kessdf, c. 4, s. 328.

580 Raz1, Mefatihu’l-gayb, c. 28, s. 56.

581 Benzer bir metin Halid b. Ma‘dan’in sozii olarak nakledilmektedir. Bkz. Muhammed b. Ebi Bekr bn
Kayyim el-Cevziyye, Ravzatd'l-muhibbin ve nlzhetl'l-miistdkin, Beyrut, Daru’l-Kiitlibi’l-[Imiyye,
1983, s. 167, 398.
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1.3. FUAD

“3%l” Fuad lafz1 kizarmak, olgunlasmak anlamina gelen “d& fijlinden

x4 geklindedir. Kizarma ve yanip tutusmaya delalet eder.

»
(139
-]

tiiremistir. Cogul hali
Etin kizarmasim ifade etmek i¢in de bu fiil kullanilmaktadir.>®?

“Msl”devamlilik bildiren “J=” veznindendir. Icinde barindirdigi devamlilik
vasfl, manevi anlamda, muhabbetin verdigi hararetle, kalpteki yanma hissinin siirekli
bir hal almasi seklinde kendini gostermektedir.’®® Dolayisiyla fuad lafzi, kalp
anlamina da gelmektedir.®® Ancak kalbe “fudd” denilebilmesi i¢in muhabbetin
siddetiyle kizarmasi, ask ve imanin atesiyle arinarak saflik ve duruluga ulasmasi

gerekmektedir.°8®

Ziheyr b. Ebi SUlmd su beytinde “fuad” lafzim “akil” anlaminda
kullanmaktadir®®:
& stadll ¢y 5alE 13 (il *xx ) e Y5 A58 Al Y
“Ne akil fayda eder ne de bir s6z

Diismanlar arasinda husumet bag gosterirse”

“Fuad” Lafzinin Kur’an’daki Anlamlari:

Kur’an’da on alt1 kez zikredilen “fuad” lafzi, Kur’an’da sorumlu tutulan®®’,
dogrulayan ve yalanlayan®®®; meyleden®®, halden hale doniisen®®, goniildeki yakic

ates®®, bombos kalma®®? nitelikleri ile yer almaktadir.

582 Cevherf, es-Sthdh, c. 2, s. 518; Ibn Faris, Mu cemii mekdyisi’I-luga, c. 4, s. 469; Isfahani, Mufredati
elfdzi’l-Kur’an, s. 646; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. 3, s. 328.

583 Mustafavi, et-Tahkik, c.9, s. 8.

584 Cevheri, es-Sihdh, c. 2, s. 517; Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’an, s. 646; ibn Manzir, Lisdnii’l-
‘Arab, c. 3, s. 328.
585 Mustafavi, et-Tahkik, c.9, s. 8.

586 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 208.
587 17/1sra, 36.

588 11/Necm, 20.

569 14/ {brahim, 37.

590 6/En’am, 110.

591 104/Hiimeze, 7.

592 14/Ibrahim, 43.
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15 L asal K L

“Goziin gordiigiinii goNUl yalanlamadi.” (53/Necm, 11)

“Qysa biz onu senin gonlune iyice yerlestirmek igin boyle yaptik.” (25/Furkan,
32)

Ayetlerde “fudd” ile kastedilen degisim ve doniisiimlerle olgunlasip stk{na
ermis kalptir. Zira kalp ilk mertebede degiskendir. Yasadigi hadiseler ve siddetli
dontisimlerden sonra slUk®na erer. Sikdn hali, ondaki sikinti ve degisimi
bitirdiginde, kalp nazar ve idrak i¢in hazir hale gelir. Yasadigi imtihanlar, tecriibeler
ve zorluklardan sonra faydali bir tefekkiir ve tahayyiil, diinyas1 ve ahireti i¢in hayirh
bir éngorii elde eder. Bu mertebede ona “fuad” ad1 verilir.5%

Vit e g gl B8 a5 seadl i &) e 8l G4 ali

“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, gz ve gonul,

bunlarin hepsi ondan sorumludur.” (17/1sra, 36)

Ayetten anlagildig1 iizere degisken bir kalp sorumluluk tagiyamaz. Sorumluluk
ayette belirtildigi gibi goz, kulak ve fudd’a aittir. Bundan sonra o, ya dogru yola

meyledip hayra ve felaha gider, ya da serre ve dalalete siiriiklenir.>**

Ayetteki “fudd” lafzina Celaleyn kalp manasi verirken®®® RAazi, “fuad” ile akli
ilimlere isaret edildigini ifade etmektedir.5®® ibn Asir ise “fudd” lafzinin “akil”dan
daha genis kapsamli oldugunu séylemektedir. Clinkii fuad gizli (batini) duygularin
tiimiinii kapsar, akil da bu gizli duygularin icinde yer alir.%%’

5583 18 3 20 Gm B V3 g Smd Y5 pihi e 21 U By el Ll s
A iy

“Onlart kulak, goz ve gonullerle donattik. Onlara kulaklar: da gézleri de
gonulleri de hi¢bir fayda saglamadi. Ciinkii onlar Allah’in dyetlerini inkdr
ediyorlardi.” (46/Ahkaf, 26)

593 Mustafavi, et-Tahkik, c.9, s. 9.
594 Mustafavi, et-Tahkik, c.9, s. 9.

595 Mahalli-Stiy(ti, Tefsirii'I-Celaleyn, c. 1, s. 369.
5% Razi, Mefatihu’I-gayb, c. 20, s. 341.
57 {bn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 15, s. 101.
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Ayet, inanmayanlarin kendilerine verilenleri amacma uygun kullanmayip
onlar1 diinya ve lezzetlerini istemek icin kullandiklarini, Allah’in azabindan
kaginmaya c¢alismadiklarim1 ifade etmektedir. Miifessirler, insana verilen bu
nimetlerin amacini; “Rablerinin 6giitlerini isitmeleri i¢in kulaklar, Allah’in delillerini
gorsiinler diye gozler, kendilerine fayda ve zarar veren seyleri akletmeleri ve

Allah’mn marifetini istemeleri igin fuadlar verildigi” seklinde yorumlamaktadirlar.>%®
535 o SUB B 5 a5 aldl & s
“Sizi kulak, g6z ve gontllerle donatmistir. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!”
(32/Secde, 9)

Fuad, tefekkiir, teakkul ve tahayyiil eden kalptir. Ayetlerde gordiigiimiiz iizere
gerektigi gibi akletmeyen fudd, diinyanin gecici nimetlerine ve lezzetlerine de
meyledebilir.>® Bir ayette eger kisinin ongoriisii fesad ve dalalet iizere olursa onu,
“fudd’a isleyen bir ates”e siiriikleyecegi ifade edilmektedir:

bt e alls ol 5 2 4 4

“O, Allah i, gonillere isleyen tutusturulmus atesidir.” (104/Hiimeze, 6-7)

Ayette gegen “s23Y1” lafzin1 bazi miifessirler “kalpler” olarak yorumlarken®®,
bazilar1 lafza daha o6zel bir mana vererek “kalplerin ortalar’” seklinde
yorumlamaktadirlar.5! Boylelikle kalbin biitiiniin kastedilmedigini, fudd’in kalbin
ortasindaki bir kistm oldugunu vurgulamaktadirlar. Miifessirler ayette sy
lafzinin secilmesini, fuad’in bedendeki en latif, acis1 en siddetli olan kisim

602

olmasina ve icinde kiifrii, bozuk inanglari, kotii niyetleri barindirmasina

baglamaktadirlar.5%

598 Taberl, Cami‘u’l-beyan, c. 22, s. 131; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 28, s. 5; Ebiissulid, Irsddii’l-‘akli’s-

selim, c. 8, s. 87; AlQst, Rihu I-me ‘Gni, c. 26, s. 28.

599 Mustafavi, et-Tahkik, c.9, s. 9.

600

Taberl, Cdami‘u’l-beyan, c. 24, s. 599; Begavi, Me ‘dlimii’'t-tenzil, c. 8, s. 530; Mahalli-Stydti,
Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 821.

601 Ehusuud; AlQsT, Rihu I-me ‘ani, c. 30, s. 231.
802 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 32, s. 288; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii 't-Te vil, ¢. 5, s. 337; Mahalli-

SuyQtl, Tefsirii’l-Celaleyn, c. 1, s. 821; Eblssu(d, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, c. 9, s. 199; AlQst, Rithu’I-
me ‘ani, c¢. 30, s. 231.

603 Zemahseri, el- Kessdf, c. 4, s. 802; Razi, Mefatihu’I-gayb, c. 32, s. 288; Beyzavi, Envarii t-Tenzil ve

Esrdrii’'t-Te vil, c. 5, 5. 337; Eblissuld, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, c. 9, s. 199; AlQst, Rithu I-me ‘Gni, ¢. 30,
s. 231; Tbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 30, s. 541.
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Bir ayette Allah zalimlerin hesap ginlndeki hallerini gbzler 6niine sererken,
onlarin korku dolu hallerini £13 axdiy bk 2l %5 ¥ “Gonilleri bombos olarak
kendilerine bile doniip bakamaz durumda...”®% seklinde ifade etmektedir. Goniillerin
bombos kalmasiyla kastedilen, icinde bulunduklar1 korku sebebiyle kalplerinde sabir
ve metanetin kaybolmasidir. Nitekim araplar korkak kimse i¢in “slésa icl, “ici bog
kalmig” tabirini kullanmaktadirlar. T Llss 2l &ials “Musa 'nmin annesinin gonli

25605

bos olarak sabahladr’®> ayeti de bu manada Musa’nin annesinin korku ve kaygisini

ifade etmek icin kullanilmaktadir.5%

1.4. LUBB

«2I” Liibb lafz1 bir seyin Oz, i¢i, ¢ekirdegi, katkisiz saf hali, akil ve kalp
anlamlarinda, ¢ogul hali “W¥V ve “ca sl seklinde gelmektedir.®%” Ciircani bu lafzi

“kutsal nurla aydinlamp, kuruntu ve hayal kabugundan arinmis akil” olarak

tanimlamaktadir.6%®

Lebid b. Rebia’nin beytinde, “liibb” lafzini “g;\j &Y terkibiyle “akil” manasinda

kullandigin1 gdrmekteyiz®%:
O3 0 G G g3 01 oow 2 el 58 L (55 Y il 5 f
“Insanlarin kendi kiymetlerini bilmediklerini goriiyorum
Bilakis, her akil sahibi Allah’a muhtagtir”
Ayni1 sekilde baska bir beytinde de lafz1 “akil” manasinda kullanmaktadir®°:
G 53 48 3o BAll poenlglind Sae G e 312 6
“O kavmin faziletini Ma'd kabilesi bile bildi

Akl sahipleri haktan anlar”

604 14/{brahim, 41.

605 38/Kasas, 10.

606 Radf, Telhisu’l-beyan, s. 132-133.

607 Ferahidi, Kitdabu’l-‘Ayn, . 4, s. 65; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 15, s. 243; Cevheri, es-Sihdh, C. 1, s.

216; Ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-luga, c. 5, s. 199; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, c. 2, s. 155; Ibn
Manz(r, Lisdnii’l-‘Arab, c. 1,s. 729.

608 Ciircant, et-Ta ‘rifat, s. 160.

609 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve’l-ma ‘rife, s. 205.
610 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ‘ilm ve l-ma ‘rife, s. 205.
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Araplarin siirlerinde bu lafza “kalp” manasi da verdiklerini gormekteyiz.
Ziitheyr b. Eba Siilma beytinde “liibb” lafzin1 bu manada kullanmaktadir®!:

S ledld ye s Sl ool Cael G 0S4
“Her sevenin Kalbi, sevgiliden uzakligini tadinca teselliyi bulur
Senin teselliyi bulmayan kalbin harig...”

“Liibb” lafzinin, bir yerde ikamet etme, ayrilmama, muhabbet, baglilik ve itaat
manalarinin hepsi asil mana olan “saflik, arinma, tercih etme” manalar1 etrafinda
bulundugu yere gore sekillenmektedir. Hurmanin kalbi «alail 3.—5”, ceviz ve bademin
kabugunun i¢inde kalan kisim ise “) i 55 g tabirleriyle anlatilirken; liibb
lafzin1 insan i¢in kullandigimizda siiphelerden arinmis bir anlayis ve akil

anlasilmaktadir. Esya icin liibb lafz1, esyanin saf, katiksiz olanim ifade etmektedir.®*2

Lafzin sebat etme manasina binaen, Ferra; esini seven bir kadinin, sevgisinde
kararli ve asla sevgisinin degismeyecegini anlatmak icin “43 &% ifadesinin

kullanildigin1 séylemektedir.®™

“ZiI” mutlak manada akil ve kalp degildir, bunlardan daha 6zel bir anlam
tasir. Ayni zamanda “dy1” da mutlak manada bir yerde ikame etmeyi ifade etmez.
Ciinki basta da soyledigimiz gibi bu lafizlar saflik, arinma ve tercih etme anlamlarini
iclerinde barindirmaktadirlar. 8 bu manalari kapsayan masdardir. Araplarm “&L”
(lebbeyk) sozii buradan gelmektedir. “Senin yaninda, huzurunda sec¢ilmis saf bir
makamu tercih ettim” manasindadir.®’* Ayrica Ferra bu lafza “Sana itaatte sebat

edecegim, yani sana siirekli ibadet edecegim” manasini vermektedir.%%°

“Liibb” Lafzimin Kur’an’daki Anlamlari:
Bu kelime Kur’an’da on alti defa ¢ogul sekliyle, “cid¥) Vsl i (ulu’l-elbab)
olarak zikredilmektedir:

611 Adil Abdulcebbar Zayid, Mu ‘cemu elfizi’l- ilm ve’l-ma ‘rife, s. 206.
812 Mustafavi, et-Tahkik, c. 10, s. 172.

613 {bn Faris, Mu cemii mekdyisi’l-luga, c. 5, s. 199.

614 Mustafavi, et-Tahkik, c. 10, s. 173.

615 Cevhert, es-Sthdh, c. 1, s. 216; Ibn Faris, Mu 'cemii mekdyisi’l-luga, c. 5, s. 199; Tbn Manzirr, Lisdnii’l-
‘Arab, c. 1, s. 731.
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QLN A g¥ i a5 G Sl 5 V15 el st i 8
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda ulu’l-elbab

icin elbette ibretler vardir.” (3/Al-i imran, 190)

Bu tabirin gectigi ayetleri inceledigimizde miifessirler “liibb” lafzinin akil
anlamint tercih etmekte ve “ulu’l-elbab” tabirine ‘“akil sahipleri” anlami
vermektedirler.51® fbn Asar, “liibb’iin bir seyin 6zii ve kalbi manasinda oldugunu ve
aklin insandaki en faydali sey olmasindan dolay1 bu lafzin, ayetlerde akil olarak
yorumlandigimi” sdylerken®!’; Raz1 de “liibb’iin asil manasindan yola ¢ikarak, onun
her kabugun i¢indeki 6ze inebilen ve soziin zahirinden, onun asil manasina intikal

%18 [bn kesir ise onun, “tiim acikliiyla esyanmn hakikatini

edebilen akil” oldugunu
idrak eden zeki, kamil bir akil” oldugunu belirtir.%*® Ragib el-Isfahani ise “liibb”iin
akildan daha 6zel bir mana tasidigin1 onun, kirlerden ve lekelerden halis bir akil
oldugunu dolayisiyla her “liibb”iin bir akil, fakat her aklin bir “liibb” olmadigini
sOyler. Bundan dolay1 Allah, giinahlarin kirlerinden armmmig akillarin idrak
edebilecegi hiikiimleri “ulu’l-elbab” ile alakalandirmaktadir.??® Alasi “kéfirlerin de

akil sahibi olduklarim1 ancak tezekkiir etmedikleri i¢in deli hiikkmiinde olduklarini”
sdyleyerek bu goriisii desteklemektedir.%?*

Miifessirler, ayetlerin baglamina gore “ulu’l-elbab” tabirinin:

- Allah’in emir ve yasaklarin1 akleden, tedebbiir edip Allah’in yarattigi
goklerden ve yerden ve onlar i¢in hazirladig1 riziklardan 6giit alan®?,

- Alisila gelmis olana taraftarlik etmekten yani atalarmin dinine uymaktan ve

her tiirlii geliskiden uzak olan®??,

616 Tabert, Cami ‘u’I-beyan, c. 6, s. 211; Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil, c. 2, s. 11; Razi, Mefatihu I-gayb, c. 7,
s. 137; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, c. 1, s. 160; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim,
c. 1, s. 701; Mahalli-Sily0ti, Tefsirii'I-Celaleyn, c. 1, s. 57; AlQst, Rithu I-me ‘dni, c. 3, s. 42; ibn Asir,
et-Tahrir ve’t-tenvir, c. 3, s. 64.

617 jbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 3, s. 64.

618 Razi, Mefatihu’I-gayb, c. 19, s. 32.
619 fbn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, C. 2, S. 184.

620 {sfahani, Miifredatii elfzi’l-Kur’dn, s. 733.

621 AlQst, Rithu ’I-me ‘ni, c. 3, s. 139.

622 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. 5, s. 580.

623 Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii 't-Te vil, c. 3, s. 186; AlQst, Rithu I-me ‘Gni, c. 3, s. 139.
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- Avyakta dururken, otururken, yatarken Allah’t zikreden, goklerin ve yerin
yaratilisini tefekkiir eden®24,

- Hak goziiyle yaratilmislara bakan®%,

- Akillarinin  gerektirdigini yapip bunlar iizerinde kafa yorup hakikati
goren52°,

- {lim sahibi olan ve bu ilmiyle amel eden®?’ kimseler i¢in kullamldigin1 ifade
etmektedirler.

S g of 30 580 s 8 T (a8 A 5 s B i B %
“0, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bircok hayra nail

olmus demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar diisiiniip anlarlar.”

(2/Bakara, 269)

Insanin hikmeti tezekkiir etmesi ve bu hikmetin yol gostericiligine vakif olmasi
insandaki “liibb”iin hazir olunmusluk diizeyi ve giicii 6l¢iisiindedir.®?® Bu da bize her

insanda esit diizeyde “liibb” olmadigin1 géstermektedir.

Aklin miikemmellesme diizeyine goére liibbiin seviyesi belli olur. Zahiri akil
kemale erdik¢e “liibb™ halini alir. Bu ylizden Allah Bakara suresindeki “Kuskusuz,
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde....aklini isleten bir

99629

topluluk i¢in elbette nice deliller vardwr.”°*” ayetini “akleden bir topluluk i¢in” ifadesi

ile bitirirken Al-i Imran suresindeki “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
25630

giindiiziin farkli olusunda ulu’l-elbab icin elbette ibretler vardir.’>>" ayetini ise “halis

akil sahipleri icin” ifadeleriyle bitirmektedir.%3!

Liibb lafzinin arap siirlerinde lugavi manasinda, akil ve kalp seklinde
kullanildigini, inceledigimiz miifessirler tarafindan ise akil manasinin tercih

edildigini gormekteyiz. Ancak miifessirler lafza akil manasini verirken, onun

624 Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, c. 2, s. 152.
625 AlQst, Rithu’l-me ‘ant, c. 4, s. 176.

626 Zemahseri, el- Kessdf, c. 2, s. 494,

627 Zemahseri, el- Kessdf, c. 1, s. 343.

628 {bn Asr, et-Tahrir ve r-tenvir, c. 3, s. 64.
629 2/Bakara, 164.

630 3/Al-i Imrén, 190.

831 Razi, Mefatihu’I-gayb, c. 9, s. 456.
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“herseyin 0zii” manasini dikkate alarak salt bir akil degilde duruluga ulasmis kamil

bir akil olarak yorumlamaktadirlar.

Ayetler gosteriyorki 6giit alma, tezekkiir, hidayet ve takva ancak “ulu’l-
elbab” olanlar yani o6zlerinde (iclerinde) armmayi gerceklestirenler icindir. Bu
kimseler saf, duru bir akla ve kalbe sahiptirler. Ayrica liibb, imanin olustugu yer
olarak kabul edildiginden, bu kimselerin imanlarmin kalplerinde ikamet ettigi ve

sebat buldugu anlasilmaktadir.

Kur’dn’da diisiinme duyular1 arasinda zikredilen lubb, kalp, fuad ve sadr
lafizlarmin anlam boyutuna baktigimizda; hem Islam 6ncesi Cahiliye Araplari hemde
Islam Aalimleri tarafindan kalp ve akil manalarinda kullanildigimi gérmekteyiz. Bu
kullanim Kur’an cevirilerine de yansimakta, miifessirler ayetlerde gecen bu lafizlara
kimi zaman lafza 6zel bir mana vermekte, kimi zaman da kalp veya akil manasini
tercih etmektedirler. Ancak bu lafizlar birbirlerinin yerinde kullanilsalar bile ifade
ettikleri mana itibariyle kendilerine has 6zellikler igcermektedirler.

“Sadr” lafzi, “herseyin {iist kismi” manasindan hareketle kalbin dstinde
bulunup, onu cevreleyen ve koruyan bir katman olarak ifade edilmektedir.

Dolayisiyla kalpten farkli bir kavramdir.

Sadrin altinda bulunan kalp ise “cevrilmek, donlismek™ manasindan hareketle
degisken bir yapiya sahiptir. Kalp, Araplar tarafindan akil manasinda da kullanilmig
ve bu mana Kur’an’in tefsirine de yansimistir. Ayni zamanda Kur’an’da gegen
“akleden kalpler”®3 ifadesi, kalbin diisinme faaliyetini gerceklestiren bir arag

oldugunu gostermektedir.

Kalbin ¢evreledigi alt katman olan fuad ise “kizarmak ve olgunlagsmak”
manasina binaen kalbin yanip olgunlasarak siikdnete eren kismidir. Bu lafzin da

miifessirler tarafindan akil ve kalp manasinda yorumlandigini gérmekteyiz.

En alt katman olan, “her seyin 6zii” manasina gelen ve insanin kalbinin 6zin(
ifade eden ltbb ile armmuis bir akil ve kalp kastedilmektedir. Bu mana itibariyle akil
ve kalp her lafizda farkli dereceleri ifade etmektedir. Ancak bu lafizlarin Kur’an
cevirilerinde ayn1 manada birbirlerinin yerine kullanilmasi ya da mutlak akil olarak

kullanilmas1 manalar arasindaki niianslar1 yansitmamaktadir.

632 22/Hac, 46.
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Bu kavram Kur’an’da sadece “2i¥1 15 5 seklinde kullanilmaktadir. Kur’an’da
kalp sahipleri (w5l 155) ya da akil sahipleri (58 Vsisl) yerine bu iki manay: da
icinde barmndiran “<aly) 1545 tabiri kullanilmistir. Bu da verilmek istenen manay1
genisletmekte, hayrin ve salahin bulunmasinda akil ve kalp birlikteliginin 6nemini

belig bir sekilde ifade etmektedir.

Sonug olarak Kur’an, Arap lisaniyla inmesine ragmen, onun iislubu, Araplarin
ortaya koydugu siir ve nesir iislubundan daha iistiin ve daha belig olmustur. Kur’an
dilinde yeni olan taraf, hangi sahada soz soyluyorsa sOylesin, daima en Gstin
malzemeyi ve kasdolunan manayi ifade eden en uygun lafzi yerli yerince tayin
etmesidir. Boylece mana, lafizdaki en miikemmel slretini; lafiz ise manadaki en

uygun ve en saglam yerini bulmaktadir.5%3

ARy

633 Jzzet Marangozoglu, “Fadil Salih es-Samerrai’nin Beyani Tefsir Anlayis1”, Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, sy. 10, 2016, s. 186.
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Kur’an-1 Kerim, indirilis amaci itibariyle insanlardan akillarini kullanmalarini,
diistinmelerini, anlayip 6giit almalarin1 hedeflemektedir. Bundan dolay1 “tedebbiir”,
“tefekkiir”, “tezekkiir”, “tefakkuh”, “tefehhiim”, ve “taakkul” gibi lafizlar1 pek ¢ok

kez kullanmaktadir.

Birinci bolimde inceledigimiz tedebbiir lafzi, bir seyin arkasi, sonu, agmak,
gecmek, tabi olmak, ardindan gelmek, gitmek, ayrilmak, isleri diizenlemek
manalaria gelen “2»” lafzindan tiiremektedir. Bu manalardan hareketle tedebbiir
faaliyeti; isin goriinmeyen yanlarim1 hesaba katarak akibetinde olacak seyleri
diisinmek, buna goére isi diizenlemektir. Boylece tedebbiir lafzi, daha isin
basindayken ileri goriislii hareket etmeyi, meydana gelebilecek ihtimaller i¢in tedbir

almay1 ifade etmektedir.

Kur’an’in tedebbiir edilmesi ise bu manalardan hareketle; Allah’in
kelamindaki maksadi dikkatlice diisiinmek, ayetin manalarinda gizli kalan hususlar
tizerinde akil yiirtitiip, baglangicta agik olmayan manalara vakif olabilmektir.

Arapga sozlikler, Arap siiri, mifessirlerin goriislert ve ilgili hadise
baktigimizda; bu kavramin lugavi manasindan uzaklasmayan kullanimlar oldugunu
gormekteyiz. Ayrica miifessirlerin tedebbiir lafzini; teemmiil, tebassur, tefehhiim,

tesaffuh, tefekkiir ve nazar lafizlariyla agikladiklarini gérmekteyiz.

Ikinci boliimde inceledigimiz “tefekkiir”, “tezekkiir”, “tefakkuh”, “tefehhiim”,
“taakkul”, “teemmiil”, “nazar”, “basar”, “rii’yet” ve “i‘tibar” lafizlari, tedebbiirle
yakin anlamli diistinme lafizlardir. Bu lafizlar ortak bir eylemi ifade etseler de mana

niianslar1 bakimindan farklilik gostermektedirler.

Calismamizda inceledigimiz kavramlardan birisi de taakkuldiir. Taakkul,
Kur’an’daki mesellerden 6giit alarak ve bunlar arasinda baglant1 kurarak Allah’in

emir ve nehiylerine bagli kalip nefsi kontrol altina almayi ifade etmektedir.



Taakkulle kurulan baglantilardan sonraki ayiklama islemini gerceklestiren tefekkiir

ise somut seyler lizerinde yapilan diisiinme faaliyetini ifade etmektedir.

Diistinme faaliyetinin ge¢mis seyler lizerinde yapildig: tezekkiir ise tedebbiir ve

tefekkiirii kapsamaktadir.

Isin bast ve ayrintilar1 {izerinde agir agir yapilan diisiinme faaliyeti ise

teemmiildiir. Bir bakima teemmiil, tefekkiiriin devami niteligindedir.

Tefakkuh ve tefehhiim ise diisiiniip anlamanin ger¢eklesme hizi ile birbirinden
ayrilmaktadir. Tefakkuhta ince ve derin bir anlayis s6z konusuyken, tefehhiimde

anlama, hizli bir sekilde ylizeysel ger¢eklesmektedir.

Nazar, basar, rii’yet ise goriislin idrak boyutuyla birbirlerinden ayrilmaktadir.
Rii’yet yakin ilmini kusattig1 icin gérme derecelerinin en {stiliniinii olusturmakta,
onun alt derecesinde baktig1 seyin bilgisine sahip olan basar gelmektedir. Nazar ise
bakilan seyin goriilmeme ihtimalini tagimasindan dolay1 en alt derece goriis eylemini
ifade etmektedir.

Goriinenin bilgisinden goriinmeyene gegis yapmak manasindaki i‘tibar ise tiim
bu diisiinme faaliyetlerinin sonucunda ibret alip, bunlardan ders g¢ikarmayi ifade

etmektedir.

Uciincii boliimde inceledigimiz; Kur’an’da diisiinme duyusu olarak kullanilan
sadr, kalp, fuad ve liibb lafizlar1 ince mana farkliliklar1 icermektedir. Bu lafizlarin
hem Islam oncesi Cahiliye Araplari hem de Islam alimleri tarafindan kalp ve akil

manalarinda veya kendilerine has manalarda kullan1ldigin1 gérmekteyiz.

Filolojik analizini yaptigimiz diistinme anlamindaki lafizlarin, Kur’an
cevirilerinde ayni manada birbirlerinin yerine kullanilmast bir problem olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Her lafzin ihtiva ettigi mana incelikleri goz Oniinde
bulundurulmadan ve bu lafizlar arasindaki niianslar yansitilmadan Kur’an’in muradi

dogru anlagilamayacaktir.
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