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ONSOZz

Mezhep kelimesi, sozliikte “goris, tutum, gidilecek yer ve yol” manalarina gelmektedir.
Terim olarak ise, bulunduklar toplumda degisik gruplarin sahip olduklar1 diisiince sistemi ile
itikadt, siyasi ve ameli hiikimleri kendilerine 6zgli yorumlamalari neticesinde ortaya ¢ikan ilm1
ve fikri ekollerdir. Mezhepler, islam tarihinin birinci asrindan itibaren ortaya ¢ikmaya baslamis
ve daha sonra olusturdugu belli diizen, kural ve ilkelerle kendisine mensup kisilerin genel inang
ve fikirleri tarafindan sekillenerek ortaya ¢ikan olusumlardir. Dolayisiyla bu olusumlar dinin

icinde birer yorum olarak kabul edilir. Bunlar, asla dinin kendisi yerine ikame edilmez.

Tarihsel olarak Muslumanlar, Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken herhangi bir fikrf,
siyasi ve ameli tefrikaya diismemistir. Fakat Islam toplulugu O’nun vefatiyla birlikte kendi
icerisinde itikadi, siyasi ve ameli sahalarda boliinerek birtakim ziimrelere ayrilmistir. Bunun
nedeni; Islam toplulugu, Hz. Peygamber’den sonra ¢ok hizli bir sekilde genis cografyalara
yayilmis ve o cografyalardaki milletlerin sahip oldugu kiiltiirel yapilarla karsilagsmasi sonucu
yeni mesele ve fikri sorunlarla karsilasmistir. Miisliimanlar, o fikirlere cevap vermek ve o
sorunlart ¢ozerken, kendi i¢inde birtakim itikadi, siyasi ve amell boliinmeler yasamistir.
Siiphesiz bu boliinmelerden biri Sia mezhebidir. Sia mezhebi, Islam tarihinde meydana gelen
ekoller icerisinde hem tarihsel olarak hem de siyaset alaninda ortaya koydugu fikirler ile diger
mezhepleri ciddi manada etkileyen akimdir. Bu akim da kendi i¢inde birtakim alt gruplara
ayrilmistir ki, onlardan biri imamiyye digeri ise Nusayriyye mezhebidir. Her iki mezhebin hem
tarihsel hem de fikirsel olarak birtakim ortak noktalar1 oldugundan, tezimizde bu iki mezhebin
iliskisini ele aldik. Her iki mezhebin iliskisini incelemeye calistiimiz tezimiz, giris ile beraber

iki bolimden meydana gelmektedir.

Giris boliimiinde Sia adinin kokeni ve tarih sahnesine ¢ikisi hakkinda genel bilgiler
verdik. Ozellikle mezheplerin temelini teskil eden Hz. Peygamber sonras1 halife segimi ile Hz.
Osman ve Hz. Ali donemlerine yiizeysel olarak degindik. Ayrica Sia’nin igerisinden ortaya
¢ikan Zeydiyye ve Ismailiyye mezheplerinin tarihgesi ve belli basl fikirleri hakkinda genel bilgi
verdik.

Birinci b6limde imamiyye ve Nusayriyye mezheplerinin isminin mensei, gegirmis
oldugu asamalar1 ve temel gorUslerini ayrintili bir sekilde agiklamaya calistik. Ayrica bu

fikirlerin karsisinda Ehl-1 Siinnet’in yorumlarini dile getirdik.



Son bélimde ise tezimizin aslini teskil eden Imamiyye ve Nusayri mezheplerinin temel
doktrinlerinin benzer ve farkli yonlerinden bahsettik. Bunun yaninda resmi mezhebi Imamiyye
olan Iran ile Nusayri yonetimini ellerinde bulunduran Suriye’nin giiniimiizdeki siyasi ve
mezhepsel iliskilerine degindik. Su ana kadar ulastigimiz sonuglarin, gerek Imamiyye ile
Nusayriyye mezhepleri arasindaki iliski, gerekse giiniimiizdeki Iran ve Suriye iliskisi hakkinda

yapilacak arastirmalara katki saglayacagini umuyoruz.

Boylesine genis bir konunun ele alinmasinin siiphesiz birtakim eksiklik ve yanliglar1 da
beraberinde getirmesi kaginilmazdir. Bu eksikliklerin giderilmesinde ¢ok degerli yardimlarini
gordiigiim basta danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Maksut CETIN ve Dr. Ogr. Uyesi Muhammet
Rasit BATUR’a en igten tesekkiirlerimi sunmayt1 bir borg bilirim.

Muhammed Yasin OZCAN
[ZMIR - 2018
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OZET
Yuksek Lisans Tezi

Tarihi Siirecte Imamiyye-Nusayrilik iliskisi

Muhammed Yasin Ozcan

Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Bu ¢alismamizda tarihi siirecte Imamiyye ile Nusayrilik iliskisini tespit etmeye
calisacak ve her iki mezhebin iliskisini agiklamaya ¢alisirken, 6ncelikli olarak onlarin
farkli ve benzer yonlerini ortaya koymaya gayret edecegiz. Bunu yaparken oncelikle
Sia ekolii ve onun alt kollar1 olan Zeydiyye ve Ismailiyye mezhebinin tarihgesini ve
onemli gorislerini 6zet bir sekilde agiklayacagiz. Daha sonra yine Sia’nin alt
firkalarindan olan Imamiyye ve Nusayriyye mezhebinin tarihgesini ve fikirlerini
belirterek, her iki mezhebin goriislerini karsilastiracagiz. Ayrica bu iki mezhebin hem
tarinteki hem de glnumiizdeki sosyo-politik iligkilerine deginecegiz. Bdylece
Imamiyye ile Nusayriyye ekollerinin goriislerini, bu goriislerin farkli ve benzer
yonlerini ve ayrica giiniimiiz iran ve Suriye devletlerinin mezhepsel iliskisini daha iyi

gorebilmek gayesine matuf bir fikir vermis olacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sia, Imamiyye, Nusayrilik, Zeydiyye, Ismailiyye.



SUMMARY
Masters Degree Thesis

Relation between Imamiyya and Nusayriyya in Historical Process

Muhammed Yasin Ozcan

Izmir Katip Celebi University
Institute of Social Sciences

Department of Basic Islamic Sciences

In this study an attempt will be made to illustrate the relationship between
Imamiyya and Nusayriyya with the primary aim to present their points of resemblance
and difference. In order to do this, before all I will put forward an outline of short
history and some of the most prominent views of the Shi’a and its two sub-Sects,
namely Zaydiyya and Isma’iliyya. Further on, I will focus on the history and the views
of Imamiyya and Nusayriyya, two other sub-sects of the Shi’a, and I will procede to
compare some of the views held by the followers of these two denominations. During
this evaluation, special attention will be paid to their socio-political relations in the
past as well as the present. In conclusion, by juxtaposing their views and their similar
and distinct features, this study will provide some ground for better understanding of
the relationship between modern states of Iran and Syria based on these

denominational sensitivities,

Keywords: Shi’a, Imamiyya, Nusayriyya, Zaydiyya, Isma’iliyya



GIRIS
1.1. Sia’min Ismi ve Tarihgesi
Sia, Arapcada s-y-a kokunden gelir. Arapga’da, “yayilmak, giiclenmek, pesinden
gitmek, taraftar olmak” anlaminda kullanilir.? Isim olarak “kahraman, millet, taraftar,

yardimei, destekleyici” manasindadir. Ayrica bir isi gerceklestirmek i¢in bir kimsenin

cevresinde toplanmis olan grup ve ziimre anlamida kullanilmaktadir.?

Sia llgatta, bir diisiince veya kisi etrafinda toplanmayi, bir fikir veya kisiye
yardim edenlerin olusturdugu toplumu ve taraftarlar1 ifade eder.® ibn Haldun,
Mukaddime’sinde Sia’nin sozlik anlamini, “arkadaslik etme” veya “emri altinda
bulunanlar” anlamindaki etba kelimesiyle aciklar.* Kur’an-1 Kerim'de bu kelime firka
firka, boliik boliik anlamina gelen, kendi taraftarlari ve yolunu izleyenler anlamlarina

gelmektedir.®

Islam’in ilk dénemlerinde bir kimsenin “sias1” denildiginde, baska birisinin
goriigiine tabi olan kisiler akla gelmektedir. Tabi olmus kimseler Sii kelimesiyle
isimlendirilmektedir.® Ornegin Hz. Omer Iran’in fethi sirasinda huzuruna cikartilan
kisilere: “Bu adami1 ve siasin1 islam’a boyun egdiren Allah’a hamd olsun” diyerek dua
etmistir. Ayrica Hz. Ali’nin kendi taraftarlari i¢in: “Benim siam” climlesini kullandigi

bilinmektedir.”
Es’ari Sia’y1, Hz. Ali’yi dost edinen ve bununla birlikte onu Resulullah’in diger

ashabindan iistiin sayanlarmn olusturdugu grup olarak nitelendirmistir.2 Giinimiizde

Sia bu anlamiyla kullanilmaya devam etmektedir. “Falan kisi, siadandir” denildigi

! {bn Manzur Ebu'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii’I-Arab, sy’a
maddesi, Beyrut, 1968, s. 188.

Ragib el-Isfahani, Miifredat, (¢ev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), Cira Yayinlari, Istanbul, 2012,
s. 570.
3 Mustafa Oz, “Sia”, DIA, Cilt 39, 2010, s. 111.
* [bn Haldun, Mukaddime, (gev. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 433; Ahmet
Vehbi Ecer, “Sia ve Dogusu”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 1983, s. 132.
5 Saffat, 37/83; Kasas 28/15, ayetlerinde “taraftar,” “birine uyan” anlaminda; En’am 6/65; Meryem
19/69, ayetlerinde “grup”, “mezhep” ve “bolik” anlaminda; Nur, 24/19, “yaymak” manasinda
gecmektedir.
6 Abdiilbaki Gélpmarl, 100 Soruda Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, Gergek Yaymevi, Istanbul,

1969, s. 15.
70z, “Sia”, s. 111.
8 Ebu’l Hasen el-Es’ari, Ik Donem Islam Mezhepleri, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 35.



zaman, o kimsenin Sia mezhebine mensup oldugu anlasilmaktadir. Gegmiste Sia

denildiginde taraftar akla gelirken, simdi mezhep anlagilmaktadir.

Sia, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra imamete Hz. Ali’nin gegmesi
gerektigine inanir.’ Bu hususa delil olarak hem Allah’in emrettigini hem de Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in vefatindan 6nce imamu tayin ettigini iddia eder. Boylece Hz.
Ali’yi halife kabul eden ve ondan sonraki imamlarin da aymi sekilde Hz. Ali’nin
soyundan gelmesi gerektigine inanan toplumun adi “Sia” olmustur. Onlar, Allah'in
emri ve peygamberin vasiyetiyle hilafetin Hz. Ali'nin ve Ehl-i Beyt’inin hakk1
olduguna inanmanin farz oldugunu kabul ederler.!® Bu husus Ehl-i Siinnet alimleri
tarafindan reddedilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, Hz. Ali’yi bildirmesi
gerekiyorsa mutlaka beyan etmesi gerekirdi. Eger ashabina bildirmis olsaydi, ensar ve
muhacirin Hz. Ali’ye Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra biat etmesi

gerekirdi.!

Mubhtelif SUnni ve Sii kaynaklarin belirttiklerine goére Sia:

a) Hz. Ali’ye yandas olan kisilerin,

b) Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra insanlarin en iistiinti olduguna
inananlarin,

c) Hz. Ali’nin bizzat Hz. Peygamber tarafindan imamlik ve halifelige tayin
olundugunu; dolayisiyla halifeligin onun ve Ehl-i Beyt’in hakki oldugunu ileri
surenlerin,

d) Hz. Ali’den sonraki imamlarin da mutlaka onun soyundan agik veya gizli bir
nassla tayin ve vasiyet olunacagini kabul edenlerin,

e) Imamlarin biiyiik ve kiiciik giinahlardan korunmus (masum) ve ozel bir
bilgiyle donatilmis olduklarini sdyleyenlerin teskil ettigi topluluklardir.*2

Tarih boyunca Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’inin yolunu izleyenlerin ve onlara yardim

edenlerin ortak adi Sia ile biitiinlesmistir. Bu sebepten Hz. Ali veya Sia denildigi vakit

bu iki isim birbirini ¢cagristirmaktadir.

% Julius Wellhausens, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, (¢ev. Fikret Isiltan),
Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara, 1989, s. 89.

10 Ebu Feth Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal, Daru’l Ma’rife, Beyrut, 1993, s. 169.

1 Ahmed Emin, Islam’in Dogusu, (cev. Ahmed Serdaroglu), Kilig Kit., Ankara, 1976, s. 382.

12 Ethem Ruhi Figlal, fmamiyye Siasi, Agag Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 12.



Sia mezhebinin ne zaman ortaya ciktigr ile ilgili ittifak edilmis kesin bir tarih
yoktur. Ehl-i Stinnet muellifleri, Sia’nin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatindan sonra
olustugunu kabul eder.™® Sii alimler ise bu diisiincenin tam aksini iddia ederek Sia’nin,
daha Hz. Muhammed (s.a.v.) hayatta iken bir firka olarak ortaya ¢iktigini iddia eder.
Onlara gore, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabindan olan Hz. Selman Farisi, Hz. Ebu

Zer Gifari, Hz. Mikdad ve Hz. Ammar Yasir Sia ismi ile taninmus kisilerdir.'*

[k dénem Sit muelliflerden Ebu Halef el-Es’ari el-Kummi (301/913) ve Ebu
Muhammed el-Hasan b. Musa Nevbahti (310/922)’nin eserlerinde, gerek Hz.
Peygamber déneminde ve gerek sonrasinda, Hz.Ali’nin taraftarlarini: “Si’atu Ali”
olarak zikreder.® Bu durum genellikle Sii nakillerinde yer aldig: icin, Ehl-i Stinnet

alimleri tarafindan kabul edilmemistir.

Muhammed Ebu Zehra, Sia’min bir mezhep olarak ortaya c¢ikisinin Hz.
Peygamber’in sagliginda veya onun vefatindan hemen sonra olmayip daha sonraki
zamanlarda gerceklestigini sOyler. Ona gore Hz. Ali’nin yigitligini, ahlakini ve ilmini
goren kisiler, Hz. Ali’ye kars1 bir sevgi ve sempati meydana getirmis, bu sevgi de
zamanla istismara zemin hazirlamistir. Hz. Ali ve Ehl-i Beytine yapilan zullim ve
haksizliklart géren insanlarin 6fke ve 1zdiraplarinin arttigini, bunun sonucu olarak da
boyle bir grubun icine dahil olduklarimni belirtir.*®

Sifligin dogusuyla ilgili farkli gériisleri, Bagdat Universitesi itikadi mezhepler
ve akaid esaslar1 iizerine arastirma yapan Dr. Irfan Abdulhamid yedi grupta

toplamistir. Buna gore:

1. Siilik, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in daha saghiginda zuhur etmistir. Bu gruba

dahil olanlar ilk ve sonraki Sii yazarlarin tamamina yakinidir.

2. Siilik, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra, Beni Saide Golgeligi’nde

dogmustur.

13 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, Hisar Yaymevi, istanbul, 2011, s. 36; Sehristani, Milel ve
Nihal, s. 169.

14 Allamah Sayyed Muhammad Husayn Tabatabal, Shi ‘ite Islam, State University of New York Press,
1975, s. 34.

15 Ebu Halef el-Kummi, Ebu Muhammed Hasan b. Musa b. Hasan Nevbahti, $ii Firkalar, (cev. Hasan
Onat), AOY, Ankara, 2004, s. 49; Tabatabai, Sh: ite Islam, s. 32.

16 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 38.



3. Sia mezhebi, Hz. Osman zamaninda yapilan ihtilalden sonra ortaya ¢ikmis ve
onun sehit edilmesiyle, Hz. Ali ve Hz. Muaviye taraftari olarak ikiye boliinmiistiir. Hz.

Ali’nin sehit edilmesinden sonra da Sia adi1 yalniz Hz. Ali’ye uyanlara verilmistir.

4. Siilik, Hz. Ali’nin hilafeti sirasinda Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr’in ona karsi
¢ikist tizerine Hz. Ali’ye uyanlara verilen isimle baslamis; Cemel ve onu takip eden

olaylardan sonra tesekkiil etmistir.
5. Sia, Hz. Ali’nin 6ldiiriilmesinden sonra zuhur etmistir.

6. Siilik, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da schit edilmesinden sonra vuku bulan

“Tevvabun hareketi”!’ ile baslamistir.

7. Siilik, bu firkaya has goriisler olan nass ve tayin akidesi ile birlikte ortaya

ctkmistir. '

Anlasilacag iizere yukarida zikredilen hadiselerin her biri Sia’nin dogusuna
katkida bulundugunu sdyleyebiliriz. Yalniz Sia taraftarlarinin iddia ettigi gibi Hz.
Peygamber Oncesi ve hemen sonrasi Siilik tesekkiil etmemistir, diyebiliriz. Sia’nin
bariz bir sekilde tekamiilii on ikinci imam Mehdi’nin gaybete girmesiyle h. III. asrin

sonlarma dogru gerceklestigi anlagiimaktadir.®

Sia mezhebi, gunimuze Ug¢ biiyiik firkaya ayrilarak gelmistir. Bu firkalar
sirastyla Imamiyye, Ismailiyye ve Zeydiyye’dir.?’ Bu mezhebin kendi igerisinde farkl:
firkalara ayrilmasimin sebebi olarak uluhiyyet, nibivvet, imamet ve mehdilik gibi

kavramlara farkli yorumlar yapmasini gosterebiliriz.

Sii firkalarini diger mezheplerden ayiran 6nemli bir 6zelligi vardir. Bu hususta
Sia’nin imamet anlayisidir. Siiler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra devletin
yonetimi katiyen Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlara verilmesi gerektigini
savunur. Ayrica onlar, Hz. Ali ve onun soyundan gelen bazi kisileri imam olarak kabul

etmeyi imanin sartlarindan biri olarak kabul ederler. Yalniz bu kosulu yerine getiren

1" Tevvabun hareketi: Hz. Hiiseyin’i Kufe’ye davet etmelerine ragmen yam baslarinda sehit edilmesine
seyirci kalanlarin, bu davranislarindan dolay1 pigsman olduklarii géstermek ve Kerbela’nin intikamini
almak icin giristikleri bir harekettir. Bkz. Fatih Erkocoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan: Kerbela
(Osmanli Hakimiyetinin Sonuna Kadar)”, C.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, s. 286.

18 Trfan Abdulhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepler, (gev. M. Saim Yeprem), Istanbul, 2011, ss. 20-23;
Saban Oz, “Sia’nin Asli ve Dogusu Uzerine Gériisler”, E-Makalat Mezhep Arastirmalari, 2008, ss. 33-
36.

19 Halil Tbrahim Bulut, Islam Mezhepler Tarihi, DIB Yaynlar1, Ankara, 2016, s. 287.

20 Maksut Getin, Itikadi ve Siyasi Mezhepler, Yazigen Yayincilik, Istanbul, 2016, s. 76.



kisiler cehennemden kurtulup cenneti kazanabilirler.?! Bu gorisii itibariyle Sia, Ehl-i
Siinnet ¢izgisinden ayrilmaktadir. Zira Ehl-i Sinnet mezhebine gére Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin halife ve imam olarak se¢ilmesinin sarti
yoktur.?? Ayrica Siilere gore, imamlara inanmak vacip iken Ehl-i Siinnet’te bdyle bir

husus s6z konusu degildir.
1.2. Sia’min Ortaya Cikisim Saglayan Nedenler

Islam tarihinde mezheplerin ortaya ¢ikma nedenleri bircok farkli faktore
dayandirilmaktadir. Fakat Sia mezhebinin ortaya ¢ikmasini tetikleyen bazi olaylar 6n
plandadir. Bu sebeplerden ilki Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatina yakin gergeklesen
Kirtas meselesidir. Bununla beraber Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisinden sonra din ve
diinya islerini yiiriitecek kisinin ismini zikretmemesi iizere ortaya cikan hilafet
sorunudur. Ayrica Sia’nin ortaya ¢ikmasini tetikleyen en 6nemli vakia, Hz. Ali halife
olduktan sonra onun déneminde gergeklesen Cemel ve Siffin savaslaridir. Buna ek
olarak Hz. Muhammed’in torunu ve Hz. Ali’nin oglu olan Hz. Hiiseyin’in sehit
edildigi Kerbela olayidir. Bu zikrettigimiz olaylar dogrudan Sia’nin olusumunu

etkiledigi diistiniilmektedir.
1.2.1. Vasiyetname (Kirtas) Meselesi

Islam kaltiiriinde “Kirtas Olayr” ismiyle meshur olmus bu hadise kisaca soyledir:
Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadise gore Hz. Peygamber (s.a.v.), hastaligi
siddetlendigi zaman, yaninda bulunan ashabina: “Bana yazi malzemesi getirin de
bundan sonra asla sapmamaniz igin size bir yazi (vasiyet) yazdirayim.” buyurmustur.
Bunun Uzerine orada bulunan Miisliimanlar arasinda ihtilaf ¢ikmis, bir kism1 bu son
emrini yerine getirmeye ¢alisirken diger bir kismi da Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu
sozlerinin gegirmekte oldugu hastaliktan dogan atesin tesiriyle sOylenmis
olabilecegini, esasen Allah’in Kitab’1 ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Siinneti’nin

kendilerine yetecegini soylemistir.?* Bu ¢ekismeleri duyan ve bundan rahatsiz olan Hz.

21 Ahmet Ishak Demir, “Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli'ye Gére imamet”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, Say1 1, 2005, s. 88.

22 Mehmet Akif Aydin, “imamet”, DI4, Cilt 22, s. 204.

28 ibn Esir, Islam Tarihi, (gev. M. Besir Eryarsoy), Bahar Yayinlari, Cilt 2, Istanbul, Trs., s. 294,



Peygamber (s.a.v.) onlara: “Bir peygamberin yamnda tartismak uygun degildir

dedigi,? rivayet edilir.

Bu ve benzeri rivayetlerde bahsi gecen Kirtas Olayi1, Sia ile Ehl-i Stnnet
arasindaki tartisma konularmin basinda gelmistir. Sia mezhebi, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e vasiyetini yazma imkan1 verilseydi mutlaka dinyevi ve dini yetkilerini Hz.
Ali’ye verecegini, onun kendisinin halefi olacagmi iddia eder.?® Sia mezhebine
mubhalif olan firkalar ise, dinin tebliginin zaruri olusundan hareketle, boyle bir durum
gerekli olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ahirete intikal etmeden dnce bu vazifeyi
mutlaka yerine getirecegini, zira teblig etmenin, onun zaruri gorevleri arasinda

bulundugunu savunurlar.

Ehl-i Stinnet’e gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat etmeden 6nce, inen ayetler
teblig vazifesini tam anlamiyla yerine getirdigini ortaya koymustur.?’ Ehli-i Stinnet
alimleri, “Bugun sizin igin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin
icin din olarak Islam 1 sectim’? ayetini delil gostererek, yazacak bir seyin kalmadigin

savunurlar.

Siiler, Kirtas olayinda sadece Hz. Ali’yi degil, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in on iki
imami da bildirdigine dair, Siinni ve hatta ilk Sii kaynaklarda yer almayan bir
rivayetten soz ederler. Buna gore Sia, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e vasileri soruldugu
zaman: “Ali, kardesim, varisim, vasim, benden sonra da her inananin velisidir;®®
sonra oglu Hasan, sonra Hiiseyin, sonra Hiiseyin evladindan dokuz kisidir, Kur’an
onlarladir, onlar Kur’an’la, onlar havuz kiyisinda bana ulasincaya dek birbirlerinden
ayrilmazlar*® buyurdugunu, hatta onlar1 adlariyla yazdigini sdyler. Boylece “Kirtas

Olay1” ile birlikte ilk mezhepsel boliinmelerin basladigini séyleyebiliriz.

1.2.2. Halifelik Meselesi

24 Buhari, Megazi 83; ilm 39; Cihad 176; Cizye 6; Itisam 26; Miislim, Vasiyye 22.

%5 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 28.

% Tabatabal, Shz ite Islam, s. 37; Hasan Onat, Islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker Yaymlari, Ankara,
2015, s. 170.

2" Ethem Ruhi Figlali, Guniimiiz Islam Mezhepleri, IIVY, Izmir, 2011, s. 68.

28 Maide, 5/3.

% Alleme Seyh Muhammed Riza el-Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, (gev. Bilgin Coskun), Ehl-i
Beyt Kiiltiir Aragtirma Dernegi Yaynlari, Istanbul, 1961, s. 76.

% Abdiilbaki Gdlpmarli, 100 Soruda Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 46.



Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra Miisliimanlarin karsilastigi en nemli
ihtilaf, hilafet konusu olmustur.3! Sehristani bu hususu Islam iimmeti arasinda en
biiyilk anlagsmazlik olarak nitelendirmektedir. Clnku daha o6nce herhangi bir
anlasmazlikta, Misliimanlar birbirleriyle ¢atisma noktasina gelmezken, Cemel ve
Siffin olaylarinda, halife olarak gérmek istedikleri kisiler i¢in birbirlerinin kanini
dokmiistiir.> Bu mesele o kadar miihimdir ki, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatindan
hemen sonra ortaya c¢ikmis olmasina ragmen, gunumize kadar siiregelmis ve

cozllemeyen bir problem olarak kalmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hicretin onuncu yil1 Rebiiilevvel ayinda, 63 yasinda,
pazartesi guinii vefat etmesinden® hemen sonra, islam siyasi diizenini yeniden kurma
durumu ile kars1 karsiya kalan sahabiler, bu donem zarfinda peygamber gibi biiyiik bir
otoritenin boslugunda nasil hareket edeceklerini ve yeni liderlerini nasil segceceklerini
bilmiyorlardi.® Hz. Ebu Bekir’in halife secilmesiyle birlikte sahabenin islam
devletinin temellerini attigi, bu siyasi yapinin beklentileri kargilamadigi ve cahiliyye
donemi degerlerine gore olusturuldugu soOylenebilir. Ancak Ummetin timuand
ilgilendiren bu durum, o glnden itibaren ginimize kadar sorun teskil ederek
sliregelmistir.

Ik Sit muelliflerinden Nevbahti ve Kummi’ye gére, Hz. Peygamber’in (s.a.V.)
vefatint muteakip immet ii¢ firkaya ayrilmistir. Onlara gore birinci grup Sia’dir. Bu
grubu, Hz. Ali’nin taraftarlar1 olusturur. Sia’min biitiin alt kollari, bu firkadan
dogmustur. ikinci grup, emirlik ve baskanlik iddiasinda bulunan ensardir ve onlar
baskanlig1 Hazrec kabilesinden Sa’d b. Ubade’ye verilmesi gerektigini ileri stirmiistQr.
Uciincii grup ise, Hz. Ebu Bekir’e biat edenlerdir.®® Bu hususta onlar, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in halifeyi bizzat tayin etmedigi ve bu konuyu, kabul edebilecekleri bir sahsi
bizzat segmek (izere immete biraktig1 seklinde yorumda bulunmuslardir.®® Oysa Hz.

Ali ve ufak bir azinlik disinda sahabeler Hz. Ebu Bekir’in halifeliginde birlesmislerdir.

31 Maksut Cetin, “Islam Mezheplerinde Y 6netimin Gerekliligi Meselesi”, DEUIFD, 20186, s. 205.
32 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 29.

33 {bn Esir, Islam Tarihi, s. 296.

34 Sabri Hizmetli, Islam Tarihi, AUIFY, Ankara, 1991, s. 185.

35 Kummdi, Nevbahti, Kitabu’l Makalat ve’l- Firak, s. 50.

3 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberf, Tarih-i Taberf, (gev. M. Faruk Giirtunca), Cilt 3, Saglam
Yaynevi, Istanbul, s. 321; Hizmetli, Islam Tarihi, s. 185.



Dolayisiyla Kummi ve Nevbahti’'nin  buradaki smiflandirmasi  gergegi
yansitmamaktadir. Ayn1 zamanda gruplardan birisini Sia olarak zikretmeleri, her iki
muellifin Sia’nin olusum siirecini oldukg¢a erken bir tarihe alma ¢abasi olarak gérmek

mUmkandr.

Sahabelerden bazilari, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefat ettigi gece, Hz. Ebu
Bekir’e ashabina namaz kildirmasini emrettigi yolundaki bir rivayete dayandirirlar ve
bu delille, onun halifeligi hak ettigi seklinde anlayarak: “Mademki Nebi (s.a.v.)
dinimizle ilgili islerde ona razi olmustur. Biz de onu, dlnya islerimiz igin kabul
ediyoruz” demislerdir.3” Boylece halifenin ondan baskasi olamayacagi hususunda

karar kilarak baskanligini ilan etmislerdir.

Hilafet tartigmalari, her seyden 6nce muhacir-ensar ayrimi ile belirginlesmis,
ayrica ensar arasinda Hazrec ve Evs boylarinin eski rekabeti yeniden canlanmistir.
Fakat sahabenin Hz. Ebu Bekir’in hilafeti etrafinda birlesmesiyle bu rekabet gegici bir
sure ortadan kalkmustir. Bu siirecte yasanan hadiseleri kisaca 6zetlemek gerekise:
Peygamber Efendimizin (s.a.v.) vefatindan sonra defin islemleri sirasinda, Beni Saide
Sakifesi denilen yerde toplanan ensar, din ve diinya islerinin yiriitiilmesi igin Kimin
halife olacag1 konusunda tartismaya baslamis; hatta hilafet igin aday olacak kisiyi bile
belirlemislerdir. Onlarin halife aday: Sa’d b. Ubade’dir.*® Durumdan haberdar olan
Hz. Omer b. el-Hattab, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in techiz ve tekfin isleriyle mesgul olan
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali’nin yanina gitmistir. Bu durumu sadece Hz. Ebu Bekir’e
bildirip birlikte Beni Saide Sakifesi’ne gitmistirler.® Ensar’m yanina varinca, dnce
Hz. Omer séz almis, daha sonra Hz. Ebu Bekir onlara uzun bir konusma yaparak
imametin, Kureys disindan birine ait olamayacagmi soylemistir.*® Bu hususa, Hz.

n4l

Peygamber’in  "Imamlar Kureys tendir soziinii delil olarak gdstermistir.*?

37 Kummd{, Nevbahti, Kitabu ’I.Makalat ve’l- Firak, ss. 50-53.
38 Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 54.

3 Es’ari, [lk Dénem Islam Mezhepleri, s.26.
40 Taberf, Tarih-i Taberd, Cilt 3, s. 333.
41 Buharf, Fedailu'l-Ashab 5; Cenaiz 3, Megazi 83; Nesai, Cenaiz 11.

42 Bu rivayetin hadis ilimleri agisindan degerlendirilmesi ¢alismamizin kapsam dahilinde degildir ve
boyle bir ¢aba siirlarimizi oldukga asacaktir. Bkz. Mehmed Said Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, Otto
Yay., Ankara, 2016.



Tartigmalarin sonucunda ensarin ¢ogunlugu Hz. Ebu Bekir'e biat etmis ve onun

imametinde birlesmislerdir.*®

Hz. Ali’nin, Hz. Ebu Bekir’e bey’at etmesi bir siire gecikmis olmasina ragmen,
Hz. Fatima’nin vefatindan sonra kesin bir sekilde bey’at ettigi bilinmektedir.**
Boylece Miisliimanlar arasindaki ilk blyik ihtilaf ve fitne Hz. Ebu Bekir’in halife
secilmesiyle gegici olarak énlenmistir.*

Islam tarihinde ilk dort halife farkli secim yontemleri ile hilafete ge¢mislerdir.
Birinci yol, kismi se¢im usulii ile olmustur. Yani ilk basta beli bir grubun ve daha sonra
halkin genelinin biat etmesi ile gerg¢eklesmistir. Hz. Ebu Bekir bu yolla halife
secilmistir.*® Secim, Miuslimanlar arasinda dogrudan yapilmis ve Beni Saide
Sakifesi’nde derhal uygulanmistir. Boylece Miisliimanlar kendi aralarinda ilk defa
halife segme tecriibesini yasamustir. Ayrica Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir gibi Medine

halkinin se¢imi ile halife olmustur.*’

fkinci yol, veliaht tayin etme yoludur. Hz. Omer bu yolla halife olmustur.*® Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer’i se¢mis, kendisinden sonra onu halife tayin etmis ve

Miisliimanlardan biat almistir.

Uciincii yol, basta bulunan halifenin bir heyet tarafindan secilmesi, bu heyetin,
kendi iiyeleri arasindan birini tayin edip miisliimanlarin biatina arzetmesi yoludur.*®
Bu yol, Hz. Omer’in basvurdugu yoldur. Hz. Omer, hilafet meselesini alt1 Kisiden
olusan bir heyete birakmistir. Bunlar, ittifak ettikten sonra aralarindan birini halife
secip, biat etmeleri i¢in miisliimanlara arz etmislerdir. Segilen bu alt1 kisi, aralarindan
Hz. Osman’1 halife segmis ve biat i¢in Miislimanlara aday gostermisdir. Mislimanlar
da biat etmistir. Biat edenlerin arasinda Mikdad b. el-Esved gibi sirfihtilaflar1 6nlemek
icin, istemeyerek biat edenler de bulunuyordu. Boéylece Hz. Osman, hilafete getirildi.

Fakat onun hilafeti déneminde biyik ihtilaflar bas gostermistir. Bu ihtilaftan biytk

%3 Ibn Kesir, EI Bidaye Ve'n-Nihaye, Cilt 5, Cagri Yaymlari: Istanbul, Trs., ss. 420-423; Emin, Islam i
Dogusu, s. 382; Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize Siilik ve Kollari, Ensar Yayinevi, Istanbul, 2011,
S. 66.

44 Taberi, Tarih-i Taberd, Cilt 3, s. 334; Ibn Esir, Islam Tarihi, Cilt 2, s. 304.

4 Hizmetli, Islam Tarihi, s. 191.

4 Eg’ard, [lk Dénem Islam Mezhepleri, s. 328.
47 Taberf, Tarih-i Taberf, Cilt 3, s. 569.

4 Es’ard, a.g.e., s. 328.

4 Es’ari, a.g.e., s. 328.



fitneler dogmustur. Bu fitneler, Miisliimanlarin siyasi yOonden pargalanmasinin ve

mezheplerin ortaya ¢ctkmasinin baslica sebebi olmustur.>
1.2.3. Cemel Savas1

Hz. Ali halife secilince Hz. Osman doneminde yasanilan sikintilar son
bulmamistir. Bilhassa bu fitneler, Hz. Osman doneminde kazandiklari giicii ve
mevkiyi kaybetme korkusu yasayan bir grup tarafindan ortaya ¢ikarilmistir.>* Bunlar
acik bir sekilde Hz. Ali’ye her tiirli muhalifligi yapiyorlardi. Bu muhalefeti
yapmalarinin sebeplerinden biri Hz. Osman’in Katillerini, Hz. Ali hilafete gecince hizli
sekilde cezalandirilmasmi istemeleridir.> Bunlar Katillerin cezalandiriimasi
hususunda girisimlerde bulunmasi i¢in Hz. Ali’yi uyarmiglar. Fakat Hz. Ali, bu
duruma hakim olmadigini ve Kkatillerin su an igin hemen bulunamayacagini
bildirmistir.>®

Medine’de bey’at alindiktan bir sure sonra Hz. Talha ve Hz. Zubeyr umre
yapmak maksadiyla Mekke’ye gitmek icin Hz. Ali’den izin istemisler.®* Hz. Aise de,
Hz. Osman’in kusatma altinda bulundugu sirada hacca gitmistir. Medine’ye donerken
yolda Hz. Osman’in 6ldiiriildiigiinii 6grenmis, bunun tizerine Medine’ye gitmekten
vazgecip Mekke’ye donmiistiir. °°

Hz. Aise'nin, Hz. Ali’ye kars1 bir kizgmhgi vardir. Ifk hadisesinde Hz. Aise
hakkinda iftira atildigr zaman, Hz. Peygamber buna ¢ok derinden tiziilmiistii. Bunu
farkeden Hz. Ali, Hz. Muhammed’e bu konu hakkinda sdyle demistir: “Ya Resulallah,
diinyada kadin ¢oktur. Eger gonliin ¢ok tiziildiiyse, baska birini al,” demistir. Teskin
amaclh sdylenmis bir soz olsa da, Hz. Aise bu s6zleri duyunca ¢ok iiziilmiis ve 0

ginden beri Hz. Ali ile konustugu goriilmemistir.>®

Hz. Aise, Hz. Ali’nin Medine’de hilafete gectigini duyunca pek sevinmez. Hz.

Osman’mn yonetim tarzin1 pek begenmese de Hz. Osman’in sehadet haberini alinca

%0 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 29.

51 Adem Apak, “Hz. Osman Hilafeti Déneminde Umeyyeogullari’'nin Devlet idaresindeki Yeri”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Yaynlary, Say17, Cilt 7, 1998, s. 506.

52 Taberf, Tarih-i Taberf, Cilt 4, s. 16.

3 Hizmetli, Islam Tarihi, s. 218.

5 Taberi, Tarih-i Taberf, Cilt 4,s. 7

5 Taberf, Tarih-i Taberd, Cilt 4, s. 6.

% Taberf, a.g.e., Cilt 4, s. 6.
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tzaltp Katillerinden intikamin almmasi gerektigini soyler.>” Farkli bolgelerden
Mekke’ye gelen kisiler Hz. Osman’in kanini talep etmek i¢in bir araya gelmeye baglar.

Boylece Mekke Hz. Ali’ye kars1 muhalif gruplarin toplanma yeri olur.®

Ya’la b. Umeyye, Yemen’den getirdigi paralarla Mekke’deki muhalif gruba
destek ¢ikar.®® Boylece askerleri techiz eden Mekke’li muhalifler Basra’dan destek
alabilmek i¢in yola ¢ikar. Halife Hz. Ali bu haberi alinca bu fitneyi 6nlemek igin

birlikleriyle Medine’den yola cikar.°

Hz. Aise, Basra yolunda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendisiyle paylastigi: "Benim
hatunlarimdan birisi Habbab'a gelince ona kdpekler ulursa onun oradan gegmesi
sevap ve caiz degildir." s0zU aklina gelince geri donmek ister. Ancak beraber yola
ciktig toplululuk buna izin vermez.®! Sonunda iki ordu el-Huraybe denilen yerde
karsilagir. Savastan Once baris girisimleri olsa da Hz. Osman’in katilleri agiga

¢tkmamak icin yaptiklari hilelerle savasi baslatmaya muktedir olur.®2

14 Cemaziyelahir 36 / 9 Aralik 656 yilinda baslayan Cemel Vakasinda, bir
tarafta Hz. Aise, kars1 tarafta da Hz. Ali bulunuyordu.®® Hz. Talha® ve Hz. Ziibeyr®

dahil pek cok musliman bu savasta 6lmiistQr.

Cemel Olay, islam tarihinde iki Msliiman grubu kars: karsiya getiren ve din
kardeslerini 6ldiiriilmelerine sebep olan ilk savastir. Miisliimanlar agisinda bu savasin
herhangi bir galibi olmamis ve sosyalojik olarak tiim Misliimanlarin yaralanmasina
sebep olmustur. Bu durum, giiniimiize kadar gelen ihtilaf konular igerisinde basi
cekmektedir. Olduren veya 6len sahabelerin 6biir diinyadaki durumu hakkinda birgok
fikir ileri stirtilmiis, ortaya konan bu teorilerden de bazi mezheplerin ortaya ¢ikmasina

zemin hazirlanmistir.

1.2.4. Siffin Savasi

5" Taberi, a.g.e., Cilt 4, s. 8.

%8 Taberf, a.g.e., Cilt 4, s. 6.

% fbn Esir, Islam Tarih, Cilt 3, s. 211.
% {bn Esir, a.g.e., Cilt 3, s. 226.

61 Taberf, a.g.e., Cilt 4, s. 10.

62 Taberf, a.g.e., Cilt 4, s. 27.

8 Demircan, Islam Tarihi, s. 292.

64 Taberi, Tarih-i Taberf, Cilt 4, s. 28.
8 Taberi, a.g.e., Cilt 4, s. 29.
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Hz. Ali Basra’y1 fethettikten sonra, Suriye’de kendisine muhalif olan Hz.
Muaviye’nin {izerine gitmek i¢in hazirliklara baglar. Hz. Ali, Cemel savasinin sonunda
da Muaviye’ye, kendisine bey’at etmesi i¢in el¢i gonderir. Ancak Hz. Muaviye, Hz.
Osman’1n katilleri bulunmadan bey’at etmeyecegini bildirir.%® Bu ve buna benzer daha

sonraki girisimler malesef bir fayda saglamaz.

Sonunda Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda Siffin Savasi hicretin otuz altinci
yilmin Zilhicce ayinda baslar.®” Hz. Ali, meshur kumandani el-Ester vasitasiyla Hz.
Muaviye’nin ordusunu yenilgiye ugratmak iizereyken, Amr b. el-As, iki taraf arasinda
Allah’in  Kitabr’nin  hakemligine basvurulmahdir, diyerek Kur’an sayfalarini
kiliglarina gegirmelerini emreder.®® Bu sebeple Hz. Ali’nin askerleri arasinda bulunan
bazi Harici askerlerin arasinda ihtilaflar baslar, sonug olarak Hz. Ali’ye baski kurulur,

savasin durmasi saglanir.%

Savag durduktan sonra Hz. Muaviye’nin Onerisi ile Sam askerlerinden ve Irak
askerlerinden bir temsilci ¢ikip Kur’an’dan bir ayet gostererek ona gore amel edilmesi
gerektigini ileri siirer. Hz. Muaviye elgi olarak Amr b. el-As’1, Hz. Ali ise el¢i olarak
Abdullah b. Abbas’1 segmek istemesine ragmen Haricilerden dolay1 halife, elci olarak

Musa el-Es’ari’yi tayin etmek durumunda kalmustir."™

Tahkim surecinde Amr b. el-As yaptigi hamlelerle Musa el-Es’ari’yi saf disi
birakarak Hz. Ali’yi halifelikten azletmistir.”* Hariciler bu sefer Hz. Ali’ye: “Onlarla
savasmaya devam edelim” teklifleriyle geldiklerinde, Hz. Ali Kur’an’dan 6rnek
gostererek yaptigi sulhtan geri donmeyecegini bildirmistir. Tahkim olayin1 kabul
etmesinden dolay1 Hariciler Hz. Ali’yi, Kafir olarak nitelendirdirmis’? ve hicretin
kirkiner yilinda gerceklestirdikleri suikast ile Hz. Ali’yi sehit etmislerdir.”® Boylece
Miisliimanlar arasinda yeni bir fitne daha yayilmis ve Islam diinyasinda ardi arkasi

kesilmeyen boliinmeler, siyasi siirtiisme ve ¢ekismeler boy gosterir olmustur.

% Taber, a.g.e., Cilt 4, s. 36; Ibn Esir, Islam Tarihi, Cilt 3, s. 284.
67 Taberf, a.g.e., Cilt 4, s. 38.

% Taberf, a.g.e., Cilt 4, s. 45.

8 Taberf, a.g.e., Cilt 4, s. 46.

0 Taberf, Tarih-i Taberf, Cilt 4, s. 46.

"1 Taberf, Tarih-i Taberf, Cilt 4, s. 50.

2 Taberf, Tarih-i Taberf, Cilt 4, s. 48.

3 Taberf, Tarih-i Taberf, Cilt 4, ss. 79-80.
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1.2.5. Kerbela Olay1

Hz. Ali, Cemel ve Siffin savaslarindan sonra Hariciler tarafindan diizenlenen bir
suikast sonucu yaralanmig, Olmeden Once yerine Kkimin geg¢mesi gerektigi
soruldugunda, bu hususa cevap vermemistir.’* Yalniz onun 6liimiiyle birlikte biiyiik
oglu Hz. Hasan’a Kufe’liler daha sonra da iran, Mekke, Medine, Hicaz ve Yemen halki
biat etmistir. Hz. Hasan ise devam eden i¢ savaslar1 bitirmek i¢in Muaviye ile anlagsma

yaparak halifelikten ¢ekilmistir.”

Hz. Hasan’in Muaviye ile anlasarak halifelikten ¢cekilmesiyle Hz. Ali taraftarlari
Hz. Hiiseyin’e yoOnelmistir. Bunun tiizerine Hz. Hiiseyin, Muaviye oOnderliginde
kurulan Emevi devletinin hanedanligina son vermek icin Kufe’lilerin daveti tizere
yakinlarini yania alarak Mekke’den yola ¢ikmustir.”® Kerbela denilen yerde Emevi
halifesi Yezid’in askerleri tarafindan giinlerce a¢ ve susuz birakilarak yanindakiler ile
birlikte acimasizca sehit edilmistir.”” Hz. Peygamber (s.a.v.)’in torununun yasadig1 bu

ac1 hadise tiim Miisliimanlarin belleklerine ac1 bir sekilde kazinmistir.”®

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi ile birlikte, bu hadiseden kisa bir
muddet sonra bir¢ok topluluk Emevi devletine isyan hazirligina girigsmistir. Bunlarin
basinda Hz. Hiiseyin’i Kerbela’da yalniz biraktigi icin pismanlik duyan Kufe’lilerin
oncilik ettigi Tevvabiin Hareketi gelmistir.”® Tevvabiin Hareketi, Hz. Hiiseyin’in
intikamini almak, Hz. Ali ve soyuna yardimci olmak ve onlara taraftar olanlari ifade
etmektedir.®® Bunun yam sira Hz. Hiiseyin’in intikamim1 almak isteyenlerin
olusturdugu diger bir grup Muhtar es-Sekafi etrafinda toplanmustir.8! Bu ve buna
benzer bir¢ok grubun Yezid’e olan 6fkeleri altinda Emevi devleti ve hanedanligindan

intikam almak igin bir araya geldigi bize ulasan rivayetler arasindadir.

"4 Taberf, Tarih-i Taberf, Cilt 4, ss. 70-71.
> Demircan, Islam Tarihi, ss. 318-321.

76 Tbn Esir, Islam Tarihi, Cilt 4, ss. 40.

" {bn Esir, Islam Tarihi, Cilt 4, s. 81.

8 Hasan Onat, “Kerbela’y1 Dogru Okumak”, 4kademik Orta Dogu Yaymnlari, Say1 1, Cilt 2, 2007, s. 2;
Incinur Atik Giirbiiz, “Kerbela Sehidinden Sevgili imgesine: Hz. Hiiseyin”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 64,2012, s. 129.

® Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan: Kerbela (Osmanli Hakimiyetinin Sonuna Kadar)”, s. 286.
8 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 265.
81 Erkogoglu,” Kutsal(lagtirilmig) Bir Mekan: Kerbela”, s. 288.
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Yukaridan anlasilacagi lizere yasanilan bu elim hadise, Sia ekoli igin vuku
bulusundan kisa bir siire sonra ortaya ¢ikmaya baslayacak olan hemen hemen biitiin
hareketlerin sebebi veya bahanesi olmustur.®? Bununla birlikte daha énceden tam
olarak mezhepsel bir yapidan uzak olan Siilik, ortaya ¢ikan hareketler ile siyasi bir
mezhep yapisina kavusmustur. Zira bu olay genis cografyada bulunan Muisliman

toplumlarmin etkilenmesi ile Siilik dirilmis ve yayginlasmasina sebep olmustur.®
1.3. ZEYDIYYE’NIN iSMi VE TARIHCESI

Kurucusunun ismine nispeten Zeydiyye, h. 80 yilinda Sia’nin dordiincii imami
olan ve peygamberimizin torunlarindan Hz. Hiiseyin’in torunu olarak Medine’de
dinyaya gelen Zeyd b. Zeynelabidin tarafindan kurulan bir firkadir.3* Babasi
Keysaniyye disindaki Sia'nin dordiincii imam olarak kabul ettigi Ali b. Hiiseyin
Zeynelabidin, annesi ise Muhtar es-Sekafi'nin, babasina hediye ettigi Sindli bir

cariyedir.%®

Zeyd b. Ali, diger Ali evlatlarindan farkli olarak ilmen ve sosyal yonden oldukca
farkli bir hayat yasamistir. Hayatinin ilk yillarinda Kur'an’i, Siinnet'i ve Fikih ilmini
ogrenen Zeyd b. Ali, ilme son derece onem vermistir.®® Zeyd, olgunluk yasina
geldiginde Hz. Hiiseyin ve akrabalarinin Kerbela’da acimasizca katledilmesi
sebebiyle, Emevi hanedanligina agik bir sekilde diismanlik beslemistir. Bu tavirlarini
fark eden agabeyi Muhammed Bakir’in, Emevi hanedanligina karsi dikkat etmesi

gerektigi uyarilarini dikkate almamistir.®

Nitekim Emevi iktidarina karsi ¢ikan ve Hz. Huseyin’den sonra ilk kalkismaya
gecen kisi Zeyd b. Ali olmustur. Harekete gecmesinin nedenleri olarak birden fazla

rivayet olmasina ragmen asil sebebi: Kerbela’da dedesi Hz. Hiiseyin’i 6ldiiren, Harre

8 Yakup Keskin, “Yakin Déneme Etkileri Itibari Ile Kerbela”, Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 38, Erzurum, 2012, s. 318.

8 M. Ali Bilyiikkara, “Kerbela'dan Inkilab'a: “Sii Sehadet Diisiincesi ve Problemleri”, 4 UIFD, Say1 2,
ss. 211-212.

8 Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Say1 2, 2007, s. 59.

8 Mustafa Oz, “Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye”, M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 19, 2000, s.
43,

8 [Imi Gura, Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Zeydiyye Firkalar, Y. Lisans Tezi, Bursa, 2010, s. 22-
23.

8 Oz, “Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye”, s. 43.
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Vak’asinda® Medine halkinin canmi ve malini helal sayan ve kutsal mekan olan
Kabe’yi mancinikla tagsa tutan Emevilere karst isyan edilmesi gerektigini

savunmaktadir.?°

Imam Zeyd b. Ali’nin Emevi Halifesi Hisam b. Abdulmelik’le tartismasi isyanin
en blylk sebeplerinden birisidir. Zeyd b. Ali’nin amcas1 Abdullah b. Hasan ile
vakiflarin idaresi hakkinda Emevi valisi Halit b. Zeyd’in huzurunda miinakasa
etmigler; Emevi valisi Halid b. Zeyd de tartismay1 kasten alevlendirerek bundan
faydalanmak istemistir.** Bunun tzerine Imam Zeyd’in, Hisam b. Abdulmelik’in
yanina giderek onunla tartismasi1 Zeyd ile Hisam arasindaki anlagmazliga sebep teskil
etmistir. Sam’a gelen Imam Zeyd’i kabul etmek istemeyen Halife Hisam, 1srarci
davranan Zeyd’i huzuruna alir. Ancak igeri girdiginde oturacagi bir yer gostermez.
Zeyd b. Ali salonun en solunda buldugu bir yere oturup soyle der: “Ey Miiminlerin
Emir’i hi¢ kimse kendisini Allah’tan korkmaktan buyiik sayamaz ve ondan korkmadan
baska herhangi bir sey icin kendisini kiigiiltemez.” ®* Bunun iizerine Halife Hisam su
cevabi verir: “Sus, ey anasi Olesi! Sen, icten ige halife olmak istiyorsun; sen halife
olamazsin. Ciinkii sen bir cariyenin ¢ocugusun” demesi iizere, Imam Zeyd cevap
olarak: “Nebi (s.a.v.)’den baska hi¢ kimse Allah’a daha evla degildir. Hz. Muhammed
(s.a.v.), Ibrahim’in oglu Ismail’in soyundandir. Ismail’in anas1 da cariyedir” deyince
Hisam kizar ve: “Bu haini valisine gotiiriin.” der. imam Zeyd b. Ali ise: “Vallahi sen
beni oraya gonderirsen sen ve ben diri olarak bir daha bir araya gelemeyiz” derse de
on kisilik bir grup onu Sam hududuna kadar gotiirlr. Ancak onlarin ayrilmasindan

sonra imam Zeyd geri doniip Kufe’ye gider.%

Imam Zeyd Medine ve Irak’ta tiirlii tirli iskencelere ugrar. Bu sikintilarmi
Halife Hisam’a dile getirmek istedigi zaman yine eziyet gorir. Hz. Peygamber

(s.a.v.)’in torunu olmasina ragmen Hisam’in huzurunda kiigiik diisiiriilmesi, yapilan

8 Harre Vak’as1: 683 yilinda Medine’de Yezid b. Muaviye b. Ebi Siifyan’a karsi gergeklesen isyanin
bastirilamasidir. Harre Vak‘asi, Emeviler’in siyasi hayatlar1 boyunca yaptiklari biyik hatalardan biri
olarak tarihe ge¢mistir. Bkz. Meir Jacob Kister, “Harre Vakasi (Baz1 Sosyo-Ekonomik Tespitler)”, (cev.
Unal Kilig), Cumhuriyet Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, 2000.

8 Taberd, Tarih-i Taberf, Cilt 4, s. 100.

% Abdullah Kavalcioglu, Zeydiyye Mezhebinin Usul-i Kaynaklari, Yiksek Lisans Tezi, Elazig, 2009, s.
7.

%1 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 48.

%2 {sa Dogan, Zeydiyye nin Dogusu ve Gériisleri, Kardes Matbaas1, Samsun, 1996, s. 32.
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haksizliklar ve igkenceler Zeyd’in isyan etmesi igin yeterli sebeplerdir. Zeyd b. Ali,
Kufe’ye dondiikten sonra Siiler yanina gelerek hilafet davasi igin onunla g0riisiip onu

ikna edip ona bey’at ederler.®®

Muhammed b. Amr’m, Kufeliler konusunda Zeyd b. Ali’yi soyle uyardigi
rivayet edilir: “Ey Allah'in Resulii’niin torunu! Sen bu halkin sdzline giivenme.
Medine'ye git. Kendi kavminin yanina ulas ve onlara giiven. Ciinkii ben korkarim ki
bu kavim zamaninda dedelerine vefa gostermedikleri gibi senin sdziine de sadik
kalmayabilirler. Sen bilirsin, Hz. Huseyin b. Ali'yi nasil bir duruma diisiirdiilerse seni
de o duruma diisiirebilirler” der. Kendisine yapilan bu tavsiyelerin higbirine kulak
asmayan Imam Zeyd, diisiincesini degistirmeden isyan hazirliklari icin halktan bey’at
almaya devam eder. Bey’at alirken halktan Ehl-i Beyt’e yardim etmeyi de
istemektedir.%*

Imam Zeyd kendisine tabi olan Kufe’lilerin bey’atin1 aldiktan sonra 122/740
senesinin baginda ayaklanmaya karar verir. Ancak ¢alismalarini tam olarak bitirmeden
Emevi casuslar1 Zeyd b. Ali’ye bey’at edenler arasinda ihtilaf ¢ikarmaya muktedir
olur.®® Bunun iizerine Siiler ortaya cikan fitneler sebebiyle ve Hisam’in tehditlerine
boyun egerek, daha 6nce Ehl-i Beyt’e yaptiklar1 gibi, Zeyd b. Ali’yi de yiz Usti
birakmislardir. Zeyd onlara: “Beni birakip kagtiniz, terk ettiniz anlamia gelen
“Rafaztumuni” diyerek seslenir.®® Bundan dolay1 daha sonralar1 pisman olsalar da

onlar “Rafiziler” seklinde anilmislardir.®’

Yaninda kalan ¢ok az taraftariyla savasa devam eden imam Zeyd isyanin ilk
giiniinde bagarili olduysa da ikinci giin takviye gelen Suriyeli askerler karsisinda
direnemez ve alnina isabet eden bir ok nedeniyle hayatin1 kaybeder.%® Zeyd b. Ali’nin
baslattigi Emevilere karst bu girisim sonucunda, Sia biinyesinde, ilk siyasi mezhep

olma 6zelligini tasiyan Zeydiyye’nin temelleri atilmistir. Zeydiyye, siyasi bir hareket

9 Taberi, Tarih-i Taberf, Cilt 4, s. 371.

% Taberf, Tarih-i Taberi, Cilt 4, s. 372.
% fsa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, Ondokuz May:s Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 3, Samsun, 1989,
s. 85.

% Es’ari, [lk Dénem Islam Mezhepleri, s. 83.

% Taberi, a.g.e., Cilt 4, s. 375.
% Taberf, a.g.e., Cilt 4, s. 377.
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olarak ortaya ¢ikmis olsa da, daha sonradan gergeklesen sosyal-kultlrel nedenlerden

dolay1 itikad1 bir blinyeye sahip olmustur.
1.4. ISMAILIYYE’NIN iSMi VE TARIHCESI

Ismailiyye, Cafer es-Sadik’in biiyiik oglu Ismail b. Cafer’in yedinci imam
oldugunu iddia ederek tesekkiil etmis bir firkadir.®® Fakat buradaki asil paradoks
sudurki: Onlar, Ismail b. Cafer’in, heniiz babas1 hayatta iken 61diigiinii kabul etmezler.
Neticede Cafer es-Sadik, Ismail b. Cafer’i vefat etmeden dnce vasiyetle imamliga tayin
etmis ve kendisinden sonra imam oldugunu bildirmistir.!% Inanclarindan dolay,
imamin hata yapma sifat1 olmadigindan, ismail b. Cafer’in imametini benimseyenlerin
olusturdugu yeni bir firka kurulur. Ismail b. Cafer’in 6lmedigini ortaya koymak icin
taraftarlar1 kaybolduguna, zamani geldiginde saklandigi yerden ortaya ¢ikacagina
inanirlar.’®! Sia’nin diger mezhebi Imamiyye ise Ismail b. Cafer’in gocuk yasta
6lmesinden dolay1, onun imamligini kabul etmezler. Onun yerine diger kardesi Musa

el-Kazim’mn imamligmi kabul etmektedir.1%2

Ismailiyye, Ismail b. Cafer’den sonra, Muhammed b. Ismail’in de imametini
benimser. Onlar imamet devrinin tamamlandigini ve imamlarin Sadece yedi kisiden
ibaret oldugunu kabul eder. Imamlar1 yedi kisi kabul ettikleri i¢in “Seb’iyye” veya
Kur’an-1 Kerim’in dinf naslarinin yaninda batin anlaminin oldugunu iddia ettikleri i¢in

“Batiniyye” gibi farkl isimler kullanilmigtir. 1%

I[smailiyye imamlari Abbasi devletinin baskisindan gekindigi igin genellikle
merkezden uzak yerlerde goriislerini yaymaya calismuslardir.'® Bu yedi imamdan
sonra gizli olarak isleri yiiriiten, gizli imamlar, devresi baslar. Gizli kalmaya calisan
imamlar mezhebi yayma isini “dai”*®® denilen kisileri kontrol ederek

ger(;eklestirmislerdir.106

9 Eg’ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 56.
10 Es’ard, a.g.e., s. 56.
101 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 226.

102 Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
Istanbul, 1993, s. 605.

103 Figlalt, Giindimiiz Islam Mezhepleri, s. 280.
104 Oz, “a.g.m”, s. 606.

105 fsmailiyye mezhebinin kendi inang ve gériislerini benimsetmek icin vazifelendirdigi ve mezhebine
davet i¢in gorevlendirmis oldugu din adamlarina verilen isimdir. Mustafa Oz, “Dai”, DIA, Cilt 8, 1993,
s. 420.

106 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 226.
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Ismailiyye firkasina mensup kisiler, islerin yiiriitiilmesi ve kontrol edilebilmesi
icin her zaman zahir ve batin ilme sahip bir imamin olmasi gerektigine inanirlar.'%’
Imam takiyye halinde olabilir ancak dailerin mutlaka acik bir sekilde faaliyet
gbstermesi gerekir. Ismailiyye bu ilk dénemi gecirdikten sonra devlet kuruncaya kadar
genellikle gizlilik iginde yasamaya calismiglardir. Calismalarini bir yandan devam

ederken bir yandan da gizli kalmak i¢in ¢cok ¢aba harcamislardir.'%

Ismailiyye, Misir’1 ele gegirdikten sonra Fatimi devletini kurmustur. Bu basarida
dailerin rolu ve gizlilik icerisinde yiiriittikleri calismalar belirleyici rol oynamistir.
Devletin kurulmasi ile gizlenme devri kapanmus, agiktan davet dénemi baslamistir.2%®
Kahire’de el-Ezher medresesini kurarak gizli imamlarin igini yiiriitecek birgok dai
yetistirmistir. Boylece bu dailer, ¢esitli iilkelerde mezheplerinin propagandasini etkili
bir sekilde gerceklestirmistir. Ismailiyye mezhebinin en biiyiik din adamlar1 el-Ezher

{iniversitesi kurulduktan sonra yetismistir.1

Ismailiyye, kendi icinde bolinmeyi el-Muntasir-Billah’m  déneminde
yasamustir. Ismailiyye, Nizari ve Musta’li kolu seklinde ikiye ayrilmistir. Musta’li
kolu, Nizarl koluna gore daha zayif kalmis ve tarih icinde sakin bir hayati
benimsemislerdir. Nizari kolu 6zellikle Hasan Sabbah doneminde isledikleri degisik
suikastlerle 0 donemin en dikkat ¢eken unsuru haline gelmistir. Gliniimiizde ise

Hindistanda Ismailiyye firkas1 olduk¢a énemli bir topluluktur.t!!
1.5. IMAMIYYE’NIN iSMi VE TARIHCESI

imamiyye, Allah’m emri ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tayini ile Hz. Alil!? ve
onun soyundan gelen on bir kisiyi,'!® imam olarak gérmeyi vacip kilan mezheptir.1!4
Bu mezhebe gore, islam’da imam tayininden daha énemli bir sey yoktur.!*® Bundan
dolayr bu mezhebe “Imamiyye” denilmistir. Bu mezhep igin farkli isimler de

kullanilmaktadir. Ornegin; imamiyye isminin yerine Zeyd b. Ali’yi savas esnasinda

107 Maksut Getin, Itikadi ve Siyasi Mezhepler, s. 87.

108 Sehristant, a.g.e., S. 226.
109 Cetin, a.g.e., s. 86.

110 Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, s. 607.

W Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 281.
112 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 189.

13 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglar, s. 65; Kummi, Nevbahti, Kitabu’l Makalat ve’l- Firak, s. 51.

114 Muzaffer, a.g.e., s. 77.
115 Sehristant, a.g.e., s. 190.
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yalmz biraktiklarindan dolayr “Rafiza” kavrami kullanilmistir.}® Hz. Ali’nin ve
soyundan gelen on bir kisiyi, imam olarak kabul ettiklerinden dolay1 “Isna-aseriyye*
denilmistir.''” Imamiyye firkasina mensup kisiler, on ikinci imamin tekrar yeryiiziine
doniisiine inandiklarindan dolay1 kendilerine““Ashabu’l-intizar” denilmistir. Bunlar on
ikinci imamin 6ldiigiine inanmadiklarindan ve on ikinci imami kaim (var olan, hayatta
olan) sifatiyla zikrettiklerinden dolay1 bu mezhebe mensup kisilere “Kaimiyye” adi da
verilmistir. Ayrica muamelatta ve itikatta Imam Cafer es-Sadik’mn goriislerine

uyduklar1 i¢in “Caferiyye” olarak da isimlendirilmistir.8

Su hususu belirtmeliyiz ki, Imamiyye ismi zamanla “Isna-aseriyye” terimine
doniismiistiir. Bu gecis siirecine kisaca; “Isna-aseriyyenin Kiiciik Gaybet zamaninda
kullanildigina dair agik bir delil bulunmamaktadir ve bu terim, 344-345/ 955-956
yilinda yazilms bir eser olan, Mes‘udi’nin et-Tenbih ve’l-israfindaki bir boliimiinde
goriilmiistiir. Biiveyhiler dénemi boyunca, On Iki Imam yazarlar, “Sia” veya
“Imamiyye” gibi eski isimlendirmeleri korumay: tercih ederek, biiyiikk oranda bu
kelimeyi kullanmustir. Isna-aseriyye ismini eserinde ilk kullanmaya baslayan ise
Abdiilkahir el-Bagdadi olmustur. Bununla birlikte “Isna-aseriyye” terimi nihai olarak

Sehristani ile birlikte yayginlasmis ve giiniimiizde “Isna-aseriyye” olarak kalmistir.!1®

Imamiyye mezhebi, Zeydiyye ve Ismailiyye’den daha sonraki siiregte
olusumunu tamamlamis bir firkadir. Ancak Imamiyye mezhep 6zelligini daha
sonradan kazanmasina ragmen, Sia mezhebinin temel yapisini olusturmaktadir.?
Tarihi strecte ideolojileriyle siyasetlerini birlestirmeleri, onlarin hep gii¢lii kalmalarini
saglamistir. Imamiyye, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de, hem din ve siyasi
anlayislarin1 hem de ideolojilerini baskin bir sekilde hissettirmeye devam etmektedir.

1.6. NUSAYRILIGIN iSMi VE TARIHCESI

116 Etan Kohlberg, “imamiyye Sia’s1 Geleneginde Rafizi Terimi”, (¢ev. Halil Ibrahim Bulut), Kelam
Arastirmalart Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 2004, s. 117; Neset Cagatay, Ibrahim Agah Cubukcu, Islam
Mezhepleri Tarihi, Ankara Universitesi Yayinlari, Ankara, 1985, s. 59.

17 Onat, Islam Mezhepleri Tarihi, . 184.

Y8 Figlal1, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 290.

119 Etan Kohlberg, “Isna-Aseriyye Teriminin {1k Kullanislar1”, (¢ev. H. Ibrahim Bulut), Kelam
Aragtirmalart Dergisi, 2004, ss. 105-106.

120 Onat, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 185.
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Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr en- Nemiri’nin liderliginde kurulan agir1 batini
fikirlere sahip mezhep,*?! onuncu yiizyilin ikinci yarisinda baslayarak "Nusayriler" ad
altinda taninmaya baglanmistir. Alevi mezhebinin olugmasindan sonra bu isim halk
nazarinda olmasa da din adamlari ve bilimsel litaretiir alaninda yaygmlasmustir.??

Nusayri isminin kokeni ile ilgili birden ¢ok goriis vardir. Bir goriise gore, adini
Kufe yakininda bulunan bir kdyden almistir.*?® Bir baska rivayette, Sii sehitlerinden
birinin ad1 olan Nusayr’dan aldigindan bahsedilmistir. O kisinin de Hz. Ali'nin oglu
yahut azatlis1 ya da Muaviye nin bir veziri olduguna dair farkli goriisler vardir.1?
Diger bir rivayette Haglilarin Suriye bolgesinde bulunan bir daga bu ismi verdikleri,

firkanin da ismini buradan aldig1 belirtilir.}?®

Nusayri ismi, Hristiyanlik dini ile baz1 benzerliklerini 6ne ¢ikarmak maksadiyla
“nasrani” kelimesinden tiiredigi ileri siirilmiistir. Ancak bu iddia Islam
cografyasindaki bazi gruplari Hristiyanlar olarak gorme egilimine sahip kisilerin bakis

acisinin iiriinii niteliginde degerlendirilmistir.1%°

Nusayriligin ismi ve ortaya ¢ikist hakkinda bagka bir iddia da sdyledir: Baalbek
ve Humus taraflari, Islam devletinin ordusu tarafindan fethedilmesi igin yardima
ithtiya¢ duyulmustur. Irak ve Misir’dan gelen kuvvetlere bir de Medine’den Gadir Hum
biatina katilan 450 miicahit de dahil olmugstur. Bu kii¢lik gruba “Nusayra” (yardimcik)
denilmistir. Genel olarak cihat kuralina gore, fethedilen yerler fetheden orduya verilir.
Bu nedenle Nusayra grubuna bulundugu daglik arazi verilerek buraya Nusayra daglar
denilmistir. Daha sonra burada yasayanlara da Nusayri adi verilmistir. Yardima gelen
Medine’deki ensardan olugan bu grup Araplarin Kahtan soyundan gelmistir. Bunlar,
halen burada yasamakta olan Nusayrilerin atalar1 oldugu rivayet edilmistir.*?” Ancak

bu rivayetlere nisbetle Nusayri adinin buradan geldigi iddias1 isabetli goriillmemistir.

121 Cetin, [tikadi ve Siyasi Mezhepler, s. 112.

122 Ergin Sertel, Dini ve Etnik kimlikleriyle Nusayriler, Utopya Yayincilik, Ankara, 2005, s. 13.

123 Abdulhamit Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, Esra Yaynlari, Konya, 1997,
s. 15.

124 Omer Ulugay, Arap Aleviligi, Karahan Kitabevi, Adana, 2003, s. 109.

125 Muhammed Emin Galib et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, (cev. Ismail Ozdemir), Karahan Kitapevi,
Adana, 2003 s. 257.

126 Tlyas Uziim, “Nusayrilik mad.” DI4, Cilt 33, 2007, s. 270.

127 Sule Can, Nusayrilik: Sir ve Direnis, Y. Lisans Tezi, Istanbul, 2011, s. 7.
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Bu iddialarin yaninda ittifak edilen goriis soyledir: Nusayri sozciigii, on birinci
imam Hasan el-Askeri’nin bab1!?® oldugunu iddia eden Muhammed b. Nusayr adindan
kaynaklanir.'?® Zira itikadi firkalarin hemen hemen bir¢ogu kurucularina nisbeten

tanindiklar1 ve buna uygun isim aldiklar1 bilinen ve sik¢a rastlanan bir durumdur.

Gunumuzde Nusayri mezhebi genellikle Alevi, Hasibi, Nemiri ve Nusayri

isimleri ile de bilinir.'® Bu mezhep bir dénem boyunca, Hasibi olarak
isimlendirilmistir. Aslinda bu firkaya mensup kisiler Nusayri veya Hasibi isminden
ziyade, kendilerini isimlendirirken “mii’minler”,*! “muvahhidun”, “ehl-i tevhid” veya

“tevhidciler” olarak isimlendirmislerdir.'3

Nusayrilere halk arasinda “fellah” ve “Arap usagi” isimleri de verilmistir. Fellah
sOzciigii, Arapcada ciftci anlaminda kullanilmistir. Nusayri inancina sahip kisilere
fellah denilmesi, bu insanlarin yiizyillar boyunca toprak agalarmmin yaninda
calismalarindan kaynaklanmistir. “Arap usag1” olarak adlandirilmasi, onlarin hem
etnik kokenlerine hem de Alevilik yonlerini vurgulanmasini saglamaya yoneliktir.13
Nusayri ismi, gegmiste kalan bir sdzciik olmasina ragmen bilimsel litaretiirde halen
kullanilmaya devam edilmektedir. Halk arasinda ise, Nusayri inancina sahip kisilere
yaygin olarak Alevi denildigi de gozlenmistir.

Nusayriligin kokeni ile ilgili goriislerden biri de sudur: ilk donemlerde
gerceklesen hilafetin kimin hakki olduguna dair tartismalar, Ehl-i Siinnet ve Sia
cekismesi sonucunda zamanla Hz. Ali soyundan bazi kisileri ilahlagtirmaya kadar
gitmistir. Boylece “Gulat-1 Sia” denilen ve mutedil Sia firkalari tarafindan red edilen

asir1 goriislere sahip'®* Sii gruplar ortaya ¢ikmistir.2*® Bu gruba giren Nusayrilik, boyle

128 Arapga’da kapr manasina gelmektedir. Siflikte bab kelimesi, imam ile insanlar arasindaki baglantiy1
kuran ylice sahsiyet anlamina gelmektedir.

129 Abdulkadir Bagdadi, EI-Fark Beyne’l Firak, Mektebe’tiil Asriyye, Beyrut, 2004, s. 77; Kummf,
Nevbahti, a.g.e., s. 238.

130 Omer Ulugay, Arap Aleviligi, Gozde Yaymlari, Adana, 2010, s. 109; Cagatay, Cubukeu, Islam
Mezhepleri Tarihi, s. 68.

181 Ulugay, Arap Aleviligi, s. 109.

182 Inan Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inan¢ Kimlik, Karahan Kitabevi, Adana, 2016, s. 12.

133 Huseyin Turk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2013,
s. 31.

134 Nusayrilerin kutsal kitab1 olan "Kitabu '1-Mecmu" kontrol edildiginde bu hiikiim ne derece yerinde

oldugu goriilecektir.
135 Mazlum Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, Grafiker Yayincilik, Ankara, 2015, s. 301.
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asir1 goriislere sahip mezheplerden biri olarak goriilmiistiir.1* Bu mezheplerin asiriliga
gitmelerinin sebebi olarak, insanlarin Islam’a girmesine ragmen hala eski kultir,
gelenek ve inanglarini Islami kaliba sokmaya calismalari gosterilebilir.*®” Farkli ve
asir1 goriislerinden dolay1 baski altina alinmis bu mezhep, Sii inanglara bagh kisilerin

vasitastyla (H. IIL.-M. IX. yy.) Kufe’de yeni bir mezhep olarak ortaya ¢ikmustir.*®

Ik Sif miielliflerinden “Kummi-Nevbahti”ye gére, Nusayri firkasi, I11. yiizyilda
Basra sehrinde ortaya ¢ikmistir. Ona gore Nusayrilik, Imamiyye firkasmin on birinci
Imami Hasan el-Askeri’nin bab1 oldugunu ileri siirerek ortaya ¢ikan Muhammed b.
Nusayr tarafindan kurulmustur. Nusayr, Askeri’nin vefatiyla, oglu olan on ikinci

imam Muhammed b. Mehdi’nin bab ve sefaret!3®

gorevlerinin kendisine verildigini ve
zamanin imami1 oldugunu sdylemesiyle zuhur etmistir.24° Bu iddialarla da yetinmeyip,
Ali en-Naki’ye atfettigi goriisleriyle, tenasiih anlayisi ve haramlari helal saymak gibi
asirt diisiinceler de ileri siirmiistiir.!** Ibn Nusayr’m bab ve sefaret gorevlerinin
kendisine verilmesini iddia etme sebebi; kendi goriis ve inanglarini mesrulastirmasi ve

diger insanlar tarafindan itibar1 ve s6hreti kabul edilen kisilerin nufuzunu etki altina

almaya calismasi olabilecegi kanaatindeyiz.

Mezhebin kurucusu Muhammed b. Nusayr’in 6liimiiniin ardindan Nusayriler,
Ibn Nusayr’in 8grencilerinden Muhammed b. Ciindeb’in liderliginde faaliyetlerine
devam etmistir.'*? Muhammed b. Ciindeb’den sonra gelen Muhammed el-Ciinbilan?
(6. 287/900) ile mezhep tasavvufi agirlikli bir yol izlemeye baslamistir. Tasavvufi
karaktere biiriindiikten sonra mezhebe katilim artmis ve Ebu Abdullah Hiiseyin b.
Hemdan el-Hasibi iizerinde etkili olarak onun Nusayri olmasi saglanmustir. iran
kiltliriiyle ilgili oldugu distiniilen Nevruz ve Mihrican gibi bayram ve festivalleri

Nusayrilige kazandiran kisi o olmustur,43

Nusayrilik mezhebinin kurucusu Ibn Nusayr olmasma ragmen Nusayriligin

ikinci kurucusu olarak bilinen yani inancin taninmasini, yayilmasim ve

136 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 221; Bagdadi, El-Fark Beyne’l Firak, s. 177; Ebu Zehra, Mezhepler
Tarihi, s. 62.

187 Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri, s. 18.

138 Tnan Keser, a.g.e., s. 10.

139 Siflikte imam ile insanlar arasindaki baglantiyr saglayan elgi anlaminda kullanilmaktadir.

140 Kummi/Nevbahti, a.g.e., s. 238.

141 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 302.

142 Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. 125.

143 Oz, Siilik ve Kollar, s. 337.
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sistemlesmesini saglayan Hamdan el Hasibi adl1 kisi olmustur. Hamdan el- Hasibi, Ibn
Nusayr’dan aldig: bilgileri isleyerek yeni bir kaliba sokup gelismesini saglamistir.}44
Gelistirmis oldugu bu bilgileri Kitab-lil Mecmu’da ilk bes sureyi yazarak, mezhebin
kaliciligimi temin etmistir.'*® Hasibi, s6z konusu mezhebin inang esaslarmi agiklayan
(sarih), mezhebi sistemlestiren (miirsih), Nusayri akaidini tamamlayan, ibadet ve
ritliellerine son seklini veren kisidir. Mezhep iiyelerini derecelerine gore bir
hiyerarsiye tabi tutmus, ayrica birbirlerini tanimalar1 igin “AMS” (Ali-Muhammed-

Selman) semboliinii gelistirmistir.*4®

Hasibi, yazdig1 eserlerle Nusayriligin dini boyutunu ortaya koyduktan sonra
kalicigini saglamis ve daha genis c¢evrelerce de kabul gérmesi icin verdigi ugraslar
sonucunda “Seyhiiddin” lakabimi almistir.'*’ Yazdig1 eserlerden en &nemlisi olan ve
on alt1 béliimden olusan “Kitab-iill Mecmu”nun ilk kism1,**® Nusayriler acisindan
Kur’an-1 Kerim’e denk olarak goriilmiistiir. Bu kitabin yaninda “el-Hidayetii’l
Kiibra”,'*° “el-Maide”, “el-Thvan”, “Rastbas”**® “Esmaiil el-imma” (isimlerin anas1),
adl1 eserler ortaya koymustur.’® Onun yazdig1 bu eserler mezhebin temel kaynaklar

arasinda yerini almistir.

Hamdan el-Hasibi’ye “Bablarmm Vekili”, “Seyhiiddin” (dinin kurucusu),

lakaplarinin verilmesinin en Onemli sebeplerinden biri de ¢ok sayida Ogrenci

yetistirmis olmasidir. Hasibi’nin elliden fazla 6grenci yetistirdigi bilinmektedir.>?

144 Ali Coskun, “Bir Dini Grup Olarak Nusayriler ya da Suriye Aleviligi”, Din Egitimi Arastirmalar:
Dergisi, Say1 11, 2003, s. 181.

145 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabu, s. 19.

146 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 303.

147 Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. 128.

148 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabu, s. 19.

149 Halep hakimi Seyfuddevle’ye ithaf etmistir. Tavil, a.g.e., s. 128.

150 Rastbas: dogru ol anlamindaki kitabim1 Aduddevle’ye ithaf etmistir. Tavil, a.g.e., s. 128.

151 Sertel, Dini ve Etnik kimlikleriyle Nusayriler, s. 65; 20/01/2018 tarihinde, tezimizin saha ¢alismasi
icin gittigimiz Adana Hadirli, Akkapi, Midik mahallelerinde, konustugumuz Nusayri inancina sahip
kisiler kendilerinin Kur’an inanglar1 hakkinda sdylenilenin aksine Kur’an-1 Kerim’i kabul ettikleri ve
onun Allah tarafindan gonderilmis kutsal bir kitap olarak kabul ettiklerini anlattilar. Bilhassa kendi
goriislerini agiklarken, ezberlerinden Kur’an’dan ayetlerle delil gostermeye ve Kur’an’da bulunan
kissalardan 6rnek getirmeye ¢alistilar. Ancak Nusayrilerin kutsal kitabi olarak iddia edilen Kitabii’l
Mecmu hakkindaki diisiincelerini sordugumuzda su sekilde cevap verdiler: Yeryiiziinde zahir, batin ve
fikh ilminin oldugunu, Hz. Peygamber (s.a.v.) fikh ilmiyle Allah’tan aldig1 vahiy sayesinde Kur’an’1
olusturdugunu ve yiizyillar sonra gelen Hasibi’nin yine bu ilim ile Kitabii’l Mecmu’yu meydana
getirdigini iddia ettiler. Bu sebeple hem Kur’an’t hem de Kitabii’l Mecmu’yu kutsal kitap olarak
inandiklarimi sdylediler.

152 Tavil, a.g.e., s. 128.
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Ogrencilerinin vasitastyla Nusayrilik Irak, Suriye ve Anadolu’ya yayilma imkani
bulmustur. Yetistirdigi bu 6grenciler giiniimiizde biiylik bir saygiyla anilir ve Kitab’ul

Mecmu’da “Elli Bir Tilmiz ” olarak zikredilir.13

Hasibi’nin vefatindan sonra, boyle biiyiik bir otoritenin yeri doldurulamamis,
bundan dolayr da iki dini merkez ortaya ¢ikmistir. Bu merkezlerden biri Seyyid
Muhammed b. Ali el Cilli’nin baskanligini tistlendigi Halep, digeri ise Seyyid Ali el-
Cisri’nin baskanligin1 yiiriittiigii Bagdat’tir.®®* Nusayrilik bu iki merkezde ayr1 ayri
gelismeye devam etmistir. Ancak Mogollarin, Bagdat’1 igsgali sebebiyle, Nusayriligin
yonetimi Halep’te olan Muhammed b. Ali el Cilli’ye ge¢mistir.*>®

Muhammed b. Ali el Cilli’nin vefatindan sonra Nusayri literatiiriine bir¢ok eser
kazandiran, Cunbulani tarikatinin 6nderi ve Nusayrilerin biiyiik seyhlerinden Ebu Said
el-Meymun Siirur b. Kasim et-Taberani ge¢mistir. Halep sehri Hiillagu’nun isgalinden
ve muhtelif sikintilarindan dolayr merkezini Lazkiye’ye tasmmstir.’>® Boylece

Lazkiye’de kirsal kesimlerde yasayan halk da Nusayri inancini benimseye baglamistir.

Selefi olan Hasibi gibi Nusayri tarihi igerisinde 6nemli bir yeri olan Taberant,
kutsal giinler, dualar, namazlar ve tiirbe ziyaretleri gibi konular1 ayrintili bir sekilde
kaleme almis, boylece Nusayriligin yazili gelenegini olusturarak, 6nemli dini metinleri
ortaya koymustur. Nusayri inang sisteminin gelismesine ve sistemlesmesine onemli
bir katki saglamistir.™® Ebu Said et-Taberani ddéneminde altin ¢agmi yasayan
Nusayrilik, ondan sonra basa gelen yoneticiler, selefleri gibi basarili olamamis ve
bundan sonra her seyh bulundugu bdlgede bagimsiz olarak seyhligini siirdiirmiistiir.1>®

Bundan dolayi tek elden yonetim devri bitmis, karmasik olarak kiiltiirlerini aktarmaya

devam etmislerdir.'*

Her firkanin basina geldigi gibi Nusayriler de kendi igerisinde c¢ok basit
meselelerden dolay1 boliinme yoluna gitmistir. Bu bdliinmenin sonucu olarak iki kol

ortaya c¢ikmistir. Bu kollar, Haydariler ve Kilaziler olarak isimlendirilmistir.

153 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inan¢ Kimlik, s. 18.
1% Tavil, a.g.e., ss. 128-129.

15 flker Kiremit, “Inang ve Tarihte Nusayriler (Arap Alevileri) Uzerine Genel Bir Degerlendirme”,
Gegmisten Giiniimiize Alevilik I. Uluslararast Sempozyumu, Bingol, 2014, s. 718.
156 Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. 130.

17 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, ss. 20-21.
18 Tirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 45.

19 Keser, a.g.e., s. 22.
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Kilazilerin ¢ogu giineyde oturdugundan dolay1 el-Kibliyye (giineyliler), Haydarilerin
de cogu kuzeyde oturdugundan dolay1 es-Simaliyye (kuzeyliler) adiyla anilmistir.
Kilazilik, H. 1011 yilinda Seyh Muhammed b. Kilazi tarafindan, Haydarilik kolunu da
Seyh Ali Haydar tarafindan kurulmustur.'®® Bu iki kol arasindaki en énemli fark Hz.
Ali’nin makaminin nerede olduguna dair farkli goriisleridir. Haydarilere gore, Hz.
Ali’nin makami gilinestedir. Nurunun yeryiiziindeki varliklart kapsadigi gibi,
gokyiiziinde bulunan gok varliklarin1 da kapsamasi gerekmektedir. Kilaziler ise, Hz.
Ali’nin makaminin ayda oldugunu iddia ederler. Bu iddianin delili olarak da Kur’an-1

Kerim’den: “O her giin baska durumdadir. %

ayeti gosterilir. Kilaziler ayin giin
icinde diinyay1 durmadan gezmesi sebebiyle, Tanri’nin makaminin ay oldugunu

soylemektedirler.6?

Nusayriler devlet kurmaya muktedir olamamislardir. Bundan dolay1r baska
devletlerin yonetimi altinda yasamlarini siirdiirmiislerdir. Abbasi devleti, Selcuklu
devleti, Hagli ordusunun yonetimi altinda bulunan sehirler, Eyyubi devleti, Memliik

devleti ve Osmanli devletinin hakimiyeti altinda yasamislardir.1®3

Nusayriler, yasamlarint devam ettirdikleri devletlerde gerek kendi hatalari
yiiziinden gerek yonetimin politikalarindan miireffeh bir hayat siirdiirememislerdir.
Hagli seferleri esnasinda Hacli ordularia yol gdstermis ve yardim etmis, Islam’1 kabul
ettiklerini soyleyip Miisliman olduklar1 halde, Miisliimanlarin aleyhinde islerde
bulunmusglar ve Hristiyanlara destek olmuslardir. Selahaddin Eyyubi bu durumu
dgrenince, Nusayri inancina sahip kisileri cezalandirmistir.’®* Ayni sekilde Memliiklii
devletinin yonetimi altinda yasamalarina ragmen onlarin aleyhinde Mogollara yardim
etmisler. Bunun sonucu Memluklu Sultani Baybars'tan da baski gormiislerdir.
Memliikliiler zamaninda 6zellikle Sultan Baybars devrinde Nusayri inanglar1 islam’in
kendi degerlerine uygun diismediginden ilk defa Siinniligi kabul etmeleri icin

calismalar yapilmistir. Sultan Kalavun doneminde Nusayri beldelere cami yapilmasina

160 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 308.

161 Rahman, 55/29.

162 frfan Abdiilhamid Fettah, “Nusayriyye”, (¢ev. Avni Ilhan), D.E.U [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 9,
[zmir, 1995, s. 355.

163 Halil Ibrahim Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik ”, Ortadogu Yillig:
Dergisi, 2011, s. 586.

164 Ayse Atici, “Arayancan, “Suriye Bolgesindeki Iki Inang Hareketi: Nizari ismailileri ve Nusayrilik”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, Say1 54,2010, s. 190.
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ozen gosterilmistir. Ibn Teymiyye, fetvasinda “miisrik” olarak vasiflandirdig

Nusayrileri zor durumda birakmustir.16®

Nusayriler, zaman zaman Osmanli devletine isyan etmelerinden dolay1 bask1
gormiigler, Ozellikle Yavuz Sultan Selim doneminde siki gozetim altinda
tutulmuslardir.'®® II. Abdiilhamid zamaninda ise Nusayrilik resmen bir mezheb olarak
kabul gormiistiir. Ayrica Nusayrilere hangi dine mensup olduklar1 soruldugunda
“Islam” olarak cevaplandirmislar, bunun iizerine beldelerine camiler yaptirilmstir.
Ancak bu camilerde ibadet etmek yerine bes vakit ezan okumakla varliklarini devam
ettirmislerdir. Ayrica Sultan II. Abdiilhamid, Nusayri mekteplerde Ehl-i Siinnet’e
uygun kitaplar okutturulmasini emretmis, niifus defterlerine de “Hiidayi” seklinde

yazdirmistir. 1%

Nusayrilerin ¢ogunlugunun Suriye civarinda hayatlarini stirdiirdiigii ve Nusayri
subay1 Hafiz el-Esed’in 22 Subat 1971 yilinda kurdugu devlet ile siyasi kimlige
kavustugu bilinmektedir.'®® Nusayriler Amerika, Brezilya, Liibnan, Yemen, Misir,
Iran gibi devletler de yasamaktadir. Tiirkiye’de ise, 6zellikle Adana, Hatay, Mersin,
Tarsus, Antakya, iskenderun ve Istanbul civarinda yasadiklar bilinmekle beraber

sayilarinin bir milyon oldugu tahmin edilmektedir.*6°

Nusayrilik, inang ve goriisleri sebebiyle ve 6zellikle de firkanin batini karakterli
olmasindan dolay1 Ehl-i Siinnet diisiincesine sahip mezhepler tarafindan diglanmastir.
Bu dislanma sebebiyle tarihi, goriisleri ve inan¢ yapist hakkindaki diisiinceleri
sebebiyle Nusayrilik giinlimiizde hala tam olarak anlagilmamaktadir. Son donemlerde
Nusayri inancina sahip kisilerin bizzat kendileri tarafindan tarih, inang¢ ve goriisleri
hakkinda ortaya konulan mubhtelif eserlerle bu karanlik kisim kismen acikliga

kavusturulmaya baslanmistir.

185 Tirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 46; Aytekin Senzeybek, “Suriye’de
DUrZT-Nusaer-Ismaili ve Stnni iligkileri”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari, V112, 2013, ss.477-478.
166 Muhammet Rasit Batur, “Nusayriligin Tesekkiilii ve inang Esaslar1”, /nsan ve Toplum, 3/5, 2013 s.
66; Hatice Arslan, “Baslangicindan Giiniimiize Arap Aleviligi-Nusayrilik”, Mizanii’l Hak Islami [limler
Dergisi, Sayi1 1, 2016, s. 107.

187 Figlalt, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 367.

168 Fyglals, a.g.e., S. 361.
189 Tavil, Arap Alevileri Tarihi, ss. 309-310.
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1.BOLUM

1.1. ZEYDIYYE’NIN TEMEL GORUSLERI

Zeydiyye, itikadi konularda Mu’tezile’nin; fikhi konularda ise Hanefi
mezhebinin katkisiyla miistakil bir mezhep haline déniismiistiir.}’® Zeydiyye’nin
goriislerinin bagimsiz itikadi biinyeye kavusmasi, Zeyd b. Ali’nin hayatinda degil,
Abbasi devletinin ilk dénemlerinde olusmustur.’

Zeydiyye’ye gore, Hz. Muhammed (S.a.v.)’den sonra iimmetin en faziletlisi ve
halifelige en layik kisi Hz. Ali ve onun soyudur.'’? Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
soyundan kim gelirse gelsin, imametini acik¢a ilan ederse, o kisiye itaat etmek

zorunludur.?

Emeviler’e kars1 kalkismasi sirasinda Zeyd b. Ali’ye; Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer hakkindaki diisiinceleri sorulmustur.}’* Bu soruya Zeyd b. Ali: “Cedlerim
onlar hakkinda hayirdan baska bir sey sdylemedi.” cevabini vermistir. Ayrica Imam
Zeyd, Hz. Ali’nin yerine Hz. Ebu Bekir’in halife sec¢ilmesini su sekilde aciklamistir:
Hz. Ali sahabenin en uUstlinddir, ancak O’nun kilicinda akan kafir kanlar1 daha
kurumadan Miisliiman olmus kisilerin akrabalarin1 6ldiirmesi Hz. Ali’ye kars1 6fke ve
kin beslemesine sebep olmustur.”*” Gizliden kin beslemeye devam eden kisiler Hz.
Ali’ye itaat etmek istememislerdir. Fitne ve fesadin oniine ge¢cmek i¢in, Hz. Ali’ye
gore daha c¢ok sevilen, daha tecriibeli olan, Islam’a giriste dnceligi bulunan ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in en yakin arkadasi olan Hz. Ebu Bekir’in halife olmasinin daha
uygun oldugunu kabul etmislerdir.1’®

Zeyd b. Ali, “Hz. Ali, sahabenin en iistiinii olmasina ragmen (efdal), kendisinden

daha az faziletlinin (mefduliin) imam olmasi caizdir” diyerek, Imamiyye Sia’sindan

ayrilip kendine has farkli bir yorum getirmistir.!”” Zeydiyye, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

170 yusuf Gokalp, Islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker Yayimcilik, Ankara, 2015, s. 231.
M Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 274.

172 Muhammed Rasit Batur, Zeydilik ve Selefilik Arasinda Ibnii’l Vezir, Doktora Tezi, Erzurum, 2016,
s. 146

113 Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, s. 61.
174 {bn Esir, Islam Tarihi, Cilt 5, s. 202.

175 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 180.

176 Mehmet Umit, Zeydiyye- Mutezile Etkilegimi, isam Yayinlar1, Istanbul, 2010, s. 38.
177 Sehristant, a.g.e., s. 180.
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vefatindan sonra Hz. Ali’nin halifelige ge¢mesi toplumda bir¢ok karigikliga sebep
olacagindan, Hz. Ebu Bekir’in halifelige gegcmesinde herhangi bir sikint1 olmadigi ve
bu durumun toplumun maslahatina uygun oldugu icazetini vermistir.!’® Boylece
Zeydiyye, Hz. Ebu Bekir’in ve Hz. Omer’in imametini mesrulastirmistir. Ayrica
Zeydiyye mezhebine mensup kisilerin, Sia’nin diger mezheplerinde oldugu gibi
sahabeyi kafirlikle itham etmedigini gormekteyiz. Buna benzer yumusatic1 gorisleri
nedeniyle Zeydiyye, Sia mezhepleri arasinda Ehl-i Siinnet’e en yakin ve mutedil
mezhep olma 6zelligi tasir. Ancak Zeyd b. Ali’nin bu diislinceleri birgok tartismanin

sebebi olmustur.

Zeydiyye mezhebine gore, Hz. Muhammed (s.a.v.), imami ismen degil, sifatlari
ile tayin etmistir. Bu sifatlar Hz. Muhammed’den sonraki imamin Hz. Ali’nin imam
olmasi gerektigini ortaya koyar.!’”® Buradan anlasildigina gore, Hz. Ali’nin isminin
dogrudan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in agzindan zikredilmesine gerek yoktur. Ancak
dolayli olarak Hz. Muhammed (S.a.v.) imamet vazifesine Hz. Ali’yi isaret etmistir.

Hz. Ali ise toplumun iyiligi i¢cin bu hakkin1 gecikmeli olarak kullanmigtir.

Zeyd b. Ali’ye gore, Hz. Fatima neslinden gelen alim, zahit, comert gibi
ozellikleri tagiyan ve yapilan bir zulme imamet davasi ile karsi ¢ikan kisi, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin soyundan olsa dahi, onlara imam olarak itaat etmek vaciptir.8 imam
olacak kisinin takva ve ilim sifatin1 tasimasi yeterlidir. Bu sifatlar Allah tarafindan
verilmemistir. Bunun kesbi yani tecriibe edilerek kazanilmas: gerekir.!8!

Zeydiyye’ye gore, Imametini acik¢a dile getirmeyen ve harekete gegmeyen kisi
imam sayilamaz. Imamin bu yolda cihad etmesi ve hakkini savunmasi lazimdir.
Imamet sartlarini yerine getiren ve bu vasiflar1 kendisinde bulunduran kisi, halka biat
etmesi icin ¢agrida bulunmalidir. Hatta Muhammed b. Bakir: “Senin mezhebine gore
baban imam degildir, zira o imamet iddiasiyla ortaya c¢ikmamustir” diyerek,
muhalefette bulunmustur.’®? Zeydiyye’nin bu diisiincelerinden hareketle, imam Zeyd

b. Ali’nin takiyye, mehdi ve gaib imam diisiincelerine katilmadigi s6ylenebilir.

178 Umit, Zeydiyye- Mutezile Etkilesimi, s. 38.

9 Es’ard, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 85.

180 Sehristani, Milel ve Nihal, ss. 179-180.

181 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 275.

182 Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, s. 61.
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Zeydiyye‘ye gore, imamin hem Hz. Hasan hem de Hz. Hiiseyin’in soyundan
gelebilme diisiincesi, Imamiyye ve Ismailiyye mezheplerine muhalefetine sebep
olmustur. Bunun dogal sonucu olarak Hz. Hiiseyin soyundan gelmeyen imamlar

genellikle Zeydiyye mezhebine tabi olmuslardir.'8

Zeydiyye’ye gore, ayn1 zamanda iki farkli bolgede iki ayr1 imama biat etmek
caizdir. Boylece her imam, kendisini imam ilan ettigi bolgede imam olarak kalir.
Onemli olan “Ehlii’l Hal ve’l akd”e gore imamin tasimasi gereken sifat ve dzellikler
yerine getirilmis olsun.'® Zeydiyye, bu inanglari ydniinden diger mezheplerden
ayrilir, ayn1 zamanda iki farkli imamin olmas1 diger mezheplerde fazla goriilmeyen bir

imamet anlayisidir.

Zeydiyye, imamlarin diger insanlar gibi olduklarini, ancak peygamberler hari¢
tiim insanlardan iist mertebede olduklarmni kabul ederler. imamlar kusursuz varliklar
degildir. Boylece imamlar1 peygamber ile insanlar arasinda orta bir noktaya
yerlestirmislerdir.’®® imamlarin da giinahlar1 olabilir, ciinkii biiyiik giinah islemeyen
ismet sifat1 ancak peygamberlerde bulunmaktadir. imamlar kesbi bilgiye sahiplerdir,
onlar da diger insanlar gibi tecriibe kazanarak Ogrenirler ve ictihad yapabilen alim
kisilerdir.’®® Bu diisiincelerinden dolay1 Zeydiyye hem Siilik ¢izgisinden ayrilmislar

hem de Siinni ¢izgisinde olan mezheplere yaklasmistir.

Zeydiyye mezhebi, tevhid, adalet, va’d ve va’id konularinda Mutezile’den
etkilenmis ve itikadi goriislerini bu kavramlara dayandirarak olusturmustur.'®” Adalet,

va’d ve va’id konularina Mutezile ile benzer goristedirler.

Zeyd b. Ali, Vasil b. Ata’nin iman ve kiifiir ile ilgili diisiincelerinden
etkilenmistir. Ona gore, mii’'min Kur’an’da Allah dostu olarak isimlendirilmis ve
biiyiilk gilinah isleyen kimse, isledigi biiylik glinahtan dolayr mii’min olarak
vasiflandirilamaz. Ancak bu kisiye kafir de denilemez. Biiyiik giinah isleyen kisiler,
iman ve kifiir durumunda degillerdir. Onlar1 immet fasik (giinahkar) olarak

nitelendirmistir.’®® Zeydiyye, biiyilk giinah isleyenlerin &lmeden ©nce bunun

183 Oz, “Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye”, s. 46

184 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 180.
185 Batur, Zeydilik ve Selefilik Arasinda Ibnii’l Vezir, s. 146

186 F1glal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 275.
187 Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, s. 92.
188 Oz, “Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye *, s. 47.
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pismanligin1 yasayip tovbe etmezlerse ebedi olarak cehennemde kalacaklarina

inanirlar.18°

Zeydiyye’yi diger Sia mezheplerinden ayiran en temel 6zellik, imamete bakist
hakkindaki goriisleridir, diyebiliriz. Bu goriisiiyle Sia ¢atis1 altinda sayilan bir mezhep
olmasima ragmen, diislince itibariyle, Ehl-i Slinnet’in igerinde bulunan mezheplere

yakin durmaktadir.
1.2. ISMAILIYYE’NIN TEMEL GORUSLERI

Ismailiyye’nin goriislerinde Eski Yunan felsefesi ve Orta Dogu dinlerinin izleri
goriiliir. Icerisine katt1g1 inang ve goriisleri kendisine has te’villerle, batini anlayis

icerisinde yorumlayarak mezhepler tarihi icerisinde 6zgiin bir ekol olusturur.**

Ismaliyye’nin en dikkat ceken diisiincesi batiniliktir. Bu diisiinceye gore her
zahirin bir batini, her diisiincenin bir te’vili bulunmaktadir.*®* Onlar zaman igerisinde
batini ger¢ege ulagsmak icin te’vil hususunda asiriliga gitmisler ve zahirin tamamen
terkedildigi goriilmiistiir. Ornegin namaz yeni bir bi¢ime biiriinerek imama kalben
yonelmeyi ifade edilmistir. Oru¢ mezhep hakkindaki sirlarini ifsa etmemek, hac ise

imam ziyaret etmek seklinde kabul edilmistir.!%

Batini anlayis1 tasvir etmek gerekirse, seriat bir buzdagi ise buzdagin goriinen
kiigiik kismini avam bilir, buzdagin goriinmeyen biiyiik kismini ise Ismaililere gore
ancak imam bilebilir. Bu batini diisiince Ismailiyye’nin temelini olusturur. Bundan

dolay1 Ismailiyye’ye bagl olanlar “Batin” olarak da isimlendirilir.

Ismaililer igin imamlarin énemli bir yeri vardir. Ciinkii bu ekole gore Allah,
onlara 6zel bir ilim vermistir. imamlar bu ilimle diger insanlardan iistiin kilinmigtir.
Bu ilmi sebebiyle insanlar, imama tamemen giivenmeli, imamin hatalardan miinezzeh
oldugunu bilmeli ve ona inanmanin vacip oldugunun bilincinde olmalidir. imam,
higbir kimsenin éniinde sorumlu degildir. Imamin yaptig1 islerden dolay: hi¢ kimse
onu hatali gérmeye yetkili degildir. Imamlarin smirsiz yetkisi vardir. Yaptiklar: her

iste hayir vardir, onlardan ser sudur etmez. Zira imamlar 6zel bir ilimle donatilmistir

189 Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Goriisleri, s. 120.

190 Figlal, a.g.e., s. 283.

91 Muzaffer Tan, Islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker Yayincilik, Ankara, 2015, s. 247.
192 Mustafa Oz, Mustafa Muhammed es-Sek‘a, “Ismailiyye”, DI4, Cilt 23, 2001, s. 130
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ve yaptiklari fiiller Allah’mn gdzetimi altindadir.’®® Ayrica imami tanimayan kimselere,
helal olan seyler haramdir. Yalniz imami tantyan kimselere de sarap igme gibi haram

olan seyler helaldir.1%

Ismaililer icin sehadet, batilin reddi ile Hakki kabul etmektir. Namaz, imamin
bilgisine ve gercek dine ulasmaktir. Taharet, zahire uyanlardan kendini korumaktir.
Orug, imamm sirlarmi agiklamamaktir. Hac ise imami gormeye gitmektir.!%
Ismailiyye goriildiigii iizere buna benzer birgok Islami esasi, te’vil yoluna giderek

farkl bir bi¢ime sokmuslardir.

Ismailiyye’yi diger firkalardan ayiran ozelliklerinden biri de “devri tarih”
diisiincesidir. Bu diisiinceye gore her devrin bir peygamberi ve alti imam1 bulunur,
seriatin diizenlenmesi ve uygulanmasindan bu imamlar sorumludur. Her imam, kendi
zamaninda bulundugu peygamberi takip eder. Imamlar kendi donemlerindeki

peygamberlere gelen vahyin batini yorumunu ortaya koyarlar.1%

Natik, yeni devreyi baglatan imama verilen isimdir. Samit (esas) ise, natik’tan
sonra gelen alt1 imamdan her birine sdylenilen addir. Ismaililere gére, Hz. Adem, Hz.
Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa natik (konusan) peygamber iken Hz. Sit, Sam,
Hz. Ismail, Hz. Harun, Sem’un esastir.*®’ Ayrica onlar, bu diislinceye dayanarak, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in natik (konusan) peygamber, Hz. Ali’nin de esas (susan) imam

oldugunu iddia ederler.%

Ismailiyye, mezhebinin dgretisinde imamlar1 yedi ile smirlandirmasi, onun
karakterist 6zelliklerinden biri olmustur. Ayrica bu mezhebin diger tipik bir dgretisi
ise Muhammed b. Ismail’in son imam ve onun mehdi olarak yeryiiziinde adalet ve
huzuru saglamasi icin tekrardan gelecegine inanmalaridir. Yalmiz Fatimi devleti
kurulunca bu diisiincelerden vazgecilmis, Muhammed b. Ismail’in yerine getirecegi
vazifeleri Ubeydullah el-Mehdi’ye yiikleyerek, Ismailiyye mezhebine mensup kisiler

bu sekilde doktrinlerini giincellemislerdir.%®

193 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 61.

194 Figlal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 286

1% Figlal, a.g.e., ss. 286-287

19 Cetin, Itikadi ve Siyasi Mezhepler, s. 87.

197 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar, Ensar Yayinevi, Istanbul, 2011, s. 143.

198 Cetin, Itikadi ve Siyasi Mezhepler, s. 87-88.
199 9z, Mustafa Muhammed es-Sek‘a, “Ismailiyye”, s. 130.
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1.3. IMAMIYYE’NIN TEMEL GORUSLERI

Imamiyye’nin temel prensipleri iki ana boliimden meydana gelir. Bunlar dinf ve
itikadi konular olan Usulii’d-din, insanlar arasindaki muameleler ve ibadetler olan
Fura’u’d-din’dir.2%° Sia’nin her ne kadar Ehl-i Siinnet’ten farkl siyasT diisiinceleri olsa
da, inan¢ ve amel boyutunda ¢ogu zaman ortak inan¢ ve amellere sahiptir. Bu ortak
inanclar, tevhid, nibivvet ve mead gibi konulardir. Amel agisindan ise; namaz, orug,

zekat ve hac gibi ibadetler her iki diisiincede ortaktir.
1.3.1. Uluhiyyet inanc

Islam’da uluhiyyet tevhid-i, Allah'm bir olduguna ve ondan baska hichir
yaratanin olmadigina inanmaktir. Allah't zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek kabul
edip, ayn1 sekilde zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde baska higbir seyi, kimseyi ona
ortak kosmamaktir. Yani tevhid; onun zat1 ve sifatlari itibariyle birlenmesi demektir.
Allah’tan baska bir varliga ilah vasfin1 vermek tevhid ilkesini bozmaktadir.?%! islam’m
temel inang noktasi olan tevhid anlayisi, Imamiyye’de de 6nemli bir yer tutar.2%2
Imamiyye tevhid inanc1 hakkindaki gériislerini dérde ayirir. Bunlar “tevhid-i zat”,
“tevhid-i sifat”, “tevhid-i fiil”, “tevhid-i ibadet” tir.

Ik Sii miielliflerinden Kummi Allah’in zati 6zelliklerini soyle siralamustir:
Semii: Bir vasitaya ihtiyact olmaksizin, herseyi isitendir. Basar: Yaratmis oldugu
alemde gizli veya acik herseyi gorendir. Alim: Gegmis ve gelecekte olan olan herseyi
bilendir. Hakim: Yaratig1 veya yaptigi biitiin islerde hikmet sahibi olandir. Hayy: Diri
ve hayat sahibidir. Kayyum: Goklerde, yerde her seyi yonetendir. Aziz: Yenilmesi
miimkiin olmayandir. Kuddus: Her tiirlii noksakliktan miinezzeh olandir. Alim: Ilmin
gercek sahibi olandir. Kadir: Istedigi her seyi yapabilendir. Ganiyy: Her bakimdan

smirsiz zenginlige sahip olandir.?%

Allah’in sifatlar1 “Zati ve Subuti” olarak iki boliime ayrilmaktadir. Bu husus

Imamiyye ile Ehl-i Siinnet arasinda bir ihtilaf konusudur. imamiyye ve Ehl-i Stinnet,

Allah’mn zat1 ve sifatlari konusunda ti¢ meselede ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi,

20 Oz, Siilik ve Kollar1, s. 223.
201 Mevliit Ozler, “Tevhid mad.”, DA, Cilt 41, 2012, s. 18.

202 Ayetullah el-Hac Seyyid Ibrahim el-Musevi ez-Zincani, “Ana Hatlariyla imamiyye Akidesi”, (cev.
Murat Serdar), Bilimname Dergisi, Cilt 2, Say1 8, 2005, s. 133.

203 Ebu Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh Seyh Saduk el-Kummi, Sii-fmamiyye Inan¢ Esaslari,
Ankara Universitesi Ilahiyat Yayinlari, (¢ev. Ethem Ruhi Figlali), Ankara, 1978, s. 18.
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Ehl-i Siinnet’e gére Allah’m zat1 ve sifatlarinin ne ayni, ne gayri olmasidir.?%4 Onlar,
Allah’mn kendi zatinda var olan sifatlardir. Ancak Imamiyye, Allah’in sifatlariyla
zatinmn ayn1 oldugunu iddia eder.?®® ikincisi, Kur’an yaratilmis olup olmadig1
hususudur. Ehl-i Stinnet’e gére Kur’an, Allah’in kelami oldugundan mahluk degildir.
Imamiyye’ye goére Allah’m kelami ve vahyi olan Kur’an, kendi yarattigi kelam
cesitlerindendir ve muhdestir. Onlar, Kur’an-in hadis olmasindan hareketle, onu
mahluk olarak nitelendirirler. Uglinclisii ise, Allah’in ahirette goriilmesi hususudur.
Ehl-i Siinnet, Allah’in ahirette goriilecegini iddia ederken, imamiyye, Allah’mn hem
diinyada hem de ahirette goriilecegini kabul etmez.?% Buna delil olarak Kur’an’dan
ayetleri ve imamlardan gelen haberleri gosterir. Ayrica Kur’an’da gegen yed, vech,
istiva vb. sifatlar1 Islam'in genel esaslara aykir1 olmamak iizere te’vil eder. Imamiyye

bu konuda Mutezile ile ayn1 gériisleri paylasmaktadir.?’

Imamiyye, irade ve kelam sifatlarin1 Allah’1n fiil sifat1 olarak kabul ettiginden
bu noktada Ehl-i Siinnet’ten ayrilmaktadir. Clinkii Ehl-i Stinnet bu sifatlar ilim manasi

kapsamina alir ve zati sifat1 olarak kabul eder.?%
1.3.2. Nubiivvet inanci

Islam’da nliblvvet; Allah’in kullari arasindan sectigi, Cebrail vasitasi ile vahiy
yoluyla insanlara dogru yolu gostermek, diinyada ve ahirette mutluluklarini
saglayacak hiikiimleri bildirmek ve onlar1 kétiiliiklerden sakindirmak i¢in verdigi ilahi
bir vazifedir.?%® Onlar, insanlarin en iistiinii ve insanlarin en hayirlisidir. Peygamberlik,

flaht bir elgilik ve Rabbani bir vazifedir.?1°

Cenab-1 Allah, Kur’an-1 Kerim’de: “Biz yeri, gogii ve arasindakileri oyun olsun
diye yaratmadik. ”*'! Baska bir ayette: “Hicbir immet yoktur ki, aralarinda bir uyarici
gelip gecmis olmasin®*? buyurarak, insam bos yere yaratmadigini ve sorumluluklari

daha kolay yerine getirmesi i¢in de insanlara kendi igerisinde yasayan kilavuzlar

204 Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 336.

205 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, s. 38.

206 Figlal Giindimiiz Islam Mezhepleri, s. 337.

27 Oz, Siilik ve Kollar, s. 223.

208 Tabatabal, Sh: ite Islam, s. 116.

209 yysuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DI4, Cilt 33, 2007, s. 279.

210 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglar, s. 51; Zincani, “Ana Hatlartyla imamiyye Akidesi”, s. 136.
211 Enbiya, 9/16.

212 Fatir, 35/24.
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vazifelendirdigini bildirmistir.2!® Anlasilacagi iizere elgiler tiim insanlik tarihi boyunca

Allah’m emirlerini teblig etmistir.

Imamiyye’ye gére, ismet sifat;, peygamberlerin masum oldugunu, Kiglk ve
blyuk gunahlardan, yanilmaktan, unutmaktan miinezzeh oldugunu ve teblig
vazifesinde en kiigiik bir noksanlik ve hata bulunmadigini ifade eder.?'* Zira aklen
peygamberlerin biiylik bir hatasinin goriilmesi durumunda {immetinin inanmasi
giiclesir. Peygamberler biiyiik giinah islerse, sozleri ve isleri bir anlam ifade etmez,
hareketleri bir 6rnek teskil etmez ve peygamberlerin gonderilmesi lizumsuz olur. Bu
durum niibiivvet vazifesinin anlamin yitirmesine sebep olabilir.?®® Bu konuda

Kur’an’dan delil olarak gosterdikleri ayet soyledir:2'®

“O, gaybt bilendir. Hi¢ kimseye
gaybwni bildirmez. Ancak se¢tigi resuller bagka. Fakat o, Resulin éniinde ve arkasinda
gozetleyici (melek)ler yardtir ki resullerin, Rablerinin vahiylerini teblig ettiklerini
bilsin. Allah, onlarin her halini kugatmis ve her seyi inceden inceye sayip

dokmiistiir. ”?

Ik Sii muelliflerinden Seyh Saduk Kummi’nin niibiivvet hakkindaki diisiinceleri
sOyledir: “YUz yirmi dort bin nebi ve yiz yirmi dort bin vasi vardir. Her nebinin, Yice
Allah' in emriyle kendisine vasiyette bulundugu bir vasisi vardir. Vasiler, Hak katindan
hakki getirmiglerdir. Sozleri Allah'in adinadir ve Allah’tan aldigi vahiy ile

konusurlar.”?®

Imamiyye’ye gére, baz1 peygamberlerin mertebesi digerlerinden daha yiksektir.
Yiksek mertebeye sahip olan ve seriiatin sahipleri olan bu bes peygambere, “Ulu’l-
Azm” peygamberler ad1 verilir.?!® Bunlar: Hz. Nuh, Hz. fbrahim, Hz. Musa, Hz. isa
ve Hz. Muhammed (s.a.v.)'dir. Onlara inanan ve yardim edenler, kurtulusa eren ve

zafere ulasan kimselerdir. Onlar1 yalanlayanlar ise ¢ok ac1 bir azabi tadacaklardir.??°

213 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaclar, s. 51.

214 Tabatabal, Shi ite Islam, s. 127.

215 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglar, s. 56.

216 Tabatabal, a.g.e., s. 128.

217 Cin, 72/ 26-28.

218 Kuymm, Sii—fmamiyye Inang Esaslar, s. 107.

219 Golpiarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 259.
220 Tabatabaf, a.g.e., s. 130.
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Hz. Muhammed (s.a.v.), batin peygamberlerin en (stini ve sonuncusudur.
Onun en biyiuk mucizesi, Kur’an-1 Kerim’dir.??! Yukarida bahsetmis oldugumuz
hususlar dikkate alindiginda Imamiyye, niibiivvet konusunda Ehl-i Siinnet’le ¢ogu

noktada ayni diisiinceleri paylasmaktadir.

Ehl-i Sunnet ile Imamiyye’nin kitaplara iman konusundaki inanglar1 bilyiik
benzerlik gosterse de, ayn diistiikleri noktalar da bulunmaktadir. Ornegin onlar
Kur’an-1 Kerim’in giinimiize kadar degismeden geldigini kabul ederlerken,??? buna ek
olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Hz. Ali’ye yazdirilmis olan el-Cami’nin®?
varligi da kabul ederler.??* Ayrica Ehl-i Siinnet’ten farkli olarak mevcut Kur’an-1

Kerim’i anlama ve yorumlama hususunda farkli tefsir anlayislar1 benimsemislerdir.??®

Imamiyye mezhebinin fikih otoritesi olan Cafer es-Sadik’in sdyle dedigi rivayet
edilir: “Yiice Allah'in indirdigi Kur'an, iki kapak arasindadir. Insanlarin ellerinde
olandir ve bundan fazla degildir. Halka gore surelerinin sayisi, ylz on dorttir. Bize
gore “Duha" suresi ile “Insirah suresi bir tek suredir. Fil suresi ile Kureys suresi bir
tek suredir. Kur'an'in mevcut halinden fazla oldugunu séyledigimizi ileri suren, bir
yalancidir.”??® Bu gibi birka¢ noktada Imamiyye ile Ehl-i Siinnet birbirinden ayrilsa

da, her iki ekoliin disiinceleri genel itibariyle biylk benzerlik gosterir.
1.3.3. Imamet inanci

Sozliikte imam, “kendisine uyulan kisi” anlaminda kullanilmaktadir. Kendisine
uyan cemaatin sorumlulugunu iistlendiginden dolay1 “limmetin idaresini tistlenen kigi”
anlaminda imamet lafz1 ile ifade edilmistir. Terim olarak imamet, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in vefatindan sonra yerine gecen devlet bagkanlarinin makamina verilen isim

olmustur.??’

221 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, s. 60.

222 Zincani, “Ana Hatlariyla imamiyye Akidesi”, s. 138.

223 feerigi Kur’an-1 Kerim’den farkli olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Hz. Ali’ye yazdirildig
iddia edilen mushaftir. Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 340.

224 Tayyar Altikulag, “Hz. Ali ve {1k Mushaf Niishalar1”, Istanbul Universitesi [lahivat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 21, 2012, ss. 6-7.
25 Oz, Siilik ve Kollart, S. 265.

226 Kymmi, Sii—fmamiyye Inang Esaslari, s. 99.
227 Mustafa Oz, Avni Ilhan, “Imamet”, DI4, Cilt 22, 2000, s. 201.
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Imamiyye’'nin en 6nemli inang esaslarindan biri, Hz. Ali tasavvurudur.??®
Allah’mn peygamberine bildirmesiyle Hz. Ali imamete hak kazanmistir. Bunun
neticesinde Hz. Ali’nin imametinden zerre siiphe edilmemesi gerekir.??® Hz. Ali’nin
imameti hem Kur’an’daki ayetlerle hem de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadisleriyle

temellendirilir.

Imamiyye, Hz. Ali’nin diger sahabelerden iistiinliigiinii belirtmek igin su
hadiseyi delil olarak kullanir: Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlart toplayip onlara
Kur’an’dan bir sure okumasi i¢in Hz. Ebu Bekir’i gorevlendirmisken, daha sonra
arkadan Hz. Ali’yi gondermis, ona bu sureyi okutarak, kendi adina teblig ile
gorevlendirmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nicin bdyle bir tasarrufta bulundugu
sorulunca, Hz. Peygamber (s.a.v.), Cebrail’in gelerek sureyi onun ailesinden birisinin
okumasi konusunda uyardigmi belirtmistir.2° Hz. Ali, hichir zaman Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in disinda riyaset ve komuta altina girmemistir. Bununla birlikte Hz.

Muhammed (s.a.v.) Hz. Ali’yi, ayr1 bulunduklar1 her savasta komutan tayin etmistir.2%!

Imamiyye, Hz. Ali’nin imametinin nass ile sabit oldugunu su hadiseyle
temellendirir: Hz. Muhammed (s.a.v.)’e: “Ey Peygamber, Rabbinden sana indirileni
teblig et, eSer bunu yapmazsan, Onun el¢iligini yapmamis olursun.”%3? ayeti nazil
olunca, Hz. Peygamber (s.a.v.) Gadir Hum’a gelip, Hz. Ali’nin elini kaldirarak:
“Allahu Ekber ya Ali”, dedikten sonra: “Nimetin tamamlanmasi ve Allah’in rizasi
benim risaletim ve Ali’nin benden sonra velayeti iledir” buyurmustur.®® Sonra da: : «
Ben kimin mevlast isem, Ali de onun mevlasidir. Allah tim onu seveni sev, ona diisman
olana diisman ol, ona yardim edene yardim et, onu yardimsiz birakant yardimsiz birak,
o nereye yonelirse hakki onunla beraber oraya ¢evir.” dedikten sonra: ““ Dikkat edin,

teblig ettim mi?” diye hitap etmistir.?®* Bu hadiseyi delil gdstererek Hz. Ali’nin sanint

228 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaclari, S.75.
229 Zincani en-Necefi, “Ana Hatlartyla Imamiyye Akidesi”, s. 133.

230 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 189.

231 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 53.
232 Maide, 5/67.
233 Demir, “Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli'ye Gére imamet”, s. 94.

234 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 190.
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yiiceltmeye ¢alisan Imamiyye, ayn1 zamanda Hz. Ali’nin halifegini tanimayanlar1?®®

ve imamlar1 kabul etmeyenleri kafirlikle itham eder.?*®

Imamiyye, Hz. Ali’nin imametini giiglendirmek icin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
su rivayetlerini ileri siirer: “Benden sonra Ali'nin imam oldugunu inkar eden, benim
pevgamberligimi inkar eder ve benim peygamberligimi inkar eden de Allah'in Rab
olusunu inkar etmis olur.”>*" Diger bir rivayet de sudur: “Ey Ali! Benden sonra sana
zulmedilecektir. Sana zulmeden, bana zulmetmis, sana karsi dogru hareket eden bana
kars1 dogru hareket etmis, seni inkar eden beni inkdr etmis, sana dost olan bana dost
olmus, sana diisman olan bana diisman olmus, sana itaat eden bana itaat etmis, sana

isyan eden bana isyan etmis olur. >3

Islam’in yayildigs ilk dénemlerde Hz. Muhammed (s.a.v.)’e: "En yakin
akrabalarini uyar"™®® ayeti nazil olunca, rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v.)
akrabalarini topladi. Onlar1 dine davet ettikten sonra: "Kim davetimi kabul edip bana
yvardimct olursa onu kendime kardes, vasi, vezir, varis ve halife yapacagim"
buyurmustur. Hz. Muhammed (s.a.v.) bu sozii ii¢ kez tekrarladigi halde kimse onun
sOzlerine cevap vermemistir. Sadece Hz. Ali’nin her seferinde: "Ben" diye cevap
verdigi, rivayet edilir.?*° Bu rivayete dayanan Imamiyye’ye gére, Hz. Ali bu sifatlar1
kazanmayi daha Islam’m ilk dénemlerinde hak etmistir. Yine bir baska rivayete gore
ise Hz. Muhammed (s.a.v.), ensar ile muhacirin arasinda kardeslik (muahat) akdi
olusturmustur. Ancak Hz. Ali’yi kimseyle eslestirmemistir. Bunun {lizere Hz. Ali’ye
sOyle demistir: “Seni kendime ayirdim. Bana yakinligin Harun’un Musayva yakinlig
gibidir. Sen kizimla birlikte cennetteki koskiimde benimle beraber olacaksin”
buyurduktan sonra: “Biz onlarin goéniillerinde olan kini ¢itkarp attik, artik onlar

»241 ayetini okumusgtur.?4?

sedirler tizerinde karsilikly oturan kardeslerdir
Imamiyye’nin, imameti temellendirmek ve Hz. Ali’nin imametini ispatlamak

icin kullandigi en 6nemli delillerden birisi de: “Sizin dostunuz (veliniz) ancak

25 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, s. 75.
236 Ahmet Ishak Demir, “Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli'ye Gére Imamet”, s. 88.
237 Kummi, a.g.e., s. 122.

238 Kummi, Sii-Imamiyye Inan¢ Esaslar, s. 123.
239 Suara, 26/214.

240 Demir, “Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli'ye Gére imamet”, s. 96.

241 Hicr, 15/ 47.
242 Demir, “a.g.m.”, ss. 95-96.
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Allah’tir, Resul’diir, iman edenlerdir. Onlar ki Allah’in emirlerine boyun egerek
namazi kilar, zekati verirler.”?*®* mealindeki Maide suresinde gegen ayettir.
Imamiyye’ye gére, bu ayetteki “velinizden” kasit Hz. Ali ve onun soyundan gelen tiim

imamlardir.?*

Imamiyye’ye gore, imamet konusunda Hz. Ali’yi destekleyen 6nemli sahabeler
de bulunmaktadir. Bu sahabilerden bazilar1 sunlardir: Ammar b. Yasir, Ebu Zer el-

Gifari, Selman Farisi, Cabir b. Abdullah ve ogullar1, Ubey b. Ka’b el-Huzeyfe.?*

Imamiyye, imamet konusundaki farkli gériislerinden dolayr diger firkalardan
ayrilmigtir.?*® Onlar igin imamin velayetine inanmak en onemli prensiplerinden
birisidir. Ciinkii imamiyye imameti niibiivvetin devanmi olarak kabul eder.?*” Onlara
gore, imam basinda oldugu toplumun dinf, siyasi ve i¢timal islerini diizenleyen kisiye
denir.?*® imam, hem dini hem diinyevi liderdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in halifesi,
vekili ve vasisidir.?*® imam ile peygamber arasinda yalnizca kiigiik bir fark vardr.
Peygamber olan kisiler Allah’tan vahiy alir, ancak hi¢bir imam Allah’tan vahiy
almaz.?®® Imamin yerine getirdigi irsad’in asil sahibi Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir.

Imamin asil gorevi, peygamberin kaldig1 yerden dini korumaya devam etmesidir.?!

Imamiyye, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in halife olacak kisiyi bazi &zelliklerini
soyleyerek degil de Hz Ali’nin sahsini isaret ederek nass ile tayinle oldugunu iddia
eder.?®? Onlara gore, diinyada imamin tayininden daha énemli bir is yoktur. Bundan
dolayr Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu isi kesinlige kavusturmadan fani diinyadan

ayrilmamasi gerekir. Cunk{i bunu yerine getirmek peygamber tizerine vaciptir.?>3

Imamiyye’de imamet inanci yaninda vasilik diisiincesi de ortaya ¢ikmistir. Bu

diisiinceye gore Hz. Ali halkin se¢mesi ile iktidara gelmemis, Hz. Muhammed

243 Maide, 5/55.

244 Muzaffer, a.g.e., s. 75.

245 Emin, Islam in Dogusu, s. 382.

246 Maksut Cetin, “ Mu’tezile’nin Siyaset Anlayisi*, Ekev Akademi Dergisi, Say1 58,2014, s. 349.

247 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, s. 65.

248 Tabatabal, Shi ite Islam, s. 150.

249 Demir, “Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli'ye Gére imamet”, s. 87.

20 Emrullah Yiiksel, “Imamiyye Sia’sinda Inang Esaslar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 2, Say1 11, 1993, s. 30.

251 Tabatabaf, a.g.e., s. 160.

22 Yiiksel, “a.g.m.”, s. 33.

253 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 190; Bkz. Maksut Cetin, Maturidiligin Sivaset (Hilafet/Imamet)
Anlayisi, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum, 2013.

38



(s.a.v.)’in vasisi oldugundan halife olmustur. Onlar, bu hilafeti sadece Hz. Ali ile

smirlandirmazlar, ogullari®®*

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen dokuz
kisiyi de imamette yetkin kisiler olarak gormektedirler.?>® Hz. Muhammed (s.a.v.),
kendisinden sonra gelen Hz. Ali’ye hilafeti vasiyet etmistir. Hz. Ali de kendinden
sonra geleni, sonrakiler de kendilerini takip edenleri tayin etmistir. BOylece vasi
kelimesi Imamiyye mezhebinin en 6nemli argumanlarindan birisi olmustur.?®
Imamiyye, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vasi olarak Hz. Ali’yi tayin etmesini buna
benzer bir¢ok ayet ve hadise dayandirmistir. Bu nedenle imamiyye alimleri Hz Ali’nin
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vasisi oldugunu inkar edenlerin, acik bir sekilde kafir

oldugunu, imametini kabul etmeyenlerin ise fasik oldugunu belirtmislerdir.?’

Imamiyye’ye gére, Hz. Ali’nin imamligmi ve ondan sonra gelen on iki imami
inkar eden biri, biitiin nebilerin peygamberliklerini inkar etmis gibidir. Hz. Ali’nin
imamligini1 kabul eden; ancak ondan sonra gelen imamlardan birini inkar eden kimse,
bitin peygamberleri kabul eden ve fakat Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligini
inkar eden biri gibidir.?®® Bunun neticesinde peygamberlerden sonra inanilmasi
gereken on iki imam vardir. Clnkd Hz. Muhammed (s.a.v.), Allah'tan vahiy alarak,
Hz. Ali’nin adin1 ve soyundan gelen on iki imamu bildirmistir. Onlarin ilki Mii'minlerin
Emiri Hz. Ali, daha sonra sirastyla Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Zeynel Abidin,
Muhammed Bakir, Cafer es-Sadik, Musa Kazim, Ali Riza, Muhammed Taki, Ali Naki,
Hasan Askeri, Muhammed Mehdi (zamanin sahibi, Rahman'in yeryiiziindeki halifesi,
yeryliziinde var olan fakat gézlerden gizli gaib olan)’dir.®® On iki imam icin Ulu'l-
Emr ismi de kullanilir. Ulu'l-Emr, Allah’a giden yoldur. Ona isaret eden delillerdir.
Onun ilminin hazinesi, vahyinin agiklayicilar1 ve tevhidinin rukiinleridir.2%° Onlar hata
ve yanliglardan korunmuslardir. Cinkd imam, peygamberin naibi (vekili)’dir,

peygamberler gibi seriatin koruyucusudur. Onlarin mucizeleri ve delilleri vardir.

2% Sunu da belirtmeliyiz ki Hz. Ali’nin Muhsin adinda bir oglu olmasina ragmen imamiyye on iki imam
igerisine Muhsin’i almamistir. Ilyas Uziim, “Muhassin b. Ali b. Ebu Talib”, DI4, Cilt 31, 2006, s. 22.
25 Muzaffer, a.g.e., s. 77.

26 Oz, Siilik ve Kollart, S. 226.

27 Demir, “a.g.m.”, s. 88.

258 Kumm, Sii—fmamiyye Inang Esaslar, s. 124.

259 Tabatabal, Shi ite Islam, s. 164.

260 Kumm, a.g.e., s. 109.
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Onlar, bu Ummet iginde Nuh'un gemisine benzetilebilir. Ona binen kurtulur ve

bagislanma kapisina ulagir.?!

On iki imam1 sevmek iman, onlardan nefret etmek kiifiirdiir. Onlarin buyrugu
Allah''n emri; yasaklart da Allah'in nehyidir. Onlara itaat Allah'a itaat, onlara
itaatsizlik Allah'a itaatsizliktir. Onlarin dostlar1 Allah'in dostu ve diismanlar1 da
Allah'in diismanlaridir.?%? Yeryiizii ve Allah'in yarattiklari hiicceten, yani agik (zahir)
veya gizli (hafi) ve belirsiz bir imamdan mahrum olamaz. Imamiyye, Allah'in
yeryliziinde kullart i¢indeki halifesinin Muhammed Mehdi “el-Kaaim” (Allah'in

seriatin1 ayakta tutan), “el-Muntazar” (beklenen) olduguna inanir.?®3

On ikinci imamin gaybete girmesiyle baslayan 260/863 tarihinden 328/940°a
kadar gecen doneme “Gaybet-i Sugra” denilmistir. On ikinci imamin gizlenmesiyle,
onunla Siiler arasinda irtibat1 saglayan sefirler donemi baslamistir. Sefirlerin sayisi
dorttiir’®* ve sirayla Muhammed Mehdji ile goriismiislerdir. Bunlara “niivvab-1 erba’a”
da denilmistir.?®® Sonuncu sefir olan Ali b. Muhammed’in vefatiyla, imamiyye igin
“Gaybet-i Kiibra” donemi baslamistir. Gaybet-i Kiibra donemi, kiyametin kopmasina

yakin Mehdi’nin gelisiyle sona erecektir.%®

Imamiyye, Cenab-1 Allah'in, Hz. Muhammed (s.a.v.)'den ve imamlardan daha
ustlin bir varlik yaratmadigini savunur. Buna gore Allah, alemde biitiin yarattiklarini,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Ehl-i Beyt i¢in yaratmistir. Eger onlar olmasaydi, Yiice
Allah ne gogii, ne yerylzini, ne cenneti, ne cehennemi, ne Hz. Adem'i, ne Hz.

Havva'yi, ne melekleri, ne de yarattig1 seylerden bir tekini yaratmazdi.?’

Imamlarin baz1 dzellikleri sdyledir: Onlar peygamberler gibi mutlak manada
masumdur. Cocukluktan Olunceye kadar kasten veya hata ile herhangi bir giinah

islemezler. Zira imamlarin bityiik ya da kiigiik hatalar1 olmasi halinde insanlarin onlara

261 Muzaffer, Cafer? Imamiyye Inaglari, s. 70.
262 Muzaffer, a.g.e., s. 70.

263 Kummi, a.g.e., s. 111.
264 By kisiler; Ebu Amr Osman b. Said, Ebu Cafer Muhammed b. Osman, Hiiseyin b. Ruh, Ali b.

Muhammed’dir. Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollart, s. 205.

265 Hamdi Kaya, Imamiyye Sia ’sinda Sefirler Dénemi, Yilksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
Istanbul, 2006, s. 43.

266 Figlal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 296.

267 Kumm, a.g.e., s. 108.
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uymas! giiglesir.?®® Imamlar giiniin sartlarma uygun dine, yeni dinf htikimler koyabilir.
Onlarin getirdikleri yeni hiikiimlerle din diizenlenir ve boylece imam dinin koruyucusu
olma ozelligini kazanir.?®® Imamiyye bu goriisiiyle bir bakima imamlar1 nebi
makaminda goriir.2’® Ciinkii seriatleri koruma ve uygulama hususunda nebiler ve
imamlar: denk kabul eder.?’* Ayrica imamlar toplumsal problemler karsisinda farkli
fikirler arasinda birligi saglayarak sosyal barisi korurlar.?’? Insanlarin sihhati igin

iyiligi emredip kétiiliiklen sakinmalari i¢in ¢abalarlar.?”®

Bircok Sii miiellif, eserinde ‘imamet’ konusuna ayri basliklar ayirmis, Hz.
Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra bizzat onun tarafindan tayin olunmus bir imam
oldugunu kanitlamak i¢in 6zel eserler yazmaya c¢alismistir. Yazilan bu eserlerde, Hz.
Ali ve soyunun Hz. Peygamber’den sonra imam ve halife olduklar1 iddia edilmis ve
bu hususta bir takim deliller siralanmigtir. Hz. Ali’nin mesru imameti i¢in nasslardan

delil getirilmeye calisilmistir.

Ozetlemek gerekirse, Imamiyye’ye gore imamete inanmak, imanin
sartlarindandir. Insanlar, dini ve diinyevi islerinde, Hz. Peygamber tarafindan tayin
edildigi sdylenen on iki imamin imametini kabul edip getirdigi hiikiimlere tabi olmak
zorundadir. On ikinci ve son imam olan Mehdi Muntazar (Beklenen Mehdi) halen
sagdir ve kiyametin kopmasindan once zuliimle dolmus diinyay1 adaletle doldurmak
icin gelecektir. Bu bakimdan mehdi’nin zuhur edecegine inanmak ve iman etmek

gereklidir.?™
1.3.4. Mehdi inanc

Arapga’da “yol gostermek”?’® anlamina gelen h-d-y kokiinden tiireyen “mehdi”

29276

kelimesi “dogru yola iletilmis™*" veya “kendisine yol gosterilen” anlamlarina gelir.

I[slamdan once “mehdi” kelimesi “iyiye ve hayra gotiiren kisi” anlaminda

268 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, s. 67.
269 Demir, “Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli'ye Gére imamet”, s. 90.

210 Metin Bozan, “Imamiyye Siasi'min Peygamberlik ve Imarnet Anlayislarinin Mukayesesi”, Dini
Arastirmalar Dergisi, Cilt 9, Say1 26, 20006, s. 97.

271 Bozan, “a.g.m.”, s. 98.
212 Demir, “a.g.m.”, s. 91.
273 Demir, “a.g.m.”, s. 92.

214 Kummi, Sii-Imamiyye Inan¢ Esaslar, s. 124.
275 {sfahani, Mufredat, s. 1103.

276 Tbn Manzur, a.g.e. s. 354.
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kullanilmistir. Cahiliye donemindeki anlami Islam’dan sonra “imana delalet etmek ve
iman ettirmek” gibi manalar kazanip dini bir forma girmistir.?’” Terim olarak bir
akideyi ifade eden “mehdi”, kiyametten 6nce zuliim ve haksizliklarin alip ylridigi
yeryiiziinii, adaletle dolduracak kimsedir.?’® Bugiin konunun ele alindig1 ve halk
arasinda yaygin kullanimi itibariyle “mehdi”den anlasilan sey bu istilahi anlamdir.
Ayn1 kokten “ihteda” seklinden gelen ve Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette gecen

“miihtedi” kelimesiyle de ¢ok yakin bir manaya sahiptir.?”®

Mehdi nitelemesi Islam’da erken donemde kullanmilmaya baslanmis, ilk defa
Hassan b. Sabit’in bir Siirinde Hz. Peygamber’e peygamberlik vasfini belirtmeye
ithafen kullanilmistir. Daha sonra Hulefa-y1 Rasidin’in yanisira Hiiseyin b. Ali ve bazi
Emevi halifeleri i¢in de kullanilmistir. Ancak mehdi kelimesinin bu kullanimlari

kelimenin terim anlamiyla degil, s6zlik anlamiyla olmustur. 28

Mehdi kelimesinin terim anlamini kullanan ilk kiginin Abdullah b. Sebe oldugu
rivayet edilmistir. Ibn Sebe, Hz. Ali’nin suikasta ugrayip vefat etmesiyle birlikte, onun
Olmedigini ve kiyametin kopmasina yakin diinyaya doniip zuliimle dolan yerytziinde
adaleti hakim kilacagini ileri siirmiistiir.?8! Bunun yaninda en énemli etkenlerden biri
de Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi iizerine Muhtar es-Sekafi, Hz. Ali’nin
ogullarindan Muhammed b. Hanefiyye’nin Miisliimanlarin gergek halifesi ve kurtacisi
oldugunu iddia etmistir. Muhtar es-Sekafi, Muhammed b. Hanefiyye’nin vefat edip
Medine Kabristani’na defnedilmesine ragmen, onun 6lmedigini ve Radva daginda
bulundugunu, Kiyametin kopmasindan 6nce vakti geldiginde mehdi olarak geri gelip
diinyadaki adeletsizligi ortadan kaldirip ve adaleti hakim kilacagini ileri siirmiistiir.?82
Boylece mehdilik fikri ilk defa Keysaniyye tarafindan ortaya atilmistir.?82 Daha sonra
diger Siilere intikal ederek Miislimanlar arasinda yayilmaya baglamistir. Ortaya
ciktig1 erken devirde mehdi inanci sadece Sii ziimreleri arasinda ragbet gérmemis,

bitlin Islam alemine yayilmistir.

217 Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine ”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, Cilt 3, Say1 5, 2004, s. 128.

278 Mustafa Oz, “Mehdi el-Muntazar”, DIA, Cilt. 28, 2003, s. 376.

219 Ekrem Sarik¢ioglu, “Mehdi”, DI4, Cilt 38, 2003, s. 369.

280 Sarikgioglu, “Mehdi”, s. 371.

8l Es’ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 46; Emin, Islam in Dogusu, s. 386.
282 Hakyemez, Mehd1 Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine ”, s. 131.

28 Sarikgioglu, “a.g.m.”, s. 371.
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I[slam’dan 6nce “Mehdi” kavrami “Mesih” kavramina benzer bir anlam
icermektedir.?®* Hz. Siileyman’m insa ettirdigi mabet, Yahudiler i¢in ¢ok dnemlidir.
Stleyman Mabedi’nin yabanci giigler tarafindan yikilmasi sonucu kendilerini “Arz-1
Mevud”a kavustaracak ve Mabed’i yeniden insa edecek bir “Mesih” beklemelerine
sebep olmustur.?® Yahudiler ile Hristiyanlarin Mesih anlayisi arasindaki tek fark
sudur: Yahudiler Mesih i¢in yeni bir sahsin gelecegine inanirken, Hristiyanlar Mesih
olarak Hz. Isa’nin gelecegine inanirlar.?®® Bu duruma ek olarak imamiyye, on ikinci
imami Mehdi olarak belirtmistir.?8” Ehl-i Siinnet’te de mehdi inancina rastlamaktayiz.
Ancak kaynaklarda Mehdi’nin kim olacagi ve sahs1 hakkinda kesin ve detayl bilgi
gérememekteyiz.

Mehdi terimi 6zellikle Imamiyye mezhebinin temel taslarindan biri olmustur.
Bu inancindan dolayr imamiyye hem Ehl-i Siinnet’ten hem de Sia’nin diger
kollarindan ayrilmustir. Sia-Imamiyye’nin diisiincesinde mehdi anlayisinin 6nemli
olmasinin sebeplerinden biri sudur: Farisiler, Sasani devletinin yikilmasindan sonra
baska bir devletin yonetimi altinda yasamaya baslamiglardir. Yeniden eski giiglerine
kavusmak igin bir kurtarici tasavvuruna ihtiyaglarr olmustur.?®® Bu tasavvur mehdi

anlayisina déniiserek inan¢ meselesi haline gelmistir.?%

MehdT inanc1 tarih boyunca sosyal sarsintilara ve zulme maruz kalan toplumlarin
bir moral kaynagi olarak goriilmektedir. Mehdi diisiincesi hemen her toplumda yanki1
bulan bir siginma aracidir.?® Zuliim ve baski goren toplumlar, kendi fikir ve
eylemleriyle olumsuzluklar1 degistirmede yetersiz kalinca, bu zulim ve baskinin
ustesinden gelebilecek gucler aramaya yonelmektedir. Bu durum, insanlarin mesih
veya mehdi misyonu ile ortaya ¢ikacak kimseleri ni¢in beklediklerini agiklamaktadir.
Zira bu ezilme psikolojisi ile yasayan insanlar saglikli diisinemez. Bagkasinin
liderliginde yonetilmeye ve yonlendirilmeye ihtiya¢ duyar. Hayatlarin1 kurtaracak,

soylu aileden gelecek, karizmatik kisiyi; imam, mehdi ve mesih sifatiyla bekler. Hz.

284 Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 244.
285 Figlal, a.g.e., S. 223.

286 Fyglali, a.g.e., S. 226.

287 Tabatabal, Shi ite Islam, s. 185.

288 Spnmez Kutlu, Zihniyet Coziimlemeleri, Otto Yayinlari, Ankara, 2012, s. 35.
289 yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, DIA, Cilt 38, 2003, s. 372.
29 Kutlu, a.g.e., s. 35.
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Ali veya onun soyundan birisinin mehdi olarak beklenmesi bu diisiincenin en tipik

tezahiurudir.?*!

Mehdilik, iktidar miicadelesinde yenilgiye ugrayan veya mevcut iktidarini gii¢li
kilmak isteyen siyasi topluluklar tarafindan ortaya atilmis, 6nce asir1 Sia (Galiyye),
ardindan mutedil Sia ve Stinniler tarafindan Islam dinine mal edilmis siyasi kokenli
bir inan¢ olmustur. Sii diisiincelerden etkilendigi bilinen tasavvuf ehlinin mehdi
inancin1 benimsemesi bu akidenin siyasetten uzak Miisliimanlar arasinda yayilmasini

hizlandirmigtir.2%2

Imamiyye’ye gore, kiyametin kopmasma yakin Miisliimanlari, iginde
yasadiklar1 zuliimden kurtaracak bir mehdi gelecektir®®® ki, bu da “Sahibiizzaman”
olarak anilan on ikinci imam Muhammed b. Hasan el-Mehdi’dir.?®* Onlara gore,
babasinin vefatindan sonra insanlardan gizlenen Muhammed el-Mehdi 6lmemistir.
Kiyamet alemetlerinden Deccal’in ortaya c¢ikisinin ardindan Mekke’de zuhur edip
iktidar1 ele gecirecek, zalimleri cezalandirip adaleti hakim kilacak, ilahi emirlere itaat

edilmesini saglayacak ve Miisliiman olmayanlar1 6ldiirecektir.?%

Imamiyye, Mehdi’yi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bildirdigini iddia eder. Mehdi,
Isa b. Meryem indigi zaman, Isa'nin onun arkasinda namaz kilacagi kimsedir. Onun
arkasinda namaz kilan, Allah'in Resulii (s.a.v.) arkasinda namaz kilmis gibi olur.
Ciinkii Mehdi onun halifesidir. Ondan baska bir kaimin bulunmasi caiz degildir. O,
istedigi kadar gizlilik (gaybet) icinde kalabilir. Hatta onun yoklugu, diinyanin omri
boyunca siirse bile, ondan baska bir kaim olmayacaktir. Clinkii Allah'ln Nebi ve
imamlari, onun admi ve soyunu isaret etmisler. Onu tayin etmis ve

miijdelemislerdir.?%

Imamiyye inancina gore, Kur’an’da kirktan fazla surenin yiizden gok ayetinde
Muhammed b. Hasan’imn mehdi olarak gelecegine isaret edilmistir. Hz. Peygamber’den

ulasan rivayetlerde ilgili ayetlerin bu anlami igerdigi belirtilmistir.?®” Onlar, bu konuya

291 Kutlu, a.g.e., s. 36.
292 Sarikgioglu, “Mehdi”, s. 372.

293 Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine ”, s. 136.
294 Tabatabal, Shi ite Islam, s. 185.

2% Sarikgioglu, “Mehdi”, s. 372.
2% Kummi, Sii-Imamiyye Inang Esaslar, s. 112.

27 Sarikgioglu, “a.g.m.”, s. 372.
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Kur’an’dan delil olarak su ayetleri one siirer: "Olen kimseyi Allah':n diriltmeyecegi
Uzerine butin gugcleriyle Allah'a yemin ederler. Hay:r, 6yle degil; bunu Allah
gercekten vaad etmistir; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.’?®® Onlara gore, buradan

kasit imamin geri doniisiidiir.?%

Ehl-i Siinnet’e gére bir insanin Oliimsiizliigiine inanmak, Islam dininin
temellerine aykir1 bir gortstiir. Clnkl Kur’an-1 Kerim’de bu hususta: “Her nefis
oliimii tadacaktir*® buyrulurken dliimsiizliik konusunda bir istisna olamayacagina
kesin bir dille vurgu yapilir. Genellikle imamiyye kaynaklarinda daha ¢ok el-Kaim,
el-Mehdi seklinde gegen ve gézden kaybolduktan sonra ortaya gikacak olan kurtarici
sahsa dair genis bilgiler verilmektedir. Sii muellifler, mehdilik hakkinda kaleme
aldiklar1 miistakil eserlerde fikir birligine varmis olsalar da, Stinni ve Sii kaynaklar
karsilagtirildiginda, Mehdilik konusunda, {izerinde uzlasilamamis bircok fikir ve
diisiince ayrilig1 soz konusu oldugu goriilmektedir. Boylece iki mezhep arasinda

Mehdilik hakkinda ortak bir yargiya ulagsmanin imkansizlig asikardir.
1.3.5. Ric’at inanai

Imamiyye mezhebinde Ric’at kavrami, Allah’m 6lenlerin bir boliimiinii,
oldiikleri surette diinyaya getirecegine, boylece de bir boliigiin yiikseltilecegine, bir
boliigiin  alcaltilacagina, gergeklerin  hakli  olduklarinin, zalimlerin haksiz

bulunduklarinin meydana ¢ikacagina inanmaktir, %!

Imamiyye ric’at kavramina delil olarak, Kur'an-1 Kerim'den: “Binlerce kisi
olduklari halde, oliim korkusuyla yurtlarini terk edenleri gormedin mi? Allah, onlara
“oliin” dedi, sonra da onlar diriltti. Siiphesiz Allah, insanlara karst lituf ve ikram

sahibidir. Ama insanlarin ¢ogu siikretmezler %

ayetine dayanarak ric’at’in hak
oldugunu iddia etmektedir.3*® Baska bir delil olarak da: "Rabbimiz dediler, bizi iki kere

oldiirdiin ve iki kere dirilttin, artik su¢larimizi da soyledin, ¢ikmamiza bir yol yok

298 Kehf, 18/46.

29 Kummi, Sii-Imamiyye Inang Esaslar, s. 70.
300 Ankebut, 29/57.

301 Oz, Siilik ve Kollar, s. 237.

302 Bakara, 2/243.

303 Kummi, Sii—fmamiyye Inang Esaslar, s. 66.
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mu?"%% ayetine dayanarak, ric'at ettirilenlerin, hallerini diizene sokmayanlarin, bir kez

daha diinyaya dondiiriilmek isteyeceklerini bildirmektedir.3%°

Imamiyye, genel itibariyle ric'ati kabul etmekle birlikte, diinyaya
dondurileceklerin imanda en iist ve en alt makamda olan kisiler oldugunu iddia
eder.%% Onlara gore ric’at kavramina inanmak inang esaslarindan biridir.3%” Bundan
dolay1 ric’at’a inanmayan Sii degildir.3® Imamiyye Ric’at’i, Ashab-1 Kehf’in
durumuna benzetir. Magarada yiizyillar boyunca kaldiktan sonra tekrar dirilmelerine
dair ayetler bunun en bilyiik delilidir.>®

Ehl-i Siinnet, ric'at kavramini kabul etmez, bundan dolay: Sia'y1 takbih eder.3°
Ancak Sia’ya gore ric'ate inanmak, ne tevhid inancina ziddir ne de niibiivvet inancina;
aksine o, bu iki inanc1 kuvvetlendirir. Onlara gore ric'at inanci, 6lenlerin kiyamette
dirilecegi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den ve Ehl-i Beyt’inden zuhur eden mucizelere
iman etmeyi pekistirir. Bu inancin, Hz. Isa’min 6lilyii diriltme mucizesiyle aym
olduguna, hatta ondan da iistiin olduguna inanilir. Buna Ornek olarak, Kuran-1
Kerim'den: "Dedi ki, ¢iiriimiig-gitmis, dagilmig kemikleri kim diriltir? De ki, onlari ilk
defa diiziip kosan, meydana getiren diriltir ve O, her cesit yaratmay: bilendir."'*
ayetleri delil gosterilir.3'? Imamiyye ayrica ric'at inancinin, ba's (yeniden dirilmek)
inancryla ayn1 oldugunu savunur. Olilerin diriltilmeleri nasil miimkiin ise, ayn1 sekilde
bunun da miimkiin olabilecegini iddia eder. imamiyye’ye gore ric'ata inanmayanlari

bu hataya iten sebep, diinya hayatina aligmalar1 ve ona agir1 baglilik gdstermeleridir.3!®

1.3.6. Takiyye Inanci

Takiyye, "v-k-y" kokinden gelen, “tehlikeli herhangi bir seyden korunmak,

mensub oldugu toplulugu veya kendi malmi, canii, inancini, zarardan korumak,3

304 Mii’min, 40/11.
305 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaclar, s. 82.

306 Muzaffer, a.g.e., s. 82.

307 Kummt, a.g.e., s. 66

308 Kummt, a.g.e., s. 66.

309 Kummt, a.g.e., s. 68.

310 Muzaffer, a.g.e., s. 82.

311 Yasin, 36/78-79.

812 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglart, s. 83.

313 Muzaffer, a.g.e., s. 84.
314 [sfahani, Mufredat, s. 1176.
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diisiincesini ve inancini gizlemek” anlamlarinda kullanilan bir kelimedir. 3° Terim
anlami ise benimsedigi gorliglerinden vazge¢cmeyip mubhalifleriyle aym

diisiincedeymis gibi hareket etmeyi ifade eder.3®

Takiyye kelime olarak Kur’an’da yoktur. Ancak: “Mii’minler, mii’minleri
bwrakip inkarcilart dost edinmesin. Kim boyle yaparsa Allah ile bir ilisigi kalmaz.
Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz baskadir. Allah, asil sizi
kendisine kars: dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadir. Ciinkii doniis Allah’adir 3t
ayette gecen gelebilecek tehlikeden korunmaniz lafzinin arapcast olan “tukah”

kelimesi takiyyenin kelime manasinda kullanilmistir. 318

Takiyye inanci, Sia ve dzellikle Imamiyye mensuplari icin ok 6nemli bir yere
sahiptir. Imamiyye’ye gére takiyye vaciptir ve onu terkeden, namaz terk edenle ayni
durumdadir.®'® Ancak Imamiyye alimlerinden biri olan Riza el-Muzaffer’e gore,
takiyye her durumda farz ve gerekli degildir. Hatta bazi durumlarda takiyye terk
edilmelidir. Herhangi bir tehlike aninda takiyye farz iken, Allah yolunda savasirken

takiyyeyi terk etmek farzdir.3?°

Imamiyye icin takiyyenin farz olmasmnin sebebi, Ehl-i Beyt imamlar1 ve onlara
uyanlar, genellikle diismanlarinin saldirilarindan  korunmak i¢in inanglarini,
ibadetlerini muhaliflerinden gizleme ihtiyacinin olusmasidir. Bundan dolay1
Imamiyye "takiyye" terimi ile zamanla iin kazanmistir. Bu prensibi, kendilerinden ve
kendilerine uyanlardan zarar1 uzaklastirmak, canlarini korumak, miisliimanlarin

diizenini ve birliklerini saglamak i¢in Ehl-i Beyt'in siar1 oldugunu savunmustur.®?:

Kur’an-1Kerim’deki: "Canla, goniille inanmisken ve yiiregi, inan¢la yatismisken
zorla, cebirle, istemedigi halde dininden dondiigiinii séyleyenden baska inandiktan

sonra Allah't inkar eden, hatta kafirlikle yiiregi genisleyen, hoslanan kisi yok mu, bu

322

cesit kisileredir. Allah'in gazabi ve onlara pek biiyiik bir azap vardir ayeti, Islam

315 Takiyye’nin kokii hakkinda daha genis bilgi igin bk. ibn Manzur, Lisanii’l Arab “v-K-y” mad.

316 Mustafa Oz, “Takiyye”, DIA, Cilt 39, 2010, s. 453.

317 Al-i Imran, 3/28.

318 Oz, “Takiyye”, DIA, s. 453.

319 Kumm, Sii—fmamiyye Inang Esaslar, $.127.

320 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglart, s. 86.

321 Mustafa Ekinci, “Imamiyye Sia’sinda Takiyye Anlayisina Yeni Bir Yaklasim”, Harran Universitesi
Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi Yaywnlari, Say1 15, 2006, s. 39.

322 Nahl, 16/106.
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diismanlarindan korkarak kafirlerin zorla soylettirmek istedikleri sozleri sdyleyen
Ammar bin Yasir’in takiyyesi hakkinda nazil olmustur.3?® Ayrica: “Firavun ailesinden
imanmm gizlemekte olan mii'min bir adam dedi ki: 'Siz, benim Rabbim Allah'tir diyen
bir adami mi oldiirtiyorusunuz? Oysa o, size Rabbinizden apagik belgelerle gelmis
bulunuyor. Buna ragmen o eger bir yalanci ise yalani kendi aleyhindedir ve eger dogru
sozlii ise, (0 zaman da) size va'dettiklerinin bir kismi size isabet eder. Stiphesiz Allah
olciiyii tasiran, cok yalan soyleven kimseyi hidayete erdirmez ®** vb. ayetlere

dayandirarak Imamiyye, takiyyenin mesruiyetini savunur.

Imamiyye inancia gére, Mehdi’nin ortaya ¢ikmasindan 6nce takiyyeyi terk
eden kimse, Yiice Allah’m dininden ve Imamiyye mezhebinden ¢ikmustir. Allah’a,
Onun Rasulii’ne ve biitiin imamlara muhalefet etmistir.>*® Anlasildig1 lizere takiyye
prensibi zamanla Imamiyye’nin temel inang esaslarindan biri haline gelmistir. Ancak
giiniimiizde herhangi bir tehlike olmadigindan, takiyye vyapilmasi uygun
gdriilmemistir, 32

Takiyye inanci, Ehl-i Stinnet ile Sia arasindaki ihtilafli konulardan biridir. Ehl-i
Siinnet’e gore, Islam’m zaruri kabul ettigi baslica maslahatlar arasinda bulunan; dinf,
akli, nesli, mal1 ve can1 korumak zorunludur. Buna gore insan, can ve malin1 kurtarmak
i¢in, inancini veya sahip oldugu diisiincesini saklayabilir ve takiyye yapabilir. Ancak
takiyyeyi Ehl-i Sunnet zaruri durumlarda caiz goriirken, Sia’da bu durum zorunlu bir
nitelige sahiptir.3%’

1.3.7. Ahiret Inana

Imamiyye, 6limiin, berzahin ve kiyametin hak olduguna inanir.3?® Oliimden
sonra kiyamete dair Kur’an-1 Kerim de ve hadislerde gecen mizan,®?° soru, hesap, sirat,
sefaat, cennet, cehennem kavramlarmin tiimiine iman eder.>3 Ancak cismani olarak®3!

gergeklesecek olan bu olaylarin hig birinin akilla tasavvur edilemeyecegini de ekler.

323 )z, “Takiyye”, DIA, Cilt 39, 2010, s. 453.

324 Mii’min, 40/28.

325 Kummt, Sii-Imamiyye Inang Esaslari, s. 128.

326 Serafettin Sofioglu, Takiyye Kavrami, Atatirk Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, Erzurum, 2001, s.
105.

321 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglart, s. 86.

328 Tabatabal, a.g.e., s. 142.

829 Kummi, Sii-Imamiyye Inang Esaslar, s. 84.
3% Zincani, “Ana Hatlariyla imamiyye Akidesi”, s. 142.
31 Muzaffer, a.g.e., s. 139.

48



Bu yiizden bunlar1 sorgulanmaz olarak kabul eder. Ciinkii bunlarin gerceklesecegi

durum peygamberler ve imamlar tarafindan haber verilmistir.3%2

Bu hususla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de su ayetler delil gosterilir: (Ey
insanlar!) Sizin yaratilmaniz ve oldiikten sonra tekrar diriltilmeniz, ancak bir tek
insami yaratmak ve diriltmek gibidir. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir. ’**3 Kiyame suresinden bir ayette, 6liimden sonra dirilmeyi de su sekilde
tasvir eder: “Insan, kendisinin kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi sanir?
Evet, bizim, onun parmak uclarin bile diizenlemeye giiciimiiz yeter.>* Baska bir ayette
de: “Eger sasacaksan, asil sasilacak olan onlarin, ‘Biz toprak olunca yeniden mi
yaratilacakmigiz? ’demeleridir. Iste bunlar Rablerini inkar edenlerdir. Iste onlar
boyunlarima demir halkalar vurulanlardwr ve iste onlar cehennemliklerdir. Onlar

orada ebedi kalacaklardir. %%

Imamiyye’ye gére insan, &liimiiniin hemen sonrasinda hesaba gekilecektir.
Kabirde, insanlara, “Rabbin kim? Peygamberin kim?” diye sorulduktan sonra, ayrica
“Imamim kim?” diye de sorulacak ve sadece “Imamim Ali’dir” diyenler
kurtulacaktir.3® Ayrica cennet ile cehennem arasindaki bir sur olarak tarif edilen
A’raf’da: “Her iki tarafi da simalarindan taniyan adamlar vardir”>3" ayetinde bahsi
gecen adamlarin, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve vasiler olan on iki imam oldugu iddia
edilir. Iimamiyye’ye gore sirat, Allah’in hiiccetlerinin adidir. Allah bu diinyada iken
onlar tantyan ve onlara itaat edenlerin, sirat {izerinden gegisine miisaade edecektir.

Ayrica onun iizerinden ancak Hz. Ali’nin velayetine delil getirenler gegebilir.3*®

Imamiyye’ye gore, ba’s (yeniden dirilis) giinii Kevser havuzunun suyu imam
Hz. Ali tarafindan dagitilacaktir. O, dostlarina ikramda bulunup dismanlarini
kovacaktir.®® Insanlar ister biyik, ister kiigiik giinah islemis olsun, giinahlarindan
tovbe etmis olanlar bagislanirlar ve sefaate ihtiyaglari yoktur. Ayrica ahirette,

peygamberlerin ve imamlarin sefaat etme yetkisi vardir.34°

332 Golpimarli, 100 Soruda Mezhepler ve Tarikatler, s. 44.

333 Lokman, 31/ 28.

33 Kiyame, 75/ 3-4.

335 Ra’d, 13/5.

336 Kummi, Sii-fmamiyye Inang Esaslari, s. 64; Yiiksel, “Imamiyye Sia’sinda Inang Esaslar1”, s. 34.
337 Araf, 7/47.

3% Kumm, a.g.e., ss. 79-80.

3% Kummi, a.g.e., s. 73.

340 Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 502.
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1.4. NUSAYRILIGIN TEMEL GORUSLERI

Nusayrilerin gériisleri, islam dinf ile irtibatlandirilmasina ragmen asir1 batini
te’villere dayanmaktadir. Bu sebepten bu firkanin goriislerinin - daha iyi

aciklanabilmesi i¢in batiniligin bilinmesi gerekir.

Batini inanglara sahip olan kisiler Kur’an’in ¢ift yonlii olduguna inanirlar.
Batinilere gére Kur’an-1n hem zahiri hem batini yénii vardir.3*! Batini yoniinii ancak
belli bir dereceye gelmis (imam) kisiler bilebilir. Bu seviyeye gelmis insanlar icin
Kur’an’1n zahiri yoniniin pek bir 6nemi kalmaz, onlar ayetlerde gegen emirlerin batini

yonind bilir ve kendi anlayislari lizere yorum getirirler. Bu inanca sahip kisilere batini

denir.342

Batiniligin 6ne siirdiigii asir1 goriigler belli bir sistematik delile dayanmadigi i¢in
I[slam diinyasinda genele yayilmamstir. Bilhassa Islam yapisina uymayan asir
goriigleri barindirmasi ve imamin hem peygamber hem de Tanr1 olabilecegi inanci
Islam toplumunda ragbet gdrmemistir. Ayrica batmilikte Kiyametin insanin
Olimiinden ibaret oldugu iddia edilmistir. Bu inancin temelinde bulunan Asya
dinlerinde var olan ve Islam dininin inan¢ esaslariyla bagdastirilmaya calisilan
“tenasiih inanc1” en dikkat ceken hususlardan olmustur. Bununla birlikte batini

9399

fikirlere mensup kisiler, “Ser’i” hiikiimlerin avama geldigini iddia ederek, bu

hiikiimlere kendilerinin uymalar1 gerekmedigini sdylemislerdir.34®

Batmiligin temeli Sabiflik, eski Hint, Iran, Yunan dinlerinin birikimiyle yogrulan
ve dini 6geleri felsefeyle desteklemekten meydana gelir. Batinilik bir din, mezhep
veya firka degildir. Islam dinfyle bagdastirma cabalar1 IV. Yiizyilda Ebu Siileyman
Muhammed b. Ma’seri ve Ebu Ahmed Nihrcani araciligiyla gizli bir grup tarafindan
baslatilir.34* Batini diisiinceler, 6zellikle Sia mezhebinin alt kollarini etkileyerek genis
bir yanki olusturur. Bu diisiincelere inanan gruplarin baginda da Ismailiyye ve

Nusayriler gelir.3* Batini diisiinceyi kabul eden bu firkalarda imamm otoritesi

341 Avni Ilhan, “Batiniyye”, Di4, Cilt 5, 1992, s. 190. Ulugay, Arap Aleviligi Nusayrilik, s. 233.

342 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang, s. 68.

343 Golpnarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 128.

34 Golpmarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 129.

35 Keser, a.g.e., s. 7; Saym Dalkiran, “Tarih-i Cevdet'te Islam Mezhepleri I1” (Diirzilik ve Nusayrilik),
Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalart Enstitii Dergisi, Say1 21, Erzurum, 2003, s. 214.
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sorgulanamaz. Bu durum, imam veya seyhin harami helal saymak gibi biylk bir glice

kavusmasini saglar.

Nusayrilerin inanislar1 ve davraniglar1 goz oniine alindiginda, bolgedeki eski
dinler, inanclar, Totemcilik, Sabiilik, Musevilik, Hristiyanlik ve ilkel inaniglardan
Miislimanliga kadar birgok dinin izlerini tasidigi goriiliir.3*® Ayrica yasadiklar
bolgelerde agnostik, Yeni Eflatuncu, Manici ve Budaci unsurlar1 da mezhebin
goriisleriyle mezcetmisler, bunun yaninda inanglarinda sembolizme biyik Onem

vermislerdir.3*’

Nusayrilikte cemaate giris, Nusayri sayilmanin temel sartidir. Dini bilgiler,
mezhebe giris siireciyle verilmeye baslanir. Bir kimsenin mezhebe girebilmesi i¢in
anne ve babasinin Nusayri olmasi, erkek olmasi, saglikli olmasi, 16-18 yasim
doldurmus ve dliimle tehdit edilse bile sir saklayabilecek derecede giivenilir olmasi
gerekir. Kadinlarin higbir dini sorumlulugu yoktur, kadinlara dini bilgiler aktarilmaz.
Bunun sebebi, Nusayri olmayan bir erkekle evlenen kadinin, baski veya eziyet

gordiigiinde, bu sirlari agiga vurabilecegi ihtimalidir.34®

Erkek ¢ocuk mezhebe girecek yasa geldiginde ve belli bir olgunluga ulastiginda
bir Nusayriye gider ve mezhebe girmesine araci olmasini ister. Bir tiir yola giris ritiieli
diyebilecegimiz “din amcaligi kurumu”, mezhebe yeni girecek adayin Onceden
belirlenmis amca ya da seyh yaninda bir siire kalarak, kendisine dinsel geleneklerin ve
ozellikle batini 6gretilerin aktarilmasi gayesini tagir. Din amcasi diye isimlendirilen bu

kisi, mezhebe girecek bu gencin dgretmeni olma gorevini iistlenir.*

Din amcasi, Nusayri yoluna girmek isteyen gence namaz, dua, adap, erkan ve
kurallar1 6gretir. Bir bakima uygulamali egitim yapar. Gelenek i¢inde din amcasi
vazifesi ¢ok onemli bir yer isgal ettiginden o kisinin biyolojik babasi olmasa da,
manevi babasi kabul edilir. Aday, din amcasinin ¢ocuklarin1 kardes kabul eder ve
onlarla evlenemez. Talip, din amcasinin yaninda Ogrendiklerinden imtihana tabi

tutulur, eger basarili olursa mezhebe giris siireci baslatilir. Ug asamali bir sliregten

38 TUrk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 288.

347 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 299; Dalkiran, “Tarih-i Cevdet'te Islam Mezhepleri IT” (Diirzilik
ve Nusayrilik)” s. 217.

38 TUrk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiltirel Ozellikleri, s. 81; Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang
Kimlik, s. 66; Coskun, a.g.e., s. 60; Can, Nusayrilik: Sir ve Direnis, S. 24

349 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s. 601.
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gecen aday, her asamada mezhebin bazi sirlarina vakif olarak tam anlamiyla Nusayri

olur. Ogretilen sirlar1 agiga vurursa sahitleri tarafindan ldiiriilecegini bilir.>*

Nusayrilikte ibadetlerin isimleri Ehl-i Stinnet’te ve Siilikte var olan ibadetler ile
aynt olmakla birlikte uygulama tamamen farkli ve batinl 6zellikler tasimaktadir.
S6zgelimi Miisliimanlarin genel olarak kabul ettigi namaz sekli ile Nusayri inancina
sahip kisilerin kildig1 namaz, birbirinden olduk¢a farkli icerik ve sekle sahiptir.
Namazi1 bes vakit olarak kabul etmelerine karsin, onlar namazi sesli yapilan dua
seklinde kabul edip uygularlar. Bi¢imi, yeri ve zaman1 mithim degildir, bundan maksat

Rablerini stirekli zikretmektir.%°?

Nusayrilikte dini hiyerarsi biiyiik seyhlik, seyhlik, naiplik ve imamlik olmak
tizere dini isleri yiirliten dort din adami sinifindan olusur. Bunlar sirasiyla soyledir:

Biiyiik Seyh: Hz. Ali'nin yeryiiziindeki g6lgesi durumunda olup, genis ve biiylik
bir otoritesi vardir. Olaganiistii giigleri bulunduguna inanilir, bu yiizden biyuk itibar
goriir. Vazifesi, seyh ve imam adaylarin1 segmektir. Her bolgede ancak bir biiyiik seyh

bulunmaktadir.3>?

Seyh: Cemaatin manevi Onderleri durumunda bulunurlar. Seyhlerin sayilar
coktur ve atalarmin melekler olduguna inanilir. Melekler onlara hulul eder. Seyh
olabilmek i¢in seyh ailesinden gelmek sart oldugu gibi genis bir kiiltiire de sahip olmak
zorunludur.®®® Dini ve toplumsal 6nderlik yapan seyhler, merasim ve ziyaretleri idare
edip, hastalara dua ederler. Sosyal alanda en itibarli kisi olan seyh, bulundugu
toplumda herhangi bir sorun vuku bulursa, ¢éziim merciidir. Seyh bunu ¢oziime

kavusturamazsa olay biiyiik seyhe aksettirilir.>**

Niivvab: Bir nevi seyh yardimcisi durumunda, seyhin alt makamindadir.
Seyhlere vekalet eden, ileride seyh olmalar1 muhtemel kisilerdir. Ancak seyh

olabilmeleri i¢in biiylik seyhin onayindan ge¢cmeleri gerekir. Bunun i¢in niivvab genis

350 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s. 601; Tuirk, Nusayrilik, s. 82; Keser,
Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, s. 66.

31 Er, “Sézlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve inang Esaslar1”, s. 282;
Dalkiran, “Tarih-i Cevdet'te Islam Mezhepleri I1” (Dirzilik ve Nusayrilik), s. 213.

352 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 330.

358 Figlal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 377.

34 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, s. 132.
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bir tecrilbeden ge¢melidir. Seyh olabilecegi kanaatine varildiginda bir bagka bolgeye

seyh olarak atanir.3>®

Imam: Niivvab makamindan daha alt derecede gorevlilerdir. Klasik Nusayri
geleneginde olmayan imamlar, II. Abdiilhamid zamaninda Nusayrilerin bulundugu
bolgelere cami actirip gorevli olarak imam vazifelendirmislerdir. Imamin daha
sonradan tahsis edilmis bir makami olsa da toplum iizerinde herhangi bir etkisi

yoktur,3%¢
1.4.1. Uluhiyyet inanc

Nusayrilerin inanglar1 kismen islam dininden kaynaklanmis olsa da agirlikli
olarak batini te’villere dayanmakta ve hatta bu inancglarda zaman zaman Hristiyan
kalturanun etkileri gorilmektedir. Bu inanglarin temeli ve en dikkat ceken hususu Hz.
Ali’yi ilah olarak tasavvur etmeleridir. Bu sebeptendir ki cogu mezhepler tarihi kitab1

NusayrT firkasini “gulat firkalar” arasinda zikretmektedir.

Nusayri inanisina gore Hz. Ali, Tanri’nin kendisidir.**" Ehl-i Siinnet’in Allah
icin saydigr sifat ve 6zellikleri, onlar Hz. Ali igin sayar. Ezelilik, sonsuzluk, giinahlar
bagislama, tovbe edenlerin tovbesini kabul etme, yardim istegine cevap verme, rizik
verme gibi 6zellikleri vardir.®®*® Ayrica zamandan ve mekandan miinezzeh olduguna,
hayat sahibi olup yerlerin ve goklerin yaratilmasindan 6nce de sonra da var olduguna
inamlir.®® Hz. Ali ne dogurmus ne de dogrulmustur. Bu gibi sozleri Hz. Ali’ye ithaf
ederek, ona ilahi sifatlar yiiklerler. Hz. Muhammed onun nurundan yaratilmistir.*° O,
manadir.®®* O, Allah’mn cisimlesmis halidir. O, batinda (goriinmeyen) Allah, zahirde
(gOriinen) insan ve imamdir. Buna gore onlarin sehadet kelimesi: "Ben Ali'den baska
ilah bulunmadigina sehadet ederim."seklindedir.*®2 Hz. Ali’ye insani vasiflar atfetmek

mezhepte giinah olarak kabul edilmektedir.

35 Figlal, a.g.e., s. 377.

3%6 Uyar, a.g.e., s. 332.

357 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 221.

38 Batur, “Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Esaslar1”, s. 67.

9 Harun Isik, “Kitabu Ta’limi Diyaneti’n-Nusayriyye Isiginda Nusayri Teolojisi”, Bilimname, Say1
24,2013, s. 42.

360 Halil ibrahim Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s. 590.

%1 Mana: Bu terimden maksat, Tanriyi somut alemden yola g¢ikarak anlatilmiyacagini ve

bilinemiyecegini; insani akilla taninamaz bir varlik oldugunu ifade etmek i¢in kullanilan metafordur.
%2 Abdulhamit Sinanoglu, “ Giiniimiiz Inang Problemlerinden Nusayrilerin Tanr1 Tasavvurlari ve
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Hz. Ali’nin ilahligi, kutsal kitaplar1 Kitabii’l Mecmu’da net bir sekilde ortaya
konulmustur: “Ey Ali b. Ebu Talib! Ey her arzu edenin sevip diledigi, ey uluhiyyeti
ezeli olan, ey biitiin yaratilmiglarin asli! Sen bizim gizli ilahimiz, ag¢ik imamizsin. O,
her seyi olan, evveli ve sonu olmayan ezeli! Sebeplerin sebebi, gayelerin gayesi,
sonlarin sonu! Ey gizli sirlar1 bilen, ey hazir, ey mevcud, ey zahir ve ey maksud olan,
ey gizlenmeksizin gizli olan, ey nurundan nuruna parlayan ve nuru kendinde sénen! O
nur senden basladi, sana doniiyor. Ey her nuru ortaya ¢ikaran, meydana ¢ikan! Sen ey
Emiru’ n- Nahl, ey kendine yonelene yol gésteren Ali b. Ebi Talib! Her sey sensin, hii,
ya hii, ya hii!”363

Nusayriler, Hz. Ali’nin uluhiyyeti hakkinda Kur’an’dan da delil getirmeye
calisirlar. Omegin: “Gékleri ve yeri yaratan kendilerinin benzerini yaratmaya kadir
olamaz mi? Elbet olur. Ciinkii O, yaratan ve bilendir.””** ayetini “ala” harfi cerrini
“Ali” seklinde okuyup ayetin manasini da batini olarak su sekilde yorumlarlar: Ayrica
onlara gore: “Siiphesiz ki Ali, gokleri ve yeri yarattig1 gibi, sizi de yaratmaya gucu
yetendir.” Hz. Ali’nin te’vil ilmini bilmesi, miinafiklarla savasmasi, Hayber kapisini
tek basina sdkmesi, onda ilahi bir vasfin olduguna dair delildir.3®® Baska bir rivayet ise
sOyledir: Veda haccinin yapildig: sirada Cebrail, Hz. Muhammed (s.a.v.)’den insanlari
toplamasini istedi. Bunun Uzerine Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisine inanlar1 Gadir
Hum’da topladi. Cebrail Hz. Muhammed (s.a.v.)’e: “Sana verdigimiz sirri artik
agiklamanin zamant geldi” demesi izerine, orada toplananlara Hz. Ali’yi gostererek:
“Hz. Ali ilahin ta kendisidir”, dedi.3%®

Nusayrilerin inanisina gore Hz. Ali (Tanr1), kendi ruhundan bir asagi mertebede

Hz. Muhammed'i, o da Hz. Selman-1 Farisi'yi yaratmistir. Hz. Ali "Mana", Hz.
Muhammed "Isim",%7 Hz. Selman ise "Bab"%%dir. Bu iiclii A (Ayn), M (Mim) ve S

Reenkarnasyon Gériisleri”, [lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu, Erzurum, 2001, s.
322.

363 Ahmet Turan, “Kitabii’l Mecmu Terciimesi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1 8, 1996, s. 8.

%4 Yasin, 36/81.

385 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 312.

366 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, s. 74.

37 fsim: Mana’y1 anlamak karmasik ve zor oldugundan, insanlarin anlayabilmesi i¢in Tanri’nin insan
cismine biiriinerek (Isim) tecelli etmesidir. Nusayrilere gore Isim olarak son gelen kisi Hz.
Muhammed’dir. Mana ve Isim 6zce ayn1 olmasina ragmen, Isim, Mana’dan asag1 seviyededir.

38Si1 mezheplerine gore, peygamberlikten ve imamliktan sonra gelen kutsal bir makam olarak goriilen
”Bab” diinyevi olarak diisiiniilse de, Nusayri teolojisinde bir kavramdir: Mana’ya ulagsmak i¢in Bab’dan
gecmek gerekir. Onlar, Hz. Selman Farisi’yi, Cebrail yerine koyarlar.
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(Sin) sembolleriyle ifade edimistir.®® Bu ticlii sembolize sistemi Stleyman Hasibi
tarafindan Hristiyanliktaki "Baba-Ogul-Ruhul-Kudls" sistemine benzer sekilde
aciklanmistir.>’® Hristiyanliktaki teslis inancinda insana (Hz. Isa’ya) Tanrilik vasfi
etfedilmekte, boylece ii¢ parcadan olusan tek bir Tanr1 meydana gelmektedir.
Nusayrilikte gorllen bu ve benzeri inaniglar, Hristiyanligin Nusayrilik Gzerinde ne

denli 6nemli etkileri oldugunu gozler 6ntine sermektedir.

Nusayrilerdeki uluhiyyet anlayisi, teslis inanci ile birebir ayn1 degildir.3"* Teslis
inancinda, birbirinden ayri G¢ parga bir bitiinln esit pargalaridir. Ancak Nusayrilerde,
Mana’ya delalet eden Allah, Hz. Ali ile dzdeslesmistir ve en iistiindiir. isim’i temsil
eden Hz. Muhammed ve Bab’1 simgeleyen Hz. Selman ise daha asag1 seviyede yer
almaktadir. Bu da gostermektedir ki Nusayrilikte, Hristiyanliktaki teslis anlayisina
farkl1 bir yorum katilmustir. Bu durum islam dininin en temel akidesi olan “tevhid”

anlayisina uygun diismemektedir.

Mana olan Hz. Ali, nurundan yaratilan sembol Hz. Muhammed’i yaratmis, o da
Hz. Selman Farisi’yi yoktan var etmistir.3’? “Mana”, “Isim” ve “Bab” yeryiiziinde

degisik isimlerle tecelli olmustur. Bunlar sirasiyla soyledir:

Mana Isim Bab

Habil Adem Cebrail

Sit Nuh Yabil b.Fatin

Yusuf Yakub Hem b. Kus

Yusa Musa Den b. Asyot

Asaf Stleyman Abdullah b. Sinan
Simon es-Saf Isa Ruziye b. Merzuban
Ali Muhammed Selman Farisi®"®

369 Is1k, “Kitabu Ta’limi Diyaneti’n-Nusayriyye Isiginda Nusayri Teolojisi ”, s. 44.
870 Cagatay, Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 68.

371 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyas: ve Kutsal Kitabu, s. 42.

372 Sinanoglu, a.g.e., S. 46.

373 Fettah, “Nusayriyye”, s. 354.
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Hz. Muhammed’den sonra yaratilan Hz. Selman da kendisinden, semalarin ve
arzin hiikiimranligi kendilerine verilmis olan “Bes Yetimi” meydana getirmistir.
Bunlar; Mikdad b. el-Esved (tabiat olaylar1 ve zelzeleyi yiruten), Ebu Zer el-Gifari
(y1ldizlarin hareketini idare eder), Abdullah b. Revaha (canlilarin hayatlariyla ugrasir),
Osman b. Maz'un (rizik ve hastaliklarla ugrasan) ve Kanber b. Kadan ed-Devri’

(ruhlari cesetlere gonderen)dir. Bu bes eytam, ayn1 zamanda bes biiyiik yildizdir.3™

Nusayrilikte bes eytam inanci énemlidir. iman etmek icin sahadet getirilirken bu
husus soyle dile getirilir: “Ben sehadet ederim ki Ali b. Ebi Talip’ten bagka ilah yoktur,
Oviilmiis Muhammed’den baska hicap yoktur, kendisine yonelinen Selman-1

Farisi’den baska bab yoktur. Meleklerimizin en biiyiigii bes eytamdir.”3"

Nusayri firkasini diger Islami firkalardan ayiran ozelliklerden en 6nemlisi;
huluF’® ve ruhun yeniden donecegi (reenkarnasyon)®’’ anlayisidir. Bu firkada
uluhiyyet ve nliblvvet inanci i¢ igedir. Hz. Ali, ilah olarak veya Allah, Hz. Ali olarak
diinyada goriilmiistiir.>"®
1.4.2. Nubuvvet inanci

Nusayrilere gore, yerylzundeki butin nebi ve filozoflar Hz. Ali’nin, bu
dunyadaki bir yansimasidir. Hz. Muhammed onun adina konusan (natik) ismi ve
hicabidir. Hz. Muhammed, tekrardan bir olan Hz. Ali'ye dénecektir.3”® Bu anlayis
varh@gin ortaya ¢ikisini anlatmak icin ileri striilen sudur anlayisiyla®® paraleldir.
Peygamberler uluhiyyetin ilk sudur halkasidir. Bu nedenle Nusayriler, uluhiyyetin
temsilcileri olan Hz. Ali ve peygamberlerin insani dzelliklerden miinezzeh oldugunu

kabul eder. Onlara gore, uluhiyyetin temsilcileri yemek yiyip-igmez, evlenmez veya

374 Oz, Siilik ve Kollari, $.344; Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik., s. 80.

375 Isik, “Kitabu Ta’limi Diyaneti’n-Nusayriyye Isiginda Nusayri Teolojisi”, s. 46.

376 Hulul inanci: Tanri’nin evren ve insanla biitiinlesmesi, onlarm cisimlerine girmesi anlamlarinda
kullanilmaktadir. Dogu dinlerinde yaygin olan bu inanis, 6zellikle hint dinlerinde bariz goriilmektedir.
377 Reenkarnasyon: Canlilarin 6liim olayi ile bedeni terk etmis ruhun, madde kainatindaki diinyalarda,

tarleri ilgilendiren tekamiil yasasina aykiri olmayacak sekilde tekrar tekrar bedenlere girmesine verilen
addir.

378 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 221; Fettah, “Nusayriyye”, s. 348; Tiirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve
Kiltiirel Ozellikleri, s. 50; Dalkiran, “Tarih-i Cevdet'te Islam Mezhepleri II” (Diirzilik ve Nusayrilik),
s. 216; Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, ss. 589-590.

379 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, s. 44.

380 Sudur teorisi: Tanr1 ve varlik iliskisini aciklayan bu teoride, Mutlak kaynak olan Allah’tan sudur
etmesi (tagmasi) sebebiyle ilk akil ortaya gikmustir. ilk akin kendisini bilmesiyle ikinci akil sudur
etmistir. Boylece yaratma devam edip gittigi diisiincesine dayanmaktadir. islam diinyasinin biiyiik
diisiiniirlerinden, el Kindi, Farabi ve Ibn Sina bu teoriyi savunmaktadur.
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hata yapmaz.®®! Hz. Fatima kadin bile degildir, bu sebeple “Fatir” diye
isimlendirilir.38 Hz. Ali’nin ¢ocuklar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin zahiren ogullaridir,
fakat batinen ogullar1 degildir. Aksi inanca sahip kisileri miisrik olarak sifatlandirirlar.
Bunu kabul eden kisilere sévmeyi “Birinci Kisim Cihad” sayarlar.®®® Nusayriler
hakkinda yazilan eserlerde, genellikle bu firkanin hulul inancini kabul ettigi ifade
edilmekle birlikte, bazi eserlerde Nusayrilerin bu inanci kabul etmedikleri
bildirilmektedir.®® Bu nedenle bu hususta genel bir yargiya varmak miimkiin

gorulmemektedir.
1.4.3. Ahiret Inanc

Nusayriler, insanin 6limtnden sonra yeni bir bedenle diinyaya gelmesi, yani
reenkarnasyonu kabul etmektedirler. Bu inanca gore, 6liimle birlikte bedenden ¢ikan
ruh yok olmaz, sadece yeni bir bedene girerek bir gesit gegis yapmis olur. Bitkiler,
hayvanlar ve insanlar arasinda bu gegis zinciri siirekli yasanmaktadir.®® Buna gore
diinyada iyi isler yapan ruh yiikselmekte, kotii isler yapan ruh ise asagi derecelere
diismektedir. Ayrica 6len bir Nusayri’nin ruhu gége ¢ikmakta, Nusayri olmayanlarin
ruhu hayvan bedenlerine girmektedir.3®® Bu zincir, insanin belli egitim asamalarindan
gectikten sonra insan-1 kamil seklinde geliserek fenafillah mertebesine yani Tanri’nin
varliginda yok olma asamasina ulastiginda son bulur.®®’ Nusayrilikteki tenasiih inanci,
Eski Misir, Fars, Hint, Yunan ve Budizm gibi dinlerden kalma bir inanistir. Nusayriler

bu diisiinceyi biraz daha farkli bir bicime sokarak devam ettirmislerdir. 3

Nusayriler reerkarnasyonun, ruhun giinahlara ve sevaplara gore cezalandirilmasi
veya Odiillendirilmesi seklinde olacagini ve insanin miikafat ve cezay1 sadece bu

diinyada gorecegini iddia ederler. Gunahkarlar bitki veya hayvan olarak dinyaya

381 Abdulhamit Sinanoglu, “Giiniimiiz inan¢ Problemlerinden Nusayrilerin Tanri Tasavvurlari ve
Reenkarnasyon Gériisleri”, lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozywmu, Erzurum, 2001, s.
324,

%82 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik 7, s. 598.

383 Abdulhamit Sinanoglu, “Giiniimiiz inang Problemlerinden Nusayrilerin Tanri Tasavvurlar1 ve
Reenkarnasyon Goriisleri”, s. 324.

384 Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. 109; Ulugay, a.g.e., s. 256; Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang
Kimlik, s. 85.

%85 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, s. 56.

386 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 319.

387 Tirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 258; Arayancan, “Suriye Bolgesindeki

Iki Inang Hareketi: Nizari Ismailileri ve Nusayrilik”, s. 193.
38 Tirk, a.g.e., s. 248.
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gonderilip cezalandirilirken, Sevap isleyenler, insan olarak dinyaya gelerek
mikafatlandirilmaktadir.3® Onlara gére cennet ile cehennem insanin kendi icindedir.
Insan iyiyse, iyi bir yasam; kotiiyse, kotii bir yasam siirer.>® Nusayrilerin iddia ettigi
bu inancin, Ehl-i Stinnet’in ahiret inanci ile agikg¢a ¢elistigi asikardir.

1.4.4. Bayram inanci

Nusayri toplumunda bayramlar ¢ok 6nemli bir yer teskil eder. Her biri farkli bir anlam
tagtyan bir¢cok bayram vardir. Ulusal bayramlarin disinda, yil i¢inde kutlanmakta olan

yiizden fazla bayram vardir. Bunlar1 dort ana baslik halinde siralandirabiliriz:
1) islami bayramlar ve kutsal giinler
2) Oteki inanglardan alinan bayramlar
3) Geleneksel bayramlar®t

Bayramlar, ¢ogunlukla bayram yapan kisinin evinde veya evi uygun degilse
tirbelerde yapilmaktadir. Bayram sahibine akrabalari ve komsular1 yardim etmekle
yukumludir. Bu bayramlar, kurban keserek davetlileri agirlamak, namaz diizenlemek
ve kurban etinden yapilan yemeklerle fakirleri doyurmak seklinde kutlanmaktadir.
Nusayriler kurban bayrami disinda genellikle adak kurbani kesmeye de dikkat

ederler.3%2

Nusayri bayramlarimim en énemlileri arasinda “Miibahale Bayrami” yer alir. Bu
bayram Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Necran Hristiyanlar1 ile miibahale ettigi giin
kutlanmaktadir. Fitr (Ramazan) bayrami, Kurban bayrami, Gadir (Hz. Peygamber’in
Hz. Ali'yi imam tayin ettigine inanilan giin) bayrami, Asure (Nusayrilere gore Hz.
Hiiseyin, Kerbela'da 6lmemis, Hz. Isa gibi gdge cekilmistir), Nevruz ve Mihrican
bayramlari vb. birgok bayram bulunmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hicret
edecegi gun, yerine Hz. Ali’yi birakmasi da bayram olarak kutlanir. Ciinkii bu serefin

Hz. Ali’den baskasina ait olmadigia inanilir.3%

389 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inan¢ Kimlik, s. 86-87.

30 Tirk a.g.e., s. 258; Er, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve Inang
Esaslar”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 54, 2010, s. 288.

391 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 329; Turk, Nusayrilik Inan¢ Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s.
120; Batur, “Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Esaslar1”, s. 75.

392 Br, “Sézlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve inang Esaslar1”, s. 285; Can,
Nusayrilik: Sur ve Direnis, S. 44.

393 Tirk, a.g.e. ss, 127- 130; Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inan¢ Kimlik, s. 123-124; Batur,
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Gizlilik esasina dayali Nusayri inancinda bayramlarin nerede ve ne zaman
yapildig1 da gizli tutulan bilgiler arasindadir. Ailelerin kendine 6zgu bayram gunleri
vardir. Bayram glnl sahibi kisi oOliince, genellikle ¢ocuklar1 da ayni bayrami
kutlamaya devam eder. Hicri takvime gore tarihlendirilmis bu bayramlar Miladi
takvime uyarlamasini seyhler yapmakta ve ailesinden kendisine miras kalan bayram

gunii sahiplerine bunu seyhler bildirmektedir.>%*

“Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Esaslar1”, s. 75; Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle
Nusayrilik”, s. 599.

394 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inan¢ Kimlik, s. 123; Fatma Ahsen Turan, “Nusayrilerde Gadir Hum,
Firag ve Mubahale Bayramlar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi, Say1 4, 2010, s.
291.
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11.BOLUM
1.1. IMAMIYYE VE NUSAYRILIK iLiSKiSi

Tezimizin bu bolimine kadar Sia’nin ortaya ¢ikis sebepleri ile Zeydiyye,
Ismailiyye, Imamiyye ve Nusayriyye mezheplerinin tarihi ve temel goriislerini
aciklamaya calistik. Ozellikle Nusayriyye ve imamiyye mezheplerinin temel yonlerini
bilmemiz, tezimizi anlama hususunda 6nemlidir. Bu bolim itibariyle her iki mezhebin

din kapsaminda farkli ve benzer yonlerini izah edecegiz.
1.1.1. Farkh Noktalar

Bu baslik itibariyle Imamiyye ve Nusayri mezheplerinin farkli noktalarina temas

edecegiz. Her iki firkanin farkli gorls ve inanglarini su basliklar altinda siralayabiliriz.
1.1.1.1. Uluhiyyet inana

[lahlik, Ilah olma manalarina gelen uluhiyyet, Allah’m zati ve sifatlari

hakkindaki konular1 kapsayan kavramdir.

Imamiyye firkasinin Allah tasavvuru kisaca soyledir: Her ne durumda olursa
olsun, insanlarin Allah’1 tanimasi ve bilmesi zorunludur. Yiice Allah, insanlarin
kendisini taniyabilmesi igin gesitli yollar sunmustur. Bunlarin en basinda gelen
Kur’an-1 Kerim, evrenin diizeni ve varlik diinyasi hakkinda insani diigiinmeye,
tefekkiir etmeye sevk eder.3® Bu sebeple, zat1 itibariyle onun varhigini, birligini ve

sifatlarini, esref-i mahlukat olan insanin bilmesi vaciptir.3%

Imamiyye’ye gore, Yiice Allah yerleri ve gokleri yaratandir. Birdir ve
Samed’dir. O @yle bir ilahtir ki, ne baslangic1 (Kidem), ne sonu (Beka) diisiiniilemez.
O hers eyi goren (Basar), 0 her seyi duyan (Semi), o her seyi bilen (Alim), o her seye
hiikmeden (Hakim) ve herseye giicii yetendir (Kadir).3%" Insan yaratilis itibariyle smirlt
bir varlik oldugu igin, Allah’in sonsuz Ozelliklerinin hikmetini tam manasiyla kavrama
noktasinda yetkin degildir. Ancak akli ile onun zatina miinhasir olan bu 6zellikleri,

tefekkir ederek sinirl bir bilgiye ulasabilir.

3% Tabatabal, Shi ite Islam, s. 111.

3% Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, s. 36.

37 Kummi, Sii-Imamiyye Inan¢ Esaslari, s. 19; Muzaffer, a.g.e., s. 38; Zincani, “Ana Hatlariyla
Imamiyye Akidesi”, s. 133.
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Allah, zat1 itibariyle birdir. Onun zati her tirlii noksan sifatlardan
minezzehtir.3® Esi, benzeri ve mahlukatinkine benzer bir vasfi yoktur. Insanmn

399 edilmesin

anlayacag tiirden herhangi bir cismi, sekli ve mekani1 yoktur. Tevarus
diye dogmamis, baskalar1 ile ortak olmasin diye dogurmamustir. Ylce Allah'in,
yarattiklar1 ile kiyaslanmasi s6z konusu olamaz. Hicbir sey ona denk degildir. Ne

dengi, ne zitt1, ne benzeri, ne arkadasi, ne ayni, ne de esi ve ortag1 vardir.**°

Imamiyye’nin itikadi ve ameli konularda tabi oldugu, imam Cafer es-Sadik’in
bu konu hakkindaki goriisleri su sekildedir: Allah’in zatim1 zihin diinyasinda
canlandiran ve Kur’an’da Allah’in “eli”, “yiizi” ifadelerini, insana benzeyen sekilde
tasavvur eden Kkisiler, putperestlikten kalmis inanglarimi (kirmntilarini) devam
ettirmektedirler.** Hatta bu durumu siirdiirenler ve Allah’n yeryiiziine cisim olarak
inip, insanlara goziiktiigiinii iddia eden kisiler apacik Kafir konumundadir.*®
Imamiyye bu hususta o kadar hassastir ki, ru’yet meselesinde insanlarin diinyada ve
ahirette Allah’1 gérmesinin imkansiz oldugunu iddia eder.**® Bu iddasina delil olarak
da: “Goézler O ’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir,
(her seyden) hakkiyla haberdar olandir.”*®* ayetini 6ne siirer. Ayrica Hz. Musa’nin
Allah’1 agikga gorme isteginde bulunmasi da onlar igin bir delildir. Bu husus,
Kur’an’da acik bir sekilde soyle zikredilmistir: “Musa, belirledigimiz yere (Tur’a)
gelip Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim’ dedi.
Allah da, ‘Beni (dlinyada) katiyen goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde
durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin
ediverdi. Musa da baygin diistii. Ayilinca, ‘Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah'im!
Sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim’ dedi.”*® Imamiyye’ye gore, s6z konusu
ayet ile Yuce Allah, insanlarin kendisini asla goremeyecegini acik bir sekilde

bildirmisgtir.*%®

3% Tabatabal, a.g.e., s. 113.

39 Tevariis: Kalitim yoluyla birinden tekine gegme, bir kimseden miras kalma anlamlarina gelir.

400 Kummi, Sii-Imamiyye Inang Esaslari, ss.18; Zincani, “Ana Hatlariyla Imamiyye Akidesi”, s. 133;
Muzaffer Caferi Imamiyye Inaclari, s. 35.

401 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 427.

402 Muzaffer, a.g.e., s. 35; Zincani, “a.g.m.”, s. 133.

408 Kummt, a.g.e., ss. 19-20.

404 En’am, 6/103.

405 A’raf, 7/143.

408 Georges Vajda, “Bazi Sii-lsna-Aseriyye Yazarlarima Gore Allah'in Goériilmesi (Rii'yetullah)
Meselesi”, (¢cev. Sabri Hizmetli), AUIFD, Cilt 25, 1982, s. 391.
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Imamiyye Allah’mn ilim, kudret, irade, hayat gibi subuti sifatlarin hepsini kabul
eder ancak bu sifatlarin onun zatiyla ayni oldugunu savunur.’’” Bu noktada
Imamiyye’nin, Ehl-i Stinnet’in stibuti sifatlar hakkindaki diisiinceleriyle farkl tarafta
bulunur. Zira Ehl-i Stinnet, subuti sifatlar i¢in ne aynidir ve ne de gayridir goriisiinii

kabul eder.

Imamiyye’nin uluhiyyet hakkindaki gériislerini inceledigimizde, inanglarmm
biiyiik bir kisminim diger Siinni firkalar ile benzer oldugunu gérmekteyiz. Imamiyye,
“Allah’tan baska hi¢bir ilahin olamayacag1”, “Allah’in esi ve benzeri bulunmadigi” ve
“Onun disinda bagka herseyin yaratilmis oldugu”nu savunmak konusunda oldukca

katidir.

Nusayri firkasindaki uluhiyyet inanci ise Imamiyye firkasindakinden cok
farklidir. Hatta Nusayriligi, diger Islami mezhep ve firkalardan, ayiran en 6nemli
noktalardan birinin, uluhiyyet inancindan kaynaklanmaktadir. Bu firkanin 6ne siirdiigii
uluhiyyet anlayisi, gulat firkalarinin 6ne siirdiigii diisiincelere benzer oldugu igin
genellikle kitaplarda bu gruptan sayilmaktadir. Bu firka uluhiyyeti, Hz. Ali’nin ilahi
bir varlik olup cismani olarak onun suretinde goriinmesi iizerine temellendirilmistir.*%®
Hristiyanlarn, Hz. Isa i¢in benimsedikleri diisiinceleri, Nusayriler Hz. Ali igin kabul
etmislerdir. Onlar bu yolu takip ederek aslinda kendilerine ait “Nusayri teslis inancin1”
olusturmuslardir.*®® Bir bakima, Hz. Ali = Baba, Hz. Muhammed = Ogul, Selman
Farisi = Kutsal Ruh kavramlarina denk gelmistir.**% Tim bu benzerlikler tabii olarak

“onlarin bu inanci benimsemelerinde, Helenistik diisiincenin hakim oldugu eski

47 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, s. 38; Zincani, “Ana Hatlaryla Imamiyye Akidesi”, s. 134.

498 Bagdadi, El Fark Beyne’l Firak, s. 180; Sehritani a.g.e., s. 172; Es’ari, [lk Donem Islam Mezhepleri,
s. 45; Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 63; Golpmarli, 100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler,
s. 117; Necmettin Alkan, “Alman Kaynaklarina Gére Osmanli Nusayrileri”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 4, 2010, s. 138.

499 Ahmet Bese, “Ingiliz ve Amerikan Kayitlarinda Nusayriler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi, Say1 54, 2010, s 170; Fehmi Sogukoglu, “Nusayrilik ve Tanr1 Algilar”, Kelam
Aragtirmalari, 11:1, 2003, s. 497; Sunu da belirtmemiz gerekir ki, 20/01/2018 tarihinde, tezimizin saha
caligmasi i¢in gittigimiz Adana Hadirh, Akkapi, Midik mahallelerinde, konustugumuz Nusayri inancina
sahip kisiler Hz. Ali’yi ilah olarak kabul etmediklerini agikca dile getirdiler. Hz Ali’nin, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in amcaoglu ile damadi olmasi miinasebetiyle Hz. Peygamber’e yakinligim
vurguladilar. Ayrica onu, bu yakinhginin yamnda Islam halifesi ve Hayber’in fatihi olarak
vasiflandirdilar. Onlar, Hz. Ali’yi ilah olmaktan ziyade Allah tarafindan bahsedilmis insaniistii bir giice
sahip oldugunu zikrettiler. Kisacasi, goriisme yaptigimiz kisilerden, Hz. Ali’yi, Allah’in zat1 olarak
kabul etmediklerini ancak insanlar arasinda 6zel bir mevkide yer aldigi ve onun ilahi bir gilicliniin
olduguna inandiklari izlenimini edindik.

410 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitabu, s. 43.
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Hristiyan beldelerinde bulunup onlarla birlikte yasamalarinin etkisi olabilir mi?”

sorusunu aklimiza getirmektedir.

Nusayrilerin kutsal kitabi olan Hamdan el Hasibi’nin yazdigi Kitabu’l
Mecmu’nun on birinci suresi olan Sehadet suresinde: “Allah, kendisinden bagka Tanr1
olmadigina sahittir. Melekler ve ilim sahipleri adaletle sahittir ki, Ondan baska Tanr1
yoktur. O Aziz’dir, O Hakim'dir. Allah katinda din Islam'dir. Ben Ali b. Ebi Talib’den
baska ilah ve mabud, Muhammed Mahmud’dan baska hicab makaminda bulunmayan
ve Selman Farisi’den baska bab bulunmadigina sahitlik ederim”*! s@zlerinden
anlasilacagi tlizere agikca Hz. Ali’yi ilah olarak kabul eder. Onlarin: “Ben Ali’den
baska ilah bulunmadigina sahitlik ederim” seklindeki sehadetleri bu durumu

tasdiklemektedir.*1?

Nusayrilere gore Hz. Ali, Tanri’nin bir bakima yerytzinde yizu ve dilidir. Bu
inanistan dolay1r Kur’an okumay1 bitirdikten sonra: “Sadak-Allah Aliyen ve Azim”
diyerek Hz. Ali’nin yiiceligini her defasinda dile getirirler.*'® Ilah olan Hz. Ali’nin
zatinn dzelliklerini anlatmak gerekirse, zahirde imam, batinda ilahtir.*** O kimseyi
dogurmamis, kimse de onu dogurmamistir. Bu sebeple esi ve ¢ocuklar: insan degil,
Tanrisal varliktir.*!® Kimse onu éldiiremez. Herhangi bir yiyecek yemez ve herhangi
bir icecek de icmez.*1® Hz. Ali’nin kudreti sonsuz, higbirseye ihyac1 olmayan, zatiyla
kaim olan, ilim ve fiil sahibi ve gokytiziindeki yildizlarinin da emiridir. Suretinin
sebebi ise insanlarin ona olan ihtiyact ve onun merhamet ve adaletinin bir
yansimasidir.*t” Zuhur ettigi ceset, onun gergek cesedi degildir, sadece insanlar onu
beser olarak gordiiklerini zannederler. Ayrica onlara gore Allah, imamlara da strekli

olarak hulul etmektedir.*8

Nusayriler, Hz. Ali’nin, sema ve arzin yaratilmasindan Once varoldugunu
sOyleyerek, kidem ve beka sifatlarint Hz. Ali’ye addederler. Cismani cesette ruhaninin

ortaya ¢ikmasinin imkansiz olmadigini belirterek, bu alemlerin yaraticisi olan ilahin

41 Tyran, “Kitabii’l Mecmu Terciimesi”, ss. 9-10; Tirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel
Ozellikleri, s. 110.

412 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyas: ve Kutsal Kitabu, s. 38.

43 Tiirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 51.

414 Bylut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik ”, s. 589.

45 Tirk, a.g.e., s. 49.

418 Sogukoglu, “Nusayrilik ve Tanr1 Algilar1”, s. 492.

47 Sogukoglu, “a.g.m.”, s. 294.

418 Oz, Siilik ve Kollar, s. 343.
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herseye giiciiniin yetecegini belirtirler. Buna 6rnek olarak Cebrail (a.s)’in bazi
insanlara zuhuru veya bedevi Arap suretinde gortnerek onun diliyle konusmasi nasil
gergeklesiyorsa, Allah’in bazi sahislar suretinde gériinmesi de bunun gibidir.**® Hz.
Adem’den beri butlin peygamberlerde gorilen ve peygamberlere kisilik kazandiran
aslinda tek bir kisi olan Hz. Ali’dir.*?° Allah yery(ziinde sadece Hz. Ali ile cismani
sekle biirinmemistir. Sirasiyla; Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin ve
Hz. Fatima’ya hulul ettigi rivayet edilir.*?! Allah, her donemde farkl1 bir cisim olarak
yerylziinde gozikmektedir. Habil, Sit, Yusuf, Yusa, Asaf, Sem’un ve Ali bunlara
ornektir.*?2 Bir diger rivayette ise, yeryiiziinde bulunan on iki énemli sahsiyetin
viicudunda cisimlesmistir. Ancak Tanr1, her defasinda bunlar tarafindan reddedildigi
icin gokyiiziine geri dénmiistiir.*?®> Onlar bununla da kalmayip Allah’m Kur’an’da
gecen bazi hayvanlara da hulul ettigine inanirlar.*?* Ornek olarak Ashab-1 Kehf’in
kopegi “Kitmir**?®, Hz. Salih’in devesi*?®, Hz. Musa’nin kesilmesini emrettigi inek*?’
vb. gibi.

Nusayrilerin uluhiyyet anlayisina farkli bir yorum ise su sekildedir: Allah’in
yiiceliginin ve sifatlarinin anlagilamamasinin sebebi; insanin sinirli bir varlik
olmasidir. Bu sebeble insan kendi tecriibeleriyle ilahini bilemez. Bundan dolay1 Allah
kendisini anlasilir kilmak i¢in yeryiiziine zuhur etmistir. Bir bagka deyisle insanlarin
daha kolay anlayabilmesi icin insan formunda yeryiiziine tesrif etmistir. Yeryizine
tesrifi, insanin kavrayisina uygun ancak insan olmayan bir 6zdedir. Bu durumu: ”Alj,

nur ehline nur, beser ehline beser olarak goriiniir” soziiyle ifade eder.*?®

Nusayrilerin sdzkonusu inaniglari, zaman igerisinde firkanin en 6nemli kaynagi
olan Hamdan el-Hasibi’nin yazdig1 Kitabu’l-Mecmu ile gizgilerini belirginlestirmistir.
Onun tarafindan yaziya gegirilen bu diisiince zamanla daha sistemli bir inang haline

gelmistir. Bu inancin sonucunda ortaya ¢ikan durum, her sehadette dile gelir.

419 Sehristani, a.g.e., s. 221.

420 Bylut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik ”, s. 591.
42V Es’ard, Ilk Donem Islam Mezhepleri, S. 46.

42 Tirk, a.g.e., s. 49; M. Hanefi Palabiyik, “Dini Inanglar1 ve Ozellikleri Bakimindan Nusayrilik”, Turk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 54, 2010, s. 27.

423 Alkan, “Alman Kaynaklarma Gore Osmanli Nusayrileri”, s. 138.

424 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitabi, s. 42.

425 Kehf, 18/18.

426 Araf, 7/73.

427 Bakara, 2/67-68.

428 Inan Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inan¢ Kimlik, s. 70.
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Sehadetleri kisaca: “Ben Ali’den baska ilah bulunmadigina sehadet ederim.”

seklindedir.*?®

Nusayri firkasinin uluhiyyet inancinm Islam dini kaynakli olmadig: bariz bir
sekilde ortadadir. Bunun sebebi olarak, yasadiklari cografyada farkli din ve kultirlere
sahip insanlarla, dogrudan ya da dolayli olarak etkilesim siirecinden ge¢mis olmalari
gosterilebilir. Ciinkii yasadiklar1 cografya, Sabiflik, eski Hint dinleri, Iran dinleri,
Yunan dinlerinin karigimiyla yogrulan ve dini felsefeye uyarlamaya calisan zengin bir
kltiir ve medeniyet toplumunun iginde bulunur.**® Onlarin daha sonralar Batinilik
gibi bir akimi kendi diistincelerine dahil ettiklerinin sonucu olarak, asir1 fikirlerin
birbiri arkasini izledigi ve sonrasinda inang¢ haline dontismiis oldugu bir siiregten s6z
edilebilir.  Ancak bu asir1 goriislerin, Islam’m asil yapisimi olusturan baglari
zayiflattigr asikardir. Bu konu ile ilgili Muhammed Ebu Zehra’nin bu duruma dair
tespiti oldukca yerindedir: “Islami mefhumlar1 atmislar, kendilerinde islam adindan

baska bir sey birakmamuslardir.”*3!

Sonug olarak Imamiyye ile Nusayri mezhebinin uluhiyyet anlayislar1 oldukga
farklidir. Uluhiyet konusunda hassas bir yol izleyen Imamiyye ile bunun tam
karsisinda yer alan Nusayri firkasi, konu hakkindaki fikirleri farkli kisiler ve eserlerden
faydalanarak aktarirlar. Imamiyye bu inancini temellendirirken, sahis olarak dzellikle
on iki imam, eserlerde ise ilk Sii muelliflerinden olan Kummi, Tabatabai, Riza el
Muzaffer’in yazdigi eserlerin etkin oldugunu gormekteyiz. Ancak Nusayrilikte
Hamdan el Hasibi’nin yazdigi Kitabu’l-Mecmu’nun, inanglarini sekillendirmesinde
daha agirlikta oldugunu anlagilmaktadir. Bu sebeple iki mezhebin uluhiyyet kavramini
farkli acilardan zikretmeyi uygun gordiik. Ozetle Imamiyye Islam smirlari icerisinde
degerlendirilirken Nusayrilik bir insami ilahlastirmasindan dolay: Islam dis1 bir firka
olarak degerlendirilmistir. Hz. Ali’ye olan sevgilerinden dolay1 onu yiiceltmis hatta
daha da ileri gidirek ilahlastirmislardir. Dolayisiyla bu iki mezhep Allah inanci

hakkinda goriisleri bakimindan tam zit kutuplarda yer almaktadirlar.

1.1.1.2. NUbUivvet inana

429 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabu, s. 38.
430 Kiremit, “Inang ve Tarihte Nusayriler (Arap Alevileri) Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, s. 713.
431 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s 63.
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Niblvvet; sozlikte (n-b-e) kokunden gelen “haber vermek” anlaminda
kullanilan bir kelimedir.*? Ragib el-Isfahani, niiblivvet kelimesini, “Allah’in yaratmus
oldugu akil sahibi kullarmmin, dinya ve ahiret hayatlarinda mutlulugu

yakalayabilmeleri i¢in gonderdigi elcilik vazifesi” olarak tanimlamigtir.*3

Terim olarak niibivvet, Allah’in vahiy yoluyla insanlara dogru yolu géstermek,
dinyada ve ahirette mutluluklarii saglayacak hiikiimleri bildirmek, onlar
kotiiliiklerden sakindirmak igin, insanlarin arasindan sectigi ve ilahi teblig ile

vazifelendirdigi kisileri belirtmek igin kullanilan terimdir.*3*

Imamiyye’ye gore, alemde hicbir sey bos yere yaratilmamistir. Insan da diinyaya
basibos ve gayesiz gonderilmemistir. Ancak insan aciz bir varlik oldugundan, bu
gayeyi aciklayabilecek, hayir ve serri gosterecek ve ona ilahi bir terbiyeyi 6gretecek
aracilara muhtagtir.*3 Peygamberlerin en 6nemli vazifesi, insanlarin diinya ve ahirette
mutluluklarini saglayacag bilgileri 6greterek, dogru yola ulasmalarini saglamaktir.*3®
Bu hususta Kur’an: “Hi¢hir timmet yoktur ki, aralarinda bir uyarict gelip ge¢cmis
olmasin*" buyurarak her topluma bir el¢i gonderildigini ve: “Miijdeleyiciler ve
uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin
Allah’a karst bir bahaneleri olmasin. Allah, mutlak guc sahibidir, hikim ve hikmet
sahibidir**® buyurarak peygamberlik makaminin gerekliligini gozler &niine

sermektedir.

Imamiyye, peygamberligi siradan bir vazife olarak degil de, onun kutsal bir
gorev oldugunu belirtmek igin, “ilahi bir goérev” ve “Rabbani bir elgilik” olarak
isimlendirmistir.**® Bu vazifesinden dolay1 peygamberler insanlarin en istiinleri ve en

hayirlilaridir.**° Onlara gore insanlar, peygamberlik makamini calisarak elde edemez.

432 {sfahani, Mufredat, s. 1030.
43 [sfahani, a.g.e., s. 1031.
434 yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, Cilt 33, 2007, s. 279.

435 Golpnarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 254.
438 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaclar, s. 51.

437 Fatir, 35/24.

438 Nisa, 4/165.

439 Muzaffer, a.g.e., s. 51.

400z, a.g.e., s. 224.
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Allah kullar1 arasindan seger ve mucize ile peygamberligini pekistirir.*** Kur’an’daki:

“Allah, el¢ilik gorevini kime verecegini ¢cok iyi bilir "*** ayeti bu durumu destekler.

Imamiyye’ye gore, tebliz gdrevi olan peygamberler, mutlak manada
masumdurlar. Biiyiik giinah islemekten miinezzehtirler.*** Onlar peygamberlik
vasiflarindan olan ismet sifat1 olan peygamberlerin masum oldugunu, kiigiik ve blyuk
giinahlardan, yanilmaktan, unutmaktan miinezzeh oldugunu ve teblig vazifelerinde en
kiigilik bir hata bulunmadigini agik bir sekilde Allah tarafindan insanlara bildirildigini
kabul ederler.*** Ciinki peygamberlerin bilylk bir hatasinin gériilmesi durumunda ona
uyan kisilerin giivenini sarsar ve onlara uyulmasini giiglestirir. O zaman sozleri ve
isleri bir anlam ifade etmez, hareketleri insanlar icin ornek teskil etmez. Bu durum
peygamberlerin gonderilmesini lizumsuz kilar.**® Bunin sonucu olarak “niibiivvet

vazifesinin” anlamin1 yitirmesine sebep olabilir.

Imamiyye, yiiz yirmi dért bin peygamber génderildigine inanir. Buna delil
olarak da yery(ziine gonderilen: “Peygamberlerin sayist yiiz yirmi dort bindir ” hadis-
i serifine dayandirir.*® Kur’an’da ad1 gecen yirmi bes peygamberin hepsini kabul
eder.**” Ancak peygamberlerden bazilarinin kendi igerisinde derecesinin daha fazla
oldugunu iddia eder. Bu sifata ulagmis peygamberlerin bes oldugunu ve onlarin
Ozellikle seriat sahibi olduklar1 belirtilir. Bu peygamberlere, “Ulu’l-Azm” ismini verir.
Ulu’l Azm peygamberler: Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed

(s.a.v.)’dir. 48

Imamiyye’ye gére son peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.v.), peygamberlerin
efendisi ve en Ustiiniidiir. O, hakki getirmis ve kendinden dnceki peygamberleri tasdik
etmistir. Hz. Muhammed’i yalanlayanlar, siddetli bir azabi1 tadacaklardir. Ona
inananlar, onu yiiceltenler, ona yardim edenler, kurtulusa erenler ve zafere
ulasanlardir. Clnki peygamberlere itaat Allah'a itaat, peygambere itaatsizlik Allah'a

itaatsizlik, peygamberin dostu Allah'in dostu ve diismanlari da Allah' in diismanlaridir.

41 Muzaffer, a.g.e., s. 51.

42 En’am, 6/124.

443 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaclari, s. 56; Zincani, “Ana Hatlarryla Iimamiyye Akidesi”, 5.137.
44 Zincani, “a.g.m.”, s. 137.

45 Muzaffer, a.g.e., s. 56.

446 Tabatabal, Shi ite Islam, s. 130.

447 Golpnarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 255.

448 Tabatabal, a.g.e., s. 131.
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Bu kisma kadar Imamiyye’nin goriisii birebir Ehl-i Siinnet’in goriisleri ile

uyusmaktadir.*4°

Nusayri firkasinin niibiivvet anlayisi ise “AMS” formiilii {izerinden ifade edilir.
A= “Mana”: lah olan Hz. Ali’yi, M= “Isim”: Hz Muhammed’i, S= “Bab”: Selman
Farisi’yi sembolize eder.**® Hz. Muhammed yani Isim, Mana’dan ortaya ¢ikmis bir
varliktir. Ik yaratilan nurlardan biri onun nurudur. Hz. Muhammed'e kadar bitiin
peygamberler tek nurdur.®' Ayr iki varlik olarak goriilseler de, aslinda Allah ile
peygamberler hicbir zaman ayrilmamistir.**? Nusayrilerin Kutsal kitaplarinda bu
durum su sekilde gegmektedir: “Mevlam Ali, zatinin nurundan Seyyid Muhammed'i
yarattr. Ismini, nefsini, arsim, KUrststni, sifatm1 O isimlendirdi. Hakikatte
birlesmedigi halde ondan hi¢ ayrilmaz bir sekilde birlesti. Ayrilip uzaklagmasi
gerektiginde ondan hig ayrilmadi.”**3

Nusayrilikteki niiblivvet anlayisi ¢ok farkli bir bigime biirlinmiistiir. Normal
durumda peygamberler, Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara iletirken, burada
peygamber ilahin ta kendisidir. ilah, kendisini insanlara tanitmak i¢in peygamberlere
hulul etmektedir.*>* Bundan hareketle onlar yemez, igmez, evlenmez ve ¢ocuk sahibi
olmazlar.**® Peygamberlerin vazifesi, Hz. Ali’yi tanitmak ve ona kars1 insanlarin
inanmasi i¢in davet edici sozler sdylemektir. Peygamberler bu ézelliklerinden dolayi
“Natik” ilah, Ali ise, “ Samit” {tnvanmi alir.**® Yani Allah’m bir pargast olan
peygamberler, onun emirlerini agiklayan (Natik), ilah ise konugsmayandir (Samit).
Allah bu iki vasifla sdylemek istediklerini insanlara aktarir. Hz. Muhammed (s.a.v.),
Hz. Ali’nin bir pargasi oldugundan onun yaptiklar1 ve sdyledikleri Hz. Ali’nin emir ve
sozleridir.**” Bunu Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hadislerinde acikca ifade ettigini
savunurlar: “Bu (Ali) sizin mevlanizdir. O’nu taniyiniz ve O’na tesbihte bulununuz.

O’na tekbir getiriniz. GUnk{ o0, sizin yaraticiniz ve rizik vereninizdir. Onu inkar

449 Kummi, Sii-Imamiyye Inang Esaslari, s. 108.

40 Figlah, a.g.e., s. 371.

STirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 135.

452 Sertel, Dini ve Etnik kimlikleriyle Nusayriler, s. 69.

453 Tyran, ”Kitabii’l Mecmu Terciimesi”, s. 12.

44 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyas: ve Kutsal Kitabi, s. 53.

45 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 315.

4% Kiremit, “Inang ve Tarihte Nusayriler (Arap Alevileri) Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, s. 714.
7 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik ”, s. 591.
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etmeyiniz.**® Baska bir rivayette: “Ey evlatlarim, ona sehadet ediniz. Bu benim dinim
ve inancimdir ve itimadim onadir. Ben onun igin yasar, onun ugruna oliirtim, Ali b.
Ebu Talip diridir, 6lmez. Kudret ve kuvvet onun elindedir. Kulak, g6z, kalp, bitin
bunlarm hepsi ondan sorumludurlar. Bizim onlara selam vermemiz gerekmektedir 4>
sozlerini delil olarak kullanirlar.*®® Ayrica bu durum Nusayrilerin kutsal metinlerinde
soyle gecmektedir: “Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin bir parcasidir, onun yaptiklari Hz.
Ali’nin emirleri, onun sézleri Hz. Ali’nin so6zleridir. Ciinkii Hz. Muhammed geceleri
Hz. Ali’nin kendisine talim ettirdiklerini glindliz yapmaktadir.” Diger bir yerde ise
sOyle gegmektedir: “Hz. Muhammed (s.av), Hz. Ali’nin kitabidir. O, konusan Kur’an-
1 Kerim’dir.”46!

Imamiyye ve Nusayri firkasi, peygamberlerin varligin1 kabul etmekle birlikte,
nibuvvete yukledikleri anlam birbirinden farklidir. Nusayriler, niibiivvet anlayisini
batini te’villere dayandirmaktadir. Peygamberlik konusunda kendilerine 6zgii goriisler

ortaya atmiglardir.

Imamiyye firkas1 peygamberlerin beser oldugunu belirtirken, Nusayriler hem
insant hem Tanrisal 6zelliklere sahip oldugunu belirtir. Imamiyye, peygamberleri
insanlardan ayiran en 6nemli 6zelligin Allah’tan vahiy almalari ve insanlara iletmeleri
oldugunu ifade eder. Nusayriler ise peygamberlerin Allah’in kendisi oldugunu kabul
ederler.

Nusayri firkasi niiblivvet anlayisina farkli yorumlar getirerek sadece
Imamiyye’den ayr1 diismemis, diger Islami firkalardan da ayrilmistir. Onlarin hem
batini diisiincelere dayali olan uluhiyyet inanglari, hem de niibiivvetle ilgili kavramlari
aciklamaya ¢aligmalari, durumu daha da karmasik hale getirmistir. Her iki firka da
peygamberlerin varligini kabul etmesine ragmen, onlara yikledikleri anlam, bigim ve

vazifeler sebebiyle, zit noktalarda yer almaktadir.
1.1.1.3. Ahiret inanc

Ahiret lafzi, sozlikte “a-h-r” kokunden gelmekte ve ism-i fail olan “ahir”

kelimesinin miiennesidir. “Ahir” sézciigiiniin z1dd1 “Evvel” kelimesidir.*®? Terim

48 Uyar, a.g.e., s. 315.

49 0z, a.g.e., s. 362.

460 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 315.

481 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, s. 77.
462 {sfehani, Mufredat, s. 73.
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olarak anlam1 ise diinya hayatindan sonra baglayip ebediyen devam edecek olan ikinci
hayattir. Ahiret diinya hayatini takip eden, ona benzer fakat daha degisik ve 6limsiiz

bir hayattan, ebediyet alemine ait gesitli merhaleler ve hallerden ibarettir.*63

Vacibii’l Vucud’dan baska higbir varligin baki olmadigina inanan imamiyye’ye
gore her canli mutlaka bir giin 6lecektir.*®* Kiyamete inanmak, Allah’in birligine
inanmakla es degerdir. Bunu kabul etmeyen kimse kafir hikmiindedir.%® Kur’an’in:

1,466

“Her canli 6liimii tadacaktir. Sonra bize dondiiriileceksiniz. ayetinde ifade edildigi

gibi, 6ldiikten sonra her insan tekrardan diriltilecektir. Ayrica: “Binlerce kisi olduklar:
halde, liim korkusuyla yurtlarini terk edenleri gérmedin mi? Allah, onlara “6liin”
dedi, sonra da onlari diriltti. Siiphesiz Allah, insanlara karsi liituf ve ikram sahibidir.
Ama insanlarin cogu siikretmezler. ’*®" “Sizin yaratzimaniz ve tekrar dirilmeniz tek bir
nefsin yaratilmas: ve tekrar diriltilmesi gibidir. ”*®® ayetlerinde goriildiigii iizere bu

diriltme Allah icin miimkiin olup, o bu haberi 6nceden vermistir.4%°

Dirilmenin cismani oldugunu savunan imamiyye, bu iddiasi1 su ayetlerle
destekler:*’® “Insan, kendisinin kemiklerini bir araya getiremeyeceSimizi mi sanir?
Evet, bizim, onun parmak uclarim bile diizenlemeye giiciimiiz yeter.”*’* ve: "Eger
sasacaksan, asil sasilacak olan onlarin, “Biz toprak olunca yeniden mi
yaratilacakmisiz?” demeleridir. Iste bunlar Rablerini inkdr edenlerdir. Iste onlar
boyunlarina demir halkalar vurulanlardwr ve iste onlar cehennemliklerdir. Onlar

orada ebedi kalacaklardir. "

Imamiyye, kabir hayati da denilen berzahi ve sonrasinda gerceklesecek olan
kiyameti kabul eder. Olimden sonra kiyamete dair Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde
gecen kevser, mizan, soru, hesap, sirat, sefaat, cennet, cehennem kavramlarinin

timane iman etmekle beraber bu olaylarin hicbirinin akilla tasavvur edilemeyecegini,

463 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, Cilt 1, 1988, s. 543.

464 Golpnarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 510.
465 Tabatabal, Shi ite Islam, S. 143.

466 Ankebut, 29/ 57.

467 Bakara, 2/ 243.

468 |_okman, 31/ 28.

469 Kummi, Sii-Imamiyye Inang Esaslart, s. 66.

410 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglart, s. 139.

471 Kiyame, 75/ 3-4.

472 Rad, 13/5.
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dolayisiyla bu kavramlar hakkinda herhangi bir yoruma gitmeden pesinen kabul

edilmesi gerektigini savunur.*™

Imamiyye’ye gore, Ba’s (yeniden dirilis) giinii, Kevser havuzunun suyunu imam
Ali b. Ebi Talib dagitacaktir.*’* Allah, Hz. Ali’ye bu diinyada iken onu taniyan ve ona
itaat edenlerin, sirat {izerinden gecisine miisaade edecektir. Eger insanlar Kiyamet
giinii Allah’a ve Hz Ali’nin velayetine dair bir delil getiremezse sirat kopriisiinden

gecemeyecektir.*™

Imamiyye, ahiret inancinda bir¢ok noktada Siinni firkalar ile ayni safta yer alir.
Bununla beraber bazi hususlarda farkliliklar bulundugu da bir gergektir. S6zgelimi
insanlara kabirde: "Rabbin kim, peygamberin kim" diye sorulduktan sonra, 'Tmami
kim?" seklinde bir soru daha sorulur. Buna cevap olarak ancak: “Imamim Ali” diyenler

kurtulacaktir.*"®

Imamiyye’nin cennet ve cehennem 6gretisi ahiret inancini da desteklemektedir.
Cennet; insanlarin bu diinyada yaptig1 iyi eylemler, ibadetler ve yaptiklart hatalarinin
Allah tarafindan bagislanmasiyla dldiikten sonra gidecekleri ve sonsuz bir zaman
icinde yasayacaklari, her tiirlii giizelliklerle dolu yerin ismidir.*’” Cehenem ise, bu
diinyada giinah isleyen insanlarin, Allah’in buyruklarina uymayanlarin, 6ldiikten sonra

gidecekleri ve ceza cekecekleri yerdir.4®

Imamiyye’ye gore, ilahi adlalet geregi bu diinya imtihaninin sonunda cennet ve
cehennemin varhigi gereklidir. Insanlarin diinyada yaptigi amellere gore karsilik
almas1 gerekir. Buna delil olarak:*"® “Biz gégii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere
yvaratmadik. Bu (varatilanlarin bos yere yaratildigi iddiasi) inkar edenlerin zannidur.
Cehennem ateginden dolayi vay inkar edenlerin haline!”*® ve: “Yoksa kotiiliik
isleyenler, kendilerini, inanip salih amel igleyenler gibi kilacagimizi, hayatlarinin ve

olimlerinin bir olacagini mi saniyorlar? Ne kétii hiikiim veriyorlar! Allah, gokleri ve

473 Golpnarl, 100 Soruda Tiirkive 'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 44.
474 Kummi, a.g.e., s. 73.

475 Kummi, a.g.e., s. 80.

478 Yiiksel, “Imamiyye Sia’sinda Inang Esaslar1”, s. 34.

477 M. Siireyya Sahin, “Cennet”, DI4, Cilt 7, 1993, s. 374.

478 Omer Faruk Harman,”Cehennem”, DI4, Cilt 7, 1993, s. 225.

47 Tabatabal, a.g.e., s. 144.

480 Sad, 38/ 27.
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veri, hak ve hikmete uygun olarak, herkese kazandiginin karsihigi verilsin diye

2481

yaratmigtir. Onlara zulm edilmez ”*** ayetlerini gosterirler.

Imamiyye inancina gore, cennet halihazirda vardir ve yaratilmistir. Cennette ne
6lim, ne ihtiyarlik, ne eksiklik, ne hastalik, ne yok olus, ne dermansizlik, ne diisiinme,
ne iiziintli, ne ihtiyag, ne de fakirlik vardir. Orada sadece nefislerin arzuladig1 ve
gozlere zevk veren seyler bulunacak ve onlar orada temelli kalacakdir. Oras1 zenginlik

yeridir. Cennetin sakinleri, Allah’in komsulari, evliyalar ve erenlerdir.*%2

Cennette, tiirlii tiirlii yiyecek ve icecek, meyveler vardir. Cennetle ilgili olarak
Kur’an’dan getirdikleri delillerden bazilar1 sunlardir: "Cennetin yiyecekleri
sureklidir®® Bagska bir ayette: “Siiphesiz cennetlikler o giin nimetlerle mesguldiirler,
zevk siirerler. Onlar ve esleri gélgelerde koltuklara yaslanmaktadirlar. Onlar icin
orada meyveler vardir. Onlar icin diledikleri her sey vardir.”*®* Diger bir ayette ise:
“Iman edip salih amel isleyenlere, kendileri icin; icinden irmaklar akan cennetler
oldugunu miijdele. Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, “Bu
(tipk1) daha once (diinyada iken) bize verilen rizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik
onlara (diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar icin orada tertemiz egler de

vardir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”*® buyrulmaktadir.

Cehennem, kafirler ve isyancilar igin bir alcalma ve intikam alma yeridir.4%

Orada bulunanlar Ehl-i Tevhid’den kisiler ise, Allah’in sefaati ile oradan ¢ikacaklardir.
Onlar cehennemde bulundugu miiddetce ac1 ¢ekmez. Sadece oradan ayrilirken act

cekerler.*¥7

Imamiyye, cehennem hayati ile ilgili Kur’an’dan su ayetleri ornek olarak
gosterir: “Orada ne bir serinlik ne de icecek bir sey tadacaklar! Ancak, uygun bir ceza

olarak kaynar su ve irin icecekler. *%®

“’De ki: Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.’ Biz

zalimlere dyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlar: kendilerini ¢epegevre

81 Casiye, 45/ 21-22.

482 Kummi, Sii-Imamiyye Inang Esaslari, s. 89.
483 Rad, 13/ 35.

484 Yasin, 36/ 55-56-57.

485 Bakara, 2/ 25.

486 Kummf, a.g.e., s. 90.

47 Kummi, a.g.e., s. 91.

488 Nebe, 78/24-25-26.
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kusatmistir. (Susuzluktan) feryat edip yardim dilediklerinde, maden erimisi gibi,
yiizleri yakip kavuran bir su ile kendilerine yardim edilir. O ne kotii bir icecektir!

Cehennem ne korkung bir yaslanacak yerdir. *°

“Ey Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar. Eger (tekrar giinaha) donersek siiphesiz
kendimize zulmetmis oluruz. Allah, asagilik iginde kalin orada, artik benimle

konusmayin! der.”"*®

Nusayri inanista ise, cennet ve cehennem hakkinda farkli batini yorumlar
mevcuttur. Sozgelimi Kur’an’da zikredilen: “Alfindan nehir akan wrmaklar***
ayetinde gecen nehirleri {i¢ kisma ayirirlar. Birinci nehir, i¢cki nehri olup, rengi
kirmizidir. Bu nehir Hz. Muhammed’i (s.a.v.) temsil eder. Ikinci nehir, rengi beyaz
olup, Hz. Selman Farisi’nin bakisidir. Ugiincii nehir, bal nehri olup, rengi saridir. Bu
nehir de yildizlarim bakisim temsil eder.*®? Bir baska yorumda ise, cennet ve cehennem
insanin kendi i¢inde barinmaktadir. Buna goére bir kisinin diinyada ilahi emirlere
uyarak rahat, giizel ve iyi bir yasam strmesi ve nur alemine dinmesi cenneti yasamasi
olarak yorumlamr.*®® Ruhun bitki veya hayvan bedenine biiriinmesi ise cehennem
hayatin1 yasamasi anlamina gelir. Boylece Nusayriyye miikafat ve cezayi ahiretten
sonraya birakmayarak, her iki hayatin da bu diinyada yasanildigina inanir. Boylece
cennet ve cehennem kavramlarina uzak dogu dinlerinden etkilenerek yeni anlamlar

yiiklemislerdir.*%*

Nusayri firkasinin ahiret inancini kavrayabilmemiz i¢in tenasiih kavramini da
bilmek gerekir. Tenasiih (reenkarnasyon), yeniden dogus, dirilme, ruh gocl
anlamlarma gelen bir kelimedir. Tenasiih, Tanri’nin kendisine ulasamayan giinahkar
ruhlar1 cezalandirmasi1 ve bedenlere hapsetmesi demektir. Bu ruhlar bir bedenden

baska bir bedene gegerek kendilerine verilmis cezadan siirekli kurtulmaya ¢aligir.*®®

Tenasiih inanct birgok kiiltiiriin etkisiyle Antik Cagdan glniimiize kadar
gelmistir. Bu inancin mensei hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Onun Eski Misir,

Yunan veya Hint dinleri kaynakli oldugu belirtilmekle birlikte asil ¢ikis noktasi

489 Kehf, 18/ 29.

4%0 Mu’minun, 23/ 107-108.

491 Necm 53/15.

492 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyas: ve Kutsal Kitabi, s. 56.
3 TUrk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 258.
494 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, s. 89.

495 Ali Thsan Yitik, “Tenasiih”, DIA, Cilt 40, s. 441.
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hakkinda bir ittifak bulunmamaktadir.*®® Giiniimiizde ise yaygin olarak Uzakdogu

dinlerinde gorulmektedir.

Nusayri tenasiih inancina gore, oliimle birlikte bedenden ¢ikan ruh, kendisine
yeni bir beden bularak surekli olarak yeniden dinyaya gelir. Tenastihlin her zaman
insan bedeninde olmasi zorunlu degildir.**’ Kotiiliik isleyen, insanlara zulmeden, inkar
eden kimseler, isledigi suclarina gore kopek, katir, deve; ¢ok cirkin davranis
sergileyenler ise necis hayvanlarin yahut birtakim haserelerin bedenlerine girererek
hayvan ve bitkilerin bedenlerine go¢ eder.*®® Ruhlarin diisiisiiniin veya yiikselisinin,
kisinin isledigi ameller veya yaptig1 hatalara gore yedi mertebesi vardir. Bu ruhlar,
sadece canli varliklarin bedenlerine gocerler. Ruhun cansiz varkliklara gé¢me imkant

yoktur.4%

Nusayriler tenasiih inancini desteklemek i¢cin Kur’an’dan bazi ayetleri 6rnek
olarak gosterirler: “Biz, gercekten insani en giizel bir bi¢cimde yarattik. Sonra onu,

asagilarin  asagisina  indirdik. >

ve: “Yasaklandiklar: seylerden vazge¢cmeye
yanasmaymnca da onlara “asagilik maymunlar olun” dedik.”** Baska bir ayette: ”

Allah katinda yeri bundan daha kotii olani size haber vereyim mi? Allah’in lanetledigi
ve gazap ettigi i¢lerinden maymunlar, domuzlar ¢ikardigi kimseler ile seytanlara
tapan kimselerdir. Iste bunlar durumu daha kétii olan ve dogru yoldan sapmus

olanlardir.”™®? Bu ayetler, Nusayrilere gore apagik tenasiih inancini tasdik

etmektedir.5%

Nusayrilere gore tenasiih inancinin en biiyiik delili su ayettir: “Nasil Allah”
inkar ediyorsunuz ki, siz 610 iken sizi diriltti, ondan sonra O (c.c.) sizi dldurecek, tekrar
O (c.c.) sizi diriltecek ve tekrar O’na dondiiriileceksiniz.”°** Onlar igin 6lim yeniden
bir baslayis ve yeni bir maceradir, ta ki nurlar alemine gec¢inceye kadar ve ruhlari

yildizlarin arasinda kendilerine ayrilmis yere ¢ikincaya kadar bu boyle devam eder.>®

46 Turk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 248; Arayancan, “Suriye Bolgesindeki
Iki Inang Hareketi: Nizarf Ismailileri ve Nusayrilik”, s. 193.

497 Bege, “Ingiliz ve Amerikan Kayitlarinda Nusayriler”, s. 175.

4% Oz, a.g.e., s. 346.

49 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, s. 87.

500 Tin, 95/4-5.

501 A’raf, 7/ 166.

502 Maide, 5/ 60.

503 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik ”, s. 594.
504 Bakara, 2/ 28.

505 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 319.
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Bu inanglar1 sebebiyle Nusayri cevrelerinde ¢ok sayida yeniden dogus Oykiisiiyle
karsilasilmakta, onceki hayatindan sdz eden kisilere rastlanmaktadir.>%® Onlar icin bu
inanis, esitsizlik ve adaletsizlikleri ortadan kaldiran, ilahi bir diizendir. Diinyaya bir
kere gelip gitmeyle ilahi adalet saglanmaz, ruh gelip gittikce olgunlasir. Nusayriler
sakat veya hasta dogan g¢ocuklar icin, dnceki hayatinda giinah islediklerinden bu
sekilde dogduguna inanir. Yoksa bu dogustan gelen anormalliklerin mantikli bir
aciklamasinin olamayacagimi sdylerler. °°’ Zengin ile fakir, bilgili ile cahil arasindaki
esitsizlikler diinyaya tekrar tekrar gelerek esitlik haline doniisiir. Onceki hayatinda
zengin ve bilgili olan kisi, bir sonraki yasaminda fakir ve bilgisiz olabilir.5%® Bu inang
tirii, tek Tanrili dinlerde fazla goriillmemesine ragmen Nusayri firkasi bu inanigi
benimsemistir. Ayetlerin batinil yorumlarin1 kullanarak, tenasiih inancim1 kendi
inanclar1 arasina katarak, ayetlerin te’villeriyle bagdastirirlar. Siinni firkalarda tenasiih
inancina rastlanmadigi i¢in, Nusayriler bu duruma ¢6zum olarak ahiret inanci ile
tenasiih anlayisini uzlastirma ¢abasi igerisine girmistir. Boylece ahiret inancinin bir
uzantisi mesabesinde olan cennet ve cenhennem kavramlarina da tenasiih inanciyla

yeni bir form kazandirilmistir.

Gulat-1 Sia firkalarinda tenasiih inancina yaygin olarak rastlanir. Nusayrileri
diger firkalardan ayiran en temel 6zelliklerinden biri olan tenasiih konusuna yukarida
kisaca degindik. Nusayriler ahiret inancim tenasiih ile temellendirirken, imamiyye
firkasinda tenasiih anlayisiyla ilgili bulguya rastlamadik. Nusayri firkasi tenasiih
anlayisin1 agik bir sekilde siar edinmistir. Bunun sonucu olarak her iki firka Sia
mezhebinin catis1 altinda bulunmakla birlikte adalet anlayislar1 ve tenasiihe bakis

agilar1 birbirlerinden oldukga farklidir.

Imamiyye’de oldugu gibi Nusayri firkasi da ahiret inancini kabul eder.
Nusayriligin Kutsal kitabi olan Kitab’ul Mecmu’da: “Sen kemikleri diriltensin” ve:
“Vaid giinlinde lanet onlarin iizerinde olsun” sozlerinden anlasilacag tizere ahiret

inanct bu firkada da vardir. Ancak bu firka Kur’an’da gecen kiyamet, cennet,

S8 Tlrk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 257.
507 Er, “Sézlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve Inang Esaslar1”, s. 288.
%8 Tirk, a.g.e., s. 259.
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cehennem, hesap, mizan vb. konular1 kabul etmekle birlikte, bu kavramlarin batini

yorumlarina kapi aralar.>®

Sonug olarak her iki firka da ahiret inancina sahiptir. Ancak Nusayriler ahiret
inancina yiikledikleri batini diisiinceler dolayisiyla imamiyye firkasindan farkli bir
noktada bulunurlar. Imamiyye firkasinin ahiret inanc1 daha net ve Siinni anlayisa daha
yakin iken, Nusayri firkasinin ahiret inanci ile ilgili metinlerde kapsamli bir agiklama
bulunmamaktadir. Ayrica imamiyye, ahiretteki cenneti, sonsuz gtizellikler ve nimetler
olarak tasvir eder. cehennemi ise, insanin bu diinyada yaptigi hatalara gore azab
cekecegi yer seklinde tanimlar. Nusayri firkasi ise cenneti, insanin yasadigi diinyada
ilahT emirlere uyup Batini aleme donmesi seklinde; cehennemi ise ruhun cesetten
cesede gecis silirecinde yasadigi sikintt ve ¢ileyi diinya hayatinda yasadigi iddia
ederken Imamiyye, ruhlarin bedenden bedene gegcisinin (tenasiih) batil oldugunu,
tenasithe inanan Kkisilerin ise kafir oldugunu iddia eder. Bunun sebebi olarak da
tenasiihiin, cennet ve cehennemin inkar1 anlamina geldigini gosterir.>!® Bu diisiinceler
itibariyle imamiyye ile Nusayriligin ahiret, cennet ve cehennem tasavvuru birbirine

uymamaktadir.
1.1.1.4. Melek Inana

Melekler; Allah’in yarattigi, onun emirlerine itaat eden, iyi nitelikteki ruhani
varliklarin genel adidir. Vahiy kaynakli dinlerde, Allah ile insan arasindaki iligkiyi
kurma ve yeryliziindeki diizeni saglama fonksiyonu meleklere yiiklenmistir.
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi semavi dinlerin cogunda melek inancinin oldugu

goralur.>t

Imamiyye, meleklerin ruhani varliklar olduguna inanir. Onlar giinah islemezler
ve masumdurlar. Allah’in emrettiklerine kars1 gelmez, onlar1 derhal yerine getirirler.
Insanlar gibi yeme, icme 6zellikleri yoktur. Aci hissetme, yorulma, sevinme gibi
duygular: da yoktur. Mitemadiyen Allah’1 tesbih ve ona ibadet ederler.>*? Melekleri

kabul etmeyenler, onlara inanmayanlar, kafir hilkmiindedirler.>3

509 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 318.

510 Kummi, Sii-Imamiyye Inang Esaslar, s. 70.

511 Ali Erbas, “Melek”, DIA, Cilt 24, 2004, s. 27.

512 Kummi, a.g.e., s. 106.

513 Palabiyik, “Dini Inanglar1 ve Ozellikleri Bakimindan Nusayrilik”, s. 29.
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Nusayri firkasi, Imamiyye mensuplar1 gibi meleklerin varligina iman eder.’*
Onlarin Hz Ali’nin ruhundan yaratildigina inanir.>*> Meleklerin, aslinda gokyuztndeki

16 Nusayriler, sevdikleri herkesi melek yapma

yildizlar olduguna inanirlar.®
egilimindedirler. Hz. Ali’nin yaninda miicadele eden kisiler,®’’ Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin, Hamdan Hasibi ve arkadaslarini melek olarak nitelendirmektedir.>*® Ayrica
bilime katk1 yapan, Aristo, Eflatun, ibn Sina, Ibn Arabi’de birer melek olarak kabul

edilir.519

Ehl-i Siinnetin kabul ettigi dort biiyiikk melek, Nusayrilerde bes eytam olarak
karsilik bulur. Bunlar: Ebu Zer; gezegen ve yildizlar1 diizene sokar. Mikdad; dogal
olaylart konrol eder. Abdullah Revaha; riizgar1 yonlendirir. Osman Maz’un; insan
diizenini saglar. Kanber Devsi; ruhlar1 cismani sekle biiriindiiriir.°2° Nusayriler
yaratilmis olan bes eytama (meleklere) yaraticilik vasfi verirler. Ali, Muhammed’i;
Muhammed Selman’1; Selman bes eytami (melekleri) yaratti. Yaratilan melekler de

biitiin kainat1 yaratti.

Imamiyye nin melek inanc1, Ehl-i Siinnet’in melek inanciyla paralellik gosterir.
Yalniz Nusayrilerin melek inancinda batini te’vile daha ¢ok dayandigi goriliir.
Imamiyye herhangi bir insan1 melek olarak gérmezken, Nusayriler, sevdigi her insani
meleklestirir. Bu durum iki firkanin farkli melek anlayigina sahip oldugunu
gOstermektedir.

1.1.1.5. ibadet Anlayist

Ibadet, insanlarin alemlerin yaraticis1 olan Allah'a kars1 siikiir, tanzim ve
hiirmetini belirtmek igin yaptig1 islerdir.>*

Imamiyye’de ibadetlerin basinda namaz gelir. Namaz ibadetini yerine

getirmeyen kisinin fasik olduguna hikmedilir. Mukelleflerin kilmasimnin emredildigi

farz namazlar sunlardir: Giin i¢inde kilinmasi1 gereken “l¢ vakit namaz”, “Cuma

514 Ulugay, “Nusayrilik”, 2003, s. 58.

515 Palabiyik, “Dini Inanglar1 ve Ozellikleri Bakimindan Nusayrilik”, s. 29.
516 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 316.

S Tirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 61.

518 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi ve Kutsal Kitabi, S. 46.

19 Turk, a.g.e., s. 61.

520 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, s. 50.

521 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, D4, Cilt 19, 1999, s. 233.
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namazi”, “Ramazan ve Kurban Bayrami namaz1”, “Giines ve Ay tutulmasinda kilinan

namaz”’dir.%%2

Zekat, namazdan sonra gelen ikinci énemli ibadettir. Zekat vermeyenin namazi
kabul olmayacagina inanilir. Belli bir zenginlik diizeyinde olan kisilerin, sahip oldugu
mal ve paranin kirkta birinin, her yil ihtiya¢ sahiplerine sadaka olarak vermesidir.
Dokuz mal turiinden zekat, kurum ve kisilere verilir. Bunlar: deve, sigir, bugday, arpa,
{iziim, altin, hurma, giimiis ve koyun-kegidir.>?®

Hac, kutsal olarak inanilan Mekke sehrini, yilin belli zamanlarinda,
menasiklerini yerine getirerek ziyaret edilmesidir. Farz olan ibadetlerden biridir. Bu
ibadeti, yeteri kadar mal varligina ve bedeni sihhate sahip kisilerin yerine getirmesini,

bir bakima cihat vazifesiyle esdeger tutulur. Ayrica orug ibadeti de yerine getirilmesi

gereken farz ibadetlerden biridir.>?*

Nusayri firkasi, islam’daki namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin isimlerini
aynen kullanmakla birlikte, te’vile basvurmak suretiyle onlara yeni anlamlar
kazandirarak kendisine 6zgl ibadet sekilleri gelistirmistir. Namaz ferdi ve cemaat
halinde olmak iizere ikiye ayrilir. Cemaatle namaz, sadece bayramlarda, adaklarda ve
cenazenin yedinci giiniinde seyhin 6nderliginde kilinabilir. Cemaatle kilinan namaz
fevkalade gizlidir ve Nusayri olmayan kisiler bu ibadete katilamaz. Cemaat ile kilinan
namaza “cem” ad1 verilmistir®?® Ferdi namaz ise bes vakit olarak eda edilir. Bes vakit
namaza bes masumun ismi verilmistir. Sirasiyla; 1) Muhsin, sabah namazini; 2)
Muhammed, 6gle namazi; 3) Fatir (Fatima), ikindi namazi; 4) Hasan, aksam namazi;
5) Hiiseyin, yats1 namazim temsil eder.®® Onlar, bes vakit namazi bu sahislara
hasrederler ve bu bes kisinin adin1 anmak suretiyle namazlarini yerine getirmis
olduklarina inanirlar. Kimsenin gérmedigi yerde ve zamanda bes masumun ismini
hatira getirmek, samimiyetle dua etmek suretiyle bu ibadeti yerine getirebilirler.

Ayrica namazin basinda: “Ali, Muhammed ve Selman’: yiiceltiriz” demek, daha

522 F1glal, a.g.e., s. 351.

523 Figlal, a.g.e., s. 354.

54 Oz, a.g.e., s. 276.

525 Tiirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiltiirel Ozellikleri, s. 66.

52 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 326; Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, s. 120.
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sonrasinda: “Ey yiice, biiylik ve arilarin efendisi Ali, bize merhamet et!” diyerek sona

erdirmek yeterlidir.>?’

Nusayrilerin namaza yiikledigi anlam gibi, oruca yiikledigi anlam da ¢ok
farklidir. Orug, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in babast Abdullah’in sessizligini sembolize
eder. Buna gore Ramazan, Abdullah; Kur’an da Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. Ramazan
aymin giinleri ise Nusayrilerin kutsal kisilerini temsil eder.>?® Baz1 yazarlara gore ise,
oru¢ Sunnilerin uyguladigi bi¢imdedir. Ramazan ay1 boyunca oru¢ tutmakla

yukamlidurler.®

Zekat, Nusayriler arasindaki en yaygin ibadettir. Onlara gore zekatin anlami dint
ogrenmek ve insanlara aktarmaktir. Bununla birlikte pratikte her Nusayri aile,
seyhlerinin belirledigi miktardaki zekatin1 yilin belli zamanlarinda ihtiyaci olanlara

yardimda bulunarak veya maddi durumuna gore seyhe vererek gergeklestirir.>*°

Hac ibadeti, Nusayrilikteki ziyaretler, hac yerine konmus olup mezhebi anlayigin
Onemli bir kismin1 teskil eder. Her Nusayri bu ibadeti yerine getirmekle yikimldur.
Ozellikle Hz. Ali’nin dogdugu Beytullah’1 ziyaret etmenin gerekli oldugu kabul edilir.
Hatay’da pek ¢ok ziyaret mekani bulunmaktadir. Bir din adaminin kabri ziyaret yeri

olabilecegi gibi, goriilen riiya ilizerine kisinin oturdugu ev de ziyaret mekan1 olarak

kabul edilebilmektedir.53!

Sunnilik ve Imamiyye firkasinin ibadet anlayisinda bazi noktalarda farklar
bulunmakla birlikte iki firkanin ibadet anlayisi biiyiik oranda benzerlikler gosterir.
Nusayriler ise ibadet anlayislarinda, sadece Imamiyye ile degil Stinni mezhepler ile de

oldukca farkli gortislere sahiptir.

Nusayrilerin kendilerine 6zgu yeni ibadet sekilleri gelistirdikleri agik bir sekilde
ortadir. Her iki Sii firkasinin ibadet konusunda bu kadar farkli diisiinmesinin sebebi

olarak, Nusayrilerin ibadetleri agiklamada batini te’vil yoluna giderek farkli yorumlar

527 Oz, a.g.e., s. 74; Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik ”, s. 596.

528 Fyglaly, a.g.e., . 376; Bulut, “a.g.m.”, s. 597.

529 Keser, a.g.e., s. 121; Turk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 66; Er, “Sozli
Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve Inang Esaslar1”, s. 285.

5% Tiirk, a.g.e., s. 67; Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik 7, s. 597.

531 Figlali, a.g.e., s. 376; Er, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve inang
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getirmesi ve ge¢mislerinden gelen gelenek, kiiltlir ve inaniglarin bu firkada devam

ettirilmis olmalarin1 gosterebiliriz.
1.1.1.6.Yaratihs Nazariyesi

Alemin yaratilis1 her zaman insanoglu tarafindan merak edilen bir husus olma
ozelligini korumustur. Yaratilist Nusayriler “Sudur” teorisiyle agiklamaktadirlar. Bu
teori Nusayrilere 6zgii olmayip, Yunan felsefesinde ortaya ¢ikmistir. Daha sonra Kindi
ve Farabi onu sistemlestirerek Islam diisiince diinyasina kazandirmistir.>*? Bu teoriye
gore Allah her tiirli eksiklikten ve zitliktan uzak, var olan her seyin ilk sebebidir. O
biitiin iyilik ve gilizelligin kaynagi olan ilk akildir. Kendi zatini bilir, dolayisiyla kendisi
tarafindan bilinir. {1k aklin salt akil olmas, kendi zatin1 bilmesi ve diisiinmesiyle baska
bir varlik ondan ¢ikarak (sudur) meydana gelmistir. Bu bakimdan Farabi’ye gore,
bilme ile yaratma ayni anlama gelmektedir. S6zkonusu sudur (tagsma) mutlak manada
tam ve bir olan ilk akildan (Allah) baglayarak yerini daha az yetkin olan sonraki
akillara birakir. Bu durum olus-bozulus alemi olan ay-alt1 aleme ulasincaya dek stirer.
Olus-bozulug alemiyle ay-iistii alem arasinda bulunan “faal akil” ise bu iki alem

arasindaki iliskiyi saglar. Bu faal akil Islam felsefesinde “Cebrail’e tekabiil eder.>®

Nusayriler sudur teorisini kabul etmekle beraber, islam filozoflar1 arasinda sudur
teorisi icerisinde genel kabul goren kavramlari Nusayri inang esaslarina uygun olarak
yeniden uyarlayarak, teoride bahsi gegen akillar1 koklii bir degisime gotiirmiislerdir.
Buna gore Mana olan Ali (ilk akil) kendisini bilmesi, diisiinmesi sebebiyle sudur eder.
Boylece yeni bir varklik olan Hz. Muhammed (faal akil) ortaya ¢ikarak uluhiyyetin ilk
suduru olur.5®* Daha sonra, Isim olan Hz. Muhammed, babin son tecellisi olan Hz.
Selman Farisi’yi yaratir.>® Bab olan Selman Farisi de, kendi nurundan bes yetimi
yaratir.>*® Bu yaratilis hiyerarsik diizende devam eder. Her biri ayr1 bir varlik gibi

goriilsede aslinda Mana’nin kendisidir. Ondan ayr1 bir varlik degildir.

Nusayriler, kendilerini Hz. Ali’nin uluhiyyetine inanma serefine nail olmalari
sebebiyle bahtiyarlar olarak goriirler. Ayrica onlar kendilerini, nurdan yaratilan

bedensiz ve insani ihtiyaglart olmayan, Batini alemde yasamakta olduklarina

532 Mahmut Kaya, “Sudur”, DI4, Cilt 37, s. 468.

5% Kaya, “a.g.m.”, s. 467.

5% Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, s. 44.
5% Oz, a.g.e., s. 344.

536 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, s. 80.
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inanirlar.>®" Ancak bu serefe nail olduklarindan, zaman igerisinde kibirlenme hasletine
kapilmislar, Allah da bunun iizere onlar1 cezalandirmistir. Insan suretinde, ruhlarin
bedenlere hapsederek yeryiiziine gondermistir. Eger bu diinyada hakiki iman eden
kisiler olup, mana olan Hz. Ali’yi kabul ederlerse, bu yasadiklar1 metafizik alemden
kurtulacaklar ve tekrardan eski makamlarina kavusacak ve nurlar alemine

déneceklerdir.>38

Nusayrilerin yaratilis nazariyesinde kadinin ilging bir yeri vardir. Zira Allah,
Nusayrileri cezalandirmak i¢in varlik aleminde seytanlari, seytanlardan da kadinlari

meydana getirmistir. Yani giinahlar1 sebebiyle kadinlar yaratilmagtir.5%

Gortildiigii lizere Nusayriler genel itibariyle batini anlayis1 benimsemektedirler.
Alemdeki hiyerarsik diizeni aciklamakta kulladiklar1 sudur teorisi, alemin ezeli oldugu
diistincesini de beraberinde getirir. Sudur teorisi semavi dinlerdeki, “Evren Allah’in

mutlak iradesiyle yaratilmistir” ilkesiyle bagdasmamaktadir.>4

Imamiyye mezhebinin mevzu hakkinda miistakil bir kurami olmadigi icin
yaratilis teorisi basligi altinda goriislerine deginmedik. Lakin su hususa dikkat ¢ekmek
gerekir ki Nusayrilige 6zgii olan sudur nazariyesi, ne Islam’da ne de Islam’m bir alt

kolu olan Imamiyye’de vardir.
1.1.1.7. Batini Anlayis

Batin ilmi, gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insan1 manevi kurtulusa

ulastirdigina inanilan bilgidir.>*

Imamiyye ve Nusayri firkasinin temel goriis ve inaglarmi kavramamiz igin
Batini anlayist iyi bilmek gerekir. Zira Imamiyye’nin inang ve diisiincelerinde, batini
anlayisin izlerine rastlamaktayiz. Nusayri firkasi, genel olarak cogu inang¢ ve

diistincelerinde bu bilgiyi temel felsefesi haline getirmistir.

Asin $ii firkalarinda bu anlayisa yaygin bigimde rastlanir. Bu anlayisa mensup

kisiler, nasslarin zahiri ve batini olmak {izere iki yoniiniin oldugunu; zahir yoniinii her

537 Keser, a.g.e., s. 83.

5% Figlal, a.g.e., s. 372.

53 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 313.

%40 Kaya, “Sudur”, s. 467.

54 Siileyman Uludag, “Batin [lmi”, Di4, Cilt5, 1992, s. 188.
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insanin bilebilecegini ancak batin yoniinii sadece kisilerden baska hi¢bir kimsenin
bilemiyecegini iddia eder.>*?

Batiniligin temelinde, peygamber ve imamlar hakkinda bazi metotsuz yorumlar,
asir1 goriis ve inanglar vardir. Buna ragmen onlar bu batini yorumu bilen kisilerin
masum olduklarini, kendileriyle Allah arasinda 6zel bir bag bulundugunu ve bu gizli

olan kisimlar1 aciklayabilecek &zel bir bilgiye sahip olduklarma inanirlar.>*3

Imamiyye’ye gdre, imamlar batini bilgiye sahip iistiin kisilerdir. Onlar hem zahir
hem de bati bilgi ile hitkmederler.>* Her zahirin bir batin1 vardir ve Kur’an’daki her
ayetin de batini bir yorumu bulunur. Dolayisiyla bu ayetlerin imamlar tarafindan
aciklanmaya ihtiyaci vardir. Kur’an’daki: “Ibret alasimz dive her seyi cift cift
yaratmisizdir ** ayeti her seyin zahir ve batin olmak iizere iki ydne sahip olduguna

delildir.>#

Batini yorumlara bagvuran firkalarin ortak amacinin, savunduklar1 goriislere
mesruiyet kazandirma oldugu aciktir. Bu durum gayet normaldir, ¢ilinkii her mezhep
veya firka soyle ya da boyle, diistince ve goriislerini Kur’an ve hadislere dayandirmaya
calisir.>* Ancak Islam’m ana hiikiimlerinde ve temel inang esaslarinda asiriliga
giderek, onu kastettigi manadan farkli bir sekilde yorumlayan firkalar, inkara gotiiren
diisiinceleri sebebiyle, mutedil yolu takip eden miisliimanlar tarafindan biiyiik

elestirilere maruz kalmislardir.

[mamiyye, batini yorumlara ozellikle halifelik ve imamet konularinda
bagvurmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tayin ve vasiyet ile belirledigi on
iki imama inanmay1 dini bir vecibe haline getiren®*® bu anlayis, Imamiyye’ nin diger
firkalardan ayrilmasina ve kendine has bir diisiince sistemiyle miistakil bir mezhep

olarak ortaya ¢ikmasina yol agmistir.

542 Avni Ilhan, “Batimyye”, DIA, Cilt 5, 1992, s. 191.

53 Ulugay, a.g.e., s. 233.

544 Tabatabal, Shi ite Islam, s. 161.

545 Zariyat, 51/49.

546 Abdulmuttalip Arpa, Kasim Ertas, “Batini Diisiincede Tevil ve Nusayrilik”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektag Veli Arastirma Dergisi, 2012, s. 292.

47 Mustafa Oztiirk, “Miibhematii’l-Kur’an ve Imamiyye Sias1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, Say1 7, 2001, s. 446.

548 Oztiirk, “Miibhematii’l-Kur’an ve imamiyye Sias1”, s. 446.
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Imamiyye mezhebinin temelini teskil eden imamet, velayet, ric’at ve takiyye gibi
kendilerine 6zgli diisiinceleri temellendirmek icin Kur’an ve hadislere yonelen
Imamiyye hiikiim koyucular1, bu noktada batini anlayis1 devreye sokar. Ciinkii bu
konuyla ilgili nasslarda agik bir sekilde hiikiim yoktur. Onlarin tefsirlerinde bu

anlayisa dayali tevillere meylettiklerini gérmek mumkiindir.>*

Imamiyye’ye gére, Kur’an’in zahir manasinin dtesinde, batin manasi da bulunur
ve bu manalar1 avam degil, sadece Allah’in kullar1 arasindan sectigi kisiler bilebilir.
Bu durum Imamiyye igerisinde kendine 6zgii yeni bir yorum metodu gelistirilmesine
sebep olmustur. Bu yorum ve agiklamalar, tamamiyle imamlarin tekelinde
oldugundan, siibjektif iddialar olmaktan oteye gidemez. Kendileri agisindan
bakildiginda ise bu durum oldukg¢a farklidir. S6zgelimi: “Hig¢ bilenlerle bilmeyenler
bir olur mu? Ancak akil sahipleri 6giit alirlar "> ayetinin tefsirinde Cafer es-Sadik,
bilenlerin kendilerinin oldugunu, bilmeyenlerin diismanlar1 oldugunu, soyledigi
rivayet edilir.>! Anlasildig: iizere, imamlar batini yorumlara bagvururken genellikle
Kur’an’da gecen ism-i isaret, ism-i mevsul ve zamirleri kendi fikirlerini agiklamakta

kullanmuislardir.>®2

Yine batini yorumlara 6rnek Kur’an’dan: “O giin zalim kimse, (¢aresizlik i¢inde)
ellerini 1sirip soyle diyecektir: “Ne olurdu ben de peygamberle beraber ayni yolu
tutsaydim!”>° anlamindaki ayetten, sozii edilen kisinin aslinda: “Ah keske Rasul ile
beraber Ali’yi de veli edinseydim” demek istedigi seklinde bir sonug ¢ikarilmistir.>>
Bu hususla ilgili yine ayni surede sonraki ayette: “Yaziklar olsun bana, keske falani (o

5% soziinde gegen “falanca” kisiden maksadm, Hz. Omer

kisiyi) dost edinmeseydim!
oldugu iddia edilir. Onlar, Hz. Osman’in bu ag¢ik ismi, miibhem bir lafiz “falan”

kelimesiyle degistirerek, Kur’an’1 tahrif ettigine inanirlar.%®

Kur’an’da, Rahman suresinde gegen: “Allah, birbirlerine kavusup

karigabilmeleri icin iki denizi saliverdi. Ama aralarinda asamayacaklart bir engel

549 Oztiirk, “a.g.m.”, s. 447.

550 Ziimer, 39/9.

551 Oztiirk, “a.g.m.”, s. 451.

52 Oztiirk, “a.g.m.”, s. 448.

553 Furkan, 25/27.

554 Oztiirk, “Miibhematii’l-Kur’an ve imamiyye Sias1”, s. 448.
555 Furkan, 25/28.

556 Oztiirk, “a.g.m.”, s. 448.
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” 2557 1,558

va surenin devaminda: “Bu iki denizden inci ve mercan ¢ikar ayetini Hz.
Selman Farisi’nin su sekilde tefsir ettigini iddia ederler. “iki deniz’in Hz. Ali ve
Fatima oldugunu, aralarindaki “Berzah”in Hz. Muhammed’e isaret ettigini, iki
denizden c¢ikan “inci ve mercan”in ise Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin oldugunu
soylerler.* Bu ve buna benzer genellikle miibhem ayetleri kendi inang ve goriislerine

delil olmasi i¢in acik bir sekilde batini yorum getirmeye ¢alisirlar.

Imamiyye tefsirlerinde, altinc1 imam olan Ca‘fer es-Sadik’tan gelen rivayetlerin
ayr1 bir 6nemi vardir. Imam Ca‘fer es-Sadik’in, Imamiyye’nin hadis kaynaklarindan
nakledilen goriislerinde bir asiriligin bulundugu goriilmektedir. Ozelikle Imamiyye,
peygamberler ve on iki imam konusunda asir1 duygular beslediklerinden, bu hususun
onlar icin hassas oldugu goriiliir. Ornegin: “Onlarin, Allah’t birakip tapindiklarina
sovmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah’a soverler. Boylece her
timmete yaptiklarini siislii gosterdik. Sonra doniisleri ancak Rablerinedir. O,

" %80 ayetini Imam Cafer es-Sadik su

yapmakta olduklarint kendilerine bildirecekti
sekilde tefsir eder: Kim Allah'in. dostuna (yani Ali’ye) soverse, Allah'a sdvmiis
demektir. Bunun davami olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bir hadisinde: "Ey Ali!
Sana séven bana sévmiistiir ve bana soven de Yiice Allah'a sovmiistiir" dedigi iddia

edilir.56?

Nusayrilere gore, din hem zahir hem batin olmak iizere iki kisma ayrilir. Zahir,
batin ilmini bilmeyenler i¢in gegerlidir. Batin ilmini bilenler ise zahiri hiikiimler ile

hayatlarin1 geciremezler.%®2

Batinilik, islam diinyasinda Ismaililik sayesinde viicut bulmus bir akimdir. Daha
sonra bu akima Nusayrilik de dahil olmustur. Su an giiniimiizde varligin1 devam ettiren
batinl bir akim olarak Nusayrilik, itikadi diisiincelerini bu yontem ile

sekillendirmektedir.%

557 Rahman, 55/19-20.

5% Rahman, 55/22.

559 Oztiirk, “a.g.m.”, s. 451.

%60 En’am, 6/108.

561 Kummi, Sii-Imamiyye Inan¢ Esaslar, s. 127.

%62 Figlaly, a.g.e., s. 370.

%3 Abdulmuttalip Arpa, Kasim Ertas, “Batini Diisiincede Tevil ve Nusayrilik”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 62,2012, s. 289.
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Nusayrilikte, Kur’an’daki her ayetin bir batini yorumu oldugu goriisiinden
hareketle, sinir1 ve Ol¢iisii olmayan asir1 bir te’vil anlayisinin egemen oldugunu
sOyleyebiliriz. Diger yandan Nusayriler bu diisiincelerine Kur’an-1 Kerim’deki: "Sana
Kitabt indiren O'dur. Ondan, Kitabin anasi (temeli) olan bir kisim ayetler muhkem'dir,
digerleri ise miitesabihtir®® ayetini delil gostererek temellendirmeyi de ihmal

etmezler.5%°

Nusayrilere gore, Hz. Muhammed (s.a.v.) dinin zahir yonu temsil eder. O sadece
genel hiikiimleri agiklamakla yetinmistir.>®® Ehl-i Beyt ise batin y&nii temsil eder. Ehl-
1 Beyt ve belirlenen kisiler haricinde hi¢ kimse bu gizli kism1 bilemez ve agiklayamaz.
Kur’an’daki muhkem ve miitesabih ayetleri onlardan bagkas1 yorumlayamaz ve te’vil
edemez.*®’ Bu diisiinceden hareketle, Kur’an’m muhkem ve miitesabih ayetlerinin sir
ve anlamlarini, Ehl-i Beyt ve yetkin din adamlar1 bilir. Ancak ne gariptir ki sahip

olduklar1 bu gizli bilgileri sir olarak saklamalar1 zorunludur.>®

Nusayrileri digerlerinden ayiran en 6nemli faktor, diger insanlar sadece zahire
bakarken, onlarin hem zahir hem batina bakmalaridir. Zaten onlara goére batin yaninda
zahirin bir ehemmiyeti yoktur. Aslolan batin bilginin kendisidir. Ancak bu onlarin
zahiri bisbiitiin digladiklar1 anlamina gelmez. Nusayriler bu iki kavrami ceviz
kabuguna benzetirler. Cevizin dig kabugu zahir, i¢ kismi ise batin alemi tasvir eder.
D1s kabugu olmadan (zahir) i¢ kismu (batin) yetismez. Inancin biitiinliigii igin bu iki
kisim gereklidir. Dolayisiyla batin bilgiye ulasabilmek i¢in zahir bilginin bilinmesi
kaginilmazdir.5%® Hz. Muhammed (s.a.v.)’in: “Ben zahirle hiikmederim, sirlart bilen
Allah’nir” hadisini Nusayriler “Sirlarin hakikatini bilen ise Ali’dir. Zira O, gizli
» 570

durumlar ile batin ilmini bilen ilahtir

niteliktedir.

seklinde yorumlamalar1 bu konuyu 6zetler

Batiniligin Islam diinyas1 icinde ¢esitli firka ve mezheplerdeki izlerine rastlamak

miimkiindiir. Hatta bu diisiincenin Islam diinyasi i¢inde bazi olumsuzluklara sebep

564 Ali Imran, 3/12.

55 Sertel, Dini ve Etnik kimlikleriyle Nusayriler, s. 75.

566 Tiirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltirel Ozellikleri, s. 84.

567 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 324.

58 Trk, a.g.e., s. 86.

59 Tarik Ozbek, Nusayri Etnik Kimliginin Simgesel Olusumu, Yiksek Lisans Tezi, Mustafa Kemal
Universitesi, Hatay, 2006, s. 36.

570 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, s. 324.
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oldugu da bir gercektir. Bu diisiincenin, Islam’a sonradan katilan insanlarim, eski dini
inanclarini, kiiltiirlerini, gelenek ve goreneklerini Islami kilif altindan devam

ettirmelerinin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1 kanaatindeyiz.

Sii firkalart arasinda Batinilik anlayisi ile 6ne ¢ikan Nusayri firkasina mensup
miiellifler, Kur’an ayetlerini batini yoruma tabi tutmuslar ve ¢ok defa Kur’an’in
maksadina ve ayetlerin baglamina ters anlamlar ¢ikarmislardir. Nusayriler bununla da
kalmay1p her seyin bir zahiri ve bir batinl oldugunu sdylemis ve yorumunu yapmaya
calismislardir. Nusayriler hem goriislerinde hem de inanglarinda bu anlayisi temel esas

olarak kullanmis, bundan dolay1 baz1 goriis ve inanglarini agiklamakta zorlanmistir.

Imamiyye firkasi1 goriislerinin dogrulugunu ispat etmek veya tesirini artirmak
icin Ozellikle Hz. Ali’nin imametine delil getirmek ve Ehl-i Beyt’in 6nemini
vurgulamak i¢in bazi ayetlerde batini yoruma giderek, herhangi bir kural olmaksizin,
te’vil yapmislardir. Her ne kadar bu konularda te’vil yoluna gitseler de, goriislerini

mutedil olarak biraktiklar1 ve diger gulat-1 Sia gibi asiriliga gitmedikleri asikardir.
1.1.2. Benzer Noktalar:

Tezimizin bu boliimiinde Imamiyye ve Nusayri firkalarinin benzer noktalarina

temas edecegiz. Her iki firkanin g0riis ve inanglarini su basliklar altinda siralayabiliriz.
1.1.2.1. Takiyye inanci

Takiyye kelimesi, sozliikte “v-k-y” kokiinden gelmekte ve bir seyi, onu rahatsiz
edecek ve ona zarar verecek seylerden korunma manasinda kullanilmaktadir.>™ Terim
anlami ise, herhangi birinin can ve malinin tehlikeye girecegini anladiginda, dinini
gizlemesi veya inandi1 seyin aksini sdylemesidir.>"2

Takiyye Sia iginde en genis yeri bulmusken, Imamiyye firkasmin da
karakteristik 6zellikleri arasinda yerini almistir. Ayrica bu goriis Ehl-i Siinnet’in iginde
bulunan mezhep ve firkalar icinde de gecerlidir.°”® Durum bdyle olmasina ragmen

Imamiyye’nin takiyye diisiincesi hakkinda iki farkli gériis ortaya cikmustir.

571 [sfehani, Mufredat, s. 1176.
572 Mustafa Oz, “Takiyye”, DIA, Cilt 39, 2010, s. 453.
578 Figlaly, a.g.e., s. 348.
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Bir kismi, takiyyenin vacip oldugu ve onu terkeden kiginin namazi terkedenle
ayni durumda oldugunu iddia ederken, diger bir kismu ise, takiyyenin bazi durumlarda

uygulanip bazi durumlarda terk edilmesi gerektigini savunur. >’

Takiyyenin vacip sayildigi diisiinceye gore, Mehdi ortaya ¢ikincaya kadar
devam edecektir. O zuhur etmedikce bu inangtan vazgegmek caiz degildir. Eger
vazgecen olursa, o kisi dininden ve mezhebinden ¢ikmis, imamlara muhalefet etmis

olur.>™

Kur’an’da: "Dogrusu Allah kat:nda en iistiin olanzn:z, en ¢ok sakinanznzzdar'>"
ayetindeki sakinmaktan maksat, takiyye ile amel etmektir.>”’ Gegmiste Ehl-i Beyt
soyundan gelenler ve onlara uyanlar, siirekli diismanlarinin saldirilarina maruz
kalmiglardir. Bunun sonucu olarak inang ve diisiincelerini, hasimlarina karsi gizlemeye
ihtiyag duymuslardir.5’

Imamiyye igerisindeki ikinci gruba gore takiyyenin uygulanip uygulanmayacagi
yerler vardir. Takiyye her durumda vacip degildir. Ornegin, savas kaginilmaz
oldugunda Allah yolunda savasmak icin takiyyeyi birakmak gerekir. Gercegi
belirtmek i¢in uygun zaman geldiginde ise takiyye terk edilerek gercegin sdylenmesi
gerekir. Ayrica miislimanlarin sapikliga diismesi durumunda takiyyeyi terk etmek
farzdir. Bu gibi durumlarda insanlarin can ve mallarina bakmamasi gerekir. Bu

durumda mehdiyi beklemek de anlamsiz olur.>"

Takiyye inanci, kapali veya sir toplumlarda oldugu gibi Nusayrilikte de 6nemli
bir yer tutar. Onlar bu gizlilik anlayigin1 prensip olarak kabul ederler. Nusayrilerin
gizliligi mutlak manada saglayabilmek icin blylk ¢aba sarfettikleri bir gercektir. Bu
tedbirlerin basinda, gizlilik 6zelligi bulunan konulari ¢ocuklara, kadinlara ve siradan
kisilere bilgi vermemek gelir. Cunkid onlar duygusal ve zayiftirlar. Zor durumda

kaldiklarinda mezhebin sirlarmi ifsa edebilirler.5

574 Kummi, Sii-Imamiyye Inan¢ Esaslar, s. 127.

5% Kumm, a.g.e., s. 128.

576 Hucdrat, 49/13.

57 Kummi, a.g.e., s. 128.

578 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, s. 85; Murat Alkan, fmamiyye Sia'si'nda Takiyye, Marmara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2006, s. 8; Sofioglu, Takiyye Kavramu, s. 71.

579 Muzaffer, a.g.e., s. 86.

580 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik 7, s. 595.
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Nusayrilerde takiyye, sadece savunma mekanizmasi olarak kalmamis, daha
genig anlamda bir fonksiyon olma o6zelligine erismistir. Onlarin kendi inang ve
kimliklerinin olusmasinin temelinde bu anlayis yatar. Bu sayede kendilerinde bir
farkindalik olusur ve boylece tercihlerindeki kararliligimi ortaya koyarlar.®! Bu
sekilde bir bakima kendi kimliklerini korumay: basarabilmislerdir.°®> Mezhep ici
biitiinlesme de bu tarzda olmustur.®®® Nusayriler, bu ilkeyi hayatta kalmann tek sarti
olarak goriirler.%®* Sirlar1 ifsa edenler, oldiiklerinde toprak tarafindan dislanacaklart
gibi sonraki hayatlarinda hayvan suretine doniiseceklerdir. Sirr1 agiga ¢ikaran kiginin
6liimle cezalandirilmasi bunun 6nemini vurgulamasi agisindan kayda degerdir. Bunun
yanisira, sirlarin - mezhep disindakilere agilmamasi gerektigi, mezhebe giris

merasimlerinde ilk sart olarak one siiriiliir.>®

Nusayriler icin takiyye, cihat manasina gelir. Inanclarini baskalarinin yaninda
ifsa etmemek herseyden once gelir. Bu sebeple kendi inanglarmni barindirmayan
kisilerin yaninda, sanki onlardan biriymis gibi hareket etmekten ¢ekinmezler. Onlarin

yaptig1 sekilde ibadet eder, onlar gibi giinliik hayatlarini1 devam ettirirler.%%®

Tiim bu bilgiler 15131nda hem Imamiyye hem de Nusayriyye’nin esas itibariyle
takiyye inancini benimsedigini ifade edebiliriz. Gerek imamiyye gerekse Nusayriyye
bu inanc1 dinf bir ilke olarak gorir ve bu ilkeden kaginmay1 mensuplarina haram kilar.
Nitekim Ca’fer es-Sadik’in: “Takiyyesi olmayanin iman1 yoktur” sézii konuyla ilgili
yaklagimimizi desteklemektedir. Ayrica, Emevilerin saldirilarindan korunmak igin
25587

imamlarindan Muhammed Bakir: “Takiyye benim dinim ve babalarimin da dinidir

s0zl takiyyenin 6nemini vurgulayan bir baska 6nemli rivayettir.

Acaba Imamiyye ve Nusayriyyenin takiyyeyi ayni sekilde kabul etmelerinin
sebebi ne olabilir? Bu sorunun cevabini vermek igin iki firkanin ge¢mis tarihine
bakmak gerekir. Her iki firka, inang ve disiincelerinden dolayi, muhaliflerinin

baskisina ve eziyetlerine maruz kalmistir. Bu baskilar, dogal olarak yeni bir savunma

581 Kiremit, “Inang ve Tarihte Nusayriler (Arap Alevileri) Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, s. 717.
582 Ozcan Giingdr,”Degisim ile Takiye Aras1 Nusayriler/Arap Aleviler”, Insan ve Toplum Dergisi, Say1
5, 2015, s. 79.

583 Tiirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltirel Ozellikleri, s. 85.

584 Can, Nusayrilik: Sir ve Direnis, s. 106.

585 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik , s. 595.

586 Uyar, Islam Mezhepler Tarihi, S. 323.

587 Golpimarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 516.
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mekanizmasi gelistirmis ve onlar takiyye diislincesini akide boyutuna tagimiglardir.
Tehlikeleri bertaraf etmek igin takiyyeyi, uygulanmasi gereken bir zorunluluk olarak
gormiisler ve zaman icerisinde bu prensibin hem dini hem de siyasi alanda en dnde

gelen temsilcilerinden biri olmuslardir.>®

Imamiyye ve Nusayriyye icin durum boyleyken, Ehl-i Siinnet, takiyyeyi, 6liim
ve iskenceden kurtulmak amaciyla, zor durumda kalan kisinin faydalanabilecegi bir
ruhsat olarak goérmektedir. Oyle ki, bu husus bir inang meselesi olarak

goriilmediginden akaid kitaplarina dahi alinmamustir.

Takiyye, Ehl-i Stinnet firkalar1 i¢in ruhsat (izin) olarak goruliirken, Sii firkalarda
ruhsat olmaktan ziyade bir azimet veya dini bir prensip olarak ele alindigi
gorilmektedir. Bu noktada Zeydiyye firkasini tenzih etmemiz gerekir. Ciinkii onlar da
bu ilkeyi ruhsat olarak goérerek Ehl-i Siinnet’e yakin bir cizgide bulunurlar.®®
Anlagilan o dur ki, hem Imamiyye hem de Nusayri firkas1, “sir tutma” ve “gizlilik”,

yani takiyye ilkesini “zarurat-1 diniyye” esaslarindan biri sayarlar.
1.1.2.2. Ehl-i Beyt ve On iki imam Inanc

Ehl-i Beyt’ten maksat, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ailesi ve soyudur. Daha 0zel
anlamda ise onun ev halki kastedilmektedir. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de (¢ yerde
gecmektedir.>® Bunlar: “Melekler: ‘Allah’in emrine mi sasiyorsun? Allah’in rahmeti
ve bereketi size olsun ey (peygamber ocaginin) ev halki! Siiphesiz O, oviilmeye layiktir,

san1 ylcedir.” dediler. 7!

“Biz, daha 6nce onun, siit analarinin siitiinii emmemesini sagladik. Kiz kardesi,
“Size onun bakimini, sizin adiniza iistlenecek ve ona i¢tenlik ve sefkatle davranacak
bir aile gostereyim mi? dedi.””%%?

“...(Ey Peygamber hanimlari)...Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye donemi

kadinlarimin agilip sagildigi gibi siz de a¢ilip sagiimayin. Namazi kilin, zekati verin.

588 Avni Ilhan, “Takiyye Dogusu ve Gelismesi,” DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, Izmir, 1985,
s. 159.

589 Murat Alkan, fmamiyye Sia'si'nda Takiyye, s. 27.

590 Abdulcabbar Adigiizel, “Sii-imamiyye’nin Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Dini Referanslar1”, Siirt
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 1, Cilt 2, 2015, s. 121.

591 Hud, 11/ 73.

%92 Kasas, 28/ 12.
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Allah’a ve Resuliine itaat edin. Ey Peygamberin ev halki! Allah, sizden ancak giinah

kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.””>%

Sia Ehl-i Beyti; “Hz Muhammed, Hz Ali, Hz Fatima, Hz Hasan ve Hz Hiiseyin”
olmak iizere bes kisiyle sinirlandirmistir. Hz Peygamberin eslerini ve diger ¢ocuklarini
bu gruba dahil etmemistir. Ayrica Hz Ali’nin, “Muhsin” adindaki oglu ve Muhammed

b. Hanefiyye de yine bu gruba dahil etmez.>%

Imamiyye mezhebi bu bes kisiye cok dSnem vermis Ve onlar1 yiiceltmistir. Onlara
gore, Ehl-i Beyt’i sevmek vacip (farz) hiikmiindedir. Bunu terk eden giinah islemis
olur.®® Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Ehl-i Beyt’ini sevmeyen, onlara diismanlik eden
kimseler bir bakima Islam dinini reddetmis demektir. Bu kisi Imamiyye’ye gére, artik
miinafik hiikmiindedir.5%® Ehl-i Beyt sevgisi ile ilgili Kur’an’dan: “Iste bu, Allah’in,
inamip salih ameller isleyen kullarina miijdeledigi seydir. De ki: Ben buna (yaptigim
teblig gorevine) karsilik sizden, akrabaliktan dogan (akrabalarima) sevgiden baska

597

bir iicret istemiyorum ayetinin insanlara sorumluluk yiikleyerek, biitiin kullarin

Ehl-i Beyt’i sevmenin miicbir kilindigmi belirten®®® imamiyye’ye gore, Allah bu

hususu emretmekte ve insanlar1 bu sevgiden de sorumlu tutmaktadir.%%°

Imamiyye’nin bu inanc1 sebebiyle ortaya iki kavram ¢ikmistir. Bunlardan ilki
“Tevelli”, ikincisi “Teberri”dir. Tevelli; Hz. Muhammed (s.a.v.)’in soyundan gelen
kisileri sevenleri, sevmek anlamina gelir. Teberri ise; Hz Muhammed’in soyundan
gelen kisileri sevmeyenleri, sevmemek anlamina gelir. Bu terim, zaman igerisinde bir
kural haline gelmistir. Bu kavramlar Hz. Peygamber’in su hadisine dayandirilir: “Ey
Ali! Sen diinyada ve ahirette en iistiin olansin. Seni seven beni sevmigtir. Beni seven
Allah’t sevmigstir. Sana kin tutup diisman olan bana diismandwr. Bana diisman olan
Allah’a diismandir. Sana diisman olamin vay haline!” Ayrica: “Ali beserin en

haywrlisidir” demeyen kafir olur”, Allah Ali’yi seveni sever, ona karsi ¢ikani

%93 Ahzab, 33/ 33.

5% Adigiizel, “Sii-imamiyye’nin Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Dini Referanslar1 ”, s. 123.

595 Kummt, Sii—fmamiyye Inang Esaslar, s. 132; Muzaffer, Caferi fmamiyye Inaclart, s. 72.
5% Zincani, “Ana Hatlariyla Imamiyye Akidesi”, s. 141.

597 Sura, 42/23.

5% Zincani, “a.g.m.”, s. 141.

59 Muzaffer, a.g.e., s. 72.
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cezalandirir. Allah igin sevmek, Allah i¢in bugzetmek, Allah’in velilerini sevmek ve

onun diismanlarindan uzaklasmak kamil imandandur.”®%°

Siiler, Ehl-i Beyt sevgisinde, zaman igerisinde asirihiga giderek, Hz.
Peygamber’in soyundan gelen on iki kisiyi peygamberlerden sonra insanlarin en
sereflisi oldugunu kabul eder ve onlart imam olarak nitelendirirler. Bu kisiler
insanlarin din ve diinyevi iliskilerini diizenleyen en biiyiik otoritedir. Bu ilke bir
bakima niibiivvetin devami pozisyonunu almistir.?®? Imamiyye inancinda bu on iki
imam haktir ve gergektir. Bunlarin icinde sadece Hz. Ali nass ile tayin olmustur.5%2
Digerlerinin ise babadan ogula ya da imamin isaret ettigi isim ile basa gegmistir.

Nusayriler de imamiyye mensuplar1 gibi Ehl-i Beyt sevgisi ile doludur. Onlar,
Hz. Peygamber’in abasini oOrttligii sirada, gelen vahiyle miijdelenen bes kisiyi Ehl-i
Beyt’inden kabul ederler. Bunlar: Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Huseyin
Hz. Fatima’dir. ®° Ancak bu hususta Nusayriyye’yi Imamiyye’den ayiran bir niians
vardir. Nusayriler, Hz. Fatima’yi, Hz. Ali’nin esi olarak gérmez. Aynm sekilde Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in, onun ¢ocuklari oldugunu redderler. Dahasi, onlari Hz.
Ali’nin karis1 veya ¢ocuklari olarak sayan kimseleri kafirlikle itham ederler.%%*

Nusayrilerde Ehl-i Beyt sevgisi o kadar had sathadadir ki, bu husus bircok

Nusayri sairin dizelerini siislemistir:

Erenleri serveri Al-i Aba’dir
Hasanla Hiiseyin’e canim fedadir
Goziim nuru benim Zeynel aba’dir

Donen dénsiin, ben dénmezem Ali’den®%

Hatice rehberi divanda bir yar

Fatma ana aglar hem sagin yolar

600 Adigiizel,“Sii-imamiyye’nin Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Dini Referanslar1”, s. 127.
801 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglart, s. 65.

602 Tahatabal, Shi ite Islam, s. 164.

803 Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. 109.

604 Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inang Kimlik, s. 81.

605 Ulugay, a.g.e., s. 160.
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Hakk’a terazi olmus mizan tutar

Sehit donu geyen imam Hiiseyin®%

Nusayrilerde, Ehl-i Beyt sevgisinin yaninda on iki imam inanc1 da vardir.®%’
Imamlar masumdur, her tirli yanilg1 ve giinahtan korunmus kimselerdir. Kur’an’1
dogru sekilde agiklayabilmek sadece imamlara mahsustur. Onlar hem zahir hem batin
bilgiye sahip kisilerdir.®®® Onlar bu hususla ilgili Kur’an’da: “Biz, her seyi apagik bir
kitapta (Levh-i Mahfuz’da) bir bir kaydetmisizdir, ”®® ayetini: “Biz her seyi apagik
imamda derledik” seklinde kabul ederler.5° Nusayriler, Ehl-i Beyt ve on iki imamin
maddi yoniinii degil, manevi yoniinii 6ne ¢ikarirlar. Hz. Ali ile oglunun halifelige talip

olma sebebinin diinyevi degil, dinf i¢in oldugunu savunurlar.!!

On iki imama olan inanglar1 ve sevgileri siirlerinde soyle yer alir:

Erenler, veliler, kirklar, yediler
On iki imamlar kurbaniy1z biz
Okundu tekbiri, durduk kibleye

On iki imamlar kurbaniyiz biz®2

Dervis Ali’yim, kanim na-hak dokme
El ne derse desin, sen ana bakma
Sahin yliriimedikge posttan ¢ikma

On iki imamlar kurbaniyiz biz®?

606 Ulugay, a.g.e., s. 163.

807 Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s. 109.
608 Tavil, a.g.e., s. 110.

609 Yasin, 36/ 12.

610 Tavil, a.g.e., s. 110.

11 Tavil, a.g.e., s. 111.

612 Ulugay, a.g.e., s. 159.

613 Ulugay, a.g.e., s. 160.
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Islam dini, Hz. Muhammed son peygamber oldugunu iimmetine agik¢a beyan
etmistir. Peygamberlik kapis1 kapaninca, baz1 mezhepler, insanlardan iistiin saydiklari
sahsiyetleri imam olarak isimlendirmeye baslamistir. Daha sonra on ikinci imamin
gaybetiyle birlikte dini isleri yiiretecek olan “Bab” makami ortaya ¢ikmustir. Her iki
firka bu kavrami kabul etmis ve imamlara inanmay1 dini vecibe olarak gormiistiir. Her

iki firka da ortak bir Ehl-i Beyt ve on iki imam sevgisini biinyesinde barindirmaktadir.
1.1.2.3. Mehdi inanc

Mehdi, kiyamete yakin donemde ortaya ¢ikip, adaleti yeryiiziine hakim
kilacagina inanilan kurtarici anlamina gelir.%* islami gelenekte nemli yere sahip olan

Mehdilik, islamdan 6nceki dinlerde de goriiliir.®™

Mehdi inanci Sii-imamiyye’de yaygin olarak goriliir. imamiyye bu inanci ric’at
terimi ile agiklamaktadir. Ric’at, bu diinyadan ayrilan ruhun, diinyaya tekrardan ayni
bedende dénmesine inanmaya, denir.%'® Bu inanca: “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa
oldiirdiin, iki defa da dirilttin. Giinahlarimizi kabulleniyoruz. Simdi (bu atesten) bir
ctkis yolu var mi? %" ayeti delil olarak gosterilir.

Imamiyye, Hz. Fatima’nin soyundan gelen mehdi'nin kiyamet zamaninda,
dogruluk ve adaletle doldurmak igin zuhur edecegini, Hz Muhammed’den mtevatir
hadislerle sabit oldugunu sdyler.%'® Mehdi’nin bu sekilde diinyaya tekrar gelecegine

inanilir.%%° Bu kisi ise on ikinci Imam Hasan Askeri’nin oglu Muhammed Mehdi’dir.%°

Ehl-i Siinnet, Imamiyye’nin ric’at hakkindaki bu inancinmi asla kabul etmez.
Cunkud bunun tevhid ve nibiivvet anlayisina uygun olmadigini disiiniir. Buna mukabil

Imamiyye, mehdi inancinin, tevhid ve niibiivvet inancim pekistirdigini savunur.%%:

Nusayrilerin temel eserlerinde mehdi konusuna rastlanmaz. Bununla beraber her
nasilsa mehdilik zamanla Nusayriligin inang esaslarindan biri haline gelmistir. Yine
ayni sekilde onlar diinyanin sonuna dogru zuhur edecek kisinin Muhammed Mehdi

olduguna inanir. Nusayrilere goére, mezhebin kurucusu Muhammed b. Nusayr, on

614 Ekrem Sarik¢ioglu, “Mehd?”, DIA4, Cilt 28, 2003, s. 369.
815 Sarikgioglu,”a.g.m.”, s. 370.

816 Muzaffer, Caferi Imamiyye Inaglari, s. 83.

617 Mii’min, 40/ 11.

618 Muzaffer, a.g,e, s. 78.

619 Kumm, Sii—fmamiyye Inang Esaslar, s. 111.

620 Tabatabal, Sh: ite Islam, s. 185.

621 Muzaffer, a.g.e., s. 82.
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ikinci imamin gaybete girmesi Uzerine, onun mehdiligini kabul etmistir. Ayrica bunun
yaninda bab ve sefaret gorevlerinin de kendisine verildigini iddia etmistir.5?2Ancak
Nusayriligin kutsal kitaplarindan olan Kitab’iil Mecmu’da Muhammed Mehdi’nin

dunyaya yeniden gelecegi konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Imamiyye’nin itikad eserlerinde bu husus ile ilgili ayr1 bir baslik acildigimni
gormekteyiz. Nusayriler kendilerine bir rol model olarak gérdiikleri imamiyye’nin bu
inanct hakkinda aksi bir yorumda bulunmazlar. Bu sebeple, iki firkanin mehdi
goriislerini, benzer noktalarda anlatmak daha makul gelmektedir. Buna istinaden

mehdilik hakkinda Nusayriyye de Imamiyye gibi diisiindiigiinti séylemek mimkunduir.
1.1.2.4. Mihrican ve Nevruz Bayramm

Bayram kelimesi, Arapga sozliklerde “a-v-d” kokinden gelmektedir. Bu
kelime, “adet halini alan seving ve keder, bir araya toplanma giinii” anlamlarina gelir.

Kelimenin aslinin ise “a-v-d” kokiine dayandig: “tekrar donmek”%?® manasini tasidig

bilinmekte ve bu durum edebiyatcilar tarafindan kabul edilmektedir.52*

Dlnya milletlerinin ve halklarinin yil boyunca milli, dini ve geleneksel
bayramlari vardir. Bu bayramlarin varliginin olmasi insanlar icin énem atfetmektedir.
Zira bu bayramlar, farkli cografyada bulunan insanlarin kendi karakterist 6zelliklerini

ifade etmesini saglar.%

Ismi farsca bir kelimeden gelen Nevruz “yeni giin” manasmna gelmektedir.
Geleneksel bayramlarin icerisinde yer alan Nevruz®2® hem dini hem milli karakterde
olma &zelligi tasir. Islamiyetten dnce Eski Iran geleneginde, baharin gelisi ve atesin

yaratilmasi adina her yil 21 Mart giiniinde kutlanilmaktadr.®?’

Zerdiist oncesi dénemlerden itibaren kutlanan Nevruz, Hz. Omer tarafindan
[ran’in fethedilmesiyle Islami bir kimlige biiriinmiistiir. Genel yapis1 degismemekle
birlikte Nevruza iliskin degerlendirmelerde bazi Islami yorumlar yapilmistir. Ornegin

Nevruz giinii Hz. Adem'in yaratildigi, Allah'in insandan kendisinin Rab oldugu

622 Figlaly, a.g.e., S. 362.
623 fsfehani, Mifredat, s. 736.

624 Sargon Erdem, “Bayram”, DI4, Cilt 5, 1992, s. 257.

625 flgar imamverdiyev, “Azerbeycan ve iran Tiirklerinde Nevruz Etkinlikleri ve Asik Siirinde Nevruz”,
A. U. Tiirkiyat Avastirmalart Enstitiisii Dergisi, Say1 28, Erzurum, 2005, ss. 223-224.

626 fmamverdiyev, “a.g.m.”, s. 224.
627 Sinasi Giindiiz, “Nevruz”, DI4, Cilt 33, 2007, s. 60.
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konusunda séz aldig1 ve Hz. Ibrahim'in putlar yiktig1 giin olarak goriilmiistiir. Ayrica
Nevruzun Hz. Ali'nin dogum giinii, Hz. Peygamber (s.a.v.) 'in kiz1 Hz. Fatima ile
evlendigi giin ve Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan halife olarak ilan edildigi giin

oldugu da ileri siiriilmiigtiir.5?

Bir diger bayram olan Mihrican ise, kelime manasi farkli anlamlarda kullanilmus,
ancak genel olarak tabiatin uykuya dalmasmi ifade etmektedir. Bu bayram iran
takviminin yedinci ay1 olan Mihr aymin 16. giinii baslayip 21. giiniine kadar devam

etmektedir.52°

Yukarida zikretti§imiz Iran’m Islamiyet 6ncesinden kalma geleneksel bayrami
olan iki buylk guni durumunda bulunan Nevruz ve Mihrican, halen ginumizde de
kutlanmaya devam etmektedir. Lakin Iran ile 6zdeslesmis bu iki bayram, zaman
icerisinde daha sonraki donemde kurulan Nusayri mezhebinin de dini bayram olma
ozelligini kazanmistir.®® Aymi formda kutlanilan bu iki bayram, Iran kiiltiiriiniin
Nusayri inanci tizerindeki etkisini bariz bir sekilde gostermektedir. Bu sebeple bu

basligi Imamiyye ve Nusayri mezhebinin benzerlikleri adi altinda zikretmeyi miinasip

gordiik.5!
1.1.3. GUNUMUZDE iMAMIiYYE-NUSAYRILIK iLiSKiSi

Bu baghigimizin altinda Imamiyye ve Nusayriligin Ilahiyat konular1 hakkinda
degil, gecmisten giliniimiize her iki mezhebin devlet catisi altindaki belli bash
iliskilerine deginecegiz.

I. Diinya Savasi’ndan sonra c¢ogunlugunu Nusayrilerin olusturdugu bolge,
Fransiz mandasi altindayken, 1 Haziran 1922°de Alevi 6zerk devleti oldugunu ilan
etmistir. Bu zaman zarfinda Nusayriler Fransiz ordusuna hizmette bulunmustur.

Boylece ordu iginde Nusayri kokenli kisilerin yiikselme siireci baglamistir. 632

Suriye, bagimsiz olduktan sonra Nusayri niifuzu altinda bulunan ordu ve Baas

partisi etkili olmaya baslamistir. Boylece 13 Kasim 1970°te Nusayri kokenli General

628 Sinasi Giindiir, “Kadim Ortadogu'dan Orta Asya'ya Nevruz”, Bilig, Say1 12, 2000, s. 5.
629 Nebi Bozkurt, “Mihrican”, DI4, Cilt 30, 2005

830 Palabiyik, “Dini Inanglar1 ve Ozellikleri Bakimindan Nusayrilik”, ss. 33-34.
631

21.
632 Arikan, “Suriye’nin Nusayri Yiizii ve Iran”, s. 21.

Pimar Arikan, “Suriye’nin Nusayri Yiizii ve iran”, Ortadogu Analiz Dergisi, Say1 43, Cilt 4, 2012, s.
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Hafiz Esad hiikiimete yaptig1 kansiz darbe ile yonetime el koymustur. 22 Subat
1971°de ilk defa Nusayri kokenli bir kisi Suriye devlet baskani olmustur.5®

fran 1925-1979 yillar1 arasinda Pehleviler tarafindan ydnetilmistir. 1979 tarihine
gelindiginde ise Ayetullahi’l-Uzma Imam Humeyni, Iran Islam Devleti’ni kurdugunu
ilan etmistir. Bu tarihten itibaren Iran Devleti, Imamiyye Sia’smin inan¢ esaslarina

gore devlet yonetimini olusturmustur.5%*

Devrime giden yolda iki sahsiyet digerlerinden daha fazla 6ne g¢ikmustir.
Humeyni daha ¢ok halka hitap ederken, Ali Seriati okumus kesimi hedef alarak bu

zaferde etkili olmus iki isimdir.5%

1979 tarihinde meydana gelen iran devrimi, islam devletleri arasinda bir ilke
sahne olmustur. Islam tarihinde ilk defa halkin ayaklanmasiyla yonetim el
degistirmistir. Bunun sonucu olarak, din alimlerinin yani ulemanin, siyasi rejimi
devirmesi ve sonrasinda yonetimi elinde tutmasiyla islam toplumlarinin tarihinde hig

goriilmemis bir olay cereyan etmistir.5%

Imamiyye, yonetimde velayet hakkimni smirl tutmustur. Onlara gore Islami
degerleri korumak amaciyla, fakihin siyasi otoritede smirli bir hakki vardir.
Yonetimde sadece imamlarin ve mehdinin mutlak manada otoritesi bulunur. Bunlarin
haricinde hi¢ kimsenin ydnetimde s6z hakkinin olmas1 miinkiin degildir.%®” Daha sonra
bu durum Ayetullah Humeyni tarafindan terk edilerek yerini “velayet-i fakih” teorisine
birakmuistir. O’na gore, on iki imamin gaybetinden sonra bitln yetkiler ulema sinifina
gecmistir.5% O’na gore, imam ve mehdinin yoklugunda, siyasette ulemanin y&netimi
mesrudur. Boylece kayip imamin gelisi kolaylasacak ve bir bakima adalet tahsis

edilebilecektir.t%°

[ran Islam Cumbhuriyeti, sinir komsular1 ve diinya iilkeleri arasinda siyasi alanda

istikrarsiz bir iligki siirmiistiir. Ancak Iran’in Suriye ile siyasi iliskilerinde 1979’dan

833 Arslan, “Baslangicindan Giiniimiize Arap Aleviligi-Nusayrilik”, s. 109.

634 Figlaly, a.g.e., 5.325.

635 Hasan Onat, “fran Islam Devrimi ve Siilik”, e-makalat Mezhep Arastirmalari, Say1 6, Cilt 2, 2013,
s. 229

63 Unal Giindogan, “Ge¢misten Bugiine fran-Islam Devrimi: Genel Degerlendirme”, Ortadogu Analiz
Dergisi, Say1 24, Cilt 3, 2011, s. 95.

837 frfan Abdulhamid Fettah, Velayet-i Fakih Teorisi, (cev. Seyit Bahcivan), Kitap Diinyas1 Yaymlari,
Konya, 2012, s. 37.

638 Onat, “Iran Islam Devrimi ve Siilik™, s. 229.

63 Giindogan, “a.g.m.”, s. 95.
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bu yana siireklilik gdstermistir. iran ve Suriye’nin liderlerine gére bu durum gok
boyutlu ve her gecen giin saglikli bir sekilde geliserek devam etmektedir.®*° Bu iliski
sadece siyasi baglamla da smirli degildir. Ekonomik, kiiltiirel, giivenlik, savunma
alaninda da kayde deger bir gelisme gostermistir. Giiniimiizde yaptiklar1 antlasmaya
gore teknolojik gelismeleri paylasmanin yanisira ortak {iniversiteler kurulmasi
kararlagtirtlmistir. Bu durum iki {ilkenin iligkilerinin kolay kolay yipranmayacaginin
bir gostergesidir.54

Gunimduzde her iki ulke, iliskilerine yeni boyutlar kazandirmaya devam
etmektedir. Ortadogu’nun kuzeyinde yer alan ve bulundugu cografyada birgok seyi
degistirebilecek bir potansiyele sahip bu iki tlkenin, olusturabilecegi her tirli ittifak:

onlemek icin 6zellikle, ABD ve israil yogun bir ¢aba igerisindedir.54?

Iki iilke arasmndaki emperyalizm, sémiirgecilik ve Siyonizm ortak paydalar
birbirlerine olan ihtiyactan dogmaktadir.®** Ozellikle 1980 yilinda Iran-Irak savasi
basladiktan sonra Suriye ile Iran iliskileri giiclenmistir. Sebebi ise bircok Musliman
tlkenin Irak’a destek verirken, Suriye’nin acik bir sekilde Iran’a destek vermis
olmasidir. Bu durum zamanla ¢ikar iliskisinden ziyade dostluk iliskisine
doniismiistiir.%*° Israil’in, Liibnan’m bir béliimiinii 1982 yilinda isgal etmesiyle

Suriye-iran ittifakini tetiklemistir.54®

[ran, monarsi karsiti oldugunu ve Islam devletleri igin uygun olan ydnetim
bi¢iminin demokrasi oldugunu belirtmistir. Buna Korfez Arap Islam Devletleri
arasinda monarsiyle yonetilen iilkeler tepki gdstermistir. Sonug olarak iran, Orta

Dogu’da bulunan Islam topluluklar arasinda yalniz kalmistir.®4’

640 https://www.gunaz.tv/az/megaleler/megaleler/iran-suriye-iliskileri-nereye-arif-keskin m11139
(erisim tarihi: 01.01.2018)

641 https://www.gunaz.tv/az/megaleler/megaleler/iran-suriye-iliskileri-nereye-arif-keskin m11139
(erigim tarihi: 01.01.2018)

642 http://uik.blogcu.com/ortadogu-nun-kilidi-iran-suriye-iliskileri/4668873 (erisim tarihi: 01.01.2018)
843Giindogan, “Geg¢misten Bugiine Iran-Islam Devrimi: Genel Degerlendirme”, s. 97.

644 Arikan, “Suriye’nin Nusayri Yiizii ve Iran”, s. 26.

845 Bayram Sinkaya, “Iran-Suriye Iliskileri ve Suriye’de Halk Isyan1”, Ortadogu Analiz Dergisi, Say
33, Cilt 3, 2011, s. 39.

846 Sinkaya, “a.g.m.”, s. 40.

847 Giindogan, “Gegmisten Bugiine Iran-islam Devrimi: Genel Degerlendirme”, s. 98.
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Suriye, Iran’a cografi ve jeopolitik olarak yakm degildir. Ancak Iran’mn
stratejisinde Onemli bir yer tutar. Bunun temelini “Amerika hegemonyasina, Filistin

ve Liibnan konusunda Israil’e kars1 koyma” olusturur.®

Iran hiikiimeti Suriye ile olan iliskisini Ortadogu’daki hakimiyet miicadelesinde
etken glc¢ olarak kullanir. Ayrica bunu kiresel gicler ile miicadelede kilit tasi olarak
goriir. Ozellikle 11 Eyliil sonrast ABD’nin dis politikasinda Ortadogu’ya kaymast,
Suriye’yi vazgecilmez bir iilke konumuna getirmistir.?®® Bu hususu Iran Devrim
Mubhafizlar1 Komutan Yardimcis: Hiiseyin Talip soyle dile getirir: “Suriye iran’m 35.
Eyaleti ve bizim igin stratejik bir eyalettir. Eger diisman bize saldirip Suriye veya Iran’1
almaya kalkisirsa, oncelik Suriye’yi korumaktan geger. Ciinkii Suriye’yi elimizde
tutabilirsek iran’1 savunabiliriz. Bununla beraber eger Suriye’yi kaybedersek iran’1
elimizde tutamayiz.”%° Iran’1bu stratejiye iten pek ¢ok sebep vardir. Liibnan’in toprak
biitiinliigiinii savunan Hizbullah, Iran ve Suriye’nin ortak projesidir. fran’in, Suriye
araciligi ile destekledigi Hizbullah, israil’e kars1 en biiyiik kozu olmustur. Eger Suriye
hiikiimeti degisirse bu aradaki baglant1 kopacaktir. fran’in Liibnan’daki etkisi azalacak
ve Israil’e kars: miicadele edemez duruma diisecektir. Dolayisiyla Liibnan iizerinde
bulunan Siilerin niifuzu azalacaktir.%®! Sonug olarak iran’mn Suriye’yi kaybetmesi Orta

Dogu’da biiyiik bir gii¢ kaybina ugramasina sebep olacaktir.

Suriye’nin de Iran’1 desteklemesinde belli basli etmenler vardir. Suriye’nin
bulundugu cografyada yalniz birakilmasi, dogal olarak onu kendisine dost lilke bulma
arayisina itmistir. Iran ile ortak stratejilerinin olmast ise iki devletin yakinlagmasini
kolaylastirmustir. Ozellikle Esad ailesinin Nusayri firkasina mensup olmasi ve azinlik
olmalarina ragmen yonetimde etkin olmalar1 Siinni-Arap dlinyasinda tepkilere yol
agmaktadir.%5? Bu tepkileri azaltabilmek icin Esad yonetiminin Iran’in giiciine ihtiyaci

vardir.

Suriye’nin Irak ve Filistin direnis¢ilerine destek vermesi, o6te yandan

Liibnan’daki askeri varligin1 geri ¢ekmemesi, 2003 yilindan itibaren Bati ile

648 https://www.gunaz.tv/az/megaleler/megaleler/iran-suriye-iliskileri-nereye-arif-keskin m11139
(erisim tarihi: 01.01.2018)

649 https://www.gunaz.tv/az/megaleler/megaleler/iran-suriye-iliskileri-nereye-arif-keskin m11139
(erigim tarihi: 01.01.2018)

850 https://www.stratejikortak.com/2016/06/suriyenin-iran-icin-onemi.html (erisim tarihi: 01.01.2018)
851 https://www.stratejikortak.com/2016/06/suriyenin-iran-icin-onemi.html (erisim tarihi: 01.01.2018)
652 Sinkaya, “Iran-Suriye Iliskileri ve Suriye’de Halk Isyan1”, s. 40.
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iliskilerinin bozulmasina sebep olmustur.?®® Neticede Bati ile arasinin bozulmast fran’1

siginilacak bir liman konumuna getirmistir.

Suriye’nin Iran’la yakinlasmasimin baska bir getirisi de ekonomik ¢ikarlardir.

Zira Iran’1n Suriye’ye ucuz petrol ve petrol iiriinleri verdigi bilinmektedir.>*

Su hususu belirtmemiz gerekir ki, iran-Suriye iliskisi yalnizca maddi ve manevi
degil bir nebze de olsa dini-mezhepsel boyuttaki iliskiye dayanir. Iran, Arap diinyasina
yonelik politikalarinda Siilik vurgusu yapmaktan cekinirken, Islam diinyasinda Siilik
konusuna vurgu yaparak politikasin siirdiiriir.° Béylece Iran, Sii devlet kimligini 6n
plana ¢ikararak baska devletlerin altinda yasayan Siilerle tarihi, kultirel ve dini

baglarmi korumaktadar.%%®

Stinnt mezhepler Nusayrileri Islam dis1 olarak kabul ederken, Suriye yonetimi
Nusayri olmasina ragmen, Iran bu durumu sorun etmemis, hatta Nusayriligi Siilik
mezhebi altinda degerlendirmistir.°” Yani, Suriye yonetiminin Siilige yakin bir dini
akim olan Nusayrilerin elinde oldugu i¢in memnundur.%®® Bu hususa delil olarak: 1970
yilinda Baas rejimi i¢inde bir darbeyle iktidara gelen ancak niifusun dortte gl Stinnt
olan Suriye’de ciddi bir mesruiyet sorunu yasayan, Hafiz Esad’a Sii bir din adami1
destek olmustur.®®® Ayrica 1974’te, On iki imam Sia’sindan Liibnanh Sii Musa el
Sadr: “Nusayriligin, Islami ve Sii bir mezhep oldugu” fetvasini vererek dinf agidan
mesrulastirmaya ¢alisan ilk kisilerden biridir. Sadr’a gore, Aleviler ve Siilerin gekilen
acida ortak oldugunu ifade eder. Alevilerin (Nusayrilerin) asir1 inanglara sahip bir firka
degil, Siiligin bir pargasi oldugunu soyler. Ayrica Nusayrileri, Siilerin bir parcasi

oldugunu iddia etmisgtir.5%

[ran ile Suriye iliskilerinde mezhepsel etkenin bir bagka yonii de Sii kutsal
mekanlarinin Suriye’de bulunmasidir. Hz. Ali’nin kizi, Hz. Zeynep’in kabri Sam’da

bulunur. Bu tiirbe Imamiyye i¢in kutsal mekanlardan biridir. Buraya iran’dan pek ¢ok

6% Sinkaya, “a.g.m.”, s. 42.

654 Arikan, “Suriye’nin Nusayri Yiizii ve Iran”, s. 25.

855 Baris Doster, “Bir Bélgesel Giig Olarak Iran’in Ortadogu Politikas1”, Ortadogu Analiz Dergisi, Say
44, Cilt 4, 2012, s. 47.

8% Mehmet Sahin, “Sii Jeopolitigi: Iran I¢in Firsatlar ve Engeller”, Akademik Orta Dogu Dergisi, Say
1, Cilt 1, 2006, s. 41.

857 Doster, “Bir Bolgesel Gii¢ Olarak iran’in Ortadogu Politikas1”, s. 47.

8%8 http://uik.blogcu.com/ortadogu-nun-kilidi-iran-suriye-iliskileri/4668873 (01.01.2018)
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kisi her sene ziyaret ve ibadet icin gelmektedir. Ayrica Hz. Ali’nin Kerbela olayinda
esir alian ve burada 6len dort yasindaki kiz1 Hz. Rukiye’nin mezar1 yine Sam’dadir.%%!
[ran’da devrimin dnderlerinden olan Ali Seriati’nin Kabri de Sam’da Hz. Zeyneb’in
yanma defnedilmistir.%%? Bu tirbe ve kutsal mekanlar Suriye Dini Vakiflar
Miidiirliigiine baglidir. Ancak Iran bu yerlerin finansmanligini iistlenmis, bakim,
onarim ve korumasini yapmaktadir.%®® Bununla birlikte Suriye Siilige gecis hususunda
kendi Ulkesinde propaganda yapilmasina izin vermektedir. iran bir bakima Suriye’de

yasayan Nusayrilerin imamiyye firkasina gegmeleri igin tesviklerde bulunmaktadir.%%4

Suriye’nin yayin kanallarinda Siiliin gelenegi ve inanc1 anlatilmakta, Imamiyye
yanlis1 seyhlerin programlara katilmasina izin verilmektedir. Bunlara karsilik iran da
Suriye’de agtig1 hastanelerde bedava hizmet vermekte ve Suriye vatandaslarinin

fran’da egitim gérmesine karsihlk burs baglamaktadir.®%®

Bu baglamda
yoneltilebilecek: “Bu durum, iran ve Suriye devletlerinin mezhepsel olarak yakin
iligskilerinden mi kaynaklaniyor?” sorusuna, bu iki {iilke arasindaki iliskilerin
temelinde, mezhepsel faktorlerin etkili olabilecegidir. Ancak bunun asil sebebi
siyasetin temeli olan ¢ikar iligkisidir, denilebilir. Her devletin kendine gore bir siyaseti
vardir. Siyaset karsilikli olumlu bir sekilde ilerlerse herhangi bir problem yoktur.

Ancak tersi durumda kazanilmis olan tiim bu olumlu iliskiler geride kalabilir.

Tarihsel olarak Iran’in dis politikada pragmatik ilkelere bagli hareket ettigini
gorilyoruz.®%® Bunun en giizel gostergesi, iran’in, Suriye’deki yaklasimi Sii inanglarin
etkili oldugu izlenimi verirken, bu durum halkinin ¢ogu Sii olan Azerbaycan’da ayni
etkiyi gostermemesidir. Iran diger devletlerle de mezhepsel boyutta iliskilerini
sirddrseydi, Azerbeycan ile de iyi iliskiler kurmasi gerekirdi. Hristiyan inanci
barindiran Ermenistan ile Sii olan Azarbaycan arasindaki anlasmazlikta, Ermenistan’1

desteklemistir.5®”

Azerbaycan drneginde oldugu gibi Iran igin mezhepsel yakinlik ¢ok da 6nemli

degildir, denilebilir. Iran ¢ikarina ters diistiigiinde Siiligi gérmezden gelmistir. Bu

661 Arikan, “Suriye’nin Nusayri Yiizii ve Iran”, s. 27.

662 Arikan, “a.g.m.“, s. 25.

663 Arikan, “a.g.m.”, s. 27.

664 Sinkaya, “Iran-Suriye Iliskileri ve Suriye’de Halk isyan1”, s. 40.

685 Arikan, “a.g.m.”, s. 28.

666 Doster, “Bir Bolgesel Giig Olarak iran’i Ortadogu Politikasi”, s. 46.
667 Sahin, “Sii Jeopolitigi: iran I¢in Firsatlar ve Engeller”, s. 41.

100



durum dogal bir olgudur ve “Devletlerin dini olmaz, ¢ikarlari1 olur” s6zlnu destekler

mahiyetindedir. Dolayisiyla Siiligin bir kolu olan Nusayrilerle higbir zaman devlet

iliskisi esas alinmamustir.568

668 Sinkaya, “Iran-Suriye Iliskileri ve Suriye’de Halk Isyan1”, s. 40.
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SONUC

Islam’da mezhepler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan yaklasik iki veya ii¢
asir sonra Islam’m ana biinyesinden tiireyen siyasi, itikadi ve ameli ekollerdir. Bu
ekoller, insanlarin insani, siyasi, ictimail, iktisadi, tarihi, kiiltiirel birikimlerinden
hareketle nasslar1 farkli yorumlamalar1 sonucu ortaya ¢ikmustir. Islam’da mezheplerin
bir kismi, zaman igerisinde goriis ve fikirlerini sistematik bir sekilde gelistirerek
varligini devam ettirmis olmasina ragmen, onlardan bir kismi siireg i¢erisinde varligini
devam ettirememistir. Giiniimiize kadar varligin1 devam ettiren mezheplerden ikisi

Imamiyye ve Nusayriyye ekolleridir.

Islam dini icerisinde meydana gelen olusumlarin ortaya ¢ikmasina etki eden en
onemli sebeplerden biri siyasi hadiselerdir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefati ile
birlikte, O’nun yerine gececek halifenin kim oldugu ve nasil segilmesi gerektigi
konusu Miisliimanlar arasinda ciddi tartismalara vesile olmustur. Bu tartismalar, onlari
farkli ziimrelere ayirmaya kadar gotlirmiistiir. Ortaya ¢ikan ziimrelerden biri olan Sia
ekoli, gerek siyaset ve gerekse siyasi konulara dair goriis ve yorumlan ile diger

mezhepleri de etkileyecek kadar 6n plana ¢ikmis bir ekoldiir.

Sia mezhebi, ilk olarak Hz. Ali’nin mesru halife oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikmus,
daha sonra Kerbela olay1 ve Tevvabun hareketi ile sistematik bir yapiya biiriinerek bir
ekol haline gelmistir. Yalniz Sia’nin ne zaman tarih sahnesine ¢iktigi ile ilgili kesin bir
bilgi olmasa da, yasanilan bu olaylar Sia’nin gelismesinde etkili olmustur. Siireg
igerisinde Sia ekolii de kendi igerisinde farkli gruplagmalara gitmis ve bu
gruplasmalardan biri ve en bilyiigii Imamiyye mezhebidir. imamiyye mezhebini diger
Sii ekollerden farkli kilan temel konu, Hz. Ali ile beraber onun soyundan gelen on bir
kisiyi imam olarak kabul etmis olmalaridir ki, bu yiizden onlara Isnaaseriyye ad1 da

verilmistir.

Sia icerisinde ortaya ¢ikmis bir diger ekol ise Nusayriyye mezhebidir. Kapali bir
toplum olma 6zelligine sahip olan Nusayri firkasi, Sia’nin igerisinden ortaya ¢iktigi
tizerinde ittifak vardir. Bu mezhebin ne zaman ortaya c¢iktig: ile ilgili farkli iddialar
bulunmakla beraber Nusayriyye’nin, Imamiyye’nin on birinci imami Hasan el-Asker{
ve on ikinci imami Muhammed Mehdi zamaninda bulunan Muhammed b. Nusayr’in

onderliginde kurulan bir mezhep oldugu konusunda arastirmacilar arasinda genel bir
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kanaat vardir. Tarihten beri Nusayriyye’ye mensup kisilerin sayilart az olmakla
beraber, kendilerine has sosyal yapilar1 sebebiyle varliklarini korumayi
basarabilmislerdir. Esasen inanc¢lari nedeniyle Nusayri mezhebi kendine 06zgii bir
olusum olarak diisiiniilse de Imamiyye’den tamamen bagimsiz da degildir. Zira

Nusayriler Sii-imamiyye’nin igerisinden ¢ikarak bir ekol haline gelmistir

Genel olarak Nusayrileri diger Islam mezheplerinden ve Sia’nin Imamiyye
ekollinden ayiran bir¢ok 6greti s6z konusudur. Bu 6gretilerden biri tenasiih akidesidir.
Bu inanca gore Nusayriler, ruhun 6lmedigine ve 6liimden sonra yeni bir bedenle tekrar
diinyaya geldigine inanirlar. Tenasiih inancina gore ruh, bedenin 6liimiinden sonra
yeni bir bedene girerek hayatina devam eder. Bu beden herhangi bir bitki, hayvan,
insan veya yildiz olabilir. Bunu belirleyecek olan kistas ise yaptigi iyiliklerdir. Eger
ruh, diinyada iyi isler yaparsa yiiksek bir dereceye, kotii isler yaparsa asagi bir makama
diiser. Ancak Nusayri inancina sahip ruh, goge ¢ikip yildizlarin ruhuna karigir. Nusayri

olmayanlarin ruhu ise, diinyada siirekli olarak bir gecis durumunda bulunur.

Nusayriyye mezhebini imamiyye ekoliinden ayiran temel konular; uluhiyyet,
niibiivvet, ahiret, melek ve ibadete dairdir. Imamiyye, bu konularda neredeyse Ehl-i
Stinnet ekolii gibi bir inanca sahip iken Nusayriler c¢ok farkli bir diislince
icerisindedirler. Imamiyye’ye gére Allah, zatinda ve varliginda bir ve essizdir.
Nusayriyye ise, Hz. Ali’ye olan sevgisinden dolay1 onu ylicelterek ilahlagtirmistir.
Imamiyye ekolii peygamberlerin giinahsiz ve fakat beser oldugunu belirtirken,
Nusayriler ise, onlar1 hem beser hem de tanrisal 6zelliklere sahip kisiler olarak kabul
eder. Imamiyye, ahiret inanc1 konusunda hasir, cennet, cehennem, ceza ve miikafatin
varhigimi kabul eder. Nusayriler ise ahiret ve oradaki ceza ve mikafattan ziyade,
miikafat ile cezanm bu diinyada olduguna inanir. Imamiyye’ye gore, melekler nurdan
yaratilmig, masum, itaatkar varliklardir. Nusayriler ise, ger¢ek melek inancindan
ziyade, insanlar1 meleklestiren bir inanca sahiptir. Imamiyye ekoliine gére namaz,
orug, zekat ve hac ibadetleri neredeyse Ehl-i Siinnet mezhebinin ifa ettigi gibi yerine
getirilir. Nusayriler ise, bu ibadetlere batini anlamlara yiikleyerek, kendilerine 6zgii ve
diger mezheplerde olmayan bir ibadetler zinciri olarak yerine getirirler. Namazi dua
seklinde kilarlar. Orucu sir tutma tarzinda kabul ederler. Zekati sadece din goérevlileri
olan seyhlerine verirler. Hac ibadetini ise Hz. Ali’nin dogdugu Beytullah’1 ve kendi

blydklerinin kabirlerini ziyaret seklinde ifa ederler.
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Sia’min alt kollar1 olarak kabule edilen Imamiyye ve Nusayriler’in benzer
birtakim ortak noktalar1 mevcuttur. Nusayrilerin bir¢ok farkliliklar: bulunsa da, kismi
olarak beslendigi kanal Sia ekoliidiir. Farisilerin islam’dan énce kutladig1 Nevruz ve
Mihrican bayrami zamanla Nusayriler’in kiiltiiriinii de etkileyerek her iki mezhebin
ortak degeri olmustur. Bununla beraber Imamiyye ve Nusayrilerin kutsal saydig: giin
ve bayramlarda da paralellik vardir. Imamiyye ve Nusayrilerin, Ehl-i Beyt sevgisi,

mehdi ve takiyye inanci gibi ortak inanglar1 s6z konusudur.

Tarihsel ve inang konular1 bakimindan oldugu gibi, giiniimiizde de Sia’nin
ekollerinden olan Imamiyye ve Nusayriler’in sosyo-politik agidan iliskisi s6z
konusudur. Nusayriler, 1971 tarihinde Suriye’de iktidar ele gegirmis ve 1979 yilinda
Imamiyye tarafindan kurulan iran Islam Cumbhuriyeti ile siki bir iliski igerisine
girmislerdir. Her iki ekoliin iligkisi hem tarihsel, hem inangsal hem de stratejiktir.
Nusayrilerin yonettigi Suriye, her ne kadar giiclii olmasa da Iran’1n stratejisinde 6nemli
bir yere sahiptir. Zira Imamiyye’nin hakimiyetindeki Iran, Nusayriler’in
egemenligindeki Suriye ile olan iligkisini Ortadogu’daki hakimiyet miicadelesinde
etken gii¢ olarak kullanirken, bunu hem mezhebi bir inanca hem de jeo-politik bir
gerekgeye dayandirmaktadir. Ciinkii Imamiyye, Nusayriligi Siiligin bir pargasi olarak
kabul etmektedir. Fakat bununla beraber Fars milleti ve Imamiyye Sia’smin
yonetimindeki Iran, ulusal ve uluslararas: iliskilerinde siirekli menfaat merkezli ve

rasyonel bir siyaset takip ettigi tarih¢e miisellemdir.
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