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ONSOZ

Degisme kaginilmazdir. Hemen her sey zaman, mekan ve sartlara bagli olarak
degismektedir. Zaman iginde yasanan bu degisme sosyal hayatin bir gere§i olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Degismenin hizi, boyutu ve niteligi sosyokiiltiirel yapinin,
etkilesimsel olarak, yeniden sekillenmesine neden olur. Sosyal yapida goriilen
degismeler, yeni diisiince ve davramis kaliplarini beraberinde getirirken, yeni olanla
geleneksel olan arasinda gerilim yasanir. Geleneksel olandan modern olan gegisi ifade
eden teknolojik ve bilimsel gelisme, sanayilesme, sehirlesme, biirokratiklesme, gibi
olgular hem bireysel hem de toplumsal hayatta degismelere yol agar. En 6nemli sosyal
kurumlardan biri olan dinin sosyal degisme karsisinda kimi zaman etken, kimi zaman da

edilgen bir rol oynadig1 goriiliir.

1950°’lerden itibaren modernlesme siirecinin yasandigi Uzunlu’da din ve toplum
iligkileri nasildir? Maddi kiiltiir alaninda goriilen koklii ve hizli degismeler dini alanda
nasil karsilik bulmaktadir? Degismenin doga-insan ve insan-insan iligkilerine yansimasi
nelerdir? gibi sorularin cevaplarimi aradigimiz c¢alismamizda, dogru ¢ikarimlar
yapabilmek i¢in sosyal yapiy: biitiiniiyle incelemeye calistik. 1930’lardan giliniimiize
gecen zamani ¢alisma donemi olarak belirlerken, bu siireci yasayan insanlarin o yillara
dair anlattiklar1 ile giiniimiizii karsilastirarak, degisimin mahiyetini gdstermeyi
amagladik. Bir insan émrii i¢inde, hem gaz lambasi hem elektrik; hem karasaban hem
traktdr; hem sanci ¢ubugu hem modern tip; hem tandir hem kalorifer goriiliip
yasanmigsa, bu toplumun din, siyaset, ekonomi, egitim anlayisinin degismemesi ve

insan iliskilerine yansimamasi diisliniilemez.

Calismanin basindan itibaren beni tesvik eden, heveslendiren degerli danisman hocam
Prof. Dr. Abdulvahap TASTAN’a, yonlendirme ve ilgisiyle destegini esirgemeyen Prof.
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GELENEK, DiN VE DEGIiSiM:
YOZGAT-UZUNLU ORNEGI

Turgay KOC
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Danmisman: Prof. Dr. Abdulvahap TASTAN

OZET

Bu ¢alismanin konusu, sosyal degisme ve din iliskisidir. Kaginilmaz bir siire¢ olan
degisme ile din arasindaki etkilesimin Uzunlu kasabasi 6rneginde nasil tezahiir ettigini
anlayabilmek i¢in yapisal-islevsel teori esas alinarak derinlemesine miilakat, katiliml

gbzlem, sozlIi tarih calismasi gibi nitel yontemler kullanilmistir.

Arastirmamiz bir giris ve li¢ bolimden olusmaktadir. Girig boliimiinde ¢alismanin
konusu, 6nemi, amaci, yontemi ortaya konmustur. Kavramsal ve kuramsal ¢erceveyi
olusturan birinci bolimde “din”, “gelenek” ve “degisme” kavramlari ayr1 basliklar
halinde ele alindiktan sonra “din ve degisme” iliskisi incelenmistir. Ayrica bu boliimde,
sosyallesme siirecinde dinin istlendigi fonksiyonlarin bireysel ve toplumsal bilincin

olusumunda nasil bir etken oldugu iizerinde durulmustur.

Ikinci béliimde ¢alisma alanimiz olan Uzunlunun sosyokiiltiirel yapisi, cografi
konumu, niifusu ve ekonomisi iizerinde durulmustur. Ugiincii bdliimde Uzunlu’nun
yasadig1 sosyal degisim, modernlesme, gog, teknoloji ve kitle iletisim araglar1 gibi
degisim dinamikleri agisindan degerlendirilmis, tarihsel siire¢ iginde din, siyaset,
ekonomi, aile, eg8itim gibi sosyal kurumlarda goriilen farklilasmalar, karsilagtiriimali

olarak gosterilmistir.

Sonug olarak Uzunlu’nun kendine 6zgii bir degisim siireci yasadigi; siire¢ icinde birgok
geleneksel unsurun islevsizlestigi veya doniistiigii anlagilmistir. Sosyokiiltiirel yapida
yasanan hizli ve koklii degisim, din anlayisindan giinliik yasam bi¢imlerine kadar etkili

olmus, diisiince, tutum ve davranislarda degisime neden olmustur.

Anahtar kelimeler: Din, Gelenek, Sosyal degisme, Uzunlu kasabasi.
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ABSTRACT

The subject of this study is the relation between social change and religion. So as to
understand how the interaction between religion and change, which is an inevitable
period, appeared in Uzunlu town by basing on sctructural-functionalist theory such
qualitive methods as detailed interview, engaged observation and oral history studies

are used.

Our study consists of one mtroduction and 3 sections. The subject, importance, aim and
method of the study are put forward. In the first chapter constituting conceptual and
theoretical framework after scrutinizing religion, tradition and change notions within
seperate titles, the relation between religion and change is examined. Also in this part,
what kind of a factor it is in the formation of individual and social consciousness the

functions that religion undertake in the socialization period is well-noted

In the second part the socio-cultural system, geographical position, population and
economy of Uzunlu which are our study field are mentioned. In the third part the
social interchange that Uzunlu experienced is assessed in terms of the dynamics of
change such as modernization, migration, technology and mass media and the
differentiation that are seen in religion, politics, economics, family and education in the

historic process are shown comparatively.

As a result, It is understood that Uzunlu has experienced a sui generis period of change;
a lot of traditional components has been nonfunctional or transformed. Fast and radical
change xperienced 1n socio-cultural structure has been effective from sense of religion

to forms of daily life, caused an alteration in thoughts, attitude and behaviour.

Key Words: Religion, Tradition, Social change, Uzunlu Town.
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU

Sosyal degisme biitiin toplumlar i¢in kaginilmaz bir siiregtir. Bu siire¢ sosyal hayatin bir
geregi olarak ortaya cikar. Hemen her sey; zaman, mekan ve sartlara bagli olarak
degismektedir. Bir toplumu olusturan sosyokiiltiirel unsurlar, o toplumun kendine 6zgii
nitelikleriyle -etkilesim iginde- sosyal gercekligi insa ederler. Sosyal kurumlarin en
onemlilerinden biri olan din, diger sosyal kurumlardaki degigsmelerden etkilendigi gibi,

bazi durumlarda etken bir unsur olarak da tezahiir edebilir.

En oOnemli sosyal kurumlardan biri olan dinin toplum iizerindeki etkilerinin
anlasilabilmesi igin tiim sosyokiiltiirel yapmin incelenmesi gerekmektedir. Tarihsel
stire¢ igerisinde Uzunlu kasabasinin yasamis oldugu sosyokiiltiirel degismenin, din ve

toplum iliskileri acisindan incelenmesi arastirmanin konusunu olusturmaktadir.

B. PROBLEM VE ALTPROBLEMLER

Din ve diger toplumsal kurumlar arasindaki etkilesimin mahiyeti arastirma problemini
olusturmaktadir. Sosyal ve kiiltiirel degismeler yeni sorun alanlar1 yaratmaktadir. Eski
toplum degerleri ile yeni gelismeler giinliik yasamda gerilime sebep olmakta, geleneksel
ve modern degerlerin karsilagsmasi ¢oziilmesi gereken sorunlar ortaya ¢ikarmaktadir.
Gelenegin kutsallastirildigi toplumlarda degisme ve modernlesme sosyal biitiinliige

tehdit olarak algilanabilmektedir.

Gilintimiiz toplumlar1 hizli bir degisim siireci i¢indedirler. Geleneksel toplum tipinden
modern topluma gegerken yasanan yapisal farklilasmalar ve degerler sistemindeki

uyusmazlik "degisim" olgusunu sosyal problem olarak ortaya koymaktadir.



Higbir din ortaya ¢iktigi donemdeki gibi dogal, saf haliyle yasamaz. Hayat buldugu
toplumun kendine has karakterleriyle tezahiir eder. Toplumu meydana getiren unsurlar
farkliliklar tasir ve her toplumun degisim dinamikleriyle etkilesimi birbirinin ayni
degildir. Zaman icinde zorunlu olarak farklilagsan toplumun dini yasayisi da, o topluma
0zel bir hale biirlinlir. Bir toplumun yasadigi sosyal sorunlar ayni zamanda yasanan
dinin de sorunlar1 olarak karsimiza ¢ikar. Cilinkii toplum sosyal, kiiltiirel, ekonomik, dini
vb. yonleriyle bir biitiin ve kendine miinhasirdir. Toplumun yasadig1 sosyal problemler
kendine has oldugu gibi sorunlarin ¢oziimii de kendine has olmasi gerekir. Ayni
anatomik yapiya sahip, benzer fizyolojik ve psikolojik ihtiyaglari olan insanlar nasil ki
farkli karakterler tasiyorsa toplumlarda dyledir. Ayni1 dini hiikiimler her insanda nasil ki

farkli algilaniyor ve yasaniyorsa toplumlarda da dyledir.

Arastirma alanimiz olan Uzunlu'da din-toplum iligkileri nasil tezahiir etmektedir?
Diinyada ve iilkemizde meydana gelen sosyokiiltiirel degismeler Uzunlu toplum
yapisina nasil yansimaktadir? Bu diyalektik siirecte kitle iletisim araglarinin
fonksiyonlart nelerdir? Farkli kiiltiirlerin bir arada yasadigi go¢ olgusu ile din arasinda
nasil bir iliski vardir? Dinin anlam verme, diinya kurma, mesrulastirma gibi islevleri

nasil gerceklesir?

Bu bilgiler dogrultusunda “Gelenek, Din ve Degisim: Yozgat-Uzunlu Ornegi” adli

arastirmamiza temel olusturacak sorularimizi sdyle siralayabiliriz:

1- Uzunlu’da yasanan ekonomik ve teknolojik gelismenin maddi kiiltiir alaninda
meydana getirdigi yapisal degisim, manevi kiiltiir alaninda ne gibi uyusmazlik ve

catisma meydana getirmektedir?

2- Kiiresellesme olgusu ve Kkitle iletisim araglarinin artan etkisi Uzunlu’da birey -

toplum iliskilerini nasil etkilemistir?

3- Modernitenin temel karakteristik Ozelligi olarak kabul edilen bireysellesme ve

sekiilerlesmenin, dini anlama ve yagama iizerindeki etkileri nelerdir?

4- Teknolojik ilerlemeyle beraber ekonomi kurumunda goriilen gelismeler geleneksel
iktisat anlayisinin degismesine yol acarken diger toplumsal kurumlar iizerinde nasil bir

etkiye sahip olmaktadir?



5- Uzun yillar boyu toplumsal kurumlar arasinda siiregelen etkilesim sosyal yapiyi
olusturur. Sosyokiiltiirel degismenin yasandigi Uzunlu’da dini anlama ve yasama

bigimleri nasil tezahiir etmektedir?

6- Sosyal degismenin din alaninda goriilen etkileri nelerdir? Inang ve ibadet anlayisinda

farklilagmalar s6z konusu mudur?

7- Farkli cografyalardan Uzunlu’ya gelen ancak ortak dine inanan gogmenlerin uyum ve

dayanigsma i¢inde yasamalarinda dinin tistlendigi fonksiyonlar nelerdir?

C. TEZIN AMACI VE ONEMIi

Milleti millet yapan en 6nemli unsur onun kiltiiriidiir. Bir toplulugun bugiin i¢inde
yasamis oldugu sosyokiiltiirel yap1 gegmisin birikimidir. Toplumsal degismeyi anlamak

bir bakima i¢inde bulundugumuz siireci kavramak i¢in de gereklidir.

Patolojik bir hal almis olan sosyal problemlerin kaynagmin dogru tespiti, bu sorunlarin
giderilmesi konusunda saglikli verilere sahip olmamizi saglar. Giiniimiizde, insan
iligkilerinin zayifladigi, sevgi-saygi duygusunun kayboldugu, dayanigsma ve 6zgeciligin
yerini kisisel ¢ikar ve bireycilige biraktigi yoniinde kanaatler olustugu goriilmektedir.
Sosyal problem olarak kabul edilen bu degisime sebep olarak genellikle dinden
uzaklagsma ve ahlaki yozlagma gosterilir. Bu ¢alismanin amaclarindan biri de, ¢ogunluk
tarafindan “bozulma” olarak adlandirilan degisimin modernlesme ve teknolojik
gelismenin dogal sonucu olup olmadigini ortaya koyabilmektir. Makinelesme Oncesi
tarim teknikleriyle bir arada (ortakeilik ya da kubasiklik seklinde) yapilmasi zorunlu
olan zirai faaliyetler, dayanigsma ve bir arada olmay1 gerekli kiliyordu. Verim ve gelir
diigiikliigii insanlar1 birbirine ihtiyag¢ duyan bir yapiya sevk etmekteydi. Tarimda
makinelesmeyle beraber daha az insan giicliyle daha ¢ok iiretim ve gelir artis1 saglandi.
Teknoloji kullanimi isleri kolaylastirip gelir artis1 saglarken tarimdaki istthdam fazlasi

niifusu gé¢ sorunuyla bas basa birakti.

Son yillardaki sosyal devlet uygulamalar ile akraba ya da komsularina bagimli olarak

yasayan ihtiyac sahibi insanlart bagimliliktan kurtarirken, tim bu gelismeler, goreceli



olarak baskalarina daha az ihtiya¢ duyan, bireysellesmis bir toplum meydana gelmesine

sebep oldu.

Uzunlu kasabasi ile ilgili Osmanli Arsivlerinde yaptigimiz arastirmalarda 1850'li
yillardan itibaren 65 belgeye ulasilmistir. Inceledigimiz belgelerin hemen hemen
tamaminin adli ve idari mevzularla ilgili oldugu goriilmektedir. Ancak bu belgeler,
tarihi stire¢ igerisinde Uzunlu'nun toplumsal yapisini, kurumlar arasi iliskiyi, iktisadi
faaliyetleri, dogum, silinnet, evlenme, 6lim gibi ritiielleri, dini yasayisi, insan iliskilerini
vs. kisacas1 glinliik yasgamin mahiyetini anlayabilecegimiz (konumuzla ilgili) dogrudan
bilgiler saglamayip, belki dolayli ¢ikarimlar yapilabilecek, sinirl niteliktedir. Halbuki
yasayan kiiltiiriin asil faili olan halk belge birakmaz. iste bu noktada calismamizin en

onemli amaglarindan biri ortaya ¢ikar: yasayan hafizay: kayit altina almak.

D. KAPSAM VE SINIRLAR

Tez calismamiz Yozgat Uzunlu kasabasi ile smirhidir. "Gelenek, din ve degisim"
konusunda c¢aligma alanimiz Uzunlu’nun degisim siireci boyunca sosyokiiltiirel,
ekonomik ve demografik nitelikleri {izerinedir. Degisimi karsilastirmali olarak
gosterebilmek i¢in belli bir tarihsel donem esas alinmistir. 1930°lu yillardan itibaren
yasanan yapisal farklilagmalar ve toplum-birey etkilesimi c¢aligma donemini

olusturmaktadir.

E. YONTEM

Sosyolojide bilinen nitel paradigmaya uygun olarak derinlemesine miilakat, katiliml
gbzlem, dokiiman analizi gibi teknikler uygulanmistir. Konuyla baglantili literatiir
calismasindan sonra arastirma alamiyla ilgi arsiv arastirmast yapilmig, resmi
kurumlardan alinan veriler degerlendirilmistir. Verilerin biitiinciil degerlendirilmesi esas
alimmistir. Degisim dinamiklerini anlayabilmek ve degisimi gdsterebilmek igin,
toplumsal olgular kategorize edilerek smiflandirilmis ve aralarinda iliskilendirilerek

karsilastirmalar yapilmistir.

Kaynak kisilerin belirlenmesinde Uzunlu’nun adet ve geleneklerini bilen ve yasami

boyunca tecriibe eden ileri yas grubunda olanlar tercih edilmistir. Sosyal, ekonomik,



kiiltiirel, siyasal ve dini alanda yasanan degisimi en iyi sekilde analiz edebilmek i¢in
farkli sosyal statiilerdeki 56 kisiyle goriismeler yapilmis, acik uglu sorularla hayatin
biitiin alanlarinin incelenmesi amaglanmistir. Arastirmaya katilan bireyler, belli soru
kaliplar1 ve cevap segenekleriyle sinirlandirilmayarak miimkiin oldugunca esnek,
ayrintili ve derinlemesine veri elde edilmeye ¢alisilmistir. Goriismeye katilanlardan 4
kisinin kendisi, 17 kisinin ise baba ya da dedeleri gé¢ yoluyla Uzunlu’ya gelenlerden
olusmaktadir. 22 katilimc1 70, 9 katilimc1 80 yasmin istiindedir. Goriismelerin video

kayd1 yapilarak kaynaga doniis imkan1 saglanmastir.

Dengeli ve uyum icinde degisimi Ongdren “islevselci kuramin” coklu nedensellik
anlayisindan bakilarak, bu diyalektik siirecte dinin iistlendigi fonksiyonlar incelenmistir.
1930’lardan itibaren giinliik yasam pratiklerini konu alan miilakatlarda; komsuluk ve
akraba iligkileri, birlikte ¢alisma ve dayanigsma, dini ritiieller, diigiin, siinnet, bayramlar,
tarimsal faaliyetler, bos zamanlar, kullanilan ara¢ geregler vs. incelenmistir. Giinliik
yasam igerisinde cereyan eden olaylarin nasil algilandigi ve hangi tutum ve

davraniglarin sergilendiginin anlasilabilmesi amaciyla katilarak gézlem yapilmistir.



1. BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

A. SOSYOKULTUREL DEGiISME
1. SOSYOKULTUREL YAPI

Sosyal bir varlik olan insan, tarihin en eski donemlerinden beri varligini bir topluluk
icinde siirdiire gelmistir. Bireylerin etkilesim i¢inde bir arada yasamasi bir takim ortak
degerler ve yasam tarzlarinin ortaya ¢ikmasina yol agar. Her toplumun aile, ekonomi,

egitim, hukuk, din gibi temel kurumlari ve o topluma has davranis oriintiileri vardir.

Insanlar Antik Cagdan giiniimiize, i¢inde yasadiklari toplumu anlamaya ve tanimlamaya
calismislar. Toplumun zaman ve mekan i¢inde devinimini anlamak ve agiklamak igin
cok sayida teorik ve uygulamali calisma gergeklestirilmistir (Sunar, 2014, s. 2).
Toplumlar genel olarak benzer unsurlardan olugsa da sahip oldugu degerler ve bu
degerlere gore isleyen yapisi birbirinden farkli olmaktadir. Insanlarm davramglarin
belirleyen ve onlar1 harekete geciren faktorler o insanlarin inanglari, zihniyetleri ile
yakindan iligkilidir (Akdogan, 2004, s. 51). Ancak ayni toplum i¢inde de farkli deger
yargilarinin olustugu goriiliir. Bir toplumdaki birey ya da guruplarin sosyal olgulari
farkli anlamlandirmas1 ve toplumla girdigi diyalektik siirecte farkli inang ve davranis
Oriintlilerine sahip olmasi, her toplum tipinde —az ya da c¢ok- goriilen bir durumdur.
Deger yargilarinda goriilen bu farkliliklarin asgari zeminde bir araya gelerek kurdugu
iliski o toplumun sosyal yapisin1 gosterir (Aron, 1989, s. 351). Sosyal yap1 kavrama,
yasamdaki toplumsal baglamlarin yalnizca olay ya da eylemlerin rastgele bir araya
gelmesiyle ortaya ¢ikmis olduklaria degil, bunlarin belirli yollardan yapilagsmis ya da
kaliplagmis olduklar1 olgusuna géndermede bulunur (Giddens, 2012, s. 42).

Sosyal yapi, toplumdaki biitiin kurum ve degerler sistemini kapsayan gorece statik bir

durumu (Okumus, 2015, s. 23) ifade ederken, yapi unsurlarimin birbirleriyle olan



etkilesimi o toplumun karakterini belirler. Toplumsal yapilar, toplumsal statii ve
etkilesimi olusturan kiiltiirel normlardan ve degerlerden ayrilmaz. Zira normlar, degerler
ve toplumsal roller toplumsal yapinin bilesenleri konumundadir (Kirman, 2011, s. 332).
Toplumun sosyal yapi ozelliklerini, yerlesme bicimleri, niifus ozellikleri, toplumsal
iligkilerinin tipleri ve buna gore olusan kisilik tipleri, gruplar ve cesitleri, gruplara

egemen olan deger yargilari ve kiiltiir unsurlar belirler (Giinay, 2014, s. 25).

“Sosyolojik anlamda sosyal yapi, maddi ve manevi varliklariyla bir biitlini
olusturmaktaysa, kiiltiir de o toplumda varliklar arasinda meydana gelen iliskilerin
toplamini ifade etmektedir” (Akdogan, 2004, s. 53). Bu anlamda kiiltiir, toplumdaki
kisilerin ortaklasa olusturdugu kurumlarin biitiiniidiir. Topluma diizenli bir yap1 ve
istikrar kazandirma konusunda kiiltiiriin 6nemi biiytiktiir. “Kiiltiir hayatinin toplumsal
diizeni, biitiinlesmeyi ve istikrar1 saglayict fonksiyonlar1 vardir” (Giinay, 2001, s. 4).
Dolayisiyla kiiltiir, yapiy1 olusturan unsurlar arasinda saglikli bir iliski kurarak anlamli
bir biitiinliiglin olusmasini1 saglamaktadir. Toplum halinde yasamanin bir geregi olarak
ortak inang, deger, davranis bigimleri, o6rf ve adetler, bilgi, hukuk, ahlak, sanat gibi bir
toplumun olusmasi ve yasamaya devam etmesi i¢in gerekli olan maddi manevi iligkiler
aginin biitlini kiiltiiri meydana getirir. En genel tanimiyla, insanoglunun baslangictan
giiniimiize kadar yapip ettigi her seydir (Alp, 2009, s. 19). Su halde biitiin kiiltiir alanlar1
insanlar tarafindan olusturulur (Berger, 2011, s. 57) ve bireyler, ferdi farkliliklarina
ragmen toplumla biitiinlesmeyi, topluma uyumlu bir kimlik kazanmayi, toplumun
kendine 0zgli davramis ve diislince kaliplarina uygun olarak hareket etmeyi

toplumsallagma siirecinde 6grenir (Costu, 2012, s. 369), sonraki kusaklara aktarir.

“Toplumsal yap1” ve “sosyal yap1” kavramlarina baktigimizda: toplumsal yap1 kavrama,
sadece Sanayi Devrimine bagli kentlesme olgusunu agiklamak i¢in kullanilirken; sosyal
yapt kavrami, gecmisten glinlimiize olusturulan birbirinden farkli sosyal birliktelik
tarzlarmi da igeren kavram olarak kullanilmaktadir (Gtizel, 2006, s. 84). Sosyokiiltiirel
kavrami ise “kiiltiir” boyutu ile 6nceki davraniglarin sonraki nesillere aktarimi yaninda

yasamin her alanina biitlinciil bakabilme olanag1 saglar.

Sosyal yapinin degismesi ile kiiltlirel degisme arasinda bir nedensellik bagi
bulunmaktadir. “Degisim siirecinde sosyokiiltiirel alanda, yeni aligkanliklar, farkli

yasam tipleri ve yeni bir konusma dili bile ortaya ¢ikabilir” (Celik, 2013, s. 112).



2. DEGISME KAVRAMI

Kainat, var oldugu ginden beri degisim halindedir. Zaman i¢inde her sey
degismektedir. Hughes (1995) bu durumu “varligin/tarihin 6zii degisimdir” (S. 9)
diyerek 6zetler. Degisim, hayatin bir kanunu, kainatin bir gelenegidir (Okumus, 2015, s.
19). Toplumlar da siirekli olarak degisir. Insanlar, bireysel veya grupsal olarak
degisimin hem etkileyeni hem de etkilenenidir. “Her toplum her an degismeye konu
olur, toplumsal degisme her yerde vardir” (Kongar, 1995, s. 51). Biitiin evren kendi
ilkeleri esasinda hareket eder, degisir. Insanin biyolojik, psikolojik ve fiziksel yapist
degisimi zorunlu kilar. Degisme hayatin gercegidir ve toplumlar bu diyalektik siiregte

hem degisimden etkilenen, hem de etkileyen olarak yasamlarini siirdiiriirler.

“Genel anlamda toplumsal degisim, bir sosyal yapida zaman iginde meydana gelen
farklilagma anlamina gelmektedir” (Sunar, 2014, s. 2). Sosyal yapida goriilen
degismeler farkli boyutlarila ele alinmaktadir. Tezcan (1998) degismeyi, toplumsal
yapinin ve onu olusturan iligkiler aginin ve bu iligkileri belirleyen toplumsal kurumlarin
degisimi olarak tanimlarken, Giinay (2014), zaman igerisinde bir toplumda gbzlenebilen
ve toplumun sosyal teskilatinin yapis1 veya fonksiyonlarimi gegici olarak degil de siirekli
ve koklii bir sekilde etkileyen ve toplumun tarihinin akisini degistiren degisiklikler
olarak tamimlar (s. 363). “Sosyal degisimin, sosyal yapi1 ile olan siki ilinti ve
baglantisindan dolayi, toplumda meydana gelen gecici degisiklikler, toplumsal degisme
olarak adlandirilmazlar” (Okumus, 2015, s. 23). Degisme, toplumun tamamini veya

onemli bir boliimiinii etkileyen, kalici, sosyokiiltiirel yap1 farklilagmalaridir.

“Sosyal yapi, toplumdaki biitiin kurum ve degerler sistemini kapsayan goérece statik
durumu ifade ederken toplumsal degisim, bu kurumlar ve degerler sisteminin gosterdigi
dontisiimleri ifade eden bir kavramdir” (Aslantiirk ve Amman, 1999, s. 354). Toplumsal
degisme notr bir kavramdir ve herhangi bir deger yargisi igermez. Gelisme, ilerleme,
kalkinma, biiylime ya da gerileme, bozulma gibi anlamlar yiliklenmeyip, nesnel

gercekligi objektif olarak ifade eder.

Degismeyi genel olarak iki ana kategoriye ayirabiliriz: dogal ve beseri degismeler.

Birincisi insan unsuru disinda kalan “doga” etkenleridir. Insan unsuru ise maddi ve



manevi olmak iizere ikiye ayrilir. “Maddi alanda meydana gelen degismeler, bilim
teknik ve sanat alaninda insanligin gelistirdigi yenilikler olarak anlasilabilir” (Akdogan,
2004, s. 39). “Manevi alandaki degismeler sosyal, kiiltiirel, dini alanla ilgilidir. Maddi
kiiltiir 6geleri manevi kiiltliir 6gelerinden hizli degisir. Bundan dolay1 da maddi kiiltiir
ogeleri degistiginde, manevi kiiltiir hemen gerekli uyumu yapip degismez. Ancak bir
direnme ve gecikmeden sonra bu uyum olusur” (Yilmaz, 2008, s. 19). Manevi kiiltiir

unsurlarinin -gérece- duraganligi veya yavas degisimi, gelenegin olusumu, muhafazasi

ve sonraki nesillere saglikli bir sekilde aktarimi i¢in 6nemlidir.

Her sosyal yapmnin kendine has unsurlar1 ve islevleri vardir. Bu farliliklar o toplumun
yasadig1 degisim siirecinin de farkli olmasina neden olur. Bununla birlikte degisim hizi,
boyutu, donemi, igerigi, ileri ya da geri olusu, planli ya da plansiz olusu gibi
nitelemeler, dinamik ve karmasik bir kavram olan degisimin anlasilmasi bakimindan

onemlidir.

2.1. Degisimin Boyutu

Degismenin boyutu, toplumun degisimden hangi diizeyde etkilendigiyle ilgilidir.
“Bliyiik, orta ve kiiclik boyutlu olarak tasnif edilmistir. Biiylik boyutlu degismeler, bir
toplumu biitlinliyle degistirir. Tarihsel siiregte tarim toplumu, sanayi toplumu ve bilgi
toplumu gibi degisik toplum tiplerinin ortaya ¢ikmasina sebep olan biiylik olgekli
degismelerdir” (Sunar, 2014, s. 3). Giddens’in (2012) sosyal birliktelik tarzlari olarak
ortaya koydugu; avci ve toplayicilar, kir topluluklari, sanayilesmis uygarliklar, sanayi
toplumlar1 ve kiiresel toplumlar, boyle bir degismenin sonucu olarak ortaya cikan

toplum tipleridir (s. 69).

Orta boyutlu degigmeler toplumsal yapida goriilen farklilagmalardir. Sosyal yapinin bir
unsurunda goriilen degisme, yapilarin etkilesimsel karakterinden dolayi, az veya cok,
biitliine sirayet eder. Bir takim yeniliklerde ortaya ¢ikan, giinlik yasam bicimlerinde
farklilasmaya sebep olan degismelerse kiiciik olgcekli degismelerdir. Degismenin
boyutu, sosyal yapida meydana gelen farklilasmalarin mahiyetiyle ilgili olup biiyiik,
orta, kii¢iik seklinde kategorize edilmistir.
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2.2. Degismenin Hiz1

Degisimin hiz1 tek basina degerlendirilebilecek bir mesele olmayip, degisime duyulan
ihtiyag, degisimin yasandig1 toplumun genel karakteri, degisimin boyutu, biiyiikliigii ve
zamani gibi faktorlerle ilintilidir. “Toplumdaki bir kisim degismeler ¢cok hizli olurken
baska bir kisim degismeler yavas ve birikici tempoda seyreder. Bu bakimdan da
degismenin derecesi zamana gore ve bir toplumdan Gtekine farklilik arz eder” (Giinay,

2014, s. 358).

“Modern Oncesi toplumlarda degisim yavas olurken giiniimiiz toplumlarinda hizlh
olmaktadir” (Akdogan, 2004, s. 40). Sanayilesme, teknolojik gelisme, kiiresellesme ve
buna bagli olarak iletisim araclarinin geliserek yaygin kullanimi, farkli kiiltiirler
arasindaki etkilesimi artirmig, degisimin hem hizli hem de daha karmasik bir hale
gelmesine yol agmistir. Degisimi yasayan bir toplumda maddi kiiltiir unsurlarinin hizl
degistigi ancak manevi unsurlarin hemen degismeyip belli bir gerilim ve uyum
stirecinden sonra (daha yavas) degistigi kabul edilmektedir (Ozankaya, 1994). “Kiiltiir
unsurlart arasindaki degisim hizlarmin farkliligi toplumda bir “anomi” ve ahenksizligi
meydana getirmektedir” (Turhan, 1997, s. 29). inang, norm ve degerleri ihtiva eden

manevi kiiltiir alaninin degisim karsisindaki “muhafazakar” refleksi toplumun saglikli

bir sekilde degisimi ve istikrari i¢in dnemlidir.

“Degisimin hiz1” aslinda goreceli bir kavramdir. Sunar (2014) bunu degisimin kaynagi
ile aciklar: “bir toplumsal sistemin kendi sorunlari, ihtiyaclari ve siiregleri ¢ergevesinde
dogal bir degisim geciriyorsa bu degisim hizli olarak nitelenmez. Ancak degisimin
kaynagi digsal etkenler ve zorlamaya dayaniyorsa bu hizli bir degisim olur” (S. 5)
Degisme toplumun dogal dinamikleriyle gerceklesiyorsa, kisa bir donemde de
gerceklesse, hizli olarak degerlendirilmez. Yine ayni yaklasimla de§isme zorla veya
manipiilatif olarak yasaniyorsa, bu uzun bir donemi kapsiyor olsa bile, hizli bir degisme
olarak degerlendirilir. Bu durumda degismenin hizli veya yavas olmasi zamana gore
degil, niteligine goredir. Ejder Okumus da (2011) “degisimin hiz1” ile ilgili olarak, hizli
degisimlerin de kendi i¢inde genis bir zamanda, yavas, derin ve engin bir zaman akisi

icinde gerceklestigini soyler (s. 127).



11

2.3. Degisimin Donemi

Degisimden s6z edildiginde mutlaka zamandan da so6z ediliyor demektir. Ciinkii
degisim zaman icinde meydana gelir (Okumus, 2011, s. 125). Zamansal agidan
degisime baktigimizda, bir onceki donemle bir sonraki donem arasindaki siire “degisme
donemi” olarak nitelendirilmektedir (Akdogan, 2004, s. 40). Degisim déneminin uzun,

orta ve kisa vadeli olarak tasnif edilmesi degismenin boyutunu ve mahiyetini agiklar.

Uzun vadeli ve biiyiik 6lgekli degismelerin konusu makro tarihsel ve dogal etkenlerdir.
Bu genel olarak toplum tipindeki farklilasmalar1 igerir. Orta vadeli degismeler
demografik, sosyal, siyasal ve iktisadi unsurlarin etkiledigi toplumsal yapidaki
farklilasmalar1 kapsar. Toplumsal olgu ve siireglerde farklilasmanin goriildiigli giindelik
toplumsal olaylar, kisa déonem degismelerdir. Biiyiik 6l¢ekli degismeler genellikle uzun
hazirlik dénemleri ve siiregler neticesinde gerceklesir. Kisa ve orta vadeli degismeler

belirli bir zaman araliginda daha somut bir alan1 kapsar (Sunar, 2014, s. 5).

2.4. Degismenin ileri ya da Geri Olusu

Degisme ile gelisme birbirine karistirilan kavramlardir. “Degisme kavrami nétr bir
yapida oldugundan ileri ya da geriye dogru olan farkliliklar1 temsil eder” (Tezcan, 1984,
s. 57). Degismenin yonii ileri de olabilir geride. Sosyal yapidaki bir degisme kimine
gore 1yi, kimine gore kotii olarak degerlendirilebilir ya da bir toplum i¢in olumlu kabul
edilen degisme baska bir toplum i¢in olumsuz olabilir. Modern anlayisa gore yasanan
bir degisme, ilerleme ve yenilenme olarak algilanirken; muhafazakéar bakis acisindan

bozulma veya ¢oziilme anlamina gelebilir.

Gelisme de degismedir ancak degisimin (olumlu) bir yoniinii ifade eder. Degisme daha
genel bir kavram olarak ileri ya da geri, olumlu ya da olumsuz, iyilesme ya da bozulma
gibi deger ifade eden kavramlari da igine alir, ancak bunlarin 6tesinde bir anlam ihtiva
eder. Eger bir degisme toplumdaki unsurlarin daha uyumlu ve diizenli bir bigimde
islemesine yol agiyorsa gelisme (Sunar, 2014, s. 9) aksi tesir ediyorsa gerileme veya

bozulma olarak degerlendirilir.
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2.5. Degismenin Planh ya da Plansiz Olusu

“Planli degisme, toplumun bir hedefe yonelik, belli metotlar ¢ergevesinde, mevcut
yapisindan daha farkli bir yapiya doniistiiriilmesi olarak tanimlanir” (Akdogan, 2004, s.
48). Toplumun dogal degisim siirecine miidahale edilerek yapilan planh degismelerdir.
Planlanan hedefe ulasmak her zaman miimkiin olmayabilir. Baslangigcta hedeflenen
amagctan ya daha genis veya daha dar anlamda gergeklesebilir. Bu durum, degistirilecek
olanlarin ve kullanilan araglarin yapisiyla ilgilidir (Tezcan, 1984, s. 15). Plansiz degisim
dogal degisim siirecidir. Fiziksel diinya a¢isindan diisiiniildiigiinde sel, deprem, kuraklik
gibi dogal afetlerin doguracagi sonuglar bu tlirdendir. Sosyal olaylar agisindan ise
kiiltiirel, dini, siyasi alanda plansiz, kendiliginden (Fichter, 1994, s. 169) toplumun
kendi i¢ dinamikleriyle gerceklesir.

Degismenin en temel 6zelligi dinamik ve etkilesimsel olmasidir. Baslangigta plansiz ve
basit olan degismeler daha sonraki asamalarda planlanmasi gerekli bir hale doniisebilir.
“Gilinimiizde organizeli, kurumsallasmis, kendini her an yenilemeye yonelik diizeye
gelen bu tiir toplumlar ¢agdas, modern olarak nitelendirilmektedir” (Er, 1999, s. 28).
Kiiresellesmenin etkilerinin yogun bir sekilde goriilmeye baslandigi giiniimiiz
diinyasinda, sosyal degismenin bir plan dahilinde gergeklesmesi bir gereklilik arz
etmektedir. Degisme siirecinde madde ve mana dengelerinin gozetilmesi, degismenin

olumsuz, bozucu yonlerinin dikkate alinmasi gerekmektedir.

Hizli degisim donemlerinde goriilen, sosyal gerceklik ile degerler sisteminin
ortiismedigi durumlarda (Sahin, 2011, s. 127) degisimin bozucu, ¢oziicli etkilerinin
azaltilmasit bir planlamayr gerektirir. Ancak planli degismenin siddetli olmasi bu
gerilimi artiran bir nitelik tasir. Planli degisme “baris¢il” oldugunda sosyal biitlinliigii ve

uyumu saglarken “siddetli” oldugunda yikici olabilmektedir.

3. SOSYAL DEGiSME FAKTORLERI

“Karmagik bir siire¢ olan degismenin tek bir kaynagi yoktur. Kimi dénemlerde belli
faktorlerin 6n plana ciktig1 goriilse de bircok etken bir araya gelerek etkilesim icinde
degisimi gerceklestirir” (Glinay, 2014, s. 367). “Degisimi bazi etkenlere baglayip

insanin etkinligini arka plana atmak da yanlistir” (Diizgiin, 2016, s. 41). Degisimin
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temel etkeninin “insan” oldugunu hatirda tutarak, evrensel nitelikte olan belli bash

faktorler asagida 6zetlenmistir.

3.1. Fiziki Cevre

Cevre faktorleri denince iklim, deprem, sel, arazi yapisi, su dagilimi, bitki ortiisti gibi
her bir unsurunun toplumu etkiledigi dogal sartlarin tiimii akla gelmektedir. Fiziksel
cevre, baska bir ifadeyle cografi ¢evre tabiatin insanlara sagladigi sartlarin tiimii olarak
(Donmezer, 1990, s. 66) insanlara imkanlar verirken, bazi durumlarda sinirlama

getirdikleri bilinmektedir (Giddens, 2012, s. 683).

Yasanilan c¢evre ile kiiltiir arasinda siki bir iliski bulunmaktadir. Kiiltiir olusumunda
cografi ¢evrenin etkisi son derece dnemlidir. Ancak bu tek tarafli bir etkilenim anlamina
gelmez. Toplumlarin g¢evre sartlarina uyum saglama zorunlulugundan kaynaklanan
vaziyet aliglar1 yaninda dogay1 degistirme girisimleri de etkilesimsel olarak devam eder.
Ibn Haldun, cografi sartlarla sosyal hayat arasindaki miinasebetleri inceler (Giinay,
2014, s. 128). Ona gore iklim ve cografyanin insan davranislar1 ve kiiltiirii iizerinde
onemli etkisi vardir. Insanlar yasadiklar1 cevre sartlarma gore evlerini yaparlar. Zirai
faaliyetleri topragin ve iklimin ¢izdigi sinirlar déhilindedir. “Cografi konum ticari
imkanlar belirler. Sel, deprem, savas ve salgin hastaliklar birey veya toplumlar tizerinde
hizli degisiklikler yaparken, ayn1 zamanda uyum saglama zorunlulugu ortaya cikarir.
Insanlar felaketlerden en az zararla kurtulabilmenin yollarin ararken, farkinda olmadan
degisime ugrarlar” (Kongar, 1995, s. 65). Modernlesme sonrasinda giliniimiiz
toplumlarinin kars1 karsiya kaldigi kiiresel sorunlara dikkat ¢eken Bauman (2015, s.
245) hava ve su kirliligi, kiiresel 1sinma, ozan tabakasindaki delinmeler, asit yagmurlari,
topragin tuzlanmasi ya da kurumasi gibi riskler {izerinde durmaktadir. Cevre sorunlari
ve risklerin kiiresel boyut kazanmasi giiniimiiz diinyasinda tiim toplumlari

etkilemektedir.

3.2. Demografya

Bir toplum niifusunun azlig1 ya da ¢oklugu, go¢ aliyor ya da veriyor olusu o toplumun
sosyal yapisinin ve degisim dinamiginin etkin unsurlarindan biri olarak kabul edilir.

Niifusta meydana gelen degisim, o toplumun siyasal, sosyal, kiiltiirel, ekonomik
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hayatinda énemli degismeler getirebilir (Okumus, 2015, s. 26). Ozellikle go¢ olgusu,
sosyolojik anlamda tabakalagsma, ¢atisma, kiiltiirel etkilesim, asimilasyon gibi toplumsal

yap1y1 etkileyecek unsurlari biinyesinde tagir.

Niifus hareketleri makro planda hem degisimin sebebi hem de sonucu niteligindedir.
Ornegin go¢ olgusunun itici ve ¢ekici nedenleri, gociin sebebi olurken, issizlik veya
gecekondulasma sonucu olur. Tabi ki sonu¢ dedigimiz olgular da baska bir takim
degismelerin nedeni olarak karmasik ve etkilesimsel siire¢ devam eder. Durkheim’in
tizerinde durdugu; dayanisma tipindeki degisme, toplumsal is boliimii ve anomi gibi
kavramlar (Ritzer, 2013, s. 187-221) sanayilesme siirecinde goriilen niifus hareketlerinin

ne denli dnemli bir etkiye sahip oldugu gercegini ortaya koymaktadir.

3.3. Teknolojik ve Bilimsel Gelisme

Teknolojik gelisme, sosyal yapimnin genis bir alanin1 dogrudan etkileyen bir unsur olarak
en Onemli degisim faktdrlerinden biridir. Iktisadi alanda yeni teknolojilerin
kullanilmasi, endiistri iligkilerinin farklilagmasina sebep olurken, ekonomiyi etkiler.
fletisim teknolojilerinin gelismesi; ekonomiden siyasete, bilgi {iretimi ve iletiminden
insan iligkilerine varincaya kadar genis bir alanda degisime neden olur. Ulasim araglari,
internet, cep telefonu, tarim ve sanayide makinelesme gibi toplumun genel yapisim

degistiren 6nemli bir faktordiir.

Teknoloji kullanimindan en fazla etkilenen maddi kiiltiir unsurlaridir. Maddi unsurlar
cabuk degisirken, deger alanimi ihtiva eden manevi kiiltiir unsurlar1 daha ge¢ uyum

saglamakta ya da yavaslatici, engelleyici tepki vermektedir.

Teknoloji ve bilimsel gelismenin insan yasamina getirdigi olumlu taraflarin yaninda
olumsuz yonleri de vardir. Bir sosyal yapinin, diger bir yapi igin olumsuz sonuglar
dogurabilecegini vurgulamak gerekir. Merton bu durum igin “bozuk islev”’ tanimlamasi
yapar (Ritzer ve Stepnisky, 2013, s. 76). Sanayilesmenin dogaya yaptigi tahribat,
kapitalist ekonomik anlayigla yasami tim boyutlariyla etkilemektedir. Modern
teknoloji, temel olarak tarima dayali devletlerde bile, toplumsal orgiitlenme ve ¢evre
arasinda siiregelen iligkileri biiylik dlclide degistirecek bir bicimde uyarlanir (Giddens,

2014, s. 79). “Teknik insanin giiclinii artirabildigi gibi zayifligin1 da artirabilir. Bugilinki
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asamada insan belki de kendi aygiti karsisinda her zamankinden daha giigsiizdiir”
(Habermas, 2016, s. 43). Anthony Giddens’in teknolojik gelismeyle beraber ortaya
cikan “imal edilmis risk” tanimlamasi, Ulrich Beck’in “risk toplumu” kavramiyla
ortiisiir (Sungur, 2013, s. 81-83). Beck’e gore riskler, insanlarin bilgi ve teknolojileri
yanlis ya da kotii amagli kullanmalariyla biitiin diinyay1 tehlikeye sokmalari sonucunda

ortaya ¢ikan yapilardir.

Teknoloji ve bilimsel geligme; icat, kesif ve egitimi de i¢ine alir. Bu siirecler sonunda
insanlar yeni bir durumla kars1 karsiyadir. Yeni bilgiler, yeni icatlar, yeni teknolojiler
hep siire giden yeni bir asamayi temsil eder. Degisim kesintisiz ve zorunlu olarak

devam eder.

3.4. Kiiltiir, Din ve Ideoloji

Kiiltlir, sosyal degismenin temel dinamiklerinden biridir. Kiiltiirler yenilik¢i bir
anlayisla, degisimi kolaylastirip hizlandirirken; gelenek¢i olarak degisime kars1 veya
yavaglatici olabilirler. Toplumsal kimligin nitelikleri, inanci, gelenege bagliligi, dogaya
ve insana bakisi, idealleri, egemenlik ve siyasal anlayisi o toplumun degisim

karsisindaki tutumunu belirler.

“Kiiltiirel degerlerle siki ilintili ve iligkili olan din ve ideolojinin toplumsal degismede
onemli roller oynadigi bilinmekte ve yasanmaktadir” (Okumus, 2015, s. 32). Din
degisim karsisinda kimi zaman muhafazakar bir rol oynayarak degisimi yavaslattigi,
kimi zaman ise degisimi onaylayic1 ve mesrulastirici oldugu goriilmektedir (Okumus,
2005, s. 60; Giddens, 2012, s. 79). Ekonominin dinden etkilendigini, modern
kapitalizmin belirleyicisinin din ve zihniyet oldugunu ortaya koyan Weber (2013) dinin

degisme konusunda ne denli etkili olabilecegini gostermistir.

3.5. Sosyal Hareketler, Karizmatik Sahsiyetler ve Catisma

Bir toplumsal degisim siirecini gergeklestirmeye veya engellemeye ¢alisan ¢ok sayida
insanin bir araya gelmesi ve ortak hareket etmesi (Kirman, 2011, s. 330) olarak
tanimlanan sosyal hareketler, toplumun belli bir alaninda simirlh degisimi

hedefleyebilecegi gibi bir toplumu temelden degistirme amaciyla “devrimci” nitelige de
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biirlinebilirler. Sosyal hareketler degisimi hedef alabilecegi gibi, degisimi engelleyici

olusumlar halinde de faaliyet gosterebilirler.

Feminist, ¢evreci, niikleer karsiti, fundamentalist, 6zgiirliik¢ii, irke1 ve savas karsiti gibi
siyasi alandan yeni dini hareketlere kadar genis bir yelpazede hayat1 etkiler. Muhtelif
siyasi Ozneler, krallar, agalar, hiikiimetler, askeri gilicler ve buna bagl olarak c¢esitli
sosyal guruplar, askeri hareketler, darbeler toplumun gidisatin1 degistirebilirler
(Giddens, 2012, s. 67-96). Bu toplumsal hareketlerin dogal sonucu ¢atigmadir. Catigsma
fikri, siyasi alanda olabilecegi gibi ayrilik¢1 ve siddete dayali bir sekilde de olabilir.

Gectigimiz yiizyilda sinifsal mahiyette olan ¢atismalar, giiniimiizde degerler iizerinden
olmaktadir. Modern-sonrasi toplumlarin nasil olacagiyla ilgili 6n kestirimlerde bulunan
Alain Touraine, demokratik ve ¢ogulcu bir yapida, kiiltiirel olarak farklilagmis
insanlarin nasil bir arada yasayabilecegi sorusunu ortaya koyar (Sonmez, 2012, s. 41-
43). Nihai gerceklik anlayisinin degistigi, norm ve degerlerin toplumu biitiinlestirici
ozelliginin zayifladigr belirsiz durumu ifade eden postmodern donemde sosyal
hareketlerin ve catismanin toplumu nasil etkileyecegi sorunu gilinlimiiz diisiiniirlerinin
iistiinde durdugu bir konudur. Tarih boyunca karizmatik sahsiyetlerin ve dahi kisilerin

toplumu nasil doniistiirdiigli goriilmistiir. Siyasi, askeri ve dini liderlerin yaninda dahi

kisilerin fikir veya buluslar1 toplumlarin seyrini etkileyen 6nemli etkenlerdendir.

4. SOSYAL DEGISME KURAMLARI

Marx, Weber, Durkheim gibi klasik donem sosyologlar1 makro yapilarla ilgilendiler.
Daha ¢ok bireye doniik c¢alismalar yapan Simmel, Homans, Garfinker, Gofman,
Coleman gibi sembolik etkilesimci ve gilindelik yasam kuramcilari, eyleyici olarak
bireye odaklandilar. Yap1 ve aktorii dikkate alan Giddens, Bourdieu, Habermas gibi
biitiinlestirici kuramlar ortaya koyan sosyal bilimciler, giiniimiiz toplumlarinin
karsilastigi yeni sartlar karsisinda, yeni yaklagimlar sergilediler. “Sosyal degisme
konusunda bu giine kadar cesitli nazariyeler ortaya atilmis olmakla birlikte, biitiin
durumlar i¢in gecerli ve tutarli, herkesce paylasilan genel bir kuram bugiin i¢in mevcut
degildir” (Gilinay, 2014, s. 364). “Degismede Onceligi baz1 yasalara verip, insan1 bu
yasalarin islemesinde sadece bir alet olarak goren anlayisin yaninda, biitiin

fonksiyonelligi insana yiikleyip yasalart bir kenara iten yaklasimlar da yanlistir”
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(Diizgiin, 1998, s. 318). Degisme cok karmasik bir olgu iken, kuramlarin, yerine gore

tek nedenli, indirgemeci agiklamalara yoneldigi goriilmektedir (Solmaz, 2011, s. 202).

Degisme olgusu, zaman iginde her toplumda farklilik gosterir ve degisimin siddeti de
toplumdan topluma farklilasir. iste bu baglamada toplumsal degismenin yapisini ve
niteliklerini, onu olusturan niteliklerin neler oldugu konusunda birbirinden farkli
yaklasimlarin ortaya ¢iktigi (Persembe, 1991, s. 29) hususu dikkate alarak, sosyal

degisme kuramlar tizerinde kisaca durulacaktir.

4.1. Dongiisel / Organizmaci1 Modeller

Kuramin temeli toplumlarin canli organizmalara benzetilmesidir. Toplumlar, tipki
canlilar gibi dogar, biiyiir, gelisir ve dliirler. Kokeni ilk¢ag filozoflarina kadar gotiiriilse
de ilk kez Herbert Spencer tarafindan biyolojik yasalarin topluma uyarlanmasiyla ortaya
cikmistir. Canli varliklarda goriilen organlar arasindaki iligkiyi toplumlarda arayan
Durkheim bu kuramin en 6nemli temsilcisi sayilir (Kirman, 2011, s. 240). Spengler,
Toynbee, Pareto ve Sorokin gibi diigiiniirler, tarihsel siire¢ igerisinde, toplumlara canli

organizmalar gibi bakmiglardir.

Ibn Haldun “tavirlar” nazariyesinde organizmaci, dongiisel tarih anlayisini ortaya koyar.
(Giinay, 2014, s. 130). Zafer, baski, refah, kanaat ve israf asamalarindan sonra devlet
¢okecek ve yeni bir dongiisellikle devam edecektir. Ibn Haldun sadece devleti degil
tabiati, insani, toplumu bu siirecle agiklar. Ona gore dogalliktan ayrilip medenilestikce
dogalligin bozuldugu, yozlastig1 ve suni bir hal aldig1 goriilmektedir (Akdogan, 2004, s.
71). Tehdit ve ¢6ziim mekanizmalar: iizerine odaklanan Toynbee’ye gore her toplum
evvela dogadan, ardindan da diger i¢sel ve dissal faktorlerden tehditlerle karsilasir ve
verdigi karsiligin dogasi o toplumun kaderini belirler. Toynbee, tarihin yiikselis ve
¢cokiis dongiisiinden ibaret oldugunu sdyler. Sorokin toplumsal yasamin anlamlar ve
araclar arasindaki diizenli dongiisiinden hareketle tekrarlanabilir, monoton olmayan
degismeleri teorilestirir ve bu sekilde yasanan degismelerin dongiisel karakterine ulasir
(Sunar, 2014, s. 20-21). Pareto’nun “seckinlerin dolasimi” kurami ve Weber’in
“egemenliklerin  dalgalanmasi” tanimlamasinda anlatilan, yoOnetici seckinlerin

dongiiselligi ile ilgilidir. Tarih tekrar eden dongiilerden ibarettir. (Okumus, 2015, s. 39).
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4.2. Evrimci Modeller

“Evrimci kuramlar, insanlik tarihini, genellikle kendi icinde meydana gelen birikimler
sonunda ortaya koydugu gelismenin bir sonucu olarak goriirler” (Okumus, 2015, s. 40).
Bu modele gore evrim, kendi kendine degisen, geriye doniisii olmayan, dogrusal, siirekli

yenilik ve farklilik olusturan bir yon ¢izmektedir (Erkal, 1984, s. 204).

Bu model, hayatin temel isleyis yapisinin evrim oldugu ve her toplumun siirekli ve diiz
hatli bir evrim siireci i¢inde oldugunu ileri stirer (Kirman, 2011, s. 110). Comte,
Spencer, Durkheim, Childe, Morgan, White, Moore sosyal degismeye evrimci bir

perspektiften bakarlar. Giinlimiizde bu bakis agis1 6nemini yitirmektedir.

4.3. Modernlesmeci Modeller

Gelismemis ya da az gelismis toplumlarin, modern toplumlarin yasadig: siireglerden
gecerek gelisecegini dngoren teoridir. “Teoriye gore, teknolojik gelisme ve sanayi
devrimi tretkenligi artirmis ve yasam standartlarin yiikseltmistir. Sanayilesmis ve
gelismis tilkeler yoksul tilkeleri gelisme yoniinde harekete gegirecek ve boylece onlar da
modernlesecektir” (Kirman, 2011, s. 224). Teknolojik ve tarimsal gelisme, sanayilesme,
sehirlesme, rasyonellesme, biirokratiklesme vs. modernlesme siireci sonunda, tiim

olumsuzluklara ragmen topluma sagladig fayda dikkate alinir.

Bati merkezli olmasi, toplumlar1 geleneksel-modern diye iki farkli kategoriye ayirmasi,
evrimciligi ve bu evrimciligin kagmilmazligini savunmasi; modernitenin toplumlara
bunalim, umutsuzluk, huzursuzluk, anomi vs. getirmesini izah edememesi gibi

hususlarda elestiriye maruz kalmistir (Okumus, 20135, s. 44).

4.4. Diyalektik Modeller

Toplumsal sistem i¢indeki dinamik bir gerilimi ve ¢atisma ekseninde meydana gelen
degisim siirecini ifade eder. Insanligin gelismesi, her asamanin kendi zittin1 olusturacak
olan nitelikleri de beraberinde getirmesiyle miimkiin olur. Marx’in degisim kuramu,
diyalektik iligkilere dayali tarihi maddecilik iizerine kurulur. Diyalektik yaklagim

toplumsal alanda her varligin, zitlar1 biinyesinde barindirdigini, bu zitlarin ¢atigmasiyla
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yeni bir durumun bicimlendigini ve bu siirecin aynmi tarzda devam ettigini ileri

siirmektedir (Okumus, 2015, s. 45).

4.5. Yapisal-Islevselci Modeller

Toplumsal yap1 ve bu yapi igerisinde gergeklesen toplumsal olaylarin ve iligkilerin
anlasilmas1 amaciyla ileri siiriilen modellerden biridir (Kirman, 2011, s. 349). Bir
toplumdaki yapilar ile bu yapiy1 olusturan unsurlarin fonksiyonlari, denge, uyum ve o
toplumun biitiinliigiinii saglar. “Toplumsal sistemin yapisint meydana getiren roller,
normlar, toplumun kiiltiirii, bu kiiltiirtin trettigi degerler, gruplar ve kurumlar islevsel

teoride sistemin ayakta durmasini saglayan bir uyum igindedir” (Bodur, 1994, s. 46).

“Her yapiin bir islevi vardir. Goriinliste yapilar, fonksiyonlardan 6nce gibidir. Yapilar
fonksiyonlara gore daha somuttur. Ancak yapilart meydana getiren fonksiyonlardir”
(Akdogan, 2004, s. 79). “Islevler, yapilardan 6nce ortaya cikarak kendilerini yerine
getirecek yapilarin olusmasina yol acar. Bu demektir ki yapilar iglevleri degil, islevler
yapilart meydana getirir. Ornegin; insan agz1 oldugu i¢in konusmaz, konusma islevini

yerine getirmek i¢in insanin agzi gelismistir” (Okumus, 2015, s. 47).

Biitiin sosyal yap1 ve unsurlar1 sosyal sistem igin gerekli ve islevseldir. Islev, bir 6genin
bagli oldugu birligin eylemine, orgiitiine katilmasidir (Sayin, 1994, s. 43). Islevsel olma,
toplumda kendisiyle ilgili olan ihtiyaci karsilayacak diger toplumsal yap:1 ve islevlerle
ahenkli ve uyumlu bir biitiinliik meydana getirmektedir (Kongar, 1995, s. 154). Bu
model, toplumu isleyen bir biitiin olarak gordiigiinden degisme ve gelismeyi, kendisini
olusturan yapilardaki farklilagmalarla agiklar (Akdogan, 2004, s. 80). Parsons,

Malinowski, Merton, Redcliffe-Brown ve Ogburn kuramin 6nemli diistiniirleridir.

4.6. Catisma Modelleri

Toplumu birbirileri ile ¢atisan, savasan gruplarin bir arenasi olarak goren bu kuramlarda
catisma, c¢eliski, degisme, baski, giic, otorite ve ¢ikar gibi kavramlar esas alinmaktadir
(Kirman, 2011, s. 72). Yapisal-islevselcilikteki denge ve uyumu 6ngdren durumun
aksine, catisan unsurlarin meydana getirdigi bir biitiin olarak toplumu ele alir. Ancak bu

biitlin  karsitlardan olusmaktadir. Toplumun sosyal gelismesi de bu karsitlarin
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diyalektiginden olmaktadir (Sayin, 1994, s. 45). Bu baglamda catisma, olumlu, saglikli
bir gelisme siirecidir. Nerde catisma varsa, oradaki davranislar bilingli ve akilcidir

(Kongar, 1995, s. 185).

“Catisma kuramcilarina gore, toplumun gelismesi, ilerlemesi i¢in ¢atisma Onemlidir.
Topluma dinamizm veren ve hareketi saglayan motivasyon giiclidiir. Gelismenin
olabilmesi i¢in ¢atismanin da olmasi gerekir” (Akdogan, 2004, s. 84). Catismaya, bir
toplum i¢indeki bireyler ya da gruplar arasindaki miicadele (Bodur, 1994, s. 49) olarak
baktigimizda bu alandaki ilk 6nemli kuram Marx’in, iki smif arasindaki ¢atigmaya
dayanan, toplumsal catisma modelidir. Toplumun biitiiniinii sermaye ve emegin
cikarlarim temsil eden iki siifa bélen Marx’a gore, ¢atismanin toplumu doniistiirme
gibi bir islevi vardir (Kirman, 2011, s. 72). Dahrendorf, ¢atismayi diizenleyici kurumlar
kavrami ile devamli ¢atisma durumunda olan bir toplumun biitiinliiglinii korudugunu
ifade eder. Boylece catismaci yaklagimda bir 6l¢iide sosyal denge diisiincesine yaklasir.
Yalniz buradaki denge, ahenkli bir isbirligi sonucu degil catigmalarin diizenlenmesi
sonucu elde edilen bir dengedir (Kongar, 1995, s. 51). Marx ¢atismay1 emek ve sermaye
arasinda degerlendirirken; Dahrendorf yonetenlerle yonetilenler arasindaki otorite ve
iktidar iligkisi baglaminda inceler. Otorite sahipleriyle, yonetilenler arasindaki gikar ve
amag¢ farliligi c¢atigmayr ve dolayisiyla degisimi getirir. Pareto’nun “segkinlerin

dolasimr” kuraminda ¢atisma; elitler, halk ve halki temsil eden elitler arasindadir.

4.7. Grupsal ve Bireysel Modeller

Degismenin kaynagimi kisi veya gruplarda goren sosyal psikolojik kuramlardir.
Toplumsal degisime birey ve grup nitelikleri lizerinden bakarak, yapi-birey diyalektigi
tizerinde durur. Degisimi kiiclik boy diizlemde, kisiler aras1 iligkilere ve kisinin yakin
gevresine baglar (Okumus, 2015, s. 50). Bu anlayis, toplumu birey eylemlerinin biri
tirtinii olarak goriir ve toplumsal yapi tarafindan belirlenme 6zelligini g6z ardi1 etmeden,

insan davraniglarinin anlamlilig1 iizerine vurgu yapar (Kirman, 2011, s. 194).
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B. DIN

1. DININ SOSYOLOJIK TANIMI

“Din, biitiin toplumlarda rastlanan eski ve yaygim bir olgudur. insanligin her déneminde
toplumlarin hayatini etkileyen “askin” bir gii¢ olarak sosyal davranislarin olusmasinda
onemli bir unsur olmaya devam etmekte ve toplumun sosyal, kiiltiirel, iktisadi, siyasi
vb. alanlarinda varligimmi hissettirmektedir.” (Tas, 2012, s. 37). Yasamin her alanini
kusatan, insanin diislince ve davraniglarina yon veren bir fenomen olarak dinin tanimini

yapmak oldukea giictiir.

Dini, duygusal veya davranissal olarak tanimlayanlar yaninda, bireysel ya da toplumsal
acidan degerlendirenler de olmustur (Hokelekli, 2013, s. 38). “Tanimlamada en temel
zorluk, dinin, her farkli toplum yapisinda farkli tezahiirlerinin olmasindan kaynaklanir”
(Okumus, 2015, s. 53). “Dinler, neset ettigi toplumun karakterlerinden izler tasir, hatta
eski medeniyet ve kiiltiirlerin bir nevi sentezi olarak hayat bulur” (Giinay, 2014, s. 376).
Din-toplum etkilesiminin dogal sonucu olarak, dini algilayis ve yasayis bi¢imlerindeki
farklilasmalar dinin tanimlanmasinda da kendini gosterir. “Dini tanimlayanin kisiligi,
tanimin yapildig1 donemin genel havasi ve o anda hakim olan temayiiller, cok yonliiliik
arz eden din gibi bir olguyu tek cepheden ele almak gibi hususlar, herkes¢e kabul
edilebilen bir tanimin ortaya ¢ikmasini engeller” (Yaparel, 1987, s. 405). Dinin ¢ok
boyutlu bir ger¢eklik olmasi onu herhangi bir unsura indirgemeye imkan vermez. Ejder
Okumus (2015) calismasinda farkli yaklagimlar igeren pek ¢ok din tanimindan bazi

orneklere® yer verir (s. 55)

! * Din, Allah tarafindan vahiy yoluyla ve peygamberleri araciligiyla va’z edilen ve baghlarim diinya ve
ahirette mutluluk ve kurtulusa gétiiren, inan¢ ve amellerden olusmus bir kurumdur. (islam Kelamcilarr)

* Din, “zevi’lukulu, hiisni ihtiyalariyle bizzat hayirlara sevk eden bir vaz’1 ilahidir.”(Elmalili M. Hamdi
Yazir)

* Din ruhsal varliklara inangtir. (Tylor)

* Din, insanin kutsalla iliskisi (Rudolf Otto), baska bir ifadeyle insanin kutsalla hayati iligkisi ve kutsalla
cevrilmis insanin cevabi davranisidir. (G. Mensching)

* Din, duygular ve aklin niifuz edemedigi seylerle ilgili birtakim inang ve uygulamalardan meydana gelen
bir sistem (M. Miiller) veya tabiatin ve beser hayatinin akigina yon verdigine ve onu idare ettigine
inanilan {stiin gii¢lerin insan igin elverisli hale getirilmesidir. (J. Frazer)

* Din, tek basina insanin kendisini ilah kabul ettigi seyle miinasebet halinde olarak miilahaza ettigi
durumdaki duygulari, hal ve hareketleri ve tecriibelerinden ibarettir. (W. James)

* Din, insan1 asan ve insanin kendisine bagli oldugunu hissettigi gii¢c veya gii¢lere inanip baglanmasidir.
(Moris Jastovs)

* Din, insanlarin varliklarini nihai sartlarina baglayan sembolik bir form ve faaliyet biitiiniidiir.(R. Bellah)
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Tim tanimlar dinin belli yonlerini vurgularken, diger goriisleri disarida birakir
(Haralambos, 2011, s. 132). Dini tanimlamada en 6nemli nokta dinden ne kastedildigi
ile ilgilidir. Yani “din nedir” veya “ne degildir” sorular1 farkli din anlayislarinin
mahiyetini belirler. Tanr1 anlayisi olmayan inang sistemleri, yeni dini hareketler (YDH)
olarak adlandirilan grupsal inanglar, milenyum tarikatlari, mesiyanik hareketler, kisisel
ruhsalliklar, reiki, meditasyon gibi Uzakdogu inanglari, sekiiler din, sivil din ya da din
benzeri yapilar olarak adlandirilan ideolojik veya felsefi akimlar vs. farkli din

anlayislarini ve buna binaen tanimlarin ¢esitliligini gosterir.

Batili modernlesmeyi, pozitivist paradigma ile bilimin otonomlagmasi yani kutsaldan
ayrilmasi olarak agiklayabiliriz. Batili diisiiniirler ilkel toplumlardan modern toplumlara
kadar yasanan tarihsel siireci, ilerlemeci, dogrusal ve evrimsel bir ¢izgide izah yoluna
gittiler. Dinin ortaya ¢ikisini ifade eden ilk/ilkel déonem din izahlari da bu yondedir.
Dinin kaynagini Edward Tylor (1832-1917) animizm? ile; James Frazer (1854-1941)
biiyii ile; Max Miiller (1823-1900) Naturalizm® ile aciklamaya calisirlar (Akyiiz ve
Capcioglu, 2012, ss.71-108).

Ayni paradigma ile dinin ne oldugunu ya da ne yaptigimi izah eden Auguste Comte
(1798-1857) hurafe olarak; Karl Marx (1818-1883) yanlis biling ve kitleleri uyusturan
afyon olarak; Emile Durkheim (1858-1917) toplumsal yapistirict ve biitiinlestirici olarak
(Aktay, 2015: s. 3-28); Georg Simmel (1858-1918) bireycilik ve sosyallik; Sigmund
Freud (1856-1939) ebeveyne baglilik ve bilissel yanilgi; Herbert Mead (1863-1931)
kimlik olusumunun sosyal temeli; Talcott Parsons (1902-1979) bireysel ve toplumsal

islevleri agilarindan (Furseth ve Repstad, 2013, ss5.65-97) incelemis ve tanimlamislardir.

Sosyoloji, psikoloji, ekonomi, tarih, siyaset, antropoloji gibi disiplinler ag¢isindan
bakildiginda da benzer tek boyutlu ve indirgemeci bakis kendini gosterir. Unver Giinay

(2006) elestirel bir yaklagimla sunlar1 sdyler:

* Din, bagka tiirli agiklanmasi miimkiin olmayan izah etme girisimi, umutsuzluk sahiline insa edilmig bir
iimit kalesidir. (Reinhold Niebuhr)

* Din, miiteal (askin) ve kutsal bir yaraticiya isteyerek baglanma, teslim olma, onun iradesine baglh
olmadir. (Mehmet S. Aydin)

2 Evrenin ve evrende bulunan biitiin varliklarin bir ruh tasidigi inanct; ruhguluk.

3 Metafizik alam kabul etmeyen, herseyin dogal varliklardan ve nedenlerden olustugunu 6ngéren
diisiince; dogalcilik.
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....tek yanli din tanimlari, dini ve ondan kaynagini alan olaylar ve tecriibeleri hep

ircact bir bigimde ele almakta, dinle ilgili ger¢cegin sadece bir yoniinii esas kabul

edip otekileri ihmal etmekte veya dini, sosyal hayat ve Ozellikle maddi hayatta

rastlanan olaylara indirgemek suretiyle hataya siiriiklenmektedirler. Boylece,

mesela temelinde dini “daha miisbet diistince sekilleri karsisinda silinip ortadan

kaybolmaya mahkum, ilkel ve biiyiisel bir diistince tarzi” olarak kabul eden August

Comte ve onun yolunda giden pozitivistler yanlis yoldadirlar. Ayni sekilde dini

iktisadi hayatin basit bir fonksiyonu, bir “gdlge olay”a indirgeyen tarihi

maddeciler de hata yapiyorlar. Bunun gibi, dini ilkel ya da geleneksel kiiltiirlerin

bir artig1 ve dini hayatt bir kiiltiir gecikmesine indirgemek veya dyle gérmek de

miimkiin degildir (s. 19).
Berger’e gore (2012) farkli kiiltiirler, ayni konu hakkinda farkli yaklagimlar igerisinde
olurlar (s.140). Her kiiltiiriin kendine 6zgii niteliklerinin dogal sonucu olarak toplumsal
olgu ve olaylara bakislar1 farklidir. Avrupa ve Amerika da yasayan insanlarin din
anlayiglar1 ve dine katilimlarimi inceleyen Thomans Luckmann (2003), tespit ettigi
farkliliklar1 ve bu farkliligin sebeplerini ortaya koyar (s. 23-34). Bu iki kita arasindaki
dinin tarihsel gelisimi, din-devlet iliskisi, dini kurumlarin olusumu farkliliklar gosterir.
Mesela Amerika’nin feodal ve koylii bir gegmisi yoktur. Etnik ve mezhepsel go¢ dalgasi
yasanmamistir. Sanayilesme ve sehirlesme hizi farklidir. Bundan dolayidir ki Amerika
da Marksist bir diisiince hayat bulmamis, sanayilesme ve sehirlesme siirecinde
Avrupa’daki gibi “anomi” goriilmemistir. Amerikada din, modernizmle uyumlu ve

cogulcu bir formda hayat bulmustur. Buradan anlagilmaktadir ki, ayn1 dini inang olsa

bile, farkli toplumsal siire¢ler neticesinde, farkli dini anlayis ve yasayislar dogmaktadir.

Din tamimlar1 genellikle iki temel kategoride “6zsel” ve “Islevsel” olarak ele alinmistir.
Basit bir ifadeyle, 6zsel tanimlar dinin ne oldugunu; islevsel tanimlar ise dinin ne ise
yaradigin1 ortaya koymaktadir (Bird, 2015, s. 13; Furseth ve Repstad, 2013, s. 46).
Ozsel tanimlarda, dinin sahip oldugu kutsal, askin, ilahi ve tabiatiistii gibi 6zellikleri &n
plana cikarirken; fonksiyonel tariflerde ise fert ve toplum hayatinda icra ettigi

fonksiyonlardan hareket edilir (Koktas, 1993, s. 24).

1.1. Ozsel Tanimlar

Dinin, kutsal, askin, ilahi ve tabiatiistii gibi gercek 6zii ve icerigi acisindan yapilan

tanimlamalara 6zsel tamimlar denir (Kurt, 2008, s. 75). Durkheim’in kutsal olan - kutsal
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olmayan tasnifi dogaiistii olmayan yani tanr1 kavrami icermeyen inanclar1 da i¢ine alir.
Din bilimlerinde yaygin olan anlayisa gore, ilk defa biitiin dinleri kapsayacak sekilde
yapilan din tarifi Rudolf Otto’ya aittir. Birgok sosyolog tarafindan kabul edilen bu tarif
dini “kutsalin tecriibesi” olarak tanimlamaktadir (Tas, 2012, s. 39). Otto’nun bu kisa ve
kusatict tanimi biitiin din ve din benzeri yapilar1 ifade etmede karsilik bulur. “Kutsalin
tecriibesi” ifadesi bireyle ilgili bir hali gosterir. Dinin, bireyin suuruna yerlesmesi ve
insanin dogas1 geregi, kisiler arasi etkilesimle digsallagsmasi, inancin kolektif olarak

yasanmasini dogurur.

Ozsel tammlar dini, insanmn Tanriya, manevi giiclere ya da “kutsal” olarak bilinen
seylere inanmastyla siirli goriip bu inancin sosyal ve psikolojik hayattaki yansimalarini
yadsidiklari; onun ahlaki, estetik, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel tezahiirlerini kapsamadigi
icin dar tamimlar olarak degerlendirilirler (Kurt, 2008, s. 76). “Kavram olarak askin bir
varliga baglanma ve bu inancin gerektirdigi diisiince ve uygulamalarin biitiinii seklinde

ifade edilen din, bir inang, ibadet ve ahlak sistemidir” (Keskin, 2004, s. 9).

1.2. islevsel Tammlar

Dinin, birey ve toplum hayatinda hangi islevleri yerine getirdigine odaklidir. Bu
yaklasim dinin 6zde ne oldugu degil, ne yaptig1 ile ilgilenmektedir. Islevselci din
tanimlar1 Tanri/agkin kavramlarina atif yapmadan, dinin toplumdaki etkileri iizerinde
durur. Sosyal biitiinlesmeyi saglayan, bireysel davranis yonelimini belirleyen veya
deger kategorisi olarak gdrev yapan; kisaca bir anlam sistemi olan biitiin diislince ve
davranis tarzlar1 din olarak kabul edilmektedir (Okumus, 2015, s. 63; Tas, 2012, s. 41).
Bu durumda cesitli sekiiler inang ve ideolojiler, fonksiyonlar: itibariyle, din olarak

tanimlanirken din ile dini olmayan arasindaki sinirlar muglaklagmistir.

2. DININ TOPLUMSAL FONKSiYONLARI

Dinler, siyaset, iktisat, egitim, saglik gibi biitiin kurumlar1 bir sekilde etkiler. Insanlar,
diinyaya kars1 takindiklari tavrin dinden ileri geldiginin ister bilicinde olsunlar veya
olmasinlar, dis evreni daima dinlerinin 15181 altinda gortirler (Freyer, 2013, s. 107). Din
fenomeninin, insanlarin agkin olanla bag kurmalarina ve cevrelerini belli bir sistem

dahilinde algilamalarina imkan verme, deger hiyerarsisi saglama, denetleme ve kimlik
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belirleme (Celik, 2003, s. 154) gibi kiiltiir hayatinin din disinda kalan kisimlari tizerinde
de etkili olur (Freyer, 2013, s. 107). “Din toplumu biitiinlestirir, insanlarin nigin
o6ldiiklerini, ni¢in yoksul ya da hasta olduklarini agiklar” (Bird, 2015, s. 154).

Dinin toplumda yapici fonksiyonlar gérmesinin yani sira bozan, yikici bir fonksiyon da
gorebilecegine isaret eden J. Wach, dinin yapici, birlestirici ve biitlinlestirici olan
olumlu giiciinlin, yikict olan olumsuz giiciinden daha etkin oldugunu ifade etmek

stiratiyle dinin toplum hayatindaki 6énemini belirtmektedir (Glinay, 1999, s. 179).

Berger’e gore, dinin genel olarak insan ve Tanri1 ya da insan ve kutsal iliskilerini
diizenlemek, 6zel olarak da bireyin hayatina anlam vermek, goniil huzuru saglamak,
ontolojik giiven vermek ve toplum hayatina biitiinliikk, dayanisma, denetim, kalicilik,
stireklilik, mesruluk vb. kazandirmak gibi temel ve agik islevleri yaninda ¢ok sayida

gizli islevleri bulunur (Coskun, 2010, s. 62).

“Dinin toplumsal fonksiyonlar1” baslig1 altinda ve genel olarak ¢aligmamizin biitiintinde
dikkat edilmesi geren sey; din olgusunun sadece bu fonksiyonlara indirgenmeyip askin

boyutunu da unutmamak gerektigidir.

2.1. Biitiinlestirme

Insanlar tiim farkliliklara ragmen bir toplum iginde yasamaya iten sebepler nelerdir?
Farkli guruplar bir toplum icinde nasil biitiinlesir? Toplumun uyum ve denge icinde

devam etmesini saglayan faktorler nelerdir?

Birlesmek, kaynagmak, birlik, ahenk ve denge icinde bulunmak, yekviicut olmak
(Giinay 2014, s. 343) gibi anlamlar iceren biitiinlesme, sosyal sistemin varlig1 ve devami
i¢in gereklidir. Insanlar1 bir araya getiren, toplum halinde birlestiren, bir amag ve bu
amag¢ etrafinda bir takim normlar, degerler, inanglar vb. bulunmaktadir. Bireyi bu
anlamda topluma baglayan sosyal biitiinlesmedir. “Sosyal biitiinlesmeye katkida
bulunan en 6nemli fenomenlerden biri ise dindir” (Okumus, 2015, s. 70). “Din, sosyal
uyum siirecinde katkis1 agik¢a goriilebilen 6nemli bir faktordiir” (Furseth ve Repstad,
2013, s. 268).
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Din her seyin iistiinde, insan hayatin1 diizenleyici bir prensiptir. O ferdin hayatini, ferdi
kapsayan fakat ayn1 zamanda asan mutlak anlamlar ve degerlere gore diizenler (Berger,
1995: s. 432). Bu sayede din, farkli birey ve gruplar {ist bir degere baglayarak ortak
noktada birlestirir. Toplum i¢indeki dagmikliga, diizensizlige, bunalima, acziyete ve

timitsizlige kars1 biitlinlesmeyi, umudu ve motivasyonu koyar (Sezen, 2010, s. 38).

Durkheim, “Intihar” (2010/1897) adli ¢alismasinda dinin biitiinlestirici yonii iizerinde
durur. Batt Avrupa iilkelerindeki mezhepler ile intihar oranlari arasindaki iliskinin
“toplumsal biitiinlesme” ile dogrudan ilgili oldugu goriiliir. Protestan olan iilkelerde
Katolik olan iilkelere gore intihar oranlar1 daha yiiksektir. Durkheim’a gore bu durum
Katolik Kilisesinin daha katilimci ve biitiinlestirici niteliklerinden dolay1 bir katoligin
kolektif yasam i¢inde intihara karsi daha korunakli oldugu, protestan olanlarda ise
“pencil intihar” tipinin gdziiktiigii sonucuna ulasir. Ibn Haldun, durkheim’dan ¢ok daha
once dinin biitlinlestirici 6zelliginden bahsetmistir. Asabiyye4 bu biitiinlesme ve

dayanismayi da i¢ine alan bir kavramdir.

Parsons, Bellah, Durkheim gibi sosyologlarin temsil ettigi biitinlesme kuramlari iginde,
bir biitlinlesme kurumu olarak din, toplumun hayatiyetini devam ettirmesi i¢in gerekli
on sarttir (Furseth ve Repstad, 2013, s. 268). Insanin biitiin sosyal iliskileri su veya bu
sekilde sembollere baglidir (Durkheim buna ‘ortak temsiller’ adinm1 veriyor). Din biitiin
sembollere anlamin1 veren kusatict mutlak sembollerin kaynagidir (Berger, 1995, s.
432). Sembolik amblemler, kendisiyle giindelik hayatin agkin gergeklik ile iligkisinin
kuruldugu anlam sistemidir (Hamilton, 2000, s. 535). Dinin topluluklar icerisindeki
insanlar1  birbirine baglama fonksiyonu, insanlarin dinlerini birlikte pratige
dokmelerinden yani dini ritiielleri birlikte gerceklestirmelerinden dolayr zuhur
etmektedir. Bu ritlieller toplumsal dayanismay1 gelistirmede ve siirdiirmede merkezi bir
role sahiptir (Bird, 2015, s. 24). En ilkel dinlerden en gelismislerine kadar hepsinde de
birlestirici olan yegane unsur, dinden dine degisen ritler, yani dini merasim usul ve

kaideleridir (Wach, 1987, s. 12).

Modernlesme ve sekiilarizasyon, st kurum olan dinin toplum iizerindeki

fonksiyonlarmi degistirmis, din-toplum iliskilerinin farklilagsmasina neden olmustur.

* Din, dil, kiiltiir ya da gelenek birliginden hareketle ortaya ¢ikan asabiyye kavramna gore, bir topluluk,
grup veya cemaatin iiyeleri arasinda yardimlagma ve dayamismay: saglayan, diigmana karsi direnmeyi
tesvik eden, ilerleme ve atilim yapabilmeyi miimkiin kilan toplumsal baglilik duygusudur.
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Geleneksel toplumlarda sembolik biitiinlesme din yoluyla saglanirken, modern
zamanlarda dinin giinlik yasamin kiyisina itilmesi sonucunda problemler agiga
cikmistir (Subasi, 2004, s. 37). Dinin toplum iizerindeki etkisinin zayiflamasi olarak
kabul edilen sekiilerlesme sonucunda ortaya ¢ikan dini ve ahlaki ¢ogulculuk (Berger,
2014: s. 106) toplumsal ahenk ve biitiinliigli tehdit eder hale gelmistir. Baska bir degisle
cogulculuk, dinin toplum {izerindeki etkisini yitirmesi ve toplum yasaminda odak
olmaktan c¢ikmasi (Coskun, 2010, s. 61) anlamina gelmektedir. Dini ve ahlaki
cogulculuk sonucu hayat bulan YDH ve bireysel ruhsalliklar, dinin “biitiinlestirici”

olarak ortaya koydugu ortak norm ve degerlerden sapmalara neden olmustur.

2.2. Catisma / Ayrisma

Din, biitlinlestirici 6zelligi yaninda c¢atigma unsurlarin1 da ig¢inde barindirir. Kendi
inananlar i¢in biitiinlestirici, inanmayanlar1 i¢in ise catisma unsuru oldugu yaygin
sosyolojik gozlemlerdendir. Dogan her yeni dini akim mevcut otorite ve yerlesik
inancglara meydan okuyarak ortaya cikarken, ayni dini gelenek i¢inde ortaya c¢ikan
yorum ve anlayis farkliliklart da dini kaynakli boliinme ve catismalara yol agmaktadir
(Aydmalp, 2012, s. 772). Ayni dinin farkli yorumlanmasi toplumda biitiinlesme veya
catisma sonucunu dogurabilir. Bir toplumun din ve diinyayr nasil yorumladiginin
temelini olusturan, o toplumun baskin karakteri (cogulcu, hosgoriilii, catismaci veya

uzlagmaci olmasi) grup i¢i ya da diger gruplarla olan iligkisini belirler.

Dinin bagka gruplarla oldugu kadar grup iginde de catistirma ozelligi vardir. Dini
gruplar arasindaki hosgorisiizliik, dislayict ya da otekilestirici egilimler dini temelli
gerilim ve catigsmalara, toplumsal huzursuzluklara sebep olabilir (Celik, 2011, s. 24).
Dinin hakim karakteri olan birlestirici ve biitiinlestirici roliiniin yani sira, daha c¢ok
siyasi ve sosyokiiltiirel sartlarda ortaya ¢ikan, ayirici ve pargalayici yoniiniin tipik
tezahiir alanlarindan biri mezhep ayriliklaridir (Tastan, 2001b, s. 108). Ayni dini
sinirlar icindeki catigmalar, pek ¢ok din i¢in gegerli olan bir hususiyet olmak iizere,
temelde, doktrin tartigmalarindan, kutsal metin ve kurucu tarihsel gelenek tizerindeki
yorum ve anlayis farkliliklarindan beslenmektedir (Aydinalp, 2010, s. 201). Buna 6rnek
olarak ilk Islami koktenci hareket olan hariciler verilebilir. Kendi anlayislarina gore,

harici olmayan herkesi diisman ve kafir ilan etmislerdir. Avrupa’da Protestan ve Katolik
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savaglar1 da i¢ catigma Orneklerindendir. Cogul etnik ve dini yapilara sahip toplumlarda,
milli kimligin insa silirecinde din basat faktér olmakta ve kesisen dini sinirlar sosyal

catismaya kapi aralamaktadir (Aydinalp, 2012, s. 775).

Insanlarin kendi dini aidiyetlerinden hareketle diger dini anlayislarla ayrismasi ve
Otekilestirme, potansiyel ¢atisma unsuru olarak kendini gosterir. Gliniimiizde politik,
ekonomik veya kiiltiirel bir¢ok faktoriin de etkili oldugu din temelli ¢atismalar, kiiresel
Olgekte kendini gostermektedir. Hagli seferleri, Sii-Siinni zitlagmasi, Protestan-Katolik
catismalar1, Liibnan’daki catismalar, Kuzey irlanda olaylar, Israil-Filistin catismast,
Hindistan-Kesmir catigmasi gibi olaylar konuya ornek olarak gosterilebilir (Okumus,
2015, s. 72). Kimi catigsmalarin sadece din ile ilgili olmayabilecegi hatta dinle hig ilgisi
olmayan siyasi ve ekonomik g¢atigmalarin, dini motivasyon ile giiclendirilmesi ve
mesrulastirilmasi s6z konusu olabilir. Tarihsel olarak Hagli Seferleri ya da giiniimiizde
ornegin Hindu-Sih veya Israil-Filistin gatismalar1 dinin motive ve mobilize ettigi ancak

temelde siyasi ve ekonomik faktorlerin yer aldigi ¢atismalardir (Aydinalp, 2012, s. 785).

21. yy baglarindan itibaren tiim diinyada artan teror eylemleri kiiresel bir problem olarak
yasanmaktadir. Terdriin sosyal, siyasal, ekonomik ve hukuki nedenleri vardir. Yasamin
hicbir alani digerlerinden bagimsiz degildir. Her sosyal olay gibi terdr de ortaya ¢iktigi
toplumsal sartlardan bagimsiz degildir. Teroriin ortaya c¢ikmasi ve devamliliginda
toplumsal sartlarin  destekleyici mahiyette olmast kaginilmazdir. Gilinlimiizde
Ortadogu’da yasanan mezhepsel catismalar veya batili emperyalistlere karsi ulus-6tesi
nitelik tasiyan siddet eylemlerinin inangsal bir gereklilik mi yoksa siyasal bir hareketin
din motivasyonuyla mesrulastirilmasi mi1 oldugu tartisma konusudur. Juergensmeyer
(2012) bu hususa dikkat ¢eker “Diinya Ticaret Merkezi’'nin bombalanmasi dini mi
yoksa politik bir eylem miydi? Cagdas dini aktivizmin en énemli ozelliklerinden biri,
sadece dinin politiklesmesi degil, ayni zamanda politikanmin dinilestirilmesi oldugu igin,

birinin ya da her ikisinin de gegerli oldugu séylenebilir” (S. 449).

Dinler temelde siddete kars1 ve bariscil esaslar tizerinedir. Bununla beraber din adina

yapilan siddet eylemleri de vardir. Ister siyasi nedenlerle, ister dini nedenlerle olsun
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koktenci® hareketlerin dinin mesrulastirma ve referans giiciinden faydalandiklari

gorilmektedir.

2.3. Zihniyet Kazandirma

Dinlerin en 6nemli sosyal islevlerinden biri, inananlarina ¢esitli toplumsal durumlarda,
degisik toplumsal olaylar karsisinda takip edecekleri tutum ve tavirlar1 belirleyen bir
zihniyeti ve ideolojiyi kazandirma islevidir (Okumus, 2015, s. 68). Insanlarin, inanglar

dogrultusunda sahip olduklar1 zihniyetleri yasam bigimlerini etkiler.

Din insanlara c¢evrelerindeki diinyayr 6zel gozliiklerle gérmeyi saglayacak kavramsal
goriis imkanlar1 saglarken (Mardin, 2015, s. 63) diinya ve diinyevi olaylar karsisinda
nasil bir tutum ve eylem i¢inde bulunacaklarini belirler (Okumus, 2015, s. 69). Kiiltiir
hayatinin din disinda kaldig1 zannedilen kisimlarinda da dinin kazandirdigi zihniyetin
(farkinda olunsun ya da olunmasin) etkisi goriiliir. Egitim, siyaset, aile, hukuk, sanat,
ahlak ve ekonomi gibi temel toplumsal kurumlara sirayet eder. Bireyler bu zihniyet
dogrultusunda diinyevi ve manevi olaylar karsisinda sergileyecegi tutum ve

davraniglarini belirler (Eser, 2012, s. 105).

Din, kiiltiiriin kendisinden ayrilabilir veya soyutlanabilir bir parcasi degildir. O,
anlayisiyla biitlin kiiltiir alanlarin1 derinden etkiler (Freyer, 2013, s. 113). Kutsal bir
kozmosun kuruldugu insani bir girisim (Berger, 2011, s. 84) olarak din, diinya kurma ve
kurulan diinyanin idame ettirilmesinde Onemli bir rol dstlenir. Dinin en temel
fonksiyonlarinin basinda, toplumlara belli bir zihniyet kazandirma veya “yeni bir diinya
kurma vizyonu” saglamasi gelmektedir (Keskin, 2004, s. 11). Dinin ekonomi {izerindeki
etkilerini inceleyen Weber (2013) Protestanligin kapitalist ekonomik diizenin
olusumunda ne denli etkili oldugunu ortaya koymustur. Weber’e gore, kapitalist
zihniyet, Protestan ahlakinda mevcuttur. Protestan ahlak, basarili iktisadi faaliyeti ve
kazanci, arzu edilebilir dini faaliyet olarak tespit etmistir (Bodur, 1991, s. 83). Her
ekonomik sistem gibi kapitalizm de insani 6zelliklere, iligski bigimlerine ve hatta onlarin
arka planinda belirli inang esaslarina dayanir ki, bunlar insanlarin ekonomik faaliyetinin

gerisinde bilingli olarak mevcut olmasa bile, bir diinya goriisii olarak formiile

® Dinin temellerine, ilk metinlere doniisii esas almak suretiyle geleneksel din anlayisimi yeniden
canlandirmaya ¢aligan muhafazakar bir din anlayisi; fundamentalizm.
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edilebilecek durumdadir (Akyiliz ve Capcioglu, 2012, s. 45). Genel olarak her dinin, o
din mensuplar tarafindan paylasilan karakteristik bir tutumu, bir diinya goriisii ve bir
hayat anlayisin1 da beraberinde getirdigini ifade etmek miimkiindiir (Giinay, 2014, s.
253).

Zihniyet olusumunda her ne kadar manevi degerler ve din etkili ise de, bu siireci sadece
dine indirgemek dogru degildir. Din gibi, ¢evresel, cografi, tarihi, ekonomik ve daha
bir¢ok faktdriin de zihniyet diinyasinin olusumunda etkileri goz ardi edilemez (Yavuz,

2012, s. 594).

2.4. Kimlik Olusturma

Dinler belli bir cografya ve belli bir sosyokiiltiirel yap1 igerisinde farkli sdylemlerle
ortaya ¢ikar. Bu siiregte oncelikle i¢ grup organizasyonunu saglayan dinler, 6teki inang
gruplarindan farklilasan s6ylemleriyle mensuplarina hem bir sosyal kimlik hem de buna
bagli bir diinya goriisii sunar (Yapict, 2011, s. 52). Kimligin olusmasinda en 6nemli
etkenlerden biri olan din, insanin tavir ve davranislarini belirleyen en temel referans

kaynagidir.

Her toplum egitim, telkin ve taklit gibi cesitli yollarla kendi kiiltiirli, degerleri,
sembolleri, gelenek ve gorenekleri ve kurumlarina uygun diisen davranis modellerini
tiyelerine aktarmak siiratiyle, toplum i¢inde yaygin bir kisilik tipini olusturur (Giinay,
1999, s. 241). Insanin birey olarak, toplumla girdigi etkilesimle yasanan sosyal insa
stireci hem toplumu hem de bireyi sekillendirir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi her
toplumun kendine has 6zelliklerinin olmasi, o toplumun {irlinii olan kisilik tipinin de
farkli olmasma sebep olur. Toplumda dinin nasil anlasildigi veya yasandigi ayni
zamanda kimlik olusumunu da belirler. Farkli dinler ya da ayni dinin farkli yorumlart,
oteki gruplarla ayrismayr ve ayni zamanda kimligin belirginlesmesini saglar. Kimlik,

esasta farklilik suuruna dayanmaktadir (Tagtan, 2001b, s. 107).

Grup ya da bireysel kimligin olusumunda dinin etkisi sadece ona tabi olanlar {izerinde
degil, laik, sekiiler veya bir takim din dis1 anlayislar i¢cin de gecerli oldugu soylenebilir.
Alain Touraine (2016) “modernlik ruhu, kendini her seyden énce dine karsi verdigi

miicadeleyle tanimlamistir” (s. 272) ifadesiyle modernitenin hangi kimlik anlayigini
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onceledigi hakkinda ipuglar1 vermektedir. Birey i¢inde bulundugu toplumun tutumlari
cercevesinde hareket eder (Yiicedag, 2013, s. 23), Mead’e gore, toplum bireyden 6nce
gelir ve toplumdan bagimsiz bireyler yoktur (Mead’den aktaran Ritzer, 2013, s. 213).
Bu durum, bireyin kimliginin olusumunda, i¢inde yasadig1 toplumun ne denli belirleyici
oldugunu ifade eder. Din-toplum iliskisinin mahiyeti, toplumsal kimligin olusmasinda
belirleyici oldugu gibi; din-toplum iliskisindeki degismeler de bireysel ve toplumsal
kimligin de@ismesi anlammna gelmektedir. Unver Giinay (2014) Kimlik konusuna

biitiinciil olarak yaklagir:

199 G

... “bireysel kimlik”, “grup kimligi”, “toplumsal kimlik”, “kiiltiirel kimlik” veya
“ulusal kimlik” gibi kategorilere ayirmak gerekmekle birlikte, hangi kategori
diizeyinde ele alinirsa alinsin, kimligin belirlenmesinde durum ve sartlara gore dil,
topluluk duygusu, kan bagi, miisterek kiiltiirel, tarihi, toplumsal, dini, ahlaki vb.
cok ¢esitli faktorlerin arasinda, 6zellikle, degerlerin ¢ok dnemli yerinin bulundugu
anlagilmaktadir... dinin, bir toplumun ve kiiltiiriin degerlerinin iiretimi ve
aktarilmasinda ¢ok dnemli fonksiyonlar tistlendigi goriilmektedir. Her seyden Once,
bir sosyokiiltiirel ortamda din, kisisel degerlerin temel kaynagini olusturmaktadir.
Fakat onun aymi zamanda toplumsal ve Kkiiltiirel kimlik kategorilerinin
belirlenmesinde ve korunmasinda da ¢ok dnemli rolleri bulunmaktadir (s.418-419).

Ziya Gokalp’e gore, cumhuriyetle beraber Tiirk toplumunun “kimlik insas1 siirecinde”
din, merkezi bir konuma sahiptir (Glinay ve Celik, 2010). Dinin topluma kimlik
kazandirma 6zelligi Kuzey irlanda 6rneginde de kendini gostermektedir. Hiristiyanligin
iki kolu olan Katolik ve Protestan mezheplerinin nasil etnik, kiiltiirel, ekonomik, politik
vs. bir ¢ok konuda farklilastigi; inancin biitiin toplumsal kurumlart sekillendirdigi
anlasilmaktadir (Bird, 2015, s. 159). Avrupa’da uzun yillar boyunca “Tiirk” adinin
Islam’la 6zdeslesmesi; Yahudiligin hem bir milletin hem de bir dinin ad1 olmas1, makro

diizeyde din-kimlik iligkisinin boyutlarini gostermektedir.

2.5. Toplumsal Kontrol ve Diizenleme

Bir toplumun yasaminda, her sey degerlere gore algilanir ve digerleri ile karsilagtirilir.
Bireyler icinde yasadiklar1 toplum ve kiiltiiriin degerlerini benimseyerek, bunlar1 tutum
ve davranislarinda birer Olgiit olarak kullanir. Bir toplumun olusmasi ve varligini

stirdiirebilmesi i¢in birey ve kurumlar arasi iligkileri diizenleyecek kurallara ihtiyag
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vardir. Din, toplumda norm ve deger olusturan, kurallar koyan, mesrulastiran ve hayati

anlamlandiran bir diizenleyici olarak fonksiyon {istlenir.

Din, sosyal sistemin dengeli ve siiregen bir yapida kalmasina yardim etmekte, toplumun
hayatiyetini devam ettirmesinin, her toplum icin gegerli, adeta bir 6n sarti olmaktadir
(Aydmalp, 2010 s. 196). Toplumun biitiin alanlarima yonelik normlar gelistirir ve
diizenlemede bulunur. Sosyal kontrol mekanizmasiyla insanlari i¢inde bulunduklari
kiiltiir ve toplumla uyumlu hale getiren (Fichter, 1994, s. 189) din, toplum iiyelerinin,
sosyal ve siyasal diizenin kural ve diizenlemelerinin sinirlar1 dahilinde hareket
etmelerini saglar, o sinirlarin disina ¢ikilmasini 6nler (Okumus, 2015, s. 74). Toplumsal
hayatta hos karsilanmayan islerden uzak tutacak sekilde insan bilincini
sekillendirebilmesi onun en belirgin islevlerinden biridir (Berger, 1995, s. 434). Norm
ve degerlerin sekillendirdigi “foplumsal biling” nesnel bir gerceklik olarak -bireyler
istli- bir nitelik kazanir. Sosyal kontrol, mesruiyetini ve giiciinii toplumsal bilingten
alarak hem alt yapilarin (tek tek kurumlarin) hem de genel (sosyal) yapinin degerleri ve
normlar1 koruyan denetim mekanizmasi olarak ortaya c¢ikmaktadir (Yazici, 2014, s.
219). Grup kimligini ihlal, ihmal ya da inkar edenler dini toplulugun biitiinsel yapisinin
korunmasi karsisinda tehdit olarak algilanmakta ve sapkinlarla miicadele grup ici
biitiinlestirici islev gormektedir (Aydnalp, 2010, s. 202). Dinsel gruplar tarafindan
kullanilip icra edilen sosyal kontrol formlar1 sug isleyeni dislama, ayiplama, utandirma
gibi yaptirimlar icerir (Okumus, 2015, s. 75). Dinin “muhafazakar” fonksiyonuna vurgu
yapan Giinay (2014)’a gore, dini inan¢ ve normlar, toplumda onemli bir “sosyal

kontrol” rolii iistlenmektedir (s. 415).

Din kusatict ozelligiyle egitim, saglik, hukuk, ekonomi, siyaset, aile gibi biitiin
toplumsal kurumlart; ¢alisma hayati, bos zamanlar, akraba ve arkadas iliskileri, evlilik,

davranig bigcimleri vs. yasama dair tiim alanlar1 diizenleyici fonksiyonlar {istlenir.

2.6. Anlam Verme

Insanlarin, ontolojik olarak, yasadiklar1 diinyayr anlamlandirma ve izah edebilme
zorunlulugu vardir. Bireyin temel ihtiyaglarindan biri tutarli ve islevsel bir anlam
sistemi olusturabilmektir (Kdse ve Ayten, 2009, s. 61). Eliade (1990) gore, gercek ve

anlamli bir diinya suuru, siki sikiya kutsalin kesfine baglhidir (s.8). Hayat1 anlamlandiran
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en Onemli unsurlardan biri olan din (Yapici, 2002, s. 102) insanin varligim
anlamlandirmasi ve evreni tanimlamasinda bir yol gostericidir. O, ferdin bilincinde
kendisi, toplumu ve evrenle ilgili anlam bosluklarint doldurarak kafasindaki sorulara

cevap verir (Akyliz, 1997, s. 275).

Hayata anlam kazandiran din, insanin diinya kurma girisiminde stratejik bir rol
oynamaktadir (Berger, 1993, s. 58). Dinin bunu nasil yaptigini anlattigi caligmasinda
Berger (2011) “sosyal insa” siireci lizerinde durmaktadir. Digsallagma, nesnellesme ve
icsellesme olarak belirledigi diyalektik siliregte insan, bir diinya kurar ve kurulan
diinyanin idame etmesini saglar. Digsallasirken toplum, bir insan iirliniidiir; igsellesirken
insan artik toplumun bir iirlintidiir (Berger, 2011, s. 53). Bu siirecte din, yasam1 anlamli
kilacak “nomos”u’ olusturur “sembolik evrenler” kurarak yasallastirir. Din, her seyin
istlinde insan hayatin1 diizenleyici bir prensip olarak, ferdin hayatini, ferdi kapsayan
fakat ayn1 zamanda asan mutlak anlamlar ve degerlere gore diizenler (Berger, 1995, s.
432). Luckmann, sembolik amblemleri, kendisiyle giindelik hayatin agkin gergeklik ile
iligkisinin kuruldugu anlam sistemleri (Hamilton, 2000, s. 535) olarak tanimlar. Din
varolugsal bir olgudur. Bize varolusumuzla ilgili cevaplar verir. Sonlu varliklar
oldugumuzu, sinirlarimizin bulundugunu 6gretir. Kisaca, bize bu diinyada neden var

oldugumuzu anlatir (Bell, 2014, s. 241).

Sembolik evrenler, farkli anlam alanlarini biitiinlestiren ve kurumsal diizeni sembolik
bir biitiinliik i¢inde saran (Berger ve Luckmann, 2010, s. 49) boylece giindelik rolleri,
hiyerarsileri, Ustiinliikleri ve isleyen prosediirleri yerlestirerek, yani en genel makul
referans ¢evresi baglaminda diizenler ve mesrulastirir (Berger ve Luckmann, 2010 s.
53). Din anlam evrenini insa etmeye, devamliligini saglamaya ve mesrulastirmaya
yardim eder (Haralambos, 2011, s. 141). Geertz’in deyisiyle bu, hayatin dokusu,
karakter ve kalitesi, ahlaki ve estetik sitili ve ruh hali demek olan ethos’la’, gercekligi
biitiinliigli i¢inde resmetme ve diizenin kusatici fikirleri anlamina gelen diinya

goriislerini birlestirir (Hamilton, 2000, s. 529).

Dinin, kapsaml1 ve biitlinliiklii olarak ortaya koydugu anlam cergeveleri, 6zellikle, aci,

oliim, felaket ve adaletsizlik gibi hayatin meydan okuyan yonlerini yorumlamada ve

® Yazili olmayan yasa, yerlesik kural, gelenek gorenek anlaminda kullanilan terim; diizen.
" Ahlaki ve kiiltiirel yapu.
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onlar1 karsilayacak tepkiyi hazirlamada onemlidir (Hokelekli, 2013, s. 60). Diinyada
yasanan biitiin kotiiliikler, felaket ve adaletsizliklerin diizeni tehdit etmesi karsisinda bu
anomik durumlarin da anlamlandiriimas: gerekir. “Teodise “®ler, bu diinyada tecriibe
edilen ve anlam1 tehdit eden kétiiliikleri ilahi adalet agisindan anlamli ve makul hale

getirerek mesrulastirirlar (Celik, 2007, s. 42).

Anlam evrenleri beseri bir girisim olarak toplumdan topluma farklilik gosterebilir. Bir
toplumun kiiltiirii digeri i¢in anlamsiz olabilir. Sosyal insa {irlinii olan anlam evreni
yikilip yok olabilir. Her bir anlam evreni bir toplumsal temel iizerine kurulmustur. Bu
toplumsal temel yani toplumun sosyal yapist “inandiricilik yapist” olarak adlandirilir.

Eger inandiricilik yapisi yikilirsa, anlam evreni de yikilir (Haralambos, 2011, s. 141).

2.7. Sosyo-psikolojik Etkiler

Dinler, birey ve toplum yasamini biitiin boyutlariyla etkileyen “kusatic1” bir nitelik tasir.
Bireyin, ¢alisma, uyuma, diger insanlarla iletisim kurma, beslenme, giyinme, cinselligi
diizenleme gibi gilinliikk yasam pratiklerini sekillendirici norm ve degerler ortaya koyar.
Bunun yaninda ait olma, anlam verme, mutluluk ve huzur arayisi, ontolojik gilivenlik

ithtiyaci, ahlakli ve erdemli olma gibi hususlarin da temel referans kaynagini olusturur.

Din, giiven ve benlik saygisini artiran, huzur ve mutluluk veren, stres, sikinti ve
zorluklara kars1 “basa ¢ikma” araci olan, akil, ruh ve beden sagligini koruyan, ahlakli ve
vicdanli olma, sefkat, fedakarlik, digerkamlik, dostluk, kardeslik, yardimlagma gibi
erdemli olmaya yonelten, sug¢ ve kotii aligkanliklardan koruyan etkileri iginde barndirir
(Hokelekli, 2013, s. 59-79).

Din ayrica; kiiltiirii koruma ve kusaktan kusaga aktarma, degerler hiyerarsisi saglama,

sosyallestirme ve mesrulastirma gibi fonksiyonlar1 da tistlenir.

8 Her seye giicii yeten Tanrinin smirsiz iyilik ve adaleti ile evrendeki kotiiliigiin varligini uzlagtirma
girisimi. En yiiksek iyiligin meydana gelebilmesi i¢in fenaligin gerekli oldugunu iddia ederek fiziki ve
ahlaki c¢okiintiiden kaynaklanan isyan ve karsi ¢ikislari engellemek ve insanlar1 hayata baglamak tizere
Allah’1n, iyilik, yaraticilik ve sorumluluk 6zelliklerini 6ne ¢ikaran bir inanis.
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3. DINDARLIK

Dindarlik, belli bir dinin inang¢ ve 6gretilerinin belli bir zaman ve sartlarda, belli bir kisi,
grup ya da toplum tarafindan yasanmasini ifade eder (Hokelekli, 2013, s. 43). Giinay
(2006), “dinin hayata gecirilerek bilfiil yasanan bi¢cimi” (S. 22) olarak tanimlar. Bir
kimsenin dindar oldugunu vurgulamasi, onun dini i¢sellestirdigi; dini emir, tavsiye ve
yasaklara uydugu; dini, giindelik hayatinda denetleyici olarak kabul ettigi ve kendi
yasayisinin bir gostergesi haline getirdigi anlamina gelir (Subagi, 2004, s. 43).

Her dinin, yalnizca dinin 6ziiyle ilgili olan konularda degil, yasamin biitiin 6nemli
sorunlar1 karsisinda tavir ve davraniglart diizenleyen igerigi vardir (Freyer, 2013, s. 63).
Din topluma kazandirdig1 zihniyetle biitiin kiiltlir alanlarina niifuz eder. Sirf diinyevi
davraniglardan dahi bir kimsenin dindar olup olmadigini, hatta hangi dine mensup
oldugunu anlamak miimkiindiir (Giinay, 1999, s. 42; Keskin, 2004, s. 13; Okumus,
2005, s. 189). Dindarlig1 sadece ibadet yoniiyle degerlendirmek indirgemeci ve tek
boyutlu bir yaklagimdir. Bireyin inancinin, giinliik yasamina nasil yansidigi, ¢alisma
hayatindan bos zaman kullanimina; yiirlimesi, konusmasi, yemek yemesi, sevinmesi,
aile iligkileri, arkadasligi, dogaya bakisi ve genel olarak ahlak anlayisi gibi hayatin

biitiiniinde nasil tezahiir ettigi nemlidir.

Dindarlik, bir kisinin giinliik hayatinda dinin 6nemini ifade eden, kisinin dine inanma ve
baglanma derecesini gosteren bir kavramdir. Her dini yasanti, belli bir kiiltiirel ve
sosyo-ekonomik cergevede yer aldigi i¢in, birbirine gore farklilik gosterir (Tas, 2006, s.
177). Bundan dolay1 dindarlik tek bi¢imli, degismez bir durum degil, kisi ve gruplara
gore degisen, gelisen dinamik bir yap1 ve siirectir (Hokelekli, 2013, s. 44). Konunun
daha 1yi anlasilmasi iizerine dinsel, mezhepsel, bolgesel, kisisel vs. niteliklere gore
dindarlik tipolojileri  olusturulmus, dindarligin boyutlar1 farkli  kategorilerde
incelenmigstir. Tim bunlara ragmen, yapilan hicbir tanim, siniflandirma ve
kavramsallastirma din ve dindarlig1 tam olarak agiklayabilecek giicte degildir. (Yapici,

2002, s. 7).
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3.1. Dindarhgin Boyutlari

Dinler, insanlara bir yasant1 6rnegi sunarlar. Bir kisinin dindarlig1, inanci ¢ergevesinde
ortaya koydugu bireysel gercekligi ile ilgilidir. Bireyin kutsal olana bagliligi, hayatin
her alaninda bir sekilde disa yansimaktadir (Subasi, 2004, s. 97). Diinyadaki ¢esitli
dinlere bagl kisi ve gruplarin hayatlar1 incelendiginde, dindarli§in kendisini tek degil

bir¢ok alanda ifade ettigi ve a¢iga vurdugu goriilmektedir (Hokelekli, 2013, s. 51).

Dindarlik iizerine ¢alisan bir¢ok bilim adami dindarlig: farkli boyutlariyla ortaya koyma
ve bir cergeve olusturma cabasi iginde olmuslardir. Genelde birbirine benzeyen
tanimlamalar icerisinde Glock un besli tasnifi yaygin kabul gérmiistiir. Bunlar; inang
boyutu, ibadet boyutu, tecriibe boyutu, bilgi boyutu ve etkileme boyutudur (Glock,
1998, s. 254). Islam bilginleri bu tasnifi inang, ibadet ve ahlak (toplumsal boyutu)

olarak yapmislardir.

3.1.1. inan¢ Boyutu

Biitiin dinler teorik boyutu olusturan inang ilkelerinden kurulu belli bir sisteme sahip
olup, mensuplarinin da bu ilkelere inanmalarini bekler (Glock, 1998, s. 254). Inanglarmn
icerigi ve kapsamu farkli dinlere ya da ayni dinin ¢esitli mezhep ve gruplarina gore az
cok farkli olsa da inanglarin tim dini geleneklerde merkezi bir konumu vardir
(Hokelekli, 2013, s. 52). Her din, kurdugu inang sistemi ile miintesiplerinden bu sisteme
uymalarini beklerken (Koktas, 1993, s. 53) insanlara sevgi basta olmak {izere hosgoriilii
olmak, affedicilik, yardimseverlik, dirtstlik, comertlik vb. gibi giizel hasletleri
asilamaya calisir (Giines, 2014, s. 160). Bu hasletler inanmayan insanlarda da

goriilebilir ancak inananlarin bu ahlaki degerleri igsellestirmis olmasi beklenir.

3.1.2. ibadet ve Uygulama Boyutu

Biitlin inang sistemleri baglilarindan bir takim uygulama ve eylemleri yapmasini ister.

Ibadetler, uygulama formu belirlenmis, belli zaman ve sekillerde yapilan ritiieller olarak
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tanimlanabilir. Dua, namaz, orug, hac, kurban, kutsal kitab1 okuma, ayin gibi ¢ok
degisik sekillerde olabilen dini ibadet ve tdrenler, dini hayatin temel unsurlarindan

birisidir (Hokelekli, 2013, s. 53).

Dini pratikler (ibadet ve uygulamalar) ile inang boyutu birbirini tamamlar (Celik, 2002,
s.221; Kirman, 2011, s.152). Dinin belirledigi ibadet gorevlerini yerine getirmedeki
gayret, dikkat ve devamlilik bir kimsenin dindarliginin hem gostergesi hem de inanglar1
benimsemedeki samimiyet ve igtenligin bir ifadesi olarak kabul edilir (Hokelekli, 2013,
s. 53). Ancak yapilan ibadetle iman arasinda kurulan iliskinin yonii pratige farkli
yanstyabilmektedir. ibadetlerin artmasi ile imanin da artacagini kabul eden bir kisinin
imanini artirmak i¢in dar anlamda ibadetlere yonelmesi ancak genis anlamda dinin “etki
boyutu” nu ihmal etmesi s6z konusu olabilmektedir (Arslan, 2011, s. 43). Hemen biitiin
dinlerde, ¢aliskanlik, diiriistliik, insanlara yardim, giivenirlilik gibi tiim ahlaki degerler
ibadet olarak kabul edilirken din yasamin biitiin alanin1 kapsar. Dini agidan insan
hayatin1 diizenleyen ve insana yol gosteren bir fonksiyona sahip olan ibadetin, ayni
inanc1 paylasan insanlar arasinda birlestirici ve biitlinlestirici bir fonksiyona sahip

oldugu bilinir (Kirman, 2011, s.152).

3.1.3. Tecriibe (Duygusal) Boyutu

[lahi bir kuvvetin varligindan kaynaklanan diisiince, tasavvur ve hareketlerin insanda
uyandirdigr bir duygu olan din duygusu, insani ilahi varlikla temasa gecirir ve ona
yoneltir (Arslan, 2011, s. 42). Bu boyutun bilesenleri duygu, korku ya da vecd hali,
husu ya da mutluluk hissidir (Koktas, 1993, s. 45). Hokelekli (2013)’ye gore,

Her din mensubu, inandig yiice varlig1 dogrudan icinde hisseder ve onun etkilerini
fark eder. Allah ile iliski halinde olan inangh insanda, bu iliskiye bagli olarak
uyanan sezgiler, duygular, algilar ve duyumlar vardir. “Dini tecriibe” denilen bu
vasitasiz yasantilarin ¢ok degisik tiirleri bilinmekte ve tanimlanmaktadir. Bazi dini
gelenekler bu igsel tecriibelere ¢ok biiylik 6nem verirken, diger bazilar1 daha ¢ok
dini ibadet ve ahlaki degerleri 6n planda tutar. Genel olarak dindarligin
mistik/tasavvufi yorum ve uygulamalari, dini tecriibenin yogun olarak yasanmasini
tecriibe edinmistir (s. 54).
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3.1.4. Bilgi Boyutu

Bireyin inandig1 din hakkinda belli bir takim ilke ve emirleri bilmesi gerekir. Biitiin
dinler dindar insandan, inancinin temel Ogretilerini veya kutsal metinleri bilmesi ve
onlara giivenmesi beklenir. Bilgi ve inan¢ boyutlar1 arasinda siki bir iliski olmakla
beraber inang, bilginin zorunlu bir sonucu degildir (Arslan, 2011, s. 43). Celik (2002, s.
256)’e gore, bireyin dini bilgiye sahip olmasinin sonucu olarak, belirli bir dini
yasantiya, diizenli bir dini pratige ve inang ilkelerine giiglii bir bagliliga yol agmasi
beklenmekle birlikte; cogu zaman bunun aksi durumlarinin géziiktiigii yani sinirh dini
bilgiye sahip olanlarin, ¢ok kapsamli bilgiye sahip olanlardan daha dindar olduklari

goriilmektedir.

Dini bilgi ancak inangla deger ve islevsellik kazanir; inanci olmayan kimsenin bilgisi ne
kadar ¢ok olursa olsun bu, dindarligin bir gostergesi olarak ele alinamaz (Hokelekli,

2013, s. 54). iInanmayan bir kisi de dini bilgiye sahip olabilir (Glock, 1998, s. 269).

3.1.5. Etkileme Boyutu

Etki boyutu, insanin dini inang, ibadet, tecriibe ve bilgisinin biitiin diinyevi boyutlariin
sonuclarinin 6zetlenmis halidir (Koktas, 1993, s. 45). Insanlarla iyi iliskiler kurmak,
kimsenin hakkin1 yememek, is hayatinda diiriistliik, aldatmamak vb. de birer
ibadettirler. Hatta bir insanin esi ve ¢cocuklarinin harcamalari i¢in helal rizik kazanmasi,
iyi iligkiler kurmasi, cimri olmamasinin uhrevi karsiligi bulunmaktadir (Tekin, 2014, s.
318). Bireyin i¢ diinyasinda ya da toplumsal yasaminda inancinin ne derece etkili
oldugu, onun dindarlik diizeyini gosterir. Dinler bireysel ve toplumsal hayati
diizenleyen ilkeler ortaya koyarak bu ¢ergevede yasanmasini isterler. Evrensel ahlak
prensipleriyle 6zdeslesmis -iyi insanin- inan¢ ve ibadet biitiinliigii i¢inde, yasamin

tanzim etmesi dindarligin istenen formudur.

3.2. Dindarhik Tipolojisi

Bireysel anlamda dindarligin tek bir seklinden s6z etmek miimkiin degildir. Hatta

denilebilirki ne kadar dindar kisi varsa o kadar da dindarlik tiirtinden s6z edilebilir
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(Hokelekli, 2013, s. 81). Gerek ayn1 dine mensup degisik toplumlarda gerekse de ayni
toplumdaki farkli kiiltiirel yapilarda dini inanglar g¢esitli farkliliklar gosterebilir (Celik,
2002, s. 198). Dini algilama ve yasayistaki farkliliklar, farkli dindarlik tiplerinin

olugsmasina yol agar.

Daha onceki ¢alismalarda dindarlik sadece ibadet boyutuyla agiklanirken giiniimiizde
cok yonli olarak incelenmektedir. Farkli bakis a¢ilarindan hareketle olusturulan ¢ok
cesitli dindarlik tiplemeleri ile karsilagsmak miimkiindiir (Yapict ve Emre, 2015, s. 12).
Weber (2012) dindarligr sinifsal, hegomonik, ekonomik kategorilere gore belirler. Ciftci
dindarlig1, sovalye ve feodal beyler dindarlig1, biirokrasi, burjuva, sehir ve kir dindarligi
bu tipolojilerdendir. Mensching, gé¢ebe dindarligi, asalet dindarligi, koyli dindarhig
(Okumus, 2005b, s. 39); Fichter, ger¢cek dindarlik, sekilci dindarlik, kenarda ve kapali
dindarlik (Tas, 2006, s. 180); Fromm, otoriter dindarlik, hiimaniter dindarlik (Hokelekli,
2013, s. 83); Allport, ictenlikli dindarlik, distan dindarlik (Subasi, 2004, s. 102); Yapici
(2002) liberal, muhafazakar, dogmatik ve fanatik dindarlik tipolojileri olusturmuslardir.
Bunlarin disinda aktif dindarlik, pasif dindarlik veya radikal dindarlik, ilimli dindarlik
ya da kati dindarlik, yumusak dindarlik seklinde tiplere ayrilabilecegi gibi tutucu
dindarlik ve serbest dindarlik bi¢giminde de ayrilabilir (Okumus, 2005b, s. 41). Burada
konumuzla ilgili olarak Taplamacioglu (1962) ve Giinay’m (1999) tiplestirmelerine

kisaca deginilecektir.

Taplamacioglu (1962, s. 145) dindarhigi yasama yogunlugu ve siddetine gore bes

kategoride ele alir.

1) Gayr-i amil dindarlar; dinin yapilmasimi istedigi namaz, orug gibi ibadetleri
yerine getirmeyen 1ilgisiz tiplerdir. Cenaze namazi disindaki ibadetlere katilma

egiliminde degillerdir.

2) Idare-i maslahatci (oportiinist) dindarlar; i¢inde bulunduklari sosyal gevreye
gore dini davraniglarini belirleyen, ibadetleri bazen yapan veya hi¢ yapmayan
dindarlardir. Is, aile ve arkadas gruplarindan dindar olanlarla dindar, ilgisiz
olanlarla ilgisiz bir tutum i¢inde olurlar. En belirgin 6zellikleri, ibadetlerinde

stirekliligin olmamasi ve konjoktiirel davranmalaridir.
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3) Dini biitiin dindarlar; ibadetlerini yapan, dini vecibelerini yerin getirenlerdir.

Diiriist, yardimsever ve normal sosyal yasamlarini siirdiiren tiplerdir.

4) Sofu dindarlar; giinliik yasamlarinda dinin etkilerinin yogun bir sekilde

gorildiigii, farz ve silinnetten baska nafile ibadetlere de 6nem veren dindarlardir.
Muhafazakar tavirlariyla yenilige karsi olan ancak sosyal hayata miidahaleyi

diistinmeyen ve topluma zarar1 olmayan dindar grubudur.

5) Softa veya yobaz dindarlar; bu grubun temel 6zellikleri arasinda yenilige karsi

olma, normal kabul edilebilecek bir ¢ok seyi haram kabul etme, karamsar ve
siipheci bir tavirla, dini alanda her seyin kotiiye gittigine inanma vardir. Kotliye

gidige sebep olan seylerin miidahale edilerek diizeltilmesi gerektigine inanirlar.

Gilinay (1999, s. 259-264) yaptig1 ¢alismada dindarligi, siddetinin azlik-¢cokluguna ve

yasayis bigimine gore olmak iizere iki kategoride inceler.

a)

Siddetinin azlik-¢cokluguna gore:

1) Atesli dindarlar; genel olarak dini inanglara tam bir teslimiyetle baglanan, dini

pratikleri diizenli olarak yerine getiren, sosyal davranislarinda dinden
kaynaklanan inang, diisiince ve kanaatlere titizlikle uyan dindarlardir. Atesli
dindarlar1 {i¢ alt tiple birbirinden ayirmak miimkiindiir. Birincisi, dinin
gereklerinin bir cesit gelenek, aliskanlik haline geldigi “sofilar” dir. ikincisi,
dine yobazca taassupla baglanan “softa” dindarlardir. Ugiinciisii ise dini gruplara
ve cemaatlere bagli olan ve dini bu perspektiften yasayanlarin olusturdugu

“grupcu” dindarlardir.

2) Alaca dindarlar; dini inang ve geleneklere saygili ve igten bagli olan ancak dini

3)

pratikleri diizenli olarak yerine getirmeyen tiplerdir. Ibadetlere bagliliklari
diizenli olmamakla birlikte kutsal giinler, geceler ve aylarda dini pratiklere
ilgileri artmakta ve toplumsal davranislarinda kismen de olsa dinin etkisi

gorilebilmektedir.

Mevsimlik dindarlar; dini inanglara saygili olmakla birlikte normal zamanlarda

dinin gereklerine kars1 fazlaca ilgili goziikmezler. Belirli donemlerde, 6zellikle
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Ramazan ayinda ve kandil gecelerinde dini faaliyetlere istirak ederler. Cenaze,
Cuma ve bayram namazlar1 gibi kolektif dindarligin yasandigi ve cemaat
baskisinin arttifi zamanlarda dini yasayisa ilgi gosterirler. Kutsal zamanlar
disinda ibadetlerini yerine getirmedikleri gibi sosyal yasamlarinda da dinin etkisi

goriilmez.

Beynamaz dindarlar; dini inanglara kars1 az-¢ok saygili olmakla birlikte giinlik
yasaminda dini pratiklere hemen hemen hi¢ yer vermeyen ya da ¢ok az yer veren
ve namaz kilmadiklar1 igin halk arasinda beynamaz olarak isimlendirilen
kisilerdir. Kimi zamanlarda, ozellikle bayramlarda camiye gittikleri, fakirlere
sadaka verdikleri veya bir bagka dini eylemde bulunduklar1 goriilebilir.
Kendilerine bir menfaat saglayacagini diisiindiikleri zaman bazi dini pratikleri
yerine getirirler. Cevrelerindeki insanlar dindar ise durumu idare etmek igin
dindar goziikiip bir takim ibadetleri yerine getirirler. Dindar c¢evreden
uzaklastiklarinda, hele hele bunun tersi bir ¢evrede bulunduklarinda onlarda dine
ilgisiz  davranirlar.  Girdikleri ¢evreye gore dini tavir  almalari,

Taplamacioglu’nun tiplemesiyle onlar1 idere-i maslahat¢i veya oportiinist yapar.

5) Ilgisiz dindarlar; ne dini inanglarla ne de dini pratiklerle ilgilidirler. Hatta dini

b)

1)

inanglarin bir kismina kars1 soguk tavir takinirlar.

Bi¢im bakimindan dini yasayista ayirt edilen tipler:

Geleneksel halk dindarlhigr; halk kiltirii icinde eskiden beri koklesmis ve
kaliplasmis unsurlarin hakim oldugu geleneksel halk dindarligi tipine ait
dindarlar. Sekilcilik, gelenekselcilik, taklitcilik ve ritiializm genel karakterini
olusturur. Kitap ve siinnetle belirlenen hususlarin yani sira halkin kiiltiirel
birikimin de dini yasayisa renk verdigi, kaynastig1 ve bir anlamda yerellestigi

dindarlik anlayigidir.

2) Seckinlerin dindarhigr; dini hayatlarinda hurafe veya batil kabul ettikleri

itikatlara yer vermeyen, belirli bir kiiltiir ve 6grenime sahip olan, dini elit ziimre
arasinda gecerli dindarlik tipidir. Hurafe veya batil itikat olarak kabul edilen,

dinin 6ziine yabanci uygulama ve anlayislart reddeden dini anlayisi temsil eder.
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3) Laik dindarlik; dinin Tanr ile kul arasinda kutsal bir iliski oldugu anlayisindan
hareketle, din isleriyle diinya islerini birbirinden ayiran ve dine yalnizca ahiret
sorunlarmin diizenlenmesinde yer veren dini anlayis tipidir. Ozellikle modern
cevrelerde ve belli bir kiiltiir ve O0grenime sahip bulunan kisiler arasinda

yaygindir.

4) Tranzisyonel dindarlik; geleneksel dindarlik tipiyle laik dindarlik arasinda gegis
asamasindaki dindarlik anlayisidir. Baz1 konularda din isleriyle diinya islerini
birbirinden ayiran, baska bazi konularda ise dinden kaynaklanan tutum ve

davraniglara yer veren anlayisa sahip dindarlardir.

3.2.1. Dindarhk yonelimleri

Dindarlik tipleri iizerine yapilan bir ¢ok ¢alismadan, (yaygin bir sekilde kullanilan ve
kabul goren) G.W. Allport’un iki temel tip olarak ele aldig1 dindarlik yonelimleridir.
Allport’un bu tipolojisine benzer bir bicimde dindarlik tiplerini, ihlasli-samimi dindarlik
ve gosterisei dindarlik seklinde de ifade etmek miimkiindiir. Bu tipolojide ayrim veya
tiplestirme, dindarligin niteligine, ictenligine, samimi olup olmadigina bakarak

yapilmaktadir (Okumus, 2005b, s. 42).

3.2.1.1. Dis Giidiimlii Dindarhk

Di1s giidiimlii dindarlar ic¢in din, aragsal bir nitelik tasir. Onlar igin dindar
olmanin/goriinmenin saglayacagi faydalar asil motivasyon kaynagidir. Toplumda bir
makam ve mevki elde etme, baskalar1 nezdinde degerli ve itibarli olma, dert ve sikintilar
i¢in teselli, yoksullar i¢in telafi saglama, korkular1 yatistirip giiven ve rahatlik saglama
gibi istek ve ihtiyaglarini karsilamada elverigli bir vasita durumundadir (Hoklekli, 2013,
s. 85).

Ejder Okumus (2005b) “Gdosterisli Dindarlik” ¢alismasinda konuyu biitiin boyutlartyla
ele alarak dis glidiimlii/gosterisci dindarhigi bireysel ve toplumsal agidan degerlendirir:
“... gosteris¢i dindarlik sosyal bir olgudur. Ferdi boyutlari olmakla birlikte, sosyal

boyutlariyla éne ¢ikar. Ciinkii gosteris¢i dindarligin varlik ve idame-i hayat sebebi
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toplumdur” (s. 153). Baska bir ifade ile dis giidimlii dindarlik, insanin, ihlas ve
samimiyetle Allaha kul olma gayesi disinda/yaninda, bireysel veya grupsal amaglar icin
(topluma) yaptig1 dindarlik sunumudur. D1s glidiimlii dindarligin toplumsal bir karsiligi

vardir.

3.2.1.2. i¢ Giidiimlii Dindarhik

Dini 6ziimsemis ve kisiliginin merkezine koymus biri i¢in dini kurallara uyma ya da
uyma ¢abasi i¢inde olma, yasamin dogal gayesi halindedir. Dindarligin etkileme
boyutunun is, aile, akrabalik, komsuluk vs. iliskilerde goriildiigii, samimi ve ahlaki

merkeze almig dindarlik tipi i¢ glidiimlii dindarliktir.

Hokelekli (2013, s. 86) i¢ glidiimlii ve dis glidiimlii dindarlik egilimlerini karsilagtirir.
Dis giidiimlii olarak dine yonelmis kimseler dini kullanirken, i¢ giidiimliiler dinlerini
yasarlar. Di1s glidiimlii kimseler kendileri i¢in yasarlar, din onlarin disinda ve ancak
zaman zaman basvurduklar1 degerdir. Baz1 kisisel istek ve ihtiyaglarini dinin disinda
daha kolayca elde edebileceklerine inandiklarinda, dini iliski ve baglardan
vazgecebilirler. Buna karsilik i¢ giidiimlii dindarlar dinleri i¢in yasarlar, dini inang
onlarin kisiliginin ayrilmaz bir parcasidir. Dini gérevlerini yerine getirmede devamlilik
ve tutarlilik gosterirler. Dis glidiimlii dindarlar i¢in din toplumsal makam, itibar, kimlik
kazandirma, giivenlik saglama, yoksunluklari teselli ve telafi etme, kendini hakli
gosterme aracidir. I¢ giidiimlii dindarlar igin din ilgi ve amac¢ konusudur; hayat: ve

inanci biitlinlestirip, i¢sellestirirler.

3.3. Dindarhg Etkileyen Faktorler

Insanlar farkli dindarlik diizeylerine sahiptirler. Birgok faktdr bireyin dindarhig
tizerinde etkilidir. Dogustan gelen cinsiyet ve mizag gibi verili etkenler kadar, insanin
yasadig1 sosyokiiltiirel ¢cevre, egitim durumu, aile, sosyo-ekonomik statii gibi faktorlerin
dindarlik egilimleri iizerinde etkileri vardir. P.L.Berger sekiilerlesme® iizerine yaptig1 bir

degerlendirmede, farkli toplum kesimlerinin diinyevilesme karsisinda farkli etkilenime

% Belirli bir zaman dilimi igerisinde dinin, din benzeri yapilarin, batil inanglarin ve halk inang¢lariin
toplumsal alandaki giiglerinin ve etkinliklerinin azalmasi; diinyevilesme.
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sahip olduguna vurgu yapmaktadir. Oyle anlasilmaktadir ki modern diinya ile daha fazla

temasta olanlar, dine daha az ilgi duymaktadir.

Sekiilerizasyon modern toplumlarin kiiresel bir olgusu olarak goriilse bile hepsinde
tek ve aym tarzda yayilmamustir. Farkli insan topluluklari bu siirecten farkli
bicimde etkilenmistir. Dolayisiyla sekiilerizasyonun etkisinin; kadinlardan ziyade
erkekler, ¢cok geng veya yaslilardan ziyade orta-yas tabakasinda bulunanlar, kirsal
kesimden ziyade sehirler, daha cok (zanaatkarlar ve kiigiik esnaf gibi) geleneksel
ugraslarda ¢alisanlardan ziyade modern sanayi iiretimiyle dogrudan yiiz yiize gelen
siiflar (6zellikle de isci sinift) ... {izerinde daha gii¢lii olma egiliminde oldugu
bulgulardan anlagilmaktadir (Berger, 2011, s. 198).

3.3.1. Aile ve Din iliskisi

Aileyi “tabi dini grup” olarak degerlendiren Giinay’a (2014, s. 262) gore, ailenin en
temel fonksiyonlarindan biri kiiltiir aktarimi ve dini sosyalizasyon siirecidir. Aile
ortami, kisinin diger ozelliklerinin yaninda dindarliginin da olusup sekillenmesinde
belirleyicidir. Dolayisiyla kisilerin kendi dindarlik diizeylerini tanimlamalari, aile i¢inde
gordiikleri ve yasadiklari dini yasantinin yogunluguyla baglantihdir (Celik, 2003, s.
169). Aile yasantisiyla dini yasanti arasinda o denli siki iliski bulunmaktadir ki,
dinsizligin kokiiniin bile ¢ocukluk caglarina uzandigr ve ebeveynlerin dini tutum ve

davraniglarinin bunda biiytik bir rol oynadig1 anlasilmaktadir (Giinay, 1999, s. 245).

3.3.2. Cinsiyet ve Dindarhk

Cinsellik ve dindarlik iizerine yapilan ¢alismalarda kadmnlarin erkeklerden daha dindar
oldugu goriilmektedir (Luckmann, 2003, s. 79). Bununla birlikte Tiirkiye’de yapilan
cinsiyet ve din arastirmalarinda farkli sonuglar ¢ikabilmektedir (Koktas, 1993, s. 79).
Bu durum arastirma alani ile ilgili olabilecegi ve kadinlarin nitelik ve nicelik yoniinden
erkeklerden daha dindar olduklari, Batida yapilan ¢alismalar neticesinde genel kabul

gormustir.

Kadinlarin daha dindar olmasinda, sosyallesme siirecinde edindikleri toplumsal cinsiyet
rolleri, yapisal konumlar1 ve yoksunluk duygularmin etkili oldugu iizerinde
durulmaktadir. Sosyallesme stirecinde kadinlarin erkeklere nazaran daha uysal, itaatkar,

edilgen ve terbiye edici olarak yetistirildiklerini ve dolayisiyla bu 6zelliklerin yiliksek
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dindarlik diizeyi ile bagdastig1 kabul edilir (Kurt, 2009, s. 9). Toplumsallagsma siirecinde
edinilen cinsiyet rolleri, 0zellikle annelik rolii ile dindarlik arasinda giiglii bir iliski
kurulmakta (Sahin, 2006, s. 527), dindarligin, c¢ocuklarin vyetistirilmesi, hayata
hazirlanmasi ve biitiin aile {iyelerinin mutluluguna iliskin etkileri iceren annelik rolii

insa edilmistir (Hokelekli, 2013, s. 94).

Kadinlarin yapisal konumlarinin, dindar olmalarinda 6nemli bir etken oldugu tezi ileri
siiriilmektedir. Is hayatina kisith katilmlari, onlarin evde annelik roliinii yerine
getirmelerine ve dini pratikler i¢in daha ¢ok zamana sahip olmalarina yol agmaktadir.
Bununla beraber ekonomik 6zgiirliikklerinin olmayist ve toplumsal cinsiyetin getirdigi
mahrumiyet ve yoksunluk duygulari onlar1 dindar olmaya sevk etmektedir. Kadinlarin,
endise, hassasiyet, hayal kirikligi, sugluluk ve giinahkarlik hislerini daha yiiksek
diizeyde barindiran bir kisilik 6zelligine sahip olmalarinin onlar1 dinden destek almaya
daha cok yonlendirdigi ileri siiriilmektedir (Sahin, 2006, s. 325-329). Ayrica evde
yasayan kadmin, modern diinyanin sekiilerlestirici etkisinden (nisbeten) uzak olmasi da
tizerinde durulmasi gereken bir konudur. Bruce, sekiilerlesme siirecinde dinin gittikge
daha fazla evin Ozel alanlarinda agiga vurulan kisisel bir mesele haline gelmeye
basladigin1 iddia eder. Kadinlar erkeklere kiyasla evlerinde daha fazla bulunmaya
devam ettiginden dolay1 da erkeklere gére daha dindar olma egilimindedirler (Bird,

2015, s. 168).

3.3.3. Yas ve Dindarhk

Bireyin farkli yas donemlerinde farkli dindarlik anlayis ve yasayislara sahip oldugu,
inang, pratik ve tecrilbbe boyutlarinda farklilagmalar yasandigi goriilmektedir. Genel
olarak yas ilerledik¢e dine karsi olumlu bir tutum s6z konusu olmaktadir (Celik, 2003,
s. 171; Yapict ve Emre, 2015, s. 14). 15 ve daha yukar yaslardaki dini tutum degisimi

tanimlamak i¢in ti¢ farkli model ileri stirtilmustiir.

Kurt’a (2009, s. 11) gore bazi arasgtirmalar, 15. yastan 30. yasa kadar dinsellik
etkinliklerinde bir diisiisli, sonraki yaslarda ise siirekli bir artis1 ifade eden geleneksel
modele dayanir. Ikinci grupta yer alanlar, yas ile higbir degisikligin olmadigini belirten
sabitlik modelini benimser. Ugiincii model ise, yasin yiikselmesiyle birlikte siirekli bir

diistis oldugunu soyleyen kayitsizlvk modelidir.
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Cocugun aile ortaminda baslayan sosyallesme siirecinde ebeveynler ile yaptigi dini
ibadetlere kars1 biiyiik bir ilgi gosterdigi bilinmektedir. 15-30 yas arasinda goriilen
egitim, is, evlilik gibi yogun ve aktif bir donemde yogunlasan ve bir anlamda
diinyevilesen insanin dine ilgisizlestigi, ancak 30’lu yaslardan itibaren yeniden dini
alana yoneldigi goriilmektedir. Yaglilarin, 6liime daha yakin olduklarini diistinmeleri ve

dini pratiklere ayirabilecekleri daha fazla bos zamana sahip olmalari, onlar1 dinle daha

ilgili yapar.

Ulkemizde yas ve din iliskisi {izerine yapilan ilk arastirma Taplamacioglu (1962, s. 149)
tarafindan yapilmistir. Bu arastirmada namazini kilan, orucunu tutan ve diger dini
gorevlerini elinden geldigince yerine getirmeye calisan “dini biitiin” kimselerin orani
16-30 yas grubunda % 31,8 iken bu 30-50 yas grubunda % 48,5’e, 50 + yas grubunda
ise % 68.5’e yiikseldigi gozlenmektedir.

3.3.4. Egitim ve Dindarhk

Egitim, dindarligin bilgi boyutunda ve dini bireysellesmede dnemli bir faktdr olarak rol
oynarken, genel anlamda inang ve pratik boyutlarinda artan 6gretim diizeyi karsisinda
dini tutum ve davraniglara ilgide bir azalma s6z konusudur (Celik, 2003, s. 171).
Yapilan arastirmalar sonucunda, egitim diizeyi yiikseldik¢e dindarlik egiliminde azalma

olmasi genel kabul goren bir durumdur.

Alinan egitimin nitelik ve icerigi bu hususta 6nemli bir isleve sahiptir. Yiksek diizeyde
gerceklestirilen din egitimi, dini yasayis iizerinde olumlu etki yaparken, sekiiler
alandaki ytiksel tahsil bunu belirli 6l¢iide olumsuz etkilemektedir (Yapici, 2002, s. 264).
Pozitif egitimin dinden uzaklastirict bir boyutunun oldugu goriilmektedir. Ciinkii
modern egitim, rasyonel diislinceyi, yeni bir diinya goriisiinii de birlikte getirmekte
olup, bu durumun dogal sonucu geleneksel dindarligin sarsilmasi olmaktadir (Giinay,
1999, s. 277). Universite diizeyinde 6grenim gorenlerden, inang diizeyinde bir
farklilagma olmasa da dini pratikleri uygulamada diisiis yasandigi durumlar da
goriilebilmektedir. Bunun yaninda 6grenim goriilen alanlar ile dindarlik arasinda daha
net ve belli yonde sonuglara ulagilmistir. Buna gore, fizik, kimya, biyoloji gibi tabiat

bilimlerinde 6grenim gdrenlerin, sosyoloji, psikoloji, antropoloji gibi insan ve toplum
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bilimler alaninda yetigsenlere gore daha dindar olduklar1 tespit edilmistir (Kdse, 2014, s.

32-33; Hokelekli, 2013, s. 96).

3.3.5. Sosyo-Ekonomik Statii ve Dindarhk

Yapilan aragtirmalara gore, gelir diizeyi yiikseldik¢e dini yasayisin siddetinde bir
azalma oldugu ve toplumun iist tabakalarina dogru ¢ikildik¢a dine baglilikta bir diisiis

oldugu goriilmektedir (Kurt, 2009, s. 23).

Glinay’a (1999, s. 266-269) gore, mesleki ve ekonomik faktorlerin dini yasayis
tizerindeki etkileri ¢ok onemlidir. Toplumsal tabakalar ve siniflarin kendilerine 6zgii
dini egilimler ve gereksinimler dogrultusunda bir dindarlik anlayisi gelistirdikleri
goriilmektedir. Ev hanimlari, ¢iftgiler, esnaf ve zanaatkarlar dine karsi siddetli baglilik
gosteren meslek gruplarindandir. Gelir diizeyi diisiik olanlar dine karsi biyiik ilgi

duyarken, gelir diizeyi yiikseldik¢e dindarlik diizeyi diismektedir.

Karaca’nin arastirmalarina gore, polislerin en dindar meslek grubu oldugu tespit
edilmistir. Arastirmaya katilan Ozel Harekat Timine mensup olduklarindan siirekli
olimle yliz ylize kalabilen kimselerdir. Dolayisiyla onlarin diger meslek gruplarina
nispetle dini inanglarim1 biraz daha igsellestirmeleri olasidir (Kurt, 2009, s. 20).
Otomasyon, seri iiretim ve hesaplanabilirlik gibi sanayilesme dinamiklerini iginde
barindiran is piyasasinda faaliyette bulunanlarin, ¢iftcilik ve zanaatkarlik gibi geleneksel
meslek sahiplerinden daha az dindar olduklar1 goézlenmistir. Belli bir faaliyet, onu
yapanlar i¢in hayati ise ve ayn1 zamanda basar1 sansi nispeten diisiik veya daha cok
talihe bagli ise, bu faaliyete istirak edenleri ¢ok yiiksek bir gerilim i¢inde tutar ve onlar1

frustrasyon™®a gétiiriir (Mardin, 2015, s. 48).

Malinowski, Trobriand Adalarinda yaptigi calismada dini, riskli durumlarda,
bilinmeyene kars1 yapilmig bir girisim olarak degerlendirir. Malinowski insanlarin, risk
tasimayan, seyri ve sonucu belli faaliyetlerde dini ayinlere yer vermediklerini ancak
tehlikeli, belirsiz ve basarisizlik riski tasiyan durumlarda dine bagvurduklarinmi tespit

etmistir (Haralambos, 2011, s. 135-136). Insanlarin sosyal statiilerinin yani gelir diizeyi

10 Basaramama riski karsisinda timitsizlik hali.
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ve mesleki konumlarinin dindarlik olgusuyla iligkili oldugu; ekonomik, kiiltiirel, siyasal

vs. risklere acik olan kitlelerin daha dindar olduklar1 anlasilmaktadir.

3.3.6. Kir-Kent Yasam ve Dindarhk

Dini hayatin ¢esitli toplumsal yap1 ve yerlesim birimlerinde farkli tarz ve formlara
biiriinmesi, genellikle kirsal-geleneksel dindarlik ile sehir dindarlii kavramsallastirmasi
altinda ele alinmaktadir (Celik, 2002, s. 79). Insanin sehirde ya da kdyde yasamini
siirdiirmesi her tiirlii tutum ve davramisinda oldugu gibi dini yasaminda da etkisini
gosterir. Giinay (1999) arastirmasinda, kirsal kesimde yasayanlarin namaz, oru¢ gibi
ibadetleri yerine getirmede sehirde yasayanlardan daha dindar olduklarint belirtir. Kir
ve koy hayatinin kendine gore olumlu avantajlar1 olmakla birlikte entelektiiel aktiviteler
icin uygun bir yasanti tarzi olmadigi agiktir (Kurt, 2009, s. 16). Kirsal-geleneksel
topluluklara 6zgii sekilci, ayinci, mistik halk dindarliginin modern kentsel yapilarda
akilci, bireysellesmis, 6znel yasamin belirli alanlarina ¢ekilmis bir dindarlik anlayisina
dontisecegi ongoriilmektedir. (Celik, 2013, s. 67; Hokelekli, 2013, s. 98). Modern
kentsel yapilarda etkin olan yatay ve dikey iliskiler agi, kent insaninin tutum ve
davraniglarinda ait oldugu sinif, statii ve kategorilere gore diisiinmeye, davranmaya ve

yasama kaliplarina bagli kalmaya zorlamaktadir (Celik, 2013, s. 31).

Konuya go¢ ve sehirlesme agisindan bakildiginda yeni bir boyut karsimiza ¢ikmaktadir.
Sosyal kontroliin azaldigi, genis ailenin c¢ekirdek aileye doniistiigii, yardimlagsma ve
dayanigsmanin yerini ¢ikara dayali iligkilerin aldigi bu siiregte toplum {iyelerinin
normlara bagliliginin azaldigi, bir ¢esit basibosluk, diizensizlik, kararsizlik, karamsarlik
ve belirsizlik igine diistiigii bir anomi ortami olusur (Celik, 2002, s. 69-70).
Sehirlesmeyle beraber gelen farkli dini yasam tarzlari, ibadet ve inang anlayislarinda
degismelere sebep olur. Genelde inan¢ boyutu ayn1 kalmakla birlikte ibadet boyutunda
azalma oldugu gozlenmektedir. Bununla birlikte sehir hayatinin verdigi ontolojik
giivensizlik, ait olma hissi, dini gruplara katilma gibi durumlarin nafile ibadetleri

artirdig1 gozlenmektedir.
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3.3.7. Medeni Durum ve Dindarhk iliskisi

Medeni durum ve dindarlik iligkisi iizerinden konuya bakildiginda, genel olarak
evlilerin bekarlardan daha dindar olduklari, dini pratikleri daha diizenli olarak yerine
getirdikleri goriilmiistiir (Hokelekli, 2013, s. 99; Celik, 2003, s. 171; Giinay, 1999, s.
104; Kurt, 2009, s. 13). Esi vefat edenler ya da ayr1 yasayanlar ise evlilere gore daha
dindar olmaktadirlar. Dullar arasinda goriilen dindarlik diizeyinin yoksunluk, yalnizlik

duygulariyla aciklanabilecegi belirtilmektedir.

Evlilerin bekarlara gore daha dindar olmasinda ilerleyen yaglarinin da etkisinin
olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Ciinkii ilerleyen yasla birlikte dini etkinliklerde bir artig
s6z konusudur. Fakat ayni zamanda evliligin getirdigi sorumluluklar ve ozellikle
cocuklarin varlig1 ve onlar1 egitme zorunlulugu, dini ilgiyi artiran énemli bir neden
olabilmektedir (Hokelekli, 2013, s. 99). Evliligin Tirk toplumunda bireysel bir karar
olmasinin Otesinde kisilerin sosyal c¢evreleriyle iliskilerini ve kiiltiirel aidiyetlerini
gelistirmek, dini tutum ve davranislar1 da bu baglamda etkileyen bir kurum islevini

stirdlirmesi ile ilgili goriilebilir (Celik, 2003, s. 171).

4. DIN VE SOSYALLESME

Sosyallesme, dogumla baslayan ve bireyin Oliimiine kadar devam eden dinamik bir

stirectir. Bu siire¢ zarfinda bir¢ok 6nemli etken sosyallesmenin niteligini belirler.

Birey, kendinden 6nce var olan bir diinya i¢ine dogar. Bu anlamda toplum, bireyin
disinda, kendine 6zgii kurallar1 ve yapisi olan bir unsur olarak degerlendirilebilir (Costu,
2012, s. 373). Birey sosyallige dogru bir yatkinlikta dogar ve toplumun bir {iyesi haline
gelir (Berger ve Luckman, 2008, s. 190). Sosyallesme, yardima gereksinimi olan
bebegin, yavas yavas icerisinde dogdugu kiiltlir i¢in gerekli olan becerileri edinerek
kendi bilincinde olan, bilgili bir kisi haline gelmesi siirecidir (Giddens, 2012, s. 201).
Bu siirecin ilk asamas1 igsellestirmedir. Igsellestirme, bir Kisinin kendi hemcinslerini
anlamasinda ve diinyayr anlamli, sosyal bir gerceklik olarak kavramasinda temel bir
nitelige sahiptir (Yiicedag, 2013, s. 22). Bu baglamda sosyalizasyon, bireyin bir
toplumun nesnel diinyasina kapsamli ve tutarli bir sekilde girmesidir (Berger ve
Luckmann, 2008, s. 191).
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Sosyallesme basarisi, toplumun nesnel diinyas: ile ferdin 6znel diinyasi arasinda bir
uyum kurmaya baghdir (Berger, 2011, s. 70). Igsellestirme, nesnel diinyadan bireye tek
yonlii bir aktarim olarak anlasilmamalidir. I¢sellesme ayni zamanda dissallasma ve
nesnellesme diyalektiginin bir unsuru olarak yasanir. Bu demektir ki birey, toplumsal
diinyanin ve dolayisiyla kendinin bir “ortak iireticisi” olmaya devam eder (Berger,
2011, s. 74). Fert i¢in kurumlar, artik hem nesnel diinyanin hem de kendi bilincinin

verileridir (Akyiiz, 1997, s. 295).

Ozellikle yasamin ilk yillarinda ¢ocuklar yashlarin davranis bicimlerini dgrenirler; bu
yolla da onlarin degerlerini, normlarini ve toplumsal pratiklerini siirdiiriirler (Giddens,
2012, s. 201). Giddens (2012, s.205)’e gore, birincil (asli) sosyallesme bebeklik ve
cocukluk doneminde ailede gergeklesir. Cocuk, suurlu veya suursuz olarak, iginde
dogdugu toplumun kiiltiiriinde, dilde, tavir ve hareketlerde, inanglarda ve ibadetlerde,
ayin ve torenlerde varligini hissettiren dini kiiltiirden etkilenirler (Giinay, 2014, s. 424).
Toplumsal kiiltiirtin 6nemli bir boliimii olan manevi-dini kiiltiir unsurlari, ancak egitim
yoluyla gen¢ kusaklara aktarilarak yasatilmasinin yani sira onlarin kisiliklerinin
olusumunda da 6nemli bir isleve sahiptir (Kirman, 2011, s. 91). Anlasilacag: iizere
sosyallesme siirecinde en 6dnemli donem, ailenin basat rol oynadig1 cocukluk dénemidir.
Daha sonraki donemlerde ise diger toplumsal kurumlar bireyin sosyallesmesinde,
yasami boyunca, etkili olurlar. Aile icerinde yasanan kiiltiir aktarimi, toplumsallagma
siirecinin en yogun dénemini olusturur. Yasamin sonuna kadar devam edecek olan
sosyallesme siireci, insan hayatinin ilk yillarmin etkisi altinda devam eder, igerisinde
yasanan toplum, arkadas gruplari, okullar, medya ve iletisim aglari, is cevresi gibi
toplumsallasma eyleyenleri, kiiltliriin esasin1 olusturan norm ve degerleri kisiye

aktarirlar.

Toplumsal kurumlarin olugmasinda dinin iistlendigi fonksiyonlar sosyokiiltiirel yapinin
ana karakterini belirlediginden, sosyallesme siirecinde ve yasamin her alaninda dinin
etkisi goriilebilir. Din, sosyo-ekonomik, dinsel, vb. sisteme uygun belli karakter tiplerini
one c¢ikararak, destekleyerek; toplumsal aktorlerin, sosyal yapiya uygun rollerini
Ogrenip ig¢sellestirmesini, sosyal hayata ayak uydurmalarini yani sosyallesmelerini
saglar (Okumus, 2015, s. 73). Dini toplumsallasma, her bir dinin ya da dini gelenegin

kendine 6zgli inang, Ogreti ve kurallar1 gozetiminde, kisinin nasil bir dini tutum
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gelistirmesi gerektiginin 6gretilmesi ve bunun sonucunda da, kisinin i¢inde bulundugu
toplumun dini aliskanliklarina ve beklentilerine uygun davranislar géstermesidir (Costu,

2012, s. 375).

Sosyallesme veya dini sosyallesme s6z konusu oldugunda en temel kurum olarak aile
ortaya ¢ikmaktadir. Aile din ve birey arasindaki en 6nemli iletisim kanallarindan biridir.
Uyelerin dini kisiligi {izerinde etki yapmasi ve hatta onu biiyiik &lgiide belirlemesi,
aileyi dini sosyallesmeye etkisi yoniinden 6nemli kilmaktadir (Kirman, 2010 , s. 244).
Costu (2012)’ya gore, aile igerisinde dini sosyallesme, rol-model iliskisi, dini bilgilerin
Ogretilmesi ve dini pratiklerin beraberce yapilmasiyla saglanir (s. 376). Yani sadece
biiyiiklerin sdylediklerine dikkat ederek degil, ayn1 zamanda yaptiklarini da izleyerek
Ogrenirler (Furseth ve Repstad, 2013, s. 208). Diger toplumsallagsma Ozneleri olan
egitim, kitle iletisim, toplumsal ¢evre gibi etmenler sonraki boliimlerde, farkli basliklar

altinda degerlendirildiginden, isimleri zikredilmekle yetinilmistir.

4.1. Sosyallesme Siirecinde Bilincin Olusumu

Sosyallesme siireci boyunca igine dogdugumuz Kkiiltiiriin 6zelliklerini alinz. Oz
benligimizin iirlinii zannettigimiz bir¢cok diisiince ve davraniglar aslinda yasadigimiz
toplumdan izler tasir. Birey olarak etkilesime girdigimiz toplum, o toplumun {iiriinii

olmamiza yol agar. Boylelikle Yozgatl, Kayserili, Tiirk, Fransiz vs. oluruz.

Insan bilinci son derece karmasik ve birbiri i¢ine gecmis iki tiir bilince ayrilmustir.
Bunlar bireysel ve toplumsal bilingtir. Bu iki biling tiirlinii birbirinden ayirt
edebilmemize yarayan bazi nitelikler bulunmaktadir. Bireysel ya da psikolojik
dedigimiz bilincin temeli organizmaya dayanir ve dogusla elde edilmis olan niteliklerce
tanimlanabilir. Bu biling olaylar1 her zaman biitlin bireylerde aynidir ve degismez. Oysa
toplumsal biling gorelidir ve toplumdan topluma degisir (Aytag, 2003, s. 3). Toplumsal
hayatta, kabul edilen davranis ve diisiinme tipleri bireyin disindadir. Bu da, toplumsal
bilincin bireysel bilince baski yaptigini, onu sekillendirdigini gosterir (Yazici, 2014, s.
216).

Toplumsal olgular, bireyin disinda bulunan ve sahip olduklar1 zorlama giicii sayesinde,

kendilerini ona kabul ettiren, davranma, diisiinme ve hissetme bic¢imlerinden olusur
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(Durkheim, 2012, s. 31). Bir toplulukta ortaya ¢ikan biiyiik coskunluk, infial, acima
atitlimlarinin kaynaginda higbir 6zel biling yer almaz. Her birimize disaridan ulasir ve
bize ragmen bizi alip stiriikler (Durkheim, 2012, s. 32). Mead de Durkheim gibi bilincin
yerinin beyin degil, nesnel diinya oldugu goriisiinii savunur (Ritzer, 2013, s. 419).
Insanin toplumsal olma, sosyallik karakteriyle birlikte tek tek bireyi asan “toplumsal
biling”(Yazici, 2014, s. 220) nesnel diinyay1 temsil eder. Durkheim’in ortaya koydugu
“kolektif biling” birey bilinciyle olusur ancak her bir bireyin {istiinde gerceklesir.
Durkheim bunu, “insanlarin inanglarinin ve duygulariin toplami” (Ritzer, 2013, s. 194)
olarak tamimlar. “Kolektif biling” “kolektif cosku” kavramlar1 bir toplumun
olusmasinda; diizenli, tutarli ve ahenk iginde yasamasinda merkezi 6neme sahiptir.
Anominin yasandig1, toplumsal uyum ve biitiinliigiin tehdit altinda oldugu donemlerde
kolektif cosku ve suur, diizenleyici onarici ve motive edici 6zelligiyle kendini gosterir.

Bilincin ve kolektivitenin mahiyetini, olusumunu, Durkheim soyle agiklar;

... toplum, bireylerin basit bir toplami degildir; onlarin bir araya gelmesiyle olusan
sistem, kendine 6zgii ayirt edici nitelikleri olan 6zgiil bir gercekligi temsil eder.
Kuskusuz, 6zel bilingler var olmazsa, toplu higbir sey meydana gelmez; ama bu
zorunlu kosul yeterli degildir. Ayrica bu bilinglerin bir araya gelmis, bilesmis, hem
de belli bir bicimde bilesmis olmasi gerekir; toplumsal hayat bu bilesenlerden
dogar ve dolayisiyla, toplumsal hayati aciklayan bu bilesimdir. Bireysel bilingler
bir biitiin olusturarak, birbirlerine sizarak ve kaynasarak, deyim yerindeyse psisik,
ama yeni bir tlir psisik bireysellik olusturan bir varliga can verirler (Durkheim,
2012, s. 102).

Mead’in benlik kavrami hem 6zne hem de nesne olma o6zelligini i¢inde barindirir
(Ritzer, 2013, s. 421). Benlik, genelin ve tekin 6zdesligi oldugu i¢in (Habermas, 2016,
s. 13), toplumsal etkinlik ve toplumsal iligkiler araciligiyla ortaya c¢ikar. Mead,
insanlarin sadece sosyal etkilesimle veya diislinlimsel bir zihinle kendi benligini bir
nesne olarak gordiigiinde, insan haline geldigini savunmaktadir (Furseth ve Repstad,
2013, s. 88). Mead’e gore, toplumsal deneyimlerin yoklugunda bir benligin ortaya
¢ikmasini hayal etmek olanaksizdir (Ritzer, 2013, s. 421). Benlik bir defa gelistiginde
yani birey nesnel diinya (toplum) ile etkilesime gectiginde benlik olusur ve artik

toplumsal baglam olmasa da varligin1 devam ettirir.

Benligin gelisimi i¢in genel mekanizma diisiinlimselliktir; kendimizi biling dis1 olarak
Otekinin yerine koyma ve onlarin davrandigi gibi davranma yetenegidir (Ritzer, 2013, s.

421). Insanin kendi davramisini elestirmesi veya begenmesi, yani baska biriymis gibi
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kritize edebilmesi, bu durumun anlasilmasina iyi bir 6rnek olabilir. Bireyin nesnel
diinya ile girdigi diyalektik siire¢ sonunda “bireysel ben”in disinda “toplumsal ben”in
ortaya ¢iktigi gériih’ir.11 Mead “ben” 1 degisimin ana kaynagi olarak goriir. Cilinkii “ben”
insanin dogumuyla var olan zihinsel, biyolojik -kendine miinhasir- nitelikleri ihtiva
eder. Sosyallesme siireci i¢ine dogdugumuz kiiltiirlin genel norm ve degerlerini
Ozlimser, toplumun bir {iriinii oluruz. Ancak bu biitlinlesme ve uyum hi¢bir zaman tam
olarak gerceklesmez. Ozgiin bireyin farkl1 ihtiya¢ ve talepleri, sosyallesme siirecinde,

bireysel ve toplumsal degisimin niivesini olusturur.

Toplumsal (ortak) biling, belli bir toplumun ortak mirasindan kaynaklanan davranis,
diisinme, duyma bi¢imlerinin bir sonucudur. Bu bi¢imler, s6z konusu toplumun
cogunlugu tarafindan kabul edilmis ve uygulanmis olmalidir (Aytag, 2003, s.4). Bir
toplumun ortak bilinci, o toplumun kendi sartlariyla belirlenir. Nesnel diinya, biitiin
bireylerce ayni tonda algilanmaz. Bireyin sosyo-ekonomik statiisii, dogumuyla gelen
psikolojik ozellikleri, zihin yapist vs. nesnel diinya ile 6zglin bir etkilesim siireci
anlamma gelir. Toplumsal yasam siirecinde olusan biling baskalagir veya yeni
goriiniimler kazanir. “Bireysel yaklagimlar” olarak degerlendirilebilecek farkli duyus ve

davranis tarzlari, ortak bilincin yok oldugu/pargalandigi anlamina gelmez.12

4.2. Yapi-Fail iligkisi

Yapi-fail ikilemi, sosyolojinin toplumsal meseleleri agiklama pesinde bir bilim olarak
ortaya ¢iktig1 glinden itibaren canliligini koruyan bir konudur. Marx, Durkheim, Levi-
Strauss ve Althusser gibi yapisalc1 diisiiniirler, yapinin eylemden ve eylemi yapan
aktorden once geldigini iddia ederler (Sunar, 2014, s. 10). Sosyoloji ilk donemlerinde
yapiy1 esas alirken, Weber, Schultz, Garfinkel gibi yorumcu diisiiniirler aktorii de igine

alan kuramlar olusturmuslardir.

' Mead bunu “ben-beni/bana” seklinde ifade eder. “Ben” kisiligin bireysel tarafini temsil ederken,
“Beni/bana” kisgiligin toplumsal boyutuna atif yapar. Kisilik, “ben” ve “beni” nin 6zgiin etkilesimiyle
hayat bulur.

2 Farkli duyus ve davranig bicimleri veya birbirine zit gibi goziiken yasam tarzlari geliski olarak
goriillmemelidir. Ornegin; bir toplumda ortak deger olan vatan sevgisi ve vatana hizmet olgusunun,
(catisma ve karsitlik halinde goriilen) sag ve sol ideolojilerle temsil ediliyor olmalari, tezat olarak
goriilemeyecegi gibi iist deger olan “vatan sevgisi”nin ortak bilinci temsil ettigi sdylenebilir.
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Yapilar Marx’ta oldugu gibi maddi veya Durkheim’da oldugu gibi hem maddi hem
ahlaki, Parsons’da oldugu gibi hem maddi hem normatif veya Freud’da oldugu
gibi i¢giidiisel olabilir. Baz1 kuramlar, toplumu catigma ile nitelendirirken (Marx ve
Freud) digerleri uyum {iizerinde durur (Durkheim ve Parsons). Cogu yapisal
kuramdaki zayif nokta, onlarin ¢ogunlukla daha {ist diizeyde genellemeleri temsil
etmeleri ve bireysel aktorii ve toplumsal eylemin meydana geldigi baglamlar1 goz
ardi etme egiliminde olmalaridir. Bu sekilde, toplumsal olgular, dis giiclerin
iiriinleri olarak anlasilmaktadir. Aktor yonelimli kuramlar ise, amagl toplumsal
eyleme gonderme yaparak toplumsal gergekligi aciklama egilimindedirler (Furseth
ve Repstad, 2013, s. 95).

Giddens, birey/aktor temelli “sembolik etkilesimcilik” ve toplum/yap1 temelli “yapisal
islevselcilik” kuramlarini degerlendirir ve bu iki zit alternatifin sosyal gergekligi tam
olarak yansitmadigint vurgular (Ritzer ve Stepnisky, 2013, s. 148). Bunun yerine hem
yapty1 hem de aktorii i¢ine alan “yapilanma kurami” n1 gelistirir. Kuramin temelinde
aktor ve yapr iligkisi vardir. Giddens’in deyimiyle yap1 ve aktor bir ikiliktir ve biri
olmadan digeri var olamaz. Her toplumsal eylem, yap1 igerir ve her yapi toplumsal
eylem igerir (Ritzer, 2012, s. 389). Bunu aktor olarak giinliik hayatimizda yapar ve

yapiyi (siirekli olarak) yeniden iiretiriz.

Bourdieu’nun amaci nesnellik ve 6znellik arasindaki ayrigmayi ortadan kaldirarak hem
bireyin hem de yapmin i¢inde oldugu diyalektigi ortaya koymaktir. Bourdieu’nun
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kuraminda “habitus”~" ve “alan” anahtar kavramlardir.

Habitus hem sosyal diinyay: iiretir hem de onun tarafindan tretilir. Bir tarafta,
habitus yapilandiran bir yapidir; sosyal diinyayr yapilandirir. Diger tarafta
yapilanmig bir yapidir, yani sosyal diinya tarafindan yapilanmistir. Baska bir
deyisle, habitus cift tarafli bir diyalektik icerir: digsal yapilarin igsellesmesi ve
bireye igkin seylerin digsallasmasi soz konusudur (Ritzer, 2013, s. 154).

Bourdieu, toplumsal yasamin sadece ekonomik faktorler ve simiflar nezdinde
incelenemeyecegini, basta egitim ve kiiltiir olmak tlizere diger faktorlerin de toplumsal
yasamda Onemli rol oynadigmi diislinlir. Sosyal yapiyr olusturan biitiin unsurlarin
iliskisel ag1 olarak degerlendirdigi “alan bir miicadele zemini olarak tanimlar.
Alandaki aktorlerin konumu sahip olduklar1 sermaye miktar1 ve agirhigiyla belirlenir

(Ritzer ve Stepnisky, 2013, s. 154). Ekonomik sermaye, aktorlerin sahip olduklari

3 Habitus, toplumsal yapilarla toplumsal eylemler arasinda bag olusturdugu diisiiniilen diisince ve
davranis kaliplar biitiiniinii ifade eden ve ayni1 zamanda yapisal esitsizlige kiiltiirel agidan yaklasma
imkan1 veren bir kavramdir.
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ekonomik kaynagi; kiiltiirel sermaye, aktoriin sahip oldugu bilgiyi ve egitim yoluyla
Ogrenilmis davranis kaliplarini; sosyal sermaye, toplum igerisindeki degerli iliskiler
blitlinlinii igerir. Simgesel sermaye ise icerisinde her sermaye tiirliniin izlerinin
goriilebilecegi, simgesel degerler biitiiniidiir. Bu sermaye tiirlerinin bileskesi olarak
bireyin aldigt konumlar belirli tutum, davranis ve yasayis tarzini yani “habitus™u

olusturur.

Herkesin ayn1 habitusu yoktur; her bir bireyin yapiyr anlamlandirma anlayis1 farklidir.
Bunun yaninda, toplumsal diinya i¢inde benzer konumda bulunanlarin benzer

habituslara sahip olma egilimleri vardir.

C. SOSYAL DEGIiSME VE DIiN iLiSKiSi

1. TOPLUM TIPLERI VE DiN

Herseyden 6nce belirtmemiz gerekir ki, diger konularda oldugu gibi, “toplum tipleri ve
din” konusunda da bagvurdugumuz ‘“geleneksel”, “modern” veya ‘“postmodern”
tiplestirmesi kesin bir ayrima tabi olmayip konunun daha iyi anlasilmasini saglamak
amactyladir. Bir toplumda hem geleneksel, hem modern, hem de postmodern

karakterler ayn1 anda bulunabilir.

1.1. Geleneksel Toplum ve Din

Geleneksel toplum, modern, kentli, sanayilesmis toplum tipinin karsitt ve 6ncesi olarak
kurgulanan toplum tipidir. Geleneksel toplumlar kii¢iik 6l¢ekli olup, farkliliklara fazla
rastlanmaz. Kutsallik ve ahlaki ilkeler ¢ok fazla onemsenirken din insanlarin diinya
gortislerine yon verir (Kirman, 2011, s. 125). Geleneksel toplumun 6zellikleri arasinda,
tarima dayal1 bir ekonominin olmasi, ataerkil yap1 ve genis aile tipi, yiiz yiize iliskiler,
hiyerarsik ve statik sosyal yapi, edinilmis statiiler ve dinin temel dinamik olarak

toplumun merkezinde yer almasi sayilabilir.

Geleneksel toplumlarda sosyal yap1 din ile siki bir iliski icerisindedir. Ust kurum olarak

din, diger biitiin kurumlar1 diizenler. Toplumda kutsal ile kutsal-dis1 birbirine sarmas
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dolag bir vaziyette olup, biitiin seviyelerde iktidar, aile, akrabalik ve tiim sosyal
faaliyetler, ayn1 zamanda dini bir anlam tagimaktadir (Giinay, 2014, s. 395). Baska bir
deyisle geleneksel kiiltiirde din ve giindelik hayatin diger o6geleri biitlinlesmistir.
Kiiltiirti dinsel olandan, dinsel olan1 giindelik olandan ayirmak giictiir (Subasi, 2004, s.
85). Geleneksel toplumlarda din yaygin deger olarak giinliik yasamin biitiin kodlarini
etkilemekte ve toplumsal kurumlar dine gore organize olmaktadir. Dinsel inanglar ve
insan davranislarinda etkili dinsel sOylemler, 6zii itibariyle nihai, mutlak ilkeleri
blinyesinde tasidigi i¢in diinyadaki gelismelere karsi mensuplarmi pasif bir tutum
secmeye motive eder (Persembe, 2003, s. 163). Toplumsal normlari uzun siire sabit
tutan muhafazakar bir 6zellige sahip olmasi ve genellikle gelenegi tehdit edebilecek her
cesit degisme ve yeniligin iyt kabul goérmeyisi (Coskun, 2014, s. 174) bundan
kaynaklanmaktadir. Boylece geleneksel toplumda dinin temel fonksiyonlarindan biri
muhafazakarlik olmaktadir. Hakikaten geleneksel toplumlarda din, ahlakin, orf ve

adetlerin ve kiiltiiriin resmi koruyucusudur (Giinay, 2014, s. 396).

Geleneksel dindarlik bi¢imi adindan da anlasilacagi lizere kaynagini toplumdan alan ve
toplumla birlikte yasanan bir dindarlik bicimidir (Kayiklik, 2006, s. 166). Nasilki
modern dindarligin goriinen bi¢imi “bireysel dindarlik” ise; modern oncesi dénemi
sembolize eden dindarlik tipi de “geleneksel/toplumsal dindarlik” tir. Geleneksel
toplumun en belirgin 06zelliginden biri sembolik biitiinlesmenin din yoluyla

gergeklestirilmesidir (Subasi, 2004, s. 110).

1.2. Modern Toplum ve Din

Modern toplum, Sanayi Devriminin dogusuyla birlikte ortaya c¢ikan ve dolayisiyla
degismenin hizli ve siirekli oldugu, niifusun genelde sehirlerde yasadigi bir toplum
tipidir (Kirman, 2011, s. 222). Rasyonellesme, uzmanlagma, sekiilerlesme ve
bireysellesme gibi olgular1 iginde barindirir. ileri teknoloji, sanayi ve hizmet sektoriine
dayali ekonomik yapi, piyasa icin liretim, sehirlesme, kurumsallasma, dinamik sosyal
yap1, c¢ekirdek aile, hesaplanabilirlik, akilct diisiince ve bilimsellik, kazanilmis sosyal

statli vs. modern toplumun 6zellikleridir.
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Modern sosyal yapida dinin konumu ve fonksiyonu farklilagir. Geleneksel toplumlarda
iist kurum olarak belirleyici olan din, modern toplumda alt kurumlardan bir kurum
olarak kendi alanina ¢ekilir. Ancak bu, sekiilerlesme tezinde 6ngoriildiigii gibi, dinin,

sosyal yasamin biitiin boyutlarindan etkisinin kalkacagi anlamina gelmez.

Geleneksel topluma nispetle modern sanayi toplumunda gdzlenen bircok 6nemli
farkliliklar sebebiyle, geleneksel toplumda hayatiyet buldugu sekliyle dinin modern
sanayi toplumunda da varligini siirdiirecegini diigiinmek hatali olmaktadir (Giinay,
2014, s. 398). Geleneksel ve modern toplum yasayiglari birbirinden c¢ok farklidir.
Dolayisiyla dini anlayis ve yasayis da farkli olacaktir. Modernlik, insanlik tarihinin
alisilmig, yasanmis biitiin deneyimlerini alasagi eden ve ge¢misin biitiin birikimine
meydan okuyan yeni bir insanlik deneyiminin genel adidir (Akgil, 2012, s. 181).
Modernlik fikri, toplumun merkezindeki Tanri’nin yerine bilimi koyarak, dinsel
inanglara ancak 6zel yasam dahilinde bir yer birakir (Touraine, 2016, s. 26). Modern
kiiltiirle gelen din anlayisi, kamusal alandan 6zel alana cekilmis, dolayisiyla da
kurumsal yapilardan vazgegmesi istenen bir din anlayisidir (Aydin, 2015, s. 173).
Geleneksel yapida toplumsal goriiniime sahip olan din, modern toplumda insan ve Tanr1
arasinda (bireysel) yasanmasi beklenen iliski bi¢imi Ongdrmektedir. Ancak siirec,

beklenenden farkli seyretmistir.

Modernlesme kuramina goére, her alan gibi din de sekiilerlesiyor, degisik
alanlardaki kutsalliklarini yitirerek diinyevilesiyordu. Sanayi-kent olgusu da bu
degisimin zemberegini olusturuyordu. Ustelik kurama goére bu kendiliginden
gergeklesen bir degisim siireciydi. Ne var ki bu kendiligindenlige ragmen Bat1 dis1
toplumlarda din, bizzat Batinin da destegiyle bazi yerlerde kati bir gdzetim ve
denetim altina alindi. Ama bir hayli zorlamali olan bu ¢izgi dogal bir sekiilerlesme
stireci olarak takdim edildi. Nihayet beklenmeyen dini gelismeler bu kurami altiist
etti (Aydin, 2015, s. 174).

Modern donemde dinin giindelik hayat lizerindeki etkileri geleneksel topluma gore daha
sinirlt ve tanimlanmis alanlarda s6z konusudur. Dinin ve dinsel kurumlarin toplumsal
etkilerinin 6neminde sekiilerlesme ile birlikte bir azalma kendini gosterirken, geleneksel
olanin yerini yeni dini anlayis ve algilama bigimleri almistir (Celik, 2013, s. 119). ste
bu meyandadir ki, eskinin geleneksel taklit¢i, sekilci, korkuya dayali, konformist,

klerikalist, akil ve bilimle catisan din anlayislart ve dindarliklar1 sarsilirken, yine
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modern toplumlarda sehirlerden baslayarak, daha sahsi, daha akilct ve daha igten

yasanan yeni dindarlik sekilleri kendilerini géstermektedir (Giinay, 2014, s. 403).

Modernlesmeyle beraber gelen yalnizlagsma, ontolojik giivenlik ihtiyaci, aidiyet arayisi,
huzursuzluk ve manevi yoksunluklar insanlar1 yeniden bir inan¢ arayisina sevk
etmektedir. Bu durum (sekiilerlesme tezinin 6ngormedigi bir sekilde) dinin yeniden
canlanmasina sebep olmustur. Dini canlanma, eskiye doniis seklinde olmayip, yeni dini
hareketler olarak adlandirilan grupsal inanglar, milenyum tarikatlari, mesiyanik
hareketler, kisisel ruhsalliklar; reiki, meditasyon gibi Uzakdogu inanglari; sekiiler din,
sivil din ya da din benzeri yapilar olarak adlandirilan ideolojik veya felsefi akimlar vs.
seklinde gerceklesmistir. Aslinda tim bu sorunlar ve inang¢ arayislari modernligin

sonuglari olarak degerlendirilebilir.

Modern degerler, bize verdiginden daha fazlasini bizden alir. Modernligin kazanimlar
(0zgiirlik, teknoloji kullanimi, tiiketim vs.) kendini -kapitalist motivasyonla- hemen
hissettirirken, kaybettirdikleri (yalnizlasma, ontolojik gilivensizlik, anlam kaybi, ¢evre

sorunlar1 vs.) ortiilii bir bi¢imde, zamanla anlagilir.

1.2.1. Sekiilerlesme

Sekiilerlesme (diinyevilesme) tarihsel slire¢ boyunca ¢ok farkli anlamlar yiiklenmis bir
kavramdir. Dordiincti yiizyilda Katolik Mezhebinin ruhban sinifi olan klerje, regiiler ve
sekiiler olmak {tizere ikiye ayriliyordu. Regiiler olanlar mabede bagli olarak yasar,
evlenmez, herhangi bir is yapmaz ve ihtiyaglart diger inananlar tarafindan karsilanirdi.
Sekiiler olanlar ise din adamligr gérevinin yaninda ciftcilik, zanaatkarlik gibi islerle
ugrasir, evlenir miilk ve cocuk sahibi olabilirlerdi. Baslangicta diinya isleriyle de
ugrasan din adamlarini ifade eden sekiiler kavrami, Reform ve Aydinlanma doéneminde
“arazi ve emlakin kilise otoritesinden ¢ikarilmasi” eylemi olarak karsilik bulmustur.
Sekiilerlesme daha sonralar1 Hiristiyanliktan/dinden uzaklasma anlamini yiiklenirken
giinimiizde dinin birey ve toplum iizerindeki etkisinin zayiflamasii ifade eden bir

kavram haline gelmistir (Aydin, 2015, s. 186-187).

Aydinlanma devrinden sonra sosyal bilimler ortaya ¢ikip ilerledikge bu bilimlerin bag

mimarlart dinin yok olacagi iddiasini hararetle savundular. Onlara gore bilim
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ilerledik¢e, modernlesme yayginlastik¢a, din yavas yavas sahneden ¢ekilecek, insanlar
tabiatiistiine yonelik inanclarim1 terk edeceklerdi (Kose, 2014, s. 11). Buna gore,
rasyonel ve bireysellesmis bir toplumda “irrasyonel” dini inanglarin pek yeri
olmayacakti (Tastan, 2001a, s. 80). Rasyonel aklin gelisimiyle dinin yerini bilim ve
kurumlar alacak, dinsiz bir toplum meydana gelecekti. Tezi savunanlara gore
sekiilerlesme modernlesmenin dogal sonucuydu. Yani istesek de istemesek de her sey
bir bi¢imde diinyevilesiyor, dinden ayriliyordu ve bu kaginilmaz bir seydi (Aydin, 2015,
s. 187). Bagka bir ifade ile sekiilerlesme, dinin fizik ve toplumsal diinyay1 aciklama ve
yorumlama gorevinin sona ermesi, bu islevleri insana ve dolayisiyla bilime
devretmesidir (Akgil, 2012, s. 196). Bell’e (2014) gore sekiilerlesme kavrami dinin,
kamusal alan iizerindeki kurumsal otoritesinin daralmasi; yani sadece kendi takipgileri
lizerinde otorite saglayabilecegi daha 6zel bir alana ¢ekilmesi, devletin veya toplumun

diger kesimleri lizerindeki mutlak otoritesini kaybetmesi anlamina geliyordu (s. 232).

Diinya ve insanoglu gittikce daha hesap edilebilir ve insan iiriinii addedilmeye
baslanmis; kontrollii planlamanin sonucu da sadece yeni rolleri degil, yani sira temelde
akilc1 ve elestirel olan yeni tutumlar ve yeni bir bilis de meydana getirmistir
(Dobbelaere, 2012, s. 15). Diinyevilesmenin 6zgiin “mahalli” ekonomik alandir ve
ozellikle de ekonominin kapitalist ve endiistriyel siireglerde olusan sektorleridir (Berger,
2011, s. 229). Berger’in bu bakis agisindan ekonomik alanda goriilen uzmanlasma,
teknolojik gelisme ve rasyonellesme gibi “modern” ajanlarin sekiilerlesmeyi de
beraberinde getirdigini ve dolayisiyla sekiilerlesmenin moderniteye ickin bir kavram
oldugunu soyleyebiliriz. Bununla beraber cesitli sosyal kurumlarin sekiilerlesmenin

etkisinden farkli derecede etkilendikleri de anlasilmaktadir.

Tekin (2014, s. 318) kutsal-kutsal dis1 dualitesine vurgu yaparak mekansal ve zamansal
olarak sekiilerlesmenin toplumsal yansimalari lizerinde durur. Kutsal giin ve zamanlarda
dini kurallara uyulup ibadetler yerine getirilirken diger giinler sekiiler donemler olarak
algilanir. Yine diialist tarzda algilama ve yasama, mekansal olarak da kendini gosterir.

Kutsal mekanlar ile sekiiler alanlarda s6z konusu dualite kendini gosterir.

Shiner (1967) sekiilerlesmenin mahiyetini analiz ederek alt1 kategoride anlamlandirir:
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e Dini semboller daha az anlaml1 hale gelir ve prestijlerini kaybeder. Bu anlamla

sonugta dinsiz bir toplum 6ngoriilmektedir.

e Dini grubun veya dini hiiviyete sahip toplumun, ilgisini giderek tabiatiistiinden
“bu diinya”ya yoneltmesi; ¢ok daha fazla seylerin doga-listiinden ziyade “bu

diinyac1” goriilmesi.

e Din toplumla bagin1 keser ve toplumlarin diizenlenmesi gerektigiyle ilgili daha
az sey sOylemeye baslar. Dini grup disinda varlig1 gézlemlenemeyen, kurumlar
tizerinde higbir etkisi olmayan ve tamamiyla icsel karakter tasiyan bir dinin

ortaya ¢ikmasini saglar.

o Kutsal ve mitsel fikirler énem bakimindan itibar kaybeder. Diinyanin yavas
yavas kutsal karakterinden yoksun kalmasi; gerek insanin gerekse tabiatin,

rasyonel-nedensel izah ve manipiilasyonlarin nesnesi haline gelmesi.

e Yapip-ettiklerimizde rasyonel yollar dini yollarin yerini alir. Eskiden temellerini
ilahi giicte bulan bilgi, davranis kaliplar1 ve kurumsal diizenlemelerin artik

tamamen insan edinimi ve sorumlulugu c¢ergevesinde degerlendirilmesi.

¢ Dini inanglar, Yeni Dini Hareketler ve Yenicag Hareketleri gibi dini olmayan ya

da dini gibi goziiken formlara benzer. (Bird, 2015, s. 105; Kose, 2014, s. 14).

Modern bilincin sekiilerlestirici etkisi bir takim degismeler sonucu ortaya ¢ikar.
Geleneksel toplumun yerine modern toplumun gelisiyle, biiyilisel ve dinsel yonelim
yerini rasyonel ve deneysel yonelime birakir. Kutsal evren anlayisinin yerinde artik
kamusal ideolojiler vardir. Geleneksel degerler yerine sekiiler hukuk gecerken, ahlaki
davraniglarin yerini yasal davraniglar almistir. Birincil (yiiz yiize) iliskiler yerini

biirokratik ve ikincil iligkilere birakir.

Degisimin her alanda kaginilmaz olusu ve farkli toplum tiplerindeki farkli goriiniimii,
modern toplumda dinin etkisinin zayiflayacagi ve zamanla ortadan kalkacagi seklinde
yorumlanmis ancak siire¢, tezin savunucularinin ongordiigii sekilde yasanmamistir.
2000’11 yillara gelindiginde, modernlesmenin sekiilerlesmeyi, yani dinden uzaklagmay1

dogurdugu, kisaca modernitenin dine diisman oldugu tezi tenkit edilmeye baglandi
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(Kose, 2014, s. 17). Isin gercegi sekiilerlesme tezi, dinin bilinen dogasiyla
bagdagmiyordu. Ciinkii tarih boyunca din kamusal alanin asil olgularindan birisiydi
(Aydm, 2015, s. 173). Modernlesme ile birlikte din 6nemsizlesmemis, dini semboller
giinliik yagamin her alaninda var olmaya devam etmis, sadece dinin sosyal ve kiiltiirel
yapist doniistime ugramistir (Kose, 2014, s. 37). Dinler, teknoloji veya sosyal politikalar
gibi tretilemezler, tasarlanamazlar. Aksine insanlarin ortak tecriibelerinden ve otantik
manevi cevaplarindan kaynaklanirlar (Bell, 2014, s. 237). Dini inanglar farkli kurumsal

sekillerde veya farkli formlarda yasanmaya devam edecektir.

Tezin 6ngoriilerinin gergeklesmedigini goren tezin savunucularindan olan Dobbacelaere
(2012, s. 11-35) bireysel, kurumsal ve toplumsal sekiilerlesme ayrimiyla, bireysel
boyutta olmasa da kurumsal ve toplumsal boyutlarda sekiilerlesmenin
yasandigi/yasanacagr seklinde goriislerini revize etmek durumunda kalmislardir.
Sekiilerlesme tezinin asil hedefi bireysel dindarlik; 6zellikle de bireysel dindarligin
inan¢ boyutu idi. (Kdse, 2014, s. 15). Aslinda sekiilerlesme 6ngoriisii bilimsel degil

ideolojikti. Tezi savunanlar olmasini istedikleri seyi ortaya koyuyorlardi.

Sekiilerlesme siireci, dinin toplum ve birey tizerindeki fonksiyonlarinin zayiflamasi ya
da bagkalagmasi sonucunu dogurmustur. Modernitenin getirdigi sorunlarin, insanlari
yeni arayislara yonlendirdigi goriilmektedir. Dinin yeniden canlanmasi ve insanlarin
kutsala yonelisi, geleneksel inan¢ formlarina doniis seklinden ¢ok Yeni Dini Hareketler,
Yeni¢ag Hareketleri, fundamentalist akimlar ve tiirlii bireysel inang bi¢imleri gibi yeni
dini olusumlar s6z konusu olmaktadir. “Yeni dinler” ya da “dini duygularin yeni ifade
bi¢cimleri” olarak da nitelenen bu hareketlerin, iiyelerine, hayatin anlami, esyanin tabiati
gibi en temel sorunlara nihai cevaplar sunan dini ve felsefi bir diinya goriisii 6nerir

(Kirman, 2010, s. 141).

Mutluluktan ziyade bagartya endekslenen modern insan agir1 bireysellesmis, maddi
basar1 ve ¢ikar pesinde kosan, siirekli bigimde rahat ve konfor i¢in ¢abalayan, hep
daha fazla iireten ve tiiketen, bu yiizden tiiketim ¢ilgin1 veya en azindan tiiketim
yorgunu, dogaya ve kendisine yabancilagsmig, hayatin zorluklarina kars1 dayaniksiz,
kutsala sirt donmis, digerkamliktan yoksun, egoist, bedensel tatmini 6nceleyen,
sahte gergekliklerle yasayan bir kimlik ile tamimlanmaktadir. Ancak insanlarin
anlam arayigina yonelmis olmalarina bakilirsa bdyle bir hayattan memnun
olmadiklar1 anlasilir. Bu tatminsizlik neticesinde siirdiiriilen arayislar ¢ercevesinde
“yeni dindarlik bi¢imleri” ortaya ¢ikmistir. (Kirman, 2010, s. 44).
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Yeni dini hareketler, modern insanin, sosyal problemler karsisinda giristigi anlam

arayisi olarak degerlendirilebilir.

1.2.2. Bireysellesme

Modernlesme, hem bireysel hem de toplumsal boyutta degismelere yol agmaktadir.
Ornegin Tonnies’e gdre “modernlesme” geleneksel yapidan modern yapiya dogru
doniisiimii ifade eder (Unal, 2010, s. 6). Geleneksel yapida kisi kendini icinde yasadig1
toplumun bir parcasi olarak goriirken, modern toplumda bireyin, bir anlamda, 6zerkligi
s06z konusudur. Bireycilik, bircok insana gére modern uygarligin en biiyiik kazanimidir.
Insanlarin kendi yasam tarzlarini saptama, benimseyecekleri inanglari bilingli olarak
secme, atalarinin kullanmadigi ¢ok ¢esitli yollarla yasam bigimlerini belirleme hakkinin

bulundugu (Solmaz, 2011, s. 206) bir diinyay1 temsil eder.

Sanayilesme ve sehirlesmenin getirdigi, diger insanlarla ayni ortamda ama onlardan
kopuk, resmi ve yiizeysel iligkiler agindan olusan (Kayiklik, 2006, s. 167) kentsel
ortam, kisileri daha siirlt ve kisisel iligkilerden, bagkalarinin gbzetimi ve
miidahalesinden kurtarict bir anlayis getirir. Kisi artik 6zel alanina kimseyi sokmadan

kamusal bir mekanda yasayabilme zemini bulur (Celik, 2013, s. 24).

Modernligin 6zgiirlestirici dogasi ve bircok olumlu etkileri yaninda, bireysel ve
toplumsal boyutta bir takim olumsuzluklar1 da beraberinde getirdigi goriilmektedir.
Dinin esasen genel olarak insan ve Tanr1 ya da insan ve kutsal iligkilerini diizenlemek,
0zel olarak da bireyin hayatina anlam vermek, goniil huzuru saglamak, ontolojik
giivenlik vermek ve toplumun hayatina biitiinliilk, dayanigsma, denetim, kalicilik,
stireklilik, mesruluk vb. kazandirmak gibi acik islevleri yaninda ¢ok sayida gizli
islevleri vardir (Coskun, 2010, s. 62). Dinin toplum {iizerindeki fonksiyon kayb1 bireyi
bir takim sorunlarla bas basa birakmistir. Diinyevilesmenin yogunlastigi, geleneksel
degerlerden koparak bireysel anlamda daha bagimsiz ama ayni zamanda daha yalniz
kaldig1 bir ortamda insan yalnizligini giderme ve yaratilis donanimlarin gergeklestirme
amaciyla dine yonelebilmektedir (Kayiklik, 2006, s. 168). Ancak bu dine yonelis

geleneksel olmaktan ¢ok “bireysel” nitelikler tagiyacaktir.
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Dinsel bireyci, gelenegi sorgusuz sualsiz benimsemeyi reddeder. Bunun yerine onun
muhtevasindan se¢gme yapar ve kendi bireysel goriisiinii insa eder (Unal, 2010, s. 11).
Ciinkii sekiilerlesmenin dogurdugu ¢ogulcu yapi1 bir yandan farkli inan¢ formlarinin
olusmasina ortam hazirlarken diger yandan bireyi “tercih” yapma durumu ile karsi
karsiya birakir. Dinsel bireycilik, dinini geleneksel formlarda yasamay: tercih etmeyen,
diger yandan dinle baglarin1 koparmak istemeyen bireyin arayisinin bir iirlinii ve

dindarligin yeni toplumsal seklidir (Unal, 2010, s. 17).

Berger (2011, s. 237) diinyevilesme ile ¢ogulculuk arasinda c¢ok derin bir bagin
varliindan s6z eder. O’na gore diinyevilesme gelenegin tekelci yapisim
zayiflatmaktadir. Siyasi ve dini ¢ogulculuk tlizerinde duran Berger (2014, s.106), ahlaki
cogulculugun toplum yasamini tehdit edici niteligine vurgu yapar. Ahlaki biitiinliiglini
kaybetmis ve ortak degerlerden bagimsizlasmis toplumun, bu farkliliklarla yasamini

nasil devam ettirecegi problemi, modern diinyada, kendini hissettirmektedir.

Cogulculugun mahiyeti ve modern toplumun kamusal-6zel ayrimi yaparak giristigi

¢Oziim arayislari Coskun (2010) tarafindan soyle ifade edilir:

Dinin ¢ok uzun zamandan beri devam ede gelen gorevi ¢ogulculuk tarafindan ciddi
bir sekilde tehdit edilmektedir. Hayatin farkli kesitlerine simdi birbirinden farkli
anlamlar ve anlam sistemleri yon vermektedir. Cogulculuk gelistikge birey, kendi
inandiklarina inanmayan, hayati kendisininkinden farkli ve bazen de kendisininki
ile ¢elisen anlamlar, degerler ve inanglarca bigimlendirilen kisilerin bilgi edinme
isluplarindan da haberdar olmaya baglar. Sonugta ¢ogulculugun sekiilerlestirici
etkisi bulunmaktadir. Daha dogrusu bu etki diger faktorlerle el ele gider. Bagka bir
deyisle cogulculuk, dinin toplum ve birey iizerindeki etkisini zayiflatir. Kurumsal
agidan bunun en gozle goriiliir sonucu dinin bireysellesmesidir. Sosyal yagamin
kamusal ve 6zel yasam olarak ikiye boliinmesi, modern toplumun din problemine
kars1 gelistirdigi bir ¢oziimdiir (s. 61).

1.3. Postmodern Toplum ve Din

Sozliik anlamiyla postmodernizm, modernizmin ardindan gelen donemi ifade eder.
Aslinda postmodernizm modernizmden belirgin sinirlarla ayrilmayip onun devami
niteligindedir. Postmodern donemde de modern kurumlar ve degerler varligimi
korumakla birlikte Giddens’in (2014) ifadesiyle “heniiz postmodern bir toplumsal

evrende yasamiyoruz; ama, yine de modern kurumlarca gelistirilenlerden farkli yasam
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tarzlar1 ve toplumsal orgiitlenme bigimlerini sezer gibi olmaktan fazlasini da gorebiliriz”

(s. 56).

Postmodern diinya, iizerinde medyanin egemen oldugu ve bizi ge¢misimizin “digina
cikaran” bir diinyadir (Giddens, 2012, s. 152). Giiglii haberlesme teknolojileri -6zellikle
de televizyon ve bilgisayarlar- biitiin diinyadaki kiiltiirlere, fikirlere ve iiriinlere erigimi
saglad1 ve bunun sonucu olarak da yerel gelenekler tehdit altinda kald: (Bird, 2015, s.
203). Kiiresellesmenin degerleri degersizlestiren niteligi, gelecekte insanlarin nasil bir

arada yasayacagi sorununu giindeme getirmektedir.

Modernitenin insanliga vaat ettigi mutlulugu getiremeyisi konunun esasini teskil
etmektedir. I. ve II. Diinya savaglari, Nazizm’in yiikselisi, toplama kamplari, soykirim,
diinya ¢apinda bunalim, Hirosima, Vietnam, Kambogya, Korfez Savas1 (Akgiil, 2012, s.
206) gibi felaketler modernizmin zirvede oldugu 20. yy. da yasanmistir. Bilimin klavuz
oldugu modern diinyada insanlar esit, 0zgiir ve somiiriiden uzak refah ve mutluluk
icinde yasayacakti. Bu anlamda postmodernite, moderniteye karsi agilmis bir savag
niteligindedir. Diinyanin son yiizyillar i¢inde gecirdigi toplumsal degismelerin 6nemli
bir dinamigi olarak, geleneksel yasam formlarindan, modernlige gecisin yarattig
sorunlar ve dogurdugu gerilimler, nihai olarak modernlik krizi olarak degerlendirilen

siirecle yeni arayislar1 giindeme getirmistir (Persembe, 2003, s. 165).

Daniel Bell 1970’de yaptig1 calismasinda toplumlar: ii¢ kategoriye ayirir: endiistri
oncesi toplum, endiistri toplumu ve post endiistriyel toplum. Asya ve Afrika’nin ¢cogunu
endiistri oncesi toplum; Bat1 Avrupa ve Rusya’nin bir kismimi endiistri toplumu; ABD
ve Japonya’y1 ise post endiistriyel toplum olarak vasiflandirir. Bell, tiikketim toplumunun
yiikselisine dikkat cekerek zevk, eglence, gosteris, ozglrliik, erotizm ve kuralsizlikla
iliskilendirdigi postmodernizmi elestirir. Geleneksel degerlerin  kaybolmasindan
kaynaklanabilecek sosyal yapi degismelerinden endise duyar (Ritzer ve Stepnisky,
2013, s. 192-193). Bell, kiiltiiriin gelenekler ve yerlesik kurumlarin akildisi, hazct bir
sekilde reddedilmesi pahasina ekonominin etkinligini kendine temel almas1 durumunda
ekonomi ile kiiltlir arasinda ¢atisma meydana gelecegini ileri siirer (Furseth ve Repstad,

2013, s. 148).
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Bauman’a gore postmodern diinya karmagik ve tahmin edilemez bir donemi ifade eder.
Postmodern dénemde kuralsizlik ve belirsizlik hakimdir (Ritzer ve Stepnisky, 2013, s.
200). Postmodernizmde neyle karsilasacagimizi bilemeyiz. Boudrillard, yeni medya
teknolojisi ve gelismekte olan eglence endiistrisiyle birlikte gerceklige iliskin sonsuz
sayida gosterime sahit oldugumuzu savunmaktadir (Furseth ve Repstad, 213, s. 147).
O’na gore insanlar tiiketimle esdeger sosyal konuma sahip olurlar. Kapitalistlerin
iscileri kontrol ettigi bir toplumdan, tiiketicilerin kontrol edildigi bir topluma gegisin
yasandigina vurgu yapar. Simiilasyonlar ve sanal gergeklik en temel 0&zelliktir.
Tamamen simule edilmis, gercekten daha gercgek, giizelden daha gilizel, dogrudan daha
dogru, hiper-gercekligin yasandigi bir diinyayi temsil eder (Ritzer ve Stepnisky, 2013, s.
204-205).

Postmodernizmin dini alandaki etkileri, postmodernist karakterler tasir; belirsizligin
hakim oldugu, kesinlikten uzak bir diinyada bireysel tercihlerin 6n plana ¢iktig1 ve “ne
olsa gider” halinin “dini pazar yeri” ni canlandirdig1 bir ortamda, dinin siradanlastig
ancak bununla birlikte koktenci hareketlerin, Yeni Dini Hareketlerin ve bireysel

ruhsalliklarin da hayat buldugu bir diinyay1 olusturur.

Her dinin kendince bir hakikat iddiasi vardir. Mutlak hakikati kesin bir bi¢cimde
kendisinin ifade ettigini ve nihai kurtulusun ancak kendi yasam formuna uymakla
miimkiin olabilecegini sdyler. Modernlik ise dinin hakikat iddiasina kars1 dislayici bir
tutumu benimser. Buna bagli olarak modern toplumlar, din ve gelenegin etkisinden
arindirilmis, bilgi ve teknoloji iizerine temellendirilmis bir diinyada var olmaktadir
(Persembe, 2003, s. 171). Postmodernizm, aslinda modernizme bir tepki ve onun bir
sorgulanis1 olarak kendini gdsterdigini ve onun en miithim karakteristiklerinden birinin
belirsizlik ve hosgori oldugunu onemle belirtmeliyiz (Giinay, 2014, s. 405).
Postmodernizmin dogasi, mutlak hakikatin kayboldugu ancak bununla beraber, dinsel
anlamda, hakikat arayisinin da ihtiya¢ olarak kendini gosterdigi bir diinyay: ifade eder.
Konuyla ilgili én kestirim yapan kimi sosyal bilimciler, postmodernizmin dini
siradanlagtirtp degersiz hale getirecegini sdylerken, kimileri de postmodern dénemi
dinler i¢in bir firsat ve “biiylisii bozulan diinyanin yeniden biiylilenmesi” olarak

degerlendirmektedir.
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John Bird (2015, s. 210-214) postmodern donemde din ve dindarhigin genel

karakteristik 6zelliklerinin nasil olacagi iizerinde durur:

o Melezlik, birka¢ farkli gelenegin karigimini igerir. Yeni Dini Hareketler ve
Yenigag Hareketleri bunlardandir. Farkli dini geleneklerin (bireysel tercihlerle
olusturulmus) karigimini  igermesi, postmodern bir toplumun temel
ozelliklerinden biridir. Cazibesini tiiketici tercihi ve sofistike market sistemleri

konularina yonelik yapilan postmodern vurguyla da anlamak miimkiindiir.

o Tercih ve tiiketim, modernitenin bireysel tercihe verdigi degerin Otesinde
postmodern déonemde tiiketimi de igine alan bir anlayisa evrilir. “Ne tiiketiyorsan
o’sun” yaklagimi kimligin olusmasinda merkezi konuma sahip olur. Din de
tilketici tercihinin etkin oldugu, postmodern diinyanin bir parcasi haline gelir.
Cesitli dini grup ve anlayiglar dini pazaryerine iriinlerini sunarak tiiketici

tercihlerini etkilemeye calisir.

e Manevilik, gilindelik yasam pratiklerinin (bir anlamda sekiiler alanin)
maneviyatla iliskilendirilmesidir. Yenicag inanclarinin, ¢calisma, diyet, cevre vb.
ile iliskilendirilmesi buna drnektir. Bir baska deyisle; biiyiisii bozulmus diinyay1

yeniden biiylileme girisimidir.

o Geleneksizles(tiryme, kiiresellesme ve kitle iletisim araglarinin etkisiyle farkli
kiiltiir ve inanglarla olan temasin gelenekleri degersizlestirecegi ve kendi 6zgiin
kiiltiirel baglamindan kopararak melezlestirecegi iddiasidir. Ancak bu durum,

ayni zamanda fundamentalist egilimlerin de ¢ikis noktasini olusturmaktadir.

e Oz-yonelim, benlige yogunlasmadir. Yeni Dini Hareketlerin ve Yenicag
hareketlerinin benligi 6n plana ¢ikaran, kisisel gelisim, kendini gergeklestirme

gibi yaklagimlardir.

o Kitle iletisim aracglari, Yenicag Hareketleri ve Yeni Dini Hareketlerin amaclar
dogrultusunda kullandiklar: etkili bir aragtir. Gelismis bilgisayar teknolojilerinin
kullanilmasi, ayn1 zamanda muhtemel postmodern, sanal dinlerin ortaya

cikmasina da ortam hazirlayabilir.
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1.4. Gegis Toplumlari ve Din

Geleneksellikten modernlige yonelmis ancak ne tam anlamiyla geleneksellikten
styrilabilmis ve ne de modernlesebilmis ve daha dogrusu birinden 6tekine hizli bir gegis
siirecine sahne olmakla birlikte bunu bir tiirli tamamlayamamis olan toplumlardir
(Giinay, 2014, s. 406). Tranzisyonel toplumlar, sanayilesme ve sehirlesme siirecinde
olan, teknoloji ithal edip kullanan ancak zihinsel ve Kkiiltiirel olarak geleneksel
karakterler tasiyan ve yasanan hizli degisimin ortaya koydugu sorunlarin yasandigi

toplumlardir.

Her ne kadar bu toplumlar geleneksel form ve degerlerini tamamen yitirmis degillerse
de, artik geleneksel toplumun 6zelliklerine sahip olmadiklart da muhakkaktir (Giinay,
2014, s. 407). Gelenekselden moderne gecis siireci, klasik modernlesmeci yaklagimlarin
aksine, gelenegin biitiin kalip ve formlarinin zayiflayarak yok olmasi seklinde
gerceklesmemektedir (Celik, 2013, s. 119). Oldukc¢a hizli bir degisim ortaminda,
geleneksel ile modern yahut eski ile yeni, buralarda ¢cogu zaman Gylesine antitezik ve
dikotomik bir bigimde karsi karsiya gelmis bulunmaktadir ki, bu ikilem, bir ¢ok
toplumsal ¢alkanti1 ve hatta krizleri de beraberinde getirmektedir (Giinay, 2014, s. 407).
Gelenekten modern olana evrilis, glindelik hayatin hemen her alaninda ciddi sarsint1 ve
dalgalanmalara yol agar (Subagsi, 2004, s. 59). Modern degerler, geleneksel yap1
acisindan ¢ogu zaman bir tehdit unsuru olarak degerlendirilmis ve bu durum gerilime

sebep olmustur.

Geleneksel ve modern degerlerin ayni toplumda ve ayn1 zamanda yasaniyor olmasiyla
karakterize edilen ‘“gecis toplumlar’” degerler karmasasinin yasandigi toplumlardir.
Birey, giinliik yasaminin ¢esitli alanlarinda modern ve geleneksel ayrimiyla karsi
karsiya kalir. Bagka bir ifadeyle, toplumda goriilen “cift kod kullanimi” gesitli sosyal

problemlerin yasanmasina neden olur.

Tranzisyonel toplumlarda dinin konumu tartismalidir. Diinyevilesme veya sekiilerlesme
olarak toplumda karsiligin1 bulan modernlesme her zaman dogrusal seyir izlememis,
kimi zamanlarda (tepkisel olarak) tersi durumlarin da yasandigi goriilmistiir.
Modernlesme siirecinde karsilasilan muhafazakarlagsma veya dini canlanma s6z konusu

olabilmektedir. Siyasi faktorlere bagli olarak goriilen bu farkli egilimlerin kalici m1
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yoksa gegici mi oldugu tartigma konusudur. Yaganan dini canlanma gercek anlamda
dine yonelisimi yoksa tepkisel (ideolojik) bir durumumu ifade etmektedir? Oyle
anlasilmaktadir ki geleneksel formlar ve degerler ile modern olanlar arasindaki
kopukluk ve c¢atlaklar, tranzisyonel toplumlarin 6zellikle degisimden en fazla etkilenen
ve aslinda degisime en az miisait olan ¢evrelerde, giivensizlik, endise, yalnizlik ve

giigsiizliik duygularini artirmaktadir (Giinay, 2014, s. 410).

2. SOSYAL DEGIiSME, GELENEK VE DIiN ETKILESIiMi

2.1. Din ve Gelenek

Gelenek, toplumun bir sosyal miras olarak onceki kusaklardan devralip yasadigi tiim
dini, sosyal ve kiiltiirel degerler, norm, inang, ilke ve kurallar1 ifade eder (Coskun, 2012
s. 171). Toplumun eski devirlerini yenilerine baglayan ve {iyeleri arasinda saglam bir
bag olusturan aligkanliklar olarak (Giinay, 2014, s. 28) ¢ok onemli fonksiyona sahip
olan gelenekler bir toplumun varolusunun temelinde oldugu kadar gelecegin insasinda
da hareket noktasi olarak kabul edilir (Kirman, 2011, s. 124). Gelenegin eskiye ait
oldugu disiiniilir oysa bugiinkii yasam tarzlar1 da bir gelenek olusturma siirecinin

pargast olarak degerlendirilebilir.

Konut yapimindan sanata, davranis kaliplarindan aile iligkilerine kadar genis bir alani
kapsar. Bu agidan gelenek, ge¢misten bize kalan her seydir. “ilerlemeci” anlayisa gore,
yenilige ve gelismeye kapali olarak degerlendirip olumsuzlanir. Genel olarak her
devirde insanlar, neslin kotiiye gittigini ve eskinin daha iyi oldugunu diisiiniirler.
Toplum yasaminda degisimle gelen farklilasmalar, ahlaki yozlasma ve dinden

uzaklagma olarak algilanirken, gelenek ve din 6zdeslestirilir.

Gelenek rutindir. Ancak, yalnizca dylesine siirdiiriilen bos bir aliskanlik olmasindan
cok, asli olarak anlamli olan bir rutindir (Giddens, 2014, s. 105). Gelenegin rutini
saglamasi, insan hayatinda diizeni ve istikrar1 saglamasi anlamina gelir. Birey, icine
dogdugu kiiltiiriin davranig ve diisiince kaliplarim1 “taklit” ederek sosyallesme siirecine
baglar. Tekrarlar aligkanliga doniiserek geleneksel yap ile biitiinlesme saglanir. Biitiin
kiiltlir olusumlarinda oldugu gibi gelenegin olusumunda da dinin 6nemli bir yeri vardir

(Aydn, 2015, s. 177).
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Din ve gelenek iligkisinde “dinin geleneklesmesi” ile “gelenegin dinilesmesi” lizerinde

durulmasi gereken hususlardir.

2.1.1. Geleneksellesmis Din ve Dinsellesmis Gelenek

Her din baslangicta i¢inden ¢iktigi sosyolojik g¢evrenin etkisi altinda kalir (Okumus,
2005, s. 184). Sosyolojik olarak din-toplum iliskilerine bakildiginda, dinle toplum
iliskilerinin tek yanli olarak din tarafindan veya toplum tarafindan bakilarak
anlasilamayacagi; zira dinle toplum arasindaki iligskinin karsilikli oldugu; dinin toplum
tizerinde etkileri oldugu gibi toplumun da din iizerinde etkilerinin bulunmakta oldugu
goriilmektedir (Okumus, 2015, s. 101). Din zamanla toplumsal sartlar igerisinde
geleneksellesir. Ama bu gelenek higbir zaman din ile 6zdes degildir (Aydin, 2015, s.
177). Din ve gelenek ayni sey degildir ancak etkilesim i¢indedir.

Din ve gelenek iliskisinde, hangisinin digerinin 6nciilii oldugu konusunda iki ayr1 goriis
vardir. Birincisi dinin gelenekten dogdugudur. Sosyolojik bakis agisina daha uygun olan
ikinci goriis ise gelenegin dinden dogmus olmasidir. Biitlin kiiltiir olusumlarinda oldugu
gibi gelenegin olugmasinda da dinin O6nemli etkisi vardir. Bununla beraber dinin
tasiyicist olan gelenek ise siirekliligi saglayarak, dinin nesiller boyu aktarimini
gerceklestirir. Din kiiltiiri o derece etkiler ki, bazen o kiiltiirii insa eder. Bu durumda
denilebilirki din, kiiltiir olarak varlik gdsterir. Din bizatihi kiiltiirdiir (Okumus, 2005, s.
188). Geleneksel Kkiiltiirlerde gecmise, onceki kusaklarin deneyimlerini igerdigi ve
stirdiirdiigi i¢in sayg1 gosterilir (Giddens, 2014, s. 42). Gelenekgiligin 6ziinde
muhafazakarlik vardir. Bu yiizden toplumdaki inang, kurum ve kurallarin mesruiyetini
gecmis donemlerde uygulanmis olmalarina dayandirma c¢abalarini ifade eden

gelenekgilik, istikrar ve devamliliga ¢ok biiyiik 6nem verir (Kirman, 2011, s. 124).

Dinin gelenege ait kabul edilmesi ve gelenek iginde dinle ilgisi olmayan bir takim
olgularin da -din adina- kutsanmasi yani “gelenegin dinilestirilmesi” zaman zaman bir
problem alani olarak kendini gosterir. Burada bahsedilen kutsallastirma, kutsal olmayan
bir seyin kutsaldan pay aldirilarak kutsanmasidir. Her zaman dini igerikli olmayan
sekiiler kutsallar da vardir. Salt diinyevi bir olguya kutsallik verip dini bir nitelik
kazandirilabildigi gibi her hangi bir kutsal, zamanla yiiklemelerini kaybederek

kutsalligin1 yitirip diinyevi hale gelebilmektedir (Aydin, 2015, s. 189). Gelenegin



70

kutsallagtirilmasi, din haline getirilmesi Oncelikle onun dogru anlasilmasin
engellemektedir. Gelenek, insanlarin neye, nasil inanacagini, neye nasil deger
verecegini, kisaca birey ve toplum olarak insanin gelecegini dogrudan belirlemeye

baslamaktadir (Onat, 2016, s. 39).

Gelenegin karsit1 olarak gelisen modernlesme siireci, dini alana bir tehdit olarak
algilanabilir. Gelenegin duragan ve stabil dogas1 bu noktada degisim dinamigi olarak
ortaya c¢ikar. Modernlesmenin dini &teledigi, ahlaki ve toplumsal yozlasmaya sebep
oldugu diisiincesi fundamentalist hareketlerin dogusuna zemin hazirlar. Fundamentalist
hareketler esas itibariyle gelenek¢i bir anlayisa sahip olarak “gelenege doniis”

hareketinin dinamosu olurlar.

Gelenegin toplumda istikrar ve biitiinliigli saglama gibi olumlu islevleri yaninda
degisimi ve gelisimi engelleyici; haksiz ve adaletsiz diizeni mesrulastirict yonlerinin de

bulundugunu belirtmemiz gerekir.

Giiglerini ve segkin konumlarmi gelenegin devaminda géren egemenler, degisim
karsisinda gelenege sarilarak mevcut yapinin siirekliligini isterler. Insan hayatma belli
bir siireklilik kazandiran geleneksel yapinin, insan bilincini kdreltici ve davraniglari
aliskanliga cevirerek rutinlestirici 6zelligi vardir. Insanin icinde yasadigi geleneksel
yapimin kusurlarini gérebilmesi i¢in ya baska bir kiiltiirde yasamasi ya da digsal bir
uyarict ile uyarilmasi gerekir. Gelenegin kutsallastirildigi bir yapida belli diisiince ve

davranis kaliplarinin disina ¢ikmak giiclesir.

Ginliik yasamimizda karsilastigimiz, gelenegin dinilesmesi ya da dinin geleneklesmesi,
birbirine ge¢mis kavramlar olarak karsimiza ¢ikar. Kiiltiirel olarak yasanagelen birgok
ritliel ve aligkanliklar dinin esasiyla ilgili olmadig1 halde kutsal bir forma biirtinerek din
alanina dahil olabilir. Boyle durumlarda gelenege karsi ¢ikmak, dine karsi ¢ikmak gibi

algilanir.

Bir toplumda din ve gelenek iliskisinin nasil tezahiir ettigi o toplumun genel
karakteriyle ilgilidir. Din ve gelenek anlayiginin degisimi 6zendirici veya engelleyici

sonuclar1 olabilmektedir.
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2.2. Din ve Degisme Iliskisi

Dinin toplumsal degisme karsisindaki durumunun ne olduguna dair farkli yaklasimlar
mevcuttur. Tarihsel siire¢ icerisinde din ve degisme iliskisinin farkli tezahiirlerini
gormek miimkiindiir. Kimi zaman degisime kars1 olan, kimi zaman degisimi onaylayip
destekleyen, kimi zaman ise degisimin temel faktorii olan din anlayislar
gorilebilmektedir. Tarihin ilk donemlerinden giiniimiize kadar degisimin devam ettigi

ve aslinda fitri olarak da kacinilmaz oldugu iizerinde durmustuk.

Degisme toplumdan topluma farkliliklar gostermektedir. En statik olarak kabul edilen
toplumlarda bile belli bir hareketlilik goriilmektedir (Akdogan, 2004, s. 95). Din biitiin
toplumda goriilen en temel kurumlardan biridir. Sosyal hayatin hemen her alaninda
insanlar1 etki altinda birakir. Dinlerde bulunan ahlak ilkeleri ve esaslar, insanlarin sosyal
eylemlerini giiglii bir bigimde etkiler (Wach, 1995, s. 61). Sosyolojik olarak din-toplum
iligkilerine bakildiginda, dinle toplum iligkilerinin tek yanl olarak din tarafindan veya
toplum tarafindan bakilarak anlasilamayacagi; zira dinle toplum arasindaki iligkinin
karsilikli oldugu; dinin toplum {izerinde etkileri oldugu gibi toplumunda din iizerinde
etkilerinin bulunmakta oldugu goriilmektedir (Okumus, 2015, s. 101). Dolayisiyla
sosyal yapida meydana gelecek herhangi bir degisme bir sekilde dini etkilemekte ve din
tarafindan etkilenmektedir (Akdogan, 2004, s. 95).

Bu durumda, din ile sosyal degisme arasindaki iligkiyi iki acgidan ele almamiz
gerekmektedir: birincisi dinin degisme iizerindeki etkileri, ikincisi degismenin din

uzerindeki etkileri.

2.2.1. Dinin Degisme Uzerindeki Etkileri

2.2.1.1. Degisimi Engelleyici Faktor Olarak Din

Din, 6z itibariyle degismez temel ilkeler getirmektedir. Bu ilkeler sosyal yapida
zamanla geleneklesmekte ve degismez bir durum olmaktadir. Dolayisiyla toplumda
meydana gelecek degisme ve yenilesme g¢abalari din tarafindan kusku ve endiseyle
karsilanmaktadir (Akdogan, 2004, s. 124). Esasen dinler vaaz ettikleri inang ve

uygulamalar dogrultusunda yasanmasini isterler. Din, ister ilkel toplumlarda isterse de
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oldukga durgunlasmis ve geleneklesmis yliksek kiiltiirlerde olsun karsimizi daha ¢ok bir
muhafazakarlik faktorii olarak ¢ikmaktadir (Giinay, 2014, s. 370). Toplumsal hayatin
diizenlenmesinde oldugu kadar, onun devam ettirilmesinde de 6nemli bir etkiye sahip

olan dinin muhafazakar niteligi toplum i¢in istikrar unsuru olur.

Geleneksel toplumlarin merkezi ve hiikkmedici kurumu olarak din, degisme olgusunun
esas belirleyicisi olmaktadir. Dinin geleneklestigi ve gelenegin kutsallastigi toplumlar,
yeniligi tehdit olarak algilamakta ve dinle 6zdeslesen diizenin korunmasi yoniinde

muhafazakar bir tavir almaktadir.

Din, mevcut sosyal diizen ve diizenlemeleri koruyarak istikrar unsuru olur. Denilebilir
ki din, en 6nemli toplumsal istikrar faktoriidiir. Istikrar1 koruyarak devlet ve toplum
hayatinda dengeli bir devamlilik temin edebilir (Okumus, 2015, s. 107). Dinler, devlete,
devleti yonetenlere ve yasalara itaati ogiitlerken, biitiinliik i¢cinde istikrarli bir toplum
olmayi idealize eder. Bu gergeve de din, bireylere kazandirdigi s6z konusu itaat anlayisi
vasitasiyla toplum iginde, 6zellikle yonetici seckinlerden haksiz olarak goriilen durum
veya eylemlere karsi susmayi, sabir etmeyi temin ederek, sosyal biitiinlesmede

islevsellik gosterir (Okumus, 2015, s. 108).

Egemenlerin mevcut diizenin devaminmi istemeleri durumunda dini (degisime karsi)
mesrulastirici olarak kullanirlar. Din etkili bir mesrulastirici olarak, hem degisim hem
de degisme karsitt pozisyon alabilir. Sosyal degismeler karsisinda olumsuz tutum
takianlar, dini ve ahlaki yozlagsma endisesi tasirlarken, degismeden yana olanlar,
muhalif tutum takinanlar gerici, ¢agdist bir tutumda goérmektedirler (Akdogan, 2004, s.
126).

Diizgiin (2016), “Kadercilik, olaylarin isleyis tarzimin belirlenmis olmasi degil de
kisinin davrandig1 sekilden baska bir davranis gésteremeyecegini kabul etmesi
durumunda gelismeyi engeller.” (5.41) ifadesiyle 6zgiir irade ve kader anlayisina vurgu
yapar. Biitiin diisiince ve fiillerinin kendi iradesi disinda gergeklesti§ine inanan bir
insanin, sosyal problemler karsisinda herhangi bir degisim veya iyilestirme talebi
olmayacagi; iyilestirme ¢abasindan ¢ok, tahammiil edip raz1 olma anlayisinda olacag:

aciktir.
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Din ve degisme konusunda Onemli bir husus, dinlerin zorunlu olarak, degisim
karsittymis gibi algilanmamasi gerektigidir. Dinler vaaz ettikleri degerlerin muhafaza
edilmesi noktasinda degisime kapali gibi goziikse de, degisime agik ve onu tesvik edici
unsurlar1 da i¢inde barindirir. inananlarm farkli yorumlar: dinlerin degisme karsisinda

olumlu ya da olumsuz pozisyon almalarini dogurur.

2.2.1.2. Degisimi Destekleyici Faktor Olarak Din

Din, sadece toplumsal degisimi engelleyici veya yavaslatici isleve sahip degildir; onun
ayrica toplumsal degisimi hizlandirici veya takviye edici islevide bulunmaktadir
(Okumus, 2015, s. 120). Bunun yaninda din, baslt basina bir degisim faktorii olarak da

kendini gosterebilir.

P.L. Berger (2011, s. 51-88) toplum olusumunda dinin etkisini “Din ve Diinya Kurma”
baslig altinda inceler. O’na gore din, toplumu biitiinlestiren, zihniyet kazandiran, diizen
saglayan ve hayata anlam veren degerler biitiintidiir. Her din vaaz ettigi temel prensipler
dogrultusunda insani ve toplumu degistirmek c¢abasi igindedir. Bu noktada dini,
degisimin temel faktorii olarak goriiriiz. Weber’e gore, siradan degerler ve 6zellikle de
dini ve ahlaki degerler ve fikirler sosyal ve ekonomik degisme olgusu icerisinde yer
alabilir ve hatta yerine gore onlar bu degisikliklerin hakim faktorii roliinii tistlenebilirler
(Giinay, 2014, s. 371). Weber, dini alandaki inaniglarin insan davranislarini etkiledigi ve
kiltlirii dontistiirdiigiinti ifade eder. Protestan ahlakinin ¢alisma hayatina yansimasi ve
kapitalizmin dogusuna zemin hazirlamas1 {lizerine yaptigi c¢alisma olan “Protestan
Ahlaki Ve Kapitalizmin Ruhu” ile dinin nasil bir degisim dinamigi olabilecegini ortaya

koyar.

Gilinlimiizde yapilan c¢aligmalarda dinin, degisimi engelleyici veya yavaslatici
ozelliklerinden c¢ok degisimi talep ve takviye eden bir hiiviyete biirlindiigi
goriilmektedir. Yenicag Hareketleri, Yeni Dini Hareketler, Fundamentalist akimlar vs.

aslinda topluma sunulmus bir degisim teklifi veya talebi olarak degerlendirilebilir.

Bati’da ve Bati dis1 toplumlarda din fikri etrafinda Grgiitlenip ortaya ¢ikan sosyal
hareketlerin ¢ogunun miicadeleci bir 6ze sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Yapilan
gozlemler gostermektedir ki din veya dini hareketler, sosyal catigmadan
kaynaklanabilecekleri gibi ¢atismaya kaynaklik da edebilmektedirler. Bu baglamda
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dini hareketlerin pek ¢ogunun degisime yonelik oldugu hatta devrim potansiyeli
tasidigi ileri siiriilebilir (Okumus, 2015, s. 121).

Radikal, koktenci dini akimlarin yaninda mistik, tasavvufi guruplarin da aslinda

toplumu degistirme, doniistiirme ideali ve iddiasiyla faaliyet yiirittiikleri gortilebilir.

Genel olarak dinler tarih boyunca insan ve toplumlar1 kendi inang¢ sistemlerine davet
ederek, mevcut sosyokiiltiirel yapilarinin dinin istekleri yoniine ¢evrilmesini
arzulamiglardir (Akdogan, 2004, s. 114). Dinin toplumsal degisimi takviye edici bir
aktor olarak kendini gostermesinde, onun 6zellikle mesrulastirim, zihniyet kazandirma,
catistirma, motivasyon, organizasyon, sosyallestirme, yapilandirma, kimlik kazandirma,
toplumu diizenleme, araci kurumluk vs. islevleri etkili olabilmektedir (Okumus, 2015, s.

124).

2.2.2. Sosyal Degismenin Din Uzerindeki Etkileri

Bir biitiin olan insan hayatinda sosyokiiltiirel, dini, iktisadi, siyasi, sanatsal vs. bir ¢ok
etken bulunmaktadir. Kisinin sosyal yagsaminin herhangi bir alaninda meydana gelen bir
degisim ya da farklilagma bir sekilde onun diger yonlerini de etkilemektedir (Akdogan,
2004, s. 96). Genellikle kiiltiir ve din statik fenomenler degildir. Onlar siirekli olarak,
halkin i¢inde yasadigi aktiiel durumlarda insani pratiklerle yeniden sekillenir ve yeniden
uretilir (Tastan, 2001a, s. 80). Her toplumun kendi kiiltiirel biitiinliigli igerisinde
yasadigr bir din anlayist vardir. Toplumlarin dini anlama ve yasama bicimleri ile

sosyokiiltiirel yapilar1 arasinda dogrudan bir iligki vardir.

Geleneksel tarim toplumunda yasayan biriyle, modern sanayi toplumunda yasayan
birinin dini anlama ve yasama bi¢imlerinin farkli olmas1 dogaldir. Farkli sosyal sartlar,
farkli diisinme ve yasamayi gerektirir. Toplum tipindeki degisme, biitiin yapisal

unsurlarda oldugu gibi dini alan1 da etkiler.

... geleneksel toplum ve onun hayat tarzina niSpetle olduk¢a yeni ve degisik bir
yasam, insan ve toplum anlayis1 ve diinya goriisiinii beraberinde getiren modern
medeniyet, boylece basta sanayilesmis Bat1 iilkeleri olmak tizere, diinyanin tiim
toplumlarinin geleneksel yapisin, kiiltiiri ve diinya goriisiinii derinden etkiledi. ..
Boylece sanayilesme, modern bilimsel ve teknolojik gelismeler, sosyo-ekonomik
degismeler, hizli niifus artisi, kentlesme, modern egitim-6gretim ve kitle iletisim ve
ulagim araclarin diinya 6l¢iisiinde yayginlik kazanmasi, toplumsal hareketliligin
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eskiye nispetle c¢ok biiyiikk oranlarda artisi, vb. degismeler, diinyanin tiim
toplumlarinin geleneksel yapisini, organizasyonunun, kiiltiiriinii ve inanclarini
derinden etkiledi. Bu ¢ercevede, hemen biitiin diinyanin toplumlarinin geleneksel
ve kurumlagsmis dini inanglari, uygulamalari, teskilatlari, kurumlari, normlari,
degerleri ve otoritelerinde ¢ok 6nemli ve koklii degisimler gozlendi (Giinay, 2014,
s. 376).

Esasen din, kendi orijinalini ne kadar koruma ve alternatif degisimler gerceklestirme
cabasi icinde olursa olsun, yine de onun zamanla toplumda ortaya ¢ikan degismelerden
bir sekilde etkilendigi bir gergeklik olarak oniimiizde durmaktadir (Okumus, 2015, s.
135). Biitiin dinlerin gocebelikten yerlesik hayata, tarim toplumundan sanayi toplumuna
veya postmodern topluma gegiste farkli sosyal sartlarla ve yasam bigimleriyle
karsilagtig1 ve bu koklii degisimlerden etkilendigi gortilmektedir. Son yiizyilda goriilen
cesitli dini olusumlarin ekonomik, siyasi, askeri, vs. degisimlerden etkilendigi; bir
kisminin bu degismelere uyum ¢abasi i¢ginde olurken, bir kismimin “tepkisel” bir tavir

alarak, degisimle beraber degistigi goriilmektedir.

Kokli yapisal degismeler giinliik yasam bicimlerini etkiler. Yasam bi¢imlerindeki
degismenin, din anlayis1 lizerindeki etkileri ampirik arastirmalarla ortaya konmaktadir.
Sosyal degigsmenin din {izerindeki etkilerinin, kisa donemde goriilebilecegi alan “gd¢”
olgusudur. Celalettin Celik (2002) “Sehirlesme ve Din” isimli ¢alismasinda, sehirlesme
siirecinde yasanan sosyokiiltiirel yapt degisimlerinin, dindarligin inang, ibadet, bilgi ve
etki boyutlarindaki de§ismeyi nasil etkiledigini amrik olarak gostermektedir. Benzer
sekilde, “dis go¢” gibi yap1 farklilagmalarin daha radikal yasandigi durumlarda, yeni
sosyal sartlara gore, yeni anlayis ve yasayis bigcimlerinin hayat bulusunu, Tastan’in
(1992; 2001) makalelerinde gérmek miimkiindiir. O’na gore, en 6nemli sosyal degisme
belirleyicisi olan goglin boyutu, yurt disina Tiirk is¢i go¢ii 6rneginde oldugu gibi,
tamamen farkli kiiltiirlerin temasimi igeriyorsa, bu durumda kimlik, asimilasyon,
kiiltiirlesme, uyum/uyumsuzluk ve yabancilagsma gibi kavramlarin 6n plana ¢ikarilmasi

kac¢iilmaz olur (Tastan, 1992, s. 229).

Dinlerin farkli cografyalara tasmmasiyla yeni tezahiirlerinin ortaya ¢iktig
anlagilmaktadir. Mesela, Budizm dogum yeri olan Hindistan’in disina tasarak Cin’e,
Tibet’e ve Japonya’ya ulastigi andan itibaren, yeni kiiltiirlere adaptasyonun tipik
orneklerini sunmustur. Cin Budizm’i, Lamaizm ve Zen Budizm’i gibi Budist olusumlar,
iste bu sekilde dogmustur (Giinay, 2014, s. 378; Okumus, 2015, s. 137). Islamiyetin
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mensei smirlart disina tasmasi sonucu, iran, Kuzey Afrika ve Zenci Afrika, Tiirk
Diinyasi, Hindistan ve Uzak Dogu’da olusan dini-kiiltiirel farklilasmalar da bunun islam
diinyasindaki degisik ornekleri olarak zikredilebilir (Giinay, 2014, s. 378). Din, dogal
olarak yasandigi zeminin bir takim hususiyetlerini almaktadir. Bu alig, ya da etki belki
0z itibariyle degil, ama sekillenis, hayata gecirilis, tecriibe edilis alanlarindadir. Bu
baglamda dini degerler de hayata gecirilirken, o hayatin kosullar1 ¢er¢evesinde tecriibe
edileceginden, sosyal hayattan belli oranda etkilenmektedir (Akdogan, 2004, s. 97).
Mircae Eliade’nin (1990) belirttigi gibi din higbir zaman saf bir bigimde viicut
bulmamaktadir. Toplumsal bir olgu olan din, her tiirlii toplumsal olay ve degismelerden

etkilenmektedir.

Ancak bu anlatimlar dogrultusunda dini, sosyal olaylara indirgeme hatasina da
dismemek gerekir. Din ve toplum iliskisinin etkilesimsel bir olgu oldugu

unutulmamalidir.

2.3. Islam ve Degisme

Genel olarak dinlerin sosyal degisme karsisinda nasil bir fonksiyon tstlendigini iki
temel kategoride/donemde incelenebilir. Birincisi dinlerin ilk ortaya ¢iktigi donemi
kapsayan, degisimden yana, yenilik¢i hatta devrimci karakteridir. Dinler gelenege kars1
yeni bir diizen Onerirler. Ikincisi, bu ilk dénemden sonraki zaman iginde
geleneksellesen, kurumsallasan dinin korunmasi adina muhafazakar karaktere biiriinen,
yenilige ve degisime karsi olan bir din anlayisidir. Tlk donemde &nemli bir degisim
faktorii olarak karsimiza ¢ikan din, kurumsallasip geleneklesmesine paralel olarak, bu
defa da daha ¢ok degisime kars1t muhafazakar fonksiyonu altinda kendini gostermekte;
mamafih o, geleneksel ve durgun toplumsal biinyede, de§isim ihtiyact ¢ergevesinde
yerine gore yeni yaratict fonksiyonlarla veya en azindan buna yonelik arayislar
saglayici islevlere de yonelebilmektedir (Giinay, 2014, s. 531). Bu yaklasimin Islam

dini i¢in de gegerli oldugu, tarihsel siireg igerisinde goriilebilmektedir

Islamiyet, sosyal dengesizligin zirveye ¢iktig1 Mekke’de zengin bir ticaret oligarsisi ile
onlarin magdur ve mahrum ettigi kole ve yoksullarin arasindaki bunalimli bir donemde
ortaya ¢ikmistir. Ahlaki ve manevi ¢okiintii i¢erisindeki geleneksel Mekke toplumunda,

Hz. Muhammed’in, inanc1 ve sisteminin temeline “Tevhit” yani “Allahin varlik ve
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birligine inang” akidesini yerlestirmis bulunan, evrensel ve esitlik¢i orijinal dini ¢agrisi
bir tenkit, tepki, protesto ve reform hareketi olarak ortaya ¢ikan Islam dini (Giinay,
2014, s. 524) ozellikle Medine déneminden itibaren toplumsal yapida diizenleyici ve
mesrulastirict fonksiyonlariyla etkisini gostermeye baslamistir. islam’in miiesses hale

gelmesiyle birlikte bireysel ve kurumsal iligkiler yeni dini anlayisa gore sekillenmistir.

Islam’in dogdugu toplumun temel &zelliklerinden biri olan kabileciligin, din anlayist
tizerinde etkili oldugu goriiliir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra goriilen ve
giiniimiize kadar etkiler birakan i¢ ¢ekismeler ve siyasi alandaki miicadelelerin temelini
bu anlayis olusturmaktadir. Islam bir taraftan birlestirici, biitiinlestirici fonksiyonlariyla
goriiliirken diger taraftan ayrisma, catisma ve giic miicadelelerine “mesrulastirict”

olarak kullanilmistir.

Her yeni dinin, yepyeni bir diinya goriisii yahut zihniyeti de beraberinde getirdigi gibi,
Islam dini de &yle yapmus ancak bunun toplumda hayatiyet bulmasi ve zaman i¢inde arz
ettigi degismeler, Miisliiman toplumlarin kendi sartlarinda olmustur ve olmaya devam
etmektedir (Giinay, 2014, s. 527). Islam dogdugu vakit, érgiitlendirici ve modernlestirici
bir ortam meydana getirmistir (Diizgiin, 2016, s. 36). Zaten dinlerin ortaya ¢ikisi
topluma sunulan bir degisim teklifidir. Kur’an, Islam’in erken dénemlerinde
Miislimanlar1 dogrudan etkilemis, onlarin inan¢ diinyalarini sekillendirmis, diinyaya
bakis acilarin1 vahye uygun hale getirmis olmasina ragmen daha sonra bu etki glinden

giine azalmis, Kur’an’in yerini 6nce hadisler, daha sonra gelenek almistir (Onat, 2016,

s. 39).

Hz. Muhammed ve O’na inanan sahabenin degisimcilikleri, kendilerinden sonra gelen
kusaklarla birlikte rutin hale gelerek gittikge yerini siki orgiitlenme, kurumsallasma ve
geleneklesmeye birakmis, bu ise duraganlasmay1 beraberinde getirmis ve duraganlasma
ile Islam, toplumsal degisimi yavaslatic1 bir faktdr olabilmistir (Okumus, 2015, s. 113).
Kur’an atalarin dini adi altinda din haline getirilmis sorgulanmayan gelenegi
elestirmistir (Onat, 2016, s. 184). Degisimin temeline bireyleri ve bireylerden olusan
halki yerlestirir. Islam’a gore, baslarina gelenlerden halkin kendisi sorumludur

(Diizgiin, 2016, s. 38).
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Genel olarak din-degisme iliskisinde oldugu gibi Islam da degismeyi kendi sartlari
icerisinde olumlu ya da olumsuz olarak etkilemektedir. Kisaca islam, degismeyi ya da

muhafazakarligi “mesrulastirict” bir fonksiyon tistlenebilmektedir



II. BOLUM

UZUNLU KASABASI ORNEGINDE GUNDELIK HAYAT,
DEGISME VE DINSELLIK

A. UZUNLU KASABASININ GENEL OZELLIiKLERI

1. Cografi Konumu ve Tarihi

Yozgat’in Bogazliyan ilgesine bagli olan Uzunlu kasabasinin dogusunda Candir ilgesi,
batinda Giivegli kdyii, giineyinde Bashoroz ve kuzeyinde Karakuyu kdyleri vardir.
Belde Bogazliyan - Candir karayolunun 17. km’sinde yer almaktadir. Nisbeten dalgali
bir araziye sahiptir. Beldenin giineyinden Kozan Ozii gecer. Dogusunda ayni akarsu
iizerinde 1980°li ve 1990’1l yillarda kurulan Uzunlu Baraj1 ve igdeli Géleti sulanabilir

arazi miktarin1 artirmistir. Deniz seviyesinden yiiksekligi 1165 metredir.

Resim 1. Uzunlu Haritasi
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Uzunlu Beldesi, Oguz Boylarinin Bozok yaylasina yerlesimleri esnasinda ekinlik olarak
15. yiizyilda kurulmustur. Osmanli kaynaklarindaki adi Giizelce Koprii’diir.
Dulkadirogullarindan Sahrur Beyin timaridir. Zamanla Anadolunun ¢esitli yorelerinden
buraya gelip yerlesen insanlarla niifusu artmis, topraklar1 bagcilik yapmaya elverisli
oldugundan Uziimlii koyii denilmistir. “Uziimlii” adi zamanla degisime ugrayarak
“Uzunlu” olmustur. Kdye onceleri Karadiginogullar1 ve Ciiciicullarogullar1 gelerek
yerlesmigler. 1877-1878 Osmanli-Rus harbi sirasinda dogu illerimizden gelen
yurttaglarimiz Uzunlu’da iskan edilmisler. Cumhuriyetin ilk yillarinda niifus miibadelesi
sonucunda Bati Trakya’dan getirilen soydaslarimizin bir boliimii de Uzunlu’ya

yerlestirilmistir.14

Resim 2. Uzunlu Genel Gorinim

# i

Kaynak: Uzunlu Belediyesi

2. Ekonomik Yapi

Verimli topraklara sahip olan Uzunlu’da tarima dayali ekonomik yap1 hakimdir. Igdeli
Goleti ve Uzunlu Barajinin tamamlanmasiyla sulu tarim imkanlar1 artmistir. Her ¢iftgi
ailesinin bir ya da daha fazla traktorii vardir. Son yillarda gerceklesen modernizasyon

stirecinde traktor ve ekipmanlar yenilenmis, modern =zirai teknik ve usuller

¥ Uzunlu Belediyesi Biilteni, 2014.
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uygulanmaya baslamistir. Endiistri {iriinii olan seker pancari liretimi en 6nemli gelir

kaynagidir. 30-35 bin tonluk pancar lretiminden yaklasik olarak 8.000.000 TL gelir

elde edilir.
Tablo 1. Seker Pancar1 Uretimi.
Uretim Yil1 | EKim Alan1 (Dekar) |  Uretim Miktar1 Pancar Ciftci
(ton) Sayisi
2017 6500 30 bin 136
2016 6750 33,5 bin 137

Kaynak: Bogazliyan Seker Fabrikasi.

2017 yilinda tahil iiretimi yapilan 24 bin dekar arazinin yaklasik 5 bin dekari sulu
arazidir. 30 bin dekar alanda yapilan tahil {iretiminden baska alternatif {irin olarak
aycicegi, nohut, mercimek, fasulye gibi bakliyatin iiretimi yapilmaktadir. Tahil
tiretiminden yaklagik 10 milyon liralik gelir elde edildigi ancak iiretim maliyetlerinin

yiiksek olusunun kar oranini diisiirdiigii anlagilmaktadir.

Tablo 2. Tahil Uretimi (2017)

Uriin Cinsi Arpa Bugday | Aygicegi Nohut Nadas
Ekili Alan
5200 24000 900 420 12000
(Dekar)

Kaynak: Bogazliyan Ilge Tarim Miidiirliigii

Gegtigimiz yiizyillda biiyiikbas ve kiiciikbas hayvancilik, az ya da c¢ok, her ailenin
ugrasist iken giliniimiizde belli ¢ift¢i aileler tarafindan yapilmaktadir. Kimi zamanlarda
“besi ¢iftligi” seklinde kurulan isletmelerin faaliyet gostermesine karsin, genel olarak

hayvanciliga olan ilgi azalmaktadir.

Tablo 3. Biiyiikbas ve Kiigiikbas Hayvan Sayis1 (2017)

Cinsi Miktari
Sigir 200
Koyun 2800

Kaynak: Bogazliyan Ilge Tarim Miidiirliigii



82

3. Niifus ve Egitim

Belediye teskilat1 1955 yilinda kuruldugunda niifus 2016°dir.”® 1960’1 yillardan itibaren
basta yurtdisina ve biiyliksehirlere go¢ vermesine ragmen 2000 yilina kadar nispi bir

artis s0z konusudur. bu durum yiiksek dogum oraniyla izah edilebilir.

Tablo 4. Yillara Gore Nifus.

Yili Niifus Erkek Kadin
1970 2717 1359 1358
1980 2620 1348 1272
1990 2630 1988 1642
2000 3220 1705 1515
2010 2175 1063 1112
2015 2213 1107 1106
2016 2215 1094 1121

Kaynak: TUIK.

Yas gruplart agisindan bakildiginda 0-19 yas aras1 599 kisidir. Niifusun yaridan fazlasi
35 yas Ustlidiir. Hane halki sayisinin 3,2 olmasi ¢ekirdek ailenin, egemen aile tipi
oldugunu gostermektedir. 2000’11 yillara kadar 8-10 ya da daha fazla olan hanehalki
sayis1 go¢, az c¢ocuk sahibi olma ve evlenen c¢ocuklarin ayri evde oturmasi ile

diismiistiir.

Tablo 5. Hanehalki Sayis1 (2016)

Yili Niifus Hane Hane Halki
Sayisi Sayisi
2016 2215 693 3,2

Kaynak: TUIK.

1524.05.1954 tarih ve 54-177/165 sayih Bakanlar Kurulu Karart.



Tablo 6. Yas Gruplarina Gore Niifus (2017)

Yas Grubu Niifus Yas Grubu Niifus

0-4 133 40-44 116

59 145 45-49 160
10-14 162 50-54 172
15-19 159 55-59 168
20-24 136 60-64 130
25-29 152 65-69 103
30-34 164 70-74 66
35-39 126 75 ve lizeri 123

Kaynak: TUIK.
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1927 yilinda agilan ti¢ derslikli okul, Uzunlu Mektebi adiyla egitim-6gretime baslar.

1945 yilinda ilkokul binasi yapilir. 1990’1arda lise agildiysa da 6grenci azlig1 ve egitim

politikalart geregi kapatilir. Giiniimiizde 1 ilkogretim ve 1 ortadgretim okulu egitim-

ogretim faaliyetlerini yiiriitmektedir.

Tablo 7. Egitim Durumu (2016)

Egitim Durumu Erkek Kadin

Bilinmeyen 26 35
Okuma Yazma Bilmeyen -- 24
Okuma Yazma Bilen Fakat Bir Okul Bitirmeyen 94 158
Ilkokul Mezunu 337 454
[Ikogretim Mezunu 98 79
Ortaokul veya Dengi Meslek Okulu Mezunu 134 98
Lise veya Dengi Okul Mezunu 212 118
Yiksekokul veya Fakiilte Mezunu 92 67
Yiiksek Lisans veya Doktora Mezunu -- --

Kaynak: TUIK.
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Tablo 8. Ogrenci Sayis1 (2017)

[Ikogretim 76
Ortadgretim 60
Tasimalt 50
Toplam 186

Kaynak: Bogazliyan ilge Milli Egitim Miidiirliigii.

B. DEGISME VE UZUNLU’NUN SOSYAL YAPISI

Her toplumun sosyal yapisi ve buna bagli olarak da yasam big¢imi birbirinden farklidir.
Bazi 6zellikleri benzer olsa da higbir toplum digerlerinin ayn1 degildir. Hal boyle olunca
bir toplumun sosyal degisim siireci de digerlerinden farkli ve kendine 6zgii nitelikler
tasir. Bir toplumun genel karakterini olusturan ¢ok sayidaki faktoriin etkilesimi, diger

topluluklarda oldugu gibi Uzunlu’da da farklilik gosterir.

Uzunlu’nun sosyokiiltiirel yapisinin olusmasinda iki temel etkenden bahsedilebilir.
Birincisi, yaklasik yiiz elli yildir devam edegelen kitlesel niifus hareketleridir. Ikincisi,

fiziki ¢cevrenin planli, digsal ve hizli doniistimidiir.

Kafkaslardan gelen'® Cerkesler'” ve basta Erzurum olmak iizere dogu illerinden
Uzunlu’ya yerlesen yurttaglarimiz kitlesel goglin birinci ayagmi olusturmaktadir.
Cumbhuriyetimizin kurulugunun ilk yillarinda yapilan “Niifus Mibadelesi Anlagmas1”
sonucunda Balkanlardan gelen soydaslarimiz kitlesel goclin  ikinci ayagini

olusturmaktadir. Bu dénemlerin Oncesi ve sonrasinda, planli veya zorunlu gociin

161787-1792 Osmanli-Rus Harbi sonrasinda baslayan, Kafkas halklartyla Rus ordusu arasindaki miicadele
20. Yiizy1l baglarina kadar devam etmistir. 1859 Kirim Savasindan sonra Ruslar Kafkasya halklarin
sistematik olarak goce zorlamislardir. Osmanli Devletinin kesin yenilgisiyle sonuglanan 1877-1878
Osmanli-Rus Harbi (93 Harbi) ile zorunlu gog zirve yapmistir. Kuzey Kafkasya’nin 1850-1860 yillari
arasinda 3.200.000 olan toplam niifusu, 1897 niifus sayiminda yar1 yariya azalarak 1.662.000 kisiye
diismiistiir. Anadolu’ya gogler ile ilgili biitiin ilmi yayinlarda ortak kabul edilebilen, Kirim, Kafkasya ve
Balkan go¢menlerini igine alan 5 milyon sayisi, Anadolu’nun 1914’deki Miisliman niifusunun yaklasik
%40 gibi yliksek bir oranini teskil etmektedir. 1914 yilinda Anadolu’daki Miisliimanlarin toplam sayisi
12.696.000°dir (Bice, 1991).

YKafkas Halklar1 gerek Kabartay, Abaza, Adige, gibi Cerkes kokenliler, gerekse Nogay, Kumuk,
Karagay, Balkar gibi Tiirk kokenliler ve Lezgi, Cegen, Osetin, Avar gibi diger bolge halklari olarak hep
birlikte “Kuzey Kafkasyalilar” ortak adiyla tanimlanirlar. “Kafkasyalilar”, ulusal diizeyde oldugu gibi
¢alisma alanimiz olan Uzunlu’da da “Cerkesler” olarak tanimlanmaktadir
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yaninda, yurt disina is¢i gogii ve sehre go¢ gibi kendiliginden niifus hareketlerinin de
yasandig1 bilinmektedir. Farkli cografi bolgelerden gelerek Uzunlu’da yasamaya
baslayan topluluklar kendi kiiltiirel nitelikleriyle Uzunlu’nun sosyokiiltiirel yapisina
dahil olmus, daha dogrusu etkilesime girmislerdir. Dogu illeri ve Kafkaslardan
gelenlerle Balkanlardan gelen soydaslarimiz ¢alisma alanimiz olan Uzunlu’nun sosyal,
siyasal, ekonomik, cografi, folklorik vs. yapisi ile temasi sonucunda kendine has bir

degisim siireci yaganmuistir.

Yapi-fail veya birey-toplum etkilesimi olarak isimlendirilen sosyal insa siirecinde
bireyin, i¢ine dogdugu veya katildigi kiiltiiriin giinlik yasam diinyasinda kendisini
yeniden sekillendirme zorunlulugu vardir. Bu degisim siireci tek tarafli olmayip
etkilesimsel bir nitelik tasir. Uzunlu’da farkli kiiltiirlerin karsilagsmasi giinliikk yasami
etkilemis, ev yapimi ve bakim tekniklerinden zirai alet kullanimina; yiyecek
hazirlamadan diigiinlere kadar birgok alanda yenilige ve degisime neden olurmustur.
Bununla birlikte, baslibasina bir degisme faktorii olan gogiin, diger sosyal alanlarda

oldugu gibi, dini yasayist da etkileyecegi (Tastan, 1992, s. 233) muhakkaktir.

Yapilan miilakatlarda goc¢iin yasandigi toplumlarda goriilebilen uyum sorunlar1 en az
diizeyde yasanmis; dislanma, ayrisma, c¢atisma, gettolasma gibi olgularla
karsilagilmadigi, bir takim kiigiik problemler yasansa da uyum ve dayanigsmanin hakim
oldugu anlasilmistir. Uzunlu’da 1915 yilina kadar belli bir oranda Ortodoks Ermeni
niifusun da bulundugu ve azalarak da olsa 1950’11 yillara kadar varligini devam ettirdigi

bilinmektedir'®. (K1, K9, K23, K33)

“Biiyiiklerimizin anlattiklart ve benim de c¢ocukluk yillarindan hatirladigim
kadaryla Ermenilerle i¢li dish yasardik. Bana Hacit Mustafa ismini Sinekim
adinda bir Ermeni komsumuz vermis. 1950°li yillarda Istanbul’a gé¢ etmisler.
Ermenilerin ¢cogunlugu ise daha onceki yilarda gitmisler.”(K36)
Uzunlu’nun sosyokiiltiirel yapisini 6zgiin kilan ikinci temel dinamik fiziki ¢evrenin hizli
ve planli degisimidir. Bir bolgenin iklimi, arazi yapisi, bitki Ortiisii vs. kiltiir
olusumunda 6nemli bir etken olurken, yasanilan mekan olarak fiziki ¢evre de kiiltiiriin

trtinidiir. Cevre ve kiiltiir etkilesimsel olarak varligini gosterir. Uzunlu Belediyesinin

8 Osmanli Hiikiimetince 27 Mayis 1915 tarihinde yaymlanan kanunla, Anadolu’da isyan hareketine
karigan Ermeniler goce tabi tutulmuslardir. Bu donemde bilyiik ¢ogunlugu goc etmekle beraber bir
kisminin Uzunlu’da 1950’11 yillara kadar yasamaya devam ettigi anlasilmaktadir.
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1970’11 yillardan itibaren yiiriittiigii mekansal degisim g¢alismalari, giinliik yasam tarzi
ve kiiltiir lizerinde etkili olmustur. 1970 yilindan itibaren yapilan parklar, peyzaj
caligmalari, yesil alanlar, olimpik yiizme havuzu, spor tesisleri, kanalizasyon, 1zgara
sehir plani, diizenli cadde ve sokaklar, kaldirimlar gibi giliniin belediyecilik anlayisinin
Otesinde hayat bulan ¢alismalar, sosyokiiltiirel yapiyr doniistirmistir. 80 bin
metrekarelik parki, tarihi figlirlerle dizayn edilmis meydan1 ve ¢arsisi, kapali-agik spor

tesisleri modern bir sehir havasi verir.

Belediye teskilati 1955 yilinda kurulmustur. Bes mahallesi mevcuttur. Bir ilkdgretim ve
bir ortadgretim okulu vardir. Tarim Kredi Kooperatifi, Ciftci Mallar1 Koruma
Bagkanlig1 ve Sulama Birligi diger tesekkiillerdir. Ayrica Ptt acentesi ve Meteoroloji

istasyonu faaliyet gosterir.

C. DEGIiSiM DINAMIKLERi ACISINDAN

1. Modernlesme

Tez konumuz olan “Gelenek, Din ve Degisim” basghig1 altinda yaptigimiz ¢alisma bir
bakima Uzunlu’nun modernlesme siirecini anlamak ve aciklamaktir. Bu acidan

bakildiginda “modernlesme” tezimizde ele aldigimiz tiim konular1 samil bir kavramdir.

Modernlik, insanlik tarihinin alisilmig, yasanmis biitiin deneyimlerini alasagi eden ve
gecmis biitlin birikimine meydan okuyan yeni bir insanlik deneyiminin genel adidir
(Akgiil, 2012, s. 181). Geleneksel olandan modern olana gecisi ifade eden teknolojik ve
bilimsel gelisme, sanayilesme, sehirlesme, biirokratiklesme, rasyonellesme gibi olgular

hem bireysel hem de toplumsal hayatta degismelere yol acar.

Hizli degisme ve modernlesmenin yasandigi Uzunlu, geleneksel yapidan modern yapiya
evirilen “gec¢is toplumu” hiiviyetindedir. Geleneksel ve modern degerlerin ayni
toplumda ve ayni zamanda yasaniyor olmasiyla karakterize edilen “gecis toplumlar1”
degerler karmasasinin yasandigi toplumlardir. Birey, giinliik yasaminda geleneksel ve
modern degerlerin catistigl, ¢elistigi “anomik”™ bir yapida yasamin siirdiiriir. Geleneksel
yapida kisi kendini iginde yasadigir toplumun bir pargasi olarak goriirken, modern

toplumda bireyin, bir anlamda 6zerkligi s6z konusudur (Solmaz, 2011, s. 206).
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Toplumu bir arada tutan ayni norm ve degerlerin kusaticiligr icinde dayanisma ve
biitiinlesmenin gorildiigl, birincil iliskilerin esas oldugu geleneksel yapidan modern
olana gecis, cesitli sosyal problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olur. Modernlesme ile
dinin konumu da degisir. Geleneksel yapida iist kurum olan din modernlesmeyle
beraber alt kurumlardan bir kurum olarak kendi alanina ¢ekilir ve toplum iizerindeki

fonksiyonlar1 zayiflar.

Yaptigimiz miilakat ve degerlendirmeler neticesinde, Uzunlu halkinin modernlesme
algisini ortaya koyan iki net goriisiin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Genel olarak her bir
katillmc1 maddi kiiltiir alanindaki degismeleri olumlu karsilarken soyut kiiltiir

alanindaki degismeleri olumsuzlamakta ve “bozulma” olarak degerlendirmektedir.

“Eskiden komsuluk iliskileri ne giizeldi, sevgi saygi vardi. Simdilerde biiyiik kiiciik
belli degil, kimsenin kimseye eyvallahi yok. Bugtiinkii gibi traktérler, beton evler,
terkos sulart yoktu. Yokluk i¢inde perisan yasiyorduk ama huzurluyduk, herkes
birbirini sever sayar, yardimlagirdr.” (K17.)

Tarim teknolojilerindeki yenilik ve gelismeler, makinelesme, sulanabilir tarim
arazilerinin artis1 gelir ve refahi diizeyini yiikseltmistir. Ekonomik iyilesmenin etkileri
hayatin her alanina yansiyarak konut tipinden bos zaman kullanimina kadar doniisiime
neden olmustur. Bir toplumsal yapiy1 olusturan unsurlarin etkilesim i¢inde oldugu ve
birinde olabilecek degismenin biitiin sosyal yapiyr etkiledigi bilinen bir gercektir.
Modernlesme sosyal, siyasal, kiiltiirel, ekonomik vs. biitlin sosyal kurumlarin degisimi
ve doniisiimii anlamma gelir. Modernlesme ayni zamanda, geleneksel toplumlara
kiyasla, dinin toplumsal fonksiyonlarinin zayifladigi, norm ve degerlerin diizenleyici,
kontrol edici etkilerinin azaldig, bireysellesmenin yasandigi ve birincil iligkilerin yerini

ikincil iligkilere biraktig1 bir siireci ifade eder.

Habermas’in (2016, s. 53) ifadesiyle “modernlesme baskis1” yasamin biitiin alanlarina
sirayet eder. Kiiresellesme, sekiilerlesme ve bireysellesme gibi moderniteye ickin
kavramlar sosyal yapiy1 etkiler. Yerel degerlerin ve kontrol mekanizmalarinin
zayifladig1, aidiyet duygunun yerini bireysellesmeye biraktigi Uzunlu, gecis siirecini
yasamaktadir. Gegis toplumlarmin yasadigi problemler Uzunlu’da da goriilmektedir.
Normal zamanlarda “modern” kodlar1 kullanan bireyler, maddi-manevi destege ihtiyac

duyduklart donemlerde akraba, arkadas veya genel olarak toplumdan yardim
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beklemekte ve bu asamada “gelencksel” kodlara basvurmaktadir. Modernite
bireyselligi, 6zgiirliigi ve “kendi kendine yeter” olmay1 deger olarak ortaya koyarken,
geleneksel degerler digerkamligi, fedakarligi, yardimlasmay1 ve biitiinlesmeyi onceler.
Yasanan bu anomik durum catigmaya sebep olmakla ve sosyal iligkileri olumsuz

etkilemektedir.

“«

. insanlar birbirleriyle yardimlasir, iyi giinde kotii giinde beraber olurlardi.
Simdi herkes para kazanma pegsinde. Arkadaslik da bitti akrabalik da. Allah’tan
devlet var da ihtiya¢ sahiplerine el uzatiyor.” (K43)

Gecis toplumu olan Uzunlu’nun yasadigi problemleri evlilik miiessesesi iizerinden
orneklendirebiliriz. Gegtigimiz yiizyilin ortalarina kadar evlenen giftler erkegin ailesiyle
beraber yasar ve bu hal herhangi bir sorun teskil etmezdi. 1960’11 yillardan itibaren
modernlesmenin etkileri goriilmeye baslamis ve yeni evlenen ciftlerin ayr1 evde yasama
istegi uzun yillar ¢atisma konusu olagelmistir. (K7, K11, K33, K37) Bugiin artik bu
durum ¢atisma konusu olmaktan ¢ikmis, yeni evlenen ciftlerin ayr1 bir evde oturmalari
ebeveynler tarafindan igsellestirilerek, evliligin dogal bir sonucu olarak kabul
edilmistir.**(K7, K16, K37, K48) Bu siirecte yaygin aile tipi olan genis aile, ¢ekirdek
aileye evrilirken modernlesmenin 6nemli gdstergelerinden biri olan kurumsallagma ve
biirokratiklesme, ailenin fonksiyonlarin1 resmi kurumlara devretmesiyle kendini
gostermektedir. Illich (2015), hastanede dogan ve hastanede 6len, yani bir kurumun
elinde dogup kurumlarla dolu bir diinyada yasadiktan sonra yine bir kurumun elinde

hayatin1 sonlandiran modern insanin tasvirini yapar.20

Kiiresellesmenin yerel degerleri degersizlestiren niteligi Uzunlu’da goriilebilmektedir.
Ozellikle popiiler kiiltiiriin etkisi altinda olan 15-25 yas grubundaki genglerin gelecek
planlar1 igerisinde Uzunlu’nun ilk siralarda yer almadigi anlagilmaktadir. (K21, K32,
K33, K51, K56) Toplumun i¢ dinamikleriyle olusan iist degerler ve idealler anlamini
yitirmistir. Ulagim ve egitim olanaklarinin artmasi, kitle iletisim araglarinin kusatici ve
yonlendirici etkisi, farkli fikir ve felsefi akimlarin akigkanlagsmasi kiiresellesme etkisi

yapmaktadir.

19 Sorun, bir toplumun geleneksel veya modern degerlere sahip olmasi degil, gecis toplumunun 6zelligi
olarak ayni anda yaganiyor olmasindan kaynaklanan ¢atigma durumudur.

0 Modernligin sosyal baglar1 zayiflatan dogasi yaslilar, issizler, yoksullar, gogmenler gibi dezavantajli
gruplar1 olumsuz etkilemistir. Geleneksel yapinin bireyi koruyan, sahiplenen fonksiyonlar1 resmi
kurumlara devredilmektedir
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Rasyonellesme, biirokratiklesme, kurumsallasma gibi modern ajanlar nesnel diinyay1
giiclendirirken  birey/toplum  diyalektiginde Dbireyin etkisini  zayiflatmaktadir.
Habermas’a gore, rasyonellesmeyle beraber nesnel diinya giiclenir ve insanlarin yasam
diinyas1 somiirgelesir. Insanlarm neyi nasil diisiinecegi, nasil davranacagi, nasil
inanacagi sistem tarafindan yonlendirilir ( Ritzer; Stepnisky, 2013, s. 108). Marcuse
bunu “tek boyutlu toplum” olarak ifade eder ( Ritzer; Stepnisky, 2013, s. 95). Yerel

degerlerimiz, din algimiz, yasam tarzimiz kiiresel kiiltiirtin tehdidi altindadir.

Gelenegin karsit1 ve gelenege tepki olarak konumlanan modernlik kendini geleneksel
olandan farkli olarak tanimlar. Din, gelenege ait bir olgu olarak kabul edilirken
gelenekle Ozdeslestirilir. Modernlesme tezinin 6ngordiigii sekilde bir sekiilerlesme
yasanmasa da dinin toplumsal konumu degismistir. Geleneksel yapida kdy imamina
bagli, onun dedigi gibi inanan ve yasayan Miisliimanlar, farkli diinyalara ait, kaynagi
belli olmayan fikirlerle karsi karsiyadir. Gelenek¢i bir anlayisla sekillenen ve
tartisilmaya kapali olan “halk dindarlig1” yeni fikirlerin rahat dolagimiyla bireysel

yorumlamalara agik hale gelmistir.

2. Gig

Gog, yasamis oldugu yerden, vatanindan bir sekilde kopan veya kopmak zorunda kalan
kimselerin bagka yerlesim alanlarina yerlesmek iizere gitmesi durumu olarak
tanimlanabilir (Kirman, 2011, s. 127). Sosyolojik boyutta gog, salt fiziksel bir hareket
olmaktan Ote bireylerin ve toplumlarin hayatlarinda derin izler birakan bir olaydir
(Celik, 2013, s. 135). Gog¢ olayr gocmenlerin hayatinda bir kirilma ve kiiltiirel kopma
durumudur (Tastan, 2001a, s. 80). Go¢ eden insanlarin giinliik yasamlarinda oldugu
kadar diinya goriisli ve din anlayiglarinda da 6nemli degigsmeler meydana gelir. Degisme
sadece go¢ edenlerde degil, goc ettikleri topluluklarda da goriiliir. Goclerle meydana
gelen kiiltiirel karsilagsmalarda, kiiltiir aligverislerinde dinin biiylik etkisinin oldugu

muhakkaktir (Okumus, 2005, s. 188).

Balkanlardan, Kafkasyadan ve Dogu illerimizden Uzunlu’ya gelen soydaslarimiz uyum
icinde yasayabilmislerdir. Farkli cografya ve iklim ozellikleri, ekonomik yapi, saglik,

siyaset, egitim, ahlak ve din anlayislar1 her toplum icin 6zgiin nitelikler tasirlar. Savag
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ve zorunlu go¢ gibi olaganiistii durumlarda din ve milliyet birliginin biitiinlestirici

ozelligi gectigimiz ylizyil zarfinda Uzunlu’da yasanmaistir.

Kendi kiiltiirel donanimlartyla Uzunlu’ya go¢ edenler hem kendi kiiltiirlerinde hem de
Uzunlu’nun sosyokiiltiirel yapisinda degismelere neden olmuslardir. Gog¢ Oncesi
yasanilan cografyanin sosyal, ekonomik, siyasal vs. yapisiyla sekillenen; gilinliik yasam
bicimi, bos zaman aligkanliklari, beslenme, giyim-kusam, konut tipi, dini anlama ve
yasama bi¢imi, akraba ve aile iligkileri gibi bir kiiltiirii olusturan 6zellikleriyle yine
farkli yapisal 6zellikler tasiyan Uzunlu’ya dahil olmus ve gogiin dogal sonucu olarak

hem degismis hem de degisim unsuru olmuslardir.

Yiyeceklerin glinimiizde oldugu gibi satin alinmayip aile tarafindan hazirlandig1
donemlerde, ailenin en Onemli islevlerinden biri olarak karsimiza c¢ikan yiyecek
hazirlama giinlilk yasamin merkezinde durur. Ekmekten bakliyata, pekmezden peynire
kadar biitiin yiyecekler ailenin aylar sliren ¢abalariyla hazirlanir ve bir kismi depolanir.
(K1) Gogiin yenilik ve zenginlik getirici Ozelligi “ekmek yapma” oOrneginde
goriilebilmektedir. Dogudan gelenler, bdlgenin cografi ve iklimsel ozellikleriyle
sekillenmis olan, yer seviyesinin altinda, 6zel kilden yapilan ve kapali bir mekan
(tandirlik) icerisinde konumlanan, hamurun i¢ duvarlarina yapistirilarak pisirildigi
“tandir”1 ve tandir ¢oregini getirmislerdir. Balkanlardan gelenler ise yine cografi ve
iklimsel ozelliklerin etkisinin goriildiigli, avlu gibi acik bir alanda ve yer seviyesinin
istiinde yapilan firmmi ve “muhacir kombesi’ni®t getirmiglerdir. (K1, K5, K8, K18, K27,
K46, K47)

Kiiltiirel kaynasma ve goclin yenilik getirici 6zelligi yasamin biitiin alanlarinda
goriilebilmektedir. Go¢ilin yasandigi donemde, goreceli olarak, ileri tarim tekniklerinin
kullanildig1 Balkanlardan go¢ edenler kimi aletleri yanlarinda getirmis veya aynilarin
Uzunlu’da yaparak kullanmiglardir. At arabasi ve 6zel karisim camurdan yapilan sivalar
yine balkan gé¢menlerinin getirdigi yeniliklere 6rnektir. (K1, K2, K4, K5, K33, K36,
K43, K45, K46) Bu orneklerden anlasildigr gibi go¢ olgusu sadece bir niifus hareketi
olmanin 6tesinde kiiltiirel zenginligin, gelismenin ve degisimin temel dinamiklerinden

biri olmustur.

21 Balkan gb¢menlerinin tugladan yapilmus ve camurla sivanmus firmlarda, kendine has tekniklerle
mayalanan hamurun pisirilmesiyle elde edilen ekmegin yerel adidir.
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“Miibadil gogmenleri hatirlamam ama 1938°de gelenler ¢ok iyi geldiler. At
arabalart vardi, demirden pulluklar: vardi. Daha bir¢ok alet edevatlart vard: ki,
onlardan gordiik. Biz onlari iyi karsiladik, sevdik, yardim ettik, onlarda bizi sevdi.

Zaten ¢ok gelenler oldu: Cerkesler, Dadaslar, yakinlardan gelenler... hepsini bas
tact yaptik.” (K33)

Biitlin diinyada go¢ sonucunda ortaya ¢ikan bir takim sorunlar vardir. Hem gog¢ edenler
hem de go¢ edilen yerdeki toplumlar benzer problemlerle kars1 karsiya kalirlar. Gog
olgusuyla beraber anilan uyum, catisma, asimilasyon, entegrasyon, dislanma, ayrigma
gibi bir takim kavramlar giindeme gelir. Uzunlu’da donemsel olarak kimi sorunlar
yasanmis olsa da bu hi¢bir zaman patolojik bir hal almamuis, giinliik yasami etkileyecek
bi¢imde bir ayrisma ve gruplasmaya yol agmamustir. Dadaslik, muhacirlik, yerlilik gibi
aidiyetler varligim1 devam ettirmekle birlikte evliliklerde, arkadas ve komsuluk
iligkilerinde; birlikte is yapma ve ortaklagsma gibi ekonomik faaliyetler yaninda 6rf ve
adetlerin yasanmasinda da herhangi bir ayrim olmadigi goriilebilmektedir. (K1, K14,
K22, K31, K33, K52)

Nadiren de olsa kimi se¢im donemlerinde siyasi miilahazalarla yapilan ayristirict
yaklasimlar toplum nezdinde karsilik bulmayan suni sdylemler olarak kalmaktadir. Tim
bunlarin yaninda Balkan go¢menlerinden olan bazi ailelerin, gelislerinden 30-40 yil
sonra, basta Bursa ve Izmir olmak iizere bati illerine go¢ ettikleri goriiliir. Uzunlu son
50 yildir gé¢ vermektedir. Ancak Balkan gé¢menlerinin oransal olarak daha fazla go¢

etmelerinin sosyokiiltiirel nedenleri ayrica arastirilmasi gereken bir konudur.

Genel olarak Uzunlu, gocle gelen sorunlari en alt diizeyde yasarken, kiiltiirel zenginlik,
yenilik, dayanisma ve biitiinlesme hususunda uyumlu bir sosyal yapi insad etmeyi
basarmistir.(K1) Zor bir donemi isaret eden goéglerde “din kardesligi” duygusunun
dayanigsma ve biitlinlesme konusunda c¢ok Onemli bir fonksiyon {istlendigi yapilan

miilakatlarda goriilebilmektedir. Uyum siireci birtakim problemleri blinyesinde tasir.

Kiiltiirel uyum, yeni bir bilinmeyen kiiltiirel ortamda, hayatta kalabilmek igin,
bireylerde igsel degisim siirecine isaret eder. Bu siiregte, pek c¢ok fert ozellikle
goclin baslangi¢ yillarinda kiiltiir sokuna maruz kalir. Bununla birlikte, tedrici
olarak eski kiiltiirel aliskanliklarini ayarlamak zorunda olduklarini &grenirler ve
gittikge yeni toplumun davranis kaliplarini benimsemeye baglarlar (Tastan, 2001a,
s. 78).



92

Go6¢ olayinda goriilen problemler karsisinda dinin {istlendigi fonksiyonlar uyumu
kolaylastirir. Insanlar1 tiim farkliliklarina ragmen bir arada tutan; birlik, ahenk ve uyum
icinde biitiinlesmeyi saglayan en onemli unsurlardan biri de dindir. Din, sosyal uyum
stirecinde katkis1 agik¢a goriilebilen onemli bir faktordiir (Furseth ve Repstad, 2013, s.
268). Zorunlu gb¢ gibi insan hayatini derinden etkileyen bir kirilma karsisinda dinin
stres, sikint1 ve zorluklara kars1 “basa ¢ikma” araci olarak fonksiyon tistlendigi goriiliir.
Dinin, toplumsal kontrol ve diizenleme 6zelligi yaninda hayata anlam veren, insanlari
digerkamliga, paylasmaya ve dayanismaya sevk eden niteligi uyumu kolaylastirir.
Grace Davie’ye gore, dini inan¢ ve aidiyet agilarindan azinliklar daima c¢ogunlukta
olanlardan farkli davraniglar sergilerler. Bu tiir topluluklarda dini pratiklere ilginin
yiiksek olmasi sasirtict degildir (Bird, 2015, s.149). Gogle ilgili yapilan aragtirmalarda
gb¢ edenlerin daha ahlaki davrandiklar1 konusunda fikir birligi vardir. Topluma kendini
kabul ettirme ve giiven verme hissi onlar1 tavir ve davranislarinda daha 6zenli olmaya

sevk eder.

3. Teknolojik Gelisme

Teknoloji, sosyal degisme konusunda 6nemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Teknolojik gelismeler sosyal yapida, sosyal hayatin pek ¢ok yoniinde, iiretimde, sanayi
hayatinda vb. kokli degisiklikler getirmis ve getirmektedir (Okumus, 2015, s. 33). Kesif
ve icatlar sadece mekanik degil, ayn1 zamanda toplumsal boyutlar1 olan bir fenomendir
(Kongar, 1995, s. 169). Yeni bilgiler, yeni icatlar, yeni teknolojiler hep siire giden yeni

bir agamay1 temsil eder. Degisim zorunlu ve kesintisiz olarak devam eder.

Ana gecim kaynagi tarim ve hayvancilik olan Uzunlu’da makinelesme ve iletisim
araglariin yaygin kullanimi degisimin en etkili unsurlaridir. 1950’11 yillara kadar zirai
tiretimde kullanilan araglarin neredeyse tamamini el yapimi araglar olusturuyordu. (KO,
K19, K22, K40) Karasaban, kagni, diiven, tirmik, yaba vs. gibi aletlerle yapilan
ciftcilik, bir ¢iftginin 1949 yilinda aldig: traktorle beraber hizli degisim siirecine girmis
oldu. Sonraki yillarda varlikli ailelerin bir araya gelerek ortaklasa aldig: traktorler yeni

tarim alanlarinda ¢alismaya bagladi.
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“Babam Ali Ulutiirk 1949 yilinda ilk traktorii aldi. Uzunlu arazisi ¢ok genis
olmasina ragmen karasabanlarla ¢ok az bir kismi iglenebiliyordu. Birkag yil i¢inde
14 bin doniim araziyi ekip bigmeye basladik. Bir siire sonra diger varlikli aileler de
bir araya gelerek traktér aldilar. Uzunlu arazisinin her tarafinda traktirler
calismaya bagsladi. O yillardan sonra her sey degisti” (K22)

Cocuklugunda okiiziin ¢ektigi karasabanla topragi isleyen bir ¢iftginin bugiin kabinli,
klimali, elektronik donanimli, uydu baglantili, dort ¢ceker traktorle tarla islerini yapiyor
olmasinin, modern tarim teknolojilerini kullaniyor olmasindan 6te sonuglar1 vardir. Bir
insanin Oomrii igerisinde olan bu hizli ve kokli degismelerin sosyokiiltiirel yapiy1
etkilememesi disiiniilemez. Sadece tarimda makinelesme 6rneginde bile doga-insan ve

insan-insan iliskilerinin, biitiin kiiltiir alanlarina ne denli etki ettigi goriilebilir.

Biitiin hane halkinin katildig1 iretim siireci artik bir ya da iki kiginin yapabildigi bir
faaliyet haline gelmistir. Komsu, akraba, arkadas dayanigsmasiyla ve haftalarca siiren
kimi zirai isler, bir kisinin birka¢ giinde yapabildigi bir hale dontismiistiir.(K8, K34)
Bunun sonucunda birlikte hareket etme ve dayanigmanin zorunlu olmadigy, bireyselligin

daha goriiniir oldugu giinliik yasam bi¢imi ortaya ¢ikmustir.

Tablo 9. Uzunlu’da Teknoloji Kullanimi Kronolojisi

Eﬁggfloljlﬁeyi;nﬁ:a;n Yal;lli ik Neyin yerine kullanildig1
At arabasi 1938 Kagni yerine

Radyo 1942 Yeni

Gazete 1945 Yeni

Pulluk 1947 Karasaban

Soba 1950 Tandir/ocak/iskembi yerine
Saat 1950 Doga zamani yerine
Traktor 1950 At arabasi yerine

Ulasim araglari 1960 At, esek, at arabasi yerine
Elektirik 1970 Idare, gaz lambast yerine
Televizyon 1972 Yeni

Kanalizasyon 1974 Yeni

Buz dolabi 1975 Yeni

Camasir makinasi/elektirik 1980 Eld_e yikama/gali siipiirgesi
Siipiirgesi yerine

Elektronik sazlar 1980 Klasik sazlar yerine
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Cep telefonu 2000 Yeni
Internet 2007 Yeni
Kat kaloriferi 2014 Soba yerine

Modernlesme, giindelik yasamda kokli degismelere neden olur. Teknolojik gelismeyle
beraber maddi kiiltiir alanina dahil olan her bir yenilik, soyut kiiltiir alaninda da
degismelere yol acar. Endiistriyel kapitalizmin yerlesmesiyle ortaya ¢ikan yeni yasam
bigimleri dncekinden c¢ok farkli bir hal alir. Mesela, endiistriyel {iriin olan tiip gaz ve
elektrikli ocaklarin kullanimi1 geleneksel yapidaki birgok faaliyetin de ortadan
kalkmasina sebep olur. Artik ocak yakmak icin tezek?® ¢ikarma ve yapma®® yapmaya;
kara yakacak?, cali-cirpi, gilamada® toplamaya ve oduna ihtiya¢ kalmamustir. Firinin

figini prize takmak veya tiip gazin diigmesini agmak yeterlidir.(K11, K16, K25, K50)

Oldukga basit gozilken bu Ornegimiz iizerinden baktigimizda bile, teknolojinin
etkisizlestirdigi sey sadece tezek yapma ve onun bilgisi degildir. Aynt zamanda
komsularla birlikte hareket etme, yardimlagsma ve dayanisma duygusunun da yitimi
anlamma gelmektedir. Bir baska agidan bu durum mekansal degisimi de beraberinde
getirir: tandir evlere ve ocaklara gerek kalmaz. Hane {iiretimi olan tezegin maliyeti
yoktur oysa elektrikle ya da tiip gazla ¢alisan ocagimn hem kendisi hem de yakitinin
parasal bir karsilig1 vardir ve kapitalizme gegisi ifade eder. Daha ileri boyutlarda sosyal
bilinci etkileyen yonleri ortaya cikar. Kutsallik atfedilen ocak kavrami bagkalasir. Dini
acidan kutsal kabul edilen aile birliginin en 6nemli sembollerinden biri olan “ocak”
maddi ayagimi kaybeder. Edebiyatimizda “elleri nasir tutmus, tezek kokulu Anadolu
kadin1” tasviri sik¢a kullanilir. Bir bakima “tezek kokulu kadin™ geleneksel yapida
cefakar, fedakar, ¢aliskan Anadolu kadininmi temsil eder. Isinma ve yemek pisirmede
kullanilan yakitlardan biri olan tezegin, ne denli bir sosyal Oriintiiye sahip oldugu

goriilebilmektedir.

Teknoloji, toplumun biitiin kesimlerinin birden kullanmaya bagladig1 bir durum degildir.

Yeni teknolojileri kullanmanin veya kullanmamanin dinsel, ideolojik, teknik ya da

22 Tezek, hayvan diskisiun kaliplarda ¢ignanarak tandir ve ocaklarda yakilmaz iizere kurutulmasidir.
Komsularla yardimlagarak kalabalik bir grup tarafindan yapilir.

2 Yapma, sigirlarin digkisinin samanla karigtirilarak kurumasi igin duvarlara yapistirilan yakacak.

24 Ufalanmus tezek ve yapma kalintilar.

% Kurumus {iziim ¢ubugu.
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ekonomik sebepleri vardir. Toplumun bir kesimi yeni teknolojik iirtinleri kullanirken
diger bir kesimi tiirlii sebeplerle kullan(a)mayabilir. Bu asamada teknoloji kullanimi1

toplumsal tabakalagsmaya sebep olabilmektedir.

Gelenegin kutsallastirildigi toplumlarda yenilikler gelenege tehdit olarak algilanabilir.
Uzunlu’da donemsel ve kismi olarak benzer durumlarla karsilasilsa da genel olarak
yenilige acik bir anlayis i¢inde degisim siireci yaganmistir. “Uzunlu’nun Sosyokiiltiirel
Yapis1” bashigr altinda degindigimiz gibi kitlesel gé¢ olgusu ve yenilik¢i belediye
hizmetlerinin etkisi goriilebilmektedir. Hatta teknoloji kullanimi (Traktor ve ekipman
alimlarinda oldugu gibi) bir nevi yaris halinde olabilmektedir. Yapilan miilakatlarda
teknolojik gelismeler hep olumlu olarak ifade edilmistir. Teknoloji, her zaman istenilen,
oviilen ve imkanlar dahilinde kullanilan bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
teknolojinin kaybettirdikleri hep ortiik kalmaktadir. Modernite kazandirdiklarini hemen

hissettirirken, kaybettirdiklerini kamufle edebilmektedir.

4. Kitle iletisim araclar

Kitle iletisim araglart genel olarak ii¢ sekilde siniflandirilabilir: yazili iletisim araglari
(kitap, dergi, gazete vb.), sesli iletisim araglar1 (radyo, telsiz), gorlintiilii ve sesli iletigim
araglar1 (televizyon, sinema, bilgisayar vb.). Kitle iletisim araglarinin tamaminin
olusturdugu “arac¢”lar kadrosu en genel anlamda “medya” olarak tanimlanmaktadir
(Yenen, 2012, s. 426). Iletisim teknolojilerinde kil tabletten, matba, televizyon ve
internete uzanan sanal bir yolculuk gerceklesmistir (Sahin, 2013, s. 47).
Modernlesmenin temel gostergelerinden birisi olan kitle iletisim araglarinin artan
etkinligi, sadece kapsamin genislemesi ile degil, giindelik hayat1 da doniistiirme 6zelligi
ile tartisma alanindadir (Celik, 2002, s. 191). Komsuluk iliskileri, arkadas iliskileri,
etkinliklerin siirekliligi, aile iliskileri, ziyaretlesmeler, kitle iletisim araglarindan

etkilenmekte ve yeni bi¢cimler kazanmaktadir (Okumus, 2011, s. 212).

Giddens (2012) gelinen noktayr sOyle ifade eder: “yasamlarimiz onsuz neredeyse
diigtiniilemez bile. Televizyonun diigmesini ¢evirerek haberleri izlemeye ya da telefon
konusmast yapmaya ya da bir baska iilkedeki arkadasimiza elektronik posta
gondermeye oylesine alismis durumdayiz ki baska tiirlii yasamin nasil olacagin

diigtinemiyoruz” (s. 187). Kitle iletisim araglar1 ve 6zellikle internetin sosyal, ekonomik,
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kiiltiirel ve dini hayatta 6nemli doniisiimler yarattiginda bir fikir birligi hakimdir (Sahin,
2013, s. 49). Kitle iletisimi, kitle kiiltiirliniin yayilmasi, olusmasi ve etkilesimini de
ortaya koymaktadir (Yenen, 2012, s. 425). Medyanin kitleler iizerindeki biiyiik etkisi
onun propaganda ve manipiilasyon araci olarak kullanimina kap1 aralar. Kitle iletisim
araglari, insanlarin hayata iliskin anlayiglarint bigimlendirmede biiyiik bir etkiye

sahiptir.

Giiniimiiz kitle iletisiminde internet merkezi konumdadir. Internet kullaniminin insanlar
tizerinde olumlu bir etkiye sahip oldugu goriisiinii savunanlar yaninda, olumsuz yonleri
iizerinde de duranlar vardir. Interneti insanlarin etkilesimine olumlu bir katki gibi
gorenler, onun insanlar arasindaki toplumsal aglar1 zenginlestirdigi (Giddens, 2012, s.
643), toplumsal ve kiiltiirel yagsamin biitiinliigiine, topluluk yapisinin devamliligina katki
sagladigimi zikrederler (Sahin, 2013, s. 51). Sahin’e (2013) gore, internet her seyden
once modernizmin yalnizlastirdigi ve yabancilastirdigi birey i¢in yeni bir sosyallesme
alan1 insa etmistir (s. 49). Bazi sosyologlar ise internet teknolojisinin yayginlagmasinin,
toplumsal soyutlanma ve pargalanmada artisa neden olacagi kaygisin1 tagimaktadirlar

(Giddens, 2012, s. 643).

Cep telefonlar1 {izerinden saglanan internet erigimi, glnlik yasamin her anini
kusatmakta ve insanlar arasi iletisime farkli bir boyut kazandirmaktadir. Sosyal aglarin
yiiz ylize iligkileri doniistiiren ve geleneksel iletisim formlarindan koparan dogasi,
sosyal iligkileri olumsuz etkilemektedir. “Internet, kullanicilara giindelik yasamlarinda
ahlaki kaygilarla kacinmak zorunda kaldiklar1 sdylem ve eylemleri siber alemde

kolaylikla dile getirme ve yapabilme 6zgiirliigii tanimaktadir” (Sahin, 2013, s. 51).

“2. Diinya Savagsi yillarinda okulun bir odasint halk evi yaptilar. Devlet oraya bir
radyo vermis, kéyde baska radyo yok. Koy halki aksam saatlerinde Alman Harbini
dinlemek i¢in oraya toplamir, muhtar Deli Tayib’i beklemeye baglar. Halk
toplaninca Deli Tayip odaya girer, girmesiyle beraber de herkes giir diye ayaga
kalkar, yerine oturmadan da kimse oturmazd:i. Tayip radyoyu acar, piir dikkat
radyodan haberler dinlenirdi... Sonraki yillarda radyo birden yayginlasti, nerdeyse
her evin bir radyosu vardi. Damlara kiirek sapr kalinliginda iki direk dikilip
arasindan bakir teller geciriliyordu. Telin bir ucu damdan eve alinip radyonun
arkasina baglaniyordu. Radyolar ¢ok biiyiiktii, bataryasi da masamn iistiinde
ayrica durur, kablolarla radyonun igine baglanirdi” (K1)
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Telefon, 1955 yilinda kurulan belediye teskilatinda vardir. Sonraki yillarda postane,
baskan evi ve birkag ailede olmak iizere kullanilan telefonun yayginlasmasi uzun yillar
sonra olmustur. Otomatik santralin geldigi 1989 yilina kadar telefon goriismeleri
olaganiistii hallerde, santral operatorlerinin aracilifiyla ve saatler siiren bekleyisten
sonra saglanabiliyordu. Cogu zaman goriisme denemeleri basarisizlikla sonuglanirken,
1990’Ih yillardan itibaren sabit hatlar halk arasinda yaygimlasmis, bu yeni durum
olagantistii bir degisim olarak kendini gostermistir. (K1, K9, K22)

Televizyon 1970’li yillardan baslayarak varlikli aileler tarafindan alinmaya
baslanmigtir. McLuhan’in “ara¢ mesajdir” sdylemiyle ortiisen bir sekilde televizyon,
telefon, camagir makinesi vs. almak onemli bir sosyo-ekonomik gosterge kabul edilir.
Televizyonun en bastan giiniimiize kadar bilinen ve ¢ok tartisilan etkileri Uzunlu’da da
goriilmektedir. Popiiler veya kiiresel kiiltiiriin tasiyicisi olarak sosyal hayatin biitiinlinde
etkileri yaninda ozellikle aile ici iliskilerin degismesinde Onemli bir unsur olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ebeveynlerin ¢ocuklara anlattiklari dini, tarihi, mitolojik icerikli
hikaye, menkibe ve eski giinliik yasama dair anlatilar (K7, K20, K46, K47) sayesinde
gerceklesen kiiltlir aktarimi, bu yoniiyle kesintiye ugrarken, popiiler kiiltiiriin etkisiyle

davranis kaliplarinda farklilasma yasanmustir.

Gegtigimiz onbes yilda yayginlasan cep telefonu ve internet kullaniminin sosyokiiltiirel
alanda nasil sonuglar dogurdugunu degerlendirebilmek i¢in heniliz erken bir
donemdeyiz. Ancak, 6zellikle “sosyal paylasim siteleri’nin insan iligkilerini doniistiiren
etkilerini gérebilmek miimkiindiir. Facebook, herkesin birbirini takip edebildigi hemseri
ve arkadas gruplarindan olusurken, toplumsal norm ve degerlerin kontrol edici ve
diizenleyici baskisindan soyutlanmis, ¢atismayir artirici niteliginin 6n plana ¢iktigi
goriilmektedir. Ulusal diizeyde oldugu kadar ozellikle yerel diizeyde yapilan
ideolojik/siyasal paylasimlarda yiiz ylize iletisimde rastlanmayan ifade ve tavirlar,

sosyal aglarda sergilenmekte ve bireysel ¢atismanin savas alani olarak kullanilmaktadir.

Toplumsal norm ve degerlerden bagimsizlasmis, saygidan wuzak, biyiik-kiiclik
hiyerarsisinin sifirlandigr bir ortamda yapilan siyasi elestiri ve tiirlii miilahazalar
ayrisma ve catigmaylr dogurmaktadir. Insanlar sosyal aglar iizerinden iletisime

gectiginde, kendi sosyal gercekliginden uzaklagsmakta ve yabancilasmaktadir.
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Bu noktadan bakildiginda sosyal kontrol mekanizmalar1 ve dinin toplumsal iligkileri
diizenleyen, kontrol eden, bireye ve topluma giiven veren kusatici ozelligi “siber
saldir’”ya ugramistir denilebilir. Bu yeni durum karsisinda sosyal sistemin nasil tavir

alacagi belirsizligini korumaktadir.

Kitle iletisim araglarimin kiiresellestirici etkisi veya baska bir ifadeyle yerel degerleri
degersizlestirici etkisi, kod birligini bozmaktadir. Ozellikle televizyon ve internet
tizerinden, farkli yasam tarzlar1 ve din anlayislarinin serbest dolagimi, toplumu ¢ogulcu
bir yapiya doniistiiriirken, deger birliginin kaybolmasina neden olmaktadir. Zaman
zaman “postmodernist” karakterler tasiyan; nihai gercekligin olmadig1 veya “ne olsa
gider” yaklasimimin yaninda bireysel din anlayislarinin da goriildiigii bir yapiya
evrilmektedir. Cami imamlar1 ve kanaat dnderlerinin din adina vaaz ettikleri tartisiimaz
uygulamalar, geleneksel yapiya ait bir Ozellik olarak eskide kalmistir. Bu hususta
televizyon programlarinin oldugu kadar, kitle iletisim araglarini propaganda amagh

kullanan farkli dini, felsefi akimlarin da etkisi bulunmaktadir.(K21, K31, K32, K49)

Dini bilgi kanallarinin ¢esitlenmesi ve hadis, siinnet, mezhep, tarikat gibi kavramlarin
tartisildigr bir zeminde farkli din anlayislar1 da kendine yer bulabilmektedir. Dini
pratiklerin uygulanmasindaki sosyol kontrol mekanizmalar1 etkisini yitirirken,

ibadetlerin yerine getirilmesi ve dini ritiiellere katilim “bireysel tercih” haline gelmistir.

Din ve medya agisindan bakildiginda, boylesine etkin bir unsurun dini alam
etkilememesi distintilemez. Dini kitap ve dergiler, gazete yazilari, televizyon
programlar1 ve dini gruplarin medya araglari, c¢esitli dini diisiince ve inanglarin
dolagimin1 kolaylagtirmakta, inan¢ ve dini pratiklerin yasanmasinda farkliliklar
meydana getirmektedir. Internetin kolay erisilebilir olmas1 dini gruplarin tercih ettigi
kitle iletisim arac1 olmasina yol agmistir. Internet kullanim1 cemaat ve dini topluluklarin
isleyisinde farkliliklar meydana getirmis, dini sohbet ve yazilar internet ortaminda

paylasilmaya baslanmigtir.
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5. Ekonomik Yapida Degisme

Kiiltiirtin 6nemli bilesenlerinden biri olan “ekonomi” sosyal gerceklerden bagimsiz
degildir. Ekonomik yapi, bir toplumun ahlaki degerler sistemi ve diinya goriisii yaninda

doga, iklim ve kaynaklarin etkilesimsel bileseni olarak hayat bulur.

Dinin beraberinde getirdigi “ruh” ve “zihniyet” dine inanlarin ciimlesi tarafindan
paylasildig1 gibi, suurlu veya suursuz olarak bu ruh onlarin hayatina da tesir eder
(Glinay, 2014, s. 434). Farkli din anlayislarinin dogaya bakisi, kanaatkarlik, cok
calisma, paylasma, helal, haram vs Ogretileri ekonomik yapiyr belirler. Aslinda din
ekonomiyi etkiledigi gibi ekonomide dini etkiler dolayisiyla kontrolii altina alabilir.
Fakat bu etkilesim tiim zamanlarda tek yonlii bir icerige sahip degildir (Mutlu, 20009, s.
22). Geleneksel zihniyet yapilarinda iktisadi hayat kendini dine uydururken modern
hayat tarzinda ise dini kavrayls ve yorumlama iktisadi alana gore kendini

konumlandirmaktadir (Mutlu, 2009, s. 23).

Sanayi devrimi ve tarimda makinelesmeyle beraber, tiim diinyada, kokli degisiklikler
yasanmistir. Sanayi devrimine kadar uzanan bin yillar boyunca ekonominin esas
sektorii tarim, dolayisiyla asli liretim araci topraktir (Child’den aktaran Ercan, 2011, s.
77). Okiiz, karasaban ve insan iicliisii ile sembolize edilen tarimsal {iretim

makinelesmeyle degismistir.

Tarimda makinelesmenin yasandigi 1950’1i yillara kadar Uzunlu’da da benzer bir siireg
yasanmistir. Cok partili hayata gecisle mali politikalarda ve vergilendirme sisteminde
degisiklige gidilirken, tiim Anadolu’da oldugu gibi Uzunlu’da da kapitalistlesme
siirecine  girilmistir. Okiiz ve karasabanla imgelenen geleneksel ziraat anlayisi
farklilagmis, ailenin yasamsal ihtiyaclarinin karsilandigi iiretim tarzindan, piyasa

iiretimine gecilmistir.

Insan ihtiyaglarinimn igsel dinamiklerle saglandigi modern dncesi dénemde cesitli meslek

gruplari faaliyet gosterirler.
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5.1. Meslekler

1950’11 yillar1 kadar dis diinyaya kapali bir goriinlim arz eden Uzunlu’da insanlarin
bircok ihtiyaci, toplumun kendi i¢ organizasyonu ile saglanir. Ciftcilik merkezi
konumdadir. Art1 iirlin elde etmekten ¢ok, ailenin beslenme ihtiyacini karsilamak igin
yapilir. Giinliikk yasamda ihtiya¢ duyulan birtakim ara¢ gereglerin yapimi icin farkli
meslek gruplar tesekkiil etmistir. Usta-cirak iliskisi i¢inde yetisen zanaatkarlar
gecimlerini bu islerden saglarlar. Kapitalist ekonomik sistemin ve modernlesmenin

gelisiyle bu meslekler yavas yavas ortadan kalkmastir.

Yaptigimiz miilakatlarda, Uzunlu ve ¢evresinde daha Onceleri var olan ancak
giiniimiizde kaybolan 18 meslek grubu tespit edilmistir. Meslegini icra edenlerin “neyi”

“nasil” ve “ne i¢in” yaptiklari, sosyokiiltiirel yapiy1 anlamak agisindan énemlidir.

1. Saraglar: Kosum takimlarini yapanlara “sara¢” denir. Binek hayvanlarina at
arabasi, diiven, pulluk gibi ekipmanlarin takilabilmesini saglayan, mesinden
Ozenle yapilan kosum takimlari ayni zamanda hayvanin sevk ve idaresini

saglayan diizenekleri de igine alir.

2. Semerciler: Binek hayvanlarinin sirtina yerlestirilen siislii, islemeli, adina palan

da denilen semerleri yapan meslek grubudur.

3. Egerciler: Atin sirtina rahat oturulabilmesi i¢in, i¢ kismi yumusak malzemeyle
doldurulmus, dis1 mesinle kapli egerleri yaparlar. iki yana sarkan iizengiler ata

rahat binmek i¢indir. Glimiis kash Cerkes egerleri tinliidiir.

4. Koskerler: Ayakkabr tamircileridirler. Dikisleri sokiilen veya delinen

ayakkabilar defalarca tamir edilir.

5. Mazmancilar: Her evde bulunmas: gereken urgan ve sicimleri yaparlar.
Kendirden egrilmis ipler genis bir tahtanin lizerine yerlestirilmis tekerlekli

diizenek sayesinde biikiilerek ip haline getirilirler.

6. Culhacilar: Cul, guval, heybe, torba, hurg, kilim gibi esyalar1 dokurlar. Cul ve

Kilimler evlere serilir. Cullar ayn1 zamanda kurutmalik gidalarin altina konulur.



10.

11

12.

13.

14.

15.
16.
17.
18.

101

Cuval ve hurclar bulgur, yarma, bugday gibi hububatin tasinmasinda ve

depolanmasinda kullanilir.

Hasircilar: Koy odalart ve evlerde yataklar yere serilmeden once altina hasir

konur. Hasirlar tandir kenarlarina da serilir.

Kalaycilar: Evlerde kullanilan kaplar bakirdandir. Plastik, porselen, aliiminyum
vs. malzemeler yoktur. Bakirin zehirleme riskine karsi bakir kaplar kalaylanir.
Kazinarak eski kalaylarindan temizlenen kaplar, yiiksek sicaklikta eritilen

kalayin stiriilmesiyle yenilenir.

Bakircilar: Kazan, tencere, legen, helke, sitil gibi bakir kaplar1 yaparlar.

Kazancilar: Kazanlar, kullanim amagclarina gore farkli ebatlarda yapilirlar.
Biiyiikten kiiclige sOyle siralanir: bulgur kazani, bag ve salca kazani, camasir

kazani, kuzu kazani, yemek kazani, tencere, kusane.

. Demirciler: Kor ateste yumusatilan demirden ev ve tarla islerinde kullanilan

bir¢ok aleti yaparlar.

Nalbantlar: At, esek ve okiizlerin ayak tirnaklarina “nal” adi verilen demirleri

cakarlar. Nallar hayvanin cinsine ve tirnak sayisina gore farklilik gosterirler.

Pirticilar: Bohgaci da denir. Sirtlarina aldiklar1 bohgayla cesitli kumas ve

perdelikler satarlar.

Cergiler: Bir nevi seyyar koy bakkallaridir. Elde tasman sepet veya tahta
sandiklarda igne, iplik, dikis yiiziigii, krem, kalem boya, kina, filkete, diigme

gibi malzemeler satarlar.

Besikciler
Terziler
Diiven disleyenler

Nalinciler

(K1, K8, K12, K19, K22, K33, K36, K43, K45, K51, K52, K54)
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5.2. Bir Miibadele Araci: Hak Bugday:

Aile igletmesinin asil amaci yasami idame ettirmek ig¢in iiretim yapmaktir. Biitiin
ihtiyaglar kendi iiretimleriyle karsilanamayacagindan mal ve hizmetlerin degisimi s6z

konu olur. Bugday degisim aract olarak kullanilir.

“Tarumdan elde edilen iiriin az oldugundan parasal gelir de azdi. Herkeste para
bulunmazdi. Koy bakkalindan sumrl kalemlerde yapilan alisveriglerde bugday
kullamliyordu. Cogu zaman sigara, bezir yagi veya ufak tefek aletlerin alinmasi
bugday karsiligindadir.” (K1)

Birtakim hizmetlerin karsilig1 olarak verilen bugdaya “hak bugdayr” denir. Muhtarligin

belirledigi miktar iizerinden haklar1 6denen meslek gruplari sunlardir:

e Berberler

o Hasaslar®

e Koy imamlari

e Tarla ve Bag bekgileri

e Gidii (6kiiz) gobanlar

e Sigir gobanlari

e Davar ¢obanlari

e Dana ve camiz ¢obanlari

e At ¢obanlar

e Degirmenciler (K1, K11, K18, K36, K45)

Harman zamani, hak sahipleri harmanlar1 dolagarak bugdaylarini toplarlar. Berberler y1l
boyu tras edip not ettikleri ailelerden tras sayisina gore haklarmi alirlar. Cobanlar,
hasaslar ve bekgiler daha 6nceden muhtarhigin belirledigi 6l¢iiden bugdaylarini alirlar.
Degirmenciler ise ogiitlilmek iizere kendilerine getirilen bugdaydan belli bir oranda

haklarini alirlar.

% Muhtarliga bagl silahli koy bekgileri; gizirler.
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5.3. Uretim Araclar ve Zirai Faaliyetler

Temel iiretim arac1 tarladir. kincil olarak tarla islerini yapacak ara¢ gere¢ ve kosum
hayvanlaridir. 1949 yilinda ilk traktor gelene kadar Okiizlerin ¢ektigi karasaban ve
pullukla ¢ok smirli bir alanda ziraat yapilabiliyordu. 5-6 sene gibi kisa bir siire i¢inde

arazinin biiylik bir kismu siirtilerek tarla haline getirilmistir. (K22)

“Traktoriin cektigi pulluk tarlayr ¢ok derin ve hizli siiriiyordu. Okiiz ve atlarin
calistigr tarlalarda traktoriin ¢alismast biiyiik bir yenilik oldu. Halk toplu halde
traktoriin ¢alistigr tarlaya giderek bu makinanmin yaptigi isi hayretle izliyor,
aksamlart birbirlerine anlatiyordu.” (K1)

Varlikli ailelerin ortaklasa traktdr almalari sonrasinda bos arazinin biiyiikk bir bolimii
belli ailelerin kullanimina gegmis, bu durum 1955 ve 1969 yilinda gelen “toprak
komisyonu” ile topraksiz veya topragi az olan ciftgilere toprak verilmesiyle

diizenlenmeye calistimistir.?’

Insanlarin yasam miicadelesi icindeki en biiyiik destekgileri hayvanlardir. Okiiz, at, esek
ve camizlar hem ulasim hem de iiretim aracidirlar. Okiiz kagniyla yiik tasir, sabanla cift
siirer”®, ekin eker, diivenle taneyi basaktan ayirir. Atlar tek olarak ulasimda kullanilirken
at arabasinin gelisiyle yiik ve yolcu tagimada kullanilmaya baglanir. Vazgecilmez binek
hayvani olan esekler her evde bulunur. Ailenin biiytikliigline gore 8-10 esegi olanlar
vardir. Bag, bostan ve tarlaya gidecek olan aile {liyeleri ayr1 ayri olarak bu esekleri
kullanirlar. Esekler ayn1 zamanda en yaygin ve pratik yiik tasima aracidirlar. Camizlar

giinlimiiz agir vasitalaridir. Normal kagnidan daha dayanikli olan camiz kagnisiyla ¢cok

agir olan yiikler taginir.(K1, K8, K15, K18, K22, K33, K40, K45, K53, K54)

2" Osmanli Imparatorlugunun dagilmasiyla Anadoluya gelen gé¢menlere Cumhuriyetin ilk yillarindan
itibaren toprak verilmeye baglanmis ve daha sonra 1945 yilinda kanunlagan 4753 Sayili “Ciftgiyi
Topraklandirma Kanunu” ile ailelere toprak verilmistir.

%8 QOkiizlerin bir giinde herg edebilecegi miktar 2 evlek yani 1,5 doniimdiir. Traktorlerin kullanildig:
giinlimiizde ise bu miktar 50-60 déniimdiir. Daha 6nemlisi toprag: isleme niteligidir.
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Resim 3. At Arabasi Resim 4. Tk Traktor

Kaynak: Ertugrul Kapusuzoglu Kaynak: Ismet Ulutiirk

Mart, nisan aylarinda herg etme ve bag belleme, géz agma ve budama isleriyle ¢alisma
donemi baslar. Bostanlar mayis ayinda ekilir, agustos sonlarinda hasat edilir. Kasim
aymda bagdaki tizimler toplanir ve liziim kaynatilir. Ekinler temmuz ayinda bigilerek
harmanlara tasinir. Harmanlarda diiven siiriildiikten sonra bugday tanesinin samandan
ayrilmast icin riizgarl glinlerde savrulma isi yapilir. Hak sahipleri, hak bugdaylarini bu
asamada alirken vergi memurlar1 da tahsilatlarin1 (bugday yiginindan belli oranda
alarak) yaparlar. Samandan ayrilan bugday evlerdeki ambarlara depolanirken samanlar
samanliga tasinir. Harman isi bittikten sonra bugdaylar un haline getirilmek iizere
degirmenlere gotiiriiliir. Yarma ve bulgur, uzun siiren farkli agamalardan sonra kiglik
yiyecek olarak depolanir. Giiz aylarinda ekin ekme isleri yapilir. Mart ayinda baglayan
isler aralik ayma kadar devam eder. (K1, K33, K54)

Biitiin evlerde kosum hayvanlarindan bagka koyun, inek, tavuk gibi hayvanlar da vardir.
Bu hayvanlarin bakimi ve beslenmeleri yil boyunca siiren ugraslardandir. Ozellikle kis

aylarinda yaylima ¢ikmadiklarindan siirekli ilgi isterler.

Giliz aylan kiglik yiyeceklerin de hazirlandigi aydir. Elma, kayisi, erik, armut gibi
meyveler; patlican, yesil fasulye, biber gibi sebzeler kurutularak kis yiyecegi olarak
hazirlanir. Patates, sogan, fasulye, pekmez, tursu, yag, peynir, kavurma vs. ¢ift¢inin

kendi tiretip depoladigr gidalardir. (K11, K16, K25, K47)
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1960’11 yillarda Marksist goriislin dile getirdigi, biitlin topraklarin belli basl kapitalist
isletmelerin eline gegecegi ve kiiglik koyliliigiin yok olacagi tezi gergeklesmemis,
kiiciik ve orta diizey tarimsal iireticilik giiniimilize kadar varliginmi siirdiirmiistiir. Batili
paradigmanin, dogu kiiltiirii tizerinde yaptig1 6n kestirimler, toplumsal gercekligin ve
degerler sisteminin dikkate alinmamasindan kaynakli yanilgilar ortaya ¢ikarmaktadir.
Uzunlu 6rneginden bakildiginda, tarlayr ekmemenin ya da yeterince ilgilenmemenin
ayiplanan bir durum olmasi yaninda tembellik ve beceriksizlik olarak degerlendirilir.
Tarla satmak (6zellikle bor¢ nedeniyle oluyorsa) hi¢ hos karsilanmayan kotii bir
davranigtir. GO¢ sebebiyle yurtdisina ve biiyiikk sehre gidenler kdydeki hisselerini,
karsilik beklemeden, yakinlarinin kullanimina biraktig1 gibi maddi destek saglayanlarin

sayis1 da oldukea fazladir.

5.4. Birlikte Calisma

Geleneksel tarim tekniklerinin uygulandigi yillarda birlikte hareket etme zorunlulugu
kendini gosterir. Ortakeilik, kubaslkhk29 ve wrgateilik formlarindan olusan yardimlasma

bicimleriyle zirai liretim saglanir.

Kubagsiklik, isleri yardimlasarak yapmak anlamina gelir. Iki ya da daha fazla kisi
bir araya gelerek, sirayla islerini yaparlar. Herg etme haftalarca siirer ve bu isin
yvapulabilmesi icin kimi zaman haftalarca arazide kalmak gerekir. Giin boyunca
okiizlerin ¢ektigi karasabanla tarla siiriiliivken gece kéye gelinmeyip arazide
yatilir. Gece herg eden istirahat ederken diger kubasik hayvanlari otlatir. (K1)

Bu gibi durumlarda “kubagsiklik” tercihten ¢ok zorunluluk anlamina gelir. Diiven siirme,
misir ve aycicegi dovme,® tezek ¢ikarma, davarcihik, kishik ekmek yapma gibi isler
yardimlasarak yapilir. Ekin bigmek ve ekinin otlarini temizlemek bir bedel karsiliginda
cok sayida kisinin ¢alismasiyla yapilabilir. Irgatlik bazen 6diing gitme seklinde de olur.
Bag belleme, ot yolma, bostan bozma (hasat) gibi isler irgatlik igleridir. Tiim bunlarin
disinda karsiliksiz yardim da toplumsal bir norm olarak kendini gosterir. “Tarlada
calisirken is erken biterse ¢ikip gelemezsin. Tarla komsun ¢alistyorsa eve gelmek olmaz,

aksama kadar yardim edilir’ (K36)

% Herg etme, ekin bigme gibi zorlu islerin, birkag ¢iftcinin biraraya gelinerek yapmasi; imece.
%0 Bostandan getirilen aygicegi ve musirlara deynekle vurularak tanesini ayirma isi.
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Ortakeilik genellikle bostanlar i¢in gegerlidir. Ailenin temel ihtiyaclarindan olan
fasulye, patates, misir, sogan, salcalik domates, kurutmalik biber, patlican vs.
bostanlardan elde edilirler. Bostan igin sulak tarlasi olmayanlar, asil emek sahipleri
kendileri olmak iizere, tarla sahipleriyle ortak olurlar. Bostan hasadi beraber ve bazi

isler beraberce yapilir.(K7, K8, K11, K33, K47)

Kimi yillarda ailelerin unlar1 hasada yetismeden erken biter. Bu sorun “kelete”®

yontemiyle ¢oziiliir. Unu biten aileler bir araya gelerek, kimin ekini erken olgunlastiysa
onu bicer harmana getirirler. Diivenlenip savrulan bugday, ciktig1 kadariyla paylasilir.

Boylelikle aileler hasada yetecek kadar bugdayi elde ederler. (K1, K22, K33, K54)

6. Fiziki Cevrenin Degisimi

6.1. Doga-Insan iliskileri

Ibn-i Haldun’a (2004) gore, bir bdlgenin cografi ozellikleri ve iklimi kiiltiiriin
olugmasinda 6énemli bir etkendir. Evleri, giyecekleri, yiyecekleri, ekonomileri, sanatlari,
mizaglari, siyasi yapilanmalar1 vs. yasadiklar1 bolgenin sartlariyla dogrudan iliskilidir.
Doga ile insan iligkisi etkilesimseldir. Doga, kiiltiiriin olusumunda belirleyiciyken,
insanin dogayla iligkisi de ruh ve zihin diinyasinin sonucudur. Diinya goriisleri, insanin
dogal sistemlerle ve ekolojiyle32 etkilesiminden dogmakta ve bu etkilesimlerle

sekillenmektedir (Tucker, 2012, s. 345).

Bin yildir, diinya iizerindeki kiltiirlerde dogaya karsi tutumlar, tamamen olmasa da,
onemli Olciide dini gortisler tarafindan belirlenmektedir (Tucker, 2012, s. 344). Dinin
ekolojiye bakisi, uyum iginde olmay1, onu tahrip etmeden kullanmay: dgiitler. insanin
dogayla miinasebetini degistiren iki temel olgu s6z konusudur. Birincisi, teknolojik
gelismenin insam doganin etkilerinden bagimsizlastirmasidir. Ikincisi, sekiilerlesme ile

dinin doga-insan iligkilerini diizenleyici, kontrol edici etkisinin zayiflamasidir.

31 Kug aylarimi gegirmek ve hasada kadar ekmek ihtiyacini karsilamak iizere ayrilan bugday ve unun
bitmesiyle, bu durumda olanlar i¢inde ekini en erken olgunlasan kisinin hasadimin yapilarak ihtiyacin
kargilanmasi.

2 Ekoloji ¢evreden farkli bir kavramdir. Cevre, bir organizma igin dissal biitiin faktorleri vurgularken
ekoloji, organizma/sistemler arasi bir iligkidir.
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Sanayi devrimi ile birlikte toplumlarin sosyal yapi ve degerler diinyasinda meydana
gelen degisiklikler ¢evre ile kurulan baglar1 doniistiirmiis, sosyal hayatin genelinde
yasanan farklilagsma ise ¢evreye yansiyan sonuglar dogurmustur (Sahin, 2009, s. 108).
Batinin dogay1 somiiren, tahrip eden tavri tiim diinyayr olumsuz etkilemistir. insanin
doga ile girdigi iliskide kullandig1 aletlerin miikemmellesmesi, insanlar arasindaki
iliskiyi degistirdigi gibi dogayla miinasebeti de degistirmistir (Ercan, 2011, s. 237).
Sanayi devrimi Oncesi insanlar, enerji anlayislar1 ve teknoloji kullanimlar1 itibariyle
dogayla uzlasan bir yasam big¢imi temsil ederken, sanayi toplumlarinin doga ve ¢evre

anlayis1 giderek aginmistir (Sahin, 2009, s. 109).

Tarim toplumu olan Uzunlu, makinelesmeyle beraber benzer siirecleri yasamistir.
Sanayilesme Oncesi bag, bostan ve tarlaya gidis gelisler yaya veya binek hayvanlariyla
saglanmaktadir. Uretimde organik enerji kullamlir. Zirai faaliyetlerde insan giicii
merkezi konumdadir. Pulluktan tirpana, capadan yabaya kadar hemen biitiin aletler
insan giiciiyle kullanilir. (K8, K33, K36) Giiniimiizde ise devasa traktér ve ekipmanlar
insan1 topraktan uzaklastirmistir. Tozlu yollarda yiiriirken veya tarlada c¢alisirken
duyulan kus ve bocek sesleri artik duyulmaz. Irgat tiirkiileri yerine traktdr ve makine

sesleri vardir. Insanlar giinlerinin biiyiik bir boliimiinii tarlada gecirmezler.

Ileri yas grubunda olanlarla yaptigimiz miilakatlarda insan ve doga arasindaki “duygusal
kopus” net olarak goziikebilmektedir. Calisamayacak kadar yaslanan aile biiytiklerinin,
yillarca calistig1 tarlasindan, bagindan ayrilirken sahit olunan “vedalasma sahneleri”
anlatilanlar arasindadir. Insanlarin kendi giinliik yasamlarinda temasta oldugu agag,
cesme, toprak vs. ile dostluk kurdugu, onlar1 bir anlamda kisisellestirdigi

anlasilmaktadir.

Cocuklar, dogal oyun alanlar1 olan araziden evlerine ¢ekilmislerdir. Cocuklarin kuzusu,
kopegi, esegi, kedisi vs. olmadig1 gibi dogaya yabancilasma sdz konusudur. Insanlarin

dogayla olan duygusal bag1 kopmustur.

Sulak arazideki agaglar tarla agmak amaciyla giinden giine azalmaktadir. Gilibre ve
ilaclamada kullanilan kimyasallar organik yasama zarar verirken, ambalaj ve atiklari,
Ozellikle ¢esme baslarinda, ¢6p yiginlart olusturmaktadir. Kimyasallarin asir1 kullanimi

bitki ve hayvan varligina zarar vermektedir.
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6.2. Evler

Yasanilan mekanlar kiiltiirin iirintidiir. Bélgenin ekonomisi, iklimi, dini inanisi, aile
yapisi, insan iligkileri gibi bircok unsur evin yapisi iizerinde etkilidir. Aile tipindeki
degismeler oncelikle onun fiziksel mekanima yansir. Evin fonksiyonlar1 ve kullanim

alanlan farklilasir. Bu etkilesimsel degisim durmaksizin devam eder.

Aile ocag1 yani ev, dini ayinler ve torenlerin yapildig1 belli bash yerlerden biri olarak
dikkat ¢cekmektedir (Giinay, 1999, s. 182). Aile hayatinda 6énemli anlar olarak dikkat
¢eken dogum, cocukluk, genclik, evlenme ve 6liim gibi olaylarin da dinen bir 6nem
tasidiklar1 goriilmektedir (Glinay, 2015, s. 265). Aile ocaginda gergeklestirilen dini
toren ve ibadetler, ailenin yasadigi evi ¢esitli yonleriyle kutsal bir boyuta tagimistir. Bu
anlamda evin esigi, kapisi, kileri ve mutfag: cesitli dini anlamlar kazanmistir (Celik,
2011, s. 8). Tiirk tarihi boyunca ailenin sembolii ev, evin sembolii de ocaktir (Giinay ve

9 ¢

Glingér, 2015, s. 86). Giinlimiizde “baba ocag1” “ocagi sonmek™ “ocagi tiitmek™ gibi

kaliplagsmis deyimler kullanilmaya devam etmektedir.

Islevselci kurama gore, toplum igindeki yapisal unsurlar bir fonksiyon iistlenmektedir
ve toplum o yapiya ihtiya¢ duydugu siirece de yasamaya devam edecektir. 1970’11
yillara kadar Uzunlu’da evler kerpigten yapilmis ve toprak damlidir. Ekonomik ve
teknolojik gelisme sadece kerpici degil kerpi¢ yapimiyla ilgili kiiltiirel birikimi de sona
erdirmistir. Ev yapimi ve bakimiyla ilgili olan; dam loglama, ¢camur karma, kerpig
cikarma, dam kiirlime ve bisirikleme, yer ve duvar sivast yapma gibi uygulamalar artik
yaglilarin hatiralarinda kalan giinliik yasam pratiklerindendir. (K1, K16, K20, K43,
K48, K54) Giiniimiiz evlerinde tandir ya da ocak yoktur. Orta yerde duran ve dami
ayakta tutan “evin diregi” de goziikmemektedir. “Baba ocag1” kavrami maddi 6gesini
kaybetmis, soyut anlamiyla yasamaya devam ederken, modern konutlarda anlam

kaybina ugramstir.
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Resim 5. Uzunlu Yerlesim Bi¢gimi, 1960

Kaynak: Turan Kog

Evler, tandirlik, elyeri ve ambardan olusur. 1940'lardan sonra ilave odalar eklenmeye
baslansa da en ¢ok kullanilan, i¢inde oturulup gece yatilan kisim tandirliktir. Tandirhigin
ortasinda duran orta diregin iistline kalin hezen, iki bas1 duvara gelecek sekilde konur.
Tavani tagimak tizere hezenle duvar arasina Once agaclar, daha dar alanlar ise sogiit
dallar1 ve saman konduktan sonra yaklasik yarim metre toprak atilarak ¢amurla sivanir.
Tandirligin ortasina hizalanmis bir metre ¢apinda baca bulunur. Baca hem igeriyi
aydinlatir hem de tam altinda konumlanan tandirin dumanin ¢eker. Yiyecekler ve kap
kacaklar duvarda cakili olan tereklere dizilir. Yataklar yiikliik denen boliimde muhafaza
edilir. Orta direkte aydinlatma isini yapan ¢iralik vardir. Tahta kasiklar ve bazi énemli
esyalar orta direge ¢akilmis civilere asilir. Kimi evlerde birden fazla oda bulunur. Evli
olanlar ¢ocuklariyla beraber bu odada yatarlar ancak kis aylarinda, soba olmadig: igin,
tim aile bireyleri tandirin oldugu boliimde uyumak zorundadirlar. Tandirin 1sinma,

yemek pisirme ve ekmek yapma gibi fonksiyonlar vardir. (K1, K12, K33, K50)

Tipik bir tandirlik evde ailenin kullandigi biitiin esyalar bulunur. Duvarin dibindeki
sandigin iizerine veya "yiiklik" denen duvara girintili bolgeye yataklar konulur.
Sandigin hemen yaninda un cuvallari, bulgur ve yarma g¢uvallar1 duvara yaslanmis
sekilde dizilir. Cuvallarin yaninda tursu ve pekmez kiiplerini, su kaplari, giigtimler ve

=n

helkeler takip eder. Ailenin banyo yaptigi, sal taglarindan yapilmis "¢ag" kapiya yakin
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yerde bulunur. Duvara ¢akilan tahta tereklere sehen, sini gibi hafif malzemeler
konurken bag legeni, kiipeli kazan gibi hacetler yerde duvara yash sekilde dururlar.
Ortadirege ¢akilmis ¢ivilere tahta kasiklar ve aydinlatma isini yapan ¢iraklik takilir.
Tavana konulmus cerege lskiile sogan ve misir koganlari asilir. Tandirin siklikla
yanmadig1 yaz aylarinda yemek pisirmek ve su 1sitmak i¢in kullanilan ocagin tandirlik
evlerde onemli bir yeri vardir. Daha 6nceleri evin su ihtiyact mahalle ¢esmelerinden

karsilanirken, 1970'li yillardan itibaren sebeke suyu kullanilmaya baslanmistir. (K1)

Evlerin damlart da kullanim alanlar1 igerisindedir. Kis yiyecekleri hazirlanirken
(kurutma amaciyla) kurulan sergilerde: unluk, bulgurluk bugday sergisi, misir sergisi,
sogan sergisi, kayis1 ve kabak sergisi sonbahar aylarinda siklikla goriiliir. Tursu kiipleri
sarimsak kokusundan arindirilmak amaciyla giineste bekletilir. Ayrica ¢ogu damlarin

bir kdsesinde, kisin hayvanlara yedirmek i¢in, diizgilince istiflenmis ot yiginlar1 bulunur.

Resim 6. Ahir Sekili Ev

Soguk kis giinlerinde 1sinmak i¢in tandir yetmez. Bazi aileler ahirdaki hayvanlarin
1sisindan faydalanmak i¢in ahirin iginde ayrilmis bir bolimi kullanir. Ahir sekileri,
tahta ve cerek kullanilarak, ahirin tavana yakin kisminda konumlandirilir. Inek, koyun,

esek gibi hayvanlar ahirin sicak olmasini saglar. Kotii kokuya ragmen tigiimemek icin
kullanilir. (K36, K43, K45)



111

“Babam beni kiiciik yasta eviendirdi. Kayimmbabamin evi tek odali tandirlik evdi.
Damin yanina direk diktiler, iistiine ¢ali ¢irpt atip toprakla kapattilar. Duvarlar
kerpigle oriip icine hasir serdiler, bura senin dediler. Burada on yil yasadik, on
cocugumu da burada dogurdum.” (K20)

Tek odali tandirlik evler ailenin uyuma, oturma, banyo yapma, yemek yeme gibi
aktivitelerinin yasandig1 mekan olmasi yaninda mutfak ve kiler olarak da kullanilmistir.
Ekonomik gelismeyle beraber varlikli aileler odali-sobali evlerde yasamaya baglarlar.
1930’lardan giliniimiize gelen siiregte evler, mutfagi, yatak odasi, misafir odasi, oturma
odasi, balkonu, banyo ve tuvaleti olan bir yapiya donilismiistiir. Kerpic ve agac olan yapi
malzemesi yerini beton ve tuglaya birakmistir. Bitisik olan evler birbirinden ayrilmas,
havlu duvarlariyla ¢evrilmistir. Ozel mekan olarak bahgelerde estetige dnem verilirken

kamelya ve oturma alanlar1 yerlerini almistir.

Son yillarda balkonlar iizerinde en fazla degisiklik yapilan boliimlerdir. Bos zaman
kullanim mekani olarak balkonlar biiyiimekte ve estetik hale getirilmektedir. Ancak
soguk iklimin etkisiyle kismen veya tamamen cam malzeme ile kapatilip sonra yeni
eklemeler yapilmaktadir. Yaz ve kis aylar1 arasindaki ytliksek sicaklik farklar1 balkonlar

evin en hareketli mekani haline getirmektedir.

6.2.1. Evlerin Bakimi

Sonbaharda harman, bag ve bostan isleri bitince evler kisa hazirlanir. Tiim ev halkinin
beraberce yaptig1 islerin basinda “dam bisirikleme” vardir. Kis aylarinda damin su
sizdirmamasi i¢in yapilir. Samanla karistirilarak hazirlanan ¢camur dama atilarak 1 cm
kalinliginda sivanir. Kis aylarinda “kar kiiriime” rutin islerden biridir. Soguk kis
aylarinda catlayan; bahar aylarinda giines ve riizgarin etkisiyle kabaran damlar “log

2933

tas”" ile sertlestirilir.

Ince samanla 3-4 giin siireyle karistirilip mayalanan siva ¢amuru ile evlerin zemini,
kerpi¢ duvarlarin i¢ ve dis kismi sivanir. Yaptigimiz miilakatlarda sivama isinin,
1930’lu  yillardan itibaren Balkan Gog¢menlerinin gelisiyle beraber basladigt

anlasilmaktadir. Stvama isinde kullanilan beyaz ve kirmizi toprak estetik bir gériiniim

% Toprak damlar yagmur, riizgar ve giinesin etkisiyle yumusayip kabarir. 40-50 kilo agirhgindaki kaya
pargas silindir seklinde kesilerek dam tizerinde gezdirilir, damin sertlesmesi saglanir.
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saglanigtir. Ozellikle beyaz topragin kullanimi mekani aydinlik ve ferah bir hale
sokmustur. Kire¢ kullannmiysa ilk kez 1946 yilinda okul yapiminda kullanilmis ve

zamanla yaygmlasmistir. (K1, K5, K40, K46, K50)

6.2.2. Aydinlatma

Uzunlu’da elektrik kullaniminin basladigi 1970 yilina kadar aydinlatma araglar1 olarak
bezir ¢iraligl, idare ve gaz lambasi kullanilmistir. Bezir ¢iraligi ve idarede kullanilan
yagin hammaddesi 1zgin ve melemir bitkileridir. Ekimi yapilan bu bitkiler
bezirhanelerde islenerek yagi c¢ikartilir. Bu yaglar ihtiya¢ halinde yemeklerde de
kullanilir. Izgin veya melemir ekimi yapmayanlar satin alarak ihtiyaclarmni giderirler.
Bezir ¢iralig1 ve idare az 1sik verir. Gaz lambasimin evlerde kullanilmaya baslanmasi
onemli bir gelisme olarak degerlendirilmistir. Verdigi 151k digerlerine gore daha fazla, is

ve dumani ise daha azdir. (K22, K33, K51, K54)

Ay 15181, gecelerin dogal aydinlanma kaynagidir. Dolunay sayesinde sokaklar kadar
evin i¢i de aydmlanir. Bir metre ¢apindaki tandir bacasindan siiziilen ay 15181 tandir
evleri aydinlatir. Ancak bu durum aym belli giinleri ve bacaya dik geldigi saatlerle
sinirlidir. Bundan kaynakl olarak, ge¢ kalinmis bir firsat ya da giizellik i¢in “ay bacay1

ast1” denir.

6.2.3. Ocak ve Ates:

Eski Tiirk inanigina gore aile ocag ile ates kiiltli birbirinden ayrilmaz. Ayni1 zamanda
ocak kiiltii atalar kiiltiiyle iliskilidir (Inan, 2015, s. 68). Evlilik “sénmez bir ates
yakma” seklinde degerlendirilir (Giinay ve Giingor, 2015, s. 86). Ocagin yemek yapilip
su 1sitilmast gibi fonksiyonlar1 yaninda evi ve aileyi sembolize eden bir yoni
bulunmaktadir. Ocagin yanmasi, ailenin yasami ve neslin devami ile 6zdestir. Bu
anlayist  yansitan  “ocagl tiitmek” “ocagr batmak” gibi birgok deyim

kullanilagelmektedir.

Kibrit veya bildigimiz sekliyle ¢cakmagin bulunmadigi zamanlarda ocagin atesinin

stirekli canli tutulmasi ¢ok onemlidir. Ates yakmak bugiin oldugu gibi kolay degildir.
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Cakmak taslarimin birbirine vurulmasiyla ¢ikan kivileimlarla gav®* yakilmaya calisilir.
Cakmak taglariyla ates elde etmek sevindiricidir ¢ilinkii 6yle birka¢ defa denemekle
olmaz; bazen onlarca hatta yiizlerce defa denemek gerekebilir. Ocaktaki atesin
stirekliligini devam ettirmek icin belli araliklarda {izerine “dokkii” denen davar giibresi
dokiilir. Nemli olan dokkii, atesin kéz halinde kalmasini saglar. Eger ates yanliglikla
sonerse hemen komsudan ates alinir. Sonme isi aksam olmussa komsudan ates almak

giiclesir ¢linkii aksam evden ates ¢ikarmanin ugursuzluk getirecegine inanilir. (K1, K25,
K47)

6.2.4. Banyo ve Tuvalet:

Evlerde banyo yapilacak yer olarak hazirlanmis “cag” giris kapisinin hemen arkasinda,
tabani sal taglariyla beslenmis ve bir delik sayesinde suyun disar1 atildigi yaklasik bir
metrekarelik alandir. Yikanmak icin 6zel bir yer olmadigindan banyo yapmak c¢ok
mesakkatli bir istir. Tandirlik evlerde yasayan aile bireyleri ayni yerde yatip
kalktiklarindan, bazen yikanma yeri olarak ahirlarin da kullanildigi anlasilmaktadir.
Istisnai olarak kimi uygun cesmelerde veya derelerde de banyo yapildig
anlatilmaktadir.(K1, K12, K19, K33, K40, K51)

“Tandirin tistiinde duran sicak suyu alip usulca ahira giderdik. Hayvan pisliklerine
bulasmamak icin dikkat ederken bir tahta veya tag iistiinde ytkanmaya ¢alisirdik.
Evlerde ¢ag olsa da kullanmak her zaman uygun olmazdi.” (K33)

1930’1lu yillara kadar Uzunlu’da (bugiinkii bildigimiz sekliyle) tuvalet kullanilmamustir.
Tuvalet ihtiyacin1 gidermek i¢in mahremiyeti saglayacak, korunakli alanlar se¢ilmistir.
Balkan go¢menlerinin gelmesiyle beraber, evden uzakga bir yere kerpigten yapilmaya

baglanmistir.(K1, K33, K43, K45)

6.3. Konut Tipi ve Gelenek Iliskisi

Yerlesim bicimi ve evlerin yapisiyla tipik bir Anadolu kasabasi olan Uzunlu’da 1973

yilinda afet konutlar1 yapilmaya baslanmistir. Kasabanin batisinda yaklasik 400

3 Gav, bez veya kuru ot gibi malzemelerin bir takim islemlerden gegirilerek, kolay yanmaya miisait hale
getirilmesidir.
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konuttan olusan modern bir yerlesim alan1 iskdn edilir. i¢gme suyu sebekesi,
kanalizasyonu ve diizenli cadde ve sokaklar1 olan; ¢arsisi, meydani, yesil alanlar1 ve
sosyal tesisleri bulunan modern bir yerlesim alani hayat bulur. Evler birbirinden uzak ve
bahgelidir. Yeni konutlar, afet olmadan (afet riskine kars1) yapildigindan, eski yerlesim

yerlerinde de iskan devam etmistir.

Iklim ve arazi yapisinin kiiltiirii, yerlesme bi¢imini ve konut tipini etkiledigi genel kabul
gdrmiis bir durumdur. Ibn Haldun (2004), Mukaddimesinde iklimin insan davranislarini
ve kiiltliri nasil etkiledigi iizerinde dnemle durur. Go¢ ve sehirlesme sonrasinda toplu
konutlarda yasamaya baslayan insanlarin giinliilk yagamlarinin geleneksel yapidaki gibi
olmayacag: agiktir. Bu noktada konut tipinin de etkilesimsel olarak kiiltiirii etkilemesi

s0z konusudur.

Geleneksel konutlarda yasayan Uzunlu halkinin bir kismmin modern konutlara
taginmastyala giinliik yasam bicimlerinde farklilagsmalar goriilmiistiir. Ekonomi, egitim,
din, sanat, siyaset vs. gibi bir toplumun temel sosyokiiltiirel unsurlar1 ayni kaldigi ve
aynt zaman diliminde sadece konut tipinin degismesiyle nelerin degistigi Uzunlu

orneginde goriilebilmektedir.

Resim 7. Geleneksel ve Modern Yerlesme Bigimi.

Geleneksel karakterler tasiyan eski yerlesim yerlerinde komsuluk iliskileri daha canlidir.
Gilinliik yasam igerisinde komsular birbirleriyle daha fazla vakit gecirmekte, es ve

cocuklar da buna dahil olmaktadir. Modern konut sahipligi kura ile belirlendiginden
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akraba Obekleri kaybolmustur. Eski mahallelerde ise komsularin biiyiik bir kismi hisim
ya da akrabadirlar. Komsularin ayn1 zamanda akraba olmasinin dayanigsmay1 artirici,
biitlinlestirici 0Ozellikleri yaninda, siki kontrol mekanizmalarmin olugsmasi ve mal

paylagimi gibi sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.

“... evimizin yamnda, arkasinda akrabalarimiz var, basimiz sikigsa hemen
kosarlar. Yeni evilere gitsek yalniz basimiza ne yapariz. Komsularimiz iyi, kapimizi
acan var. Birbirimize gelir gideriz. Her hafta birinde toplanir Kur’an okuruz, ders
yapariz” (KA4T)

Kadinlarin her hafta bir eve giderek Kur’an okuduklari, ilahi sdyledikleri ritiieller
geleneksel mahallelerde devam etmektedir. Ozellikle kis gecelerinde kullanilan cami
odasinda Kur’an 6grenimi, fikih dersleri, sohbet, yemek, eglence gibi etkinlikler
yapilmakta, bir anlamda “kdy odasi” gelenegi yasatilmaktadir. Yine eski mahallede
olmak iizere, 6zellikle kis aylarinda arkadas gruplari evlere davet edilerek arabasi®

yenmekte, davet gelenegi devam ettirilmektedir.

Uzunlu’da kiigiikbas hayvancilik yapan sekiz aileden yedisi geleneksel mahallelerde
ikamet etmektedir. Zirai faaliyetlerde yardimlasma, ortakcilik ve birlikte tarimsal
ekipman alma gibi haller geleneksel mahallelerde daha fazla goriilmektedir. Bu
mahallelerde komsuluk, akrabalik, arkadaslik iliskilerinin daha sicak oldugu ifade
edilmektedir. (K10, K13, K24, K39, K55)

D. BELLi BASLI TOPLUMSAL YAPILARDA DEGIiSIiM

1. Aile Yapisi

Aile biyolojik, psikolojik, hukuki, ahlaki, ekonomik, kiiltiirel ve dini baglara dayali
temel bir sosyal tinitedir (Giinay, 2014, s. 262). Sevgi, saygi, itaat, fedakarlik, paylasma,
yardimlagma gibi degerlerle birlikte din ailede ayni1 anda kazanilir (Kurt, 2009, s. 3).
Kiiltiir aktariminda aile merkezi rol oynar. Bir kiiltlirlin iginde bulunan her aile o
kiiltiiriin  biitlin niteliklerini kendisinde toplayamaz. Aile kiiltiiriin se¢ilmis bazi
Ozelliklerinin aktarilmasinmi saglayan bir siizgec¢ gibi calisir. Kiiltiiriin 6zgilin bir birimi

olan aile, biitiin olarak kiiltiirel birikimini ¢ocuklarina aktaramaz. Cocuk, kendi zihinsel

% Tavuk, hindi, kaz eti ile yapilan corbanin 6zel hazirlanmis hamur ile titketildigi ki yemegi.
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kabiliyeti ve donanimina gore aile kiiltiiriinii alir. Bu arada ¢ocuk kendi ailesinden baska
o0grenme kaynaklariyla da karsilasir. Bu etkilesim siirecinde kiiltiir aktarimiyla beraber

sahsiyet tesekkiilii de vuku bulur (Mardin, 2015, s. 61-62).

Aragtirmalarda kii¢iik yaslarda ailede verilen dini egitimin sonraki yasam i¢in ¢ok etkili
oldugu tespit edilmistir (Guest, 2012, s. 91). Din-aile iliskisinde, aile tipinin 6nemi
tizerinde duran din sosyologlari, genis ailenin din ile daha uyumlu oldugu
kanaatindedirler. Dini pratikler ilk olarak aile igerisinde yasanir. Kiiclik yaslardan
itibaren, 0zellikle biiylikanne ve biiyiikbaba tarafindan dini bilgiler 6gretilmeye baslanir.
Cocugun din egitimi 4-5 yaslarindan itibaren ailede baslar. Biraz biiyiiylince cami ve
okulda daha sonra da koy odalarinda devam eder. Kiiltiirii tasima ve cocuklar
sosyallestirme gibi fonksiyonlarin yerine getirildigi bir temel kurum olarak aile bu
anlamda toplumsal ve dini degerlerin ilk aktarildigi yer olma 6zelligini tagimaktadir

(Celik, 2002, s. 266).

Calisma alanimiz olan Uzunlu’da en belirgin yapisal degisim aile kurumu iizerinde
goriilmektedir. Aile kurumundaki en 6nemli farklilasma ise aile tipinin degismesidir.
1990’11 yillara gelinceye kadar egemen aile tipi genis ailedir. Icerisinde biiyiikanne ve
biiylikbabanin, evlenmis ¢cocuklar ve eslerinin, amcalarin, yegenlerin bulundugu aile tipi
tarim toplumunun karakteristik 6zelligidir. Aile niifusunun ¢ok olmasi istenilen bir
durumdur ¢iinkii yapilacak bir¢ok is i¢in insan giiciine ihtiya¢ vardir. Hem daha ¢ok is
yapabilme ve kazanma hem de aile giiciiniin ve itibarinin fazla olmasi i¢in erkek
niifusun ¢oklugu 6nemlidir. Geleneksel toplumlarda aile kendi eliyle iirettigini tiiketir
ve boylece hem iiretici hem tiiketici olurken, giinlimiizde sadece bir tiiketim iinitesi
durumunu almaktadir (Giinay, 2014, s. 397). Miilakat yaptigimiz 60 yas {stii gurubun
cocugun cinsiyeti ile ilgili yaptiklar1 degerlendirmelerde; ailenin erkek ¢ocuk istedigi
ancak “hayirhisinin kiz evladi” oldugu neredeyse standart bir sdylem halindedir.
Miilakata katilanlarin “hayirlis1 kiz evladi” soziiniin dogrulugunun simdi daha iyi
anlasildigin1  sdylemeleri aile kurumunun degisimini gostermektedir. Tarimda
makinelesme, modernlesme, ekonomik gelisme ve goc¢ gibi etkilerle hanede yalniz
kalmis ebeveynler, c¢esitli sosyal problemlerle karsi karsiya kalmistir. Evin
gereksinimlerinin giderilmesi, hastalik ve tiirlii ihtiyaglarin karsilanmasinda zorluklar
yasanmaktadir. Cocuklariyla beraber oturan aile biiyiikleri, aile i¢i iliskilerin

zayiflamas1 ve aile biiyligiinde olan otoritenin ogula ge¢cmesi ailenin yap1 ve
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fonksiyonlarinda degisime sebep olmustur. Geleneksel yapida aile/kabile kutsaldir ve

aileyi temsil eden evin reisi merkezdedir. Giinlimiizde ise merkeze ¢ocuklar gelmistir.

Ailenin reisi erkektir ancak kimi istisnai durumlarda kadin karar verici olmustur.
Erkegin erken 6liimii veya pasiflik durumlarinda oldugu gibi sakatlik ve kalic1 hastalik
hallerinde de kadin evin reisligi gorevini iistlenmistir. Geleneksel aile tipinde baba, es
ve ¢ocuklar iizerinde mutlak hakimken modernlesmeyle beraber ¢ekirdek aileye dogru
evrilmistir. Ailede paternalist iliskiler zayiflamisg, ailenin iistlendigi birgok fonksiyon
(egitim, saglik, ekonomi vs.) ikincil kurumlar tarafindan yerine getirilmeye

baslanmistir.

Evlilikte, aile kararindan ¢ok evlenecek kisinin karar1 one ¢ikarken 6zellikle evlenecek
kizin ayn bir evde oturmak istemesi g¢ekirdek aileye geciste onemli bir etkendir.
Bununla beraber gen¢ kizlarin, (eskiden ayr1 oturma istegi yokken) bdyle bir istege
sahip olma nedenleri arasinda, medya ve sehirdeki akrabalarinin yasam tarzlariin etkili
oldugu anlasilmaktadir. Bugiin i¢in yeni evlenen ¢iftin ayr1 bir evde ya da erkegin
babasinin evinde oturmasi, gerilim yaratmayan, tercihle ilgili bir durum olarak
yasanmaktadir. (K26, K33, K52, K54) Aile, doniisiimiinii tamamlamis, ideal tip olarak
cekirdek aile yerlesmistir. Son donemde, hane reislerinin ¢ogunlugunun diizenli bir
gelirinin ve saglik giivencesinin olmas1 (Yurtdist ve SGK emeklileri, tarimda
calisanlarin giin bor¢lanmasiyla elde ettikleri emeklilik, kamu ya da 6zel sektorde fiili

calisanlar) cekirdek aileye gecisi kolaylastirmistir.

Yeni dogan ¢ocuklarin isimleri aile biiyiikleri tarafindan verilir. Tiirk kiiltlir diinyas:
icinde isim verme ile ilgili gelenekler, 6rf ve adetlerin (Celik, 2005) pek ¢ogu ¢alisma
alanimiz olan Uzunlu ’da goriilebilmektedir. Isimler daha ¢ok Slmiis olan aile biiyiikleri
icinden secilir. Dinsellik iceren isimler yaninda tarihi ve siyasi sahsiyetlere ait olan
isimler de verilir. Dogulan zamana ve mekana gore isimler verildigi gibi siikran ve
minnet, dilek ve 6zlem duygularini ifade eden isim vermeler de goriiliir. Son dénemde
isim verme uygulamasi aile biiyiikleri yerine ¢ocugun anne ve babasinin karar ile

olurken, verilen isimler ¢cogunlukla moda ve modern karakterler tasimaktadir.
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2. Siyaset Kurumu

Cok boyutlu bir konu olan siyaset ve din iligskisi Uzunlu 6l¢eginde “din benzeri yapilar”

baglaminda ele alinarak toplumsal yansimalari tizerinde durulmustur.

Biitiin toplumsal olusumlarin kendi ig¢inde bir liderlik, yonetim ve iktidar iligkisi ortaya
cikardigl tespit edilmistir. Siyasal diizeyi olmayan higbir toplum yoktur. Siyaset,
diinyay1 ve toplumu insa girisimi oldugundan dinle yolu ¢akisir. (Aktay, 2012, s. 56).
Tipki siyaset gibi din de insanin diinya kurma girisiminde stratejik bir rol oynar (Berger,
2011, s. 88). Din bireyle ilgilidir. Devletse bireyin organizasyonudur ve yine birbiriyle
ilgilidir (Okumus, 2005, s. 162). Din devlet iligkisi kag¢inilmazdir ve mesrutiyetini
temelde dinden almayan devletler bile dinin referans giiciinden faydalanir. Bir toplumu
yonetme bicimiyle ilgili her tiirlii faaliyet ve diizenlemeleri igeren toplumsal bir kurum
(Okumus, 2011, s. 288) olan siyasi alanda bireyler, siyasi partiler araciligiyla yonetim
organizasyonuna dahil olurken, kendi ideolojilerinin/degerlerinin topluma hakim

olmasini isterler.

Din, devlet ve siyaset iligkisi bir¢ok diisiiniiriin lizerinde durdugu bir konudur. Daniel
Bell’e gore, ideolojiler sekiiler bir dindir. Hayatin tiim yonlerini doniistiirmeye ¢aligir
(Akargay, 2012, s. 59). Ik kez J.J. Rousseau tarafindan kullanilan ve N.Bellah’in
teorilestirdigi (Ataman, 2014) “sivil din” kavrami sekiiler toplumda bireyleri birbirine
baglayan yari-dini inanglar1 ve bagliliklar1 ifade eder. Milli kavramlar1 kutsallagtiran;
milli birlik ve aidiyet duygusunu giiclendiren inang, ritiiel ve degerler biitiintidiir. S6z
konusu ozellikleri tasiyan “sivil din” Ornekleri arasinda hiimanizm, milliyetgilik,
Marksizm gibi sekiiler diinya goriisleri de yer alir. Her ne kadar din olarak kabul
edilmeseler de, geleneksel dinlerde goriilen bazi 6zellikleri biinyesinde tasirlar (Kirman,
2011, s. 286). Nitekim islevselci din tanimlamalarinda, Tanr1 kavramina atifta
bulunmayarak sosyal biitiinlesmeyi saglayan, bireysel davranig ydnelimini belirleyen
veya deger kategorisi olarak gorev yapan; kisacasi bir anlam sistemi olan biitlin diisiince

ve davranis tarzlari din olarak kabul edilebilmektedir (Okumus, 2015, s. 62).
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2.1. Particilik

Bireyler, icinde yasadiklar1 toplumla etkilesim halindedirler. Cemaatci karakterleri
sebebiyle iiyeleri arasinda siki ve yakin iligkiler sayesinde sosyal kontroliin dogrudan
dogruya icra olundugu geleneksel toplumda kisi, hem toplum hem de din adina
kendisine empoze olunan normlara ve davranis modellerine uymak durumundadir
(Coskun, 2012, s. 174). Insanlar disa doniiktiir, ne yapmalar1 gerektigini kendi
vicdanlariyla yaptiklar1 bir muhasebeden ¢ok, toplum normlarinda ararlar (Mardin,

2015, s. 78).

Dinin islevsel tanimiyla konuya bakildiginda (Bird, 2015, s. 20-42) kimi kutsal objelerin
“sekiiler din” olarak degerlendirilmesi veya din ve ideolojinin toplumda benzer
fonksiyonlar Gistleniyor olmasi tarihsel siire¢ igerisinde Uzunlu'da da goriilebilmektedir.
Iki ana akim olan sag ve sol diisiinceye ait partilere bagllik ve sadakat diizeyinin, kutsal
olana sadakat ile benzes oldugu parti bagliligi ve sadakati ile ilgili kaliplagmis

ifadelerden de anlasilabilmektedir:

e Baba ya da dedenin oy verdigi partiden (zit goriiste) baska bir partiye oy veren
kimseye hitaben: "Mezarda babanin/dedenin kemikleri sizlar" (K1, K12, K32,
K33, K36, K48, K54)

o Siirekli oy verdigi partiden vazgecip karsi(t) partiye oy verene: "iki dinli" (K1,
K8, K26, K33)

e Oy verdigi partiyi siirekli degistirenlere: "semsamer mezhepli" denmesi,
meselenin “din” gibi algilandigimi ortaya koymaktadir. (K1, K33, K36, K43,
K45, K52)

Siyasi parti mensuplariin kendi tabiiyetlerini kutsayip, oy tercihlerini degistirmek
isteyen kimselere kars1 “din degistirmis” muamelesi yaparken, rakip gordiigl partilileri

kendi yanma ¢ekme g¢abasi i¢inde olmaktadirlar.

Dinin biitiinlestirme, ¢atistirma ve pargalama, zihniyet ve kimlik kazandirma, sosyal
kontrol ve statii belirleme (Okumus, 2015, s. 67) gibi temel toplumsal fonksiyonlari
siyaset ve particilik i¢in de gecerli oldugu goziikmektedir. Siyaset, kollektivite ve grup

aidiyetini, dayanigmasini artirirken ayn1 zamanda (diger siyast grup ya da gruplarla)
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ayrismayl ve catismayr da beraberinde getirebilmektedir. Ozellikle propaganda
donemlerinde goriilen ¢atisma ve gerginlik durumunun grup aidiyetini gliclendirdigi, oy
gecislerini azalttig1 ve siyasetin temel felsefesi olan “hizmet” methumunu ikinci plana
ittigi gorilirken, bu catisma durumu, dezavantajli guruplar tarafindan fonksiyonel

olarak kullanilmaktadir.

Yapisal-islevselci modele gore, yapilar fonksiyonlari doguruyor goziikse de aslinda olan
fonksiyonlarmn yapilar1 tiretmesidir. Uzunlu’da siyasal alanda goriilen catigma “siyasi
kaynakl1” goziikse de, gercekte olan, gatismanin siyasi alanda viicut bulmasidir. Siyaset

bu noktada catisma gruplarini belirleyici bir gorev iistlenmektedir.

“Atesli particilik” ayn1 zamanda statii belirleme aracidir. Is ve arkadas cevresinin
belirlenmesinde parti aidiyeti 6nemli bir etken olurken, parti goriisleri kimlik ve zihniyet
olusumunda etkin rol oynamaktadir. Gegis toplumlarinda sik¢a rastlanan kimlik sorunu
karsisinda gencler, kimlik saglayan kolektif toplum hareketlerinde erimeyi denerler.
Baska bir ¢6ziim de fazla diisiinmeyi icap ettirmeyen doktrin ve ideolojilere sarilmaktir

(Mardin, 2015, s. 81).

Bireyin toplum normlarina uymayan davranislar sergilemesi halinde yapilan elestiri ve
kinamalar (Islami degerler iizerinden oldugu kadar) siyasi aidiyetler iizerinden de
yaptlmaktadir. Olumsuz tavir ve davraniglarin milliyetgilik, muhafazakarlik veya sosyal
demokratlik gibi aidiyetlere atif yapilarak degerlendirilmesi, ideolojilerin “kutsal obje”
formuna biiriindiigiinii géstermektedir. Uzunlu da siyaset, secim donemlerinde kendine
has norm ve degerleriyle “otonom” bir yapiya donlismektedir. Normal zamanlarda
goriilmeyen tavir ve davraniglar, se¢im donemlerinde ortaya c¢ikmakta ve bu

anormallikler “siyaset yapma” soylemiyle mesrulastirilmaktadir.

2.2. Sekiilerlesme ve RSK Perspektifinden Bakis

Sekiilerlesme, belli bir zaman dilimi igerisinde dinin, dinimsi yapilarin, batil inanglarin
ve halk inanc¢larinin toplumsal alandaki gii¢lerinin ve etkinliklerinin azalmasi demektir
(Ertit, 2013, s. 207). Calisma alanimiz olan Uzunlu’da milli bayramlar, gesitli ideolojiler
ve particilik “dinimsi yapilar” kapsaminda degerlendirilebilir. Yaptigimiz miilakat ve

katiliml1 gdzlemlerimiz sonucunda, son yillarda milli bayramlardaki coskunun gorece
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azaldigi, ideolojilere baghiligin zayifladigt ve particiliin  6nemini yitirdigi

gorilmektedir.

Sosyal devlet uygulamalariyla (goreceli olarak) kazanilan ekonomik o6zgiirliik;
modernlesmeyle gelen bireysellesme, rasyonellesme ve nihayetinde kontrol
mekanizmalarinin zayiflamasi hayatin her alaninda farkli tercihlerde bulunabilme
olanagi saglamistir. Ekonomi kuramlarindan esinlenen Rasyonel Se¢im Kuraminda
(RSK) sosyal aktorler asgari risk ve maliyetle en yliksek fayday: elde etmeye calisirlar
(Furseth ve Repstad, 2013, s. 213). Buna din, akrabalik, evlenme, ekonomi, siyaset vs.
dahil edilebilir.

Son yillarda Uzunlu da “particilik” olgusunun zayifladig1 ve 6zellikle yerel secimlerde
RSK’ya uygun olarak siyasi tercihlerin degisebildigi; tercihlerin daha rasyonel ve
pragmatist karakter tasidigi; buna bagli olarak c¢atisma ve ayrigsma halinin azaldigi
goriilmektedir. Oy tercihini degistiren bireylerle yapilan miilakatlarda “beldesi, belde
halki ve kendisi icin dogru olani yaptigi” vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Ust deger olan
vatan sevgisi, oy tercihinin degistirilmesinde mesrulastirict olarak fonksiyon

istlenmektedir. (K3, K21, K24, K29, K36, K39, K55)

2.3. Kadin ve Siyaset

"Geleneksel toplum tipi" niteliklerinin goriildigii Uzunlu’da toplumsal kontrol
mekanizmalar1 bireyin tavir ve davraniglarini etkilemeye devam etmektedir.
Durkheim'm tizerinde durdugu "kolektivite" ve "toplumsal etki" (2012) kavramlar1 kadin

ve erkek tizerinde farkli tezahiir etmektedir.

Kolektif cosku ve grup aidiyetinin zirveye ulastigi se¢im donemlerinde, arkadas ve
akraba iliskileri, bireyin farkli siyasi tercihlerde bulunmasini giiglestirmektedir.
Toplumla siirekli etkilesim iginde olan erkek, (daha dnceden var olan) belli bir siyasi
goriis etrafinda olusmus is ve arkadas grubunun etkisi ve baskisi altindadir. Siyasetin
anlam katma, zihniyet kazandirma ve kimlik olusturma gibi 6zellikleri bireyin siyasi
tavir ve tutum degisikligi yapma kabiliyetini kisitlamaktadir. Oysa evinde -toplumsal
etki- den uzak yasayan kadin, daha objektif ve siyaseten daha dogru tutum iginde
olabilmektedir. (K7, K11, K32)
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Genel olarak toplumsal yap1 ve onu olusturan iliskiler aginin degisimi, bireylerin siyasi

tutum ve davranislarina da yansimistir.

3. Egitim

Egitim, bir kiiltiiriin en temel unsurlarindandir. Biitiin toplumlarda egitimin islevlerinden
biri; toplumun kiiltiirel mirasinin birikimi ve stirekliligini saglamaktir (Tezcan, 1981, s.
42). Toplumsal kiiltiiriin 6nemli bir boliimii olan manevi-dini kiiltiir unsurlari, ancak
egitim yoluyla geng¢ kusaklara aktarilir (Kirman, 2011, s. 91). Egitim, genis toplum
kiiltirine uymada 6nemli bir sosyallesme kurumudur (Tastan, 1992, s. 235). Egitim
yoluyla birey, toplumun istedigi niteliklere sahip olmaya yonlendirilir. Tezcan’a (1981,
s. 42) gore, egitimin bir amaci da bireye yapmasi ve yapmamasi gereken davranislarin

Ogretilmesidir.

Sosyal degisme ve egitim s6z konusu oldugunda Tezcan (1981) egitimin iki temel islevi
tizerinde durur. Bunlardan birincisi; toplumun kiiltiirel degerlerini ve toplumsal davranis
orneklerini geng tiyelerine aktarmak suretiyle geleneksel yasam bigimini koruyan
“tutucu” islevidir. Ikincisi ise toplumsal degismeyi motive edecek yeni bilgi, fikir ve

diistincelerin 0gretilmesidir.

Egitim s6z konusu oldugunda “din” merkezi konumdadir. Alinan egitimin nitelik ve
icerigi bu hususta onemli bir isleve sahiptir. Yiiksek diizeyde gerceklestirilen din
egitimi, dini yasayis tizerinde olumlu etki yaparken, sekiiler alandaki yiiksek tahsil bunu
belirli o6l¢iide olumsuz etkilemektedir (Yapici, 2002, s. 264). Pozitif egitimin dinden
uzaklagtirict bir boyutunun oldugu goriilmektedir. Ciinkii modern egitim, rasyonel
diisiinceyi, yeni bir diinya goriisiinii de birlikte getirmekte olup, bu durumun dogal

sonucu geleneksel dindarligin sarsilmasi olmaktadir (Giinay, 1999, s. 277).

1927-1928 yillarinda Uzunlu Mektebi adiyla {i¢ derslikli bir ilkokul agilir. O yillarda
okula gidenlerin sayis1 oldukca azdir. Okuma-yazma bilenlerin orani uzun siire diistik
kalmigtir. KOy yasaminda, sosyallesmenin saglandigi en onemli mekan olarak koy
odalart 6nemli fonksiyonlar iistlenir. Daha ¢ok yazi-yaban isleri bitince sonbaharla

birlikte erkekler kdy odalarina giderler. Genglerinde katildigi kdy odalarinda yas ve
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sayginliga uygun olarak bir oturus diizeni ve adabi vardir. Gilinliikk sohbetler ve
hatiralarin yaninda tarih, siyer, siyaset, dini mesele ve menkibeler gibi genis bir alanda

konusmalar yapilir. Kdy odalari, tarih bilinci ve kiiltiir aktariminda ¢ok 6nemlidir. (K1)

Ailede baslayan dini egitim camide devam eder. Kiz g¢ocuklari, bilgisi olan kadinlar
tarafindan belli mekanlarda ya da dersi veren kadinin evinde egitilirler. Cocuklara ders
veren hocalar cami imami1 ya da bu is i¢cin gorevlendirilmis devlet gorevlisi olabilir.
Bunun yaninda geleneksel olarak, konunun ehli mahalle biiyiigii araciligiyla ders

verildigi olur. (K1, K11, K22, K33, K46)

1945 yilinda yapilan yeni okul binasi sonrasinda okur-yazar orani artmis ancak kiz
cocuklart temel egitimden sonra okutulmamistir. Giiniimiizde egitim olanaklarinin
artmasiyla birlikte egitim diizeyi yiikselirken, kiz ve erkek cocuklar aileler tarafindan

esit sekilde desteklenmektedir.

4. Devlet-Millet Tliskisi

4.1. Gii¢ ve Otorite Sistemi

Kadim Tirk geleneginde, siyasi organizasyonlara kutsiyet atfedildigi goriliir. Bu
anlayis, Islam &ncesi dénemde oldugu gibi Islam’in kabulii sonrasinda da devam

etmistir.

....Tiirkler siyasi iktidar ve hakimiyet menseini Tanridan almaktadir. Ornegin,
kitabelerde Bilge Kagan i¢in “Tanri irade ettigi icin kagan oldum” ibaresi yer
almaktadir... Boylesi bir hakimiyet anlayisi Tiirklerde sultanlar ve o6zellikle de
Osmanlilarda, tartismali bir bi¢cimde de olsa halifelik unvani da alan Osmanli
Sultanlari, kendilerini “zillu’llahi fil-dlem” yani “Tanrumn yeryiiziindeki golgesi”
olarak gérmek suretiyle adeta klasik Islam hilafet anlayisindan ayrilmakta ve
geleneksel Tiirk hakimiyet anlayisin1 devam ettirmektedirler (Giinay ve Giingor,
2015, s. 42).

Gerek Islam ©Oncesi gerekse Islamiyet’le birlikte, Tiirk Hakan ve Sultanlarinm

yaraticidan “kut”* aldiklar1 inamsinmn hakim oldugu anlasilmaktadir. Gilinay’a (2014)

% Kut, eski Tiirklerde siyasi iktidar anlamina gelmekte ve bu unvan Tanr1 tarafindan hakanlara verilmekte
idi. Tann “kut” bagis1 ile Tirk hakanma hiikiimdarlik giic ve yetkisi vermekte idi. Eski Ttrkler’deki
siyasi iktidarin Tanr1 tarafindan verilmesi diisiincesi Islamiyet sonras1 da devam etmis; bu defa hakimiyet
gorevi Allah tarafindan gesitli yollarla verilir olmustu. Nitekim, Osmanlilarda hakimiyet diigiincesi de
Orta-Asya Tiirk geleneginin devamidir.
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gore bu gii¢, yalnizca krala mesru egemenlik hakkini saglamakla kalmamakta, ayn
zamanda tebaasinin tiim ihtiyaglarinin kral tarafindan onun sayesinde saglanmasi

beklentisini de beraberinde getirmektedir (s. 547).

Geleneksel toplumlarda din bir iist kurum olarak biitlin sosyal iiniteleri biinyesinde tasir.
Sanatta, siyasette, ekonomide, saglikta, egitimde vs. merkezi ve belirleyici bir
konumdadir. Dinin bu merkezi konumu onun “mesrulastirma” islevini 6n plana ¢ikarir.
Devletin, iktidarin ve genel olarak siyasal sistemin en 6nemli mesruiyet kaynagi dindir.
Geleneksel toplumlarda dinin muhafazakar bir rol oynayarak mevcut politik, ekonomik
ve sosyal sistemi mesrulastirdigi, statiikoyu destekledigi, kitleleri itaate yonelttigi ve
bdylece toplumsal biitiinlesmeye hizmet ettigi (Smith’den aktaran Okumus, 2005, s. 60)

genel kabul goren yaklagimlardandir.

Selcuklu ve Osmanli devlet isleyisinde, dini mesrulastirnmin ne denli etkin oldugu
goriilebilir. Alinan politik karar ve uygulamalar dini referanslarla desteklenir; devlete ve
yonetenlere itaat dini vecibe olarak degerlendirilir. Cumhuriyetin kurulusuyla beraber
iimmet anlayisindan millet anlayisina gegilirken Okumus’un (2005) ifadesiyle
“mesruiyetini temelde dinden alip dini kendisine tabi kilan devlet” (s.169) sekiiler
anlayis1 benimsemistir. Laiklik, modernlesme ve pozitivist egitim anlayisiyla
batililagma, demokratiklesme ve gelismenin esas alindigt cumhuriyet degerleriyle

kiiltiirel miras arasinda farkli alanlarda yasanan gerilim giiniimiize kadar siiregelmistir.

Geleneksel anlamda var olan ve giiciinii degisik organik iliskilere bagli kalarak stirdiiren
miicessem dinin hiyerarsik orgiitlenmesi bugiin pek ¢ok noktada parcalanmis olsa da,
varlig1 hala dikkat ¢ekicidir ve islevselligini siirdiiriici niteliktedir (Subasi, 2004, s.
120). Her seye ragmen en sekiiler goziikken devletlerin bile zaman zaman dinin

mesrulastirma giiciinden faydalandig bilinmektedir.

Calismamizin asil kaynaginmi olusturan, ¢ocuklugu 1930 ve 1940’lh yillarda gecen
“yasayan hafiza’nin “devlet” algisini inceledigimizde, devlete (dini hislerle) bagliligin,
ondan korkmanin, itaat etmenin ve “seriatin kestigi parmak acimaz” anlayisiyla razi
olmanin, giiniimiize kiyasla ¢ok daha iist diizeyde yasandig1 anlagilmaktadir. (K1, K12,
K19, K33, K36, K43, K54)
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O yillarda halkin devletle temasi ¢ok sinirli ve belli alanlardadir. Muhtarlar, jandarma
ve tahsildar adi verilen vergi memurlari, devlet-millet iligkisinin kose taslardir.
Jandarmanin tavir ve davranislari, keyfi de olsa sorgulanamaz, itiraz edilemez. Vergi
memurlar1 gii¢ ve kudret sahibidirler. Bu iki sinifla beraber faaliyet gosteren muhtarlar
ise otoritesini bu iliskiler agindan saglamaktadir. Ogretmen ve imamlar halkin saygi
duydugu, dini ve diinyevi bilgi aldig1 gérevlilerdir. Ogretmenler, hangi ideolojiye sahip
olurlarsa olsunlar; toplumla biitiinlesen, bilgi beceri ve fikirlerini halka aktaran,

dénmeyi diistinmeden halkla yasayan “idealist” tiplerdir. (K9, K23, K32)

“Ogretmenler ¢ok donammli ve halkla i¢ iceydiler. Ast yapar bag budarlardi,
ziraattan anlar, halka yol gosterirlerdi. Halk onlart sever ve her konuda fikir
alirlardi. Bugtin sartlar ¢ok degisti.” (K9)

Egitimini tamamlayip kamu gorevi alanlarin sayis1 parmakla sayilacak kadar azdir.
Sehre gidip saglik hizmete almak nadir goriilen bir durumdur. O dénemin yaygin
hastaliklarindan olan sitma ve vereme karsi ilge merkezlerinde dispanserler faaliyet
gosterirler. Dogum, 6liim ve sosyal gereksinimlerde resmi kurumlar yok gibidir. O
dénemde yaygin olmayan, (modernligin temel gostergelerinden biri  olan)

kurumsallagma, giiniimiize kadar artarak devam etmistir.

4.2. Muhtarlar

Belediye teskilatinin kuruldugu 1955 yilina kadar muhtarlarin toplum yasaminda 6nemli
bir yeri vardir. Varlikli ve hatir1 sayilir ailelerden segilirler. Zaman zaman Osmanlida
goriilen “ayanlik” miiessesesine benzer fonksiyonlar istlendigi olur. Sosyo-ekonomik
alanda oldugu kadar, giinlilk yasamin bir¢ok noktasinda karar verici ve uygulayicidir.

Resmi yetki ve sorumluluklar1 yaninda bireysel kararlar da verirler.

Muhtarlar biiyiik ve giiclii bir aileye mensup olduklar1 gibi ilge merkezinde bulunan
jandarma karakolu ile de iyi iligkiler i¢indedirler. Sade bir kdyliiniin muhtarla itilafa
diismesinin, sebepsiz yere karakola gitmek veya jandarmadan tiirlii baskilar gormek gibi
sonuglar dogurabilecegini herkes bilir. Jandarmayla olan ahbap-cavus iliskisi ve koy
yasaminda son derece Onemli bir yeri olan tahsildarla olan yakinligi, muhtarin
otoritesini gili¢lendirir. Vergi miikelleflerinin belirlenmesi ve borcun tahsil edilmesi

stirecinde goriilen etkinligi ise ayrica onem arz etmektedir.



126

Mubhtar ve azalar saygi ve hiirmetle muamele goriirler. Oturanlar ayaga kalkar; istekleri

emir kabul edilir. Bag bostan islerinde yardim i¢in yarigilir. (K1, K33)

4.3. Vergiler

Tarih boyunca biitiin devletler vatandaslarindan c¢esitli adlar altinda vergi tahsil
etmiglerdir. Osmanlidan Cumbhuriyete intikal eden agnam, asar ve yol vergileri kdy

yasaminda énemli bir yere sahiptir.

1927 sayimina gore niifusun % 83,7’si koylerde yasamaktadir. Koyliillerden alinan

vergiler ii¢ kategoride ele alinabilir:

1) Tarim kazanglari iizerinden alinan vergiler (Asar ve Toprak Mahsiilleri Vergisi).
2) Servet vergisi (Agnam ve Arazi Vergisi).
3) Emek yiikiimliiliikleri (Yol Vergisi ve licretli/zorunlu isgilik).

“Asar” kelimesi “Osriin” ¢coguludur ve sozliik anlam1 “onda bir” demektir. Manasindan
da anlasilabilecegi gibi tarimsal iiriinlerden onda bir oraninda alinan vergidir (Mutlu,
2009, s. 48). Ancak vergi oranlar1 donemin sartlarina gore degismis, orana bagl
kalimmamistir. Bu vergi 1925 yilinda kaldirilmakla birlikte sonraki yillarda “Toprak

Mabhsulleri Vergisi” ad1 altinda alinmaya devam etmistir.

Osmanlidan intikal eden “agnam vergisi” 1924 yilinda yapilan bir diizenleme ile
“Sayim Vergisi”ne doniistiiriilmiistiir. O tarihe kadar sadece kiiciikbas hayvanlardan
aliirken kapsam genisletilerek biiyiikbaslardan da alinmaya baslamistir. (Mutlu, 2009,
s. 79). Osmanli doneminden baslayarak Cumhuriyet doneminde 1962 yilina kadar
cesitli isimler altinda yiiriirliikkte kalmis, genis halk kitlelerinin 6demek zorunda kaldigi
vergidir (Goniillii, 2015, s. 99). Nifusun biiyliik ¢ogunlugunun kdoylerde yasadig:
donemlerde asar ve agnam vergisi devletin onemli gelir kalemlerinden olmustur

(Génillii, 2015, s. 71).

Farkli tarihlerde agnam vergisinin igerigiyle ilgili bir¢ok diizenleme yapilmistir. Bu

diizenlemelerin birinde®’ hayvan sahiplerinden vergi tahsil etmenin, Islam’in zekat

371910 yilinda hazirlanan “Agnam Kanunu ve Esbab-1 Mucibe Layihast”
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sartinin geregi olduguna vurgu yapilirken (Goniillii, 2015, s. 74) kimi sancaklarda ser-i

bir vergi olarak tanimlanmis ve uygulanmistir.

Halkin belki de en fazla zorlandig: yiikiimliiliklerden olan yol vergisinin toplum
yasaminda énemli yansimalar1 vardir. Cumhuriyetin baslarindan itibaren uygulanan hem
bedenen hem de para ile 6denen yol vergisi 1952 yilinda kaldirilmistir (Mutlu, 2009, s.
96). Makinenin kullanilmadigi 1950’li yillara kadar, yol yapim araci olarak, sadece
kiirek ve elle gekilen silindir vardir. insanlar yasadiklari yere yakin olan herhangi bir yol
ingaatinda belli bir siire ¢calismak zorundadir. Kapsamda yapilan degisikliklerle para ile
veya araciyla (kagni, at, okiiz vs.) calisarak ddenebilen “secenekli” bir hale getirilmistir.
18-60 yas arasindaki her erkek vergi miikellefidir. Senelik 6-12 giinliik ¢aligma veya

buna karsilik gelen paranin denmesi gerekiyordu.®

Zamanin sartlar1 icerisinde halka ¢ok agir gelen bu verginin 6denmesinde ciddi sorunlar
yasanir. Borcunu ddeyemeyenlerin iiriinleri, ev esyalari, hayvanlari haczedilir. Vergiden
muaf olmak i¢in; sakat veya siirekli hasta olmak, asker olmak veya 5 ¢ocuk sahibi olmak
sartlar1 vardir. Devletin niifus artisini tesvik amaciyla yaptigir 5 cocuk sarti amacina
ulagsmis, 5 ¢ocuklu ailelerin sayis1 hizla artmistir. Halki dogrudan etkileyen yol vergisi

iktidarin degismesinde en 6nemli faktorlerden biri olarak degerlendirilir.

Uzunlu’da haciz islemi en c¢ok yol vergisinden dolayr uygulanmistir. Borcunu
O0demeyenlerin ya mallar1 haczedilir ya da zorla calistirilir. Vergiden kurtulmak ig¢in
besinci ¢ocuk daha anne karnindayken, dogmus gibi, niifusa kaydettirilir. Cocugun
cinsiyeti bilinmediginden, hem kiz hem de erkegin kullanabilecegi, Yasar, Muzaffer,

Hikmet gibi isimler verilir.

Hacze sebep olan borglardan bir digeri de agnam vergisidir. Sonbahar aylarinda vergi
memurlar koye gelerek, muhtarlikta hayvan beyani alirlar. Hayvanlarin cinsi ve miktari
mal sahibinin beyani dogrultusunda yazilir. Cogunlukla yaz aylarinda tahsildar ve 6zel
idare memurlar1 jandarma ile birlikte baskin (vergi denetimi) yaparlar. Kdye gelen heyet
muhtar nezaretinde tellal cagirtarak mal sahiplerinin sayim i¢in hazir olmalarini
duyururlar. Koyun siireleri arazide, bliylikbas hayvanlar ise ahirlarda kontrol edilir.

“Carka-tura” denilen bu kontrol bigiminde hayvanlar sayilarak beyanlarin dogrulugu

% Osmanlida 16-60 yas aralig1 ve her bes yilda yirmi giin galisma zorunlulugu seklinde uygulanmustir.
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kontrol edilir. Eger hatali ya da bilerek eksik beyan verilmisse beyan fazlas1 mallara el
konur. Koylii itiraz edemez ¢linkii vergi kagirmis olur ki biiyiik suctur. Koyli, ti¢ okiizii

varken iki yazdirmigsa okiiziin birine el konur.

Asar vergisi ¢ift¢inin tirettigi tirliniin belli bir miktarinin devlet tarafindan alinmasidir.
Donemsel olarak degismekle birlikte alinan oran %10°dur. Asar vergisini alinmasi
mesakkatli bir istir. Harmandaki ekin yiginlar1 diivenle siiriiliip t1§ haline getirildikten
sonra sira, riizgarli bir havada savrularak, tanenin sapindan ayrilmasina gelir. Bu
donemde riizgar her zaman esmedigi i¢in kimi zaman giinlerce beklenir. Riizgar esmeye
basladiginda koylerde bulunan “asar kolcular1” harmanlara kontrole c¢ikarlar. Vergi
tahsilatinin saglikli yapilabilmesi i¢in herkese savurma izni verilmez. Savurma ruhsatini
alanlar islerini yapip bugday1 samandan ayirdiktan sonra yine kolcular gelirler. 20x15
ebadindaki tahta miihiirle yigmin her tarafi miihiirlenir. Tahta miihiir oyularak
sekillendirilmis oldugundan yi8in iizerinde 6zgiin bir desen olusturur. Bugdaydan az da

olsa alindiginda desen bozulur.

“Dedem 1962°de 96 yasinda é6ldiigiinde ben 12 yasindaydim. Anlattigina gore,
asar vergisi toplamak iizere harmana gelen tahsildarlar énce bugday yiginlarini
miihiirler, birka¢ giin sonra da belli bir oranda alwrlarmis. Onlar hisselerini
almadan bir avu¢ almak bile yasakmis. Dedem tahsildar gelmeden birka¢ ¢uval
doldurup tarlaya gémmiis. Yani kendi bugdayimi ¢almig. Sikayet iizerine
tahsildarlar ve jandarma gelmis, ¢ok eziyet etmisler” (K43)

Resim 8. Bugday Miihrii.
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Bunun amaci tahsildar gelip devletin payimni alana kadar bugday y1ginin giivende olmast,
yani bugdaymn sahibi olan c¢ift¢i tarafindan calinmamasi i¢indir. Miihiirden sonraki
bekleme asamasi birkag giinii bulabilir. Uzerine gocuk basarsa ya da bir hayvan yerse
miihiir bozulur. Bundan dolay1 bekleme siireci riskli ve sikintilidir. Bugday yigiminin

yaninda gece giindiiz nobet tutulur. (K1, K22, K33, K54)

5. Giindelik Yasam Pratikleri

5.1. Giyim-Kusam

Yeni dogan bebekler kundaklanir. Bebegin basi hari¢ biitiin viicudu bezle sarilir.
Giintimiizdeki bebek bezinin yaptig isi yapmak iizere elenmis ve 1sitilmis toprak, bez ile
sarilir. Cocuklar, kiz-erkek ayrimi yapilmadan alti yedi yasina kadar entari giyerler.
Omuzlardan ayaga kadar uzanan entarinin diigmeleri sirt kismindadir. Erkekler okul
cagina gelince salvar giyerek kizlardan ayrilirlar. (K16, K47) Her toplum, sahip oldugu
sosyokiiltiirel sartlar dogrultusunda giyim tarzina sahiptir. Modernlesmenin giinliik

yasamda goriiniir oldugu 1980’11 yillara kadar Uzunlu i¢in de bu durum gegerlidir.

Resim 9. Giyim Kusam, 1970
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“Delikanlilik cagina gelen erkek ceket, yelek ve alti koseli sapka giyer. Hazir giyim

yoktur, islik®® ve salvar evde; ceket ve yelek terzide dikilir. Alim giicii zayif
oldugundan elbiseler iyice eskiyinceye kadar giyilir. Yamaliksiz elbise yok gibidir.
Kimi zaman salvar ve ceketlerdeki yamaliklar kumasin ashindan daha fazla olurlar.
Yamaligin estetigi ise kadimin marifetini gosteren bir istir.” (K1)

Resim 10. Erkek Kiyafeti.

Kaynak: Olcay Koksal

Kadinlar, evde dikilip bigilen fistan adi verilen entariyi giyerler. Yine evde dikilen,
belden kusagiyla baglanan ve sadece On tarafi kapatan onliik, giindelik giyeceklerdendir.
Basortiisii olarak yapik kullanilir. Disart ¢ikan kadin atki ya da yasmak ile ortiiniir.
(K47, K50)

Car pece ve sapka: kadinlar ev disinda ¢ar ve pegeyi uzun yillar kullanmislardir. Siyah
veya mavi kumastan dikilen ¢ar ve pege devlet¢e yasaklanmasina ragmen yillarca
kullanilmaya devam etmistir. Sonraki yillarda ¢ar, pece, carik ve salvar kendiliginden
ortadan kalkmistir. Erkeklerin basi acik olarak sapkasiz dolagsmalari ayiplanirken sadece

okumuslar, sehirliler ve baz1 6gretmenler sapka kullanmaz ve ayiplanmazlar.

% Daha ¢ok evde dikilen yakasiz gomlek.
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Carik ve corap: carigin hammaddesi 6kiiz ya da inegin derisidir. Deri birtakim
islemlerden gegirilerek dikilecek kivama getirilir. Eskiyen ¢ariklar tamir edildikten sonra

tarlada kullanilmaya devam edilir.

Koyun yiinleri egrilip ip haline getirilir. Kis boyunca evdeki kadinlar farkli desen ve
sekillerde gorap &rerler. Orme tarz1 ve sekline gore ¢ifte kase, giillii, sarhos sokagi, top
kadife, gelin kasi, giivey kandili gibi isimler verilir. Diz kapagma kadar uzanan
coraplara dizlik denir. Piiskiillii bagciklarla baglanir. Eskiyen coraplar ¢itileme usuliiyle

tamir edilir.

Camagsir yikama: camasir yikanirken bazi bitki kokleri kullanilir. Ipler yavsani, ¢uvan
koki, yiizellik kiilii ve en ¢ok da kil kullanilir. (bas kili saglarin yikanmasinda
kullanilir). Camasir c¢esme baslarindaki sal taglarinin iistiinde yikanir. Islatilan
camasirlarin iistiine kil dokiildiikten sonra, sert ayak vuruslariyla temizlenmesi saglanir.
Bu ise “asbap depme” denir. Camasir yikama giinlerinde erkekler yeleklerini ters

giyerek gogiislerini kapatirlar. Ciinkii giyecek ikinci bir mintanlart yoktur. (K33)

5.2. Kadinin Yeri

Calisma donemimiz i¢inde kadmin konumunda farklilasmalar oldugu goriilmektedir.
Kadin, 1980’11 yillara kadar erkegin himayesi altinda yasamistir. Medeni kanun kadin ve
erkegi ayni statiide gorse de bu gercek hayatta karsilik bulmaz. Erkegin istek ve
buyruklarina itaat etmek zorundadir. Genis ailenin egemen oldugu toplumda kadin

sadece kocasina degil diger aile bireylerine de itaat ve saygiyla davranmak zorundadir.

“Kayinbabam ve kayinlarimla ayni evde yasiyorduk. Mabeyin ve tandirligi ortak
kullanirdik. Benim 6 ¢ocugum vardi. Sabah erkenden kalkar hayvanlarin bakimini
yvaptiktan sonra inekleri sigwra, koyunlari siiriiye katardim. Evin temizliginden
sonra kahvaltiyi hazirlardim. Yaz aylarinda bostana gidip ikindiye kadar
calisirdim. Aksam tizeri eve gelip ev ve bahge islerine devam ederdim. Camasir,
bulasik, dikis, temizlik, yemek derken giin biter is bitmezdi.” (K47)

Evde en erken kalkip, en gec¢ yatan kadindir. Evin temizligi, hayvanlarin bakimi,
kahvalt1 ve tarla aziginin hazirlanmasi, camasir yikama, eve su tasima, tandir yakip

ekmek yapma, tarlada ¢alisma, cocuklara bakma gibi biitiin isleri yapar.
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5.3. Kullanilan Aletler

Kiiresellesmenin kimliksizlestirici 6zelligi kullanilan aletlere de yansir. Kullanilan
tiretim araglari, evler, el aletleri birbirine benzer. Eskiden (gormeden bile) traktoriin

sesinden, kagninin gicirtisindan kimin oldugu bilinebiliyordu. El emegiyle iiretilen

aletler, ev esyalar1 hatta giysiler ailenin kimligini tagiyordu.

Tablo 10. Kullanilan Aletler.

Zirai Aletler Evde Kullanilan Alet ve Malzemeler
Kagnm Agac malzemeler Tas ve canak kaplar Mutfak esyalari
Karasaban d . .
Boyunduruk Cam su bardagi Kiip Sini
Cift demiri Agag kasik Taynis Legen
Zelve T?kn?(‘?af‘}ur’sm’kaymak) Ibrik Legence
Meses a‘;tk;;legl Gildik flengeri
I\O/Ie?(ek C eri?( As canagi Kusane
Kr? Cinik Yayik ¢anagi Kazan
T:;l;fm Dibek Soku tast Tencere
Anadut Comge Bulgur tas1 Tava
Atk Turluk Tuz tast Sahan
Yaba ]S;l?l takhta}sll As tagt Tas
Dirgen mek tahtast Kapakl1 sahan
Diiven Et tahtasi .-
Siiroii Ciralik Isinma ve aydinlanma| Sini

urgii o
Turmik Oklava Tandir Giigiim
Heybe Evraag Ocak Helke
Hurg Dibek Sob Sitil

Terek oba
Kalbur . . Pakrag
Mangal
Gozer Iskembi .g Kova
Un elesi Saman keckeresi Bezir ¢iralig )

n clegi Kkeckeresi . Kevgir
Tohum énligii Camur kec eresi Idare K
Tapan Bok keckeresi Gaz lambasi cpge
Siirgii Art sepeti Fener Saplitas
Sele Et bicagi
Cuval Degnekl Kendir malzemeler | Havan
Harar eEneCel . Satir
Urgan Nodullu degnek Cu | Havan eli
Sicim El degnegi Cuva Sag ocagi
Kindap Koggii¢ degnek Heybe
Sabindirik Coban degneyi Hurg
Bugday petegi Ce Urgan
Y1,<:gm gatallv Bekei degneyi Sicim
Yi1gin tirmigt Ag1z bagt
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Bostan keseri Siipiirgeler Uckur bagi Avyakkabilar
Bostan ¢apasi Yaz siiviireesi Zelve bagi

Uziim hafti az1 stipiirgesi Carik
Uziim keckeresi | AAhir ¢alist Kundura
Pekmez ocag1 Sadur 5 Yemeni
Bag kazani 1?)2?1;23;;%111 Nalin

Bag legeni 5

Haé g Citlik i(_)guklkuyu

I1zvalet

Budama makasi

Budama bigkisi
6. Komsuluk iliskileri

Geleneksel toplum tipinin egemen oldugu donemde goriilen komsuluk iligkileri,
giindelik yasamin en 6nemli unsurlarindan biridir. Sosyokiiltiirel alanda oldugu kadar
iktisadi alanda da etkin bir fonksiyon iistlenmektedir. Tasada ve sevingte beraber olma,
yasamin her alan1 i¢in gegerlidir. Yapilan islerde komsularla dayanisma 6nemlidir. Bag-

bostan veya tarla isleri yardimlasarak yapilir.

Komsuluk iligkilerinin daha candan ve sicak olmasina etki eden gelenek, gorenek ve
adetlerin yaninda dini inanisin da etkili oldugu goriilmektedir. Komsulukla ilgili hadisler
veya Islam biiyiiklerinin sozleri herkesge bilinmekte ve iliskilerin tanziminde etkili
olmaktadir. Bir doneme kadar Uzunlu'da varligini siirdiiren gayrimiislim niifusla uyum
iginde yasanmustir. Ileri yaslarda olanlarla yapilan miilakatlarda; gayrimiislim
komsularla, problemsiz bir sekilde komsuluk iligkilerinin siirdiiriildiigii ve komsu
hakkinin {stiin tutuldugu anlagilmaktadir. Toplumsal yapmin nitelikleri itibariyle
insanlar komsulariyla dayamisma ve iyi iliskiler icinde olmak durumundadirlar.

Komsuluga verilen 6nem ve deger asagidaki deyim ve sdzlerden anlagilmaktadir:

* Komsu hakki Allah hakkidir. (K22)

* Hayirli komsu hayirsiz akrabadan iyidir. (K11, K50)
* Anam babam kim; en yakin komsum. (K1)

* Ev alma komsu al. (K16, K51)

* Oglun ile oba, kizin ile komsu ol. (K1, K33, K54)

* Hayir dile komsuna, hayir gelsin bagina. (K1, K33)
* Kurt komsusunu yemez. (K8, K33)
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* Allah komsununkini bes etsin, bizi ona es etsin. (K11, K50)
* Komsunun iti komsuya tirlimez. (K36)
* Oglum olsun, ates vermedik komsum olsun. (K1, K22)

* Komsu bul yurdunu tut, arkadasini bul yolunu tut. (K1)

Birbirine yakin veya bitisik halde olan evlerde komsuluk iligkileri daha sikidir. Bayram
ziyaretlerine dnce komsulardan baslanir. Komsularin hastaligi veya tiirlii sikintilart ortak
tasa kapsamindadir. Kadinlar giin i¢inde bir¢ok kez komsulariyla bir araya gelir. Aksam
erkekler koy odasina giderken, kadin ve ¢ocuklar komsu oturmasina giderler. Seving ve
sikintili anlarda ilk ulasanlar komsulardir. Komsu aile biiyiiklerine, kendi aile biiyiikleri

gibi sayg1 gosterilir.

Kitle iletisim araglari, bircok alanda oldugu gibi, komsuluk iligkilerini de etkilemekte ve
yeni bi¢imler kazandirmaktadir. Konut tipinin degismesi, modernlesme, bireysellesme,
ekonomik geligme gibi olgular neticesinde evler birbirinden uzaklagsmis, komsuluk

iligkileri zayiflamistir.

7. Sosyal Zaman

Ortacaglardan beri bir¢ok diisiiniir tarafindan “zaman kavrami” iizerinde durulmus ve
farkli yonleriyle ele alinmistir. Felsefi, psikolojik, sosyolojik, biyolojik vs. boyutlariyla
genis bir alana doniik olan zaman fenomeni, ¢alisma alanimizla ilgili olarak “sosyal

zaman” odaginda ele alinacaktir.

Sosyal zaman, giindelik hayat icinde toplumsal eylem ve etkilesimlerin zamansal
basvuru cercevesini belirleyen bir semboller sistemidir (Celik, 2010, s. 243). Sosyal
diinyada neyin ne zaman yapilacagini tayin etmenin, insanlarla birlikte yasamalarini
diizenlemelerinin bir aracidir (Elias’tan aktaran Celik, 2010, s. 127). Sosyal zaman,
zamanda var olmayi, zamanla yasamayi, toplumun zamansal boyutunu ifade etmektedir
(Okumus, 2011, s. 38). Her toplum, belli 6lciide sosyokiiltiirel yapiya ve giindelik
hayatin iligkilerine yerlesmis kendi sosyal zamanini yasar (Celik, 2010, s. 131). Biitlin

toplumlarin kendine 6zgii bir zaman anlayisinin var oldugundan bahsedebiliriz.
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7.1. Geleneksel ve Modern Toplumda Zaman

Her seyden once belirtmemiz gerekir ki, diger konularda oldugu gibi, zaman konusunda
da basvurdugumuz “geleneksel”, “modern” veya “postmodern” tiplestirmesi kesin bir
ayrima tabi olmayip, konunun daha iyi anlasilmasim1 saglamak amaciyladir. Bir
toplumda hem geleneksel, hem modern, hem de postmodern karakterler ayni anda
bulunabilir. Nitekim ¢alisma alanimiz olan Uzunlu’nun gelenekselden, modern yapiya

evrilen bir “ge¢is toplumu” hiiviyetinde oldugunu belirtmistik.

Takvimin bulunmadigr eski toplumlarda zaman, insan ve toplum hayatinda veya dogada
meydana gelmis onemli olaylarla ilintili olarak tayin ediliyordu (Celik, 2010, s. 99).
Giinliik yasamin boliimlere ayrilmasini saglayan mekanik saatin icadindan 6nce zamani
6lcmek i¢in giines, su, kum saatleri, yildizlar kullaniliyordu (Okumus, 2011, s. 251).
Zamanin heniiz standartlagsmadigr modern 6ncesi donemde, yerel olana bagli bir zaman
anlayisindan s6z edilebilir. Toplumun inang sistemi, giin igerisindeki mesguliyeti,
calisma hayat1 vs. o topluma ait 6zgiin bir zaman tanzimini gerekli kilar. Giinesin
gokyliziindeki hareketine goére zamanin boéliimlere ayrilmasi, o bdlgenin cografi
konumuyla ilgili oldugundan dogus ve batis vakti de o bolgeye miinhasir olacaktir.
Benzer sekilde, bir bolgede yasanan dogal felaketler, savas, gb¢ gibi toplumsal olaylar
yerel bir nitelik tagiyacaktir. Celik’in (2010) de belirttigi gibi, “Halk takviminde yontem,
toplumun yasaminda iz birakmig onemli bir olayin bellek-tasi olarak alinmasi
seklidir’(s. 91). Bu boyutuyla zaman, sosyokiiltiirel yapinin bir uzvu olarak hayat
bulmaktadir.

Modernlesmeyle beraber zaman-mekan biitlinliigiiniin baskalastig1 goriiliir. Modernlik
oncesi toplumlarda uzam ve yore yaygin olarak cakisir; ¢ilinkii insanlarin ¢ogu i¢in
toplumsal yasamin uzamsal boyutlar1 bir¢ok agidan “mevcudiyet’le, yani yerel
etkinlikle belirlenir (Giddens, 2014, s. 25). Giddens bu durumu “zamanin bosaltilmas1”
olarak ifade eder. Geleneksel toplumdaki zaman ve mekéan biitlinliigii kaybolmus,
mekandan bagimsizlasan zaman ortaya cikmistir. Basta internet olmak tizere kitle
iletisim araglar1 Giddens’a gore, fiziksel olarak bulunmayanlarla ve daha fazla uzakta
olanlarla iligkileri gitgide miimkiin hale getirirken (Ritzer, 2012, s. 420), aslinda bu bir

anlamda mekéandan veya toplumdan bagimsizlasmis bireyi ifade etmektedir.
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Modernlik biitiin zaman varligini gelecek iizerine kurgulamakta oldugu i¢in “bugiin” ve
“simdi” ancak ‘“gelecek” iginde anlam kazanir (Celik, 2010, s. 105). Her insan
gelecegine gilivenle bakmak veya yiiriimek, gelecegini garanti altina almak ister.
Gelecekle ilgili modernizmin s6z konusu yaklasimi, gelecegin denetlenmesi olarak
228). Gelecegin planlanmast “simdi”yi

krediler;

kavramsallastirilabilir (Okumus, 2011, s.

belirler. Bankalardan alinan konut, ihtiyag wvs. cocuklarin gelecege
hazirlanmasina yonelik egitim ve is planlamalarinin yapilmasi; sosyal giivence ve
emeklilik sartlarmin belirlenmesi gibi gelecege ait durumlar simdiden yasanmaya
baslar. Bir bakima simdi geleceklestirilmekte ya da gelecek simdilestirilmektedir.
Kaderci anlayista gelecek kaygisi yoktur; modernist, sekiiler anlayista ise gelecege

miidahale ve diizenleme miimkiin oldugu i¢in gayret ve ¢aba sdz konusudur.

Mekanik saatin heniiz kullanilmadigi 1930 ve 1940’1 yillar boyunca Uzunlu’da hayat
doga (ekolojik) zaman ile tanzim edilmistir. Giines ve ayin gokyliziindeki konumu
giinliik yasam i¢inde zamanin asil belirleyicisi olmustur. Giines dogmadan 6nceki vakit
“horoz otiimii” ile belirlenir; “ilk horoz otimi” erken vakti belirlerken, “son horoz
otiimii” giinesin dogmaya yakin oldugu zamana karsilik gelir. Onemli tarihi olaylar tarih
belirlemede etken olmustur: “46 Se(;imleri”4o, “93 Harbi™*, “belediye kurulusu”,
“bliyiik harman yanginmi” gibi. (K1, K22, K36, K47, K50) Yerelligin hakim oldugu

sosyal zaman tiplemesini basliklar halinde soyle gorebiliriz:

Tablo 11. Toplumsal Diizeyde Zaman.

Yerel ve tarihi

Y1l i¢inde yapilan ige

Giin iginde giinesin

Kullanimina gore

ve olaya gore zaman konumu ve ibadet olaylara gére zaman zaman
vaktine gore zaman
Herg zamani Seher vakti Kuraklik zamani Yatma vakti
Hasat zamani Kusluk vakti Gog zamani Gezme vakti
Harman zamani Ogle, ikindi, aksam, Savas zamani Dinlenme vakti

Bog bozum zamamn
Bostan sulama zamani
Kis hazirligr zaman
Irgatlik zamani
Almanci zamani
Diigiin zamani

Yayla zamani

yats1 vakti

Iftar vakti

Bayram vakti
Ramazan vakti
Horoz 6timii vakti

Yangin zamani
Secim zamant

Is vakti

1946 yilinda yapilan ve sag ideolojinin partilestigi genel secim. Uzunlu’da siyasi tabakalasma ve
ayrismanin bu yillarda basladigi kabul edilir. Aslinda, var olan sosyal ayrismanin partilestigi tarihtir.
*11877-1878 Osmanli-Rus Harbi sonrasi kitlesel go¢ ve Uzunlu’ya gelen soydaslarimizi simgeler.
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7.2. Modern Zamanlar ve Randevu Iliskisi

Uzunlu’da 1950’11 yillara kadar saat tasiyanlarin sayist imam, 6gretmen ve varlikli
birkac kisiden ibarettir. Iktisadi alanda hane halkinin kiiciik meta iiretimi hakimdir. Aile
isletmesinin giin i¢cinde yaptigi ¢esitli zirai faaliyetlerin ne zaman basladigi ve ne zaman
bitecegi belirsiz ve esnektir. Calisma ve dinlenme saatleri birbirine gegmis durumdadir.
Komsu ve akraba ziyaretleri randevusuz ve giinliik rutin i¢cinde gergeklesir. Giiniimiizde
ise insanlarin hangi saatte ne yapacaklari belli ve planlidir. Saatin kullanilmasi ve saate
gore giinliik yasam, modernligin énemli bir gostergesidir. Modernlikle beraber gelen
kurumsallagsma ve biirokratiklesme, bireyin kurumlarla olan iliskisinin planli olmasin
zorunlu kilar. Zirai iretim siirecinin goreli esnekligine ragmen, piyasa iiretiminin

yapilmasi “randevu iliskisi” nin dogmasina neden olur.

Tablo 12. Modernlese ve Randevu Iliskisi.

Pancar ekim ve sokiimii Seker Fabrikasi

Bugday satisi/teslimi TMO

Selektor sirasi Ciftei Mallar1 Koruma Bgk.
Pancar satigi/teslimi Seker Fabrikasi

Hastane hizmetleri Kamu ve 6zel hastaneler
Bankacilik iglemleri Banka Subeleri

Diigiin giinii Belediye

7.3. Bos Zaman Kullanim

Bos zaman, dinlenme, eglenme, seyahat etme, sanatsal faaliyetlerde bulunma, sporla
ilgilenme veya yapma, okuma, ibadet etme gibi insan hayatinda 6énemli bir yeri olan
zaman dilimini ifade eder. Insanlarin giinliik yasamlarinda yapmak zorunda olduklari
gorev ve sorumluluklarindan ayrilmis, kisinin diledigi gibi kullanabildigi, 6zel, kisisel

alan1 kapsar.

Her toplumun kiiltiirel yapis1 dogrultusunda bir bos zaman anlayisi vardir. Genel olarak

modern Oncesi toplumlarda yeme, icme, uyuma, ¢alisma, ziyaretlesme, gezme, eglenme
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ve ibadet gibi giinlilk yasam pratikleri kategorik olarak birbirinden ayrilmis degildir.
Calisma ile bos zaman, dinlenme ile eglence i¢ ice geg¢mis durumdadir. Sanayi
Devrimiyle beraber ¢alisma iliskileri de degismis, ise baslama ve bitis saatlerinin belli
oldugu bir ¢alisma bicimi ortaya ¢ikmustir. ilk baslarda yogun calisma temposu dzellikle
sanayi kentlerinde insanlara bos zaman birakmazken sonraki siiregte teknolojik
gelismenin sagladigl imkanlar ve ¢alisma sartlariin iyilestirilmesine yonelik siirdiiriilen

ugraslar neticesinde, bos zaman artis1 saglanmistir.

Insanlarin 6zgiirce hareket edip, dinlenebilecegi bos zamanlar, kapitalist zihniyetin
tahakkiimiiyle kontrol edilmeye calisilmaktadir. Alisveris ve eglence merkezleri sadece
paray1 degil zamani da tiikketmektedir. Kitle iletisim araglar1 ve ozellikle televizyonun,
bos zamanin neredeyse tamamini (¢)aldigi, yiiz yiize iliskileri kisitladig1; ziyaretlesme,
okuma, yiiriime, spor yapma gibi sosyallestirici ve insanin kendini gelistirici
faaliyetlerini kisitladig1 bir sonug ortaya ¢ikarmaktadir. Akilli telefon ve internetin de
zaman &ldiiriicii neticeler dogurdugu goriilebilmektedir. Insanlarin calisma hayati ve
yapmak zorunda olduklar faaliyetlerden gayrisi olan bos zamanin, ne kadar bog zaman

oldugu tartismalidir.

7.3.1. Koy Odalarindan Kahvehanelere

Baslica gecim kaynagi ziraat olan Uzunlu kasabasinda, tarimsal {iretimin dogasindan
kaynakli olarak, bos zamanin ¢oklugundan s6z edebiliriz. Insanlar cogunlukla kendi
islerini yapmakta ve ¢alisma/bos zaman siirelerini kendileri ayarlamaktadirlar. Giinliik
yasam igerisinde emekliler, caligmayanlar ve isini bitirmis olanlar kahvehaneye, parka
ve meydanda bulunan diikkan onlerine, oturma yerlerine giderler. Aksam saatlerinde
kahvehaneye gitmek ise rutin bir faaliyettir. Kasabada bulunan yiizme havuzu, spor
tesisleri belli bir yas grubunun kullanimindadir. Uzunlu Kiiltiir Park: yaz aylarinda ve
daha ¢ok aksam saatlerinde kullanilir. Aileler ya da sadece kadinlar aksam yliriiytisleri
ve cay i¢mek i¢in parka giderler. Park misafir agirlama mekani oldugu gibi yurt
disindan veya yurt i¢inden izincilerin sik¢a ugradiklari, bos zamanlarini gegirdikleri bir

yerdir.

Uzun siiren kis aylarinda ¢ift¢inin 151 yoktur. Hayvani olanlar, giiniin belli saatlerinde

onlarla ilgilenirler. Kis aylari i¢in {i¢ zaman tipinden s6z edebiliriz: 1) ibadet zamani, 2)
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mal gérme42 zamani, 3) bos zamanlar. Kadinlar i¢in rutin ev isleri devam ederken
erkekler giiniin bliylik bir boliimiinii kahvehanelerde gegirirler. Halkin toplanma
merkezi olarak kahvehaneler toplumsal iletisimin ve sosyallesmenin saglandig,

siyasetin sekillendigi mekanlardir.

“Kahveye gitme” eylemi aslinda somut bir mekani1 degil, bir araya gelinen, bolgeyi
ifade eder. Yaz aylarinda “kahvenin 6nii” insanlarin oturup sohbet ettikleri, ¢ay igtikleri,
dinlendikleri alandir. Kahvehane yakinlarindaki kamelya, agac¢ altlar1 ve oturma

guruplari ayn1 fonksiyonlar i¢in kullanilir.

Uzunlu ’da 1940’11 ve 1950’li yillar itibariyle (tespit edebildigimiz) 17 koy odasi
bulunmaktadir. Onemli bir sosyallesme mekani olan kdy odalar1 egitim ve kiiltiir
merkezi gibi fonksiyon {istlenir. Bilhassa tarla isleri tamamlanip kis geldiginde yogun
bir sekilde kullanilir. K6y odalarinda ocaga yakin olan yere en yaslisindan baglamak
tizere, biiyiiklik sirasina gore oturulur. Gengler kapiya yakin olan yerde oturup,
digerlerine hizmet ederler. Her tiirlii konu adabinca konusulur, tartisilir. Sohbet ve
okunan kitaplarda Karacaoglan, Asik Garibi, Koroglu, Arzuyla Kamber, Kerem ile Asli,
Ferhat ile Sirin vs. anlatilir. Dini konular genis bir yer tutar. Fikih bilgileri yaninda
menkibeler, metafizik tecriibeler ve Hz. Peygamberimizin hayati okunur, anlatilir.
Gazilerin saatlerce siiren savas hatiralarim1 dinleyen genglerde tarih suuru olusur.
Gengler, saygiy1, usul ve adab1 genel olarak insan iligkilerini yagayarak 6grenir. Halkin
tirlii meseleleri konusulup ¢6ziim aranir. K8y odalar1t aynt zamanda bir nevi kdy
misafirhanesidir. Yolcularin {icret o6demeden vyiyip igtigi, dinlendigi ve tirli
thtiyaclarini karsiladig yerlerdir. Misafirin ¢oklugu oda sahipleri i¢in 6viing kaynagidir.

(K1, K9, K22, K33, K40, K43, K45)

Degisimin etkileri bu alanda da goriiliir; koy odalarinin yerini yavas yavas kahvehaneler
almaya baglar. Kahvehaneler basta “kiraathane” olarak kendini gosterir. Koy
odalarindaki gibi, bir kisinin konusup digerlerinin dinledigi sohbet toplulugu, gruplara
boliinerek ¢ogalir. Zamanla biiyiik-kiiciik hiyerarsisinin kayboldugu, sevgi-saygi

iligkisinin zayifladig: (kapitalist) mekanlar haline gelir.

*2 Mal goérme, giiniin belli saatlerinde hayvanlarimn beslenme ve bakimlarinin yapilmasidir.
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Kahvehaneler daha onceleri oturulup sohbet edilen yerlerken giiniimiizde sadece oyun
oynanan mekanlar haline doniismektedir. Oyun 6ncesi veya sonrasinda yapilan siyasi
miilahazalar ve ¢iftcilikle ilgili konusmalar dar bir alanda kalmaktadir. Cogunlukla, belli
arkadas gruplarinin bir masa etrafinda oturarak saatlerce pisti, okey vs. oynamasindan

ibaret olan “topluma girme”, “toplumla biitiinlesme” anlayis1 yanlis bir biling olarak

kendini gostermektedir.

Bilindigi gibi “sosyallesme” insanin dogumuyla beraber ailede baslayan bir siiregtir.
Cocukluk doneminde yasanan kiiltiir aktarimi, insanin hayati boyunca devam edecek
olan toplumsallagma siirecine zemin teskil eder. Daha sonra okul, akran gruplari,
yasanilan toplumun inan¢ ve degerler sistemi, meslek vs. etkilesimsel olarak devam
eder. Bu oriintii i¢inde kahvehanelerin sosyallesmedeki yerinin ne olduguna bakacak
olursak: yukarida ana hatlariyla degindigimiz siirecte “toplumsallasma” bagligi altinda
“bos zaman” etkinlikleri arasinda yerini alir. Gezme, dinlenme, eglenme, okuma,
sinema, tiyatro, spor, ziyaretlesme vs. etkinliklerinden bir tanesi de kahvehaneye
gitmektir. Uzunlu’da genis bir kitle tarafindan kahvehanelerin tek toplumsallagma aract
olarak goriilmesi yanlis bir anlayisin gostergesidir. Nitekim kahvehane ortaminda
olusan birtakim siyasi, kiiltiirel vs. kanaat ve Ongoriilerin toplumsal karsiliginin
olmadig1 ampirik olarak goriilebilmektedir. Benzer sekilde kahvehaneye siirekli giden
kisi veya gruplarin popilerliginin, grupsal diizeyde kaldigi ve toplum genelinde

onaylanmadig1 anlagilmaktadir.

Calisma donemimiz igerisinde faaliyet gosteren kahvehane sayisi bes ila on iki arasinda
degismistir. Kahvehaneye katilim diizeyleri agisindan incelendiginde yas ve sosyo-
ekonomik statiiye gore bir tabakalagsmadan soz edilebilir. insanlar, kendilerine en yakin
olan mahalle kahvehanelerine daha c¢ok giderken, “psikolojik merkez” olarak

tanimlayabilecegimiz bir kahvehaneye her mahalleden insanlar gelmektedir.

Sosyal bir varlik olan insan, digsallasarak toplumla biitiinlesme egilimindedir. Aidiyet
arayigi ve bir biitiinlin pargasi olma istegi insanin dogasimin geregidir. Birey-toplum
iliskisinde toplumun kutsal bir formda degerlendirilmesi, klasik donem calismalardan
giiniimiize, {izerinde durulan konulardan biridir.*® insanlar her sartta toplumca kabul

edilmek ve onunla biitiinlesmek istemektedir. Gozlemlerimizde, evinden ¢ikamayan

* Bkz. “Sosyallesme Siirecinde Bilincin Olusu”
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yaslilarin, pencerenin Oniinde, disariyt en genis agidan gorebilecekleri pozisyonda
oturduklari; disar1 ¢ikanlarin avlu duvarini da asarak sokaga (topluma) en yakin yerde
oturduklar1 gorilmiistiir. Stirekli kahvehaneye gidenlerle yaptigimiz miilakatlarda,
kahvehaneye gitmedikleri giinlerde “kendilerinde bir eksiklik ve toplumdan kopma hissi
olustugu” belirtilmistir. (K27, K28, K36, K42) Cenaze torenleri, arefe giinii mezarlik
ziyaretleri, diiglinler, taziye ve gecmis olsun ziyaretleri; cuma, teravih ve bayram
namazlar1 gibi toplu ritliellere siirekli katilmama “patolojik” bir durum olarak
degerlendirip ayiplanir. Kahvehaneye gitmeme hali de benzer bir degerlendirmeye tabi
tutulur. Bu pencereden bakildiginda kahvehaneler, toplumla/kutsalla temasin saglandigi
mekanlar olarak degerlendirilebilir. S6z konusu olan, aliskanligin Gtesine gecen

“gelenegin kutsallagtirilmas1” ve “sekiiler kutsal” 1n hayat bulmasidir.

Insanlarla dayanisma i¢inde olmak, komsuluk iliskileri, ziyaretlesmeler, nese ve tasa da
beraber olmak, insanlarin yardimina kosmak, maddi-manevi sikintilar1 paylasmak, dini
ya da sekiiler pratiklere katilmak, her kesimle iletisimde olmak saglikli bir toplumsal
yasamin unsurlaridir. Diger tiim sosyal iliskilerden soyutlanarak sadece kahvehanelere
yonelmek, aslinda toplumsallagsmayr degil, tam tersine toplumdan uzaklagmayi ve

gettolagmayi getirmektedir.

8. Halk Hekimligi

Anadolu’da halk hekimligi uygulamalari, binlerce yillik tarihi birikimle gliniimiize
kadar ulasmistir. Bu yontemlerin uygulanmasinda, Islam 6ncesi inang sisteminin etkisi
yogun bir sekilde goriiliir. Tiirkler Miisliiman olduktan sonra eski kiiltiirel birikimleri

yeni din anlayisiyla ici ice gegmis, farkli isim ve bigimlerde giinlimiize taginmistir.

Gilintimiiz Tirkiye’sinde halk kiiltiirii ele alindiginda, Tiirk tarihindeki degisikliklerin,
farkl1 toplumlarla etkilesimlerin izleri goriliir. Orta Asya’dan gelip Anadolu ve
Rumeli’ye yerlesen Tiirkler, buralara kendi kiiltiirlerini tagidilar (Kaya, 2001, s. 199).
Bedensel ve ruhsal bir takim rahatsizliklardan korunma ve iyilesme ¢abalarinin nesilden
nesile aktarildigi dinsel, biiyiisel, mistik tutum ve davranislar biitiiniinii olarak halk

hekimligi, kiiltiirel sentez olarak varliginit devam ettirir.
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Atalar kiiltiine gore, ¢ok yasayan, bilgili, yonetici insanlar 6ldiiglinde onlarin ruhlari,
ailesine ve toplumuna yardim eder, onlar1 kétiiliikklerden korur (Kaya, 2001, s. 199). Bu
durum, Islam sonras1 “evliya” anlayisiyla benzesir. Velilerin sagliklarinda gosterdikleri
kerametler Oldiikten sonra da mezarlarinda yahut kendilerinden artakalan esyalarda
devam ediyor; hatta ¢evrelerindeki agaclara, taslara, daglara, tepelere sirayet ediyor
(Giinay; Giingor; Tastan, 2015, s. 144). Eski Tiirk inanisinda “yaygin kutsal” olarak
tabiata atfedilen yiicelik, halk hekimliginin temelini olusturur. Kutsalla temastan
faydalanarak kdotiilikklerden korunma ve hastaliklar1 iyilestirme girisimi olarak

“samanlik” devreye girer.

Samanizm, eski Tiirkler arasinda viicut bulmus olan sekli altinda din ile biiyiiniin i¢ ige
bulundugu bir sistem olarak karsimiza ¢ikmakta ve bu sistemin igerisinde saman, bir din
adamindan ¢ok; ekstaz** teknigini uygulayan bir mistik, hastaliklar1 tedavi eden bir halk
hekimi, kahin ve bilyiicii goriiniimiinde kendini gostermektedir (Giinay; Giingor;
Tastan, 2015, s. 182). Samanlik genelde dogustan gelen 6zelliklerle kazanilir ve saman
adayi secilerek egitilir. Cogunlukla ailesinin gegmisinde saman bulunanlarin samanliga
secildigi goriiliir (Inan, 2015, s. 76; Kaya, 2001, s. 212). Bu, giiniimiizde uygulanan “el

verme”® islemiyle oOrtiigiir. El verme isleminde “Atalar kiiltii” niin izleri goriiliir.

Uzunlu’da goriilen belli birtakim hastaliklarin tedavisini yapan insanlar vardir. “Ocak”
ad1 verilen bu kimseler “el alma” yontemiyle sahip olduklari sifaci 6zelliklerini
hastaliklarin tedavisinde kullanirlar. Kurbagacik, kizilyuriik, pamucak ve ¢igek hastalig
gibi bir¢ok rahatsizligin tedavisinde, o hastalig1 tedavisine ehil olan kisilerce, farkl
yontemler uygulanir. Dalak kesme, bulgur piiskiirtme, kiipleme, ballama, sarilik kesme
vs. yontemlerle tedavi edilir. Zeyrek lapasi, kirk sinir otu, pismis sogan, tereyagi ve
birgok bitki tedavi araci olarak kullanilir. Bunun yaninda muska yazdirma, okunmus su
igme, lzerlik otu tiittiirme gibi yontemlere de basvurulur. (K1, K11, K20, K25, K33,
K47, K48)

* Ruh ve beden iligkisinin belli bir dereceye kadar gevsedigi, dis diinya ile baglarimn kesildigi 6zel bir
hal; kendinden gegme, coskunluk.

** El verme, belli bir hastaligin sifacisi/ocagi olan erkek ya da kadinn, oglu, kiz1 veya torununa ocakhig:
vermesidir.
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E. UZUNLU’DA DINSELLIK, MISTiSiZM VE DiNi PRATIKLER

1. inang ve ibadetler

Biitiin inang¢ sistemleri tabiilerinden, vaaz ettigi prensipler dogrultusunda tutum ve
davraniglar sergilemesini beklerler. Sosyal yasam igerisinde bireyin dindar olmasi
istenilen bir degerdir. Ancak dindarlik, insanin i¢ diinyasiyla ilgili oldugundan kolay
Olgiilebilen bir olgu degildir. Dindarlik degerlendirilirken kisinin inancinin giinliik

yasamina ne derecede yansidigt onemlidir.

Giinlik yasam bi¢iminde goriilen degismeler kiiltiiriin biitlin alanlarinda oldugu gibi
dini alan1 da etkiler. Tanzimat’la baslayan degisim Cumbhuriyetin kurulmasiyla birlikte
farkli bir kimlige bilriinmistir. Laik devlet uygulamalariyla sekiiler toplum
hedeflenmis; 1950’lerden itibaren modernlesme, sehirlesme, kitle iletisim araglar1 gibi

etkenler dini algilama ve yasama bi¢iminde kokli degisiklikler meydana getirmistir.

Uzunlu’da dindarlik anlayisinin, Anadolu’da yapilmis olan calismalarda ortaya ¢ikan
dindarlik tipolojilerine paralellik gdsterdigi sé')ylenebililr.46 Yas, cinsiyet, medeni durum,
sosyo-ekonomik statii, meslek, egitim durumu gibi degiskenler diizeyinde
degerlendirildiginde; ileri yasta olanlar genglere gore, kadinlar erkeklere gore, evliler
bekarlara gore daha dindardir. Tiim bu genel degerlendirmelerin 6tesinde Uzunlu’da
dindarligin asil belirleyici faktorii ailedir. Dindar bir ailede yetisen ¢ocuklar da dindar
olmaktadir. Aile liyelerinin namazlarini diizenli olarak kildig1, oruglarini tuttugu ve dini
hiikiimler dogrultusunda yasamlarini tanzim ettigi bir ortamda yetisen ¢ocuklar, ailenin
din anlayisina uygun tavir ve davranislar icinde olmaktadirlar. Toplum, dindar aile
bireylerinden islama uygun davranislar sergilemesini beklemektedir. Bu noktada sosyal
kontrol mekanizmalar1 devreye girmekte ve dinin diizenleyici, kontrol edici niteligi

kendini gostermektedir.

Kulun iradesini yok sayan ve her seyin Allah’in dilemesiyle gerceklestigini ongdren
geleneksel (Ehl-i hadis) kadercilik anlayisinin kabul edilmesine karsin, giinliik yasamda
oyle olmadigi, hatta tersi bir durum yasandigi goriilebilmektedir. Insanlarin istek ve

hedeflerine ulasma noktasinda her yola bagvurduklari, basarisizlik halinde ise bunu salt

* Bkz. “Dindarlik Tipolojisi” bolimi.
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siyasi, ictimai nedenlerle iliskilendirerek kabullenmedikleri; siyasi, ekonomik ve huhuki
alanlar1  din  baglamindan  kopararak = otonomlastirdiklar1  anlagilmaktadir.
Sekiilerlesmenin etkilerinin goriildiigii bu anlayista din, sosyal kurumlardan bir kurum

olarak kendi alanina ¢ekilme siireci yagsamaktadir.

Zirai faaliyetlerin bittigi kis aylarinda namaz kilma, Kur’an okuma, cemaate katilma
pratiklerinde artis olurken, tarla islerinin basladigi bahar aylarinda yeniden
azalmaktadir. Ramazan ayinda da benzer bir siire¢ yasanmakta, bayram sonrasinda
ibadet yogunlugu azalmaktadir. Uzunlu’da kiigiik yaslardan itibaren Ramazan orucu
tutulmaya baglanir. 12-15 yaslarindaki cocuklar namaz kilmasalar bile oruglarmi
tutarlar. Aslida bu durum, bir kisim biiyiikler i¢in de gecgerlidir. Son yillara kadar
herkes, vakit namazi kilmasa da, terafih namazini kilmaktaydi. Kitle iletisim araglarinda
yapilan tartisma ve dini programlarda, “terafih namazimin siinnet oldugu ve Hz.
Peygamberce de zaman zaman terk edildigi” hususunun dillendirilmesi, terafih

namazina katilimi diisiiren 6nemli bir etken olarak géziikmektedir.

Cami imaminin tartisilmaz otorite oldugu bir yapidan, her tiirli bilgi akis1 ve fikrin
erisilebilir oldugu ¢ogulcu bir anlayisa gecilmektedir. Sosyal kontrol mekanizmalari
zayiflamakta ve bireysel tercihler daha goriiniir olmaktadir. Tiim bunlarin yaninda bes
vakit namaz kilanlarin, 6zellikle genglerin, oran1 artmaktadir. Cuma ve bayram
namazlart en fazla katilimin goriildiigii toplu ibadetlerdir. Bayram giinlerinde cenaze
evleri*’, aile biiyiikleri, hastalar ve yaslilar ziyaret edilir. Bayramlarda biitiin halk
hareket halindedir. Toplumsal biitiinlesmenin zirve yaptig1 zamanlar olarak bayramlar,
coskuyla yasanir. Biiyiiksehirlerde veya yurtdisinda yasayanlarin Uzunlu’da bayram
gecirmeleri, onlar i¢in biiyiik bir heyecan, ¢osku ve mutluluk vesilesidir. (K27, K28,
K41, K49, K56)

2. Gegis Ritiielleri

Hayatin 6nemli donlim noktalar1 olan dogum, siinnet, evlenme ve oliim ritiiellerinin

insan zihnindeki yerinde ve dinle olan iligkisinde herhangi bir degisiklik s6z konusu

*" iki bayram arasinda vefat edenlerin evleri, bayram siiresince ziyaret edilir. Buna “ilk bayrami” denir.
Vefat eden sanki o giin 6lmiis gibi muamele edilir. Gruplar halinde biitiin cenaze evlerine dolasilarak
bayramlasilir. Ziyarete gelenlere ikramlarda bulunulur, vefat eden kisi i¢in dua ve Kur’an okunur.
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olmamakla beraber, maddi kiiltiir alaninda gergeklesen degismeler sonucu, bi¢im ve
uygulama olarak farklilasmalar goriilebilmektedir. Insanlar, dogumdan 6liime kadar
kurumlarin elinde bir yasam siirmektedir. Dogum, hastanelerde uzmanlarin denetiminde
gerceklesir. Olim de saglk kuruluslarinda vuku bulur ve cenazeler belediye

hizmetleriyle defnedilir.

2.1. Dogum

Calisma alanimiz olan Uzunlu’da c¢ocuga biiyiik deger verilir. Neslin devami, evin
mutlulugu ve huzuru i¢in ¢ocugun varligr gereklidir. Cocuk ayni zamanda gelecegin
giivencesi demektir. Yeni evlenen c¢iftlerin hemen c¢ocuk yapmasi beklenir. Bugiin
yaslar1 kirk ya da daha yukari olanlarin bircogunun kardes sayilar1 5 — 10 arasinda

degisirken yeni neslin 2 ya da 3 ¢ocuk sahibi oldugu goriiliir.

“Az ¢ocuk sahibi olma istegi ekonomik kaygilarla izah ediliyor. Oysa 1940’
villardaki ¢ok ¢ocuk sahibi olma istegi de ekonomik kaygilara dayanmaktaydi:
baga bostana gidecek, tarlada g¢alisacak, hayvanlara bakacak aile bireylerine
ihtiyag¢ vardi. Ayrica aileler icin agwr bir mali yiik olan “yol vergisi’nden
kurtulmak igin besinci ¢ocugun dogmasi gerekiyordu.” (K1)

Gilinlimiizde ¢ocugun diinyaya gelisi hastanelerde gerceklesmektedir. Hamilelik siireci

de doktor kontroliindedir. Oysa 1970’11 yillara kadar dogumlar kdy ebeleri tarafindan

(3 29

yaptirilmaktaydi. Evlerde “ebe” yardimiyla yaptirilan dogumlar yaninda, tarlada
calisirken dogum yapanlarin sayisit da az degildir. Dogdugu mevkiinin adini alan veya
lakab olarak kullanan bircok kisi vardir.*® Hayatin i¢inde olan koyli kadini bagda,
bahcede, ahirda, tarlada, hayvanlarin pesinde oldugundan dogum animna kadar calisir,

kimi zaman da kendi bagina dogum yaparmas.

“1960°l ylarda Cortuk mevkii yaylak olarak kullaniliyormus. Annem arazide
koyunlarin pesindeyken beni dogurmus. Ilkokulda nerde dogdugumu soran
ogretmenlerime ‘Cortuk’ta derdim. Arkadaslarim ve mahalle biiyiikleri bana
Cortuk diye hitap ederlerdi. Bugiin de zaman zaman kullanilir.” (K55)

*® Mesela, “Boncugun Pmarr” mevkiinde dogan kizin adi “boncuk” konmus, kavun tarlasinda diinyaya
gelen cocugun lakabina, omrii boyunca “salak” denmis. Cortuk mevkiinde dogan ¢ocugun lakabi da
“cortuk”dur.
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Yeni dogan cocugun sag kulagina ezan okunur, sol kulagina kamet getirilir. Ailede
bunu yapacak olan biri yoksa ya bilen biri ya da imam c¢agrilir, ¢ocuga isim verilir.
Bebek “kirki” cikana kadar evden disar1 ¢ikarilmaz. Erkek c¢ocugun kirki 20, kiz
cocugunki 40 giinde ¢ikar. Bu siire zarfinda logusa olan anneye al basmamasi igin
basucuna Kur’an konur, iistiine kocasinin ceketi Ortiiliir, basina kirmizi renkli bir

kurdela baglanir. Logusalik doneminde, ¢ocugu olmayan kadinlar eve gelmez. (K1, K7,
K16, K20, K36)

Cocugun diinyaya gelmesine siikiir anlaminda “akika” kurbam kesilir. 11k yiiriimeye

baslamasi, ilk disinin ¢ikmasi, ilk konusmasi ¢esitli sekillerde kutlanir. (K8, K47)

2.2. Siinnet

Dini inancin geregi olarak yapilan siinnet, Miisliimanligin siar1 olarak kabul edilir. Hz.
Peygamberin siinnetine dayanmaktadir. Uzunlu’da 1980°1i yillara kadar gezici abdallar
tarafindan yapilmistir. Daha ¢ok bahar aylarinda (taze otlarin tedavi edici
Ozelliklerinden faydalanmak i¢in) davul-zurna ile kdye gelen abdallara plansiz,

hazirliksiz olarak yaptirilan siinnet sonrasinda diigiin tertip edilirmis. (K1, K40, K52)

Son yillarda siinnet islemi hastane ortaminda gerceklestirilmektedir. Ailelerin tercihleri
dogrultusunda sade ya da ¢ok gorkemli olarak yapilmaktadir. Miizik ve eglenceli diigiin

yapmay1p sadece Kur’an okutanlar oldugu gibi her ikisini de yapan aileler de vardir.

2.3. Evlenme

Kur’an’1t Kerim evliligi ve evlenecek olanlara yardimi tavsiye etmektedir. Kur’an’da
“i¢inizden bekarlar: ve kole ve cariyelerinizden iyileri evlendirin. Eger yoksul iseler,
Allah, litfuyla onlar: zengin eder. Allah genis nimet ve lituf sahibidir, her seyi
bilendir.”*® Hz. Peygamberimiz “Nikah benim siinnetimdir, her kim onu terkederse

benden degildir” diyerek evlilige vurgu yapmustir.

Evlilik hem dini hem de sosyal yonii olan bir olgudur. Calisma alanimiz olan Uzunlu’da

evlilige acilan kap1 olarak nikah ve digiin ritielleri yaninda, es secimi, eslerin

9 Nar Stresi 24/32.
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anlagmasi, evlenme yasi, ailelerin evlilik kargisindaki pozisyonlar1 ve kari-koca iligkileri
degisime ugramistir. Yasadigimiz degisim siireci i¢inde evlilik yasi sosyokiiltiirel ve
ekonomik nedenlere bagli olarak 14-15’1i yaslardan 20-30 yas araligina yiikselmistir.
Ozellikle erkekler igin askerligi yapmak ve sigortali bir is sahibi olmak beklenen temel

sartlardandir.

Eskiden evlilik karar1 ve es se¢iminde ailenin karari esas iken giliniimiizde aileler,
cocuklarin aldiklart kararlarin uygulayicisi konumundadir. Goriicii usuliiniin egemen
oldugu yillarda “tanidik™ ailenin kizlarina talip olunuyor ya da aracilar vasitasiyla
komsu koylerden kiz aliniyordu. (K11, K24, K33) Genglerin birbirini istedigi ancak
ailelerin onaylamadigi durumlarda “kiz kagirma” usuliiniin de devreye girdigi
goriilebilmektedir. Son yillarda yapilan evlilikler incelendiginde, kiz ya da erkegin
baska sehirlerden olmasi sik¢a rastlanan bir durumdur. Yiiksekogretim imkanlarinin
artmasiyla genclerin biiyiik bir cogunlugu baska sehirlere gitmekte, buna calismak icin
gidenler de eklenince genclerin evlilikleri ¢ogunlukla bu cevrelerden olmaktadir.

Ailelere diisense ¢ocuklariin isteklerini yerine getirmek olmaktadir.

Baglik parasi uzun yillar alinmaya devam etmistir. Ailenin sosyal statiisii ve kizin
meziyetlerine gore baslik parast miktar1 belirleniyordu. Kiz babasi, kizin1 vermek
istemezse pazarhi@i cok yliksekten agar, caydirmaya calisir. Baslik parasindan bagka

birde “kardes yolu” adi altinda para aliniyordu ki bugiin bunlarin tamami kalkmuistir.

Cok evlilik giiniimiizde rastlanan bir durum degildir. Ozellikle savas yillarinda dul
kalmis kadinlarla, ikinci, ti¢lincli es olarak evlenilmistir. Zamanin sosyokiiltiirel yapisi
farkli evlilik bigimlerinin yasanmasma zemin hazirlamistir. Olen kardesin karisi ile
evlenme; baba-ogul ile ana-kizin evlenmesi gibi evlilik bigimlerine az da olsa

rastlanmistir.

“Babam ben kiiciikken 6lmiis. Annemi karist olen birine vermisler. Beni de dine,
toreye uygun olsun diye o adamin ogluyla nikahlamislar. 7 yasindaydim, bu adam
senin baban, bu da kocan dediler.” (K7)
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Bosanma sik rastlanan bir durum degildir. Halk anlayisinda kadin olumsuz bir evlilik
yapmis olsa da kaderine riza gostermek zorundadir. Bosanmaya neden olan en énemli

husus “namus meselesi”dir.

Eskiden yapilan diigiinlere bakildiginda, giinlimiize gére daha masrafli, mesakkatli,
teferruath ve genis bir zamana yayilmis olarak gerceklesmistir. S6z serbeti, koy okuma,
ndbet gezme, boliikbasi odasi eglenceleri, giiresler, diiglin alayi, diigiin yemegi, gelin
kinalama, yol agma gibi bircok uygulama hem diigiin siirecini haftalara yayiyor hem de
yogun bir ugrasiyr gerektiriyordu. Giiniimiizde ise kina gecesi ve ertesi giin salonda

yapilan ii¢ dort saatlik programdan ibarettir.

2.4. Oliim

Oliim, insanlar igin diinya hayatinin sonu, ahiret hayatinin baslangicidir. Kur’an’1
Kerim’in ifadesiyle “Her nefis oliimii tadacaknr”.>® Hizh degisim siirecinin yasandigi
Uzunlu’da, degisimin etkilerinin en az goriildiigii uygulamalardan biri de “cenaze defin

islemleri”dir.

Yiiz yiize iligkilerin hakim oldugu Uzunlu’da herkes herkesle ilgilidir. Kisinin 6liimii
kronik hastalik veya yaslilik sebebiyleyse bu durum toplum tarafindan biliniyor ve
bekleniyordur. Ani bir rahatsizlik veya kaza sonucu gerceklesen oliimler “seld” ile
duyurulur. Oliim haberiyle beraber herkes cenaze evini gider. Cenaze kendi evinde
yakinlar1 veya yakinlarinin yardimiyla yikanir. Aile yakinlarindan digarda olanlar varsa
gelmeleri beklenir. Cami avlusundaki musalla tasina konan cenazenin namazi
kilindiktan sonra (eskiden omuzlarda) mezarliga gotiiriiliir. Defin sonrasinda camiye

gelinerek Kur’an okunur, cenaze yakinlarina toplu taziyede bulunulur. (K12, K33, K52)

Cenaze evine ziyaretler haftalarca, aylarca siirer. ilk giinlerde komsular tarafindan
yemek gotiiriiliir. Ziyaretlerde yapilan konugmalarda dinin sabri artirici, teskin edici,

hayat1 oldugu gibi 6liimii de anlamlandiran niteligi kendini gosterir.

%0 Enbiya Siresi 21/35.
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3. Halk inamslar1, Hurafeler, Mitsel, Biiyiisel Ogeler

3.1. Biyii ve Sihir

Biiyii, sihir, fal Islam dinince yasaklanmis olmasina ragmen Islam dncesi inanglarm bir
kalintis1 olarak toplum yasaminda yer bulabilmektedir. insanlar, anlamlandiramadigs,
sebebini bilmedigi veya caresini bulamadigi maddi manevi birtakim rahatsizliklarin
kaynagi olarak gordiigii biiyii ve sihri ayn1 zamanda bu problemlerin ¢oziimii i¢in de bir
basvuru araci olabilecegi diislincesi, bu anlayis sahiplerini biiyiicli ve cinci diye tabir

edilen kisilere yonlendirmektedir.

Biiyli ve sihrin yapiminda, sembolik anlam ifade eden bircok materyal kullanildigi
anlatilmaktadir. Biiyii yapilacak kisinin herhangi bir esyasi, sa¢ kili; tirnak, ip, makas,
okunmus su ve kagit gibi malzemeler biiyli yaparken kullanilmaktadir. Bir¢cok farkli
amagla ve farkli sekillerde yapilan/yaptirilan biiyii ve sihir, insanlarin bedeni ve zihni
sagligin1 bozmak, esler arast huzursuzluk cikarmak, insanlar {izerinde etki yaratarak
amaglanan seyin gerceklesmesini saglamak gibi genis bir alana doniik uygulamalardir.
Ancak halk arasindaki inanigsa gore biiyiiniin asil odaginda, evliligin saglanmasi veya

sonlandirilmasi1 amaci vardir.

Nikah anma ¢ok dikkat edilir. imam nikah1 kiyilirken nikah zamani ve yeri ¢ok gizli
tutulur. Nikah esnasinda ip diiglimleme, parmaktan yiiziigli ¢ikartip geri takma, bir
kilidi kilitleme gibi elle yapilabilecek biiyiiyli 6nlemek i¢in, orada bulunan herkes
ellerini dizinin istiine, goriilecek sekilde koyar ve nikah bitene kadar hareketsiz bekler.

(K1, K19, K33, K40, K46, K47)

Biiyli ve sihir yapanin veya yaptiranin dinden ¢ikacagina inanilir. Biiyli ve sihir
yaptigin1 sOyleyen kisi olmadigir gibi siddetle reddedilir. Ancak biiyliniin varligina
inanilan bir kiiltiirde bir takim problemlerin biiyliden kaynaklandigina inanilmasi da
olagandir. Biiyii, tesirlerinden anlagildigindan, daha dogrusu birtakim anormalliklerin
izah1 biiyl ile yapildigindan, yayginligi hususunda yanlis kanaatler olusabilmektedir.
Mesela, esler arasindaki gecimsizlik veya eslerden birinin digerini istememesi
durumunu, biiyiiniin bir tesiri olarak gérmenin iki sonucu vardir. Birincisi, kari-kocanin
arasina agmak isteyen muhtemel diismanlar hakkinda fikir yiiriitmek; ikincisi, biiyiiniin

sebep oldugu diisiiniilen sorunun giderilmesi i¢in bir biiyiicliye bagvurmak.



150

3.2. Cinlerle Tlgili inamslar

Halk arasinda cinlerle ilgili birgok inanis bulunmaktadir. Elli yasii ge¢mis insanlarin
cin oldugunu diisiindiigli varliklarla ya temas etmis ya da temas edenlerden duyup
dinlemistir. Miilakat yaptigimiz kisilere cin konusunu sordugumuzda, cinin varligina
inanilmakla beraber, eski zaman varliklartymis gibi degerlendirilmesi dikkat ¢ekicidir.
Sanki son otuz kirk senedir cinler insanlardan uzaklasmistir. Elektrigin heniiz
Uzunlu’ya gelmedigi, sokaklarin, harmanlarin karanlik oldugu; ev, ahir, tandirlik gibi
mekanlarin idare veya gaz lambasiyla aydinlatildigi, insanlarin tarlada, harmanda, bag

ve bostanlarda yattig1 zamanlara ait “cin gérme” hikayeleri anlatilmaktadir.

Uzun ki gecelerinde biiyiikannelerin anlattigi hikaye, efsane ve menkibelerde “cin”
figiirii 6nemli bir yer tutar. Cinlerin ¢esitli suretlerde goriilebilecegine inanilir. Tanidik
bir insanin seklini alabilecegi gibi 6zellikle oglak, kedi ya da yirtic1 bir kus seklinde de
goriildiigii anlatilir. Cinlerin insanlara musallat olarak zarar verebileceklerine inanilir.
Korunmak i¢in muska takilir, Allah’a sigmip dua edilir. Bunun yaninda iyi cinlerin de
varh@ina inanilir. lyi cinlerin insanlara yardim ettigi hatta temasta oldugu insanlarla

ayni evde kaldig1, eskiye dair anlatilanlar arasindadir. (K11, K33, K35, K36, K37, K47)

3.3. Nazar

Gegmisten giiniimiize canliligimi koruyan halk inaniglarinin basinda “nazar” inanci
goriilmektedir. Giinliik yasam icerisinde defalarca hatirlanir, tedbir alinir. Inanisa gore,
bir insanin Ustlin 6zellikleri veya sahip oldugu seyler nazara sebep olabilir. Yetenekli
olmak, zeki olmak, giizel olmak, giiclii olmak; imrenilecek diizeyde paraya, mala

miilke, sohrete, makama vs. sahip olmak nazara karsi tedbir almay1 gerekli kilar.

Nazardan korunmak i¢in dua okumak, muska tasimak, lizellik otu tiittlirmek, mavi
boncuk ve igde ¢ubugu takmak gibi birgok ydntemin varligina inanilir. iginde
“maasallah” s6zii gegmeyen begeni ifadeleri hos karsilanmaz. Insanlar sik

esnediklerinde veya agirlik hissettiklerinde nazar degmesinden endiselenirler. (K11,
K47, K48)
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3.4. Kurtagz1 Baglama

Araziden gelmemis veya kaybolmus hayvanlarin kurtlar tarafindan yenmemesi igin
“kurtagz1 baglama” islemi yapilir. Hayvam eve gelmeyen mal sahibi, agz1 acilip
kapanabilen bicagini alarak kutragzi baglayan kisinin yanina gider. Hayvanin cinsiyle
ilgili bilgi alan hoca ya da ehil kisi dua okumaya baslar. Elindeki bicagin agzini yavas
yavas kapatirken dua okumaya devam eder. Dua bittiginde bigagin agzi da kapanmis
olur. Agz1 kapanan bigak, arazide hayvani yemeye yeltenen kurdun agzini temsil eder.

Artik kurt agzin1 agcamayacagi i¢in hayvana zarar veremez.

Hoca bigagi mal sahibine verir ve hayvan bulundugunda mutlaka agmasini ister. Ciinkii

bigagin agzi agilmadan kurdun da agz1 agilmayacak ve hayvan agliktan 6lecektir. (K33)

3.5. Oglak Miti

Kasabanin dogusunda “Yalamak Kayalar” adiyla anilan bolgede oglak kiligina girmis
cinlerin goriildiigii, yaya veya vasitayla giden insanlarin yolunu kestigi miti yillar
boyunca anlatilir. Oglagin, insanlarin sirtina, kucagina ya da bineginin tistiine atladigy;
konustugu, tehdit ettigi bazen de dalga gectigi seklinde bir c¢ok rivayet vardir.
Abdulkadir Inan (2015), “albast:” veya “alkarasi” denen kétii ruhun, daha ¢ok kayalik
bolgelerde ve oglak goriinlimiinde ortaya ¢iktigini, gegen yolculara tiirlii oyunlar
oynayarak, fena sesler ¢ikardigini (s. 171) aktarmasi, eski Tiirk inamigindaki “alkarast”

ile benzerlikler gostermektedir.

Resim 11. Yalamak Kayalar.
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1930’1u yillarda doganlarla yaptigimiz miilakatlarda, bu efsanenin onlarin ¢ocuklugunda
da anlatildigi, boylelikle (en az) 1850’lere kadar uzandigi anlasilmaktadir. “Rahmetli
annemin ¢ocukluk arkadasini ziyarete gittim. Eski hatiralarin anlatti: ¢ocukken bostan
beklerlermig, Yalamak kayalardan oglak ¢ikacak diye ¢ok korkarlarmis.” (K8)
Yaglilarin bazilar1 bu olanlara inanmaktadir. Kimine gore ise, Yalamak Kayalar bag ve
bostanlarin bulundugu bolgeye giden ge¢is noktasidir ve ¢ocuklarin, genglerin
korkutularak, bag ve bostanlara zarar vermesini 6nlemek amaciyla biiyiikler tarafindan
uydurulmus bir hikayedir. (K11, K36, K40) Hikaye olan oglak kiligina girmis cin midir
yoksa biiytiklerin korkutmacast m1 bilemeyiz ama bu durum bize bir mitin olusumunda

kiiltiiriin ve sosyal yapinin ne yonde etkilerde bulunabilecegini gostermektedir.

3.6. Inkaya

Eski Tiirk geleneginde agag, su, ates, dag, kaya, magara kutsal dgeler olarak karsimiza
cikar (Giinay ve Glingdr, 2015, s. 53-61). Kasabaya yakin bir tepenin yamacinda sert bir
sekilde kendini gosteren, ihtisamli ve kokutucu kaya kiitlesinin ortasinda biiytlik¢e bir
magara bulunur. Inkaya’nin 80 metre asagisindan akarsu geger. Akarsuyun gectigi vadi

agacliktir.

Resim 12. inkaya
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Uzunlu’da 40 yasin iistiinde olan herkes igin Inkaya’nin 6zel bir yeri vardir. Orda
oynamayan c¢ocuk yok gibidir, genglerin ugrak yeridir. Inkaya’dan diisenin
6lmeyecegine inanilir. Bu konuda yasanmis O6rneklerden bahsedilir. (K24, K36) Kaya
oyuklarinda, Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli sembollerinden olan kartallar yasar. Magara, kaya,
su, agac gibi kutsal objeleri barindiran Inkaya, belki de cazibesini buradan almaktadir.
Giliniimiizde insanlar dogadan kopmus durumdadir®® ve onlar i¢in Inkaya’nin cazibesi

yoktur.

3.7. Dede Mekam

Olaganiistii hallerin varligina inanilarak kutsallik atfedilen yerlerin ziyaret edilmesi ve
ondan cesitli faydalarin umulmasi eski zamanlardan giliniimiize yasanagelen bir olgudur.
Uzunlu arazisi i¢inde bulunan Kayakilavuz bolgesindeki “dede” mekani da boyle bir
yerdir. 1940’11 yillara kadar fonksiyonunu siirdiirmiistiir. Ozellikle cocugu olmayan
veya yasamayan ailelerin, belli ritliellerle oraya gittikleri anlatilmaktadir. Kiiglik
¢ocuklarini da yanina alan ailenin dede mekaninda zaman gegirmesi, kurban kesmesi ve

en Onemlisi bir siire uyumalar1 gerekir.

“Kayakilavuz mevkiinde adina ‘dede’ dedigimiz bir yap: kalintisi vardi. Oraya
cocugu dogup da yasamayanlar giderdi. Tiim aile ve yakinlari toplamp dede ye
gider, kurban keserlerdi. Kurban etiyle pilav pisirilip yendikten sonra, riiya
gormek amaciyla, yatip uyumaya ¢alisilirdr” (K1)

Dede mezarinda kimin yatti§i ve hangi vasiflara sahip oldugu bilinmemektedir.
Insanlar, orada ermis bir velinin bulunduguna ve yardim ettigine inanmaktadir.
Modernlesme, bilimsel gelisme ve egitim-0gretim imkanlarinin artmasi, hastaliklarin
tedavisinde geleneksel yontemlerden modern tip uygulamalarma gecisi saglamistir.
Glniimiizde ¢ocuk sahibi olmak isteyenler “dede” yerine uzman doktorlara
gitmektedirler. Insanlar birtakim saglik problemleri yasadiginda ilk bagvurduklar yerler

yatir, tiirbe, evliya mezar1 ya da halk hekimligi uygulamalar1 degildir.

Modernlesme, kirsal alanda ziyaret yerlerinin etkinligini azaltirken, kentlerde ilgiyi
artirmigtir. Sehirlesmeyle gelen bireysellesme, ontolojik giivenlik ihtiyaci, anlam ve

aidiyet arayis1 bu ilginin ana kaynagini olusturmaktadir. Baska bir deyisle, sabit bir

5! Bkz. “Doga Insan iligkileri”
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degisken olarak modernlesme, ziyaret fenomeni {izerinde kirsal alanda negatif; kentsel

alanda pozitif etki yaratmaktadir.

3.8. Yagmur Gelini

Kurakligin bas gosterdigi giinlerde koylin ¢ocuklart bir araya gelerek uzunca bir sap
takilan stipiirgeyi gelin gibi giydirip siislerler. Cocuklar ellerinde yagmur gelini ile
mabhalle aralarinda kosarken, bagirarak yagmur talep eden tekerleme ve maniler
sOylerler. Evlerden yag, bulgur, ckmek, salga, tuz gibi yiyecekleri toplarlar. Toplanan
bu malzeme ile biiyiikler pilav pisirir, halka dagitirlar.(K20, K33, K40) Cocuklarin

merkezde bulundugu yagmur gelini ritiieli i¢cinde mistik, biiyiisel 6geler tasir.

3.9. Ugur ve Ugursuzlukla Ilgili inamslar

e Baykus oliimiin semboliidiir. Gece Otmesi iyiye yorulmaz. Catisina ya da
bahgesine kondugu eve 6liim getirecegine inanilir.

e Horozun zamansiz 6tmesi; kopegin ulumasi hos karsilanmaz.

e Evcil ve yabani hayvanlarda goriilen beklenmedik hareketler ve ¢ikardiklar
sesler siiphe ve tedirginlik yaratir.

e Karinca bereketi temsil eder.

e Kara kedi katiiliik ve nankorliik semboliidiir.

e Koyun melektir, keci seytan.

e Giivercin ve leylek miibarek ve bereket getiren kuslardir.

e Yilanin insan konusmasini anladigr kabul edilir. Ev veya bahgede goriilen
yilandan zarar vermemesi ve orayi terk etmesi istenir.

e Tahtaya vurmak kétiiliiklerden sakindirir.

e At kopek gibi hayvanlarin kafataslari evi ve tarlada mahsulii korur.

e Karagali (ali¢ agaci) dilek agacidir.

e Igde agac1 ve iizerlik otu kétiiliiklerden korur.

e Okunan taglar torbaya konup suya atilirsa yagmur yagdirir.

e Kuraklikta yilan yakilirsa yagmur yagar.

e Aksam olduktan sonra komsuya ates vermek ugursuzluk getirir.

(K7, K8, K11, K12, K16, K20, K25, K33, K36, K52, K54)
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4. Orta Asya Tiirk Inamislarindan Giiniimiize Yansiyanlar

Dinler tarihgileri eski Tiirklerin “atalar kiilti”, “tabiat kiilti” ve “gdk tanr1” inanci
olmak iizere {i¢ esasi olan bir inanca sahip olduklarini belirtirler (Kirman, 2011, s. 106).
Orta Asya Tiirk dini, genis bir cografyada, degisik inanglarla temaslar sonucunda
sekillenen, “Gok Tanrr” inaniginin hakim oldugu bir dindir. Gk Tanr1 inancinin evrene
ve diinyaya tezahiirii ile olusan inang sisteminde gokyiizii, giines, ay, yildizlar kutsaldir.
Dag, orman, agag, ates, su, toprak, tas, kaya, atalar kiiltii ve yer-su kiiltii kutsalin

tezahiirlerindendir. (Giinay ve Giingér, 2015, s. 35-133).

Orta Asya Tiirk dini lizerine yapilan aragtirmalarda Samanizm tartismalart merkezi
konumdadir. Sihir ve biiyliye dayali eski bir inang¢ sitemi olan Samanizm (Kirman,
2011, s. 307) bir dinden ¢ok, karmasik inang ve uygulamalar dokusu (Giinay ve Giingor,
2015, s. 128) olarak Tiirkler arasinda da yer bulmus ancak hi¢bir zaman Tiirklerin asli
dini olmamistir. Diinyada farkli cografyalarda ve topluluklarda da goriilen biiyiisel,
mistik bir inan¢ bi¢imidir. Samanizm, eski Tirkler arasinda viicut bulmus olan sekli
altinda din ile biiyiiniin i¢ ice bulundugu bir sistem olarak karsimiza ¢ikmakta ve bu
sistemin icerisinde saman, bir din adamindan ¢ok; ekstaz teknigini uygulayan bir mistik,
hastaliklar1 tedavi eden bir halk hekimi, kéhin ve biiylicii goriiniimiinde kendini

gostermektedir (Glinay; Giingor; Tastan, 2015, s. 182).

Eski Tirklerin dinine samanlik denilemeyecegini, ona totemizm adi takilamayacagini,
ona sadece Tek Tanri dini, Gk Tanr1 dini denilecegini, bir bakima (Hanifler) gibi bir
inang i¢inde olduklar1 anlagilmaktadir (Tanyu, 1978, s. 12). Eski Tiirk dini, Gk Tanri
merkezli ve onun etrafinda sekillenmis tamamen kendine 6zgii bir sistemdir (Giinay ve
Gilingor, 2015, s. 131). Esi ve benzeri olmayan, insanlara yol gdsteren, onlarin
varliklarina hilkkmeden, cezalandiran ve miikafatlandiran bir “ulu varlik” telakkisi Islam

anlayisiyla da ortiisiir (Glinay ve Glingér, 2015, s. 44).

Tarih oncesi ¢aglardan beri, Tiirk kiiltiirii ve dini, 6zellikle giineyden ve batidan gelen
etkilere maruz kalmistir. Boylece, Orta Asya’nin dini kiiltiirii izerinde Mezopotamya,
Iran, Cin, Hint, Tibet Lamaizm’i, Nasturi Hiristiyanligi, Mani Dini, Miisliimanlik ve
Ortodoks Hiristiyanliginin etkisi s6z konusu olmustur (Giinay ve Giingdr, 2015, s. 36).

Bununla birlikte, genis bir cografyada asirlar siiren etkilesime ragmen Tiirklerin “Tanri”
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anlayislarinda bir degisme olmamaistir. Tiirklerin Tanr1 anlayisinin semavi bir mahiyeti
vardir. Gok-Tanri, ay, gilines, su, dag gibi kiiltler korunmus, birtakim hayvanlar1 kutsal
saymistir (Alp, 2009, s. 41; inan, 2015, s. 3).

Tirkler, daha geleneksel Tiirk dini donemlerinde, evrensel ve semavi dinlerin tek Tanr1
anlayisina yakin 6zelliklere sahip bir Tanr1 anlayisina erismis bulunmaktadirlar (Gilinay
ve Giingdr, 2015, s. 44). Tiirkler ahlak bakimindan cok yiiksek idiler. Ozde sozde
dogruluk temel kuraldi. Cinayet, 6nemli hirsizlik ve zinanin cezasi idamdi. Tirkler bir
tanriya baglilik yaninda, kurban, dua, giines, yer-su ruhlarina, atalar ve oliiler kiiltiiyle

ilgili noktalarda saygili bir anlayisa sahiptiler (Tanyu, 1978, s. 19).

Giliniimiizde goriilen tiirbelere ya da agaglara bez baglama, tahtaya vurma, nazara karsi
igde-boncuk takma, tiitsii gibi birgok uygulama Islam &ncesi Orta Asya Tiirk
inaniglarinin  bir yansimas1 olarak degerlendirilmektedir. Calisma alanimiz olan
Uzunlu’da bu inaniglarin izlerini gérmek miimkiindiir. Bir¢cogu dogrudan tiim
orijinalligiyle olmasa da, isim veya anlam degistirerek ya da etkisizlesmis bir detay

olarak varligini siirdiirmektedir.

4.1. Yagmur Yagdirma Uygulamalar:

Tiirk kiiltiirtinde, kurakligin bas gosterdigi giinlerde yagmur yagdirmak i¢in dini ya da
geleneksel birgok uygulamanin yapildigr goriilmektedir. Konumuzla ilgili olarak,
Uzunlu’da Islam &ncesi Tiirk inamglarindan giiniimiize izler birakan birtakim
uygulamalar s6z konusudur. Yagmur Yagdirmak icin, at ya da kopek kafatasini suya
atma, yagmur gelini, yilan yakma, salacay1r suya atma, taglarla oynama gibi ritiieller

yasadigimiz ylizyil i¢inde uygulanmig, esas olarak Samanizm’le ilgili inanislardir.

2 e

Kaynaklarda “yada”, “yat”, “cada” gibi isimlerle zikredilen “yagmur tas1” ile Tiirklerin
yagmur, kar, dolu yagdirip riizgar estirdigi hakkindaki sdylentilerin, inanglarin sinir1 ve

etkisi hemen biitin Tiirk kavmini sardigi gibi, Cin'e, Mogollara ve Ural-Altay
kavimlerinin genisligince bir alana kadar yayilmis bulunmaktadir. (Tanyu, 1968, s. 44).
Yagmur tasi ile ilgili bir¢ok rivayet vardir, bunlardan birinde, Nuh'un gemisinin Cudi
dagi ilizerine oturusundan sonra, Nuh'un biiyiik oglu Yafes'i doguya yolladigr ve ona

ihtiya¢ duydugunda yagmur yagdirmasini saglayacak olan “yada tasrni verdigi
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anlatilmaktadir. Tiirklerin bu tast sadece yagmur yagdirmak i¢in degil, savas esnasinda
siddetli yagmur yagdirip, firtina ¢ikararak diismani bozguna ugrattiklarina dair bilgiler
mevcuttur. Inan’a (2015) gore, bu tas her devirde Tiirk kamlarinin ve biiyiik Tiirk
komutanlarinin ellerinde bulunmus, Samanistlere gore, zamanimizda da biiylik kamlarin
ve yadacilarin ellerinde bulunmaktadir (s. 160). Gilinay ve Giingdr (2015) bu sihri
usuliin samanlara isnat edilmesi yaninda, aslinda onun “yat¢i” denilen (ehil) bir
ziimreye ait oldugunu belirtirler (s. 107). Ehil olmayanlarin bu tas1 kullanmasi

felaketlere sebep olabilmektedir.

Miilakat yaptiklarimiz arasindan bir kisi, kiigiikkken “bes tag” oyunu oynamalarinin
annesi tarafindan “basimiza felaket getireceksiniz” ifadesiyle, siirekli engellendigi
sOylenirken, ileri yas grubundaki bir¢cok kisi de, “tas oyunlari oynamalarinin hog
karsilanmadigr ancak sebebini bilmediklerini” ifade etmislerdir. (K8, K16, K25, K35,
K36) Yagmur dualar1 sonrasinda okunmus taslarin torbaya konarak akarsuya atilmasi
Uzunlu’da goriilen uygulamalardir. Abdiilkadir Inan (2015) “Anadolu’nun bazi
bélgelerinde, “vagmur duasi” ile ilgili gelenekler arasinda kirk bir tasa dua okuyup
suya atma ddeti tespit edilmistir” (S. 164) diyerek, bu durumun ya da tasiyla ilgili

olabilecegini sdyler.

Olmiis atlarin kafatasi bina, tarla ve bostanlar1 nazardan korumak icin kullanildig: gibi,
yagmur yagmasi dilegiyle de iizeri yazilip irmaga salinir. Siiriingen hayvanlardan yilan
korkung bir hayvan olarak kabul edilmekle birlikte, kuraklik oldugu zaman, yagmur
yagdirmak amaciyla yakilir. (Giingor ve Koyli, 2014, s. 52-56). Anadolu'da akrep,
kaplumbaga ve yilanin toprakla iligskisinden 6tiirii ve kotiiliikk unsuru hayvanlar olarak
nitelendirildiklerinden yagmur yagdirmadiklarina inanilir ve bu hayvanlar yagmur
dualarinda yagmurun yagmasi i¢in yakilirlar (Alp, 2009, s. 55). Uzunlu’da 1980°li

yillara kadar yilan yakilarak yagmur yagdirma ritiielinin uygulandig: bilinmektedir.

4.2. Nazar, Biiyii ve Kotii Ruhlardan Korunma

Gecmisten gilinlimiize nazar kavrami biiyiiclilik ile Ortlismistiir. Nazar kotii ruhun
yerini almis; koti bakis, kotii g6z ve kotii enerji olarak nitelenmistir (Alp, 2009, s. 39).
Glinlimiiz kiiltlirtinde canliligini siirdiiren nazar basta olmak iizere biiyli ve sihir gibi

inaniglar tiim diinyada az ya da cok, farkli mahiyetlerde toplum yasaminda yer
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bulmaktadir. Calisma alanimiz olan Uzunlu’da nazar ve biiyiiden korunmak igin,

kokenini eski Tiirk inaniglarindan alan bir¢ok uygulama varligini gostermektedir.

Anadolu Tiirkiinlin oldugu kadar Tiirk diinyasinin hayatina girmis olan nazarlik, kokii
samanizme dayanan ve "kotiiliiklerden, kotii ruhlardan, kotii gozlerden" korunmak igin,
cocuklarin genellikle omuz ve gogiislerine, evlerin sagak kdselerine, un ambarlarina,
petek tizerlerine takilan veya islenen seylerdir. (Giilensoy, 1989, s. 141). Kazaklarda
cocuklara nazar degmesin diye beyaz ve siyah koyun yiinlerinden iplik yapilir, bunlarin
tizerine de boncuk takilarak besiklere asilir. Bu islem hayvanlar i¢in de yapilmakta olup,
hazirlanan boncuklar onlarin boynuzlarina baglanir. Yeni dogan cocuklar1 nazardan
korumak i¢in de, sokaga ¢ikarken alinlarina is siiriiliir. Uygurlarda ise, nazar degmesin
diye evlere hayvan iskeleti, at nali ve ayrica nargigegi dalindan ufak bir kisim ipe
gegirilerek eve asilir (Giingor ve Koylii, 2014, s. 89). Son yillarda Uzunlu’da sik¢a
rastlanmasa da ¢ocuklarin koltuk altlarina, hatta biraz da goriilebilecek sekilde, nazarlik
takilir. Mavi boncuk ve igde dalindan yapilmis olan nazarlik sadece insanlara degil, ev,
traktor ya da cezbedici nitelikler tasiyan herhangi bir seye takilir. Eski Tirklerde
nazarin insanlarda oldugu gibi hayvanlara da dokunacag:i inanci vardir. Ozenle

hazirlanan nazarliklar hayvanlarin alinlarina, boynuzlarina veya boyunlarina takilir.

Olmiis hayvanlarin kafataslar1 evlerin duvarlarma oldugu gibi, hatta daha fazla, bag ve
bostanlara asilir. Bag ve bostanlara kafataslarin asilmasi, mahsulii hirsizlardan degil,
kotii ruhlardan korumak i¢indir. Duvarlara nal ¢akilmasi da ayn1 sekilde kétiiliiklerden
korunmak amaciyladir. Nazarliklar yukarida anlatilan sekiller disinda isaret, im, nakis,
sembol seklinde de goriiliir. Kilim ve heybelere islenen motiflerde, kocbasi, yilan veya

agag figiiri gibi sembolik “koruyucu”lar yerini alir.

Kot gozlerden korunmak i¢in yapilan pratiklerden biri, koz tizerine "izerlik otu" atarak
tiitsiilenmektir (Giilensoy, 1989, s. 141). Uzerlik otu, biiyii ve nazardan korunmak i¢in
tizerine bir miktar tuz atarak yakilir. Daha ¢ok evlerin avlularinda biitiin ev halkin1 ve

ayni zamanda hayvanlar1 korumak i¢in uygulanir.

Islam &ncesi Tiirk inanisina gére giines ve ay kotii ruhlarla miicadele ederler. Bazen
kotii ruhlar basarili olup, gilines ve ay1 karanlik diinyasina siirtiklerler. Giines ve ayin

tutulmasinin sebebi budur. Gilinesi ve ay1 kotii ruhlarin elinden kurtarmak i¢in bagirip
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cagirirlar, davul calarlar. Bu giiriiltii ve patirtilarin kotii ruhu korkutacagina inanirlar
(Inan, 2015, s. 29). Bu inanistan binlerce yil sonra, Orta Anadolu kasabasi olan
Uzunlu’da ay ve giines tutulmasi esnasinda teneke calinmasi, havaya tiifekle ates

edilmesi ve 6zellikle cocuklarin bagirarak giiriiltii yapmalar1 dikkat ¢ekicidir.

Kadinlarin lohusalik donemlerinde, musallat olabilecek kotii ruhlardan korunmasi
gerekir. Lohusalara musallat olan bu kétii ruh Cin seddinden Akdeniz kiyilarina, buz
denizinden Hind’e kadar yayilmis Tiirk folklor ve hurafelerinde alkarasi, albasti, albis,
almis adlariyla yer almistir (Inan, 2015, s. 169). Albasmasindan korunma yollarindan
biri de lohusa kadmin basma kirmizi kusak baglamaktir. inanisa gére mavi renk

nazardan, kirmizi renk ise kotii ruhlardan insanlari korur.

Eski Tiirk kiiltiiriinde agag kiiltiiniin yaygin bir yeri vardir. Ozellikle dikenli olanlara
koruyucu 6zellik atfedilir. Bundan dolay1 ali¢ agaci gibi igde agacinin da koruyucu bir
nitelige sahip oldugu inanigiyla, nazar boncugu yaninda igde ¢ubugu birlikte
kullanilmistir. igde cubugu, “sanci ¢ubugu” adiyla hastaliklarin tedavisinde de

kullanmilmistir. (K1, K7, K8, K9, K11, K16, K20, K36, K38, K40, K46, K47, K50, K51)

4.3. Kansiz Kurban: Sagi

Islam oncesi Tiirk boylarinda goriilen ve varligmi giiniimiizde de gosteren sagi,
olaganiistii giiclere sahip olduguna inanilan ruhlara sunulan, onlarin rizasimi ve
yardimmi kazanmak i¢in dagitilan cansiz nesnelere verilen bir isimdir. Mahiyet

itibariyle bir nevi cansiz kurbandir.

Sa¢1 denen kansiz kurbanlarda atese sarap dokme, agac dallarina bez baglama, tanrilara
esya sunma en dikkat ¢ekici ve gliniimiize dek uzanan inanglarin kokenini olustururlar
(Alp, 2009, s. 47). Uzunlu kasabasi yakininda (gliniimiizde bulunmayan) “Karagali”
(alig agac1) caput baglanarak dilek dilenen bir agag¢ olarak yillarca toplum yasaminda
yer bulmustur. Karagaliya bez baglamanin sag1 gelenegiyle ilgili oldugu diisiintilebilir.
Karagaliya bez baglamak ayni1 zamanda dilek amacim1 da tagir. Hem dilek hem sac1

niteliginde olan, suya bozuk para atma uygulamasi da bu mahiyettedir.
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Uzunlu’da modernlesmenin yasandigi yarim asirlik siirecte bircok gelenek, orf ve
uygulamalar etkisini yitirmekte veya baskalasmaktadir. Devam eden bu siiregte
diglnlerle ilgili geleneksel uygulamalar azalmakla beraber goriiniirliigiinii devam
ettirmektedir. Sag1 geleneginin en yogun goriildiigii alan diigiinlerdir. inan’a (2015)
gore sac1, yabanct soya mensup olan bir kizin, kocasinin soyunun atalar1 ve koruyucu
ruhlar tarafindan kabul edilmesi i¢in yapilan bir kurban ayininin kalintisidir (s. 167).
Tirklerde aile ve ailenin yasadigi ev kutsaldir. Evlilige gecis menseki olarak diigiin de

Onemlidir.

Tirklerde ailenin sembolii “ev”, evin sembolii de “ocak” tir. Nitekim Yakutlarda
evlilik, “sénmez bir ates yakma” seklinde ifade edilmektedir. “Gelin alma”
torenleri Tiirklerde ¢ok eski zamanlardan beri “sa¢i” ve “kurban” uygulamalarina
vesile teskil etmektedir... Sag¢1 anlasilan, kotii ruhlarin etkisine ve tehlikeleri karsi
bir tedbir olarak kendini gostermektedir... Kirgiz-Kazaklar ve Baskurtlarda gelinin
kaympederinin ictigi irmak, pinar ve gol sularina paralar sagmasi, anlasilan ates ve
su kiiltii ile ilgili koruyucu menseki uygulamalardandir (Gilinay ve Giingor, 2015, s.
86).

Gelin kocasiin evine girerken, damadin daha onceden cebine hazirladigir bozuk para,
kuruyemis, bugday gibi zamana gore degisen nesneler gelinin basi iistiinden havaya
dogru sagilir. I¢i gerez dolu olan ¢anak gelinin éniinde kirilir. Gelin, eve giris esnasinda
kapiya yag siirer. Diiglin evinin damina dikilen direge elma asilmasi da nadir goriilen

Orta Asya Tiirk geleneklerindendir. (K1, K40)

Cocugun kirk giin i¢inde sac1 biiyliyiince tiras edilir, ilk sag1 tiras eden berbere ¢cocugun
sa¢1 agirhiginda altin, yoksa sadaka verilir (Gilingor ve Koylii, 2014, s. 83). Uzunlu’da
yasamaya devam eden bu adetler sag1 geleneginin bir uzantisi olarak degerlendirilebilir.
Subat ayinin ilk ¢arsamba sabahi biitiin aileler insanlardan ve hayvanlardan bir miktar

tily keserler. (K1)

4.4. El Verme

Samanlik (kam) genelde dogustan gelen 6zelliklerle kazanilir ve saman adayi segilerek
egitilir. Cogunlukla ailesinin geg¢misinde saman bulunanlarin samanhiga secildigi
goriiliir (inan, 2015, s. 76). Herkes “kam” olamaz. Bu teknik kendi kendine

ogrenilmekle de elde edilemez. Bunun yollarindan birisi irsiyettir. Yani belli bagl bir
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kamin neslinden gelmek gerekir (Gilinay ve Glingor, 2015, s. 108). Orta Asya Tiirk

inanisinda kamlarin en 6nemli fonksiyonlarindan biri de “sifac1” olma 6zellikleridir.

Halk hekimliginde “ocak” olarak adlandirilan kisilerin ¢ocuklarina ya da torunlarina
sifac1t olma 6zelligini aktarma islemine “el verme” denir. El verme ritiieli, atalar kiiltiine
bagl iyilestirme g¢abalarmin kusaklar boyu siirerek giliniimiize gelmesinde biiyiik rol
oynamistir. Ocakli, tedavi etme oOzelligini ailesinden almaktadir. Ocaklik gelenegi
ailelerce siirdiiriiliir ve “el verme, el alma” yontemi ile gergeklesir. Bir kisinin ocak
olabilmesi i¢in ehil birisinden el almasi gerekmektedir. Ocak olan kisi yaslaninca
aileden genc olan birisine el verir. El verme veya el alma islemleri farkli sekillerde

olmakla birlikte genellikle, s6zIii beyanlarla gergeklesir. (K33, K47)

Ocak, erkek de, kadin da olabilir. Genel olarak, erkek hastalara erkek ocaklar, kadinlara
da kadin ocaklar bakar. Ocaklarin tedavi ettikleri hastaliklar ¢cogunlukla farklidir. Bir

nevi uzmanlasma s6z konusudur.

4.5. Giinliikk Yasamda Goriilen Uygulamalar

Ic Asya'daki gogebe Tiirk kavimlerinin, kendi boy, soy, oymak, oba, asiret ve
cemaatlerini belirlemek i¢in hayvanlarin kulak, boynuz, alin, yanak ve bacaklarina
yaptiklar1 isaretlerin Anadolu'daki gocer veya yerlesik Tiirk boy ve asiretlerinde de
aynen yasadigim1 gormekteyiz (Giilensoy 1989, s. 5). Uzunlu’da, kuzu ve oglaklarin
kulaklarina “en” ya da “kertik” denen damgalama usulii uygulanir. Kuzu ve oglaklarin
kulaklarinin belli bir sekilde, aileye mahsus bir isaret olarak kesilmesi, delinmesi veya
daglanmasi ile hangi ailenin mali oldugu belirlenmis olur. Ayn1 amaca yonelik olarak
hayvanlarin sirt, karin, boynuz veya bas bdlgelerinin boya ile isaretlenmesi s6z
konusudur. U¢ nokta, ¢izgi, carpi isareti, daire, soyadin bas harfi gibi “im”ler, belli
renkler kullanilarak uygulanir. Bu damgalar ailenin semboliidiir ve nesiller boyu devam
eder. (K33, K36, K55)

Giiniimiizde hayvancilik azalmis ve az sayida iireticinin ugras alanindadir. Artik “im” ve
“en”ler yerine, modern bir uygulama olarak, Ilge Tarim Miidiirliigi’niin “kulak

numaralary” kullanilmaktadir.
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Et, meyve, sebze gibi gidalarin kurutularak saklanmasi Orta Asya’dan beri
uygulanagelmektedir. Ozellikle elma, erik, kayisi, misir, sogan gibi meyve ve sebzelerin
kurutulmasi; iiziim suyunun toprakla kaynatilarak pekmez yapilmasi, bugdayin
doviilerek yarma elde edilmesi gibi yiyecek hazirlama ile ilgili uygulamalar glinlimiizde

devam etmektedir. (K16, K50)

Biitiin Anadolu’da goriilen Hidirellez kutlamalar1 Uzunlu’da da yagsanmaktadir. Kimi
zaman halkin kendi adetlerini yasatmak adina yaptig1, son yillarda ise ¢evre ilge, kasaba
ve koylerin de katildigi, Uzunlu Belediyesinin organize ettigi etkinliklerde g¢esitli
eglenceler yapilmakta, Hidirellez pilavi ikram edilmektedir. Biitiin klasik kaynaklarda
Tiirklerin  besinci aym 10-20. giinleri arasinda 1rmak kenarlarinda, senlikler
diizenledikleri, kurban kesip, sac1 yaptiklar: da anlatilmaktadir (Giingor ve Koyli, 2014,
S. 36). Tanyu’ya (1978) gore Tirkler, her yilin besinci aymnda kurban kesip, ayin

diizenlemislerdir (s. 19).
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GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Degisme, tarihin ilk ¢aglarindan giiniimiize devam eden varolussal bir olgudur. Sosyal
degisme ve din iligkisi etkilesimsel bir nitelik tasir. Bu iligkinin niteligi zamana ve
sartlara gore toplumdan topluma farklilik gosterir. Calisma alanimiz olan Uzunlu’da din
ve degisme iliskisi sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi vb. faktorlerin etkisiyle geleneksel

olandan farkl bir boyuta doniismiistir.

Bir toplumun sosyokiiltiirel yapisi dinden bagimsiz degildir. Din, hayatin biitiin
alanlarmna sirayet eder. Dinle ilgisi olmadigi zannedilen birgok toplumsal kurum ve
olgunun dinden etkilendigi ve dini etkiledigi goriiliir. Uzunlu, ¢alisma dénemimiz olan
1940’lardan giintimiize kokli ve hizli bir degisim siireci yasamistir. Genel olarak
geleneksel yapidan modern yapiya gecis siirecinde olan Uzunlu’da modern yapiyla
geleneksel norm ve degerler arasinda bir gerilim s6z konusudur. Modernlesme,
kiiresellesme, sekiilerlesme, bireysellesme, ekonomik ve teknolojik gelisme yaninda
kitle iletisim araglarinin artan etkisi, tiim diinya ve Tiirkiye’de oldugu gibi Uzunlu’da da
degisime neden olmustur. Uzunlu, kendine miinhasir nitelikleriyle bir degisim siireci

yasamaya devam etmektedir.

Toplu yapilan ibadet ve ritiieller, geleneksel uygulanig bigimlerine sadik kalinarak
yapilmaya devam etmekle birlikte, tek basina yapilan dini pratiklerde bireysellesmenin
etkilerini gormek miimkiindiir. Dini anlama ve yasama anlayisinda bireysel
yaklagimlarin 6n plana ¢ikmasinda en 6nemli faktor kitle iletisim araglaridir. Aslinda bu
sadece dini alanda degil, toplumun genel yapisinda goriilen bir durumdur. Insanlar
hemen her konuda kendince yorum, diisiince davranisa sahip bulunmaktadir. Ancak
Uzunlu’da yasanan modernlesme ve bireysellesme, geleneksel olandan bir kopus
seklinde olmayip gecmisten gelen kiiltiirel ve dini niteliklere bagl olarak yasanan bir
degismedir. Toplumsal norm ve degerler genel olarak sosyal biitlinliigli ve uyumu
saglamaya devam etmektedir. Uzunlu’'nun toplum yapisinda din 6nemli bir fenomen

olup kimi zaman degisimi olumlu ya da olumsuz olarak etkilerken kimi zaman da
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etkilenen olmaktadir. Bu etkilesimsel durum, farkli alanlarda farkli boyutlarda tezahiir

etmektedir.

Genel olarak Uzunlu’da degisim siirecini inceledigimizde, degisimden en ¢ok etkilenen
kurumlardan birinin “aile” oldugunu soyleyebiliriz. Gegtigimiz ylizyilda egemen olan
genis aile tipi, yerini ¢ekirdek aileye birakmustir. Aile birliginin sembolii olan yaslilar
fonksiyon kaybina ugrarken, anne-babanin yerine ¢ocugun merkezde oldugu bir aile
yapisi hayat bulmustur. Sonuglar itibariyle basl basina bir sorun olan gog¢ olgusu ve
evlenen cocuklarin ayri evde oturmasi ebeveynlerin yalniz yasamasina yol agmistir. Tek
ya da kari-koca olarak yalniz yasayan yaslilarin bakim, beslenme ve tiirlii ihtiyaglarinin
giderilmesi sorunu kendini gostermektedir. Genis ailenin kaybindan dogan bu nevi
sorunlar, ¢ocuklarinin donemsel ilgileri, komsular ve resmi kurumlar araciligiyla
giderilmeye calisilmaktadir. Tiim bunlarin 6tesinde ailenin en énemli fonksiyonlarindan

biri olan kiiltiir aktariminin niteligi degismistir.

Eski Uzunlu’da giinliik yasami degerlendirebilmek icin ileri yas grubunda olanlarla
yaptigimiz miilakatlarda iki temel yaklasimin ortaya ¢iktii goriilmektedir. Insanlar,
eskiyi hem kotiileyip yermekte hem de ona 6zlem duymaktadir. Iki ciimle, hemen
herkes tarafindan tekrarlanmaktadir: 1- “O giinler gitsinde geri gelmesin”, 2- “Nerde o0
eski giizel giinler.” Insanlarm kotii gordiikleri ve geri gelmesini istemedikleri seyler
maddi kiiltiir alaniyla ilgili olanlardir. Elektrigin, suyun ve kanalizasyonun olmadigi,
evlerin kerpicten ve tek odali oldugu, islerin kol giiciiyle yapildigi; saglik, beslenme,
giyim gibi temel ihtiyaclarin karsilanmasinda zorluklar yasandigi doneme ait bir
istememe s6z konusudur. Ayn1 donem icin sdylenen “nerde o giizel giinler” ifadesinde
arzulanan sey, o doneme ait arkadaslik, akrabalik, komsuluk iliskileri; sevgi, saygi, vefa

vs. duygulandir.

Uzunlu halki maddi alanda yasanan degisme ve yeniliklere olumlu bakarken, manevi
kiiltiir alanindaki degismeleri bozulma ve yozlasma olarak degerlendirmektedir.
Insanlar modern teknoloji ile geleneksel iliskileri ayn1 anda yasamak istemektedir. Oysa
maddi alanda goriilen her yenilik, kendi davranis kaliplarin1 beraberinde getirmektedir.
Modernite kazandirdiklarini hemen gosterip hissettirirken, kaybettirdiklerini kamufle

edebilmektedir.
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1950’11 yillardan itibaren yasanan hizli ve kokli degisimin, binlerce yillik Tiirk
kiiltliriiniin izlerini tasiyan bazi 6rf, adet ve gelenekleri islevsiz biraktigl ya da 6ziinden
koparip bagkalastirdig1 goriilmektedir. Son “yagmur gelini” Uzunlu sokaklarinda gezeli
40 y1l; son misafir koy odasindan ugurlanali 50 yil; son “sag¢s” gelin {izerinden havaya
savrulali 25 yil; son degirmen tasi durali 30 yil oldu. Hikayeler, efsaneler, destanlar ve
mitsel biylisel inaniglar bir toplumun kimligini yansitirlar. Kiiresellesmenin
kimliksizlestiren niteligi karsisinda (toplumsal fonksiyonlarii yitirmis olsalar bile)
geleneksel unsurlarin, inanglarin, giinliik yasam bigimlerinin -yerel orijinalligiyle- kayit

altina alinmasi onemlidir.

Gog, hem degisimin sonucu hem de sebebi olan 6nemli bir olgudur. Gegtigimiz yiizyil
baslarindan itibaren kitlesel go¢ alan Uzunlu, 1960’lardan sonra bagta Kayseri, Ankara
Istanbul gibi sehirler ve yurtdisina, ekonomik nedenlerden kaynaklanan goglere sahne
olmustur. Daha cok ekonomik gerekgelerle olusan gdclerin mahiyeti son yillarda
degismis ve egitim, saglik, daha iyi ve rahat yasama gibi talepler dogrultusunda,
varliklilarin da dahil oldugu bir toplumsal olgu haline gelmistir. Gogle ilgili yapilan
sosyolojik caligmalar genellikle gidenlerin sorunlarina odaklanmis, kalanlar géz ardi
edilmistir. Niifustaki azalma aile yapisindan insan iliskilerine, siyasetten ekonomiye
varincaya kadar sosyal yapinin biitiiniinde degismeye ve ¢esitli problemlerin ortaya

¢ikmasina sebep olmustur.

Modernlesme aidiyetlere olan bagliligi zayiflatmaktadir. Akraba iliskileri, particilik,
etnisite gibi sosyal yapmin sekillenmesinde etkili olan giiclii birlikler etkisini
yitirmektedir. Ekonomik imkanlar ve gelirin artmasi yaninda egitim olanaklar1 ve kitle
iletisim araglarinin yaygin kullanimi sosyal gruplara duyulan ihtiyacin azalmasina yol
acmistir. Modernligin sonuclarindan biri olan bireysellesmenin sosyal iliskiler
tizerindeki etkileri goriilebilmektedir. Yasa bagl olarak hayat bulan, dogal hiyerarsik
yapinin zayiflamasi bunlardan biridir. Toplumsal yasamda karsilasilan birtakim
anlagmazliklarin ¢ézlimiinde 6nemli rol oynayan kanaat dnderlerinin, aile biiyiiklerinin

ve din adamlarinin etkileri azalmistir.

Arastirmamizin  basinda ortaya koydugumuz ve c¢alismamiza temel olusturan

sorularimizi, ulasilan sonuglar itibariyle soyle degerlendirebiliriz:
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1- Ekonomik ve teknolojik gelismenin maddi kiiltiir alaninda meydana getirdigi yapisal

degisim, manevi kiiltiir alaninda ne gibi uyusmazlik ve catisma meydana getirmektedir?

Teknoloji kullaninmi ve ekonomik gelisme gibi kiiltiiriin bir alaninda yasanan de§isme
ve yenilikler soyut kiiltiir alaninda da degismelere yol acar. Maddi kiiltiir alaninda
goriilen hizli ve koklii degismeler giinliik yasam bi¢imini etkilerken, daha duragan ve
muhafazakar nitelikleriyle 6n plana ¢ikan toplumsal norm ve degerler arasinda
uyusmazlik ve gerilim yasanir. Geleneksel yapr degismeyi tehdit olarak algilar. Her
toplum anomiyi 6nleyecek, uyumu ve biitiinlesmeyi saglayacak mekanizmalar gelistirir.

Din bu noktada uyumu ve diizeni saglayan 6nemli bir unsur olarak ortaya ¢ikar.

Gecis toplumu olan Uzunlu’da hem geleneksel hem de modern formlara rastlamak
miimkiindiir. Insanlarin giinlik yasamda karsilastiklar1 sorunlarmn ¢dziimiinde hangi
referans sistemine (geleneksel ya da modern) bagvuracaklari hususu kargasa
yaratmaktadir. Bu yoniiyle ¢cogulcu bir nitelik tasiyan sosyal yapida insanlar “cift kod
kullanimi” ile kars1 karsiyadir. Insanlar tiirlii konularda destege, yardima veya ilgiye
ihtiyag duyduklarinda, dayanigsmayi, biitiinlesmeyi, iyiligi, digerkamligi, vefayr vs.
onceleyen geleneksel kodlara basvurmaktadir. Normal zamanlarda ise bireyselligin,
Ozgiirliglin, kendi kendine yeter olmanin, konfor ve rahatin hakim oldugu modern
kodlar1 kullanmaktadir. insanlarin gelecek kaygisi ve sosyal problemler karsisindaki
giiven arayist geleneksel toplumlarda aile, akraba ve arkadas gruplari, kisaca yasanilan
toplumda aranirken, modern yapida, resmi gilivenlik semsiyesi, emeklilik ve

gayrimenkul yatirimlariyla saglanmaya ¢alisilmaktadir.

2- Kiiresellesme olgusu ve Kkitle iletisim araglarimin artan etkisi birey - toplum

iliskilerini nasil etkilemistir?

Birey ve toplum arasindaki diyalektik siire¢ sosyal yasami insa eder. Birey, i¢inde
yasadig1 nesnel diinyay: igsellestirerek toplumun iiriinii olurken, bireysel nitelikleriyle
dissallasarak kiiltliriin olusumuna katkida bulunur. Kitle iletisim araglarinin kusatici
etkisi birey-toplum diyalektigini farklilastirmistir. Ugiincii ve giiclii bir aktdr olarak

kiiresel degerler toplum yasayisinda etkili olmaya baslar, birey etkisizlesir. Insanlarin
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neyi nasil disiinecegi ve nasil davranacagi kiiresel, kapitalist eyleyici tarafindan
belirlenir. Benzer slire¢ Uzunlu’da da yasanmakta, kiiresel degerler insan ve toplum
bilincini etkilemektedir. Ozellikle gen¢ dimaglarda hedef ve idealler yerel degerlerden
bagimsizlagmig, anlam biitiinliigli ve i¢ dinamizmi zarar gormiistiir. Kitle iletisim
araglart ile insanlar siiflandirilmig, tanimlanmis ve tutum ve davraniglarinin nasil

olacag “diisiince paketleri” ile sunulmustur.

3- Modernitenin temel karakteristik o6zelligi olarak kabul edilen bireysellesme ve

sekiilerlesmenin, dini anlama ve yagama iizerindeki etkileri nelerdir?

Moderlesme siirecinin yasandigi Uzunlu’da insan iliskileri degismektedir. Bireyci
yaklasimlar insani toplumsal sorunlar karsisinda daha duyarsiz hale getirmektedir.
Herkesin herseyden sikayetci oldugu anomik bir durum s6z konusudur. “Duyarsiziik”
ve “herseyden sikayetci olma” ¢eliski iceriyor gibi goziikse de aslinda memnuniyetsizlik
ve sikayet, toplumsal biitiinliikten ayr1 tutum i¢inde olmay1 ve farkli diisiinmeyi yani
“bireysellesme”yi ifade eder. Geleneksel yapida goriilen “ayni olaylar karsisinda benzer
tutum ve davranmiglar i¢inde olma” durumu, modern anlayista farklilagsmis, bireyci
yaklagimlar daha goriiniir hale gelmistir. Toplu dini pratiklere katilimda belirgin bir
farklilik goriilmemekle birlikte, bireysel uygulamalarda farkli yaklasimlar ortaya
cikmaktadir. Kimi halk inaniglar1 ve halk dindarlig1 uygulamalar: elestirilmekte ve farkl

tavirlar sergilenmektedir.

4- Teknolojik ilerlemeyle beraber ekonomi kurumunda goriilen gelismeler geleneksel
iktisat anlayisinin degismesine yol acarken diger toplumsal kurumlar iizerinde nasil bir

etkiye sahip olmaktadir?

Tarimsal tiretimde kullanilan yeni teknolojiler ve makinelesme ekonomik yapiy1
degistirmistir. Onemli bir kurum olan ekonomi alaninda yasanan degisme ile gelir ve
refah artis1 saglanmistir. Karasabandan traktore, gaz lambasindan elektrige, hane
iiretiminden piyasa iiretimine yasanan degisimin insan iligkilerini etkilememesi
diistiniilemez. Geleneksel tarim uygulamalar1 yardimlagsmay: ve birlikte hareket etmeyi
zorunlu kilarken, insanlar kendi ihtiyaglarini, kendi tiretimleriyle ve miibadele yoluyla
saglayabiliyordu. Ekonomik gelisme hayatin tiim alanlarini etkilemis ve giinliik yasami

degistirmistir.
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5- Uzun yillar boyu toplumsal kurumlar arasinda siiregelen etkilesim sosyal yapiyi
olusturur. Sosyokiiltiirel degismenin yasandigi toplumlarda dini anlama ve yasama

bicimleri nasil tezahiir etmektedir?

Dinler ortaya ¢iktigi donemlerde oldugu gibi saf haliyle yasamayip, hayat buldugu
toplumlarin kiiltiirlerinden etkilenirler. Her toplumun kendine 6zgii nitelikleri vardir.
Din-toplum etkilesimi sonunda, o toplumun karakterlerinden izler tasiyan, anlama ve
yagsama bi¢imi hayat bulur. Toplumsal yapida goriilen degismeler dini alanda da etkisini
gosterir. Uzunlu’da geleneksel toplum tipinin hakim oldugu dénemlerde, gerek maddi
kiiltiir unsurlariin sekillendirdigi dini yasayis bi¢imleri, gerekse dini bilgi kaynaklarina
erisim olanaklart bakimindan farklilagma s6z konusudur. Cami ve cami imaminin
merkezde oldugu geleneksel din anlayisinda, giiniimiizde oldugu gibi ¢esitli anlayis ve
yasayis bigimleri yoktur. Modern bir kavram olan “tercih” giiniimiiz din anlayisinda

kendini gostermektedir.

6- Sosyal degismenin din alaninda gériilen etkileri nelerdir? inang ve ibadet anlayisinda

farklilagsmalara s6z konusu mudur?

Gecmisten giiniimiize Uzunlu insaninin iman esaslarina bakisinda bir farklilik ve
degisme soz konusu degildir. Allah’in varligina, birligine, kitaplarina, peygamberlerine,
meleklerine, ahiret gilinline ve kadere olan inan¢ 6z itibariyle devam etmektedir. Bunun
yaninda ibadetlerin ve kimi dini uygulamalarin gerceklestirilme yogunlugu ve
biciminde farklilagmalar meydana gelmistir. Oru¢ tutma ve teravih namazlarina
katilimda nispi bir azalma goriiliirken, cuma ve bayram namazlarina katilim yiiksektir.
Genel olarak namaza baslama yas1 genclesmistir. Cenaze defin islemleri, arefe giinii
mezarlik ziyareti, bayramlagmalar 6z itibariyle ayn1 kalmakla beraber, bi¢cimsel olarak

farklilasmalar s6z konusudur.

7- Farkli cografyalardan gelen ancak ortak dine inanan gé¢menlerin uyum ve dayanisma

icinde yasamalarinda dinin tstlendigi fonksiyonlar nelerdir?

Dinin biitiinlesmeyi ve dayanismayi artirict fonksiyonlari yaninda stres, sikinti ve
zorluklara kars1 “basa ¢ikma” araci olma, ahlakli ve vicdanli olma; sefkat, fedakarlik,

digerkamlik, dostluk, kardeslik, yardimlagsma gibi erdemli olmaya yonelten nitelikleri
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uyumu kolaylastirmistir. Farkli kiiltiirel ve cografi bolgelerden Uzunlu’ya gelenlerin
gelis donemlerinden giiniimiize kadar uyum iginde yasamalarinda din birliginin 6nemli

bir faktor oldugu anlasilmaktadir.
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Katilimci
No. Ad1 Soyadi Yast
K1. Abdullah Kog 86
K2. Adem Demir 66
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K4. Ahmet Aram 48
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K7. Anis Demirtag 75
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KO. Bahri Aydin 84
K10.  Celal Akbulut 50
K11l.  Cemaynur Sahinkaya 89
K12.  Coskun Doganer 66
K13.  Faruk Sasmaz 47
K14.  Faruk Taskiner 49
K15. | Hac1 Yikilmaz 61
K16.  Halime Menkii 82
K17.  Hasan Doganer 70
K18.  Hasan Kara 67
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K21.  Ismail Simsek 37
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K23.  Kemal Bilir 60
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K25. | Makbule ilkmen 76
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K56.

Oktay Yiiksel
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Osman Delikaya
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Sadiye Athm
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Yusuf Sayin
Zafer Ipek
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60
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49
48
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EK-2 FOTOGRAFLAR

Uzunlu uzaktan goriiniim, 1970’11 yillar.

Uzunlu ayn1 noktadan ¢ekilmis resim, 2017.
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Uzunlu ana cadde, 2017.
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Uzunlu yeni evler, 2017.
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Milli bayramlardan, 1970’ler.

Milli Bayramlardan, 2013.
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1975.

2

Kahvehane ontiinden

Kahvehane 6ntinden, 2017.
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Futbol sahasi

Yiizme havuzu.
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Tiirklik meydani.

Tirkliik meydani.
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Kiiltiir parka.

Tarih parka.
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