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Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber ortaya ¢ikan hilafet konusu,
Miisliimanlarin karsilastiklar1 ilk meseledir. Baslangicindan itibaren Miisliimanlar
arasinda hilafet etrafinda once siyasi ihtilaflar ortaya ¢ikmis, sonra da hilafet, itikadi
bir meseleye doniismiistiir. Aslinda Miisliimanlarin tarihi siire¢ icerisinde edindigi
yonetim tecriibesinin ifadesi olan hilafet, ¢esitli merhalelerden ge¢mis olmakla
birlikte ilga edildigi 3 Mart 1924’te kadar Islam toplumunun en temel siyasi
miiessesesi konumunda olmustur. Hilafetin ilga siirecinin bir baglangic1 kabul edilen
II. Mesrutiyetten giinlimiize kadar hilafet {izerine bir¢ok tartisma yapilmis ve bu
konuda 6nemli eserler kaleme alinmistir. Biz de bu calismamizda yazdiklariyla ve
fikirleriyle hilafet tartigmalarinda 6nemli yer tutan Tiirk hukukgu Muhammed Seyyid
Bey, Misirli hukukgu Abdurrazik Senhiri ve Pakistanli 4lim Ebu’l Ala Mevd{di’nin
hilafet hakkindaki goriislerini ortaya koyup Islam hukuku agisindan degerlendirdik.

Calismamiz giris, dort bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris kisminda
arastirmanin amaci, yontemi, kaynaklari, kapsami, tezin sunulmasi, hilafetin tarifi ve
kisaca tarithine yer verilmistir. Birinci boliimde Seyyid Bey’in hilafet anlayisi, ikinci
boliimde Senhiiri’nin hilafet anlayisi, {i¢iincii béliimde Mevdidi’nin hilafet anlayisi

aktarilmis ve dordiincii bolimde de bu yazarlarin hilafet anlayislarn



degerlendirilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise konu hakkinda ulastigimiz sonuca yer

verilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hilafet, Saltanat, Hakimiyet, islam Hukuku
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ABSTRACT

MASTER THESIS
Seracettin ERAYDIN

DISCUSSIONS OF CALIFATE IN THE RECENT PERIOD IN TERMS OF
ISLAMIC LAW (IN THE EXAMPLE OF SEYYID BEY, AL-SENKHURI
AND AL-MEVDUDI)

Izmir Katip Celebi Universty
Social Sciences Instute
Department of Basic Islamic Sciences

Department of Islamic Law Tehesis of Master’s Degree

The issue of caliphate coming to existence after Prophet Muhammad is the
first problem that Muslims confronted. At the beginning, political disputes have
arosed around the caliphate among Muslims. Afterwards the caliphate has turned into
the matter of belief. Actually the caliphate being the statement of the management
experience of Muslims in the historical process was the most fundamental political
institution of Islamic society until 3 March 1924 at which it avoided after several
stages. There have been many discussions on the caliphate and important works have
been written on this subject until the present from the second constitutionalist period.
This period has been considered a beginning of the abrogation process of the
caliphate. In our study, we have expressed the related opinions of Turkish jurist
Seyyid Bey, Egyptian jurist al-Senkhiir and Pakistani scholar al-Mevdudi. They
have taken an important place by means of his ideas about caliphate. Subsequently
we have analyzed these opinions according to the Islamic Law.

Our study consists of introduction, four chapters and results. The introduction
includes purpose, method, resources and scope of the study, and how the thesis
presents, and description and brief history of the caliphate. In the first chapter,

Seyyid Bey’s opinion of caliphate has dealt with. In the second part, al-Senkhtrt’s



opinion of caliphate has dealt with. In the third part, al-Mevdudi’s opinion of
caliphate has dealt with. In the fourth part, their ideas of caliphate have analyzed. In
the conclusion section, the results which we reached about the subject have been

explained.

Keywords: Caliphate, Sultanate, Sovereignty, Islamic Law
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ONSOZ

Mekke’de Hz. Peygambere gelen vahiyle baslayan Islam daveti, kisa siirede
yayilarak, inananlarin onun etrafinda toplanmasi suretiyle kitlelesmis ve hicret
sonrasinda bir site devletine doniismiistiir. Hz. Peygamber, bu site devletinde risalet
gorevinin yaninda siyasi otoriteyi de elinde bulundurmustur. Bu nedenle siyasi bir
lider olarak toplumun maslahati adina kararlar almis, antlasmalar imzalamig, valiler

ve kadilar atamis ve gesitli alanlarla ilgili memurlar tayin etmistir.

Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte risdlet vazifesi sona ermistir. Diger
taraftan siyasi alanda bir bosluk olusmus ve Sahabeler, Islam toplumunun gelecegini
korumak adina siyasi bir liderlige ihtiya¢ duymuslardir. Bu ihtiyacin bir sonucu
olarak ortaya cikan ve kurumsal olarak Hz. Ebu Bekir’in secilmesiyle baslayan
hilafet, tarihi siire¢ igerisinde farkli merhalelerden ge¢mistir. Ancak resmen ilga
edildigi 3 Mart 1924 tarihine kadar asirlar boyunca Islam aleminin giiciinii temsil
eden hilafet, cok uzun bir miiddet Miisliimanlarin birligini saglayan ve onlar1 belli
amaglar etrafinda bir araya toplayan yegane miiessese olma 6zelligini korumustur.
Bu sebeple hilafetin kaldirilmasiyla beraber bu miiessese etrafinda birgok tartisma

ortaya ¢ikmis ve bu konuda biiyiik bir literatlir olugsmustur.

Hilafet hakkinda yapilan bu tartigmalar ve bu konuda yazilan eserlerin bizde
merak uyandirmasi tezimizin temelini olusturmustur. Bu ¢alismay1 yaparken hilafet
meselesi etrafinda gelisen tartismalarin hukuk, siyaset felsefesi, kelam vb. bir¢ok
acidan ve farkli zeminlerde yapildigini gordiik. Yine hilafete yonelik bircok farkli
yaklagima rastladik. Bu nedenle calismamizin esasini teskil eden Seyyid Bey,
Senh(ri ve MevdQdi’nin hilafet anlayislarini ele alirken ortak basliklar olusturma ve

bu basliklar altinda degerlendirme hususunda zorlandik.
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GIRIS

1. TEZIN KONUSU, ONEMi, AMACI, YONTEMi, KULLANILAN
KAYNAKLAR, KAPSAMI VE SUNULMASI

1.1.TEZIN KONUSU VE ONEMIi

Tezimizin konusu hilafetin ilga slrecinin Oncesi veya sonrasinda hilafet
tartismalarina aktif olarak katilan ve bu konuda miistakil eser yazan muelliflerden
Seyyid Bey (1873-1925, Senhdri (1895-1971) ve Mevdadi (1903-1979)’nin hilafet

anlayislarmin Islam hukuku agisindan degerlendirilmesidir.

Hilafet konusu ilk giinden itibaren Miisliimanlar arasinda tartismali bir konu
olmustur. Bu tartigmalar gerg¢evesinde bircok itikadi ve siyasi olusum meydana
gelmistir. Hatta Islam tarihinde ilk ayrismalar ve cekismeler, hilafet meselesi
etrafinda yogunlagmistir. Bu da hilafet konusunda muazzam bir literatiiriin
olusmasina zemin hazirlamistir. Ashi itibariyle fikhi bir konu olan, ancak kelam,
siyaset felsefesi vb. bir¢ok alani ilgilendiren bir icerige sahip hilafet meselesi, daha
cok kelam ilminin, dolayisiyla kelamcilarin ilgilendigi bir alana dontigmiistiir. Elbette
bunda hilafeti asil mecrasindan ¢ikaran Sia gibi firkalara cevap vermek, saltanat
doneminin baskici karakteri, fakihlerin toplumsal birlikteligi ve istikrar1 koruma
kaygis1 vb. etkenler olabilir. Fakat sebep her ne olursa olsun hilafet meselesi, konusu
oldugu fikih ilminde ¢ok az ilgi gormistiir. Fikih kitaplarina baktigimizda sularin
kisimlar1 gibi pek clizi meseleler lizerinde sayfalar dolusu malumat verilirken, hilafet
meselesi gibi bitiin toplumu ilgilendiren bir konu, ya namaz bahsi veya yargi hukuku
gibi konular arasina serpistirilmistir. Konu hakkinda Ahkdmu’s-Sultaniyye ve es-
Siyasetii’s-Ser ‘iye tiirii eserler kaleme alinmissa da bu tiir eserlerin hem sayis1 hem
de igeriginin yeterli oldugunu sdylemek miimkiin goziikmemektedir. Sonug olarak
Islam tarihi boyunca Islam hukukuna dair gesitli meseleler ilgili eserlerde en ince
ayrintisina kadar ele aliirken, islam anayasa hukuku ve idare hukukuna iliskin

konularin nispeten ciliz kaldig1 s6ylenebilir.

Osmanli Devleti’nin sonlarma dogru, Islami meseleler, 6zellikle de hukuku

ilgilendiren konular tartisilmaya baslanmis hilafet meselesi de bu tartigmalardan



nasibini almistir. Ozellikle de Islam immetini bir arada tutma ve Osmanli Devleti’ni
dagilmaktan kurtarma amagli olarak 6n planda tutulan hilafet eksenli politikalarin
sonu¢ vermemesi ve saltanatin zayiflamasi, hilafet kurumunun lehine ve aleyhine
bircok goriisiin daha 6zgiirce ifade edilmesine yol agmistir. Hilafetin beklenmedik bir
sekilde ilgasiyla beraber, Islam diinyasinda yogun tartismalar yasanmistir. Bu
tartismalar {i¢ akimin olusmasina sebep olmustur. Bunlar, hilafetin tarihi sekliyle
devam etmesini savunan akim, hilafetin gereksiz oldugunu savunan akim ve hilafetin

gerekli oldugunu ancak revize edilmesi gerektigini savunan akim.

Siiphesiz  bu konu, hilafetin ilgasinin  Oncesi ve sonrasinda [slam
hukukgularin da ilgisini ¢ekmistir. Konunun fikhi yoniinii esas alip bu g¢ercevede
eser veren miielliflerden bazilari 6n plana ¢ikmistir. Bunlardan Seyyid Bey, hilafeti
bir hukukcu olarak ele almig, hilafeti gercek ve sekli hilafete ayirarak saltanatla
birlikte olan hilafetin, gayr1 mesru ve gereksiz oldugunu sdyleyerek onun yerine
“milli hakimiyet” teorisini ikame etmeye ¢aligmistir. Seyyid Bey’in ortaya attigi
goriisler, Ali Abdlrrazik (1888-1966) gibi diisiiniirlere ilham kaynagi olmustur.
Senhliri de konuyu Islam hukuku cercevesinde degerlendirmis ve yeni bir hilafet
modeli sunmustur. Bu model daha sonra islam Isbirligi Teskilat1 seklinde kismen de
olsa viicut bulmustur. Mevdddi ise hilafet meselesini her ne kadar ideolojik bir
yaklagimla ele almigsa da birgok konuda hukuki yaklasimlar da sergilemistir.
Mdelliflerimizin hilafet meselesini asil mecrasinda, yani fikhi ¢er¢evede ele almalari
ve tartismalari, ortaya attiklar fikir ve modellerin Islam diinyasinda ilgi bulmas1 ve
yazarlarimizin her birinin hilafetin en fazla tartisildigr merkezlerden olmasi, rnegin
Seyyid Bey’in hilafetin merkezi Istanbul, Senhiiri’nin Misir ve Mevd{di’nin de

Hindistanli olmasi konunun ehemmiyetini ortaya koymaktadir.

1.2.TEZIN AMACI VE YONTEMIi

Yukarida degindigimiz gibi hilafet meselesi bir¢ok ilim dalin1 ilgilendiren bir
konu olsa da ash itibariyle fikhi bir meseledir. Bu nedenle konunun saglikli bir
sekilde anlasilmasi, Islam hukukgularin hilafet meselesi hakkindaki goriis ve

Onerilerini ortaya koymakla mimkiindir.



Tezimizde hilafetin ilgasindan dnce ve sonra hilafet hakkinda ortaya konulan
goriisler ve teoriler gercevesinde Seyyid Bey, Senh(ri ve Mevdadi’nin konuyla ilgili
gorislerini ortaya koymak, bu goriisleri karsilastirmak ve degerlendirerek bir sonuca
ulagsmak amaci1 gilidiilmektedir. Aynmi sekilde hilafet konusunun fikhi bir mesele
oldugu ve bircok yoOniiyle ictihat ve tecriibelere dayandigina dikkat ¢ekmek de

tezimizin amagclar1 arasindadir.

Tezin hazirlanmasinda 6ncelikle, Her U¢ yazarin da goriislerini belli basliklar
altinda toplayarak miimkiin oldugu kadariyla ortak bagliklar olusturmaya galistik.
Daha sonra her bir yazarin hilafet teorisini ayr1 bir bolimde ele aldik. Son bdlimde
ise her U¢ muellifin hilafet hakkindaki goriislerini hilafet teorisi gergevesinde bircok
[slam hukukgusunun da konu hakkindaki goriisleriyle mukayese ederek

degerlendirdik.

1.3.TEZDE KULLANILAN KAYNAKLAR VE TEZIN KAPSAMI

Calismamizda Seyyid Bey, Senhiiri ve Mevdldi’nin ilgili eserleri basta olmak
Uzere hilafete deginen klasik ve modern birgok eserden yararlandik. Ayrica konuyu
siyaset felsefesi, tarih ve Kelam ilmi agisindan ele alan eserlere de zaman zaman

mdiracaat ettik.

Hilafetin bir¢cok ilim dalimi ilgilendirdigini ve her ilim dalinda da konu
hakkinda bir¢ok goriis ve teorinin oldugunu belirtmistik. Tezimiz, hilafet meselesini
fikhi bir cercevede ele alan Seyyid Bey, Senhdri ve Mevd(di’nin goriisleri ve bu
goriiglerin yine hilafetle ilgili bazi bagliklar cergevesinde degerlendirilmesiyle

sinirhdir.

1.4.TEZIN SUNULMASI

Zikrettigimiz gibi tezimizin konusu Seyyid Bey, Senh(ri ve Mevdidi’nin
hilafet anlayislarinmn Islam hukuku agisindan degerlendirilmesidir.

Seyyid Bey’in hilafet anlayisi ile ilgili daha 6nce tez ve makaleler yazilmigtir.
Ancak bu tez ve makaleler, konuyu ¢ogunlukla islam hukuku agisindan degil, Kelam
ve Mezhepler Tarihi acgisindan ele almislardir. Seyyid Beyin hilafet anlayisii Islam

hukuku agisindan ele alan bir teze rastlamadik.



Senhlri’nin hilafet anlayisina dair iilkemizde yapilmis herhangi bir teze
rastlamadik. Ancak bazi tezlerde Senhiri’nin goriislerine kismen de olsa yer
verilmistir. Bu konuda birkag makaleye rastladiysak da bu makaleler Senh(ri’nin

hilafet hakkindaki goriislerinin tamamina yer vermemektedir.

Mevd{di hakkinda iilkemizde bir¢ok tez ve makale yazilmistir. Fakat onun da

hilafet anlayisini inceleyen bir ¢alismaya rastlayamadik.

Son dénem hilafet tartismalariyla ilgili Ramazan Yildirim’a ait 20. Yiizyil Islam
Diinyasinda Hilafet Tartismalar: adli doktora tezi, Seyyid Bey’in hilafet anlayisinmi
genis bir sekilde, Senhiir’nin de konu hakkindaki fikirlerini 6zetle aktarmaktadir.
Fakat s6z konusu ¢alisma hem hilafet meselesini hem de yazarlarin hilafet
hakkindaki goriislerini Kelam ilmi baglaminda inceleyip tartismaktadir. Dogrudan

Islam hukuku ile ilgili meselelere deginmemektedir.

Mdelliflerin hilafet anlayislarini ortaya koyup degerlendirmeden once hilafetin
tanimin1 ve gegirdigi tarihi siiregleri 6zet olarak aktarmayir 6nemli gordik. Zira
hilafet hakkinda ortaya atilan goriisler, hilafetin gectigi tarihi silireclerden
etkilenmistir. Oyle ki bu gériisler hilafetin ilga siirecinin 6ncesi veya sonrasmin bir

yansimasidir.

Tezimiz dort bolimden olugmaktadir. Birinci, ikinci ve iiglincii boliimlerinde
sirasiyla Seyyid Bey, Senhiiri ve Mevdldi’nin hilafet anlayiglarini ele aldik. Bunu
yaparken daha sistematik gérmemiz sebebiyle cogunlukla Seyyid Bey’in Fikih Usiilii
adli eserinde hilafeti ele alirken ortaya koydugu basliklari izlemeyi uygun gordiik.

Her bir bolimun sonuna da kisa bir degerlendirme yaptik.

Dordiincii bolimde ise adi gegen tic muellifin hilafet anlayislarint birbiriyle
hilafet teorisi cercevesinde karsilastirip degerlendirme yapmaya calistik. Bunu
yaparken sdz konusu vyazarlarin hilafet anlayislarinim tamamini degil, Islam
hukukunda hilafetle alakali 6zellikle de tartigmali konularla ilgili goriiglerini esas

aldik.



2. HILAFET VE HALIFE KAVRAMLARININ TANIMI VE
HILAFETIN KISA TARIHCESI

2.1. Hilafet Ve Halife Kavramlarinin Tanimi

Sozlik anlami itibariyle hilafet, “Bir adama halife olmak, bir kimseden

”1 manasindadir. Halife de “Bir

sonraya kalmak ve birbirine halef ve bedel olmak
zatin halefi olup makamina kaim ve niyabetine haiz bulunan kimse? demektir.
Hilafet, vekalet kelimesi gibi asaletin zidd1 olarak “baskasinin vekili olmak, onun
yerini tutarak temsil etmek” demektir. Halife de benzer bir sekilde “asilin yerine

gelip ona vekalet eden” anlaminda kullanilmgtir.®

Terim olarak hilafet, “Dinin korunmast ve diinya islerinin idaresi hususunda
peygamberlige niyabet konumunda bir miiessesedir.”* Buna benzer bir tanim da
“Hilafet, din ve diinya maslahatlarini bir araya toplayan Islami hikiumettir
seklindedir. Halife ise “Miisliimanlarin en biiyiik devlet baskanlari™® anlaminda

kullanilir.

Klasik ve ¢agdas alimlerin tariflerinden istifade edilerek her iki kavram Azimli
tarafindan “gOrevi, Islam in hiikiimlerini uygulamak ve dini muhafaza etmek olan,
din ve diinya islerini peygamber adina yonetip, yiiriiten kimseye “halife”, bu kisinin
basinda bulundugu, gecgerliligini kaginilmaz olusundan alan kamu otoritesine de

“hilafet ” denir " seklinde tanimlanmustir.

! Miitercim Asim Efendi (6. 1235/1819, Kdamiisu’l-Muhit Terctimesi, (Cev. Mustafa Kog, Eylp
Tanriverdi), Cilt 4, Istanbul, Yazma Eserler Kurumu, 2013, s.3686; Casim Avci, “Hilafet”’
maddesi, DIA, Cilt. 17, s. 539, Istanbul, 1998.

2 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, stanbul, Ensar Nesriyat, 2016, s.175.

3 Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris, Konya, Cizgi Kitabevi Yaynlari, 2016, s. 11.

4 El-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, el-Ahkdamu’s- Sultdniyye ve’l-Velayat ed-Diniyye,
Kuveyt, Daru ibni Kuteybe, 1989, s. 3.

5 Muhammed Resid Riza, el-Hilafe, Kahire, Muessesetii Hindavi, 2015, s. 14.

® Erdogan, a.g.e., s. 175.

T Azimli, a.g.e., s. 12.



Hilafet, imametii’l-uzma ve imaretl ’/-miminin seklinde de tabir edilmistir ki
her (igli aym anlama gelir.® Halife icin de Hulefa-yi Rasidin doneminde halifeti
Rasulillan  ve emirt’/-mi’minin lakaplari kullanilirken, saltanat doéneminde
Halifetullah, Zillullahi fi’I-arz vb. abartili ifadeler kullanilmstir.®

2.2. Hilafetin Kisa Tarihcesi

Hz. Peygamber ve sahabesinin Medine’ye hicret etmesiyle Miisliimanlar bir
araya toplandi. Burada yasayan Yahudiler ve Medineli kabilelerden olusan gayr-1
Muslimanlarla yapilan Medine Sézlesmesi’yle ilk islam toplumunun ve ilk Islam
devletinin temelleri atilmis oldu. Medine Vesikasi olarak anilan bu sézlesmede
Medine’de yasayan farkli dinlere mensup insanlar arasindaki her tiirlii iligki
biciminden bahsediliyordu ki bununla siyasi bir kurumsallasmanin temelleri atilmis
oluyordu.’® Medine site devleti dedigimiz bu ilk Islam devletinin baskanligim Hz.
Peygamber vyirituyordu. O, bir taraftan risélet gorevini yerine getirirken diger
taraftan kendisine indirilen hukimleri topluma hakim kilmaya ¢alisiyor ve bir takim
idarf tasarruflarda bulunuyordu. Islam toplumunun zamanla gelismesi ve devletin
merkezi olan Medine’ye yeni bolgelerin eklenmesiyle beraber Hz. Peygamber,
toplumunu ilgilendiren siyasi kararlar aliyor, bazi bolgelere valiler gonderiyor, ¢esitli
alanlarla ilgili memurlar atiyor, savas ilan ediyor veya anlagsmalar imzaliyordu.
Gerek Medine Soézlesmesinin imzalanmasi ve gerekse Hz. Peygamberin sozl gegen
uygulamalari bu toplumun siyasi taleplerinin de oldugunu gostermektedir.t

“Hz. Peygamber hayatta oldugu siirece, bu toplumun, onun sahsindan ve

getirdigi mesajdan bagimsiz ayr1 bir siyasi otoritesi yoktu. "2 Ancak onun vefatiyla

beraber risdlet gorevi son bulmus, siyasi otoritesinin nasil ve kimler tarafindan

8 Resit Riza, a.g.e., s. 14.
°® Azimli, a.g.e., s. 13-20.

10 Ramazan Yildirim, 20. Yiizyil Islam Diinyasinda Hilafet Tartigmalari, Istanbul, Anka Yaymnlari,
2014, s. 23.

1Yildirim, a.g.e., s. 24.
12 Yildirim, a.g.e., s. 24.



doldurulacag ile tartigmalar baslamistir.’® Cunki Hz. Peygamber, bu gorevin nasil

ve kimler tarafindan yiiriitiillecegi hususunu Miisliimanlara birakmaisti.

Simdi Hz. Peygamberden sonra baslayan ve Islam tarihinde adma hilafet
denilen siyasi otoritenin tarihini ve gegirdigi evreleri kisa bir sekilde inceleyecegiz.

Bunu yaparken genelde yapilan hilafet-saltanat ayirimini esas alacagiz.

2.2.1. Dort Halife Dénemi (632/661):

Halifeler seffaf bir sekilde halkin rizasina dayali biat yoluyla basa gectikleri
icin bu déneme ‘Rasit hilafet’” dénemi denilmistir.!* Bu dénem, Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerini kapsamaktadir. Hz. Peygamberin
vefatindan sonra topraga verilmeden dnce, Ensar’in ileri gelenlerinin Beni Saide’de
toplanarak Hazrec kabilesi reisi Sa‘d b. Ubade’ye biat amaciyla harekete gegmeleri
lizerine Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Ebu Ubeyde b. Cerrah olaya miidahil
olmuslar, yapilan goriismeler neticesinde Hz. Ebu Bekir halife olarak segilmistir. Iki
yil siiren hilafetinin sonlarina dogru sahabenin ileri gelenleriyle yaptigi istisare
sonucu kendisinden sonra Hz. Omer’in halife olmasini istemis ve bdylece ikinci
halifenin secilmesi ger¢eklesmistir. Hz. Omer de kendisinden sonra halife se¢im isini
alt1 kisilik suraya birakmistir. Bu suranin, hakem olarak tayin ettigi Abdurrahman b.
Avf, yaptigt miizakereler sonucunda Hz. Osman’i halife ilan etmistir. Cesitli
nedenlerden dolayr Hz. Osman’in sehit edilmesi iizerine Medine halkinin istegine
binaen Hz. Ali, halife olarak segilmistir. Hz. Ali’nin hariciler tarafindan sehit

edilmesiyle beraber bu dénem sona ermistir.®

B Yildirim, a.g.e., s. 24.

14 Senharf, Abdurezzak Ahmed, Fikhii’l Hilafe ve Tetevvuruha li Tusbiha Usbete Umemin Sarkiyye,
(Cev. Nadiye Abdurrezzak es-Senhdrf), Talikat ve Takdim: Tevfik M. es-Savi, Miiessesetii’r-
Risale NagirGn, s. 281.

15 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, cilt 2, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2007, s. 23-24.
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2.2.2. Saltanat Donemi (661/1924):

Rasit hilafet sisteminin Ozelliklerini tasimadigi i¢in bu doneme “’saltanat
donemi’’ denilmistir.® Sirasiyla Emevi, Abbasi ve Osmanli hilafetlerini

kapsamaktadir.

2.2.2.1. Emeviler Dénemi (661-750):

Hz. Ali’nin vefatindan sonra Kafeliler, oglu Hz. Hasan’a biat etmislerse de Hz.
Hasan, bir takim sebeplerden dolay:1 halifelikten ¢ekilmis ve yerini halifelikte israr
eden Muaviye (6. 60/680)’ye birakmistir. Muaviye’nin hilafet makamina gelmesiyle
Islam tarihinde secime ve biate dayanan <’Rasid-i Hilafet’’ sona ermis ve saltanat
donemi baslamistir. Dolayisiyla hilafet sisteminin 6ziinde biiyiik degisiklikler
meydana gelmistir.!’ Muaviye’nin, oglu Yezid’i veliaht olarak ilan etmesi hakkinda
ise su tespitler yapilmustir:

“Emeviler ile birlikte artik yonetim yetkisi sadece halifenin mensup oldugu

ailenin eline gecti. Bu sekilde Islam tarihinde hilafetten saltana geciste radikal

kopusu saglayan ilk kisi Muaviye olmustu. Boylece yavas yavas
kurumsallagsmaya baslayan halife segimi, genelde Araplar arasinda tepki
uyandwran Muaviye nin miidahalesi ile bambaska bir mecraya (saltanata)

siiriiklendi. 8
Bu doneme ait hilafetle ilgili diger baz1 gelismeler soyle 6zetlenmektedir:

”Saltanat sebebiyle hilafeti de aile mulki olarak veraset yoluyla devam ettiren
EmeVilere karst zaman zaman onlarin halifeliklerini tammayarak alternatif
hilafet hareketleri gerceklesmis, ayrica Emevi hilafetinin mesruiyeti Islam
tarihi boyunca surekli tartisilan bir konu olmugstur. Dini ve siyasi niteliklerinin
yvaninda mahalli ve kabileci sebeplerle ¢ikan ayaklanmalar, onlarin megru
halife ve idare olmadikiar: iddiasina dayanmistir. Bu hareketlerden kabul

edilen Hz. Hiiseyin’in girigimi, Kerbela hadisesiyle daha baglamadan bitmis,

16 Seyyid Bey, Hilafetin Ser’i Mahiyeti,(Tirkiye’de Islameilik Diisiincesi iginde), Haz. Ismail Kara,
Istanbul, Dergah Yaynlari, 2011, s. 247.

17 Apak, a.g.e., s. 25.

18 Azimli, a.g.e., s. 129.



onun ardindan Abdullah b. Ziibeyir Mekke merkezli olarak hilafet iddiasinda
bulunmus, belli bir siire o giinkii Islam toplumunun énemli bir kesiminin
destegini almis, ancak Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan zamaninda

yaklastk on yil siiren Ziibeyri hilafeti ortadan kaldirilmigtir.

2.2.2.2. Abbasiler Dénemi (750-1517):

Abbasiler dénemi, hilafet agisindan hem uzun siiren hem de asagida goriilecegi
gibi 6nemli gelismelere sahitlik eden bir slrectir. Emevi saltanatinin sona ermesiyle
hilafet, Abbasi ailesine gecti ve Emevi karsit1 hareketin dnciisii imam Muhammed b.
Ali’nin oglu Ebu’l-Abbas’a (6. 136/754) halife olarak biat edildi. Saltanat Abbasiler
doneminde de devam etti. Bu siilaleden farkli isimler sirayla hilafet makamina
gectiler. Ancak bu donemde Araplarin disindaki milletlerin de askeri giiglerinin
artmasiyla halifelik her ne kadar Abbasi ailesinin tekelinde gorinse de hem halifenin
tayinine hem de halifenin yetkilerini kullanmasina baska etkenler de miidahil olmaya
basladi. Baz1 halifeler Iranlilar, Bazilar1 ise Tiirklerin yardimiyla halife olurken bu
durum dogal olarak halifenin otoritesinin zayiflamasina sebep olmustur. Miitevekkil
(6. 247/861)’in halifeliginden sonra ise devletin hékimiyeti daha cok asker ve
biirokratlarin eline ge¢mis ve halifeligin sembolik bir anlam kazandig1 yeni bir
donem baslamistir. Halifenin siyasetten arindirilmas: da  “’emirii’l-Umeralik’’
muessesesinin  kurulmasiyla resmilesmistir. Sii  Blveyhiler’in M. 945 yilinda
Bagdat’1 ele gecirmesiyle birlikte Abbasi hilafeti butlin siyasi ve askeri yetkilerini
kaybederek baska bir giiciin kontroliine girmistir. Selguklularin Bagdat’a girip
Buveyht hiikimdarligina son vermesiyle halifelik, Sia’nin esaretinde kurtulmussa da
artik hilafet ve saltanat birbirinden kesin olarak ayrilmis, halifelik sultanlarin bir

takim islerine mesruluk kazandiran bir makam haline gelmistir.?

Bu donemde hilafetle ilgili bir gelisme de Fatimilerin, Kuzey Afrika, Misir ve
Suriye ile birlikte genis bir bdlgeyi hakimiyet altina alip, Imam Ubeydullah (0.
322/934)’1 halife ilan etmeleridir. Bu da Islam tarihinde biri Siinni digeri Sii iki ayr1

hilafetin ayn1 anda bulunmasi anlamina geliyordu. Yine Abbasilerden kurtulmay1

19 Apak, a.g.e., s. 25-26.
20 Apak, a.g.e., s. 26-27.



basarabilen Emevi ailesinin fertlerinin Endilis’te hilafeti ilan etmeleri, Abbasi ve
Fatimi hilafetleriyle beraber ii¢lincii bir hilafet ortaya ¢ikmasi da hilafet agisindan bu

donemin 6nemli gelismelerindendir.?*

1258 yilinda Mogol istilas1 sebebiyle Abbasi halifeliginin ortadan kaldirilmasi
sebebiyle Islam alemi ii¢ y1l boyunca halifesiz kalmis, daha sonra Mogollar1 Ayn
Calut Savasi’nda maglup eden Memluk Sultani I. Baybars (6. 725/1325), Dimisk’a
kagan son Abbasi halifesi Mii‘tasim Billah’in amcasi1 Ebii’l-Kasim el-Miistansir (0.
660/1261)’1 Kahire’ye getirmis ve halife ilan etmistir. Misir’da devam eden Abbasi
hilafeti gostermelik olsa da Islam diinyas: iizerinde manevi bir niifuza sahip
olmustur. Abbasi hilafeti Yavuz Sultan Selim (6. 926/1520)’in Misir’1 ele

gecirmesiyle son bulmustur.

2.2.2.3. Osmanh Hilafeti Donemi (1517-1924):

Yavuz Sultan Selim’in Misir’a girip, Memlukiiler Devleti’ne son vermesiyle
birlikte Misir ve Arap yarimadasi Osmanli hakimiyetine girmis, bOylece hilafet de
Osmanli devletine gegmistir. O donemde Abbasi halifesinin hilafeti bir merasimle
Yavuz Sultan Selim’e devrettigi son donem tarih kitaplarinda gecse de?® Bu devir
teslim isinin gerceklesip gergceklesmedigi hususu tartisilmis ve konuyla ilgili farki
goriisler ortaya atilmistir.® Hilafetin Osmanliya gegmesi, ilk defa Kureys disinda
birinin halife olmasi anlamina geliyordu ki bu hilafet tarihi agisindan yeni bir

gelisme olmustur. Bu gelisme kureysilik sartin1 tekrar giindeme getirmistir.2

Osmanli padisahlarinin belli bir doneme kadar hilafet meselesini 6n planda
tutmadiklarma dair goriisler aktariimaktadir.?> Osmanlilar hilafet konusunu &zellikle
dis giliclere karst Osmanli-Rus savast sonrast 1774 yilinda Kiigiik Kaynarca
Antlagsmasi sirasinda O6ne ¢ikarmislardir. Sonugta hilafet meselesine Osmanl
devletinin gerileme doneminde 6zel bir ehemmiyet verilmis ve hilafet, Osmanl

Devletinin par¢alanmasini engellemeye calisan ve Miisliiman topluluklar1 bir arada

21 Apak, a.g.e., s. 29.
22 Apak, a.g.e., s. 31.
B Yildirim, a.g.e., s. 35-36.
2 Apak, a.g.e., s. 32.
% Yildirim, a.g.e., s. 35-36.
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tutma c¢abasinda olan [l. Abdilhamid (1842-1918)’in temel politikalarindan
olmustur. Ancak biitiin ¢abalara ragmen hilafet temelli politikalarin olumlu neticeleri
belli bir diizeyde kalmis, o donemde yaygin olan ulus merkezli bagimsizlik
hareketleri ve somiirgeci devletlerin aldiklar1 tedbirler sonucu hilafetin niifuzu
Miisliiman halklar nazarinda zayiflamistir.?® Bunun neticesinde de |. Diinya
Savasi’nda one cikarilmaya calisilan fetvalarin halifelik ve cihat eksenli olmasi da

Osmanli’nin bu savastan yenik ¢tkmasina mani olamamustir.?’

Hilafetin ortadan kaldirilmasina yonelik ¢abalarda |I. Mesrutiyet 6nemli bir
donim noktasidir. Ciinkii 1l.  Mesrutiyet’le  Sultan-Halifenin  yetkilerinin

smirlandirilmast hilafetin ilga edilmesi siirecinin baslangici kabul edilmistir.?

Hilafet meselesinin dini mahiyeti ve hilafet hakkindaki siyasi tartismalardan
ilgasina kadar giden siire¢ su sekilde Ozetlenebilir: Mili Miicadele’nin basariyla
sonuglanmasindan sonra 1922’de saltanat, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan
kaldirilinca alinan bir karar ile hilafet de tamamen siyasetten ayri dini bir kurum
olarak tamimlandi. Ancak daha sonra gerek siyaset cevresinde ve gerekse
kamuoyunda tartismaya acilan hilafet, 3 Mart 1924’te Mecliste yapilan tartigmalar
sonucu ilga edildi. Hilafetin kaldirilmasiyla beraber Islam diinyasinda hem bir

saskinlik yasandi hem de biiyiik tepki verildi.?®

% Apak, a.g.e., s. 32-33.
2 Yildirim, a.g.e., s. 41.
8 Yildirim, a.g.e., s. 41.
2 Apak, a.g.e., s. 34-35.
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BIiRINCIi BOLUM

SEYYID BEY’IN HILAFET HAKKINDAKI GORUSLERI

Bu bolimde Seyyid Bey’in hilafet hakkindaki gortislerini ve hilafet yerine
uygulanmasi gerektigini savundugu “hakimiyet-i milliye’’ anlayisin1 ele alacagiz.
Bunu yaparken goriislerini zikretmekle yetinip degerlendirmesini tezimizin dordiincii

bolumiine birakacagiz.

1. HILAFETIN SER’I MAHIYETI

Seyyid Bey, hilafetin mahiyeti hakkinda sunlart sdylemektedir: “Hilafet
meselesi haddi zatinda fer’t ve fikhi meselelerdendir. Millete ait hukuk ve genel
maslahatlar ciimlesindendedir. Itikatla baglantisi yoktur. Binaenaleyh itikadi
meselelerden degildir.”*® O, hilafet meselesinin itikat kitaplarina konu olmasini su

gerekceye baglamaktadir:

“Vakia itikada dair olan Islami eserlerde dahi bu meseleden uzun uzadiya
bahsolunur. Fakat bu, hilafet meselesinin Islam akaidinden sayildig icin degil,
belki mesele etrafinda bilahare toplanmis olan bir takim hurafeler ve batil
fikirleri cerh ve iptal icindir. Hariciyye Firkas: hilafetin viicibunu inkar
ediyorlar. (halife nasb ve tayin keyfiyeti, Islam milleti iizerine vacip degildir,
caizdir. Olsa da olur olmasa da olur.) diyorlar. Siiler 'den imamiye firkas: da,
halifenin masum yani guinahtan beri ve masum olmas: gerektigini séyliiyoriar.
(halife, halk: iyiliklere yaklastirmak ve kotiiliiklerden men ve uzaklastirmak ile
miikelleftir. Boyle bir vazife ile muvazzaf olan bir zatin herkesten evvel kendisi,

itaat ve hasenat ile muttasif ve kotiiliiklerden beri ve uzak olmast lazim gelir)

% Seyyid Bey, Hilafet ve hakimiyet-i Milliye, (Tirk Hukuk ve Siyaset Adam Seyyit Bey
Sempozyumu iginde) Haz. Mehmet Sait Toprak, izmir, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1999 s. 167-229.



diyorlar. Ismailive ve Batinive gibi guldt-i Sia ise, isin icine hurdfat
karigtirarak, kendi halife ve imamlarmmi ulithiyet mertebesine kadar

ctkaryorlar.

Iste Ehl-i Siinnet dlimleri, itikada dair telif ettikleri kitaplarinda bu gibi batil
fikirleri cerh ve ret icin “/mamet” unvaniyla hilafet meselesinden dahi
bahsetmislerdir. Yoksa dedigim gibi bu mesele hadd-i zatinda fer7 hukuki

meselelerdendir. Bunda genel olarak Ehl-i Siinnet miittefiktir. !

Seyyid Bey, hilafetin itikadi bir mesele olmaktan ziyade hukuki, dini olmaktan

ziyade diinyevi ve siyasi oldugunu su sozleriyle agiklamaktadir:

“Hatta “Hilafet” meselesi, dini bir mesele olmaktan ziyade diinyevi ve siyasi
bir meseledir. Ve dogrudan dogruya milletin kendi isidir. Bunun i¢indir Ki,
Ser ‘i naslarda bu mesele hakkinda tafsilat yoktur. Halife nasil nasb ve tayin
olunur? Hilafetin seraiti nedir, her haliikarda ve her zamanda halife nasb ve
tayini millet-i islamiyye iizerine vacip midir? Gibi meseleler hakkinda ne

Kur’an-1 Kerim’de, ne de Nebevi hadislerde bir sarahat yoktur. "3

Seyyid Bey, Hz. Peygamberin dinin en teferruat konularindan tirnak kesmek,
sakal salivermek gibi bir¢ok konuda tavsiyelerde bulunmasina ragmen hilafet
konusunda bir beyanda bulunmamasini ve bu konuda konugsmamayi tercih etmesini
hilafetin asil meselelerden olmamasina baglamaktadir. Aksi takdirde Kur’an’i
Kerim’in “bugiin ben dininizi tamamladim ™ ayeti ve Peygamberin bu konudaki
beyanatina ragmen onun zamaninda dinin eksik kalmis olmasi anlamina gelecegini

soylemektedir.34

Seyyid Bey bu konudaki goriisiinii s0yle 6zetlemektedir: “Hilafet dini islerden
ziyade diinyevi iglerden oldugu i¢in Resul-i Ekrem (s.a.v) efendimiz hazretleri, hilafet
isini timmetine terk etmis ve vefatlari aninda kendilerine bir halife nasb ve tayin

etmedikleri gibi, bu hususta bir tavsiyede bulunmamigstir.

31 Seyyid Bey, a.g.e., s. 168.
%2 Seyyid Bey, a.g.e., s. 169.
33 Maide (5), 3.

34 Seyyid Bey, a.g.e., s. 169.
% Seyyid Bey, a.g.e., s. 170.
% Seyyid Bey, a.g.e., s. 171.
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O, Siilerin, Hz. Ali’nin ve bazi Sinnilerin de Hz. Ebu Bekir’in hilafeti
hakkinda naslarin varligini iddia ettiklerini, ancak bu iddialarin dogru olmadigini ve
bu konuda Sahabeden higbiri hakkinda ne gizli ne de agik bir nassin bulunmadigini
belirterek, buna da Sahabenin Hz. Peygamberden sonra hilafet konusunda ihtilaf
etmelerini ve Hulefa-yi Rasidin’den her birinin farkli bir yontemle tayin edilmesini

delil olarak getirmektedir.®

2. HILAFETIN TANIMI VE MAHIYETI HAKKINDA GENEL
ACIKLAMALAR

Seyyid Bey, kendi déoneminde biri hilafet makamina kutsiyet ve ruhaniyet isnat
ederek bu konuda asiriliga kagan, digeri de hilafet makamini tamamiyla
siirlandirmak suretiyle yetkisiz kilan iki u¢ goriisiin bulundugunu ve ikisinin de

yanlis oldugunu sdyleyip hilafeti soyle tarif etmektedir:

“Hilafet, liigatte bir kimseye halef olmak manasindadyr. Emirti’l-MUminin ve
Imamii’l-Miislimin olan muhterem zat, Hz. Peygambere halef oldugu icin
kendisine ‘halife’ denilmistir. Nerede ve ne maksatla halef oldugunu asagidaki
izahlar gosterecektir.

Hilafet, istilahta imametin es anlamlisidir. Namazda cemaate imam olmak
manasinda olan imametten ayirmak icin buna ‘Imamet-i Kiibra’ denir. Blyiik
muhakkik Sadrii’s- Seri‘a (0. 747/1346) min ‘Ta’dilu’l Ulim’unda, ‘Mevakif”
ve ‘Mekdsid’ gibi en meshur ve en muteber kelam kitaplarinda ‘imamet’ su
sekilde tarif ediliyor: ‘Imamet, Hz. Resul-i Ekrem’den halef olarak dini ve
diinyevi islerde umumi reisliktir. Hatemii’I-Miictehidin Imam Ibni Hiimam da
kelam ilmine dair olan ‘Miyasere’ namindaki giizide kitabinda imameti ‘Islam

milleti Uzerinde umumi tasarrufa hak kazanmaknr.” diye tarif ediyor. %’
Bu iki tariften birincisinin Kelam ilmine, ikinci tarifin ise Fikih ilmine uygun

oldugunu dile getiren Seyyid Bey, bununla beraber aralarinda ayrilmazlik ve baglilik

bulundugunu sdyleyerek miictehit derecesinde olan ibn Hiimam (6. 861/1457)’1n bir

% Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usiilii, (Yayina Haz. Hasan Karayigit), Istanbul, Diisiin Yayincilik,
2010, s. 98-99.

37 Seyyid Bey. a.g.e., s. 99.
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hukukeu olarak ikinci tarifi tercih ettigini ifade etmektedir.®® Kanaatimizce Seyyid
Bey de ikinci tarifi daha ¢ok benimsemektedir. Bu, onun hilafete genel bakisindan ve
bu konuyu ele alig bi¢iminden ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii hilafetin hukuki bir mesele
oldugunu 1srarla sdoylemekte ve hilafet meselesini hukuki bir zeminde tartismaya

agmaktadir.

3. HILAFETIN DiNi TEMSIL ALANI

Seyyid Bey’e gore Islam, din ve diinya islerini birlestiren yiice bir dindir. Hz.
Peygamber sadece risaleti teblig etmekle kalmayip, bu risaletin igerdigi kanunlarin
icrasint ve milletin maslahatlarin1 sagladi, etrafa valiler ve kadilar gonderdi,
baskomutanlik vazifesini yiiriittii. Biitiin bunlar Miisliimanlar iizerinde tasarrufta
bulunmaktir ki bu da Islam dininin siyasi yonidir. Halife de Hz. Peygamberin
siyaset, imamet ve hiikiimet alanlarinda halefi oldugundan dolay1 bu makama hilafet
denilmistir. Insanlar arasinda yaygin olarak kullanilan halife peygamberin vekilidir,
peygamber postuna oturuyor’’ gibi sézlerde bu manadadir. Aksi takdirde halifenin

peygamber olmasi gerekir. Bu da hi¢ kimsenin aklina gelmeyecek bir seydir.>®

Seyyid Bey halifenin Misllimanlar {izerinde sahip oldugu umtmi velayeti de
papanin Veldyetinden ayirmak sadedinde sunlari sdylemektedir: Halife, hukimet ve
Miislimanlarin reisidir. Sahip oldugu tasarruf ve velayet hakki, her kesimden bitin
muminleri ve onlarm biitiin islerini kapsamaktadir. Ancak bu velayet, papanin
velayeti gibi dini ve ruhani olmayip bir hiikiimdarin umami velayeti gibi idari ve
siyasidir. Halifenin vazifesi, islam dinini kurumak ve kollamak, umdmi islerde

hiikiimet ve siyaseti yuriitmektir.*

Seyyid Bey, halifenin papalikta oldugu gibi halk iizerinde dini bir vesayeti
olmadigi gibi papanin sahip oldugu kanun koyma, helali haram, harami helal kilma
vb. yetkileri de yoktur. Basta halifelik olmak iizere seyhiilislamlik vb. makamlar dini

birer makam olmaktan ziyade daha sonra ortaya atilan resmi kurumlardir. Yoksa

3 Seyyid Bey, a.g.e., s. 100.
% Seyyid Bey, a.g.e., s. 100.
40 Seyyid Bey, a.g.e., s. 101.
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Islam dininde bdyle bir smifsal yap1 yoktur. Bu nedenle Islam Katoliklerdeki bu batil

uygulamalardan uzaktir*! demektedir.

4. HILAFETIN CESITLERI VE HALIFENIN SARTLARI

Hilafeti, hilafet-i hakikiye ve hilafet-i sriyye olmak iizere ikiye ayiran Seyyid
Bey’e gore muteber ve ser‘i hilafet, birinci kisim hilafettir. Baz1 Kelam kitaplarinda
hilafet-i kdmile-i hakikiye denilen hilafet budur. Peygamber efendimizin “Benden
sonra hilafet otuz senedir. Ondan sonra zorba bir saltanata déniisiir*? hadisiyle
kast edilen hilafet de bu gesittir. Ayrica Seyyid Bey, bazi alimlerin bu hilafete
“hilafet-i nlblvvet” dediklerini de aktararak, bu hilafetin iki temel y®nunin
bulundugunu ifade eder. Birincisi Peygambere dayanmasi yoniidiir ki hiikiimet ve
imamette peygambere halef ve vekil olmak demektir. ikincisi ise millete dayanmasi
yoniidiir ki bu da Islam {immetinin riza ve se¢imine bagli olarak onlarin vekalet ve
sorumlulugunu iistlenmektir. Hilafet ancak bu iki yoniiyle gerceklesti§i zaman

hilafet-i kAmile veya hakikiye adin1 alir*® demektedir.

Sari hilafete gelince Seyyid Bey’e gore bu ¢esit hilafet, her ne kadar seklen
hilafet gibi goriinse de hakikatte hilafet degildir. Aksine saltanat ve zorbaliktan
ibarettir. Bu nedenle Hulefa-yi Rasidinden sonra gelen Emevi ve Abbasi hilafetleri
de gercek anlamda hilafet olmayip sadece kuvvet ve zorbaliga dayanmislardir. O,
Emevi ve Abbasi hilafetlerinin hakiki hilafet olmadiklar1 noktasinda Ehl-i stinnetin
ittifak ettigini aktararak,* sadece Emevi ve Abbasi yonetiminin degil, onlardan sonra

gelen Osmanl1 ydnetiminin de gercek bir hilafet olmadigim belirtmektedir.*

Seyyid Bey, hakiki hilafet ile siri hilafet arasindaki farki ortaya koymak adina
sOyle demektedir: Hulefa-yi Rasidin, hazineye ait olan devlet malin1 ’Allah’in mali”’
ve bunun haklarina da *’Allah’in hakki’’ olarak gorirlerdi. Tiim haklarin korunmasi
icin bitdn glglerini harcarlardi. SGri halifeler ise Mislumanlarin hakkini miisadere

eder ve devlet mallarin1 suna buna peskes cekerlerdi. Oyleyse boyle bir zuliim ve

41 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 176.

42 Ebu Davud, Stinnet, 8.

4 Seyyid Bey, a.g.e., s. 179.

4 seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 180.

4 Seyyid Bey, Hilafetin Ser’i Mahiyeti, . 247.
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tagallilbe hilafet denilebilir mi? Islamiyet gibi yice bir din boyle bir kahredici
saltanati kabul eder mi? Boyle kahredici ve baskici bir ydnetime islam dinine
dayayarak adma ¢’Islam hilafeti’’ demek, dosta diismana Karsi Islamiyet’e hakaret
etmek olmaz mi? Dolayisiyla bu ¢esit hiikiimetler hilafet degil, Peygamber

Efendimiz Hazretlerinin buyurduklari gibi* 1siric1 saltanattan ibarettir.*

O, gii¢ ve zorbaliga dayanan yonetimlerin hilafet olarak isimlendirilmesinin

gerekgesini ise su sekilde izah eder:

“Pek acik olarak goriiliivor ki Islam hukuku nazarinda oyle ziiliim ve
sifatlardan ibaret olan miilk ve saltanat, asla mesru degildir. Bununla beraber
yine ona hilafet denilmesi, hilafet hiikmiinde olmasindandwr. Yani melikler ve
sultanlar tarafindan kadi ve vali gibi memurlar tayin edilmesi ve onlarin
Seriata ve kdnin-1 adalete muvafik olan hiikiimleri ve emir ve nehiyleri
zaruretle muteber oldugundandir. Bizim buna hildfet-i hikmiye dememizin

vecih ve sebebi de budur. *’

Sonug olarak Seyyid Bey’e ait olan ve yukarida zikredilen izahlardan, onun,
Hulefa-yi Rasidin doneminden sonra hakiki anlamda bir hilafetin olmadigi, her ne
kadar bir takim gerekgelerden dolayi sultanlar1 halife olarak isimlendirilse de aslinda
bunlarin birer zorba ve kuvvete dayanan yonetimler oldugu kanaatini tasidigi

anlasilmaktadir.

Hilafetin sartlarina gelince Ehl-i siinnet alimlerinin kitaplarinda gegen Islam,
hiirriyet, akil, bulug, erkek, saglikli olmak, yeterlilik, ilim, cesaret, adalet, kureysilik
sartlarin1 aktaran Seyyid Bey, halifenin Kureys’ten olmasi gerektigi ile ilgili sarti
yaygin diisiincenin aksine yorumlamaktadir. O, Ak&id-i Nesefiyye’de halifenin
Kureys’ten olmasi gerektigi ve bagkasinin imametinin caiz olmadiginin kat’i ve
mutlak bir sekilde ifade edildigini, yine bu kitapta timmet, Kureys’ten bir kisi
bulamadigindan dolay1 baska birini sececek olursa caiz olmayan bir sey yaptiklari

icin giinahkar olacaklar1 diisiincesinin savunuldugunu aktararak “demek oluyor ki bu

* Seyyid Bey’in isaret ettigi hadis su sekildedir: “Benden sonra hilafet otuz senedir. Ondan sonra
zorba bir saltanata doniigiir”( Ebu Davud, Sunnet, 8).

4 Seyyid Bey, Hilafetin Ser’i Mahiyeti, s. 248.
47 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 181.
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sartlar da ‘Kureysilik’ asirlardan beri millet-i Islamiyye’yi giinaha sokmaktan baska

bir ise yaramamistir*® demektedir.

Kureysilik sartini, Kureys’in Islam’mn basinda sahip oldugu seref, kuvvet ve
Arap toplumu iizerindeki niifuzuna baglayan Seyyid Bey, giliniimiizde Kureys’in
boyle bir kuvvet ve niifuzu bulunmadigindan bu sartin hiikiimsiiz oldugunu
soylemekte ve tarihi vakialardan ornekler getirerek bu sartin sonraki donemlerde

pratikte de uygulanmadigim dile getirmektedir.*°

5. HILAFETIN ELDE EDILME SEKLI

Seyyid Bey, fakihlerin hilafet meselesini Islam milleti ile halife arasinda bir
cesit akit ve sdzlesme olarak kabul ettiklerini bundan dolay1 da hilafetin, Islam
hukukuna gore millet ve halife arasinda adeta icap ve kabul ile gergeklesen bir
vekalet akdi oldugunu aktarmaktadir. Ona gore bu s6zlesme hakkini Hz. Peygamber
kendisinden sonra kendilerini idare edecek birini segmeyerek iimmete vermistir. Bu
sebeple de Hz. Peygamberden sonra timmetin ileri gelenleri ve Ashabi kiram
aralarinda miinakasa ve miizakere ile Hz. Ebubekir’i segmislerdir.®® Bundan dolay1
bir kisi hilafet i¢cin gerekli olan biitiin sart ve vasiflari tasisa dahi kendi kendine halife
olamaz. Hatta diinyada bu sartlar1 tasiyan tek bir kisi olsa ve ondan baska da bu
sartlar1 tastyan biri bulunmasa bile halktan yetki almadan halife olmaz. Zira Islam
hukuku, hi¢ kimseye kendiliginden toplum iizerinde tasarrufta bulunma yetkisi

vermemistir ki bu konuda Ehl-i siinnet mattefiktir.

Seyyid Bey’e gore hilafet, vekalet akdi tiirinden olmasi nedeniyle fikihta
gecen vekalet akdi hiikiimlerine baghdir. Buna gére miivekkil konumunda olan halk
dogrudan dogruya halifenin yapmakla miikellef oldugu isin sahibidir ve sahip oldugu
ise miinasip gorecegi birini seger. Bir insan ancak bu sekilde atanirsa halife olabilir
ve hukuki bir vasif elde eder. Bu sebeple fakihler, hilafetin ger¢ceklesmesinde istisare,
secim ve biati sart kosmuslardir demektedir.®!

4 Seyyi Bey, a.g.e., s. 185.

49 Seyyid Bey, a.g.e., s. 186.

% Seyyid Bey, Fikih Usili, s. 101.

51 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 198.
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Ummet halifeyi tayin etmede yetki sahibi olduguna gore halifeyi segme ve ona
biat etme isine immetin her ferdi mi katilacak yoksa belli bir grup mu onu segecek
sorusunu su dogrultuda cevaplamaktadir: Halife olmak, immetin se¢imine baghdir.
Ancak cografyanin genisligi ve niifusun ¢oklugu nedeniyle genel se¢im usuliine
riayet imkansiz oldugundan ve pek biiyiik sakincalari barindirdigindan fakihler,
ehli’l-hall ve’l-akdin yani baskentte bulunan hiikiimet adamlar1 ve tecriibbe ve
miisahede sahiplerinin se¢im ve biatinin, milletin biitiin fertlerinin se¢imi yerine
gececegini dile getiriyorlar. Her ne kadar bazilari, vilayetlerin merkezleri ehli’l-hall
ve’l-akdi se¢mek suretiyle bu ise dahil olmalidir dese de tercih edilen onceki
goriistiir. Ashabi kiram da dyle yapmislard:.>?

Seyyid Bey’e gore, ikisi mesru biri gayr-i mesru olmak iizere hilafeti elde
etmenin ili¢ yolu vardir. Bunlardan birincisi, yukarida zikri gecen yontemdir. Yani
Halifeyi ehlii’l-hall ve’l-akd’in segmesidir ki asil ve en dogru olan yontem budur.
Hz. Ebubekir, bu yontemle hilafete gelmistir. Ikincisi yol, halifenin vefatindan 6nce
immetin yonetim hususunda fitne ve tefrikaya diigmesi korkusuyla kendisinden
sonra halife olacak bir veliaht tayin etmesidir. Fakat bu yontemin muteber olabilmesi
icin halifeden sonra gelecek kisinin hilafetin sartlarini tasimasi ve ehlii’l-hal ve’l-
akdin onayma sunulmasi gerekir. Nitekim Hz. Ebubekir, Hz. Omer’i kendisine
veliaht tayin edip iimmete arz ve beyan etmisti.®>® Uciinciisii, yani mesru olmayan yol
ise muteber kitaplarin “imamet” bahsinde gecen hilafetin zorbalik ve istila yoluyla
elde edilmesidir. Bu yontemle elde edilen yonetim, miilk ve saltanattir, hakiki hilafet
degildir. Bu sekilde basa gecenlere “imam” denilmesi genel anlamdadir. Zira fakihler
“imam” kelimesini hem mesru halife i¢in hem de zorla ve kuvvet kullanarak basa

gecen sultanlar icin kullanmislardir.>

Hilafetin, bir nevi vekalet akdi olmasindan dolay1 hakkinda fikih kitaplarinda
gecgen vekalet akdi ile ilgili biitiin kural ve hiikiimlerin gegerli olacagini 1srarla dile
getiren Seyyid Bey, bu duruma bagl olarak da bir takim sonuglarin ortaya ¢iktigini
ifade ederek ¢ikan sonuglar1 sdyle siralamaktadir: Halife bir taraftan Hz. Peygamber

in halefi iken diger taraftan milletin vekilidir. Vekil tayin eden, vekilini azletme

52 Seyyid Bey, Fikih Usilii, s. 102.
%3 Seyyid Bey, a.g.e., s. 102.
% Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 90.
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hakkina sahiptir. Bu nedenle gereken sebep ve sartlar olustugunda halifenin kendisini
tayin eden halk tarafindan azli caizdir. Yine bu hiikiimlere bagl olarak hilafet veraset
yoluyla intikal etmez, halifenin Oliimii veya azli durumunda atadigi vekiller ve
memurlar hakikatte halkin vekilleri olduklar1 i¢in azledilmis olmazlar. Zira halife,
onlar1 halktan aldig1 yetkiyle tayin etmistir. Vekil, miivekkilinin kayit ve sartlarina
riayet etmek zorunda oldugu icin halifenin zaruret disinda halkin zararina bir

tasarrufta bulunmasi caiz degildir. Béyle bir tasarruf, hukuken muteber sayilmaz.>®

6. HALIFENIN SAHIiP OLDUGU UMUMIi VELAYETIN MAHIYETI
VE KAPSAMI

Seyyid Bey’in hilafet konusunda tafsilatli bir sekilde ele aldigi noktalardan
birisi de halifenin sahip oldugu umimi velayet yani hukuki tasarruf yetkisidir. O bu

yetkinin hem hukuki mahiyetini hem de kapsamini ele almaktadir.

6.1. Umumi Velayetin Mabhiyeti:

Seyyid Bey, “velayet” kavrammin tanimini yapip kisimlarini
zikrettikten sonra halifenin sahip oldugu veldyeti, “velinin sahsinda neset etmeyip
vekalet akdi gibi harici bir sebepten meydana gelen velayettir” seklinde
tamimlamakta ve Dboylece bu velayeti, gayr-1 zati velayet kapsaminda
degerlendirmektedir. O, s6z konusu velayetin zati bir vasif olmayip sonradan vaki
olan harici bir durumdan meydana gelen arizi bir vasif oldugunu, dolayisiyla
ayrilmast miimkiin oldugunu, buna gore mivekkilin iradesiyle vekilin azli
gerceklesecegi gibi kendisinin feragat etmesiyle (istifa) de gerceklesecegini ifade
etmektedir. Yine halife basta olmak tizere biiyiik kiigiik biitiin hiikiimet memurlarinin
durumu boyledir. Bu sebeple halifenin mesru sebeplerle azledilmesi veya kendisinin

imamet ve saltanattan cekilmesi caizdir®® demektedir.

Halifenin sahip oldugu umiami velayetin gayr-1 zati vekalet tlriinden

olmasmin sonucu olarak bu veldyetin, halifeye millet tarafindan hilafet ve biat

% Seyyid Bey, Fikih Usiilii, s. 102-103.
% Seyyd Bey, a.g.e., s. 104
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akdiyle havale edildigini belirten Seyyid Bey, Halifenin azledilmesi veya kendisinin
bizzat c¢ekilmesi durumunda velayet haklari son bulur ve bu hususta immetin
herhangi bir ferdinden hi¢bir farki kalmaz. Ciinkii halife, hilafet makamina gelmeden
once boyle bir yetkiye sahip degildi. Bu yetkiyi hilafet makamina gelmesiyle elde

etmistir. Bu sebeple hilafetten ayrilmasiyla da eski durumuna doner®’ demektedir.

6.2.Umdmi Velayetin Kapsamu:

Halife, devleti idare etme ve iimmetin maslahatin1 gdzetme hususunda Islam
milletinin vekilidir. Sahip oldugu hak ve yetkileri milletten aldigini belirten Seyyid
Bey, halifenin sorumlu oldugu is ve maslahatlarin biitiin ¢esitlerini, immetin biitiin
fertlerini kapsamaktadir ki ummi velayetin anlami da budur. Bu velayet tlrline
sahip tek sahis halifedir. Halifenin vazifelendirdigi memurlarin umimi velayeti
halifenin bu yetkisine baglidir. Fakat bu velayet, her ne kadar smirsiz ve mutlak
goriinse de aslinda biitiiniiyle mutlak degildir. Bu yetkiyi de kayitlayan bir takim
siirlar vardir ki halife bunlar1 asamaz. Asmasi durumunda tasarruflar1 dinen sahih

ve muteber olmaz®® demektedir.

Seyyid Bey’e gore umimi veldyetin sinir1 “genel maslahati gozetme”
prensibidir. Bu sart bizzat velayetin kendisinde vardir. Ciinkii tiirli ne olursa olsun
velayetin muteber olabilmesi icin vacip olan maslahatin gozetilmesine riayet
edilmelidir. Zira velayet, iizerinde tasarruf yapilan fertlerin haklarmi ve
menfaatlerine korumak amaciyla mesru kilinmistir. Buna gore devletin ihtiyaca
binaen makul miktarda bir takim vergiler koymasi caizdir. Ancak ihtiyagtan fazlasi
israf olacagindan dinen caiz olmaz. Ayni sekilde bir yerde ¢ikan yanginin etrafa
yayilmasini engellemek i¢in bir kimsenin evini yetkililerin emri ile sahibinin rizasi
olmadan yikmak caiz olur. Ancak yetkililerin izni olmadan biri, sirf evini kurtarmak
amaciyla komsusunun evini yikarsa bunu tazmin etmek durumundadir. Ciinki
umimi islerde yetki dogrudan halifenin veya yetki verdigi makamlarindir. Yine
ihtiya¢ durumunda sultanin emriyle bir kimsenin 6zel miilkii, rizas1 olmadan bedelini

0demek sartiyla herkesin kullandig1 yola dahil edilebilir. Toplumun menfaatine olan

57 Seyyid Bey, a.g.e., s. 105.
%8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 109.
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tesisler kurmak amaciyla yapilan istimlak de bu esasa gére caiz olur.®® O, bu konuya

dair sunlar1 da ifade etmektedir:

“Iste halife ve padisah hazretlerinin velayet ve umOmi denetimi, izah ettigimiz
Uzere umami maslahat sartiyla mukayyettir. Tasarruflart ve vaki icraatlar
umami maslahat miilahazasina binaen ise dinen caiz ve gegerli olur, degil ise
yani keyfi ve sahsi bir maksada dayaniyor ise caiz olmaz. Mesela; Imamii’l-
Muslimin hazretleri sirf kendi nefsi i¢in veya evlat ve taallukatindan birine ait
sahst bir maksat igin bir zatin miilkiinii rizasi olmaksizin-isterse degerinden
fazla bir bedel ile olsun- zorla elinden alsa dinen caiz olmaz. Halifenin umami
velayeti, kendilerine boyle bir hak bahsetmez. Halife, devlet isleri ve milletin
maslahatini gézetmek igin hilafet makamina segilmistir. Yoksa hi¢hir umami
maslahat ve menfaar bulunmaksizin sirf kendi sahsi arzularina tabi olarak
diledigi sekilde hareket etmek ve ser 1 bir sebep olmaksizin halka zarar vermek
i¢in halife nasb ve tayin edilmemistir. Rai’ye (halk) lzerine tasarruf maslahata
baghdur. "

Seyyid Bey, halifeligi ilgilendiren neredeyse her konuda oldugu gibi burada da
melik ve sultanlarin sahip oldugu yetki ve velayeti, mesru halifenin ummi
velayetinden ayirmaktadir. Ona gore sultanlarin sahip oldugu kuvvet ve velayet,
Islam hukukunda belirtilen umimi velayet degil, saltanattir. Seriatin hos gdrmedigi
baski, zorbalik ve zorla basa gegmedir. Bu umumi velayetin bir tek kaidesi vardir ki
o da kilictir. Zaten saltanat kelimesi de bizzat bu anlama gelmektedir. Padisah,
halkin basina bela olan bir zorba oldugundan dolayr sultan diye

isimlendirilmektedir.®!

7. HILAFETIN GAYESI, HALIFENIN VAZIFESi VE MESULIYETI

Seyyid Bey’e gore hilafet, bir ama¢ degil aractir. Hilafetten elde edilmek
istenen amag ise adaleti gerceklestirmek ve haklar1 savunmak yoluyla iimmete

mutluluk bahsetmektir. Aslinda Islam hukukunun amaci da budur. “Ey Davut! Biz

% Seyyid Bey, a.g.e., s. 110.
% Seyyid Bey, a.g.e., s. 111-112.
61 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 199.
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seni yeryiiziinde halife yaptik. Sende insanlar arasinda hak ve adaletle hiikmet "%

ayetinde hilafet adaletin kaim kilinmasi i¢in verilmistir. Demek ki hilafetten maksat,
erdemli bir hiikiimet kurmak suretiyle adaleti saglamak ve insan haklarim
korumaktir. Bu nedenle halifenin vazifesi adaleti saglamak ve haklar1 korumak
hususunda caba sarf etmektir. Oyleyse halifenin biri dinf digeri diinyevi olmak tizere
iki vazifesi vardir. Dini vazifesi, dinin siarlarim ve Islami erdemleri korumak ve ser
hakikatleri yicelterek dinin yayilmasini saglamaktir. Diinyevi vazifesi ise bir
devletin yapmas1 gerekenleri itina ile yerine getirmektir. Fakat zikri gecen gorevler
asirlardan beri ihmal ve terk edilmistir. Bu yiizden gozleri kamastiran Islam
medeniyeti yok olmaya yiiz tutmus, Islam’in yiice serefine halel gelmis ve insanlik
bu nurdan mahrum kalarak hayal ve hurafelere batmustir. Bunun neticesinde Islam

Ummeti cehalet, sefalet ve taassuba batmus, fakirlik ve sefalet i¢inde kalmistir.®®

[slam iimmetinin muteber hilafet anlayisini kaybetmesi ve bu tasavvur
etrafinda bir takim yanls diisiince ve hurafelerin olusmasi biiyiik olumsuzluklara yol
acmis ve Ummetin kendisinden istenilenleri yerine getirmesine engel olmustur.
Ancak tarihte Miisliimanlarin insanliga bahsettigi degerlere ve Islam Medeniyetinin
biraktig1 izlere baktigimizda Seyyid Bey’in tamamen karamsar bir tablo gizmesine
katilmak mimkiin degildir. Fakat yasadigi donem itibariyle hakli tespitlerde
bulundugu goz ardi edilmemelidir. Bizce bu diisiinceler Islam {immetini ¢ok iyi
bildigine inandigimiz alim ve aydin biri olan Seyyid Bey’in o giin itibari ile iimmetin
icinde bulundugu durumdan dolay1 hayiflanan bir vicdanin yansimasidir.

Seyyid Bey’e gore Islam dininde mesuliyetten bagimmsiz bir kimsenin
olmadigini herkesin bulundugu konum ve yaptiklart eylemler derecesinde mesul
oldugunu ifade eder. Zira Hz. Peygamberin “hepiniz ¢obansiniz ve her biriniz
giittiigiinden mesuldiir. Imam da ¢obandir, o da giittiigiinden mesuldiir"®* hadisi
halifenin de sorumluluk sahibi oldugunu agik¢a belirtir. O, Osmanli’nin Kandn-i

Esasi’sinde gectigini soyledigi “Zat-1 Hazret-i Padisah-1 Mukaddes gayr-1

62 32°d (38), 26.
83 Seyyid Bey, a.g.e., s. 193.
64 Buharf, Ahkam, 1.
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785 spziiniin Avrupa’dan alindigini ve temelden Islam’a zit oldugunu,

mesuldur
Ozellikle de Allah’tan bagkasinin mukaddes olmadigini, eger insanda mukaddesata
dair bir sey varsa o da insan haklar1 oldugunu, ¢iinkii insan haklarinin Allah’in bir

emaneti oldugunu®® belirtmektedir.

Halifenin, manevi ve uhrevi oldugu kadar, maddi ve diinyevi konularda da
mesul oldugunu dolayisiyla halifenin de yaptiklarindan hem hukuki hem de cezai
anlamda sorumlu oldugunu dile getiren Seyyid Bey, halifenin mesuliyeti hususunda
daha ¢ok halifenin sorumlulugunu yok sayan ve halifeye bir ¢esit kutsiyet atfeden
fikre karsi ¢ikmakta ve bu fikri elestirmeye yogunlagmaktadir. Bu fikri Hulefa-yi
Résidinden ornekler getirerek cliriitmeye calisir. Getirdigi orneklerin birinde sdyle
der: Etrafa gonderdigi ve tayin ettigi valilerin ziilim ve davraniglar sebebiyle Hz.
Osman gibi mibarek ve muhterem bir halifenin ugradig: feci akibeti, Islam tarihine
biraz vakif olanlar bilirler. S6z konusu 6ldiirme ve sehit edenlerin hepsi de avam
tabakasindan ve o bas takimmdan olduklari zannedilmesin. Iclerinde Hazreti
Ebubekir’in oglu gibi pek ¢ok ziiht ve takvasiyla meshur olmus 6nde gelen adamlar

dahi vard:.%’

8. HALIFEYE ITAATIN VACIiP OLMASI

Seyyid Bey’e gore halife emir ve yasaklarina uyulmas1 vacip olan kisidir. Bu
vicObiyet hem hukuki hem de dini olmak tizere iki yonlidiir. Hukuken vacip olmasi
hilafetin vekalet akdi nev’inden olmasi nedeniyledir. Zira halife, milletin vekilidir.
Vekilin miivekkili hakkindaki tasarrufu dogrudur. Nitekim bu yetkiyi miivekkil
veldyet akdiyle ona vermistir. Vekalet, ancak istenilenin yerine getirilmesi ile tatbiki
gerceklesebilir. Eger vekilin icraatlar1 kabul edilmeyecekse vekalet akdinin bir
anlami olmaz. Zaten miivekkil, vekilinin icraatlarindan dogan sonucu bastan kabul
etmistir. Bu nedenle {immet, halifeye vazifeyi tevdi edip onu tasarrufa yetkili kilinca,
iimmetinde bu vazifenin geregi olarak ortaya ¢ikan icraatlar1 kabul etmesi

zorunludur. Clnkd vazife sahibine hak dogurdugu gibi ayn1 zamanda sorumluluk da

8 Kanlin-i Esasi Maddeleri igin bkz. Asim Ciineyd Koksal, Osmanli Anayasasina Dair, Istanbul,
Ufuk Yayinlari, 2014, s. 216-232.

% Seyyid Bey, a.g.e., s. 195.
67 Seyyid Bey, a.g.e., s. 195.
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yukler. Bu nedenle halifeye verilen makam ve umimi velayet yetkisi, immete de

halifenin emir ve yasaklaria uyma sorumlulugu yiikler.®

Halifeye dinen itaatin vacip olmasinin sebebi ise bu konuda varit olan naslarla
fakih, mitekellim ve butln Ehl-i siinnet alimlerin icmasidir. Nitekim “Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin. Peygambere itaat edin. Ve sizden ulu’l-emre
(idarecilere) de " ayeti ulu’l-emre itaatin vacip oldugunu gosterir. Yine “Basiniza
idareci olarak Habesi bir kole dahi gegse itaat edin ve onu dinleyin ”"® mealindeki
hadis ile bu konuda gelen diger haberler de bunu desteklemektedir. Ulu’l-emre itaat
emri, bakan, kumandan, vali, kaymakam ve kadi1 gibi biitiin yoneticileri kapsiyor olsa
da asil veliyii’l-emir halifedir ve halifeye itaat butlin bunlara itaat etmenin Ustiinde
gelir. Bir de butlin bu yoneticilere itaat, yetkilerinin alan1 ile sinirhdir. Oysa halifeye

itaat mutlak ve umumidir.’*

Halifeye itaatin biisbiitiin sinirsiz oldugu ve ona itaatin hi¢ bir kayit altina
alinmadig1 sOylenemez. Zira halifenin bir amiri bir de miivekkili vardir ki amiri
Seriat, miivekkili ise ona bu yetkiyi veren halktir diyen Seyyid Bey, halifeye itaati
kayitlayan biri menfi digeri de muspet iki sart vardir. Birinci sart, halifenin emir ve
yasaklarmin gilinaha sebebiyet verecek bir fiil olmamasidir. Bu kayda gore dinen
yasak sayilan bir konuda halifeye itaat etmek caiz degildir. Ornegin dinen
yasaklanmis bir seyi zaruret olmaksizin emreden halifeye uymak vacip olmadig: gibi
caiz de degildir. Ciinkii halifeye itaati vacip kilan naslar ayn1 zamanda Allah ve
Resuliine de itaat etmeyi vacip kilmiglardir. Ustelik halifeye itaat onlara itaat etmekle
sinirlandirlmistir. Oyleyse halifenin vacibin terki veya haramin islenmesine dair
verecegi emre itaat sz konusu olamaz. Aksi takdirde Allah ve Resulune isyan
edilmis olur ki bu da hak nazarinda muteber olamaz. Nitekim “Bir masiyeti
emretmedikce her Muslimana sevdigi ve sevmedigi seylerde halifenin sézini
dinlemek ve ona itaat etmesi vaciptir. Eger bir masiyeti yapmak ile emr olunursa o

zaman soz dinlemek ve itaat etmek caiz olmaz”’? hadisi bu konuda siipheye yer

88 Seyyid Bey, Fikih Usiilii, s. 113.

% Nisa (4), 59.

70 Buhari, Ahkam, 4.

I Seyyid Bey, Fikih Usiilii, s. 113-114.
2 Buharf, Ahkam, 4.
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birakmayacak sekilde aciktir. Halifeye itaati sinirlayan ikinci sart ise halifenin
iimmetin yararina olmayan, devletin ve halkin menfaatine aykir1 ve zarara sebebiyet
verecek emirlerine uymak caiz olmaz. Zira halifeye verilen vekélet yetkisi bunu
gerektirmektedir. Halifenin sahip oldugu tasarruf ve velayet hakki devlet ve milletin

menfaatine kullanilmak sartryla kayitlanmistir.”®

Seyyid Bey’e gore halifenin emir ve yasaklarinda toplumun maslahatina uygun
olmasi sart1, halifenin emir ve yasaklarinin Seriata aykirt olmamasi sartindan daha az
oneme sahip degildir. Oyle ki bu ikinci sart, yani halifenin emir ve yasaklarmin

maslahata uygun olmasi, hiikiimler a¢isindan birinci sarta esittir.’*

Seyyid Bey, maslahat mevcut ve malum veya muhtemel oldugunda halifeye
itaat vacip oldugu gibi, siipheli ve muhtemel oldugunda da yine ona itaat vaciptir.
Ciinkii maslahatin varhiginda siiphe duyulmasi, maslahata muhalif olmay1
gerektirmez. Bir sey birine siipheli gelirken baska birine muhtemel hatta kesin bile
gelebilir. Sonugta bu bir i¢tihat meselesidir ve igtihadi konularda veliyyu’l-emre itaat

zorunludur. Aksi takdirde devlet isleri diizenli bir sekilde yiiriilyemez’ demektedir.

O, halifeye itaatin gerekli oldugu, giinah ve masiyet gerektirmeyen durumlari
ikiye ayirmakta ve bu durumlardan birincisi aslinda islenmesi ve terki caiz olan
mubah isler ki buna mendup ve mekruh da dahildir. Ikincisi ise, aslinda yasak
olmadig1 halde zaruret ve ihtiyaca binaen icrasma ser‘i serifin miisaade etmedigi
fiillerdir. Birinci kisma 6rnek: Bulasict hastaliklarin yayilmasi tehlikesiyle aslinda
yasak olmayan bir seyin halifenin emriyle yasak olmasidir ki bu durumda halifeye
itaat vaciptir. Bu emre kars1 ¢ikmak kesinlikle caiz olmaz. Ikinci kisma 6rnek ise, bir
kisiye ait 6zel bir miilkiyeti- bedelinden daha fazlasina da olsa- rizasi diginda zorla
elinden alinmasi caiz olmadig1 halde toplumun maslahatina binaen halifenin emriyle
miilk sahibinin rizasma bakilmaksizin kiymeti karsisinda zorla alinmasidir. Bu
durumda da yapilan eylem caiz ve miilk sahibinin bunu kabul etmesi vaciptir. Seyyid

Bey, ulu’l-emre itaat konusunda su agiklamalarda da bulunmaktadir:

3 Seyyid Bey, a.g.e., s. 115-116.
4 Seyyid Bey, a.g.e., s. 117.
> Seyyid Bey, a.g.e., s. 117.

26



“Her nerde ki, uli’l-emrin tasarruf ve emri dinen caiz olur ise orada ona itaat
vacip olur. Her nerde ki, tasarruf ve emri caiz olmaz ise itaat de caiz olmaz.”
seklinde formiile ederek, bu formili de ““ Sar ‘in ve fertlerin haklarindan hi¢bir
hakki ihlal etmedigi her yerde, bir hakki ihlal ettigi takdirde umiimi maslahati

ihtiva ettigi yerlerde caiz olur. Aksi takdirde caiz olmaz. "

Bununla birlikte o, burada konuyla énemli bir uyarida bulunarak ‘’masiyet icap
eden durumlarda halifeye itaat caiz olmaz” kaidesinin halifeye silahli olarak karsi
¢ikmak ve isyan etmek anlamina gelmedigini, ¢linkii fikih kitaplarinda gegtigi gibi
sirf ziiliim ve giinahkarlik sebebiyle isyan etmenin caiz olmadigini ifade etmekte
ancak zuliim ve eziyetin de bir sinirinin oldugunu, smirlarin asilmasi durumunda
durumun degisebilecegini hatta isin halifenin azline kadar gidebilecegini dile

getirmektedir.”’

Padisah ve sultanlara itaat etmenin vacipligi hususuna da deginen Seyyid Bey,
konu hakkinda sunlar1 dile getirmektedir: Padisaha, itaat etmenin vacip olmasi ve
tasarruflarinin uygulanmasi zaruretten dolayidir ve sahip oldugu giice dayanir. Yoksa
bu konuda asil olan, onu azletmek ve yerine gereken sartlari tasiyan birini hilafet
makamina getirmektir. Nitekim eger adalet ve hakkaniyet ile hiikmeder,
Miislimanlarin haklarimi1 ve Beytllmali korursa giinahi gerektirmeyen durumlarda
ona itaat edilir. Aksi takdirde bakilir; eger azli kolay olacaksa beklenmeden hemen
azledilir. Yok, eger onu azil, 6ldirme fitnesi, tefrikaya sebep olup neticede millet

daha biiyiik zarara ugrayacak ise zaruretten dolay1 sabredilip sessiz kalinir.’

9. HALIFENIN KANUN KOYMADA SALAHIYET DERECESI

Seyyid Bey’e gore hilafet makami hi¢ bir mezhep ve miigtehidin goriisleriyle
smnirlanmaz. Zira fikhi goriigler, itaat edilmesi gerek Seriattan farklidir. Bundan
dolayr halife, Miislimanlarin maslahatina ve zamanin ihtiyacina cevap verecek
gorisleri tercih etme hususunda salahiyet sahibidir. Ciinkii Seriatta naslarla sabit olan

hiikiimler disinda ki biitiin igtihatlar ayn1 derecede ve bir mezhebin digerine

6 Seyyid Bey, a.g.e., s. 119.
7 Seyyid Bey, a.g.e., s. 120.
8 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 199
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Ustiinliigii bulunmamaktadir. Bu sebeple devlet tarafindan konulacak kanunlarda

zamanin ihtiyaclar1 ve genel maslahata uygun diisen goriisler tercih edilir.”

O’na gore bir mezhebe baglanma veya bir miigtehidin goriisiinde diretme
hususunda devlet ile fertler arasini ayirmak gerekmektedir. Zira bir ferdin belli bir
mezhep veya miigtehide baglanmasi diisliniilebilir, fakat devlet i¢in boyle bir sey
tasavvur edilemez. Hatta fertlerin bile bir mezhebe baglanmasi vacip degildir.
Oyleyse devleti buna mecbur birakmak asla diisiiniilemez. Fertlerin biz mezhebe
baglanmasi kendilerini ilgilendiren bir durumdur. Padisah da bir fert olarak belli bir
mezhebe baglanabilir. Ancak halifenin devlet islerinde bir mezhebe baglanmaktan
ziyade her simiftan insanlarin durumunu, memleketin ihtiyaglarin1i ve zamanin
gerekliliklerini gozeterek hareket etmesi zorunludur. Zaten hikimeti bir migtehidin

goriisleriyle smirlamak, istenilen gérevleri aksatir ve istenmeyen sonuglar dogurur.®

Islam hukuk tarihinde fakihlerin farkli ydntemler izleyerek zamanlarmin
sartlarina uygun ictihatlarda bulunduklarini, fakihlerin kendi ddnemlerine uygun
olarak verdikleri fetvalarin gliniimiiz sartlarina da uydugunu sOylemenin saflik
olacagin1 belirten Seyyid Bey, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye Cemiyeti’nin bir tek
mezhebe kayitli kalma hatasina diistiigiinii sOylemekte ve zamanimizda hayatin
tamamiyla degistigini, miigtehitlerin yasadig1 sartlar ile gunuimuzdeki sartlarin gok
farkli oldugunu, her zamanin kendine gore gerekliliklerinin olmasinin ilahi bir kanun
oldugunu dolayisiyla asirlar once verilen fetvalarin mevcut muamelelere cevap

veremeyecegini ifade etmektedir.5!

Seyyid Bey, drnek sadedinde Hanefi mezhebinde bir akitte taraflardan herhangi
birinin yararma olan sartli satigin caiz olmamasi goriisiiniin, uygulanmakta olan
gelenek ve ticarl muamelelere uygun olmadigini, buna mukabil Imam Ebu Hanife (6.
150/767)’nin ¢agdas1 Ibn Siibriime (6. 144/761)’nin mukavele serbestligine uygun
ictithadinin daha dogru oldugunu ve Miisliimanlar1 sartlarina bagli kalmaya ¢agiran
hadisin de bunu destekledigini, Hanbel? alimlerden Ibn Kayyim (6. 751/1350)’1n da

bu goriiste oldugunu, buna gore Mecellenin de ilgili alanin1 buna gére degistirmek

% Seyyid Bey, Fikih Usilii, s. 139.
8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 140.
8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 141.
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gerektigini, nitekim Hanefi alimlerin de vaktiyle Buhara’da ihtiyaca binaen bey’ bi’l-
vefay1* caiz gordiiklerini dile getirmektedir.82

Sonug olarak hiikiimet yani hilafet makami, zamanin degismesiyle beraber
degismeye acik olmayan sabit ve kat’i hiikiimlerle beraber zamanin degismesine
bagli olarak degisebilen hiikiimlerden maslahata uygun olana tabi olmalidir diyen
Seyyid Bey, bunun aksine hiukmetmek veya bunun aksini savunmak devlet ve
yonetim isini bilmemek ve anlamamaktir. Hatta hiikiimet diger ilimlerde oldugu gibi
hukuk alaninda da “hikmet miiminin kaybedip de aramakta oldugu 6z malidir.
Nerede bulursa onu almaya en layik olandir” esasina binaen Bati hukukundan da
alacak seylerin hikmet ve devletin ve halkin faydasina olmasi sartiyla istifade

etmesi husussunda ser‘i bir sakinca yoktur® demektedir.

Bati’dan kanun alma hususunda gereken uyarilarda bulunmayi da ihmal

etmeyen Seyyid Bey, soyle demektedir:

“Bu miinasebetle su miihim hususu da arz edeyim ki, Sark’in fikih ilmi, Islam
hukuku oldugu gibi —mukayese edildiginde anlasilacagi iizere— asli Roma
Hukuku ve bir kissm mahalli orf ve adetlerin mahsulii olan Garb’in hukuk
ilminden de daha esasli, daha metin ve insamn tabii fitratina daha uyumlu
oldugundan hakiki ihtiyac tahakkuk etmedikce fikhi hiikiimleri biitiintiyle terk
ederek gereksiz yere koérii koriine Avrupa kanunlarim terciime ederek tatbik
mevkiine koymaya tesebbiis etmek, hikmet ve basirete aykirt olacagi gibi
kadirsinas tabiatl bir millete de yakismaz. Her seyden ziyade bu bahiste ifrat
ve tefritten kacinmak lazimdir. Bu hususta ifrat da tefrit de gegmis milletlerde
oldugu gibi bizde de devlet ve milletin kiilliyen ¢6kmesine sebep olur. Diinyada
hakikat ve itidale riayet kadar giizel bir sey yoktur. Devletin ilerlemesini,
milletin saadetini istiyorsak hakikati gormeli, itidale riayet etmeliyiz. Din ve

seriat, akil ve irfan, tecriibe ve tarih ve zaman bu konuda miittefiktir. "84

* Bey‘i Bi’l-Vefa: Bir mali, parasim geri verdiginde iade etmek iizere bir kimseye su kadar paraya
satmaktir.

8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 143-152.
8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 154.
8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 154-155.
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10. HILAFETIN SINIRLANDIRILMASI

Seyyid Bey, hilafetin sinirlandirilmast konusu Uzerinde daha ziyade hilafetin
yerine alternatif olarak ortaya koydugu hakimiyet-i milliye yani halifelige ait
fonksiyonlarin meclise devredilmesi meselesini temellendirmek i¢in durmaktadir.
Muhtemelen o giin meclisin hilafetin vazifesini goriip géremeyecegi tartismasi daha
cok hilafetin sinirlandirilip smirlandirilamayacagi tartigsmasi iizerinde duruluyordu ki

0 da bu konuyu ispatlamak i¢in ¢aba harcamustir.

Seyyid Bey, hilafetin vazife ve haklarini sinirlama konusunu hilafeti saltanattan
ayirma konusu olarak goérmektedir. Ciinkii daha 6nce zikrettigimiz goriislerinden de
anlasilacagi iizere ona gore gercek hilafet ortadan kalkmis ve immet uzun zamandan
beridir meliklerin sultas altinda yasamaktadir. Oyleyse burada tartisilan sey, hakiki
hilafetin siirlandirilmasindan ziyade saltanatin sinirlandirilmasidir. Cilinkii hakiki
hilafet adalet ve istisare iizerine kuruldugu i¢in sinirlandirmaya ihtiya¢ yoktur. O,
hilafetin simirlandirilmasi hususunda mevcut fikih kitaplarinda konuyla ilgili bir
aciklik olmadigini, konunun ancak hilafetin hakikiye ve hiikkmiye seklinde ayirimi

lizerinden anlasilabilecegini soyler.%®

Hz. Ebu Bekir’in halife segildikten sonra minbere ¢ikip halka hak etmedigi
halde veliyl’l-emr secildigini halktan iyilikte yardim etmelerini ve yanlishik
yaptiginda diizeltmelerini talep ettigini, gliclii olanin kuvvet sahibi degil, hak sahibi
oldugunu hatirlattigin1 vefat edince de arkadan para pul birakmadigini, halktan
herhangi biri gibi gecindigini ve vefatindan sonra biraktigi mallara bakan Hz.
Omer’in “ ya Ebubekir! Kendinden sonra gelenleri zora soktun” dedigini, daha sonra
hilafete gelen Hz. Omer’in de selefi gibi davrandigini, geceleri Medine sokaklarinda
bir bekgi gibi dolastigini, Hz. Ali’nin de biri kendisinin digeri beytilmale ait olan iki
mum bulundurdugunu 6zel islerinde kendisine ait mumu kullandigini, Hz. Osman’in
ise servet sahibi olmasindan dolay1 hi¢ bir sekilde beytiilmalden bir sey almadigini

aktardiktan sonra gercek hilafetin boyle olmasi gerektigini ve boyle halifeler

8 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 203.
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bulunduktan sonra hilafeti sinirlandirmanin da bir anlami olmadigini ve sekli bir

hiikiimeti de kurmaya ihtiyag¢ olmadigini sdyler.®

O, daha sonra Hz. Omer’in vefatiyla onun vasiyeti iizerine bir stird meclisinin
kuruldugunu, bu meclisin de Abdurrahman b. Avf’1 hakem tayin ettigini, O’nun da
Kur’an ve Siinnete baglilik ve Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in yolunu takip etmesi
sarttyla Hz. Ali’ye biat etmek istedigini fakat Hz. Alinin ikinci sart1 kabul etmemesi
tizerine bu teklifi Hz. Osman’a yaptigini, onun kabul etmesi lizerine ona biat ettigini
dile getirdikten sonra bu sartin sinirlamak anlamima geldigini dolayisiyla gergek

hilafette bile sinirlamanin s6z konusu olabilecegini ileri siirer.8’

Seyyid Bey, Hz. Osman’a sartli biat edilmesi ve Hz. Peygambere bile “onlarla
istisarede bulun® emri geregince halifenin mesveretle miikellef olmasi istisarede
hilafetin sinirlandirilabileceginin delilidir. O halde hilafet bile denilemeyecek zorba
ve tahakkimden ibaret olan saltanatin sinirlandirilmasi elzemdir. Saltanati
siirlandirmanin caiz oldugu hususunda siiphe yoktur. Zira zuliimden ibaret olan
saltanatin kaldirilmas1 zarar1 en aza indirmek olacagindan “zarar izale edilir®®
kaidesi esasina gore bunda bir mahzur yoktur. Aksine vaciptir. Ustelik hilafet bir
vekalet akdi oldugu i¢in vekalet mutlak olabilecegi gibi mukayyet de olabilir.
Nitekim mukayyet vekalette vekil, miivekkilinin sartlarina uymak zorundadir
demekte ve hilafetin biri asagidan yukariya digeri de yukaridan asagiya olmak iizere
iki yolla smirlandirilabilecegini, birincisinin: milletin bir halife tayin ettigi zaman
onu belli satlar dahilinde segmesi, ikincisinin ise, halifenin yetkilerini bizzat kisilere

veya kurumlara devretmesi oldugunu ifade etmektedir.%

11. HAKIMIYET-i MiLLIiYE

Seyyid Bey, yukarida da degindigimiz gibi hakimiyet-i milliye disiincesini

hilafete alternatif olarak sunmaktadir. Bu diislincesini Fikih Usilii adli eserinde

% Seyyid Bey, a.g.e., s. 204.

87 Seyyid Bey, a.g.e., s. 205-206.

8 Al-i imran (3), 159.

8 Mecelle Md. 20. Maddenin serhi i¢in bkz. Mustafa Yildirim, Mecelle nin Kiilli Kaideleri, [zmir,
Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2009, s. 76.

% Seyyid Bey, a.g.e., s. 213.

31



hilafet konusunu islerken dile getirmemektedir. Zira blyuk ihtimal bu eserini,
hilafetin kaldirilmast ile ilgili tartismalardan Once kaleme almistir. Ancak gerek
Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye adl risalesinde gerekse mecliste hilafetin kaldirilmasi
tizerine yaptigi Hilafetin Ser? Mahiyeti adli konusmasinda bunu agik¢a ifade
etmektedir.

O’na gore fikihta fertler ve cemaatler dilerlerse islerini bizzat kendileri goriir
veya dilerlerse birini veya birkag kisiye vekaleten yaptirirlar. Oyleyse ayni kaide
geregi Islam toplumu da aym fertler ve cemaatler gibi islerini ister kendileri yapar
isterlerse vekalet yoluyla yiiriitiirler. Ancak milletin, geneli ilgilendiren islerini bizzat
kendileri yiiriitmesi imkan déhilinde degildir. Oyleyse bu islerini yiiriitecek birini
atamalart mecburidir. Bu nedenle Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogu timmetin islerini
idare edecek bir imamin belirlenmesini vacip gormiislerdir. Bu alimlerin delilleri
incelendiginde vacip olanin halki idare edecek ve islerini yliriitecek hiikiimet
kurmaktir. Oyleyse bu amag, adaletli, idareci ve iyi niyetli bir imam olabilecegi gibi
herhangi bir sekli hiikiimette de olabilir.%

Seyyid Bey, Miisliimanlarin Hz. Peygamberden sonra islerini idare etmek
lizere sirasiyla Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’yi sectiklerini
onlarinda vazifeyi bir emanet olarak gorip Ummeti adaletle yonettiklerini ancak daha
sonra millete miisallat olan sultanlarin idareyi zorbalik ve giicle elde edip yine
zorbalik ve glcle ydrhttiklerini, Emevilerin, islemedikleri zilim ve Hz.
Peygamberin ¢ocuklarina reva gérmedikleri hakaret ve haksizlik kalmadigini. Abbasi
Devleti’nin de biitiinliyle zorbalik ve istila ile ilizerine kuruldugunu, sadece Ebu
Muslim Horasani (6. 137/755) nin alt1 yiiz bine yakin insan katlettigini ve daha nice
katliamlar yaptiklarini, Osmanli halifelerinin ise saltanata olan hirslarindan dolay1
nice giinahsiz sehzade kani doktiiklerini, bu sebeple onlara sadece zaruretten dolayi

biat edildigini ve &rfen halife denildigini sdyler.%?

Seyyid Bey, hilafet makamina layik kimse bulunmadigi gerekgesiyle daha
sonraki ciimlelerinde hilafetin lizumsuzlugunu dile getirmektedir. O, halifede

bulunmas1 gereken ahlaki vasiflara sahip olan ilk halifelerden sonraki donemde ve

%1 Seyyid Bey, a.g.e., s. 200-201.
%2 Seyyid Bey, a.g.e., s. 209-210.
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zamanimizda bu evsafta insan bulunmadig1 i¢in halifelik miiessesinin anlamsizlig1 ve
liizumsuzlugu ¢ikarimini yapmaktadir.®® Ona gére hukukun {istiinliigiinii saglamak,
ordular1 donatmak, insanlar arasindaki ihtilaflar1 ¢6zmek ve dini ikame etmek gibi
tiim Miisliimanlar arasinda ortak olarak kabul edilen amaclarin gergeklestirilmesi igin
lUzumlu gordlen halife ve hilafet kurumu olmadan da, s6zii edilen bu amaglarin
tamami1 diizen ve giiveni saglayan herhangi bir hiikiimet seklinin kurulmasiyla da
gergeklesebilir. Yeter ki insanlarin haklar1 korunsun ve milletin maslahatlarina zarar
verilmesin. Eger bir hiikiimetin kurulup bir danisma meclisiyle milletin islerini
gorme imkani olmasaydi, eskiden oldugu gibi simdi de basimiza bir padisahin
bulunmasi zorunlu olabilirdi.®* Oyleyse bugiin icin Biyilk Millet Meclisi naslarda
gecen ve kendisine itaat edilmesi gereken ulu’l-emr konumundadir. Bu nedenle ser‘7

sinirlar igerisinde kendisine itaat vaciptir.*®

DEGERLENDIRME

Seyyid Bey, hilafetin tanimini1 yapmadan 6nce hilafet meselesinin itikadi degil,
hukuki bir mesele oldugunu vurgular ve bunun hukuki tanimin1 benimser. Halifenin,
Peygamberin dini anlamda degil, idari ve siyasi anlamda halefi oldugunu savunur ve
bundan dolay1 hilafet makaminin, halk iizerinde dini anlamda hegemonya kuran

papalik makamindan farkli oldugunu belirtir.

Hilafeti hakiki ve siri seklinde ikiye aywran Seyyid Bey, halkin rizasi ve
onayiyla elde edilen hilafetin mesru oldugunu savunur. Halkin rizasina ve onayina
bagl olmadan elde edilen hilafetin bir tiir saltanat oldugunu sdyler ve bunun Islam

hukuku agisindan hilafet olarak kabul edilemeyecegini dile getirir.

Hilafeti elde etme ve halifenin secilmesinde immetin duruma ve sartlara gore
davranabilecegini, bu konuda Islam hukukunun belli bir ydéntemi dayatmadigini,
nitekim Hulefa-yi Résidinin seg¢ilmesinde de farkli ydntemlerin benimsedigini
zikreder. Bununla beraber yontem ne olursa olsun hilafet makaminin halki temsil

makami oldugu icin halkin onayina dayanmasi gerektigini vurgular.

% A, Bilent Unal, Seyyid Bey’in Hakimivet Anlayisi, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami Seyyid Bey
Sempozyumu, izmir, [zmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999, s. 75-79.

% Seyyid Bey, a.g.e., s. 202.
% Seyyid Bey, a.g.e., s. 228.
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Seyyid Bey, halifenin halk (zerinde sahip oldugu tasarruf hakkinin, umimi
velayet kapsaminda oldugunu dolaysiyla arizi bir durum yani gegici oldugunu
belirtir. Bununla beraber halifenin sahip oldugu umiami velayetin, Ummetin her
ferdini kapsadigini ve baglayici oldugunu, ancak bu veldyetin iimmetin maslahatini
celp ve immete gelebilecek zararlari defetme iizerine bina edildigini, bu sebeple
halifenin iimmete faydasi olmayacak veya aksine zarari olacak bir tasarrufta bulunma

yetkisi yoktur.

Hilafetin gayesinin Miisliimanlarin dinini ve dunyaya ait haklarin1 korumak
oldugunu bu nedenle halifenin hem dini korumak hem de haklari korumak gibi biri
dini digeri dinyevi iki vazifesi oldugunu soyler. Halifenin yaptiklarindan mesul

olmayacagi goriisiinii de siddetle reddeder.

O, halifenin emirlerinin dini bir nasla ve dinyevi bir maslahatla ¢atismadigi
miiddetce ona itaatin vacip oldugunu soyler. Fakat halifenin dinin emirleri veya
toplumun maslahatlarinin disina ¢ikmast durumunda ona karst ¢ikmanin caiz

oldugunu dile getirir.

Halifenin kanun koyma yetkisi konusunda bir mezhebin digerine {istiin
olmadigini, miigtehitlerin, igtihatlari hususunda esit olduklarin1 dolayisiyla halifelik
makaminin bir mezhebe mecbur edilmesinin yanlis oldugunu, halifenin belli bir
mezhebin goriisiinden daha ¢ok zamanin sartlarini ve toplumun ihtiyaglarin
gozetmesi gerektigi lizerinde durmakta ve bir mezhebe takilip kalmanin ¢ikmazlarini
orneklerle anlatmaktadir. O, halifenin zamaninin sartlarini ve toplumun ihtiyaglarin
gozeterek mezhepler arasinda tercih yapabilecegini hatta maslahat ve hikmet olmasi

sartiyla yabanci hukuklardan da istifade edebilecegi kanaatini tagimaktadir.

Seyyid Bey, hilafet makaminin asirlardan beri hakiki anlamda uygulanmadigini
ve halifelik makamina layik birilerinin olmadigimmi dolayisiyla hilafet adi altinda
devam eden saltanatini siirlandirilmasi gerektigini sdyler ve glinimuzde hilafetin
gereksiz oldugunu iddia eder. O, hilafet makami yerine hakimiyet-i milliyenin ikame
edilmesi gerektigini belirterek hilafetin kaldirilip yerine meclisin gegmesini tavsiye

etmektedir.
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IKINCi BOLUM

SENHURI’NIN HILAFET HAKKINDAKI GORUSLERI

Senhdri, hilafet hakkindaki goriislerini sahih hilafet ve nakis hilafet ayirimini
esas alarak ortaya koymaktadir. Her iki ¢esit hilafet ile ilgili hiikiimleri ortaya
koyduktan sonra modern donemde uygulanmak tzere yeni bir hilafet modelinin ana
hatlarin1 sunmaktadir. O, konuyu ele alirken ¢ogu zaman hiikiimet ile hilafeti

esanlamli olarak kullanmaktadir.
1. SAHIH HILAFET

1.1. Hilafetin Mahiyeti

Senhdri: “fakihler, her ne kadar hilafetle ilgili hukumleri Kelam ilminin
konularindan saysa da hilafet konusu, yapisi geregi fer T meselelerdendir ve genel
hukukun bir ¢esidi olan anayasa hukuku kapsamina girer” demekte ve ona gore
Islam fikhinda kamu hukuku ve bunun alt dali olan anayasa hukuku mevcuttur. Fakat
fakihler, bugiinkii anlamda bir ayirim ve sistematige gitmemislerdir. Bu nedenle
mevcut Islam fikhinda kamu hukukunun cergevesini belirlemek ve mustakil bir
sekilde anayasal ve idari kaideleri oraya koymak ¢ok zor bir istir. Zira bu, fikha yeni

bir sekil kazandirmaktir.%

Islam fakihlerinin = 6zel hukukla oldugu kadar kamu hukukuyla
ilgilenmediklerini soyleyen Senhdri, iki hususun hilafeti arastiran Avrupali
aragtirmacilarin dikkatini ¢ektigini, bunlardan birisinin hilafet konusunun akaide dair
konularin arasinda tartisilmasi hatasi oldugunu, ikincisinin ise Islam fakihlerinin
hilafet konusunda yeterince yazmis olmamasi ve ehemmiyetine ragmen bu konuda
biiyiik bosluk olmasi oldugunu ifade etmektedir. O, fakihler, bunlardan birincisinin

sebebini sapik firkalara cevap olmasi amaciyla agiklamislardir. Ancak bu cevap

% Senharf, Fikhu'l Hilafe, s. 59.



tutarsizdir ve ikna edici degildir. Ciinkii bu konunun Kelam ilminde reddiye
sadedinde yer almasi fikih kitaplarinda yer almamasini gerektirmez demektedir. Ona
gore her ne kadar Kelam ilminin hilafetin akideyi ilgilendiren tarafini ele almasi
gerekse de hilafet konusunun asil yeri fikih ilmidir. Ancak fakihler, hem hilafet
konusunu hem de ¢ogunlukla kamu hukukunu yeterince ve 6zel hukuk 6lgiisiince ele
almamiglardir. Bunun en énemli sebebi de Emevilerle baslayan saltanat korkusudur.

Sebep ne olursa olsun sonugta Islam hukukunun genel hukuk kismi ciliz kalmistir.®’

1.2. Hilafetin Tanim, Esas1, Ozellikleri ve Gerekliligi

Senhdri, Taftazani (6. 792/1390)’nin “hilafet, peygamberi temsilen din ve

98

diinya isleri hakkindaki genel baskanliktir>° seklindeki tanimina yer verdikten sonra

sunlar1 sdyler: Islam Hiikiimetinin (hilafetin) Uc ayiric1 6zelligi vardir:

1- Hilafetin yetkileri geneldir. Bu yetkiler din ve diinya islerini birlestirip
kapsar.

2- Hilafet ydnetimi, Islam hukukunu tatbik etme esasina baglidir.

3- Hilafet, Islam Aleminin birligini esas alir.

Sekli ne olursa olsun bu li¢ d6zellige sahip bir yonetim, mesru bir hiikiimet

olmus olur ve Rasid-T Hilafet olarak tanimlanir.%

Senhdri, hilafetin gerekliligi hususunda Ehl-i siinnet, Mutezile ve Sia’nin icma
ettiklerini, ancak onlarin bu gerekliligin dayanagi hakkinda ihtilaf ettiklerini, Ehl-i
stinnet, hilafeti dinen vacip goriirken Mutezilenin aklen vacip gérdiigiinii, bununla
beraber Mutezileden bir kisim alimlerin bu iki goriis arasimi birlestirerek hilafetin
hem aklen hem de dinen vacip oldugunu sdylediklerini, Sia’nin ise mezhep i¢i farkl
yorumlarla beraber genel olarak hilafeti Allah’a vacip gordiiklerini aktarmaktadir. O,
Islam mezhepleri iginde yalmz Haricilerin, hilafetin veya Islam’da herhangi bir
hiikiimetin vacip olmadigina inandiklarin1 aktararak kendi gorisiini soyle ifade
etmektedir: “Bize go6re Haricilerin ister hilafetin gerek/iligine karsi ve gerekse

herhangi bir hiikiimetin kurulmasinin gerekmedigine dair getirdikleri deliller

% Senharf, a.g.e., s. 60-63.

% Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Kesteli, Hégiyetii’l-Kesteli ala Serhi’l-Akaid, Istanbul, Salih
Bilici Kitabevi, 1973, s. 179.

% Senharf, a.g.e., s. 79-80.
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batildir. Boylece diger biitiin gruplarin iizerine icma ettigi hilafetin vacip oldugu

goriisii giiclii ve tercihe sayandr. %

Senhdri, modern dénemde de hilafetin vacip olmadigina dair Ali Abdurrazzik’a
ait olan saz bir goriisiin bulundugunu, Abdurrazzik’in bu goriisiinii iki esas {izerine
bina ettigini, bunlardan birisinin; Hilafetin vacip olduguna dair akli ve seri bir delil
bulunmadig, ikincisinin ise Islam’mn dini bir sistem olup siyasetle ilgilenmedigi
iddiasidir. Ayrica Abdurrazik’in tarihi delillerle nazariyesini ispatlamaya g¢alistigini
aktarip, bu goriis ve delillerini elestirerek, sonug olarak hilafetin vacipligi hususunda
sunlar1 soylemektedir: “Hilafetin vacip oldugu inancit bir kisim insanlarin ortaya
attigr muhalefet ile asla sarsilmaz. Bu da hilafetin vacip oldugu prensibi geregi
Miisliimanlarin bir an once hilafeti kurmalart ve devamimi saglamalarimin vacip

oldugunu gostermektedir. Hilafet fakihlerin tabiriyle farz-: kifayedir. "%t

1.3. Halifenin Kureysiligi Sart1 ve Halifenin Secilme Yollar

Senhdri, halifeligin elde edilme yollarindan bahsetmeden 6nce halifenin ve
halifeyi sececek kisilerde bulunmasi gereken sartlar1 ayrintili bir sekilde ele almistir.
Ancak konu hakkinda yazilan biitiin kitaplarda zikredilen bu sartlar1 burada
zikretmeyecek sadece ihtilafli bir sart olmasi nedeniyle miiellifin, halifenin

kureysiligi hakkindaki goriislerini aktarmak istiyoruz.

Kureysilik sart1 hakkindaki goriisleri ele alan Senhiri, bu sart1 ileri siiren Eh-i
siinnetten bazi alimlerin dahi bu sartin iptal edilmesi gerektigine inandiklarini,
nitekim Abbasi hilafetinden sonra alimlerin bu sartta esneklige gittiklerini ve zaruri
durumlarda bu sartin gerekmedigini ileri stirdiiklerini dile getirmektedir. Senh(ri’nin
konu hakkindaki goriisii, kureysilik sartin1 o gliniin mevcut sartlarina ve Kureys’in
konumuna baglayan Ibn Haldun (6. 808/1406)’un goriisiiyle aymdir. O, Hz.
Peygamberin vefatindan sonra kureysilik sartinin Arap yarimadasini bir arada tutma
ve merkezi hikimetin istikrar1 igin sart oldugu ancak Miusliman toplumun

genislemesiyle yonetim ve giiciin Farslara ve Osmanlilara gectigini aktarmaktadir.1%?

100 Senhart, a.g.e., s. 81- 88.
101 Senharf, a.g.e., s. 97.
192 Senhart, a.g.e., s. 115-117.
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Halifenin secilme yollarma gelince Senhiiri ‘ye gore halifelik i¢in gereken
sartlar1 tastyan mesru bir halife iki yolla se¢ilir. Bu yollardan birincisi, halifenin
bizzat iimmet tarafindan segilmesidir ki normal ve olmas1 gereken yontem budur.%®
Bu yolla halife, ehlii’l hall ve’l-akd denilen bir komisyon tarafindan se¢ilir. Ancak bu
komisyonda yer almak i¢in sahislarin belli sartlara haiz olmasi gerekir. Bu sartlar

adalet, ilim ve hikmettir.1%4

Senhr’ye gore ehlii’l-hall ve’l-akd miiessesinin tanimi, gorevleri ve yetkileri
hususunun belirlenmesi, hilafetin agik ve siipheden uzak olmasi igin elzemdir. Bu
miiessesenin tanimini belirlemeden halife se¢imi dizenli ve hakiki anlamiyla
gerceklesemez. Sahabe doneminde bu miessesenin sahabeden olusmasi ve basit bir
yaptya sahip olmasi, o giinkii sartlarla alakaliydi. Eger sahabeden sonra hilafet
saglikli bir sekilde devam etseydi elbette bu miiessese de bir diizenlemeye tabi
tutulur ve fakihler de bu muessesenin sinirlarint belirlerdi demektedir. O’na gore
ehlii’l-hall ve’l-akd, sadece halifenin seg¢imi i¢in degil, segildikten sonra da halifenin
gorevini hakkiyla yerine getirmesi adina teftis gorevi gormesi ig¢in son derece
onemlidir. Oyleyse muasir fakihlerin, oncekiler gibi sadece ehlii’l-hall ve’l-akd
ibaresini zikretmekle yetinmemeleri gerekir ki Ummet, hem kendilerine yodnetici
sececek hem de yonetici karsisinda haklarin1 koruyacak miiessesenin iiyelerini

belirlesinler.1%°

Sec¢imin nasil ve nerede icra edilecegi ile ilgili kanaatini bildiren Senh(ri’ye
gore pratikte her Miisliiman millet, i¢ginde bulundugu rejime uygun bir segim yontemi
gelistirebilir. Se¢im tlkenin her yerinde icra edilmelidir. Bu konuda herhangi bir
memleketin ayricaligi s6z konusu olmamalidir. O, halifenin segimi icin bir veya
birkag kisinin biatini yeterli goren alimleri tenkit etmekte ve bunun sadece nakis olan
hilafeti mesru géormek oldugunu ifade ederek, hilafetin ancak ¢ogunlugun biatiyle
mesru olacagini belirtmektedir. O’na gore sahih hilafet ile fasit hilafet arasindaki
temel farklardan birisi de sahih hilafetin dogru ve gegerli bir biate dayanmasi, fasit

hilafetin ise zorbaliga ve tasalluta dayanmasidir.1%

103 Senhdrf, a.g.e., s. 105.

104 Senharf, a.g.e., s. 107-108.
105 Senhart, a.g.e., s. 119-120.
106 Senharf, a.g.e., s. 120-121.
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Senhdri, secim icin U¢ merhaleden bahsediyor. Bunlardan birinci merhale
adayin belirlenmesidir ki burada bir veya daha ¢ok kisinin goriisiiyle adaylar
belirlenebilir. Ikinci merhale bu adaylar arasinda birinin segilmesidir. Bu da ancak
cogunlugun goriisiiyle miimkiindiir. Uciincii merhale ise segilen halifenin gérevine
baslamasi i¢in kendisine biat edilmesidir ki bu da se¢im kurulu (ehlii’l-hall ve’l-
akd)’den baskentte olanlarin biitiiniiniin biat etmesiyle gerceklesir.'%’

Senhlri’ye gore mesru bir halifeyi se¢menin ikinci yolu ise onun
veliahtlik/istihlaf yoluyla secilmesidir. Bu yontem icma ile sabit olmustur. O. buna

tarihten iki 6rnek oldugunu ifade ederek sunlar1 aktarmaktadir:

“Birinci ornek ilk halife olan Hz. Ebubekir’in Hz. Omer’i hilafet icin
secmesidir. Burada 6nemli olan nokta, onun Hz. Omer’i secmeden dnce
Abdurrahman b. Avf (r.a.) ve Hz. Osman b. Affan gibi sahabenin buytkleriyle
istisare etmesidir. Hatta tayinin belgesini de Hz. Osman yazdi. Ancak bu se¢im
ancak ¢ogunlugun ilk halifenin vefat etmesinden sonra Hz. Omer’e biat
etmesiyle tamamlandi.  Ikinci érnek ise ikinci halife olan Hz. Omer’in
uygulamasidir. Once alti aday secti ardindan bu adaylart kendi aralarinda
birini segmekle yiikiimlii kildi. Bu alti kisi de toplanip aralarinda birini se¢mek
tizere Abdurrahma b. Avf’1 yetkili kildilar. O’da kamuoyunun genel goriisiinii
almak icin ugrasti ve biitiin giiciiyle bu gérevi dikkatli bir seklide uygulamak
icin ii¢ giin c¢abaladi. Sonunda Hz. Osman secildiginde de Hz. Omer’in
se¢iminde oldugu gibi bu tercih, ¢cogunlugun goriisiiyle kendisine biat edilerek
kabul edildi. 108
Senharf, halifenin ancak kamuoyunun genel goriisiinii aldiktan sonra birini
halef olarak biraktig1 ve bu tayinden sonra da se¢imin ancak toplumun biat etmesiyle
gerceklestigi gergegine binaen bazi fakihlerin 6nceki halifenin halef birakmasinin
son karar olmadigini, istihlafin tamamlanmasi i¢in toplumun biatine ihtiyag
duyuldugunu ve toplumun da halef olarak tayin edilen kisiyi secip se¢gmemede hiir
olduklarina dair goriislerini aktarmaktadir. Yine 0, gegen iki ornekte de Onceki

halifenin karar1 baglayici olsa dahi bu durum, veraset yoluyla basa gegcme rejimine

197 Senharf, a.g.e., s. 124.
108 Senharf, a.g.e., s. 129.
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delil olamaz. Ciinkii Hz. Ebu Bekir’in Hz. Omer’i segmesi, onun da halifenin segimi
icin alt1 kisiyi belirlemesi immetin goriisiine sunulan ve tamamen Miislimanlarin
maslahatina dayanan bir tercih iken, nakis hilafet doneminde halef birakma tamamen
zorbaliga ve kuvvete dayanir. Ornegin Muaviye’'nin, oglu Yezid’i veliaht olarak
belirlemesi, tamamen belli bir kabilenin maslahatina dayamiyordul® demekte ve
halifenin kendisinden sonra birini tayin etmesi (istihlaf) ile veraset yoluyla basa

gecme (saltanat) sistemi arasinda su farklar oldugunu séylemektedir:

1- istihlaf sisteminde halifenin kendi aile ve yakinlarindan birini atama
yetkisi yoktur. Veliahtlik sisteminde ise durum bunun tam tersinedir.

2- Istihlaf sisteminde halife olarak atanacak kiside gereken sartlar bellidir ve
bunlara riayet etmek zorunludur. Veliahtlik sisteminde bu sartlar
gozetilmez bu sistemde sadece aileden olduguna bakilir.

3- Istihlaf sisteminde ciddi bir seg¢im gerceklesir ve iimmetin maslahati
gozetilir. Veliahtlik sisteminde gostermelik bir se¢im vardir. Tamamen

belli bir kesimin maslahatlar1 gozetilir.}*°

Senhdri, istihlafin sahih olabilmesi i¢in hem Onceki halife de hem de tayin
edilecek sahista bir takim sartlarin mevcut olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Her
seyden Once tayinde bulunacak halifenin mesru bir halife olmasi yani yonetime
mesru bir yolla gelmis olmasi gerekir. Cilinkii istihlaf halifenin sahip oldugu velayet
ile ilgilidir. Ancak sahih ve mesru bir velayete sahip olursa tasarrufu mesruiyet
kazanir. Aksi takdirde mesru olmayan bir velayete dayali istihlaf da gayri mesru olur.

Yine halifeyi istihlafa yonlendiren etkenin {immetin maslahat: olmas1 gerekir.!!!

Senh(ri’ye gore halef olarak birakilacak kisinin, tayin aninda ve hilafete
gececegi sirada halifede bulunmasi gereken sartlari tagimasi gerekir. Tayin aninda
gereken sartlar1 tasimamasi durumunda daha sonra bu sartlar olugsa dahi bu tayin

batil sayilacaktir. Ayni sekilde tayin aninda bulunup da daha sonra hilafete gegecegi

109 Senhdrf, a.g.e., s. 130.
110 Senharf, a.g.e., s. 131.
111 Senharf, a.g.e., s. 133.
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anda sartlar eksilirse tayini yine batil sayilacaktir. Bir de halef birakilacak kisinin en

azindan mevcut halifenin babasi ve oglu olmamas: gerekir.''?

Senh(ird, Istihlaf dogru bir sekilde sabit olduktan sonra halifenin bu kararmin
immeti tam baglayip baglamadigi hususunda sunlar1 soylemektedir: Bazi alimlere
gbre Ummet, yapilan tayini kabul etmekle miikelleftir. Yani iimmetin ser‘i siurlar
dahilinde bu se¢ime boyun egmesi gerekir. Zira iGmmet, halifenin umdmi velayetine
bagh olarak gergeklestirdigi her seye bagli olmak zorundadir. Ancak bizim tercih
ettigimiz goriise gore halifenin birini halef olarak se¢mesi, onu aday olarak
gostermesinden oteye gegmez ve segme yetkisine sahip kisilerin onu kabul etmeleri
veya reddetmeleri konusundaki 6zgurluklerini engelleyemez. Yani bu tayin sadece
halife ile veliaht arasinda bir s6zlesmedir. Ummet onaylamadikca baglayici bir akit

olmaz ve herhangi bir hukuki sonu¢ dogurmaz.'*3

Halife belli bir siireligine segilebilir mi? Halifenin sahip oldugu velayet bu sire
sonunda sonlanir mi1? Sorularina cevap baglaminda halifenin belli bir stre igin

secilmesi hususuna da deginen Senhiri, s0yle demektedir:

“Bu sorunun énemi, soruya olumlu cevap verildiginde hilafet sistemi modern
cumhuriyet sistemine benzetilmis olur. Aym sekilde sorunun onemi Islam
Hukuku agisindan Tiirkivye Cumhuriyeti’ndeki gibi Cumhuriyet sisteminin
megrulugu ile ilgilidir. Bize gore buna (olumlu) cevap verme hususunda bir
siiphe olamaz. Bu yontem her ne kadar, Islam tarihinde ne pratik ne de teorik
olarak goriilmediyse de ve her ne kadar geleneksel hilafet anlayisi, halifenin
geri cekilme veya veldyetinin diismesi disinda halifeyi émiir boyu tayin etmek
tizere yuridiyse de bize gore Islam hukukunda halifenin sahip oldugu

velayetin, belli bir siireyle simirlandirilmasina bir engel yoktur. "'

1.4. Halifenin Sahip Oldugu Velayetin Kapsami

Halifenin sahip oldugu velayeti, halifenin bdlgeler Gzerindeki velayeti ve

sahislar tizerindeki veldyeti olmak iizere ikiye ayiran Senhiri, bu velayet hakkinda

112 3enhdrf, a.g.e., s. 134.
113 Senharf, a.g.e., s. 138.
114 Senharf, a.g.e., s. 208.
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sOyle demektedir: Halifenin sahip oldugu yetki, velayet-i amme olarak
isimlendirilmektedir. Bu velayetin karsisinda ise kadi ve yerel yoneticilere ait 6zel
velayetler vardir. Hukuk agisindan bu velayet, sahip olan Kisinin iimmetten
devraldigi zati velayet olarak kabul edilir. Aymi zamanda 6zel veldyete sahip
olanlarin da velayeti bagkasina dayanmaktadir ki o da halifedir. Halifenin sahip
oldugu velayetin genel kapsami, bolgeler yonlyle veya sahislar yoniiyle ele

alinabilir.1*®

1.4.1. Halifenin Sahip Oldugu Velayetin Bolgeler Yoniiyle Kapsam

Senh(ri, halifenin sahip oldugu velayetin ge¢mis fakihlere gére daru’l-Islamin
biitiin bolgelerini kapsadigimi aktararak, bunun daru’l-isldmda halifenin temsil ettigi
tek bir hiikiimetin dolayisiyla bir tek devletin olmas1 gerektigi manasina geldigini
sOylemektedir. O, alimlerimizin birlikten kastettikleri, halifenin temsil ettigi merkezi
bir tek devletin olmasidir. Bu birlik gercek hilafetin en temel 6zelliklerindendir. Bu
sebeple bu hususta iki nokta ele alinmalidir.?® Bu noktalardan birincisi birlik
prensibidir ki eger birlikten maksat bir tek Islam devletinin olmasi kast ediliyorsa
sliphesiz bu birlik uzun zamandan beri ortadan kalkmistir. Ciinkii gegmiste Bagdat’ta
Abbasi hilafeti varken de biri Kahire’deki Fatimi hilafeti, digeri de Endiiliis’teki
Kurtuba’da bulunan Emevi hilafeti olmak iizere iki hilafet daha vardi. Bu nedenle
birden cok hilafetin varligi, géz ardi edilmemesi gereken ve hilafet nazariyesininin
gelismesini gerektiren sosyal ve tarihi bir gercektir. Oyleyse fikihta tercihe sayan
olan goriis, immetin birligini saglamas adina bir tek hilafetin olmasidir. Ancak bize
gore bu prensibin tatbikinde, tizerinden higbir tartisma olmayan timmetin birliginin
korunmasi sartiyla toplumun gelismesine bagli olarak sartlarin gereklilikleri ve

farkliliklarmin gozetilmesi gerekir''’ demektedir.

Senh(rf, Rasit halifeler donemi boyunca Islam devletinin birligi ve Islam
aleminin birligi hususunda icma olusmustur. Ancak daha sonra Islam devletinin
dagilmasiyla bazi fakihlerin belli sartlarda bir anda birden ¢ok halifenin olabilecegi

Uzerinde konustuklarini aktararak sOyle demektedir: “Bizim destekledigimiz yeni

115 Senhdrf, a.g.e., s. 147.
116 Senharf, a.g.e., s. 149.
117 Senharf, a.g.e., s. 150.
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gortisiin temeli zarurettir. Fakat bunu soylemekle bizim ve fakihlerimizin gerekli
gordiigii Ragit hilafetin -ki bu, biiyiik hilafetin birligini yani devletin birligini

gerektirir- kapsamimn disina ¢ikmis oluruz. **

Senhlri’ye gore ele alinmasi gereken ikinci nokta ise birden fazla devletin
bulunmasi halidir. Bu durumda nakis hilafet ile sahih hilafeti birbirinden ayirmak
gerekir. Zira nakis hilafette halifeyi kabul etmek sartiyla halifenin velayetinden
bagimsiz bir Islam devletin varlig1 miimkiindiir. Bunun 6rnegi de Abbasi hilafetinin
varligina ragmen halifenin mesru lakabini kabul eden Endiiliis Emevi Devleti’nin
varligidir. Ancak sahih hilafette durum bundan farklhidir. Nitekim Hz. Ali, Islam
beldesinin bir pargasinin onun hakimiyeti altindan ¢ikmasina razi olmadi. Bu sebeple
Talha, Ayse, Hariciler ve Muaviye’ye kars1 savasti. Halbuki normalde Musliman bir
gruba kars1 ser‘i bir gerek¢e olmadan savasmak caiz degildir. Burada gerekge hilafet
sultasmnin biitiin Islam beldelerini kapsamasi ve buna karsi gelenin ayrilik¢1 kabul

edilmesidir.19

Senh(ri’nin sahih hilafetin sahip oldugu veldyetin bolgelere yonelik kapsami

hususundaki goriisleri sunlardir:

“Oyleyse sahih halifenin sahip oldugu veldyetin kapsayici olmasi gerekir.
Islam beldesindeki herhangi bir yoneticinin onun hékimiyetinin disina ¢ikmasi
caiz degildir. Aksi takdirde baskaldirmis olarak sayilmalidr. Ancak burada iki
seye dikkat edilmelidir.

1- Islam dleminin birligini garanti altina almak icin halifenin sahip oldugu
velayetin umimi olmast gerektigi gibi bu prensibin esnek bir sekilde
uygulanmas: gerekmektedir. Bize gore birlestirilmis merkezi hiikiimet
seklindeki birlik kaidesi degistirilemez bir kaide degildir. Islam dleminde
sosyal ve siyasi ilerleme gerektirdigi zaman bu sekil degistirilebilir. Guncel
ihtiyaglara gore prensibi  gelistirme hususunda tereddiit etmemeliyiz.
Korunmasi gereken ve ihmale acik olmayan sey birlik prensibidir. Bu birligin
yontemi ise sartlara bagldur.

2- Bagska bir yoniiyle soz konusu bir tek sulta altinda toplanmas: gereken Islam
alemi veya fakihlerin daru’l-islam olarak ifade ettikleri Islam beldeleridir.
Fakat bazen Miisliiman bir azinlik Islam beldeleri disindaki yabanci bir
devlette baris icinde yasayabilir. Bu durumda bize gore halifenin velayeti bu
azinligi kapsamaz. Aksi takdirde uygulamasi miimkiin olmayan bir velayet olur.

118 Senhdrf, a.g.e., s. 151-152.
119 Senharf, a.g.e., s. 153.
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Bir baska onemli husus da halifenin sahip oldugu velayetin her yonilyle
yabanci bir etkiden bagimsiz olmasi gerekmektedir. Ciinkii Islam iimmetinin
kaynagi olan ilahi hakimiyet disinda herhangi bir hakimiyetin Islam toplumuna

hakim olmast kesinlikle caiz degildir."**°

1.4.2. Halifenin Sahip Oldugu Velayetin Sahislar Yoniiyle Kapsam

Senh(ri, halifenin sahip oldugu velayet-i &mmenin sahislara yonelik kapsami
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Sahih halifenin (Islami hilkiimetin) umami velayeti
darulislamdaki Miisliimanlarin  biitiiniinii  kapsamaktadir.  Aynmi  sekilde bazi
farkliliklarla beraber Islam devleti vatandasi olan gayr-i miislimleri ve daru’l-

Islamda gegici olarak bulunan miiste ‘minleri de kapsamaktadir. "%

Senhlri’ye gore halifenin Muslumanlar iizerinde sahip oldugu velayet kdmil ve
kapsayicidir. Miislimanlarin bu velayete baglanmasi dini bir gorevdir. Fakat bu
velayet, halifenin kendisine ait sahsi bir hak degildir. Aksine Miislimanlarin
maslahatina mebni bir velayettir. Zira asil olan, Miisliimanlarin hiir olmasidir. Bu
harriyet, her Mislimana denklerine esit sekilde ferdi hurriyet, milkiyet ve tasarruf
hakki1 verir. Dolayisiyla umimi velayet, her Miisliimanin kendisine ait olan ferdi ve
mulkT hirriyetten istifade etmesini garanti altina almalidir. Clinkii sahsi hirriyete ve
milk edinme hirriyetine saygi gostermek, Islam kamu hukukunun temel

prensiplerindendir.??

Halifenin zimmiler ve miiste’minler Uzerinde ki velayetine gelince, Islam
devleti vatandasi olan gayr-1 muslimler hakkinda genel bir kaide olarak daru’l-
Islamdaki diinyevi islerinde Islam hukuku uygulanir. Inanglarinda ve dini islerinde
ise serbesttirler. Ancak fakihler, zimmiler ile miste’minleri birbirinden ayirmiglardir.
Halifenin yani hikimetin, zimmileri hem i¢ hem de dis tehditlere karsi korumasi

gerekir. Bu koruma sahislar, aileler ve mallar1 kapsamaktadir. Buna mukabil onlarin

120 3enharf, a.g.e., s. 153-154.
121 Senharf, a.g.e., s. 155.
122 genharf, a.g.e., s. 155-156.
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da Islam rejimine saygr duymalari, Islam dinine miidahil olmamalari, Islam’in ve
Miisliimanlarin aleyhine ¢aligmamalari1 gerekir. Aksi takdirde sahip olduklari haklar
kaybederler. Eman akdiyle islam diyarina giren miste’minler ise dort ay miiddetle
higbir vergi vermeyecekler. Buna karsilik Islam hiikiimeti onlar1 dis tehditlere kars1

degil sadece i¢ tehditlere karsi korumakla sorumlu olacaktir.!?3

1.5. Halifenin Sahip Oldugu Velayetin Uygulanmasi ve Salahiyeti

Senhdri, umdmi velayetin mutlak otorite anlamimna gelmedigini, velayetin,
veldyet altinda bulunanin maslahatina uygun bir sekilde uygulanmasi gerektigini, bu
nedenle veldyet sahibinin yaptigi tasarruflardan ancak maslahata uygun olanlarin

gecerli olacagini, aksi takdirde tasarruflarinin batil olacagin ifade etmektedir.'?*

Halifenin sahip oldugu velayetin salahiyetine gelince Senhdri’ye gore velayet-i
hikumetin iki alanla ilgili salahiyeti vardir. Bunlardan birisi dini islerle ilgili
salahiyettir. Ancak Islam’da halifenin dini alanlarda sahip oldugu yetkiler ile
Hristiyanlikta papanin sahip oldugu ruhani yetkiler arasinda fark vardir. Ne kadar
halifenin baz1 dini yetkileri olsa da papanin sahip oldugu yetkilere sahip degildir.
Nitekim halife dini konularda affetme, dinden aforoz etme, tovbe alma, bereket
dagitma vb. yetkilere sahip degildir, Herhangi bir kutsiyete sahip olmadigi gibi
glinahtan da masum degildir. Hatta halife, miictehit degilse dini konularda fetva bile
veremez. Miigtehit olmas1 durumunda ise fetva konusunda bir yonetici olarak degil,

herhangi bir miigtehit gibi fetva verebilir ve ictihadin1 kimseye dayatamaz.1

Senhdrf, halifenin siyasi konularda oldugu gibi dini islerde de yiiriitme
yetkisine sahip oldugunu, ancak bu yetkinin, toplumu ilgilendiren zekéat, hac vb.
konularla sinirli oldugunu, halifenin iman ve namaz gibi konulara miidahil
olamayacagini, dolayisiyla Miisliimanin, Allah’la arasinda vasita olmadan dinini
yasayabilecegini, dini otorite ve diinyevi otorite ayirimimin Islam’mn basindan beri var
oldugunu ve bu konuda herhangi bir reforma ihtiya¢ olmadigini dile getirmektedir.

O’na gore halifenin cihat ve zekat gibi konularda yetki sahibi olmasi ve idare, namaz

123 Senhdri, a.g.e., s. 157.
124 genharf, a.g.e., s. 159.
125 Senharf, a.g.e., s. 163.
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ve hac meselelerinde Onderlik yapmasi da toplumsal diizen ile alakalidir. Yoksa

Musltimanlar halife olmadan da ibadetlerini yurttebilirler.12

Senhiiri’ye gore halifenin sahip oldugu velayetin diger salahiyet alani ise siyasi
islerle ilgilidir. Bu isleri de Islam hukuku diizenlemektedir. Fakat bunlar dini islerden
temelden ayrilmaktadir. Zira Hz. Peygamberden sonra dini hiikiimler degismeye acik
degildir. Diinyay1 ilgilendiren siyasi ve idari hiikiimler ise degisime aciktir. Islam
hukukunda bu alanla ilgili hiikiimlerin ¢ok c¢abuk degistigi goriilmektedir. Hatta
ictihat alaninda eski medeniyetlerin goriislerinden de istifade edilmistir. Bu nedenle
Islam dininde Islam iimmetini ilgilendiren siyasi meselelerin ¢ok hizli gelistigine
sahit olunmustur.'?’ Halifenin bu alanla ilgili salahiyeti, en ¢ok yiiriitme organi yani

i¢ ve dis giivenlik, idarive mali isleri ile yargi, yani adaleti saglamak ile ilgilidir.1?8

1.6. Halifenin Sahip Oldugu Velayetin Sinirlar:

Senh(ri, halifenin sahip oldugu velayetin mutlak anlamda sinirsiz olmadigini,
aksine onu smirlayan bir takim prensiplerin bulundugunu ve bu prensiplerin
islevselligini giivence altina alan bir takim uygulamalarin oldugunu sdylemektedir.
Ona gore Islam tarihinde kanun ve sinir tanimaz sultanlarin bas gostermesi
engellenmesi  zor bir tarihi gelismenin sonucudur. Bu durum, Roma’da
Cumbhuriyetin, imparatorluga doniismesi siirecine benzemektedir. Bu da o donemim
ruhu ve cahiliyeden kalma bazi duygularin sonucu olarak gergeklesmistir. Neticede
Islam toplumuna Rasid-i hilafetin prensipleri disina ¢ikan, kanun ve sinir tanimayan,
farkli sesleri kuvvet ve zorbalikla susturan tek kisilik yonetimler hakim olmustur.
Daha vahimi ise bu zihniyetin kendisini faziletli Rasit halifelerin varisi olarak
sunmasidir. Oysa Hulefa-yi Rasidin bu lakabi (Halife lakabini) islam medeniyetinin
onurlu bir sembolii kilmisken, bu zihniyet sahabeden kalanlarin tavirlarini dikkate

almadan kendi zorbalik ve giiciinii hakim kilmigtir.!?°

126 Senharf, a.g.e., s. 164-170.
127 Senhdri, a.g.e., s. 171.
128 Senharf, a.g.e., s. 172.
129 genharf, a.g.e., s. 187-188.
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Halifenin sahip oldugu velayeti sinirlayan prensiplere de deginen Senhiri’ye
gore bu prensiplerden birincisi kanuna baglilik prensibidir. O, bu prensip hakkinda
sunlar1 ifade etmektedir: Bizim seriatimizda halifenin siyasi alanda herhangi bir
yasama Yetkisi ve dini alanda herhangi bir ruhi otoritesi yoktur. Bu esasin disina
cikan her tlrli tasarruf, yetkinin kotiiye kullanilmasi anlamina gelir. Halifenin
yalnizca yiiriitme ve yargi alanlarinda yetkisi vardir. Bu alanlarda da ferdi haklar
cignemekten kag¢inmasi vaciptir. Buna ilaveten halifenin, ser‘? ahkdmi tam bir
emanet ile tatbik etmesi ve miigtehit hukukcularin sunduklar1 sekilde uygulamasi

gerekmektedir. Ayni sekilde adalete sarilmali ve sinir1 asmamalidir.3°

Halifenin velayetini sinirlayan ikinci prensip ise yetkiyi kotiiye kullanmama
prensibidir. Bu prensip “her hak, kendisi i¢in konuldugu maksadin disinda
kullanilamaz” kaidesine dayanir. Buna gore halifenin tasarruflarinin kendilerinden
veldyeti aldigi Misliimanlarin maslahatina uygun olmasi gerekir. Bu sebeple
halifenin yetkisini toplumsal faydanin disinda sahsi menfaatlere kullanmasi caiz

degildir. Maslahat1 asan her icraat1 da gegersizdir.!3!

Senhlri’ye gore bu iki prensibin islevselligini giivence altina alan iki uygulama
bulunmaktadir. Bunlardan birisi stradir. Ummet, sadece stirdya katilma yetkisine
sahip degil, ayrica icma yoluyla bu prensibin kaide ve sinirlarini belirleyecek hakka
sahiptir. Hz. Peygamber dahi slrdya basvurma hususunda istisna edilmemis ve
kendisinden sonra halifeleri de bu prensibe titizlikle riayet etmislerdir. Dolayisiyla
halifenin straya riayet etmesi vaciptir.®®> O, halifenin kimlerle istisare edecegi
hususunda ise sunlar1 sdylemektedir: “Halifenin istisare etmesi gerekenler ‘ehlii’l-
hall ve'l-akd’ diger adiyla ehl-i sirddir. Bize gére bunlarin belirlenmesi daha dnce
halifenin segilmesi konusunda belirttigimiz gibi secim yoluyla olmalidir. Stirdnin
uygulanmast ise tamamen zaman, mekdan ve sartlarin gozetilmesini gerektiren bir

durumdur. 133

S6zi gecen prensiplerin islevselligini giivence altina alan ikinci uygulama ise

hikumetin denetlenmesidir. Senhlri, bu uygulama hakkinda sunlar1 ifade etmektedir:

130 Senharf, a.g.e., s. 188-189.
131 Senhdri, a.g.e., s. 191.
132 Senharf, a.g.e., s. 192-193.
133 Senharf, a.g.e., s. 194.
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Halifenin yetkinin disina ¢ikilmast ve kotiye kullanilmasma karsi {immetin
korunmasi i¢in hakimin sadece sGraya bagl kalmasi yeterli degildir. Bunun da
Otesinde hiikiimeti denetleyen bir mekanizmanin olmasi gerekir. Cilinkii hiikiimet
otorite sahibi oldugu alanlarda genis bir yetkiye sahiptir. Bu yetkiler, strayi
destekleyen siirekli bir denetleme mekanizmasi olmazsa siranin islevselligini
sekteye ugratabilir. Oyleyse ortaya ¢ikmasi aninda zarara yol agacak icraatlarin

engellenmesi i¢in denetleme mekanizmasi sarttir.*34

Senhir’ye gore denetleme mekanizmasinin nasil ¢alisacagi ile ilgili; Hulefa-yi
Rasidin doneminde idari denetim kolay ve basitti. Ehli’l-hall ve’l-akd, sahabeden
olusuyordu. Onlar, halifeyi denetliyor ve bu konuda immeti temsil ediyorlardi. Hatta
bazen herhangi bir muasluman bu gorevi icra edebiliyordu. Glniumizde ise bu
mekanizmada yargi rol alabilir veya islam hukukunun genel prensiplerine bakilarak
veya modern hukuktan Islam’la ¢atismayan prensiplerinden istifade edilerek ¢cdziime

kavusturulabilir.*®®

1.7. Velayet-i Ammenin Sona Ermesi

Senhdri, halifenin sahip oldugu velayetin sona ermesi ile ilgili sunlar
sOylemektedir: Sahih halifenin velayeti, ya halifeden dogan sebeplerden dolay1 ya da
sistemin sona ermesi sebebiyle sonlanir. Birinci durumda sahih hilafet sistemi kalir.
Ancak halifenin kendisi degisir. Ikinci durumda ise sistemin kendisi kalkar yerine
zorunlu sistem gelir. Bu da ne kadar uzarsa uzasin gegici olan gayr-1 sahih hilafettir
ki bu durumda Miisliimanlar Islam ve Seriat var oldukca sahih hilafeti geri

getirmekle mukelleftirler.13®

Senhdr’ye gore birinci durum yani velayetin halifeden kaynaklanan bir
nedenden dolay1 diismesi, halifenin 6lmesi veya gorevden cekilmesi ya da kendisiyle
velayet sahibi oldugu sartlar1 kaybetmesinden dolay1 azledilmesiyle gergeklesir. Bu
durumda timmetin halifeye karsi miikellef oldugu itaat ve yardim gorevi diiser ve

onu azletme hakki dogar. Halifenin oliimiiyle veldyetinin sona ermesi, velayet

134 Senhdri, a.g.e., s. 194.
135 Senharf, a.g.e., s. 196.
136 Senharf, a.g.e., s. 203.
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sOzlesmesinin onun agisindan tamamen sahsi olmasindandir. Bu nedenle veldyet
yetkisi varislerine intikal etmez. Bununla birlikte halifenin hastaliginin agirlagmasi
velayetin diisiirmez. Ancak hayatindan timit kesilip ayaga kalkamayacagi anlasilirsa
secmenler yeni bir aday belirler. Bu durumda halifenin se¢imi icin belli bir stre

olmasa da bunun ¢ok uzatilmamasi gerekir.**’

Halifenin bizzat kendisinin goérevden cekilmesi hususuna gelince, Senhdrf,
normalde veldyet-i tabi‘ada her iki tarafinda gekilmesi caizdir. Ancak halifenin
velayeti, velayet-i tabi‘a degil, velayet-i asliyedir. Bu nedenle fakihlerimize gore, iki
taraftan birinin rizasiyla son bulmasi miimkiin degildir. Bu, 6zellikle de se¢men
hakkinda daha giicliidiir. Ancak bu kaide halife hakkinda da tatbik edilebilir mi?
sorusuna elbette mantiken onun hakkinda da tatbik edilmesi gerekir. Yani halifenin
de iimmetin rizas1 olmadan gorevden c¢ekilmesi caiz olmaz. Fakat hilafet nizaminin
maslahat1 geregi halife gérevden ¢ekilmek istedigi zaman onun makaminda kalmasi
dayatilmamalidir. Su da var ki halifenin kendinden sonra veliahtlik yoluyla yerine
birinin ge¢mesi icin gorevden ¢ekilmesi dogru degildir.**

Senhdri, veldyetin azledilme yoluyla diismesi hususunda ise sunlari
sOylemektedir: “Halifenin durumunun degismesi veldyetinin diismesine sebep olur.
Clinkii hilafet sozlesmesi esnasinda kendisinde bulunmasi gereken bir veya daha
fazla sartin kaybolmasiyla neticelenen hal degisikligi velayetinin kendisini atayan

kisiler iizerinden diismesine sebep olur. >

Senhlri’ye gore ikinci durum ise nizamin degismesi sebebiyle veldyetin
diismesidir. Bu, Rasid-1 hilafet yerine sahih hilafet sartlar1 ve 6zellikleri tasimayan,
varlig1 giice, zorbaliga ve baskiya dayanan saltanatin gelmesiyle olur. Bu durumda,
velayet-i amme tam olarak diismez. Fakat velayeti ammeyi bir siireligine durdurur.
Ciinkii Miislimanlarin zorunlu olarak tahammiil ettigi bu sistemi uygun firsat
bulduklarinda degistirmeleri gerekir. Burada dikkat geken bir nokta Senhlri’nin

nizamin dismesiyle veldyetin diisecegi hususunda sadece nakis hilafetin

187 Senhairf, a.g.e., s. 207-208.
138 Senharf, a.g.e., s. 208-209.
139 Senharf, a.g.e., s. 211.
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gelmesinden bahsetmesi, hilafetin tamamen ortadan kalkmasi durumundan

bahsetmemesidir.14°
1.8. Giigler Ayrihig1 ve Halifenin Kanun Koyma YetkKisi

1.8.1. Giicler Ayriig:

Senhdri, modern anayasa hukukunun gii¢cler ayriligi hususunda 6nce ¢ok
tavizsiz durdugunu daha sonra aralarinda zaruri bir yardimlagma oldugunu gozetip,
uzlastirict bir yontem kullanarak bu konuda mutedil bir yol tuttugunu dile
getirmektedir. O’na gore Islam hukuku, gii¢ler ayrilig1 hususunda modern hukuktan
daha ileridir. Ciinkii gii¢ler ayrilig ilkesi, Islam nizaminin temelidir ve Islam hukuku
Ozellikle de yasama guct hususunda daha tavizsizdir. Zira yasama hilafetten
tamamen ayri1 ve miistakil durumdadir. Hatta yarg: giicii de her ne kadar halifenin
yetkileri dahilinde olsa da bu yetkiler sinirsiz degildir. Bu nedenle halife tarafindan
atanan yargiglarin goérevleri halifenin veldyetinin bitmesiyle sona ermez. Cinki
yargiclar yetkilerini aslinda halifeden degil, milletten almaktadirlar. Halife, yargida
atamay1 Ummetin vekili vasfiyla yapmaktadir. Yiiriitme de yine bu vekalet vasfiyla
yapilir. Boylece yiiriitme ve yargi tam anlamiyla birbirinden bagimsiz degildir.

Ancak ikisi de ser‘i hukiimleri tatbik etmede denktir dolayisiyla Seriata baglidir.*#*

1.8.2. islam Hukukunda Yasamanin Bagimsizhg ve icma

Senh(ri’ye gore Islam’da yasama yetkisi halifeden bagimsiz bir kuruma aittir.
Hilafet makami yargi ve yiirlitme gilicline miinhasirdir. Bu nedenle halifenin
kesinlikle yasamaya muidahale yetkisi yoktur. Zira Islam Seriati, semavi bir sistemdir
ve kaynagmi Allah’in Kitab1 ve bu Kitabin uygulamasi olan Siinnetten alir. Hz.
Peygamberin vefatindan sonra kanun kaynagi olarak Uglnci mertebede yer alan,
Ummetin hidayet kaynagi ve rehberi olan icma kalmistir. Bu nedenle ilahi irade halife
veya sultanla degil, {immetin icmasiyla ortaya ¢ikar. Oyleyse halifenin kendisinde

ilahi iradeyi koyma yetkisi gdrmesi miimkiin degildir. Islam’da halife sadece bir

140 Senharf, a.g.e., s. 219.
141 Senharf, a.g.e., s. 64-65.
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idarecidir. Ilahi iradeyi beyan yetkisi yoktur. Halifelik vasfiyla yasama islerine
mudahil olamaz. Fakat ictihat seviyesindeyse o da herhangi bir migtehit gibi bu
gruba dahil olabilir. Yetkileri ilah? hakimiyete dayanmamaktadir. O sadece kendisini
secen Ummetin temsilcisidir. Bdylece higbir modern demokratik hukuk islam

{immetinin ilahi iradeyi ortaya koymas1 prensibine ulasamaz.'%?

fcmanin immetin yasama yetkisi anlamma geldigini ve modern dénemde
yasama yetkisini halka veren sistemle ayni oldugunu ifade eden Senhiri, modern
sistemlerde temsilcilerin ayricalikli oldugunu ve genel segimle segildiklerini, islam
diizeninde ise immetin temsilcilerinin mii¢tehit olduklarin1 ve bu makama ilim ve

{immetin sehadeti ile geldiklerini dile getirmektedir.1*3

Gelenekte yapilan ’icma Ummetin miigtehitlerinin belli bir asirda ser’i hiikiim
tizerindeki ittifakidir” seklindeki tanimin dar kapsamli oldugunu ifade edip elestiren
Senhdiri, Ibnii’l-Hacib (6. 646/1249) gibi bazi alimlerin icmanin kapsamini genis
aldigin1 ve dogru olaninda bu oldugunu, dolayisiyla icmanin biitiin hukuki hukimleri
kapsadigin1 sdylemektedir. O, Kuran ve Siinnetten farkli olarak icmanin sonradan
gelen bagka bir icma ile iptal edilebilecegini veya diizeltilebilecegini, her neslin
onceki nesillerin icmasina muhalefet etse bile kendisine uygun olan bir hikim
Uzerine icma edebilecegini, hatta bizzat daha Once yaptiklari icmayr da

dizeltebileceklerini dile getirmektedir. 44

Vahyin kesilmesinden sonra Islam hukukunun devam etmesi icin, icmanin
devam etmesinin zorunlu oldugunu ve Islam seriatinin ancak icma ile devam edip
gelisebilecegini vurgulayan Senhiri’ye gore icmanin pratik olarak islev kazanmasi
icin iki sey gerekmektedir. Bunlardan birincisi, icmanin gergeklesmesi ve
hiikkiimlerin istisare edilmesi adina bir danigma meclisinin kurulmasidir. Bununla
icma heyetine uygun miigtehitler segilir, miigtehitler aralarinda fikir aligverisi
saglanir ve bu sekilde ¢ikan goriis hem saglamlik hem de resmiyet kazanir. Ikincisi
ise icma nazariyesinin Islami ydnetimde parlamenter sistemin esasi olarak kabul

edilmesidir.

142 3enhdrf, a.g.e., s. 65.
143 Senharf, a.g.e., s. 66-67.
144 Senharf, a.g.e., s. 70.
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Senharf, icma konusunun Islam toplumunun ihtiya¢ duydugu biitiin hiikiimleri
kapsadigini, bu tiir hikkiimleri koymanin sadece ser‘l hiikiimleri degil, insanlarin
durum ve ihtiyaglarini bilmeyi gerektirdigini, dolayisiyla icma heyetinde yer alacak
miictehitlerin iki kistm olmasi gerektigini, birinci kismin dinin ahkdmini bilen diger
kismin ise hayati ilgilendiren ziraat, sanayi, ekonomi, siyaset, savas vb. her alanda
miitehassis insanlarin olmasi gerektigini ifade etmektedir. O, Miisliimanlarin, icma
heyetinde yer alacak miigtehitleri segmesinin keyfiyetinin kendi durum ve sartlarina
gore degisebilecegini, ayrica halkin toplu olarak icmaya katilmasmin da Islam fikhi
acisindan garip bir durum olmadigini belirterek Bakillani (6. 403/1013) gibi bazi
alimlerin de icmanin sadece miigtehitlere miinhasir olmadig1 goriisiinde olduklarini

aktarmaktadir.2*®

2. NAKIS HILAFET (SALTANAT)

Yukarida SenhGri’nin sahih hilafete dair ortaya koydugu tanimi, sartlar1 ve
hiikiimleri beyan etmistik. Simdi ise nakis hilafet (saltanat) hakkinda ortaya koydugu
goriislerini zikretmeye calisacagiz.

Senhdri, sahih hilafet hakkindaki goriislerini belirttikten sonra sunlari
sOylemektedir: Bu sistem (sahih hilafet) varligin1 imkansiz hale getiren bir seyin
ortaya ¢ikmasiyla sonlanir. Daha dogrusu bir siireligine donar. Artik yerini nakis
hilafet alir. Yerine gecen hilafetin nakis olmasinin nedeni, Rasid-i hilafetin sahip
oldugu velayetin hikimlerinin tamamina boyun egmemesidir. O 'na gére mesru yani
sahih hilafeti herhangi bir hikimetten ayiran {i¢ 6zelligi bulunmaktadir. Bu

ozellikler:

1- Ré&sid-i hilafet karsilikli s6zlesme esasina dayanir. Mesru halifenin
velayeti 6zglr biat yoluyla gerceklesen sahih bir sézlesmeyle olur. Ayni
sekilde birini istihlaf yoluyla tayin etme durumunda da bunun onayi hiir
bir biate dayanir. Kuvvet ve zorbalik ise bu hilafete uygun degildir.

2- Sahih hilafette hilafete gegecek kiside, hiikiimetin saglikli yiiriimesi i¢in

gerekli sartlar mevcuttur.

145 Senharf, a.g.e., s. 77.
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3- Hiikiimetin icraatlar1 ve islemesidir ki bunlar da; Hiikiimetin isleri siyasi
ve dini isleri kapsamakta, hiikiimet icraatlarinda Seriati tatbik eder ve

halifenin velayeti daru’l-Islamin tamamini kapsamaktadir.

O, sahih hilafete ait olan bu oOzelliklerin saglanamamasi durumunda
Mislimanlarin bir ¢ikmaza girecekler. Zira bir taraftan bu sistemi ikame etmekle
miikellef iken diger taraftan boylesi sartlarda bunu gerceklestirmeden aciz kalirlar.
Iste bu durumda eger Tiirkiye’deki gibi hilafet ilga edilmezse hilafet sistemi nakis

olur demektedir.46

Senhdri, fikih kitaplarinda nakis hilafete dair ¢ok az bilginin bulundugunu ve
bunun da fakihlerin, zalim ve zorba yoneticilerin hismindan g¢ekinmeleri ve uzun
zaman devam eden bu zorba yOnetimin musallat olmasindan korkmalarindan
kaynaklandigini sdylemektedir. Ayni sekilde bazi fakihlerin, Rasid-i hilafet ile nakis
hilafeti birbirinden ayirmak yerine, nakis hilafeti sahih bir surette sunmaya
calistiklarini, hem temelden hem de ruhen ¢elisen bu iki sistemi birbirlerine
karistirdiklarini, bunun i¢in nakis hilafeti mesrulastiracak makbul olmayan kaideler

icat ettiklerini aktarmaktadir.**’

Senh(ri’ye gore nakis hilafetin temeli zaruret fikridir. Bu fikir iki kaide tizerine
bina edilir. Bunlardan birisi “zaruretler, mahzur olan1 mubah kilar'*® kaidesidir ki
buna gore sahih hilafet sart ve 6zelliklerini tagimayan hukimet, iki zarardan en
hafifini tasidigindan dolay1r mesru konumunda olur. Ciinkii nakis hilafet, herhangi bir
Islami hiikiimetin olmamas1 zararindan daha hafiftir. Ikincisi ise “zaruretler
miktarica takdir edilir’**® kaidesidir ki buna gére de hicbir zaruretin mani
olamayacag1 biitlin ser? hiikiimleri uygulamali ve nakis hilafet ancak zaruret

miktarinca ikame edilir ve zaruretin kalkmastyla o da kaldiriimalidir.t*

146 Senharf, a.g.e., s. 219-220.

147 Senhdrf, a.g.e., s. 221.

148 Mecelle Md. 21. Maddenin serhi igin bkz. Yildirim, a.g.e., s. 78.
149 Mecelle Md. 22. Maddenin serhi igin bkz. Yildirim, a.g.e., s. 80.
150 Senhart, a.g.e., s. 221-222.
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2.1. Nakis Hilafeti Dayatan Durumlar

Nakis hilafetin temelinde zaruret fikrinin oldugunu ifade eden Senhdri’ye gore
bu zaruretin ya hilafetin engellenemez bir zorba kuvvet tarafindan ele gegirilmesi ya
da zorba kuvvet disinda sahih hilafeti imkansiz kilan kaginilmaz bir engelin varlig
durumunda ortaya ¢ikar ki Emevi ve Abbasi hilafetlerine boyun egmenin temelinde
bu fikir yatmaktadir.?

Senhdri, birinci durum yani hilafetin kuvvet ve zorbalikla ele gecirilmesinin ilk
defa Muaviye tarafindan gerceklestirildigini yani Islam tarihinde ilk gayr-1 sahih
halifenin Muaviye oldugunu sdylemektedir. Ona gére nakis hilafetin genelde bu
yolla ortaya ¢ikar. Bu, sahih hilafet sartlarini tagimayan birinin kuvvet kullanarak
basa gegmesi, buna karsin Miisliimanlarin buna karsi koyacak gili¢lerinin olmamasi
veya kars1 koyma halinde daha biiyiik bir zararin dogacagi durumda ortaya ¢ikar. Bu
nedenle kuvvet ve zorbaliga dayali bir yonetim ancak bir sey yapilamayacagi
durumda kabul edilebilir. Zaruret ancak bu sekilde gerceklesebilir. Eger basariya bu
sistemi kaldirmaya dair bir umut varsa bu umudun desteklenmesi gerekir. Cunkii asil
olan sahih hilafet i¢in miicadele etmektir. imam Hiiseyin (6. 61/680) ve Abdullah b.
Zibeyir (6. 73/692) de bu esas lizere davranmiglardir. Eger kazanilacagina dair ciddi
sebeplerin varligina inaniliyorsa ve gergek amag sahih hilafetse, nakis hilafete karsi

darbe yapmak caiz hatta vaciptir demekte.>?

Senhiri’ye gore kuvvet ve zorbalikla baga gegen nakis hilafet, kendisinde biri
fiill digeri kanuni, iki unsuru bulundurdugu zaman mesruiyeti olmadig1 halde halk
tarafindan kabul edilmesi gerekir. Fiili unsur, sultasini ilan ettigi bolgeyi kontrol
altina almasi1 ve egemenlik saglamasidir. Zira egemenligini saglamadigi takdirde
sahih bir halifenin bulunmasi durumunda nizama kars1 ¢ikmis sayilir ki bu durumda
sahih halifenin ona kars1 miicadelesi gerekmektedir. Kanuni unsur ise bu yénetimin
mesruiyet kazanmasi i¢in biat sdzlesmesi yapmasidir. Ciinkii bu seklen de olsa
kuvvetle basa gecen kimseye mesruiyet kazandirir. Su kadar1 var ki bu, ¢ogu zaman

zorla alinan bir biat seklinde gergeklesir.'>®

151 Senhdrf, a.g.e., s. 225.
152 Senharf, a.g.e., s. 125-127.
153 Senhdrf, a.g.e., s. 228-230.
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Senhlri’ye gore kuvvet ve zorbalikla gelen hilafet, zaruret kaidesince
mesruiyet kazanmistir. Bu mesruiyet zaruret miktari devam eder. Zaruret sona erince
bu hiikiimetin sona ermesi gerekmektedir. Ote yandan bu nizamin bizzat kendisinin
gerekli sartlar1 tagimasi durumunda sahih hilafete doniismesi mumkin olabilir.
Bundan dolay1 bir¢ok fakih Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720)’i mesru bir halife kabul
etmigtir. Ciinkii kendisinde hem hilafet sartlar1 mevcuttur hem de o, Seriat
siirlarinin disina  ¢itkmamustir. Aymi sekilde sahih hilafet iken gereken sartlari

kaybederek nakis hilafete doniismesi mimkiindiir.t>

Senh(rf, Ikinci duruma yani nakis hilafetin zorunlu sebeplerle gelmesi
hakkinda ise sdyle demektedir: “’Nakis hilafet tahakkiim, gii¢c ve zorbalik durumlart
disinda da vaki olabilir. Bu, sahih hilafet sisteminin devam etmesini imkdnsiz kilan
bir engelin ortaya ¢ikmasiyla olur. Bu durumda nakis hilafetin kabul edilmesi

gerekir ki burada da zorunluluk maslahat sebepleriyle ortaya ¢ikar.”*>

Senh(ri’ye gore nakis hilafet su dort durumda zorunlu hale gelir:

1- Gereken biitiin sartlar1 tasimayan birinin atanmasi: Bu durum, gereken
sartlar1 tagiyan bir sahsin bulunmamasi halinde ortaya g¢ikar. Bu sekilde
secgilen hiikiimet nakis da olsa mesrudur. Osmanli Hilafeti bu kabildendir.
Ciinkii onlar bu isi ytiriiteceklerin en iyisiydiler.

2- Mevcut halifenin gereken sartlar1 kaybetmesi durumunda hilafetinin devam
etmesi: Bu, immetin zorunlu durumda mevcut hale razi olmasidir. Yoksa
sartlar1 kaybettigi halde zorla makamda kalanin hem hilafeti nakis olur hem
de velayeti fasit olur.

3- Sahih hilafetin esas unsurlarini tagimayan bir hiikiimetin tayin edilmesi: Bu
esas unsurlar, Islam {immetinin birligi, seriatin tatbiki, din ve diinyevi islerin
tanzimidir.

4- Sahih hilafet esaslarmi kaybeden bir hiikiimetin devam etmesi: Bu da basta

bu esaslar1 tasirken daha sonra kaybetme durumudur.'%

154 Senhdri, a.g.e., s. 231.
15 Senharf, a.g.e., s. 231.
1%6 Senharf, a.g.e., s. 131-135.
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2.2. Nakis Hilafetin Gerekliligi

“Seriat Miisliimanlarin sahih hilafet sistemini kurmalarini vacip kilmayt
kararlastirmistiv. Gii¢ ve tahakkiim ile dayatilan nakis ve fasit hilafet ise karsi
konulmasi miimkiin olmayan haksiz bir kuvvetin sonucudur”*>" diyen Senharf, sahih
hilafetin kurulmasinin miimkiin olmadigi durumlarda nakis hilafeti kurmanin vacip
olup olmadig1 hususunda; eger halifelik i¢in gereken bitln sartlar1 tasimayan bir
sahis bulunamiyorsa iki zarardan en hafifi alinir kaidesince bu sartlarin bazilarini
tasiyan birinin tayin edilmesi, nakis da olsa hilafetin ortadan kaldirilmasindan iyidir.
Bu hilafeti kurmanin vacip olmadigin1 sdylesek de Islam’a uzak olan bir hiikiimet
kurmak yerine nakis hilafeti kurmak evladir. Bu sisteme nakis denmesi dahi iimmette
bu sistemin degisip yerine sahih hilafetin gelmesi gerektigi fikrini olusturacaktir. Bu
nedenle nakis hilafeti ikame etmek kesinlikle Islam’la hicbir alakasi olmayan bir

sisteme razi1 olmaktan daha iyidir goriisiindedir.!®

2.3. Nakas Hilafetin Seyri ve Ummetin Tavr

Senhdri, tatbik edilmesi mimkin olmayan hiikiimler disinda esas olan sahih
hilafetin herhangi bir esasindan 6diin verilmemelidir. Fakat nakis halife, velayetini
zorunlu kilan sebeplerden dolayr yardimcilarini, vezirleri, kadilari, yerel yoneticileri,
komutanlari, vergi memurlarini1 ve imamlari atayabilir. Onun doneminde ser i sinirlar
dahilinde ¢ikan idari kararlar ve yargilamalar sahih olur. Ancak ne karar verirse
versin ancak ser‘l hiikiimlere uymasi sartiyla sahih olur. Bunun disindaki kararlari
batil olur. Nakis halifenin bizzat kendisinin velayeti batil oldugu i¢in veliaht atamasi
da batil olur ki halef olarak biraktigi kisi halifeligin biitiin sartlarini tasisa dahi durum
bdyledir. Sahih hilafetin Seriatin hiikiimleriyle kayith olmasi gibi nakis hilafetin de
ser‘i hikimlere boyun egmesi gerekir. Nakis halifenin Seriata muhalif bitln

uygulamalarinin hukuken batildir demektedir.>®

O, nakis halifenin batil kararlar1 karsisinda Miisliimanlarin ne yapmasi

gerektigi hakkinda soyle demektedir: Hilafetini dayatan sultan, pratikte Seriata

157 Senhdri, a.g.e., s. 136.
1%8 Senhdri, a.g.e., s. 236-237.
159 Senhdrt, a.g.e., s. 241-243.
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muhalif olan batil kararlarin1 giicle uygulayabilir. Muslimanlar bu durumda iki
zarardan en hafifini tercih etme zorunluluguyla karsi karsiya kalirlar. Eger karsi
cikmalari, bu batil kararlar1 uygulamadan daha biiylik bir zarara sebep olacaksa,
karar1 uygulamalari kendileri agisindan caiz olur. Ancak Miislimanlarin bu
yoneticiden ¢ikan batil kararlarin uygulanmasina yardim etmeleri veya zorunlu
olmadikg¢a herhangi bir katkida bulunmalar1 kesinlikle caiz olmaz. Bunun da Otesinde
onlarm ilk firsatta Seriata muhalif olan bu zulm fiilen iptal etmeleri gerekir. Iptali
gerceklestirme imkan1 varken sadece kalben veya sozle reddetmeleri yetmez. Fakat
Miisliimanlar bu kararlara boyun egme ve bu kararlari uygulamada bizzat bu
kararlarin sebep oldugu zarardan daha biiyiik bir zarar gormeyeceklerse, ser‘an vacip
olan, bu kararlar1 reddetme ve uygulanmasini engellemektir. Haddi zatinda bu yolda
nakis hilafeti ortadan kaldirmak gerekiyorsa o da yapilmalidir. Zira kendi saltanati
icin ser‘1 sinirlart agan yonetici gayr-1 mesru olur. Bu sebeple Muslimanlar, zalim bir
yoneticiyi azletmeye calistiklarinda bagi veya terdrist sayilmazlar. Aksine Seriata

kars1 ¢cikmus kisi bizzat terorist olarak kabul edilir.*6°

Sonug¢ olarak Senhiri’ye gore itaat noktasinda zorunlu hiikiimete, sahih
hilafette oldugu gibi tam itaat gerekirken, kuvvet ve zorbaliga dayanan nakis hilafete
itaat hususunda zaruret kaideleri gecerlidir. Yardim noktasinda ise gii¢ ve zorbalikla
gelmeyen zaruri hiikiimete yardim vacip iken, giice dayali nakis hilafette boyle bir
viicibiyet s6z konusu degildir. Bu sisteme kars1 gerceklestirilecek hamlelere karst da
yardim edilmez. Hatta zorba hiikiimet zorla yardim ettirse de yapilan bu yardim

mesru olmaz.'6!

2.4. Nakis Hilafetin Sona Ermesi

Senhdri, nakis hilafetin sona ermesi hususunda kuvvet ve zorbaliga dayanan

nakis hilafet ile zorunlu nakis hilafeti ayr1 ayr1 degerlendirmektedir.
Gilice ve zorbaliga dayanan nakis hilafetin sona ermesi hakkinda genis
aciklamalar yapmakta ve konuyla ilgili goriislerini su ciimlelerle 6zetlemektedir:

“Bu sistem glc¢ sahiplerini, otoritelerini dayattiklar: giiclerini kaybetmeleriyle

160 Senharf, a.g.e., s. 244.
161 Senhdrf, a.g.e., s. 245-246.
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sonlanmir. Daha énce Miisliimanlarin zorba halifeye itaat ve yardim etmek ile ona
karsi gelmek arasindaki tercih durumunu arz etmistik. Bu tercih ‘iki zarardan en
hafifi tercih edilir *%? kaidesine riayet edilerek yapilir.”*%* O, daha sonra zorunlu
hiikkiimetin sona ermesi ile ilgili ise sunlar1 sdylemektedir: Bu yonetim, zaruri
durumlarda ortaya ¢ikar. Bu nedenle onu gerektiren zorunluluk ortadan kalkinca o da
kaldirip yerine sahih hilafetin ikame edilmesi gerekir. Eger sahih hilafete gereken
sartlara eristigi ve biat aldig1 igin velayeti sonlanan yonetici gelecekse, bu dontisiim
direk kanun hiikmiiyle gergeklesir ve velayeti kendisinde olusan ehliyet sartlar1 ve
hiikkiimetinde sahih hilafetin ayirt edici unsurlar1 gergeklesmesi sebebiyle hemen
sahih olur. Zorunlu hikimetin resmi bir kararla yoneticinin azliyle sona ermesi

gerekir. 164

3. HILAFETIN GELECEGINE YONELIK FARKLI YAKLASIMLAR

Senh(ri, hilafetin gelecegi ile ilgili yaklasimlari radikal yaklagimlar ve mutedil
yaklasimlar seklinde ikiye ayirmaktadir. Bu iki yaklasimin hem hilafet sorunu ve
Islam sistemi ile ilgili sunduklar1 ¢oziimler noktasinda hem de islam iilkelerindeki

genel ilerleme hususunda ayristiklarini aktarmaktadir.

O, birinci yaklasim1 yani radikal yaklagimi da iki gruba ayrilmaktadir. Bu iki
grup, taklit¢i, gegmisi kutsayan ve gegmise sikica tutunan kesimler ile bunun
karsisinda batiyla kaynasan, gegmisi yok sayan ve Islam iilkelerini batiyla
bulusturmaya c¢alisan bati1 hayrani kutuplardan olusmaktadir. Bu yaklasimin birinci
grubu yani taklit¢i, ge¢misi kutsayan ve ge¢mise sikica tutunan grubun, en biyuk
amaci, halifenin dini ve siyasi bir lider olarak basinda bulundugu ve tamamiyla bir
olan Islam toplumundan olusan bir tek devlet olan miiesseseyi tekrar geri getirmektir.
Muhafazakarlardan ve Selefilerden olusan bu grup, Hulefa-yi Rasidin dénemindeki

gibi seriatin tamamen uygulandigi, Islam toplumunun bir aile ve halifenin de bu

162 Mecelle Md. 29. Maddenin serhi igin bkz. Yildirim, a.g.e., s. 93.
163 Senhdrf, a.g.e., s. 249.
163 Senhdrf, a.g.e., s. 205.
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ailenin reisi konumunda oldugu gibi gormek istiyorlar. Hatta bunun da 6tesinde bazi
gericiler, Islam’mn ilerleme dénemi olmasi sebebiyle biitiin istibdat ve zorbaligina

ragmen Emevi ve Abbasi saltanati gibi bir sistem diigliiyorlar.

Ona gore muhafazakarlar ile gericiler arasinda tam bir ayrim yapmak miimkiin
degildir. Her iki grupta degisimi reddetmektedir. Muhafazakarlar diisledikleri sistem
ile mevcut durumu nasil kaynastiracaklarina dair bir fikre sahip degiller. Gericiler ise
gunimuzde siyasi ozgiirliik, insan haklari, anayasa vb. seyleri reddediyorlar. Hatta
bugiin icat edilen yeni seyleri de birer bidat sayiyorlar. Bu egilim genel olarak dini
konularda eski usul tizere gidilmesini istiyor. Hatta yasama ve siyaset alaninda da bu
minval Gzeredirler. Bu grubun hem alimlerden hem de siyasilerden temsilcileri
mevcuttur. Asirlardir degismeyen taklidi yontem uzere din ve dini ilimleri okuyan
birgok Miisliman alim bu egilimdedir. Onlar bizim toplumdan tamamen farkli
toplumlar i¢in yazilmis eski kitaplarla yetinirler. Ge¢miste ortaya konan degerli
miras1 mutlak hakikat kabul ederler. Bunlardan birisi de halife anayasal sinirlar1 agsa
dahi kendisine kars1 hamle yapilmasini caiz gormeyen Mustafa Sabri Efendi (1869-
1954)°dir. Islah ¢abasinda olan alimler, bu giliruhun inatg1 direnisiyle
karsilagmaktadirlar. Yine halkin yo6netime katilmasina karst ¢ikan, otoriteleri
hususunda herhangi bir tartisma ve degisim kabul etmeyen ve yOnetimleri baskiya

dayali olan siyasetciler de bu egilimin temsilcileridir. 16

Radikal yaklagimin ikinci grubu olan batililasmis devrimci gruba gelince
bunlar, gerici ve muhafazakar egilimin aksine batililasma devrimi egilimiyle
gecmisten tamamen kopmak istiyorlar. Geg¢misin mirasin1 kabul etmiyorlar.
Toplumlarina ait ananelerin faydali veya zararli olduguna bakmaksizin bir tarafa
atiyorlar. Olgiisiiz bir sekilde, tabiat, akil ve tarihin ortaya ¢ikardigi farklara
bakmaksizin batili toplumlarla kaynagmaya c¢alisiyorlar. Bunlar da toplumsal hayatin
her alanindaki genelleme ve tarafgirlikleri hususunda karsitlar1 olan muhafazakarlara
benzemektedirler. Din hususunda hicbir sey duymak istemiyorlar. Onlara gére hukuk

bir tek kalemde degismelidir. Biitiiniiyle Bat1 hukuku gelmelidir. Kadin ani degisime

185 Senharf, a.g.e., s. 316-320.
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kars1 higbir egitime tabi tutulmadan hemen 6zgiirlestirilmeli ve toplumsal kurumlar

birer birer déniistiiriilmelidir.6®

Senhdri, bu grubun da diisiince ve siyaset alaninda temsilcilerinin oldugunu
soylemektedir. O, islam topraklarinda en ¢ok gelisen Tiirkiye ve Misir’da bu fikri
savunan diisiiniirlerin oldugunu ve niifuzlarinin ve etkilerinin muhafazakarlardan
daha c¢ok oldugunu dile getirmektedir. Siyaset alaninda da temsilcilerinin Misir’da
olmasa da Tirkiye’de yonetime geldiklerini dile getiren Senh(ri, Kemalistlerin
Tiirkiye’de siirsiz biitiinlesme siyaseti giittiiklerini, kanunlar1 Bati’dan aldiklarini,
biiylik bir hizla kadinlar1 6zgiirlestirdiklerini, tarikatlar1 yasakladiklarini, harfleri
degistirdiklerini, Tiirkge’den Arap kelimelerin ¢ikarmaya calistiklarini, cuma gindnu
tatil glinii olmaktan ¢ikardiklarini ve Tiirk toplumunu doniistiirmek i¢in gece giindiiz

calistiklarmni ifade etmektedir.*®’

Hilafetin gelecegine yonelik ikinci yaklasima yani mutedil yaklasima gelince
Senhdri onlar hakkinda soyle demektedir: Bunlar radikal cenahlara karsidirlar.
Ilerleme ve degisim istemekle beraber bunun saglam bir temel iizere ve 6zgiin
olmasin1 istiyorlar. Genel olarak fikirleri; Dogu ve Bati’y1 ¢atistirmamakla birlikte
ikisini birbirinden ayirmaktir. Giivenli bir gelecegi inga etmenin tek yolu sakin bir
ilerlemedir. Bir an 6nce ilmi ilerlemenin ger¢ceklesmeli ve Dogu toplumunun esaslari
Ozellikleri géz ardi edilmeden bu ilerleme biitiin kurumlara yayilmalidir. Zira Batt,
biitiiniiyle takip edilmesi gereken bir yol degil, bir 6rnek olarak alinmalidir. Bunlar
da goriiglerini dini sinirlar ger¢evesinde ifade edenler ile laikligi savunanlardan
olusan iki gruptur,t68

Bu gruplardan birincisi yani goriislerini dini sinirlar ¢er¢evesinde ifade edenler
grubunun hareket noktasi, dini 1slahin zorunlulugu fikridir. Onlara gére Dogu’yu
kalkindiracak sey bu islahtir. Bu ekoliin temsilcilerinden kimisi 1slah hareketinin
esast olmasi itibariyle ilm1 caligmayla yetinirken, kimisi de buna ayni1 zamanda siyasi

calismay1 da eklemektedir.”*®® Muhammed Abduh (1849-1905), ilmi hayat: siyasi

caligmayla basladigi halde kalkinmak i¢in ilmi 1slaha cagiranlarin basinda

166 Senhairf, a.g.e., s. 320-321.
167 Senhdri, a.g.e., s. 221-224.
188 Senharf, a.g.e., s. 325.
169 Senharf, a.g.e., s. 326.
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gelmektedir. Resid Riza (1865-1935) ise hem ilmi hem de siyasi ¢alisma yapanlarin

arasindadir.t’?

Laik gruba gelince bunlar birbirinden farkli egilimlere sahiptirler. Bazilarini,
sahip oldugu fikirler onlar1 islam esaslarmin disina ¢ikarmaz. Zira bunlar fikirlerini
modern Bati nazariyeleri tizerine kursalar da dogunun degerlerine intisap etmekten
¢ekinmezler. Nitekim dini 1slahatgilar ile radikal Bati hayranlar1 arasinda bir yol
izlerler. Bunlar Islam hukuku iizerinden yaptiklar1 arastirmalarini, Bati’dan aldiklart
fikirlerini yerlestirmede arag¢ kilarlar.* Bu grubun diger bir egilimi de devrimci Bati

hayranlarina daha yakindir. Ciinkii fikirleri tamamen laiklik eksenindedir. 1"

4. YENI/MODERN HiLAFET MODELI

Modern donemde uygulanabilecegine inandig1 yeni bir hilafet modeli sunmaya

calisan Senhiri, konu hakkindaki goriislerini temellendirmek adina sdyle demektedir:
“Bu konuda tizerinde onemle durulmasi gereken ti¢ diistince vardir ki Bunlar:

1- Bugln icin rasid-i veya Kkdmil hilafeti kurma tasavvuru olanaksizdir. Bu
nedenle nakis hilafeti kurmak kaginilmaz olmustur. Bu da Islam dleminin
icinde bulundugu durum nedeniyle zaruret esasi sebebiyledir.

2- Bu nafkas hilafet gegici olarak kabul edilmelidir. Asil hedefimiz gelecekte rasid-
i hilafete (kapsayici ve kdamil olan Islami nizam) donmektir.

3- Gelecekte ikame edilmesi gereken rdsid-i hilafet sisteminin esnek olmasi
gerekmektedir. Gordiigiimiiz gibi siiphesiz Islam, mutlak olarak belli bir
yonetim sistemini dayatmamaktadir. Kendisinde hilafetin ii¢ aywict ozelligini
barindiran her yénetim sekli mesru ve sahih bir sistemdir. Oyleyse rdsid-i
hilafetin doniistinti miimkiin kilmak igin ayni zamanda hem ser’i gereklilikleri
hem de mevcut sartlart bagdastiran ¢éoziimler bulmamiz gerekir ki bu da tarihi
dersleri dikkate almakla olur. 72

Dikkat edilmesi gereken dersler dedigi tarihi hakikatlere de deginen Senhiiri,

Tarih bize 6nemli ii¢ ders vermektedir diyerek o dersleri sdyle siralamaktadir:

1- Tarihi olaylarin da sahitligiyle dini ve siyasi alanlarin bir arada bulunmasi,
sonunda siyasi cevrelerin ve muesseselerin, dini alanlara ve miesseslere

hilkmetmesine ve yavas yavas sindirmesine sebep olmaktadir. Ote yandan

170 Senharf, a.g.e., s. 326-329.

* Senhiri burada Tiirkiye’de yazildigin1 soyledigi ‘’Hilafet ve Hakimiyeti Milliye’’ risalesine dikkat
cekmekte ve muhtemel miiellifi Seyyid Bey’i bu egilim sahiplerinden saymaktadir.

171 Senharf, a.g.e., s. 330-331.
172 Senharf, a.g.e., s. 339.
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Islam hukuku bu iki alanin farkli oldugunu belirtmektedir. Giiniimiiz sartlar:
da bu iki alanin farkli oldugunu teyit etmektedir. Oyleyse bu iki alanin arasin
dengelemenin en pratik yolu, hiikiimetin bu iki alanin birbirinden ayri
heyetler yoluyla yiirlimesini saglamasi ve bu iki heyetin, en yiiksek makam
olan halifeye bagli olmalaridir.

Islam hukukunun prensiplerini uygulama meselesine gelince, bu yiice hukuk
sistemi donuklasmas, ilerleme ve gelisme noktasinda yerinde saymaktadir. Bu
nedenle bu prensipleri uygulamaya koymadan 6nce Islam hukukunun ilmi
olarak gelismesi igin g¢alisilmalidir. Bunu yaparken de dini olan ile dini
olmayan1 birbirinden ayirt etmek gerekmektedir. Cilinkii mevcut durum diinya
meseleleri ile ilgili daha esnek davranilmasini gerektirir. Bu, hem
Muslimanlarin hem de gayr-1 Miislimlerin bu sisteme boyun egmesini saglar.
Islam aleminin birligi hususuna gelince, tarih, bize Islam aleminin uzun
middet merkezi bir tek devlet seklinde devam edemedigini gosterir. Ustelik
Islam hukuku agisindan da bu birligin kesin bir tek sekli yoktur. Ayrica islam
beldelerindeki bir takim kavmiyet¢i egilimler ve ayrilik talepler de goz
ontinde bulundurulmalidir. Nitekim bu egilimler de siirekli artiyor. Bu
nedenle hem Islam birligini saglayan hem de her bolgenin bizzat kendisini
yonettigi bir ¢ozim bulmak zorunludur. Bu ¢6ziimin de milli ilerlemeleri
garantilemesi gerekir ki gelecegi insa eden bir temel olsun. Ayni zamanda
ulusal g¢ekigmelerin de dizginlenmesi gerekiyor. Ta ki uluslararasi Islam

toplulugu yiiriiyebilsin.!"

4.1. Tarihi Hakikatlerin Miistakbelde Uygulanmasi

Senhdri’ye gore amacimiza ulagmak i¢in yukarida zikri gecen ve sahih hilafeti

getirmeye Oncullk edecek (¢ tarihi dersi bir araya getirmemiz gerekmektedir.
Bunlardan birincisi, birbirinden ayrilmasi sartiyla dini ve siyasi islerle ilgili alanlarin
bir arada yani halifenin velayeti ammesi altinda toplanmasidir. Burada nakis hilafetin

gelmesi ve onun itici glcl olacak dini heyetin olusturulmasi elzemdir. Bdyle bir

173 Senhari, a.g.e., s. 339-340.
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heyetin daha 6nce olusturulmamis olmasi isin zor tarafi olsa da sahih hilafete 6nayak

olacak bu heyeti su unsurlardan meydana gelmelidir:

1- Halife: Yuksek meclisin aday gostermesi ile heyetin genel kurulunun
bilgisiyle secilmis bagkandir.
2- Hilafet Heyeti Genel Kurulu: Her bir Islam iilkesi ve azinlik olan her bir

Islam toplulugundan olusur.

3- Heyetin Yiksek Meclisi: Her devletin ve her Islami toplulugun bu
mecliste bir veya daha fazla temsilcisi olur. Bu meclis heyetin merkezinde

belirli donemlerle toplanir. Bu meclis de su komitelerden olusur:

1- ibadet ve igislerini Diizenleme Komitesi.
2- Mali Komite
3- Hac Komitesi
4- Egitim ve Davet Komitesi
5- Dus Iliskiler Komitesit’™
Bu heyetin ¢aligma alanlara gelince Senh(ri’ye gore heyet, sahih hilafetin ilgi
alanina giren her tiirlii alanla ilgili ¢aligir. Heyetin her bir unsurunun ¢alisma alani su

sekildedir:

Halife: Islam aleminin temsilcisi olmasi itibariyle bu heyetin baskanligini
yuratdr. Yetkilerini kanun déhilinde kullanir. Ancak sistem nakis hilafetten sahih

hilafete donlismedik¢e baskanligi nakistir.

Genel Kurul: Yetki alani, yiiksek meclisin yillik olarak sundugu raporlari

degerlendirmesi ve yiiksek meclisin iizerinde ¢alisacagi yeni kararlar ¢ikarmaktir.

Yiksek Meclis: Her komitenin ele aldigi yeni meseleler hakkinda karar
almaktir. Bu meclisin ana hedefi, halifenin dini yetkilerini kullanmasini saglamak ve
Musliman kamuoyunun her sene toplanan genel kurul hakkindaki goriislerini
belirlemektir. Ona gdre bu Islam iilkeleri arasinda isbirligini, heyetin pratik olarak
faydali isler yapmasini ve bagimsiz iilkeleri disinda yasayan Miisliiman azinliklarin

bagimsiz Miisliimanlarla miinasebetlerini gelistirmelerini saglayacaktir. Boylece bu

17 Senhart, a.g.e., s. 341-342.
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birlik, bir topluluk veya bir tek Ummet olabilecek ve heyet sadece seklen var olan

tarihi iliskilerden ibaret olmaktan kurtulacaktir.

Senhiiri’ye gore bu cemiyetin Islam iilkelerinde hukuki bir karsiligmin olmasi
gerekir. Uluslararasi bir kurulus olmalidir. Cilinkii Miisliimanlarin dini maslahatlarini
koruyabilmesi ig¢in uluslararas: iliskiler kapsaminda calisabilecek aracglara sahip

olmalidir.t”®

Ikinci tarihi ders ise Islam esaslarinin uygulanmasidir. Senh(rf, en buyik
sorunun ve sahih hilafeti geri getirmedeki en biiyiik engelin bu oldugunu ifade
etmektedir. Zira ona gére Islam hukukunun giiniimiizde uygulanmasi, gayr-1 miislim
vatandaslar tarafindan desteklenmesi, onlara esitlik ve dini 6zgiirliik saglamasina
baghdir ve Miisliimanlar acgisindan da Islam hukukunun uygulanabilmesi igin
ekonomi alani gibi baz1 hiikiimlerinin ¢agin ihtiyaglarina cevap verebilmesi i¢in bir
yenilenme ve gelismeden gecmesi gerekmektedir. Bu nedenle Islam hukukunun

uygulanmasi konusunun iki merhaleyi kapsamasi gerekir.

Ona gore bu merhalelerden birisi ilmi merhaledir. Bu, karsilagtirmali hukuk
1s1¢inda Islam hukukunun islenmesini kapsamalidir. Baslangigta islam hukukunun
dini ile dlinyevi yonlerini birbirinden ayirt edilmelidir. Dlnyevi kisminda da sabiteler
ile degiskenler ayirt edilmelidir. Bu merhale hem ferdi ¢alismalar hem de toplumsal
calismalarla yiiriimelidir. Bu arada Islam hukukunun evrensel oldugu meselesi
siddetle savunulmalidir. Ciinkii Islam hukuku medeni ve evrensel bir ruh

tasimaktadir.’®

Bir diger merhale ise yasama merhalesidir. Senhlri’ye gore bu merhalenin
dikkatli ve tedricen yiiriimesi gerekir. Oncelikle bircok Islam iilkesinde halen
yiiriirliikte olan Islam medeni kanunu, Islam hukukunu uygulama tecriibesinin ilk
ayagl olmalidir. Ancak bu alanda gayr-1 Miislimanlarin de durumu goéz ardi
edilmemelidir. Yasama yapanlara Islam hukuku icinde modern egilimlere uygun
goriislerin secilmesine musaade edilmelidir. Bu alanda basarili olduktan sonra adim
adim biitiin alanlarla ilgili ¢aligtlmalidir. Ciinkii Islam {ilkelerine yayilmis yabanci

kanunlarin bir anda degistirilmesi hukuki alanda istikrarsizliga sebep olabilir.

175 Senhdri, a.g.e., s. 343-344.
176 Senhdrf, a.g.e., s. 346.
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Oyleyse Islami ve yerli kanunlar ancak tedricen uygulanmaya calisilabilir. Bu, hem

ozel hem de genel hukuk icin gegerlidir.t”

Ugiincii tarihi ders olan islam birliginin saglanmasina gelince Senhiri, konu
hakkinda sunlar1 séylemektedir: “Bize gore Islami birligin simdilik esneklik olmadan
radikal bir sekilde bir tek merkezi deviet altinda gerceklestirilmesi miimkiin degildir.
Oyleyse Dogu halklar: teskilatini kurma fikri, ortaya cikmis milli egilimler ile
Miisliiman halklar arasinda bir miktar da olsa temin edilmesi gereken birligi bir
arada tutabilir. ”1® Sonug olarak Senhdrf, bu projeyi dogu halklar1 teskilat1 olarak
isimlendirmesinin sebebini soyle aciklamaktadir: Bu proje anayasasina saygi
duyulacak ve Dogu halklarin1 bir arada tutabilecek bir proje olmalidir. Zira bu
teskilat, dini bir cemaat fikrini asmis bir sekilde dogu halklarinin asirlar boyunca

devam eden ortak kiiltiirii tizerine kurulmalidir.2”®

4.2. Dogu Halklar: Teskilatin1 Kurma Olanag:

Senhlri, Dogu halklar1 teskilatini kurmanin olanagina karsi birinin bazi
dogulular, digerinin de batili yazarlar tarafindan iki itirazin geldigini soylemektedir.
O, Dogu’da halen bazi taraflarin, Dogu halklarimi bir araya toplayacak bir teskilatin
miimkiin olmas1 hususunda siipheli davrandiklarini, onlarin nazarinda bu teskilatin
olusmas1 i¢in ortada ger¢ek manada halklarin olmasi gerektigini, oysa Dogu
halklarinin bir teskilat altinda toplanacak olgunluga ulasmadigini, Bati’nin bugtinkii
durumuna tarihi stireglerden gecerek ve belli mesafeler asarak ulastiklarini, bunun da
asirlarca  siirdiigiinii aktardiktan sonra sdyle demektedir: Bunlar Islam ile
Hristiyanligi, Dogu ile Bati’y1 birbiriyle karsilastiriyorlar. Bununla da daha 6nce
Bati’da oldugu gibi Dogu’nun da ayni merhalelerden ge¢mesi gerektigi kanaatine
ulastyorlar. Bunlara gére Roma Imparatorlugu, Islam hilafetinin karsisinda yer alir.
Avrupa’nin ortagagin sonlarinda bagimsiz devletlere bdliinmesi Islam aleminin

parcalanip sonucunda da Dogu halkalarinin ortaya ¢ikmasina benzemektedir. Bu

177 Senhairf, a.g.e., s. 350.
178 Senharf, a.g.e., s. 352.
178 Senharf, a.g.e., s. 352.
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halklarin da Bati’da on altinci yiizyilda baslayan ilerlemeye benzer bir gelismeye

ulasmalar1 gerekiyor.1&

Ona gore bu itirazin sahipleri yukaridaki diisiinceler sonucu Dogu halklari
teskilatinin tarihi bir siire¢ sununda olmasi gerektigi sonucuna ulasiyorlar. Oysa bu
tasavvur dogru degildir. Ciinkii her iki tarafin tarihten giinimuze gecirdikleri surecler
cok farklidir. Ote yandan Dogu, Bati’nin tecriibelerini gérmiistiir. Bu tecriibelerden
de istifade ederek daha hizli ilerleyecektir. Bati’nin ilerlemesi ise dogunun
duraklama donemine denk gelmistir. Yani Bati, Oniinde herhangi bir 6rnek
gormemistir. Dogu’nun aralarin1 birlestirecek bir teskilattan 6nce kendi iginde
birligini saglamasi ve ulusal suura ulagmasi gerektigi fikri dogru olsa da bu nedenle
doguyu hastaliklariyla bag basa birakmak dogru degil ve eger bu teskilatin
kurulmasinda acele edildigine inaniliyorsa dyleyse bu teskilatin temelini olusturacak

bilinglendirme ihmal edilmemelidir.

Senh(ri, baz1 Batililarin da Dogu halklar teskilati gibi olusumlarin, Dogu ile
Bati arasinda bir ¢ekismeye sebep olacagimi ifade ettiklerini, Ozellikle de
siyasetcilerden olusan bazilarinin da Dogu’nun ilerlemesini bir tehdit olarak
gordiklerini, Dogu ile Bati’'nin bir arada bulunamayacagina inandiklarin
aktarmaktadir. O, bunlar butun bu fikirleri ortaya atmakla somiriyt ve iktisad?
yayilmaciligi mesrulastirmaya c¢alismakta ve halklarindan iyi niyetli olanlari
saptirmaktadirlar. Bunlar islam birligini ihtilalci Arap birligi olarak isimlendirmekten
cekinmezler diyerek onlara soyle cevap vermektedir:

“Dogu, tarihinin bugiinlerinde agir bir siirecten gecmektedir. Gegmisine

ovlnerek bakmakta, bu ginuni ise act verici gormekte ve istikbalini giivenle

izlemektedir. Ege Bati ona bu kétii durumunda el uzatirsa, Dogu bu iyiligi

takdir edecektir. Boylece her iki taraf da insanligin maslahati i¢in yardimlasir

ve onlerindeki yenicagi baris ve ortak cabayla agabilirler. "%

Senh(ri, daha sonra batili siyasetcilere, Dogu’nun paylasimi ve Dogu iizerinde
tahakkiim kurma miicadelesinin batili iilkeler arasinda ¢ekismeye sebep oldugu ve

birliklerine siirekli engel teskil ettigini, Dogu’nun istikranin Bati’nin da maslahatina

180 Senharf, a.g.e., s. 353-354.
181 Senharf, a.g.e., s. 357.
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k82 sunlar ifade etmektedir: “Bir dogu halklar: teskilati

uygun olacagini sdyleyere
kurmak, pratik olarak miimkiindiir. Bu fikir ne Dogu nun ne de Bati’nin maslahatina
aykiridir. Dogu halklarinda bu hedefe yonelik dogal bir egilim vardir.Tarihi

gercekler de bu gelisimin dogal ve zorunlu olduguna isaret etmektedir. "¢

Senhdri, hilafet tarihinde dogu halklarinin hilafet konusunda birbirleriyle
yaristiklarin1  ancak  higbirinin  hilafet makamin1  uzun zaman ellerinde
tutamadiklarini, obiir taraftan bu haklarinin hem siki baglar hem de cografi olarak
birbirlerine muhta¢ olduklarint ve bir arada yasamak zorunda olduklarini ifade
etmektedir, Ona gore bu ortak degerleri ortaya koymak zorunda olan bu halklarin
birinin digerine egemenlik kurmaya caligmamasi sartiyla her birinin paymna diisen
sorumlulugu yerine getirerek dogal bir sekilde birlik olmalar1 gerekir ki bu birlik
bugiin i¢in ancak szl gecen teskilat seklinde mimkindur. Bu da sadece dini alanda
degil, ilmi, kiiltiirel vb. alanlarda baslayarak daha sonra siyasi alan1 da kapsayan bir
Dogu ilerlemesi ve sonugta birbirinden ayr1 dini ve siyasi iki tarafin bir baskanlik

altinda toplanarak sahih hilafete doniismesiyle olur.'8*

DEGERLENDIRME

Senh(ri, islam mezheplerinin islam’da herhangi bir hiikiimetin kurulmasimin
vacip olup olmadig1 hususundaki goriislerine yer verdikten sonra Haricilere ait
goriisiin batil oldugunu ve modern dénemde Ali Abdurrdzik’ i ortaya attigi fikri de
saz oldugunu ifade ederek, hilafetin vacip oldugu goriislinii tercih etmektedir. O,
hilafet konusunun Kelam ilminden ziyade fikhi ilgilendiren fer‘i bir mesele oldugunu
belirtmekte ve fakihlerin bu konuda fazla fikir beyan etmemelerinin sebebini,

saltanatin zuliim ve baskisindan korkmalarina baglamaktadir.

Hilafette kureysilik sartin1 ilk donemin mevcut sartlarina baglayan Senhiiri’ye
gore mesru bir hilafette halife, ya bizzat timmet tarafindan secilir —ki en dogru
yontem budur- ya da mesru bir halife tarafindan mesru bir yontemle veliaht olarak

atanir. Ancak burada veliaht atama/istihlaf ile saltanattaki veliaht arasinda temelden

182 Senhairf, a.g.e., s. 359.
183 Senharf, a.g.e., s. 359.
184 Senharf, a.g.e., s. 165.

68



bir fark vardir. Zira sahih hilafette veliaht atama, bir tavsiye niteliginden bagka bir
sey degildir. Netice itibari ile onun halife olarak secilmesi halkin 6zgiir biatine
baghdir. O, halifenin belli bir siireligine se¢ilmesi ile ilgili de her ne kadar seleften
bdyle bir sey goriilmemisse de Islam hukuku acisindan bir sorun olmayacagini dile
getirmektedir.

Senhdri, halifenin sahip oldugu veldyeti ¢ok genis ve gesitli yonleriyle cle
almakta ve sahih hilafette halifeye ait olan velayetin hem batin bolgeleri hem de
Islam topraklarinda yasayan Miisliiman, Zimmi ve Miiste’min her kisiyi kapsadigi
sOylemektedir. O, halifeye ait yetkilerin mutlak olmadigini aksine belli sinirlarinin
oldugunu, saltanat déoneminde halifelerin sinirsiz yetki sahibi olmalarinin cahiliyeden
kalma bazi duygularin sonucu oldugunu, halifenin yetkilerini sinirlayan, kanuna
baglilik ve yetkiyi kétiiye kullanmama gibi prensiplerin var oldugunu aktarmaktadir.
O, halifenin sahip oldugu velayetin Kkesinlikle dini degil, siyasi oldugunu
belirtmektedir.

Senh(ri, Islam hiikiimetinde gii¢ler ayrilig1 ilkesinin esas oldugunu, halifenin
hicbir sekilde yasama yetkisinin olmadigini, kadi atamalar1 gibi yargida bir takim
yetkileri olsa da yargi lizerinde de vesayet sahibi olmadigini yetkisinin sadece i¢ ve

dis giivenlik, idari ve mali isleri ile adaleti saglamak oldugunu séylemektedir.

Senhdri, halifenin sahip oldugu veldyetin ya halifeden kaynaklanan bir takim
sebeplerden veya sahih hilafetin kaldirilip yerine sahih hilafet icin gereken sartlari
tasimayan bir sistemin gelmesiyle son bulacagini ifade etmektedir. O, bu noktadan
sonra gelen saltanati nakis hilafet olarak nitelemekte, temelinde de zaruret kaidesinin

oldugunu ifade etmektedir.

Senhdri, hilafet ile ilgili farkli yaklagimlari degerlendirerek, hilafetin gelecegi
ile ilgili genel olarak ii¢ tane farkl egilimin mevcut oldugu aktarip, Islam’in belli bir
yonetim sistemini dayatmadigini, hilafetin 6zelliklerini tasiyan her sistemin mesru ve
sahih olacagimi ve hilafetin gelecegi ile ilgili mevcut sartlarin ve gerekliliklerin goz

6nunde bulundurularak ¢oztmler Gretilmesi gerektigini savunmaktadir.

Senh(lri, her biri bagimsiz Dogu halklarinin bir araya gelerek birbirlerinin
haklarina ve bagimsizliklarina saygi duyarak, iyi niyetli ve igbirligi esas1 iizerine

kurulu bir teskilat altinda toplanarak, rasid-i hilafete goturecek yeni bir hilafet modeli
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ongormektedir. O’na gore bu teskilat sadece Dogu halklari i¢in degil, Bat1 i¢in de bir

huzur  vesilesi olacak ve insanliga biiyiik bir hizmet olacaktir.
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UCUNCU BOLUM

MEVDUDT’NIN HILAFET HAKKINDAKI GORUSLERI

Mevdddi, hilafet konusunu modern donemin siyasi kavramlariyla ele
aldigindan hilafet yerine hiikiimet kelimesini sik¢a kullanmaktadir. Bu nedenle
Mevd(di’nin hilafet hakkindaki goriislerine yer vermeden once onun Islam
anayasasl, Islam’da anayasanin kaynaklar1 ve Islam’da devlet sistemi hakkindaki
goriiglerine deginmek istiyoruz. Zira yazarin bu konular hakkindaki goriislerinin

hilafet konusuna yaklasimini belirledigi kanaatindeyiz.

1. ISLAM ANAYASASI VE KAYNAKLARI

Mevdd, islam Anayasasinin ilk esasi olarak ilahi hakimiyeti saymaktadir. O,
Allah’in hakim oldugu ve miilkiin yalmz Allah’a ait oldugu ile ilgili ayetler
zikrederek konu hakkinda soyle demektedir: Allah Teala’nin siyasi ve kanuni
hakimiyetinin tasavvuru, Islam’in ilk temel usullerindendir. Islam’in basindan
giiniimiize kadar, biitiin Islam hukukgulart “hUkim vermek Allah Teald'nin
kendisine hastir” prensibinde muttefiktirler. Herhangi anayasa, Allah Teala’nin siyasi
ve kanuni hakimiyetini kabul etmeden, islami bir anayasa olamaz. Bu husus, o

anayasanin maddeleri arasinda agik¢a yazilmis olmalidir.*®®

MevdQdi, anayasanin ikinci esasi olarak Siinnetin kanun kaynagi olarak kabul
edilmesini zikretmekte ve Islami hiikiimette Kur’an’it Kerim’le birlikte Hz.
Peygamberin siinnetini de kanun kaynag1 olarak kabul etmek vaciptir demektedir.18
O’na gore Islam anayasasmin bir esasi da hilafet diisiincesidir. Bu, basa gelenin
hakim degil, gercek hakim olan Allah’in halifesi olmas1 anlamma gelir. Dolayisiyla

anayasa Oyle bir sekilde olusturulmalidir ki iktidara gelenler kendilerini hakim olarak

185 Ebu’l-A’l14 el- Mevd(di, Islam ’da Hiikiimet, Istanbul, Hilal Yaymlari, 2016, s. 463-464.
186 Mevddi, a.g.e., s. 465.



degil, halife olarak gorstinler.!®” Yine Islam Anayasasimin diger bir esas1 da miisavere
usuliddr. Yani igtimai islerin miisavere ile yapilmasidir. Bu da miisavereye herkesin
dogrudan veya dolayli olarak katilmasi ve istisare isinin riyadan uzak seffaf bir
sekilde yiirtimesidir. O, bu esasa gore halk direk olarak veya temsilcileri araciligr ile
devlet islerine katilmalidir. Halkin goriisli alinmadan icra edilen devlet isleri sahih ve
dogru degildir. Istisare usulii herkesin katilabilecegi bir nitelikte olmalidir

demektedir.1®8

Islam anayasasinin esaslar1 arasinda devlet baskani, bakanlar, saré ehli, valiler
ve idarecilerin se¢im usuliiyle basa gelmelerini de sayan Mevdldi’ye gore Oyle bir
se¢im usulii gelistirilmelidir ki ehil ve halkin rizasim kazanmus kisiler segilebilsin.*®
Anayasanin bir esas1 olarak da kadinlarin hiikiimette devlet reisligi, bakanlik ve stra
heyeti gibi yiiksek makamlara getirilmemesidir. Zira hiikiimet islerine kadinlarin
karistirlmamalidir.?®® Aym sekilde Islam Anayasasinin bir esasi da hiikiimet yalniz
devlet isleri ve i¢ giivenligi saglamakla miikellef degildir. Devlet bunlarin yaninda
dinin emirlerini ikamet etmek zorundadir. lyiligi yaymak adina ¢alismali ve kétiiliik
adina ne varsa engellemelidir.®* Yine Mevd(di’ye gore islam anayasasimin bir esasi
da uli’l-emre itaat usuliidiir. Bu usule gore yoneticinin Miisliiman olmasi ve Allah ve
Resuliine itaat etmesi sartiyla halk da kendisine itaat eder. Yonetici ile halk arasinda

bir sorun ¢ikti1 zaman bagvurulacak merci Allah’in Kitab1 ve Hz. Peygamberin

Suinnetidir.1%?

Mevdudi’ye gore Islam Anayasasmin bir diger esasi da hiikiimetin, temel
haklari ve adaleti saglamasidir. Zira Misluman ferdin adaletle miikellef olmas1 gibi
Islami hikimet de adaleti saglamakla miikelleftir. islami hiikiimet her vatandasina

temel hak ve ozgiirliiklerini saglamakla sorumludur.!®3

Islam’da anayasanmn kaynaklarma gelince MevdQdi, Islam nizaminin ve

memleketinin ilahi hakimiyete dayandigini, hilafetin niibiivvet yontemi iizerine

187 Mevddf, a.g.e., s. 468.
188 Mevdadi, a.g.e., s. 469-471.
189 Mevdadi, a.g.e., s. 471-472.
190 Mevdadi, a.g.e., s. 471-473.
191 Mevddf, a.g.e., s. 474.
192 Mevddi, a.g.e., s. 475.
193 Mevddi, a.g.e., s. 480-481.
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kuruldugunu, bu gercegin Islam sistemi ve kanunlarinin esas1 oldugunu, hiikiimetin
sekli ve ¢aligma sisteminin Kur’an’1 Kerim, Siinnet, Hulefa-yi Rasidin’in teamulleri
ve Ummetin miictehitlerinin isleri ¢6ziim sekli lizerine kurulmasi gerektigini ve
bunlarin Islam anayasasinin kaynaklari oldugunu vurguladiktan sonra sdyle
demektedir: Bu dort kaynak, islam’in yazili olmayan ve kagit {izerine gegmemis
bulunan devlet anayasasinin esasidir. Bunlar1 tetkik edip gézden gegirdigimiz zaman
Islam hiikiimetinin sekli ve bu hiikiimetin mahiyetine ait bir harita niimiize serilmis
olacaktir. Usulde, kiilliyatta, ahkdmda, hadiselerde, bizim dayandigimiz esaslar bu

dort kaynaktir.19

2. ISLAMI DEVLET SiSTEMIi

Mevd(di’ye gore Islam siyaseti icin Ingilizce teokrasi olarak ifade edilen
“Allah’mm hakimiyeti” tabirini kullanmak uygundur. Ancak bu Avrupa’daki
teokrasiden tamamen farklidir. Ciinkii islam’da kisinin halktan kesin bir sekilde ayr
yapmis oldugu kanunlart Allah adina koymasi yoktur. Zira bu, bir tiir ilahlik
taslamaktir. Islam teokrasisi, dini hicbir ziimre tarafindan yurdtilemez. O, konu
hakkinda sunlari da ifade etmektedir: Eger yeni bir kavram koymam mimkin
olsaydi bu hiikiimet nizamma “dini demokrasi” derdim. Clnki bu sistemde
Miisliimanlara, Allah’in hiikiimdarlig1 altinda sinirli bir hikimiyet verilmistir. Bu
hiklmet sistemine bagli icra organi ayni1 zamanda onu azletmek hakkina sahip olan
umum Miislimanlarin arzusuyla teskil eder. Seriatta hakkinda hicbir agik emir
bulunmayan, yapilmasi icap eden biitiin hususlar ve meseleler, Miisliimanlar
arasindaki istisareyle halledilir. Islam kanununa ait meselelerde saglam fikir vermege
kabiliyetli ve vasifli olan her Musliman bdyle bir agiklama gerektigi zaman bunu

yapmaya salahiyetlidir. Bu manada Islami teskilat tarz1 bir demokrasidir.%
Mevd(df, islam’in devlet sisteminin 6zellikleri hakkinda buna benzer goriisleri
maddeler halinde soyle siralamaktadir:

1- Herhangi bir sahis, ziimre, aile veya sinir devlet ve hiikiimetin gergek

sahibi degildir. Tek mutlak hakim Allah’tir.

194 Mevdudi, a.g.e., s. 355.
19 Ebu’l-A’14 el-Mevdddi, Islam Nizami, (Cev. Ali Genceli), Istanbul, Hilal Yayinlar1, 2016, s. 216.
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2- Kanun yapma hakki Allah’a aittir. Beserin kanun yapma hakki yoktur.

3- Islam devletinin en biiyiik vazifesi Allah’in kanunlarini icra etmektir.1%

Mevd(di’ye gore Islami sistem cumhuriyettir. Ancak bu isimlendirme, felsefi
anlamda miimkiindiir. Zira Islam cumhuriyeti ile Avrupa’daki cumhuriyet sistemi
arasinda temelden fark vardir ki bu farklardan birisi halkin veya temsilcilerinin
kanun koyma yetkisidir. islam’da bu anlamda bir cumhuriyet s6z konusu olamaz.
Dolayistyla Islami nizama “Ilahi Hiikiimet” ad1 veya islam’da baz1 fert ve ziimrelerin
Allah adina hakimiyeti ele gecirme haklari olmadigindan ve bu yoniiyle Avrupa

teokrasisinden ayrildigimdan “ilahi cumhuriyet” admin verilmesi dogrudur.!®’

Mevdidi’ye gore Islam devleti alemsiimuldiir ve her seyi kucaklayicidir. Onun
faaliyet alan1 da biitiin beser hayatin1 kapsayicidir. islam devleti ideolojik bir
devlettir. Islam ideolojisine dayanir ve onun gayesi bu ideolojiyi tesis etmektir.
Islam herhangi bir cografya, lisan yahut da renk engelini tanimaz. O idare kanununu

ve 1slahat planini biitiin insanlarin niine siirer.'%

3. HILAFET

3.1. Hilafetin Tanim, Hakikati ve Ozellikleri

Anladigimiz kadariyla hilafeti “devlet ve hiikiimet islerini, ger¢ek hakim
(Allah)’1n otoritesine dayanarak ve onun namina ylriiten ve onun hiikiimlerini tatbik
etmekle miikellef bulunan, niyabet veya yerine gecme usuliiyle isleyen Islam
sistemi” seklinde tanimlayan ve Islam hilafet diisiincesinin esaslari Kur’an’da
belirtilmistir diyen MevdQdi, bu esaslara gore insanin hazir buldugunu ve kendi
cabalariyla elde ettigi biitiin kuvvet ve yetkiler Allah tarafindan bahsedildigin, ayrica
Allah’in insana tasarrufta bulunmasi i¢in ciizi bir iktidar ve se¢cme hakki da
tanidigini, dolayistyla insanin elindekilerin gergek sahibi olmadigin1 ifade

etmektedir.'®® O, bu goriisiiniin gerekgesini su sekilde agiklamaktadir: Siyaset

196 MevdQdi, Hikimet, s. 168-1609.
197 Mevddi, a.g.e., s. 169-170.
198 MevdQdi, Islam Nizamu, s. 223-224.

19 Ebu’l-Ala el-Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, (Cev. Ali Gencer), Istanbul, Hilal Yaymnlari, 2011, s.
31-32.
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ilmindeki hakimiyet, en yiiksek iktidar ve mutlak iktidar anlaminda kullanilir.
Herhangi bir kimse yahut da bir topluluk veya bir idarenin basinda bulunanin hakim
olmas1 ve hakimiyeti elinde tutmasi, onun her hiikkmiiniin kanun mahiyetini tasimasi
anlamina gelir. Boyle bir kimse, hiikiimetin {ilkesinde yasayan fertler iizerinde
hikumlerini istedigi gibi yiritiir ve idare edilenler de boyle bir kimseye itaat etmeye
mecbur olurlar. Oysa Islam’da kanuni hakimiyet, hikimiyet denilen mutlak otorite
Allah’mn elindedir ve bu konuda bir ortagi yoktur. Yine siyasi hakimiyet sahibi de
Allah’tir. Kur’an’it Kerim, insanin siyasi anlamdaki yetkisini hilafet ile beyan
etmistir. Dolayisiyla iktidart elinde bulunduran, haddi zatinda gergek hakim degil,
gercek hakimin vekilidir.2®® Ancak bu vekalet krallarin ilahi hakki veya papalik ile
karistirtlmamalidir. Ciinkii bu vekalet Miisliimanlarin kolektif hakkidir. Bu bir tiir

demokratik hilafettir.2

Yukaridaki bilgilerden anlasilacagi iizere hilafet tasavvurunu Allah’in
hakimiyeti ve insanin bu hakimiyete vekil oldugu anlayisi lizerine insa eden
Mevdadi, “hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yerylzunde bir halife yaratacagim’ demisti.
Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demigler. Allah da, “Ben
sizin bilmediginizi bilirim” demisti.’*°?, “andolsun, size yeryiizinde imkan ve iktidar
verdik. Sizin igin orada bir¢ok gecim imkdnlar: da yarattik. Ama siz ne kadar az
siikrediyorsunuz!"?® ve “gormiyor musun ki, Allah bitin yerdekileri ve emri
uyarinca denizde akip gitmekte olan gemileri sizin hizmetinize vermistir. Izni
olmaksizin yerin iizerine diismesin diye gogii O tutuyor. Stiphesiz ki Allah, insanlara
karsi ¢ok esirgeyici, cok merhametlidir 2% ayetlerini zikrederek nerede olursa olsun
bir kavmin iktidar sahibi olmasi durumunda Allah’a halife olmus olacaginmi ve ilahi
hiikiim ve yasalara bagli olmayan bir yonetimin de asla hilafet olamayacagin ifade

etmektedir.20®

200 Mevdadi, Hukiimet, s. 410.

201 MevdQdi, Islam Nizamu, s. 245-252.
202 Bakara(2), 30.

203 Araf (7), 10.

204 Hac (22), 65.

205 Mevdadf, Hilafet, s. 33.
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Mevdidi’ye gore dogru ve caiz bir usul ile hilafeti ele gegiren fert ve gruplar
bu vazife dolayisiyla diger insanlardan higbir sekilde iistiin veya ayricalikli degildir.
Biitiin Miislimanlar esit sekilde hilafet makamina ge¢cme hakkina sahiptir. Bu
konuda higbir fert veya ziimrenin ayricalig1 yoktur. Nitekim Islam hilafetini saltanat
ve Bati teokrasisinden ayiran temel dzellik de budur. Bu &zellik Islam Cumbhuriyet
fikrinin esasidir.?% Yine O, Islam’da insanlar hiikiimdar degil halifedir. Buna gore
yonetimde asil hiikiimdar olan Allah’in hiikkmiine boyun egmelidir. Allah’in
halifeligine her bir Miisliman muhatap oldugu icin halifelik iman edenler
topluluguna aittir. Bu konuda higbir fert, grup ve ziimrenin imtiyaz hakki yoktur.
Dolayisiyla Islam toplumunda diktatérliige yer yoktur. Higbir ziimre hilafet
haklarindan mahrum birakilamaz. Eger birisi diktatorlik yapmaya kalkisirsa
halifeden ziyade bir gaspci olur?®’ diyerek hilafet nazariyesini su maddelerle

Ozetlemektedir:

1- Islam toplumunda herkes halife olabilir ve halifelik Miisliimanlar arasinda
ortaktir. Bu bakimdan insanlarin sosyal statiileri onlar1 imtiyaz sahibi
yapmaz.

2- Boyle bir hiikiim altinda herkes esittir. Insanlarin farkliliklar: ihtilaf
konusu olmaz. Fertler kendi caba ve kabiliyetleri ile gidebildikleri kadar
ilerleyebilirler. Bir kisi bulundugu konuma mahkiim edilemez.

3- Bu nizami kabul eden bir toplumdan diktator ¢ikamaz. Ciink{i halife
ancak bitliin Miisliimanlarin toplanip kendisine rey vermesiyle veya
secilen birine muvafik olup razi olmasiyla basa gegebilir. Boyle bir
sekilde secilen kisi Allah’a karst mesul olup, kendisine vekalet vermis
halka kars1 da mesuldiir.

4- Bu sistemde her Miisliiman oy verme hakkina sahiptir. Bu konuda higbir

sosyal statii belirleyici olamaz.2%®

206 Mevdadi, a.g.e., s. 34.
207 MevdQdi, Islam Nizamu, s. 225-228.
208 Mevdadi, Hukumet, s. 184-188.
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3.2. Hilafetin Amaci ve Gerekliligi

Mevd(di, Islam hilafetinin amac1 hakkinda sunlari ifade etmektedir: Islami
hiklUmetin amacin1 Allah Teéla tayin etmistir. Bu hususta Kur’an’1 Kerim’in gesitli
yerlerinde ayetler vardir. Allah Teald sdyle buyurmustur: “Iste  biz
peygamberlerimizi, parlak delillerle génderdik onlarla birlikte Kitap ve mizan (6lgl)
de nazil kildik ki, halk arasinda adaleti kaim kilsinlar. Bir de demiri nazil kildik ki,
bunda siddetli kuvvet, halk icin de faydalar vardir.”?® Bu ayet-i kerimede “demir”
den maksat, siyasi guctir. Peygamberlere de su vazife verilmistir ki, Allah Tedla’nin
nurlu hidayeti ve onun Kitabi ile onlarin eline verilmis bulunan mizan (6lgl) ile
dogru ve sahih bir sekilde, miitevazin bir vaziyette, halkin yasayis tarzina rehberlik

etsinler ve ictimaf adaleti saglasmnlar.?%

Mevdddi, hiikiimet olusturmanin iki amaci vardir ve hiikiimet bu amaglar
dogrultusunda caligir. Bunlar; Beseri hayatta adaleti saglamak ve zulmii 6nlemek, bir
de hikumet elindeki glc ve imkanlarla zekat gibi dini emirleri yerine getirecek ve
iyilik ve hayr1 yaymak adma c¢alisacaktir.?!! Hiikiimetin bu amaclari, “yerylziine
verlestirdigimiz kimselerin kendilerine iktidar verdik. Bunlar, namazi ayakta
tutarlar, zekat verirler, iyiligi emrederler ve fenaliktan menederler. Islerin sonu da
Allah’a aittir’®'? ayetinde agikca belirtilmistir’®® demekte ve hilafetin amaci
hakkinda sunlar1 da ifade etmektedir: Islami bir hiikiimetin kurulmasindaki asil
maksat, Islam’in 1slah programmin bitin Glkelerde tatbik edilmesidir. Bu sekilde
Islam, insanlik i¢in daha iyi calisma yolunu bulabilir. Sadece emniyeti saglamak,
memleketin hududunu korumak ve halkin yasayis seviyesini yiikseltmek Islam’m
nihal amaci degildir. Belki Islam’1 diger Islam dis1 sistemlerden ayiran ayricalikli
ozellik, Islam’in, biitiin kotilikleri ortadan kaldirmak istemesi ve biitiin insanlig

iyilik ve aydinlik yolunda tutmak igin caligmasidir. Islam, kétiiliikleri ortadan

209 Hadid (57), 25.

210 Mevdadt, a.g.e., s. 178.

211 Mevdadi, Hilafet, s. 44-45.
212 Hac (22), 41.

213 Mevd(di, Hukiimet, s. 763.
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kaldirmak ve silip atmak igin biitiin imkanlardan istifade etmeyi g6z oniinde

bulundurdugundan hiikiimet de bunun i¢in bir vasita olarak kullanilmaktadir.?'4

Mevdldi’ye gore “Ve bdylece sizi aract bir iimmet kildik (iimmet-i vasat) siz
diinya halkinin tizerinde gozcii (sahid) olursunuz. Nitekim Resul de sizin Uzerinizde

(sahid) gozciidiir?*

ayetinin geregi olarak timmet, hem diinyada hem de ahirette
diger insanlara onder kilinmistir. Bu oOnderligin geregi olarak da diinyanin diger
halklarma dogruluk ve hidayet rehberi olmalidir ki bu da Islam hiikiimetinin asil
amacidir. Nitekim timmetin imameti ve onderligi dénemindeki kusur ve yoldan

kaymalar yiiziinden diinya da bu kadar fitne ve fesat ortaya ¢ikmustir. 21

Islam hilafetinin gerekliligine de deginen Mevdldi’ye gore Miisliimanin,
muslimanca yasamasi i¢in hayatin1 Allah Tedla’nin razi oldugu sekilde siirdiirmesi
gerekir. Islam, mii’'min kisinin Allah’m kanunlarma kayitsiz kalmasina asla razi
olmaz. Aksi takdirde bu bir celiski olur. islami hiikiimetin arkasindaki diisiince de bu
celiskiyi ortadan kaldirmaktir. Kur’an’a gore gercek emir ve kanun sahibi Allah’tir.
Insana usulline uygun ictihat yapma disinda herhangi bir tesri¢ hakki taninmamustir.
Allah Tealda’nin asil maksadi hiikiimetin kendi kanunlarina uygun teskil edilmesi ve
yuratilmesidir. Bu gercek “ Ona dedik ki: Ey Davad! Gergekten biz seni yerylzinde
halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni
Allah’in  yolundan saptirir. Allah’in  yolundan sapanlar icin hesap giiniinii

unutmalar: sebebiyle siddetli bir azap vardir”*'

ayetinde oldugu gibi diger ayetlerde
goriilmektedir. Bu kanunlarimn hilafina olan her tiirlii rejim aslinda zuliimden ibarettir.
Miiminlerin boylesi bir hiikiimete razi olmast veya Allah’in bu hiikiimete itaat
etmesini emretmesi diisiiniilemez. Oyleyse bu inan¢ Islam’m temel akidesidir ki
Islam’da fikir, ahlak ve medeniyet bu temel iizerine kurulmustur. Bu nedenle
Mislimanlar, Islami diizeni ve Islami hiikiimeti kurmadikca imanlarmi tam olarak
yasayamazlar. Miisliiman ancak bu sekilde Allah’in kanunlarini hakim kilmis olur.

Peygamberlerin gonderilis amacit da Allah’in kanunlarinin cemiyete islenmesidir.

Kur’an’t Kerim’de Peygamberin lisaniyla “deki: Ya Rabbi; beni dogru bir girigle

214 Mevdadi, a.g.e., s.430.

215 Bakara (2), 143.

216 Mevdadi, a.g.e., s. 764-766.
217 534 (38), 26.
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girdir ve dogru bir ¢ikistan ¢ikar ve bana kendi indinden yardim eden bir kuvvet
ver "8 duasi da dinin ve seriatin tatbik edilmesi, hududullahin icrasi igin de
hikUmetin sart oldugunun delilidir. Hilafet dinen sadece tavsiye edilmemis, belki asil

amag ve emirdir.?%°

Mevdldi, “Deki ya Rabbi beni dogru girisle girdir ve dogru ¢ikistan ¢ikar ve
bana kendi indinden yardimci bir iktidar ver??° ayetinin, “bana hukimlerini icra
mevkiine uyacak bir iktidar ver. Veya bana yardimei olacak herhangi bir hiikiimeti
ortaya ¢ikar. Onun kuvvet ve kudreti vasitasiyla, bu diinyay: kurtarayim, fenaliklarin
ve ardi arkasi kesilmeyen kotiiliikler selinin Oniine ge¢ip yolunu sasirmis insanlik
camiasina Hak nizamin adalet ve giizelligini gostereyim” anlaminda oldugunu ifade
ederek Hasan Basri (6. 110/728), Katade (6. 117/735), ibn Cerir (6. 310/923) ve Ibn
Kesir (0. 774/1373)’in de bu ayeti bu sekilde anladiklarini aktararak dolayisiyla
Islam’in yapmak istedigi 1slahatin yalmz vaaz ve nasihatle miimkiin olamayacagini
siyast bir hilkiimetin sart oldugunu ifade etmektedir.??! Yine Mevd(di’ye gore Hz.
Yusuf’un da Misir melikine soyledigi “’beni yeryiiziiniin biitiin hazinlerinin basina

29222

gegcir, ben onlart korurum ve bilenimdir sOzl, siradan bir gorev talebi degil,

gercek inkilabin kapilarini agacak bir makam yani hiikiimettir.?23

3.3. Halife ve Stira Heyetinde Bulunmasi Gereken Sartlar

Mevdadi, halifenin ve halifeyi segecek heyette bulunmasi gereken sartlar
hakkinda s6yle demektedir: Halife ve slra meclisinin azasi olabilmek igin hukuki bir
ehliyet belirlenmelidir. Bunun icin se¢im Uzerinde nezaret edecek birisi veya bir
heyet bulunmalidir ki bir kimsenin secilip secilmemek hususunda ehliyet sahibi olup
olmadig1 iizerine daha 6nceden karar verilsin. Bunun yaninda bagka ikinci bir sekil
ehliyet dahi bulunmalidir. Bu ehliyet de segecek olan kimseler hakkinda olmasi icap

edecektir ki bunlar, secilecek olan sahsin da segilebilmesi, se¢imin olabilirligi veya

218 {sra (17), 80.

219 Mevdadi, a.g.e., s. 66-75.
220 fsra (17), 80.

221 Mevddf, a.g.e., s. 209.

222 yusuf (12), 55.

223 Mevdadi, a.g.e., s. 210-211.
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hakkinda onay verilmesi bakimindan ehliyetli midirler degil midirler bunu 6nceden
tayin etmis olsunlar. Birinci sekil ehliyet, bir tilkede milyonlarca insanda bulunabilir.
Fakat ikinci sekil ehliyet bir Ulkede milyonlarca insan arasinda birka¢ kiside
bulunabilir. Birinci kisim ehliyet i¢in anayasada bazi ameli maddeler ve hikumler
konmalidir ki bunlar, se¢imlerde dikkate alinirlar. Fakat ikinci kisim ehliyet i¢in bu

ehliyetin 6lciileri, anayasanin biitiin ruhunda mevcut bulunmalidir.??*
Mevdldi’ye gore Kuran ve Siinnet bu iki ¢esit ehliyetten bahsetmektedir ki

birinci kisim ehliyetin sartlar1 sunlardir:

1- Mdisliman olmak
2- Erkek olmak
3- Akil sahibi ve resit olmak

4- Islam devleti vatandast olmak?®%®

Mevd(di, bu vasiflara haiz herkesin baskanliga ve s(rd meclisi azaligina
secilebilme hakkina sahip oldugunu, ancak sayisiz kimselerin bu vasiflara sahip
olabilecegini bu durumda da ikinci kisim ehliyetin devreye girecegini ifade
etmektedir. Zikrettigi ayet ve hadislerden ikinci kisim ehliyet sartlarinin sunlar

oldugu anlasilmaktadir:

1- Takva sahibi olmak

2- Bilgi sahibi olmak

3- Bedenen kuvvetli ve cesaretli olmak
4- Giinahkar ve havasina tabi olmamak
5- Bidat ehli olmamak

6- Yonetime gegme hususunda hirsli olmamak??®

Yeri gelmisken Mevd(di’nin halifenin kureysilik sartt hakkindaki goriisiine de
yer vermek istiyoruz. O, Ebu Hanife (6. 150/767) nin “halife, Kureys’ten olmalidir”
goriisiinde oldugunu ifade ettikten sonra konuyla ilgili sunlar ifade etmektedir: Bu
goriis, sadece Ebu Hanife’ye mahsus olmayip Ehl-i sunnetin ileri gelenlerinin

tamamina aittir. Fakat bu goriis, Islami hilafetin, Seriat geregince bir kabilenin

224 Mevd(df, a.g.e., s. 445.
225 Mevddi, a.g.e., s. 446.
226 Mevdadi, a.g.e., s. 447.
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kanuni hakki oldugu manasina gelmez. Bu goriisiin gercek sebebi, o devre ait
sartlardir. Zira biitlin Miisliimanlar1 bir araya getirebilmek i¢in halifenin Kureys’ten

olmasi fikri, bu hususta tek care olarak diisiiniilmekteydi.??’

Mevdddi, ibn Haldun’un konu hakkindaki goriislerine yer vererek Hz. Omer’in
“eger yasamis olsaydi, herhalde Huzeyfe’nin azathi kolesi Salim’in, yerime
gecmesini tavsiye ederdim”??® soziinii delil getirerek Kureys disinda bir Miisliimanin
halifeliginin caiz oldugunu sdylemektedir. O’na gore kureysilik sartin1 kabul
etmeyen Mu’tezile ile Hariciler cumhuriyet prensibinin korunmasini esas alirken bu
sartt kosan Cumhur ise cumhuriyet esasiyla beraber tefrikanin ¢ikmamasini ve birligi

esas almigslardir.??°

3.4. Halifenin Secilmesi ve Halifeye Biat

Mevd(di, Hz. Peygamber, vazifesi geregi Islam toplumunu olusturup, bu
toplum, muazzam bir sekilde gelisip devletlestigi zaman devlet baskani idi. O,
ahirete intikal ettiginde kendisinden sonra halife olacak birini belirlemedi ve bu
konuda herhangi bir talimat vermedi.?® Hz. Peygamberin kendisinden sonra devleti
idare edecek birini secmemesi Allah’in “onlarin (Hiikiimet) isleri aralarinda

281 emrinin bir geregiydi. Sahabe de Miisliimanlar1 idare edecek

miisavere iledir
kisinin Miisliimanlarin aralarinda birini secerek basa gecmesi gerektigini biliyorlardi
ve Hulefa-yi Rasidini bu sekilde sectiler diyerek.?®? Hulefa-yi Rasidin déneminde
halifelerin se¢im tarzlarindan halifenin se¢ilmesi ile ilgili su prensiplerin ortaya

ciktigini sOylemektedir:

1- Devlet bagkanmin se¢imi tamamen halkin iradesine baghdir. Kimsenin
kendini zorla emir ilan etmesi caiz degildir. Gegmiste bunu yapanlarin
mesru gOriilmesi tamamen zaruret fikrinden kaynaklanmaktaydi.

2- Bu vazife higbir ziimre veya sinifin tekelinde degildir.

221 Mevdadi, Hilafet, s. 333.

228 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil, cilt, 2,
Beyrut, 1995, s. 459.

229 Mevdadi, a.g.e., s. 334-335.
230 MevdQdi, Islam Nizami, s. 40.
231 Sira (42), 38.

232 Mevd(di, Hukiimet, s. 431-432.
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3- Se¢im zorbalikk olmaksizin Misliman kitlelerin  hir iradesiyle
gerceklesir.?%

Secimin nasil yapilacagi ve halifenin se¢imi noktasinda Miisliimanlarin
rizasinmn nasil anlasilacag ile ilgili “Bu hususta Islam herhangi bir muayyen usul
belirtmemigstir. Zaman ve zeminin kosullar: geregince bu is icin muhtelif usuller
ortaya konabilir. Ancak su sartla ki makul bir tarzda iimmet efradimin kime daha
fazla itimat ve giivenleri oldugu anlasilabilsin”** diyen Mevdadi, halifeye biat ve

biatin mahiyeti hakkinda da sunlar1 belirtmektedir.

“Esasen biat, fiill iktidarin neticesi degil, sebebidir. Yani su demektir;
iktidarda olan zata biat edilmez, kendisine biat edilmek suretiyle bir kimse
iktidara getirilir. Halktan biat almak igin herhangi bir sekilde ¢alisiimaz, el
altindan is goriilmez, niifuz kullanilmaz. Nasil olursa olsun, bu hususta hi¢hbir
tesebbiiste bulunulmaz. Hi¢ kimse bu ise miidahale etmez. Halk da aday
gosterilen sahsa biat edip etmeme hususunda tamamiyla serbest kalirdi. Bir
insan, halkin serbest biatini elde edemezse, yani se¢imi kazanamazsa, iktidara
gelemezdi. Gelemez degil, belki kendisi de bu sekilde iktidara gelmek

istemezdi. 2%

Mevd(di, iman sahibi bir kimsenin cebir ve siddet kullanarak veya baska
usullere bagvurarak fikrini diger kimselere kabul ettirme yolunu tutmayacagini,
Millete musallat olup da baski yapmanin ve dolambagli yollardan halki mecbur
birakarak rizasini elde etmenin de aldaticilik ve hilekarliktan baska bir sey

olmadigini dile getirmektedir.?%

3.5. Siira Meclisi

Halifenin se¢iminden sonra en 6nemli isin sdra meclisini olusturmak oldugunu
soyleyen?¥” Mevd(di, istisare Islami yasantinin esas riikniidiir. Istisare olmadan isleri

yiiriitmek tamamen cahiliye sisteminin ydntemidir. Istisareye onem vermemek Allah

233 MevdQdi, Islam Nizami, s. 269.
234 Mevd(di, Hukimet, s. 435-436.
235 Mevd(di, Hilafet, s. 194-195.
236 Mevd(di, Hukiimet, s. 778.

237 Mevdudi, a.g.e., s. 436.
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Teala’nin emrine karsi acik bir muhalefettir. Ciinkli herhangi bir konuda iki veya
daha fazla kisinin goriisii bir tek kisinin goriisiinden dogruya daha yakindir.
Toplumsal islerde bir tek kisinin kendi basina is yapmaya kalkismasi dogru degildir.
Toplumu ilgilendiren konularda, toplumu dogrudan veya dolayli olarak miidahil
etmek gerekir. Zira cemiyeti ilgilendiren konularda bir sahsin tek bagina davranmasi
keyfl uygulamalara sebep olur ki bu da sahsi kin ve nefret girdabina sokar. Ya da
kisiyi kendisinden bagka kimseyi kabul etmeyen ve insanlara tepeden bakar biri hale
getirir.  Bagkalarma ait isleri yiirlitmek agir bir sorumluluktur. Bdyle bir
sorumlulugun bir tek kisiye birakilmasi hem topluma hem de o sahsa zararlidir.
Oyleyse kiiciik biiyiik her meselenin istisare yoluyla halledilmesi elzemdir. Fakat
devlet ¢ok kalabalik topluluklarda toplumun her ferdini istisareye dahil etme imkani
olmayabilir. Bu durumda toplumun itimada sayan temsilcileri toplanir ve bir meclis
teskil eder. Istisare sonucunda ya ittifakla ya da ¢ogunlugun goriisiiyle karar verilir>3®
demektedir.

Mevdddi, Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin doneminde stra heyetinin
secilmemesini ve belli basli bazi kimselerle sinirli kalmasini o donemim dogal bir
sonucu olarak gormektedir. O’na gore o donemde istisare heyeti tabii bir sekilde
kendilerinden segilip gelmislerdi. Bu o donemin sade yasantisiyla ilgiliydi.?*° Bu
nedenle o doneme bakarak meclisin belirlemesinde secime gerek yok, emir istedigi
ile istisare edebilir vb. goriislerin yanhis ve yiizeyseldir. Dolayisiyla bu durum o
zamanki mevcut sartlar ve ihtiyaglar dahilinde degerlendirilmelidir. Bugln ise

mevcut sartlar ve ihtiyaclar goz 6niinde bulundurulmalidir.?4

Mevdddi, Hulefa-yi Rasidin déneminde de halifelerin istedikleri kisilerle degil
halkin itibarin1 kazanmis ve Islam’a hizmet eden biiyiik Sahabelerden olusan ehlii I-
hall ve’l-akd heyetine danigtiklarini, hatta Hz. Peygamberin dahi halkin itibar ettigi
kimselerle istisare ettigini soyliiyor.?*’ O, sdrd meclisinin giinimiizde nasil

belirlenecegi ile ilgili ise s6yle demektedir:

238 Mevdadi, a.g.e., s. 775-777.
239 Mevdadi, a.g.e., s.438.

240 Ebii’l-A’la Mevdudi, Islam’da Devlet Nizami, (Cev. Rasim Ozdendren, Istanbul, Hilal Yayinlari,
1967, s. 45.

241 MevdQdi, Islam Nizamu, s. 270-272.
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“Bugiin kitlelerin bu tiirlii giivenini kazanmis kimselerin nasil tayin edilecegi
sorulabilir. Aciktir ki, bugiin ne Islam i ilk giinlerindeki ézel sartlarin ortaya
koydugu sekillerden bahsedilebilir, ne de o devrin medeni sartlarindaki mevcut
engeller vardir. Bu nedenle modern ¢aglarin ihtiyag ve sartlarint goz oniinde
tutarak miimkiin ve miisait metotlar: benimseyebilir ve bu suretle kitlelerin en
biiyiik olgiide giivenini kazanmus kisileri kesfedebiliriz. Demokrasinin verdigi
bozuk tatbikatla aym soydan olmamak sartiyla, modern se¢im sistemleri bu
metotlardan biri olarak kabul edilebilir. 242
Mevd(di, sdrd meclisinin segilmesi ve isleyisi ile ilgili soyle demektedir:
Toplumsal meselelerde halkin agik ve serbestce oy verebilmesi ve fikir beyan
edebilmesi gerekir. Halkin kendilerini alakadar eden meselelerde yapilan yanliglara
da itiraz edebilmesi gerekir. Halki cesitli yontemlerle susturarak, kendilerini
ilgilendiren konularda is yapmaya calismak imansizliktir. Toplumsal meseleler,
halkin rahat¢a islerini emanet edebilecegi bir kisi tarafindan yliriitiilmelidir.
Korkutma, menfaat vadetmeye veya baska yontemlerle is basina gegmek ne mesru ne
de kanunidir. Yoneticinin kendileriyle istisare etmesi lizere segilen heyet de yine
halkin gilivendigi ve itibar ettigi kimselerden olmalidir. Burada da halki kandirma,
tehdit, hile vb. yontemlere bagvurmak kesinlikle gayri mesrudur. Bu kimseler istisare
durumunda kendi hir vicdan ve fikirleriyle oy vermeli ve davranabilmelidir. Aksi
takdirde ihanet ve gaddarlik yapmis olurlar. Miisaverede ¢ikan karar ya icma ile ya
da cogunlugun goriisii ile olmalidir. Goriisleri dinledikten sonra tek kisinin karar
vermesi kesinlikle miisavereyi bosa ¢ikaran haksiz bir davranistir. Biitiin bunlarla
beraber istisare Allah’in razi olacagi meselelerde ve razi olacagi sekilde

yuratilmelidir. 24

Surd meclisinin yetki alanina da deginen Mevd(di, sunlari ifade etmektedir:
Hiiklimet islerinin kurulmasi, olusumu, tamamlanmasi, devlet baskaninin se¢iminden
tutunuz da yasama ve ylritme organlarinin olusumu ve diizenlenmesiyle devletin
faaliyet sahasina dahil olan biitin diger islerin yiiriitilmesine kadar her husus,

miisavere sonucunda karara baglanir. Bu miisavere, dogrudan dogruya halkin bizzat

242 Mevdadi, a.g.e., s. 273-274.
243 Mevd(di, Hukimet, s. 778-780.
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katilimryla yapilabilecegi gibi dolayli olarak da yapilabilir. Bu takdirde miisavere,

halkin vekilleri veya temsilcileri arasinda gergeklesir.?**

3.6. Halifenin (HUkUmetin) Yetki Alam

Mevdddi, hikiimetin sahip oldugu yetkiler ve bu yetkilerin sinirlari hususunda
sOyle demektedir: “Mademki bu hikumet ilaht hilafettir ve Allah Teéala’nin kanuni
hakimiyetine baglidir, 0 zaman bdyle bir hiiklimetin tercihler dairesini, sinirlarini ve
cercevesini Allah Teala kararlastirmis olacaktir. Hiikiimet ne yaparsa yapsin ve nasil
caligirsa ¢alissin hep bu siirlarin dahilinde olacak ve bu smirlar1 asmasina kanunen
Ve anayasa geregince miisaade edilmeyecektir. Bu mesele sadece mantiki degil, belki

bu meseleyi acik bir sekilde Kur’an’1 Kerim, kendisi de beyan buyurmustur.”?%°

3.6.1. Tesri‘/Halifenin Kanun Koyma Yetkisi ve Sinirlar:

Allah’1in sadece dini anlamda degil, ayn1 zamanda siyasi ve kanuni bakimdan
da mabut oldugunu, hiikim veren, itaat edilmesi gereken, emir ve nehiyde s6z ve
yetki sahibi yani kanun koyucu oldugunu dile getiren?*® Mevdddi, ancak bunun
Islami hiikiimetin kanun koymasi imkansizdir seklinde anlasilmamasi gerektigini,
Islam’da herhangi bir sekilde kanun yapmanin yasaklanmadigimi, sadece yapilacak
kanunlarin ilah? kanunlar gergevesinde sinirlandirildigini ve insanin ser‘i gergevede

kanun yapmasina izin verildigini sdylemektedir.

Islam’in, kanun vazeden bir kurul, bir meclisin mevcut bulunmasini zaruri
goren bir hitkiimet rejimini oldugunu ifade eden Mevdldi’ye gore bu kurul veya
meclis, Miisliimanlarin itimat ettikleri kimselerdir. Bunlar, toplanip icma yahut da
cogunlugun gorisiiyle isleri ¢ozer, kanunlar koyar ve bu kanunlar da dartlislamda
icra edilegelir. Boyle bir meclisin nasil tesekkiil edecegi, nasil ¢alisacagi, iiyelerinin

nasil segilecekleri hakkinda ise Islam’da herhangi bir sekil kararlastirilmis degildir.

244 MevdQdi, Hilafet, s. 36.
245 Mevdadi, Hikimet, s. 415.
246 Mevddi, a.g.e., s. 533.
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Bu bakimdan her zaman ve her devir i¢in, zaman ve zeminin icabina gore, bu is i¢in

ayr1 ayr sekiller bulunabilir.?4’

Islam’da kanun ¢ikarma ile ilgili iki ug gdriisiin mevcut oldugunu dile getiren
Mevdddi, bunlardan birinin, Allah ve Resulii disinda kimsenin kanun koyma
yetkisinin bulunmadigina inandiklarini, dolayisiyla Islam’da higbir kimseye kanun
koyma yetkisini tanimadiklarini digerinin ise kanun koymanin gergevesini genis
tuttuklarini, yoneticinin bu konuda biiylik bir pay verdiklerini, hatta ibadetler
lizerinde dahi de@isme ve diizeltmeler yapilabilecegini inandiklarini aktarip?*®
ibadetler hususunda kesinlikle kanun yapmak s6z konusu olamaz. Muamelat ile ilgili
meselelerde ise belli hudutlar ¢ergevesinde kanunlar koymak miimkiindiir. Sari’in
hakkinda hiikiim beyan etmedigi meselelere gelince biz kendi goriisiimiize gore
serbestiz demekte ve 0’na gore hiikiimetin kanun koyma yetkisi su kisimlardan

olusur:

1-Tabir-i Ahkam: Bu, Sari‘in bir mesele hakkindaki emir veya nehyini tespit
etmek yani nassmn menseini belirtmektir.?**Mevdddi’ye gore bu kisimda su hususlar
g6z Oniinde bulundurulacak: Bu meselenin hakikati nedir? Bu hakikat nasil ortaya
¢ikar? Bu hakikatin hiikkmii nasil verilebilir? Bu mesele esas hiikiimlere nasil ilhak

edilebilir ve umtimi hiikiimler fer<i hitkkiimlere nasil kanun olabilir?2>°

2-Kiyas: Bu, Seriatin hakkinda hiikiim vermedigi muamelelerde yine Seriatin
hakkinda hiikiim verdigi meselelere bakarak aralarindaki ortak illetten dolay1 aym

hiikmii hakkinda hiikiim bulunmayan meseleye verme ¢alismasidir.?>!

3-istinbat ve Ictihat: Bu, Seriatin genel kaidelerini ciizi meselelere
uygulamaktir. Naslardan Sari‘in bizim hayatimizi nasil tanzim etmek istedigini
ortaya ¢ikarmaktir.?®> MevdQdi, burada sdyle demektedir: Yine bazi meselelerle
karsilasabiliriz ki, bunlar hakkinda herhangi muayyen bir hikiim bulunmaz. Fakat bu

mahzuru da ortadan kaldiracak toparlayici ve genel bir usul konmustur. Yahut da

247 Mevdudf, a.g.e., s. 582.
248 Mevdadi, a.g.e., s. 550-551.
249 Mevdadt, a.g.e., s. 552.
250 Mevdudi, a.g.e., s. 536.
21 Mevdudi, a.g.e., s. 537.
252 Mevddi, a.g.e., s. 552.
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ser‘l su meseleyi ortaya ¢ikarmistir ki hangi mesele ne gibi is begenilirse o is iyidir.
Buna gore bu usuliin aydinliginda begenilmeyen seyleri ortadan kaldirmak lazim
gelir. Begenilir seyleri de yaymak icap eder. Bu gibi muamelelerde kanun vazedenin
is1 sudur: Seriatin usuliine uygun ve Sari‘in (kanun koyucunun) ortaya koydugu bu
esasa gore, ameli meseleler hakkinda kanunlar hazirlasin. Ancak hazirlanacak olan
kanunlar da Seriatin usullerine ve Sari‘in koydugu esaslara aykiri olamayacaktir.?>

Mevdldi’ye gore igtihat su sekillerde kanun mahiyeti kazanir:

1- Bir hikim Gzerinde tmmetin alimlerinin icma etmesi.

2- Herhangi bir kimse veya zimrenin yaptigi ictihadin Miisliimanlar
nezdinde kabul gormesi ve uyulmasi ki dért meshur mezhepte oldugu gibi

3- Bir igtihadin herhangi bir Islam Devletinde kanun olarak kabul edilmesi
ki Osmanli Devleti’nin Hanefi mezhebini kanun olarak kabul etmesi gibi

4- Anayasa hazirlayan kurum veya birimin herhangi bir i¢tihadi kanun

olarak kabul etmesi.?®*

4-Mesalih-i Miirsele ve Istihsan: Bu, Seriatin acik bir hiikiim ve yol
gostermedigi  hususlarda dinin maksatlarini  ve maslahatlarin1 g6z Oniinde
bulundurarak kanun koymaktir ki bu durumda da kanun islam’in ruhuna aykiri

olmamalidir. 2°

5-Serbest Kanun Vazetme: Mevd(di, birgok alanda Seriatin hakkinda
tamamen sukut ettigi konularin oldugunu ve Seriatta bunu ¢ozecek benzer
hiikiimlerin de bulunmadigini, bunun anlaminin Seriatin bu konular1 tamamen
insanlarin reyine terk ettigini dolayisiyla bu gibi meselelerde serbest bir sekilde

256

kanun yapabilecegimizi ifade etmekte“ ve sonug olarak soyle demektedir:

“Herhangi bir meselede nass-: ser i ile tabir, kiyas, istinbat yahut da herhangi
bir tedbir ve maslahata binaen ehlii’i-hall ve’l-akd in icmasi veya ekseriyetin
(¢cogunlugun) hiikmii bulunursa o zaman o mesele hiiccet olacak ve kanunluk
olma niteligi tasiyacaktir. Biitiin Islam diinyasimin ehlii’l-hall ve’l-akdi boyle

bir hiikiim verirse, o zaman biitiin Islam diinyasi icin bu hiikiim kanuni bir

258 Mevdadi, a.g.e., s. 537-538.
254 Mevddf, a.g.e., s. 543.
255 Mevdudi, a.g.e., s. 553.
2% Mevdadi, a..g.e., s. 538.
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nitelik tasiyacaktir. Yoksa herhangi bir Islam iilkesinin ehlii’l-hall ve’l-akdi
boyle bir hiukim verirse, bu hiikiim de ancak, o ehli’l-hall ve’l-akdin

bulundugu iilke icin kanun mahiyetinde bulunacaktir. ">

3.6.2. icra ve Kaza Organlari ve simirlar:

Mevd{di’ye gore Islam hiikiimetinde icra orgam1 Kur’an’i Kerim’de “ulli’/-
emr” hadislerde ise “Umera” diye zikredilen miessesedir. Bu miesseseye itaat
emredilmistir. Ancak bu itaat, onlarin Allah ve Hz. Peygambere itaat etmeleri sartina
baglanmustir. Oyleyse bu organ Allah ve Hz. Peygamberin hiikiimlerine baglilikla
sinirlandirlmustir. Islami hilkiimette bu organin asil isi, ilahi hilkiimleri yirirlikte ve
gecerli kilmak ve bunu miimkiin kilacak bir ortan saglamasidir. Zira Islami bir

hiikiimet ile herhangi bir gayr-1 Islami hiikiimet arasindaki fark budur. 2%

Kaza organina gelince Mevdidi’ye gore kaza denilen bu organin simiri ilahi
hakimiyet cercevesindedir. Bu organ islerin ¢6ziimiinde ilahi yasay1r géz oOniinde
bulunduracaktir. Oyleyse bu organin da asil vazifesi ilahi kanunlari icra etmek ve

uygulamaktir,?®

3.6.3. Hilafet/Hiikiimet Organlarinin Birbirleriyle Alakalar

Mevdddi, Hulefa-yi Rasidin doneminde hiikiimet baskaninin bu {i¢ organinin
basinda bulundugunu, bu o6zelligin Hz. Peygamberden alindigini, ancak bununla
birlikte bu {i¢ organ birbirlerinden ayr1 tutuldugunu sdylemektedir. Ona gore yasama
meclisi yani ehlii’l-hall ve’l-akd ayr idi. Ayrica baskan isleri bunlarla istisare ederek
yiirlitiirdii. Giivenlik ve devlet isleri ise yoneticilerin elindeydi. Bu organ da ayriydi
ve kazalyargi organina miidahale etmezlerdi. Ayni sekilde kadilar da ayriydi ve

kimsenin emri altinda degillerdi. Kadilar her ne kadar hiikiimetin eliyle atansa da bir

257 Mevddf, a.g.e., s. 560.
2%8 Mevdadi, a.g.e., s.419.
29 Mevdadi, a.g.e., s. 421-422.
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kere atandiktan sonra isine karisilmazdi. Onlar, her mevkiden insanlart mahkemeye

cagirip hesap sorabilirlerdi.?®

Mevdddi, bugiin i¢in devlet bagkaninin diktatorliik taslamamasi igin yiiriitme
ve yargi hususlarinda yetkilerinin daha da kisitlanabilecegini diisiincesindedir.?%!
Yine ehlii’l-hall ve’l-akd’in yani yasama meclisinin se¢im usuliinde degisiklik
yapilabilecegini, giiniin sartlarina uygun bir hale getirilebilecegini, muntazam ve
daimi bir meclis haline doniistiiriilebilecegini, ayni sekilde kaza organinin da giiniin

sartlaria gore diizenlenebilecegini sdylemektedir.25

Mevdidi, Hulefa-yi Rasidin donemindeki uygulamalardan anlasildigi
kadartyla hiikiimetin istisare etmek zorunda oldugunu, ancak Hz. Ebu Bekir’in
Usame ordusunu sevk etmesi vb. bazi meselelerde sira heyetinin goriisiinii esas
almadigi, buradan hareketle baskanin istisare heyetinin goriisiinii bir gesit veto etme

hakkinmn bulundugunu ¢ikarmanin miimkiin oldugunu dile getirmektedir.?%3

4. HILAFET VE SALTANAT

Hulefa-yi Rasidin déneminde Islam y&netim usullerinin hakim oldugunu dile
getiren Mevdadi, Hz. Peygamber, kendisinden sonra bir sahis veya ziimre tayin
etmedigi halde sahabe miisavereye dayanan bir hilafetin gerekli oldugunu
diistindiiler. Boylece higbir fert ve ziimrenin tekelinde olmayan bir sistem kurdular.
Bu nedenle Rasit halifeler donemi biitiin Miisliimanlarca en dogru idare sekli olarak

kabul edilir demektedir.2%4

Mevdadi, hilafetin bu ilk donemini “secimli hilafet” doénemi olarak
isimlendirmektedir. Zira ona gore hem dort Rasit halife hem de diger sahabeler,
hilafet meselesi hakkinda sdyle diisiinliyorlardi: Bu is, Miisliimanlarin genelini
ilgilendiren bir meseledir. Miisavere edecekler, riza ve arzulariyla, kendi aralarindan
birisini secerek bu makama getireceklerdir. Miras yoluyla veya zorbalikla bir kimse

iktidar1 eline gegirirse o zaman bu is, hilafet olmaz, padisahlik ve saltanat olur ki, bu

260 Mevdadi, a.g.e., s. 422-423.
261 Mevd(di, a.g.e., s. 424.
262 Mevd(df, a.g.e., s. 425.
263 Mevdadi, a.g.e., s. 427-428.
264 Mevdadi, Hilafet, s. 87-88.
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da maksada uygun diismez.?%® Yine doért Rasit halifenin de istisare yapmadan is
yapmadiklarinit ve goriislerine bagvurulan kisilerin de goriislerini tam bir serbestlik
ile belirtebildiklerini aktararak ilk ddnemde uygulanan yénetimi “miisdvereli hilafet”

olarak isimlendirmektedir.25¢

Mevdidi, bu donemin Ozelliklerinden bahsederken halifelerin devletin malini
bir emanet olarak telakki ettiklerini ve Beytllmali kendi ¢ikar ve masraflarina
kullanmayr haram gordiiklerini ve bir tek kurusun hesabmin sorulacagina

inandiklarin1  orneklerle belirtmektedir.2%’

Ayni sekilde bu donemin ruhuna
dogrulukta itaat ruhunun hakim oldugunu, halkin ancak dogrulukta iktidara itaat
ettigini ve hiikiimetin de ancak dogruluk cercevesinde itaat talep ettigini ifade
etmekte?®® ve bu donemde halifelerin kendilerini halka kars1 sorumlu hissettiklerini
ve hesap verdiklerini, kendilerini halkin birer gorevlisi olarak gordiiklerini

aktarmaktadir.?%°

Mevdddi, bu donemde kanunun istiinliigiinii ifade etme kabilinden sdyle
demektedir: Hulafa-yi Rasidin, kendi sahsiyetlerini higbir zaman kanundan Ustln
gormezlerdi. Onlar, kanun kargisinda kendilerini memleketin siradan herhangi bir
vatandag1 gibi diisiiniirlerdi. Kendilerini halkla ayni seviyede goriirlerdi. Bir kimse,
hékim olduktan sonra halifeyi bile serbestce muhakeme edebilirdi. Hulafa-yi Rasidin,

hakimlerin karsisinda sade bir vatandas muamelesi gorirlerdi.?’

Bu donemi taassuptan uzak bir hikimet olarak nitelendiren Mevdadi, bu
donemde Islam’in ruhuna tam olarak riayet edildigini, asiret, kabilecilik ve irkgilik
olmadigini, cahiliye devirene ait soy sop hassasiyetlerinin bulunmadigini ve
memleket, toprak ve iilke ayriliklarinin itibar gdrmedigini belirterek,?’* bu dénemin
bir kaidesi de halk arasinda adaleti temin etmekti. Insanlarm sosyal farkliliklarina

272

bakmaksizin esit davranmakti demekte<’ ve bu doneme cumhuriyet ruhunun hakim

265 Mevdddi, a.g.e., s. 92-93.
266 Mevd(di, a.g.e., s. 93-94.
267 Mevddi, a.g.e., s. 94.

268 Mevd(di, Hikimet, s. 497.
269 Mevdadi, Hilafet, s. 99.

270 Mevdadi, a.g.e., s. 106.
211 Mevddi, a.g.e., s. 107.
212 Mevd(di, Hukimet, s. 491.
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oldugunu belirterek soyle demektedir: Bu donemin en dnemli 6zelliklerinden biri de
elestiri, goriis ve fikir beyan1 hakkinin tam manasiyla serbest olusuydu. Bunun
yaninda Hulafa-yi Rasidin, her zaman i¢in milletin ulasabilecegi, yetisebilecegi bir
mevkide bulunurlardi. Halifeler, stra ehliyle oturur, onlarla bahse girisir, meseleler
tizerinde goriis aligverisinde bulunur ve fikir danisirlardi. Orada bulunanlar, iman ve
vicdanlarimin emrine gore kimseden korkmadan, cekinmeden, kimsenin Onilinde

egilmeden ve kimsenin hatirin1 gonliinii dikkate almadan, goriislerini belirtirlerdi.?"®

Rasid-i Hilafetin oOzelliklerini ortaya koyan Mevdddi, bu o6zellikler 1s18inda

hilafet sistemi ile saltanat sistemi arasindaki farklari sdyle ortaya koymaktadir:

Hilafet, belli kaide ve temeller tzerine kurulu bir sistem olup, Muslimanlar
kendilerini idare edecek sahsi bu kaide ve usullere tayin ederlerdi. Halife olacak kisi
giice ve zorbaliga dayanmadan halkin sevmesi ve razi olmasi neticesinde yine halkin
hir biatine dayanan bir usul ile secilirdi. Hulafé-yi Rasidinin hepsi bu sekilde is
basina gelmis ve bu sekilde iktidar kendilerine verilmisti. Padigahlik rejiminde ise
durum bunun tam tersine oldu. Muaviye, halk tarafindan se¢ilmemisti. O, basa

gecmek icin her tiirlii hile ve zorbaliga bagvurdu.?’*

Hilafet doneminde halifeler sade bir yasam siirdiirdiiler. Halkla i¢ iceydiler.
Halk vasitasiz olarak onlara ulasirdi. Her giin bes vakit halkin karsisina ¢ikip namaz
kildirirlardi. Miilkiyet (padisahlik) devrinde bunlar tamamen degisti. Bambagska bir
hayat tarz1 hakim oldu. Sultanlar, Kayser ve Kisralara mahsus bir hayat strdurduler.
Saraylar kurup, bu saraylarda kendilerini koruyacak muhafiz alaylar1 kurdurdular ve
halktan koptular. Halkla aralarma Iran ve Rum ydnetiminin prensip ve kurallari
girdi.?"™

Hilafet doneminde Beytilmal halifenin elinde halkin emanet maliydi. O ancak
belli usuller ve yollarla harcanir, sahsi islerde kullanilmasi séz konusu olmazdi.
Halifenin aldig1 maas orta derece bir ailenin gecinecegi kadardi. Saltanat devrinde

durum bunun tam tersineydi. Beytllmal padisahin sahsi hazinesine doniisti. Onun

213 Mevdadi, Hilafet, s. 113.
274 Mevdadi, a.g.e., s. 194-196.
215 Mevd(di, a.g.e., s. 198-199.
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yakinlar1 ve idarecileri bu mali kullanmakta serbesttiler. Halktan kanunsuz olarak

vergi alind1. Hatta is Miisliimanlardan cizye almaya kadar vard1.2’®

Hulefa-yi Rasidin devrinde halk fikir hirriyetine sahip ve “emr-i bi’l-maruf
nehyi-i ani’l-munkeri” yerine getirebiliyordu. Hatta halk serbest bir sekilde halifeyi
tenkit edebiliyor ve karsi ¢ikabiliyordu. Saltanat devrinde ise fikir hiirriyeti ortadan
kalkmis oldu. Bu devirde sadece agizlara degil, nerdeyse kalplere kilit vuruldu.
Halkin tek hakki idareciyi 6vmek olmaliydi. Bu kaidenin digina ¢ikan, hapis, dayak

hatta 6limle yuz yize geliyordu.?’’

Hulefé-yi Rasidin doneminde kadilar halife tarafindan atanirdi. Ancak kadi is
basina geldikten sonra hakla hiikkmetme hususunda hi¢ kimseden ¢ekinmezdi. Halife
bile kadinin isine karisamaz, hatta kadi onu rahatlikla mahkemeye cagirabilir ve
aleyhine hiikmedebilirdi. Padisahlik devrinde bu yontem sona erdi. Halife kiligina
giren padisahlar adli sisteme miidahale etmeye basladilar. Adliye teskilatini
kendilerine uygun hale getirdiler. Istediklerini cezalandirabiliyor ve istedikleri
hiikiimleri ¢ikarabiliyorlardi. Padisaha yakin olan herkes adliyeye miidahale hakkini
kendisinde goriiyordu. Bir zamanlar is o noktaya geldi ki valiler bile kadilar1 tayin

etme veya gorevden alma yetkisine ulastilar.?’®

Hilafet devrinde miisavere hiikiimetin esas unsurlarindandi. Hiikiimetin daimi
bir istisare heyeti vardi. Halifeler muteber ve degerli insanlara siirekli danisirlardi.
Bu kisiler halk tarafindan bilinir ve sayilirlardi. Halk bu kisilerin hiiklimetin hata
yapmast durumunda sessiz kalmayacaklarini bilirdi. Padisahlik devrinde ferdi goriis
ve kanaatler hakim oldu. Salih ve muteber insanlar dislandi. Padigahin danistig
kisiler akrabalari, yakin ¢evresi, memurlari ve yaltak¢ilardan ibaret kaldi. Hikumetin

temeli olan icma ve cumhuriyet ortadan kalkt: yerini keyfi uygulamalar ald1.2"®

Hilafet doneminde nesil, nesep, soy, sop, kavim, memleket, bolge asiret ve
bunun gibi biitiin cahiliye taassuplarinin ortadan kalmasi i¢in miicadele edildi.
Allah’n dinini kabul eden her kese ayn1 hukuk taninmis ve esit sayilmiglardi. Ancak

Beni Umeyye iktidara gelince bir Arap hikimeti rengine girdi. Arap olmayan

276 Mevdadi, a.g.e., s. 200-201.
277 Mevdadi, a.g.e., s. 202-203.
278 Mevdadi, a.g.e., s. 209-210.
219 Mevdadi, a.g.e., s. 210-211.
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Miisliimanlar, Araplarla esit goriilmedi. Hukuki esitlik ortadan kalkti. Arap
olmayanlar kole muamelesine tabi tutuldular. Nitekim 6yle bir yere vardi ki resmi

gorevlerde Arap olmak sartt:.2%

Hilafet doneminde kanunun dstiinliigii prensibi hakimdi. Bu temel prensibe
gore devlet baskani, hiikiimet erkani, halk, kiiciik ve biiyiikk herkes istisnasiz bir
kanuna bagliydilar. Toplumun her ferdi Seriata boyun egmekteydi. Saltanat devrinde
ise her ne kadar zahiren geriat hakim olsa da padisahlar dine ve kanuna bagl
degillerdi. Istedikleri gayrimesruyu mesru ve istemedikleri mesruyu da gayrimesru
ilan ediyorlardi. Kanun kendilerine tabiydi onlar kanuna degil.?8!

Hulefé-yi Rasidin doneminde amag¢ sadece memleket islerini diizenlemek ve
hudutlar1 korumak degil, ayrica vazifeleri Allah’in dinini bir bltiin olarak hakim
kilmakti. Yani onlar Miislimanlarin hem siyasi liderim hem de dinde
rehberleriydiler. Hilafet yerine padisahlik gelince bu iki liderlik birbirinden ayrildi.
Ciinkii Miisliimanlar, siyasilerde kusatic1 bir liderlik gdrmiiyorlard:. Ikiye ayrilan
liderligi siyasi olarak padisahlar temsil ediyorlardi. Bu 6nderlik istenilmeyen bir
sekilde giic ve kuvvetle yiiriitiiliirdii. ikinci onderlik olan dini onderlik ise
Sahabelerin, tabi‘inin, tebe-i tabi‘inin, fakihlerin, muhaddislerin ve salih kimselerin

ummet Gzerindeki onderlikleriydi.

Muaviye hilafetinin ancak zorunlu ve saltanattan daha buyuk bir fitneden
korunmak i¢in caiz oldugunu, fakat gercek hilafetle asla bir tutulamayacagini ifade
eden?®? Mevdadi, Hulafa-yi Rasidin déneminden sonra saltanat tizerine kurulan
yonetimlerin Islami ydnetim olup olmadig1 sorusun sdyle cevaplamaktadir: Dogrusu
bunlar, tam manasiyla ne Islami hiikiimet ne de Islam dis1 hiikiimettiler. Zira bu
yonetimlerde Islam anayasasinim iki miihim noktas1 degismisti. Bunlardan biri secim
usulu ile kurulacak olan emirlik, ikincisi de miisavere usulii ile yiiriitiilecek olan
isler. Diger hususlarda ise Islami anayasa mevcuttu. Sahih bir sekilde uygulamasalar

dahi bu anayasayr ortadan kaldirmamis ve degistirmemislerdi. Bu hiikiimetler,

280 Mevdadi, a.g.e., s. 212-213.
281 Mevdadi, a.g.e., s. 216-217.
282 Mevdudi, a.g.e., s. 198.
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Kur’an ve Siinneti kanun kaynagi olarak kabul ediyor ve bunlara inaniyorlardi.

Adalet sahasinda islam kanunlarini icra ediyorlard:.?®

Mevd(di, mademki Islam’da tamamen se¢ime dayanan bir usul vardir. Nasil
olurda padisahlik devrindeki ulema kuvvet ve zor kullanarak kendilerini devletin
basina geciren kimselere miisaade etmislerdir? Sorusunu ise su sekilde
cevaplamaktadir: Halifelik ancak secimle ve biitiin Miisliiman halkin rizasi1 alinarak
elde edilmelidir. O zamanki ulemanin yumusak davranmalari, bdyle bir yonetimin
sadece nizami saglamak ve asayisi korumak bakimindan faydali olmasi sebebiyledir.
Bu sekilde memleketin basina musallat olmus bulunan yonetimin, dinin nizamini
bozmamasi sarttir. Bu sartlar tahakkuk ettigi takdirde ulema yonetimi zorla eline
gecirmis bulunan sahsa karsi ayaklanmay1 dogru bulmamislardir. Bunun sebebi de
bir anarsiye yol agmamak i¢indir. Bunun disinda ulema higbir zaman yonetimi zorla
ele gegirenlerin yonetimlerini sahih saymamiglardir. Cebir ve tasallut ile hilafetin

dogru olabilecegini hiikiim vermemislerdir.?8*

5. ISLAM INKILABININ PROGRAMI /HIiLAFETIN YENIDEN
IKAMESI

Mevdadi, modern doénemde uygulanmak Uzere yeni bir hilafet modeli
sunmamaktadir. Zira anladigimiz kadariyla O, Rasid-i hilafetin genel olarak her
zaman uygulanabilecek en iyi Islam y&netimi modeli oldugu kanaatindedir. Su kadari
var ki R&sid-i hilafetin bazi yonlerinin ve uygulamalarinin zamanin sartlarina gére
diizenlenebilecegine dair sozlerine de yukarida deginmistik. Simdi de “ideal devlet”
veya “Ilahi hilafet” olarak isimlendirdigi sistemin tekrar ikame edilmesi icin ortaya

koydugu ve kendisinin “Islam Inkilab:1” dedigi programi ele almaya galisacagiz.

Mevdldi’ye gére Islam Devleti higbir unsuriyetgilik iizerine bina edilemez.
Bu nedenle o sadece belli gaye ve prensipleri gerceklestirmeye dayanir ki bu, ideal
devlettir. O, bugiinkii sistemler tamamen 11k, soy, sop vb. degerlere dayandig: icin
insanlara bu devlet ¢esidi miiphem gelmektedir. Hatta Miisliimanlar bile her ne kadar

siyasi bagimsizlik elde etmislerse de kurduklart sistemler renk, irk ve cinse dayandigi

283 Mevd(di, Hukimet, s. 615-616.
284 Mevddi, a.g.e., s. 435.
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icin ve yonetenlerin zihni bu tiir batil seylerle mesgul olmas1 nedeniyle ideal devlet
fikrine ulasamamis ve kavrayamamiglardir. Misliimanlarin  igine  diistiigi
kavmiyetcilik ve unsuriyetcilik fikri, kurulmasi gereken ideal devletin amaci,
dayanagi ve esasi olamaz. Bu tiir degerler Miislimanin ulasmak istedigi muazzam
sistemin elde edilmesine araci ve vasita da olamaz. Aksine bu tiir fikirler yerine gore
ideal devleti temelinden sarsacak ve tahrip edecek faktorlerdendir. Cunku belli bir
dava ve prensiplere dayanan bir sistem kabile, asiret, irk vb. unsurlara tevecciih
etmez. Zira bu tiir fikirlere dayanan sistemler insanliga kapisin1 kapatmis, kavmiyet
cukurunda bogulmus ve ciizi amaglar goziinii kor etmistir demektedir. 2% O, islami
sistemin bir 6zelliginin de ilahi hilafet olmasi oldugunu, bunun da iki anlama
geldigini, birincisi bu halifenin Allah tarafindan vazifelendirildigi, ikincisi ise bu

halifenin gonderilen kitaba uyan kisi oldugunu séylemektedir.?%

5.1. islam inkilabimin Yolu

Mevdidi’ye gore Islami hiikiimetin ortaya ¢ikmasi ve maksadina ulasmasi igin
herhangi bir camiada fikri, ahlaki, medeni sebepler ve hareketler mevcut
bulunmalidir. Islami hiikiimet, mucizevi bir sekilde ortaya ¢ikmaz. Bu hukiimetin
olusmasi i¢in, onun esasi olan hayat nazariyesi, yasam amaci, ahlak ol¢iisii, hareket
tarzi, islam mizacina uygun olmalidir. Boyle bir hiikiimeti idare edecek en iist
kadrodan en alt kadroya kadar her kisi Islam’1 kavramis olmalidir. Sonra bunu
caligmalartyla topluma yansitmalidirlar. Bu temel {izerine egitim ve 6gretim sistemi
olusturulup Islam’mn ahlakina uygun insan yetistirilmelidir. Dini ve akli ilimlerin her
alaninda yetisen fertler toplumu kusatmalidir. Hem ilmi hem de ameli boyutta
Islam’1 savunup diismana karsi koyabilmelidirler. Bu yolda her turli zorluk ve
sikinttya hazir ve direngli olmalidirlar. Halkin zihnine inkilap fikrini yerlestirmeli ve
buna gore hazirlamahdirlar. iste Islam inkilabinin ortaya ¢ikmasi ve hiikiimetin

pratige déniisme yolu budur.?®” O, bu konuda sdyle de demektedir:

285 Ebw’l-A’la el-Mevdldi, Islam Inkilabiun Programi, (cev. Mikail Bayram), Ankara, Hilal
Yayinlari, 1969, s. 19-24.

286 Mevdadi, a.g.e., s. 27-28.
287 Mevd(di, Hukimet, s. 821-822.
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“Islami devlet hususunda bir de su hususa dikkat etmek gerekir: Onun
zuhurunu ve meydana ¢ikisint harikulade bir tarzda olacagini kabul edemeyiz.
Bilakis onun kurulus ve teessiisii tamamen Islam’mn hayat gériiniisiine uygun
olan ahlaki ve ameli degerlere ve kaidelere istinat eden aksiyon ve harekete
baghdir. Bu da Islam cemiyetinde miihim isleri yiiriitmeyi iizerlerine alan
kimselerin insanliga has makbul istidada sahip olmalarm gerektirir. Ayrica
Islam fikriyatimi nesretmede ve yaymakta c¢aliskan ve becerikli, Islam
doktrininin ahlaki ruh ve suur orgiitiinii cemiyet icinde yayma ve kabul ettirme

hususunda gayet fedakdr olmalart icap eder”?%®

Mevdidi’ye gore toplumu her yoniiyle kusatacak Onder sahislar yetisip,
davalarim fiile dontstiirdiiklerinde, toplumda da bir degisim meydana gelecektir.
Toplumda iyiye dogru gerceklesen bu degisim sayesinde hak ile batil arasinda
cikacak miicadelede temiz ruhlu, temiz yaradilish ve hayri sevenler hakki
savunacaklardir. Boylece diisiik karakterli, kotii ruhlu ve sehvetperest kimselerin
sesleri kesilecek ve zamanla etkileri ortadan kalkacaktir. Sonugta toplumda biiyiik bir

inkilap gerceklesecek ve istenilen hiikiimet kurulmus olacaktir.?®

5.2. islam inkilabinin Metodu

Mevd(di, Islam hareketi, Allah’mn hakimiyeti esasi iizerine kurulmustur. Bu
hareketin Onciileri peygamberlerdir. Bu harekette bulunacak kisiler, hareketin
onderlerini izlemelidirler. ik dénem peygamberlerinin metotlar1 hakkinda Kur’an’in
isaret ettikleri disinda elimizde pek fazla bilgi yoktur. Hz. Isa gibi baz
Peygamberlerin yontemi de bize giivenilir yollarla ulagmamistir. Bu sebeple sadece
Hz. Muhammedin hareketi hakkinda saglam ve teferruatli bilgiye sahibiz. Islami
hiikiimetim tesisi hakkinda ortaya koydugu metot biitlinliyle mevcuttur. Islami

ink1labin metodu bu énderinin ¢izdigi yolda ilerlemelidir demektedir.?®

O, Hz. Peygamber, 6nce insanlara vahdaniyeti 6gretti. Sonra insanlarin ahlaki

ve medeni yasamlarin1 degistirdi. Bunu da insani basmna buyruk davranma

288 MevdQdi, Islam Inkilabt, s. 33-34.
289 Mevdadi, a.g.e., s. 35-36.
290 Mevdadi, Hikimet, s. 832.
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zihniyetinden ve diinyanin bir sahibinin oldugu gerceginden gafil olma durumundan

kurtararak yapti. Bugiin de her tiirlii 1slahatin esas1 bu olmalidir demektedir.2:

Mevdidi, Hz. Peygamber bu esas iizerine hak ugrunda higbir fedakarliktan geri
durmayan, altin, mal ve miilke deger vermeyen ve hicbir cahili maksat ve garaza
itibar etmeyen sahislar yetistirdi. Peygamberin 6nderliginde bu kadronun on ii¢ sene
boyunca verdigi miicadele sonucunda Medine’de kiiciik bir Islam devleti kuruldu.
Hiikiimetin her cephesi Islam esaslar iizerine kuruldu ve vyiiriitiildii. Boylece Islam
toplumu genisleyip medeni bir nizam olusturdu. Medine’de kurulmus bu devletin
gblgesinde yasayan bu toplum insanliga bir 6rnek oldu. Bu 6rnekligi goren en azili
dismanlar bile teslim oldular. Boylece sadece memleketin sistemini degistirmekle
kalmayan, zihinleri, tasavvurlar1 ve fikirleri degistiren kansiz bir inkilap meydana

geldi. Iste Islam inkilabinin da olmas1 gereken metodu ancak budur demektedir.2%?

Mevdadi’ye gore dini, sosyal, kiiltiirel vb. altyapisi olustuktan sonra istenilen
devlet ve hiikkiimet kendiliginden tabii bir sekilde inkisaf edecektir. O konuyla ilgili
goriiglerini sOyle ifade etmektedir: Normal olarak devlet ve hiikiimetin teskilat ve
yapis1 hususi bir kaliba konulup sonra gerekirse baska bir tarafa nakledilecek cinsten
degildir. Bilakis; devletin kurulusu kendisini meydana getiren toplumun yerlesmis
miisterek tarihi, ahlaki, dini, ruhi ve kiiltiirel gibi bir takim sosyal amillerin toplumun
yap1 ve kurulusunda meydana getirdikleri aksiyon ve reaksiyondan neset eder. Sonra

tedricen ve temkinli bir sekilde yapilan hazirlik ¢alismalar1 mutlaka tahakkuk eder.2%®

Mevd(di, halki hazirlamadan ve gerekli alt yapi olusturulmadan belli bir

sistemin halka zorla onaylatilmasina kars1 ¢ikarak soyle demektedir:

“Arzu ettigimiz bir devletin tesis ve teskili icin o cemiyetin ve fertlerin
tabiatina, ruhuna ve tarzina uygun olan bir takim maddi ve manevi sebepler ve
icaplar hazirlanmali, sonra onu elde etmek i¢in bizi matlubumuz olan hedefe
ulastiracak bir metot ve programimiz olmalidir. Daha sonra o devletin ruhuna
uygun ve miinasip bir hareket ve aksiyonun baglamast ve bilahare bu maksadin

tekdmli icin yegane care medar-: arzu olan devlet seklinin cilasi olacak olan

291 Mevddf, a.g.e., s. 834.
292 Mevdddi, a.g.e., s. 839-846.
293 MevdQdi, Islam Inkilabr, s. 15.
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ferdi ve ictimal ahlaka belli bir yon verilmesi zaruridir. Bundan sonrasi artik
meydana getirilmesinden bahsettigimiz ozel sistemin sekline mutlaka uygun
olmas: gereken i¢timai ¢alisma esastir. Bu sebepler ve amiller hazirlandiginda
her biri digerine tesir edecektir. Nihayet miikemmel bir gayret ve ¢alisma,
sarsitlmaz azami sabir ve irade izhar edilmeli ki; ancak bu sayede hi¢bir sistem
ona es olamayacak, ona karsi ¢ikamayacaktir. Bu esaslarla meydana gelen
iktidar ki; bir takim kuvvetli esbap ve amillerin mahsulii ona niifuz etmis
olmakla ister istemez bu sistem kendisinden onceki sistemleri yok edecek,

onlarin yerlerini alacaktir.”**

DEGERLENDIRME

Mevd(di, hilafetin esasinin Allah’in hakimiyeti oldugunu, Kur’an, Siinnet,
Hulafa-i Rasidinin teamiillerinin ve miigtehitlerin metotlarinin bu anayasanin
kaynaklart oldugunu, Avrupa’daki gibi bir ziimrenin Allah adina hiikiim siirmesi
sekliyle olmamakla birlikte Islam devlet sisteminin de teokrasi oldugunu ve bunu

nitelendirmek gerekirse “dini demokrasi” denilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Mevd({di’ye gore Islam devleti alemsiimuldiir. Her sahs1 ve bdlgeyi kusatir.
Ideolojik bir devlettir. Zira Islam ideolojisine dayanir ve onu hakim kilmak igin
calisir. Hilafeti Allah’tan bir ba@is olarak géren Mevd(di, hilafeti Insanin
yeryliziinde Allah’in halifesi oldugu diisiincesi lizerinde temellendirmeye calisir.

Nitekim Allah’1in halifesi olarak var olan her insanin hilafete gecebilecegini soyler.

O’na gore Islam hiikiimetindeki amag, bizzat Allah tarafindan belirtilmistir. O
da Allah’in yeryiiziindeki hakimiyetini ve adaleti saglamaktir. islam’in hayatin her
alanmi  kusattigim1  belirten Mevdadi, Mislimanin dinini ger¢cek anlamda

yasayabilmesi i¢in Islami bir diizen kurmak vaciptir demektedir.

Mevd(di, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Islam toplumunu idare edecek
birini segmemistir. Zira Mislimanlarin liderlerini istisare yolla segerler demekte ve
halifenin nasil secilecegi hususunun zamanin sartlarina gore diizenlenebilecegine

inanmaktadir.

2% Mevdadi, a.g.e., s. 17-18.
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Halifenin ve halifeyi sececek strd ehlinin tasimasi gereken sartlara deginen
Mevdidi, Ehl-i siinnetin kureysilik sartin1 ortaya koymasinin hilafetin belli bir
kabileye ait kanuni bir hak oldugu anlamina gelmedigini belirterek, kureysilik sarti
hususunda Ibn Haldun’un goriisiinii benimsemektedir. Ona gore bu sarti
benimsemeyen Hariciler cumhuriyet prensibini esas alirken, Cumhur diizen ve

istikrar1 esas almustir.

Halifeye biatin hiir bir iradeyle ger¢eklesmesi gerektigini aktaran Mevdidt,
halka zorla biat ettirmenin hilekarlik, diizenbazlik hatta imansizlik oldugunu

sOylemektedir.

Yasama yetkisinin ehlii’l-hall ve’l-akd ile yiritulmesi gerektigini belirten
Mevd(di, Islam’da kanun koyma yetkisinin Allah’a ait oldugunu ve Islam
hikimetine ancak ser‘i daire i¢inde belli alanlarda kanun koyma yetkisi tanindigini

ifade etmektedir.

Mevdidi, halifelik ancak umdmi secimle ve Miislimanlarin rizasiyla
gerceklesebilir. Gegmis donemlerde saltanat zaruret fikrine binaen kabul edilmistir.

Ancak mesru yolla gelmeyen higbir hiikiimet hilafet sayilamaz demektedir.

Hilafetin/ideal Islami diizenin tekrar kurulmasi icin “Islam Inkilabinin

’

Programi” adim verdigi projesinde, Oncelikle bu inkilab1 gergeklestirecek bir
kadronun ve daha sonra toplum iginde gerceklestirecek yilice bir degisimin

gerceklesmesi gerektigini ifade etmektedir.
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DORDUNCU BOLUM

HILAFET HAKKINDAKI GORUSLERIN iISLAM HUKUKU
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Tezimizin bu boliimiinde daha 6nce hilafet hakkindaki goriislerini aktardigimiz
Seyyid Bey, Senh(ri ve Mevd(ddi’nin hilafet anlayislarint = karsilastirip
degerlendirecegiz. Bunu yaparken tez sinirlar1 igerisinde Klasik ve modern dénem
bazi Islam hukukgularmin goriislerine yer vererek her bir baslik sonunda

degerlendirmelerde bulunacagiz.

1. HILAFETIN DINf MAHIYETI

Biz, bu baglik altinda hilafetin teolojik temellerinden ziyade s6z konusu
hukukcularin hilafetin dinT meseleler i¢indeki konumu ile ilgili gorislerini
degerlendirmeye ¢alisacagiz. Hilafetin dini bir mesele olup olmadig: ile ilgili
gorisleri ise Onceki boliimlerde miielliflerin hilafet hakkindaki goriislerini aktarirken

zikretmistik.

Seyyid Bey, hilafetin dini alan igerisinde fer‘i/fikhi bir mesele oldugunu
sOylemekte ve konu hakkinda Kur’an ve Siinnette tafsili bir bilginin bulunmayisini,
bu alanin siyasi olduguna ve Miisliimanlara birakildigina delil olarak getirmektedir.
Yine bu konunun itikat kitaplarinda ele alinmasinin konu etrafinda kiimelenmis

yanlis inanglar ¢iiriitme amagh oldugunu ifade etmektedir.?%

Senharf, hilafetin mahiyeti hakkinda Seyyid Bey’le aym fikirdedir. Ancak o,
hilafetin daha ¢ok itikadi konular igerisinde ele alinmasinin, yanlig anlayislara cevap
verme amactyla aciklanmasimnin tutarsiz oldugunu ve ikna edici olmadig

goriisiindedir. O’na gore fakihlerin bu konuda yeterince eser yazmamalar1 ve bu

2% geyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 168.



alana cok fazla mudahil olmamalari, onlarin zorba sultanlarin tasallutundan

korkmalari ile izah edilebilir.2%

Mevddi’nin hilafetin mahiyeti hakkinda tespit edebildigimiz kadariyla agik
goriisii bulunmamaktadir. Ancak o, hilafeti ele alirken itikadi argiimanlari sikc¢a
kullanmaktadir. Ozellikle de ilahi hakimiyete cokca vurgu yapmaktadir. Bununla
birlikte o, hilafetin isleyisi, elde edilmesi, biat, sira vb. konularin zamanin sartlarina
ve ihtiyaclarina gore degisebilecegini sdylemektedir.?’ Dolayistyla Mevddf, her ne
kadar hiikiimetin yasama ile ilgili konularin1 itikadi bir ¢cergevede ele alsa da hilafeti
genel olarak fikhi bir ¢er¢evede degerlendirdigi s6ylenebilir. Mevd(di’nin itikadi bir
meseleyi zamanin sartlari ve ihtiyaclarina gore diizenlenebilecegini sdylemesi ise

genel fikriyatina aykirt bir durum gibi goziikmektedir.

Uc miiellifin de ifade ettigi gibi hilafet konusu her ne kadar daha cok itikat
kitaplarinda ele alindiysa da haddi zatinda fikih ilmini ilgilendiren bir konu oldugu
kanaatindeyiz. Zira imamet ve hilafet konularini ele alan Kelam ilmi ve basta el-
Ahkami’s-Sultaniyye literatlirii olmak tizere fikih kitaplarinda, bu alanla ilgili farkli
diistinceler  ve  yaklasimlar  teorik  olarak  iman-kiflr  ¢ercevesinde
degerlendirilmemistir.?®® Bu alanda en muteber kitaplardan biri olan el-Ahkamii’s-
Sulténiyye adli eserin muellifi Maverdi, “konular hakkinda miistakil bir eser yazdim,
bu eserde izlenmesi gerekenleri drnek verdim. Konu hakkinda fakihlerin goriislerini
belirttim ki imam (halife) haklarini bilsin ve onlara ulagsin ve yine vazifelerini bilip
onlart yerine getirsin’® diyerek daha bastan hilafetin fikih ilmini ilgilendiren bir
konu oldugunu ortaya koymustur. Yine fakihler, hilafet ve saltanatla ilgili bazi
bilgiler ve hiikiimleri cuma namazi, kaza ve ceza boliimlerine serpistirmislerdir.3%°
Bu da hilafetin fer'i meselelerden olduguna dair kanaati destekler mahiyettedir.

Hilafetin 6zl itibariyle dini bir mesele oldugu tizerinde 1srarla duran Resid Riza’ya

2% Senhdrf, a.g.e., s. 59.
27 Mevdadi, Hukumet, s. 435-436.
28 Y1ldirim, a.g.e., s. 15.
29 Maverdf, a.g.e., s. 1.

30 Hayrettin Karaman, Islam Isiginda Giiniin Meseleleri, cilt 3, Istanbul, Nesil Yayinlari. 1992, s.
260.
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gore de hilafet zarQriyat-1 diniyyeden degildir. Fer‘T bir mesele olup igtihadi-ameli

bir konudur.20!

Hilafet konusunun daha ¢ok Kelam kitaplarinda ele alinmasi ve fakihler
tarafindan yeterince ele alinmamasinin sebebine gelince, bizce bunun sadece hilafet
etrafinda olusan hurafelere cevap vermek amaciyla agiklanmasi ikna edici
gorinmemektedir. Zira Senh(ri’nin de belirttigi gibi itikadi, siyaseti ve fikhi
ilgilendiren boylesi bir konunun bir ilim dalinda ele alinmasi, diger ilim dallarinda
ele alinmamasini gerektirmez. Zaten “fikhin ilk tedvin donemine denk gelen koklii
degisim (hilafetin saltanata doniismesi), hukukun kamu sahasinin normal gelisimine
engel olmustur’®°% tespiti Senh(ri’nin bu husus hakkinda yaptigi agiklamayi
desteklemektedir. Bu tespiti yapan Ahmet Yaman, mesele hakkinda sunlar1 da
sOylemektedir:

“Baskici siyasetin bir baska etkisi, fikih edebiyatimin yelpaze daralmasinda
kendini gdstermigstir. Ortaya ¢ikis ve gelisme stirecinde —kKi bu sure¢ Emevi ve
Abbast saltanat idareleri altinda yasanmistir- daha ¢ok ibadet, siyer, maliye ve
miras konularimin tedvin edildigini, buna karsuik, devilet yapilanmasi ve
yonetimi, kisi-devlet minasebetleri, ya da merkezi-mahalli idare ile ilgili

konularin yeterince ele alinmadigint goriiyoruz. %

Oyleyse saltanat donemi baskici siyasetin, fakihlerin hilafet konusuna yeterince
egilmemeleri iizerinde ciddi etkileri vardir. Oyle ki idare hukukuna ait eserlerde
(Ahkamu’s-sultaniyye) bile “sira” béliimiine yer verilmemistir.3%

Ahmet Yaman, fakihlerin kamu hukukuyla yeterince ilgilenmemeleri hakkinda
sunlar1 da ifade etmektedir: “Her zaman ideal ozelliklerle donatilmis bir merkezi
otoriteyi savunan hukukcular, ilk donemlerde akitilan kanlarin taze hatiralarmnin

golgesinde, iimmetin birligi daha ¢ok bozulmasin, fitne biiyiimesin ve telafisi gii¢

zararlar dogmasin diye siyaset teorilerini istedikleri gibi vazedememislerdir’®*® Bu

3 Suat Mertoglu, 'Resid Riza’da Hilafet Diisiincesi’’, (Hilafet Risaleleri, cilt 5 iginde) Haz. Ismail
Kara, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2005, s. 45-93.

302 Ahmet Yaman, Fikih ve Siyaset, Istanbul, 1z Yaymecilik, 2015, s. 30.
303 Yaman, a.g.e., s. 97.

304 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdamin Degismesi, Istanbul, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016, s. 196.

305 Yaman, a.g.e., s. 32.
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nedenle bizce bu duruma sadece saltanat korkusu ve baskisinin gerekge gosterilmesi
yetersizdir. Ayn1 sekilde klasik donemin sartlarinin da s6z konusu durum tizerinde

etkisinin géz ard1 edilmemesi gerektigini diisiiniiyoruz.

2. HALIFENIN DiNI TEMSIL MESELESI

Halifeligin dini bir otorite olup olmadigr hususu oOzellikle hilafetin ilga
stireciyle birlikte ¢ok¢a giindeme gelmistir. Bunda o donem din-siyaset iligkisinin
bliyiik etkisi vardir. Halifenin dini bir otorite olmas1 hususunda farkli goriisler ortaya
konulmustur.2®® Miielliflerin bu konu hakkindaki gériislerini soylece karsilastirmak

mUmkuindr.

Islam’in hem dini hem de diinyay: kapsadigini belirten Seyyid Bey, hilafetin
dini degil, siyasi bir kurum oldugunu ifade etmektedir. O, halifelik kurumu ile
papalik kurumunu kesin bir sekilde ayirmakta ve halifenin sahip oldugu veléayetin
dini korumak ve Miisliimanlara ait islerin yiiriitiilmesiyle smirli oldugunu

soylemektedir.307

Seyyid Bey’e bu yaklasimiyla, din isleriyle devlet islerini tamamen birbirinden
ayiran laik anlayisini ortiilii bir sekilde dillendirdigi ve bir taraftan Islam’m din ile
diinyayr birlestirdigi soylemi ile diger taraftan din ile siyasetin birbirinden ayri
oldugunu sdyleme tezadina diistiigii degerlendirilmelerinde bulunulmustur.®® Aym
sekilde Seyyid Bey’in s6z konusu diisiincelerinin, halifeligin dini bir yodndinin
olmadigin1 ve din ile siyasetin birbirinden bagimsiz alanlar oldugunu sdyleyen
Misirli hukukgu Ali Abdurrdzik’in goriisleri lizerinde biiyiik tesir uyandirdig

sdylenmistir.3%°

Seyyid Bey hakkinda yapilan bu degerlendirmelere katilmakla birlikte,
muellifin s6z konusu diisiincelerini halifenin dini bir otoritesinin olup olmadigi
baglaminda dile getirdigi de dikkate alinmalidir. Bu nedenle bizce Seyyid Bey,

doktrinde hilafet hakkinda var olan bilgiler ile insanlar arasinda yaygin olan hilafet

306 Azimli, a.g.e., . 29-37. Konu hakkindaki gériisler icin ayn1 eserin ilgili bltimiine bkz.
307 Seyyid Bey, Fikih Usiilii, s. 101.

308 Yildirim, Hilafet Tartismalart, s. 90.

39 Yildirim, a.g.e., s. 135.
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tasavvuru arasinda ciddi bir fark oldugunun bilincindedir. Bu yiizden fikh1 bir konu
olmasini kabul etmekle beraber hilafet konusunun dini degil tamamen diinyevi ve
siyasi bir konu oldugunu oOzellikle ifade etmesi ve papalik makamiyla arasindaki
farklar1 agik bir sekilde ifade etmesi tarihi siirecte olusan yanlis hilafet tasavvurlarini
ret ve bertaraf etmek agisindan son derece onemlidir. Bu tartismayr 6zellikle de
hilafet ¢evresinde olusan hassasiyetlerin varligina ragmen yapmis olmasini takdire

sayan bir davranis oldugunu diisiiniiyoruz.

Islam’da dini otorite ile diinyevi otorite ayriligmnin basindan beri var oldugunu
sOyleyen Senh(ri, halife, dini konularda yetki sahibi olsa da bu yetki zekat, hac vb.
toplumu ilgilendiren konularla ilgilidir demekte. O’na goére miigtehidin, papalik
makaminda oldugu gibi dini bir otoritesi mevcut degildir. Hatta halife migtehit
olmadig1 zaman dinde fetva bile veremez.®'® Ancak burada Senhlri’nin din ile
siyaseti birbirinden kesin olarak ayirdigi anlagilmamalidir. Zira kendisi hem siyasi

hem de idarf alanin islam hukukuna gére yiiriitiilmesi gerektigini sdylemektedir.3!*

Islam siyasetinin Bati teokrasisinden tamamen farkli oldugunu vurgulayan
Mevd(di, bir taraftan halktan kesin olarak Allah adina kanunlar koyan ve dini
kararlar alan bir ziimrenin Islam nizaminda yeri olmadigin1 ve dyle bir davranisin

ilahlik taslamak anlamma geldigini,3!?

ayrica hilafetin, Kur’an’1 Kerim’de insanin
siyasi anlamda yetkisi manasinda kullanildigin1 sdylemekte diger taraftan ele
gecirilen yetki ve kuvvetin Allah tarafindan bahsedildigini, kisinin iktidara sahip
olmasi durumunda Allah’a halife olacagini, devlet isleri ise, hakiki hakim (Allah)’in
otoritesine dayanan ve onun namina, onun hiikiimlerini tatbikle miikellef bulunan,

hilafet, niyabet veya yerine gegme esasina dayanan bir idare tarzi ile yliriitiilecegini

dile getirmektedir.3!3

Agikgast Mevdldi’nin konu hakkindaki diisiinceleri gelisir gorinmektedir. Zira
belli sahis veya ziimrenin Allah adina iktidar siirdiirmesine karsi ¢ikiyor olsa da
hilafetle elde edilecek yetkiyi Allah’in otoritesine dayandiriyor ve basa gegecek

kisinin Allah’in halifesi olacagini sdyliiyor. Bizce Mevdidi’nin ¢eliskiye diismesinin

310 Senhdri, a. g.e., s. 161.

311 Senhdrf, a. g.e. s. 65.

312 Mevd(di, Islam Nizamu, s. 216.
313 Mevd(di, Hukiimet, s. 410.
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sebebi, konunun biitiiniinde tasidigr “Allah in hakimiyeti” hassasiyeti ve kavramsal
anlamdaki hilafeti Kur’an’s Kerim’de gecen “Insanin Allah’m halifesi olma”
teorisiyle temellendirmeye ¢alismasidir. Ote taraftan Mevd(di’nin “ kisinin iktidara
sahip olmasi durumunda Allah’a halife olacag1” s@ylemi, hem siddetle elestirdigi
saltanat doneminde ihdas edilen bir diisiincedir®** hem de geleneksel ve modern
hilafet tanimlarina muhaliftir. Zira bu tanimlar genel olarak hilafetin din ve diinya

islerinde Hz. Peygambere niyabet oldugu noktasinda birlesiyorlar.3!®

Biz burada Islam hukukgusu Muhammed Hamidullah’in konu hakkindaki
goriislerini aktarmak istiyoruz. Muellif, Kral Tallt ve Hz. Ismail’in bir arada
bulunmasini aktararak Peygamberin dini, kralin ise siyasi isleri yiiriittiigiinii, ancak
kralin idaresinde peygambere tabii oldugunu buna gore siyasi islerin Allah’in
kanununa gore yiiriitilmesi durumunda Islam’m bu iki alanm birbirinden ayr
olmasmna cevaz verdigini ifade eder.’® Miuellif, bir baska yerde de Hz.
Peygamberden sonra acaba halife sadece siyasi isleri yliriiten bir kral m1 yoksa dini
isleri de yiirtitecek miydi? Sorununun Hz. Peygamberin hastaliginda Hz. Ebu Bekir’i
imam olarak tayiniyle hal oldugunu soyler. O’na gére Hz. Ebu Bekir disinda birisi
halife olsayd1 Hz. Peygamberin ona verdigi gorevi ondan alacakt: ki Sahabe buna
razi olmadi ve Hz. Ebu Bekir’i halife segtiler. Boylece din isleri ile diinya isleri bir
kiside toplanmis oldu. Daha sonra Miisliimanlarin islerini; siyasi, ibadet ve manevi
meseleler seklinde lice ayiran Hamidullah’a goére siyasi isler ve ibadetler halifeye
tevdi edildi. Ugiincii grup yani manevi meseleler icinde ayri halife vardi. Fakat
Uzerinde diistintilmesi gerekir dedigi bu yaklasima sahsi yorumlar ve tarihi vakialar

disinda herhangi bir delil zikretmemektedir.3!’

Aym konu hakkinda degerlendirmelerde bulunan Islam hukukgusu Yusuf el-

Karadavi, soyle demektedir:

“Islam devleti, ilahi hak iddiasiyla (yani Allah adina) insanlarin ensesine

binen veya vicdanlarina tahakkiim eden bir “din devleti” veya “teokratik” bir

314 Hamid Dabas, Islam 'da Otorite, (¢ev. Silleyman Giindiiz), Istanbul, 1995, s. 147.
315, Azimli, a.g.e., s. 12.; Hilafetin tanimlar1 hakkinda genis bilgi i¢in ayn1 kitabin ilgili boliimiine bkz.

316 Muhammed Hamidullah, islam Miiesseselerine Giris, (Cev. Ihsan Siireyya Sirma), Istanbul, Beyan
Yaynlari, 2016, s. 93.

317 Hamidullah, a.g.e., s. 101-102.
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devlet degildir. O, diinyada yaraticinin iradesini veya goégiin yer halki
hakkindaki istegini temsil ettiklerini iddia eden “ruhbanlar sinifimin” ve “din
adamlarimin” devleti degildir... Islam devleti, Islam hukuku ile yonetilen sivil

bir devlettir. 318

Ik halifelerin hem siyasi hem de dini birer dnder olmalariyla ilgili olarak
halifelik ile halife konusunun birbirinden ayri1 ele alinmasi gerektigi, hilafetin
tamamen diinyevi isleri ilgilendiren bir kurum oldugu, ilk halifelerin dini islere
onciiliik etmelerinin nedeninin onlarin dini alanda yetkin olmalariyla ilgili oldugu,
hilafet kurumu diinyevi bir kurum oldugu halde halifelerin hem dini hem de diinyevi
yonlerinin olabilecegi, bu nedenle hilafetin tarihi-siyasi bir kurum oldugu

degerlendirilmeleri de yapilmistir.31°

Misirh siyaset bilimci Rayyis, tarihi siire¢ ve sartlarm, Islam siyasi diisiincesi
tizerinde etkili oldugunu, 6zellikle de bu etkinin hilafetin baslangi¢ doneminde daha
belirgin oldugunu, bu sebeple Miislimanlarin tarihi siirecte yasadiklar1 ile
Miisliimanlarin siyasi diisiincesinin birbirini tamamlayan iki konu oldugunu
soylemektedir.32° Bu nedenle bize gére Miisliimanlarin en yiiksek siyasi kurumu olan
hilafet makamma gelen ilk halifelerin hem dini hem de siyasi Onder olarak
gorilmeleri, saltanat doneminde halifelerin sadece siyasi lider olarak gortlmeleri ve
hilafetin siyasi nifuzunu kaybetmesiyle salt dini bir kuruma doniismesi de tarihi

gelismelerin bir neticesi oldugu kanaatindeyiz.

3. HILAFETIN CESITLERI

Hz. Peygamber hayattayken Miisliimanlarm dogal lideri konumundaydi 3%

Ancak Hz. Peygamber’in yasantisi ile sultanlarin yasantilar1 arasinda biiyiik fark
vardi. O krallar gibi davranmiyor, halkla i¢ i¢e yasiyordu. Hz. Peygamberin bu

davraniglar1 Sahabeyi de etkiledi ve onun vefatindan sonra baglarina bir kral

318 Yusuf el-Karadavi, Islam’da Deviet Mefhumu,(Cev. Hiisameddin Cemal), Istanbul, Nida
Yayincilik, 2016, s. 43.

319 Azimli, Hilafet Tarihi, s. 33.

320 Muhammed Ziyauddin er-Rayyis, en-Nazariyat es-Siyasiyye el-Islamiyye, Kahire, Daru’t-Turas, s.
23.

321 Yildirim, Hilafet Tartismalari, s. 23.
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secmediler. Dort Rasit halife de 6rnek bir yasam ve 6rnek bir yonetim ortaya koydu.
Ancak Hz. Ali’nin sehit edilmesi ile birlikte saltanatin etkisi goriilmeye basladi.
Boylece radikal bir kopus yasandi. Artik adina halife denilen sultanlar dénemi

baslamis oldu.3??

Muaviye’nin giristigi miicadele sonucunda yonetime gelmekle
hilafet sisteminde ciddi bir degisiklik olurken oglu Yezid’i veliaht ilan etmesiyle
hilafete geciste veraset sistemini hakim kilmis oldu.3® Iste ilk dért halife donemi ile
Muaviye’nin yonetimiyle baslayan ve Islam tarihinin ¢ok uzun bir donemine hakim
saltanat donemi arasindaki bariz farklardan dolayi, alimlerimizin bu iki dénemi farkli
miilahaza ettiklerini ve farkli degerlendirdiklerini gérmekteyiz. Biz de burada hilafet
anlayiglarin1 ele aldigimiz mduelliflerin konu hakkindaki diistincelerini aktarip
degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Hilafeti, hakiki ve stri diye ikiye ayiran Seyyid Bey’e gOre hakiki hilafet,
Hulafa-i Rasidin donemi ile sinirlidir. Bu hilafetin iki esas1 vardir. Bunlardan birisi,
isleri yuritmede nebevi bir yoéntemle Hz. Peygambere niyabet etmek, ikincisi ise bu
hilafetin halkin rizasma ve se¢imine dayanmasidir.®?* O, Emevi, Abbasi ve Osmanl
hilafetinin gergek degil, stri birer hilafet olduklarini ve bu yonetimlerin zorbaliga ve
tasalluta dayandigini ifade etmektedir. Seyyid Bey’e gore bu ydnetimlere Islam
hilafeti denilmesi hem Islam’a hakaret hem de dosta-diismana kars1 Islam’1 kiiciik
diistirmektir.>® Bu yonetimlere hilafet denmesinin sebebi, seriatt uygulamalari,

Miisliimanlarin bir takim islerini yiiriitmeleri ve maslahatlarii korumalarindandir.3?®

Seyyid, Bey’in hakiki hilafeti Hulefa-yi Rasidin dénemiyle sinirlandirip bu
donemin halkin rizasina dayandigini 6n plana ¢ikarmasinin ve saltanat doneminin
sirf olumsuz kabul edilen uygulamalarin1 dile getirmesinin, Cumhuriyete gecis

doéneminde yeni siyast projeyi hakli ¢ikarmak amaci tasidig: ifade edilmistir.3?’

Senh(iri de Hulafé-i Rasidin dénemi ve Muaviye ile baglayan saltanat donemini

esas alarak, hilafeti sahih ve nakis diye ikiye ayirmaktadir. O da sahih hilafeti

322 Azimli, Hilafet Tarihi, s. 118-119.

323 Adem Apak, a.g.e., s. 25.

324 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 179.
325 Seyyid Bey, Hilafetin Ser i, s. 248.

326 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 181.
327 Yildirim, Hilafet Tartismalart, s. 109.
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Hulefa-yi Rasidin  donemiyle smirlamaktadir.3?®  Sahih hilafetin  saltanata
doniismesini Roma’da cumhuriyetin, imparatorluga doniismesine benzeten3%°
Senhdri, her iki ¢esit hilafet hakkinda neredeyse tamamen Seyyid Bey’le aymi
diisiinceleri paylagsmaktadir. Ancak Senhri, tezinde sahih hilafet hakkindaki

hiikiimleri islerken, nakis hilafetin hiikiimlerini de tafsilatli bir sekilde ele almaktadir.

Musliimanlarin yonetim tecriibesini hilafet ve saltanat donemi diye ikiye ayiran
Mevdddi, saltanati higbir sekilde hilafet olarak isimlendirmemektedir. Ona gore
I[slam’in y&netim esaslarinin uygulandign dénem Hulafi-i Rasidin dénemiyle
stnirhdir. Zira bu donem hakimiyet donemi degil gercek manada hilafet donemidir.
Bunun nedeni, bu dénemin mesveret ve halkin rizasi esasina dayanmasidir.®*® Ona
gore her iki donemi ayni kabul etmek ve saltanati mesrulagtirmak biiylik bir
zulimdiir.33! Sunu diyebiliriz ki Mevd@di, hilafet-saltanat ayirimi iizerinde en fazla
duran yazarlardandir. Zira 0, konu hakkinda miistakil bir eser yazmis ve her iKi
yonetim arasindaki farklar1 maddeler halinde, tarihi vakialardan ornekler getirerek
¢ok genis bir sekilde islemistir.3%2

Oyle goriiliiyor ki hilafeti saltanattan ayirma bircok muasir alimin
goriisiidiir.3*® Nitekim Hilafet tartismalarinin son otuz yilma aktif olarak katilan
Muhammed Resid Riza, sahih hilafetin Muaviye ile beraber sonlandigini,
Muaviye’nin idareye zorbalik ve kuvvet ile geldigini ve yerel yoneticileri de kendisi

gibi Islam’1 kullanarak mal ve makam devsiren kisilerden atadigii soylemektedir.3**

Konu hakkinda degerlendirmelerde bulunan Karadavi de soyle demektedir:
Islam devleti, Kisra veya Kayser devletine benzemez. O, yénetim hakkini akil
yoniinden insanlarin en sapkini ve ahlak bakimindan en kotiisii olmalarina ragmen

yalniz bir aileye veya ailenin bir kismina hasreden ve babalarindan ve dedelerinden

328 Senhdrf, a.g.e., s. 285.

329 Senharf, a.g.e., s. 187.

330 Mevdad, Hilafet, 5.194-196.
331 Mevddf, a.g.e., s. 198.

332 Mevdadi, a.g.e., s. 194-196.
333 Kara, Hilafet Risaleleri, s. 51.

3% Riza, a.g.e., s. 4.
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kendilerine miras kalan gayrt menkullere ve mallara varis olur gibi yonetime varis

olan veraset sistemi (izerine kurulamaz.3%®

Misirlt alim Ziyauddin Rayyis ise konuyu soyle ozetler: “Hulafa-yi Rdsidin
dOnemi sahih veya mesru hilafet donemidir. Bu doénemde olmasi gereken ile
uygulama wyum igindedir. Fakat bu donemden sonra niceligi hususunda farkl
goriigler olsa da herkesin ittifak ettigi gibi degisme ve yozlasma gerceklesmistir.
Ummetin, bu donemi hilafet olarak benimsemesi realiteyi kabulden ibarettir. 733

Hilafetin ¢esitleri konusunda temelde tartisilan konulardan birisi de sahih
hilafet denilen Hulafa-yi Rasidin doneminde ortaya konulan siyasi tecribenin her
donem Miisliimanlarini1 baglayict olup olmadigi ve bu modelin nihai bir siyaset
modeli olup olmadigiyla ilgilidir.

Hilafet hakkinda kesin herhangi bir nas olmadigini bu nedenle Hz.
Peygamber’den sonra Sahabenin de ihtilaf ettigini ve farkli uygulamalara gittiklerini
ifade eden Seyyid Bey,®’ hilafetin dogrudan dogruya milletin isi oldugunu ve
zamanin icabina bagli oldugunu, bu nedenle halkin her dénem maslahatina uygun bir

hiikiimet tarz1 belirleyebilecegini séylemektedir.3%

Senhlri de Islam’mn belli bir yonetim sistemini dayatmadigi ve hilafet
konusunun degismez, donuk bir mesele olmadigini belirtmis ve sahih hilafet
sisteminin &zelliklerini tasiyan her sistemin Islam nazarinda sahih ve mesru

oldugunu ifade etmisti.33®

Daha ¢ok Islam ydnetim esaslarmin iizerinden konuya yaklasan Mevd(di nin
Hulafa-yi Rasidin doneminde ortaya konan tecriibenin islam’da nihai y&netim tarzi
olduguna dair bir ifadesine rastlamadik. O, sadece bu donemin Islam anayasa
esaslarinin uygulanmasi nedeniyle Miisliimanlar nazarinda en dogru yonetim tarzi
oldugunu ifade etmektedir.?*® Bununla birlikte sird heyetinin olusumu vb. bazi

uygulamalarin da o donem imkéan ve sartlarin dogal sonucu oldugunu ifade edip

335 Karadawvi, Islam’da Devlet, s. 51.

336 Rayyis, en-Nazariyadtii's-Siyasiyye, s. 186.
337 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 170.
3% Seyyid Bey, a.g.e., s. 200-201.

339 Senharf, a.g.e., s. 339.

340 Mevdadi, Hilafet, s. 87-88.
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bunlarin  giiniimiizde uygulanmasinin maksada ulastirmayacagmi da ifade

etmektedir.3*

Hulafé-yi Rasidin doneminin hiikiimet seklini ele alan Hamidullah, Hulafa-yi
Rasidin yonetiminin kendine has bir sekli oldugunu, bir nevi cumhuriyet ile monarsi
karisimi oldugunu belirtmektedir. O’na gore bu idare sekli, bizzat Arap toplumunun

o gilinkii siyaset anlayis1 temelinde olusturulmus ve degisen yalnizca kabile yerine

immet, segilecek kisinin kabileden olmas1 yerine iimmetten olmasi prensibidir.34?

Oyleyse dort halife doneminde ortaya konulmaya calisilan hilafet kurumu,
Sahabelerin tecriibeleri ve kanaatleri sonucu olusan ve donemin sartlarina bagh
olarak siyaset kurumu ac¢isindan bir takim eksiklerde bulunduran tarihsel bir yapiya
sahiptir.3**Bu itibarla donemsel faktorlerin de etkisiyle gelistirilen bu yonetim
tarzinin dini bir baglayicilig1 yoktur. Hz. Peygamber’in ve ilk halifelerin bu alandaki
uygulamalari1 agik naslara dayananlar harig, genel olarak degismez ve ideal olarak
degil, donemin siyasetinin bir geregi olarak degerlendirilmelidir.3**

Konu hakkinda degerlendirmelerde bulunan Rayyis da Islam’m isim ve
sekilleri onemsemedigini, 6nemli olanin hakikat ve cevher oldugunu, hilafetin
hakikatinin de immeti idare etmek, korumak, ortak maslahatlarini saglamak, birligini
temsil etmek ve Islam’m prensiplerini uygulamak oldugundan esas korunmasi
gerekenin bu oldugunu sdylemektedir. O, Sahabe ve sonraki Miisliimanlar bu
hakikati korumaya calismiglardir. Bugilinkii Miisliimanlara da vacip olan onu

herhangi bir sistem ve sekilde saglamalaridir goriisiindedir.>*

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi gibi Hz. Peygamberden sonra
Huleféa-yi Rasidinin dini korumak ve Miisliimanlarin islerini idare etmek {izere kendi
tecriibe ve kanaatleriyle ortaya koyduklari hilafet denilen siyasi sistem, mutlaka
uygulanmas1 gereken Islam’in nihai yonetim diizeni degildir. Zira ne Kur’an’i
Kerim’de ne de Sunnette belli bir yonetim bigimi ve devlet yapisi ongoriilmemis ve

bu konuda tafsilata yer verilmemistir. Bu nedenle déneminin ihtiyaglarini karsilayan

341 MevdQdi, Islam ’da Deviet Nizami, s. 45.

342 Hamidullah, Islam Miiesseseleri, s. 90-91.

343 Azimli, Hilafet Tarihi, s. 38.

344 Abdulkerim Zeydan, Islam 'da Fert ve Devlet, (Cev. Zeki Soyyigit), Istanbul, 1969, s. 203.
35 Rayyis, en-Nazariydtii 's-Siyasiyye, s. 208.
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herhangi bir siyasi sistem, Miislimanlarin dini ve dinyevi islerini yerine getirme
konusunda Islami esaslara bagli oldugu miiddetce mesru ve kabul edilebilir bir

yonetim sistemidir.34®

4. HALIFENIN SECIMI

Halifelik hususunda Uzerinde en fazla miinakasa edilen konulardan biri de
halifenin secimi ve bu segimin usuliidiir. Bu miinakasalar sonucunda Islam
diinyasinda farkli fikirler ortaya konulmus. Bu nedenle tizerinde 6nemle durmamiz

gerekir.

Islam tarihinde ii¢ yonetim modeli, halife se¢imi hususunda belirgin rol
oynamistir. Bunlar hilafet, imamet ve saltanattir. Saltanat Miisliimanlarin tasvip
etmedigi despot bir yonetim modelidir. Imamet modeli yani yoneticinin nas ile tayini
Sia tarafindan benimsenmistir. Hilafet ise Misliimanlardan ¢ogunlugun benimsedigi
modeldir. Bu model, Hz. Peygamberin vefatiyla beraber sahabe tarafindan ortaya

konulmus ve yavas yavas gelistirilerek kurumsallasmaya baslamigtir.*’

Gordiigiimiiz kadariyla mesru bir halifenin ancak halkin rizasiyla hilafet
makamina gelebilecegi hususunda Ehl-i siinnetin ittifaki olsa da, se¢im esaslar1 tam
olarak belirlenmemistir. Zira Ehl-i siinnetin ¢ogunluguna gore. Ne Kitap’ta ne de
Siinnette devlet bagkanin tayinine veya tayin sekline ait bir nas yoktur.>*® Bu nedenle
yukarida da ifade ettigimiz gibi halifenin se¢imi 6zellikle de modern donemde
hilafetle ilgili tartismali konular arasinda yer almistir.

Seyyid Bey’e gore mesru bir halife iki sekilde secilir. Ya ehlii’l-hall ve’l-akd
tarafindan segilir ki en dogru yontem budur ya da onceki halifenin, sartlari tagiyan
birini istihlaf usQli/veliaht tayin etme yoluyla segmesidir ki bu tercih de yine ehlii’l-

hall ve’l-akdin onayina sunulmalidir.3*°

346 Mustafa Saribiyik, "I'Slam..S.'.iyaset Diisiincesinde Hilafet Kurumunun Asitlamayan Sorunlari
Uzerine Bazi Miilahazalar’’, 1.U. Sarkiyat Mecmuasi, Say1 23, (Subat 2012), s. 169-185.

341 Azimli, Hilafet Tarihi, s. 50.

38 Muhammed el-Mibarek, Islam Nizami, (Cev. Hisameddin Cemal), istanbul, Nida Yaymncilik,
2013, s. 91.

349 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 190.
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Ancak sunu belirmek gerekir ki ehlii’l-hall ve’l-akd miiessesesinin nasil ve
kimlerden teskil edecegi hususunda fikir beyan etmeyen Seyyid Bey, Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi ve Qyelerini ehlii’l-hall ve’l-akd konumunda gormektedir. Onun
meclisin Abdiilmecit Efendi’yi halife olarak se¢mesini mesru gérmesi, bu kanaatte
olduguna delil olarak zikredilmistir.>*® Bu nedenle Seyyid Bey’in ehlii’l-hall ve’l-akd

teorisi klasik doneminkinden farklidir diyebiliriz.

Senhdri de mesru bir halifenin ancak Seyyid Bey’in dile getirdigi ve yukarida
gecen iki sekilde belirlenebilecegini ifade etmektedir. Fakat o, birinci sekil igin ii¢
asamadan bahsetmektedir. Bu asamalar; adaylarin belirlenmesi, belirlenen adaylarin
arasinda birinin toplumun ¢ogunlugu tarafindan secilmesi ve secilen bu kisinin
ehlii’l-hall ve’l- akd tarafindan onaylanmasidir.>** Oyle gériiliiyor ki Senhdrf, burada
ehlii’l-hall ve’l-akdi modern meclis seklinde tasavvur ediyor ve ona halifeyi se¢me

hususunda giivenoyu yetkisi veriyor.

Istihlaf/veliahtlik yontemine de deginen Senhdri, bu yontemin veraset yoluyla
basa gecmekten tamamen farkli oldugunu, ¢ilinkii bu yolun sahih olabilmesi i¢in bir
takim sartlarla beraber atayan ve atanan kisilerin sahih halife sartlarin1 tagimasi
gerektigini sdyliiyor. Ona gore bu yontemin uygulanmasinda gereken biitiin sartlar
mevcut olsa da istihlaf, tamamen Onceki halifenin bir tavsiyesi niteligindedir ve
hukuki bir baglayicilig1 yoktur. Bu yénteme Hz. Ebubekir’in Hz. Omer’i atamasi ve
Hz. Omer’in kendisinden sonra iclerinden birini halife se¢mek iizere alt1 kisilik bir
heyet olusturmasini 6rnek vermektedir.®®?> Ancak daha sonra komisyon baskani
secilen, Abdurrahman b. Avf, bu komisyonun goriisleriyle yetinmemis, Medine
halkindan kadinlar ve ¢ocuklar dahil olmaz tzere bir¢ok farkli kesimle istisare etmis,
hatta Medine diginda gelen kervanlarla goriiserek ilk defa Medine disindakilerden
halifenin tayini hakkinda goriis alinmis ve daha sonra Hz. Osman’in halifeliginde
karar kilinmistir.®® Bu nedenle bizce Hz. Omer’in olusturdugu heyet, istihlaf

yontemine 6rnek olamaz.

350 Sami ERDEM, *"Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Hilafet Teorisine Alternatif Yaklasimlar: Seyyid
Bey Ornegi (1922-1924)”°, Divan: Disiplinleraras1 Calisma Dergisi, Say1 2, 1996, s. 119-146.

31 Senhdri, a.g.e., s. 124.

352 Senharf, a.g.e. s. 133.

353 Hamidullah, Islam Miiesseseleri, s. 131.
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Hz. Peygamberin kendisinden sonra bir halife atamamasinin, Kur’an-i
Yg )

3% emrinin bir geregi oldugunu

Kerim’in “onlarin isleri aralarinda miisavere iledir
belirten Mevd(idi,**® mesru bir halifenin se¢imi igin herhangi bir se¢im yonteminden
bahsetmemektedir. O, sadece ilk dort halifenin ancak se¢im yoluyla ve halkin
rizasina dayanarak is basina geldigini belirtmekte ve onlarin izledikleri yontemlerden
ortaya ¢ikan esaslara dikkat cekmektedir.>*® MevdGdi, Islam’in halife secimi igin
herhangi bir usul belirlemedigini ve halkin rizasinin ortaya ¢ikmasi sartiyla bu isi

zaman ve zeminin ihtiyaglarina biraktigini soylemektedir. 3’

Klasik doénem fakihlerinden olan Maverdi, halifenin secim usulii hakkinda
soyle demektedir: “Imamet (hilafet) sozlesmesi biri halifenin ehlii’l-hall ve’l-akd
tarafindan sec¢ilmesi digeri de onceki imamn istihlaf/veliaht birakmasiyla olmak
iizere iki sekilde gerceklegir. %8

Goriildiigh gibi klasik ve modern dénem fakihleri halifenin segilmesinde takip
edilmesi gereken usulti belirlerken Hulafa-yi Rasidin donemi uygulamalarini esas
almislardir.®*® Bu uygulamalardan yola ¢ikarak yukarida gecen iki ydntem
belirlemiglerdir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki fakihlere goére esas olanin

veliaht birakmak degil, halifenin ehlii’l-hall ve’l-akd tarafindan secilmesidir.3¢°

Fakihler, halife segiminde Hulafa-yi Rasidin devri uygulamalarini esas
aldiklarina gore, biz burada yazarlarimizin, bu dénemde ortaya konulan yontemlerin
baglayici olup olmadigi, dolayisiyla Islam’da nihai bir se¢im usuliiniin olup olmadi§1
ile ilgili goriislerini degerlendirmek istiyoruz.

Gegtigi lizere Seyyid Bey, hilafet meselesinin hem ge¢cmis tecrilbbe hem de
mevcut siyasal yapilanma 1s1ginda ele alinmasi gerektigini sdylemektedir. Zira ona
gore hilafet dogrudan halki ilgilendiren, halka bagli olan, zamanin ve sartlarin

icabina bagl bir istir.**! Bu agiklamalardan hareketle her ne kadar Hulafa-yi Rasidin

34 Sura (42), 38.

3% Mevd(di, Hikimet s. 431.

356 MevdQdi, Islam Nizami, s. 2609.

357 Mevd(di, Hukiimet, s. 435.

3% Maverd, el-Ahkam es- Sultaniyye, s. 6.

359 E|-Mubarek, Islam Nizami, s. 92.

30 Salah es-Savi, El-Veciz fi fikhi’I-Hilafe, Daru’l-I’lam ed- Duvelf, s. 47.
31 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 201.
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donemindeki uygulamalar1 6rnek bir model olarak sunsa da Seyyid Bey’in halifenin
secim usulii hakkinda esnek davranilmasi gerektigi goriisiinde oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim bu iki yontemin disinda olusturulan Tiirkiye Biiyiik Millet

Meclisinin de hilafeti temsil edebilecegini soylemektedir.36?

Senhdri, mesru bir halife yukarida gecek iyi yoldan biriyle secilir dese de biz
onun “pratikte her Islam milletinin kendi siyasi rejimine uygun bir sekilde yiiriiyecek
genel bir secimin temel hatlarinin cizilebilecegine inaniyoruz3%® s¢zlerinden bu iki
yontemi degismez ve mutlak olarak uygulanmasi gereken se¢im usulii olarak
g0rmedigini anliyoruz. Zaten Senh(ri, hilafetin degismez donuk bir kurum

olmadigini agikca belirtmektedir.>®*

Mevdldi’ye gelince o daha ¢ok temel esaslar iizerinde durmaktadir. O, durum
ve sartlara gore limmetin rizasini ortaya g¢ikaracak herhangi bir se¢cim usuliiniin

ortaya konulabilecegini soylemektedir.3°

Halifenin se¢ilmesi hususunda degerlendirmelerde bulunan Hamidullah’a gore
bir cemiyette {li¢ sekilde iktidara gelinir. Bazen bir cemiyette yonetim boslugu olusur
ve toplum kendi i¢inden birini segmek durumunda kalir. Bazen cemiyette bulunan bir
reis kendisinden sonrasi ig¢in bir veliaht belirler. Belirlenen veliaht énceki reisin
vasitasiyla kabul edilir. Bazen de iktidar i¢in ortaya ¢ikan ¢ekismede birisi giic ve
kuvvetle basa gecer. Bu ihtimaller yani secim, tayin ve istild her zaman igin her
sistemde gorulebilecek yontemlerdir. Hz. Ebu Bekir de toplumda dogan iktidar
boslugu sonucu halife secilmistir.3®® O, Hz. Peygamberden sonra sahabenin halifenin
secimi hususunda bagka kiiltir ve medeniyetlerin yonetim bicimini taklit etmek
yerine kendi idare sekillerini sectiklerini ve dolayisiyla se¢im usullerinin Arap

toplumunun bu husustaki tecriibelerinin bir yansimasi oldugunu ifade etmektedir.3%’

Yine Hz. Ebu Bekir’in se¢iminin modern manada se¢im olmadigini ifade eden

Hamidullah, Hz. Ebu Bekir’in se¢ilmesinin o giinkii sartlarda gerceklestigini ve

32 Seyydi Bey, a.g.e., s. 228.

363 Senharf, a.g.e., s. 120.

364 Senhart, a.g.e., s. 339.

365 Mevdadi, Hikumet, s. 435-436.

366 Hamidullah, Islam Miiesseseleri, s. 110.
37 Hamidullah, a.g.e., s. 91.
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netice de Kur’an ve Hadislerde bir aciklik olmadig1 icin Islam’in belli bir secim

usuliinii benimsemedigine isaret etmistir.>®8

Neticede Hulafa-yi Rasidin donemindeki halife se¢im usulii sahabe tarafindan
0 donemin standartlarinda Arap Orfiinden de istifade edilerek ortaya konmus, 0
donem itibariyle ileri bir secim modelidir. Yoksa bu uygulamalar Kur’an ve Siinnet

ile belirlenmis bir yonetim sistemi oldugu iddia edilemez.3¢°

Islam, genelde hilafet meselesinde &zelde ise se¢im usulii hususunda
diisiinceye ve arastirmaya engel olacak kaideler ve degismez kurallar koymamustir.
Aksine Islam bu hususta susmayi tercih etmis ve isi iimmete birakmistir. Ummet,
Siyasi sistemin kurallarin1 koymada ve bu konunun sinirlarini belirlemede yetkilidir.
Kisacast Islam bu konuda miintesiplerinin oniinii kesecek ve onlar1 bir muayyen
usdle mecbur kilacak diizenlemelerde bulunmamistir.®’® Bu nedenle Islam’da Hulafa-
yi Rasidin déneminde bu alanda ortaya konulan uygulamalarin 6rnek mahiyetinde
oldugu baglayici bir tarafinin bulunmadig1 ve se¢im usuliiniin zamanin ve sartlarin

degismesiyle degisebilen bir mesele oldugu kanaatindeyiz.

5. HALIFEDE BULUNMASI GEREKLI SARTLAR

Biz daha 6nce Kur’an’t Kerim ve Siinnet’te halifelik hususunda tafsilatl bilgi
olmadigin1 daha ziyade genel prensiplere isaret edildigini belirtmistik. Bu nedenle
fakihler, ilk donem uygulamalar: esas alarak halife olarak secilecek kiside bulunmasi
gereken bir takim sartlar ileri siirmiiglerdir. Bu sartlarin bir kismi {izerinde ittifak
edilirken bir kism1 hakkinda ihtilaf edilmistir.®’! Bu sartlar ilgili eserlerde tafsilath
bir sekilde ele alindigindan, biz burada ilk donemden itibaren Miisliimanlar arasinda

ihtilaf konusu olan halifede bulunmasi gereken sartlardan nesep sartini ele alacagiz.

368 Hamidullah, a.g.e., s. 112.

369 Azimli, a.g.e., s. 50-51.

370 Rayyzs, en-Nazariyat es-Siyasiyye, s. 33.

371 Azimli, a.g.e., s. 38; Halifede bulunmas: gereken sartlar hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmed b.
Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhac, Cilt 9, Misir, Darii’l-
Kutubii’l-Ilmiyye, 1938, s. 75-77; Abdullah b. Omer b. Sileyman ed-Demici, el-fmametii’I-Uzma
inde Ehli’s-Siinneti ve’[-Cemaati, Cilt 1, Riyad, 1987, s. 214; Abdilmelik b. Abdillah b. Ydsuf b.
Muhammed el-Ciiveyni, Giydsii’l-Umem fi't-Teyasi’z-Zulem, (Tahkik: Abdilazim ed-Dib), 1980,
S. 77.
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Bilindigi iizere ilk defa Hz. Ebu Bekir’in halife secildigi Sakife’de ortaya ¢ikan
hilafetin kureysiligi meselesi hususunda farkli goriisler ortaya konulmustur.®”? Buna
bagl olarak Ehl-i siinnet ve Sia, halifenin Kureys’ten olmasmi vacip goriirken,
Hariciler ve Mutezilenin ¢ogunlugu bu hususta Kureys’ten olan ile olmayan arasinda
bir fark gézetmemislerdir.3”® Bu tartismalar arasinda hilafet uzun bir miiddet Kureys
kabilesinin elinde bulunmustur. Ancak daha sonra Abbasi hilafetinin Misir’t ele
geciren Yavuz Sultan Selim tarafindan sonlandirilmasiyla hilafet Osmanlilara
gecmis, dolayistyla ilk defa Kureys disinda birinin hilafeti s6z konusu olmustur. Bu
da hilafetin kureysiligini tekrar glindeme getirmistir. Bu sebeple halifenin Kureys’ten

olma sartinin bulunmadigina dair bir takim degerlendirmeler ortaya konulmustur.’*

Oyle goriluyor ki hilafetin, Kureys’ten olmayan Osmanlilara geg¢mesi,
kureysilik sartinin gerekliligi izerinde 6nemle duran Ehl-i Stinnetten bazi alimleri bu
sart hususunda esnek davranmaya mecbur birakmistir. Nitelim Senhdri, “Abbasi
devletinin sonlarina dogru gelen miiteahhirin dlimler, Seriatin hiikiimlerinin
uygulanmasi ve maslahatin korunmast icin bu sarti yumusatmislardr " diyerek bu

gergege isaret etmektedir.

Halifeligin kureysilik sart1 hilafetin ilga siirecinde ve sonrasinda konu hakkinda
yazilan eserlerde de ele alinmis ve alimler arasinda farkl fikirler ortaya konulmustur.

Biz burada miielliflerin konu hakkindaki goriislerini ele alip degerlendirecegiz.

Yerinde zikrettigimiz gibi Seyyid Bey, ibn Haldun’un “Allah higbir kavme
hilafette oncelik tanimamistir. Hi¢bir kavim de yaratilistan miibarek degildir. Allah
hi¢bir kavme de yaratilistan yonetme hakki bagislamamistir; fakat asabiyet geregi o
cagda Araplar sadece Kureys’i dinlerlerdi. Bundan dolayr o ¢agda onlar yonetimde

376

olmaliydilar’™ gorisinden de yararlanarak hilafette nesep sartinin s6z konusu

olamayacagini savunur. O, bir taraftan halife tayin etmenin vacip oldugunu, diger

372 Azimli, a.g.e., s. 41.

373 Savi, a.g.e., s. 30, Ebu’l-Vefa el-Taftazani, Keldm Ilminin Bellibagli Meseleleri,(¢ev. Serafettin
Gélciik), Istanbul, Kaythan Yaymevi, 1980, s. 41-54, Irfan Abdilhamid, Islam’da I'tikadi
Mezhebler ve Akdid Esaslari, (gev. M. Saim Yeprem), Istanbul, Marifet Yayinlari, 1994, s. 38,
Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Konya, Kitap Diinyas1 Yaymlari, 2009, s. 36.

374 Apak, Islam Tarihi, s. 31-32.
375 Senharf, a.g.e., s. 116.

376 Ebu Zeyd Abdurrahman bin Muhammed bin Haldun el Hadrami, Mukaddime, (cev. Zakir Kadiri
Ugan), Cilt. 2, Istanbul, 1989, s. 492.
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taraftan halifenin Kureys disinda bir milletten olmasinin caiz olmadigina dair goriisii
tenkit etmekte ve bu goriisiin Miisliimanlar her haliikarda giinahkar olmaya mahkim

ettigini soylemektedir.>’’

SenhOri de aym sekilde Ibn Haldun’un yukarida zikrettigimiz sdzlerine yer
vererek, kureysilik sartini, Kureys’in o donemin toplumsal konumuna

baglamaktadir.3®

Mevdddi, Ehl-i Stinnetin “halife Kureys’ten olmalidir.” goriisiiniin kesin olarak
Islam’da ydnetimin bir ziimreye has oldugu anlamina gelmedigini dile getirmektedir.
O da bu konuda Seyyid Bey ve Senh(ri gibi diisiinmektedir. islam’da insanlari
yonetme hususunda ayricalikli herhangi bir grup ve ziimre olmadigin1 her firsatta dile
getirmeye c¢alisan Mevdldi’ye gore kureysiligi sart kosmayan Hariciler ve Mu’tezile
cumhuriyet fikrini esas alirken, Ehl-i Siinnet istikrar ve tefrika ¢ikmamasini esas

almislardir.3"®

Gortislerini degerlendirdigimiz miielliflerde de gordiiglimiiz kadariyla hilafetin
kureysilik sartinin degismez bir kural oldugunu kabul etmeyen son ddnem
fakihlerinin ¢cogu ibn Haldun’un konu hakkindaki gériisiinden yararlanmis ve onun

gOriisiinli benimsemislerdir.

Ancak sunu sdylemek gerekir ki modern donemde hilafette kureysilik sartinda
israr eden goriisler de mevcuttur. Ornegin hilafet konusunda esnek davranan
Muhammed Resid Riza, halifede bulunmasi gereken sartlar arasinda kureysilige
ozellikle vurgu yapmaktadir. Konu hakkindaki naslari zikretmenin yaninda
Kureys’in Ilk dénem Miisliiman toplumun gériis birligini saglama ve Islam daveti
hususundaki gayret ve basarilarin1 dile getirerek, islam aleminin manevi ve tarihi
seyrinin selameti i¢in giiniimiizde de onlarin 6ncii olmasi gerektigini sdylemektedir.
Araplarin, dini yayma ve anlama hususundaki meziyetleri ve dinin kaynaklarinin
onlarin dilinde olmasit vb. sebeplerden dolay1 ser’i bir hikmet olarak hilafetin

Kureys’e verildigini ifade etmektedir.>®

377 Seyyid Bey, Hakimiyeti Milliye, s. 184.
378 Senhdrf, a.g.e., s. 115.

379 Mevdadi, Hilafet, s. 333.

380 Kara, Hilafet Risaleleri, s. 54.
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Yine son donemde yazilan “Butln Yonleriyle Hilafet ve Halifelik” adli eserin
muellifi farkli goriislerin oldugunu hesaba katmadan hilafetin kureysiligi tizerinde
icma oldugunu iddia etmis, bunun aksine diisiinenleri ve bu konuda Kureys ile

cekisenleri cahil ve Allah’m cehenneme atacag kisiler olarak nitelemistir. 38

Resid Riza’nin Kureys’in hilafetinin gereklili§ine mesnet yaptig1 gerekcelerin
yetersiz oldugu kanaatindeyiz. Zira sonradan Miisliiman olan diger kavimlerin islam
davet, ilim, kiiltir ve medeniyeti adna ortaya koyduklar1 ¢abalar ve basarilar
ortadadir. Bizce Islam’in ana kaynaklarinin Arap dilinde olmasi ise Araplarin
secilmis olmasindan ziyade bu dinin Peygamberinin ve ilk muhataplarin Arap
olmasiyla alakalidir. Zaten Allah Teald “biz her peygamberi, ancak kendi kavminin
diliyle gonderdik ki, onlara (Allah’in emirlerini) iyice agiklasin. Allah, diledigini
sapturir, diledigini de dogru yola iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hikim ve hikmet

sahibidir %82 buyurmustur.

“Bitun Yonleriyle Hilafet ve Halifelik” adli eserin sahibinin icma iddiasina
gelince, biz, Ehl-i siinnetten de bazi alimlerin bu sart hususunda farkli goériis beyan
ettiklerini biliyoruz. Ornegin Ebu Bekir el-Bakillani (6. 403/1013)’nin, halifelikte
kureysilik sartia itibar etmeyen alimlerden oldugu ifade edilmistir.®® Yine halifenin
sartlarindan bahseden Ebii’l-Meéli el-Civeyni (6. 478/1085) “mezhebimiz
mensuplarina goére imametin sartlarindan biri de imamin Kureys'ten olmasidir.
Clnki Hz. Peygamber, “imamlar Kureys tendir®®* Ve “Kureys’i éne gegiriniz,
onun oniine gecmeyiniz *® buyurmustur. Bu (imamin Kureys'ten olmasi gerektigi
meselesi) bazilarimin karsi ¢itktigi bir goriistiir. Bana gére de bu hususta farkl
yorumlar yapulabilir®% demektedir. Bu nedenle s6z konusu kitap sahibinin icma
iddias1 kuru bir iddiadan 6teye gegcmemektedir. Onun farkli diisiinenleri cehalet ile
nitelemesi ve cehenneme mahkdm etmesi ise hilafeti mecrasindan kaydirip ideolojik

bir islupla ilmi karakterden uzak bir sekilde ele alan ve Dais gibi bir Orgiite

381 Ebu Musab el-Muhacir, Bitiin Yonleriyle Hilafet ve Halifelik, Konya, Meva Kitap,2015, s. 76.

%82 [brahim (14), 4.

383 Mbarek, a.g.e., s. 90.

384 Buhari, Ahkam, 2.

385 Tirmizi, Fiten, 64.

386 fmamii’l-Haremeyn el-Cliveyni, Kitdbii’l-Irsdd, (Cev. Adnan Biilent Baloglu vd.), Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016, s.347.

118



mesruiyet zemini olusturmaya calisan kimseler igin hi¢ de garipsenecek bir durum
olmadig1 goriislindeyiz.
Hz. Ebu Bekir’in Sakife’de Ensar’1 ikna etmek ve bir realiteyi ortaya koymak

1

icin soyledigi “imamlar Kureys tendir.” s6zii, Kureys’in hilafetine mesnet
yapilmustir.®®” Neticede Kureys kabilesi, Islam tarihi boyunca higbir kavmin elde
edemedigi siyasi bir imtiyaz elde etmistir. Hilafet Hz. Peygamberin vefatindan
Abbasi Devleti’'nin yikilisina kadar Kureys kabilesinin tekelinde kalmistir. Bu
imtiyaza ilk itiraz eden Ensar olsa da gerek Hz. Ebu Bekir’in yukaridaki sozii ve

gerekse Kureys’in gii¢ ve kuvvetinden dolay1 bir sonu¢ alamamuslardir. 38

[slam insanlar arasinda esitlik prensibini kabul etmis ve herhangi bir asiret,
kabile ve kavme mensup olmaktan dogan imtiyazi kaldirmistir diyen Muhammed el-
Mubérek’e gore Hz. Ebu Bekir’in Sakife’de ileri siirdiigli s6zu, Hz. Peygamber bir
emr-i vakiyi kabul etme sadedinde devlet reisligi sifatiyla soylemistir. Ona gore dort
mezhep imaminin da hilafetin kureysiligini kabul etmelerinin sebebi, Kureys’in

giiclii oldugu bir donemde yasamalarindandir.38°

Hilafetin kureysiligi meselesini bir¢ok yoniiyle ele alan ve degerlendiren Sait
Hatipoglu'nun konu hakkindaki goriisleri su sekildedir: Allah’in timmet tegkilini
emreden beyanlarinda, kavim unsuruna temas yoktur. Kur’an, farkli kavimlerden
MU’ minleri kardes olarak vasiflandirmakta ve gercek mii’'minlikle kavim endisesi
arasinda bir bag yoktur. Islam’da siniflarin degismezligi ve herhangi bir bakimdan
Ustlin bir ik iddiasina yer yoktur. Ilahi terazide {istiinliik takvadadir. Islam’mn ilk
senelerinde Miisliimanlar bu 8l¢iiyle tartiliyordu. Ornegin Fetih éncesinde Miisliiman
olanlari, Fetih sonrasinda Miisliiman olanlardan iistiin oldugunu ilan eden ayete gore

Bilal-i Habesi, Hz. Ali’nin kardesi Akil’den daha faziletlidir.

Kur’an’1 Kerim, Peygamberlik i¢in yaratilmig bir kavimden bahsetmez. Bir
soydan Peygamber geldigi halde 0 soydan fasiklar da ¢ikabilir. Kur’an’da bunun
ornekleri coktur. Hz. Peygamber de hayati boyunca yakinlarina bir imtiyaz hakk1

tanimamustir. Hz. Peygamberin gorev verilirken nesep sartin1 gozettigi vaki degildir.

387 Azimli, a.g.e., s. 42.

388 zafer el-Kasimi, Nizamii’l-Hikmi fi Seriati’l-Islam ve’t-Tarihi’I-Islami, Daru’n-Nefais, cilt 2, s.
333.

389 EI-Mibarek, a.g.e., s. 87-89.
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Bunun en bariz delili Medine’de ayrilirken vekil biraktigi kimselerdir. Sahabe
doneminde de vazife verilirken ehliyetten baska 6l¢ii aranmazdi, Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer doneminde Kureys’ten olmayan bazi yiiksek derecede memurlar bunun
delillerindendir. Islam’da s6hret bulmus birgok alim hilafette kureysilik sartin1 kabul
etse de soz konusu rivayetler Islam’m ruhuna aykiridir ve Kur’an ile gelismektedir.
Bununla birlikte bu konudaki hadisleri devrin sartlar1 i¢inde miitalaa eden alimler de

olmustur.3%

Biitiin bu agiklamalardan sonra biz de hilafette kureysilik sartinin belli bir
dénemin durumuna bagli olarak ortaya c¢ikan tarihsel bir sart oldugu kanaatine

vardik.

6. HALIFENIN SAHIiP OLDUGU VELAYETIN CESiDi, KAPSAMI VE
SINIRLARI

Velayet, islam hukukunda hem 6zel hukuk hem de kamu hukuku yénii olan bir
kurumdur. Ozel ve kamu hukuku alanlar1 bakimindan bir terim olarak velayetin ortak
anlamui, ister razi olsun ister karsi ¢iksin bir baskasi tizerine s0z gecirmek demektir.
Buna gore velayet, bir kimsenin baskasi hakkindaki tasarrufunu, nafiz* yetkiyi ifade
eder. Islam hukukunda velayet, kapsanu itibariyle hususu velayet (6zel hukuk
alaninda caridir) ve amme velayeti (devlet bagkanina ait velayet) olmak Uzere iKi
kisimdir. Yine kaynagi itibariyle zati velayet (kisinin zatindan dogan velayet,
babanin ¢ocugu iizerindeki veldyeti gibi) ve gayr zati/tefvizi velayet (hukuki bir
muameleden dogan veldyet, devlet baskan1 ve yetkililerinin velayeti gibi) olmak
lizere iki kisimdir. Boylece Islam hukukunda siyasi iktidarm iilke iizerinde genel ve

sahsa bagl olmayan tefvizi bir velayet oldugu anlasiimaktadir.

Islam hukukundaki velayet kavramimi derinlemesine ele alan Seyyid Bey,

Halifenin sahip oldugu velayetin, bu velayetin siimulii itibariyle velayet-i &mme ve

390 Mehmet Said Hatipoglu, Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik (Hilafetin Kueysiligi), Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 23, 1978, s. 121-213.

* Nafiz: Derhal yirurlige giren.

391 Talip Turcan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, Ankara Okulu
Yaynlar, 2001, s. 205-206.
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kaynag: itibariyle veldyet-i gayr-1 zati ¢esidinden oldugunu belirterek,3%? meseleyi
hukuki bir zeminde tartismaya calisir. islam hukukunda sadece halifeye ait olan bu
velayetin  umdmi olmasi nedeniyle {immetin biitiin fertlerini kapsadigini
soylemektedir. Halifenin, tamamen halka ait olan ve halkin rizasiyla elde ettigi bu
velayetin sinirsiz olmadigin1 sdylemektedir. Ona gore halife bu velayeti kullanarak
hukuk ve halkin maslahatinin disina ¢ikamaz. Seyyid Bey, halifenin sahip oldugu
yetkilerinin sinirlamasit  hususunda maslahata c¢okg¢a wvurgu yapmaktadir. O,
sultanlarin sahip oldugu yetkileri sorgulayarak, bu vyetkilerin velayet-i amme

olmadigini, zorbalik, tasallut ve kilica dayanan yetkiler oldugunu ifade etmektedir.>%

Seyyid Bey, bir taraftan halifenin sahip oldugu veldyetin genel oldugunu ve
biitiin iimmeti kapsadigini sdylerken, diger taraftan dar sinirlarda uygulanabilecek
milli hakimiyet fikrini hilafet yerine ikame etmeye c¢alisarak bizce celiskiye
diismektedir. Seyyid Bey’in saltanatin sahip oldugu velayetin Islam’da yeri olmadig
gerekcesiyle bu yetkilerin devredilmesi fikrini benimsemesi hakkinda da; ge¢mis
siyasi tecriibeyi dinin siyasal alanla ilgili belirledigi ilkeler iizerinden
olumsuzlastirarak ve yine ayni ilkeler lizerinden mevcut kurum ve kavramlar

mesrulastirmak seklinde degerlendirmelerde bulunulmustur.®%*

Velayet-i &mmeyi genis bir sekilde ele alan Senhdri, bu velayetin kapsamini
bolgeler yoniiyle ve sahislar yoniiyle incelemektedir.®® Burada devletin birligi
prensibinin esas oldugunu, ancak bu prensibin islam tarihinde gok siirmedigini, bu
nedenle esas olan devletin birligi olsa da bu prensibin donuk ve degismez olmadiginm
dolayisiyla zamanin  gerekliligi ve toplumun gelismesine bagli olarak
degisebilecegini ifade ederek kendisinin ifadesiyle cumhurun goriisiiniin disina
cikmistir.3% Senh(ri de halifenin simirsiz bir yetkiye sahip olmadigimi belirterek,
halifenin sahip oldugu yetkiyi smirlayan prensipler ve bu prensiplerin islenmesini

saglayan giivencelerden bahsetmistir.3%’

392 Seyyid Bey. Fikih Usiilii, s. 104-105.
39 Seyyid Bey, a.g.e., s. 109-110.

3% Yildirim, a.g.e., s. 127.

3% Senhdri, a.g.e., s. 147.

3% Senhart, a.g.e., s. 152.

397 Senharf, a.g.e., s. 188.
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Senhlri’nin velayet-i &mmeyi ele alirken halifenin veldyetini halktan direk
almasi itibariyle velayet-i zati olarak kabul etmesi dikkat cekicidir. Oysa Seyyid
Bey’de de goriildiigii tizere genelde velayet-i gayr1 zati olarak kabul edilir. Senharf,
velayet-i ammenin bolgeler yoniiyle kapsamini ele alirken, tarihte oldugu gibi bugiin
de Miisliimanlarin merkezi bir devlet vasitasiyla bir tek halifenin ydnetiminde
birlesmelerinin zor oldugunu ifade etmekte ve bu konudaki goriislerini Seyyid

Bey’den daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Seyyid Bey ve Senh(ri, halifeyi halkin vekili ve temsilcisi olarak
nitelendirmektedirler. Ancak Mevdidi, hilafetin Allah’a vekalet anlaminda oldugu
soylemektedir.3%® Su da var ki Mevd(di, hilafet Allah’a vekalet anlamidadir derken,
halifenin de Allah’in vekili oldugu diisiincesini tasimadig1 kanaatindeyiz. Zira O, bu
vekalet, butin Musliimanlarin kolektif hakkidir ve bu hakki kullanmak tizere
iimmetten birini segmek halkin isidir demektedir.®® Yine de daha 6nce degindigimiz
gibi Mevdddi’nin hilafete ideolojik yaklasimi, onun hilafet nazariyesini karmasik
hale getirmekte ve hukuki ac¢idan bir takim sorunlara sebep vermektedir. Mevdadt,
halifeye ait yetkilerin sinirsiz olmadigini ozellikle soylemektedir. O, Halifenin
yetkilerinin sinirlarint belirlerken, diktatorlik ve baskinin meydana gelmemesi icin
halifenin sahip oldugu yetkinin zamana ve ihtiyaclara gore de sinirlanabilecegini

belirtmektedir.4%°

Sonug olarak, amme velayetinin tafvizi olmasi Islam hukukunda yetki ve
yonetim arasindaki iliskinin mabhiyetini ortaya koymaktadir. Velayet-i &mmenin
tefvizi olmasi halifenin sahip oldugu yetkilerin kendisinden dogmadigini, disaridan
kendisine verilen bir yetki oldugunu ve onun i¢in siibjektif bir hal teskil ettigini
go6stermektedir. Bu nedenle velayet-i amme vekalet ya da temsil niteliginde olup geri
alinabilir bir yetki turtindendir. Burada Islam’da yetki ve ydnetimin birbirinden ayr1
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore velayet-i &mme halifenin egemen iradeden
yani millet iradesinden aldig1 bir yetkiden ibarettir. Halife, siyasi iktidar vasitasiyla

devlet yetkilerini toplum adina ona vekaleten kullanmaktadir.*®® Bunun ise delili

3% Mevdadi, Hilafet, s. 32-33.
399 MevdQdi, Islam Nizamu, s. 225-228.
400 Mevd(di, Hikumet, s. 424.
401 Talip Tircan, a.g.e., s. 206.
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Seyyid Bey ve Senhlri’nin isaret ettikleri gibi halifenin sahip oldugu velayeti
kaybetmesi durumunda halkin vekili olarak atadigi bakanlar ve memurlarin
gorevlerinin sona ermemesidir. Ciinkii bunlar aslinda yetkilerini halifeden degil

halktan almislardir.

Goriiglerini inceledigimiz miielliflerin, birgcok konuda esnek davranmalar ile
birlikte, genel hilafet teorilerinde sahih hilafet dedikleri Hulafa-yi rasidin donemini
esas aldiklar1 agiktir. Bu donemde ise halifenin yetki ve simirlari meselesi Hz.
Peygamber’in halifesi kavrami etrafinda sekillenmistir. Bu kavram sorumluluk alani
olusturan bir yaklasima dayanmaktadir. islam toplumunu ve bireyleri ilgilendiren
biitiin sorunlar bu alana dahil edilmistir. Hz. Osman’in ikinci alti yilinda halifeye
gosterilen tepkiler hari¢ tutulursa sahabe genel olarak hak ve adalet niteliklerine haiz
oldugu takdirde yetkilerin mahiyeti ve sinirlari gibi hususlari 6nemli saymamustir.
Muaviye’nin halife olmasiyla beraber artik bu yetkilerin mahiyeti ve siirlar

meselesi vicdanlara hapsedilmistir.%

Buna bagli olarak Klasik Islam hukuk doktrininde de iktidar ya halife ya da
imam merkezlidir. Sonug itibariyle Klasik Islam kamu hukukunun hiikiimete iliskin
teorisi, biiyiik 0l¢ti de Sahabenin tatbikatina dayanmaktadir. Daha sonraki tecriibeler
de ilgili doktrinin gelismesinde etkili olmustur. Hilafet-imamet hususundaki icma
iddialar1 da onun tarih karakterini ortadan kaldirmaz. Bu nedenle hiikiimet bigimi ve
yetkilerin kullanimi konusunda Islam’m zorunlu ve nihai tercihi olarak gormemek

gerekir.403

7. HALIFEYE iTAAT VE SINIRLARI

Halifeye itaat ve bu itaatin sinirlari, hilafet meselesini ele alan fakihler
tarafindan tizerinde 6nemle durulan konulardan birisidir. Sahih halifeye itaatin ser‘l

smirlar ve maslahat gergevesinde®®* hem yapilan akdin geregi hem de dinen kesin

402 Mustafa Saribiyik, a.g.m., s. 169-185.

408 Talip Tircan, a.g.e., s. 216.

404 jslam hukukgularinin bircok konuda oldugu gibi halifeye itaat hususunda da maslahatin
korunmasini dikkate aldiklarini ggrmekteyiz. Maslahatin dnemi ve islam hukukgularinin maslahata
yaklasimi hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Dirik, Tufi’ye Gére islam Hukuk Metodolojisinde
Maslahat, 1zmir, Tibyan Yayincilik, 2012.
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olarak vacip olduguna dair alimler soz birligi halindedirler.*% Ancak 6zellikle de son
donem fakihleri zorla ve kuvvet kullanarak basa gelen yoneticilere itaat hususunda

farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Seyyid Bey’e gore sultan ve padisaha itaat etmek, zorunluluktan
kaynaklanmaktadir. Zira onun hiikmii gii¢ ve kuvvete dayanir. Giiciinii yetirdigi ve
fitneden emin olundugu durumda, kendisine itaat edilmesi degil, direk azledilmesi

gerekir.4%

Senhdri de zaruri hiikiimet dedigi saltanata itaatin zorunluluk nedeniyle vacip
oldugunu sdylemektedir. Ancak o, sahih hilafete itaat ile birlikte yardimin vacip

oldugunu sdylerken, saltanata yardimin vacip olmadig1 goriisiindedir.*%

Diger her iki miuellifimiz gibi saltanati zaruret cergevesinde kabul eden
Mevdldi’ye gore de higbir sekilde mesru olmayan sultanlara itaat kaginilmaz bir

zorunluluktan kaynaklanmaktadir.4%8

Gegmis alimlere baktigimizda onlarin halifeye itaat hususunda daha gok
sartlar1 ve sinirlar zikrettiklerini, bu konuda sahih halife ile sultanlar arasinda kesin
bir aymrm yapmadiklarin1 veya yapsalar da bunu agik¢a dile getirmediklerini
goriyoruz.*® Bu sebeple gegmis alimlere, mesru halife ile gayr-1 mesru halife
arasinda ayirim yapmadan mutlak lafizlarla Miisliimanlara idarecilere itaati vacip
kildiklar elestirileri yapilmistir.*!? Son dénem alimleri ise goriislerini inceledigimiz
mielliflerde goriildiigii lizere birgok konuda oldugu gibi halifeye itaat hususunda da
sahih hilafet ile nakis veya sGri hilafet dedikleri saltanata arasinda fark
gozetmislerdir. Gegmis ve son donem ulemasi arasindaki yaklagim farkinin siyasetin

fikih 1lmi iizerindeki etkisinden kaynaklandigi kanaatindeyiz. Zira son dénem

405 Konu hakkinda genis bilgi igin bkz. el-Maverdi, el-Ahkdm Sultaniye,s. 24; Seyyid Bey, Fikih
Us0lu, s.113-114; Senhdri, a.g.e., s. 245.

406 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 199.
407 Senhard, a.g.e., s. 245.
408 Mevdadi, Huktimet, s. 435.

408 Gegmis ulemanin konu hakkindaki goriisleri i¢in bkz. Salah es-Savi, el-Veciz fi fikhi’I-Hilafe, s.41;
el-Maverdi, el-Ahkdm es-Sultaniye, s. 24.

409 Rayyis, a.g.e., s. 361.

410 Siyasetin Miisliimanlarin Kamu Hukuku iizerindeki etkisi igin bkz. Ahmet Yaman, Siyaset ve
Fikih, s. 25.
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ulemasinin saltanatin zayifladigi bir donemde goriislerini agikca ifade etme firsati

bulduklarin1 gérmek miimkiindiir.

8. HALIFEYE BIAT

Siyasi anlamda biat, devlet bagkanligina aday olan veya hakimiyeti elinde tutan
kisiye genelde el sikisma seklinde baghlik sozii vermedir.*!! Bir baska tanima gore
ise biat, kisinin kendi isini ve Miisliimanlarin isini tartigma yapmaksizin yoneticiye
teslim etme ve yoneticinin emrine bollukta ve darlikta itaat edecegi hususunda sz

vermesidir.*12

Gegen tariflerde biatte halkin yoneticiye itaat etme sozii vurgulaniyor. Biz bu
vurguyu Maverdi’nin el-4hkamii’s-Sultaniye adli eserinde de gormekteyiz.**® Ancak
biat dedigimiz sézlesmede iki taraf vardir. Bir tarafta biat eden halk diger tarafta
kendisine biat edilen halife vardir. Halk halifeye giinaha vesile olmadikca kendisine
itaat ve yardim edecegine dair s6z verir. Halife de kurallara uymak ve uygulamak

lizere biat alir.*** Bu nedenle biat iki taraf arasinda yapilan sosyo-politik bir akittir.4°

Aslinda Islam devrinde cesitli degisikliklerle beraber kullanilan biat
uygulamasi cahiliye déneminde de mevcuttu. Ancak cahiliye devri uygulamalari
hakkinda ayrintili bilgi yoktur. Islam devrinde Peygamber’in aldig: biatler dnceleri
dini icerikli iken daha sonra siyasi-askeri mahiyetli biatler de almistir. Hulafa-yi
Rasidin doneminde ise halifelere yapilan biatler, siyasi-hukuki nitelikteydi.*!®
Secimle basa gelen dort halife doneminde de hilafet kurumu agisindan Onemli
goriilen biat miessesi korundu.*t” Hulafa-yi Rasidin doneminden sonra biat
miiessesesinde biatin se¢im anlamimin geri plana itilmesi, biat sartlariin
diisiiriilmesi, zorla biat alma gibi ciddi degisiklikler meydana geldi. Bunun sonucu

olarak da biat hakkinda farkli goriisler ortaya konuldu. Ornegin bir grup biati segilen

411 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2016, s. 58.
412 gs-Savi, a.g.e., s. 49.

413 el-Maverdi, a.g.e., s. 8.

414 Azimli, a.g.e., s. 53.

415 Cengiz Kallek, ’Biat’’ maddesi, DIA, Cilt. 6, s. 121, Istanbul, 1992.

416 Tuncay Basoglu, ** Hilafetin Siibut Sarti Olarak Bey’at’’, ILAM Arastirma Dergisi, 1996, cilt I,
say1 2, s. 81-112.

47 Azimli, a.g.e., s. 54.
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veya basa gecen halifeye itaat sozii verme anlaminda alirken diger bir grup se¢im
anlamu yiikledi.*® Biz de burada yazarlarimizin biat hakkindaki goriislerini ve biatin

islevi hakkindaki goriislerini degerlendirecegiz.

Seyyid Bey’in hilafeti dogrudan halkin isi ve hakki olarak gordiigiinii yukarida
aktarmistik. O, halifenin sahih bir sekilde elde edilmesi ve yetkilerinin ve
uygulamalarinin mesru olabilmesi i¢in halkin biatinin zorunlu oldugunu ifade
etmektedir. Ancak o, hem se¢im hem de biatten bahsetmekte ve umimi se¢im ve
biatin zorluguna isaret ederek halk adina ehlii’l-hall ve’l-akdin segim ve biatini
yeterli gormektedir.**® Bu da Seyyid Bey’in biati klasik anlamda yani secilen bir
halifeye itaat etme s6zii verme anlaminda aldigin1 géstermektedir. Su kadar1 var ki
Seyyid Bey’in hilafet meselesini politik bir zeminde tartismasi ve bu nedenle hilafeti
kapsamli olarak degil, baz1 noktalarini ele almasindan dolay1 onun biat hakkindaki
tafsilath goriislinii bilme imkani bulunmamaktadir.

Cogunlugun biatini hilafetin mesruiyeti i¢in gerekli géren Senhdri, sahih hilafet
ile nakis hilafet arasindaki temel farklardan birinin, sahih hilafetin gecerli bir biate
dayanmasidir demekte. Ug asamali1 bir segimden bahseden Senhfiri’nin halkin biatini
halifenin segimi olarak, ehlii’l-hall ve’l-akdin biatini de hiikiimete bir gesit giivenoyu
verme konumunda gérmekte oldugunu anliyoruz. O, biatin hakimiyet kazandirici
(miinsi”) bir akit oldugu kanaatindedir.*?° Istihlaf yoluyla halifenin belirlenmesini de
caiz goren Senh(ri, 6nceki halifenin tayininin sadece bir tavsiye niteliginde oldugu
ve ancak biat yoluyla sonuglanabilecegini savunmaktadir.*?!  Halifeligin
gerceklesmesi icin biat edenlerin sayisini olabildigince sinirlayanlar siddetle
elestirmekte ve bunun nakis hilafeti mesrulastirma girisimi  oldugunu dile
getirmektedir. Bu goriisleri nedeniyle Senhiri hakkindadnceki fakihlerin tavirlarina
yakin bir tavir sergiledigi, fakat olmasi gereken ile vakia arasindaki farki tespit edip

buradan yola ¢ikarak kendisine has fikirler ortaya attigi degerlendirilmelerinde

bulunulmustur.*??

418 Basoglu, a.g.m., s. 81-112.

419 Seyyid Bey, Fikih Usilii, s. 102.
420 Senhard, s. 124.

421 Senharf, s. 130.

422 Basoglu, a.g.m., s. 81-112.
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Mevd(di, halkin biatini se¢im anlaminda degerlendirmektedir. O, biatin
halifenin basa gelmesinin bir sonucu degil, halifelige gelmenin bizzat sebebi

423 ve halkin biat etme veya etmeme hususunda tamamen

oldugunu sdylemekte
serbest olmasi gerektigini ve ne sekilde olursa olsun halkin rizasimi ipotek altina
almanin imansizlik oldugunu ve bir Miislimanin buna yeltenmemesi gerektigini
ifade etmektedir.4%*

Gegmis ulema biati bey ‘at-i in ‘ikad ve bey ‘at-i amme diye ikiye ayirmislardir.
Birincisi ehlii’l-hall ve’l-akd ikincisi ise halk tarafindan gerceklestirilir. Birincisi ile
halife secilir ve ikincisi ile ise halk secilen halifeye razi oldugunu gosterir ve ona
itaat sozii verir. Su da var ki geg¢mis, ulema ehlii’l-hall ve’l-akdin biatini halifenin
seciminin esasi kabul ederken onlarin immeti hakikaten temsil eden kisiler oldugu
varsayimindan yola ¢ikmiglardir. Aksi takdirde bu timmetin hakkini gasp etme ve
iradesini belli sahislara hasretme olur.*?® Ancak sunu da belirtmek gerekir ki klasik
donemde biat hakkinda bir takim yapay delillerden yola cikarak saltanata sirin
goriinme izlenimi veren bazi goriisler de mevcuttur. Ornegin bazi1 fakihler biatin
gecerliligi igin bir tek kisinin biatini dahi yeterli gérmiislerdir.*?*Modern dénemde
ise fakihler modern donemin sartlarina bazi uyarlamalarla beraber hilafet hakkindaki
kadim hiikiimleri devam ettirmeye g¢alismislardir. Bu fakihler biati siyasi katilim

saglayan bir secim olarak nitelemis ve segimin tabana yayilmasini savunmuslardir.*?’

Sonug olarak biat akdi, miiminlerle halife aday1 arasinda, hilafet vazifesinin
ona verilmesi i¢in yapilmaktadir. Hadislerde biat akdinden s6z edilmise de nasil
yapilacagi ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Bu nedenle dort halifenin de tayininde
neredeyse dort usul uygulandigl sdylenebilir. Gegmis donemde secim, bu akdin 6n
asamas1 iken, uygulamada esas olani ihlal etmeyecek sekilde farkli uygulamalara
gidilebilir. Miisliimanlar bu konuda farkli kaideler koyabilir ve yine ayni kaideleri

miisavere yoluyla degistirebilirler.*?8

423 Mevdadi, Hilafet, s. 194.
424 Mevdadi, Hukimet, s. 778.
425 @s-Savi, a.g.e., s. 50-51.

426 Azimli, a.g.e., s. 56.

427 Basoglu, a.g.m., s. 81-112.
428 Basoglu, a.g.m., s. 81-112.
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9. SURA VE SURANIN YETKIi ALANI

Sozliikte danismak, goriis alisverisinde bulunmak,*?® damsan kimseye fikrini
s0ylemek ve onu yonlendirmek anlaminda olan s0ra, fikihta tanimi1 tam yapilmamais
olmakla beraber, Islam literatiiriinde ydneticilerin ve 6zellikle de devlet adamlarinin
kendi gorev alanlariyla ilgili islerde ilgililerle goriistip fikir almas1 ve egilimleri goz
ontinde bulundurmasi anlaminda kullanilir. Ayrica sira kelimesi kendisiyle istisarede
bulunan kisiler yani danisma meclisi anlaminda da kullanilir. Oyleyse kelime, hem
danisma hem de kendisiyle danisilan toplulugu ifade eder.**° Stra, uygulama bigimi
farkli olmakla beraber islam oOncesi en eski toplumlarda da bilinen siyasi bir
kavramdir. Ayni sekilde Islam &ncesi Arap toplumunda da sira uygulanmaktayd.*3
Miisriklerin  “’Ddrii’'n-Nedve’’ diye isimlendirdikleri bir istisare ve meselelerin
konusuldugu bir merkez vardi.**? Hz. Peygamber doéneminde stira “ve onlar, islerini

29433 ve ez

aralarinda toplanip istisare ederler Oyleyse onlart bagisla, onlar icin

434 ayetlerinin bir geregi yani

bagislanma dile ve is konusunda onlarla miisavere et
Allah’1n bir emri olarak uygulandi.*® Bu nedenle Hz. Peygamber, stira miiessesesine
cok O6nem veriyordu. Bunu limmetine 6gretmek icin ¢abaladi. Peygamber oldugu
halde hakkinda nas olmayan konular1 danisir ve ¢ikan ortak kanaate gore hareket

ederdi.*3®

Hz. Peygamberden sonra Hz. Ebubekir ve Hz. Omer, siriya biiyikk énem
vermislerdir. Ozellikle de toplumun genelini ilgilendiren konularda sahabenin ileri
gelenleriyle muhakkak bir araya gelip meseleyi ortak bir sekilde karara baglamaya
calisirlardi. Hz. Omer kadinlarla da istisare eder, hatta sird miiessesesini canli
tutmak i¢in sahabenin ileri gelenlerinin Medine’den ¢ikmasina izin vermemistir. Hz.

Osman devrinden itibaren sird prensibi yavas yavas zayiflamis, yonetimin saltanata

429 Ebu’l-Beka Eylip b. M(sa El-Kufevi, el-Killiyat, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 2012, s. 454.
430 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, s. 529.
431 Talip Tircan, “’Sira’’ maddesi, DIA, Cilt. 39, s. 230, Istanbul, 2010.

432 Souran Mardini, ¢ ’Islam Kaynaklarinda Onemli Dini-Sivasi Kavramlar Islam Ummetinde Sura’’,
(Cev. Siddik Yiiksel), Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 4, s. 155-165.

433 Sira (42), 38.

434 Ali imran (3), 159.

435 E|-K4smmi, a.g.e., s. 65.
436 Azimli, a.g.e., s. 58.
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doniismesiyle birlikte strd yerine mutlakiyet ge¢mistir.*3’ Nitekim stranin tarihi

seyri hakkinda su tespitlerde bulunulmustur:
“U¢ Kur’an suresinde gecen sird teriminin ve ifade ettigi manalarin genel bir
tabiata sahip oldugunu ve ozel meselelerde oldugu kadar genel meselelerde de
birbirleriyle istisarede bulunmalarinin her Miisliimanin gorevi olduguna isaret
edebilecegini ileri siirmek miimkiindiiv. Mamafih, Kur'an’t Kerim'de isaret
edilen gura prensibinin en-Nedve'nin yerini almis oldugu ve pekiyi
belirlenmemis bicimde de olsa, Hz. Peygamberin vefatindan sonra iimmetin
idare edilmesine vasita olarak diisiiniildiigii en azindan muhtemel goéziikiiyor.
Ancak béyle bir miisavere metodu, Islamiyet’in hakim oldugu bélgelerde,
mutlakiyet  yonteminin  tesisiyle  kisa  siirede  yenilgiye  ugramis

gorinmektedir, 438

Stira iiyelerine literatiirde cogunlukla ehlii’l hall ve’l-akd denilse de**®enlii’l-
ihtiyar, ehlii’l-I¢tihat Ve ehlii’r-ra’yi ve t-tedbir de denilmektedir.**°Klasik eserlerde
cogunlukla halifenin bu kurul tarafindan secileceginden ve kurulda yer alacak
kisilerin tasimasi gereken sartlardan bahsedilmekte ise de ve halifenin danisma
kuruluyla istisare etmesi gerektigi soylense de bu konu ilizerinde fazla
durulmamaktadir.**! Ancak genel olarak ehlii’l-hall ve’l-akd hakkinda sdylenenlere
baktigimizda bu kurulun temelde halifeyi segmek ve halife secildikten sonra umum
islerde halifeye danigmanlik gibi iki vazifesi oldugunu anlamak miimkiindiir. Modern
donemde ise asagida goriilecegi lizere sird miessesi lizerinde daha fazla durulmus ve

anlami genisletilmistir.

Seyyid Bey, ehlii’l hall ve’l akdin iimmeti temsilen halifeyi segme yetkisine
sahip oldugunu sOylemistir. Ona gore halifeyi segcmekle gorevli ehlii’l-hall ve’l akd
baskentte bulunan devlet adamlar1 ve tecriibe ve miisahede sahiplerinden olusur.**?

Ayrica 0, saltanatin smirlandirilmasi hususunda dile getirdigi mesveretin yani

437 Mehmet Erdogan, Ahkdmin Degismesi, s. 196.

438 Sauran Mardini, a.g.m., s. 163.

439 gs-Savi, a.g.e., s. 48.

“ Ebu Ya’la Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra, EI-Ahkam es-Sultaniyye, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 2000, s. 19.

41 El- Ferra, a.g.e. s. 19; el- Maverdf, a.g.e., s. 6.

442 Seyyid Bey, Fikih Usilii, s.102.
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siranin, Islami ydnetimin asillarindan biri oldugunu sdylemistir.**® Bu ifadeleri
nedeniyle Seyyid Bey hakkinda Tirkiye Blyik Millet Meclisi ve Uyelerini halifeyi
segme yetkisine sahip olan Ehlii’l hall ve’l akd olarak yorumladigi ve halifeyi se¢ip
biat etme goOrevinin yaninda bu miiesseseye geleneksel teorilerden farkli olarak

yetkisini de tamidi81 degerlendirilmeleri yapilmistir.*44

Hilafet kurumunun saglikli yiirlimesi i¢in $rd miiessesinin diizenli olmas1 ve
kurumsallagsmasi gerektigi iizerinde duran Senhtri, Hulefa-yi Rasidin doneminde bu
kurumun basit bir yapiya sahip olmasinin o giinkii sartlarla alakali oldugunu ve sahih
hilafetin ortadan kalkmasiyla sird miiessesesinin de ortadan kalktigin1 bu nedenle
fakihlerin ehli’l-hall ve’l-akd kavramiyla yetinip igerigini doldurmadiklarini
sOylemektedir. Senhiri’ye gore ehlii’l-hall ve’l-akd yalnizca halifenin se¢imi igin
degil, secimden sonra da halifenin gorevini yerine getirmesi adina halifeyi
denetlemek icin de son derece 6dnemlidir. Ayrica sird miiessesesi, halifeyi secme ve

denetleme konusunda halkin temsilcisidir. Oyleyse halk tarafindan segilmelidir.**°

Stranm Onemi iizerinde duran ve siranin Islam sisteminin riikiinlerinden
oldugunu sodyleyen Mevdddi, siranin esas alinmadigi sistemin cahiliye sistemi
oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber ve Hulafa-yi rasidin doénemi sara
uygulamasinin o donemin sartlarinda gergeklestigini ve sira heyetinin de dogal
olarak olustugunu*® belirterek giiniimiizde bambaska sartlarm mevcut oldugunu, bu
nedenle s6z konusu miiessesesinin giliniimiiz sartlar1 g6z Oniinde bulundurularak
olusturulmas1 gerektigi goriisiindedir. Ona gore her alandaki devlet islerinin
kendisine danigilmasi gereken sird, gilinimiiz modern se¢im usulleriyle

belirlenebilir.**

Klasik fikih doktrininde fukaha stranin tanimi, vacip olup olmadigi, stra
heyetinin kimlerden olusacagi, stira heyetin yetki alan1 ve kadinlarin heyette yer alip
almayacagi gibi bircok konuda ihtilaf etmislerdir. Cagdas fakihlerin 6nemli bir kism1

ise ehli’l-hall ve’l-akd tabirini yani sra heyetini daha ¢ok giiniimiiz parlamenter

443 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 206.
44 Yildirim, a.g.e., s. 120.
45 Senhdrf, a.g.e., s. 119-120.

448 S{ra heyetinin Sahabe déneminde dogal olarak gelistigine dair genis bilgi ve 6rnekler igin bkz.
Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul, iz Yayincilik, 2017, s. 117.

447 Mevd(d7, Hukimet, s. 438.
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sistem veya baskanlik sistemlerindeki yasama ve yiirlitme organlarinin yetkileriyle
sorumlu bir kurul olarak anlama egilimindedirler. Gerek klasik dénem fakihlerinin
kendi aralarindaki goriis farkliliklarinin ve gerekse klasik donem fakihleri ile cagdas
alimlerin arasindaki goriis farkliliklarinin sebebi donemin siyasi yapisi ve sartlariyla

alakalidir,**®

Sonug olarak Miisliimanlarin yonetim bigiminin temel taslarindan kabul edilen
strd, yukarida goriildigi gibi Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidinin Uzerinde
onemle durdugu bir uygulamadir. Zira Islam’da halifenin secimiyle yetinilmemis,
halifeye yardimci olacak ve onu yonlendirecek bir “istisare kurulu” veya “istisare
meclisi” ongoriilmiistiir. Bu meclis Islam toplumunun tek kisinin tasallutundan
korunmasinin adeta teminatidir. Dolayistyla stra, hakkinda kesin nas bulunmayan
konularda Islam’in 6ziine en uygun sekilde ¢oziim {iretmekten ibarettir. Ayrica
Islam, strdnin uygulanmasma dair donuk sekiller ve yontemler koymamistir.
Icerigini her donemin ihtiyag, nitelik ve sartlarina birakmustir ki her ddénem
Miisliimanlar1 ~ kendi  zaman, akil, dilisiince ve deneyimlerine  gore

uygulayabilsinler.#4®

10. HALIFENIN KANUN KOYMA YETKISi

Islam hukuku on ii¢ asir boyunca Miisliiman milletlere hiikmetti. Ayrica Islam
hukukunu uygulamak y&neticilerin mesruiyetini ortaya koymalari icin elzemdi.**° Bu
nedenle Islam hukuku y&netenin ve yonetilenin ferdi ve toplumsal sorunlari
halletmenin tek merciiydi.*®* Sanayi devrimine kadar meseleler birbirine yakin ve
benzer oldugundan dolay1r geleneksel yontemlerle meselelerle bas edebilmek
miimkiin oluyordu. Ancak sanayi devrimiyle beraber hayatin her alaninda muazzam
degisiklikler meydana gelmistir. Geleneksel ydntemler hukuki meselelere cevap

vermede yetersiz kalmistir. Bu nedenle Miisliimanlar her alanda oldugu gibi hukuki

48 Tiircan, DIA, ’Siira’’ maddesi, Cilt. 39, s. 234.
449 M. Besir ERYARSOY, Islam Devlet Yapist, Istanbul, Beka Yayincilik, 2013, s. 205.

40 Yusuf El-Karadavi, Islam Hukuku Evrensellik-Siireklilik, (Cev. Yusuf Isictk ve Ahmet Yaman,
Istanbul, 2016, s. 31.

1 Wael b. Hallaq, Islam Hukukuna Giris, (Cev. Necmettin Kizilkaya), Istanbul, Pinar Yayinlari,
2017, s. 1109.
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acidan da hayatim ihtiyaglarina cevap vermede geri ve yetersiz kalmislardir.**?> Buna
baglh olarak Islam diinyasinda her alanda oldugu gibi Islam hukukunun

453

uygulanmasiyla ilgili de tartigmalar baslamistir. Bu tartismalar arasinda

halifenin/hiikiimetin kanun koyma yetkisi de bulunmaktadir.

Halifenin kanun koyma yetkisi iizerinde onemle duran Seyyid Bey, Seriat ile
fikih arasinda bir ayirima gitmektedir. O, Seriatin nas ile sabit olan hukimlerden
ibaret oldugunu, rey ve ic¢tihat mahsulii hiikiimlerin Seriat olmadigini, bu nedenle
halifenin zamanin sartlarina ve maslahata en uygun goriisleri tercih edebilecegini
sOylemektedir. Osmanli Devleti’nde bir tek mezhebin uygulanmasina karsi ¢ikan
Seyyid Bey, Ornekler iizerinden bunun yanlis ve zamanin ihtiyaclarina cevap
vermeyen bir uygulama oldugunu belirtmektedir.*>* Neticede halifenin/hiikiimetin
kat‘l hukimlere aynen tabi olmasi gerektigi, degisime agik olan meselelerde de
zamant goz Oniinde bulundurmasi gerektirdigini, hatta hikmete uygunlugu sartiyla
Bat1 hukukundan da istifade edilebilecegini, fakat bu konuda dikkatli davranilmasi
gerektigini, acele ile ve korii koriine kanun ithal etmenin dogru olmadigini ifade

etmektedir.*°°

Seyyid Bey’in, ictihadi konularda halifeye tanidigi kanun koyma yetkisinin
modern donemde kimin eliyle ylriitiilecegi ile ilgili kesin bir aciklamasina
rastlamadik. Ancak Seyyid Bey, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin sahih hilafet
makamini temsil ettigini bu nedenle itaat edilmesinin vacip oldugunu
soylemektedir.**® Buna gore halifenin kanun koyma yetkisinin Bilyiik Millet Meclisi
tarafinda ylriitiillecegi goriisiinde oldugunu anlamak miimkiindiir. Burada sunu da
belirtmek gerekir ki Seyyid Bey’in Bati hukukundan alinabilecek kanunlarin
alinmasi gerektigi goriisii tartismaya agiktir. Ciinkii biz biliyoruz ki hayatin bir¢ok
alaninda zayif diismiis Islam toplumunun, teknik anlamda kendisinden ¢ok daha

giiclii Bati’dan kanun alirken saglikli bir se¢im yapmasit ¢ok zor gibi duruyor ki

42 Saffet Kose, Islam Hukukuna Girig, Istanbul, Hikmetevi Yayinlari, 2016, s. 167.
453 gl- Karadavf, a.g.e., s. 134.

44 Seyyid Bey, Frkih Usilii, s. 140-141.

45 Seyyid Bey, a.g.e., s. 154.

456 Seyyid Bey, Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 228.
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gecen sire¢ de bunu dogrulamaktadir.**” Bununla beraber Seyyid Bey’in konuyla
ilgili goriislerine baktigimizda islam Hukuku’nun islevselligine ve Bati hukuku
karsisindaki Ustilinliigiine inandig1 bu konuda Bati’ya kars1 herhangi bir acziyet
duygusu i¢inde olmadig1 kanaatindeyiz.

Islam sisteminde giigler ayrilig1 prensibini vurgulayan Senhdiri’ye gére yasama
giicii tamamen hilafetten ayr1 bir kurumdur. Halifenin her ne kadar yargi iizerinde
yetkisi olsa da bunun sinirsiz olmadigini dolayisiyla hem yasama hem de yargi
organlarmin milletin giliciine bagli oldugunu bu nedenle halifenin gorevinin sona
ermesiyle bu yetkiyi elinde bulunduranlarin gdrevlerinin sona ermeyecegini dile
getirmektedir.*® O, Kur’an ve Siinnetin Islam sisteminin temeli oldugunu ifade
ettikten sonra ilaht iradenin yani yasama yetkisinin Hz. Peygamberden sonra icma
yoluyla {immete gectigini belirtmektedir. Icma heyetinin bu makama ilim ve
timmetin sahitligi ile geldiklerini vurgulayan Senhdri’ye gore halife ancak miigtehit
olmasi durumunda herhangi bir miictehit gibi bu heyette yasama faaliyetinde
bulunabilir.®® Yasama heyetinin kimlerden olusacagi ve bu yetkinin nasil
kullanilacag1 ise zamanin sartlar1 ve imkanlarina goére belirlenebilir.*®® Neticede
o,icma sisteminin bugiinkii meclis sistemine benzedigini sdylemektedir.*®* Bu
nedenle onun yasama yetkisini bugiinkii modern yonetim sekilleri ¢er¢evesinde bir

yere oturtmaya calistig1 anlasilabilir.

Mevdldi’nin hilafet anlayisinin temelinde Allah’in hakimiyeti prensibinin
oldugunu daha once belirtmistik. Allah’mn kanun koymada tek yetki sahibi oldugunu
belirten Mevddi, bu prensibin Islam sisteminin esas1 oldugunu ifade etmektedir.*62
O, Allah’1in disinda kanun koymanin ilahlik taslamak anlamina geldigini sdyledikten
sonra bunun Islam’da hiikiimetin higbir sekilde kanun yapamayacagi, kanun

yapmanin tamamen yasaklandigi anlamma gelmedigini, yalnizca yapilacak

kanunlarin ilahi kanunlar gergevesinde sinirlandirildigini sdylemektedir. Mevdadt,

47 Bati’dan alan kanunlarin Islam toplumu {izerindeki olumsuz etkileri igin bkz. Hallag, ,islam
Hukukuna Giris.

458 Senhdrf, a.g.e., s. 64-65.

459 Senhdri, a.g.e., s. 66.

460 Senhdrf, a.g.e., s. 77.

461 Senh(rf, a.g.e., s. 66.

462 Mevd0di, Hukumet, s. 415.
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hiiklimetin kanun yapmasinin sinirlarini ve kanun yapma sekillerini onceki iki
yazarimizdan daha genis ve acik bir sekilde anlatmaktadir.®®® Ustelik Mevdadi,
Seriatin hakkinda herhangi bir hiikiim vermedigi bir alanin bulundugunu, burada
kanun yapmanin serbest bir sekilde yapilabilecegini dile getirmektedir.*%* O, Kanun
yapmanin ehlii’l hall ve’l akdin sorumlulugunda oldugunu sdyleyip bu kurulun veya

meclisin her zaman ve devir i¢in farkli bir yapismin olabilecegini aktarmaktadir.*®®

Klasik donem fikhi, halifenin kanun koyma yetkisini velayet-i &mme iginde
ayrinttya girmeden ele almistir. Bunun sebebi olarak klasik fikhin tesekkil ve
gelisim karakteri gosterilebilir. Zira klasik fikih doktrini ¢ogunlukla devlet yetkisi
disinda sivil gayretlerle sekillenmistir. Ancak bundan, klasik Islam hukukunun
biitiiniiyle devletin hukuk uygulamas: disinda oldugu anlami ¢ikarilmamalidir.*®
Cagdas Islam hukukgular: ise kanun koyma yetkisini “tesrti”” kelimesi ile ifade
etmislerdir. Bu terim iki anlam1 karsilamaktadir. Temel anlam ki bu ilk defa kanun
koymaktir. Kavramin bu anlami itibariyle kanun koyma yetkisi yalnizca Allah’a
aittir. Diger anlami ise mevcut ilahi kanunlardan gesitli sekillerde hiikiimler elde
edilmesidir.*®” Halifenin kanun koyma yetkisinden bu ikinci anlam kastedilmektedir.
Zira hiikiimetin kanun koyma yetkisi, istinbat, ictihat, meselelere fetva ve Seriatin

genel naslarindan elde edilen hiikiimlerin kanunlastiriimasidir.468

Sonug olarak medeni bir yonetimin isleri kanun koymadan yoluna girmez. Bu
nedenle her halkin adil, kendi tarih ve degerleriyle Ortiisen, ileri medeniyetler
seviyesine ¢ikmak i¢in Oniinii acan ve kendilerini bagkalarini taklit etmekten kurtaran
kanunlar yapacak bir yonetime ihtiyact vardir. Zira kanun yapmak veya mevcut
kanunlar1 genisletmek insan hayatin zaruretlerindendir. Bu nedenle Islam’da da
Allah Teald’nin kendisiyle ibadet edilsin diye ortaya koydugu hiikiimler ve bizzat din
alanma giren alanlar disinda kalan ve dogrudan ibadet ve dinle alakali olmayan

yOnetim, yargi, siyaset, savas vb. alanlarda halifeye kanun yapmaya izin verilmistir.

463 Mevdadi, a,g.e., s. 335-336.

464 Mevdadi, a.g.e., s. 538.

465 Mevdadi, a.g.e., s. 582.

466 Talip Ttircan, a.g.e., s. 170.

47 Talip Ttrcan, a.g.e., s. 169.

%% Abduw’l-Miin’im Mustafa Halime et-Tartusi, EI-Ahkam es-Sultdniyye ve's-Siydsetii’s-Ser’iyye,
Istanbul, Guraba Yayincilik, 2016, s. 293.
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Nitekim Hz. Peygamber de kendi zamaninda bu alanlarla ilgili igtihat yaparak
diizenlemeler yapmistir. Kur’an ve Siinnetin naslart ve Sahabenin uygulamalari
Islam’da iimmete izin verilmis bir kanun koyma alanimimn oldugunu gostermektedir.
Oyleyse Islam’da yonetime, insanlar arasinda adaleti saglamasi, diizeni ve giivenligi
saglamasi, memleketleri korumasi, immetin maslahatina riayet etmesi ve kotiiliikleri
engellemek adma verilen bu yetki hakkindaki ayrinti, zamanm, mekanm ve

insanlarin dini ve diinyevi durumlarina gére farklilik arz edebilir.*®°

11. HILAFETIN GEREKLILIiGI

Klasik ve modern donem hilafet tartismalarinda 6n plana ¢ikan meselelerden
birisi de hilafetin vacip olup olmadigi meselesidir. Klasik doneme baktigimizda
Islami firkalar genel olarak hilafetin vacip oldugu hususunda miittefiktirler. Bununla
birlikte vicubiyetin dayanagi ve anlami hususunda farkli goriisler beyan
etmislerdir.*’® Fakat Mutezile’den bazi alimler ve Hariciler’den Necedat firkasi
hilafetin vacip olmadig1 gériisiindedirler.*’* Bunlara, iyi Mislimanlar bulundugu
takdirde hilafete gerek olmadigi kanaatindeler.*’? Modern donem ise hilafetin
vacipligi konusundaki tartismalarin en fazla yapildig: siiregtir. CUnku hilafet, uzun
asirlar devam ettikten sonra bu donemde kaldirilmistir. Siiphesiz hilafetin gerekliligi
hakkindaki tartismalar1 baslatanlarin basinda Misirli hukukgu Ali  Abdurrazik
gelmektedir.*”® Halife tayin etmenin din agisindan bir zorunluluk olmadigin1 savunan
Abdurrazik’a  gore Misliimanlarin  hilafetin  gerekliligi hususundaki  genel
kanaatlerinin ne Kur’an ne de Siinnet’e bir dayanagi yoktur. Zaten Ehl-i stinnet

alimleri gortislerini destekleyecek bir nas bulamadiklarindan ya icma ya da kiyas

49 Resid Riza, a.g.e., s. 87-90.

470 Eb{i Zekeriyyd Yahyab. Seref en-Nevevi, Serhii’n-Nevevi ald Sahihi’l-Muslim, Darii Thyai’t-
Tiirasii’l-Arabi, Cilt 12, 1972, s. 205; Rayyis, a.g.e. s. 129.

*" Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, (Ta‘lik: Ahmed Fehmi Muhammed),
Cilt 1, Beyrut, Darii’l Kutubi’l-Ilmiyye, 1992, s. 119; es-Savi, a.g.e., s. 13.

472 Hilafetin vacipligi hususundaki goriisler ve bu goriislerin delilleri ile ilgili genis bilgi igin bkz.
Rayyis, a.g.e. s. 128; es-Savi, a.g.e., s. 14.

41 Azimli, a.g.e., s. 21-22.
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deliline sarilmislardir.*”* Bu donemde hilafetin giincellenmesi gerektigini soylemekle

birlikte vacip oldugunu savunan alimler de bulunmaktadir.

Hilafet tartismalarinda biiyiik pay1 olan ve hilafetin islevini kaybettigini bu
nedenle yerine Millet Meclisi’nin ge¢mesi gerektigini savunan Seyyid Bey’e*® gore
geneli ilgilendiren konularda fertlerin veya gruplarin kendi baslarina hareket etmeleri
imkansiz oldugundan, halki temsilen birinin atanmasi vaciptir. Ehl-i slnnetin
hilafetin gerekliligi hususundaki goriisiinii paylasan Seyyid Bey, ister adaletli ve iyi
niyetli bir imam olsun isterse hiikiimet seklinde olsun halki idare edecek ve islerini
yiritecek bir yonetimin vacip oldugu goriisiindedir.*’® Hatta dinen hos gériilmedigi
halde, ser‘i maksatlarin kaybedilmemesi ve Miisliimanlar arasinda anarsinin hakim
olmamasi igin saltanatin dahi vacip oldugunu “evet eger zamanimizda oldugu gibi
baska bir sekilde hiikiimet teskili, meclis-i miigveretle idare-i memleket keyfiyeti kabil
olmasaydt, ol vakit ne olursa olsun herhalde basimiza bir padisahin viicudu lazimdir
derdik. Ciinkii aksi takdirde memleket anarsi icinde kalir, millet biiyiik zarara
girer "7 sozleriyle ifade etmektedir.

Seyyid Bey’in yukarida ilgili b6limde de gecen hilafetin dini degil, diinyevi bir
mesele olduguna dair goriislerinden hareketle onun Ali Abdurrézik gibi hilafeti vacip
gormedigi degerlendirilmelerinde bulunanlar vardir.*’® Ancak Seyyid Bey bu
goriislerini hilafetin itikadi bir mesele olmadigr baglaminda zikretmistir. Kald1 ki
Seyyid Bey’in gereksiz gordiigii hilafetin, hilafet-i striye oldugu ¢ok aciktir. Ustelik
Seyyid Bey’in hilafet-i sQriyeyi dahi zaruret durumunda gerekli gordiigi, yukaridaki
sOzlerinden anlagilmaktadir. Yine Seyyid Bey’in hilafet hakkindaki risalesinin Ali
Abdurrazik’mn goriisleri iizerinde biiyiik etki yaptig1 sdylense de*’® biz en azindan
Seyyid Bey’in hilafetin vacipligi hususunda Abdurrdzik gibi disiinmedigini

gbrmekteyiz.

474 Ali Abdurrazik, el-fslam ve Usilu’l-Hukm, Katar, Vezaretii’s-Sekafeti ve’l-Fundin ve’t-Turas, s.
15.

475 Yildirim, a.g.e., s. 83.

476 Seyyid Bey, Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye, s. 200-201.
477 Seyyid Bey, a.g.e., s . 202.

478 Azimli, a.g.e., s. 24.

4% Yildirim, a.g.e., s. 135.
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Islam mezheplerinin hilafetin gerekliligi hususundaki gériislerine yer
verdikten sonra her bir goriisiin delillerini de zikredip inceleyen Senhdri, hilafetin
gerekli oldugu goriisiinii tercih etmektedir.*®® Ali Abdurrazzik’in hilafet hakkindaki
goriislerini saz ve Ummetin icmasina muhalif oldugunu ifade ederek, onun bu konu
hakkindaki delillerini teker teker ele alip elestirmektedir. Abdurrazik’in goriislerini
ispat etmek i¢in agirlikla tarihi vakalara dayandigini ve bu vakalar1 kurnazlikla
yorumladigini, ancak yaptigi yorumlarin belli bir amaca yonelik ve hatali oldugunu
aktarmaktadir.*®! Sonug olarak Islam’da hilafetin/hiikiimetin vacip oldugu goriisii
baz1 aykir goriislerle asla zayiflamaz. Bu nedenle hilafetin vacip oldugu esas1 geregi
Miisliimanlarin bir an 6nce hilafeti tekrar kurmalar1 ve devam etmeleri gerekir®®?
demektedir. Senhdri, sahih hilafetin miimkiin olmadig1 durumlarda nakis hilafetin
yani saltanatin dahi vacip oldugunu zira islam’a tamamen aykir1 bir sisteme razi
olmaktansa “iki zarardan en hafifi tercih edilir**®® kaidesi geregi nakis hilafete riza
goOsterilmesi gerektigini vurgulamaktadir. O’na gore nakis hilafetin varhigi dahi

Miisliimanlarim sahih hilafet kurma diisiincelerini diri tutacaktir.*®*

Insanin yeryiiziinde Miisliimanca yasayabilmesi i¢in Allah’m hiikiimlerinin
yeryiiziinde hakim olmas: gerektigini sdyleyen Mevd(di, bunun ancak Islami bir
hiikiimet kurmakla miimkiin oldugunu, zira Islam sistemi disindaki her sistem ve
yonetimin zuliim oldugunu ifade etmektedir. Mevdldi’ye gére Peygamberlerin amaci
Allah’in kanunlarim yeryiiziine hakim kilmakti. Bu amaglarini gergeklestirmek i¢in
Allah’tan gii¢ istemislerdi.*® Neticede Mevd(idi, Islam’in yalmzca vaaz ve nasihatle
yasanmayacagmi Allah’in razi1 olacag: bir hayat yasamak igin Islami bir yonetimin
sart oldugu goriisiindedir.*%®
Bilindigi gibi Hz. Peygamberin ve ashabinin Mekke’den Medine’ye hicret

etmesiyle birlikte olusan Islam toplumunun barinmasi ve emniyetlerinin saglanmasi

gibi ihtiyaglar, siyasi bir projeyi zorunlu kilmistir. Bu nedenle Medine’de farkli

480 Senhari, a.g.e., s. 88.

481 Senhdrf, a.g.e., s. 95.

482 genhrf, a.g.e., s. 97.

483 Mecelle Md. 29. Maddenin serhi i¢in bkz. Yildirim, a.g.e., s. 93
484 Senhari, a.g.e., s. 236.

485 Mevd0di, Hikimet, s. 66-75.

486 Mevdadi, a.g.e., s. 209.
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cevrelerin katithimiyla “Medine vesikasi’™*®’

adiyla bir manifesto olusturulmasi, bu
toplumun siyast taleplerinin de oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in vefatiyla
birlikte Miisliimanlarin siyasi tartismalari, siyasi bir mekanizmanin olup olmamasi
ile ilgili degil, bu mekanizmanin kimler tarafindan ve nasil vyiiriitilecegi ile
ilgiliydi.*®® Nitekim Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonra Sahabenin Hz.
Peygamberin cenazesi dahil 6nemli isleri bir yana birakarak devleti yonetecek bir
halife se¢mek igin g¢abalamalar1 ve bu husus tiizerinde herhangi birinin ihtilaf
etmemesi, onlarin yonetimi vacip gordiiklerini agiklamaktadir.*®® Dolayisiyla gerek
Hz. Peygamber ve gerekse Hulefé-yi Rasidin donemindeki bir takim uygulamalar

Islam’da yonetim kurumunun oldugunu gostermektedir.**

Kald1 ki Islam’da devlet siyaseti, islami 6gretilerin bir kismin1 olusturur. Zira
Islam inan¢ oldugu kadar hukuktur yani bir hayat diizenidir. Hz. Peygamberin
Medine’ye hicreti ile baslayip, hilafetin kaldirilmasma kadar siiren tarih, Islam
devletinin tarihidir. Zira Islam bireysel bir yasanti, bir medeniyet hareketi ve ahlaki
bir 6gretiden ibaret degildir.*** Bu gercegi bizzat Kur’an ve Siinnetteki naslarm
delaleti ve bu iki kaynaklardaki hikimlerin tetkiki sonucu anlamak muamkinddr.
Zira Kur’an, cihat, zekat, nafaka, miras gibi ancak devlet ve ydnetim tarafindan
uygulanabilecek hukimleri de ihtiva etmektedir. Yine Kur’an’in getirdigi inang
sistemi hayatin biitiin yonlerini ve biitlin insanliga hitap eder ki bu kadar kapsamli bir
sistem ancak devlet, hiikiimet ve siyasi teskilat araciligi ile gerceklesir. Hz.
Peygamber’in “bir yerde bulunan ii¢ kisinin birini kendilerine baskan se¢meden
yasamast helal degildir.”*** Sozii gibi ydnetimin bu dinin bir parcasi oldugunu ifade
eden talimatlar1 vardir. Hz. Peygamber hayatinda bir yonetimin gorevlerinden olan,
toplum ile ilgili siyasi kararlar almis, valiler ve hakimler atamis ve savas ve baris

anlasmalar1 imzalamistir.*®® Bu sebeple Islam’in baslangicindan giiniimiize kadar

487 Medine Vesikas1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku s-Siyasiyye,
(Cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yayinlari, 1997, s. 63-73

488 Yildirim, a.g.e., s. 20.
49 Rayys, a.g.e., s. 132.
490 Azimli, a.g.e., s. 26.

491 Muhammed Selim Avva, Islam Devletinde Yonetim Sekli, (Cev. Adem Yerinde), istanbul, Mana
Yayinlari, 2011, s. 104.

492 Ahmed, 11, 227.
493 gl-Mubarek, a.g.e., s. 23-24.
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Miisliiman alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, cemiyeti ayakta tutacak, halka yon verecek,
hadleri uygulayacak, fakirleri ve gugsuzleri koruyacak, zekat toplayacak, toplumsal
diizeni saglayacak gérevliler atayacak, Islam’mn genel hiikiimlerini uygulayacak ve
Ummetin maslahatin1 koruyup mefsedeleri onlardan def edecek bir siyasi yapinin

vacip olduguna kanaat getirmislerdir.*%

12. HALIFENIN AZLi

Hz. Peygamber hayatta oldugu siirece, toplumun Hz. Peygamber’in sahsindan
ve getirdigi mesajdan bagimsiz ayr bir siyasi otorite yoktu.*®® Bu nedenle Hz.
Peygamber déneminde azil meselesinin sz konusu olmadigii gériiyoruz. flk halife
Hz. Ebu Bekir islam’a aykir1 bir icraat1 oldugu takdirde kendisinin diizeltilmesini
istemisti.*®® Hz. Omer ise halk kendisinden razi bir sekilde vefat etti.*®’ Hz.
Osman’in son donemlerinde halki hosnut etmeyen yaptigi bir takim icraatlar
nedeniyle azli giindeme geldi. Hz. Osman istifa tekliflerini kabul etmeyince ¢ikan
isyan sonucu oldiirtildii. Hz. Ali’de hilafeti esnasinda istifa talebiyle karsilasti. Ancak
0 da bu taleplere olumlu cevap vermedi. Sonug olarak sahih hilafet diyebilecegimiz
bu donem de halifenin azli ile ilgili bir usul gelistirilemedi. Daha sonraki donemlerde
daha c¢ok askeri giice dayali iktidar degisikliklerine tanik olunmustur. Bu da tarih

boyunca halifenin azli ve buna bagl bir¢ok sorunun ortaya ¢ikmasia yol agmustir. %

Klasik fikih doktrininde halifenin azledilebilmesi i¢in bazi sartlar ortaya
konulmustur. Ornegin Maverdi, “fmam’in durumunu degistiren ve kendisini
imamliktan ¢ikaran iki sey vardir. Bunlardan biri adaletinin zarar gormesi, ikincisi
ise bedeninde meydana gelen bir eksikliktir’%° dedikten sonra her birini genisce
aciklamaktadir. Ancak imamin kimler tarafindan ve nasil azledilecegi ile ilgili
tafsilatli bir bilgi vermemektedir. Maverdi’nin eserinde dikkat ¢eken bir nokta da

tamamen giic ve kuvvete dayali olarak basa gecen sultanlarin azli ile ilgili bir bilgi

494 Eryarsoy, a.g.e., s. 50.
4% Yildirim, A.gee., s. 24.

4% Muhammed b. Abdullah b. Muslim ed-Dinaveri (ibn Kuteybe), el-imame ve’s-Siyase, Misir,
Matbaatii’n-Nil, 1904, s. 27.

497 fbn Kuteybe, a.g.c., s. 34.
4% Saribiyik, a.g.m., s. 180.
499 Maverdi, a.g.e., s. 24.
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vermemesidir. Ayni1 sekilde halifenin hilafetten diisecegi durumlardan bahseden
diger bir fakih Ferra’nin da imameti temelden fasit olan sultanlarin azli ile ilgili bir
bilgi vermemektedir. Ustelik Ferra’nin azlin sartlar1 hususunda son derece esnek
davrandig1 dikkatlerden kagmamaktadir. S6z gelimi biiyiik glinah islemek ve itikatta
stipheye diismek hususu Maverdi’ye gore azil sebebi iken, Ferra, bunlar1 azil sebebi
olarak gérmemektedir.>® Halifenin miirted olma veya kiifiir ameli isleme durumunda
ise azledilmesinin vacip olduguna dair icma nakledilmistir.>®* Neticede klasik fikth
doktrininde de halifenin nasil azledilecegi ile ilgili bir usul belirlenmemistir.>%? Bu
sebeple halifenin azli meselesinin modern dénemde hilafet hususunu ele alan

arastirmacilar tarafindan da tartisma konusu oldugunu goriiyoruz.

Seyyid Bey’in eserlerinde halifenin azli hususunda herhangi bir tafsilath
bilgiye ulasamadik. Zaten Seyyid Bey, gercek hilafet dedigi yapinin glinimiizde artik
imkansiz ve diisiiniilmesi muhal oldugunu soylemektedir.°®® SOri hilafetin ise
tamamen zorunluluk esasimna gore kabul edildigini eger daha biiyiik zarara sebep
olmayacaksa halifenin bir sekilde azledilmesinin vacip oldugunu sdylemektedir.%%*
Bununla birlikte Seyyid Bey’e gore halifenin azlinden ziyade onu olabildigince
sinirlandirmak daha evladir. Zira tarihte imami azletmeye kalkismanin daha biiytik
zarara sebep oldugu goriilecektir.’®® Yukarida Seyyid Bey’in Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’ni sahih hilafete denk gordiigiinii aktarmistik. Dolayisiyla hilafetle ilgili

bircok sorunun bu sekilde halledilecegi diislincesinde oldugunu tahmin etmek

mUmkuindr.

Halifenin azli konusunu halifenin sahip oldugu velayetin diismesi bahsinde ele
alan Senhdri, halife, durumunun degismesi ile azledilir. Kendisini segenler
Uzerindeki velayeti diiser. Bu da ya manevi sebeplerden dogan azildir ki bu sebepler,
halifenin mirted olmasiyla Islam sartin1, fAsik olmasiyla adalet sartin1 kaybetmesi ile

gerceklesir. Ya da bedeni bir sorundan dolay1 olur.>%® Nakis hilafetin ise zaruret fikri

50 Ferra, a.g.e., s. 21.

501 gs-Savi, a.g.e., s. 69.

502 Azimli, a.g.e., s. 59.

508 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 207.
504 Seyyid Bey, a.g.e., s. 199.

505 Seyyid Bey, a.g.e., s. 212.

506 Senharf, Hilafet, s. 214.
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tizerine kuruludur. Bu nedenle kuvvet ve zorbaliga dayanan bu yonetime kars1 basari
imidi oldugu zaman darbe yapmak caizdir demektedir.>®” Bu noktada gecmis
ulemay elestiren Senhri, onlarin zorba yoneticilerden ¢ekinmeleri ve korkmalar
sebebiyle nakis hilafete dair ¢ok az sey yazdiklarini ve bir kisminin da nakis hilafeti

sahih hilafet suretinde sunarak mesrulastirmaya calistiklarini aktarmaktadir.>%®

Halifenin azli hususundaki diisiincelerine ulasamadigimiz Mevd0di, saltanat
hakkinda diisiincelerini ifade ederken, zorbalik ve kuvvete dayanan bu yonetimin
tamamen maslahat icab1 oldugunu kabul edildigini, herhangi bir mesruiyetinin
olmadigin1 ancak buna ragmen anarsiye sebep olmamak adina bu sekilde basa
geemis birine karst ayaklanmanin geg¢mis ulema tarafindan hos goriilmedigini

aktarmaktadir.>®®

Sonug olarak fakihlerimiz, halifenin gorevden diismesinin, bizzat kendisinin
sartlar1 kaybetmesi sonucu gorevinin sona ermesi, halifelik i¢in gereken sartlar
kaybetmesi sonucu azledilmesi veya isyan ve darbe sonucu gorevden diisiiriilmesi ile
gerceklesecegini soylemislerdir. Bizzat kendisinin istifa etmesi Islam tarihinde ¢ok
az gorlilmiis bir uygulamadir. Halifenin timmet tarafindan dogal yollarla azledilmesi
ise bir usul belirlenmedigi i¢in uygulanamamustir.>® Bu nedenle ¢cogunlukla is kilica
kalmistir.>** Aymi sekilde modern donemde hilafet meselesi hususunda kitap telif

eden alimlerin de halifenin azli hususunda yeterli bilgi vermediklerini gdrmekteyiz.

13. BIRDEN FAZLA HALIFENIN VARLIGI

Hilafetin ilk donemlerinde yani Hulefa-yi Rasidin doneminde hilafetin birligi
yani bir tek halife prensibi benimsendi ve biiyiik oranda uygulandi. Ancak bu
donemin sonlarina dogru i¢ gekismeler sonucu durum degisti.”'? Zira Ilk olarak Hz.
Ali doneminde Hz. Muaviye c¢esitli sebeplerle once Hz. Ali’nin halifeligini

tanimamis ve daha sonra girisilen miicadele sonucu 6zellikle de Siffin Savasi’nda

507 Senharf, a.g.e., s. 125.

508 Senhdrf, a..g.e., s. 220.

509 Mevdadi, Hukimet, s. 435.
S0 EI-Kasimi, a.g.e., s. 377.
1L Azimli, a.g.e., s. 60.

512 Senharf, a.g.e., s. 151.

141



Tahkim Olayindan sonra ¢ikan anlagsmazliklar sonucu Muaviye taraftarlari ona halife
olarak biat ettiler.>!® Béylece Islam diinyasinda ilk defa ayni anda iki ayr1 halifelik
varligini icra etti. Ancak Hz. Ali’nin sehit edilmesinden sonra Muaviye Hz. Hasan ile
anlasarak hilafeti devrald: ve cesitli entrikalarla da olsa siyasi birligi tekrar sagladi.>**
Ayni sekilde Emeviler doneminde Emevi hilafetinin yaninda Abdullah b. Ziibeyir’in
Mekke halkinin biatiyle birlikte hilafetini ilan ettigini goriiyoruz.®®® Yine Abbasi
hilafeti doneminde Kuzey Afrika, Misir ve Suriye bélgelerinde hakimiyet saglayan
Sii Fatimiler M. 910°da Imam Ubeydullah’a biat ederek halife ilan ettiler. Ve
boylece Islam toplumunda biri siinni digeri sii iki halife varligini icra etti. Daha sonra
Abbasi katliamindan kurtulup Endiiliis’e yerlesen Emevi ailesi Uyeleri, 6nce bir
emirlik kurmus daha sonra M. 929°da halifeliklerini ilan ettiler. Bu da Abbasi ve
Fatimi hilafetleri ile birlikte Islam diinyasinda ii¢iincii bir hilafetin ortaya ¢ikmasi

anlamina geliyordu.®®

Hilafet tarihinde yukarida zikrettigimiz gelismelere bagli olarak klasik
donemde fakihlerin, bir anda birden ¢ok halifenin varligi ve bunun islam hukuku
acisindan hilkmii hakkinda farkli goriisler ortaya koyduklarmi goriyoruz. Ehl-i
sunnetin cogunlugu her haliikarda birden ¢ok halifenin varligini caiz gérmemislerdir.
Bununla birlikte Ehl-i siinnetten Kurtubi gibi bazi alimlerin ihtiya¢ durumunda bunu
caiz gordukleri de aktarilmustir.®!’ Ehl-i stinnetin goriisiinii aktaran Maverdi sdyle
demektedir: “Imamet akdi bir beldede iki halife i¢in yapildiginda ikisinin de imameti
gecersiz olur. Ciinkii bazilar: ihtilaf edip saz goriis bildirseler de Ummet i¢in ayn1
anda iki imamin varlig1 caiz degildir.”%!® Keramiye ve Mu’tezilenin bazi Alimleri ise
birden fazla halifenin varligin1 mutlak olarak caiz gormiislerdir. Ayrica cevaz goriisii
Sia’dan Zeydiye ve Hariciler’den Hamziye firkasina da aittir.>'® Modern dénemde

ozellikle de Halifeligin sona erdigi siirecte Islam diinyasinda Islam’mn ydnetim bigimi

513 Adnan Demircan, Ali-Muaviye Kavgasi, Istanbul, Beyan Yayinlari, 2010, s. 157.
14 Azimli, a.g.e., s. 123.

515 Azimli, a.g.e., s. 130.

516 Apak, a.g.e., s. 29.

517 gs-Savi, a.g.e., s. 64.

518 gl-Maverdi, a.g.e., s. 10.

519 gs-Savi, a.g.e., s. 64.
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hakkinda ¢esitli konular tartisilirken®?° birden ¢ok halifenin varligimin da tartisildigim

gorlyoruz.

Seyyid Bey’in hilafet hakkindaki diislincelerine baktigimizda birden ¢ok
halifenin varligi hususunu ele almadigini gérmekteyiz. Zaten kendisinin konu
hakkindaki yazilarma bakildiginda maksadinin hilafet konusunu sistematik bir
sekilde ele almak degil, elestirmek ve varligimin gereksiz oldugunu ispatlamak
oldugu anlasilmaktadir. Ancak Seyyid Bey’in daha once de gectigi gibi Tirkiye
Biiyiik Millet Meclisi’ni hilafet makaminda gérmesi ve bu meclisin Osmanl
Devletinden geriye kalan son topraklari temsil etmesi, kendisinin her bdélgede
yasayan Misliimanlarin ayr1 bir yoOnetimde olmasini caiz gordiigli kanaatini

olusturmaktadir.

I[slam toplumunun merkezi bir tek devlet tarafindan yonetilmesinin uzun
zamandan beridir uygulanmadigini, zira tarihte bir anda birden cok hilafetin
varhigmin goz ardi edilmemesi gerektigini sdyleyen Senhiri’ye gore ideal olan bir
tek hilafetin var olmasidir. Fakat esas olan iimmetin birligidir ve her hallikarda
korunmas1 gereken bu birliktir.>?! Birden ¢ok halifenin varligi hususunda sahih
hilafet ile nakis hilafeti birbirinden ayiran Senhdri, nakis hilafette birden fazla
halifenin varlig1 caiz iken, sahih hilafetin tabiatinda kendisine paralel bir hilafet
kabul etmemesi vardir ki Hz. Ali’de bu nedenle Muaviye’ye karsi savas agti. Aksi
takdirde mesru bir gerekce olmadan Miisliimanlara kars1 savasmak caiz olmazdi.5%2
Her seye ragmen merkezi bir tek yonetim kaidesinin esnek bir sekilde uygulanmasi
gerekir. Zira merkezi devlet degismez ve goz ardi edilemez bir kaide degildir. Bu
nedenle sosyal ve siyasal durumlarin degisimiyle degisebilir. Ihmal edilemez olanmn
{immetin birligi prensibidir demektedir.®?® Senhlri’nin yaklasimina baktigimizda
I[slam A4leminin mevcut durumunu anladigim ve gegmise takilip kalmak yerine

mevcut sartlara gore bir tavir aldigin1 gérmekteyiz.

Birden ¢ok halifenin varliginin caiz olup olmadig1 hususunda agik bir ifadesine

rastlayamadigimiz Mevd(di, islam hilafetinin diinya capinda oldugunu ve her seyi

50 yildirim, a.g.e., s. 79.
521 Senhdrf, a.g.e., s. 150.
522 Senharf, a.g.e., s. 153.
523 Senhdrf, a.g.e., s. 154.
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kusattigim sdylemektedir.>?* O, Islam hilafetinin herhangi bir soy, sop ve 1rka
dayanmayacagmi ve simirlanamayacagini ifade etmektedir.’® O’na gore Islam
devletinde belli bir irka ve kavme dayali siyaset yiiriitmek Emevilerle baslayan bir
cahiliye kalintisidir.>® Yine Islami yonetimin Islam mesajiyla baglantili olarak
ideolojik  bir  sistem  oldugunu bu nedenle  sinirlandirilamayacagini

vurgulamaktadir.>?’

Birden fazla halifenin varligi meselesini ele alan Rayyis’a gore fakihlerin
goriisiinden de anlasildigi kadariyla halifenin birligi meselesi ¢ogunlukla saglanmasi
zor bir istir. Bu nedenle onlar da bazi durumlarda cevaz vermek zorunda
kalmiglardir. Hatta tarih birden ¢ok halifenin varliginin bazen maslahata daha uygun
oldugunu bir tek halife yonetiminin ise ihmal, karigiklik ve baskiya sebep oldugunu
gostermektedir. Bu nedenle asil olan limmetin birligi ve tek yiirek olmasidir.
Yonetimlerinin ayr1 olmasi gerekiyorsa da her alanda bu birligi ve dayanismalar
saglamalar1 gerekir. Modern donemde farkli yonetimleri bir araya getiren bircok
miiessese, kurulus ve topluluk meydana gelmistir. Miisliimanlara diisen bdyle
kuruluglar altinda toplanip birlik ve dayanisma saglamalaridir. Asil olan budur. Zira
bu hi¢ kimsenin ihtilaf etmeyecegi bir prensiptir.°?® Konu hakkinda
degerlendirmelerde bulunan Resid Riza da asil olanin {immetin birligi oldugunu,
hatta hilafetin birliginin de bu yoldan gectigini sdylemektedir.>”® Bu nedenle
Miisliimanlar1 her donem ve sartlarda kendilerine uygun ve hedeflerine ulastiracak
bir yonetim tarzi benimsemelerinde bir beis olmadigi, timmet arasindaki birligi
beraberligi ve yardimlagsmay1 sagladiktan sonra merkezi bir tek hilafet ile aralarinda
isbirligi ve dayamisma olan birgok hilafetin varligi arasinda bir fark olmadig

kanaatindeyiz.

524 MevdQdi, Islam Nizamu, s. 223.

525 Mevd(di, islamda Siyasi Sistem, (Cev. Ahmet Segkin), Istanbul, Ozgiin Yayincilik, 1997, s. 45.
526 Mevd(di, Hilafet ve Saltanat, s. 212.

521 Mevdudi, Islam Nizamu, s. 224.

528 Rayys, a.g.€., 5. 246-247.

529 Resid Riza, a.g.e., s. 53.
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14. MODERN HIiLAFET

Bilindigi gibi uzun zaman hilafet meselesini 6n planda tutmayan Osmanlt

Devleti®®

gerileme donemiyle birlikte hilafete 6zel bir onem vermistir. Hilafet,
Ozellikle de Osmanli Devleti’nin parcalanmasini engellemeye calisan ve Miisliiman
topluluklart bir arada tutmaya ¢abalayan Il. Abdiilhamid’in temel politikalarindan
olmustur. Ancak biitiin ¢abalara ragmen hilafet politikalari, Osmanli Devleti’nin I.
Dunya Savasi’ndan yenik ¢ikmasini engelleyememis ve bazi Miisliiman halklarin
bagimsizlik miicadelesinden vazgegmelerini saglayamamistir.>3! Osmanli’nin son
yiizyil1 olan bu siiregte hilafeti hararetle savunan bir¢ok alim, gazeteci ve diisiiniirler

oldugu gibi hilafet-saltanat sisteminin yaninda anayasal bir rejim arayislariyla

hareket edenler de olmustur.>3?

TBMM’nin saltanatt kaldirip, biitiin yetkilerine kendisinde toplamasiyla
birlikte Islam diinyasinda hilafetin gelecegi ile ilgili yogun tartigmalar baslad:. 5%
Tarihi sure¢ icerisinde ¢esitli asamalardan gegen ancak her seye ragmen
Miislimanlarin dini ve siyasi birligini temsil eden hilafetin 3 Mart 1924’te tamamen
ortadan kaldirilmasiyla birlikte islam diinyasinda hilafet kurumunun tekrar ikame
edilmesi veya alternatif bir ¢6ziimiin bulunmasina dair yogun ¢alismalar baslatildi.>3*
Hilafete yaklagimlarinin tezimizin konusunu teskil ettigi iic yazarimiz da hilafet
oncesi ve sonrasinda hilafetin gelecegi ile ilgili ortaya koyduklar1 goriisleri onem arz

etmektedir.

Anladigimiz kadariyla Seyyid Bey, hilafet hakkindaki goriislerini agamali
olarak usulii fikha dair yazdigi “Medhal” adli eserinde, 1922 de imzasiz olarak
yayinladigr “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye” adli risalesinde ve son olarak da 3 Mart
1924 de hilafetin kaldirildigi meclis oturumundaki konusmasinda ifade etmektedir.
Saltanatin kaldirilmasindan 6nce yazdigini tahmin ettigimiz “Medhal ” adl1 eserinde

hilafet-saltanat ayirimin1 yapmakta ancak hilafete alternatif olusturacak herhangi bir

530 Yildirim, a.g.e., s. 35-36.
531 Apak, a.g.e., s. 32-33.

532 Namuk Sinan Turan, Hilafet; Erken Islam Tarihinden Osmanli’'min Son Yiizyilna, (Haz. Fahri
Aral), Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017, s. 522.

58 Yildirim, a.g.e., s. 73.
%4 Yildirim, a.g.e., s. 179.
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yonetimden bahsetmemektedir.>®® 1922 de yayinladig: ifade edilen®® “Hakimiyet-i
Milliye”” adli risalesinde ise Medhal’de soOylediklerine ek olarak saltanatin
sinirlandirilmasindan bahsetmekte ve halifenin bazi yetkilerinin devredilmesinin caiz
oldugunu s6ylemektedir.>*” Meclisteki konusmasinda ise hilafetin gereksiz oldugunu

ifade ederek kaldirilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.®3®

Seyyid Bey, yonetim isinin direk olarak halka ait bir mesele olmasindan dolay1
halkin takdirine kaldigini, bu nedenle halkin iglerini yiiriitmesi adina yetkiyi bir
imama devredecegi gibi herhangi sekli bir hiikiimete de devredebilecegini
soylemektedir.>® Giinimiizde de Hulefa-yi Rasidin gibi halifeligi hakkiyla yerine
getirecek kimse bulunmadigindan ve bu donemden sonra yonetimin zorbalik ve
kuvvete dayal1 saltanata doniistiiglinii bu nedenle halifeligin gereksiz oldugunu dile
getirmektedir.>® Sonuc¢ olarak TBMM’nin hakiki hilafet hiikmiinde oldugunu
sOyleyen Seyyid Bey, hilafete alternatif olarak hakimiyet-i milliye disiincesini

savunmaktadir.®*!

Seyyid Bey gibi Senh(ri de hilafet ve saltanati birbirinden ayirir. Birine
sahih/kamil hilafet digerine de nakis hilafet diyen Senhiri, hilafet-saltanat ayirimi ve
saltanat hakkindaki diisiinceleri hususunda biiylik oranda Seyyid Bey gibi
diisiinmektedir diyebiliriz. Fakat o, ne olursa olsun Islam’a tamamen uzak bir
hiikiimet yerine nakis hilafetin tercih edilmesi gerektigi goriisiindedir. Zira nakis
hilafetin varlig1 bile immetin Sahih hilafeti ikame etme diisiincesini diri tutacaktir
demektedir.*2 O, kamil hilafetin bugiin icin imkansiz oldugunu, sahih hilafete
doniinceye kadar nakis hilafetin zorunlu oldugunu ve gelecekte kurulmasi diisiiniilen
sahih hilafetin zaman ve sartlara gore esnek olmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Yine o dini ve siyasi alanin bir arada bulunmasi zamanla siyasetin dine

hiikkmetmesine yol agar. Islam hukukunun uygulanmasi i¢in ciddi bir galisma gerekir.

5% Bkz. Seyyid Bey, a.g.e.

536 Siileyman Geng, Seyyid Bey’in Hilafetle Iigili TBMM 'deki Konugmasimn Islam Tarihi Acisindan
Degerlendirilmesi (Sempozyum), s. 59.

537 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 203.

538 Seyyid Bey, Hilafetin Ser’i Mahiyeti, S. 258.
539 Seyyid Bey, Hakimiyet-i Milliye, s. 200-201.
540 Seyyid Bey, a.g.e., s. 202.

%41 Seyyid Bey, a.g.e., s. 228.

%42 Senhdri, a.g.e., s. 236-237.
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Zira uzun miiddet donuk kalmasi sebebiyle hayat sartlarina cevap veremez olmustur.
Merkezi bir hiikiimet tarihte uzun miiddet devam edememistir. Bu nedenle tarihten
ders almip bu noktalarin zamanin ihtiyaglarma gore degerlendirilmesi gerekir

demektedir.>*

Sahih hilafetin 6zellikleri olarak kabul ettigi din ve devlet islerinin bir arada
bulunmasi, Islam hukukunun uygulanmasi ve Islam birliginin saglanmasi
prensiplerinin giiniimiizde nasil anlasilmasi ve uygulanmas1 gerektigi hakkinda bir
proje sunan®** Senhdri, modern dénemde hilafete alternatif olabilecegine, Dogu ve
Bati’nin maslahatina olacagina, insanliga hizmet etme hususunda Dogu ve Bati’y1
isbirligine sevk edecegine inandig1 ve adina “Dogu Halklari Teskilati” dedigi
projeyi sunmaktadir. Onun bu projesine gore Dogu halklari, birbirlerine saygi
duyarak ve birbirlerine egemenlik kurmaya calismadan is birligine razi olacak
sekilde bir kurulus altinda toplanacak ve bu kurulusun basinda da herkesin bir halife

olarak otoritesini kabul ettigi bir kisi bulunacaktir.>*

Onceki bélimlerde Mevd(di’nin hilafetin bazi noktalarda modernize edilmesi
gerektigine dair goriislerine yer vermistik. Ancak Mevdadi, modern bir hilafet
programi sunmak yerine her seye ragmen gercek bir hilafetin kusatict olmasi
gerektigini, Islam hilafetinin hicbir sekilde kavmiyetcilik veya buna benzer bir unsur
lizerine  kurulamayacagmi  ve mevcut  diizenlerin  Islam’m  amacii
gerceklestiremeyecegini soylemektedir.>® Oyle gorililyor ki Mevd(di, asil sorunun,
Ragidi hilafetten sapma oldugunu ve olumsuzluklarin bundan kaynaklandigini bu
nedenle tek ¢6ziimiin Rasid-1 hilafete donmek oldugunu diistinmektedir. Bu nedenle
yeni bir model sunmak yerine “’Islam Inkilabinin Program:’’ adimm verdigi Rasidi

hilafete doniis projesinden bahsetmektedir.>*’

O, Iislam rabbani bir davadir. Bu davanin onderleri peygamberlerdir.
Peygamberler i¢inde metodu hakkinda en fazla bilgi sahibi oldugumuz kisi ise Hz.

Peygamber’dir. Bu nedenle islam inkilabini gergeklestirecek kisiler onun metodunu

543 Senhdrf, a.g.e., s. 339-340.

544 Senharf, a.g.e., s. 340-350.

545 Senhuri, s. 359.

546 MevdQdi, Islam Inkilabinin Programu, s. 19-24.
547 Mevdadi, a.g.e., s. 35-36.
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izlemelidirler demektedir.>*® Mevdadi, Hz. Peygamberin Mekke’de yaptigi davet
calismalarma ve dava ehli yetistirmesine dikkat ¢ekerek Medine islam Devleti’nin bu
cabanin {iriinii oldugunu ifade etmektedir.>*® O’na gére giiniimiiz Miisliimanlarinin
izlemesi gereken yontem budur. Tipki Hz. Peygamber gibi oncelikle dava suuru ve
bu suur ile hareket edecek nitelikli kadrolar yetistirilmelidir. Bu kadrolar genisleyip
calistikca toplumda dogal bir degisim meydana gelecektir. Bu degisim sonucu
amiller birbirini etkileyerek istenilen Islami diizen kendiliginden yerlesecektir.>>
Kanaatimizce Mevd{di, sosyal bir ¢alisma ve bu ¢alismanin neticesinde ortaya
cikacak degisimle beraber istenilen nizamin hicbir kaba kuvvet kullanilmadan dogal

olarak gerceklesecegi fikrindedir.

Modern donemde Miisliimanlarin nasil bir sistem altinda birleseceklerinden
bahseden Muhammed Selim Avva, Islam’in Miisliimanlar icin 6ngordiigii sara
prensibine yani kendilerini ilgilendiren durumlarda birbirleriyle danisarak ve
isbirligiyle hareket etmeleri prensibine dikkat cekerek bu prensibin temelde her
zaman ve sartlarda farkli uygulanabilecegini sdylemektedir.>>! Bizce de Senhlri’nin
hilafet konusundaki goriislerinde ifade ettigi gibi asil olan Miisliimanlarin birligi ve
ayn1 amagclar etrafinda birlesmeleridir. Bu nedenle bu degeri korumak ve uygulamak

adina Muslimanlar diledikleri bir yontem segebilir veya gelistirebilirler.

54 Mevdudi, Hikiimet, s. 832.

549 Mevdudi, a.g.e., s. 839-846.

550 Mevududi, Islam Inkilabinin Programu, s. 17-18.
1 Avva, a.g.e., s. 218.
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SONUC

Son dénem hilafet tartismalarinda 6nemli bir yer tutan Seyyid Bey, Senhdri ve

Mevd(di’nin  hilafet anlayislarim1  ortaya koyup Islam hukuku agisindan

degerlendirdigimiz bu ¢aligmamizda su sonuglara vardik:

1-

Seyyid Bey, hilafetin dini olmaktan ziyade dinyevi, itikadi olmaktan
ziyade hukuki bir mesele oldugunu belirtmekte ve hilafetin biri hakiki
digeri shri iki seklinin oldugunu séylemektedir. Hakiki hilafetin Hulefa-yi
Résidin donemiyle son buldugunu ve sonrasinda zorbaliga ve kuvvete
dayanan kati bir saltanatin hakim oldugunu belirterek buradan hilafetin
bugiin i¢in gereksiz oldugu kanaatine ulastigin1 miisahede ettik. Tirkiye
Biiylik Millet Meclisi’ni hakiki hilafet konumunda gordiigiinii ve hilafet
yerine “’Hakimiyet-i Milliye’” diisiincesini tavsiye ettigini gordiikk. Bunu
yaparken ge¢misi siirekli olumsuz bir surette sundugunu ve hem hilafetin
gereksiz oldugunu hem de mevcut durumu mesrulagtirmak adina dini
referanslara siirekli bagvurdugunu tespit ettik.

Senhlri’nin de hilafet ile saltanati birbirinden ayirmak admna hilafet
konusunu sahih hilafet ve nakis hilafet seklinde inceledigini gordiik.
Seyyid Bey gibi onun da sahih hilafeti ilk dort halife doénemiyle
sinirlandirdigini ancak Islam’a muhalif bir hiikiimetin gelmesi yerine
nakis hilafetin tercih edilmesi gerektigi kanaatinde oldugu sonucuna
vardik. Tarihi tecriibelerden ve mevcut sartlardan yola ¢ikan Senhiiri’nin
modern dénem igin bir hilafet projesi olarak bugun igin uygulanabilir
oldugunu disindigii “Dogu Halklar: Teskilati” admi verdigi bir proje
sunmustur.

Hilafet meselesini insanligin yeryiiziindeki halifeligi ile iliskilendiren
Mevdidi’nin konuyu isleyis sirasinda Allah’in hakimiyetine siirekli vurgu
yaptigini gordiik. Bunun da Mevd{di’nin hilafet diisiincesini anlamada bir
takim zorluklara sebep oldugunu fark ettik. Meseleyi ideolojik bir
zeminde ele almasina ragmen Mevdldi’nin hilafet konusunun birgok

noktada revize edilebilir oldugu kanaati tasidigini anladik. Ilk donem



hilafet uygulamasini islam y&netiminin esasi kabul eden MevdQdi’nin
yeni bir hilafet modeli yerine ilk donem uygulamalarmma dénmek i¢in
adina  “Islam Inkilabimin Programi” dedigi sosyal bir 1slah projesi
sunmustur.

4- Calismamizin degerlendirme kisminda ne Kur’an’1t Kerim’de ne de Hz.
Peygamber’in siinnetinde belli bir yonetim bi¢iminin belirlenmedigini ve
yonetimle ilgili tafsilatli bir bilginin olmadigini gordiik. Bu nedenle
hilafeti ilgilendiren hemen hemen her konuda fakihlerin ihtilaf ettigini
miisahede ettik. Yine Islam’da belli bir yonetim tarzinin belirlenmemis
olmasindan dolay1 fakihlerin ilk donem uygulamalarini esas alarak
hilafetle ilgili hiikiimler ortaya cikardiklarini ve bazen de saltanat donemi

uygulamalarina bu yontemle mesruiyet aradiklarini miisahede ettik.

Biz de ¢alismamizin sonunda hilafetin Musliimanlarin tarihi sure¢ icerisinde
edindikleri siyas tecriibelere dayanan tarihsel bir kurum oldugunu, bu nedenle her
donem Miisliimanlarinin, halkin rizasina dayanan se¢im, stra, adalet, esitlik vb.
[slam hukuk ve yonetim esaslarma bagl kalmak sartiyla dini ve diinyevi

maslahatlarin1 koruyacak bir yonetim sistemi tercih edebilecekleri kanaatine ulastik.
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