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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
IMAMIYYE SIA’SINDA NUBUVVET-IMAMET ILISKIiSI
Asuman ARDA
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah

Imamiyye denilince akla Hz. Ali gelir. Hz. Ali’ye bagl olan, O’na sevgide ileri
gidenler Sia olarak adlandirilacagi gibi, 6zellikle Hz. Ali’yi ve O’nun dini/siyasi
kimligini kullanarak bir yerlere gelebilme gayretinde olanlar da bu gruba dahil
edilebilir. Siiler tesekkiil siirecini biraz daha gerilere gotiirerek Hz. Peygamber

doneminden itibaren var olduklarini iddia etmislerdir.

Sia’min tiim alt kollar1 gibi Imamiyye’de de imamet meselesi inang
esaslarindandir. Imamiyye’yi Imamiyye yapan en énemli konu imamet anlayisidr.
Imameti niibiivvet kadar, hatta daha elzem géren Imamiyye’ye gére imamlarim takip
ettikleri yol peygamberin yoludur. Hz. Peygamber (s.a.s.), insanligin hidayeti igin
Allah tarafindan gonderilmis bir el¢idir. Ancak bir kul olan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
vefati sonrasinda da Allah’in lutfu geregi insanlarin hidayeti i¢in onlara yol
gosterecek kimselerin varligi daima olmak zorundadir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’den
sonra insanlara, seriati aciklayacak onlarin hidayet iizere kalmalari i¢in ¢abalayacak
olanlar tipki peygamberler gibi Allah tarafindan secilmis olan imamlardir. Imamiyye
bu inanciyla imameti niiblivvetin bir devami olarak kabul etmistir. Onlar, inang
sistemlerini bu anlayis iizerine bina etmis ve gelistirmislerdir. Imamiyye’yi diger
mezheplerden farkli kilan bu inanglarimi ¢ikardigimizda onlarin diger mezheplerden

cok farkinin olmadig1 goriilecektir.



Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz bu ¢alismamizda ilk olarak konumuzla
alakali belli basli kavramlar1 agiklamaya calistik. Daha sonra Sia mezhebi igerisinde
ortaya cikan ana kollar olan Zeydiyye ve Ismaililik’ten kisaca bahsettik. Son
boliimde calismamizin ana konusunu olusturan imamiyye’de niibiivvet ve imamet
iliskisini 6ncelikle kendi kaynaklar1 dogrultusunda ortaya koymaya calistik ve oniki

imamn hayatlarin1 genel hatlariyla anlatmaya gayret gosterdik.

Kelimeler: imamet, Sia, Niibiivvet, Oniki Imam, imamiyye.



ABSTRACT

Master’s Thesis
NUBUVVET-IMAMET RELATIONSHIP IN SHIA AT IMAMIYYE
Asuman ARDA
Izmir Katip Celebi University
Institute of Social Sciences

Department of Basic Islamic Sciences

Hz. Ali comes to mind, as Shia mentioned. Those who are affiliated with Hz.
Ali, those who go forward to love in, are called Shia. We can also include those who
are willing to come to a place using his religious / political identity. Shi'i takes the
formation process a little further back, if it is permissible, They had their backs on
the Prophet Hz. Muhammed.

In Imamiyya, like all the sub-branches of the Shia, Imamate is one of the pillars
of faith. The most important issue that makes Shia the Shia is their mentality of
Imamate. According to Imamiyah, who sees Imamate as much as Prophethood and
even more essential, the path followed by imams is the way of the prophet. The
Prophet is a messenger sent by Allah for the guidance of mankind. But after the
death of The Prophet, According to Allah's Grace, there must always be people who
will guide them to the Hidayet of the people. Those who will try to make people stay
for their guidance after The Prophet are Imams who have been chosen by Allah just
like the prophets. With this belief, Imamiyya accepted Imam as a continuation of the
prophethood. They built and developed their belief systems on this understanding.
When we remove these beliefs that make the Imamiyyah different from other sects, it

will be seen that they do not have much difference from other denominations.

In this work, which we have prepared as a graduate thesis, we first tried to
explain the basic concepts related to our subject. After that, we briefly talked about
Zaydiyya and Ismaelite, the main branches emerging in Shia sect. In the last part, we

tried to reveal the relation of Imam and Prophethood in the direction of our own



sources in Imamiyye which constitutes the main subject of our work and tried to

explain the lives of the twelve imams in general terms.

Keywords: Imamate, Shia, Prophethood, The Twelve Imams, Imamiyye.

VI



ICINDEKILER

YEMIN METNI I
OZET v
ABSTRACT Vi
ICINDEKILER VI
KISALTMALAR X1
ONSOZ XV
GIRIS 1
1. Sia 1
2. Niibiivvet )
3. Imamet 7
4. Hilafet 9
5. Vahiy 12
6. Ilham 15
7. Ismet 18
8. Gaybet 21
9. Velayet 23
10. Velayet-i Fakih 26
11. Ehl-i Beyt 28




12. Sefir

13. Mehdi

14. Rec’at

15.Takiyye

16. Tevelli ve Teberri

BIRINCIi BOLUM

Sif FIRKALAR VE TEMEL OZELLIiKLERI

1.1 Zeydiyye

1.1.1 Zeydiyye’nin ismi ve Tarihgesi

1.1.2 Zeydiyye’nin Kollar1

1.1.2.1 Carudiyye

1.1.2.2 Siileymaniyye

1.1.2.3 Biitriyye

1.1.3 Zeydiyye’nin Itikadi Goriisleri

1.1.4 Zeydiyye’nin Imamet Gériisii

1.2. Ismailiyye

1.2.1 Ismailiyye’nin Ismi ve Tarihgesi

1.2.2 Ismailiyye’nin Kollar

1.2.2.1 Nizariyye

1.2.2.2 Miista’liyye

1.2.3 Ismailiyye’nin Itikadi Gériisleri

32

32

34

35

36

39

39

39

39

41

41

41

42

42

44

46

46

47

47

48

48



1.2.4 Ismailiyye’nin Imamet Goriisii

1.3 Imamiyye

1.3.1 imamiye’nin Ismi ve Tarihgesi

1.3.2 Imamiyye’de Diisiince Ekolleri

1.3.2.1 Ahbarilik

1.3.2.2. Usulilik

1.3.3 imamiyye’nin Itikadi Gériisleri

1.3.3.1 Tevhid

1.3.3.2 Nubuvvet

1.3.3.3 Adalet

1.3.3.4 Mead

1.3.3.5 imamet

IKiNCi BOLUM

IMAMIYYE’NIN IMAMET-NUBUVVET ILISKISi

2.1 Imamiyye’nin Niibiivvet Anlayist

2.1.1 Niibiivvetin Gerekliligi

2.1.2 Peygamberlerin Sifatlar

2.1.2.1 ismet

2.1.2.2 Teblig

2.1.2.3 Mucize

2.2 Imamiyye’nin Imamet Anlayist

49

50

50

51

o1

54

56

56

57

57

58

59

60

60

60

61

64

64

65

66

68



2.2.1 Imamin Gerekliligi

68

2.2.2 Imamin Se¢im Sekli 71
2.2.3 Imama Itaat 74
2.2.4 Imamim Sifatlari 77
2.2.4.1 Ismet 78
2.2.4.2 1lim 82
2.2.4.3 Mucize 85
2.2.4.4 Kureysilik 87
2.2.4.5 Secaat 89
2.2.4.6 Efdaliyet 90
2.2.4.7 Taharet 91
2.2.4.8 Akrebiyet ve Infirad 92
2.2.5 imamin Gérev Siiresi ve Azl Edilmesi 93
2.3 Oniki Imam 94
2.3.1 Hz. Ali (6. 40/661) 95
2.3.2 Hz. Hasan (6. 50/670) 101
2.3.3 Hz. Hiiseyin (6. 61/680) 104
2.3.4 Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin (6. 94/712) 105
2.3.5 Ebu Ca’fer Muhammed el-Bakir (6. 114/733) 106
2.3.6 Ca’fer es- Sadik (6. 148/765) 107
2.3.7 Musa el-Kazim (8. 183/799) 108

Xl



2.3.8 Ali er-Riza (6. 203/818)

2.3.9 Muhammed b. Ali el-Cevad et-Taki (5. 220/835)
2.3.10 Ali en-Naki el-Hadi (6. 254/868)

2.3.11 Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/874)

109

110

111

111

2.3.12 Muhammed el-Mehdi el-Hanefiyye (el-Kaim el-Muntazar) (255/869) _ 112

SONUC

BIBLIYOGRAFYA

OZGECMIS

Xl

115

118

131



A.g.e.
A.g.m.
a.s.
AUIF
AUIFD
Cev.
CUIF
DEUIF
DIA
DIB
Edt.
GUIF
Hz.
ISAM
ISAV
U
KSU
Md.
MU
Nesr.
Nsr.

s.a.s.
SBF
TDV
Trc.

KISALTMALAR
: Ad1 Gegen Eser
: Ad1 Gegen Makale
:Aleyhisselam
: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Ceviren
: Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
: Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
: Diyanet Islam Ansiklopedisi
: Diyanet Isleri Baskanlig
: Editor
: Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
: Hazreti
: Islam Arastirmalar1 Merkezi
: Islami Ilimler Arastirma Vakfi
: Istanbul Universitesi
: Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi
: Madde
: Marmara Universitesi
: Nesriyat
: Nesreden
: Oliimii
. Sayfa
: Sallallahu Aleyhi ve Sellem
: Sosyal Bilimler Fakiiltesi
: Tiirkiye Diyanet Vakfi

: Terciime



Thk. : Tahkik

Trs. : Tarihsiz

TTK : Turk Tarih Kurumu
Vd. : Ve devami/ ve digerleri
Yay. Yayinlari

Yrs. ‘Yersiz

Yrd. : Yardimcisi

Y.y. : Yiizyil

XV



ONSOZ

Mezhepler din anlayislarindaki farklilasmalarin sonucunda dini igerikli
olusumlar olarak karsimiza ¢ikmakta ve dinin anlasilma bigimlerini géstermektedir.
Olustuklart ortamin tarihi, siyasi ve ictimai yapisint bilmeden, incelemeden
mezheplerin gortislerini ve Ozelliklerini tespit edebilmek isabetli olmamaktadir.
Toplumlar kendi orf ve adetleri ¢cercevesinde dine yaklasmis, kendi diinyalarindan da
dini hayata baz1 katkilarda bulunmuglardir. Bu da farkli anlayiglardaki mezheplerin
ortaya ¢ikisini saglamistir. Her mezhep kendisini hak yolda kabul etmis, digerlerinin
ise batil tizere olduklarini iddia etmis, yahut hatali diisiincelerini ortaya ¢ikarmaya
gayret etmistir. Bu ¢ercevede, tim mezhepler gibi Sia da, kendilerinin en dogru yol
tizere olduklarini ve mezheplerinin hak mezhep oldugunu ispatlamak maksadiyla bir
takim ayet ve hadiseleri kendisine dayanak olarak kullanmis, dini referanslar1 kendi

hakliligina delil olarak sunmustur.

Imamiyye, ortaya ¢ikis ile ilgili bir zamanlamadan bahsederken bu tarihi Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e kadar gotiirmektedir. Onlar, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in daha
saglhiginda Hz. Ali’yi vasi olarak tayin ettigini, O’nu bir¢ok vesilelerle bu anlamda
ovdiigiinii iddia etmektedirler. Imamiyye, diger mezheplerden imamet goriisiiyle
ayrilmaktadir. Imamet diisiincesi Imamiyye’de niibiivvetle benzer 6zellikler
gostermektedir. Bir peygamber gibi mucize gosterebilen, giinah islemeyen, Allah ve
peygamber tarafindan tayin edilen, sahip oldugu ilmin ilahi kaynakli oldugu
savunulan imam anlayisiyla imamiyye, imamlarini neredeyse bir peygamber gibi

telakki etmektedirler.

Calismamizda mezhepler ve ana konumuzu olusturan Imamiyye ile ortaya
koyduklar1 goriis ve ilkeler, dogduklar1 ¢evreden tecrit edilmeden ele alinacaktir.
Zira mezhepler, ortaya ¢iktig1 ortamin diislince yapilarin1 da bizlere gostermektedir.
Siiligi ve 6zelde Imamiyye Sia’sini, oncelikle kendi kaynaklar1 basta olmak {izere
Mezhepler Tarihi’nin temel kaynaklarindan faydalanarak ortaya koymaya

calisacagiz. Sil firkalarin ne zaman ve hangi sartlarda ortaya ciktigini, imamet



diisiincesinin nasil olustugunu, kaynaginin nereye dayandigini ve niibiivvet ile

arasinda nasil bir bag kuruldugunu da bu baglamda inceleyecegiz.

Imamiyye Siasi’nda Niibiivvet ve Imamet Iliskisi konulu calismamiz, iic
bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde konumuzla alakali temel kavramlarin
aciklamalarina yer verilecektir. Birinci boliimde Sii firkalar ve temel 6zellikleri,
ikinci béliimde ise, Imamiyye Sia’sinda imamet ve niibiivvet iliskisi basta kendi
kaynaklar1 olmak iizere ele alinacaktir. Son olarak Imamiyye’nin imametlerini kabul

ettigi oniki imamin hayatlarindan bahsedilecektir.

Bu tezin baglangicindan tamamlanmasina kadar tiim agamalarinda katkilarini
esirgemeyen tez damismanim Dr. Ogr. Uyesi Maksut Cetin’e tesekkiir ederim.
Tezimde yararlandigim arapca kaynaklara ulasmamda bana yardimci olan Prof. Dr.
Ibrahim Kutluay’a, tezin okunmasinda ve degerlendirilmesinde emegi olan Dr. Ogr.
Uyesi Muhammed Rasit Batur’a katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim. Ayrica

desteklerinden dolay1 Aileme tesekkiir ederim.

XVI



GIRIS

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan sonra miisliimanlar arasinda islerin
idaresi, dinin korunmas1 ve uygulanmasi, adaletin ve giivenligin tesisi i¢in bir lidere
ihtiya¢c duyuldu. Hz. Ali’'nin Allah Resulii (s.a.s)’nilin defin isleriyle ugrastig1 bir
sirada Hz. Ebu Bekir (8. 13/634) ve Hz. Omer (6. 23/644) basta olmak iizere muhacir
ve ensardan bir grup, ortaya ¢ikmasi muhtemel fitneleri 6nlemek adina bir an evvel
halife se¢cimine gittiler. Beni Saide bahgesinde gergeklesen bu se¢im isleminde Hz.

Ebu Bekir halife olarak se¢ildi.

Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesi Hz. Ali ve O’nun halife olmasini arzu
edenler tarafindan bir oldubittiye getirilmis gibi anlasildi ve islam toplumundaki ilk
siyasi icerikli ihtilaflar bu sekilde baslamis oldu. Sia denilen Hz. Ali taraftarlari,
imametin sadece Hz. Ali ve O’nun soyundan gelen evlatlarinin hakki oldugunu
savundular. Imamiyye Sia’sinin en belirgin &zelligi imamet diisiincesi olmustur.
Sonrasinda ise, imametle ve imamda aranan sartlarla alakali olarak Sia da kendi
icinde farkli kollara boliindii. Imameti dinin asillar1 arasina alan ve imamlarin
sayisin1 oniki ile sinirlayan Imamiyye Siasi bugiin Sia’nin en biiyiik ve yaygin
kolunu teskil etmektedir. Onlarin din ve siyaset merkezli ortaya koydugu ve

gelistirdigi birgok kavram vardir. Bu kavramlarin en 6nemlileri sunlardir:
1. Sia

Sia kelimesi sozlikte ‘tabi olmak’, ‘yardimci olmak’, ‘yayilmak’
anlamlarindaki “sya” kokiinden tiiremistir. Bu sozciik, ‘bir is lizere toplananlar, bir
kisiye yardimci olanlar ve ona uyan kimseler, takipgi, bir isin savunuculart’ gibi
anlamlara gelir.! Istilahi olarak bu kelime, Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinin
akabinde halifeligin Hz. Ali ve onun evlatlarina ait oldugu goriisiinii benimseyen

topluluk i¢in daha ziyade kullanilan bir isimdir.? Dolayisiyla Sia ismi, Hz. Ali ve

L Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisaniil-Arab, Cilt 1, “sya” md.,
Beyrut, trs., s. 188; es-Seyyid Muhammed Murtaza el- Hiiseyni ez-Zebidi, Tacii’l-Arus Min

Cevabhiri’l-Kamus, s. 303; imam Seyyid Muhsin el-Emin, A’yaniis-Sia, Cilt 1, Beyrut 1403/1983,
18.

2 {bn Manzur, a.g.e., “sya” md., s. 189.



Ehl-i Beyt icin kullanilan &zel bir isim olmustur.® Sia kelimesi Kur’an-1 Kerim’de
‘taraftar’, ‘yardimc1’, ‘grup’ gibi anlamlarda bir¢ok ayette kullanilmistir.* Ornegin
Kasas Suresi 15. ayette: “Musa halkin habersiz oldugu bir sirada sehre girdi. Orada
biri kendi tarafindan (minsiatihi), digeri diismani tarafindan kavga eden iki adam
gordii. Kendi tarafindan olan, diismamna karst ondan yardim istedi....”" seklinde

ifade edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’deki bu ve buna benzer 6rneklere bakildiginda Sia kelimesinin
sahabe doneminde de daha cok sozlik anlami ile kullanildigi anlasilmaktadir.
Ormegin, Hz. Omer Iran fethedildigi sirada huzuruna cikarilan Sasani kumandani ve
baz1 esirler hakkinda, ‘bu adam ve sias1’ tabirini kullanm1§,t1r.6 Hz. Ali’nin de,
‘benim siam’ seklinde bu kelimeyi kullandig1 ifade edilmektedir.” Sia kelimesi baz1

8

hadis kitaplarinda da kelime anlamiyla yer almaktadir.® Bu anlamlaryla sia

kelimesinin, Imamiyye’nin kastettigi anlamda kullanilmadig1 goriilmektedir.

Ebu’l- Hasan el-Es’ari (6.324/935) Sia’nin, Hz. Ali’yi dost edindikleri ve O’nu
Rasulullah (s.a.s.)’in diger ashabindan daha faziletli gordiikleri i¢in bu adi aldiklarinm
soylemistir.® Abdiilkerim es-Sehristani (6.548/1153) ise bu kelimeyi, Hz. Ali’nin
imametinin ve hilafetinin hem nass hem de vasiyet yoluyla gergeklestigine inananlar
i¢in kullamldigini sdyler. Sehristani, Imamiyye’ye gére imametin, Hz. Ali ve soyuna
hasredildigini ifade etmektedir. Eger baskas1 bu vazifeyi alacak olursa bu durumun, o
kisinin zalim olmasindan, Hz. Ali ve soyundan gelen gercek imamlarin ise takiyye

yapmalarindan kaynaklandigini da ilave eder.°

Es’ari el-Kummi (6.290/903) Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak adli eserinde, Musa
en- Nevbahti (6.311/903) ise Firaku’s-Sia adli eserlerinde, Resul-i Ekrem (s.a.s.)

3 Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub el-Firuzabadi, Kamusii I-Muhit, Beyrut 1426/2005, s. 735.

4 En’am, 6/65-150; Hicr, 15/10; Meryem, 19/69; Kasas, 28/4-18; Rum, 30/32; Sebe, 34/54; Kamer,
54/51; Saffat, 37/83; Nur, 24/19.

5 Kasas, 28/15
6 Mustafa Oz, “Sia”, DIA, Cilt 39, Istanbul 2010, s. 111.
7Oz, “a.gm.”s.111.

8 Darimi, Siinenii'd-Darimi, “Kitabu’s-Salat”, (thk. Hiiseyin Selim Esed), Cilt 2, Riyad 1420,
165/1516.

% Ebu’l- Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, Cilt 1, Kahire 1369/1950, s. 65.
10 Muhammed .b Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Cilt 1, Beyrut trs., s. 146.



hayattayken Hz. Ali’ye taraftar olanlar anlaminda “Siati Ali” kelimesinin
kullanildigini, bunlarin da sadece Hz. Ali’nin imametine inananlari kapsayan bir
firka oldugunu soylerler.!! Seyh Miifid (6.413/1022) ise biraz daha farkl1 diisiinerek
Sia’nin Resul-i Ekrem (s.a.s.)’in sagliginda degil, vefatindan sonra ortaya ¢iktigina
deginir. Ayrica, Hz. Ali’den 6nceki halifeleri kabul etmeyip imamet vazifesinin Hz.
Ali ile Hz. Peygamber’den sonra araliksiz olarak siirdiiriilmesi gerektigine inanan
gruplar i¢in kullanildigim sdyler.? Cagdas Sii alimlerinden M. Hiiseyin Tabatabai
(6.1904-1981) de Sia’nin ¢ikis zaman1 konusunda Kummi ve Nevbahti gibi diigiiniir
ve imametin Hz. Ali ve onun soyuna ait bir hak oldugunu kabul eden kimseler i¢in

bu kelimeyi kullanir.*3

Bu tanimlara baktigimizda Siilerin ¢ogunluguna gore Sia’nin ¢ikis zamani Hz.
Peygamber’in hayatta oldugu doneme dayanmaktadir. Sia’nin bu konudaki
delillerinden bir tanesi Gadir-i Hum olayidir. Onlara gore, yasam i¢in uygun olmayan
ikliminden dolay1 insanlarin terk ettikleri bir bolge olan Gadir-i Hum’da Resul-i
Ekrem (s.a.s.), Veda Hacci’ndan donerken istirahat etmis ve burada kendisine: “Ey
peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan
korur. Siiphesiz Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir * mealindeki
ayet vahyedilmis ve O (s.a.s.)’da bu ayeti insanlara teblig etmistir. Kendisine gelen
her ayeti teblig etmesi gerektigi, aksi halde vazifesini layikiyla yapmamis sayilacagi
anlamindaki bu ayeti okuduktan sonra orada hazir bulunan sahabeye goérevini yapip
yapmadigini sormus, miispet yanit alinca da onlara Kur’an’t ve Ehl-i Beyt’i
birakmadiklar takdirde yanlis yola sapmayacaklarini bildirmistir. Akabinde Hz. Ali

icin: “Ben kimin mevlas: isem Ali de onun mevlasidir. ”*° demistir.

1Sa’d b. Abdullah Ebi Halef el-Es’ari el-Kummi, Kitabu’l-Makaldt ve’l-Firak, Cilt 1, 1982, s. 15;
Hasan b. Musa en- Nevbahti, Firakus-Sia, Beyrut 1404/1984, s. 2.

2 Muhammed b. Muhammed b. Nu’man b. Muallim ebi Abdullah Ukberi el-Bagdadi Seyh Miifid,
Evailii’I-Makalat, (thk. Seyh Ibrahim Ensarf), 1413, s. 36.

3Allame M. Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia, (¢ev. Kadir Akaras, Abbas Akyiiz),
Kevser Yay., Istanbul 2009, s. 28.

14 Maide, 5/67.

5 {bn Mace, Siinen, “Mukaddime”, 11; Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, DIA, Cilt
13, istanbul 1996, s. 279; Cemal Sofugolu, “Gadir-i Hum Meselesi” AUIFD, 1983,
Cilt 26, s. 462.



Ehl-i Siinnet’e gore burada gegen mevla ve dost kelimeleri her miisliimana
kars1 sdylenebilecek umumi sdzlerdir.® Nitekim Hz. Ali baz1 tutumlarindan dolay1®’
Hz. Peygamber’e sikayet edilince O (s.a.s.) da iimmetinin arasindaki kirgiligi
gidermek ve uhuvvetin kaybolmasina mani olmak igin bu ifadeleri kullanmustir.'8
Oysa Sii kaynaklarda bu hadise Hz. Ali’nin Resul-i Ekrem (s.a.s.)’den sonra
imametinin bir delili olarak gosterilmektedir. Ciinkii Imamiyye’ye gore imamet
insanlarin tercihine birakilacak bir mesele olmayip dinin asillarindandir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in bu konuyu saklamasi da diisiiniilemezdi.*®

Hz. Ali’nin imameti hakkinda nass olduguna inanan Imamiyye’nin, Sakife®
toplantisi ile baslayan ve ilk ii¢ halifenin segimle is basina gelmesiyle devam eden,
Hz. Ali’nin sehid edilmesi ve ozellikle de Kerbela olayi ile zirveye ¢ikan birtakim

hadiselerin etkisiyle zamanla tesekkiil etmis olmasi muhtemeldir.

Sia, imamlarin se¢im ve nassSla belirlenmesi, masumiyetleri, imamlarin sayisi
ve isimleri gibi bazi konularda ayriliga diismislerdir. Sehristani, Sii firkalar
Keysaniyye, Imamiyye, Gulat ve Ismailiyye olmak iizere bese ayirmustir.?! Es’ari iice
ayirmis ve Galiye, Rafiza ve Zeydiyye demistir.?? Bagdadi (6.429/1037) ise Rafiza
olarak isimlendirdigi Sia’y1 Zeydiyye, Imamiyye, Keysaniyye ve Gulat olarak dérde
ayrrmistir.?® Giiniimiizde varligimi devam ettiren Sif firkalar Zeydiyye, Ismailiyye ve

Imamiyye’dir.

B Tirmizi, Siinen, “Menakib”, 20.

"Hz. Ali Yemen seferinde ganimetlerin dagitim konusunda yanindakilere kars1 olan olumsuz tavirlari
nedeniyle Hz. Peygamber’e sikayet edilmistir.

8Tirmizi, Siinen, “Menakib”, 20.
9Sehristani, a.g.e., s. 146.

2Sakifetii Beni Saide, Hazrec kabilesinin kollarindan Saldeogullar’'na ait bir bahgedir. Resul-i
Ekrem’in vefatindan sonra ensar ve muhacirin ileri gelenleri burada toplanmis ve devlet
baskanliginin kimin olmasi gerektigini tartigiyorlardi. Ensar ev sahibi olmalar1 o6zelligiyle
baskanlia kendilerinin daha layik oldugunu sdylerken, muhacir ise Islam’a ilk girmeleri hasebiyle
kendi istiinliiklerinden bahsediyorlardi. Sonu¢ olarak Hz. Ali’nin defin islemleri ile
ugrasmasindan dolay1 katilamadigi, sahabenin ise az bir kisminin katildigi bu toplantida Hz.
Omer’in girisimi ile Hz. Ebu Bekir’e biat edilmistir.(ibn Kuteybe, Halifeler ve Siyaset, (terc. Kadir
Erbil), Ma’ruf Yay. Istanbul 2017, s. 27-30; Abdiilbaki Golpwnarl, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik, Der Yay., Istanbul 2007, s. 56-64).

ZSehristani, a.g.e., s. 146.

2Eg’ari, a.g.e., Cilt: 1., s. 66, 87, 129.

ZAbdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el- Fark beyne’I-Firak, s. 29.



2. Niibiivvet

Niibiivvet kelimesi sozliikte ‘haber vermek’, ‘haber getirmek veya gotiirmek’,
‘yerden yiiksek olmak’, ‘hidayet kaynagi’®* gibi anlamlara gelen ve “nbe”®
kokiinden tiiretilmis olan masdar bir isimdir. Istilahta ise, Allah’in kendilerine vahiy
indirdigi ve bunu insanlara teblig vazifesi ile 6zel olarak gorevlendirdigi kimselere
nebi denir.?® Kuleyni (6.329/941) Kafi’de nebinin vahiy melegi Cebrail’i gormeden
vahyi isiterek alan kisi oldugunu sdyler.?” Dilimizde niibiivvet ve nebi kelimelerinin
yerine peygamber/peygamberlik/el¢i kelimeleri de kullanilir. Peygamber sozciigii
Farsg¢a bir kelime olup sozliikte ‘haber getiren’ demektir. Eskiden yalvac ya da
yalavag seklinde kullanimi olan peygamber sozciigii dilimizde daha ¢ok kullanilir.?8

Kullanilan kavram farkli olsa da tasidigi mana aynidir.

Kur’an-1 Kerim, insanlarin dogru yolu bulmalar1 i¢in kendilerine Allah
tarafindan peygamberler gonderildigini birgok ayette zikreder.?® Ornegin Ahzab
Suresi’nde: “Daha dnce gelip gecen o peygamberler, Allah’in vahiylerini teblig eden,
Allah’tan korkan, baska hi¢ kimseden korkmayan kimselerdir. Allah hesap goriicii
olarak yeter”®® buyurulmustur. Allah biitiin peygamberleri, icinde bulundugu
toplulugun anlayacagi dil ile gondermis ve onlardan, insanlari hak ve hakikate,
iyilige cagirmasini, emir ve yasaklara uymalarii, bunu da apagik bir sekilde
yapmalarin1 emretmistir. Sapikliga diismekten ve kiyamet giiniiniin dehsetinden
korunmalar1 igin insanlar1 uyarmasini istemistir.3! Hadislerde de niibiivvetle ilgili
farkli bilgilerden bahsedilmektedir. Ornegin, Hz. Peygamber (s.a.s.): “Sadik riiya
niibiivvetin kirkalti ciiz’iinden bir parcadir”®® buyurmaktadir. Yine O (s.a.s)’nun:

“Meryem oglu Isa benden oncedir ve O’nunla benim aramda baska peygamber

%[bn Manzur, a.g.e, “nbe” md. s. 162; Zebidi, a.g.e. “nbv” md., s. 10-11; Ebi Kasim Carullah
Mahmud b. Omer b. Ahmed ez- Zemahseri, Esasii I- Belaga, Cilt 2, Beyrut 1419/1998, s. 239.

[bn Manzur, a.g.e., “nbe” md., s. 162.

%yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DI4, Cilt 33, Istanbul 2007, s. 279.

2’Seyh Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, Usulu 'I-Kafi, Cilt 1, Beyrut 2007, s. 102.

28 Yavuz, “Peygamber”, DIA, Cilt 34, Istanbul 2007, s. 258.

2 En’am, 6/48, 83; Meryem, 19/49; Maide, 5/ 67; Al-i Imran, 3/183; Nisa, 4/152- 164.
30 Ahzab, 33/39.

31 {brahim, 14/4; Sura, 42/7.

%2 Buhari, “Ta’birii’r-Riiya”, 2.



yoktur” dedigi rivayet olunmaktadir.®® Peygamberlik halkasinin kendisiyle son
bulduguna dair zikredilen hadislerde de niibiivvet kelimesi ge¢mektedir. Ayni
zamanda Allah Resulii (s.a.s.)’nilin diger peygamberlerden daha {istiin kilindigin1 da
hadislerden 6grenmekteyiz. O (S.a.8.): “Ben alti konuda peygamberlerden iistiin
kilindim. Bana az sozle ¢ok sey ifade edebilme o6zelligi verildi Ve niibiivvet benimle

son buldu®** buyurmaktadir.

Ehl-i Stinnet inancina gore peygamberler, ilahi emirleri uygulamada 6rnek
sahsiyetler olmalar1 hasebiyle Allah tarafindan giinah islemekten korunmus
kimselerdir. Ancak beseri hususlarda, diinyevi bir takim meselelerde hata yapabilir
olduklar1 da kabul edilmektedir. Onlar Allah’in kullar1 arasindan kendilerine
hikmet®® verilen kimselerdir. Allah kullarina olan merhameti ile diinyada onlari
basibos birakmamig, dogruyu bulmalart igin peygamberler gondermistir.
Peygamberlik, Allah'm bir ihsanidir. Kisi galisarak ya da ibadet ederek bu makami
elde edemez. Allah bir liituf olarak bu vazifeyi onlara vermistir.*® Peygamberlere,
kendilerine inanmayanlara peygamberliklerini ispatlamak igin Allah tarafindan
mucizeler®” verilmistir. Peygamberler, iyilik yapanlarin miikafatlarmin cennette
verilecegini miijdelemis, inkar edenler i¢in ise cehennemin olacagmi inzar etmis,
insanlarin diinya ve ahirette mutlu olmalar1 i¢in ¢alismuslardir. Peygamberlik Hz.
Adem (a.s.) ile baslamis, Hz. Muhammed (s.a.s.) ile hitama ermistir.3® Kur’an-1
Kerim’de ismi zikredilen ve inanilmasi sart olan yirmi bes peygamber vardir.®®
Bagdadi, nebilerin sayisinin ¢ok oldugunu soéylerken bir say1r vermemis ama

resullerin sayisinin ii¢ yiiz on ii¢ oldugundan bahsetmistir.*°

33 Buhari, “Ehadisii’l Enbiya”, 48.

34 Miislim, “Mesacid”, 5.

35 Bakara, 2/151, 251; Al-i Imran, 3/48, 81.

3% Cum’a, 62/4.

37 A’raf, 7/73, 85; Suara, 26/4; Isra, 17/59; Nazi’at, 79/20.
¥Bagdadi, a.g.e., s. 301.

$Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen peygamberler sunlardir: Adem, Idris, Nuh, Hud, Salih, ibrahim, Lut,
Ismail, ishak, Ya’kub, Yusuf, Suayb, Eyyub, Ziilkifl, Musa, Harun, Davut, Siileyman, Ilyas,
Elyesa’, Yunus, Zekeriyya, Yahya, isa ve Hz. Muhammed (s.a.s.).

40 Bagdadi, a.g.e.,s. 301.



Peygamberler Allah’in se¢ilmis kullaridir ve mertebeleri diger insanlardan
yiiksektir, hatta kendi aralarinda bile istiinliik farki vardir.*' Onlar, bizler icin,
hayatimiza diistur edinecegimiz giizel 6rnek*? olma konusunda 6nder olan kisilerdir.
Ama bu onlarin da nihayetinde bir insan olduklar1 gercegini degistirmez.** Highir
peygamberde ilahlik vasfi yoktur. Allah’in yardimi olmaksizin kimseden bir zarari

ortadan kaldiramazlar. Allah’1n izin verdigi ve bildirdigi kadariyla gayb bilirler.**

Sia, nebi ve imamlar1 aym kategoride ele alarak onlarin mertebelerinin
meleklerden daha iistiin olduklarim sdyler.*> Peygamberlik vazifesi Allah’in seckin
kullarma verdigi bir gorev ve ilahi bir elgiliktir.*® Ehl-i siinnette oldugu gibi
peygamberligin calisma ve gayret sonucu sahip olunacak bir durum olmadigina ve

Allah’1n bir ihsan1 olduguna inanilir.’

Misirh yazar Salih Verdani, Sia ve Ehl-i Siinnet akaidi lizerine yazdig1 eserinde
sOyle der: “Peygamberlerin hepsi, dogumlarindan oOliimlerine kadar, yani
peygamberlikten 6nce ve sonra biiyiikk ve kiigiik tiim giinahlardan masumdurlar.
Onlardan hata, unutma veya kasit yoluyla kotiiliikk sadir olmaz. Sayet boyle olmamis
olsaydi, kendilerine ve getirmis olduklar1 buyruklara giiven duyulmaz,
gonderilmeleri batil olurdu. Peygamberlerin anne ve babalar1 da kétii fiil ve koti
ahlaktan miinezzehtir. Peygamberler, insanlar arasinda kotii bilinen kabalik, hoyratlik

gibi ¢irkin davramslardan, ciizzam gibi bedensel hastaliklardan korunmuslardir.”

3. imamet

Imamet kelimesi sozliikte ‘6n’, ‘6ne gegen’, ‘6nder’, ‘yol’, ‘komutan’, ‘halife’

gibi anlamlara gelir. ‘Imamen’ seklinde masdar1 olan imamet kelimesi ise ‘imam

41 Bakara, 2/253; Isra, 17/ 21, 55.

42Ahzab, 33/21.

“Fussilet, 41/6.

“Neml, 27/65; Sura, 41/51; Saff, 61/6; Al-i Imran, 3/49; A’raf, 7/ 188.

% Seyh Saduk Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi, 7’tikadat, Kum 1413, s. 89.

“Halife Keskin, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia Inang Esaslari, Beyan Yay., Istanbul 2000, s. 117;
(Ayrica bknz. Allame Hilli, Kegfii I-Murad, s. 273).

47 Miifid, Evail, s. 64.
“8Salih Verdani, Akaidii’I-Siinne ve Akaidii’s-Sia, yrs., 1415/1995, s. 109.



olmak’, ‘miisliimanlarin basi’ gibi anlamlara gelir.49 Istilahta ise, Resul-i Ekrem’in
vefatinin akabinde Islam toplumunun hem dini hem de siyasi acidan idaresi ve
yonetimi demektir.® Siyasi otoriteyi elinde bulunduran kisi olarak imam, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in diinyevi otoritesini temsil eden, dinl hiikiimlerin
uygulanmasinda, diinya islerinin diizenlenmesinde®® toplumun basinda bulunan ve
onlar1 yonlendiren lider olarak kabul edilmistir.>> Bu durumda imam, miisliimanlarin
lideri anlamina geldigi gibi, namaz kildiran kisiye de imam denir. Onlarin yaptigi bu
i de imamettir. Hem siyasi hem de dini liderligi birbirinden ayirmak i¢in namaz

kildiran kisiye imamet-i sugra, digerine de imamet-i kiibra denmistir.

Kur’an-1 Kerim’de imam kelimesi Onder, kitap ve yol gibi anlamlarda
kullanilmistir.>® Bir ayette: “Ve onlari, kendi emrimizle hidayete yonelten imamlar
(6nderler) kildik ve onlara hayri kapsayan fiilleri, namaz kilmay: ve zekat vermeyi
vahyettik. Onlar bize ibadet edenlerdi ”>* buyurulmustur. Baska bir ayette ise: “Biz
onlart atese c¢agwan imamlar kildik; kiyamet giinii de kendilerine yardim
edilmeyecektir "*° seklinde ifade edilmistir. Bu ayetlere baktigimizda imam kelimesi

hem iyi hem kétii yonde 6nderlik anlamlarina gelebilmektedir.

Hadislerde de imamet konusuna yer verilmistir. Hadis kitaplarinda gegen bir
rivayete gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Israilogullarini peygamberler
idare ederdi. Bir peygamber vefat ettigi zaman onun yerine bagka bir peygamber
gonderilirdi. Benden sonra peygamber yoktur, ama halifeler olacaktir.” Kendisine
“bu konuda bize ne emredersiniz” diye sorulunca da su cevabi vermistir: “Biatinize
bagh kalimiz, halifelere haklarimi veriniz. Allah onlara da sizin haklarimizdan
soracaktir buyurmuglardir.”®® Baska bir yerde de Hz. Peygamber’e kendisinden

sonra ne gibi hususlara dikkat etmeleri gerektigi sorulmus, O (s.a.s.): “Baslarindaki

“91bn Manzur, a.g.e., s. 26; Firuzabadi, a.g.e., s. 1077.
SOMustafa Oz, Avni ilhan, “imamet”, Did, Cilt 22, istanbul 2000, s. 201.
5t Maksut Cetin, Islam 'da Din-Siyaset Iliskisi, Gece Kitaphig1 Yay., Ankara 2018, s. 5.

52 Maksut Cetin, “Islam Mezheplerinde Yonetimin Gerekliligi Meselesi”, DE UIFD, Say1 43, 2016, s.
209.

53Bakara, 2/124, Hud, 11/17; Furkan, 25/74; Ahkaf, 46/12, Hicr, 15/79; Yasin, 36/12; isra, 17/71;
Tevbe, 9/12; Enbiya, 21/73; Kasas, 28/5; Secde, 32/24.

S4Enbiya, 21/73.
SKasas, 28/41.
SMiislim, “Imare” 44 s. 894; Tbn Mace “Cihad”, 42; Cetin, a.g.e., s. 107.



idareci kim olursa olsun ona itaat edilmesini, kendisinden sonra gelecek olan
halifelerin siinnetlerine uymalar: gerektigi”®" nasihatinde bulunmustur. AKSsi

takdirde kisinin cehalet 6liimiiyle 6lecegi belirtilmistir.%

Sia mezhebi imami, hak olan dini muhafaza etmek i¢in Allah tarafindan segilen
ve gorevlendirilen kisi olarak gériir.”® Imamet konusu Sia’y1 diger mezheplerden
ayiran en Oonemli konudur. Onlara gére iman, dinin asillarindan sayilan imamete
inanmakla gerceklesir. Imamete inanmayanm dini de yok sayilmistir. Imamet
niibiivvetin devami olarak goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in vefatiyla vahiy kapisi
kapanmistir. Ancak insanlar yanlisa diismemek ic¢in her zaman bir rehbere ihtiyag
duymuslardir. Bu nedenle yanilmayacak, yanlisa dismeyecek ve diisirmeyecek, din
ve diinya islerini tanzim edecek biri imam olmalidir. Béyle 6nemli bir vazife ancak
her agidan en iistiin olana verilmelidir.?’ Sia’ya gore bu ise en layik olan kisi Hz.
Ali’dir. O, Allah Resulii (s.a.s.) tarafindan imam olarak tayin edilmistir. imamet de

Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin soyundan devam etmektedir.
4. Hilafet

Halife kelimesi sozliikte, ‘geriye kalmak’, ‘sonra gelmek’, ‘Allah’in halifesi’,
‘sultan’, ‘sonra olmak’ gibi anlamlara gelir.®* Ayn1 zamanda ‘baskasinin makamina
gecen’, ‘kendinden oncekinin yetkilerini kullanan’ gibi anlamalar1 da vardir.®?
Istilahta ise, Resul-i Ekrem’in vefatindan sonra O’nun yerine gegerek, Islam
devletinin yonetimi ve idaresini devralan kisiye halife denir. Halifenin temsil ettigi

makama da hilafet makami ad1 verilir.

Kur’an-1 Kerim’de halife kelimesi birinin yerine vekil olma anlamlarinda
kullanilmistir.%® Nitekim: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim®* ayetinde halife

kelimesi ile murad olunan anlamin Hz. Adem ve tiim insanlik oldugu ifade

S"Tirmizi, “Ilim”, 16; Ebu Davud, “Siinnet”, 8.

58 Miislim, “Imare™, 58.

9Tabatabai, a.g.e., s. 184.

800z, ilhan, “Imamet”, DIA, s. 202; Gélpinarli, Siilik, , s. 308-309.

61fbn Manzur, a.g.e., s. 82; Zebidi, a.g.e., s. 241; Zemahseri a.g.e., s. 263.

62 Hasan Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet, , Kayihan Yay., Istanbul 2011, s. 16.
63 Bakara, 2/30; Sad, 38/26; En’am, 6/165; Yunus, 10/14; Neml, 27/62, Fatir, 35/39.

64 Bakara, 2/30.



edilmektedir.®>“Allah sizi yeryiiziinde halifeler kildi”® ayetinde ise hitap tiim
insanhigadir. Insan, mes’uliyyetinin bilincinde olarak yeryiiziinde 1slah edici®’ bir
misyon yiiklenmesiyle ve salih ameller islemek suretiyle yaratilis amacina uygun
yasamis olur. Insan, Allah’1n yeryiiziinde esref-i mahluku ve giivenine mazhar olarak

yaratilmigtir.%®

Hilafet, kelime olarak olmasa da anlam itibariyle hadislerde adil imam, devlet
baskani gibi anlamlarda kullanilmistir. Kiyamet giinii arsin gélgesinde golgelenecek
ve Allah’a yakin olacak olanlar arasinda adil imam zikredilmis,®® bunun yaninda

Allah’a en uzak olacak olanlar arasinda da zalim imamdan bahsedilmistir.”®

Hilafet ve imamet kelimeleri birbirinin yerine kullanilabilen iki kavram
olmakla beraber ayn1 zamanda hilafet, diinya ve ahirete yonelik islerde dine uygun
hareket etmek demektir. Halife, dini muhafaza etmek, insanlarin dinini daha dogru
yasamalarini saglamak ve ayni zamanda diinya islerini yiiriitiirken dini goéz ardi
etmemek zorundadir. Din insanlarin ahiret saadetini murad ettiginden diinyevi
meseleleri de dine uygun halletmek icap eder. Bu vazife de dnce peygamberlere

sonrada halifelere tevdi edilmistir.”*

Resul-i Ekrem’in vefatinin sonrasinda Ensar’in Beni Saide bahgesinde
toplanarak devlet baskanmni segme girisimi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in olaya
miidahil olmalar1 ve Kureysli olmayan bir kisiye kimsenin tabi olmayacagini
sOylemeleri lizerine Hz. Ebu Bekir’in hilafetiyle sonuclanmistir. Bagdadi, konuyla
alakali olarak Ensar’in, kendilerine Hz. Peygamber’in sOyledigini One
siirdiikleri: “Imamlar Kureys tendir”™ sozii rivayet edilince Hz. Ebu Bekir’in

hilafetini kabul ettiklerini sdyler.”® Es’ari, bu konuda miisliimanlar arasinda ¢ikan ilk

8Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, DIB Yay., Ankara 2007, Cilt 1, s. 101.

%En’am, 6/165.

67 Nisa, 4/146; A’raf, 7/85; Hud, 11/117.

88Casim Avct, “Hilafet”, DIA, Cilt 17, istanbul 1998, s. 539.

89Buhari, “Zekat”, 16; Miislim, “Zekat”, 91; Tirmizi, “Ahkam”, 4.

0Tirmizi, “Ahkam”, 4.

"Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukaddime, Dimesk 1425, s. 365.
2 Buhari “Ahkam” 2/2; Miislim “Imare” 4.

*Bagdadi, a.g.e., s. 2.
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problemin imamet meselesi oldugunu ifade eder.”* Sehristani ise, Miisliimanlar
arasinda ¢ikan ilk ihtilafin Kirtas hadisesi’” oldugunu, ancak en biiyiik anlasmazligin
imamet konusunda ¢iktigin1 ve bu konu disinda miisliimanlarin bu kadar birbirlerine

diisman olduklar1 bir problemin goriilmedigini sdyler.

Islam tarihine baktigimizda hilafet kelimesinin imamet kelimesine nazaran
daha fazla kullanildig1 goriiliir. Devlet bagkanlari i¢in tarihte halife, imam, emirii’l-
mi’minin tnvanlar1 kullanilirken, kelami konularda imamet kelimesi tercih
edilmistir.”” Ozellikle Sii alimler, dinin esaslarindan biri saydiklar1 imamet
kelimesini kullanmay: tercih ederler. Ehl-i Siinnet alimleri ise Sia’ya bu konuda
reddiyeler yazmak i¢in c¢aba sarfetmis, ve onlarda imamet kelimesini bu amag
dogrultusunda kullanmislardir.”® Zira Siiler imam kelimesini Hz. Ali i¢in kullanirlar.
Ciinkii Allah Resulii’nden (s.a.s.) sonra cemaate namaz kildirma isi de dahil olmak
tizere insanlara din ve diinya islerinin timiinde dnderlik etmeye, Hz. Ebu Bekir’den
daha ¢ok O layiktir, ve dolayisiyla sadece peygamber soyundan devletin basina
gecenler bu isimle amilir.”® Sia’ya gore Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan itaat
edilmesi farz kilinmis kisi Hz. Ali’dir. Dolayisiyla imamet, O’nun ve Hz. Fatima’nin

neslinden olmalidir.8°

Ibn Haldun (6.808/1406), Resul-i Ekrem (s.a.s.)’in Imamiyye’nin iddia ettigi
gibi bir tayinde bulunmadigini sdyler ve sunlari ekler: Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
vefat: esnasinda kagit kalem istemesi, Hz. Omer’in buna mani olmasi bu konuda
herhangi bir vasiyetin bulunmadigin1 gosterir. Zira boyle bir emir olmus olsaydi, Hz.
Omer’in Allah Resulii (s.a.s.)’ne muhalif davranmasi sdéz konusu olamazdi. Hz.

Omer’e, yerine kimi birakacagi hususu soruldugunda O: “Herhangi birini tayin

"Es’ari, a.g.e., . 8.

Kirtas hadisesi olarak bilinen olayda Hz. Peygamber, vefat edecegi zaman kendisinden sonra
ayrihiga diisiilmemesi igin bir kagit kalem getirilmesini istedigi, ancak Hz. Omer’in Allah
Resuli’niin ¢ok rahatsiz olmasini gerekce gostererek, denilenin yapilmasini engelledigi iddia
edilmektedir. (Sehristani, a.g.e., cev. Mustafa Oz, Litera Yay., Istanbul 2011, s. 34; Mehmet Nur
Akdogan, “Sii Literatiirde Hz. Omer’in Bazi Hadiselerdeki Rolii”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi, Say1 12, Ankara 2014, s. 87-88).

8Sehristani, a.g.e. , (¢ev. Mustafa Oz), s. 34-35.

""Giimiisoglu, a.g.e., s. 36; (ayrca bknz ; Hulusi Yavuz, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 83).
80z, ilhan, “a.g.m”., s. 201.

Ibn Haldun, a.g.e., Cilt 1, s. 409.

80Nevbahti, a.g.e., s. 19.
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etsem de etmesem de seleflerime muhalif davranmis olmam”™ diyerek tayinde
bulunmayan Hz. Peygamber’i ve yerine kendisini halef birakan Hz. Ebu Bekir’i
ornek vermistir.3! Tabatabai bu goriise muhalif olarak Resul-i Ekrem (s.a.s.)’in,
bdyle onemli bir meselede timmetini kendi haline terk edip, yerine kimseyi halef
birakmamasinin miimkiin olmadigin1 iddia ederek Sia’nin bu konudaki genel

kanaatini dile getirmistir.8?

Allah Resulii (s.a.s.)’niin vefatinin akabinde iimmetin idaresi i¢in secilen Hz.
Ebu Bekir’e, ashab tarafindan “Halifetii Resulillah” {invani verilmis ve Hz. Omer
icin ise “Emirii’l-Mii’'minin” ifadesi kullanilmistir.8® Hilafete ilk olarak Hz. Ebu
Bekir'in getirilmesi Sii ve Siinni diisiinceyi kars1 karsiya getirmistir. Sia’nin iddia
ettigi nass ile tayin meselesini Hz. Ali giindeme hi¢ tasimamis ve bdyle bir konu

diger sahabeler tarafindan da bahis konusu edilmemistir.%*

Hz. Osman ve 6zellikle Hz. Ali donemlerinde meydana gelen birtakim siyasi
krizler ve imamet konusundaki farkli gortisler itikadi olarak miisliimanlarin firkalara
ayrilmalarina zemin hazirlamistir. Cemel ve Siffin savaslari imamet konusunda farkl
goriislerin ortaya ¢ikmasina; imamin kim olacagi, nass ve tayin meselesi, imamin
azledilmesi, imamda olmasi gereken oOzellikler, Hz. Ali’nin vasiligi konusu gibi
problemler miislimanlar arasinda firkalasmaya sebebiyet vermistir.%> Bu durum,
miisliimanlar arasindaki ayrigsmalarin temelinde Oncelikli olarak siyasi ayriliklarin
yer aldigin1 gdstermektedir. Bu siyasi ayriliklar zamanla dini alana sigramig ve

itikadi ayriliklara sebep olmustur.
5. Vahiy

Vahiy kelimesi sozliikte, ‘hizlica isaret etmek’, ‘gizli s6z’, ‘ilham etmek’, ‘gizli

soylemek’, ‘ilham’ gibi anlamlara gelmektedir.®® Istilahi olarak ise, Allah’in

8ibn Haldun, a.g.e., Cilt 1, s. 393.

8Tabatabai, a.g.e., s. 173.

8]bn Haldun, a.g.e., s. 366-409; Oz, ilhan, “a.g.m”., s. 201.

#Avcel, “a.gm”., DIA,s. 541,

80z, ilhan, “a.g.m”., s. 201.

8]bn Manzur, a.g.e. ,s. 379; Firuzabadi, a.g.e., s.1342; Zebidi, a.g.e., , s. 171, Isfehani, a.g.e., s.
1140.
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peygamberlerine bir isi gizli olarak bildirmesi anlamidadir.®” Insanlarm Allah’in
emir ve yasaklarindan haberdar olmalar1 igin Allah tarafindan segilmis olan
peygamberlerin kendi gayretleri olmaksizin Allah’tan aldiklar1 ve akillarinda yer
eden 6zel bilgilerdir.88 Vahiy Islam’da oldugu gibi diger semavi dinlerde de yer

edinen Allah ve kullar arasindaki 6zel iliskidir.®°

Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde kullanilan vahiy kelimesi Allah’in,
peygamberlerin yaninda baska insanlara ve canlilara bir seyi bildirmesi seklinde de
kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de: “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut
perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i génderip, izniyle ona diledigini vahyeder.

Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*

“Musa’nin annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden korktugun zaman
onu denize (Nil’e) birak, korkma, iiziilme. Ciinkii biz onu sana déndiirecegiz ve onu

peygamberlerden kilacagiz’ diye ilham ettik. "

“Boylece onlari, iki giinde yedi gok olarak yaratti ve her goge gorevini
vahyetti. Ve biz, yakin semayi kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu,

aziz, alim olan Allah"in takdiridir "% seklinde ifade edilmistir.

Bunlarin yaninda seytanin kendi dostlarina telkini, vesvesesi olarak da bu
kelimenin Kur’an’da kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim Kur’an’da: “Iste biylece
biz her peygambere insan ve cin seytanlarimi diisman kildik. Bunlar aldatmak igin
birbirlerine yaldizli laflar fisildarlar. Rabbin dileseydi, bunu yapamaziardi. O halde,
onlar: iftiralariyla bas basa birak”® seklinde ifade edilmektedir.

87 Zebidi, a.g.e., s. 171.

8Yusuf Sevki Yavuz, “Akaid ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”, Akaid ve Kelam I[lminde Vahyin ve
Aklin Yeri Tartismal: Iimi Ihtisas Toplantist, Ensar Yay., Istanbul 2012, s. 29

8Mehmet Akif Ceyhan, Kur’an Ayetleri Isiginda Vahiy, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara 2016, s. 8.

% Sura, 42/51.

%1 Kasas, 28/7.

92 Fussilet, 41/12.
9 En’am, 6/112.
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Kur’an-1 Kerim’de vahiy melegi olarak Cebrail (a.s.)’den bahsedilmistir.
Onunla alakali olarak Kur’an’da bazi ayetlerde ‘Ruhu’l-Kudiis’® bazi1 ayetlerde de

‘Ruhu’l-Emin’® ifadesi kullanilmistr.

Allah’in konugmasina vahiy denir. Vahiy, O’nun kendi iradesini, kula ait
olmayan olaganiistii bir dille degil, onun rahatlikla kavrayabilecegi bir lisan ile
anlatmasidir.®® Allah kulu ile vahyi vasita kilarak konusur. Tiim peygamberlere ilahi
emirler bu sekilde gelmistir.” Vahyin insana ulastirilmas1 birkag¢ sekilde cereyan

eder:°8

1. Allah’in vahyedecegi seyi kisinin kalbine gondermesi, Ogretmesi
seklindedir.®® Bu tarz vahiy sadece peygamberlere degil, Allah’in istedigi sadik
kullarina da gonderilir. Kasas suresinde,’® Hz. Musa’nin annesine vahyedildigi
bildirilmistir. Peygamberler bu sekilde gelen vahyi uyanikken manevi olarak hisseder
ve alir.1% Kutsi hadislerin®? de, Allah’in Hz. Peygamberin kalbine ilka ettigi vahiy

cesitlerinden oldugu ifade edilmektedir.1%3

2. Perde ardindan konusma: “Musa, atesin yamina gelince, o miibarek yerdeki
vadinin sag tarafindaki agagtan soyle seslenildi: Ey Musa! Stiphesiz ben, alemlerin
Rabbi olan Allah 'im 1% ayetinde oldugu gibi, Allah’m Hz. Musa ile konusmas1 bu

sekilde gelen vahye 6rnek verilebilir.

9% Bakara, 2/87-253.
%Suara, 26/193.

%Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, (gev. Siileyman Ates), AUIF Yay., Ankara 1975, s.
143.

9"Mehmet Aydimn, “Vahiy Ne Demektir?”, Diyanet Dergi, Cilt 17, Say1 5, 1978, s. 286.

% Sura, 42/51.

9 Yavuz, “Vahiy”, DIA, Cilt 42, istanbul 2012, s. 440; Isfehani, a.g.e. , s. 1141.

100 Kasas, 28/7.

101 Yavuz, “Vahiy”, a.g.e., s. 440.

102 Kutsi hadis; Hz. Peygamber’in Kur’an diginda Allah’a dayandirarak sdyledigi hadislerdir (Hayati
Yilmaz, “Kutsi Hadis”, DIA, Cilt 26, istanbul 2002, s. 318).

108 Yavuz, “Vahiy”, a.g.e., s. 441.

104 Kasas, 28/30.
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3. Vahiy melegi olan Hz. Cebrail (a.s.) araciligi ile vahyin peygamberlere
ulastirilmasi seklindedir. Buhari’de gecen bir rivayette Allah Resulii (S.a.S.)’niin

Cebrail’i, ilk vahyi getirdiginde Hira daginda gordiigii ifade edilmektedir. %

Bunlarin disinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, gii¢lii bir sesle ve salih bir riiya ile
de vahyi aldig1 rivayetlerde gecmektedir.'% Yine, sahabeden Hz. Dihye’nin suretiyle
Cebrail’in gelerek vahyi bildirdigi bilinmektedir.'%” Ayetleri alirken Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in acele davranmamasi, onu ezberletecek olanin Allah oldugu, sadece
okunusunu takip etmesi gerektigi Kur’an’da ifade edilmistir.2%® Her peygambere ilahi
buyruklar vahiy olarak gelmis, buna iman etmek dinin asillarindan sayilmistir.
Dolayisiyla so6z konusu vahyi inkar edenlerin ve onunla alay edenlerin Kafir

sayilacag1 ve cehennem azabiyla cezalandirilacaklari ayetlerde bildirilmistir.%®

Imamiyye, vahyin mahiyeti hakkinda Ehl-i Siinnet ile ok farkli bir diisiinceye
sahip degildir. Onlara gore de vahiy Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla
peygamberlerine gelen o6zel bilgilerdir. Ayrica, Seyh Saduk (6. 381/991)’un
Itikadat’inda konuyla alakali olarak, Israfili’in iki gdzii arasinda bir levha bulundugu,
Allah’in vahiy géndermek istedigi zaman bu levhanm Israfil’in alnina ¢iktig1 ve bu
levhaya bakarak Israfil’in onu okudugu iddia edilmektedir. Sonra da sirayla, Israfil
Mikail’e, Mikail Cebrail’e, Cebrail de peygamberlere bu bilgileri ilettigine dair

bilgiler yer almaktadir.°
6. ilham

ITham kelimesi, “lhm” kékiinden tiiremis olup, sozliikte, ‘yutuvermek’, ‘ates
yakip kiil etmek’ gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise Allah’m, kulunun

kalbine melek vasitasi ile ya da aracisiz bir sekilde iyi ve giizel olan seyleri ilka

105 Buhari, “Bed’ul Vahiy”, 3.

106 Byhari, “Bed’ul Vahiy”, 2-3; Tirmizi, “Menakib”,7.

07 Yavuz, “Vahiy”, DI4, s. 441.

108 K1yame, 75/16-19; Buhari,“Bed’ul Vahiy”, 4.

109 A’raf, 36, 40; Al-i Imran, 3/1; Maide, 5/10; En’am, 6/21-39.

110 Seyh Saduk, Sii fmamiyye 'nin Inan¢ Esaslari, (¢ev. Ethem Ruhi Figlal), AUIF Yay., Ankara 1978,
S. 94,
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etmesidir.'*! Insanin zihninde birden bire beliren diisiincelerdir.'*® Kur’an’da bu
kavram soyle ifade edilmektedir: “Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona
kotiiliik duygusunu ve takvasim (kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene
andolsun ki, nefsini armndiran kurtulusa ermistir.”'*® Bu ayette insanin iyilik ve
katiiliik agisindan ¢ift yonli bir varlik oldugu ve ona Allah tarafindan iyi ve kotiiniin

ogretildigi anlaminda ilhamin kullamldig: goriilmektedir. !4

Kur’an’da, Hz. Musa’nin annesine vahyedildigi belirtilen ayetin tefsirinde,
bunun peygamberlere gelen vahiy tiirinden olmadigi, kalbine bilginin dogmasi
anlaminda, ilham manasiyla kullanildigi ifade edilmektedir.!’® Allah Resulii
(s.a.s.)’niin kendisine soru soran kisiye 0grettigi: “Allah’im, beni nefsimin serrinden
koru ve bana dogruyu ilham et’''*® mealindeki duada ilham kelimesi, insanin icine
dogru olan bilginin gonderilmesi, 6gretilmesi seklinde anlam bulmaktadir. Yine
Allah Resulii (s.a.s.)’niin Hz. Omer i¢in soyledigi rivayet olunan: “Onceki iimmetler
arasinda kendisi peygamber olmadigr halde onunla konusulan ilham edilen kimseler
vardi. Benim iimmetimde béyle biri varsa o Omer (r.a.)’dir ' hadisinde ilham
kelimesinin insanin ic¢ine bir bilginin dogmasi anlamina geldigini gormekteyiz.
[lham, peygamberler ve salih kimseler basta olmak {izere tiim canlhlara gelebilir.
Peygamberlere gelen ve vahyin bir tiiri olan ilham, delil hiikmiindedir. Salih
kimselere gelen ilham, nasslara uymasi sartiyla yalniz kisiyi baglar.!'® Ilhami bilgi
kaynaklar1 arasinda goérenler oldugu gibi, insanin kalbine birtakim diisiincelerin ilka
edilmesini kabul ettigi halde ilhamin bilgi kaynaklarindan olmadigini sdyleyenler de

vardir. Haddi zatinda ilham, kisisel bir tecriibeden Oteye gitmeyen, dogrulugu

11 Zebidi, a.g.e., s. 459; Ibn Manzur, a.g.e., S. 554; Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b.
Muhammed er-Razi el-Kazvini el-HemedaI}i Ibn Faris,, Mu ’cemz"i Mekayisi’l-Luga, trs, s. 217,
Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, Sifa Yay., Istanbul 2016, s. 134; Isfehani, a.g.e., s. 971.

112 yavuz, “ilham”, DIA, Cilt 22, istanbul 2000, s. 98.
113 Sems, 91/7-9.

YWKur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Cilt 5, DIB Yay., Ankara 2007, s. 630; Ibn Kesir, Biiyiik
Kur’an Tefsiri, (cev. Abdiilvehhab Oztiirk), Kahraman Yay., Cilt 10, Istanbul 2017, s. 241.

U5 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB Yay., Cilt 4, s. 216.
116 Tirmizi, “Da’avat”, 70.
117 Buhari, “Fezailii Ashabi’n-Nebi”, 33.

118 Ahmet Ak “Maturidi Alimlere Gore ilhamim Bilgi Kaynagi Olmas1 Sorunu”, Inénii Universitesi
Llahivat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Say1 2, 2014, s. 143.
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ispatlanamayan bir durum olmasi sebebiyle bilgi kaynaklari arasinda yer almamasi

daha isabetli goriilmektedir.*®

Imamiyye’ye gore ilham, imamin bilgi kaynaklarindandir. Imamn vahiy alan
peygamberlerden farkli olarak bilgisini ilham yoluyla elde ettigi bilinmektedir.*?
Kafi’de gegen ve imamlar icin kullanilan muhaddes s6zii, imamin vahiy melegini

gormese de sesini isittigini ve ilmini bu yolla elde ettigini ifade etmektedir.!?!

Imamiyye’ye gore dini hiikiimlerin tiimiinii, diinyaya ait islerin hepsini Allah
peygamberlerine bildirmis, Hz. Ali, Hz. Peygamber’den bu ilmi almis, daha sonra da
her imam kendinden 6nceki imamdan bu ilmi almak suretiyle ilmini tamamlamustir.
Diinyanin herhangi bir yerinde olacak olan hadiseler imamlara Allah tarafindan
ilham vasitasiyla bildirilmistir. imamlar ne zaman 6leceklerini bilirler, eger
istemezlerse de dlmezler.'??> Imamin gayba ait bilgiye sahip oldugu inanci mevcuttur.
Gaybin bilgisi Allah’a ait olmakla birlikte, peygamberler Allah’in bildirmesiyle,
imamlar da peygamberler araciligi ile bu bilgiye sahip olabilmektedirler. Ankebut
Suresi’nde ifade edilen: “Hayiwr, o (Kur'an), kendilerine ilim verilenlerin sinelerinde
(ver eden) apacik ayetlerdir. Ayetlerimizi, ancak zalimler bile bile inkar eder 1?3
ayetinde kendilerine ilim verilenlerin imamlar oldugu ifade edilmistir.}?* Bu kadar
genis bir ilmi birikime sahip olmalar1 ilimlerini Hz. Peygamber’den, dolayisiyla
Allah’tan almis olmalarindan kaynaklandig: iddia edilmektedir. Tiim bunlar onlarin
bilgi kaynaklarinin ilham yoluyla Allah’tan aldiklar1 inancimi dogurmustur. Ilk
donem Imamiyye inanci bu sekildeyken daha sonralar1 imamiyye kelamcilar: imamin
bilgisi konusuna smirlandirma getirmislerdir. Imamin bilgisinin ser’i hiikiimleri

bilmeyle sinirli oldugu, gaybr ise bilmelerinin miimkiin olmadig: ileri siiriilmiistiir.}%

119 Yavuz, “ilham”, DIA, Cilt 22, Istanbul 2000, s. 99.

120 Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 103.

21 Kuleyni, a.g.e., Cilt 1 s. 102.

122 Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 153.

123 Ankebut, 29/49.

124 Kuleyni, a.g.e., Cilt I, s. 127.

125 Halil ibrahim Bulut, Ozkan Giil, “a.g.m.”, Marife Dergisi, Say1 1, 2005, s. 81.
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7. ismet

Ismet kelimesi sozliikte “asm” kokiinden gelmekte olup, ‘engel olmak’,
‘korumak’, ‘muhafaza etmek’, ‘himaye etmek’, ‘tutunmak’, ‘koétiiliik islemekten
sigmmak’ gibi anlamlara gelmektedir.!?® Istilahi olarak ise ismet, Allah’in
peygamberlerine has kildigi cevherle onlari korumasi, onlara bedeni istiinliikler
vermesi, onlara yardim edip ayaklarini sabit kilmasi, i¢ huzuru, giiven, basar1 ve
yardim lutfetmesi ve kalplerini korumasi anlamlarma gelmektedir.'?’ Kur’an-1
Kerim’de ismet kelimesinin gegtigi ayetlerde peygamberlerin giinahsiz olduklarindan
bahsetmemektedir. Ismet kelimesi bir ayette: “Bunun iizerine kadin onlara dedi ki:
“Iste bu, beni hakkinda kinadiginiz kimsedir. Andolsun, ben ondan murad almak
istedim. Fakat o, iffetinden dolayi bundan ka¢indi. Andolsun, eger emrettigimi

128 anlamiyla

yvapmazsa, mutlaka zindana atilacak ve zillete ugrayanlardan olacak
yer almakta ve imtina etmek, iffetli olmak manalarinda kullanilmistir. Bagka bir
ayette ise: “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yvapmazsan, O’nun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah,
seni insanlardan  korur. Siiphesiz  Allah, kafirler toplulugunu hidayete

erdirmeyecektir "*?° ayetinde ise Allah’in korumasi manasindadir.

Tefsir kitaplarinda peygamberlerin ismet sifatina haiz oluslarini ispat eden
farkli ayetlerden bahsedilir. Peygamberlere itaatin Allah’a itaat gibi farz olusu ismet
sifatina delalet ettigi ifade edilir. Kur’an-1 Kerim’de: “Ey iman edenler! Allah’a ve
Resulii 'ne itaat edin”**° ve: “Siiphesiz Allah ve Resulii nii incitenlere, Allah diinya
ve ahirette lanet etmis ve onlara asagilayici bir azap hazirlamistir 3" gibi ayetlerin

Allah Resulii’niin ismetine delil oldugu ifade edilmektedir.!?

126 7ebidi, a.g.e., s. 98; Ibn Manzur, a.g.e., s. 403; Firuzabadi, a.g.e., s. 1138; Isfehani, a.g.e., s. 705.
127 7ebidi, a.g.e, s. 98; Isfehani, a.g.e., s. 705.

128 yusuf, 12/32.

129 Maide, 5/ 67.

130 Enfal, 8/20.

181 Ahzab, 33/57.

182Mehmet Bulut, “Ismet”, DI4, Cilt 23, Istanbul 2001, s. 135.
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“Stiphesiz biz onlari, ahiret yurdunu diisiinme o6zelligi ile (temizleyip) ihlash
kimseler kildik. Onlar, bizim katimizda hayirl, seckin kimselerdendir "> Fahreddin
Razi (6.606/1210) bu ayetin, peygamberlerin ismet sifatina ve onlarin Allah’in
secilmis miistesna kullar1 olduguna bir delil oldugunu sdylemektedir.’3* “Senden
once hi¢bir resul ve nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun
bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytanin vesvesesini
giderir. Sonra Allah, ayetlerini saglamlastirir. Allah, hakkvyla bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir. "** Razi bu ayet igin ise, peygamberlerin kasden hata islememis
olsalar da seytanlarin kotii telkinlerinden de mahfuz bulunmadiklari, ancak
Allah’m izni ile bu durumdan korunduklar1 yorumunda bulunur.**® Hadislerde de
ismet kelimesi masum sekliyle ve Kur’an’daki anlamiyla yani korunmak sekliyle
gegmektedir. Buhari’de (6. 256/870) gegen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.):

“Masum kimse, Allah’in korumas: altinda olan kimsedir ”**" buyurmaktadir.

Imamiyye’ye gore peygamberler her tiirlii giinahtan masumdurlar. Onlarin
unutarak dahi olsa giinaha girmeleri caiz degildir.’*® Peygamberler ve imamlar,
ismet ve ilim sifatlarinda en st derecededirler, vefat edene kadar da bu sifati

tasirlar. Her Sii mutlaka bu inang iizere olmalidir.**

Imamiyye inancina gére sadece peygamberler degil, imamlar da ismet sifatina
sahiptir. Imamlar, dini hiikiimlerin uygulanmas1 noktasinda peygamberlerin
makaminda olduklarindan, biiyiik ve kiigiik her tiirlii giinahtan masumdurlar.*
Seyh Saduk, masumiyetlerine inandiklari peygamberler ve meleklerle beraber
imamlar1 da zikreder, her tiirlii giinahtan korunduklarini ifade eder. Allah’in
kendilerine tevdi ettigi vazifeyi yaparken O’na kars1 gelmeden gorevlerini bihakkin

yerine getirirler. Iimamin giinah islemesinin, onlarin diger insanlar i¢indeki itibarin

133 Sad, 38/46-47.

134 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani, Mefatihu’l- Gayb, Cilt 26, s.
217.

135 Hac, 22/52.

1% Razi, a.g.e., Cilt 23, s. 55.

137 Buhari, “Kader”, 8.

138 Miifid, a.g.e., s. 66; Salih Verdani, a.g.e., s.109.

139rfan Abdiilhamid, Islam’da I'tikddi Mezhebler ve Akaid Esaslari, (cev. Mustafa Saim Yeprem),
TDV Yay. Ankara 2014, s. 44.

140 Miifid, a.g.e., s. 66.
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sarsip, imamlara duyulan giiveni zaafa ugratacagi diislincesiyle ismet sifatina
inanmak farz sayillmig, imamin masumiyetine inanmayanlar ise kiifiirle

suclanmistir.*4!

Kur’an-1 Kerim’de: “Ey peygamberin ev halki! Allah sizden, sadece giinahi

gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor”*2 “Ey insanlar! Allah’a itaat edin,

143

Peygamber’e ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin’*°, “Siiphesiz, kendileri

icin tarafimizdan en giizel miikafat hazirlanmis olanlar var ya, iste bunlar

144 ayetlerini Sifler imamlarin masumiyetlerine

cehennemden uzaklastiriimislardr
delil olarak gostermektedirler.’*® Aymi zamanda Hz. Fatima ve Hz. Ali ile beraber,
onlarin soylarindan gelen on iki imamin hepsi masumdurlar. Hayatlariin higbir
doneminde onlardan kiifiir, sirk, yalan gibi kétii s6z ve fiiller sadir olmamustir.14®
Sia’nin bu inanca sahip olmasinin altinda yatan nedenlerden belki de en Gnemlisi,
Hz. Peygamber’in ailesine duyulan asirt sevgi ve saygi neticesinde, ozellikle
Kerbela’da sehid edilen peygamber torunlarinin acist ve onlara duyulan merhamet
hissi ile bir hiirmet borcu olusmasidir. Bu durum, o insanlara istiin bazi vasiflar

yiiklenmek suretiyle olumsuz taraflarinin gérmezden gelinmesine ve her tiirlii

hatadan beri bir konuma gikartilmasina zemin hazirlamistir.*4

Ehl-i Stinnet inancinda ise degil imam veya halifeler, peygamberler bile
hatadan tamamen uzak degillerdir. Zira onlar da nihayetinde bir beserdir.1*® Her
insan gibi sevingleri, tiziintiileri, bir takim ailevi problemleri olabilmektedir. Giinliik
hayatla ilgili baz1 uygulamalarda da hata yapmalar1 s6z konusudur. Allah Resulii
(s.a.s.) bir defasinda hurma fidanlarini asilayan birini bu isten vazgegirmis, bunun bir
faydasiin olmayacagini séylemis, neticede o sene verim az olmustu. Kendisine bu

durum iletildiginde O (s.a.s.): “Siz diinya islerinizi benden daha iyi bilirsiniz, ben size

141 Seyh Saduk, ['tikaddt, s. 96; Cemil Hakyemez, “Imamiyye Siasinda Ismet Inanc1”, Marife
Dergisi, Say1 1, 2007, s. 169.

142 Ahzab, 33/33.

143 Nisa, 4/59.

14 Enbiya, 21/101.

145 Hakyemez, “a.g.m”., s. 170 ; Seyh Saduk, a.g.e., s. 94.
146 Bulut, “a.g.m”., 5.135.

147 Aisah Mohamed, “Sia'nin imamette Ismet Doktrininin Elestirisi”, (cev. Omer Aydin), /U llahiyat
Falkiiltesi Dergisi, Hakemli Dergi, Say1 8, 2003, s. 246.

148 Fyssilet, 41/6.
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Allah’tan gelen bir konuda bir sey soylersem bana uyun, ben de sizin gibi bir
insamim” diyerek yanilabilir oldugunu kabul etmistir.'*® Peygamberlerin diinyaya
yonelik islerde yanlis bir takim davraniglari olabilir ve bu yanlisliklar1 da ayetle
kendilerine bildirilmistir. Nitekim Abese suresinde: “Suratini asti, yiiziinii ¢evirdi.
Ctinkii ona gozii gormeyen biri gelmisti. Sen nereden bileceksin belki o armacakti.
Yahut o 6giit alacak da ogiidii kendisine fayda verecekti. Sen ise kendini her seye
yeterli gorenle ilgileniyorsun. Onun arinmamasindan sen sorumlu degilsin. Ama
gonliinde Allah  korkusu tasiyarak kosup sana gelenle ilgilenmiyorsun”'™
buyurularak Hz. Peygamber ikaz edilmistir. Ancak bu hatalar vahiyle diizeltilmekte

ve tekrari olmamaktadir. Ayrica Allah Resulii (s.a.s.)’niin yaninda diger

peygamberlerin de hata yapabilir olduklar1 Kur’an’da bildirilmektedir.*®*
8. Gaybet

Gaybet kelimesi sozliikte, ‘gdriinememe’,*®? ‘kaybolma’, ‘gizlenme’*>® gibi
anlamlara gelmekte olup ve gayb kokiinden tiiremistir. Duyularla goriilemeyen ve
insan bilgisinin kapsamma girmeyen her sey icin gayb kelimesi kullanilmaktadir.*®*
Istilahta ise, kisinin insanlar tarafindan goriilemeyecek ve algilanamayacak bir
bigimde gizlenmesidir.’®® Tasavvufta, kalbin igine gelen sey sebebiyle kisinin

baskasmin hallerini bilmekten uzak olmas1 anlamina gelmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’de gaybet kelimesinin kullanimi ile ilgili bircok ayet
bulunmaktadir. Onlardan bazilar su sekildedir: “Siileyman, kuslara goz atip yoklad:
ve soyle dedi: “Hiidhiid i nigin géremiyorum? Yoksa kayiplara mi karisti? "> O,
gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun olarak yaratandwr. Allah’in “ol” deyip de her

seyin oluverecegi giinii hatirla. O’ ’nun sézii gercektir. Sur’a iiflendigi giin de miilk

149 Miislim, “Fedail”, 139-140.

150 Abese, 80/1-10.

151 Taha, 20/ 40; Suara, 26/ 14, 19-20; Kasas, 28/16.

152 Zebidi, a.g.e., “gyb” md., s. 497.

158 {bn Manzur, a.g.e., “gyb” md., s. 654.

154 fsfehani, a.g.e., s. 767.

155 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam, isam Yay., Istanbul 2009, s. 27.

156 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Tasavvufun Ilkeleri, Cilt 1, (cev. Tahsin Yazic1),
Kervan Yay., Istanbul 1978, s. 144.

157 Neml 27/20.
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(hiikiimranlik) O ’nundur. Gaybi da, goriilen alemi de bilendir. O, hiikiim ve hikmet
sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.”*® “De ki: “Siiphesiz Rabbim gercegi
ortaya koyar. O, gaybleri hakkiyla bilendir.”*>® Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in
vefati sebebiyle Hz. Omer’in derin bir iiziintii iginde sdylemis oldugu: “Hz.
Peygamber 6lmedi, O, hicbir zaman dlmeyecek ve her zaman baki kalacaktir. O’nun
oldiigiinii séyleyenin boynunu vururum. O, Hz. Isa gibi gdge ¢ikt1, bir giin donecek
ve aramizdan hi¢ ayrilmayacak™®® seklindeki sozlerini gaybet inancinin bir

yansimasi seklinde gérmek miimkiindiir.

Gaybet anlayis1 Imamiyye icerisinde imametle i¢ ige yer alan ve inanilmasi
gerekli kavramlardan biridir. Imamiyye’ye gore, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali
ve onun soyundan gelen kisiler, peygamberin varisidir. On ikinci imam Muhammed
el-Mehdi b. el-Hasan el-Askeri (6. 260/874) babasinin vefatinin akabinde ortadan
kaybolmus olsa da O, hayattadir, gaibtir. Vakti geldiginde, yeryiiziinii zuliimden ve
kotiiliiklerden temizlemek igin tekrar dénecektir.?®* Kuleyni konuyla alakali olarak,
gaybet durumunun insanlar igin bir imtihan oldugunu, Allah’in, dinini yasamadiklar1
icin imamim gizledigini, dini esaslara gore idare edilmeyen bir toplumda gizlenmis
imama uymanin zahiri imama uymaktan daha faziletli kabul edildigini ifade

etmektedir.162

Imamin ortadan kaybolduguna, gizlendigine inanilan gaybet doénemi iki
asamada gerceklesmistir. 11k olarak kisa siireli gaybet (gaybet-i sugra) yasanmis, bu
donemde imamin hiikiimlerini halka sefirler ulastirmistir. Kuleyni, gaybetin iki defa
olacagmni, bunlardan ilkinin kisa, digerinin ise uzun oldugunu ag¢ikladiktan sonra
imamin yerinin ilk gaybette sadece has siasi tarafindan ikinci gaybetinde ise has
dostlar1 tarafindan bilindiginden bahsetmektedir.’®® Yetmis ii¢!®* yil siiren ilk

gaybette imamin halka iletmek istedikleri ve halkin imama sorular1 bu sefirler

158 En’am, 6/73.
159 Sebe 34/48.

160Muhammed Hamidullah, Islam Tarihi Dersleri, (terc. Ruhi Ozcan), Atatiirk Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi, Erzurum 1976, s. 86.

Bk ummi, a.g.e., s. 111; Figlal, a.g.e., s. 295; irfan Abdiilhamid Fettah, Imamiyye Sia sinda Velayet-
i Fakih Teorisi, (¢ev. Seyit Bahcivan), Kitap Diinyas1 Yay., Konya 2012, s. 21.

162 Kuleyni a.g.e, Cilt 1, s. 204-206.
183 Kuleyni a.g.e, Cilt 1, s. 210.
164 Golpinarly, Siflik, s. 528.

22



vasitastyla miimkiin olmustur. Gaib olan imamin sefirler araciligiyla kendisine
inananlara yazili olarak bildirdigi emirlere uymak, Imamiyye’ye gore sart kabul

edilmistir.%

Son sefirin 6liimiiyle uzun siireli gaybet doénemi baslamistir. Imamiyye
ulemasi, bu donemden sonra insanlarin kafalarinda gaib imamla alakali olusan soru
isaretlerini gidermek i¢in, bu isin Allah’in izni ve iradesiyle gergeklestigini izah
etmek durumunda kaldilar.’®® Nitekim Nevbahti, Firaku’s-Sia’da bahsettigi:
“Insanlarm, Allah’in emirlerini sorgulama ve arastirmaya haklar1 yoktur. Dolayisiyla
kendilerine bu hak verilinceye kadar, gaib olan imamin adini anmalar1 ve yerini
sormalar1 caiz degildir. Clink{i imam diismanlarindan korktugu i¢in Allah tarafindan
gizlenmistir, O’nun durumunu arastirmak ise helal degildir. O’nu gizlemek ve
bildiklerimizi sdylememek, onun ve bizim kanlarimizi korumak demektirt6’

sozleriyle bu durumu agiklamaya calisirken, ayni zamanda gaybetin kendileri i¢in

inang esaslarindan biri oldugunu da vurgulamistir.

Uzun siireli gaybetin ne zamana kadar devam edecegi bilinmemekle beraber
gaybet durumunun mesrulugunu izah etmek icin Imamiyye, Hz. Ibrahim ve Hz.
Yusuf gibi peygamberlerin de gaybetlerinden bahsetmektedir.’%® Hz. Peygamber
(s.a.s)’in de Mekke’deyken Medineliler tarafindan gaip oldugunu iddia etmisler, bu
sekilde imamin gorevlerinin gaybet doneminde de devam ettigini ve hiikiimlerinin

gecerliligini delillendirmeye caligmislardir.6®
9. Velayet

Velayet kelimesi sozliikte, ‘yakinlik’, ‘yardim etmek’, ‘idareyi istlenmek’,
‘azat edilmis kole’, ‘dostluk’, ‘yardimlasmak’, ‘yetimin vasisi’ anlamlarina gelen ve
“vly” kokiinden tiremistir. Bu kelime, bir isin mes’uliyetini istlenmek

anlamindadir.® Ragip Isfehani (6. V./XI. yiizyihn ilk ceyregi) bu kelimedeki

165 Avni flhan, “Gaybet”, DIA, Cilt 13, Istanbul 1996, s. 411.

166 Hakyemez, a.g.e., s. 167.

167 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 110.

168 Seyh Saduk, Kemalii'd-din ve Tama 'miin-ni’'me, Beyrut 1412/1991, s. 129-142.
169 Hakyemez, a.g.e., s. 173.

%Tbn Manzur, a.g.e., s. 406-407;Firzabadi, a.g.e., s. 1344; Zebidi, a.g.e., s. 242.
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yakinlik anlammn, mekan, soy, din agisindan olabilecegini ifade eder.!’* ‘Veliye’
fiilinin vilayet ve velayet seklinde gelen masdarlart i¢in el-Ferra (6. 458/1066) ikisi
arasinda bir farkin bulunmadigini sdylerken, Ibnii’s-Sikkit (6. 244/858) vilayetin
otorite, velayetin ise yardim anlamina geldigini sdylemektedir.!’? Veli kelimesi ayni
zamanda Allah’mn isimlerinden biridir.}”® Allahu Teala’nin Veli ismi, her seye sahip
olan, her sey iizerinde tasarruf hakki bulunan anlamma gelmektedir.!’® Temel
Yesilyurt ‘veli’ kelimesinin Kur’ani bir kelime oldugunu ve zamanla tasavvuf

ierisinde terim anlamiyla yer edindigini soyler.!”™

Istilahi olarak ise daha ¢ok fikih terimi olarak karsimiza ¢ikan velayet kelimesi,
ser’i yetki'’® anlamina gelmekte, baskalarmin islerini iizerine almak ve onlar1 idare
etmek anlaminda kullanilmaktadir.r”” Sia’nin fikihta amel ettikleri Ca’feri mezhebine
gore fakih olan kisiler, imamlarin vekili konumunda olduklarindan onlarin birtakim
hak ve selahiyetlerini sahiplenmislerdir.}’® Sia inancina goére velayet denildiginde,
Allah Resulii (s.a.s.)’nden sadir olan tiim eylemlerin O’nun adina ve O’nun yerine
vekalet eden imamlar tarafindan devam ettirilmesi inanc1 anlasilir.!”® Yine velayet,
Imamiyye’ye gore oniki imamu ifade etmektedir. Bu imamlar, kendilerinin yolundan
gidenler i¢in bir rehberdirler. Bu anlamiyla velayetin ebedi, niiblivvetin ise sinirh

oldugu kabul edilmistir.*°

Kur’an-1 Kerim’de veli kelimesinin yer aldigi bir¢ok ayet-i kerime

bulunmaktadir: “Allah iman edenlerin velisidir, inkar edenlerin velisi ise

1t Ragib Isfehani, Kur’an Kavramlar: Sozliigii Miifredat, (terc. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu),
Cira Yay., Istanbul 2012, s. 1181.

1727ebidi, a.g.e., s. 242.
13{bn Manzur, a.g.e., s. 406.
174 H, Yunus Apaydin, “Velayet”, DIA, Cilt 43, istanbul 2013, s. 15.

5Temel Yesilyurt, “Kelam Agisindan Velayet Niibiivvet iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi, Cilt 1, 1996, s. 4.

18 Apaydin, “a.g.m”., s. 16.

1{smail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, D4, Cilt 43, istanbul 2013, s. 20.

178 Ustiin, “a.g.m”., s. 20.

179 M. Serkan Taflioglu, “fran Islam Cumhuriyeti'nde Egemenlik ve Mesruiyet Kaynag1 Velayet-i
Fakih”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, Cilt 68/3, 2013, s. 97;(ayrica bknz:Kediver, H.1380:
33).

180 H. Corbin, “Siilikte Velayet Kavram1”, (¢ev. Sabri Hizmetli), AUIFD, Cilt 26, Ankara 1983, s.
717.
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P8 “Allah  mii’'minlerin - dostudur.”*®® “Ey inananlar! Yahudi ve

taguttur.
hristiyanlart dost (veli) edinmeyin. Onlar birbirlerinin dostlaridirlar. Sizden kim
onlart dost edinirse, kuskusuz o da onlardandwr. Siiphesiz Allah, zalimler
toplulugunu dogruya iletmez. % Bu gibi ayetlerde veli kelimesi dost, yardime1 gibi
anlamlara gelmektedir. Hadislerde de veli kelimesi nikah bahsi iginde ele alinmustir.
Peygamber Efendimiz (s.a.s.): "Dul bir kadin evlilik konusunda velisinden daha

yetkilidir. Geng bir kizin ise izni alinir. Onun izni susmasidir "*# buyurmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Islam’in aziz olmasmin Kureys’ten gelecek on iki
halife doneminin sonuna kadar siirecegi seklinde rivayet edilen hadisleri'®® Sia
tarafindan Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin soyundan gelecek on iki imam olarak
degerlendirilmis, ayn1 zamanda bu rivayetler velayetin de dayanagi olmustur. Sia’ya
gore Allah Resulii (s.a.s.), kendisine isnad edilen bir rivayette: “Ali benim varisim,
benden sonra da her inanamn velisidir; ardindan Hasan, sonra Hiiseyin, sonra da
Hiiseyin eviadindan dokuz kisidir "*®® buyurmustur. Ehl-i siinnet hadis kaynaklarinda
da Hz. Peygamber (s.a.s.)’in: “Benden sonra oniki emir olacak, onlarin hepsi de

Kureys 'tendir "*®" dedigi rivayet olunmaktadir.

Resul-i Ekrem (s.a.s.) son peygamber oldugundan, ondan sonra baska bir nebi
gelmeyecektir. Ancak bu durum, Imamiyye’ye gore insanlarin artik bir dndere
ihtiyaglarinin olmayacagi anlamina gelmez. Bilakis peygamberden sonra insanlarin
hataya diismemeleri ve istikametten ayrilmamalari i¢in bir 6ndere, bir imama daha
¢ok ihtiyact vardir. Her donemde imamin olmasmin zaruretine inanan imamiyye,
velayet kavrammi da bu sekilde giindeme almistir.® Her bir imam masumiyet
sifatiyla bu vazifeyi tistlenmistir. Ancak, on birinci imam Hasan el- Askeri’nin vefati
sonrasinda giivenlik gerekcesiyle gizlendigine inanilan on ikinci imamin ortadan

kaybolmasi veya vefatiyla iki asamada gergeklesecek olan gaybet donemi

181 Bakara, 2/257.

182A\|-i fmran, 3/68.

183 Maide, 5/51.

184 Miislim “Nikah”, 66-67-68; Ebu Davud, “Nikah”, 26.

185 Miislim, “Imare”, 6-10.

186 Abdiilbaki Golpmarli, 100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, Gergek Yay., Istanbul
1969, s. 46.

187 Tirmizi, “Fiten”, 49.
188Henry Corbin, “Siilikte Velayet Kavranu”, s. 720.
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baslamustir. Ilk gaybet déneminde, gaib olan imamm kendisiyle goriismelerine izin
verdigi dort kisi sefirlik yapmustir. Son sefirin dliimiiyle Imamiyye i¢in artik uzun bir
gaybet donemi baslamistir. Bu uzun ve ne zaman bitecegi belli olmayan dénemde
Imamiyye inancina sahip Kkisiler, inanglarina zarar vermeden imamm zuhurunu
beklemek zorundadir. Sia, imamla irtibatin kesildigi bu donemde onun yerine vekalet
edecek birine ihtiya¢ duydu. Imamin yerine gecebilecek kisi ise sadece alimlerdir.
Zira Imamiyye’nin diisiincesine gore velayet hakki Resulullah (s.a.s.)’tan sonra
imamlara, onlardan sonra da fakihlere (alimlere) ait bir haktir. Gaybet doneminin ilk
zamanlarinda fakih, dini konularda rehberlik etmek, dini anlatma ve kotiiliikklerden
sakindirma goérevini {istlenmis iken, gaybetin uzamasi ile siyasi olarak da bir gii¢
haline gelmis, fakihlerin hak ve selahiyetleri biraz daha genislemistir. Fakihlere
taninan bu yetki, sadece devleti idare etme anlamindaki bir haktir, yoksa fakihlerin

Hz. Peygamber ve imamlar ile ayn1 konuma sahip olduklar1 anlaminda degildir.*®°
10. Velayet-i Fakih

Imamiyye’ye gére velayet, dinin asli vazifelerindendir.!®® Gaib imama ait olan
seriatin uygulanmasiyla ilgili hiikiimler, imamin doniisiiniin uzamasi ile beraber onun
yerine vekalet eden ulemaya tahsis edilmistir. imamiyye’ye gore fakih, her ne kadar
imamlarin vekili olsa da, onlarin makami, imam ve Hz. Peygamber’in makamiyla

ayni1 degildir. Bu velayet, devlet idaresi anlamia gelmektedir.

Imamla irtibatin kesilmesiyle baslayan uzun gaybet (gaybet-i kiibra)
donemiyle beraber Imamiyye icin, ictihat dsnemi de baslamis oldu.'%? Bundan béyle,
onceleri sadece dini konularda goriis bildiren alimler, gaybetle alakali kendilerini
miidafaa edebilmek adina akli konularda da fikir yiiriitmeye baglamislardir. Yasadigi
donemde imamin vekili olarak goriilen Seyh Miifid, humusun belli bir miktarinin
fakihler tarafindan alinmasini caiz gérmiis, kalan kisminin ise bir yerde tutulmasin
uygun bulmustur. Ancak sonraki donemlerde gaybetin daha da uzamasiyla birlikte

fakihler buna kars1 ¢ikmig ve Muhakkik el-Hilli (6. 676/1277)’nin goriisiine uyularak

189 Jstiin, “a.g.m”., , s. 20.
190 Taflioglu, “a.g.m”., s. 99.
191 Ustiin, “a.g.m.”, s. 20.

192 Fettah, a.g.e., s. 45.
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imama ait olan tiim humus hisselerinin alimp harcanmasimna karar verilmigtir.!%
Cihad faaliyetlerinin yerine getirilmesi, ganimetler, Cuma namazi gibi bir takim dini
hiikiimleri ifa etmek, ceza, zekat ve humus gibi islerin yerine getirilmesi konularinda

fakihler yetki sahibi olmuslardir.

Fakihler arasinda iizerinde icma edilen bu konular, zamanla daha da
genisletilmistir. Ik dénemde, mevcut otoriteye karst durma ve onun adaletsizligini
savunma fikrine sahip olan imamiyye, uzayan gaybet neticesinde devletle bir iliskiye
girilebilecegi konusunda da fikir beyan etmistir. Buna gore, gasib hiikiimdarin
emrine girmesiyle iyiligi emredip kotiiliigi nehyedecekse ve igbirligine girmeden
bunlar olmayacaksa bu durumda hiikiimdarin emrine girmek vacip sayilmistir. Ancak
sucsuz birinin de hakkina girilecekse bu isbirligi haram telakki edilmistir. Aym
zamanda hiikimdarin emrine girmenin ve birlikte is yapabilmenin, ancak Kaim

imamin gérevlendirmesi ve izin vermesiyle miimkiin olacag1 da beyan edilmistir.!%*

Bu donemden sonra -imamin hem dini hem de siyasi yonii olmas1 sebebiyle-
vekiller iki gruba ayrilmis, ulema dini vazifelerin ikamesiyle vazifelenirken, devlet
baskanlar1 siyasi vekalet igini ilistlenmislerdir. Zira devlet baskani, ulemanin yol
gostericiligiyle adaletsizlik yapmaktan korunmus olacaktir. Ulemanin da dini
hiikiimleri uygulayabilmesi igin devlete ihtiyaci oldugundan bdyle bir taksim uygun
goriilmiistiir. Bu haliyle ulema siyaseten ve ekonomik olarak daha bagimsiz ve giiclii

bir konuma gelmistir.'*®

Onceleri siyasi gii¢le uzlasma anlayisina sahip olan ulema, zuliimleri sebebiyle
ve ideal devletin ancak gaib imamin Onderliginde kurulacagina olan inanclari
sebebiyle devlet baskanligini gayri mesru kabul etmislerdir. Ancak bununla beraber,
seriati uyguladigr miiddetgce devlet baskaniyla ¢aligmanin bazen miibah bazen de
vacip oldugunu da sdylemislerdir. Tiim ser’i otoritenin fukuhaya ait oldugu

Imamiyye anlayisinda devlet baskanligmin otoritesi ile fukahanin yetkilerinin

193 (9z, “Niyabet”, DIA, Cilt 33, Istanbul 2007, s. 164.
194 Fettah, a.g.e., s. 38-39.

195(stiin, “Imamiyye Sia’sinda Otorite Problemi, Ayetullah Humeyni’nin Velayet-i Fakih Kavrami”,
Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 379.
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birlestirilmesine dair uygulama Humeyni'® ile birlikte giindeme gelmistir. 19. y.y.

itibariyle velayet-i fakih adli bu teoriyle, devlet bagkaninin gayri mesru goriilmedigi
bir sistem gelistirilmis oldu. Buna gore liderlik fakihe aittir ve bu aidiyet imamdan
intikal etmistir. Devlet baskan1 olacak fakihin hukuk bilgisine sahip adil biri olmasi
gerekmektedir. Boylece hi¢ kimsenin kanun yapmaya yetkisi olmadigina ve herkesin
dolayli olarak Allah tarafindan yonetildigine inanildig1 yeni bir yonetim sekli ortaya

cikmustir.t%

Imama ait tiim gorevlerin zamanla fakihlere devredilmesi hadisesiyle
Imamiyye, Ayetullah Humeyni’nin ortaya ¢ikmasi ve fukahanin devlet baskanlig
yapabilmesini ifade eden velayet-i fakih kavramiyla sahip oldugu simdiye kadarki
fikirlerinden farkli bir goriis ortaya koymustur. Fettah, Humeyni’nin 19. y.y.
itibariyle ortaya attig1 bu teorisinin, imamiyye’nin mevcut ve alisilmis olan mezhebi
goriislerine ve itikadina aykiri bir durum oldugunu belirtmekte, bu diisiincesini mesru
bir zemine oturtabilmek i¢in de Humeyni’nin Hz. Peygamber ve imamlardan deliller
getirdigini soylemektedir.’® Velayet-i fakih’in olmadig1 bir sistem gayr-i islami
kabul edilmektedir. Velayet sahibi fakih devlet kurmak durumundadir, zira Allah

tarafindan kendisine verilen bu yetkiyi kullanmaz ise mes’ul olur.'*°
11. Ehl-i Beyt

Ehl-i beyt kelimesi, ‘ehl’ ve ‘beyt’ kelimelerinin izafetiyle olusmus bir
sozciktir. Ehl kelimesi sozliikte, kisiyi baskasiyla bir araya getiren soy, mesken,
ehli’r-rical derken kisinin esi, birlikte yasadig1 insanlar gibi anlamlara gelmektedir.?%
‘Ehile bih’ ifadesi kisinin bazi1 yakinlar1 ve ailesi oldugunda kullanilir. Bir yere alisan
her hayvan icin de ‘ehli’ kelimesi kullanilir.?®* Beyt kelimesi sozliikte, insanin gece

barmagi, gecelemek?®?, hane, menzil, konak?® gibi anlamlara gelir.

1% Imam Ruhullah Musevi Humeyni; Sii alimi, Iran Islam Devrimi'nin nderi ve iran Islam
Cumbhuriyeti’nin kurucusudur (Hamid Algar, “Humeyni”, DIA4, Cilt 18, Istanbul 1998, s. 358).

197 Ustiin, “a.g.m.”, s. 391-394.

198 Fettah, a.g.e., s. 47.

199 Taflioglu, “a.g.m”., s. 99.

20 fbn Manzur, a.g.e., Cilt 11, s. 28; Isfehani, a.g.e., s. 106.
201 fsfehani, a.g.e., . 106-107.

202 fsfehani, a.g.e., s. 176.
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Sozliikte ‘bir evin sakinleri’?® manasina gelmekte olan ehl-i beyt kelimesi
kisinin evinde birlikte yasadig1r hanimi ve ¢cocuklarini ifade etmek i¢in kullanilir. Bu
kelime 1stilahi olarak Hz. Peygamber ve aile efradi i¢in kullanilmakta, O (S.a.s.)’ nun
hanimlarini, ¢ocuklarmi ve akrabalarini igine almaktadir. Hz. Ali de Ehl-i beytten
sayllmistir.?%® Hz. Ali’nin Ehl-i beytten sayilmasi Hz. Peygamber’in amcasinin oglu
olmasi, O (s.a.s.)” nun terbiyesinde yetismesi, neslinin O’ndan devam etmesinden

kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ii¢ ayette gecen®®® Ehl-i beyt kelimesi Hud Suresi’nde Hz.
Ibrahim’in hanimi, Kasas Suresi’nde aile, Ahzap Suresi’nde ise Hz. Peygamber’in
esleri icin kullamlmustir. Ahzab Suresi’ndeki: “Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye
donemi kadinlarimin a¢ilip sagildigr gibi siz de a¢ilip sagilmayin. Namazi kilin, zekat
verin. Allah’a ve Resulii'ne itaat edin. Ey Peygamber 'in ev halki! Allah, sizden ancak
giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor "2%7 ayetiyle alakali olarak
Fahreddin Razi, Ehl-i beytin igine Allah Resulii (s.a.s.)’niin evinde olup birlikte
yasadiklar aile birligi ile birbirine bagli olan ve bu bagliligin devam ettigi hanimlari,
cocuklarinin yanmi1 sira Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali’nin de Ehl-i beytten
sayilldigim ifade etmektedir.?®® Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942) da tefsirinde Hz.
Peygamber’in tiim kizlarinin, torunlarinin ve hanimlarinin Ehl-i beytten oldugunu
soyler. Ayrica bu konuda imamiyye’ nin yorumunu da garipser.?%® Zira Imamiyye’ye
mensup miifessirler bu ayetin yorumunu yaparken Ehl-i beytten kastin sadece Hz.
Muhammed (s.a.s.), Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali oldugunu
soylerler.?’® Imamiyye’ye gore isimleri zikredilen bu kisilerin, diger sahabelere

nazaran, -bu ayet geregi- farklarimin (istiinliiklerinin) oldugu ifade edilir. Hz.

208 Semseddin Sami, a.g.e., , S. 270.

204 [bn Manzur, a.g.e., Cilt 11, s. 28.

205 Zebidi, a.g.e., Cilt 28, s. 4; Ibn Manzur, a.g.e., Cilt 11, s. 15.

206Hyd, 11/73; Kasas, 28/12; Ahzab, 33/33.

207 Ahzab, 33/33.

208 Razi, a.g.e., Cilt 25, s. 210.

209 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, Eser Nesriyat ve Dagitim, 3.
Baski, Istanbul 1979, s. 3892.

210 Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiru’l-Kur’an, Cilt 16, Beyrut
1417/1997, s. 316; Ebu Ali el-Fazl b. Hasan Et-Tabersi, Mecmau'l Beyan fi Tefsiru’[-Kur’an, Cilt
8, Daru’l-Murtaza, Beyrut 1427/2006, s. 119.
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Peygamber’in Hz. Fatima digindaki kizlar1 ve hanimlar1 Ehl-i beyte dahil edilmez.
Halbuki ayette Hz. Peygamber’in esleri zikredilmekte, bunun disinda bir yakinindan
bahsedilmemektedir.?!* Ayrica Imamiyye s6z konusu ayeti, hem bes kisinin hem de
diger tim imamlarin ismet sifatina sahip olduklarina delil olarak getirirler. Clinkd bu
ayetteki “tathir” kelimesi Ehl-i beytten olanlarin masum olduklarina, giinahlardan

temizlendiklerine isaret etmektedir.?*2

Ehl-i beytin sadece bu kisileri i¢ine aldigim iddia eden imamiyye, miibahele
ayetini de kendilerine delil getirirler. S6z konusu ayette: “Sana (gerekli) bilgi
geldikten sonra artik kim bu konuda seninle tartisacak olursa, de ki; Gelin,
ogullarimizi ve ogullarimizi, kadinlarimizi ve kadinlarimizi ¢agiralim. Biz de siz de
toplanalim. Sonra goniilden dua edelim de, Allah’in lanetini (aramizdan) yalan
soyleyenlerin iistiine atalim”®® buyurulmaktadir. S6z konusu ayet su hadiseyle
alakalidir; Necranli Hristiyanlar, Hz. Isa hakkinda Allah Resulii (s.a.s.) ile tartismaya
girmisler, ayette de ifade edildigi tizere Hz. Peygamber onlari miibaheleye davet
etmis, giderken de yanina Hz. Ali, Hz. Fatima ve iki torununu almistir. Sia da bu
hadiseye binaen Ehl-i beytin sadece bu kisilerden olustugunu sdylemektedir.?*
Ancak Hz. Peygamber’in miibaheleye giderken diger akrabalarmi ve ashabimi da

yaninda gotiirdiigiine dair rivayetler de bulunmaktadir.?%®

Hadislerde de Ehl-i beyt kelimesine rastlanmaktadir. Ahzab Suresi 33. ayet, bir
rivayete gore Ummii Seleme’nin evinde nazil olmustur. Allah Resulii (s.a.s.), Hz.
Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali’yi ¢agirtarak onlar1 abasinin altina almis:

“Allah’im bunlar benim Ehl-i beytimdir, onlari giinahlardan temizle” diye dua

211 Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, Otto Yay., Ankara 2016, s. 45.

212 Tabatabai, a.g.e., s. 316; Oz, “Ehl-i Beyt”, DI4, Cilt 10, Istanbul 1994, s. 499.

23 Alj Imran, 3/61.

214 Namik Kemal Karabiber, Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Erken Dénem Yansimalart (Hicri 1.ve 2. Asir),
Do.ktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 44; (ayrica bknz.
el-Irbili, Ali b. Isa, (693/1294), Kesful-Gumme, 1/109; 1/150).

25 Sayin Dalkiran, Ehl-i Siinnet’in Sii Akidesine Tenkitleri, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul
2000, s. 208.
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etmistir. Bunun iizerine Ummii Seleme “Ben de mi?” diye sormus, Hz. Peygamber

(s.a.8.) de: “Sen zaten hayir iizeresin, kendi yerindesin” diye cevap vermistir.?'6

Sakaleyn hadisi olarak da bilinen hadis de Ehl-i beytle alakali bir diger hadistir.
Rivayete gore Allah Resulii (S.a.s.), Veda Hacci’ndan donerken insanlara hitap etmis
ve soyle buyurmustu: “Ey Insanlar! Size iki sey bwrakiyorum. Onlara
tutundugunuzda dalalete diismeyeceksiniz. Bunlardan biri Allahin Kitab "1, digeri de
Itretim ve Ehl-i Beyt’im’dir.”?'" Baz1 rivayetlerde ise Kur’an ile birlikte siinnet
zikredilmistir.® Miislim’de gegen rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.s.) bu hadisi

Gadir-i Hum’da séylemistir.?'°

Imamiyye yukarida zikredilen ve Ehl-i beytten oldugunu sdyledigi bes kisiyle
birlikte tim imamlar1 da bu kategoriye dahil eder ve her birinin ayn1 6zelliklere sahip
olduguna inanir. Nitekim Seyh Saduk, Allah’in tiim yaratilmislar1 Hz. Peygamber ve
Ehl-i beyt i¢in yarattigin1 soyler. Eger onlar olmasayd: Allah gogii, yeri, cenneti,
cehennemi, Hz. Adem’i ve Hz. Havva’y yaratmazd: diye ekler.??° Yine Hz. Ali bir
defasinda Allah Resulii (s.a.s.)’ne: “Sen mi daha iistiinsiin, yoksa Cebrail mi?” diye
sormus, Hz. Peygamber (S.a.s.) ise peygamberlerin meleklerden, kendisinin de diger
tim peygamberlerden daha {stiin  oldugunu, kendisinden sonra iistiinliik

siralamasinda Hz. Ali’nin geldigini beyan etmistir.??

Imamiyye, imamet fikrini temellendirmek i¢in hadislerdeki Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in, aile efradina sarfetmis oldugu giizel sozleri, kendi diisiincelerini
ispatlamak igin farkli yorumlara tabi tutmus gibi géziikmektedir. Sia’nin Ehl-i beyte
dahil ettigi kisilerin yukarida zikredilen bes kisiyle beraber Hz. Hiiseyin’in soyuna
ait goriilmesi bugiin Sii olmayanlar tarafindan da kabul gérmektedir.???2 Bununla

3

birlikte {istiinliigiin sadece takvada oldugunu,?”® nesebe bagl {istiinliiklerin

216 Miislim, “Fazaiul’s-Sahabe”, 9; Tirmizi, Siinen, “Menakib” 32; Ibn Kesir, Biiyiik Kur'an Tefsiri,
Cilt 7, s. 482.

27 Tirmizi,Siinen, “Menakib”, 32.

218 fmam Malik b. Enes, Muvatta, “Kader”, 3.

219 Miislim, “Fazaiul’s-Sahabe”, 36.

220 Seyh Saduk, I tikadat, s. 93.

221 Seyh Saduk, Kemalii‘d-din, s. 242.

222 K arabiber, “a.g.m.”, s. 59.

223 Hucurat, 49/13.
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kiymetinin olmadigini, Hz. Peygamber’le ayn1 soya sahip olmanin kisiye bir fayda

saglamayacagini Kur’an soylemektedir.??*

12. Sefir

Sozliikte, “fe’il” wvezninde gelen sefir kelimesi, ‘elgilik’ anlaminda
kullanilmaktadir. Isfehani, sefirin toplumlar arasinda soguklugu ortadan kaldiran elgi
anlaminda oldugunu ve bu manasiyla elginin, meleklerin ve kitaplarin, toplumun
bilmedigi  hususlar1  kendilerine agiklama  konusunda esit oldugundan
bahsetmektedir.??® Istilahta ise, imamiyye mezhebince, on ikinci imamm ortadan
kaybolmasi neticesinde halk ile imam arasinda bir nevi aracilik vazifesi goren kisi
icin kullanilan bir ifadedir. Sefirler gaib imamla siirekli temas halinde olup
karsilagilan problemleri onlara sorarak cevaplarmi halka ileten kisilerdir. Halkin
imama sormak istedikleri hususlar1 sefirler imama sorar, imam da bu soru ve
sorunlara tevki??® denilen ve kendi sdzlerinden ibaret olan cevabi mahiyetteki emir
ve Onerileri sefirlere bildirir, sefirler de bunlar1 halka iletirdi. Imam tarafindan tayin
edilen bu sefirler birbirinin halefi olan dort kisidir. Isimleri su sekildedir; Ebu Amr
Osman b. Said, Ebu Cafer Muhammed b. Said, Hiiseyin b. Ruh, Ebu Hasan Ali b.

Muhammed.2?’

Son sefir, vefatina yakin imamdan geldigi bildirilen tevkiyi halka okumus,
bundan alt1 giin kadar sonra 6lmiistiir. Bu tevkide son sefirin vefat edecegi zaman
bildirilmis, artik tam gaybet doneminin baglayacagi ve Allah’in izni olmadan da

zuhurun gerceklesmeyecegi haber verilmistir.?%
13. Mehdi

Sozliikte, ‘yol gosterme’, ‘hidayet etme’??® gibi anlamlara gelen mehdi

kelimesi 1stilahi olarak, kendisinden dnce zuliim ve haksizlikla dolan yeryiiziine

224 Hud, 11/46.
225 {sfehani, a.g.e., s. 499.

26Gaybet donemindeki imamm yazili emir ve tavsiyelerinin, kendi ifadeleriyle sefirler tarafindan
halka bildirilmesi. (Figlal, “Isnaaseriyye”, DI4, Cilt 23, Istanbul 2001, s. 144).

221 O3z, “Sefir”, DiA, Cilt 36, istanbul 2009, s. 304.
228 Golpmarly, Siilik, s. 533.
229 7Zemahseri, a.g.e., Cilt 2, s. 368; Isfehani, a.g.e., s. 1103.
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adaleti getirecegine inanilan kisidir.>® Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de hidayet
anlamiyla bircok ayette gegmektedir.?*! Mesela Nisa Suresi’nde hidayet anlamiyla su
sekilde yer almaktadir: “Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra
peygambere karst ¢ikar, mii'minlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yéneldigi

yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne kétii bir varis yeridir. ">

Hz. Peygamber’in hadislerinde de Mehdi ile ilgili rivayetlere yer
verilmektedir. Ornegin; Allah Resulii (s.a.s.): “Mehdi bendendir. Alni genis, burnu
kemerlidir. Zuliim ve baskiyla dolan yeryiiziinii adaletle dolduracak ve yedi sene
hiikiim siirecektir"®*® hadisi bunlardan sadece bir tanesidir. imamiyye’de mehdinin

zuhurunu inkar eden kisinin dinden ¢ikacagina inanilmugtir.?3

Kriz ve kaos donemlerinde, toplumun {istiinde bir giice sahip olan, siyasi ve
0zellikle dini misyon yiiklenen ve adeta ilahi bir emirle topluma diizen getirecegine
inanilan mehdi, sadece Islam toplumlarinda degil, hemen hemen tiim dinlerde
goriilen bir inanistir. Koken olarak Antik Ortadogu ile Asya mitolojilerinden Islam’a
gectigi bilinmektedir.?*® Diger dinlerde oldugu gibi Islam dini icerisinde nes’et etmis
olan mezheplerde mehdilikten bahsedilmistir. Ancak &zellikle Sia’min Imamiyye

kolunda, mehdilik bir iman esas1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?3

Imamiyye’de mehdi kavrami Muhammed b. el-Hanefiyye (6.81/700) nin
Oliimiiniin ardindan ortaya atilmistir. O’nun 6liimiinden sonra Mehdi olarak tekrar
geri donecegi diislinlilerek bir beklenti igine girilmistir. Mehdilik diisiincesi
Imamiyye’nin on ikinci imami olan Muhammed Mehdi ile son bulmus olsa da bu
diisiincenin oturtulmasi asamasinda bircok mehdi ortaya ¢ikmis, hatta devlet kurma

diisiincesiyle ortaya ¢ikan herkese, mehdi goziiyle bakilmistir.2” Mehdi diisiincesi ve

230 Avni lhan, Mehdilik, Beyan Yay., Istanbul 1993, s. 15.

231 Bakara, 2/213; Muhammed, 47/17; Tegabiin, 64/11; Yunus, 10/19.
232 Nisa, 4/115.

233 Ebu Davut Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinen, Umman, trs., 35/7.
234 Tlhan, Mehdilik, s. 99.

2% Ahmet Yagar Ocak, “Islam Tarihinin Mitolojik Kiiltiiriinden Kaynaklanan Sosyo-Politik Problemi:
Mehdilik ve Mehdici Hareketler”, Beklenen Kurtarici Inanci, Kuramer, Istanbul 2017, s. 19-21.

23 Figlali, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine”, AUIFD, Cilt 25, Say1 1, s. 205.

237Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Say1 5, 2004, s. 133
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inanc1 Imamiyye’de hep canli tutulan inanglardan biridir. Mehdi, kili¢ giiciiyle isleri
diizeltecek, gercek iman devleti O’nun eliyle kurulacaktir. Diinyanin fethini O
tamamlayacaktir. Ummetin de onun ¢ikisina kadar, kétiiliiklerle miicadele ederek ona

yardimci olmasi gerekmektedir.?®
14. Rec’at

Sozliikte “rca” kokiinden gelen rec’at kelimesi ‘geri gelmek’, ‘baslanilan yere
geri donmek”, ‘doniis’ gibi anlamlara gelmektedir.?®® Istilahta ise, dliimden sonra
tekrar diinyaya donmek, dlen veya gaybette olduguna inanilan bir liderin geri dontisii
seklinde kullanilmaktadir.?*® Imamiyye’ye gore rec’at, Allah’in olenlerin bir
boliimiinii 6ldiikleri sekilde diinyaya dondiirecegine ve bir kisim insanlar yiiceltip
diger bir kisimin alcaltacagina, mazlumun hakli, zalimin haksiz olduguna ve bunlarin
beklenen Mehdi’nin zuhurunda gergeklesecegine olan inanci ifade etmektedir.
Imamiyye’ye gore diinyaya déndiiriilecek olanlarin imanda en {istiin olanlarla
kotiiliikte en asagi olanlar oldugu, bunlarin diriltildikten sonra tekrar 6lecekleri ve
kiyamet koptuktan sonra layik olduklar1 sevaba nail olacaklar1 ya da cezaya
ugrayacaklarina inanilmaktadir.?*! Riza Muzaffer, rec’atin Kur’an-1 Kerim’de de yeri
bulunduguna dair: “Ey Rabbimiz diyecekler! Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin.
Simdi giinahimizi itiraf etmis bulunuyoruz, bir ¢ikis yolu yok mu? ”**? ayetini delil
olarak getirmektedir.?*® Seyh Saduk, I’tikddat’ta rec’ata delil olarak bazi Kur’an
ayetlerini®** delil getirmis ve rec’atin gerceklesecegini bunun Allah’in vaat ettigi bir
durum oldugunu sdylemistir.?*® Ehl-i Siinnet ise rec’at fikrine kars1 ¢ikarak bunun
dini bir dayanaginin olmadigini, imamiyye igerisinde imamet inancinin bir yansimasi

olarak ortaya ciktigini, Kur’an’daki bazi ayetlerin Imamiyye’nin belirttigi gibi

238{]han, Mehdilik, s. 102.
239 Firuzabadi, a.g.e., “rca” md., s. 720; Isfehani, a.g.e., “rca” md., s. 415.

240 Cemil Hakyemez, Sia’ada Gaybet Inanct ve Gaib On ikinci Imam, s. 29; Mustafa Oztiirk, “Sia’da
Rec’at Inancinin Muhtemel Kékenleri ve Sézde Dini Temelleri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Say1 1, s. 44.

241 Miifid, Evail, s. 77-78; Muhammed Riza el-Muzaffer, Sia Inanclari, (gev. Abdiilbaki Golpmarli),
Zaman Yay., istanbul 1978, s. 63-64.

242 Mii’min 40/11.

243 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 64.

244 Bakara 2/56, 243, 259; Maide 5/110; Nahl 16/38.
245 Sehy Saduk, /°tikadat, s. 66-70.
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rec’ata delil getirilemeyecegini ifade etmistir.?*® Rec’at fikrini ilk ortaya atan kisinin
Abdullah b. Sebe oldugu, O’nun Hz. Ali’nin 6lmedigine ve birglin geri donecegine
dair birtakim fikirleri ileri siirdiigii bilinmektedir. Ancak bu diisiince Abdullah b.
Sebe’nin  Olimiinden bir miiddet sonra ortadan kalkmustir. Muhammed b.
Hanefiyye’yi imam ve mehdi kabul eden Keysaniyye firkasi, imamlarinin
Oliimiinden sonra O’nun 6lmedigini birglin yeniden ortaya ¢ikacagini iddia etmistir.
Zeydiyye’nin Carudiyye kolu da rec’ati beklenen mehdinin zuhuru olarak kabul
etmektedir. ?*’ Sia icerisinde hemen hemen her imamin dliimiinden sonra takipgileri

onun 6lmedigine ve bir giin geri donecegine dair inang gelistirmislerdir.
15.Takiyye

Takiyye kelimesi sozliikte “vky” kokiinden tiiremis olup, ‘sakinmak’, ‘kendini
korumak’ gibi anlamlara gelmektedir.?*® Istilahta ise kisinin, cania veya malina bir
zararin gelme tehlikesi karsisinda hakikati gizleyerek oldugundan farkli sdylem
gelistirmesi ya da davranmasidir.?*® Kur’an-1 Kerim’de, iman ettigi halde zorlama
sonucu imanini inkar eden kisiye bir giinahin olmadigindan bahsedilmis,?® aym
zamanda imanini can tehlikesinden dolay1 gizli tutan kisi de Oviilmiistiir.*! Bu
ornekler takiyyenin ihtiya¢ halinde bagvurulabilecek bir kolaylik oldugunu
gostermekle beraber, Ehl-i Siinnet, kisinin zarar gorse bile hakikati ifade ederek
Allah yolunda sikintilara katlanmasinin daha faziletli olduguna inanmaktadir.
Takiyye daha ¢ok Imamiyye Siasinca kabul edilmektedir. Kafi’de takiyyenin dinden
oldugu, takiyye yapmayanin dininin olmadigi ifade edilmistir. Fussilet suresinde:
“Iyilikle kotiiliik bir olmaz”*? ayetindeki iyilik takiyye, kotiiliik ise agiga vurmak

olarak anlasilmistir.?>

246 lyas Uziim, “Rec’at”, DIA, Cilt 34, Istanbul 2007, s. 506.

241 Uzﬁm,' “a.g.m.”, s. 504; Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Endiiliis
Yay., Istanbul 2017, s. 112.

28 [bn Manzur, a.g.e., Cilt 15, s. 401; Isfehani, a.g.e., s. 1176.
249 Oz, “Takiyye”, DIA, Cilt 39, Istanbul 2010, s. 453.

250 Nahl, 16/106.

251 Mii’min, 40/28.

22 Fussilet, 41/34.

28 Kuleyni, a.g.e., Cilt 2, s. 133-134.
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Seyh Saduk I’tikddat adli eserinde takiyye yapmanin, imamiyye inancina gore
vacip oldugunu belirtmektedir. Takiyyeyi son imamin zuhurundan once terk eden
kimse, Allah’mn dininden ve Imamiyye’den ¢ikmustir. Takiyye yapmayan, Allah’a,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’e ve imamlara kars1 gelmis demektir. Cafer es-Sadik’a bir
defasinda: “Allah karsisinda en iistiin olamniz en c¢ok sakinammizdir”®®* ayetinin
aciklamasi soruldugunda O’nun: “En ¢ok sakinan takiyye ile amel edendir” cevabinm

verdigi ifade edilmektedir.?®®

Imamiyye, Hz. Ali’nin, kendi hakki olmasina ragmen kendinden &nceki
halifelerin mesrulugunu tanimasini takiyye inanci ile agiklamislardir. Ozellikle
Emevi ve Abbasi donemlerinde idareciler tarafindan Siilere yapilan baskilar ve
zultimler, Siilerin inanglarimi gizleyerek hayatta kalmalarin1 ve Sii miras1 korumaya
calismalarini saglanstir.>®® Seyh Saduk takiyyeyi, Kaim’in ortaya ¢ikisindan dnce
terk eden kisinin dinden ve imamiyye mezhebinden ¢ikmis olacagini ve ayni
zamanda Allah’a, Hz. Peygamber’e ve imamlara muhalefet etmis olacagini iddia

etmistir.?>’
16. Tevelli ve Teberri

Tevelli kelimesi sozlikte “vly” kokiinden tiiremis bir mastar olup ‘birine
yanasma, yakinlasma’ ‘dost edinme’ ‘muhabbet’?®, iki sey arasinda kendilerinden
olmayan bir seyin girmesine izin verilmemesi®®® gibi anlamlara gelir. Istilahta ise,
Ehl-i beyte muhabbet duyup onlara yakin olanlar i¢in kullanilir. Teberri ise kelime
olarak ber’ kokiinden tliremis olup “uzak durmak”, “kurtulmak” anlamlarina
gelmektedir.?® Istilahta ise, Ehl-i beytin muhalifleri i¢in kullamlan bir tanimdir.?5!
Teberri, Imamiyye’nin kendileri gibi diisiinmeyen kisilerle iliskisini kesmesi

anlamma gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen: “Bir zamanlar Ibrahim

2% Hucurat, 49/13.

255 Seyh Saduk, 'rikadat, s. 108.

2% Etan Kohlberg, “Takiyye Hakkinda Bazi Imami-Sii Gériisler”, (cev: Ibrahim Kutluay), Marife,
2016, Say1 1, s. 169.

57 Seyh Saduk [ 'tikddat, s. 108.

2% Sami, a.g.e., s. 376.

2% fsfehani, a.g.e., s. 1182.

260 Jsfehani, a.g.e., S. 138.

261 Sami, a.g.e., s. 376.
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babasina ve kavmine demisti ki; Ben sizin taptiklarinizdan uzagim %% ayetinde de

uzak durmak anlamryla kullanildigi goriilmektedir.

Imamiyye inancina gére, Hz. Ali’yi ve Ehl-i beyti sevmenin yolu tevelli ve
teberriden gegmektedir. Zira, Hz. Ali’yi sevdigini iddia edenler, ona diigman olanlara
da diisman olmak durumundadir. Kuran-1 Kerim’deki: “De ki : ‘Ben bu teblig
hizmetime karsilik akrabaliktan dogan sevgiden baska bir iicret istemiyorum... "%
Ayetine istinaden Ehl-i beyt sevgisinin farz kilindigina inanilmaktadir.?* Bu itibarla

Imamiyye inancina bagli her kisinin 6zellikle imamlari sevmeleri, onlara saygi

duymalar1 ve onlar1 sevenleri de sevmeleri gerekmektedir.

Imamiyye, bu konudaki diisiincelerini Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in Hz. Ali
hakkinda s6ylemis oldugu medhedici sdzlere dayandirmislardir. Bu s6zlerden birinde
Allah Resulii: “Ben kimin meviasi isem Ali de onun mevlasidir’?®® buyurmustur.
Bunun gibi Hz. Ali hakkinda sdylenen bir¢ok oviicli s6z, O’nun mutlak sevilmesi
gerektigi inancimi gelistirmistir. Baslangigta sadece Hz. Ali’yi sevmek ve O’ndan
nefret edenlerden uzak olma anlamini tagiyan tevelli ve teberri inanci, daha sonra
oniki imamin hepsi icin gecerli sayilmistir. imamiyye’ye gore ilk olarak teberri
edilecek kisiler, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra imam olma hakkina sahip olan Hz.
Ali’nin hakkini gasp ettiklerine inandiklari, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman
basta olmak iizere Hz. Aise, Cemel ve Siffin Savaglarindan Hz. Ali’ye muhalif
hareket edenlerdir.?®® Imamiyye inancina gére herhangi biri hakkinda olumlu ya da
olumsuz bir karar vermek icin dncelikle bu kisilerin Hz. Ali ve ondan sonra gelen
imamlara olan yaklasimlari géz niine alimmalidir.?®” Eger bir kisi Hz. Ali’ye, O’nun
evlatlarma ve taraftarlarina diismanlik besliyorsa bu kisiler ‘“nasibe” olarak

adlandirilmigtir®®

262 Miimtehine, 60/4.
263 Sura, 42/23.

264 Muzaffer Doganbas, “Alevi-Islam Anlayisinda Tevalla, Teberra ve Mehdi Kavramlar1 Uzerine”,

Gazi Universitesi, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 19, Ankara 2001, s. 2.
285 Miifid, a.g.e. s. 58.
266 Mustafa Oz, “Teberri”, DiA, Cilt 40, istanbul 2011, s. 215.
267 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, Ensar Yay., Istanbul 2011, s. 278.
268 Mustafa Oz, “Nasibe”, DI4, Cilt 32, Istanbul 2006, s. 393.
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Sonug olarak imamete inanan bir kimse imamlarin nasla tayin edildiklerine
inandiklart gibi onlar1 sevmek hatta onlar1 sevmeyenlere de bugz etmek
durumundadirlar. Imamiyye inancinda imamete inanmak imanin nasil bir sart1 ise,

imamlar1 seveni sevip, onlar1 sevmeyenlerden yiiz ¢gevirmek de imanin geregidir.
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BIRINCI BOLUM

Sif FIRKALAR VE TEMEL OZELLIiKLERi

Islam tarihinde Miisliimanlar bir¢ok alt gruba ayrilmislardir. Bu gruplardan biri
de Sia ekoliidiir. Bu ekol de kendi i¢inde bir¢ok alt mezheplere boliinmiistiir. Ancak
bunlarm bir kismi giiniimiizde varligin1 devam ettirirken, diger bir kismi ise sadece
isim olarak bilinmektedir. Biz burada Sia’nin giiniimiizde varligin1 devam ettiren

Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye alt kollarini ele alacagiz.

1.1 Zeydiyye

Sia’nin bir kolu olan Zeydiyye, Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd’e ve O’nun ogluna
nisbet edilmektedir. Sii mezhepler arasinda Ehl-i Siinnete en yakin goriilen mezhep

Zeydiyye olmustur.
1.1.1 Zeydiyye’nin Ismi ve Tarihgesi

Zeydiyye’nin kurucusu olarak kabul edilen Zeyd b. Ali bu mezhebe adini
vermistir.?®® Zeyd b. Ali, Hz. Hiiseyin’in oglu olan ve Imamiyye nin dérdiincii imami
kabul edilen Ali Zeynelabidin’in evladidir. imamiyye Sia’st Muhammed Bakir’1
imam olarak tanirken, Zeydiyye O’nun kardesi Zeyd’i imam kabul etmiglerdir.
Sia’da ayirimin bu mezheple basladigi kabul edilmektedir.?’® Zeyd b. Ali, basta
babasi olmak iizere, kendisinden yaklasik on sekiz yas biiyiik’’! olan kardesi
Muhammed Bakir, Usame b. Zeyd (8. 54/674) ve Vasil b. Ata (6. 131/748)’dan ilim

tahsil etmistir.

Zeyd b. Ali’nin mevcut olan yonetime baskaldirmasiyla ilgili olarak bazi
sebepler ileri siirlilmiistiir. Sebep olarak gosterilenlerden biri, Hz. Ali’nin vakiflarinin

idaresiyle ilgilidir. Bu sorunun ¢o6ziimii i¢in Zeyd b. Ali, donemin Emevi halifesi

269 Es’ari, Ik Donem Islam Mezhepleri, (cev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin), Kabalc1 Yay., Istanbul
2005, s. 83.

210 Golpnarly, Siilik, s. 87.
211 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, Alfa Yay., Istanbul 2016, s. 187.



olan Hisam b. Abdiilmelik  (6.25/743)’e gelmis, ancak halifenin kendisini saygiyla

karsilamamasi ve hakaret ederek kovmasi iizerine, ayaklanmaya karar vermistir.2’2

Kufe’de bulunan Zeyd b. Ali’ye, Kerbela faciasinin unutamayan ve intikam
almak isteyen bazi Sii gruplar gelerek, isyan etmesi icin tesvik etmisler, ona diisman
olanlara diisman olduklarini, dostlarin1 da dost kabul ettiklerini sdylemis, kilig

gsterileri yaparak biat etmislerdir.?”

Zeyd b. Ali, hilafetin Hz. Ali ve ogullarina ait bir hak oldugunu
diisiindiigiinden imamet diislincesi ile insanlar1 zalim idareciye kars1 cihad etmeye ve
Ehl-i beytin hakkin1 savunmaya davet etmistir. Kendisine biat eden tabileriyle
beraber 29 Aralik 739°da Emevi ordusuyla savasti. Ancak yapilan savasta
oldiiriildii.?* Defnedildikten sonra kabrinden c¢ikarilmis, once asilmis sonra da

yakilarak kiilleri Firat’a savrulmustur.?”

Zeyd b. Ali kendisine biat eden onbes bin kisiyle ayaklanmay1 baslatmisti.
Ancak biat eden bu grup i¢inden kendisine Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer hakkinda ne
diisiindiigi sorulmus, O’da “ben onlar hakkinda hayirdan baska bir sey sdylemem,
babamin da onlar hakkinda iyilikten bagka bir sey sdyledigini isitmedim. Ben sadece
Allah’m evini mancinikla atese veren Umeyyeogullarina karsi ayaklandim” demis,
bunun {tzerine bu grup kendisinden ayrilmislardir. Ayrilan bu gruba Rafiza

denilmistir.?"®

Zeyd b. Ali’nin yonetime kars1 ayaklanmasi, imametin Hz. Ali evladina ait bir
hak oldugunu ileri siirerek miicadele baslatmasi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
hilafetini mesru gérmesi dolayisiyla imamette daha faziletli varken daha az faziletli
birinin imametinin caiz goriilmesi Zeydiyye'nin imamet goriisiinii biliylik 6l¢iide
belirlemistir. Golpmarli, Zeyd b. Ali’nin -imamiyyenin gorligiine gore- imamet

iddiasiyla ayaklanmadigini, O’nun Cafer Sadik’in imametine inandigini

212 Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Say1 2, 2007, s. 57-58.

213 Taberi, a.g.e., Cilt 4, s. 371.

214 yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, DIA, Cilt 44, istanbul 2013, s. 328.
25 Es’ard, a.g.e., S. 94.

216 Bagdadi, a.g.e., s. 44.
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sdylemektedir.?’’ Sehristani, Muhammed Bakir ile Zeyd b. Ali arasinda imamet
konusunda bir¢ok tartisma gectigini, O’nun imamet i¢in huru¢ sartint Bakir’in
elestirdigini, hatta Bakir’in O’na: “Senin mezhebine gore baban imam degildir,
¢linkii O, imamet iddiasiyla ortaya ¢ikmamis, bdyle bir girisimde de bulunmamaistir”
dedigini aktarmaktadir.?’® Itikatta Mutezile mezhebinin goriislerini kabul eden

Zeydiyye, ibadetlerde Hanefi mezhebine daha yakin durmaktadir.
1.1.2 Zeydiyye’nin Kollar

Islam mezheplerinden Sia’nm alt kolu olan Zeydiyye ekolii, Carudiyye,

Siileymaniyye ve Biitriyye olarak ii¢ gruba ayrilmistir.
1.1.2.1 Carudiyye

Carudiyye, Ebu’l Carud Ziyad b. Ebu Ziyad (6. 150 /767)’a tabi olanlardir.
Hz.Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan ismen degil vasfen tayin edildigine ve bunun
nassla belirtildigine inanan gruptur. Onlar, insanlarin Hz. Ebu Bekir’in hilafetine
inanarak bu hususu anlamadiklarin1 ve kafir olduklarini séylemektedirler. Bu gruba
gore imamet sirasiyla, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Ali Zeynelabidin, Zeyd b.
Ali ve ondan da Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’ye intikal etmistir.2’”® Carudiyye’ye
gore Nefsii’z-Zekiyye, birglin mehdi olarak geri donecek ve zuliimle dolan
yeryiiziinii 1slah edip adaleti tesis edecektir.?®® Mehdilik ve recat konusu Zeyd b.

Ali’n in goriiglerinden farkl olarak ortaya konulmustur.

1.1.2.2 Siileymaniyye

Siileymaniyye, Siileyman b. Cerir’in mensuplaridir. Bu grup, imamin nassla
tayin edilme fikrine katilmamaktadir. Imametin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin soyuna ait
oldugunu kabul etmekle beraber, efdal (¢ok faziletli, tercihe sayan) varken mefduliin
(daha az faziletli) imametini caiz goérmektedirler. imametin surayla oldugunu ve

Miisliimanlarin seckinlerinden iki kiginin akdiyle imametin gerceklesecegine inanan

217 Golpmarly, Siilik, s. 87.
278 Sehristant, a.g.e., S. 156.
219Gehristani, a.g.e., s. 157-158.

20Muhammed Ebu Zehra, Islam da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler, (cev. Abdiilkadir Sener vd.),
Hisar Yay., Istanbul 2014, s. 383.
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bu grup, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halifeligini de kabul etmektedir.®" {lk iki
halifeyi mesru bulan grubun Hz. Osman’1 kotiileyerek hakkinda ta’nda bulundugu,
O’nu ve Hz. Ali ile savagmalarindan o6tiirii Hz. Aise, Hz. Talha ile Hz. Ziibeyr’i tekfir

ettigi de iddia edilmektedir.?®2

1.1.2.3 Biitriyye

Biitriyye, Salih ve Ebter diye anilan Kesiriinneva’ya nisbetle bu ismi
almistir.?8® Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en iistiinii ve imamete en
layik olani oldugunu kabul etmekle birlikte, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e biat
edilmesini de hatali gormezler. Ciinkii Hz. Ali imameti ilk iki halifeye kendi rizasiyla
birakmustir.?8* Hz. Ali’nin riza gosterdigi hususa kendilerinin de riza gdsterecegini

ve itaatte kusur etmeyeceklerini ifade etmislerdir.?®

Hz. Osman’m tekfir edilip edilemeyecegi meselesinde tereddiit etmislerdir.
Hz. Osman’in cennetle miijdelenen on kisiden biri olmasi, O’nun faziletinin,
imaniin sahih olduguna delalet ettigini, bu nedenle cennetlik olmasi gerektigini
diisiinen Biitriyye, diger taraftan bazi akrabalarina devlet yonetiminde tanimis oldugu
imtiyazlar sebebiyle de kiifriine hiikmettiklerini sdylemis, netice olarak hiikmii en

giizel hilkmedene biraktiklarini beyan etmislerdir.8®

1.1.3 Zeydiyye’nin Itikadi Gériisleri

Zeydiyye’nin  itikadi  goriigleri, Mutezile’nin  goriisleriyle  paralellik
arzetmektedir. Bunda Zeyd b. Ali’nin Vasil b. Ata’dan ilim tahsil etmesi de etkili
olmustur. Tevhid, adalet, va’d ve vaid, emr-i bi’l-ma’ruf nehyi ani’l-miinker ve
imamet Zeydiyye’nin mezhep esaslarii olusturmaktadir. Zeydiyye, biiyiik
giinahlarin iman1 ortadan kaldirdig: diislincesiyle, biiyiik giinah isleyen kisinin tovbe

etmeden Olmesi halinde ebedi olarak cehennemde kalacagina inanmaktadir.?8’

BIEs’ard, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 86; Sehristani, a.g.e., s. 160; Oz, Siilik ve Kollar1, s. 102.
282Gehristani, a.g.e., s. 160.

283Gokalp, “Zeydiyye”, DIA, s. 330.

84 Es’ard, Iik Donem Islam Mezhepleri, s. 86.

285 Sehristant, a.g.e., s. 161.

286 Sehristant, a.g.e., s. 161.

287 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 278

42



Imamiyye’nin kabul ettigi beda®® inanci da Allah’m ilminin ezeli olmasi

miinasebetiyle Zeydiyye tarafindan kabul gormemektedir. 2%

Zeydiyye’ye gore, Allah’in bir olmasi, O’nun yaratilanlara ait tim
ozelliklerden miinezzeh olmasi anlamina gelmektedir. Allah’in sifatlar1 zatinin
aymdir.?®® Zeydiyye’ye gore, bu sifatlarn zitlar1 Allah’a nispet edilemez ve Allah’in
zatina zaid ve kaim olamaz. Allah, esi ve benzeri olmayandir. Imamiyye’de oldugu
gibi Zeydiyye’de de, Allah’in diinyada goriilemedigi gibi ahirette de goriillemeyecegi
inanct hakimdir. Ciinkii gézler sinirli yaratilmistir ve Allah bu sinirlandirmalarin ¢ok
Otesindedir. Zeydiyye, Allah’in ilminin her seyi kusattigina ve O’na bir mekan izafe
edilemeyecegine inanmaktadir.?®® Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi ve kullandig1 Ilim,
Kudret, Hayat gibi ifadelerin yerine?®? Allah’in zatiyla Alim, Kadir, Semi, Basir ve
Hayy oldugunu kabul etmektedirler. Ayn1 zamanda Allah’in insanlardaki gibi el, yiiz
vb. uzuvlara sahip olmasinin ya da bu sifatlarla anilmasimin miimkiin olmadigini

savunmuslardir.?%

Zeydiyye’ye gore insan, akliyla Allah’1 bilmeye memurdur. Ciinkii akil, 1yiyi
ve kotlyli birbirinden ayirt edebilecek Ozelliktedir. Zeydiyye, insanin filleri
konusunda da Mutezile ile ayni goriisii paylagsmaktadir. Onlara gore, insanlar
yaptiklar1 islerde hiirdiirler. Kendi fiillerini kendileri meydana getirir. Allah’in
iradesinin, kullarin fiillerinin -6zellikle ser olanlarinin- meydana gelmesine miidahil
olmadigina inanan Zeydiyye kaderin varligm da kabul etmemektedir.?®* Zeydiyye
bu fikriyle, Allah’mn yaptig1 her seyde adaletli oldugu inancina ve Allah’1 kotii olan

her seyden uzaklastirma diisiincesine sahip oldugunu gostermektedir.

2% Beda, Allah’m belli bir sekilde vuku bulacagim haber verdigi bir olaymn daha sonra baska bir
sekilde gergeklesmesi demektir. ( Avni Ilhan, “Beda”, DI4, Istanbul 1992, Cilt 5, s. 290).

289 (g, Sitlik ve Kollari, s. 89.

290 Yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, s. 329.

21 Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Gériisleri, Kiiltiirel Miras1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”,

Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Say12, 2007, s. 98.

292 Avni Ilhan, “Sia’da Usuli’d-Din”, Milletleraras: Tarihte Ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
Istanbul 1993, s. 410.

293 Gokalp, “a.g.m.”, s. 98.

24 Gokalp, “Zeydiyye”, s. 99; Muhammet Rasit Batur, Zeydilik ve Selefilik Arasinda Ibnii’l-Vezir,
Gece Kitaplig1 Yay., Ankara 2018, s. 36.
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Zeydiyye’ye gore Allah, kiifrii, zulmii ve adaletsizligi yaratmaz. Insanlara
1yiligi ve itaat etmeyi emreder ancak kisiyi fiillerinde 6zgiir birakir. Bu mezhebe gore
insanlar fiillerini Allah’in onlara verdigi kuvvetle kendileri yaparlar. Insan, Allah’a
itaatte veya isyanda hiir irade sahibidir. Allah’in, kulunun hangi fiili yapmak isterse
onu yaratacagina inanilmig, ancak isyan edenlerin bu fiillerinin Allah’in yaratmasiyla

miimkiin olmasina ragmen Allah’in buna razi olmadig1 da ifade edilmistir.?%

1.1.4 Zeydiyye’nin imamet Goriisii

Zeydiyye, imametin Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin neslinden gelen imamlarin
hakki oldugunu iddia etmekte ve onlardan kim kitaba ve siinnete uymaya cagirirsa
kilic1 ¢ekip onlarla beraber hareket etmenin vacip olduguna inanmaktadir. Bununla
birlikte, Zeydiyye, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini de kabul etmekte,
dolayistyla Hz. Ali’nin nasla tayin edildigi fikrine katilmamaktadir. Mehdi ve gaib
imam inancina da yer vermeyen Zeydiyye®®®, bu goriisleriyle imameti usulii’d-dinden
sayan Imamiyye’den ayrilmaktadir. Sehristani, Zeydiyye’nin Hz. Fatima’nin
neslinden olan alim, cesur ve comert her kisinin imamet davasiyla ortaya ¢iktiginda
onlara imam olarak itaati vacip kabul ettiklerini sdylemektedir.?®’ Zeyd b. Ali,
imamet konusunda Emeviler ile miicadele girisiminde bulunmustur. Ancak O,
imametin Hz. Ali ve soyuna hasredilmesinin dogru olmadigina inanmis, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer icin iyiliklerinden baska bir seyden bahsetmenin dogru
olmadigini insanlara anlatmistir. imamet Hz. Ali ve soyuna daha ¢ok layik olmasina
ragmen ilk iki halifenin de halifeliginin mesru kabul edilmesinin gerektigini
sOylemistir. Hz. Ali sahsen degil, sahip oldugu meziyetleri dolayisiyla yani vasfen
imamete layik goriilmiistiir. Hz. Ali sahabenin en faziletlisidir. Ancak en faziletli
dururken daha az faziletli olan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in de halife olmasi
miimkiindiir. Imamet i¢in kisinin kilic1 ile ortaya ¢ikmasi gerektigi diisiincesinde olan
Zeydiyye, Hz. Ali’nin ilk iki halifeye biat etmesinden dolay:1 onlarin hilafetini caiz

gormistiir. Hatalida olsalar sahabe konumunda olduklarindan onlar1 sebbetmeyi

2%Ebu Zehra, a.g.e., s. 386.
2% Muhammet Rasit Batur, a.g.e., s. 25, 37-38.
297 Sehristant, a.g.e., S. 155.
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uygun bulmazlar. Bu da Zeydiyye’nin genel olarak sahabeye bakismnin imamiyye’ye

nazaran daha ilimli oldugunu gdstermektedir.

Efdal mefdul konusundaki Zeyd b. Ali’nin bu diistincesinin, O’nun Emeviler’e
baskaldirisinda Siinnileri de yanina c¢ekmek istemesinden kaynaklanabilecegi
goriisiinde olanlar bulunmakla beraber?® sahabe hakkindaki bu tutumu etrafindaki
Siflerin O’ndan ayrilmasma da sebep olmustur.?®® Zira Zeyd’den sonra efdalin
imameti meselesi mezhep iginde daha ¢ok Ehl-i beyt imamlar1 arasinda uygulanan ve

inanilan bir gériis olmustur. 3%

Zeydiyye’ye gore insanlarin en faziletlisi Hz. Muhammed (s.a.s.)’dir. Sonra
Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin gelmektedir. Bu ikisinden sonra adil, alim, cesur,
imametini ilan etmek i¢in kilictyla miicadele eden herkes imam olabilir. Imamet
sadece Hz. Hiiseyin evladinin degil, Hz. Hasan soyundan gelenlerin de sartlar1
tasimalar1 halinde hak edecekleri bir durumdur. imamet iddiasinda bulunan ancak
bunu miicadele ederek ortaya atmayan gizli imamin imametini de kabul
etmemektedir. Bunun yaninda Zeydiyye’ye gore iki farkli bolgede imametini ilan
eden iki kisinin de imameti gecerli goriilmiistiir.*** Sia’nin Imamiyye kolunun
imametin nassla olmasi gerektigine dair olan inancinin aksine Zeydiyye imametin
nassla tayin fikrine katilmamaktadir. Imamiyye zalim olan devlet baskanina
baskaldirmay1 dogru bulmazken Zeydiyye bunu imam olacak kiside aranan sartlar
arasina koymus ve dolayisiyla kiliciyla one ¢ikmayan kiginin imametini caiz
gormemistir. Bu nedenledir ki Ehl-i beyt i¢cinde mevcut yonetime bas kaldiranlar
genellikle Zeydiyye i¢inden olmustur.3%? Zeydiyye, Zeyd b. Ali davasmin haklihigina
inanmis, cesaret sahibi bir insan olmasindan dolay1 Sia’nin genelinin kabul ettigi
takiyye inancini da benimsememistir. Zeyd b. Ali’ye gore bir insan hakliysa bunu

acikea belirtmesi, zalimin zulmiine boyun egmemesi gerekmektedir.

2% [sa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, 1SAV,
Istanbul 1993, s. 568; (ayrica bknz. Nasi el-Ekber, Mesailii'l-Imame, Beyrut 1971, 44vd.).

29 Bagdadi, a.g.e., s. 44.

30 {sa Dogan, “a.g.m.”, s. 568.

301 Gokalp, “Imamet Nazariyesi Baglaminda Zeydiyye’nin Imamiyye’ye Yonelik Elestirileri”, CUIF
Dergisi, Cilt 14, Say1 1, 2014, s. 94.

%2 Hasan Yasaroglu, “Zeydiyye’nin Imamet Gériisii ve Diger Bazi Mezheplerle iliskileri”, GUIF
Dergisi, Cilt 2, Say1 3, 2013, s. 116.
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Zeydiyye, Imamiyye’de oldugu gibi imamlarim peygamberlerin derecesine
hatta peygamberlere yakin bir mertebeye yiikseltmemislerdir. Zeydiyye, imamlarin
da diger insanlar gibi olduklarin1 ancak fazilet olarak Hz. Peygamber (s.a.s.)’den
sonra geldiklerini kabul etmistir.3® Zeydiyye imammn masumiyeti fikrine
katilmazken, imamin kendi iradesi ile iyilige yonelip kotiilikklerden kaginmasi
gerektigine inanmaktadir. Zeydiler 6zellikle merkezi Sa’da olan Kuzey Yemen’de

glinlimiize kadar varliklarin1t muhafaza etmislerdir.

1.2. Ismailiyye

Ismailiyye, Sia’min altinci imami olan Cafer Sadik’in vefatindan sonra
mezhep i¢inde c¢ikan ayriliklar neticesinde imametin altinct imamin biiyiik oglu

Ismail’e ve O’nun ogullarina intikal edecegine inanan Sii gruptur.
1.2.1 Ismailiyye’nin ismi ve Tarihgesi

Ismailiyye, Cafer Sadik’mn biiyiik oglu olan ve kendisinden dnce vefat eden
Ismail’in imametine inanan Sii gruptur. Bu firkaya, ayni zamanda yedi imam
tanimalarindan dolay1 Seb’iyye de denilmistir. Cafer Sadik kendisinden sonra imam
olacak kisinin oglu Ismail oldugunu ilan etmistir. Ancak Ismail’in kendisinden &nce
olmesi ile taraftarlari O’nun 6lmedigine inanmak istemistir. Ismail’in giinaha
dalmasi, dini yasayisinin zayiflamasi: gibi nedenlerle O’nun babasinin nazarinda

degersizlestirildigi ve imametten mahrum edildigi yoniinde gériisler de mevcuttur.3%*

Ismail’in vefatindan sonra bazi taraftarlari imametin O’ndan sonra oglu
Muhammed’e ait oldugunu iddia etmislerdir. Bazilar1 ise, Ismail’in Slmedigini,
babasimin onun hakkinda olacaklardan korktugu i¢in insanlardan oglunu gizledigini
ve zuhur edecek mehdinin O oldugunu savunmuslardir. Bu grup, Ismail’in, insanlarin
basina  gecip  yeryiiziinii adaletle  dolduruncaya kadar Olmeyecegini

savunmuslardir 3  Ismailiyye imamlar;, Cafer Sadik’mn &liimiinden itibaren

308 Ebu Zehra, a.g.e., s. 47.
304 Mustafa Oz - Mustafa Muhammed es-Sek‘a, “Ismailiyye”, DI4, Cilt 23, Istanbul 2001, s. 126.
305 Nevbahti, a.g.e., s. 67-69.
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Ubeydullah el-Mehdi’nin®*® Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikisina kadar gizlenmeyi dogru

bulmuslardir.3%

Eski Hind iran dinlerinden esinlenen Ismailiyye inancina gére, yeryiizii higbir
zaman hiiccetten yoksun olmayacaktir.>® Bu hiiccet natik ve samit olarak iki gesittir.
Natik hiiccet peygamberler, samit hiiccet ise peygamberin vasisi olan imamlardir.
Samit olan imam natik tarafindan getirilen bilgilerin i¢ yiiziinii ortaya ¢ikarir. Natik
olanlarm isimleri su sekildedir: Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa
ve Hz. Muhammed. Bunlarin samitleri ise sirasiyla sunlardir: Sit, Sam, Ismail,
Harun, Sem’un ve Hz. Ali. Hz. Muhammed’in Hz. Ali’den sonraki samitleri ise, Hz.

Hasan’dan Ismail b. Cafer’e kadar olan imamlardir.

Ismailiyye’nin en meshur lakabi Batmiyye’dir. Kendilerine Batiniyye
denilmesinin sebebi, her zahirin bir batini, her tenzilin bir te’vili oldugunu iddia

etmelerindendir.3®®
1.2.2 Ismailiyye’nin Kollar

Sia’nin bir alt mezhebi olan Ismailiyye’nin Nizariyye ve Miista’liyye olmak

uzere iki kolu bulunmaktadir.

1.2.2.1 Nizariyye

Nizariler, Miistansir’in biiyiik oglu Nizar’in imametini benimsedikleri igin bu
ismi almuslardir. Ismailiyye mezhebinin giiniimiize kadar devam eden koludur.
Nizariler, Nizar’in 6liimiinden sonra geriye kalan ogullarinin imamlik iddiasinda
bulunmamalarindan 6tiirii imam tayin etmede problem yasamislardir. Hasan Sabbah
Nizar’in gaybete girdigi donemde kendisini imamin hiicceti olarak ilan etmistir.
Hasan Sabbah Iran’daki Alamut kalesini zabtederek halkin idaresini buradan
gerceklestirmistir.  Nizari Ismailileri yirmi sekizinci imamlar1  Semseddin

Muhammed’in 6liimiiyle iki gruba ayrilmiglardir. Bir grup Semseddin’in oglu

%%Upeydullah el-Mehdi ilk zahir Ismaili imami ve Fatimiler’in kurucusudur (Mustafa Oz,
“Ubeydullah el-Mehdi”, DIA4, Cilt 42, Istanbul 2012, s. 23).

307 Mustafa Oz - Mustafa Muhammed es-Sek‘a, “a.g.m.”, s. 126.
308 Golpinarly, Siilik, s. 89.
309 Sehristant, a.g.e., 5.192.
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Kasimgahi’nin imamligini kabul etmis, diger bir grup ise diger oglu olan Miimingah’1

imam olarak tanimislardir.3'°

1.2.2.2 Miista’liyye

Fatimi halifesi Miistansir kendinden sonra yerine ge¢mesi i¢in biiylik oglu
Nizar’1 halef tayin etmisti. Ancak, niifuzlu bir ordu komutani olan Efdal, Nizar’in
yerine onun kiiciik kardesi olan Ahmed’1 Miista’li-Billah {invaniyla devletin basina
gecirdi. Nizar kendisine inanan bazi taraftarlariyla iskenderiyye’ye giderek orada
imametini ilan etmistir. Ancak Efdal burayir kusatarak kendisini hapsetmis, daha
sonra hapisteyken oldiiriilmiistiir.’!! Miista’li’"den sonra onun halefi olan Amir
Biahkamillah’in (6. 524/1130) oldirilmesiyle firka kendi iginde birgok kola
ayrilmistir. Bu gruplardan, Yemen’de faaliyet goOsteren Tayyibi hareketi,
digerlerinden daha fazla gelisme gostermis ve Ismaililik’teki yedi devir konusunu
gelistirmislerdir. Insanin tekamiiliinii kozmik diizenle bagdastiran Tayyibiler,

reankarnasyon inancina benzer fikirler tiretmislerdir.
1.2.3 ismailiyye’nin Itikadi Gériisleri

Ismailiyye nin itikadi goriisleri imamet inancinin etrafinda gelismistir. Dogrusu
onlarin diger inang esaslar1 imamet inancinin golgesinde kalmistir. Ehl-i Siinnet’in
Allah’1 sifatlartyla tanitmasinin aksine Ismailiyye, Allah igin herhangi bir sifatin
kullanilmayacag1 goriisiindedir. Peygamberler, inang esaslari i¢inde yer almakta ve
Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara iletmekle gorevli kisiler olarak kabul
edilmektedir. Ayn1 zamanda mucizeyi sadece peygamberlerin gosterebilecegini
savunan Ismailiyye bu goriisiiyle imamlarin da mucizeler gdsterebildigine inanan
Imamiyye’den ayrilmaktadir. Kur’an’mn giivenilirligi hakkinda Ehl-i Siinnet’ten
farkli inang gelistiren Ismailiyye, Ehl-i beyt’in eliyle Kur’an’in kendilerine ulastigi
ilk halifelerin, bu Kur’an niishalarin1 ortadan kaldirarak halkin gercek Kur’an’a

ulasmalarini engelledikleri iddiasinda bulunmuslardir.3!2

310 Cetin, Islam Mezhepleri Tarihi, Yazi1 Gen Yay., Istanbul 2016, s. 56.
311 Mustafa Oz, Siilik ve Kollar, s. 148.
312 Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s. 610-613.
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1.2.4 Ismailiyye’nin Imamet Goriisii

Sii firkalarin hepsinde oldugu gibi Ismailiyye’de de imamete inanmak iman
esaslarmin ilkidir. Imama inanmak ve itaat etmek farzdir. Imametin bu firkaya gore
bir zahiri bir de batini yonii vardir. Cafer Sadik’tan sonra biiyiik oglu Ismail, babasi
hayattayken &lmiis, boylece zahiri imamlar sona ermistir. Ismail’in yerine gecen oglu
Muhammed b. Ismail’in de &liimiinden sonra bir grup, onun Mehdi oldugunu ve
Kiyamete yakin donecegini savunurken diger bir grup imameti gizli imamlar yoluyla
devam ettirmistir.3*®* Bu imamlar gizli olmakla beraber, onlarin islerini aciktan
yiiriten daileri bulunmaktadir. Imam gizli olunca daisinin zahir olmasi
gerekmektedir. Zira yeryiiziinde her zaman gizli ya da asikar imam bulunmak

zorundadir. Imamlarla ilgili tiim konular yedi sayisiyla agiklanmstir. 34

Izmirli Ismail Hakki Ismailiyye nin imamet anlayisindan su sekilde bahseder:
“Imam kendisine ilim, vasitasiz olarak verilen kisidir. Ismailiyye’de nebi yedi, imam
da yedidir. Bunlar; Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Isa, Hz. Muhammed
(s.a.s.) ile Muhammed b. Ismail’dir. Ismail b. Cafer iki nebi arasinda gelen seriati
ikame eden yedi zattan biridir. Onlara yedi natika da denir. Onlara gére, Muhammed

b. Ismail’in seriati Hz. Muhammed (s.a.s.)’in seriatini feshetmistir.”®!®

Nizarilere gére Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatiyla vahiy kesilmis olsa da
insanlarin bir rehbere ihtiyaglar1 daima olacaktir. Bu nedenle imamet, Ismailiyye’ye
gore Allah Resulii’nii hem ruhani hem cismani olarak temsil edecek olan Hz. Ali’ye
ait oldugunu kabul etmislerdir. Imama itaatin Allah tarafindan emredilen bir konu
oldugu ve diger emirlerin, imama itaat olmazsa gecersiz olarak kabul edildigi
Ismailiyye’de imam, Allah’m yeryiiziindeki cisimlesmis hali olarak kabul
edilmektedir. Fatimi Devleti zamanina kadar Mehdi ve Gaib imam diisiincesine sahip
olan Ismailiyye, sonraki dénemlerde bu fikirlerinden vazgec¢mis ve her donemde bir

imamin olmasinin mecburiyetini savunmustur.3!6

313 Abdiilhamid, a.g.e., s. 49-51.
314 Sehristant, a.g.e., s. 192.

315 [smail Hakki Izmirli, Yeni Ilmi Kelam, Cilt 1, Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, yrsz., 1339-1341, s.
161-162.

316 Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s. 615-618.
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1.3 imamiyye

Imamiyye, imametin Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan olan ve sayilarmni oniki ile

sinirlandirdiklar imamlara intikal ettigine inanan giintimiizdeki en biiyiik Sii gruptur.
1.3.1 Imamiye’nin Ismi ve Tarihcesi

Imamiyye, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafetin &ncelikle Hz. Ali,
sonrasinda da Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile devam ettigine, akabinde de Hz.
Hiiseyin’in soyundan oniki imamin Allah ve Rasulii (s.a.s.) tarafindan tayin
edildigine inanan Sii gruptur. Imameti inang esaslarmin en énemlisi olarak kabul

etmisler ve imamet diisiincesi etrafinda diger tiim inang¢larini gelistirmislerdir.

Sehristani, Imamiyye nin Hz. Ali’nin imameti hakkinda agik bir nas ve tayin
bulunduguna inandiklarin1 belirtmistir. Imamiyye’ye gore, Hz. Peygamber Hz.
Ali'nin bizzat sahsmna isaret ederek onu imam tayin etmistir.3l’ Onlar, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in Hz. Ali’nin ismini agik¢a sdyleyip kendisinden sonra halife
tayin ettifini kabul ederler. Imametin kiyamete kadar Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin
soyundan devam etmesi gerektigine inanan bu mezhebe gére imamlar, giinahlardan
korunmus, ayiplardan arindirilmis, bilerek ya da hataen yanlis yapmaktan muhafaza
olunmus, her tiirlii kusurdan uzak, kendilerinden dnceki imam tarafindan nasla tayin
edilen, kendilerine itaatin farz oldugu kimselerdir. Imamlara itaat eden ve baglanan
kimseler ancak mii’min sayilmaktadir. Ondan baskasina baglilik gosteren ise miisrik

kabul edilmistir.3*®

Imamiyye’ye gore sahabe, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’ye
uymadiklar i¢in sapikliga diismiislerdir. Ayn1 zamanda imamiyye, imametin ancak
nas ve tayin yoluyla olacagmmi ve imametin akrabaligi gerektirdigini iddia

etmektedirler.3'® Onlar, Hz. Ali’den onceki ii¢ halifenin haksizlik yaparak bu

317 Sehristant, a.g.e., s. 162.
318 Nevbahti, Firaku ’s-Sia, S. 45.
$19Es’ard, a.g.e., Cilt 1, s. 48.
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makama geldigine inanan, Hz. Osman’i iimmetin firavunu®? olarak goren Sii

gruptur.

81 olarak bilinen Imamiyye, sonraki dénemlerde

Baz1 kaynaklarda Rafiza
Isnaaseriyye olarak da adlandirilmistir. Isnaaseriyye denmesinin sebebi Hz.
Peygamber’den sonra oniki imama ittiba etmeleridir. inan¢ ve fikih konularinda

Cafer Sadik’1n goriislerine tabi olduklarindan bu mezhebe Caferiyye de denilmistir.

Bugiin, Imamiyye denildiginde, Zeydiyye ve Ismailiyye gruplari disinda, basta
[ran ve Irak gibi iilkeler olmak iizere diinyamin muhtelif yerlerinde yasayan ve
imamet meselesini dinin en énemli rikknii sayan, imamlara itaati peygambere hatta

Allah’a itaale es kabul eden Sii grup olarak anlasilmaktadir.
1.3.2 imamiyye’de Diisiince Ekolleri

Imametin Hz. Ali ve O’nun soyundan gelen imamlara ait oldugunu kabul eden
Sia Mezhebi’nin Zeydiyye, Ismailiyye ve imamiyye gibi alt kollara ayrildigindan ilk
boliimde bahsetmistik. Sia’nin imamiyye kolu onikinci imamin gaybete girmesiyle
birlikte fikhi ve itikadi baz1 sorunlarla karsilasmstur. Iste bu problemlerin iistesinden
gelip gaybet krizine ve tiim bu sorunlara ¢éziim bulabilmek igin Imamiyye igerisinde
iki 6nemli diisiince ekolii ortaya ¢ikmistir. Bu diislince ekolleri Ahbarilik ve Usulilik
olarak adlandirilmistir. Ahbarilik imamlardan gelen haberlerle yetinirken, Usulilik bu
haberlerin yaninda cagin gereklerine uygun akli metotlar1 da kullanan bir yol
izlemigtir. Simdi sirasiyla bu ekollerden ve diisiince sistemlerinden kisaca

bahsedecegiz.
1.3.2.1 Ahbarilik

Haber kelimesinin ¢ogulu olan®?? ve ‘bir kavim, kabile, iilke, kisi, sehir gibi
bircok konuda rivayet edilen bilgiler’323 demek olan ahbar kelimesi sozliikte,

‘kendisinde yalan ve dogru ihtimali olup baskasindan nakledilen seyler’ anlamina

320 Ali Seriati, Sia, (terc. Hicabi Kirlangig), Fecr Yay., Ankara 2013, s. 111.
%21 Bagdadi, a.g.e., s. 60; Es’ari, a.g.e., Cilt 1, s. 48.

322 Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, DIA, Cilt 1, Istanbul 1998, s. 490.

33 Nihad M. Cetin, “Ahbar”, DiA, Cilt 1, istanbul 1998, s. 486.
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gelmektedir.3®* Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali ve oniki imamu ilmin gercek
sahipleri olarak goren Imamiyye, onikinci imamin gaybetinden sonra bu vasfin
ulemaya ait oldugunu iddia etmistir. Kur’an’dan sonra imamlarin da soz fiil ve
takrirlerini i¢ine aldiklart ve adina siinnet dedikleri iki ana kaynaktan beslenen
Imamiyye’nin Ahbari kolu, imamlar disinda baska hi¢ kimsenin sdziiyle amel
etmemistir. Imamlarin ahbarlariyla yetinmek fikhi problemleri ¢ézmede yeterli
goriilmiistiir. Imamiyye’ye gore delil olma acisindan imamlarin sozleriyle Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in sozleri arasinda bir fark bulunmamaktadir.®® Her ikisinin de
kaynaginmn Allah’tan gelmesi sebebiyle®?® imamlardan gelen ahbar (haberler),
karsilagilan sorunlar1 ¢6zmede yeterli goriilmiistiir. Baz1 Ahbariler bu sekilde Kur’an
ve siinneti kaynak kabul ederken, bazilar1 Kur’an’in ancak siinnetle anlasilacagi
diisiincesiyle sadece siinneti kaynak olarak gormiislerdir.®?” Kur’an’da muhkem ve
miitesabih ayetler oldugundan, Ahbarilere gore, ancak imamlardan gelen bir tefsir ya
da hadis vasitasiyla Kur’an’m zahiriyle amel edilebilir.3® Kur’an’in Gaib olan
imamin yoklugunda da O’nunla temas halinde olduguna inanildigindan ahbarla
yetinmenin gerekliligine inanan bu ekol, ilk olarak ehlii’l-hadis/ashabu’l-hadis olarak
isimlendirilmis, daha sonra ahbarilik admi almistir.?® Ahbari diisiince, aklin dini
hiikiimler konusunda delil olamayacagint savunmus, akli metodun sonraki
donemlerde imamiyye alimlerinin gafleti sonucu bu mezhebe girdigi ve bunun Ehl-i

Siinnet tarafindan ortaya ¢cikarildig1 iddia edilmistir.>*

Gaybetin akabinde imamlardan kendilerine aktarilan haberlerin toplanmasi ve
muhafazasi ile ilgilenen Imamiyye alimleri, bu dénemde Ehl-i Siinnet tarafindan

gelistirilen fikhi hiikiimlere karst ¢ikarak bunu bidat hatta haram olarak

824 7ebidi, a.g.e., “hbr” md., s. 125.

$5Mazlum Uyar, Imamiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri -Ahbarilik-, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2000,
s. 52.

326 Uyar, “Ahbarilik”, s. 55.

321 Oz, Siilik ve Kollar, s. 286.

328 Abdullah es-Semahici, “Imamiyye Sia’simin iki Ekolii Ahbariler ve Usuliler Arasindaki Temel
Farklar”, (¢ev. Ibrahim Kutluay), Surnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 7,
Sirnak 2013/1, s. 144.

32%Habib Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usuli Farklilasmasi: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 13, Say124, 2011/2, s. 195.

30Esma Sayin, “Iran'daki Sii Kiiltiirinde Ahbariyye-Usuliyye Yaklasimlari Baglaminda Gelenek-
Yenilik Cizgisi”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, (edt. Mehmet Aydin),
Y1l 7, Say1 14, Konya 2012, s. 117.
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degerlendirmislerdir. Ictihada karsi olan bu diisiince ekoliinde akilciliga yer
verilmemis, kendi mezheplerini miidafaa etmek icin bile olsa bu metodu
kullanmamuslardir.®¥  Ser’i hiikiimlerin ancak kesin ilme dayanarak elde
edilebilecegini savunan Ahbariler, bu ilmin, herkes tarafindan bilinip rivayet olunan
yani imamlardan gelen ilim oldugunu ifade etmislerdir.3*? imamlarin bilgisinin Allah
Resulii (s.a.s.) disindaki tiim peygamberlerden daha fazla olduguna inanan
Imamiyye, Seyh Saduk gibi 6zellikle ilk donem alimlerinin genel kanaatine gore
imamlarin  fikith bilgisinden ¢ok daha fazlasima sahip olduklarimi iddia
etmektedirler.33 Ahbariler, Seyh Saduk, Kuleyni ve Tusi tarafindan telif edilen hadis
kiilliyat1 olan Kiitiib-1 Erbaa’daki tiim rivayetlerin giivenilir oldugunu kabul etmekte,
mevzu olmamak kaydiyla iyi bir delille desteklenen her haberi muteber
saymaktadirlar.®** Gaybetin fazla uzun siirmeyecegi kanaatinde olan Ahbariler,

ulemanin konumunu dikkate almamakta33®

ve ictihadi reddetmekte, dolayisiyla
herhangi bir miictehidin taklit edilmesini dogru bulmayip, tiim insanlarin imami
taklit etmekle miikellef oldugunu sdylemektedirler.®*® Haberlere ve siinnete baglh
olarak az bir amelin dahi sahsi emellere uyarak ictihat etmekten daha hayirh

oldugunu kabul etmislerdir.3%’

Ahbarilik, ilk donem veya kadim ahbariligi ve hadis ya da sonraki donem
ahbariligi olarak iki ddéneme ayrilmaktadir.3*® Imamin gaybetinden hemen sonra
ortaya c¢ikan bir diisiince sistemi olan Ahbarilik, imamiyye igerisinde hakim bir
yapiya sahip iken dordiincli asrin sonlarina dogru bu hakimiyetini Yyitirmeye
baslamistir. Imamin gaybetiyle beraber toplumun sorunlarmma imamlardan gelen
haberler kanaliyla cevaplar bulmaya c¢alisan harekete ilk donem ahbariligi,
Safeviler’in iktidariyla beraber yeni donem Ahbariligi’nin kurucusu olarak da

bilinen33® Esterabadi (6. 1033/1624) ile yeni bir sistemle ortaya ¢ikan harekete ise

331 Uyar, a.g.e., s. 74-75.

332Abdullah es-Semahici, “a.g.m.”, s. 138-139.

333 Uyar, a.g.e., s. 23.

334 Oz, Siilik ve Kollar, s. 286.

3% Kartaloglu, “a.g.m.”, s. 196.

336 Oz, Siilik ve Kollar, s. 287.

337 Ahmet el-Katip, Sia 'da Siyasal Diisiincenin Geligimi, Kitabiyat, Ankara 2005, s. 311.
3% Uyar, a.g.e., S. 68.

339 Uyar, a.g.e., s. 175.
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son donem ahbariligi denmistir.3*® Karsilasilan problemlerin ¢dziimiinde imamlarin
ahbariyla yetinen Ahbari ulema, gaybetin uzamasi ve ¢agin gereklerinin degigsmesi
neticesinde bu haberlerin yetersiz kalmasiyla ¢oziim iiretmede sorun yasamaya
baslamis, muhaliflerinin itirazlarina cevap vermede sikintiya diismiistiir. 34
Ahbariligi zayiflatan bu sebebin yaninda Esteabadi’nin akli ve i¢tihadi yok saymasi,
ser’1 hiikiimlerin bu yolla bilinmesinin miimkiin olmadigini iddia etmesi ahbariligi
zayiflatan diger nemli nedenlerden biri olarak gériilmiistiir.3*?> Ahbari diisiincenin

zayiflamasiyla ulema farkli bir metod olan usuli diisiinceye meyletmistir.
1.3.2.2. Usulilik

Imam hayattayken problemleri masum imama miiracaat ederek halleden
Imamiyye, onikinci imamin gaybete girmesi ve uzayan gaybet dénemi sonucunda
sorunlar1 nasil ¢6zecegi noktasinda sikint1 yasamaya baslamisti. Bu dénmede ulema
imamlardan gelen haberlerin ihtiyaglara karsilik vermede yetersiz kalmasiyla yeni ve
farkli bir metod olan i¢tihad metodunu uygulamaya baslamistir. Ayni zamanda Ehl-i
Stinnet ve Mutezile tarafindan uygulanan metotlarin giinliik hayattaki problemlerin
¢oziimiine katki sagliyor olmasi da Imamiyye’ de farkli bir ydntem arayisini
diisiindiirmiistiir. Mutezile’den etkilenen Miifid ve Tusi gibi Imami diisiinceye sahip
alimler, Kur’an ve imamlarin ifadeleriyle olusturulan ve Imamiyye’nin icmaryla
ortaya konan hiikiimlerin diger mezheplerin goriislerinden daha dogru oldugunu
ispatlamaya c¢alistilar. Bdylece, akli istidlali de kendilerine ydntem olarak
benimseyen Imamiyye’nin fikih kaynaklari Kur’an, hadis, icma ve akil olarak
belirlenmis oldu.3*® iste, Ahbarilige muhalif olarak ortaya ¢ikan bu diisiince ekoliine
Usulilik adi verilmistir. Bu ekol, ser’i konularda imamlardan gelen haberlere
dayanmanin yeterli olmadigini, ictihat etmek suretiyle dini hiikiimlere ulagilmasin
ve yeni problemlere ¢dziimler bulabilmeyi hedeflemistir.>** Ser’i hiikiimlerin ortaya

cikarilarak fetva verilmesi noktasinda Kitap ve Siinnetin zahirine basvurmanin yeterli

30 Kartaloglu, “a.g.m.”, s. 196.

341Kg}rtaloglu, “Sii-Usuli Diustincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 18, Say1 33, 2016, s. 76.

342 Uyar, a.g.e., s. 331.
3 (), “Usuliyye”, DI, Cilt 42, istanbul 2012, s. 214,
34 Oz, Siilik ve Kollar, s. 286.
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olmadigi anlagilmig, akli ilimler kullanilmak suretiyle dini hususlari ¢o6zmeye

calismislardir.3#

Usuliligin yayginlasarak Ahbariligin yerini almasinda mutedil Ahbari ulemanin
katkilar1  yadsinmaz. Nitekim, Abhbariligin buglin bile hakim oldugunu
sdyleyebilecegimiz Kerbela’da yasayan Seyh Yusuf Bahrani (6. 1186/1772)%*, Usuli
diisiinceye sahip ulema ile hi¢gbir zaman tartismaya girmemis, talebelerini onlari
dinlemekten men etmemistir. Bu nedenle kendisinin, Ahbariligin yerini Usulilige
birakmasinda en onemli etkiye sahip oldugu diisliniilmektedir. Ayni1 dénemde
Usuliligin mimar1 sayilabilecek kisi olan Muhammed Bakir Behbehani (6.
1205/1790)%*, Bahrani’nin aksine talebelerini ahbari fikirlerden ve onlara ait
meclislerden uzak tutmak i¢in ¢abalamaktaydi. Behbehani, fikih usuliiniin kurallarini
fikihta yerli yerinde kullanarak fikhi metodu yeniden dirilten kisi olmustur.®*® Merci-
1 taklit goriislinii de yerlestirmis olan Behbehani’ye gore miigtehit, dini lider olmakla
beraber zekat ve humus gibi vergileri de toplayabilen bir statii kazanmistir.3*°
Usuliligin 6n plana ¢ikmasindaki diger bir etmen de Behbehani’nin, “miigtehitlerin
fetva vermeye yetkili oldugu ve diger insanlarin miigtehitleri taklit etmesinin farz
oldugu” anlayisin1 benimseyerek kendisine arka g¢ikan 6nemli bir grubun varligi

olmustur.3°

Imamlardan gelen haberlere ehemmiyet vermekle kalmayip o6zellikle akli
metotlar1 kullanan Usuli ekoliine gore ulemanin, imamlarin haberlerini incelemenin
yaninda akil yoluyla kaynaklardan fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasi konusunda da

onemli bir gérevi bulunmaktadir.*** Toplumu miictehitler ve mukallitler olarak ikiye

345 Uyar, a.g.e., s. 86.

36 yusuf Bahrani, imamiyye Siasi’nin, Ahbariligi itidale yonlendiren alimlerindendir (Uyar, “ibn
Usfir El-Bahrani”, DIA4, Cilt 20, istanbul 1999, s. 430).

37 Muhammed Bakir Behbehani, Sii ulemasinca hicri XI1. yiizyilin miiceddidi olarak kabul edilen ve
Ca‘feri fikhinda Usuli mektebini hakim kilan miictehid (Hamid Algar, “Muhammed Bakir
Behbehani”, DI, Cilt 6, istanbul 1992, s. 143).

348 Uyar, a.g.e., S. 334-336.

39 Selin Caglayan, Sii Diisiincesinde Islamcilik “Iran” Mehdi’yi Beklerken, Cinius Yay., Istanbul
2012, s. 54.

350 Fettah, a.g.e., s. 30.
31 Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usuli Farklilagsmas1”, s. 199.

55



ayiran Usulilere gore, fetva verme isi sadece miictehitlere aittir ve ondan baskasina

tabi olmak caiz degildir.3>

Imamlarin sahip olduklar1 ilim ve peygamberlerin yanilmasi meselesinde de
farkli diisiinen bu iki diisiince ekoliinden Ahbariler, imamlarin yanilmaz bir ilme
sahip olduklarindan ve peygamberlerin Allah tarafindan hata yaptiklarinda
diizeltilebilir olmalarina karsi imamlarin vahiy almadiklar1 gerekcesiyle hatasiz
olmalar1 gerektigine inanmaktadir. Bunun yaninda Usuliler ise, imamlarin her seyi
bilmek zorunda olmadiklarin1 ve peygamberlerin hata isleyebilir olduklarini
savunmanin imamlar1 da etkileyecegi diisiincesiyle peygamberlerin hatasiz

olduklarini kabul etmektedirler.323

Giiniimiizde Imamiyye igerisinde hakim olan ana diisiince Usuli diisiince
olmakla birlikte, Ahbarilerin, varliklarin1 gizli*** bir sekilde siirdiirmekte olduklart
ifade edilmektedir. Yine, bugiin Iran’da Usulilikle beraber ahbari metodun da

uygulandig1 bilgileri de meveuttur.3%®

1.3.3 Imamiyye’nin Itikadi Goriisleri

Imamiyye’ye gore inang esaslar1 bes tanedir. Bunlar; Tevhid, adalet, niibiivvet,

imamet ve meaddir.
1.3.3.1 Tevhid

Imamiyye’ye gore tevhid, Allah’in varligma ve birligine inanmak demektir.
Allah, herhangi bir mekanla veya zamanla vasiflanamaz. Allah, her seyden
miistagnidir. Hersey O’na muhtagtir. Dogmamis ve dogurmamistir. Higbir sey O’na
denk degildir. O’nun esiti, zitt, benzeri yoktur.3*® Allah, zatinda, fiillerinde,
sifatlarinda ve kendisine ibadette tek olandir. 7 itikatta MutezIi inanca sahip olan

Imamiyye, onlar gibi rii’yetullah meselesini kabul etmezler. imamiyye, cennette,

352 Abdullah es-Semahici, “a.g.m.”, s. 140-141.

%58 Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usuli Farklilagmas1”, s. 206.
34 Uyar, a.g.e., s. 374.

35 O3z, “Usuliyye”, DIA, s. 215.

36 Seyh Saduk, 1 rikddat, s. 22.

357 Muhammed Riza el-Muzaffer, Sia Inanclar, s. 234.
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Allah’1in ayn goriindiigii gibi gorlinecegini sdyleyen kisinin, her tiirlii noksan sifattan
miinezzeh olan yaratictyr bilmedigini  ve kafir menzilesinde oldugunu
soylemektedir.®® Ibadetlerde de Allah’tan baskasina kulluk etmek caiz degildir.
Ibadetlerin Allah’tan baskasmin adina yapilmasi sirktir, bu kisi de miisrik
hiikmiindedir.®° Allah’tan baska peygamber, melek, imam ya da salih kul da olsa hi¢

kimseye kulluk edilemez. 3%

1.3.3.2 Niibiivvet

Imamiyye’ye gére peygamberlik, Allah’mn kullar1 arasindan sectigi elcilerini,
Cebrail vasitasi ile insanlara dogruyu ve hakikati bildirmek iizere gérevlendirmesidir.
Basibos yaratilmayan insan mutlaka bir yol gdstericiye muhtagtir. ilahi bir lutuf olan
niibiivvet, Allah’in kullarinin diinya ahiret saadetini saglayacak kurallar1 onlara
ogretmesi agisindan Allah’in {izerine vaciptir. Imamiyye’nin niibiivvet inanc1 ikinci

boliimde ele alinacagindan burada fazla ayrintiya girmedik.
1.3.3.3 Adalet

Imamiyye inancinda dinin bir diger esasi adalet prensibidir. Imamiyye’ye gére
Allah mutlak olarak adildir, zalim degildir. Imtihan diinyasinda olan kullara Allah
lutfuyla muamelede bulunur, isyan edenlere ise adaletiyle ceza verir.** Allah
kullarina ancak kaldirabilecekleri yiikleri yiikler. Insanlar fiillerinde hiirdiirler, Allah
bunlar1 6nceden bilme hakkina sahiptir. Allah’in bilmesi, insana fiilleri zorla
yaptirma anlami tastmamaktadir.%? Ciinkii Allah, kullarin bir isi yapmaya ya da terk
etmeye zorlamaz. 3 Allah kullarini bir isi islemeye ya da islememeye giic yetirebilir

sekilde yaratmis, ona akil ve irade hiirriiyeti tantyarak se¢imini yapmasini istemistir.

3% Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 26.

359 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 27.

360 Golpimarly, Siilik, s. 238.

361 Golpmarly, Siilik, s. 259.

%2 Seyh Saduk, /rikddat, s. 28-29.

363 Kasifu’l Gita, Aslu’s-Sia ve Usuliha, yrsz, 1415, s. 230.
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Sayet bdyle olmasaydi Allah’in yapilan kétiiliiklere karst kulunu cezalandirmasi

zuliim olurdu. %6

Imamiyye’ye gore kaza ve kader hakkinda tartismak yasaklanmis®®®, bunun
Allah’in bir sirr1 olduguna inanilmustir. ’tikddat’ta Hz. Ali’nin kaderle ilgili
kendisine soru soran kisiye kaderin icine dalinmamasi gereken derin bir deniz

oldugunu ifade ettigi anlatilmaktadir.3%

1.3.3.4 Mead

Mead kelimesi sozliikte ‘baslamak’, ‘meydana gelmek’, ‘yeniden doniis’ gibi
anlamlara gelen ve “bde” kokiinden tiiremis bir kelimedir. Mead kelimesi ayni
zamanda ‘Miibdi> sekliyle Allah’m isimlerindendir.®®” Baslangigta ve sonugta asil
sebep Allah’tir.%%® [stilahta ise, diinya hayatinin nihayete ermesi ve ebedi olan ahiret
hayatinin baslamasi demektir.3®® Imamiyye mezhebi, insanin ahirette, diinyadayken
yaptiklarindan hesaba ¢ekilecegini kabul etmektedir. Diinyada itaat edenler

miikafatlandirilacak, asiler ise cezalandirilacaklardir. 37°

Seyh Saduk, I’tikddat’ta Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’e nispet edilen su sozii
nakletmektedir: “Beni hak peygamber olarak géonderen Allah’a yemin ederim ki,
sizler uyuyormus gibi éleceksiniz ve uyanirmis gibi tekrar dirileceksiniz. Oliimden
sonra ancak cennet veya cehennem vardir.”*™* Imamiyye’ye gére yeniden dirilisin
gerceklesecegi giin, Kevser Havzinin suyunu verecek olanin Hz. Ali olduguna,

O’nun, dostlarina bu sudan ikram edip, diismanlarin1 kovacagina inanilmaktadir.3'2

364 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 26.

365 Figlali, Imamiyye Siasi, (Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri), Kent Basimevi, Istanbul 1984, s. 218.
366 Seyh Saduk, I tikadat, s. 33.

37 Ibn Manzur, a.g.e., “bd’e” md., s. 26.

38 {sfehani, a.g.e., “bd’e” md., s. 128.

369 M. Sait Ozervarli, “Mebde ve Mead”, DI, Cilt 28, Istanbul 2003, s. 211.

370 Emrullah Yiiksel, “Imamiyye Sia’sinda Inang Esaslar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 11, Erzurum 1993, s. 33.

371 Seyh Saduk, / tikddqt, s. 64.
372 Seyh Saduk,  tikddqt, s. 65.
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1.3.3.5 imamet

Imamiyye’nin onceki dort esasina baktigimizda Allah’in birligi, adalet,
peygamberlere olan inang ve ahiret hayatina yonelik inang sekli Ehl-i Siinnetle ayni
olmamakla beraber benzerlik gostermektedir. Aralarindaki asil onemli fark ise
imamet anlayislarindadir. Imamiyye’nin imamet anlayis1 inang esaslarinin basinda

yer almakta, imamlara inanmayanin dininin de olmadig1 inanc1 kabul gérmektedir.

Imamiyye’nin imamet anlayis1 bu mezhebin ana diisiincesini olusturmaktadir.
Imamete inanmak farz kabul edilmis, inanmayanlar tekfir edilmistir. imametin Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den sonra Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin soyundan gelen ve Hz. Ali
ile beraber sayilar1 oniki olan imamlarin hakki oldugu savunulmustur. Diger inang
sistemlerini de imamet disincesinin etrafinda sekillendirmislerdir. Bu konu
Imamiyye’yi Ehl-i Siinnet’ten ayiran en énemli fark olmakla birlikte ikinci béliimde

ele alinacagindan burada ayrintiya girilmemistir.
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IKiINCi BOLUM

IMAMIYYE’NIN IMAMET-NUBUVVET ILISKISI

Imamiyye Sia ekoliiniin yasayan en yaygin ve etkin mezhebidir. O’nun hem
Islam’in hem de Sia’nin diger ekollerinden farkli bir inang sistemi bulunmaktadir.
Burada onlarin en temel inang esaslarindan niibiivvet, imamet ve bunlarin iligkisini

ele alacagiz.

2.1 imamiyye’nin Niibiivvet Anlayist

Peygamberler Allah tarafindan se¢ilmis ve insanlara dogru yolu gostermek i¢in
vazifelendirilmis kisilerdir. Ehl-i Siinnet ile Imamiyye arasinda niibiivvete iman
konusunda bariz farklar bulunmamaktadir. Ehl-i Stinnet’te oldugu gibi Sia’da da
peygamberlere iman, inang esaslarindan biri olarak kabul edilmektedir. Imamiyye’ye
gore Allah, kullarim1 dogru yola hidayette bulunmalari, kullar1 cehaletin
karanligindan ¢ikarmalart ve imanmn nuruna iletmesi i¢in rasul ve nebiler

gondermistir. Ciinkii Allah, yarattig1 kullarinin mutlulugunu ister.>”

Imamiyye’ye gore peygamberlerin hepsi Allah tarafindan gonderilmis
miikerrem kisilerdir. Yaratilmiglar1 hakka davet i¢in gonderilmislerdir. Hz.
Muhammed (s.a.s.), peygamberlerin sonuncusu ve efendisidir. O (s.a.s.), her tiirli

hata ve kusurdan masumdur, hayat: boyunca higbir giinah islememistir.3’

Imamiyye’ye goére nebi ve rasul arasinda da fark vardir. Biitiin rasuller nebi
olmalarina ragmen, her nebi rasul degildir. Kendinden 6nceki peygamberin seriatini
koruyan ve ona hilafet edenler nebi olarak adlandirilir. Imamlarin nebi olduklarini
sOylemek dinen dogru olmasa da aklen bdyle bir isimlendirmede bulunmakda bir

mani yoktur.3"

373 Seyyid Ibrahim el-Musevi ez-Zencani, Akaidu’I-Imamiyye, Cilt 2, (nsr: Intisarat Hazreti Mehdi),
Kum 1402/1982, s. 10.

374 Kasifu’l Gita, a.g.e., s. 220.
875 Miifid, Evail, s. 45.



2.1.1 Niibiivvetin Gerekliligi

Imamiyye’ye gore, Allah’in peygamber géndermesi, liitfunun geregi olarak
vaciptir. Mutezile’ye ait bir kavram olan lutuf prensibinin, Imamiyye tarafindan baz
itikadl goriislerin temellendirilmesinde kullanildigr goriilmektedir. Bu agidan
Mutezile’nin lutuf prensibi, salah ve aslah kavramlari tizerinde biraz durmak
gerekmektedir. Lutuf kelimesi sozliikte, ‘nazik olmak’, ‘merhametli davranmak’,
‘yumusak olmak’, ‘Allah’in kullarina iyi davranmas1’’® gibi anlamlara gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de: “...Stiphesiz rabbim diledigine ¢ok lutufkardir. Kuskusuz O ¢ok
iyi bilendir, hikmet sahibidir”®"’ ayetinde ifade edilen anlamryla lutuf, Allah’m bir isi

en giizel sekilde yapmasi ve ortaya ¢ikarmasi seklinde karsilik bulmaktadir.®"

Lutuf, ikinci yiizyildan sonra Mu‘tezile tarafindan kelam terimi haline
getirilmistir. Allah, miikellef kilmadan 6nce kullarina irade hiirriyeti saglamistir. Bu
hiirriyet sayesinde kullar, akil yiiriiterek kendilerine gonderilen peygamberler ve ilahi
kitaplar vasitasiyla dogruyu bulmaya calismaktadirlar. Bu sekilde Allah’in kullarinin
istikamet {izere olmalar1 i¢in peygamber ve kitap gondermesi lutfunun geregidir.
Mutezile’ye gore, kullarmin iman etmeleri i¢in onlara lutuflar vermesi Allah’in
lizerine vaciptir.3’® Mutezile, Ehl-i Siinnet’e gére, lutuf prensibinin kulun irade
hiirriyetinden mahrum olmasi1 anlamimi tasidigini iddia etmektedir. Lutuf kelimesi
Mutezile’de ise, kisinin iradesiyle iman ve itaati se¢mesine yardim etmesi ve
miikelleflerin sorumluluklarinin iistesinden gelebilmek i¢in gayretlerinin arttirilmasi

anlamlar1 anlagilmaktadir. >

Sézliikte ‘en faydali olmak’®! anlaminda olan aslah kelimesi terim olarak,
Allah’1in kullar1 igin en iyi seyi yapmas1®®? demektir. Imamiyye, Allah’in kullar1 igin
en iyl olami tercih etmesinin O’nun rahmetinin ve lutfunun bir geregi oldugunu

savunmus, ancak Mutezile’de oldugu gibi adaletinin neticesi oldugunu kabul

376 Tbn Manzur, a.g.e., “Itf* md., s. 316.

877 yusuf, 12/100.

378 Jsfehani, a.g.e., “Itf” md., s. 960.

379 lyas Celebi, “Lutuf”, DI4, Cilt 27, Istanbul 2003, s. 239.
380 Celebi, “Lutuf”, s. 240.

31 [bn Manzur, a.g.e., “slh” md., s. 516.

382 Avni Ilhan, “Aslah”, DIA4, Cilt 3, Istanbul 1991, s. 495.
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etmemistir. Zira bdyle oldugunu farzetmek, Allah’in en iyi olan1 yapmamasi halinde
zalim olmas1 anlamina gelir ki, bu da Allah i¢in s6z konusu degildir.®® Salah (iyi) ya
da aslah (daha iyi) kelimeleri Allah’in kullarinin iyiliklerini diisiinmesi demektir.
Allah, abes is yapmaz. Mutezile’ye gore, Allah’in yaptig1 tiim islerde bir gaye vardir.
Bu gaye de iyi ve faydali olduguna gore Allah, daima iyi olan1 yapar ve faydasiz
olani yapmaz. Bu anlamda peygamber géndermek ve insanlarin bunu tasdik ya da
reddetmeleri agisindan sorumluluklarmmin oniindeki engellerin kaldirilmas1 ve
kullarin emredilen seyleri yapmalar1 igin onlara o giicii vermek Allah’a vaciptir.3%
Imamiyye’ye gore bu durum Allah’m kullar1 lehine hareket etmesi ve onlar igin
kotiilik istememesinin bir sonucu olmakla birlikte, Allah’in hikmetinin, merhamet ve
lutfunun geregidir.® Ehl-i Siinnet ise, en iyiyi yaratmanin Allah’m iizerine vacip
olmasi diisiincesini, Allah’in kudretinin, yliceliginin ve kullarina ihsanlarda
bulunmasinin  sinirlandirilmas1 anlamlarina geleceginden kabul etmemektedir.3%
Ehl-i Siinnet Allah’in peygamber gondermesinin O’nun fiillerinden bir fiil olup
miimkiin oldugunu ve insanliga bir ihsan ve lutuf olarak kabul edilmesi gerektigini
savunmustur. Bunun yaninda peygamber gondermemesi de Allah’in adaletsiz oldugu

anlamina gelmeyecegini soylemektedir.3®’

Imamiyye’de niibiivvet, Allah’in litfu ve insanlara olan rahmetinin neticesi
olmakla birlikte hem akli hem de ser’i acidan vaciptir.®® Peygamberler, insanlara
diinya ve ahiret hayatina yonelik iyi ve kotii her tiirlii bilgiyi 6gretmek ve irsad etmek
durumundadirlar. Peygamberler ahlakli insan modelini yasayarak ogreten kisilerdir.

Kisinin dogru yola ulasabilmesi igin bir peygamberin rehberligine ihtiyaci vardir.

%3Mazlum Uyar, “Akla Dayali Sii Kelamin Olusmasinda Mutezile’nin Rolii ve Seyh Miifid”, Islami
Arastirmalar Dergisi, Cilt 13, Sayi 1, Istanbul 2000, s. 104.

384 Avni [lhan, “Aslah”, DA, Cilt 3, Istanbul 1991, s. 495.

385 Kamil Giines, “Sii Kaynaklarda Imamiyye ile Mutezile Arasinda Ittifak Ya da Ihtilaf Edilen Bazi
Kelami Meseleler Uzerine”, Bakii Deviet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi nin Ilmi Mecmuast, Cilt 1,
Say1 2, 2004, s. 193.

3%6 flhan, “Aslah”, s. 495.

387 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yay., Istanbul 1995, s. 77; Mustafa
Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkan1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 3, 2001, s.222-223; Hanifi ince, Niibiivvetin Sia’daki Imamet Anlayisina Etkisi,
Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2003, s. 36.

388 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 40; Cetin, Islam da Din-Siyaset Ilskisi, s. 47.
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Insan ¢ogu zaman aklini gerektigi sekilde kullanamayabilir. Bazen ona zarar
vermesi muhtemel seylerin de farkinda olmayabilir. Kendisine yarar1 ya da zarari
olacak seyleri birbirinden ayirt edemeyen insan dogru yolu bulabilmek i¢in bir yol
gostericiye, bir rehbere muhtagtir. Kim olursa olsun hi¢ kimse, kendisini hayra ve
iyilige sevk eden, ahireti kazanma yollarini kendisine agiklayacak, ayn1 zamanda

toplumsal yasalar1 da diizenleyecek bir rehber olmadan saglikli kararlar veremez.

Peygamberler aklin, bilme ve idrak konusunda yeterli olmadigi bilgileri
insanlara iletir. Aklin eksikligini gidermek i¢in Allah ile kullar1 arasinda elgilik
vazifesi yapar.3®® Allah, peygamberler géndermek suretiyle insanlarin Allah’a kars
bir mazeretlerinin olmasinin yolunu kapamis, onlarin bahanelerinin 6niine gegmistir.
Ayni zamanda Allah, peygamber gondermeden insanlar1 cezalandirmayacagini da
vaad etmistir.3®® Peygamberlerin, gonderildikleri toplumun ihtiyaclarina gore
insanlara hitap edip, Allah’in buyruklarini onlara iletme ve aciklama vazifeleri
bulunmaktadir. Bu vazifeleri neticesinde insanlarin akillarini da kullanmak suretiyle

dogru yolu bulmalarini ve saadete erismelerini saglamaktadirlar.3%

Bu nedenle Allah kullari igin: “O, iimmilere, i¢lerinden, kendilerine ayetlerini
okuyan, onlart temizleyen, onlara kitabt ve hikmeti ogreten bir peygamber
gonderendir. Halbuki onlar, bundan once apacik bir sapiklik icinde idiler %2
mealindeki ayet geregi peygamberler gondermis, kullarinin daima dogru yol iizere

olmalarini istemistir.

Imamiyye’ye gore, Allah’m peygamberler gondermesi lutfu ve rahmeti geregi,
kendisi tizerine vaciptir. “Ciinkii kullarina bol bol hayirlar veren kerem ve mutlak
kemal sahibi olmasi bakimindan niibiivvet, zati bir viicubdur; lutfunu kabule ehil

olarak yarattig1 insanlara, elbette comertligini, lutfunu esirgemeden bol bol verir;

389Ebu’l Berekat Ahmet b. Mahmud en-Nesefi, Islam Inancimin Ana Umdeleri, (¢ev. Temel Yesilyurt),
Kubbealt1 Yay., Malatya 2000, s. 49.

39 fsra, 17/15.
31Golpinarly, Siilik, s. 275.
392 Cuma, 62/2.
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¢linkii O’nun rahmet alaninda cimrilik yoktur; comertliginde, kereminde noksan

olamaz.”3%

2.1.2 Peygamberlerin Sifatlari

Imamiyye’ye gore ilahi bir lutuf olarak insanliga génderilen peygamberlerin
sahip oldugu birtakim sifatlar1 bulunmaktadir. Clinkii onlar her ne kadar beser olarak
yaratilmis ol-salar da diger insanlara rehber olmalarindan dolay1 onlarin farkli olarak

bazi1 6zellikleri vardir.
2.1.2.1 ismet

Imamiyye, peygamberlerde olmasi gereken ozellikleri siralarken oncelikle
ismet sifatindan bahseder. Tiim peygamberler niibiivvetten once ve sonra her tiirlii
giinahtan masumdurlar.3%* Eger peygamberlikten 6nce bile giinah islemis olsalardi
insanlarin onlar1 kinamalar1 sz konusu olur ve sdzlerine itibar edilmezdi.3®
Imamiyye’ye gore peygamberlerin en énemli vasfi ismet yani masumiyettir. Onlara
gore sadece peygamberler degil, onlarin tiim iist ve alt soylar1 da masum ve sec¢kin
kimselerdir.3® Ismet, kiiciik biiyiik biitiin giinahlardan, hatalardan, nisyandan beri
olmaktir. Peygamberler, yolda yemek yemek, sesli giilmek ve toplumun ayip olarak
nitelendirecegi her tiirli fiili yapmaktan korunmustur. Eger peygamber, bu tiir kotii
isleri yaparsa ona inananlar, inanglarinda siipheye diisebilir, sozlerinin tesiri
kaybolacagindan yolundan gidenler ona tabi olmaktan vazgegebilir.>®" Bu
diisiincesiyle Imamiyye, imamlarm da tipki peygamberler gibi masum olduklarimni
iddia etmekte, imamlar hakkindaki tiim elestirileri bu sekilde bertaraf edeceklerine
inanmaktadirlar.

Kotilik yapmayr engelleyen bir oOzellik olan ismet inancina gore
peygamberlerin, Allah tarafindan se¢ilmis 6zel insanlar olmalar1 hasebiyle diger
insanlardan daha iistiin ve farkli bir yaratilisa sahip olduklar1 inanci Imamiyye’de

benimsenmistir. Peygamberlerdeki bu 6zellik, onlarin vahye direk muhatap olup,

3% Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 41.
394Miifid, Evail, s. 63.

3% Golpmarly, Siilik, s. 276.

3% Keskin, Sia Inan¢ Esaslart, s. 125.
397 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 49.
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vahyin egitiminden geg¢mis olmalarindan ve gorevlerine olan sadakatlerinden
kaynaklandigmi diisinmek daha isabetli olabilir.3® Zira Kur’an’da, baz
peygamberlerin yapmis olduklar1 hatalardan ve bu hatalara kars1 uyarildiklarindan
bahsedilmekte, bu da onlarin diger insanlardan hata yapabilmeleri agisindan farkli
olmadiklarin1 ancak vahye muhatap olmalari ve hatalarinin hemen uyarilarak

diizeltilmesi konusunda diger insanlar gibi olmadiklarini gz 6niine sermektedir.3%

Peygamberler ahlaken tiim kemal sifatlar1 kendilerinde toplayan Kkisilerdir.
Kotii olarak bilinen cimrilik, haset, korkaklik, cahillik gibi sifatlarin ne peygamberlik
oncesinde ne de sonrasinda peygamberlerde olmasi miimkiin degildir. Onlar yigitlik,
feraset, zeka ve siyasi deha agisindan diger insanlardan fark edilir derecede

tistiindiirler.4°
2.1.2.2 Teblig

Peygamberlerde bulunan ve Kur’an’in da ifade ettigi en 6nemli 6zellik teblig
sifatidir.*! Teblig, peygamberlerin, Allah’tan aldiklar1 emir ve yasaklari insanlara
bildirmesi demektir. Ayn1 zamanda peygamberlerin, Allah’in nimetlerini miijdeleme
ve giinahlar neticesinde Allah’in kullarin1 cezalandiracagini hatirlatip, insanlari

uyarma gibi 6zellikleri de bulunmaktadir.*%?

Allah’in  kendilerine peygamberlik verdigi kimselerin, insanlara teblig
vazifesini yapabilmeleri i¢in Allah tarafindan vahiyle desteklenmeleri gerekmektedir.
Dolayisiyla niibiivvet ve vahiy birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecek iki kavramdir.
Peygamberlerin en énemli vazifeleri ve gonderilis gayeleri, Allah’tan aldiklari emir
ve yasaklar1 insanlara ulagtirmaktir. Bunu yapmadiklar1 zaman vazifelerini ifa etmis
sayllmazlar. Nitekim, Kur’an’da: “Ey Rasul! Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan O’nun elgiligini yapmamis olursun’*° buyurulmaktadir.

Teblig vazifesini iistlenen her peygamber, bu gorevi bihakkin yerine getirmis

38]slam’da Peygamber Inanci Sempozyumu, (edt:Ibrahim Coskun), Ensar Nesr., Istanbul 2009, s.
136-137.

399 Bakara, 2/36; A’raf, 7/20; Ta’ha, 20/121; Tevbe, 9/43; Fetih, 48/2; En’am, 6/52.
400 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 44.

401 Alj fmran, 3/20; Maide, 5/92.

402 Ahzap, 33/39-45-46; Nahl, 16/125; Hasr, 59/7.

408 Maide, 5/67.
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olmakta, ancak insanlarin davete icabet etmemelerinden, olumsuz tavir ve

sozlerinden sorumlu tutulmamislardir.

Imamiyye’ye gore sadece peygamberler degil, imamlar da vahye muhataptirlar.
Ancak vahyi alig sekilleri birbirinden farklilik arzeder. Onlara gore, peygamberler de
vahiy alma sekilleri agisindan rasul ve nebi olarak ayrilmistir. Nebi riiyasinda melegi
goren, sesini isiten fakat melekle karsilagsmayan kisidir. Rasul ise mele8in sesini
isiten, riiyasinda onu goren ve uyanikken de melekle karsilasan kisidir. Bunun
yaninda imam, sadece melegin sesini isitirken onu riiyasinda ya da gercekte
gdrmeyen kimsedir.*** Kafi’de gecen bu tanimda imam kelimesinin yerine kendisine
haber aktarilan anlaminda muhaddes kelimesi kullanilmistir. Aslinda bu durum,
imamlarin da peygamberler gibi ayni kaynaktan beslendikleri anlamina gelmektedir.
Nitekim Seyh Saduk’un beyaniyla nebiler, imamlarin asillar1 ve kaynaklaridir. Ayni
zamanda imamlar, nebilerin halifeleri, vasileri ve Allah’in hiiccetini ayakta
tutanlardir.®® Miifid’e gore, imamlarm nebi olduklarmi sdylemek seriat acisindan
miimkiin olmasa da aklen bdyle bir seyi sdylemekte bir beis bulunmamaktadir.*%
Abdiilbaki Golpmarli ise, imamin peygamber gibi vahiy almadigini ancak

peygamberin teblig ettigi seyleri teblig etmekle gorevli oldugunu ifade etmistir.*%’

2.1.2.3 Mucize

Allah kullarinm1 dogru yola sevk etmesi i¢in kendilerine peygamberler
gondermistir. Allah, bu peygamberlere, insanlara peygamberliklerini ispat edebilmek
icin baz1 ozellikler ihsan etmistir. Insanlara, peygamberleri tanimalari, onlara

giivenmeleri ve inanmalar1 i¢cin mucizeler, diger bir ifadeyle deliller sunulmustur.

Allah peygamberlere, Kibir sahibi kisilere karsi, onlarin yapmaktan aciz
olduklart haller ihsan etmistir. Allah’in izni ve iradesiyle gerceklesen bu olaganiistii
haller, peygamber tarafindan ortaya ¢ikarilir. Bu haller gorenleri saskina gevirirken,

ehl-i iman i¢in ise inanglarmi percinlemektedir.*®® Bu insaniistii 6zellikler, insanlarin

404 Kuleyni, a.g.e., s. 102,

405 Sehy Saduk, Kemalii'd-din, s. 34-34.

406 Miifid, Evail, s. 45.

407 Golpnarl, Caferi Mezhebi ve Esaslart, s. 39-40.
408 Golpnarly, Siilik, s. 284-285.
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bir benzerini getirmekte acze diistiikleri ve onlar1 ¢aresiz birakmasindan otiirii

mucize olarak adlandirilmistir.

Peygamberlerin gosterdikleri mucizeler kendi ¢aglarindaki ilim adamlarinin
giiclinlin iizerinde inanilmaz hadiseler olarak meydana gelmistir. O donemin ilmi
birikiminin ¢ok Otesinde olan mucizeler karsisinda halk ¢ogu zaman aciz kalmis, bu
acziyet, bazen peygamberi kabul etmeyle neticelenirken, bazen de tersi bir durum

olan farkli inkarlara kap1 agmistir.

Imamiyye’ye gore Hz. Peygamber (s.a.s.)’in en biiyiikk mucizesi Kur’an-1
Kerim olmustur. Siir, hitabet, belagat ve fesahatin ileri diizeyde oldugu bir devirde
mubhataplarini essiz kelamu ile garesiz birakmustir. Benzerini getirmeleri ¢agrisiyla
misriklere adeta hodri meydan denmesine ragmen kimsenin buna giicii
yetmemistir.*>® Allah Resulii (s.a.5.)’niin say1siz mucizeleri arasinda kiyamete kadar
varhigin siirdiirecek olan mucizeleri Kur’an ve getirdigi din olan Islam’dir.4° Bunun
yaninda Imamiyye, Allah Resulii (s.a.s.)’niin, ay1 ikiye bdlmesi, savasta
parmaklarindan su akitmasi, az yemekle birgok kisinin doymasi gibi hissi

mucizelerinin oldugunu da kabul etmektedir.*!!

Kur’an, onceki timmetlere gonderilen peygamberlerin de bazi olaganiistii
hallerle peygamberliklerinin teyit edildigini agiklamaktadir.**? Ornegin: “Sana biiyiik
mucizelerimizden birini daha géstermemiz igin elini koynuna sok ki bir baska mucize
olarak, (alaca hastaligr gibi) bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz bir halde
ctksin.”*¥ “O giin Allah, séyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Senin iizerindeki ve
annen tizerindeki nimetimi diisiin. Hani, seni Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) ile
desteklemistim. Besikte iken de, yetiskin iken de insanlara konusuyordun. Hani, sana
kitabi, hikmeti, Tevrat’, Incil’i de 6gretmistim. Hani iznimle ¢camurdan kus sekline
benzer bir sey yapryordun da icine iifliiyvordun, benim iznimle hemen bir kus
oluyordu. Yine benim iznimle dogustan korii ve alacaliyi iyilestiriyordun. Hani benim

iznimle oliileri de (hayata) ¢ikariyordun. Hani sen, Israilogullarina acik mucizeler

409 Yunus, 10/38.

410 Golpinarly, Siilik, s. 287.

41! Golpinarly, Siilik, s. 286.

412 A’raf, 7/73- 133; Ta’ha, 20/22; Meryem, 19/29-30.
413 Ta’ha, 20/22.
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getirdigin zaman, ben seni onlardan kurtarmistim da onlardan inkar edenler, ‘Bu,
ancak a¢ik bir biiyiidiir’ demislerdi”** tiiriinden ayetler, diger peygamberlere de

niibiivvetlerinin isbati i¢in mucizeler verildigini gostermektedir.

2.2 imamiyye’nin imamet Anlayis1

Imamiyye’ye gore imamet dinin en énemli konusudur. Peygamberligin devami
olarak goriilen imamet, Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin neslinden gelen imamlara aittir.
Sayilar1 on iki olan imamlarin ilki Hz. Ali, son imam ise gayb halinde olan ve
kiyamete yakin bir zamanda gelerek insanligi zuliimden kurtarmasi beklenen
Muhammed el-Mehdi’dir. imamet, imanin en onemli sarti olarak goriilmekte,
imamete inanmayanlar kafir olarak degerlendirilmektedir. Her imam, Allah ve
peygamber tarafindan secilerek gorevlendirilir. Ali Seriati’nin de dedigi gibi imamet,
immetin hidayete ermesini saglar. Bu nedenle Imamiyye’ye gére imamet mutlaka
var olmalidir.*®® Yine O, Allah’a ve mezhebinin kurallarina uyan, inancinin
gereklerini bilen ancak imamini tanimayan kimsenin sapik oldugunu, ¢iinkii imama

uymama durumunda kisinin inancinin bir ise yaramayacagimi da belirtmektedir.*1®

2.2.1 imamin Gerekliligi

Imam kelimesi sozliikte, ‘kendisine uyulan kisi’*!’ anlamma gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlari hem iyiye hem de kotliye ¢agiranlar icin imam tabiri
kullanilmustir. Bu konuda: “Biz onlari, atese ¢agiran onciiler kildik. Kiyamet giinii de

"M8 “Onlar, emrimiz uyarinca dogru yolu

kendilerine yardim edilmeyecektir.
gosteren onderler yaptik ve kendilerine hayirly isler yapmayi, namaz kilmayi, zekat
vermeyi vahyettik. Onlar, daima bize ibadet eden kimselerdi”**® ayetlerini 6rnek
olarak vermek miimkiindiir. Imamiyye’ye gére, peygamberler Allah’in insanlara

imam olarak gonderdigi kimselerdir. Onlara gore peygamberlerden sonra dinin

414 Maide, 5/110.

415 Ali Seriati Ummet ve Imamet, (terc. Ahmet Sait), Fecr Yay., Ankara 1997, s. 38.
416 Seriati, a.g.e., S. 74.

47 [sfehani, a.g.e., “emm” md., s. 95.

418 Kasas, 28/41.

419 Enbiya, 21/73.
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hiikiimlerini insanlara bildirmek, peygamberin siinnetine uygun olarak onu temsil

etmek, oniki imama ait bir gérevdir.*%°

Imamiyye’ye gore imamet dinin asillarindandir. Peygamberlere inanmak nasil
vacip ise imama inanmak da dinin olmazsa olmazlarindandir. Insanlar,
peygamberden sonra da kendilerine dini kurallar agiklayacak, helalleri ve haramlari
izah edecek bir imama muhtactirlar. Peygamberden sonra, peygamberin yerine
koyulan ve peygamberle aymi vazifeye ve makama sahip bu kisilere, Imamiyye

tarafindan iman edilmesi sart goriilmiis, aksi durumda kisi, dinden ¢ikmis sayilmustir.

Tabatabal, peygamberlerin getirmis oldugu dinin asillarinin ve hiikiimlerinin
vahyin ispat1 anlaminda olup vahyin her dénemi kapsamadigini, oysa dini korumanin
siirekli olmas1 gerektigini sOylemektedir. O’na gore, her donemde ve toplumda bir
peygamber olmasi zorunlu degildir. Ancak, dini muhafaza etmesi gereken bir makam
olan imamet de imam da toplumda olmak zorundadir. O toplumun imami bilmesi,

kabul edip etmemesi ise durumu degistirmez.*?

Imamiyye’ye gére imam, muhataplarmin miikellef olduklar1 hususlar1 yerine
getirmeleri konusunda onlara yardimcr olur. Kotiilikklerden uzak durmalari
gerektigini ve vacipleri mutlak surette yapmalari gerektigini onlara bildirir.*?? imam,
kiyamete kadar, {immetin hidayet rehberi ve mehdisidir. Imametin, kiyamete kadar
ortadan kalkmasi ve isleyisinde herhangi bir degisikligin olmasi miimkiin degildir.
Imametin, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den sonra iki kardeste olmasi ve kardesten
kardese gegmesi imkansizdir.*?® Yeryiiziinde sadece iki kisi kalsa biri mutlaka imam
olmalidir. Allah’in kullarina yonelik emir ve yasaklar1 devam ettigi siirece bu durum
devam eder.*** Insanlar1 Allah’in dinine gagiran, harami ve helali bilen*?®, Allah’in

yeryiiziindeki sahitleri,*?® halifeleri ve nuru*?’ olan imama itaat farz sayilmistir.

420 Golpinarly, Siilik, s. 303-308.
421 Tabatabal, Islam 'da Sia, s. 184.

422Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan et-Tusi, /mamet Risalesi, (cev. Hasan Onat),
http://dergiler.ankara.edu.tr/derqiler/37/780/9999.pdf, (erisim tarihi: 10.01.2018).

423 Seyh Saduk, Kematlii'd-din, s. 381.

424 Kummi, Makalat ve Firak, Cilt 1, 1982, s. 102-103.
425 Kuleyni, a.g.e., s. 103.

4% Kuleyni, a.g.e., s. 111.
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Nas ve tayinle belirlenmesi gereken imamet, peygamberlikten sonra en az onun
kadar krymetli bir statiiye sahiptir. Allah, niibiivveti nasil ger¢eklestirmigse imameti
de Oyle gergeklestirmistir. Ancak, peygamber gorevini melekler vasitasiyla icra
ederken, imam peygamberin eliyle bu isi sahiplenir. Her dénemde bir imamin
bulunmasinin zorunlu olmasi iddiasinda bulunan Imamiyye, bu konuda aksi bir
durumun ancak su sekilde olabilecegini de belirtir; Allah, peygamberden sonra
insanlardan sorumlulugu kaldirir, onlar1 higbir seyle miikellef tutmaz ya da insanlar
peygamberden sonra ilimde ve dinde adeta bir peygamber gibi yiiksek seviyeye cikar
ve bir rehbere ihtiya¢ duymazsa, 0 zaman imamet ortadan kalkar. Insanlik icin boyle
bir durumun da vuku bulmasi miimkiin olmadigindan, imamet insanlik son
buluncaya kadar ve diinya var olduk¢a varligin1 devam ettirecektir. Clinkii insanlarin,
hakikatten sasmamalart ve dogru yolu bulabilmeleri igin, her tiirlii hatadan,

yanilmadan, giinahtan beri olan bir imama ihtiyaglar1 bulunmaktadir.*?8

Imamlar, peygamberlerin halefleridir. Onlar da peygamberler gibi Allah’in
kullar1 iizerindeki hiiccetleridir. Imamiyye, Kur’an’daki: “Allah’a, peygambere ve
sizden olan emir sahiplerine uyun** ayetindeki emir sahiplerinin imamlar oldugunu
iddia ederler.**® Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara ulastirarak teblig
vazifelerini yerine getirmislerdir. Ancak peygamberin vefatindan sonra vahyin
kesilmis olmasi teblig vazifesinin bitmis oldugu anlamina gelmemektedir. Zira dini
hiikiimleri insanlara bildirme, iimmeti bu hiikiimlere gore idare etme isi sona ermez.
Dolayisiyla timmete bu konuda rehberlik edecek, Allah’in emirlerine ve
peygamberin siinnetine gore dini yasatma vazifesini bir imamin iistlenmesi
gerekmektedir. Bu 6nemli vazifeyi yerine getirecek olan imamin insanlar tarafindan
atanmasi, onlarin goriisiine bu isin birakilmasi ise miimkiin degildir. Ciinkii imamet,

niibiivvetin idari cephesidir.*3

Imamiyye’ye gore, imamim emri, Allah’in emridir. Imamin yasaklamas: da

Allah’in yasaklamasidir. Onlar imama itaati Allah’a olan itaatle esdeger kabul

427 Kuleyni, a.g.e., s. 114,

428 Ahmet el-Katip, a.g.e., s. 65 (ayrica bknz. Seyh Saduk, Kemalii'd-din, s. 362-368).
429 Nisa, 4/59.

430 Saduk, Kemalii’d-din, s. 35.

431 Golpnarly, Siilik, s. 308.
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etmislerdir.*®®> Bu anlamiyla imamet, niibiivvetin adeta devami ve koruyucusu
sayllmistir. Allah tarafindan verilen bir makam olan imamet, tipki niiblivvet gibi
Allah’in diledigi kullar1 arasindan segerek tayin etmesiyle vuku bulur. Imamin,
peygamberden sonra dini kurallar1 va’z etmesi i¢in, yine peygamber tarafindan halka
bildirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle Allah, peygamberine imami kendisinden
sonra tayin etmesini de emretmistir.*>® Zira bu belirleme ve tayin isi imamm masum

oldugunu bilen biri tarafindan yapilmalidir.**

Imam tayin etme isinin Allah’a vacip oldugu®® gériisiinde olan Imamiyye,
ayni zamanda imameti de niibiivvet gibi ilahi kaynakli gorerek, diger mezheplerden
kendisini ayiran en 6nemli 6zelligiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Ehl-i Siinnet anlayigina
gore, Hz. Muhammed (s.a.s)’le biten niibiivvetin Imamiyye’ye gore adeta imametle

devam ettigi goriilmektedir.
2.2.2 imamin Se¢im Sekli

Imamet diisiincesiyle kendisini diger mezheplerden ayiran Imamiyye, imamin
secim seklinin, nas ve tayin ile olmasi gerektigini sdylemektedir. Allah tarafindan
masum oldugu bilinen, hata ve giinahlardan arinmis ve ilahi olarak hem diinyevi hem
uhrevi bilgiye haiz olan bir imamin, yine Allah tarafindan atanmasi iddiasin1 ortaya
atmislardir. Bu niteliklere sahip olan kisinin ancak Allah’in rizasina muvafik hareket

etmesiyle yeryiiziinde adil bir diizenin tesis edilecegi fikrini savunmuslardir.

Imamin nas ile tayini konusunda karsimiza lutf prensibi ¢ikmaktadir. Daha gok
Mutezili anlayista karsimiza ¢ikan lutuf prensibi Allah tarafindan, kullarin yapacagi
islerin kolaylastirilmasi olarak tanimlanabilir. Ehl-i Siinnete gore lutuf, Allah’a vacip
degilken Mutezile’nin ekserisi Allah’in kullarina lutufta bulunmasinin vacip
oldugunu kabul etmislerdir.**® Imamiyye ise Mutezile’deki lutuf prensibini imamet

diistincesiyle birlestirmistir. Allah’in, rahmetinin ve lutfunun geregi olarak kullari

432 Saduk, I 'tikddat, s. 94.
433 Kasiful Gita, a.g.e., s. 211-212.

43 Fauzi M. Najjar, “Farabi’nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”, (¢cev. Mehmet Dag), AUIFD, Cilt 20,
Ankara 1975, s. 296.

435 Keskin, a.g.e., s. 133;(ayrica bknz. Mikdad es-Suyuri, en-Nafi 'u Yevme’'I-Hagri, s. 40).

436Hulusi,.llslam Diisiince Geleneginde Sia-Mutezile Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi), Endiiliis
Yay., Istanbul 2017, s. 146.
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icin en iyi olan1 yapmasmin kendisi iizerine vacip oldugu anlayisinin bir sonucu
olarak Imamiyye’de, imamin tayin edilmesinin de bu zorunlulugun bir yansimasi

oldugu inanci gelismistir.

Imamiyye’nin fikih ve kelam alimlerinden el-Murtaza, Mutezili bir goriis
sergileyerek imamin nasbinin, Allah’in iizerine vacip oldugunu kabul etmistir. Zira
lutuf, kisiyi itaat etmeye yonlendiren seydir.**” Imamiyye’ye gore Allah, iizerine
vacip olani ihlal etmez; dolayisiyla teklif devam ettigi siirece her zaman bir imam
tayin edilmistir.*®® Bu durumu Tusi su sekilde ifade etmektedir: “Allah tarafindan
tayin edilen imam, miikelleflerin vacipleri yerine getirmelerini ve kétiiliikklerden
vazgecmelerini saglar. Insanlarin vacipleri ihlal etmelerine engel olur. Sayet bu
imam, vacipleri ihlal eden biri olursa miikellefleri vacipleri yapip, kotiiliikleri
islemekten vaz geciremesi miimkiin olmazdi. Bu durum imamlar i¢in s6z konusu
olamayacagindan yani imamlarin kotiilik yapmasi caiz olmadigindan Allah’tan
bagkasinin onu nasbetmesi miimkiin degildir. Ciinkii sirlara muttali kilinmayan,
hi¢bir zaman sirlara muttali olamaz. Buna gore masiyet islemesi miimteni olan birisi,
vasfedilen bir kisiyi baskasindan ayirmaya kadir degildir.”**° Bu diisiincesiyle Tus,
imamin nasbinin Allah iizerine vacip oldugunu, ¢iinkii insanin, kendisinden daha
istiin birini gorevlendirmesinin miimkiin olmadigini ve bu goérevlendirmenin Allah’a

ait oldugunu ispat etmeye ¢aligmistir.

Ummetin idaresi noktasinda bir yoneticinin gerekliligi konusu diger
mezheplerde de ele alinan bir mesele olmustur. Hariciler bu konuda, imametin adil
olmas1 sartiyla Kureysi olmayan, kdle ya da hiir herhangi biri i¢cin de miimkiin
oldugunu, eger toplumda Kur’an’in hiikiimleri yasanir hale geldiyse bir yoneticiye
ihtiyag duyulmayacagmi ifade ederken,**® Miircie, Miisliiman olmasi sartiyla bir
yoneticiye itaat edilmesinin gerekliligine inanmis, Mutezile ise bunun diinyevi bir
maslahat olarak zorunlulugunu kabul etmistir.**! Ehl-i Siinnet ise, dinin daha iyi

yasanabilmesi ve sosyal hayatin diizeni agisindan bir idarecinin olmasi gerektigini

47 Arslan, a.g.e., s. 146.

438 Tusi, “a.g.m.”, s.183.

49Tusi, “a.gm.”, s. 182.

440 Sehristani, a.g.e., (cev. Mustafa Oz), s. 110.
41 Maksut Cetin, “a.g.m.”, s. 212-222,
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savunmustur. Ibn Haldun da imam naspetmenin ser’an vacip oldugu
diisiincesindedir. O’na gore insanlari, diinya ve ahirete yonelik tiim iglerde dine
uygun olarak hareket etmelerini saglamak vaciptir.**?> Bu vazife oncelikle dinin
kendilerine indirildigi peygamberlere onlardan sonra da haleflerine tevdi edilmistir.
Miisliimanlarin imamsiz olarak kargasa iginde kalmamalar1 i¢in bu elzemdir. Ancak
bu tayin isi Allah’m degil, iimmetin iizerine diisen bir gdrevdir. Imamiyye’nin bu
konudaki goriisiine de deginen Ibn Haldun, Imamiyye’ nin, hi¢bir peygamberin,
imamin se¢ilme igini Uimmetin insiyatifine birakmis olamayacagina inandiklarini

belirtir.*43

Cagdas Si1 alimlerden Tabatabal, imamin se¢im seklinin nasla oldugunu
ispatlamaya ¢alisirken, bu iddiasin1 birtakim hadiselerle delillendirmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.s.), fethedilen yerleri hi¢bir zaman idarecisiz birakmamis, mutlaka
bir gorevli tayin etmistir. Ordularinin basina dahi birka¢ komutan se¢mis ve isini
riske atmamustir. Hicreti esnasinda yerine Hz. Ali’yi birakarak Mekke’de yarim
kalan islerini yoluna koymasini istemistir. O’na gore, her konuda iimmetinin rahatini
diisiinen, onlarin sikinttya girip iliziilmelerini istemeyen bir peygamberin vefatindan
sonra miislimanlar1 basibos birakarak yerine birini tayin etmemesi diisiiniilemezdi.
Boyle bir ihmalin olmasi miimkiin olmadigindan imam mutlak surette peygamber,

dolayisiyla Allah tarafindan tayin edilmistir.***

Imamiyye, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vasisi oldugunu iddia
etmekte, bunun i¢in bazi hadisleri de kaynak olarak kullanmaktadir. Bu hadislerden
bazilar1 Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da gegmekle beraber*?®, imamiyye tarafindan Hz.
Peygamber’e hatta Cebrail’e bile sdylettirilmis olanlar1 da bulunmaktadir. Ornegin,
Ibn Omer’den rivayet edilen bir hadiste su ifadelere yer verilmektedir: “Hz.
Peygamber (s.a.s.), bir giin aramizda otururken, Cebrail geldi ve dedi ki: ‘Ey
Muhammed, Allah sana selam soyliiyor ve diyor ki, O, peygamberlerden senin

misakina uymalart konusunda séz almistir. Senin vasin olarak da vasilerin efendisi

442 [bn Haldun, a.g.e., s. 365-366.

43bn Haldun, a.g.e., s. 373.

444 Tabatabai, a.g.e., s. 173.

445 Buhari “Kitabu’l-Fedail”,38; Tirmizi “Menakib”, 21.
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olan Ali’yi se¢mistir "*® denilmektedir. Yine baska bir rivayette Allah Resulii (s.a.s.),
Hz. Fatima’ya: “Bil ki Allah yeryiizii halkina ittila etti ve babani segti, ikinci kez
bakti ve Ali’yi secti. Sonra bana onu seninle nikahlamami ve vasim edinmemi

1447

vahyetti seklinde ifadelere rastlamak miimkiindiir.

Halbuki, Allah Resulii (s.a.s.)’niin, sadece Hz. Ali hakkinda degil, bir ¢ok
sahabe hakkinda medhedici sozler soyledigi hadislerde ge¢mektedir. Ancak bu
sOzler, sahabelerin faziletleriyle alakali hususlar olup, onlar1 bir digerinin Oniine
gecirecek ya da daha iistiin olduklarin ifade edecek tarzda sozler degildir. Imamiyye,
Hz. Ebu Bekir’in halife olmasiyla birlikte baslayan ve Hz. Ali taraftarlarina
yapildigin1 diisiindiikleri baz1 haksiz uygulamalar neticesinde Hz. Ali i¢in sOylenen
peygamber sozlerini kendi diisiinceleri ekseninde kullanarak bir inang sistemi

geligtirmislerdir.

Imamiyye’ye gore Allah’in ve peygamberinin din ve diinya isleri igin vekil
birakacaklar1 kiginin iimmetin se¢imine birakmalari, hem din hem de diinya islerinde
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina, birligin bozulmasina sebep olacaktir.**® Imamiyye’nin
en belirgin 6zelligi olan imamin nas ile tayini, 6nce Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan
vasiyet edilmistir. Daha sonra yasanan bazi siyasi igerikli olaylar neticesinde imamin
insanlarin en dstiinii olmas1 ve masumiyeti gibi inanglarin gelismesi de nas teorisini

takip etmistir.**°

2.2.3 imama itaat

Imametin, insanlarin tercihine birakilmayacak kadar énemli olduguna inanan
Imamiyye, imamlarin Allah ve Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan nas ile tayin
edildigini kabul etmektedirler. Peygamberlere verilen insanlara teblig etme vazifesi,
onlardan sonra imamlara tevdi edilmistir. Bu agidan imamet, niibiivvetin devami
sayilmaktadir. Her bakimdan peygamber varisi olan imama itaat de peygambere itaat

ile ayn1 sayilmistir. Imamiyye, imamlarin tiimiine itaat edilmesinin peygambere itaat

46 Saban Oz, “Hilafette Nas Teorisi”, KSU Dergisi, Say1 14, 2009, s. 88, (ayrica bknz. Suyiti, Zeyl, s.
51).

47 Saban Oz, “a.g.m.”, (ayrica bknz. Suyiti, Zeyl, s. 58).

48 Golpinarly, Siilik, s. 72.

449 [lhan, “Imamet Nazariyesinde Se¢im ve Nas Miinakasas1”, DEUIFD, Cilt 1, izmir 1983, s.139.
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edilmesiyle esdeger olduguna inanmaktadir. Aksi takdirde peygambere de itaat
edilmemis olunmaktadir. Bunun ser’i bir hiikiim oldugu Imamiyye tarafindan ifade
edilmektedir.®*® Imamiyye inancina goére imamlara itaat kosulsuz sarttir.
Imamiyye’ye gore imamlar, Allah’mn kapilari, O'na varan yollar ve O nun delilleridir.
Bu ylizden de onlar, Allah’in bilgi hazineleri, vahyinin terciimanlari, tevhidinin
direkleri, marifetin hazinedarlaridir ve yildizlar, nasil gok ehline amansa, onlar da
yer ehline amandir. Onlar, bu iimmetin i¢inde, Nuh peygamberin gemisine benzerler;
binen kurtulur, binmeyen helak olur gider ve onlar, Kur’an-1 Mecid’de buyuruldugu
gibi kadirleri yiiceltilmis kullardir ki, Allah’in buyruguna muhalefette bulunmazlar

ve O’nun emrini tutarlar.*®?

Imamiyye’ye gore peygamberlerin halefi olan imamlar*? peygamberler gibi
Allah’in kullar1 iizerindeki hiiccetleridir. Nitekim Imamiyye, bu konuya dair
Kur’an’dan bir¢ok ayeti delil olarak sunmaktadirlar. “Allah’a, peygambere ve sizden
olan ulu’l-emre itaat edin” ayetindeki ulu’l-emr, imamlar olarak tevil edilmis ve
kendilerine itaat farz sayilmustir. “Iste béylece, siz insanlara sahit olasiniz,
peygamber de size sahit olsun diye sizi vasat iimmet yaptik*> ayetine istinaden,
imamlarin insanlara sahitlik edecegine inanilmaktadir.*** Imamiyye’nin bu goriisii
imamin ne kadar 6nemli bir makamda oldugunun bir kaniti ve imama itaatin

farziyetini ortaya koyan ifadelerdir.

Imamiyye’nin, imamlara itaat meselesi konusunda delil olarak gosterdikleri:

“Sizin dostunuz ancak Allah’tir, Resulii’diir ve Allah’in emirlerine boyun egerek

99455

namazi kilan, zekati veren mii’minlerdir”™> ayetine getirilen yorum geregince yine

kendilerine itaatin farz oldugu kabul edilen kisiler imamlar olmaktadir.*
Kendilerine genis yetkiler taninan imamlar, Kaf’i’de de belirtildigi {izere Allah’in

helallerini helal, haramlarin1 haram kilan, Allah’in yoluna giizel 6giit ve hikmetle

450 Abdulaziz Sachedina, “Imamiyye nin On Ikinci imamin Gaybeti inanc1 Uzerine Bir Risale”, (gev.
Hanifi Sahin), Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 12, Say1 2, 2012, s. 240.

41 Saduk, I'tikadat, s. 94; Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 54.
452 Kuleyni, a.g.e., s. 118; Saduk, Kemalii ’d-din, s. 35.
453 Bakara, 2/143.

44 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 53.

455 Maide, 5/55.

4% Kuleyni, a.g.e., s. 111.
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cagiran kimseler olarak itaat edilmesi farz olanlardir.®®” Yine Imamiyye’ye gore

458

susuzlugu gideren tatl bir su hitkmiinde olan imamlar™® namazin, zekatin, orucun ve

haccin tamamlayicisi olduklarindan, hudutlarin ve ahkamin yerine getirilmesi, fey ve

sadakalarin taksimi gibi konularda kendilerine itaat edilmelidir.**®

Riza Muzaffer de onlara itaatin Allah’a itaat etmek anlaminda oldugundan
bahseder. Imama itaat Allah’a itaat oldugundan, imama isyan da Allah’a isyan kabul
edilmektedir. Imamlar1 seven Allah’1 sever, onlara diisman olan da Allah’a diisman
olur. imamlarm emirlerine muhalefet eden kisi, peygambere karsi gelmis, dolayisiyla
da Allah’a muhalefet etmis olmaktadir. insanlarin dini emirleri sadece itaat edilmesi

farz kabul edilen imamlardan almalar1 gerekir.*%°

Kaf’i’de gegen bir rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra imamin kim
olacag1 sorusuna, 6nce Hz. Ali, sonra Hasan, sonra Hiiseyin, sonra Ali b. Hiiseyin ve
sonra da Muhammed b. Ali (Muhammed Bakir) siralamasi yapilmig, bunlari inkar
eden kisinin durumunun Allah ve Resulil (s.a.s.)’nii tanimay1 inkar etmekle aym
oldugu vurgulanmistir.*®® Allah ve Resulii (s.a.5)’niin halefi kabul edilen imamet
kurumu, Emiru’l-mii’minin’in makami, Hasan ve Hiiseyin’in mirasi, dinin
yasanabilmesinin sart1, miisliimanlarin nizami*®? gériildiigiinden bu derece 6nemli bir
mevkide olan birine de itaat farz olmaktadir. Bir kisi Allah’1, Resulii (s.a.s.)’ni,
imamlarin hepsini ve zamaninin imamini bilmeden, ona doniip teslim olana kadar
mii’min sayilmamaktadir.*®® Iman edenlerin gonliinde imamin nurunun, giinii

aydinlatan giinesin 1s131ndan ¢ok daha giiclii oldugu vurgulanmaktadir.*64

Kur’an’da zikredilen: “Ey Iman edenler! Allah’a kars: gelmekten sakinin ve

1465

siddiklarla beraber olun ayetine getirilen yoruma gore, bu ayette gecen siddik

kelimesiyle kastedilen imamlardir, dolayisiyla da kendilerine itaat edilmesi

47 Kuleyni, a.g.e., s. 118.

4%8 Kuleyni, a.g.e., s. 108.

49 Kuleyni, a.g.e., s. 108.

460 R1za el-Muzaffer, a.g.e., s. 54.
461 Kuleyni, a.g.e., s. 1086.

462 Kuleyni, a.g.e., s. 118.

463 Kuleyni, a.g.e., s. 105.

464 Kuleyni, a.g.e., s. 114,

465 Tevbe, 9/119.
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gerekmektedir.*®® Yine gaib olan imammn yeryiiziine dondiikten sonra arkasinda
namaz kilan kisinin, tipki Hz. Peygamber (s.a.s.)’in arkasinda namaz kilmis gibi
olacagindan bahsedilmektedir. Bu durum, imamin peygamberin halefi olmasiyla
iliskili olmakla beraber, peygamberle imama itaatin aynt oldugu anlamima da

gelmektedir.*¢

Goklerde ve yerde olanlari, cennet ve cehennemi, olmus ve olacag: bilmeleri*®®
gibi peygamberlerde bile olmayan 6zelliklerin sahibi olarak goriilen imamlara itaat,
Imamiyye’ye gore elbette farz olmalidir. Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan ifade
edilen Ehl-i beytle ilgili hadis de imamlara itaatin farz olduguna delil olarak
goriilmektedir. S6z konusu rivayet soyledir: “Ben size iki paha bicilmez emanet
bwrakiyorum, biri Kur'an, digeri ise Ehl-i beytim. Bu ikisine yapisirsaniz, benden
sonra delalete diismezsiniz.”**® Kur’an’a ve Peygamber (s.a.s.)’in soyundan gelen
imamlara itaatle kurtulusa erisilecegi bu sekilde agikca ifade edilmektedir. Ehl-i

beyte saygi, iman ve itaat, insanligin kurtulusu igin sart kosulmustur.*’

Ehl-i siinnete gére, Allah’in peygamberlere dini islerde itaati emredip, diinyevi
islerde ise insanlar1 serbest birakmasi inancina mukabil Imamiyye, peygamberlere
nasil itaat ediliyorsa imamlara da ayni sekilde itaat edilmesini sart kosmaktadir.
Ciinkii imam, dini ve diinyevi hususlarda yeryiiziindeki umumi riyasete asaleten
sahip olan insandir.*”! Peygamberden sonra dinin tamamlayicisi ve uygulayicisi olan
imam, en az peygamber kadar itaati hak etmektedir. Imamiyye’de, tiim iistiin

ozelliklere sahip olan imam inanc1 bunu adeta zorunlu kilmaktadir.

2.2.4 imamin Sifatlar

Allah tarafindan verilen bir makam olmasi hasebiyle imamet, tipki
peygamberlik gibidir. Allah, kullar1 arasinda diledigini nasil se¢ip peygamber olarak

gondermisse, yine kullar1 arasindan diledigini imam olarak seger, peygamberine de

466 Kuleyni, a.g.e., s. 123.

47 Saduk, I 'tikddat, s. 95.

468 Kuleyni, a.g.e., s. 155.

469 Tirmizi, Siinen, “Menakib”, 32.
470 Ry1za el-Muzaffer, a.g.e., s. 55.
471 Tysi, “Tmamet Risalesi”, s. 181.
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imam1 kendisinden sonra tayin etmesini emreder.*’? Imamet, peygamberligin devanu
saylldigindan peygamberlere itaat nasil sart ise imama itaat de sart sayilmuistir.
Imamlar, Allah’in itaat edilmesini farz saydig1 kisilerdir.*”® Onlar Allah’a giden
yolun kapilar1,*”* Allah’in ilminin hazineleri,*” her tiirlii hatadan masum ve mucize
sahibidirler.*’® Ca’fer Sadik’a gére imam, ilimde ve takvada en {istiin olmals, alim ve
nasslara herkesten daha ¢cok muttali olmalidir.*”” Allah tarafindan secilmis olmalari
ve getirilmis olduklar1 géreve zarar gelmemesi adina imamlarin bu vasiflara sahip

olmas1 gerekmektedir.

Imamin vazifesini yerine getirebilmesi icin peygamber tarafindan bildirilmesi
gerekmektedir. Ilahi bir vazifeyi iistlenmis olan ve peygamberden sonra itaati gerekli
goriilen imami bir takim &zellikleri bulunmaktadir. Imamda olmasi gereken en

onemli sifatlar su sekilde siralanabilir.
2.2.4.1 ismet

Imamiyye’ye gore imamda olmasi gereken en 6nemli vasiflarin basinda ismet
gelmektedir. Hatta imamet inancinin, ismet yani imamin masumiyet anlayisi tizerine
sekillendigini sdylemek yanlis olmaz. Imamiyye disinda imamin ismet sifatina sahip
olmasi gerektigine inanan bagka bir mezhep yoktur. Ehl-i Siinnete gore ismet sifati,
sadece peygamberlerle alakali bir sifat olarak kabul edilmekte ve peygamberlerin
giinah islemekten wuzak olmalar1 anlamini tasimaktadir. Bununla beraber,
peygamberlerin hatayla kii¢iik gilinah isleyebilecegi inanci da bazi Ehl-i Siinnet
alimlerince dile getirilmistir. Ancak bu hatalar sair insanlar agisindan hata
sayillamayacak tiirden olup, vahiyle ihtar edilen peygamberler, bu davraniglarini

diizeltme yoluna gitmislerdir.*’®

472 Kasifu’l Gita, a.g.e., s. 211-212.

473 Seyh Saduk, I'tikadat, s. 94; Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 108.

474 Seyh Saduk, [tikddat, s. 94; Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 114.

475 Seyh Saduk, 'tikddat, s. 94.

476 Seyh Saduk, [ rikddat, s. 94.

477 Halil Ibrahim Bulut, Ozkan Giil, “Imamiyye Sia'sinda Ilmu’l-imam inanc1”, Marife Dergisi, Say1
1, 2005, s. 81.

478 Zeki Yildirim, “Kuran’da Peygamberlerin Ismeti”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2003, Sayi 19, s. 109.
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Imamiyye ise peygamberde olmasi gereken bu sifat1 biraz daha genisleterek
imamlarin da bu sifata sahip olmalarinin zorunlu oldugu iizerinde durmustur.
Imamiyye, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Hz. Fatima ile birlikte sayilar1 ondérdii bulan
ve Hz. Ali’nin soyundan gelen imamlarin tamammin biyiik ve kiiclik tiim

giinahlardan mahfuz olduklarin1 kabul etmektedirler.

Imamiyye’ye gore ismet sifat1, idarecilere karst mutlak itaati ve baglhilig: ifade
eden ve bu konuda sinirlamaya gitmenin miimkiin olmadig: ilkesinedayanmaktaydi.
Sayet imam, giinah ve kotiiliikk emredecek olsaydi, ona karsi ¢ikilmasi ve emrine
muhalif davranilmast normal Kkarsilanacak, kendisine de itaat s6z konusu
olmayacaktir. Ayn1 zamanda dine aykir1 hareket ettigi anlasildigindan idaresine son
verilebilecektir. Esasen bu diisiincenin Emevi yoneticiler tarafindan idareye bas

kaldirilmasini engellemek i¢in ortaya atilmis olmasi da miimkiindiir. 47°

Imamiyye, imamlarin masum oluslariyla ilgili Kur’an’dan kendilerine delil
getirmektedirler. Ornegin: “Ey Ehl-i beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve

8 ayetine istinaden imamlarin giinahlardan beri

sizi tertemiz yapmak istiyor”*
olduklari, onlarin giinahsiz ve temiz olduklar1 inanci gelistirilmistir.** Halbuki S.
Hatipoglu s6z konusu ayetteki Ehl-i beyt tabiriyle kastedilenin sadece Hz.
Peygamber (s.a.s.), esleri ve hizmetkarlarindan olusan ev halki oldugunu ifade

etmektedir.*8?

Riza Muzaffer ismet inanc1 hakkinda su goriislere yer vermektedir: “Imamin
da, peygamber gibi igte, dista, goriiniirde, gizlilikte, biitiin kotii ve pis seylerden,
dogumundan vefatina dek masum olduguna inaniyoruz. Imam, imametten nce ve
sonra, soy-boy serefi bakimindan en yiice ve temiz kisi olup her tiirlii kotiiliikten,
suctan, yamlmadan, unutmadan ve her tiirlii asagilik seylerden masumdur. Imamlar,

seriati koruyan, onun hiikiimlerini halk arasinda icra eden kisiler oldugundan, onlarin

479 Ahmet el-Katip, a.g.e., s. 69.
480 Ahzap 33/33.

41 Mesut Okumus, “Sii ve Siinni Miifessirlerin Ehl-i Beyt’le Ilgili Baz1 Ayetlere Yaklasimlar
Uzerine”, Marife Dergisi, Y1l 4, Say1 3, 2004, s. 229.

482 Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, s. 45.
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da peygamberler gibi masum olmalar1 ve ismet hususunda peygamberle imam

arasinda bir fark bulunmamasi gerekir”.8®

Imamlarin ve peygamberlerin masumlugu ve giinah islemeleri konusunda
Imamiyye, peygamberlerin giinah isleyebilecegini, fakat imamlarin Allah’a Kkars:
giinah islemelerinin miimkiin olmadigimni sdylemektedir. Zira, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in Bedir Savasi’nda fidye almasin1 Imamiyye giinah olarak nitelemektedir.
Peygamber, Allah’a kars1 isyan ederse, Allah tarafindan ona vahiy gelerek kendisini
diizeltmesi miimkiinken, imamlara vahiy gelmediginden hata iglemeleri miimkiin
degildir.*®* Es’ari, bu diisiincenin masumiyet fikrini ortaya atanlardan biri olan
Hisam b. Hakem’e ait olugunu sdylemektedir.*®® Seyh Saduk, peygamber ve
imamlarin her ne Kkadar biiyiikk ve kiiglik giinahlardan masum olsalar da sehve
ugrayabileceklerini, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in teblig goérevi hari¢ unutarak hata
yapabilecegini sdylemektedir.*® Miifid ise bu konuda hocasi1 Seyh Saduk’tan ayri
diisiinerek, peygamber ve imamlarin masumiyetlerinin esas olduguna inanmugtir.*’
Imamiyye igerisindeki bu farkli diisiincenin zaman icerisinde degismis olmasi
Mutezile ile olan etkilesimin bir sonucu olarak goriilebilir. Bununla birlikte
Imamiyye’nin genel kanaati peygamberlerin her tiirlii giinahtan masum olmalaridir.
Onlarin bu diislinceye sahip olmalari, imamlarnt da tipki peygamberler gibi
gordiiklerinden ve imamlarin masumiyetlerini  bu sekilde kanitlamaya

calismalarindan kaynaklanmaktadir.

Ehl-i Siinnet acisindan peygamberlerin giinah islemesi konusu Imamiyye’den
biraz daha farkhidir. Eg’ari, peygamberlerin giinah islemeye gii¢lerinin olmamasindan
dolayr masiyete dalmadiklarimi soylerken, Maturidi bunu kabul etmez ve
peygamberlerin de diger insanlar gibi masiyete gii¢lerinin oldugu ancak onlarin
stirekli itaat halinde olduklarini, bunun onlarin giinah islemelerinin imkansiz oldugu
anlamina gelmedigini savunmustur. Maturidi kendilerine delil olarak getirdikleri:

“Hatta seni yerinde saglam tutmasaydik neredeyse -biraz da olsa- onlara

483 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 51.

484 Eg’ard, a.g.e., (cev Mehmet Dalkilig, Omer Aydin), s. 73.

45 Eg’ard, a.g.e., s. 71.

486 Sehy Saduk, Men La Yahduruhu’l-Fakih, Beyrut 1406/1986, s. 249-250.
487 Miifid, Evail, s. 66; Hakyemez, “a.g.m.”, s. 184.
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kayacaktin! Ama 0 zaman Sana hayatin ve oliimiin sikintilarimt kat kat tattirirdik;
sonra bize karsi kendin icin hichir yardimct da bulamazdin!"*%® ayetine istinaden,
Allah’in peygamberini korudugu, eger boyle olmasaydi, bir insan olan peygamberin
de giinaha meyledebilecegini kabul etmistir. Bunun yaninda genel kaide, Allah’in
kendilerine tabi olunmasimi emrettigi kimseler olduklarindan peygamberlerin her
tirli giinahtan beri olmalaridir. Baz1 Ehl-1 Siinnet alimlerinin Hz. Peygamber’in
peygamberlik oncesinde nadiren de olda kiigiik giinah islemesinin caiz oldugunu,
peygamberlik sonrasinda ise bilerek ya da hataen tiim gilinahlardan masum
olduklarin1 kabul ettikleri de bilinmektedir. Ancak hataen yaptiklari bu giinahlar,

hatasi1 hatirlayip tevbe etmeleriyle miimkiin goriilmiistiir. 48

Imamiyye’ye gore peygamberin vekili olan imamlarin dinin hiikiimlerini
uygularken herhangi bir yanlislik yapmamalari adina masum olmalari sarttir. imamin
masum olmasi ve her seyi bilmesi, dini meselelerin agiklanma ve bilinmesinin sadece
imama ait oldugunu gostermektedir. Bu da imamin goriislerinin haricinde ona
muhalif hicbir goriisiin ileri siiriilemeyecegini, higbir Sii’nin din hakkinda yorum
yapamayacagini ifade etmektedir. Cilinkil dinin yorumlanmasi tamamen masum olan
imama  aittir.**® Imamiyye, imamlarin dogumlarindan &liimlerine kadar, hayatlari
boyunca tiim gilinahlardan temizlenmis olduklart inancina sahiptirler. Sayet boyle
olmamis olsaydi yani imam masum olmasaydi, hata yapan imama ceza uygulanmasi
gerekirdi. Ona bu cezay1 verecek bagka bir imamin olmasi icap edeceginden bu
durum kiyamete kadar bu sekilde siirecek, imamin gergek bir mii’min olup olmadigi
bilinemeyip, kafir ya da fasik oldugundan emin olunmayacakti. Imamiyye’ye gore
aklen boyle bir durum miimkiin olmadigindan masumiyet fikrinin zorunluluguna

inanilmustir.

Seyh Saduk, imamlarin her tiirli lekeden temizlendigini, kiigiik ya da biiyiik
hi¢bir giinah islemediklerini ve Allah’a higbir hususta karsi gelmediklerini izah

488 sra, 17/74-75.

489 Fahreddin, Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimine ve’l-Miiteahhirin, Kahire 1323/1905, s. 158-159;
Razi, Mefatihu'I-Gayb, Matbaatii’l-Behiyyeti’l-Misriyye, Kahire trsz., C 31, s. 215; Zeki Yildirim,
“a.g.m.”, . 85-95.

490 Muhammed b. Tavid et-Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, e-makalat Mezhep
Arastirmalari, 4/1, Bahar 2011, s. 480.
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ettikten sonra imamlarin ismetini kabul etmeyen kimsenin, imami tanimadigini,

imami tanimayan cahil Kimsenin kafir oldugunu iddia etmektedir.*%

Seyh Miifid de, imamlarin ismeti konusuna Evail adli eserinde aym
diisiincelere sahip oldugunu ifade etmistir. O’na gore imamlar ismet konusunda
peygamberlerle aym1 konumdadir. imamlar hiikiimlerin ve hadlerin uygulanmasi,
dinin korunmasi, insanlarin egitilmesi gibi konularda peygamberle ayni derecede
bulunmaktadirlar. Kii¢iik giinahlar dahil hi¢bir sekilde giinah islemezler, dini

konularda ve hiikiimlerin uygulanmasinda hata etmezler.*%2

Imamiyye, peygamberler icin gecerli olan ismeti imamlara da samil ederek,
Allah’in tiim zamanlarda dinin bozulmasina imkan vermeden insanlara teblig
edilmesini masum olan imam vasitasiyla gergeklestirmekte oldugu inancina
haizdir.*®® Imama son derece énemli ve smirsiz haklar veren Imamiyye, imamlarin
masum olduklar fikrini de bu dogrultuda gelistirmis ve en 6nemli inan¢ konulari

arasina dahil etmistir.
2.2.4.2 Ilim

Dini hiikiimlerin en sahih bir sekilde yerine getirilmesi ve adaletin tesis
edilmesi i¢in imamda olmasi zorunlu goriilen ilim sifat1, adeta masumiyetin pesinden
gelmesi gereken bir sifat olmaktadir. Dinin agiklayicisi, koruyucusu ve uygulayicisi
olarak masum olmas1 gerekli olan imamin, uygulamak zorunda oldugu hiikiimleri
bilmemesi Imamiyye’ye gore diisiiniilemez. Zira imamet gibi énemli bir gérevi ifa

edecek kisinin, hiikiimleri tiim teferruatiyla bilmesi gerekmektedir.

Tusi, imamin her seyi Onceden bilmesinin zorunlu oldugunu sdylemekte,
herhangi bir konuda karar vermesi gerektiginde o konuyu kendisinden daha iyi bilen
birine damgarak karara varmasini dogru gérmemektedir.*** Zira imamin otoritesinin
sarsilmamas1 onun siiphe gotiirmeyen bilgisine baghdir. Imamim, Hz. Peygamber

(s.a.s.)’den ve kendinden 6nceki imamlardan yazili veya sozlii kendisine ulasan bilgi

491 Sehy Saduk, tikddat, s. 96.

492 Miifid, Evail, s. 66.

493 Tabatabal, Islam da Sia, s. 184.
4%4 Ahmet el-Katip, a.g.e., s. 73.
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kaynaklar1 vardir.*®® Seyh Saduk da imamlarin sdzlerinin Allah’in sozleri oldugunu

iddia ederek ilimlerinin kaynaginin ilahi oldugunu séylemektedir. 4%

Kummi, imamin kendi islerini, doneminin cereyan eden olaylar1 ve Allah’in
emirleri sonucu meydana gelen olaylar1 diger insanlardan daha iyi bildigini
sdylemektedir.**” Yine O, Allah’in iki tiir ilmi oldugundan, bunlarm 6zel ve genel
ilim olarak adlandirildigindan bahseder. Saduk’a goére 6zel ilim, meleklerin ve
peygamberlerin igerigini bilmedigi ilimdir. Genel ilim ise mukarreb melekler ve
peygamberler tarafindan muttali olunan ayn1 zamanda da imamlara peygamberler

vasitastyla aktarilan ilimdir.*%®

Imamlar, Allah’in ilminin hazineleri,**°

saglam, derin ve sarsilmaz ilim
sahipleri, Kur’an’t yorumlama kabiliyetine haiz kimselerdir. Hz. Ali ve ondan
sonraki imamlar Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra dinde rusuh sahibidirler.5®
Imamiyye: “O Kur’an, kendilerine ilim verilenlerin sinelerinde yer eden apacik
ayetlerdir... ™ ayetindeki ilim wverilenlerden kastedilenlerin imamlar oldugu

diisiincesindedirler.>%?

Imamiyye tarafindan imamlarin her seyi bildigine dair bir inang gelistirilmistir.
Zira Allah sorular karsisinda aciz kalacak birini imam olarak tayin etmez.>*® imamlar
peygamberlerin miras¢isidirlar,®®* onlar hem ne zaman &leceklerini bilirler hem de
kendi ihtiyarlariyla 6liirler.°® Aym zamanda imamlar ilmin kaynag ve hikmet

kapisidirlar.®® Onlar, goklerde ve yerde olanlarin bilgisine sahiptir, cennet ve

49 Halil Ibrahim Bulut, Ozkan Giil, “imamiyye Sia’sinda Ilmu’l-imam Inanc1”, Marife Dergisi, Y1l 5,
Sayi1 1, 2005, s. 81.

496 Seyh Saduk, /'rikddat, s. 92.

497 Kummi, a.g.e., . 105; Hasan Onat vd., Sif Firkalar, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 245.

4% Seyh Saduk, Tevhid, (thk. Seyyid Hagim el-Hiiseyni et-Tahrani), trs., yrs., s. 138; Ahmet el-Katip,
a.g.e., s.133.

4% Kuleyni, a.g.e., s. 113.

50 Kuleyni, a.g.e., s. 127.

501 Ankebut, 29/49.

%02 Kuleyni, a.g.e., s. 127.

5%Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi” ; Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1992, Cilt
32; (ayrica bknz. Kuleyni, a.g.e., 227).

504 Kuleyni, a.g.e., s. 137.

505 Kuleyni, a.g.e., s. 153.

506 Kuleyni, a.g.e., s. 131.
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cehennemde olanlar1, olmus olan hadiseleri ve olacaklar1 bilirler.®®” Imamiyye nin
aksine Ehl-i Siinnet inancina gére gaybi sadece Allah bilir. Peygamberler de dahil
olmak iizere hi¢ kimse ne zaman 6lecegini ve basina ne gelecegini bilemez. “Gaybin
anahtarlart Allah i yamndadir, onlart O ’ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde
ne varsa bilir;, O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin
karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir

%8 ayetine, Ehl-i Siinnet tarafindan, gaybin Allah’in katinda oldugu,

kitaptadir
bagkalarina yardim eden, ilim Ogreten kimsenin bunu ancak Allah’in izniyle
yapabildigi yorumu getirilmistir.°®® imamlarin ii¢ yonlii bir ilme sahip olduklarim
diisiinen Imamiyye, bu ii¢ ¢esit ilmin mazi, gelecek ve simdiki hale ait ilim oldugunu
sOylemektedir. Maziye ait olan ilim imamlara agiklanmistir, gelecekte olacak olanlar

yazilmis, simdiki hal ise kalplerine yerlestirilmis, ilka edilmistir.>°

Imamlar nebilerin ve rasullerin ilmine varis olan kimseler olduklarmdan,®
alimler de yerine bir varis birakmadan Olmeyeceginden, bu ilim imamlara
peygamberlerden tevariis etmistir.>'? Imamlar bilgi, takva gibi tiim iistiin 6zellikler
acisindan insanligin en iist makamina yilikselmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’den
sonra din ve diinya ile ilgili tiim islerde insanlarin miiracaat edecegi yegane merci

imamlardir. Kur’an’1n tefsirini de en iyi onlar bilmektedirler.>*

Imamlarin genis bir ilme sahip olduklari inancinin yaninda imamin gaybi
bilemeyecegini, dolayisiyla ilminin sinirsiz olmadigini sdyleyen sonraki donem Sii
kelamcilar1 da mevcuttur. Ornegin Seyh Miifid, imamlarin kalplerden geceni ve
olaylar1 olmadan 6nce bilmelerinin imametleri i¢in gerekli bir sart olmadigini ifade
etmektedir. Bununla birlikte O, Allah’in imamlara kendisine olan itaatleri sebebiyle
boyle bir liitufta bulunmus olabilecegini de séylemektedir. insan aklinin da bdyle bir

seyi gerekli bulmadigim itiraf etmektedir. Imamlarin gaybi bildiklerine dair olan

507 Kuleyni, a.g.e., s. 155.
508 En’am 6/59.

509 Ebu Mansur el-Maturidi, Te vilatii’l Kur’an, (cev. Bekir Topaloglu), Ensar Yay., Cilt 5, Istanbul
2016, s. 99.

510 Kuleyni, a.g.e., s. 157.

51 Kuleyni, a.g.e., s. 133.

52 Kuleyni, a.g.e., s. 132-133; Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, s. 104.
513 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 57.
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inancin ise biiylik bir hata oldugunu, gaybi Allah’tan baskasinin bilemeyecegini

savunmustur.°*

Imamin gayb1 bildigine dair olan inang, sekizinci imam Ali er-Riza’nin 6liimii
neticesinde ¢ocuk yasta olan ve imamete gececek tek oglu olan Muhammed Cevad’in
ilmini nasil elde ettigiyle alakali ortaya ¢ikan kafa karigiklig1 neticesinde meydana
geldigi diisiiniilmektedir. Heniiz kii¢iik bir ¢ocugun tiim sorulara cevap verebilecek
donanimda olmasimi ancak gayb alemiyle siirekli irtibat halinde oldugu fikrini
giindeme getirerek ¢ozmeye ¢alismislardir. Sahip olduklari ilimlerini bu sekilde elde
ettiklerine inanilmis, igine diistiikleri ¢ikmazdan bdyle bir yontemle kurtulmaya

calismiglardir

Ahmet el-Katip, imamlarin gaybi bildiklerine dair Cafer Sadik’a nisbet edilen
bazi ifadelere yer vermekte, ancak bu ifadelerin uydurma olabilecegini de
belirtmektedir. Cafer Sadik, yaninda bulunan kisilere, Hz. Musa ve Hizir’dan daha
bilgili oldugunu, ¢ilinkii onlarin ge¢mise dair bilgi sahibi olduklarini, kendilerinin
yani imamlarin ise, kiyamete kadar olacak olan hadiseler hakkinda Hz. Peygamber

(s.a.s.) tarafindan tevariis yoluyla bilgi sahibi olduklarin1 anlatmisgtir.>®

Esari’de bu konuda goriis ayriligi bulundugundan bahsetmektedir. O, Sia’dan
bir grubun imamlar i¢in, olmus ve olacak her seyi bildiklerini, din ve diinya
islerinden higbir seyin onlarin ilminin disinda olamayacagina inandiklarini iddia
eder. Diger bir grup ise, imamin her seyi bilmek zorunda olmadigini ancak seriati
uygulamakla gorevli oldugundan, insanlarin ihtiyaci olan bilgileri onlara bildirmek

i¢in dini hiikiimleri bilmesi gerektigini iddia etmektedir.>!’

2.2.4.3 Mucize

Imamiyye, imamlarin da tipki peygamberler gibi mucize sahibi olduklarina
inanmaktadir. Zira her konuda peygamberle esit belki de daha iistiin olan imamlar

mutlaka mucize gostermelidirler. Daha ¢ok imamlarin imametlerine dair agik bir nas

514 Miifid, Evail, s. 67.

515 Metin Bozan, “Imamiyye Sia’sinin Peygamberlik ve imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, Dini
Aragtirmalar, Cilt 9, Say1 26, 2000, s. 102.

516 Ahmet el-Katip, a.g.e., s. 92; (ayric bknz, Saffar, Basdiru’d-Derecat, s. 213).
17 Egari, a.g.e., s. 117.
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bulamadiklarinda mucize deliline tutunmuslardir. Imamiyye, Allah tarafindan tayin
edilen masum imamlarin imametlerini ispatlayabilmek icin ortaya birgok delil
koymus, bu delillerin basta geleni ve en giicliisii mucize delili olmustur.>!8
Mucizelerin isbati igin de bir ¢ok hikaye ortaya atarak®'® iddialarim1 dogrulamak
isteyen Imamiyye, peygamberlere ait olan mucize gdsterme olayimi imamlara da

uygulatmistir.

Seyh Saduk, imamlarin peygamberler gibi mucizeleri ve delilleri oldugunu
sdylemektedir.’® Tusi de, peygamberler gibi imamlarm imametlerini insanlara
ispatlayabilmek adina mucizeler gosterdiklerini ve bazen buna ihtiyag
duyabildiklerini ifade etmektedir.5?! Yine Kafi’de gecen bir rivayete gore imamlar
peygamberlerin varisi olduklarindan dolayr Hz. Musa’nin asasinin®?? ve levhalarinin,
Hz. Ibrahim’in sayfalarmin kendi yanlarinda olduklari aktarilmaktadir.’® Yine,
goklerde ve yerde olanlar, cennet ve cehenneme dair bilgiler ve olmus olacak her
seyi biliyor olmalari®®* da mucize konusunda delil olarak kullanilmaktadir. Esard,
Imamiyye’nin, peygamberler gibi Allah’in 6nderleri olan imamlarin da, tipki
peygamberler gibi mucizeler ve alametler gosterdiklerine inandiklarini

soylemektedir.>?

Hz. Ali’nin imameti hakkinda bir¢ok mucizeler ileri siiriilmiis, O’nun, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e ait bir elbiseyi giyerek kabristana gittigi ve Oliileri dirilttigi,
kilamadig1 ikindi namazini eda edebilmek i¢in Allah’a dua ederek batan giinesin
yeniden dogmasim sagladigi®?®, hayvanlarin dili de dahil birgok dile vakif oldugu,
gayba ait bilgiye sahip oldugu yoniinde iddialar ortaya atilmistir.5?” Bu 6rneklere

518 Ahmet el-Katip, a.g.e., s. 82.

519 Kuleyni, Kafi, s. 354-488; Seyh Saduk, Uyunu Ahbar’ir Riza, 201-225; (ayrica bknz. Ahmet el-
Katip, a.g.e., s. 118-120).

520 Seyh Saduk, I’tikadat, s. 94.

521 Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 107, (ayrica bknz. Tusi, Risale-i /mamet, s. 22).
522 Kuleyni, a.g.e., s. 137.

523 Kuleyni, a.g.e., s. 134.

524 Kuleyni, a.g.e., s. 155; Muhammed b. Hasan b. Ferruh es-Saffar, Basdiru’d-Derdcat, (thk. Seyyid
Muhammed Seyyid Hiiseyin el-Muallim), yrsz., 1426, s. 262.

5% Esari, a.g.e., s. 117.
526 Miifid, [rsad, Cilt 1, s. 345.

527 Ebu’l Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali Mesudi, Isbdtu’l-Vasiyye li’l-Imam Ali b. Ebi Talib, Beyrut
1409/1988, s. 163-164; Siddik Korkmaz, Sia 'nin Olusumu, iz Yay., Istanbul 2015, s. 69-75.
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baktigimizda Kur’an’daki peygamber kissalarinda anlatilan hadiselerle benzerlikler
goriilmektedir. Imamiyye, diger peygamberlere verilen mucizelere benzer birtakim
olaganiistii hadiseleri onlardan daha iistiin gordiigii imamlara®® da uygulatmis,
imamlarinda gérmek istedikleri bu harikuladelikleri onlarin iistiinliikleri i¢in bir delil

olarak kullanmislardir.
2.2.4.4 Kureysilik

Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisinden sonra kimin devlet baskanligina
gegecegini bildirmemistir. Kur’an’da da bu konuyla alakali herhangi bir nas
bulunmamaktadir. Hadislerde gecen ve Kirtas hadisesi olarak da bilinen rivayete
gore Allah Resulii (s.a.s.), vefat edecegi sirada yaninda bulunanlardan kendisinden
sonra dalalete diismemeleri i¢in bir kagit kalem getirmelerini ve bir seyler yazdirmak
istedigini sOylemistir. Orada bulunan bazi sahabeler Hz. Peygamber (s.a.s)’in 6liim
doseginde oldugundan bilincinin yerinde olmadigini, Kur’an’in yanlarinda oldugunu
ve kendilerine Kur’an’in yetecegini sdyleyerek bu istegi yerine getirmemislerdir.
Cikan tartismadan Hz. Peygamber (s.a.s.) rahatsiz olunca yanindakileri disari

cikartmis Ve herhangi bir vasiyette bulunmamustir.>?°

Hz. Ali taraftarlarinca bu hadise, kendisinin Hz. Peygamber tarafindan
halef/imam tayin edilecekken engellendigi seklinde yorumlanmistir. Daha sonra Hz.
Ebu Bekir'in, Beni Saide’de ensarla yasanan miinazara neticesinde halife
secilmesiyle olay bir siireligine kapanmigtir. Hz. Ebu Bekir’i ensara galip getiren
diistince halifelerin Kureys’ten olmasi gerektigidir. Zira, Kureys dururken bagka bir
kabileye biat edilmesi miimkiin goriilmemekteydi. Clinkii bu konuda Allah Resulii
(s.a.s.)’nden rivayet edilen: “Imamlar Kureysten'dir®® tiiriinden hadisler dillerde
dolagmaktaydi. Nevbahti, Hz. Ebu Bekir’in bu hadisi ensara kars1 kullanarak onlar

geri plana ittigini, ensarin bu hadise muhalif hareket etmek istemediklerinden Hz.

528 Seyh Saduk, I tikadat, s. 93.
529 Buhari, “Megazi”, 83.
530 Byhari “Ahkam” 2/2; Mislim “Imare” 4.
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Ebu Bekir’e biat ettigini, Sa’d b. Ubade ve taraftarlarindan kiigiik bir toplulugun ise

biat etmekten imtina edip oray1 terk ettiginden bahsetmektedir.>3!

Hz. Ali’nin imam olmasi gerektigini savunan taraftarlarinca, imamin
Kureys’ten olmasi yeterli bir neden degildir. Ayn1 zamanda imam, Hagimi de
olmalidir. Ehl-i Siinnet ve Imamiyye taraftarlarinca kabul edilen ve Sakaleyn®*2
olarak da bilinen hadis, bu konuda kendilerine referans olarak kullandiklari
delillerden sadece bir tanesidir. Esari, Keysaniyye firkasinin Kerbiyye kolundan
bahsederken, onlarin su goriisiine yer vermektedir: “Hakkin valileri olan imamlar
tam dort kisidir, Ali ve onun evladindan ii¢ kisi, Hasan, Hiiseyin, ve Muhammed b.
Hanefiyye..”%*® Bu ifade Sia’nin, konuyla alakali genel kanaati olan imametin Hz.

Ali ve soyuna has oldugu inancini da ortaya koymaktadir.

Kureys kabilesinin diger kabilelere nazaran her yoniiyle daha iistiin olduguna
dair bircok hadis rivayet edilmistir. “Kureys, hayirda ve serde kiyamete kadar

insanlarin valileridir. %

“Baskanlik isi Kureys tedir. Onlar dini yerine getirdikleri
siirece, onlara diismanhk yapan kisinin Allah yiiziinii yere c¢arpar’® tiiriinden
hadisleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra goreve gelecek
kisilerin Kureys’ten olmasini zorunlu ve mesru goren zihniyet i¢in bu anlamda

bir¢ok rivayetin bulundugu bilinmektedir.

Imamete getirilecek kiside Kureysli olma sarti ilk donem miisliimanlari
tarafindan savunulmus, sonraki donemlerde de bu goriis muhafaza edilerek
Kureys’ten olmayan higbir topluluk imamet/hilafet makamina gelmemistir. Oysaki
Islam’da higbir kavmin digerine bir iistiinliigii bulunmamaktadir. Ustiinliigiin sadece

36

takvada oldugunu®® sdyleyen Kur’an, emanetlerin de ehline verilmesini

emretmektedir.5¥” ilk halifelerin liyakatla is basmna gelmis olmalarma mukabil

531 Nevbahti, Firaku-s Sia, s. 3.

52 “Fy [Insanlar! Size iki sey birakiyorum. Onlara tutundugunuzda dalalete diismeyeceksiniz.

Bunlardan biri Allah’in Kitab’1, digeri de Itretim ve Ehl-i Beyt’im’dir.” (Tirmizi Siinen,
“Menakib”, 32).

5% Egari, a.g.e., s. 91.

534 Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 49.
5% Buyhari, “Ahkam”, 2.

5% Hucurat, 49/13.

537 Nisa, 4/58.

88



sonraki iktidar sahipleri, ellerindeki giicli kaybetmemek i¢in Kureys lehine birgok
hadis ortaya atmistir. Ciinkii giiclerini muhafaza edebilmeleri ig¢in peygamber
destegine ihtiyaclar1 bulunmaktaydi.>® Oysaki Kitap ve siinnete uygun davranan,
adil olan, dini ve ahlaki yonden fazilet sahibi olan kim olursa olsun, hangi irka
mensup olursa olsun yonetime uygun goriilmelidir. Sia bu konuda zaten Hz. Ali’nin
ve onun soyundan gelen kisilerin imametini savundugundan ayrica Kureysli olma

konusu iizerinde durmamuslardir.
2.2.4.5 Secaat

Secaat kelimesi sozliikte ‘yigitlik’, ‘yiireklilik’, ‘bahadirlik’, ‘cesaret’ gibi
anlamlara gelmektedir.5®® Istilahi olarak ise, Allah’m dinini korumak, adaleti tesis
etmek i¢in akli devre dis1 birakmadan diismana karsi yigitlik gosterilmesi gibi
manalar1 bulunmaktadir.>®° Islam dininde secaat, bir erdem olarak kabul edilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de miisliimanlarin diisman karsisinda korkmayip cesaret sahibi
olmalar1 medhedilmistir.>** Ofkenin 1limli hali olarak goriilen secaate hadislerde de
yer verilmis. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in insanlarin en iyisi, en cesaretlisi ve en

542

comerti®>** oldugu ifade edilmistir.

Imamiyye, imamda olmas: gereken 6zelliklerden birinin de secaat oldugunu
savunmaktadir. Tusi, imamin fitneyi dnlemek, batilla miicadele edebilmek ve onlar
engelleyebilmek icin secaat sahibi olmas1 gerektigini sdylemektedir. Imam yapmasi
gereken seyleri bu sifata haiz olmasi neticesinde yapabilir. Imamin bagka insanlar
gibi korkup kétiiliik karsisinda kagmasi zararin artmasina sebep olabilir.>*® Kafi’de
de imamlarin ilim gecaat ve taat yonilinden birbirlerine esit olduklarindan

bahsedilmektedir.>**

Imamiyye’nin takiyyeyi vacip olarak kabul ederken aym zamanda secaat sahibi

olmay1 6vmesi bir tezat olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

5% Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, s. 129.

539 Semseddin Sami, a.g.e., S. 636.

540 Mustafa Cagrici, “Secaat”, DIA, Cilt 38, Istanbul 2010, s. 402.
541 Alj Imran 3/173.

542 Byhari, “Cihad ve Siyer”, 24.

543 Tusi, Imamet Risalesi, s. 187.

54 Kuleyni, a.g.e., s. 165.
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2.2.4.6 Efdaliyet

Sozlilkte “fdl” kokiinden tiireyen efdaliyet kelimesi ‘arti’, ‘fazlalik”®*®,

’546 gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise, bir kimsenin ya

‘deger’, ‘kadir”, meziyet
da bir seyin bagkalarina karsi {istlin olmasmi ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de
erkeklerin mallarindan harcamalarindan 6tiirii kadinlara karsi istiinliiglinden, bazi
peygamberlerin de diger peygamberlere karsi iistiinliiklerinden bahsedilmistir.>*’
Hadislerde de Hz. Peygamber (s.a.s.)’in faziletleri ve yine O (s.a.s.)’nun bazi sahabe
hakkinda oviicii sozler sdyledigi nakledilmektedir.>*® Efdaliyet kavrami, imamet
makamima en istiin olan kisinin gelmesi gerektigini ifade i¢in kullanilmustir.
Dolayisiyla efdal, imamet i¢in gerekli olan sartlara en iist seviyede sahip olan kisinin
vasfi olmaktadir. Insanlar arasindaki fazilet siralamasinda ilk sirada olana efdal,

ondan sonra gelenlere de mefdul denmistir.>*

Allah Rasulii (s.a.s.), vefatindan once insanlarin idaresi ig¢in yerine gegecek
kisinin kim olacagini belirlememistir. Miisliimanlar kendi aralarinda olusturduklari
surada en faziletli olarak Hz. Ebu Bekir’i gérmiisler ve O’nun hilafetini kabul
etmislerdir. Imamiyye ise bu konuda insanlarm en faziletlisinin Hz. Ali oldugunu
savunmus, diger halifelerin hilafetini reddetmistir. Hz. Ali’den sonra insanlarin en
faziletlilerinin de yine Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin soyundan gelen imamlar oldugunu
iddia etmislerdir. Imamiyye’ye gore imam, zamanmin en comert olam, fazilet,
cesaret ve kemal gibi sifatlar agisindan diger insanlarin ¢ok ilerisinde olmasi gereken
kisidir. Bu nedenle bir kimsenin kendisinden daha faziletli birine liderlik yapmasi
aklen dogru goriilmemektedir.>® imam da, tipk1 peygamberler gibi yigitlik, kerem,

temizlik, gerceklik, adalet, tedbir gibi biitiin iistiin vasiflarla donatilmislardir.

545 Jsfehani, a.g.e., “fdl” md., s. 799.

546 Sami, a.g.e., “fazilet” md., s. 824.

547 Nisa 4/34; Isra 17/55.

58Tirmizi “Menakib”, 46; Miislim “Fedail”, 43, “Fedailii’s Sahabe”, 44.

549 Maksut Cetin, “Mutezile’nin Siyaset Anlayis1”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2014,
Cilt 18, Say1 58, s. 357.

550 Tusi, “a.g.m.”, s. 187.
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Peygamberler nasil bir ahlaka sahiplerse imamlar da ayn1 ahlaktan

beslenmektedirler.>°!

Kafi’de de imamin faziletli olusuyla alakali benzer ifadeler yer almaktadir.
Imamlar, ayiplardan beri, giinahlardan temizlenmis, yumusak huylu, anlayis sahibi,
Allah’m kullar1 arasinda en giivenilir olani, insanlar1 Hakk’a cagiran fazilet sahibi bir
kisidir.5®? Allah, imamlardan daha iistiin bir varlik yaratmamustir, onlar Allah’m
nazarinda insanlarin en sevgilileri, en kamil olanlar1 ve elest bezmi’nde®3 Allah’1

herkesten once kabul edenlerdir.>®

2.2.4.7 Taharet

Sozlikte “tuhr” kokiinden tiireyen taharet kelimesi ‘temizlenme’, ‘arinma’ gibi
anlamlara gelmektedir.>® Istilahta ise daha ¢ok fikih terminolojisinde kullanilan bir
terim olarak karsimiza ¢ikan taharet kelimesi, maddi ve manevi olarak iki kisma
ayrilmakta ve ibadetlere baslamadan onceki ilk hazirlik olarak kabul edilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde temizlik konusu bir¢ok yerde islenmistir.>®
Konumuz acisindan ise taharet, imamin, yaratilis, soy ve ahlak gibi 6zellikleri

57 [mamlar, Allah’in

acisindan herhangi bir noksanlifinin bulunmamasidir.
yliceltmesiyle, veliligine mazhar olmalar1 hasebiyle yiiceltilen, 6zel bir lutfa nail olan
kisilerdir. imamlar, biitiin giizel huy ve &zellikler acisindan &viilmesi gereken bir

makamdadir ve insanligin ulasabilecegi en iist derecelere ulasmiglardir.>®

Yaratilis 6zellikleri agisindan clizzam, alaca hastalig1 gibi insanlar arasinda itici

olan ve kerih goriilen kusurlar, kindar olmalari, cimrilik yapmalari, kotii bir nesebe

551 Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 52.
52 Kuleyni a.g.e., s. 119.

53 Allah ile kullar1 arasinda yaratihiglar1 esnasinda yapildigi kabul edilen sézlesme ( Yavuz, “Bezm-i
Elest”, DIA, Cilt 6, Istanbul 1992, s. 106). A’raf Suresi 172. ayette: “Rabbin Ademogullari'ndan -
onlarin swrtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlart kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmugstu:
Ben sizin rabbiniz degil miyim? "Elbette oyle! Taniklik ederiz" dediler. Boyle yaptik ki kiyamet
giintinde, "Bizim bundan haberimiz yoktu" demeyesiniz..” buyurularak, insanlarin yaptiklarindan
kendilerinin sorumlu oldugu, inkarlarindan 6tiirii bir giinahlarmin olmadig: diisiincesine sahip
olmalarinin dogru olmadig bildirilmistir.

%% Seyh Saduk, a.g.e., s. 93.

55 [bn Manzur, a.g.e., “thr” md., s. 504.

55 Bakara 2/125; Maide 5/6; Miiddessir 74/4; Buhari “Gusiil”, 23; ibn Mace “Taharet”, 76.
57 Tusi, “a.g.m.”, s. 187.

5% Riza el-Muzaffer, a.g.e., s. 57.
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sahip olmalari, soyundan da kotii ve hos karsilanmayan islerle ugrasan evlatlarinin

olmas1 imamda olmas1 miimkiin goriilmeyen ayiplardandir.>*®

Kuleyni Allah, bir imam yaratmak istediginde, bir melege arsin altindan bir
serbetten su i¢irmesini emretmis, imam da bu sudan yaratilmistir.®® Imam, kirk giin
annesinin karninda ses isitmez, bundan sonra igitmeye baslar ve onun iki gdziiniin
arasina “Rabbinin sozii hem dogruluk hem de adalet bakimindan tamamlanmistir.
O’nun sozlerini degistirecek kimse yoktur. O her seyi isitmekte, her seyi
bilmektedir ! ayeti yazilmistir.®®? Kafi’de, Allah’m imamlarm cesetlerini
illiyyinden (en yiiksek derece), ruhlarim1 da bundan daha istiin bir seyden

yarattigindan da bahsedilmektedir.>63
2.2.4.8 Akrebiyet ve Infirad

Sozlikte “krb” kokiinden tiireyen akrebiyet, ‘yakin olma’ anlamina
gelmektedir. Bu yakinlik, mekan, zaman, nisbet ve mevki yOniinden
olabilmektedir.®* Istilahta ise tasavvufta kullanilan anlamiyla kulun ibadetlere,
dolayistyla Allah’a yakin olmasi demektir.°®® Imamiyye’ye gére, Allah tarafindan
insanlara imam tayin edilen kisinin, Allah’a en yakin ve lutfa en ¢ok mazhar olan kisi
olmasi icap eder.>®® Akrebiyet olarak tarif edilen bu sifata binaen, bu dzellige sahip

olmayan birinin insanlara rehberlik yapmasi dinen de miimkiin goriilmemistir.

Infirad ise sozlikkte, “frd” kokiinden tiremekte ve ‘tek olma’ anlamina
gelmektedir.>®’ imamiyye’ye gore infirad, imamin yasadigi donemde tek olmasi
demektir. Ayn1 donemde birden fazla imamin olmasi, birinin natik (imametini izhar

eden), digerinin samit (imametini gizleyen) olmasi durumunda miimkiin olabilir.5%

59 Tusi, “a.g.m.”, s. 188.

%0 Kuleyni a.g.e., s. 242.

%61 En’am, 6/115.

%2 Kuleyni a.g.e., s. 242.

%3 Kuleyni a.g.e., s. 243.

564 Jsfehani, a.g.e., “krb” md., s. 833.

55 Siileyman Ates, “Kurb”, DI4, Cilt 26, istanbul 2002, s. 432.
566 Tusi, “a.g.m.”, s. 188.

567 Jsfehani, a.g.e., “frd” md., s. 786.

568 Kuleyni, a.g.e., 5.103.

92



Imamin birden fazla olmasi halinde verilen hiikiimlerde farklilik olacagi, bu imamlar

arasinda fitnenin meydan gelebilecegi iddia edilmektedir.%%°

Tiim bu sifatlarin yaninda Imamiyye’ye gére imamda olmasi gereken genel
baz1 ozellikler de bulunmaktadir. Imam, insanlarin en bilgilisi, dini hiikiimlere gére
amel etmede insanlarin en titizi olmalidir. Bu konuda gosterecegi bir lakaytlik onun
sOzliniin giivenilirligini zedeler. Biinye bakimindan da saglam olmali, hastalikli
olmayip, akil saghiginin da yerinde olmasi ve ahlaken temiz ve asil olmas1 gerekir.

Hafizasinin yerinde olmasi, unutkan ya da dalgin olmamasi gerekir.>"

2.2.5 imamin Gorev Siiresi ve Azl Edilmesi

Peygamber mesleginin devami niteliginde goriilen imamet makaminin Allah ve
Resulii (s.a.s.) tarafindan tayin edilmesi ve insanlarin se¢imine birakilmayacak kadar
onemli goriilmesi neticesinde imamin azl edilmesinin Imamiyye’ye gére miimkiin
olmamasi1 gayet normaldir. Nasla belirlenen, her tiirlii kamil sifata sahip olan, kotii
hicbir sifatla nitelenmeyen, gilinah islemesi dahi miimkiin goriilmeyen bir kisilik
olarak karsimiza ¢ikan imam, insanlar tarafindan atanmadigindan, yine insanlar

tarafindan gorevden el ¢ektirilemez.

Imamet, Hz. Ali’den sonra iki oglu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile baglamus,
akabinde babadan ogula veraset yoluyla ge¢mistir. Her imam vefat edecegi zaman
kendisinden sonraki imami belirlemistir. Imam olan kisi, kendisinden sonra kimin
imam olacagini vasiyet etmeden 6lmemis, sonraki imam da imametini, kendinden
onceki imamin vefat edecegi esnada 6grenmistir.>’! Imam, imametini agiklasa da
gizlese de O, Allah’in yeryliziindeki halefidir, bagkalar1 tarafindan tayin ve azl
edilmesi sdz konusu degildir. Imamin g¢ocuk yasta olmast durumu

degistirmemektedir.

Bir idarecinin azl edilmesi, onun hata ve kusurlu davranislari, yonetimindeki
adaletsiz tutumlar1 gibi sebeplerle miimkiin olabilir. Oysaki, masum bir imam, her

tirlii yanlis tutum ve hareketten zaten beridir. Onu azletmek i¢in herhangi bir sebep

569 Tust, “a.g.m.”, s. 188.
570 Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, AUIF Yay., 1983, s. 143.
571 Ahmet el- Katip, a.g.e., s. 87; (bkn; Saffar, Basdiru’d-Deracat, s. 473-474).
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bulunmamaktadir. Zaten Imamiyye’ye gore, peygamber makaminda bulunan ve
nasla tayin edilen imamin azl edilmesi miimkiin degildir. Hz. Ali’nin Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan atanmis olmasina ragmen, sahabe tarafindan imam olarak kabul
edilmemesi neticesinde bu sahabeler imami tanimamaktan Otiirii giinahkar kabul
edilmis, hatta zalim kisiler olarak nitelendirilmistir.’? Nitekim Muaviye nin
Imamiyye nazarmdaki koti konumu da imameti haksiz yere gasp etmesinden

kaynaklanmis olabilir.

Imamiyye’ye gore imamet, kiyamete kadar devam edecektir. Yeryiizii,
Imamiyye’ye gore hicbir zaman hiiccetten hali olmayacaktir.>”® On birinci imam olan
Hasan el- Askeri’nin vefatinin akabinde oglu oldugu kabul edilen Muhammed el-
Mehdi imameti devralmis, Onceleri babasmnin kontroliinde gizli olarak yasamuis,
sonrada Allah’in emriyle gaybete girmistir.”* Gaybete girme sebebi ise hayatindan
endise etmesidir. Ortaya cikincaya kadar yeri kimse tarafindan bilinmeyecektir.
Kiyam etmese de kendisine itaat farzdir.>”> Ne zaman ortaya cikacagi bilinmemekle
beraber, zullimle dolan yeryiiziine adalet getirmek i¢in bir giin mutlaka donecegine

inanilmaktadir.

Ik dénemde sefirler aracilifiyla gaib imamla irtibat kurulurken, gaybetin
uzamasiyla kiyamete kadar siirecek olan uzun gaybet donemine gegilmistir.
Imamiyye, kiyamete kadar son imamin imametinin devam edecegine inanmaktadir.
Insanlara dini emirlerin ulastirilmasi, seriatin uygulanmasi problemini ise, imamet
makammna vekalet edecek fakihler kanaliyla ¢dzmeye calismislardir. Imamim bu
kadar uzun bir silire hayatta kalmasimi ise, Allah’in bir mucizesi olarak

gormektedirler. Iimamiyye’ye gdre bu bir sirdir ve Allah tarafindan malumdur.>’®

2.3 Oniki imam

Imamiyye, kendilerine itaatin farz olduguna ve Allah ve Resulii (s.a.s.)

tarafindan tayin edildigine inandiklar1 imamlarin  sayilarmi1  oniki ile

572 Bozan, a.g.e., s. 122.

57 Seyh Saduk, Kemalii 'd-din, s. 22.
574 Tabatabai, Islam 'da Sia, S. 216-217.
575 Nevbahti, Firakus-Sia, s. 111.

576 R1za el-Muzaffer, a.g.e., s. 62.
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siirlandirmiglardir. Herbiri Hz. Peygamber (s.a.s.) digindaki diger peygamberlerden
iistlin tutulan imamlar ayn1 zamanda imametlerini delillendirmek i¢in peygamber gibi
mucize gdstermislerdir. imamiyye’ye gore imamlarin kiinyeleriyle birlikte isimleri

ve kisaca hayatlari su sekildedir:

1. Ebu Hasan Ebu Hiiseyin Ali b. Ebu Talib (6. 40/661)

2. Hasan b. Ali b. Ebu Talib (6. 50/670)

3. Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Ebu Talib (6. 61/680)

4, Ebu Hasan Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin (6. 94/712)

5. Ebu Ca’fer Muhammed el-Bakir (6. 114/733)

6. Ebu Abdullah Ebu ishak Ca’fer b. Muhammed( Ca’fer es- Sadik) (.
148/765)

7. Ebu ibrahim Ebu Hasan Musa b. Ca’fer (Musa el-Kazim) (6. 183/799)

8. Ebu Hasan Ali b. Musa er-Riza (6. 203/818)

9. Ebu Ishak Muhammed b. Ali el-Cevad et-Taki (6. 220/835)

10. Ebu Hasan Muhammed Ali en-Naki el-Hadi (6. 254/868)

11. Ebu Muhammed Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/874)

12. Muhammed el-Mehdi el-Hanefiyye (el-Kaim  el-Muntazar)
(255/869)°""

2.3.1 Hz. Ali (6. 40/661)

Hz. Ali’nin, Fil hadisesinden otuz sene sonra dogdugu rivayet edilmektedir.>’

Mekke’de dogan Hz. Ali’nin babasi Resulullah (s.a.s.)’in amcas1 Ebu Talib (6. 619),
annesi ise Fatima bint Esed b. Hasim (6. 4/625-626)dir.>"® Allah Resulii (s.a.s.) niin;
‘annemden sonra annem’ ifadesini kullandigi Hz. Ali’nin annesi Fatima,
cocuklugunda kendisini evlatlarindan ayirmadan biiylitmiistiir. Allah Resulii (s.a.s.),
Ebu Talib’in ailesinin kalabalik olmasi ve var olan kitlikla bas etmede zorlanmasi
sonucu amcasina vefa borcunu 6deme adina ailenin en kiigiik cocugu olan Hz. Ali’yi

yanina almis ve yetistirmistir. Hz. Ali ilk miislimanlardandir ve bu sirada yasinin

S"Seyh Saduk, / tikddat, s. 93;1brahim Kutluay, Imamiyye Sias 'ma Gére Cerh ve Ta'dil, Ragbet Yay.,
Istanbul 2012, s. 66.

578 Kuleyni, Kaf, Cilt 1, s. 287.
579 Ethem Ruhi Figlal, “Ali”, DiA, Cilt 2, Istanbul 1989, s. 371.
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heniiz dokuz ya da on oldugu rivayet edilmektedir.’®® Hz. Peygamber islam dinini
anlatmak icin akrabalarini topladiginda kalabaligin iginden Hz. Ali ayaga kalkarak
iman ettigini belirtmis ve bunun tizerine Allah Resulii ise: “Davetime ilk icabet eden
kisi benim vasim ve halifemdir ' demistir. Sia’ya gére bu hadise ilk miisliiman olan
kisinin Hz. Ali olduguna delildir. Hz. Peygamber ile birlikte ilk namaz kilanlardan
oldugu bilinmektedir. O’nun Ebu Turab,%®? Murtaza ve Esedullah gibi lakaplar

vardir.

Allah Resulii (s.a.s.) hicret edecegi vakit, arkasindan emanetleri sahiplerine
ulastirmast ve misriklerin sadece birka¢ kisinin bildigi bu gizli durumu
ogrenmemeleri icin Hz. Ali’yi geride birakmig, kendisini 6ldiirmek i¢in gelen
miisrikler onun yerinde Hz. Ali’yi goriince saskinliklarini gizleyememis ve bu
durumu anlamakta zorlanmislardir. Hz. Ali gorevini yerine getirdikten sonra
Kuba’da onlara yetismistir. Medine’de gergeklestirilen muahat (Ensar ile Muhacirin
kardes yapilmasi) hadisesinde Hz. Peygamber kendisine Hz. Ali’yi kardes se¢mistir.
Ancak bazi kaynaklarda Medineli Sehl b. Huneyf’i, Hz. Ali’ye kardes sectigi de
ifade edilmektedir. Bu rivayet, muahadin yapist disiiniildiigiinde daha mantikli

gelmektedir.8®

Hz. Ali, Bedir, Uhud, Hendek, Hayber gibi bir¢ok savasa katilmis, bu
savaglarda sancaktarlik yapmus, sadece Tebuk seferine giderken Hz. Peygamber onu
Medine’de halefi olarak birakmustir.® Allah Resulii (s.a.s.)’ ne vahiy katipligi yapan
Hz. Ali, Hudeybiye Antlagmasi’ni da yazmistir. Hz. Peygamber vefat ettiginde defin
islemleri ile bizzat Hz. Ali ilgilenmistir. Defin islemleri stirerken Ensar ve Muhacir
arasinda gergeklesen halife secimi meselesine istirak edememis, belki de bu sebeple,
secilen Hz. Ebu Bekir’e alt1 ay kadar biat etmemistir. Hz. Ali kendinden 6nce halife

olarak vazife yapan {i¢ halife doneminde higbir idari ise karismamis, zamanin1 ilimle

580 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar1, s. 185.
581 Tabatabai, Islam da Sia, . 192.
%62 Byhari, “Kitabu’l-Fedail”, 3803.

*®brahim Sarigam, “Hz. Ali’nin Hayati ve Sahsiyeti”, Hayau, Kisiligi ve Diisiinceleriyle Hz. Ali
Sempozyumu, Bursa Il Miiftiliigi, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Bursa 2005, s. 18.

584 Figlaly, , “Ali”, s. 371; Miifid, a.g.e., s. 57.
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gecirmis, ve talebe yetistirmistir.®® Ancak idari islere karismamakla beraber

kendinden 6nceki halifelere danismanlik yapmustir.

Hz. Ali’nin ¢ocuklugundan itibaren Allah Resulii (s.a.S.)’niin terbiyesi altinda
yetismis olmasi, onun ahlak, din, ilim, karakter, secaat a¢isindan olgunlagmasinda ve
birgok sahabe arasinda fark edilir derecede temaytiiz etmesinde etkili olmustur. Hicret
esnasinda Hz. Peygamber tarafindan yatagma yatirilmasi, aynt zamanda Hz.
Peygamber’in kizi olan Hz. Fatima ile evlenmis olmasi ve peygamber soyunun

kendilerinden devam etmesi de onu farkli kilan hususlardandir.

Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman (6. 35/656)’dan sonra dérdiincii halife
olarak idareye getirilen Hz. Ali, goreve gelir gelmez oOzellikle Hz. Osman’in
katillerinin bulunup cezalandirilmasini isteyen bir grup tarafindan®® bazi sikintilarla
bas etmek zorunda birakildi. O, halifenin katledilmesinden dolay1 kendisini hatali
gorenlere binaen soyle sdyledigi rivayet olunmustur: “Allah’im, Osman’in kanindan

dolay1 en sugsuz kisi benim.”®’

Hz. Aise (6. 58/678) ile karsi karsiya geldigi Cemel savasi, Hz. Ali’nin
galibiyeti ile sonuglanmistir. Bu savasta, Hz. Talha (6. 36/656) ve Hz. Ziibeyr (0.
36/656) basta olmak {izere birgok sahabe sehid olmustur. Bu hadiseden sonra Hz.
Ali, kendisine biat etmeyen Muaviye (6. 60/680) tizerine yiuirimdistiir. Siffin savasi
olarak bilinen bu savasi, Hz. Ali kazanacak iken, Muaviye yaptig1 hile ile galip
duruma gecmistir. Hz. Ali Kufe'de, Abdurrahman b. Miilcem®® tarafindan zehirli bir

hangerle bir sabah namazinda yaralanmus ve aldig1 yara neticesinde vefat etmistir.%%

585 Tabatabai, a.g.e.,, s. 193.
%86 Hz. Aise, Talha, Ziibeyr, Muaviye basta olmak iizere baz1 miisliimanlar.

%7 (bknz. Belazuri, Ensab, 5, 94); Fatih Toplaoglu, “Hz. Ali’nin Hz. Osman Déneminde Halife ile
Iliskileri”, Hz. Ali Sempozyum Bildirileri, DEUIF, izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi ve DIB Izmir il
Miiftiiliigii, [zmir 2009, s. 311.

%8 Abdurrahman b. Miilcem: Hz. Ali’nin katili. Siffin Savasi’nda Hz. Ali saflarinda savasmis, hakem
olayindan sonra diigman olmustur. Yeryiiziinde fesat ¢ikardiklarina inandiklar1 Hz. Ali, Muaviye
ve Amr b. As’1 dldiirmeye arkadaslartyla birlikte karar vermis, kendisi Hz. Ali’yi 6ldiirmek {izere
Kufe’ye gelmis ve zehirli bir kili¢ darbesiyle onu yaralamistir. Bu yaranin etkisiyle Hz. Ali’nin iki
giin icinde vefat ettigi bilinmektedir. Kendisi de Hz. Ali’nin vefatindan sonra oldiirtilmiigtiir. (
Ethem Ruhi Figlali, “Ibn Miilcem”, DI4, Cilt 20, Istanbul 1999, s. 220).

589F18lali “Ali”, DIA, Cilt 2, Istanbul 1989, s. 374; Saricam, Hz. Ali Sempozyumu, s. 23-24.
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Imamiyye, Hz. Ali ile alakali ve ona ait olan hususiyetleri kendi bakis acilari
ile okumaya tabi tutmus ve ortaya Kur’an ve hadis destekli Hz. Ali’yi metheden
bircok rivayet ortaya cikmustir. Ozellikle Kur’an’da mii’minlerin giizel
Ozelliklerinden bahseden ayetlerin neredeyse tamamimin Hz. Ali ve oniki imama
isaret ettigi ifade edilmektedir.>® Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Ey iman edenler!
Allah’a itaat ediniz, Resul’e ve sizden olan emirlere de itaat ediniz”™%, “Ey iman
edenler! Allah’tan korkun ve sadiklarla beraber olun’% gibi ayetlerin Hz. Ali
hakkinda oldugu ifade edilmektedir.>®® Ayrica: “Sizin dostunuz ancak Allah ve O nun

»594

elcisi ve iman edenlerdir ayetinde iman edenler soziiyle Hz. Ali

kastedilmektedir.>9®

Seyh Miifid, Hz Ali’nin iistiinliigii konusunda Tevrat ve Incil’den bir takim
rivayetler sunmaktadir. Abdullah b. Selam®® Islam’1 segmeden evvel, Allah Resulii
(s.a.s.)’ne Hz. Ali’nin sahabe arasindaki konumunu ve ismini sormustu. Allah Resulii
(s.a.s.)’nden: “O Siddik-1 Ekber’dir” cevabimi alinca kelime-1 sehadeti sdyleyip
misliman olmus ve Tevrat’ta yazili oldugunu ifade ettigi su sozii sOylemistir:

“Muhammed rahmet peygamberidir, Ali ise hiicceti ikame edendir.”%’

Seyh Miifid, Emali adli eserinde Hz. Peygamber (s.a.S.)’in Hz. Ali hakkinda
sOyledigini iddia etti§i ve ayni zamanda onun imametinin de delili sayilabilecek
birtakim rivayetlere yer vermistir. Onlardan bazilar1 su sekildedir: “Ey Ali! Sen
benden sonra insanlarin velisisin, sana itaat eden bana itaat etmis olur, sana isyan
eden bana isyan etmis olur.”>%® “Ali benim kardesim, vezirim, beytime halefim ve

geriye biraktiklarimin en haywhsidir. Benim va’dim onunla tamamlanacaktir.”>%

590Halil Tbrahim Bulut, Hz. Ali Sempozyum Bildirileri, 5.99.
591 Nisa, 4/59.

592 Tevbe, 9/119.

5%8Bulut, Hz. Ali Sempozyum Bildirileri, s. 100.

59 Maide, 5/55.

55 Ahmet Yasar Ocak, Tarihten Teolojiye Islam Inan¢larinda Hz. Ali, TTK Yay., Ankara 2014, s. 11,
(ayrica bknz: Allame el-Hilli, Minhac el-Karama fi Ma rifet el- Imama, s. 52-53).

5% Abdullah b. Selam, Medine’de ikamet eden ve Yahudi olan Beni Kaynuka kabilesine mensuptur.
Hz. Yusuf neslinden geldigi rivayet edilir. Yahudi alimi iken sonradan miisliiman olmustur.
(Mustafa Fayda, “Abdullah b. Selam”, Di4, Cilt 1, Istanbul 1988, s. 134).

597 Miifid, el-Emali, yrs., 1414, s. 106-107.
5% Miifid, a.g.e. s. 113.
59 Miifid, a.g.e. s. 61.
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“O insanlarin en haywhsidir. O’na miinafiklar bugz eder, onun hakkinda kafirler

siiphe duyar. ®® “Ben kimin mevlast isem Ali de onun meviasidir "%

Allah Resulii (s.a.s.) bir defasinda: “Ey Enes bana Arabin efendisini ¢cagirin’”
demis, o da: “Arabin efendisi sen degilmisin?” diye sorunca O (s.a.s.): “Ben
Ademoglunun efendisiyim, Ali ise arabin efendisidir” buyurmustur.®®> Baska bir
hadiste ise: “Musa icin Harun ne ise benim icin de Ali odur. Ancak benden sonra

peygamber gelmeyecektir "°* buyurulmustur.

Allah Resulii (s.a.s.) Ensara hitaben yaptig1 bir konusmada: “Ali arabin
seyyididir, onu seven beni sevmis olur, onu sevmeyen de beni sevmemistir”
demistir.%%* Kiitiib-ii Sitte icerisinde sadece Tirmizi’de bulundugu ifade edilen®® su
hadis de Hz. Ali hakkindadir: “Ben hikmet eviyim, Ali’de onun kapisidir.”®® Diger
bir hadiste: “Miinafiklar Ali’yi sevmez, mii’'minler ise ona bugzetmez®°" ifadesiyle

Hz. Ali sevgisi, imanin alameti gibi yorumlanabilmektedir.

Imamiyye'nin Hz. Ali’nin istiinliigii ve ozellikle velayeti konusunda

898 olayidir. imamiyye’ye gore olayin

getirdikleri delillerin en meshuru Gadir-i Hum
seyri su sekildedir: Hz. Peygamber Veda Hacci sonrasinda Medine’ye donerken bu
bolgeye geldiginde duraklamis, insanlara da toparlanmalarini sdyleyerek o sirada
nazil olan su ayeti okumustur: “Ey el¢ci! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger
bunu yapmazsan, O ’nun elgiligini yapmamug olursun. Allah seni insanlardan korur.
Siiphesiz ~ Allah  kafirler  toplulugunu  hidayete  erdirmeyecektir.”®®  Bu

ayetteki: “Rabbinden sana indirileni teblig et” emri ile Hz. Ali’nin imametini

600 Miifid, a.g.e. s. 62.
801 Miifid, a.g.e. s. 58.
602 Miifid, a.g.e. s. 44.
603 Miifid, a.g.e. s. 57; Buhari “Kitabu’l-Fedail”, 38; Tirmizi “Menakib”, 21.
604 Miifid, a.g.e. s. 44.

605 Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile Olan iliskilerinin Onemi ve
Analizi”, Hz. Ali Sempozyum Bildirileri, DEUIF, Izmir lahiyat Fakiiltesi Vakfi ve DIB Izmir il
Miiftiiliigii, izmir 2009, s. 175.

806 Tirmizi, “Menakib”, 21.
807Tirmizi, “Menakib”, 21.

®% Gadir-i Hum, Mekke ile Medine arasinda Cuhfe denilen yere iki mil uzaklikta bulunan bir yerin
adidir. (Cemal Sofuoglu, AUIFD, Cilt 26, Ankara 1983, s. 461).

609 \Maide, 5/67.
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insanlara  duyurmasmin kastedildigi iddia edilmektedir.®® Allah Resulii
(s.a.s.): “Benden sonra imaminiz Ali’dir” buyurunca orada bulunan Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer, Hz. Ali’nin yanma gelerek onun imametini tebrik etmisler ve: “Her
mii’'min ve mii’minenin velisi oldun” demislerdir.®*' Burada Allah Resulii
(s.a.s.)’niin Hz. Ali’nin elinden tutarak havaya kaldirdig1 ve: “Ben kimin meviasi isem

Ali de onun meviasidir"®'? dedigi rivayet edilmektedir.

Tiim bu ve benzeri rivayetlere bakildiginda, Hz. Ali’nin Imamiyye’nin
nazarinda diger tiim sahabeden neden istiin oldugunu anlamak miimkiin
olabilmektedir. Hz. Ali, Hz. Abbas (6. 32/653) ile Ebu Siifyan (6. 31/651-52)
kendisine biat etmek istediklerinde O, hilafetle ilgili su sozii sdylemistir: “Ey
insanlar! Birbirinizden nefret etmeyin. Olgunlagsmasindan 6nce iiriinii hasat eden,
kendisine ait olmayan arazide ekin eken gibidir. Konusursam ‘yonetimi ele
gecirmeyi arzuluyor’ derler. Susarsam, ‘Gliimden korkuyor’ derler. Ben gizli bir
ilmin {izerine sarildim. Eger onu agsaydim, derin kuyudaki ipler gibi ileri geri

sallanirdiniz.””%%2

Imamiyyye, Hz. Ali hakkinda bir¢ok mucize ortaya atmislardir. Ornegin, Hz.
Ali’nin karanlik bir gecede bir elinde Siileyman (a.s.)’in miihrii, bir elinde Musa
(a.s.)’in asas1 ve lizerinde Adem (a.s.)’in gomlegi ile anlasilmayan bazi seyler
soyleyerek yiiriidiigii rivayetleri bulunmaktadir.®'* Yine Ism-i Azam’m yetmis iic
harften olustugu, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den Onceki peygamberlere bunun bir
kisminimn verildigi, Allah Resulii'ne yetmis iki tane verildigi, Hz Ali’ye de Ism-i
Azam bilgisinin verildigi ifade edilmektedir.®*> Redd-i sems olarak bilinen bir bagka
mucizevi olaya gore ise Hz. Ali vaktinde kilamadig1 ikindi namazi i¢in batan gilinesi
tekrar geri getirmis, ikindi namazin1 kildiktan sonra giines tekrar batmistir.2® Yine

bir giin Hz. Ali’nin emriyle Ammar b. Yasir topraktan bir avug¢ alir, ona imamin

610 Miifid, Jrsad, Cilt 1, yrsz., 1414/1993, s. 175; Sehy Emini, Gadir, 1397/1977, s. 11; Ebu’n-Nasr
Muhammed b. Mes’ud ibn Ayyas, Tefsiru’'l-Ayyasi, Cilt 1, 1411, s. 361.

611 Sehy Emini, a.g.e., s. 11.

612 Sofuoglu, “a.g.m”., s. 162; (ayrica bknz. H. el-Haskani; Sevahidu't Tenzil, 1/87, 191, 192).
613 Serif Radi, Nehcii’l Belaga, Beyrut 1410, s. 113-114.

614 Kuleyni, a.g.e., s. 138; Saffar, a.g.e., s. 347.

615 Kuleyni, a.g.e., s. 137.

616 Miifid, /rsad, s. 345-346.
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admi soyler ve toprak altina dontisiir. Hz. Ali ile bir yahudi birlikte yolculuk
yaptiklar bir sirada karsilarina ¢ikan nehirden yahudi suyun lizerine attig1 elbisesine
oturarak geger ve Hz. Ali’ye de; ‘Benim bildigimi bilseydin gecerdin’ der. Hz. Ali
suya isaret eder, su donar ve O’da karsiya geger. yahudi; ‘Ne dedin de suyu tasa
cevirdin?’ diye sorar. Ayni soruyu Hz. Ali da ona sorunca yahudi, Allah’1 kendi ism-
1 azamiyla andigini, o ismin de Muhammed’in vasisi oldugunu anlatir. Hz. Ali, o
vasinin kendisi oldugunu sdyler ve yahudi miisliiman olur.®*” Bu ve buna benzer
birgok rivayetler dile getirilerek, Hz. Ali’nin imameti mucizevi y0niiyle

desteklenmistir.

Cocuklugundan itibaren Allah Resulii (s.a.s.)’nlin yaninda ve terbiyesinde
yetisen, Islam’in ilk giinlerinden itibaren her sikintiy1 ve problemi géren ve buna
sahit olan Hz. Ali, diger sahabeler arasinda Kur’an ilminde daha genis bir bilgiye
sahipti. Kendinden once halifelik makaminda olanlar bile fikhi ve ilmi konularda
kendisinin gorlislerine miiracaat ederlerdi. Hz. Peygamber’in 6zellikle Medine
doneminde kendisine bir¢ok vazifeler tevdi etmesi ve onun en yakini olmasi, Hz.
Ali’de peygamber sonrasi yonetimin kendisine gececegi yoOniinde bir beklenti
olusturmus olabilir. Ancak bu durum, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e itaat noktasinda
sorun yasadigr ya da onlarin, kendi hakkini gaspettikleri inancina sahip oldugu

anlamina gelmemelidir.
2.3.2 Hz. Hasan (6. 50/670)

Hz. Hasan’in dogum tarihi ile ilgili farkli rivayetler mevcuttur. Onun, hicretin
3. senesi Ramazan ayinda Medine’de dogdugu rivayetlerinin yani sira, Kafi’de, Bedir
senesinde hicretin 2. yilinda, yine hicretin 4. yili Saban ayinda dogdugu rivayetleri
bulunmaktadir. Annesi Allah Resulii (s.a.s.)’nlin kizi Hz. Fatima, babasi Hz.
Ali’dir.%® Hz. Peygamber tarafindan ismi konulmus ve kulagina ezan okunmustur.
Kiinyesi Ebu Muhammed’dir. Hz. Peygamber’e en ¢ok benzeyen torunudur. Hz. Ebu

Bekir’in Hz. Hasan’i severken: “Peygambere benzeyen, Ali’ye benzemeyen”

817 Ali Seriati, Ali Sias: Safevi Siasi, Fecr Yay., Ankara 2009, s. 140-141.

618 Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 293; Figlali, “Hasan”, DIA, Cilt 16, Istanbul 1997, s. 282; Adnan
Demircan, “Hz. Hasan ve Halifeligi”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, 1995,
s. 82.
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seklinde sevdigi bilinmektedir.®'® Hz. Osman dénemine kadar siyasi olaylarin icinde
yer almayan Hz. Hasan, bu donemde Horasan seferine katilmistir. Hz. Osman’in evi
muhasara altina alindiginda babasi tarafindan kardesi ile birlikte halifeyi korumakla

gdrevlendirilmistir.®2

Allah Resulii (s.a.s.) torunlarini ¢ok severdi. Hz. Peygamber (s.a.S.)’in,
torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e olan sevgisi hakkinda séylemis oldugu bir¢ok
hadis kaynaklarda zikredilmektedir. Ornegin Hz. Peygamber (s.a.8.): “Allahim! Ben
onlar1 seviyorum, sende onlar sey 821 buyurmustur. Yine bu iki torunu
icin: “Diinyada iki reyhanim ®?? buyurduklar: rivayetleri vardir. Baska bir hadiste:
“Hasan ve Hiiseyin cennet genglerinin efendileridir ®?® seklinde rivayet
bulunmaktadir. Ayrica: “Kim beni sever, bu iki torunumu ve onlarin anne ve

1624

babasini severse, kiyamet giinii benim derecemde olur gibi bir¢ok hadis saymak

miumkindiir.

Hz. Ali hilafete gectigi zaman kendisine muhalif olan sahabeye kars1 Hz.
Hasan babasina destek olmus ve Kufeliler’in onun yaninda yer almasini saglamak
amaciyla Kufe’ye gitmis, bir¢ok savasta babasinin yaninda yer almistir. Hz. Ali’nin
[bn Miilcem tarafindan yaralanmasi ve durumunun iyiye gitmemesi iizerine
kendisine birini yerine halife tayin etmesi istendiginde O, bunu yapmayacagini
sOylemis ve: “Sizi Resulullah’in biraktig1 gibi birakiyorum, Allah o zaman oldugu
gibi simdi de sizi birlestirecektir” demistir.®® Miisliimanlar, Hz. Ali’nin vefatindan
yaklasik iki giin sonra Hz. Hasan’a biat etmistir.®?® Hz. Hasan’a biat edildigi haberini
alan Muaviye, hilafeti ona birakmama adina bir ordu diizenlemis ve Hz. Hasan’in
tizerine yollamistir. Bu durumu haber alan Hz. Hasan da bir ordu ile Medain’e

hareket etmis ancak ordusundaki askerlerin savasa olan isteksizliklerini fark ederek

619 Miifid, Irsad, Cilt 2, s. 5; Buhari, “Menakibu’l Hasan ve Hiiseyin” , 52.

620 F1glal1, “Hasan”, DIA, Cilt 16, Istanbul 1997, s. 282.

621 Buhari, “Menakibu’l Hasan ve Hiiseyin” , 52; Tirmizi, “Menakibu’l Hasan ve Hiiseyin”, 31.

®2?Buhari, “Menakibu’l Hasan ve Hiiseyin”, 3753, Tirmizi, “Menakibu’l Hasan ve Hiiseyin”, 31;
Miifid, Irsad, Cilt 2, s. 28.

623 Tirmizi, “Menakibu’l Hasan ve Hiiseyin”, 31.

624 Tirmizi, “Menakibu’l Hasan ve Hiiseyin”, 21.

625 Fyglali, “Hasan”, , 5. 282; M. Ali Kapar, “Hz. Hasan’in Halifeligi ve Hasan-Muaviye Antlasmasi”,
Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 7, 1997, s. 67.

626 Fyglali, “Hasan”, s. 282; Mahfuz Soylemez, “Hz. Hasan’in Hilafeti Muaviye’ye Devrinin Arka
Plan1”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 14, Say1 3-4, 2001, s. 458.
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onlara bu konuda kendilerini zorlamayacagini sdylemistir. Bu durum orada bulunan
bazilar1 tarafindan Hz. Hasan’in kiifiirle su¢clanmasina ve tartaklanmasimna neden
olmustur. Hz. Hasan, miislimanlar arasinda kan dokiilmesini istemediginden
Muaviye ile uzlasma yoluna gitmis, halifeligi ona birakmak i¢in bir takim sartlar ileri

stirmiistiir.%?’

Bu sartlar kaynaklarda farklilik bulunmakla beraber su sekildedir:

1. Muaviye hi¢bir Kufeli’den intikam almayacaktir.

2. Irkina bakilmaksizin herkesin can giivenligi saglanacaktir.

3. Umeyyeogullarina gosterilen duyarlilik Hasimogullarina da gosterilecektir.
4. Muaviye, Hz. Ali’ye kiifiir ve lanet etmeyecek, onu iyilikle anacaktir.

5. Hz. Hiiseyin’e yillik 2 milyon dirhem verilecektir.

6. iran sehri olan Ehvaz (Ahvaz)’m yillik vergisi Hz. Hasan’a verilecektir.

7. Muaviye kendisinden sonra kimseyi halife olarak tayin etmeyecek ve hilafet
kendisinden sonra Hz. Hasan’a veya Hz. Hiiseyin’e intikal edecektir.®®® (Bu son

madde daha ¢ok imamiyye kaynaklarinda yer almaktadir.)

Hz. Hasan’in Muaviye’ye hilafeti birakmasi ile alakali hadis kitaplarinda bazi
rivayetler bulunmaktadir. Ornegin Allah Resulii (s.a.s)’niin: “Benim bu oglum
seyyiddir. Umulur ki Allah bununla iki miisliman toplulugun arasim bulacaktir"%?°
buyurdugu ifade edilmektedir. Hz. Hasan, savagmaktan korkan ya da savasin
kendilerini yordugu bir ordu ile miicadeleye girmekten imtina etmis, belki de
gereksiz yere kan dokiilmesinin oniline gegmek adina kendi hakkindan feragat ederek
hilafeti Muaviye lehine terk etmistir. O, bu hareketiyle hadiste ifade edildigi gibi,
toplumun boliiniip ayrilmasimin 6niline gecmis olmaktadir. Hz. Hasan’in kendisiyle

Muaviye’ye karsi birlik olmaktan beri duran Kufe halkina duydugu hosnutsuzlugu su

sozlerle dile getirdigi rivayet edilmektedir: “Ey Irak halki! Sizler babami 6ldiirdiiniiz,

627 Figlali, “Islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Dénemleri”, AUIF Dergisi, Cilt 26, Say1 1,
1984, s. 356.

628 Figlali, “Islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Dénemleri”, s. 356; Figlah, “Hasan”, DI4, s.
283; Kapar, “a.g.m”. s. 69; “Yalmz imam:imam Hiiseyin”, http://www.erfan.ir/turkish/81576.html
(erigim tarihi: 01.03.2017).

629 Byhari, “Sulh”, 9;Tirmizi,“Menakib”, 31.
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beni yaraladiniz, malimi yagmaladiniz.”%° Aslinda bu sézden Hz. Hasan’1n hilafeti
Muaviye’ye birakmay1 ¢ok istemedigi, ancak Kufe halkinin onu buna zorladigi da
anlagilabilmektedir. Omriiniin geri kalanin1 Medine’de gegirmis olan Hz. Hasan,
Yezid b. Muaviye (6. 64/684) ile evlendirilme vaadiyle kandirilan Ca’de binti Es’as

b. Kays tarafindan zehirlenerek dldiiriilmiistiir. Cennetii’l Baki’de medfundur.®3!

Ehl-i Siinnet’in Hz. Hasan’1n hilafeti ile alakali konuyu genel olarak bu sekilde
degerlendirmesine mukabil Imamiyye, Hz. Hasan’in Allah Resulii (s.a.s.) tarafindan
tayin edildigine inanmaktadir. Kafi’de, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan’a kendisinden
sonra imamete gececek kisinin Allah Resulii (s.a.S.) tarafindan belirlendigini anlatan
sOyle bir rivayet gegmektedir: “Emiru’l-Mii'minin Hz. Ali, oglu Hasan'a vasiyet etti
ve vasiyetine Hz. Hiiseyin’i ve Muhammed’i, diger biitiin ogullarini, siasinin ileri
gelenlerini ve ailesini sahit tuttu. Sonra Hz. Hasan’a kitab1 ve silah1 verdi. Ardindan
oglu Hz. Hasan'a soyle dedi: ‘Ey Oglum! Resulullah, imamlig1 sana vasiyet etmemi,
kitaplarim1 ve silahimi sana vermemi emretti. Tipki Resulullah'in bana imamligi
vasiyet ettigi, Kitaplarini ve silahin1 bana verdigi gibi. Ayrica bana, senin de 6lmek
lizere oldugun zaman bunlar1 kardesin Hiiseyin'e vermeni, emretmemi emretti.”®%2
Yine Allah Resulii (s.a.s.)’nden: “Bu iki oglum imamdirlar. Ister kiyam etsinler,

833 s6zii aktarilir. Bu ifadeler Imamiyye kaynaklarinda yer alirken,

isterse etmesinler
Stinni kaynaklarda bu rivayetin aksine Hz. Ali’nin yerine kimseyi birakmadigi, bu

konuda belli bir isim zikretmedigi ifadeleri bulunmaktadir.

2.3.3 Hz. Hiiseyin (6. 61/680)

Kiinyesi Ebu Abdullah’tir. Hicretten dort sene sonra Medine’de, Saban ayimnin
besinci gecesi dogmustur. Hz. Peygamber’in Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin icin: “Cennet
genglerinin efendisi 7834 “Onlart seven Allah’t sevmis olur, Allah’1 seven cennete

girer, onlara bugzeden Allah’t sevmemis olur, Allah’t sevmeyen de cehenneme

630 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihi Taberi, Cilt5, Kahire 1119, s. 165.
831Seyh Saduk, /'tikadat, s. 97.

632 Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 180.

833 Miifid, /rsad, Cilt 2, s. 30.

634 Miifid, Irsad, Cilt 2, s. 27.
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girer %% “Kim beni severse bu ikisini sevsin®® dedigi rivayet olunur. Gogsiinden

ayaklarma kadar Hz. Peygamber (s.a.5.)’e benzetilirdi.®*’

Hz. Hiiseyin, Hz. Ali’nin doneminde onunla beraber seferlere katilmis, babasi
vefat ederken de vasiyeti lizerine daima abisi Hz. Hasan’in yaninda yer almistir. Hz.
Hasan ile Muaviye arasindaki antlagmaya once karsit c¢ikmak istemis, abisinin
miidahalesi ile vazge¢mistir. Hz. Hasan ile beraber Medine’ye donmiis, Muaviye’nin
Oliimiine kadar, kendisine tahsis edilen yillik vergiyi almistir. Ziiht ve takva lizere

yasamaya gayret etmis, siyasete karismay1 diisiinmemistir.%%

Muaviye’nin dliimiinden sonra yerine gecen oglu Yezid’e biat etmeyi uygun

639 sehid edilmistir. Hasta oldugu icin savasa

bulmayan Hz. Hiiseyin, Kerbela’da
katilamayan Hz.Hiiseyin’in kiigiik oglu Ali Zeynelabidin tarafindan soy devam
ettirilmistir. Ozellikle Imamiyye i¢in biiyiik bir ehemmiyet teskil eden Kerbela olay1
her y1l yas matemleriyle yadedilmektedir. Tabatabai, Hz. Hiiseyin’in Hz. Hasan’dan
sonra imam oldugunu, imamligiin on yil siirdiigliinii ve bu miiddetin ¢ogunun

1 Sia, mucize sahibi

Muaviye zamaninda ve agir sartlar altinda gectigini sdyler.%
olduklaria inandiklar1 imamlarina ait mucizevi menkibelerden Hz. Hiiseyin i¢in de
bir hikaye ortaya atmislardir. Bu hikayeye gore, Hz. Hiiseyin, mescitte kendisinden

{iziim isteyen oglu Ali Ekber i¢in mescit sutunundan taze iiziim ¢ikarmugtir.%42
2.3.4 Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin (6. 94/712)

Hz. Hiiseyin’in kii¢iik ogludur. Annesi, son Sasani hiikiimdar1 Yezdicerd’in
kiz1 Seleme diye de bilinen Sehribanu’dur.5® 38/659 yilinda Medine’de dogmustur.

Kerbela’ya hasta olmasindan dolayr gidememistir. Dolayisiyla Hz. Hiiseyin’in

635 Miifid, frsad, Cilt 2, s. 28.

636 Miifid, /rsad, Cilt 2, s. 28.

837 Miifid, /rsad, Cilt 2, s. 27.

638 Figlali, “Hiiseyin”, DIA, Cilt 18, 1998, s. 518.

639Bagdat’in yaklasgik 100 km. giineybatisinda bulunan Kerbela, Hz. Hiiseyin ve ailesi ile
yakinlarindan yaklagik yetmis kisinin 6ldiiriildiigii yerdir. Burada Hz. Hiiseyin’in bagsi kesilmis ve

Muaviye’nin oflu Yezid’e teslim edilmistir. Kerbela Siilerce ziyaret edilmesi kutsal bir yer
sayilmistir. (Mustafa Oz, “Kerbela”, DIA4, Cilt 25, Istanbul 2002, s.271).

640 10 Muharrem 61.

641 Tabatabai, a.g.e., s. 198.

842 Ali Seriati, Ali Sias: Safevi Siast, s. 140.
643 Kuleyni, a.g.e., 1, s. 297.
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soyunu devam ettiren tek kisi olarak bilinir. Medine’de yasamis ve burada vefat
etmistir. Siyasetle ilgilenmemeye ¢alismig, ailesinin bu nedenle o6ldiiriildiigiine
inanarak, yonetimden uzak, ilim ve ibadetle omriinii gecirmistir. Cok secde eden
anlaminda Seyyidu’s-Sacidin, ibadet edenlerin siisii manasinda Zeynelabidin

lakaplartyla da bilinmektedir.®*

Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin Abdullah b. Ziibeyr’in halife olmak i¢in

® katilmamistir. Bu nedenle isyan bastirilirken kendisine

baskaldirisima®*
dokunulmamustir. Muhtar es-Sekafi ve Abdurrahman b. Muhammed b. Es‘as’in da

isyanlarina sahit olmus ancak kendisini bunlardan uzak tutmustur.
2.3.5 Ebu Ca’fer Muhammed el-Bakar (6. 114/733)

Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in ogludur. 57/677 yilinda Medine’de dogmus,
114/732 yilinda yine Medine’de vefat etmistir. Annesi Hz. Hasan’1n kiz1 Fatima’dir.
[limde temayiiz etmesinden, genis bir ilme sahip olmasindan dolay1 kendisine Bakir
lakab1 verilmistir.®*® Sahabeden Hz. Cabir b. Abdullah’in Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
kendisine: “Benim evlatlarimdan birini géreceksin, onun ismi ismime, sekli seklime
benzeyecek, onu gordiigiinde benim selamimi ilet” dedigi rivayet edilmektedir.®*” Bu

hadise onun imametine delil olarak sunulmaktadir.

Imamiyye’ye gére Muhammed Bakir, Imamiyye Sia’smin fikhi ve siyasi
gelisiminde temel tas hiikkmiindedir. Dini hayatin yasanmasi, imamlarin nasil tayin
edilecegi ve imamlar silsilesinin nasil gergeklesecegi diisiinceleri kendisine mal
edilmistir. Stinni kaynaklarda da giivenilir bir ravi olarak itimat edilmistir. Ayn

zamanda O, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e ta’n edilmesini uygun gérmemistir.%48

Ali  Seriati, Burucerdi Kazimeyni’nin Cevahiru’l-Velaye adli eserinde
imamlara ait mucizevi hadiselere c¢okca yer verdiginden bahsetmektedir. Bu

hadiselerden biri de Muhammed el-Bakir hakkindadir. Muhammed Bakir’a sormak

644 Ahmet Saim Kilavuz, “Zeynelabidin”, D4, Cilt 44, Istanbul 2013, s. 365.
845 Taberd, a.g.e., Cilt 4, s. 116 vd.

646 Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 298.

847 Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 298; Miifid, Irsad, Cilt 2, s. 158.

648 ()7, “Muhammed Bakir”, DIA, Cilt 30, Istanbul 2005, s. 507.
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tizere kirk ilmi mesele hazirlayip Basra’dan gelen zat, karsisinda Muhammed Bakir’1
goriince sormak istediklerini unuttu ve bagka bir soru sordu. Bunun iizerine imam;
‘Kirk konu tek bir konuya mi dondi?’ diye karsilik verdi. Seriati, bilgiclik
taslayanlarin hepsinin velayet makaminin azameti karsisinda bdyle aciz kaldiklarini

soylemektedir.®4°

2.3.6 Ca’fer es- Sadik (6. 148/765)

Cafer-i Sadik, 83/702 yilinda Medine’de dogmus, 148/765 yilinda Medine’de
vefat etmistir. Babas1t Muhammed Bakir, annesi Ebu Bekir’in torunu Kasim’in kizi
Ummii Ferve’dir.° Babasi, dedesi ve annesinin babasindan ilim tahsil etmigtir.®>
Babasi Muhammed Bakir gibi O da hakkinda en ¢ok konusulan ve $ii diistincenin
gelismesinde en ¢ok katkisi olan kisidir. Sadece Islami ilimlerle degil, fenni ilimlerle
de mesgul olmus ve bircok talebe yetistirmistir.®®? Takvasindan ve iistiin ahlakindan

dolay1 kendisine “Siddik” lakabi verilmistir.

Ca’fer es-Sadik’in imametine inanan bazi asir1 gruplar onun 6lmedigine, Mehdi
olduguna, bir giin insanlarin basina tekrar gececegine inanirlar. Hatta onun: “Benim
basimm dagdan {izerinize yuvarlandigimi bile gorseniz inanmayim. Ben sizin
efendinizim. Biri size gelse ve benim hasta oldugumu, Oldiigiimii, yikanip
kefenlendigimi sdylerse inanmayin. Ben sizin efendinizim. Kili¢ bendedir”®® dedigi
rivayet edilmektedir. Bu gibi rivayetler, gulat olarak bilinen bir takim asir1 gruplar®*
tarafindan dile getirilmekte, Cafer es-Sadik’in kiyamete kadar olacak her seyi

bildigini iddia etmektedirler. Ayrica O’nun ilah olduguna inananlar da mevcuttur.®®

649 Ali Seriati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 141.

650 Kuleyni, a.g.e., 1, s. 300.

651 Salih Gegit, “iIlk Dénem Siinni Kelam Kitaplarinda imam Cafer-i Sadik Algisi”, Gegmisten
Giiniimiize Alevilik I.Uluslararast Sempozyumu, Cilt 2, Bing6l Universitesi Yay., 2013, s. 486.

652 Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yay., Istanbul 2007, s. 424-425; Gegit,
“a.g.m”., 5.486.

853 Nevbahti, Firakus-Sia, s. 67; ,

65 Mufaddiliyye, Umeyriyye, Navusiyye gibi baz1 asir1 firkalar (Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, s. 43,

56, 58).
855 Es’arl, Makalatii’I-Islamiyyin, s. 75-100.
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Ehl-i Stinnet de Ca’fer es-Sadik’1, ilminden istifade edilen, hadis ve fikih konusunda

derin bilgi sahibi olan biiyiik bir alim olarak gérmektedir.%%

Cafer Sadik’in mucizevi yoniiyle alakali anlatilan hadiselerden bazilar1 su
sekildedir. Hizmetinde bulunan Mualla b. Hanis’in goézlerine ellerini siirdiigiinde,
Medine’de olmalarina ragmen, o esnada Kufe’de ailesinin yaninda kendini goriir,
onlarla konusur. Sonra tekrar Cafer Sadik ellerini onun goézlerine siirer ve yeniden
kendini imamin huzurunda bulur. Colde arkadaslariyla yolculuk yapan Cafer Sadik,
arkadaslarindan birinin susuzluk ¢ekmesi iizerine degneginin basini agzina koymus
ve su akmaya baslamistir.®” Yine kendisinin, gayba ait bigiye sahip oldugu ve ism-i
azamu bildigi iddia edilmektedir. Ancak Cafer Sadik bu iddialar1 reddederek, bunlar

soyleyenlerden teberri ettigini ifade etmistir.%®
2.3.7 Musa el-Kazim (6. 183/799)

Musa el- Kazim, 128/745 yilinda Ebva’da dogmus, 183/799 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir. Babasi Cafer es-Sadik, annesinin adi ise Hamide’dir.®>® Babasmin
vefatindan sonra etrafindaki baz1 kimseler tarafindan imam olarak taninmistir. Musa
el-Kazim’in abisi Ismail’in, kotii aliskanliklarin olmasi, babasi tarafindan tasvip
edilmeyen hareketleri ve bir rivayete gore de babasindan 6nce 6lmesi, onun yerine
Musa el-Kazim’in imametini giindeme getirmistir. Cafer es-Sadik’in biiyiik oglu
Ismail’in imametini benimseyenler ise O’nun babasimin sagligindayken 6lmedigini,
takiyye icabi gizlendigini savunurlar. Ismailiyye adi verilen bu grup, imametin Cafer

es-Sadik’tan sonra Ismail ve onun ogullari tarafindan devam ettigine inanirlar.®°

Musa el-Kazim hakkinda, babasinin onun daha kiigiik bir ¢ocukken ve
uyudugu esnada imam olacagini sdylemesi, Allah’in tiim yarattiklarina bir hiiccet ve
en hayirli evladinin Musa el-Kazim olmasi gibi rivayetler bulunmaktadir.?®® Yine

kendisyle ilgili mucizelerden biri su sekildedir. Musa Kazim, Harun Resit’in

65 9z, “Ca’fer es-Sadik”, DIA, Cilt 7, 1993, s. 1-2; Oz, Siilik ve Kollar1, s. 192-193.
857 Ali Seriati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 140.

88Metin Bozan, Imamiyye nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, s. 91-92; (ayrica bknz.
Nevbahti, Firaku s-Sia, s. 42, Kummi, Kitabu’[-Makalat, s. 51).

89 Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 303.
660 Mustafa Oz, Mustafa Muhammed es-Sek‘a, * Ismailiyye”, DIA, Cilt 23, Istanbul 2001, s. 128.
661 Miifid, rsad, Cilt 2, s. 218-220.
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zindandayken kendisine gonderdigi cariyeye, el baglamis huri ve -cariyeleri
gdstermis, cariyenin akli basindan gitmistir.?> Yine, Bagdat’ta hapisten ¢ikmas,
zincirleri koparmasi, duvarlar1 yarip gegmesi, egitim almadigi halde farkli dilleri
konusabilmesi, atesin onu yakmamasi, 6lii bir inegi diriltmesi onunla ilgili anlatilan

ve imametine delil gosterilen olaylardan bazilaridir.®%®
2.3.8 Ali er-Ruza (6. 203/818)

Ali er-Riza, 148 yilinda Medine’de dogmustur.®®* Sabir, Razi, Vefi gibi
lakaplarinin yaninda halife Me’mun (6. 218/833) tarafindan kendisine ilmi, takvasi
ve ziihdii sebebiyle er-Riza lakabi verilmistir.%%® Baska bir rivayete gore ise halife
Me’ mun’un veliahtligin1 kabul ettigi icin bu sifat verilmistir.%® Omriiniin ¢ogunu
siyasetten uzak ilimle gec¢irmis olan Ali er-Riza, ne Aliogullarinin ¢ikarttiklari
isyanlara ne de iktidar kavgalarina karigmistir.®’ 816 yilinda Me’mun’un daveti
tizerine Merv’e gelmis, burada kendisine teklif edilen veliahtlig1 istemeyerek de olsa
kabul etmistir.®® Halife, kiz kardesiyle Ali er-Riza’y1, kiz1 ile de Ali er-Riza’nin oglu
Muhammed Cevad’i evlendirmistir. Me’mun veliahtlik i¢in tiim Abbasogullarim
topladiginda onlara bu is icin en layik kisinin Ali er-Riza oldugunu, ondan daha
iyisinin olmadigini sdylemistir.?®® O giine kadar hakim olan Abbasilerin efdal olusu
meselesi artik yerini Aliogullariin efdaliyetine birakmistir denilebilir. Bir rivayete

gore yedigi bir yemekten zehirlenmis ve vefat etmistir.5”

Ali er-Riza i¢in anlatilan mucizevi olaylardan bazilar1 sdyledir. Ali er-Riza,
Me’mun’un meclisinde yaratis velayetinin giiciiyle perdeye isaret etmis, ayni

zamanda oradan bir aslan ¢ikarak Sa’id b. Mevran denilen adami yutmustur.

862 Ali Seriati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 140.

663 Ahmet el-Katip, a.g.e., s. 108; (ayrica bknz. Seyh Saduk, Uyunu Ahbar’ir-Riza, s. 104, Kuleyni,
a.g.e., s. 356).

664 Miifid, Irsad, Cilt 2, s. 247; Kuleyni, a.g.e., 1, s. 310.

665 A Saim Kilavuz, “Ali er-Riza”, DIA, Cilt 2, Istanbul 1981, s. 436.

866 Golpiarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 452.

667 Metin Bozan “Ali er-Riza’nin Veliahtlign Meselesi”, Dini Arastirmalar, Cilt 7, Say1 19, 2004, s.
163.

668 Mehmet Ali Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, M. U. ilahiyat Vakfi Yay., Istanbul 2010, s.
306.

669 Metin Bozan “Ali er-Riza’nin Veliahtligi Meselesi”, s. 164.
670 Miifid, Irsad, 2, s. 270; Gélparly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 452.
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Me’mun, onun geri gelmesi i¢in ricada bulununca Ali er-Riza; ‘Musa’nin asasi,
sihirbazlarin yilanin1 geri getirirse, aslan da Said’i geri getirir’ diyerek bunun bir
velayet mucizesi oldugunu ifade etmistir.°”! Yine Me’mun, askerlerine Ali Riza’nin
etini, kemigini ve kanini kiligla birbirine katmalarin1 emreder. Onlar bu emri yerine

getirmelerine ragmen kiliglar kendisini kesmez.%"?

2.3.9 Muhammed b. Ali el-Cevad et-Taki (6. 220/835)

Babasi1 Ali er-Riza, annesi Allah Resulii (s.a.s.)’niin hanimi Mariye’nin
kavminden adi Sebike olan iimmii veled bir hanimdir.®”® Muhammed Bakir ile
karistirmamak icin Ebli Ca‘fer es-Sani®’* lakabi verilmistir. Mu’tasim’in halifeligi
sirasinda Bagdat’ta vefat etmis, Kureys Mezarhigi’na defnedilmistir.8”® Babasimnin
vefat1 sirasinda 7-8 yaslarinda oldugu rivayet edilmektedir.®”® Heniiz kiiciik yasta
oldugundan imamligin1 caiz gormeyenler olmustur. Allah’mn bulug ¢agina ermeyen
birine teklifte bulunmayacagi ve boyle birine itaati de emretmeyecegi ifade
edilmistir. Muhammed el-Cevad’in imametini mesru bulmayanlara gore balig
olmayan biri, insanlar arasinda ¢ikan tartismalara ¢6ziim bulmada tam yeterlilige
sahip olamaz. Boyle birinin aynm1 zamanda Hz. Peygamber’in getirdigi ser’i
hiikiimleri, immetin kiyamete kadar muhtag olduklar1 tiim dini ve diinyevi meseleleri
bilmesi de miimkiin degildir.8”” Bunun yaninda Muhammed el-Cevad’in imametini
caiz gorenler de bulunmaktadir. Bu ikinci gruba gore imamlarda da peygamberlerde
oldugu gibi yas ve bulug sart1 aranmaz. Ancak imametini kabul edenler de O’nun
ilmini nasil elde ettigi konusunda ihtilaf etmiglerdir. Zira babas1 vefat ettiginde O,
heniiz ¢ocuk yastaydi. Bu elestiriye de sunduklari ¢oziim, Allah’in O’na her tiirlii
ilmi ilham, kalbe birakilan hikmetli soz, sadik riiya ve O’nunla konusan bir melek

678

vasitasiyla Ogrettigidir. Sia’nimn, Muhammed el-Cevad’in imametini mesru

671 Ali Seriati, Ali Siasi Safevi Siasi, s. 140.

672 Ali Seriati, Ali Sias1 Safevi Siasi, , S. 138.

678 Kuleyni, a.g.e., s. 314.

674 Muhsin Emin, a.g.e., Cilt 2, s. 32.

675 Muhsin Emin, a.g.e., Cilt 2, s. 32.

676 Muhsin Emin, a.g.e., Cilt 2, s. 32.

677 Nevbahti, a.g.e., s. 92; Kummi, a.g.e., s. 95.

678 Nevbahti, a.g.e., . 92-93; Kummi, a.g.e., s. 97.
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gostermek adina bulunan bu ¢ozlimlerle, bu konudaki karsi ¢ikislara son vermek

istemesi hedeflenmistir.

2.3.10 Ali en-Naki el-Hadi (6. 254/868)

Babas1 Muhammed et-Taki, annesi Semane isimli {immii veled bir hanimdir.6™

Babasinin vefati iizerine yasi kiiciik olmasina ragmen imam olarak taninmistir. Bu
konuda babasinin kendisini imam olarak tayin ettigine dair rivayetler oldugu
bildirilmektedir.® Kendinden 6nceki imamlar gibi siyasete karismama gayreti icinde
olmustur. Fikih alimi olan Ali el-Hadi, dmriiniin ¢ogunu Medine’de, ziihd ve takva

icinde, dini ilimleri okutarak gegirmistir.%8!

Ali el-Hadi’nin mucizesiyle alakali anlatilan hadise su sekildedir. Miitevekkil,
kendisini korkutmak i¢in asker ve silahlarini ona yonelttiginde O da, karsilik olarak

onlara gayb askerlerini ve melekleri gostermis, Miitevekkil kendinden gegmistir.58?
2.3.11 Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/874)

Babas1 Ali en-Naki, annesi Hudeys veya Susen (Sevsen) adli immii
veleddir.%8® Miitevekkil-Alellah tarafindan babasiyla birlikte Semerra’ya gétiiriilerek
yakin takibe alinmigtir. Babasi tarafindan imam tayin edildigine dair rivayetler
bulunmaktadir.®® Her haliyle yonetim tarafindan takip edilen Hasan el-Askeri’nin
sevenleriyle bir araya gelmesine ¢ok fazla miisaade edilmemis, ancak humus vergisi
inananlarindan toplanip kendisine ulastirilmistir. Semerra’da 28 yasinda vefat
etmistir. Babasinin hiicresine gémiilmiistiir. 5 y1l kadar imamette kalmistir.®® Hasan
el-Askeri’nin 6lmedigini iddia edenler olmus, imametin kendisinden sonra devam

edip etmedigi tartisilmistir. Nevbahti insanlarin onun 6liimiinden sonra 14 firkaya

679 Kuleyni, a.g.e., s. 318.

680 Metin Bozan, Imamiyyenin Imamet Nazariyesinin Tegekkiil Siireci, ISAM, Istanbul 2009, s. 175 (
bknz. Kuleyni Kafi, Cilt 1, s. 260-261; Meclisi, Biharu’[-Envar, Cilt 50, s. 119).

881 Kilavuz, “Ali el-Hadi”, Did, Cilt 2, 1989, s. 394.

682 Ali Seriati, Ali Sias: Safevi Siasi, s. 140.

683 Kuleyni, a.g.e., Cilt 1, s. 322.

684 Nevbahti, a.g.e., s. 96; Miifid, [rsad, Cilt 2, s. 315-316.

685 Hamdi Algar, “Hasan el-Askeri”, DI4, Cilt 16, Istanbul 1997, s. 289.
6% Nevbahti, a.g.e., s. 97.
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ayrildigini, Kummi ise bu saymm 15 oldugunu sdylemistir.?®’ Bu firkalardan bir
kagindan bahsedilecek olursa, bir grup, Hasan el-Askeri’nin 6lmedigini, gaib ve kaim
imam oldugunu, imamin yerine halef birakmadan 6lmesinin caiz olmadiginmi iddia
etmigler, iki gaybet donemi yasanacagini sdylemislerdir. Bunlara gére Hasan el-

Askeri bir giin ortaya ¢ikacak ve sonra tekrar kaybolacaktir.®%®

Ikinci bir grup ise onun 6ldiigiinii ancak Sliimden sonra da yasamimin devam
ettigini soylemektedir. Geride bir ogul birakmadigini, kendisinin Kaim ve Mehdi
oldugunu iddia ederler.®® Diger bir grup ise Imamiyye denilen firkadir. Bu firkaya
gore, Hasan el-Askeri’nin dliimiinden sonra yine O’nun soyundan ve halefi, vasisi
Kaim bir imam olacaktir. Bu Kaim, kiyamet giiniine kadar iimmetin hidayet rehberi

ve mehdisidir.5%
2.3.12 Muhammed el-Mehdi el-Hanefiyye (el-Kaim el-Muntazar) (255/869)

Babas1 Hasan el-Askeri, annesi -farkli rivayetler olmakla beraber- Nercis
Hatun olarak bilinmektedir. Gaib ve beklenen imamdir.5%' Sahibu’z-zaman, Kaim,
Hiiccet, Muntazar, Mehdi gibi lakaplar1 bulunmaktadir. Adindan ziyade lakaplari ile
anilir ve arkasindan Accelallahu Ferecehu (Allah O’nun zuhurunu g¢abuklastirsin)
niyazinda bulunurlar.®®? Babas1 tarafindan Abbasiler’in baskilarindan korunmak igin
saklanmistir. Ilk gaybeti yetmis yil kadar siirdiikten sonra ikinci gaybet dénemi

baglamistir.

Imamiyye’ye gore imamet, Hasan el-Askeri’nin soyundan devam etmelidir. Bu
durum kullarin {izerindeki sorumluluk kalkincaya kadar devam edecektir. Imamet
babas1 hayattayken &len birisinin soyundan devam edemez. Olen kisinin imameti
babas1 hayattayken kesinlesmemisse ve insanlar onu hiiccet olarak kabul etmemis ise

kardesi ya da baskas1 ona vasi olamaz.%%

887Nevbahti, a.g.e., s. 97; Kummi, a.g.e., s. 102.

6% Nevbahti, a.g.e., s. 97; Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 170.
689 Sehristani, a.g.e., Cilt 1, s. 170.

690 Kummi, a.g.e., s. 102.

891 Miifid, /rsad, Cilt 2, s. 339.

692 F1glali, Imamiyye Siast, s. 171.

69 Nevbahti, a.g.e., s. 105-106.
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Hasan el-Askeri’nin bir oglunun olup olmadigina dair kaynaklar net bir bilgi
vermemektedir. Sia’ya gore, Abbasi iktidarinin ona bir zarar verecegi diiglincesiyle
babasi tarafindan dogumu gizlenmistir. Bu donem imametin kesintiye ugradigi
diisiincesiyle Sia icin kriz donemine doniigmiistiir. Halbuki onlara gore nassla
korunan ve kiyamete kadar devam edecek olan imamet kurumunun sekteye ugramasi
diisiiniilemezdi. Bu nedenle Sia bir saskinlik donemi yasamis, birbirlerini yalancilik

ve kiifiirle suclamislardir.5%

Yukarida da belirtildigi gibi birgok firkaya boliinen Sia’ni Imamiyye kolunun
beklenen imam ile ilgili diisiincesi su sekildedir: “Hasan el-Askeri dlmiistiir yerine
gececek bir oglu vardir ve o babasinin vasisidir. Imamet Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’den sonra kardesten kardese intikal edemez ve ayn1 zamanda Hiiseyin b. Ali
evladindan bagkasina da gecemez. Allah’in emir ve yasaklar1 kainatta var oldugu
siirece bu durum degismeyecektir. Bu imam ortaya ¢ikip durumunu izhar edince
imam olacaktir. Bu konuda ona izin verecek olan Allah’tir. Insanlarn da Allah’in
emirlerini aragtirma, bilmedikleri konuda hiikiim verme ve kendilerinden gizlenenin
pesine diismeye haklari yoktur. insanlarin bununla alakali olarak imamin ismini
anmalar1 ve yerini sormalar1 caiz degildir. Aksi halde haram islenmis olur. Imami
Allah secer, ikame ve tayin eder, diledigi zaman onu ortaya ¢ikarir. O, ortaya
¢ikincaya kadar imam olmayacagi bilinir. O, imam oglu imam, vasi oglu vasi olarak
taninincaya kadar kiyam etmeden 6nce de O’na uyulur. Bununla birlikte gilivenilir
taraftarlarinin sayisi az da olsa O’nun durumunu bilmesi gerekir.”®% Bununla birlikte
Hz. Peygamber’den de Mehdi ile alakali rivayetler serdedilmistir. Kemalii’d-din’de
Allah Resulii (s.a.s.)’nden: “Ismi ismime, kiinyesi kiinyeme, sekli, viicut yapisi bana
benzeyen ve insanlart Allah’in kitabina davet edecek olan biri gelecektir, o benim
oglumdur” ve “O’nu inkar eden cahiliye Ooliimiiyle dlecektir” gibi sozler

nakletmistir.5%

Goriildiigii gibi Imamiyye, imamlariyla alakali igine girmis oldugu kaostan

kurtulmanin yolunu bu sekilde bir inang¢ gelistirmekte bulmustur. On ikinci imamin

6% Ahmet el-Katip, a.g.e., s. 147.
6% Nevbahti, a.g.e., s. 108-111; Kummi, a.g.e., s. 102-106.
6% Seyh Saduk, Kemalii'd-din, s. 378-380.
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varligmma kesinlikle inanilmig, onunla irtibat halinde olduguna ve ondan haber
getirdigine inanilan naibler de imamin yoklugunda halk: idare etmislerdir. Onikinci
imamin ortadan kaybolmasi veya vefat etmis olmasi ortaya gaib imam fikrini
ctkarmis, bu fikir de Imamiyye Siasi’nin siyasi olarak ortaya c¢ikismna zemin

hazirlamistir.

Netice olarak, Imamiyye Hz. Ali ve soyuna hasredildigine inandiklari immetin
diger sahabe tarafindan gasbedildigine olan inang¢larim1 korumak icin gayret
gostermiglerdir. Imametin, niibiivvetin bir devami oldugunan inanan imamiyye bu
inanglarini delillendirmek i¢in imamlarina mucizeler isnat etmisler, onlarin da tipki
peygamberler gibi ylice bir makam sahibi olduguna inanmislardir. Ancak yukarida da
s0z konusu imamlarin hayatlarima baktigimizda onlarin imamet/hilafet gibi 6nde
olmak, liderlik etmek gibi bir dertlerinin olmadigini, birgogunun hayatlarimi ilim ve

takvayla gecirdigini gérmek miimkiindiir.
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SONUC

Allah Resulii (s.a.s.)’nilin vefatindan sonra imamet konusunda ¢ikan tartigmalar,
mislimanlarin fikir ayrilig1 yagamasina sebep olmustur. Bu ayrilik neticesinde hem
siyasi hem dini agidan birbirinden farklt mezhepler ortaya c¢ikmistir. Bu
mezheplerden biri olan Sia, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra imamet vazifesinin O
(s.a.s.)’nun damad1 ve amcasinin oglu olan ve ayni zamanda ¢ocuklugundan itibaren
peygamber terbiyesiyle biiyliyen Hz. Ali’ye ve O’nun soyuna hasretmislerdir. Hz.
Ali’den Once hilafete getirilen ilk ti¢ halifeyi Hz. Ali’nin hakkin1 gasbettikleri
diisiincesiyle tekfir eden Sia, insanlarin en efdali olarak Hz. Ali ve soyunu kabul
etmislerdir. Imametin dinin asillarindan sayildig1 Sia mezhebi kendi igerisinde
imamda olmast gereken sartlar konusunda farkli kollara ayrilmistir. Bu kollardan
Imamiyye, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sonra imamet vazifesinin Hz. Fatima ve Hz.
Ali’nin soyundan gelen evlatlarinin hakki oldugunu savunmakta ve imameti oniki
imamla sinirlandirmaktadir. Imamet gibi onemli bir vazifeye de efdal varken
mefduliin getirilmesini dogru bulmayan imamiyye, imani esaslarin en énemlisi olan
imametin inkarmin kiifrii gerektirdigini iddia etmistir. Bu agidan Imamiyye inang
sistemlerini bu anlayis itizerine olusturmus ve bu konuya ayr1 bir ehemmiyet
vermistir. imamiyye’yi, diger mezhep ve olusumlardan ayiran en énemli fark da bu

imamet meselesi olmustur.

Imameti, insanlarin tercihine birakilmayacak kadar onemli kabul eden
Imamiyye, imamlarin da tipki peygamberler gibi Allah ve Rasulii (s.a.s.) tarafindan
tayin edildigine inanmaktadirlar. Bu yoniiyle imamet, niiblivvetin devami olarak
kabul edilmektedir. Onlara gore, imamlar da peygamberler gibi, Allah’in koymus
oldugu hiikiimleri uygulama, tebligde bulunma, insanlar1 Allah’a yakinlagtirma ve

isyandan uzaklastirmakla vazifelidirler.

Imamiyye’nin niibiivvet kurumuna yaklasimiyla Siinni anlayis arasinda ¢ok
onemli bir fark bulunmamaktadir. Allah’tan aldiklar1 vahiy ile konusan
peygamberlerin, birbirlerine iistiinliiklerini kabul eden Imamiyye, Ulu’l-azm denilen

ve Ehl-i Siinnet’te de yer bulan bir peygamber anlayisina sahiptir. Bu Ulu’l-azm



peygamberler, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed

(s.a.s.)’dir.

Imamiyye’ye gore, insanlarmn en segkini Hz. Muhammed (s.a.s.) ve O’nun aile
efradidir. Hz. Ali’nin peygamber terbiyesiyle yetismis olmasi, kendisini ve O’nun
nezdinde tiim imamlar1 ayricalikli yapan hususlardan biri olmustur. Imamlar, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den sonra, insanlar tizerinde Allah’in delili, peygamberin
varisidirler. Imamiyye imamlarin sayisinin oniki oldugunu, son imamin mehdi, kaim
ve gaip oldugunu, bir giin yeryliziine doniip tiim insanlig1 irsad edecegini kabul

etmektedir.

Imamlarin sahip olduklar1 6zelliklere bakildiginda Imamiyye, peygamberlere
ait oldugu diisiiniilen dzellikleri imamlara da vermistir. imamda olmas1 elzem kabul
edilen masumiyet ve ilim sifatlarinin 6nemi goz oniine alindiginda, bu 6zelliklerin bu
boyutuyla neredeyse peygamberlerde bile bulunmadigi goriilmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.s)’den sonra insanlarin ayriliga diismemeleri ve yoOnetimin dini
kurallara uygun olmasi agisindan imamin yanilmaz bir bilgi ve dogumundan itibaren

masumiyet 6zelligine sahip olmasi gerekmektedir.

Peygamberler gibi imamlarin da mucizeler gosterdigine inanilmig, bu
baglamda imamlarla ilgili sayisiz olaganiistii haller ortaya atilmistir. iImamiyye’ye
gore imamlarin bilgileri o kadar siirsiz kabul edilmistir ki ne zaman Oleceklerini
bilen ve istemedikleri zaman O6lmeyen bir imam inanci dogmustur. Hatasiz ve
kusursuz bir imam inancinin yaninda peygamberlerin hata isleyebilir olduklar1 kabul
edilmektedir. Ciinkii peygamber eger hata islerse Allah tarafindan uyarilarak
hatasindan doner. Oysa imam bu 6zellige sahip olmadigindan onun kusursuz bir
ismet sifatina haiz olmasi gerekir. Bu da imametin niibiivvetten daha 6nemli ve

elzem oldugu fikrini ortaya ¢ikarmig olmaktadir.

Peygamberlik belli bir donemle sinirli iken, imametin olmadig1 hi¢gbir zaman
yoktur. Kiyamete kadar imamet kurumu devam edecektir. Peygamberlerin, Allah’tan
vahiy alirken, melegin hem sesini duyup, hem de kendisini gordiigiinii, imamin ise
melegin sadece sesini duydugunu sdyleyen Imamiyye, imamlarm da peygamberler

gibi vahiy aldiklarin1 kabul etmektedir. Peygamberle imam arasinda melegin sesini
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duyma farki gozetilmisken, imamlarin kendinden Onceki peygamberin seriatini

uygulayan nebi ile ayn1 konumda oldugu iddia edilmistir.

Kur’an’daki Uluw’l-emr kavramiyla kasdedilenin imamlar olduguna inanan
Imamiyye, onlara itaati Allah’a itaat, onlara isyam da Allah’a isyan olarak
gormektedirler. Her imam, oncelikle Allah’mn ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in emriyle
sonra da kendinden Onceki imamin atamasi ile gorevlendirilmis olur. Bu
gorevlendirme imamin bizzat adinin zikredilmesi veya vasiflarinin sdylenmesi ile
olur. Hicbir imam yerine bir diger imamu tayin etmeden 6lmez. Clinkii imamet nasla

oldugundan bu isin insanlarin reyine birakilmasit miimkiin degildir.

Allah’in insanlar1 dogru yola sevk etmesi i¢in peygamber gondermesi kendisi
lizerine nasil vacipse, imam tayin etmesi de dyle vaciptir. Allah’in, hikmeti geregi
imam tayin etmesi bir lutuftur. Lutuf Imamiyye’ye gére vacip oldugundan imamet de
vacip olmaktadir. Ciinkii insanlarin kendilerine hakikati anlatacak ve onlar1 hidayete
sevkedecek bir imama ihtiyaclar1 vardir. insanlar hatalardan masum olmadiklari i¢in
ancak bu sekilde kotiiliikleri engelleyebilir, hata ve zuliimden korunabilirler. Eger
imam olmasaydi, kotiiliikkler ortadan kaldirilmaz, insanlar da bu kétiiliikleri yapar
hale gelirlerdi. Bu nedenle Imamiyye’ye gére Allah’mn, insanlar1 imam tayin etme
lutfundan mahrum etmemesi gerekmektedir. Yeryiizii higbir donemde imamsiz
kalamaz ve kiyamete kadar bu durum devam edecektir. Dolayisiyla gaybet donemi

de dahil olmak iizere imametin biitliin zamanlarda vacip oldugu kabul edilmektedir.

Netice olarak, Imamiyye’ye gore tam anlamiyla iman etmek, imamete
inanmakla miimkiin olacaktir. Niibiivvetin devami niteliginde olan imamet, tim
inan¢ esaslarinin {izerinde kabul edilmistir. Diger tiim itikat esaslarim1 da bu
inan¢larmi merkeze alarak oturtmuslardir. Her sdyledigi hak olan, Allah ve Resulii
(s.a.s.)’nden aldiklar ilim ile konusan, dinin kendileriyle tamamlandigina inanilan
imamlara imanm dinin esast kabul edildigi imamet inanci, Imamiyye nin

goriislerinin merkezine oturtulmustur.
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