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OZET
Yiksek Lisans Tezi
DIASPORADA ARNAVUT KiMLIiGININ OLUSUMU: iZMiR ORNEGI
Afife Biisra ISILDAK
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitst
Sosyoloji Anabilim Dah

Bu calismanin konusu, Tiirkiye’de diasporada yasayan bireylerin kimlik algilarini
nasil insa ettiklerini, Izmir gibi bir biiyiiksehir 6rneklemi iizerinden anlamaya
calismaktir. Hemen her birey zaman zaman kendi benligi ve kimligi {izerine, hayatinin
cesitli donemlerinde sorgulama ve arayislara yonelir. S6z konusu diasporada yasayan
bireyler oldugunda bu arayis ve sorgulamanin bir kat daha artacagini kabul etmemek zor

gorinmektedir.

Bu aragtirma, literatiirde daha once siklikla calisilmis olan etnik diasporik
gruplardan (Ermeniler, Bosnaklar, Cerkesler, Kirim Tatarlar1) ziyade, sosyal bilimsel
olarak oldukca nadir ¢alisilmis olan Arnavutlara yonelmektedir. Bu arastirmada amac,
diasporada yasayan bireylerin kimlik algilarin1 insa ederken ve yeniden Uretirken
yasadiklar1 kolaylik ya da zorluklar1 anlama yoluyla, gelecekte benzer bir diasporik
grubun (Ornegin, birka¢ kusak sonrasinda Suriyelilerin) kimlik alg1 ve insa siireclerini

bilimsel bir sekilde anlama ve agiklamay1 kolaylastirmaya hizmet etmesidir.

Bu calisma, Izmir’de yasayan, 21 diaspora mensubuyla yiiz yiize gergeklestirilen
miilakatlarla elde edilen verilerin analizi/yorumlanmasindan olusmaktadir. Arastirmanin
veri toplama asamasi, 2018 Mayis ayinda gerceklestirilmistir. Miilakatlar genellikle,
Arnavut derneklerinde, o donemde s6z konusu olan etkinliklerde ya da goriismecilerin
is yerlerinde gerceklestirilmistir. Ayni zaman da dernek {iyesi olmayan sivil

vatandaslarla da goriismeler yapilmigstir.

Geleneksel diaspora yaklasimi cercevesinde degerlendirilen anavatan ve geri

doniis mitlerinin, yapilan goriismelerden de elde edilen veriler ¢ercevesinde, daha ¢ok



ikinci kusak bireyler i¢in gecerli oldugu goriilmektedir. Bunun yani sira yeni diaspora
yaklagimi dahilinde, son donemde gelisen internet ve sosyal medya araglar1 sayesinde
geng kusagin sanal aglar iizerinden bir diasporik kimlik/ vatan insa etmede oldukca

basarili oldugu goriilmektedir.

Sonug olarak, diasporada yasayan insanlarin kimlik algilarinda melez/hibrit bir
yapiyla karsilagilmistir. Ancak bu melez kimlik yapisini, yukaridan asagiya
gerceklesmis bir asimilasyonun sonucu bi¢iminde analiz etmek dogru degildir. Ciinkii
goriisiilen kisilerin tamaminin Tiirkiye’de dogmus olmasi, onlarin, Tiirkiye’ye olan
bagliliklarinin temelini olustururken anavatanlarina olan saygi ve bagliligi da tam
anlamiyla ortadan kaldirmamistir. Bu yiizden, bu insanlar, bir ayagiyla “orada” bir

ayagiyla “burada”dirlar.

Anahtar Sozcukler: Diaspora, Kimlik, Etnik Kimlik, Ulusal Kimlik, Arnavut

Diasporasi



ABSTRACT
Master Thesis

FORMATION OF ALBANIAN IDENTITY IN THE DIASPORA: EXAMPLE
IZMIR

Afife Biisra ISILDAK
Izmir Katip Celebi University
Graduate School of Social Sciences

Department of Sociology Program

The aim of this study is to understand how the individuals living in diaspora build
their identity on a sample in a city like Izmir. Every individual tend to question and seek
their individuality and identity. When it comes to the diasporic individuals the problem
in question doubles due to the hardships regarding the perception of identity in a

diasporic environment.

The importance of this research lie on the fact that it aims to shed light on the
identity perceptions of diasporic Albanians living in Turkey apart from previously
studied ethnic diasporic groups (Armenians, Bosniaks, Circassians, Crimean Tatars etc.)
in the related literature. This research also aims to encourage new researches towards
newly emerging diasporic groups in Turkey like Syrian refugees. The study consists of
in depth interviews with 21 diasporic Albanian individuals. The data collecting process
of this research has been done on May 2018. These interviews have taken place in
Albanian associations, in some occasions organized by these associations and in

workplaces of members of diasporic Albanians.

It is clear that the traits such as myths regarding native lands and the urge of
returning back which are interpreted within the framework of traditional diaspora
approach is valid only on the second generation of individuals. Besides, new diaspora
approach has been observed that the young generations are successful in building their

own diasporic identity/native land with the aid of internet and social media tools.

Vi



As a result, it’s been encountered that the people living in the diaspora have
hybrid identity perceptions. This hybridization in identity occur not as an assimilation
from top to bottom, instead it is a voluntary assimilation process of diasporic
individuals trying to be a part of the culture of host society. All interviewees are born in
Turkey and in the historical process they developed multi loyalties both to their
respective homeland (Turkey) and native lands (Albanian inhabited Balkan states).
Therefore it is possible to state that these individuals set one foot on their native lands

and other foot on their homelands Turkey.

Keywords: Diaspora, Identity, Ethnic Identity, National Identity, Albanian

Diaspora

vii
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GIRIS

“Ben kimim?” sorusu, insanin ilk giinlerden bu yana merakini cezbeden ve onu
ontolojik statiisii hakkinda arayiglara yonelten sorularin baginda gelmektedir. Mutlak,
kesin ve kalic1 bir kavram olmaktan ziyade; degisken, siirekli pargalanip yeniden insa
edile(bile)n bir kavram olan kimligin ne’ligi, sosyal bilimlerin anlamakta ve
aciklamakta en ¢ok zorlandigi kavramlarin baginda gelmektedir. Hemen her birey,
hayatinin belirli donemlerinde (¢cogunlukla ergenlik ya da ilk genclik) kimlikle ilgili
travmatik durumlarla karst karsiya kalir. Bu tiir kimlik arayisi ya da kimligi
onaylatma halleri kimi zaman siddetli ve sancili siirecler olurken, kimi zaman da

daha yumusak gecislerle sonuca varabilmektedir.

Bireylerin ya da toplumlarin kimlik arayislarinin siddetini ya da derecesini
etkileyen/belirleyen olgularin basinda goc¢ gibi toplumsal degisim dinamikleri
gelmektedir. Asirlarca ayni topraklar iizerinde yasayip, kisa bir zaman iginde
tizerinde yasadiklari topraklardan kopma hali yalnizca fiziksel bir degisim olmaktan
ziyade, insanlarin ruhlarinda ve maneviyatlarinda da bir degisime sebebiyet
vermektedir. Bu go¢ hareketleri, bireylerin ya da toplumlarin kendi istek ve arzulari
ile gerceklestirilmemisse, yani geri doniis imkanlart oldukg¢a sinirlanmissa, kusaklar
ilerledikce zihinlerdeki anavatan imgesi yok olma tehlikesiyle karsi karsiya

kalmaktadir.

Yukarida da bahsedildigi iizere, kimlik arayist ve onaylatma hali, insanlar i¢in
kokten bir durum olarak kavranmaktadir. S6z konusu diaspora mensubu bireyler
olunca, bu kimlik arayisinin bir kat daha fazla oldugu iddia edilebilir. Diaspora,
kisaca, anavatanlarindan cesitli sebeplerden (¢ogunlukla savaglar gibi travmatik
olaylar) dolayr go¢ etmek zorunda kalmis, farkli bir cografyada azinlik seklinde
yasamak zorunda olan ve bu sartlar i¢cinde etnik ve kiiltiirel kimliklerini siirdirmeye
calisan topluluklar1 tanimlamak i¢in kullanilan bir kavram olarak anlasilmaktadir
(Safran, 1991: 83-88; Totolian, 1991: 3-7). Diaspora mensuplarini siradan
gocmenlerden ayiran en dnemli 6zellik, onlarin tarihselligine olan vurgudur. Daha
acik bir deyisle, bugiin kimi go¢men gruplarimi diasporik grup olarak
adlandirabilmek i¢in, en az iki ya da {i¢ kusak boyunca anavatanlarindan uzakta bir
yasam slirmiis olmalar1 gerekmektedir. Diasporalarin anavatanlarindan uzakta dogup

biliylimiis olmalari, onlar1 bir taraftan dogduklari yere baglama potansiyeline



sahipken, diger taraftan atalarmin dogup biiylidiikleri topraklar ile aralarinda
kurduklar1 sembolik baglar, onlarin ayn1 anda hem orada hem de burada olma
hallerini yansitmasi bakimindan oldukca dnemlidir. Iste tam da bu kesisme noktasi
tizerinde duran diaspora mensuplarinin, kendi benlik ve kimlik arayislarinin, siradan
insanlardan daha yogun, siddetli ve yer yer sancili bir siire¢ olarak tecriibe ettiklerini
ifade etmek yanlis olmaz. Bu durumda da diaspora mensubu bireyler kimliklerini
anavatanlar1 ve gog ettikleri {ilkeler ile iletisim ve etkilesimde bulunarak yeniden inga

ederler.

Diasporik gruplarinin kimlik algilarini anlamanin 6nemi, o6zellikle Ikinci
Diinya Savasi sonrasi bilimsel anlamda o6nem kazanan konularin basinda
gelmektedir. Anavatanlarindan uzakta hayatta kalma miicadelesi veren bu gruplarin
nasil bir kimlik inga yolu sectiklerini anlamak, i¢cinde bulunduklari toplumsal yap1iy1

anlayabilmek icin de islevsel bir rol oynamaktadir.

Tiirkiye’de cesitli etnik azinliklarin varligr yadsinamaz bir durumdur. Bu
gruplarin bazilarinin diaspora smiflandirmasi dahilinde ele alinabilmesi miimkiin
iken bazilarin da bu siniflama 6zelliklerine yeteri kadar sahip olmadigi tartigilabilir.
Tiirkiye’deki  diasporik  gruplarla ilgili yapilan calismalara bakildiginda,
yogunlasmanin genellikle dort etnik/kiiltiirel grup (Cerkesler, Bosnaklar, Kirim
Tatarlar1 ve Ermeniler)! iizerinde gerceklestigi soylenebilir. Diger etnisitelere ait
caligmalar da var olmakla birlikte en yogun c¢alisilan bu dort etnik gruptur. Bu
calismanin ayirt edici 6zelliklerinden biri, bugiline kadar kimlik algilayislar1 net bir
bicimde neredeyse hi¢ arastirilmayan diasporadaki Arnavutlarin kimlik algisina
yonelmis olmasidir. Calismanin bir diger ayirt edici 6zelligi de 6rneklem alani olarak
bir biiyiiksehir olan Izmir’in secilmis olmasidir. Hem heterojen yapisi, hem de
anavatandan ilk gelinen yerlerden biri olmasi Izmir’in 6rneklem olarak segilmesinde

etkili olmustur.

Bu c¢alismada ele alinan bir diger konu, 1990’larla birlikte hiz kazanan kitle
iletisim, internet ve haberlesme, ulasim alanlarindaki yeniliklerin, diaspora
mensuplarmnin kimlik arayislari iizerindeki etkileridir. Ozellikle internet ve sosyal

medyanin gilinlimiizde bu denli popiiler ve gorece kolay ulasilir hale gelmesi,

! Ayhan Kaya (2011), Amra Dedeic Kirbag (2012), Hiiseyin Cakillikoyak (2004), ilhan Ersoy (2008).



diaspora mensuplarimin, bu imkanlart kendi lehlerine kullanabilmelerine imkén
saglamistir. Bu yenilikler sayesinde, bireyler, gerek anavatanlarindaki akrabalariyla
gerekse de yurt icinde ve yurtdisindaki diaspora mensubu bireylerle iletisime gecerek
“sanal aglar” iizerinden diasporik bir kimlik/vatan insa edebilmektedirler. Ozellikle
Totolian ve Hall ve Benn gibi yazarlarin siklikla vurguladig tizere, bu modern ya da
kimilerine go0re post-modern diinyada kimlik arayislarmmin Oniindeki engeller
kalkmakta hatta boylesi teknolojik yenilikler bu kimliksel arayislari tesvik etmekte

ve kolaylastirmaktadir.

Bu cercevede tez calismast ii¢c boliim seklinde tasarlanmustir. ilk boliimde
kavramsal ve kurumsal ¢ergeve sunulmaya ¢alisilmistir. Bu anlamda ilk olarak, ulus
devletlerin olusumu ve gelisiminden bahsedilmis ve ulus-devletlerin kimlik Gzerine
etkilerine deginilmistir. Ulus-devlette kimligin insa edilmesi ve siirdiiriilmesi,
diaspora mensubu bireylerin etnik kimliklerine iligkin nasil bir etkisi oldugu
degerlendirilmeye c¢alisilmistir. Daha sonra diaspora kavraminin ne’ligi {izerinde
durulmus, klasik ve yeni diaspora ayrimi, Cohen, Sheffer ve Safran gibi yazarlar
tizerinden agiklanmaya ¢alisilmistir. Burada, yeni diasporalarin melez/hibrit kimligin
insa edilmesindeki rollerine deginilmistir. Yeni diaspora kavraminin igeriginin
genislemesi, kiiresellesme, iletisim, ulagim olanaklarinin da artmasi ile diasporik
kimligin yeniden insa edilmesine imkan vermistir. Arnavut tarihi kisminda ise
ge¢misten bugiline dogru Arnavutlarin tarihi  genel hatlariyla Gzetlenmeye
calistimistir.  Bu bolimde oOzellikle Arnavutlarin  Osmanli  hakimiyeti ve
bagimsizliklar1 sonrasi daha da ayrintili bigimde anlatilmigtir. Bunun yam sira
Balkan cografyasindaki diger iilkelerde yasayan Arnavutlarin da sosyo-demografik
bilgilerine yer verilmistir. Bir diger kisimda ise Osmanli Devleti’nin “millet sistemi”
ad1 altindaki toplumsal orgiitlenmesinin, nasil insa edildigi ve neden bozuldugu
izerine bir agiklamay1 igermektedir. Bu sistemin bozulmasiyla devam eden siirecte
Osmanli’nin hakimiyetindeki milletlerin bagimsizligin1 kazanmasi arasindaki iliski
tizerinde durulmaktadir. Osmanli hakimiyetinde yasayan Arnavutlarin da bagimsizlik

miicadelesi ve sonrasinda yasanan gelismeler aciklanmaya caligilmistir.

Ikinci boliimde ise, arastirma, bizzat sahadaki yirmi bir Arnavut diaspora

mensubu bireylerle yapilan goriismelerden elde edilmistir. Edinilen veriler, desifre



edilmis, daha sonra analiz edilip ve yorumlanmugtir. Veriler temalar ve alt temalar

olarak tasnif edilmistir.

Uciincli bélimde genel hatlariyla, diaspora mensuplarmin, go¢ hikayeleri (go¢
sireci, Oncesi-sonras1), anavatanla olan baglantilar1 ve ziyaretler, giindelik
pratiklerinde yasatmaya calistiklar1 anavatan imgeleri, anavatana 6zgii dernekler,
etkinlikler gibi maddi ya da manevi oruntiler Uzerinden diasporik bir vatan/kimlik
algist insa etme konusundaki basar1 ve basarisizliklari {izerine genis kapsamli bir

tartigma ytriitilmektedir.



BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL ve KURAMSAL CERCEVE

1.1. ULUS- DEVLET KAVRAMI

Diaspora kavrami g¢ergevesindeki tartismalar1 onceleyen ve biiyiilk oranda da
belirleyen temel tartisma alanlarindan biri devlet, 6zellikle de ulus-devlet kavrami
etrafinda yogunlagsmaktadir. Bu baglamda burada ulus-devlet kavrami gercevesinde
bir analiz yapilmaya calisilacaktir. Ulus-devlet kavramina direkt bir giris yapmadan

once ise bilesik kavramlara tek tek yogunlagmak gereklilik arz etmektedir.

Ulus (millet), Latinceden gelen ve modern dillere yerlesmis eski bir kavramdir.
Ortagagdaki kullaniminda etnik ve dille ilgili olan icerigine ek olarak, belirli bir
yerde nesillerin var olmasini da igerir (Santamaria, 1998: 21). Fakat giiniimiizde
kullanildig1 sekliyle anlamini 18. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren elde etmistir.
Gliniimiizdeki anlamiyla ise ulus, “Cogunlukla ayni topraklar {izerinde yasayan, ayni
kokten gelen, tarihleri, kiiltiirleri, gelenekleri ortak olan, ¢cogu kez de aym dili

konusan insanlar toplulugudur”.

Benedict Anderson ise ulusun koklerini eskiye ve kiiltiire gotiirerek onu “dinsel
cemaat” ve “hanedanlik miilkii” olarak tanimlamistir. Anderson’ a gore “Ulus, hayal
edilmis bir siyasi topluluktur — kendisine ayni zamanda hem egemenlik hem de
stmwrlilik ickin olacak sekilde hayal edilmis bir cemaattir” (2015: 20). Bu sekliyle
Anderson ulusun baglangic zamanindan ¢ok onu anlamanin O6nemine vurgu
yapmaktadir. Ona gore kiiltiirel sistemleri anlamak, ayn1 zaman da onu olusturan
zihinlerdeki goriiniimiinden gecer. Yani ulusun hayal giicii ile olusturulmus oldugunu
ileri siirmektedir. Ulus, onu olusturanlarin zihinlerindeki tahayyuldir. Ulusun

anlasilmasi kiiltiirel sistemlerin zihinlerdeki yansimasinin anlagilmasi ile olur.

Ulusun taniminda kiiltiirel baghlik ve iradi katilimi yeterli gormeyen Gellner
ise siyasi yonetimin de bunlara eklenmesi ile belli kosullarda ulusun
tanimlanabilecegini ileri siirmiistiir. Bu sekilde siyasi yonetimler sinirlarini kiiltiiriin
sinirlarina kadar genisletip, kiiltiirii bu sinirlar ¢ergcevesinde koruyacaklardir. Ancak
Gellner’ in asil savundugu fikir, ulusgulugun, uluslarin bir sonucu olmadig:1 aksine
ulusculugun uluslart var etmis oldugudur. Gellner, ayn1 zamanda ulusgulugun kiiltiir

ve gelenekleri icat ettigi goriisiindedir (2013: 135- 138).



Anderson ise ulusu, iiyelerinin zihninde hayali olarak yasayan, hayal edilmis
topluluk olarak tanimlar (2015: 20). Topluluk tiyeleri arasinda bu tiirden bir iliskiyi
saglayacak temel faktor ise dildir. Halk dillerinin yayginlagsmasiyla yasanan devrim
niteligindeki degisim, kapitalizmle birlikte kitap yaymciligin artmasinda goriiniir
olur. Bu etki de ulusal bilincin gelismesine katkida bulunmustur (2015: 54).

Yukarida bahsedilen tanimlar dogrultusunda tarih, kiiltiir, dil, din, etnik koken,
var olan- hayal edilen- icat edilen, ortak deger ve anlamlarin benimsenmesiyle, ait

olma bilincinin ulusu olusturan temel 6geler oldugu iddia edilebilir.

Devlet kavramini felsefi yonden tanimlayanlarin ilki Platon’dur. Habermas’in
belirttigi tizere; Platon, devleti “filozof-kralin bilgisinin ve insan ruhunun ideal bir
form halinde somutlagsmas1”, Aristoteles “bireyin siyasi olarak mensup bulundugu
organik yap1”, Hobbes “insan varligini giivence altina alan siyasi gii¢”, Hegel
“Tanrinin yeryiizindeki yansimasi”, Marx “egemenlerin baski araci1”, Heidegger
“tarihsel bir yazgi”, Nietzche ise “yalanlarin en biliyligii” olarak tanimlamislardir

(Habermas, 2002:8).

Gellner ise devleti, diizenin saglanmasina yonelik gii¢ kullanimi acgikca
tanimlanan, gelismis isboliimii (uzmanlasma) ve yogunlasmay1 iceren merkezilesmis
disiplinli bir kurum olarak tanimlar (2013: 73). Insanlik tarihi; avci-toplayici, tarim,
sanayi ve bilgi toplumu olmak iizere dort donemden ge¢mistir. Bu donemlerin ilki
olan avci-toplayict  donemde  devleti olusturacak  siyasal uzmanlasma
gorilmemektedir. Devletin tarim toplumunda kurulmus oldugu ve ¢ogu tarim
toplumunun devlete sahip oldugu bilinmektedir. Sanayi toplumunda ise devletin
varligi kacinilmazdir ve karmasik bir isbolimii ve isbirligine baghdir. Bilgi

toplumunda ise modern ulus-devlet nihai haliyle mevcuttur (Gellner, 2013: 75).

GunUmiz ulus-devletini Giddens, “bir toplumun yéneticilerinin basarili bir bigcimde,
siddet araglarimin (ordu ve polis) denetimini tek elde topladiklar: ve bu denetimin, simirlar
kesin bicimde belirlenmis bir toprak parcasi iizerinde ydnetimlerini destekleyen baslica
yaptirim oldugu siyasi yonetim kurumlarim kapsayan bir devlet” olarak tanimlamaktadir

(2010: 144).
Modern ulus-devletlerin ortaya ¢ikist ile milliyetgilik (ulusguluk) fikirlerinin

birbirleriyle baglantili oldugunu diisiinen Giddens milliyetciligi (ulusgulugu) “bir
niifusun tiyelerinin ayn genel topluluga ait oldugunu ifade eden simgelere ortak

baghlik duygulari” olarak ifade etmistir (2010: 145). Fakat ulus-devilet ve



milliyetciligin “bir elmanin iki yaris1” olarak diigiiniilmemesi gerektigini; giiniimiiz
Afrika’sindaki somiirge sonrasi devletlerin kesinlikle ulus-devletler olduklarini ancak
yine de bazilarinin milli topluluga baghliklarinda giiglii bdlgesel ayrimlarla

cevrelendiklerini belirtir.

Ulus-devlet sistemini agiklamaya ¢alisirken temel Ozelliklerinden biri olan
ulusguluk kavramindan da bahsetmek gerekmektedir. Anderson ulusgulugu, modern
kalkinma tarihinin patolojisi, nevroz gibi ka¢inilmaz bir durum olarak niteler.
Ulusculugun koklerinin muglaklikla ilgili oldugunu disiinerek, bu belirsizligin,
ulusculuk diye bir nesne yaratip sonra onu ideoloji diye siniflandirmaktan
kaynaklandigini belirtir (2015: 19). Gellner’de ise ulusguluk, ulus ve devletin, bu iki
kavramin birbirinden bagimsiz diisliniilmemesidir. Bu iki unsur ayrilmazdir ve
birinin yoklugunda digerinden bahsetmek miimkiin degildir. Boyle bir bahsedilis
ancak trajedi olur (2013: 77). Yine Gellner, sanayi toplumunun dogal sonuc¢larindan
biri olarak diisiindiigii ulusculugun “kiiltiirel tiirdeslik™ fikrini getirdigini ifade
etmistir (2013: 117). O, endiistri devrimiyle artan isbdliimii ve yogunlagmadan dolay1
toplumun homojen bir bigim aldigin1 dile getirmektedir. Gellner, toplumsal yapida
yasanan bu degisimin sanayi toplumunun getirdigi sonuglarin sadece ekonomik ve
siyasi alanda degil sosyal alanda da degisimlere sebebiyet verdigini vurgulamaktadir.
Hobsbawm da ulusguluk kavramini kitlesel agidan degerlendirmeye almigtir. Ona
gore ulusculuk yukaridan asagiya yapilandirilmistir, buna ragmen insanlarin kitleler
halinde benimsedikleri bir olusumdur. Kitlelerin ulusgulugu (milliyetgiligi)
0zlimsemesi ile bu olgu anlam kazanabilmekte ve yasama gegirilmektedir. Onun igin
onem tagiyan ulus¢ulugun kitlesel hale gelmesidir (2006: 17). Giddens, ulus-devlet
ile wulusculuk kavramlarini, birbirlerinden farkli yoOnlerine vurgu yaparak
degerlendirmistir. Ulusguluk kavramina daha ziyade psikolojik bir durum olarak
yaklagmigtir. Ulus-devletin ise, modern devletin bir sonucu olarak sinirlart belirli
olup, diger devletler tarafindan taninma diizeyiyle degerlendirmistir (2005: 159).
Ulusculuk kavramini psikolojik boyutuyla degerlendiren Giddens, aile ve akrabalik
baglarinin yerini ulus¢uluk duygusunun aldigini ve bunun da insanlar1 ortak degerler
etrafinda birlestirdigini vurgulamaktadir. Modern toplumlarda vatanseverlik, dil,
kiiltiir ve degerler birligi gibi sembolik degerler ulus bilincini olusturup ayakta

tutmaktadir. Biitiin bunlarin yaninda ulusgulugun psikolojik yoniinii muglak bulan



Giddens, “ulus¢u duygular kabarip azalmaya egilimlidir, bunlar aymi psikolojik
gereksinimleri karsiladigi iddia edilen daha kiiciik gruplarla baglantili semboller
kadar diizenli giindelik toplumsal yasamn bir par¢asit degildir” demektedir (2005:
282).

1.1.1.Ulus-Devletin Olusumu ve Gelisimi

Ulus-devlet modern diinyanin sekillenmesindeki ©nemli faktorlerdendir.
Bundan dolayi, bir¢ok disiplin i¢inde ele alinmis, arastirilmis ve tartigilmistir. Ulus-
devletin dogusuyla ilgili ¢esitli goriisler olsa da genel olarak 13. yiizyildan baslayip
18. ylizyila kadar devam eden birgok gelismeyi takip etmek gerekmektedir. Ulus-
devletin tarih sahnesinde en belirgin oldugu donemi de I. Diinya Savasi sonrasi
olarak vermek mumkiin gozikmektedir. Yine de ulus-devletin olusumuna kaynaklik

eden unsurlar1 ve gelisimini detayli olarak aciklamak da gereklilik arz etmektedir.

Saylan, modern devlet olarak tanimlanan ulus-devleti, Kuzey Bati Avrupada
13. ve 17. ylizyillar arasinda yasanmis olan bireysel ve toplumsal yasami derinden
etkileyen, genis kapsamli degisim siirecinin bir {iriinii olarak nitelemistir. Ona gore
yasanan bu siireci “kapitalizmin yiikselisi’” kavrami ile agiklamak miimkiindiir

(Saylan, 2016: 33).

12. yiizyilldan itibaren Ortacag Avrupa'sinda belirli kirilmalar yasanmaya
baslamistir. Ticaretin canlanmasiyla ekonomi gelismis, yasanan bu ekonomik ve
ticari gelismelerle birlikte de kentler 6nem kazanmistir. Ekonomik gelismelerin yan
sira siyasi alanda ise kralliklara ayrilmig olan Avrupa'da, ulus-devletin temel
niteliklerinden olan {ilke kavrami giindeme gelmeye baslamistir. Bu donemden sonra
feodal sistemde c¢oziilmeler basladigi gibi diger alanlarda da bunun yansimalar
gorilebilir (Bayhan, 2006: 20). 13. yiizyil sonrasinda ise Bat1 Avrupa’da, 6zellikle de
Fransa ve Ingiltere’de siyasal birlik ve merkezilesme ydniinde gelismelerin hiz

kazandig1 sdylenebilir (Bayhan, 2006: 23).

15. yiizyilda Bati Avrupa’da cografi kesifler ve akabinde deniz asir1 ticaretin
artmasi, kapitalizmin kendine gelisecek yerler bulmasi anlamina gelmektedir. Bu
siire¢ ise feodal sistemin ve toplumsal yapinin degismesine neden olmustur.
Kapitalizm pek ¢ok toplumsal yapiy1 doniistiirmesinin yani sira ulus-devletin tarih
sahnesinde goriinlir olmasini saglamistir. Fakat ulus-devletin dogusunu sadece

kapitalizmle aciklamak miimkiin goriinmemektedir. Temelde Ronesans ve Reform



donemlerindeki sosyal, ekonomik ve diisiinsel gelismeleri de dikkate almak gerekir.
Ronesans ile birlikte insan aklinin merkeze alinmasinin yani sira toplum, tarih, sanat,
edebiyat, bilim ve teknolojide de gelismeler yasanmistir. Modern bilimin
gelismesiyle teknolojik ilerlemeler kaydedilmis, bdylece ekonomik ve sosyal yapinin
degisim ve doniisiimii hiz kazanmistir (Akga, 2005: 2).

16. ylizyildan sonra Ortagagda kilise-kral ve halk arasinda din ve diinyevi isler
arasinda ortaya ¢ikan ikilemler sonucu, kilisenin otoritesi sarsilmistir. Kilisenin her
anlamda yeniden diizenlenmesi istekleri artmig ve bu istekler halk kitleleri arasinda
da yayginlik gostermistir. Bu gelismelere kitlesel anlamda zemin hazirlayan ise
kilisenin politik miidahaleleridir. Yasanan siyasal merkezilesme ile krallar ve kilise
arasinda ¢atisma kacinilmaz olmustur (Bayhan, 2006: 26). Feodal diizenin ¢6ziilmesi
sonucu hukuksal giivence yoklugu, asayissizlik sorunu vb. nedenlerle, ticaretin sinirlt
olanaklarindan dolay1 gelisemeyen burjuva simnifi bu catisma ortaminda krallart kilise
ve feodal beylere karsi desteklemistir. Bunun sonucunda Avrupa'da kilise giiclinii
kaybetmis, Avrupa’nin din birligi ¢6ziilmis, kilisenin 6rgiitlii yapisinin bozulmasiyla
krallara boyun egen ulusal kiliseler kurulmaya baglanmistir. Bu dénemden itibaren

Avrupa’da merkezi kralliklar donemine girilmistir (Oran, 1997: 48-49).

Yeni olusan modern devletler, dogmakta olan “ticari kapitalizme” temelden
baghdir. Bu sebeple 16. ylizyilda merkezi devlet kapitalizmi gelistirir bir 6zellige
sahiptir. Ulus-devletlerin ve 16. yiizyilin iktisadi kavrayisinin temellendigi nokta
merkantilizmdir. Merkantilizm, iilke zenginliginin para ve degerli madenle
Olglilmesine dayali bir sistemdir (Bayhan, 2006: 40). 16. yiizyilin ortasindan baslayip
18. ylizyilin ikinci yarisina kadar devam eden siiregte Avrupa merkantilizm cagini
yasamis ve devletler de bu donemde dnemli roller edinmislerdir. Bu anlamda modern
devletler tiiccarlar1 i¢in korumacit ekonomik Onlemler almislar ve askeri
diizenlemeleri hayata gecirmislerdir. Benimsedikleri merkantilist politika geregi hem
i¢ pazarda hem de diinya capinda gii¢ saglamak gerekmekteydi. BOylece hem
ticcarlarin1  korurken hem de diinyayr sOmiirgelestirme  girisimlerinde
bulunmuslardir. Amerika, Afrika, Asya ve giderek Okyanusya topraklarinin énemli
boliimii somiirgelestirilerek diinya kapitalist sistemine dahil edilmistir (Saylan, 2003:
40-42). Bu siiregte gii¢ kazanan burjuva sinifi, miittefiki olan kralin niifuzunu engel

olarak gormeye baslamistir. Burjuva, 6zgiirliigiin ya da miilkiyetin korunmasi i¢in



yeni sinifin iktidarini temsil eden parlamenter demokrasiye gecilmesini savunuyordu.
Ancak burjuvanin krallarin iktidarini sinirlandirmasi durumunda toplumsal sadakatin
nereye yonelecegi ile ilintili olarak mesruiyet krizi s6z konusu olmustur. Toplumsal
bagliligin daha 6nceki dayanagi mistik, ilahi ve kisisel bir mahiyet arz etmekteydi.
Fakat sanayi toplumuna gegiste toplumsal yapr degistigi ve bireyler arasi iliskiler
daha karmasik hale geldigi i¢in toplumsal sadakatin biitlin bireyleri kapsayan millet
kavramindan bagka tiirlii saglanmast miimkiin gozilkmemektedir. Bu anlamda
sadakatin millet 6gesine dayandirilmasi ilkesi benimsenmistir. Iktidar anlayisinin
mesruiyet saglayict unsuru olarak millet 68esi dinin yerini almis ve mevcut
sistemdeki manevi boslugu bertaraf etmek i¢in temel dayanak olmustur (Oran, 1997:
53-54). Bu durum modern devletin baslangi¢ noktasini temsil etmektedir. Modern
devlet i¢cin geriye kalan tek sey ise siirekli ve mutlak olan egemenligi kisisellikten
uzaklastirarak soyut ve askin mesruluk temeline oturtmakti (Er6zden, 2008: 47-52).
Bu ise Fransiz Devrimiyle miimkiin olmustur. Mutlak egemen, din yerine yeni bir
mesruluk unsuru olarak “siyasal toplumu olusturan fertlerin toplamindan daha iist
diizeyde siireklilik ve boliinmezlik unsuru igeren bir biitiinsellik olarak” ulus

kavramina dayanmis ve devlet yapisi modern ulus devlet adin1 almistir (Erézden,

2008: 52-55).

Bu mesruiyet Dbi¢iminin temelini millet ve milliyetcilik kavrami
olusturmaktadir. Milliyetciligin ortaya ¢ikmasiyla devlet sistemi ulusa dayali hale
gelmeye baglamistir. Milliyetcilik sonucu imparatorluklar igerisinde yasayan halklar,
bu duygu ile etnik kokene bagl ulus-devletlerini kurmaya basglamislardir (Bayhan,
2006: 44).

Giddens, ulus-devletlerin ortaya ¢ikisini ii¢ ana temelde inceler. Birincisi,
endiistriyel ve askeri gii¢; Endiistri alaninda yasanan gelismeler sonucu yeni silahlara
sahip olan dlkeler ulus-devlet haline gelmislerdir. Silah kullanimi ve siddet devletin
kontrolii ve iznine tabi olmustur. Ikincisi, ulus-devlet yonetim gliciinde muazzam bir
genisleme kaydetmistir. Toplumsal sadakatin gilicii yonetimde birlesmistir.
Uctincusti, milliyetgilik akimiyla birlikte imparatorluklar yikilmis, yerine bagimsiz
ulus-devletler kurulmustur (2005: 334).

Bottomore, ulus-devletin olusumunu merkezi yonetim bigiminin gelismesi ve

milliyetcilikle iliskilendirerek, basta Avrupa ile Kuzey Amerika olmak tizere ulus-
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devletin ortaya ¢ikisini iki ana etmene baglar. Bunlarin ilki mutlak monarklarin 16.
yiizyildan 18. yiizyila kadar modern merkezi yonetimi gelistirmeleri iken digeri,
belirli bir toprak pargasi iizerinde yasayan, kendini farkli bir etnik ve kiiltiirel
karaktere sahip goren, hanedan yonetimi yerine halk egemenligi kurmak igin savas
veren toplumsal kiime icin kendi kaderlerini belirleme siyasal fikrini hayata gegiren
milliyet¢iligin dogmasidir (2017: 59).

Giddens, ulus-devletin resmen taninirlik kazandigi dénemi ise Birinci Dunya
Savaginin  bitisi olarak vurgular. Birinci Diinya Savast sonrasinda siyasal
bagimsizligin temel kurucu faktorii olarak goriilen ulus-devletlerin sayist artmaya
baglamistir. 1919-1920 yillart arasinda Orta ve Dogu Avrupa’da yeni ulus-devletler
kurulmustur. Bu yeni ulus-devletler etnik-ulusal kimlik zemininde kurulmuslardir

(Giddens, 2005: 334; Bayhan, 2006: 49).
1.1.2 Baz1 Avrupa Ulkelerinde Ulus-Devlet

Tim bu gelismeler ortak zemini olusturmakla birlikte Avrupa'da ulus-devletler
tarihsel siirecte farkli gelisim ¢izgilerine sahip olmuslardir. Ornegin devletlesme ve
uluslagma siiregleri bakimindan Fransa ve Almanya’'nin iki yiizy1l boyunca
birbirinden farkli, hatta birbirlerine zit ulusallik ve ulus biling modelleri gelistirdigi
gorilmektedir. Fransiz geleneginde ulus, devletin kurumsal ve iilkesel catisiyla
baglantili bir sekilde kavranmistir. Devrim ve Cumhuriyet donemlerinin ulusallik ve
vatandaglik tanimlar1 {niter, evrenselci, laik yoniiyle eski rejimin zaten Ozilinde
siyasal nitelikli olan ulusallik anlayisinin pekismesine katki saglamistir. Ote yandan
Fransiz ulusallik anlayisi, devlet merkezli ve asimilasyoncu olmugken, Alman

ulusalcilik anlayisi halk ve farklilik merkezli olmustur (Brubaker, 2010: 9).

Fransiz ulusunun olusumu ise Fransiz tacimin artan iktidariyla paralellik
gostermektedir. Ulus, Fransiz taciyla olan baglantida yaratilmakta, tacin kutsal
statiisii monarkin sahsiyet ve giiciine ihtisam katarak, Fransa’da yeni sekillenmeye
baslamis olan ulusal bilinci giliclendirmektedir. Bu anlamda Fransa’nin ulusu
yarattig1 sOylenebilir. Bununla birlikte bu ulus, bugiin bildigimiz ulus degildir.
Fransiz Devrimi’ne kadar diger Avrupa iilkelerinde oldugu gibi Fransiz ulusu da
siyasi statiiye sahip bireylerden olusmaktaydi. Ornegin; Alman ulusu Imparatorluk
Dietinde toplanan imparatorluk aristokrasisinden, imparatorluk kilisesinden ve

kentlerinden meydana gelmekteydi (Shulze, 2005: 103).
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Fransa’da vatandaslik kavrami da Fransiz Devrimi ile siyasal kiiltiiriin bir
pargasi haline gelmistir. Vatandaslar arasinda esitlik ilkesinin ve ulusal egemenlik
kavraminin getirilmesi, siyasal haklarin kurumsallasmasi, vatandaslik ilkesiyle bir
ulusa aidiyet ilkesi arasinda bag kurulmasi, vatandas ve devletin birbirleri
karsisindaki gorev ve sorumluluklarinin belirlenmesi devrimin getirdigi yenilikler
arasindadir. Fransa’da ulus ve devlet kurma siiregleri de birbirine kosut olarak
gerceklestiginden vatandaslik, ulus devlete iiyelik anlamina da gelmektedir. Fransiz
vatandashik yasalari, Ingiliz ve Amerikan vatandashk vyasalarin1 belirleyen,
vatandasligin iilke topraklar icerisinde diinyaya gelinmesiyle kazanilmasina dayanan
“jus soli” ilkesinden de izler tasimaktadir. Bu ilkeye gore, Fransiz topraklar
icerisinde dogan herkes Fransiz vatandasi olarak kabul edilmektedir. Alman
vatandaslik yasalartysa “jus sanguinis” ilkesinin kati bir takipgisi olarak varliginm

strdirmektedir (Brubaker, 2010: 11-12).

Fransa’da bir yabancinin vatandasgliga kabulii icin iilkede en az bes yil ikamet
etme sarti aranmaktadir. Vatandashik yasalar1 bakimindan diger Avrupa iilkelerine
gore daha liberal olan Fransa’da vatandasliga kabul edilen yabancinin bir dnceki
vatandasligindan feragat etmesi de zorunlu degildir. Ayrica Fransa’da iilke iginde

dogum ve ikamet olgular ikinci kusak go¢menleri direkt olarak vatandashiga
gecirmektedir (Brubaker, 2010: 8-12).

Fransiz ulus insasi, tasradaki yerel kiiltiirler ve diller tahrip edilerek
yiiriitiilmekte olup, egemen bir Fransiz kiiltiirii olusturmak icin diger kiiltiirlere
yasama sansi tanimamaktadir. Yerel diller konusuna kdkten bir yasaklama getirmek
yerine yumusak bir yok etme politikas1 uygulanmistir. Ulkede bolgesel dillere
hosgorii ile yaklasilmasina ragmen, okullarda ve diger alanlarda Fransizcanin resmi
dil olarak hakimiyeti bulunmaktadir. Bu sebeple diger dillerin Fransizcay:
destekleyen sistem karsisinda pek sanslart olmamistir (Sakli, 2012: 10-11). Fransa
ulus-devleti; Franklar, Goller, Normanlar, Korsikalilar, Basklar gibi ¢ok sayida etnik
kimlik ve dilin iizerine insa edildiginden vatandaglik bagi ve sivil haklar 6nde

tutularak aidiyet bilinci olusturulmustur (Sakli, 2012: 17).

Ulus-devlet seriiveni gorece yeni olan Almanya’nin ulus devlete giden yolda {i¢
giicliigii bulunmaktadir. Siyasi hakimiyetin parcaliligi (1); dolayli yonetim araci

unsurlarinin devlete entegrasyonunun zorlugu (2); etnik lisan ve mezhep bakimindan
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belirli smirlarin bulunmamasi... (3) Alman uluslagmasinin ve ulus devletinin
gecikmesinde cari gli¢ dengelerinin rolii de yadsinamaz. Haritaya bakildiginda
Almanya ve Italya’nin bulundugu bdlgenin yiizyillarca Avrupa’yr dengede tuttugu,
bliyiik giicleri birbirinden ayirdigi, aralarinda mesafe tesis ettigi goriilmektedir. Bu
bolgede hakimiyeti ele gegiren, sadece komsusu ile ittifak kurarak Avrupa’nin
hakimi olurdu. Avrupa’da giigler dengesi agisindan Italya’nin kuzeyinde ve
Almanya’da giiclin bir yerde toplanmasi en tehlikeli durumu yaratmaktaydi

(Kogdemir, 2004: 234-235).

Ulus duygusunun ulus-devletten 6nce gelistigi Almanya’da Alman ulus fikri
baslangicta ne siyasal ne de soyut vatandaslik fikriyle baglantilidir. Baslangicta
devletini arayan Alman ulusu, evrensel siyasal degerlerin tasiyicisi olarak degil,
kiiltir ve 1k bakimindan organik bir cemaat olarak anlagilmistir. Bu anlayista
ulusallik siyasi degil, etnik ve kiiltiirel bir nitelik tasimaktadir. Kutsal Roma
Imparatorlugu Ortagag ve erken modern ¢ag boyunca, adeta Alman ulus bilincinin
kulugka makinesi islevini gormiistiir. Fakat Fransa’da krallilk ve ulus-Usti
imparatorluk keskin cizgilerle birbirinden ayrilmigti. Fransiz monarsisinin siyasi
birligini erken kazanmis olmasi ve “devlet” niteliginin giderek artmasi ulusal bilinci
gelistirip gii¢lendirirken, Kutsal Roma Imparatorlugu 13. yiizyilda devlet vasfini
yitirmistir. Imparatorluk giderek ¢iiriiyen kurumlariyla 19. yiizyilla kadar
gelebilmisse de, merkezilestirici bir biirokratik idare giiciinden yoksun kalmis ve
saglam sekilde devlete baglanmis bir ulusal biling olusturamamistir. Fransa’da
biirokratik monarsi, siyasal ve iilkesel bir ulusallik kavrayisini ortaya ¢ikarmisken,
Almanya’da ulus-Ustl imparatorlukla bilytik miktarda egemen ve yari-egemen ulus-
alt1 siyasal birimler arasindaki 6l¢ek farkliligindan dolay: etnik-kiiltiirel bir ulusallik
anlayis1 gelismistir (Brubaker, 2010: 26).

Ulusguluk Almanya’da ortaya ¢iktigi zaman, “insancil” ve ‘“demokratik”
nitelikler gosteren ve toplumu yeni bir smifin yonetiminde birlestirmek islevini
yiiklenen Ingiliz ve Fransiz ulusculuklarmin tersine bir olusum gdstermistir.
Almanya’da merkezi hiikiimetin olmamasi, burjuvazinin gii¢lenmesini geciktirdigi
i¢in burjuva sinifinin kendine 6zgii istekleri gii¢lii bir bigimde dile getirilememistir.
Bireysel haklar, Batida oldugu gibi, yeni isteklerin birinci basamagini olugturmamis

yani Alman ulusu demokratik bir mahiyet tagtmamistir. Bat1 Avrupa ulus¢ulugunda
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toplumsal sadakat kayitsiz sartsiz ulus kavramina yoneldigi halde Alman ulusgulugu
yine millete dayanan fakat onu c¢ok asan bir toplumsal degere erisen devlet

kavramina dayanmustir (Oran, 1997: 58-89).

Alman ulusgulugunda Prusya ve Avusturya seklinde iki devlet ve Protestan ve
Katolik iki mezhebe bélinmiis olan Alman halkinin birlestirilmesi oncelikli hedef
olarak secilmistir. Bu nedenle iki devletin ortak degerleri olan kan, dil, kiiltiir bagina
yogunluklu bir vurgu s6z konusudur. Alman birligi saglandiktan sonra kan ve kiiltiir

bagina olan vurgunun dozu azalmais, sivil ve liberal haklar ise genislemistir.
1.1.3. Balkanlar, Dogu ve Tiirk Milliyetciligi

Son olarak Balkanlarin da 6nemli bir parcasini olusturan Dogu milliyet¢iligine
deginmek konuya biitiinliiklii bir bakis saglamasi agisindan 6nem arz etmektedir.
Batili bir kokene sahip olan milliyetcilik olgusunun doguda kendini gdstermesi,
nispeten biraz daha gecikmeli olmustur. Bu gecikmenin sebebi, Doguda
merkezilesmis bir halk kitlesi ile gelismis bir yiiksek kiiltiiriin yoklugu olarak
gosterilmektedir (Gellner, 1983: 100). Aslina bakilirsa diinyadaki milliyetgilik tiirleri
genelde iki sekilde kategorize edilmektedir: Bati Milliyetgilikleri ve Dogu
Milliyetcilikleri... Bati milliyetciliginin temelinde, merkezilesmis ve smirlart iyi
tanimlanmis bir halk grubu ve gelismis bir yiliksek kiiltiiriin varligi bulunmaktadir.
Bu durum toplumsal ve kiiltiirel dinamiklerin varligi ile millilesmenin basarilmasinda
islevsel bir rol oynamaktadir. Bat1 milliyet¢iliginin temelinde, iist siniflarin yiiksek
kalturd ile halk kaltarinun bir sentezi olarak orta siniflarin goriiniirligiiniin artmasi
yatmaktadir (Anderson, 2006: 45). Daha acik bir deyisle millilesme, Marksist
yaklasimlarda vurguladigi gibi, {ist siniflarin pratiklerinden ziyade orta siniflarin
varhigi ile gerceklestirilmistir. Modern toplumlar, gruplar arasindaki farklardan
ziyade farksizliklara vurgu yapmaya egilimlidir. Orta smif, toplum i¢inde varligini
zenginlik ya da soyla degil, kendi konumuna uygun bir ethos olusturan millet ve
milliyetcilik kavrami ile kurmaktadir. Dogu milliyetciliklerine bakildiginda ise,
Batinin aksine iyi tanimlanmis ve normatif hale getirilmis bir halk kitlesi ve yiiksek
kiltliriin varlig1 s6z konusu degildir, en azindan bu mevcut varlik millilesmenin

gerceklesebilecegi kadar yeterli bir nitelige sahip degildir (Gellner, 1983: 100).

Balkanlar, 6zellikle 19. ylizyi1lda hem yeni teskilatlanmig Batili ulus devletlerin

hem de Avusturya-Macaristan ve Rusya gibi geleneksel imparatorluklarin niifuz
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miicadelesine girdikleri bir alandir. Bu agidan Balkanlardaki etnilerin dini inanislari
bu niifuz miicadelesini yonlendirmesi ag¢isindan olduk¢a onemlidir. Ruslar, bu
topraklardaki Ortodokslarin koruyucusu olmaya c¢alisirken, benzer bir durumu
Avrupalilar da Katolik niifus i¢in planlamaktaydi. Bu niifuz miicadelesi, 1804 yilinda
Batinin destegiyle giic kazanan Sirp isyaninda kendini net bir bicimde
gostermektedir. 1821 Yunan Isyan1 ve 1870’lerdeki Bulgar Kilisesinin kurulusu gibi
millilesme hareketleri de benzer kaygimin sonucudur. Ancak bu ii¢ etnik grubun
millilesme ¢abalarnin altinda din fenomeni oldukca buyik bir role sahiptir. Daha
acik bir deyisle, “bu ulus ingalariin ve milliyetgiliklerinin hepsinde modern olanla
taban tabana zit bicimde etnik kimligin en Onemli belirleyeni dini aidiyet haline
gelmistir.” (Parladir, 2015: 27). Ozetle Dogu ve Balkan milliyetgilikleri, Bat:
milliyet¢iliklerinin aksine kendi i¢ dinamiklerinden gii¢ alan bir ulus insa siireci

yerine dig miidahaleye bagimli bir ulus insa siirecinden gegmislerdir.

Son olarak kisaca Tiirk milliyet¢iligine de deginmek faydali olacaktir. Tiirk
milliyet¢iligi, 6zellikle Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yikilmaya yiiz tutmus
devletin yeniden ihya edilmesinde politik bir ¢ziim olarak devreye sokulmak istenen
araglardan biridir. Ozellikle Balkanlardaki topraklarin ve beraberinde farkli etnik
gruplarin Osmanli hakimiyetinden ¢ikmasi, birtakim diistiniirleri Tiirk etnik kimligini
Oone c¢ikarmaya sevk etmistir. Osmanli’nin son doénemlerinde, Osmanlicilik,
Islamcilik yaninda Tiirkgiiliik gibi kurtulusa yonelik farkli fikir akimlar1 da kendine
yer bulmustur. Ancak gen¢ Cumbhuriyetin ilk yillarinda Osmanli Devletinin son
donemlerine damgasini vuran Miisliiman niifusun genel niifusa oranim artirma
bicimindeki politikast devam ettirilmis ve oOzellikle niifus miibadelesinde temel
kriteri din olusturmustur. Bunda Osmanli millet sisteminin devami niteligindeki
Turk-islam 6zdeslesmesinin rolii su gotiirmez bir olgudur. Bu da Cumhuriyetin ilk
donemlerinde millet kavrayisinin Islam 6lciitii ile olusturulmus cemaat kavrayisina
dayali oldugunu gostermektedir. 1930’lu yillarda ise Tiirk milliyetciligine olan vurgu
laiklik prensibi cergevesindeki degisiklikler baglaminda Tiirk milli kimligi, bilimsel-
rksal bir ¢ergeveye oturtulmaya ¢alisilmistir. Bu donemin niteligini antropometri ve
cesitli Islam Oncesi Tiirk tarihi arastirmalarinda gdzlemek miimkiindiir. Ozellikle
Tiirk Dil Kurumu ve Tiirk Tarih Kurumu gibi kurumlarin, Tiirk dilini ve tarihini

arastirmak ve halka tanitmak icin kurulmasi bu durumun gostergelerindendir. Yine
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bu donemde “Giines-Dil Teorisi” gibi, bir dil olarak Tiirk¢enin tiim diger dillerin
kokeni olduguna dair iddialar ortaya atilmigtir. Yine ayn1 donemde bizzat Atatiirk’iin
emriyle Tiirk tarihine yonelik aragtirma ve g¢alismalar da yapilmistir. Bu ¢aligmalar
da siklikla “Tiirk Tarih Tezi” olarak dile getirilmektedir. Bu tezdeki iddialar, Tlrk
anayurdunun Orta Asya ve Orta Asyanin da medeniyetlerin besigi oldugu seklinde
Ozetlenebilir (Birinci Tiirk Dili Kurultayi, 1933; Birinci Tiirk Tarih Kongresi, 1932).
Bu noktada, devletin, toplumu tek bir etnik unsur olarak goriilen Tiirkligun

yiiceltilmesi noktasinda yogun ¢aba harcadigini ifade etmek miimkiindiir.

Ozetle, 1923 yilinda Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte iilke, ulus-devlet seklinde
bir yapilanma siirecine girmistir. Bu ulus insa siireci, hem Bati hem de Dogu
milliyetcilik tirlerinden bazi 6zellikleri iginde barindirmaktadir. Ornegin, yeni
toplumsal yapinin farkliliklara degil, ortak degerler ve esitlige vurgu temelinde insa
edilmesi modern ulus ingalarinda da goriilen bir o6zelliktir. Ote yandan Tiirk
milliyet¢iliginin ingasinda “dil” konusuna da olduk¢a 6nem verilmistir. 1928 yilinda
Latin harflerinin kabuliiyle milli bir dil insa edilmis, hatta dilde millilesme din
alaninda da da kendini gostermistir (Kur’an’in, ezanin ve ibadetlerin
Tiirkgelestirilmesi gibi). Tiim bunlar Tirkiye’nin Batili bir milliyetcilik modeli
cergevesinde millilestigini  gOstermektedir. Ancak iist siniflar ile alt siniflar
arasindaki bir orta smifin yoklugu, edebiyat ve sanat unsurlarini igeren yliksek
kiltliriin zayi1flig1 ve basim yayinin sinirlt olusu gibi unsurlar, Batili bir millilesmeyi
engelleyen dinamikler olarak kendisini gostermektedir. Tirkiye’de millilesmenin
jakoben bir tavirla, tepeden inmeci bir sekilde benimsetilmeye c¢alisilmasi da, bu ulus
inga siirecinin Batili bir millilesme olarak tanimlanmasini gii¢lestirmektedir. Sonug
olarak Tiirkiye’nin millilesme ¢abasi ne Bati ne de Dogu milliyetcilik siniflamalarina

net bir bigcimde yerlestirilebilmektedir.

Ulus-devletlerin bir sonucu olarak kimlik olgusu bitin devletlerin siyasal
toplumu olustururken basvurdugu oOnemli kavramlardandir. Imparatorluklarin
yikilmasi sonucu ortaya c¢ikan ulus-devletler, farkli etnik gruplardan insanlarin
uluslarla 6zdeslesen yeni milli devletlere go¢ etmek ya da anavatanlarinda ikincil
vatandas-azinlik durumunda yasamayi kabul etmek durumunda kaldigi olusumlardir.
Bunun yaninda ulus-devletlerin gecikmeli bicimde gelisiminin bir sonucu olarak da

ele aliabilecek olan modern savas ¢aginin sonunda birgok topluluk,
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anavatanlarindan siiriilmiis, baska cografyalarda azinlik konumunda varliklarini ve
geleneklerini siirdiirmek durumunda kalmistir. Bu noktada, farkli etnik gruplardan
bireylerin bir {lilkede azinlik konumunda iken kendi kimliklerini nasil siirdiirdiikleri
ve yeniden insa ettiklerini anlamak i¢in diaspora ve kimlik konularina de§inmek

faydali olacaktir.
1.2. DIASPORA KAVRAMI UZERINE

Bir kavram olarak diaspora, Tirk Dil Kurumu’nun sozliigiinde “kopuntu
kelimesiyle karsilanmaktadir. Grekge dia (-in lizerine) ve speiran (dagitmak, sagmak)
kavramlariin bir araya gelmesinden olusan, diaspeiran kavrami, ¢esitli itici ya da
cekici sebeplerle anavatanlarindan ayrilan ya da ayrilmak zorunda birakilan insan
topluluklarimi, tarihsel bir atifta da bulunarak aciklamaya calismaktadir (Hidiroglu,
2011: 6). Buradaki tarihe atif ifadesi diaspora taniminda olduk¢a énemlidir. Clnkd,
diasporalarin, diaspora olarak goriilmesi ve kabul edilmesindeki ilk kosullardan biri,
ilk go¢menlerden itibaren birka¢ kusagm ge¢mis olmasidir. Ozellikle goc
sonrasindaki ikinci ve Ugiincli  kusaklar diaspora mensuplar1  olarak
adlandirilmaktadir. Ozetle diaspora kavrami, birka¢ kusak boyunca anavatanindan
uzak kalmis ve sembolik ya da duygusal bile olsa anavatanlariyla aralarinda bir bag

kuran insan topluluklarini imlemek i¢in kullanilmaktadir.

Diaspora kavraminin en eski kullanimi, 5. yiizyila kadar dayanmaktadir.
Heredotus, Sophocles ve Thucydides, metinlerinde bu kavrami kullanmislardir
(Ozocak, 2012: 5). Elbette ilk dénemlerde kullanilan kavram ile bugiin kullandigimiz
diaspora kavrami arasinda anlam bakimindan farklar vardir. Geg¢miste, insan
topluluklarmin kitlesel yer degistirmelerine odaklanan kavram, giiniimiizde giderek

daha da 6zelleserek bireylerin tekil kimlik algilarin1 da Gnemsemeye baglamistir.

Diaspora kavrami, etimolojik baglamda eski ahitte de yer almaktadir (Parladir
ve Ozkan, 2014: 105). Antik donemde Yunanhlarin sémiirgelestirme girisimleri i¢in
de kullanilan terim, sehir savaglari, niifus artist ve yoksulluk gibi olumsuz
gelismelerden olugmasina ragmen, Yunanlilarin kullaniminda olumsuz bir anlam
ihtiva etmekten uzaktir. Bu konuda Antik Yunan diasporasinin baskin karakteri

yagma, askeri fetih ve somiirgeciliktir (Cohen, 1996: 507).

Diaspora kavrami, dogdugu ilk dénemlerden de etkilenerek uzun bir siire salt

dinsel bir gonderme ile kullanilmistir. Yahudilerin M.O. 586°da Babil siirgliniinden
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sonra tiim diinyaya yayilmak zorunda kalmalari, uzunca bir siire diaspora kavraminin

viicut bulmus hali olarak goriilmelerine sebebiyet vermistir.

Dufoix’ya gore, diaspora kavrami, 20. yiizyilla kadar genellikle iki farkli
sekilde kullamlmustir. Ilk olarak, anavatanlar1 haricinde baska bir bolgede yasayan
nifusu tanimlamak i¢in kullanilan kavram, daha sonra Afrika ticari aglarim

belirtmek i¢in kullanilmistir (akt. Hidiroglu, 2011: 11).

Kebede acisindan diaspora, kendi iginde ii¢ farkli anlam barmdirmaktadir
(2007). Diaspora kavraminin ilk anlami, karsilikli ve ulus asir1 iliski ve baglantilar
ag1 anlamina gelmektedir. Bu karsilikli baglantida olma hali sayesinde, anavatan ve
diger iilkelerde yasayan ayn1 etnik gruplar arasinda sosyal iliskiler insa edilmektedir.
Kavramin bir diger anlami, bireye, aym1 anda iki iilke/vatan kurgusu insa etme
imkan1 vermesi agisindan ¢oklu vatan nosyonunu giindeme getirmektedir. Diaspora
kavrami, son olarak kiiltiirel bir {iretim ve yeniden iiretim Orilintiisii insa etme

anlamina gelmektedir (akt. Tagdemir, 2016: 53).

Diaspora kavrami iizerine ¢alisan Sheffer, Safran, ve Cohen gibi birgok
aragtirmaci, kavrama yonelik farkli nitelikler ortaya koymuslardir. Bu

arastirmacilarin diaspora ve diasporik grup tanimlar1 asagidaki sekildedir:

Sheffer, diasporalarin 6zelliklerini su sekilde belirtmektedir: Tiim diasporalar,
baski ya da goniilliiliik esasina dayali gocler sonucunda olusurlar. Diasporik
olusumlara katilma ya da onlar1 insa etme, ¢ogunlukla, yeni iilkeye yerlestikten sonra
gerceklestirilen faaliyetlerdendir. Diasporalar, farkli bir lilkede kimliklerini insa edip
korumaya daha yatkindirlar. Diasporalarin anavatanlariyla iliski ve etkilesimleri hala

gecerliliklerini korumaktadir (Sheffer, 2003: 83).

Sheffer’in diaspora siniflandirmasinda 6nemli gorilebilecek olan bir nokta geri
donilis zorunlulugunun olmamasidir. Safran’a gore ise diasporalarin 6zellikleri
sunlardir: Diasporalar tek bir merkezden, iki ya da daha fazla bolgeye dagilmis
olmakla tanimlanirlar. Diasporalarin anavatanlariyla aralarindaki etkilesim ve baglar
oldukca kuvvetlidir. Muhayyilelerinde, yerlestikleri iilke ve onun insanlar1 tarafindan
tam anlamiyla kabul gormeyeceklerine dair bir fikir vardir. Bu da, onlarm,
yerlestikleri iilkeye tam anlamiyla entegre olmalarini engelleyen bir durumdur.
Diasporik gruplarin diaspora mensubu bireyler olarak tanimlanip o sekilde

goriilebilmeleri i¢in Safran’a goére, anavatanlarina doniis arzusu iginde olmalari
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gerekmektedir. Daha agik bir deyisle, bu gogmen kusaklarin1 diaspora mensubu

olarak tanimlayabilmenin temel kosulu geri doniis arzudur (1991: 83).

Son maddede de goriilecegi tiizere, Sheffer’in aksine, Safran, diaspora
tanimlamasinda eve doniis istegini zorunlu unsur olarak ele almaktadir. Daha agik bir
deyisle Safran igin bir grubun diaspora olarak adlandirilabilmesinde geri doniis
arzusu basattir. Ancak bu durum diaspora tanim ve Ozelliklerini oldukca
simnirlamaktadir.  Yine Sheffer’in aksine Safran i¢in, diaspora mensuplari,
anavatanlariyla olan iliski ve bagliliklarini her daim canli tutmak zorundadirlar. Oysa
Sheffer’ e gore, sembolik ya da duygusal anlamda kurulan bir bag dahi, bireylerin
geri doniis istegi duymaksizin diaspora olarak tanimlanmasinda yeterlidir. Benzer
sekilde Stuart Hall da, bir halkin diaspora olarak adlandirilmasinda “geri doniis

miti”nin zorunlu olmadigina su sekilde dikkat ¢cekmektedir:

“...diyaspora dendiginde her ne pahasina olursa olsun kutsal
sayilan anavatana donmeye c¢alisan halklar anlagilmamalidir.
Bizler, bugiin boyle bir anlayisa sahip tutucu diyasporik
cemaatlerin Filistinlilere neler c¢ektirdigini ¢ok iyi biliyoruz. Bu
anlayis emperyalist bir anlayistir. Benim anladigim anlamda,
diyaspora, safligi ya da tozii ifade etmez, aksine kiiltiirel alasimi ve
cesitliligi ifade eder, diyaspora, farkliik i¢inde kimlik olusumuna
yon veren bir durumun ifadesidir. Diyaspora kimlikleri, kendilerini

doniisiim ve degisim ile stirekli yeniden tireten kimliklerdir.” (akt.
Kaya, 2000: 63-64).

Safran’in diaspora tanimi ve 6zellikleri, geleneksel diasporalarin anlagilmasi ve
aciklanmasinda oldukca islevsel olmasina ragmen, yeni diasporalarin anlagilmasinda
yetersiz kaldigr goriilmektedir. Bu yeni ve yenilik¢i diasporik olusumlarin
anlasilmasi ve agiklanmasinda James Clifford’un “yar1 diaspora” kavramsallastirmasi
oldukgca islevsel goziikkmektedir. Clifford, diasporalar arasinda geri doniis arzusu ve
hayallerinin giinden giine azaldigin1 belirterek, giiniimiizde geleneksel diaspora tanim
ve anlayiglarinin tarih oldugunu ortaya koymaktadir. Ona gore, bir grubun diaspora
olarak adlandirilabilmesi i¢in, Safran’in saydig: biitiin 6zellikleri tasima zorunlulugu
yoktur. Bu Ozelliklerden bir kagimi tasiyanlar bile diasporik grup olarak
adlandirilabilirler (Kaya, 2011: 28).

Diaspora deneyimi yasayan topluluklar, anavatanlarina iligkin ortak bir
hafiza/bellek insa etmeye c¢alisirlar. Misafir olduklar1 toplumda tam olarak kabul

gormediklerini diisliniirler.
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Bunun yani sira kendilerini yabanci ve izole hissederler. Fakat yine de
anavatanlartyla baglarint korumaya devam ederler. Ancak Safran’in geleneksel
diaspora tanimina iligkin siraladig1 tim o6zellikler, biitiin topluluklar i¢in gegerli
degildir. Bu baglamda Arnavutlarin da geleneksel diasporanin bahsedilen biitiin
Ozeliklerini  saglamadigin1  sdylemek miimkiindiir. Bulgular kisminda da
bahsedilecegi tizere, Safran’a gore diasporik gruplar, Ulkelerine donme arzusu iginde
olmakla tanimlanmakla birlikte, goriisiillen Arnavutlarin ¢ogunun geri doniis hayali

icinde olmadiklar1 gézlemlenmistir.

Hem Sheffer hem de Safran’in diasporaya dair yaklasimlarinin sentezi gibi
gorilebilecek olan, Robin Cohen’in diasporik grubun tanimina iligkin fikirleri ise su
sekildedir. Diaspora, ¢cogunlukla siddetli bir travmatik olay ya da olaylar silsilesiyle
birlikte (savaslar ve aglik gibi), insanlarin, anavatanlarindan iki ya da daha fazla
bolgeye ayrilmalaridir. Diasporik gruplarda anavatanlarina dair ortak bir tarihsel ve
kiltiirel hafiza s6z konusudur. Diaspora mensuplarinda ev sahibi iilke ve onun
insanlart tarafindan kabul edilmeme ve tuhaf karsilanma gibi endiseler vardir.
Diaspora deneyimi yasamis topluluklar, kendi aralarinda oldukg¢a yakin iliski ve
etkilesimler kurarak anavatanlarina dair 6zlemlerini gidermektedirler. Alternatif
olarak is bulma, ticaret yapma ve somiirgeci amaglar i¢in anavatandan ayrilma, ev
sahibi iilkelerde ¢ogulculuga yonelik hosgoriiyle farkliliklarin miimkiin kilinmasi ve
hatta yaratici ve zenginlestirici bir yasamin olmasi, anavatanin restore edilmesi,
giivenlik ve zenginliginin yeniden insa edilmesi ve idealize edilmesi, toplumsal
olarak onaylanan geri doniis hareketiyle ilgili gelismeler, ortak bir tarih ve kader
inancina yonelik etnik grup bilincinin olusturulmas: ve devam ettirilmesi (Cohen,

1996: 514-515).

Cohen, kavramin genisleyen anlamina yonelik su sekilde dortlii siniflandirma
yapmaktadir: ilk olarak, geleneksel diaspora olarak Yahudilerin tecriibeleri. Bir
digeri, kurban diasporas1 olarak Afikalilar ve Ermeniler. Ugiinciisii, is¢i diasporasi
olarak Ingilizlerin Hindistan’daki emperyalist iliski ve deneyimleri. Son olarak da
ticari diasporalar olarak Cinliler ve Liibnanlilar (Parladir ve Ozkan, 2014: 108).
Cohen’le birlikte, diaspora kavraminin anlaminin olduk¢a genis tutuldugu bu dortlii

siniflandirmadan da fark edilmektedir.
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Daha once de bahsedildigi lizere, diaspora kavramimna dair inceleme ve
calismalar 20. ylizyila kadar geleneksel olarak adlandirilabilecek bir tarz izlemistir.
Geleneksel diaspora yaklasiminda, diasporik gruplar, aci, lizlintii ve yoksunlugun bir
belirtisi olarak cogunlukla kavrama olumsuz bir anlam yiiklenerek c¢alisilmistir.
Omegin, Yahudi diasporasi da felaketler, acilar ve holokost (soykirim) gibi
kavramlar etrafinda sekillenmistir. Ayn1 zamanda “kurban-magdur diasporasi”
tanimlar1 da kullanilmastir.

Yeni diaspora yaklagimlari, bireyin kendine 6zgii kimligi ve bu kimligin
algilanmas1 gibi unsurlara énem vermektedir (Ozocak, 2012: 13). Ornegin, bireyin
kendi kimligini algilarkenki hissiyati ve duygusal zemin, yeni diaspora
incelemelerinde olduk¢a onemlidir. Ozellikle 20. yiizyilda sosyolojide gelisen
etkilesimcilik teorisi diaspora calismalarini etkilemistir. Bireye ve onun anlamli
eylemlerine 6nem verme egiliminde olan sembolik etkilesim teorisi, bireyin kendi
kimlik insasinda edilgen ve pasif degil aksine aktif bir sekilde rol oynadigim
belirtmektedir. Ote yandan kimligin insa ve korunma siireci, tek basina toplumdan
izole bir siire¢ olmamasindan dolay:1 etkilesimci teori bu anlamda gliniimiiz yeni

diaspora yaklagimlarini da etkilemis gériinmektedir.

Diaspora kavram literatiirde siklikla iki sekilde ele alinmaktadir: Geleneksel
diasporik gruplar ve yeni diasporik gruplar. Geleneksel diasporalar, anavatanlarindan
ayrilmaya ve yabanci topraklara siirgiine zorlanan, farkli kiiltiirel miraslarini
mimkiin oldugunca koruyarak kendilerini yeni Kkiiltiirel ve politik kosullara
yonlendiren etnik gruplar olarak tanimlanmaktadirlar. Bu gruplarin ortak o6zelligi,
savas, tasfiye, smir dis1 etme veya soykirim gibi travmatik go¢ hikayelerine maruz
kalmalaridir. Yahudi, Ermeni ve Afrika diasporalari bu geleneksel diasporalara 6rnek
olarak gosterilebilir (Parladir ve Ozkan, 2014: 106). Bu tiir diaspora mensuplarinin
zihinlerinde genellikle geri doniis miti varligin1 korumaktadir. Ote yandan yeni
diasporalar ise, ticaret, kapitalizm ve is¢i diasporalart gibi tilirlere ayrilmaktadir.
Burada go¢ etmek keskin bir zorunluluktan dolay1 degil, bir tercih meselesi olarak
gorilmektedir. Bu anlamda yeni diasporalarin ayirt edici Ozelligi “geri doniis
miti”nin canliligim yitirmesidir (Kaya, 2000: 57). Zaman i¢inde kavram, gé¢menler,
misafir isciler, miilteciler, siirgiinler, deniz asir1 iilkeler ve etnik gruplar1 da igine

alacak sekilde genislemistir (T6t6lian, 1991:4-5).
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Ancak giiniimiizde boylesi dikotomik ayrimlar, bir toplulugun diasporik
kimlik, biling ve anavatan algisinin her yoniiyle anlagilmasinda tek basina yeterli
olamamaktadir. Ornegin, yapilan c¢alisma ozelinde goriisilen Arnavutlarin gog
sebepleri ¢ogunlukla, savas, aglik, yoksulluk, saldirgan tutumlar vb.dir. Travmatik
olaylar sonucunda yasadiklar1 topraklari terk etmeye mecbur birakilmislardir. Bu
acidan bakildiginda Arnavutlar1 geleneksel diaspora olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Ancak goriisme yapilan kisilerin “geri doniis” arzularinin neredeyse hig
olmayis1 bu diasporalarin yeni diaspora kategorisinde de degerlendirilmesine imkan
vermektedir. Bu noktada, geleneksel ve yeni gibi ikili ayrimlar, Max Weber’in
deyisiyle yalnizca ideal tiplerdir. Somut bir gerceklik olmaktan uzaktirlar. Onlar
yalnizca olay ya da olgunun anlasilmasini ve agiklanmasini saglayan analitik

araglardir.

Geleneksel diaspora ve yeni diaspora yaklagimlarini birbirinden ayiran temel
unsurlardan biri, gé¢ nedenleridir. Geleneksel dénemde goglerin nedeni siklikla,
savas ve aclik gibi travmatik olaylar iken, modern donemde gdgclerin sebepleri,
kiiresellesme ve kapitalizm gibi olgular etrafinda sekillenmektedir. Yeni diaspora
siniflandirmasinin dogusundaki bir diger sebep ise, 1990’11 yillarla birlikte kitle
iletisim ve ulagim teknolojilerinde kaydedilen ilerlemelerdir (Ozocak, 2012: 14-15).
Bu yenilik ve ilerlemeler neticesinde, bugiinkii diasporik gruplarin, ge¢misteki
diaspora mensuplariin aksine anavatanlariyla ve farkl iilkelerdeki diasporik gruplar
ile iliski ve baglar1 oldukca kuvvetlenmektedir. Yasanan bu gelismeler geleneksel
diaspora yaklagimlar: ile kavranamayacak yeni durumlar da yaratmaktadir. Yeni
diaspora yaklagiminin, bu durumlar1 anlamak, anlamlandirmak ve agiklamak icin

ortaya ¢iktig1 da ifade edilebilir.

1.2.1. Diasporada Anavatan ve Kimlik Algis1

Diasporik gruplar1 siradan gd¢men topluluklarindan ayiran iki temel unsur
bulunmaktadir: Birincisi gogiin {izerinden birka¢ kusak ge¢mis olmasi (Ozocak,

2012: 18). Ikincisi, anavatanla maddi ya da sembolik bir iliskinin varligi ve

devamlilig1 (Dedeic Kirbag, 2012: 37).

Tek basma gocler, bu iki 6zellikten yoksundurlar. Ozellikle ilk kusak, gocten
sonra, dilini ve kiiltiiriinii bilmedigi bir iilkede hayatta kalma savasi vermesinden

Otiirli, anavatana dair hayaller ve arzular ikinci plana atilabilmektedir. Anavatana
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yonelik 6zlem ve baglarin gelismesi fikri ikinci ve tiglincli kusaklarda kendini daha
canli bir gekilde hissettirmektedir. Bulgular kisminda da deginilecegi {izere, diaspora
mensuplar1 geldikleri {ilkede anavatanlarina olan ilgi, sevgi ve baghliklarini gesitli
ritiiel ve davranis oriintiileriyle ortaya koymaktadirlar. Ornegin, anavatanlarina 6zgii
yemekler, kiyafetler, cesitli gelenekler ve daha genel olarak o kiiltiiriin yasatilmasi
gibi. Ozetle, diasporada da olsa, insanlar bazen evlerinin iginde bazen derneklerinde
ya da lokallerinde bir anavatan ortami insa edip onun igerisinde kimliklerini

siirdiirmeye calismaktadirlar.

Diaspora c¢alismalarinin, 6zellikle de ge¢-modern donemdeki diaspora
calismalarinin, belki de en temel arastirma konusu, bireylerin kimlikleri ve bu
kimlikleri nasil algiladiklari, insa edip koruduklaridir. Herhangi bir gé¢e maruz
kalmamis ya da diaspora olarak tanimlanamayacak siradan insan gruplart ve bu
gruplarin iiyeleri i¢in bile “kimim” sorusu biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Boylesi bir
kimlik sorgulama hali, anavatanlarindan uzakta bambaska bir {ilkede yasayanlar i¢in
ise daha da kritik 6nem tasimaktadir. Diasporik gruplar igin, kimlik, kimligin
korunup siirdiiriilmesi iki katt Oneme sahiptir. Bu durumun en Onemli
gostergelerinden biri, diaspora mensuplarinin ¢ifte kimlikli halleridir. Bir tarafta
atalarmin kimlikleri dururken, diger tarafta dogup biiyilidiikleri iilkenin kimligi
bulunmaktadir. Diaspora mensuplar1 ¢ogunlukla bu iki durum arasinda kalmakta ve
cifte kimlik olarak tanimlanabilecek bir ikileme diismektedirler. Ozetle, diasporada
yasamak ya da yasamaya calismak “iki arada bir derede kalma” halinin en somut
orneklerinden biridir. Wakizaka’nin ¢aligmasinda kullanmis oldugu, “Agacin kokleri
orada, dallar1 burada” ifadesi, diasporanin nasil bir olgu oldugunu gostermesi
bakimindan 6nem arz eder (Wakizaka, 2012: 54). Amin Maalouf ise bu durumu su

sekilde anlatmaktadir:

“Otuz yil once Frankfurt yakinlarinda dogan, hep, dilini
ailesininkinden ¢ok daha iyi konusup yazdigi Almanya’da yasamig
olan bir Tiirk’iin durumunu diistiniiyorum. Benimsedigi toplumun
goziinde o bir Alman degildir, kéklerinin geldigi toplumda ise artik
tam olarak Tiirk sayilmaz. Sagduyu isterdi ki, o bu cifte aidiyeti
tam anlamiyla talep edebilsin. Ama ne yasalarda ne de
zihniyetlerde hi¢bir sey bugiin onun bilesik kimligini uyumlu bir
sekilde tistlenmesine izin vermemektedir.” (2000: 10-11)

Diaspora mensuplarinin bu “arada kalma” halleri, onlarin, bulunduklari toplum

icindeki tutumlar1 hakkinda da belirleyici olmaktadir; 6rnegin uyumlu mu
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olacaklardir isyankar mi1? Ancak bu noktada da diaspora mensuplar1 ekstrem ya da
uclarda gezinen bir tavir takinmaktan kaginir goziikmektedirler. Daha agik bir
deyisle, diasporik gruplar ne tamamen uyumlu ne de tamamen isyankar bir tutum
icine girmektedirler. Diaspora mensuplar1 kimi durumlarda ise bulunduklar {ilke
icinde oldukg¢a asi tavirlar icine girebilmektedirler. Ornegin, 20. yiizyilin ikinci
yarisinda Almanya'ya go¢ eden Tiirk is¢ilerin sonraki nesillerinin bazi temsilcileri,
icinde bulunduklari yeni toplumda tam anlamiyla kabul gormedikleri i¢in daha
isyankar ve protest bir tavir gelistirmislerdir. Bu duruma ise ig¢inde bulunduklar
toplum tarafindan &tekilestirilmeleri sonucu yabancilagsmalar1 sebep olmustur (Kaya,
2000). Dedeic Kirbag ise bu durumu su sekilde anlatmaktadir: “Diasporik
davraniglar, itaat anlami tagimasa da; hi¢ suphe yok Ki yasadiklari {ilkenin siyasi,
ekonomik ve kiiltlirel tutumlartyla iligkilidir. Burada vurgulanmasi gereken 6nemli
bir nokta, diaspora deneyiminin ¢oklu kimlik yapist olusturdugu ve mutlak heterojen
bir yap1 oldugudur.” (2012: 50-51)

Son donemde internetle birlikte online (¢evrimigi) iletisimin gelismesi,
diasporik gruplarda da onemli degisimlere sebep olmustur. 1990°’larin sonu ve
2000’lerin basinda e-mail ile baslayan diaspora mensuplar1 arasindaki iliski ve
baglantilar, diasporada bir kimlik inga etme ve bu kimligi muhafaza etmede oldukca
faydali olmustur. Son 10 yil gibi kisa bir siirede internet iizerinden iletisim ve
haberlesmenin ¢1gir acan yiikselisi beraberinde diaspora mensuplar1 arasi iletisimi
artirmis hatta facebook gibi sosyal medya kanallar1 vasitasiyla gerek ayni iilke i¢inde
gerekse de farkli iilkelerdeki diasporik gruplar daha etkin ve yogun bir sekilde
iletisime gegme imkani yakalamiglardir. Bu durum, son zamanlarda e-diaspora

kavrami tizerinden agiklanmaya ¢alisilmaktadir (Duman, 2015: 98).

“Diyasporik  kimlik,  giiniimiizdeki  iletisim  ve  ulasim
teknolojilerinin olusumuna hiz kazandirdigi bir kimliktir. Bugiin
artik, diyasporik topluluklar i¢in diyaspora ile anavatani ayni anda
yasamak eskiye gore daha kolaydir. Oyle ki, televizyon, telefon,
internet, radyo, ucuz ve etkin ulagim imkanlari gibi daha pek ¢ok
iletisim ve ulasim yontemleri anavatam diyasporik oznenin siirekli
ulasabilecegi bir mekdn haline getirmistir. Bu nedenledir ki,
diyaspora ile anavatan arasinda kurulan hem gercek hem de
sembolik baglarin giicii artmistir. Diyasporik kimligi olusturan
ozne, aym zamanda icinde yasadigr ulus-devletin kendi (zerine
kurdugu baskici hegemonyayr par¢alama sansina sahip olmustur.
Diyasporik kimlik ile olusturulan ‘hayali vatanlar’ yapisal
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dislanmaya karst bir siibap olma ézelligi de gosterirler.” (Kaya,
2000: 65).

Birey kimligi, sabit, mutlak ya da degismez degildir. Aksine hemen her giin
hepimiz kendimize ya da ailemize hatta daha genis Ol¢iide toplumumuza karsi
birtakim yeni algi ve goriisler edinmekteyiz. Yani kimlik, aktif, insac1 bir
perspektifle anlasilabilen bir siirectir. O yiizden diasporik gruplarin kimlik algisini
O0lcmek ya da gozlemlemek olduk¢a zordur. Cilinkii her kimligin olusumunda,
kendine 0zgu tarihsel hikayeler, gelenekler ve kultlir s6z konusudur. Bir de bu hikaye
ve geleneklerin tek tek bireyler tarafindan nasil icsellestirildigi de isin igine dahil
oldugu i¢in, kimlik ¢aligmak iistiine {istliikk bir de diasporik gruplarin kimlik alg1 ve

insalarii ¢alismak iki kat zor olabilmektedir.

Konu Balkanlar gibi heterojen ve ¢ok etnili bir cografyadaki o6zellikle de
gecikmis milli kimlikler ve bunlarin bu kimlikler ihdas edilmeden 6nce gdge maruz
kalmis unsurlar1 oldugunda tartigma daha da giriftlesebilmektedir. Bu baglamda, bu
calismada goriisme yapilan kisileri, diasporik kimlige sahip bireyler olarak
tanimlayabilmek icin, diaspora simiflamalarinda goriilen niteliklere gore
degerlendirmek gerekmistir. Osmanli Devleti igerisinde yasayan pek ¢ok etnik
kimlik gibi Arnavutlarin da bir kism1 Osmanli Devleti’nin yikilmasi sonucu kendi
ulus-devletlerini kurmus, bir kismi1 kendi anavatanlarinda yeni kurulan Balkan
devletlerinin icinde azinliklara dontsmiis, bir kismi ise Osmanli devleti ve
sonrasinda Tiirkiye’ye gd¢ etmek durumunda kalmistir. Biitlin bu siirecleri ve
Tiirkiye’deki diasporik Arnavut kimligini anlamlandirip analiz edebilmek, bu
kimligin tarihsel niteliklerine g6z atmayr zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda, bir
sonraki bolimde Arnavutlarin diasporik ya da milli kimligi iizerinde belirleyici
etkiye sahip olan Osmanli yonetim anlayisinin temellerini teskil eden millet

sistemine deginilecektir.
1.3. OSMANLI MIiLLET SiSTEMi

Osmanli Devleti’nde “millet” Arapg¢a’daki anlami ile dini bir topluluga karsilik
gelen bir ifade olup, bu terim kimi zaman genis bir cemaate kimi zaman da ayni
inan¢ grubuna ait kisileri tanimlamaktadir (Gok, 2001: 101-108). Millet kavramu,
Arapca’daki “mille” kelimesinden tiiretilmis ve “s6z” anlamina gelmektedir. Yani

millet, belirli bir s6zii ve vahiy kitabin1 kabul eden bir insan toplulugu olarak ifade
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edilebilir (Eryilmaz, 1996: 17). “Millet” klasik Islam literatiiriinde seriat, din,
mezheplere bagli gruplart igermekte olup, irk/soya dikkat edilmeksizin din/mezhep
aidiyetini vurgulamaktadir. Yani millet kavrami, irk/soy birligine bagl etnik bir

toplulugu degil, dini mensubiyeti ifade etmektedir (Eryillmaz, 1999).

“Millet” kelimesinin modern anlamda “nation” anlamiyla iligkili hale gelmesi
giinlimiize yakin bir donemdedir. 20. yiizyilin baglarina kadar Osmanl1 literatiiriinde
“millet” ayni dine veya mezhebe tabi insan topluluguna karsilik gelecek sekilde
kullanilmistir. Osmanli Devleti, millet siniflamasinda Miisliimanlar1 tek millet,
gayrimiislimleri ise inandiklar1 din ve mezhebe gore ayri ayri milletler olarak ele
almistir. Bu anlamda da siyasi, yonetim ve sosyal organizasyonlar1 da bu ayrim
temelinde diizenlemistir (Eryilmaz, 1996: 22). Bu sistemde her millet grubu, kendi
icerisinde hiyerarsik olarak ve mensup olduklari dinin hiikiimlerine gore
belirlenmistir (Gok, 2001: 101-108). Millet sosyal bir orgiitlenme olarak tebaanin ruh
halini ve birbirlerine bakisini igerir. Bir millet kompartimaninin {iyeleri, modern
toplumdaki azinliktan farkli bir tutum ve davranig sergiler. Bu kompartimana
mensubiyet, bireylere aile, siilale ve cemaat i¢inde giivenlik ve vakar verir. Kisi
kendi toplumsal grubunda, kendi gelenek ve kiiltlirlinde yasar. Kompartimanlar

arasindaki iligki ve ¢atisma az rastlanan durumlardandir (Ortayli, 1995: 86-87).

Osmanli Devleti igerisinde genel kabul goérmiis dort millet (millet-i erbaa)
vardir. Bunlar, Miisliiman milleti, Rum milleti, Ermeni milleti ve Yahudi milletidir.
Musliman milleti “Millet-i Hakime”, Ermeni milleti ise ‘“Millet-i Sadika” olarak
isimlendirilmistir. Miisliiman milletini olusturan baslica etnik unsurlar ise, Tiirkler,
Araplar, Arnavutlar, Bosnaklar, Cerkesler, Giirciiler, Abazalar, Cecenler vesairedir
(Ortayl, 2002: 218).

Osmanli Devleti, egemenligi altindaki topluluklar: din ve mezhep esasina gore
gruplandirip yonetmis ve bunu da millet sistemi olarak adlandirmistir (Eryilmaz,
1996: 17). Bu sistem, Osmanli Devletindeki gayrimiislim unsurlar1 tanimlamak i¢in
kullanilmistir. Millet kavrami ile, topluluklarin taniminda dini bir atif
kullanilmaktadir (akt. Giirkaynak, 2003: 276). Bu sistem, Miisliiman olanlar ile

olmayanlarin birbirinden ayrilmasi noktasinda anlam kazanmaktadir.
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Osmanli Devleti tebaasi olan gayrimiislimler, mezhep ya da dinlerine gore
gruplandirilmis ve her bir unsur millet sistemi igerisinde, devletin imkanlarindan

yararlanmig ve devlete tabi olmuslardir (Konan, 2013: 173).

Ortacag yonetim geleneklerinin Osmanli yonetim sisteminde devami olarak
gorulebilecek bu nitelik, bireysel aidiyetlerin degil, cemaatsel/kolektif aidiyetlerin
temel alinmasi seklinde gerceklesir. Bu baglamda toplumu olusturan bireylerden
ziyade, dinsel ya da mesleki cemaatlere vurgu 6n plandadir. Devlet, bireyi degil,
bireye toplumsal anlam kazandiran gruplari/cemaatleri muhatap almistir. Dinsel ve
mezhepsel farkliliklar temel alinarak gercgeklestirilen millet sisteminde, bu ayrim
islevsel bir deger tasimaktadir. Daha agik bir deyisle, her milletin kendi din ya da
mezhep grubuyla farkli bir unsur olarak goérinmesi, devletin birbirinden izole

unsurlart daha kolay yonetmesine imkan vermistir (Adiyeke, 1999: 255-257).

Farkli milletler, Osmanl karsisinda farkli sosyal, siyasal ve yasal konum ya da
ayricaliklara sahip olmuslardir. Kisacasi, milletlerin toplumsal ve siyasal alandaki
konumlari, dinsel ve mezhepsel aidiyetlerine gore sekillenmistir (Akga, 2007: 57-
65). Millet sistemi, Osmanli Devletinde Islam Hukuku esaslarma gére kurulmustur.
Osmanli Devleti, bir Islam Devleti olmasi hasebiyle gayrimiislimlerin
yonetilmesinde Islam hukuk sisteminin esaslarmi uygulamistir (Kenanoglu, 2004: 4).
Toplumsal birligin saglanmasinda dil, irk/soy birligi yerine inang birligine dayanan
[slam Hukukunda insanlar arasmdaki temel ayrim “Miisliimanlar” ve
“Gayrimiislimler” bi¢iminde ¢izilebilir. Gayrimiislimler din ve inanislarina gore “ehli
kitap olanlar” ve “ehli kitap olmayanlar” olarak iki gruba ayrilmislardir. Yahudi ve
Hristiyanlar ehli kitap, semavi bir kitap gonderilmemis topluluklar ise ehli kitap
olmayanlar bigiminde smiflandirilir. islam hukukunda bu topluluklar tebaa olarak
kabul edilmektedir ve yasama, calisma, vicdan hiirriyeti bakimindan devletin

giivencesi altindadirlar (Eryilmaz, 1996: 17-19).

Osmanli Devleti’nin hukuk yapisi, tipki ge¢cmisteki Tiirk ve Miisliman
devletlerinde oldugu gibi, Islam Hukukunun kurallarma dayalidir (Aydim, 1999:
375). Islam hukuku, tabi olan bireye, bu diinya ve 6te diinya hakkinda emirler ve
yasaklar koyan bir sistemdir. Fakat bu hukuk, sadece Miisliimanlar1 kapsayan kural
ve yaptirimlardan olusmamaktadir (Soykan, 1999: 85). Islam Devleti smirlart

igerisinde yasayan herkes, Miisliiman ya da gayrimiislim fark etmeksizin, bu devletin
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tebaasi olarak kabul edilmislerdir. Buna goére de, islam hukukunda gayrimiislimlerin

de hak ve yukimldlikleri bulunmaktadir (Eryilmaz, 1996: 20).

Arshi Khan’a gore, millet sistemi, etno-kiiltiirel farkliliklarin korunmasina ve
devamliliginin saglanmasina katki saglamig ve ¢okkiiltiirliiliik ile ayni1 anlama sahip
olmustur (1999: 230). Daha acik bir deyisle, Osmanli, kendi inga ettigi millet sistemi
sayesinde, fethettigi topraklardaki halki, kendi halkindan ayirmamaya calismis, en
azindan gayrimiislim halklarin kendi hayatlarin1 ve dinlerini yasamalarinda onlar
siirli da olsa serbest birakmistir. Bu gorece 6zgiirlilk durumu da, farkli kiiltiirlerin
bir arada yasamay1 tanimasi ve 6grenmesini kolaylastirmis bugiin sik sik kullanilan
cokkiiltiirliiliik uygulamalarinin ilksel Orneklerini olusturmustur. Kymlicka da,
kiiltiirlerarasindaki pozitif iliski ve etkilesimleri gelistirmesi bakimindan Osmanli

millet sistemi uygulamasinin 6nemine vurgu yapmaktadir (1998: 240).

Altt asirlik bir zaman diliminde devamliligint siirdiiren millet sistemi,
gayrimislimlerin dil, kdltur, gelenek ve kimliklerini kaybetmeksizin modern
zamanlara erigsmesini miimkiin kilmistir. Bugilinkii modern doénemde uygulanan
asimilasyon politikalarinin aksine, Osmanli millet sistemi azinlik gruplarinin
dinlerinin, geleneklerinin ve kiiltiirlerinin korunmasinda olduk¢a Onemli rol

oynamistir (Khan, 2014: 229).

Yeni fethedilen topraklardaki milletlerin Osmanli millet sistemine dahil
edilmesi birtakim sartlar ya da zorunluluklara gore olmustur. Kisacasi, Osmanli’nin
millet sistemi Orgilitlenmesine dahil olacak topluluklarin, bir takim haklarim
devretmeleri ve Osmanli’'nin da bu insanlara basta giivenlik olmak iizere cesitli
haklar ve serbestlikler vermesi gerekmektedir. Osmanli Devleti, gayrimiislimlerin
yasadigi bolgeyi hakimiyeti altina aldig1 zaman, kendilerine Miisliiman hakimiyetine
riza gosterdiklerini onayan bir anlasma teklif etmektedir (Girkaynak, 2003: 278). Bu
anlasmaya zimmet anlagmasi denilmektedir. Anlagsma sonrasinda Osmanli’nin
egemenligi altina giren zzmmiler, disaridan gelebilecek her tiirlii zulim ve bask1
karsisinda korunmaktadirlar. Devlet, gayrimiislim halkin giivenligini saglamakla
yiikiimliidiir ve hatta bu ugurda gerektigi takdirde savasa dahi girmeyi vaat etmis

olmaktadir (Eryilmaz, 1996: 20).

Daha agik bir deyisle gayrimiislimlere “Allah ve Peygamber’in zimmesi” adi

verilmekteydi. Hukuki bir himaye hakki olan “zimme” ile birlikte gayrimuslimlerin
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hukuki ve toplumsal hayatlar1 devlet tarafindan glivence altina alinmakta ve zimmiler
hiir insan olarak kabul edilmekte, savas esiri ya da kole olarak goriilmemekteydi.
(Kiigiik, 2001: 63). Zimmet, Osmanlinin fethettigi topraklardaki diger halklara
sundugu bir dostluk ve baris nisan1 olarak goriilmektedir. Bu anlasmadan yararlanan
kisiler “zimmi”, topluluk ise “zimmet ehli” olarak adlandirilmaktadir (Soykan, 1999:
68-69).

Osmanli Devleti’nin tabi oldugu Islam hukukunda zimmilerin dinlerini
degistirmeden, kendi dinlerinde kalarak Osmanli biinyesinde rahat bir sekilde
yasamalar1 miimkiin kilmmusti. Islam hukuku zimmilerin her tiirlii siyasal, sosyal ve
ekonomik iliskilerini diizenlemistir (Soykan, 1999: 85). Seriatin dinsel bir hukuk
olmast ve zimmilerin Misliman olmamasi hasebiyle onlara, seri hiikiimler
uygulanmamustir. Ozel hukuk agisindan kendi topluluklar icerisindeki dini hukuka
tabi olmaya devam etmislerdir. Bu anlamda da Miisliimanlardan farkli bir hukuka
tabi olup farkl bir sekilde yonetilmislerdir. Ancak, kendi dini ve sosyal yasamlarini

diizenlerken belirli sinirlar da s6z konusudur (Bozkurt, 1996: 8).

Millet sistemi sayesinde, gayrimiislimler birtakim hak ve giivencelere sahip
olmuslardir. Zimmi olarak adlandirilan gayrimiislimler, kendi din adamlarin1 se¢gmek
ve yetistirmekte 6zglirdiiler. Ayn1 zamanda aralarindaki herhangi bir anlagsmazlikta
Miisliman kadiya da basvurabilmekteydiler. Zimmiler, birtakim istisnalar disinda,
genis bir iskan 6zgiirliigiine de sahiplerdi. Istedikleri bolgelerde yerlesme ve bina
inga etme haklar1 da sakli tutulmaktaydi. Hatta zamanla kendilerine ait mahalleler
bile insa etmislerdir. Zimmiler, kendi mahallelerinde de olduk¢a 6zgiir bir sekilde
gerek sosyal gerekse de dini hayatlarin1 yasayabilmekteydiler. Ornegin, Islam dini
acisindan haram olan kendi yiyeceklerini liretme, satma ve yeme konusunda da
ozgiirliiklere sahiptiler. Her meslegi 6zgiirce segebilmigler ve herhangi bir meslegi
yapma konusunda zorlanmamigslardir (Lewis, 1996: 39). Askerlikten de muaf
tutulmalar1 hasebiyle, ¢ogunlukla ticaret ya da zanaat yapan bu insanlar, zamanla
toplumun iist kademelerine bile yiikselme firsatina ulagabilmislerdir (Gtlines, 2017:
15).

Millet sisteminin baslangict olarak, Istanbul’un fethedilmesinin ardindan Fatih
Sultan Mehmet’in patrigi  Ortodoks’larin  dini  lideri olarak atamasi ve

gayrimislimlere i¢ islerinde ve dini konularda genis Ozerklik vermesi kabul
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edilmektedir. Fatih, gayrimiislimlere devlet icerisinde “millet” statiislinii vermistir.
Bazi baska yaklagimlar millet sisteminin baslangicina Kiliselerin devlet kontrolline
gecisini oturtmaktadir (Eryilmaz, 1999: 236; Adiyeke, 1999: 255). II. Mehmet,
Istanbul’un fethinin hemen ardindan Ortodoks Hristiyanlari, Latin Hristiyanlardan
ayirmay1 ve Roma’nin Yunan Kkilisesi iizerindeki etkisini engellemeyi diistinmiistiir.
Bu anlamda da, gayrimiislimleri hiyerarsik bir yapida milletler-cemaatler olarak
Osmanli Devleti igerisine yerlestirmistir (Giines, 2015: 16-18). Fatih, Rumlar ve
akabinde Ermenileri 6zerk cemaatler olarak bir araya getirmis ve bu cemaatlerin
onderleri olarak patrikler tayin etmis ve onlara genis hak ve hiirriyetler tanimistir.
Fatih’in Istanbul’daki kiliselerin bir kismin1 ve biitiin din mensuplarini ibadet, inang
ve geleneklerinde hiir birakmasi millet sisteminin temel yap1 tasini olusturmustur
(Akgulndiz, 2000: 359).

Ayni donemde gayrimiislim cemaatler imparatorluk icerisinde yoOnetimde
ikincil, hukuki anlamda ise birincil nitelikte organize edilmislerdir (Khan, 1999:
233). Din/mezhep temel alnarak siniflandirilan topluluklarin basina dini liderler
atanmistir. Bu dini liderler ellerindeki yetkilerle kendi topluluklarini yonetmisledir.
Bu organizasyon, Osmanli’nin kendi toplumsal yapisinin siirekliligini korumay1 da
teminat altina almasi bakimindan olduk¢a Onemlidir. Burada, yalnizca dini ya da

toplumsal degil siyasi amaglar da s6z konusudur (Bozkurt, 1996: 7-11).

Osmanli sultanlarimin, dini liderlere imtiyazlar ya da beratlar vermesi
sonucunda, her gayrimiislim cemaatin basina bir dini lider atanmis ve bu cemaatlerin
din ve mezhep konularina kendi cemaatlerinin liderleri bakmistir. Bu minvalde, dini
ayin ve ritiieller, din adamlarinin se¢imi, vakiflarin gelir ve giderlerinin idaresi,
cemaatlerin kendi dillerinde egitim ve Ogretimi gibi islerden gayrimiislim dini
liderleri sorumlu tutulmustur. Kilise ve havra gibi ibadet yerlerinin sekilleri

degistirilmemek {izere tamirine ve kontroliine izin verilmistir (Glines, 2017: 17).

Osmanli Devleti, millet yonetiminde yetkilerini “genel ydnetim, giivenlik,
maliye ve askerlik” alanlariyla simirlandirmis, “egitim, haberlesme, sosyal giivenlik,
adalet, niifus, dini isler ve vakif hizmetleri” alanlarini ise millet orgiitlenmelerine
birakmistir. Dini liderler, dinsel yetkilerinin yani sira yonetsel yetkilere de sahip

olmus ve bu yetkilerle devlet katinda haklarin1 temsil etme giicii bulmuslardir. Bu
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anlamda toplumsal baglamda genis, mekansal alanda ise derin bir niifuza sahip

olmuslardir (Eryilmaz, 1996: 41; 1999: 237).

Dini liderlerin, cemaatlerin kontrolu ve denetimlerinde pek ¢ok idari gorevleri
bulunmaktaydi. Liderler Patrik, Hahambas1 ve yerel dini gorevlilerin atamalarinda
gorev almislardir. Bunun yani sira cemaat matbaalarinda basilan yayinlarin kontrolii,
mahkeme kararlarmin  gézden gecirilmesi, okul, vakif ve yetimhanelerin
denetlenmesi de bu idari gorevler arasindaydi. Bunun yani sira, kendi cemaatlerinin
vakiflarin1 yonetip yardim toplama isleri de yapilabilmekteydi. Cemaatlerin sadece
cemaate ait kamusal tesislerin insas1 ve biiyiitiilmesi konusunda yetkileri yoktu. Bu

konulara, kadilar ve bag mimarlar bakmaktaydi (Ortayli, 1985: 113-114).

Osmanli millet sisteminde dini liderlerin, milletler {izerindeki yetkileri devletin
denetim alanindan tamamen bagimsiz veya ozerk degildi. Devlet, dini cemaatlerin
baslarina atadiklar1 liderleri, yetkilerini kullanmada tek basina birakmamus,
gayrimiislim vatandaslarin haklarinin istismar edilmemesi i¢in dini liderleri kontrol
etmistir. Dini liderlerin cemaat iizerindeki ekonomik ve dinsel yetkilerini
kullanabilmesi, kisacasi, dini lider olarak atanabilmesi i¢in belirli bir miktar para
O0demesi gerekmekteydi. Ruhani liderler, ayrica, devlete birtakim yillik vergi ve
O0demeler de yapmakla yukumltydualer. Liderlerin, kendi cemaatlerinden
toplayacaklar1 vergilerin belirlenmesinde de devletin s6z sahibi oldugunu belirtmekte
fayda vardir. Ozetle, dini liderler yonetimde tam bagimsiz olmaktan ziyade devlete

bagli, 6zerk konumdadirlar (Kenanoglu, 2004: 59-66).

Osmanl’nin  gayrimiislimlerin idaresi i¢in kullandigi millet sistemi,
imparatorluk icerisindeki farkli  dini  gruplarin/mezheplerin  yOnetilmesini
kolaylastirmistir. Gegmiste devlet, tiim gayrimiislimlerle ayni anda ilgilenmek
zorunda iken, gayrimuslimler millet sistemi sayesinde dinleri ve mezhepleri temel
alinarak boliimlere ayrilmis ve her birimin basina devlet tarafindan bir lider
atanmigstir. Bu boliinme sayesinde yonetim kolaylasmistir (Karatag, 2006: 269). Bu
gruplarin imparatorluk yonetiminde ayrilmasiyla devlet, insanlar1 bireysel olarak
degil cemaat olarak muhatap almistir. Bir denge unsuru olarak kullanilan bu
yontemde toplumun yonetilmesi cok daha kolay ve rasyonel olmustur.
Imparatorlugun ¢ikarlar1 agisindan egemenligi altindaki gruplarin kesin cizgilerle

birbirinden ayrilmasi ve bu milletlerin basina dini liderler atanmasiyla, devlet
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kendine bagli cemaatler insa ederek, iilke i¢i asayis ve gilivenligin tesisinde etkili bir

sekilde rol almistir (Kurtaran, 2011: 62).

Devlet tarafindan milletlere verilen ayricaliklar sayesinde, bu milletlerin,
ekonomik, hukuksal, dinsel, dilsel ve kiiltiirel gelisimleri desteklenmistir.

Kendilerine 6zgl kimliklerini korumalar1 da kolaylasmistir (Turan, 1969: 189-192).

Millet sistemi, 6zii itibariyle, Osmanli’nin bir imparatorluk haline geldikten
sonra, ililkenin giderek artan etnik ¢ogulculugunu korumanin ve dengede tutmanin
islevsel bir aract olarak kullanilmistir. Sistemin belki de en Onemli amaci
gayrimiislim cemaatlere verilen cesitli Ozerklikler sayesinde devletin birliginin
korunmasi olmustur. Sistem, hem bu birligin saglanmasinda idari ve yonetimsel bir
katki saglarken ayni zamanda gayrimiislim halklardan alinan vergiler sayesinde
ekonomik cikarlar da saglamistir. Ozetle millet sistemi, Osmanli’nin kendi

cografyasina ve kiiltliriine 6zgii bir gereklilik olarak ortaya ¢ikmustir.

Sahsi hukukun konulari arasina giren evlilik, bosanma, dogum, nesep, miras,
velayet ve vesayet gibi diizenlemeler, her cemaatin kendi alani i¢cinde goriilmekteydi.
Bu konular1 diizenleyen hiikiimler dinin bir pargasi olarak nitelendirilmekteydi. Aile
ve sahsi hukuka giren konularla ilgi durumlar, her cemaatin kendi dini kurallarina
gore yuratulmekteydi. Dini cemaatlerin kendi kurallarina gore yasayabildikleri millet
sisteminde temel konum, farkli dinlere hosgorii cergevesinde cizilmistir (Akyol,

1997: 10).

Zimmiler diger pek ¢ok konuda oldugu gibi, egitim ve 6gretim konusunda da
rahat birakilmiglardir. Egitim-6gretimleri ¢ogunlukla mabetlerde ya da mabetlere
yakin mekteplerde yapilmaktaydi. Cemaatlerin kendilerine ait havra ve kilise gibi
mabetlerinin yaninda mektepleri de bulunmaktaydi. Bu kurumlarin idaresi, dini lider

aracilifiyla gerceklestirilmekteydi (Eryilmaz, 1996: 168).

Osmanli Devleti, gelistirdigi bu sistem sayesinde biinyesindeki ¢esitli
din/mezhep ve 1rklara mensup gruplarin alt1 asir boyunca farkli goriis ve inanclartyla
Islam kiiltir ve medeniyeti icerisinde varliklarini, kimliklerini ve kiiltiirlerini
koruyabilmelerini miimkiin kilmistir. Osmanli’nin uyguladigi cokkiiltiirlii yasam
sayesinde giiniimiizde din ve mezhep kavgalarinin siirdiigii Ortadogu, Kafkaslar ve

Balkanlar’da uzunca bir siire huzur ve giivenlik tesis edilmistir (Turan, 1969: 189).
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Fransiz Devrimiyle ortaya ¢ikan milliyetcilik diisiincesi ve bu diisiincenin
yayilmasiyla imparatorluklar i¢indeki farkli unsurlar da bu durumdan etkilenmistir.
Osmanli Imparatorlugu icerisindeki farkli unsurlar igin de bu durum yeniden bir
dogusa sebebiyet vermistir. Bu da imparatorlugun ¢oziilmesi anlamina gelmektedir
(Adryeke, 2014: 11). Bu c¢oziilmenin engellenebilmesine yonelik adimlar hizlica
atilmaliydi. Osmanli klasik doneminde hakim referans geleneklerdi fakat XIX.
ylizyllda yasanan gelismelerle birlikte imparatorluk, bu gelismelere ayak
uydurabilmek i¢in reformlar yapmak durumunda kalmistir. Tanzimat reformu
sonrasinda ise hakim olan paradigma yerini modernizme birakmigtir (Adiyeke, 2014:
11). Tanzimat fermani, bu anlamda toplum igerisindeki baglarin canlandirilmasina
yonelik bir Batililasma hareketi olarak ele alinabilir (Ortayli, 2007: 402). Bu ferman
ile imparatorluk igerisinde yasayan unsurlara can, mal, namus giivenligi saglanmis,
ayni zamanda miisadere ve iltizam sistemleri yerine diizenli vergi sistemiyle birlikte

diizenli askere alma gibi yenilikler de getirilmistir (Ortayli, 2007: 61-71).

Tanzimat Fermaniyla birlikte gayrimiislimler Miisliimanlarla esit haklara sahip
olmuslardir. Bu haklar, 1856 Islahat Fermani ile de daha da genisletilmistir.
Gayrimislimlere verilen haklarin genisletilmesiyle birlikte bu unsurlar, eskiye gore
cok daha iyi kosullara sahip olmuslardir. Gayrimiislimlerin durumu, bu fermanlarla
birlikte Miisliimanlara gore daha iyi bir hale gelmistir (Kiiglik, 1999: 214). Tanzimat
Fermant’nin ilan edilmesi, Osmanli’nin Batiya kars1 gelistirdigi diplomatik bir
savunma mekanizmasi olarak da ele almabilir. Osmanli’nin hem kendi iginde
yasadig1 Balkanlardaki milliyetcilik hareketleri, bagimsizlik istekleri hem de Batili
devletlerin baskisi, Tanzimat’in ilan edilmesine neden olmustur. Boylece Osmanli,
tizerinde tesis edilen baskidan kurtulacagini diisiinmiistiir. Ferman ile tebaanin
birbirine esit hale gelmesiyle din temelli millet kavrami yerini “Osmanlilik” fikrine
birakmistir. Bu durumda da hakim millet anlayisinda degisimler yasanmistir
(Eryilmaz, 1992: 55). Islahat Fermanm ise daha cok gayrimiislimlerin anayasal
haklariyla ilgili olmustur. Bu durum ise ulusal bagimsizlik isteklerini daha da
goriiniir hale getirmistir (Eryillmaz, 1992: 63).

Osmanli Devletinin yiikselme doneminde oldukca islevsel olan millet sistemi,
Ozellikle Fransiz Devrimiyle birlikte milliyetgilik fikrinin olugmasi ve ulus-devlet

anlayisinin yayilmasiyla, degisen ve doniisen diinyada eskisi gibi verimli bir sekilde
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kullanilamaz hale gelmistir. Millet sisteminin verimli bir sekilde kullanilamamasinin
bir sebebi de Osmanli’nin bir imparatorluk giicii olarak bolgedeki etki ve niifuzunun
azalmas1 olarak ele alinabilir. Bu duruma Osmanli’nin kendi iginde yasadigi
ekonomik, siyasi sorunlar da etki etmistir. Ozellikle biiyiik oranda Batili gii¢lerin
dayatmalar1 sonucunda ilan edilen Islahat ve Tanzimat fermanlari, Osmanli’daki
gayrimiislim tebaanin Miisliiman tebaa ile esitlenmesi anlamia gelmektedir. Iste bu
noktadan sonra Osmanli, gayrimiislim tebaa ve bu tebaanin dini liderleri Gzerindeki

eski hakimiyetini saglamakta olduk¢a zorlanmistir.

Osmanli millet sistemi igerisinde yasayan Arnavutlar icin de Tanzimat ile
baslayan yonetimin merkezilesme siireci yeni bir donemi baslatmistir. Osmanli’nin
Arnavutlara sagladigi kabile yasam tarzlarini siirdirme O6zgiirliigli, Tanzimat ve
merkezi yonetim anlayisiyla tehlikeye girmistir. Ayn1 zamanda yiiz yillardir sahip
olduklart muafiyet ve ayricaliklarin da esitlik anlayisi gercevesinde kaybedilmesi
durumu giindeme gelmistir. Bolge yonetiminde merkezden atanan biirokratlarin
roliiniin artmasi, askerlik ve vergilendirme alanlarinda da yasanan yeni gelismeler
etkisini gostermistir. Bu gelismeler karsisinda ise tipki diger yerel giic odaklar1 ya da
Balkanlardaki farkli etnik gruplar gibi Arnavutlar da, s6z konusu uygulamalarin
engellenmesi adina silahli miicadeleye bagvurmuslardir. Islahat Fermaniyla birlikte
ise kaybetmekle kars1i karsiya olduklari ayricaliklarini tekrar elde etmek icin
Osmanliya karsi direnislerini stirdiirmiislerdir (Bozbora, 1994: 199-201). Osmanl
millet sisteminde Islam milleti i¢inde tanimlanmis olan Arnavutlarin tarihi, Osmanl
devletinin Tanzimat ve Islahat Fermanlar ile Bati tiirii vatandaslik sistemine gegis
girisimleri baglaminda farklilik arz etmeye baslar. Takip eden boliim, bu baglamda,

Arnavutlarin tarihini, bagimsiz bir etni olarak ele almaktadir.
1.4. ARNAVUTLARIN KOKENI VE TARIHI UZERINE

Arnavut kelimesi, bolgede yasayan insanlarin Arnavutluk’a verdikleri
“Arbanya” ve “Arberya” kelimelerinden gelmektedir. Genelde iki farkli grup olarak
tanimlanan, Ghegler ve Tosklar, sirasiyla birinci ve ikinci kelimeyi, bdlgenin
isimlendirilmesinde kullanmislardir. Yunancada “b-v" ses benzesmesi sonucunda
Rumlar tlkeye “Arvanya” o bolgede yasayan halka ise “Arvanit” adint vermislerdir.
Osmanlilar da Rumlarla iliskileri neticesinde, “Arnavit” ve zamanla da bu kelimenin

degisime ugramis hali “Arnavut” kelimesini kullanmislardir (Olgun, 2015: 9).
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Semsettin Sami, Arban kelimesinin anlami i¢in, Arnavutca toprak anlamina gelen
“ar” 1ile, Farsca yapict anlamima gelen “ban” kelimelerinin birlesimi iddiasini

gindeme getirir. O, Kkisacasi, kavrama “¢ift¢i” anlamini uygun gormektedir
(Ozkan,2017: 5).

Glinlimiiz Arnavutlarinin kékenlerine dair kesin bir goriis ileri stirmek oldukca
zor gortinmektedir (Ozkan, 2017: 7; Celik, 2004: 17). Ancak en ¢ok kabul edilen
goriis, Slavlar tarafindan Orta Avrupa’dan kovulan Illiryalilarin Balkan yarimadasina
yerlesmeleri  seklinde ozetlenebilir. Illiryalilar, proto  Arnavutlar  olarak
gosterilmektedir (Bozbora, 1994: 14; Can, 2013: 55; Celik, 2004: 17). Ote yandan,
“Pellasg” isimli halkin illiryalilar’dan daha &nce bolgeye gelmis oldugu da iddia
edilmektedir (Birecikli, 2010: 29-30; Ozkan, 2017: 7). Yine de yaygin goriis,
Hliryahlarl Pelasglarin varisi olarak gérmek bigimindedir (Ozkan, 2017: 7; Bozbora,
1994: 14). Yunanlhlarla beraber Balkanlarin en eski toplumlarindan biri olan
Arnavutlar, neredeyse iki bin y1l boyunca bagta Slavlar olmak tizere bir¢ok akin ve

isgale maruz kalmislardir (Goktas, 1995).

Cografya, Balkanlardaki yerlesme tarzlarim oldukga etkilemistir. illiryalilar da
gunumiiz Arnavutluk’unun kuzeyinde ve giineyinde daginik sekilde yerlesmislerdir.
Ilk¢aglarda, biiyiik bir Illirya Devleti kurmuslardir (Ozkan, 2017: 27). Kuzeyde yer
alan daglik bolgelerde avci ve ¢oban kabileleri, giineyde verimli tarim arazilerinde
ise tarimer kabileler seklinde yasamlarini siirdiirmiislerdir (Bozbora, 1994: 15). MO.
1. yiizy1l ve MS. 6. yiizyillar arasinda Roma Imparatorlugu tarafindan isgal edilen
Illirya topraklari, klasik Roma kilturiinden etkilenmistir (Bozbora, 1994: 15; Ozkan,
2017: 29). Illiryalilar, M.S 6. ve 12. yiizyillar aras1 Slav gocleri nedeniyle etnik
bakimdan cesitli degisikliklere maruz kalmistir (Bozbora, 1994: 17). illiryalilar, bu
donemde siyasi birlik kurmada oldukga zorlanmiglar ve bolgedeki diger devletlerin
etkisi altinda kalmislardir. M.S 12. yiizyilda, Bizans Imparatorluguna kars cesitli
ayaklanmalar ortaya ¢ikmustir. illiryalilarin Arnavutlar olarak tarih sahnesine yeniden
¢ikmalar1 da bu doneme rastlamaktadir.

“Illiryalilar” 1n Balkanlarda yerlesmesi konusunda Tajar Zavalani soyle der:
M.O X. yy.da Avrupa’nin tarihi yazilmaya heniiz baslamanus iken Illiryalilar
Balkanlara yerlesmislerdi. Arnavutlar, Avrupa tarihgilerine gore eski illiryalilar’in

devami ve Balkanlarda Slav ve Yunanlarla en eskilerinden olduklarini belirtiyorlar.
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Yine tarihgiler bu konuda kesin bilgi veremiyorlar, bir kismu illiryalilar’1, diger bir
kismi ise Etriiskler’i onlarin atasi olarak gostermektedir. Ancak Arnavutlar’in
Illiryalilar’dan geldikleri fikri agirlik kazanmustir. illiryalilar’in hakimiyetinin en
parlak donemi, M.O 4. yiizyilda, Bardhyl (Beyaz Yildiz) adli kralin donemine
rastlamaktadir. Sonra M.O 358 yilinda illiryahlar, Biiyiik iskender’in babasi II.
Filip’in hakimiyetine girdiler. Biiyiikk Iskender’in &liimiinden sonra illiryalilar
Makedonyalilar ve Yunanlilara karsi isyan ettiler. Yunanlilar1 Korfu adasindan
kovduktan sonra M.O 229 ve 219 yillarinda Romalilarla iki biiyiik savas yaptilar. Bu
savaglarin sonucunda Romalilar Balkanlar’in bati kisminin biiyiik bir parcasini ele
gecirdi. Buna ragmen Illirya Kralligit M.O 180 yilina kadar varligmi siirdiirdii. Bu
tarihten sonra Dalmagyalilar bagimsizligini ilan ederek kendi Cumhuriyetini kurdu.
M.S 9 yilinda da Dalmagyalilar Augustus adli imparatorun hakimiyetine girdiler.”
(akt. Rruga, 2011: 8-9).

“Illir kokenli olduklarmi iddia eden Arnavutlar, Osmanli hakimiyetinden
onceki donemde Roma, Bizans, Bulgar, Sirp ve Norman hakimiyeti altinda
kalmislardir. Ortagagda Arnavut klan ve kabilelerin feodal ailelere donilismesiyle yari
bagimsiz veya bagimsiz dukaliklar bazen birleserek hakimiyeti altinda bulunduklar
devletlere kars1 ayaklanarak bagimsiz kralliklar kurabilmislerdir. Fakat genellikle
feodal topraklarin1 genisletmek amaciyla aralarinda savagmiglardir.” (Hamza, 2006:
62).

10. yiizyilda Bulgar nufuzunun kirilmasiyla, Bulgaristan Bizans’in bir eyaleti
haline gelmistir. Beraberinde de Bizans Devleti, bolgede askeri-feodal bir yonetim
bi¢imi olusturmustur. Devam eden yiizyillarda, Arnavutluk’ta kolelik sistemi, yerini
feodal bir yapiya birakmugtir. 12. yiizyilda ise Arnavutluk, Norman saldirilarina
maruz kalmigtir. Tiim bu olaylar ve beraberinde Bizans hakimiyetinin de
zayiflamasiyla birlikte Arnavutlar yeniden tarih sahnesinde goriiniir olmuslardir
(Ozkan, 2017: 31). “13. yiizyihn ikinci yarisi ile 14. yiizyilm ilk yarisi arasindaki
donem ic¢inde, Kuzey Arnavutluk’ta, Sicilya Krali I. Charles Anjou ydnetiminde
“Arnavut Kralligr” ilan edilmistir.” (Bozbora, 1994: 22). Ancak Sicilya Krali,
Arnavut kabilelere verdigi sozii tutmamasindan 6tiirli bu unvani kaybetmistir. Kralin
yoklugu, bolgenin her kabilesinin kendine 6zgli yonetim anlayisina sahip oldugu bir

doneme neden olmustur.
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Ozetle, Osmanli hakimiyeti ve denetimi altina girmeden o6nce Arnavutlar,
Katolik italyan devletleri, Sirplar ve Bizans etkisinde kalmislardir. Arnavutluk’un
ekonomik, siyasi ve toplumsal yapisinin sekillenmesinde M.S 1. yiizyildan 15.
yiizyila kadar siiren i¢ karisikliklar ve yabanci devlet miidahaleleri etkili olmustur.
Kuzey ve Guney bigiminde iki bdlgeye ayrilan iilke icinde cesitli catigmalar
yasanmustir. Ilerleyen sayfalarda da ifade edilecegi iizere, bu i¢ karisikliklar
nedeniyle Osmanli’nin bolgeye girisi de kolaylasmistir. Bu i¢ karisikliklar ve
catismalar, birlik i¢inde bir Arnavutluk idealinin de 6niine gecen en temel etkenlerin
basinda gelmektedir. Osmanli denetimine girmeden once lilkenin niifus yapisina
bakildiginda ise, karsimiza, kuzeyde Gheg’ler ve giineyde ise Tosk’lar olmak iizere
iki grup cikmaktadir. Birinci grup, daglik bdlgelerde, ¢ogunlukla aveilik ve
hayvancilikla ge¢cimini saglarken, ikinci grup, ovalik bolgelerde, cogunlukla tarimla
gecimini saglamaktaydi. Daglik niifusun aksine, ovalardaki yerlesik niifus, yabanci

giiclerin etki ve denetimlerine daha ¢ok maruz kalmistir (Bozbora, 1994: 23).
1.4.1. Osmanh Doneminde Arnavutlar

Osmanli déneminde Arnavutlar, bir millet olusturmaktan ziyade, daha ¢ok,
asiretler ya da dini baghliklarindan hareketle (Miisliiman, Rum-Ortodoks ve Katolik
biciminde) boliinmiislerdi ve bundan dolayr da dini cemaatlere bagliydilar (Ahmad,

2017: 75).
Arnavutlar, Sirp kralinin 1355’te  6lmesine kadar (1340-1355) Sirp

egemenliginde kalmislardir. Bagimsiz bir Arnavut devleti kurmak icin ilk tesebbiis
1358’de Carlo Topia isimli bir prensle baslamistir. Anadolu'daki Turklerin
Arnavutluk ile ilk iliskisi, 1337 yilina kadar gotiiriilebilmektedir. Bu yilda,
Aydmoglu Umur Bey, Giiney Arnavutluk’ta Bizans Imparatoru III. Andronikos ile
goriismiis ve ittifak iliskisi kurulmustur. Aydmoglu Umur Bey, Bizans’a yardim
amaciyla kuvvetlerinin bir kismini bdlgeye gondererek III. Andronikos’un sorununu
¢Ozmiistiir (Pamuk, 2015: 1).

1365 yilinda Edirne’nin Osmanli Devleti’nin baskenti olmasi ile birlikte
Balkanlarla iligski ve etkilesimler artis gdstermistir. Hatta 1380’lere dogru Arnavut
eyaletlerine girilmeye baslanmistir (Ozkan, 2017: 33). Bu giris siirecinde Osmanl
Devleti, fetihleri sekteye ugratacak giice sahip feodal beyler ile karsilagsmistir. Feodal

beylerin Osmanli’ya karst direnisi silahli gatigsmalar bigiminde gelismistir. 1385
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Voissa (Viyosa) savasi olarak bilinen ¢atismada feodal beylerin giicii kirilmig ve
izleyen donemde Arnavutluk’un bilinen feodal beyleri (Balsha’lar, Topia’lar,
Dukagjin’ler, Coia Zacaria’lar, Musaki’ler, Zenebissi’ler, Aranaiti’ler, Kastriota’lar)
Osmanli hakimiyetini kabul etmislerdir (Inalcik, 1953: 154-158). Osmanl
hakimiyetinin taninmasmin ardindan Arnavut feodal beyler ve Osmanli Devleti
arasinda ilk etapta vassallik iligskisi gelismistir. Bu feodal baglilik iligkisi,
Arnavutluk’un kendi i¢inde ulusal/siyasi bir birlik olusturmasini geciktiren

faktorlerin baginda gelmektedir.

Osmanli, Balkanlara topraklarin1 ve hakimiyet alanlarini genisletme/blyttme
amactyla girmistir. Bu anlamda hakimiyetine kattig1 etnik, dilsel, dinsel agidan
cesitlilik gosteren millet ve kavimlerin imparatorluk biinyesine kazandirilmasinda
“Islamlagtirma” ya da “Tiirklestirme” amacinda olmamistir. Bunun yerine yénetim
politikasi, isgal edilen bolgenin daha 6nceki ekonomik, siyasal ve sosyal kosullarini

g6z Ontinde bulundurmay1 ihmal etmemistir (Bozbora, 1994: 67).

Osmanli Devleti, fetih geleneginin bir sonucu olarak nitelendirilen devsirme
sistemi baglaminda, Arnavut feodal beylerin ogullarini, Osmanli saraymna “rehin”
alarak orduya yabanci asker temin etmis ve bu feodalleri yillik hara¢ 6deme
yukiimliiligline tabi tutmustur. Her bolge hara¢ veren feodal beyin adiyla anilmaya
baslanmigtir. Ornegin, Pavlo Kiirtik Vilayeti, Balsha Vilayeti, Aranaiti Vilayeti gibi
bolgeler, adlarint Osmanli devletine yillik vergi veren feodal beylerden almiglardir
(Inalcik, 1953: 155). 1385 Voissa Savasi’ndan sonra Osmanli vassallari olan Arnavut
feodal beyleri bu konumlarina kendilerince son vererek Osmanli Devleti’ne karsi
diger Balkan devletleriyle birlikte ortak bir ittifak kurmuslardir. Balkan ittifaki olarak
kurulan bu birlik i¢inde 1389 Kosova Savasi’nda Osmanli’ya karsi savasmislardir
(Bozbora, 1994: 58). Arnavutlar, bu savastaki Osmanli galibiyetinin ardindan
Osmanli Devleti’ne vergi ve asker gondermeyi kabul etmek durumunda kalmislardir.
Takip eden donemde, Anadolu’dan Balkanlar’a dogru bir iskan politikas1 baglamistir.
Balkanlara yerlestirilen Tiirk ve Tiirkmen boylari, bolgenin Islamlasmasinda 6nemli

bir rol oynamistir (Ozkan, 2017: 34).

Osmanli’nin Arnavutlarla meskun yerlerdeki fetihleri, 1391°de 1. Beyazit’in
Uskiip’ii fethetmesiyle devam etmistir. 1. Beyazit, “isgal ile birlesme” siyaseti

uygulayarak Osmanli Devleti icin faydali sonuglar elde etmistir. Bu faydalardan
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birisi, I. Beyazit’in baglattig1 isgal edilen topraklarin resmi defterlere kaydedilmesidir
(Bozbora, 1994: 58-59). Daha agik bir bi¢cimde, bu topraklar Osmanli Devleti’nin
topraklar1 haline gelmis fakat kendi i¢inde yonetimi yine feodal beylere birakilmistir
denilebilir. Ancak 1402'de Ankara Savasi’nda Osmanlinin yenilgiye ugramasi
Balkanlardaki Osmanl ilerleyisini sekteye ugratmistir. I. Mehmet ile Fetret devri
sona ermis ve Balkanlar’daki Osmanli ilerleyisi yeni bir doneme girmistir. Arnavut
derebeylerinin kendi aralarindaki c¢ekismeler Osmanli Devleti’nin Balkanlardaki
ilerleyisine hiz katmistir (Ozkan, 2017: 35). Osmanli’nin bdlgedeki hakimiyetinin
yerlesmesinde 6nemli olan kurumlardan biri de timar sistemidir. Bu sistem sayesinde
Osmanli, hem bolge topraklarint ve niifusunu kontrol etmis hem de ordusuna hazir
asker giicli saglamistir. Bozbora, Arnavutluk’taki Osmanli hakimiyetini su sekilde
anlatmaktadir. “Arnavutluk’un niifus ve kaynaklarinin resmi defterlere kaydedilerek
yonetsel ve ekonomik birimlere bolinmesi vergilendirme ve yerel nlfusun bu
boliimlemede aldigi konumlar ile bélge niifusunun Osmanl kurumlart ile biitiinlesme
stiregleri  giindeme gelmektedir.” (1994: 60) Bu gelismeler, Osmanli'nin bu
topraklarda gegici degil kalici oldugunu gosterir nitelikte biirokratik uygulamalara
gittigini gostermektedir.

Osmanli Devleti bolgedeki hakimiyetini artirmak i¢in, Arnavutluk’u yonetsel,
askeri ve ekonomik birimlere bdlmiistiir. Osmanli, fethettii topraklarin eski
sinirlarii1  koruyarak, Olgililerine gore bir ya da birkagin1 sancaga bolmiistiir.
Sancaklar ise sancak beyi ve sipahilerin elinde vilayetlere boliinmiis ve yapilan bu
islemler defterlere kaydedilmistir. Bolgeye askeri birliklerin sevkiyati, timar
sisteminin uygulanmasi ve iskan politikalar1 bu kategoride degerlendirilebilir.
Osmanli 6ncelikle stratejik olarak onemli kalelere kiigiik garnizonlar yerlestirmistir.
Diger kaleler ise 6zel emir ile yikilmistir. Bu yikimin sebebi, kalelerde siirekli askeri
giic bulundurma zorunlulugu ve dogabilecek olasi bir direnis hareketine merkez
teskil etmelerini engellemektir. Osmanli ordusundaki ana gii¢lerden biri olan
sipahilere, bolgedeki koylerde timarlar verilmistir. Ayn1 zamanda bu sipahiler gesitli
kalelere yerlestirilerek bir askeri gii¢ olusturulmustur. Osmanli’nin bunu bolgedeki
giivenlik i¢in yaptigin1 sdylemek miimkiindiir. Ayn1 zamanda bu kalelere yerel niifus
yardimct askeri gii¢ olarak yerlestirilmistir. Yerel niifusun sultana baglilig1 ise bazi

vergilerden muaf tutulma ve Ozel ayricaliklarin taninmasi seklinde saglanmistir
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(Bozbora, 1994: 61-62). Osmanlinin, Arnavutluk’a, Tiirk ve Tiirkmen boylarini iskan
etmesi de, Osmanlinin bolgeyi daha fazla hakimiyeti altina almak istediginin

gostergesi olarak okunabilir.

Osmanli Devleti, Balkanlarin kendi kurumlariyla biitiinlesmesinde temelde iki
yol izlemistir. Birincisi, Osmanli timar sistemini bolgeye yerlestirerek yerel
senyorlerin ve asker kokenli ailelerin, Osmanli timarlar1 olarak, 6nceden beri sahip
olduklart topraklar {izerinde kalmasini saglamistir. Arnavutluk’un kabile tarzi
orgiitlenme yapisi, Arnavutlarin Osmanli timar sistemine dahil edilmelerinde 6nemli
rol oynamustir. Kabile reisi sifatina sahip olan Arnavut feodal beylerine 6teden beri
sahibi olduklar1 topraklarin timar olarak verilmesi, eski konumlarinin devam
ettirilmesi noktasindaki kaygilarin1 dindirmede oldukga islevsel bir rol oynamistir.
Ayni zamanda Osmanli’nin da askeri, siyasi ve ekonomik ¢ikarlartyla da iliskilidir
(Inalcik, 1953: 159; Bozbora, 1994: 68-70). ikincisi ise, yerel senydr ve asker
kokenli ailelerin kiigiik yaslardaki erkek ¢ocuklarini devsirme usuliiyle saraya alarak
yetistirme temeline dayanan gulam sistemini yayginlastirmaktir. Bu sistemle birlikte
Arnavutlarm y6netimimi ve aristokrasisi fiili olarak Osmanlilastirilmistir (Inalcik,

1953: 162).

Bu donemde Arnavutluk’un siyasi durumuna bakilacak olursa sunlari sdylemek
mimkunddr. Carlo Topia, kendisi gibi bir prens olan Balsa ile gesitli anlasmazliklar
yasamustir. Balsa da baskenti Iskodra olan bir prenslik kurmustur. Balsalar’in Carlo
Topia’yr tehdit etmeleri {lizerine, Carlo Topia Osmanli Devleti’nden yardim
istemistir. Osmanlt yardim talebine olumlu bir yanit vererek gerekli kuvvetleri
gondermis ve Balsalar’t 1385 tarihinde maglup etmistir (Ozkan, 2017: 33).
Arnavutlar ile Osmanl’nin belki de ilk karsilagsmasi bu sekilde gerg¢eklesmistir.
Arnavutluk’un kendi i¢indeki bu ¢atisma ortaminin, Osmanh tarafindan akillica

kullanildigin1 belirtmesi agisindan Bozbora’nin sdyledikleri 6nem arz etmektedir:

“Arnavutluk bolgesi, Swrbistan ve Bulgaristan’da oldugu gibi, belli
bir kralin yonetimi altinda toplanmis senyorlerden olusmuyordu.
Tersine, her biri digerinden bagimsiz yapida olan ve feodal
haklarum garanti edebilen her tiirlii dis devlet himayesine hazir,
bagimsiz feodal beylikler ve kabilelerden olusmaktaydi. Buna
karsilik, Arnavutluk bélgesini cevreleyen Hristiyan Avrupa ve
ozellikle Italyan devietleri her an boyle bir himayeyi vermeye
hazirdilar. Son olarak da, Arnavutluk’un yiiksek bolgelerinde
yerlesmis bulunan, isyana ve yagmaya her an hazir bulunan ¢ok
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sayida kabilenin varligi da soz konusuydu. Arnavutluk’a 6zgii tiim
bu i¢ ve dis kosullar goz oniine alindiginda Osmanlilarin bu
bolgede uzlasmac bir siyaset izlemesi kendi ¢ikarlar: agisindan da
zorunlu bir hale gelmistir.” (1994: 65).

Bu gelismeler iizerine Arnavutlarin Osmanli denetimine girmesinden
endiselenen Venedik, Osmanli ile iliskilerini farkli bir dizleme tasimstir. Venedik,
Osmanli ile Arnavutlarin yakinlagmasimi kendi ekonomik ve siyasi c¢ikarlar
acisindan oldukga tehlikeli gdrmiistiir (Ozkan, 2017: 33). Ozetle Venedik ile
Osmanli ¢atismasinin kaynaklarin1 bu noktadan hareketle yeniden degerlendirmek

gerekir.

Osmanli Devleti’nin bu ilerleyisinin Oniine bir takim engeller de ¢ikmugtir.
15.yiizyildaki iskender Bey isyanin1 bu kategoride degerlendirmek mumkindir.
Osmanl sarayinda bir devsirme olarak yetisen Iskender, Kuzey Arnavutluk’taki aile
topraklarinin basia gecerek babasindan kalan yerel otoritesini pekistirmek istemistir.
Ancak eski aile topraklar1 iizerindeki sancak beyligi gorevine getirilmeyisi 15.
yiizyitlin ilk yarisindaki “Iskender Ayaklanmasi”nimn ilk nedenidir. Iskender, yasal
yollardan elde edemedigi, fakat geleneksel olarak hak ettigini diisiindiigii niifuzu ele
gecirmek icin, kendisi ile aym fikirde olan kabile reislerini de yanina alarak,
topraklarimin hakimiyetini eline gecirmistir. Yerel kabile reislerinin Iskender’in bu
eylemine destek vermelerinin sebebi ise Osmanli’nin Arnavut aristokrasi gelenegine
ters diisen bir uygulamada bulunmus olmasidir. Kabile reisleri ayn1 akibete ugrama
korkusu ile Iskender’in kurdugu Arnavut Birligine destek vermislerdir. Ancak,
Iskender’in bolgenin kontroliinii ele gegirmek ve birlige viicut kazandirma amaci,
otoritelerini ellerinde tutmak isteyen yerel Arnavut bey ve kabile reislerinin
desteklerini geri ¢ekmesine sebep olmustur. Bu durumda Iskender bazi Avrupali
guclerden destek istemek zorunda kalmistir. Ancak, bu glgcler Iskender’e dogrudan
bir yardim ve destekte bulunmaktan imtina etmislerdir. Iskender’in mutlak
otoritesinin yerel bey ve kabile reisleri tarafindan onaylanmamis olmasi da
Iskender’in dis giiglerden bekledigi askeri ve siyasal destegi gdrememe sebepleri
arasinda gosterilebilir. Iskender, basladigi yere geri donmek zorunda kalmustir.
Iskender’in Sliimiinden sonra da, oglu tarafindan siirdiiriilmeye calisilan hareket,

Osmanli’nin silahli giicii ile bastirilmistir (Bozbora, 1994: 126-130).
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Osmanli’nin Balkanlardaki fetih hareketleri 1517’ye kadar devam etmistir. Bu
tarihten 1912 yilina kadar Arnavutluk Osmanli himayesinde kalmistir. Arnavutlar,
Balkanlarda Osmanli Devleti’ne en uzun sure direnen halk olmalarina ragmen en son

bagimsizligina kavusanlar da yine Arnavutlar olmustur (Ozkan, 2017: 38).

Osmanli Devleti Arnavutlara olduk¢a Onem vermistir. Dinsel ve kiiltiirel
benzesmeler bu onemin alt yapisin1 olusturur. Ornegin, devletin sadrazam
atamalarinda Arnavutlar diger milletlere kiyasla daha fazla tercih edilmislerdir. ki
yiiz on bes sadrazamin altmis ikisinin Arnavut kokenli olmasi da bu durumu

dogrulamaktadir (Ozkan, 2017: 38).
1.4.2.Arnavutluk’ta Islam’in Yayilmasi

Arnavutlardaki Islamlasma, Osmanli Devleti’nin bilingli olarak yiiriittiigii bir
politika degildir. Feodal beylerin timar sistemine alinmasinda Miisliiman olma
kosulunun aranmamasi da bunun en 6nemli gostergelerindendir. Tam aksine bu
kesimler, dinlerini yasama konusunda 6zgiir birakilmiglardir (inalcik, 1953: 170).
Arnavutluk’ta Osmanli hakimiyetinin yerlestigi 15. ve 16. yiizyillarda Islamlasma
siireci yavas bir ilerleme gdstermistir. Islamlasma siireci Arnavut feodal beyleri
arasinda baslamis ve daha sonra da halka yayilmistir (Inalcik, 1953: 172). Arnavut
feodal beyler arasinda Islam’m kabuliinde ve Arnavutluk’un Islamlasmas siirecinde
etkili olan ekonomik, siyasi, sosyal ve tarihsel nedenlerin bir bitin olarak

diistiniilmesi gerekmektedir.

Osmanli Devleti’nin fethettigi topraklardaki kiigiik erkek cocuklarinin saraya
alinip Miisliiman-Osmanli devlet adami olarak yetistirilmesi sistemine “devsirme
usulii” denilmektedir. Bu usul ile ikinci kusak Arnavutlar Islamlasmaya baslamistir.
Sarayda yetisen Arnavutlar ilk Miisliman-Arnavut timarlariin da c¢ekirdegini
meydana getirmiglerdir. Miisliman-Osmanli devlet adami olarak yetisen
Arnavutlarin baba topraklarina doniip timarlarinin bagina gegmesi ve bunun yani sira
Osmanli biirokrasisinde yer alabilme imkéanlari, 6zendirici bir etkiye de sahip
olmustur. Arnavutlarin Islamlasmasinda elbette yalmzca bu bahsi gegen faktdrler
etkili olmamistir. Arnavutlarin Islamlasmasinda i¢inde bulunduklar1 ekonomik, siyasi
ve sosyal sartlarla birlikte tarihten tevaris ettikleri geleneksel yap1 da etkili olmustur
(Bozbora, 1994: 76).
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“Osmanlilarin bélgede hakimiyet saglamalarindan sonra, halka
olan musamaha politikalaryla da Arnavutlar, Miisliimanligi kabul
etmeye baslamislardir. Islamiyet, Arnavutluk’ta evvela siiphesiz
verli imarlilar sinifi arasinda yerlesmis ve ancak sonralart yavas
yavag halk arasinda yayilnigtir. Osmanlilar, Arnavutluk’ta asla bir
Islamlastirma  politikas: ~ giitmemisler ve timar kaidelerinin
tatbikinde din farkimi hichir zaman dikkate almamislardr.”
(Ozkan, 2017: 23).

Arnavutlarin mevcut toplumsal kosullari, ki bunlar kabile tipi Orgiitlenme,
dinin toplumsal yasamdaki yeri, Islamlasmada yani din degistirme konusunda
herhangi bir engel teskil etmemektedir. Arnavutlarda ekonomik ve siyasal ¢ikarlar
alaninda gerceklesen Islamlasma, ge¢miste Hristiyanlik dininin kabuliinde oldugu
gibi diigiinsel planda degil daha c¢ok eylemsel planda gerceklesmistir. Gegmiste
Ortodoks ve Katolik inanglarinin kabuliinde herhangi bir engeli yaratmayan
toplumsal kosul ve degerler, Islamiyet'in kabulii s6z konusu oldugunda da
gecerliligini devam ettirmis hatta, Islamlasmay1 kolaylastirici bir etkiye sahip
olmustur. Bunun yam1 sira Kuzey-Dogu eksenli Sirp tehlikesi bolgenin
I[slamlagsmasinda hizlandiric1 bir etkiye sahip olmustur. Bu durum, Arnavutlarla
Sirplar arasindaki ¢atigmalara karsi bir kalkan gorevi de listlenmistir (Bozbora, 1994:
77-78).

Arnavutluk’ta Islamiyet'in yayilmasi iki koldan gergeklesmistir: Bu iki kolu
birbirinden Siinni Islam ve Bektasilik olarak ayrrmak miimkiindiir. Bu durum ayni
zamanda Kuzey ve Giliney olmak iizere cografi bir ayrim olarak da gorilur (Bozbora,
1994: 82). Ornegin, gelenekler ve kiiltiiriin, sosyal hayat ve i¢ siyasete yansitilmasi
gibi. Arnavutlarda Bektasilik inanci daha kolay ve hizli bir sekilde yayilmistir. Buna
sebep olarak, Bektasiligin Siinni Islam’daki bicimci hukuk diizeninin aksine, kanun
koyuculugu halka veren ve ibadette herkesin kisisel Tanrt ve doga anlayigini

benimsemesine 6zgiirliik tanimasi gosterilebilir (Dierl, 1985: 118).

Osmanli Devleti’nin Balkanlarin hakimiyeti ele gecirmesinin ardindan Kosova,
Uskiip, Pristine, Iskodra, Elbasan gibi bolge ve merkezlerde, medrese ve sibyan
mektepleri agilmistir. Bu sayede Siinni Islam'in gelismesinde nemli bir adim
atilmistir. Kuzeyde Siinni islam'm yayilmasindaki bir bagka etken de Bulgar ve Sirp
varhigidir. Arnavutlarin Sirp tehlikesine karsi azinlikta kalmalari, tlizerlerindeki
Musliman-Tirk etkisinin artisinda 6nemli rol oynamistir. Sirp tehlikesine karsi

Islam dinini bir kalkan olarak gdren Arnavutlar, bu dinin siki bir takipgisi
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olmuslardir. Ayni zamanda sarayin ilgi ve iltifatlarina da mazhar olmuslardir (Ayni,

1943: 262; Duru, 1959: 12).

Arnavutlarin iicte ikisine yakin bir kisminmn Islamiyet'i kabul etmesinin yani
sira Ucte biri ise Hristiyanliga baglh kalmay: stirdiirmiistiir. Hristiyanligin1i muhafaza
eden nifus daha ziyade Kuzey-Bati bolgesine yasayan dagli Katolik kabilelerle
(Mirdite) Giineyde Yunanistan sinirina yakin topraklarda yasayan Ortodoks
koylilerdir (Bozbora, 1994: 89). Arnavut etnisitesinin tarihsel ve toplumsal
nitelikleri modern dénemdeki gelismelerin arka planmi olusturmaktadir. Ozellikle
Osmanli devletinin gerileme ve c¢okils donemlerinde ortaya c¢ikan milletler sorunu,
kendi kaderlerini Osmanli devletinin bekasina baglamis olan Arnavutlar i¢inde de
cesitli toplumsal-siyasal calkantilara neden olmustur. Siyasal bagimsizlik fikrinin
temelini de bu tiir gelismeler olusturmaktadir. Bu baglamda bir sonraki bolim

Arnavut bagimsizligi lizerine odaklanmaktadir.
1.4.3. Bagimsizlik Doneminde Arnavutluk

Arnavutlarin Osmanli’ya karsi ayaklanmalar1 ortak bir siyasal hedefin
gerceklestirilmesi i¢in degil, Arnavut kabile reislerinin kisisel ¢ikarlarindan dolayidir
(Ozkan, 2017: 39). Nathalie Clayer, Arnavut milliyetciligi ve bagimsizliginin énemli

tic kilometre tasindan bahsetmektedir: Bunlar ise donemsel olarak 1878, 1905 ve

1912-1913 tarihleridir (2013: 2).

“1878, haklr olarak Arnavut milliyetciliginin ilk kamusal tezahiirii
olarak kabul edilen “Prizren Birligi "nin kurulug yihidir. Ama
1881°e kadar varhigimi koruyan bu birlik, kimi zaman ¢ok
mitlestirilerek sunulmakta, farkli bélgelerden gelmis Arnavutlarin,
hatta tim bolgelerden ve tim dinlerden Arnavutlarin hepsini temsil
eden delegelerin ilk toplantisi ve modern ¢agin ilk Arnavut
yonetimi olarak gosterilmektedir. Komiinist tarih yazimi ise Rus
devriminin ve ilk Arnavut milliyet¢i cetesinin kurulus yili olan
1905 tarihine de onemli bir agirlik atfetmistir. Ama analizlerin
cogunda, ikinci anahtar donem 1912-1913 tiir. Bu yillar, Ismail
Kemal Bey Viora tarafindan Arnavutluk’un bagimsizligumin ilan
edilmesine (28 Kasim 1912) ve biiyiik giicler tarafindan 1913 te
Arnavut Prensligi’'nin tamnmasina denk diiser. 1913 bazilar
acisindan ~ “kara yil”dwr, ¢iinkii  tamamen ya da kismen
Arnavutlarin yasadigi topraklarin onemli bir boliimii yeni devletin

surlart disinda kalmigtir.” (Clayer, 2013: 2).
Bilgin Celik, Arnavut ulus¢ulugunun dogusunu etkileyen faktorleri su sekilde

siralamaktadir:
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1)  Osmanli Devleti’nin kullandig1 “millet sistemi”nin Arnavutlarin kendine
0zgu kimliklerini gérmezden gelmesi.

2)  Avrupali biiyiik giiclerin Balkanlar iizerindeki ¢ikar ¢atigsmalari.

3) Balkanlardaki Arnavutluk harici unsurlarin bagimsizlik kazanmalariyla
birlikte, Osmanli aleyhinde ¢aligmalari.

4)  Yurtdisinda yasayan zengin ve entelektiiel Arnavutlarin Arnavut tarihi,
dili ve geleneklerine olan ilgileri.

5)  Komsu iilke Italya ile ticaretin gelismesi, iilkede yeni bir toplumsal
siifin dogusu.

6)  Bu yeni toplumsal sinifin iginden ¢ikan aydin ve entelektiiellerin, kiiltiirel
ve siyasi olaylar ile daha fazla ilgilenmeleri.

7)  Abdiilhamit’in baskic1 yonetimi (2004: 33).

1877-1878 Osmanli Rus Savagi, bir milyondan fazla insanin Balkanlardan
Anadolu’ya dogru yollara diismesinin en temel sebebidir. Osmanli, 14. yiizyildan
itibaren, neredeyse daima ileriye dogru/genislemeci bir go¢ politikas: izlemistir.
Kisacasi, Bakanlar fethedildikge, bu yeni bolgelere Anadolu’dan insanlar iskan
edilmiglerdi. Ancak 18. yiizyilla birlikte, Balkanlarda toprak kaybetmeye baslayan
Osmanl, ters yonde bir gog politikasina dénmek zorunda kalmustir. Iste bu geriye
doniik go¢ hareketlerinin en yogun yasandigi donemlerden biri de, 93 Harbi'dir
(1877-1878 Osmanli Rus Savasi). Rusya’nin Panslavist politikalari ugruna bagimsiz
bir Bulgar devleti kurma girisiminin sonucu olan bu savasta yiiz binlerde Miisliiman
Oldirilmis, bir milyona yakin insan da geride tim maddi ve manevi varliklarini,
hatiralarin1 birakarak bolgeyi ter etmek zorunda kalmistir. Ancak go¢ yoluna girmek
de tim o kotiiliiklerden kurtulmak anlamina gelmemekteydi. Yollara diisen yiiz
binler aglik, hastalik, zorlu yol sartlar1 ve gesitli saldirillarla da karsilasmislardir
(Bilecen, 2004: 182-183). Bu savastan yenik ¢ikan Osmanli Devleti’nin
Balkanlardaki hakimiyeti ciddi oranda tehlikeye girmistir. Bunun sonucunda,
Arnavut topraklarmin Bulgarlar tarafindan isgal edilmesi s6z konusu olmustur. Bu
Kitlesel go¢ hareketi, Osmanli Devleti’ni yeni bir iskan politikasina sevk etmistir. Bir
milyondan fazla kisinin barinma, yeme-igme vb. gider ve sorunlarinin karsilanmasi

noktasinda Osmanli’ya oldukga zor bir gorev yiiklenmistir.
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“Ruslarin ve Bulgarlarn giristigi kywm eylemleri, Tiirklerin
kagigimin temel zorlayici nedeni idi. Haklr olarak duyduklart korku,
onlari, yurtlarindan olabildigince c¢abuk aywmaya, yanlarina
ancak kagni arabalarina yiikleyebilecekleri nesneleri alarak hemen
yola c¢ikmaya zorlamisti. Ayrildiklar: sirada hasat genellikle
yapilmis bulundugu icin, ellerinin altinda ambarlar dolusu tahil
vardi ama siginmacilar yanlarina ancak tasiyabileceklerini
alabilmislerdi. Kagus sirasinda kullanabilecekleri dogru diirtist yol
yoktu. Siginmacilar, yiiriiyorlar, kagmi arabalar siiriiyorlar ve
olanak bulduk¢a, giineye dogru kagmak icin tren vagonlarinin
tepesine tirmamyorlardr. Daha &teye yiirtiyemeyecek hale gelenler,
tren istasyonlarina dolusup oralarda bekliyorlardi. Edirne’nin
kuzeybatisindaki Haskoy'de Ocak ayinda 8.000°den fazla
siginmact toplanmisti ve kendilerini alip gotiirecek trenlerin
gelmesini agikta, barinaksiz, bekliyordu. Filibe istasyonunda
15.000 kisi, Corlu’da 20.000 kisi beklemekteydi.” (Bilecen, 2004:
183).

Arnavutlarin sistemli ve organize ilk 6zerklik ve devaminda gelecek olan
bagimsizlik hareketleri de bu doneme, 1877-1878 Osmanli-Rus Savasina
rastlamaktadir. “Arnavut milli hareketi, Arnavutlar tarafindan Kurtulus ve Yeniden
Dogus Hareketi (Rilindja) olarak adlandirilmaktadir. Bu milliyetcilik hareketlerinde
temel ama¢ “Biiyiik Arnavutluk”a ulasmaktir (Hamza, 2006: 63-68). Arnavut
milliyetciligi, Osmanli’nin geleneksel yonetim anlayisinin ¢oziilmesine bir tepki
niteligi tasimaktadir. Bu tepkinin temel sebebi ise, sistemin ¢oziilmesinden dolay1
ayricaliklarin ve verilen haklarin kaybedilmis olmasidir (Bozbora, 1994: 9).
Arnavutlarin Osmanli’ya yonelik somut ve sistemli ilk milliyetgilik tepkisi, 1878
yilinda Prizren Birliginde? karsimiza ¢ikmaktadir (Can, 2013: 36). Prizren Birligi, bir
tarafta muhafazakarlar, diger tarafta milliyetgiler olarak iki kola ayrilmaktadir.
Muhafazakarlar, bitun Balkan Misliimanlarini, birlige dahil etmek isterken Frasheri
gibi milliyet¢iler din aywrmaksizin biitiin Arnavutlar1 bu birlige dahil etmek
istemislerdir. Donemin padisahi II. Abdiilhamit birlik arasindaki bu ayriligi kendi
lehine kullanmayr basarmistir. II.  Abdulhamit kati milliyetgilere karsi
muhafazakarlarin yaninda yer almistir. “Baglangi¢ta Babiali Arnavut milliyet¢iligini
Balkanlarda Yunan ve Slav yayilmasina kars1 bir gii¢ olarak desteklemistir. Ama kisa

stire sonra hem Prizren Birligi hem de cemiyet kapatilmistir. Babiali, biitiin

ZPrizren Birligi, Berlin Antlagmasi’ndan ii¢ giin énce 10 Haziran 1878’de; Prizren’de bir camide
cesitli sehirlerden ii¢ yiiz delege toplanmig, vatanlari hakkindaki endiseleri dile getirmislerdir. 16
maddelik bir kararnameyi kaleme alip Istanbul’a gonderen Prizren Birligi devlet, millet ve vatan igin
gerektiginde kanlarini dokeceklerine dair Arnavut yemini (besa) etmislerdir.” (akt. Ozkan, 2017: 41).
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imparatorluklar gibi ‘bdl ve yonet’ kartin1 kullanmis ve Miisliman ve Hiristiyan
Arnavutlar arasindaki ugurumu sémiirmistiir.” (Ahmad, 2017: 76). Birligin 1881
yilinda dagitilmasina ragmen Arnavutlar, kendi topraklarinin yabanci iilkeler
tarafindan paylasilmasini, bir siireligine de olsa, bu birlik sayesinde engellemislerdir.
Ancak siddetlenen bagimsizlik arzusu, II. Abdiilhamit’in bu birligi dagitmasina

gerekee olusturmustur (Ozkan, 2017: 40-41; Bozbora, 1994: 9).

Arnavutlar, Prizren Birligi’nin dagilmasimin ardindan 1896-1899 yillarinda
Peja Birligi’'ni kurup 6zerklik taleplerini yeniden dile getirmislerdir. Ancak bu birlik

de amacina erisemeden dagitilmistir (Ozkan, 2017: 43).

Arnavutlarin bagimsizlik ve beraberinde milliyet¢ilik hareketlerinin en siddetli
bigimde kendini disa vurdugu donemlerden biri de I. Balkan Savasidir (Bundan sonra
Balkan Savasi olarak anilacaktir). Balkan Savasi, Osmanli Devleti’nin giiciiniin
kirtldigi 6nemli doniim noktalarindan biridir. Bu savasla birlikte Osmanli Devleti,
Rumeli’deki biitiin toprak varligini kaybetmistir. Ortaya ¢ikan bu durum beraberinde
o topraklarda yasayan Miisliimanlarin da hayat sartlarinin toptan bir sekilde
degismesine yol agmistir. Rumeli'de yasayan Miisliimanlar ¢areyi Anadolu’ya gog
etmekte bulmuslardir. Tipki 40 yil 6nce oldugu gibi, Balkan savasi da bolgedeki
Miisliiman ve Tiirk halkin ¢esitli saldirilara ugradigi, can ve mal kaybi1 korkusuyla
kars1 karsiya kaldigi bir donemdir. Bulgular kisminda da ifade edilecegi iizere, bu
caligmadaki goriisililenlerin ciddi bir ¢ogunlugu da atalarinin 1912-1913 yillarinda
Anadolu’ya gog ettiklerini belirtmektedir. Balkan Savasi doneminde ger¢eklesen

goclerin sebeplerini ii¢ baslik altinda toplamak miimkiindjir:

a) Can, mal ve namus giivenliginden duyulan endise: 93 Harbi sonrasinda daha
oncede bahsedildigi iizere, Osmanli Devleti, kaybettigi savaslarla birlikte hakim
konumda oldugu topraklar1 da terk etmek zorunda kalmistir. Bu durum beraberinde,
bdlgedeki Misliman-Tiirk halkin koruyucu bir devlet otoritesinden uzak, tek basina,
korunmasiz bir konuma diismesine sebebiyet vermistir. Isgalciler, bdlgedeki
Miisliimanlari-Tiirkleri kovmak/uzaklastirmak i¢in ellerinden geleni yapmuslar,
canlaria ve mallarina kastetmislerdir. Bu durumda Anadolu’ya gocii tetikleyen en
temel sebeplerdendir.

b) Ekonomik baski: Bolgedeki Muslimanlar-Tirkler ¢ogunlukla tarim ve

hayvancilikla ugragsmaktaydi. Savasin kaybedilmesiyle birlikte, Anadolu’ya goc¢
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etmemekte 1srarli olan, Rumeli’deki yasamlarina devam etmek isteyenlerin karsisina
bu kez de, ekonomik baskilar ¢ikmigtir. Miisliimanlara uygulanan vergilerin
artirilmasi, yine benzer sekilde tarlalarinin tahrip edilmesi, hayvanlarinin
oldiiriilmesi, bolge insani iizerinde ciddi baskilar ortaya cikarmistir. Ote yandan,
Miislimanlarin-Tiirklerin sahip olduklar1 toprak ve hayvan varligina gozlerini diken
dis giigler, onlar1 korkutup/sindirip kagirmak ve bu mallarin {izerine konmak
istemislerdir.

c) Dini baski: Miisliimanlarin-Tiirklerin yasadiklar1 yerlerin isgali beraberinde
farkli dinden bir toplumun baskisini da getirmistir. Bulgular kisminda yine tizerinde
duracagimiz iizere, go¢ sebeplerini sordugumuz soruya, ¢ogu gorisiilen, “dinimizi
yasama konusundaki baskilar” cevabini vermistir. Bu donemlerde, Miisliimanlarin,
Bulgarlar tarafindan zorla kiliseye gotiiriilerek vaftiz edilmeleri de s6z konusu
olmustur. iste tiim bu baski ve zorlamalar sebebiyledir ki, yiizyillardir kendilerinin ve
atalarinin yurdu olan topraklari birakmak zorunda kalan bu Rumelili gé¢menlerin
yasadiklari tarihin hafizasinda canli kalmaya devam edecektir. (Bilecen, 2004: 189-
196)

Balkan Savaslar1 sonucunda, Arnavutluk topraklarmin tekrar Sirp ve
Yunanlilar tarafindan paylasilma ihtimali belirmistir. Arnavutlar, bu nedenle toprak
biitiinliiglinlin muhafaza edilmesi i¢in bagimsizlik hareketlerini hizlandirmak
zorunda kalmislardir (Ozkan, 2017: 44; Can, 2013: 40). Osmanli’nin zayiflamast,
Arnavutluk’un kendi toprak biitiinliigiinii kendisinin savunmasini gerektirmistir. Bu
acidan Arnavutluk’un Osmanli’dan bagimsizlasma siireci, bir dost-diisman iligkisi
olmaktan ziyade, Arnavutluk’un kendi siyasal birligini koruma arzusunun bir
drintduar. Ozetle, Balkan savasinda Arnavutluk, Sirplar, Yunanhlar ve Karadaghlar
tarafindan isgal edilmis ve Batili glicler bu duruma baslangicta seslerini ¢ikarmamis
olsalar da, sonrasinda, Arnavutluk’un boylesi bir isgale ugramasinin Rusya’nin
Slavist politikalarma zemin hazirlayacagindan endise duyarak, 1912°de

Arnavutluk'un bagimsizligini kabul etmislerdir (Can, 2013: 40).

1911°de milliyetciligin nemli aktdrleri, Ismail Kemal ve Elbasanli Luigj
Gurakugi'dir. Ismail Kemal’in faaliyetleri de en az Prizden Birligi kadar dnemlidir.
Ismail Kemal Vlora’da Arnavutluk’un bagimsizligim ilan edip bayragini da kabul

etmigtir. II. Balkan Savasi sonunda iilkenin yariya yakini Sirp, Yunan ve
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Karadaglilar arasinda paylasilmistir. Bu siiregte Arnavutluk’a Batili giicler tarafindan

bir prens atanmustir (Ozkan, 2017: 48).

Arnavutlarin Balkanlar’da bagimsizligimi en ge¢ elde eden iilkelerden biri
olmasinin sebebi, Arnavutlarin Osmanlilar gibi Miisliman olmalarinda otiirii
kendilerini Devlete yakin hissetmeleri sayesinde geleneksel ve dinsel anlamda
baglilik gelistirmeleridir (Can, 2013: 37).

1.4.4. Birinci Diinya Savasi’ndan Sonra Arnavutlar

Balkan savaglarini takip eden donemde Arnavutlarin bagimsiz olarak devlet
kurabildikleri tek yer Arnavutluk olarak temayiiz etmistir. Goce zorlanan ve blyik
oranda demografik degisikliklere maruz kalan diger Arnavut topraklari ise uzun
stirecek olan etno-merkezci Balkan ulusgulugunun kalin Ortiisii altinda kalmistir.
Guniimlzde de Arnavutluk olarak bilinen ulkede, Birinci Dunya Savasi sonrasini
isgallerle gegen bir donem olarak nitelendirmek miimkiindiir. Ulke alti rejime
boliinmiistiir, iilkenin alti rejime boliinmesi siyasi istikrarsizligin en Onemli

gostergelerinden de biridir. Bu alt1 rejimi su sekilde belirlemek mimkindur:

- Iskodra Miisliiman ve Hristiyanlarin birlikte oldugu bir yerel komisyon

tarafindan yonetilecektir.

Miredita ayr1 bir prens, Prenk Bib Doda tarafindan yonetilecektir.

- Durres ve civar1 Esat Pasa’ya boyun egecektir

- Merkezi bolgeler Kruja Birligi tarafindan yonetilecektir.

- Vlora ve giiney bélgeler Italyan ve Yunan isgal ve yonetimi altinda

olacaktir (akt. Ozkan, 2017: 51).

1918°de Turhan Pasa tarafindan ikinci bir kurucu hiikiimet kurulmasina
ragmen bu hikimet uzun émurli olmamistir (Ozkan, 2017: 51). Birinci Dlnya
Savasi’nin sona ermesinin ardindan da Arnavutluk’un isgali devam etmistir. Ancak
her donem oldugu gibi bu déonemde de Arnavut ulusal birligini ingsa etme heveslisi

elitler boy gostermistir. Birinci Diinya Savasi ertesinde bu kisi Zog® olmustur.

3 Ahmet Zog, Arnavutluk'ta 6nce devlet baskanligi, sonra krallik yapmus Galatasaray Lisesi (Mektebi
Sultani) mezunu Arnavut liderdir. Asil ismi olan Ahmet Zogolli’yi yeteri kadar batili ve ¢agdas
olmadigini; fazla oryantal ve Osmanli kactigini1 diisiinerek Ahmet Zog olarak degistirmistir.Politikada
becerikli olan Zog, heniiz yirmi yedi yasindayken 1922 senesinde basbakan olmustur. Ulkedeki
diizeni saglamak i¢in demokrasinin uygun olmadigimi diisiinmiistiir 1925'te bagkan olan Zog, 1928'te
kralligini ilan etmistir. Ulkeyi yonettigi donemde Arnavutluk Italya'ya karsi bagimli olmustur. 1939'ta
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Arnavut tarihinin simge isimlerinden biri olan Iskender Bey’e atifla kendisini
Iskender Bey II sifatiyla tanimlayan Zog’un amaci, giiclii bir Arnavut Devleti
kurmak olmustur. Ancak Zog ydnetiminde iilke, italya’nin himayesine girmekten
kurtulamamustir, italya’dan bor¢ alinmis ve bu durum da iilkenin bagimsizhiginin
oniindeki engellerden biri haline gelmistir (Ozkan, 2017: 52-53; Akyol, 2007: 15-
16). Zog, 1928’de monarsi ilan ederek kendini iilkenin krali olarak tanitmistir. 20.
ylizyilin ilk yarisinda bdylesi bir yonetim sekline geri doniis, iilkeye bir ¢ikar

saglamaktan ziyade Zog’un kendi kisisel hirslarin1 doyurma ¢abasi olarak goriilebilir.

Birinci Diinya Savasi ertesinde gerceklesen Kurtulus Savasi ile birlikte,
Osmanli Devleti sona ererken Tiirkiye Cumhuriyeti yeni bir yonetim sekliyle
tarihteki yerini almistir. Milli miicadele’nin kazanilmasi ve yabanci giiglerin iilkeden
kovulmasi her sorunun c¢oziime kavustugu anlamina gelmemekteydi. Diisman
tilkeden kovulmus ve yeni smirlar ¢izilmeye baslanmistir. Ancak, Balkan
Savaslarindan bu yana “miibadele” kavrami da tartisilmaktadir. Ozellikle son bir
asirdir Rumeli’de siirekli toprak kaybeden Osmanli, oradaki tebaasini yalniz
birakmamak ve Gen¢ Cumbhuriyet de niifus politikasi adina Anadolu’ya gogleri
tesvik etmekteydi. Zaten bolge halki da zorlu sartlarda orada yasamanin yUk{ni
bizzat deneyimledigi i¢in Anadolu’ya gd¢ etme kararinda zorlanmamaktaydi. 24
Temmuz 1923’te imzalanan Lozan Baris Antlasmasi ile birlikte, 0zellikle
Yunanistan’daki  Miisliimanlarin-Tiirklerin ~ Anadolu’ya getirilmesi  giindeme
gelmistir. Bunun i¢in de Tiirk ve Yunan Devletleri arasinda, 1923-1930 arasinda
gecerli olan, karsilikli bir insan gocii (miibadele) gergeklestirilmistir (Bozdaglioglu,
2014: 26). Bu calismanin bulgular kismini olusturan goriisme yapilan kisilerin
anlattiklarima gore, 1920’11 yillarin ortalarinda Yunanistan sinirlari igindeki Giiney

Epir’den ciddi oranda Arnavut gocii s6z konusu olmustur.

1939°da italya Arnavutluk’u isgale baslamistir. Bu isgalle birlikte, iilke
bagimsizligini kaybetmistir. Arnavutluk 1943’te de Alman istilasina maruz kalmastir.
Bu dénemde kral Zog, Tiirkiye, Yunanistan, Fransa, Ingiltere ve Misir gibi iilkelerde

siirgiin hayat1 yasamak zorunda kalmistir (Ozkan, 2017: 67-68).

iilkesi Italya tarafindan isgal edilince iilkeyi terk etmistir. Ahmet Zog déneminde Arnavutluk Tiirkiye
iligkileri gerilemistir.” (Akyol, 2007: 17)
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Zog’un Arnavutluk’tan uzaklagsmasiyla birlikte, II. Diinya Savasi’nin bitisine
takip eden donemde partizanlarin lideri Enver Hoca, 1945 yilindan 6liimiine kadar
ulkenin diktatorii olmustur. Amaci bagimsiz, kendisine yeten ve milli iilke insa
etmek olan Enver Hoca?, tipki ge¢misteki Arnavut liderler gibi hedeflerine ulasmakta
oldukca zorlanmistir. Enver Hoca’nin ydnetim anlayisi bugiinkii Kuzey Kore’nin
yonetim anlayisina benzetilebilir. Vatandaslarin 6zgiir bir bi¢cimde diistinme ve
hareket etmelerini engelleyen (lkede, seyahatler bile yonetimin kontroliinde
gerceklesebilmekte ya da hi¢ gerceklesememektedir. Bu durum Enver Hoca’nin “her
sey ben nasil istersem yle olacak™ fikri etrafinda gelismektedir. Enver Hoca her ne
kadar kendinden oOncekilerin basarmakta zorlandigi bir Milli Arnavut kimligi ve
ulkesi ihdas etmeye caligsa da, 6zgiir diisiincenin siirlanmasi ve hatta toptan ortadan
kaldirilmast, iilkenin gelismesine degil aksine geri kalmasina sebep olmustur. Ozkan

bu durumu su sekilde anlatmaktadir:

“Enver Hoca 'min diktatorliik yonetiminde en belirgin dézelliklerden
birini hosgoriisiizliik almistir. Enver Hoca hi¢bir serbest diisiinceyi
hos goérmemis, bu diigiincelerden yoénetimine karst olanlari ise
aydin olsun olmasin saf dist birakmakla kalmamis ayni zamanda o
sahislarin ailelerine topluca ceza vermigtir. Bu cezalandirma gekli
halkin tamamiyla sindirilmesine ve boylece Enver Hoca ' min giicti
tamamuyla ele gegirmesine neden olmugtur.” (2017: 428).

Enver Hoca doneminde lkede, endistri, hidro-elektrik ve ingaat gibi
sektdrlerde ilerleme ve gelismeler olmasina ragmen, kismi de olsa bu maddi
ilerlemeler Ulkenin diger ¢agdas medeniyetler seviyesine yiikselmesi i¢in oldukca
yetersiz kalmistir. Komiinist bir yonetim anlayisiyla hareket eden Enver Hoca’nin

Ulkesi, tarihteki ilk ve tek Ateist Devlet olarak da isimlendirilmektedir.
1.4.5. Arnavutluk’ta Dil, Din ve Etnik Yap1

Balkanlardaki her halk gibi Arnavutlar da kendilerine 6zgi bir konusma ve

yazi diline sahiptir. Hint-Avrupa dil ailesine mensup bir dil olarak gdsterilen

4¢1908'de Arnavutluk'un Ergir (Gjirokastér) kentinde dogan Enver Hoca, 1930'da iiniversite 6grenimi
icin gittigi Fransa'da Fransiz Komiinist Partisinin yayin organ1 Humanité'de yaz1 yazmaya baslamistr.
1936 yilinda dondiigii iilkesinde bir siire Fransizca 6gretmenligi yapmis ve Nisan 1939'da italya'nin
Arnavutluk'u iggalinden sonra oOgretmenlikten c¢ikarilmistir. Bunun {izerine Tiran'a donen Enver
Hoca’nin agtig tiitiincili ditkkani kisa siirede, isgalci diigmana karsi direnis hazirliklart yapan komiinist
militanlarin toplant1 yerine doniismiistiir. Ulkede var olan gesitli komiinist gruplar 8 Kasim 1941'de
Arnavutluk Emek Partisi(AEP)'ni kurmuslar ve Mart 1943'de yapilan ilk parti kongresinde Enver
Hoca’yr partinin Genel Sekreterlik gorevine getirmiglerdir. Ulusal Kurtulus Konseyi adina secilen
yiiriitme organinin ydneticiligini de yapan Enver Hoca, 11 Ocak 1946 yilinda kurulan Arnavutluk
Halk Cumhuriyeti'nin bagkanhgma getirilmistir. Ulkesini 41 yil araliksiz yoneten Enver Hoca, 11
Nisan 1985'te gegirdigi bir kalp krizi sonucu 6lmiistiir.” (Akyol, 2007: 20).
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Arnavutcanin yerel adi, Skip’tir. Arnavut dili genel olarak, kuzeyde Gheg ve
giineyde Tosk olmak {iizere iki leh¢e bigiminde ayrilmaktadir (Birecikli, 2010: 32-
33). Ancak bu ayrim yalnizca diyalekt bigiminde olup, tek basina bir dil olarak
Arnavutcanin varligini tehlikeye sokmamaktadir (Bozbora, 1994: 30). Zaten birgok
kaynak, Arnavutcanin Arnavut milliyetgiliginde olduk¢a 6nemli bir arag oldugunu
kabul etmektedir (Bozbora, 1994; Can, 2013; Olgun, 2015). Modern dénemde 1908
yilinda dil konusunda bir standartlasma ve Milli bir Arnavut kimligi olusturma
yolunda iki alfabe kabul edilmis ve bu alfabelerin egitim kurumlarinda kullanilmasi
kararlastirilmigtir (Can, 2013: 40). Bu ortak dil nedeniyle, daginik Arnavut kabileleri
ayni etnik grup i¢inde kabul edilmektedir.

Miladi ikinci ylizyillda Arnavutlar {izerinde Yunan etkisi baslamis ve bu etki
beraberinde dinsel anlamda da bdlgenin Hiristiyanlasmasinda oldukga etkili
olmustur. Hatta bolgeye ilk piskoposlar da Yunanlilar tarafindan gonderilmistir.
Devam eden yiizyillarda o6zellikle Bizans etkisiyle Giineyli Arnavutlarin
Ortodokslagmasiyla karsilagilmaktadir. Ancak Arnavutlarin, Katolik ya da Ortodoks
olsun, dinsel bagliliklarinin “esnek” oldugu ifade edilebilir. Kiliselerinin 6rgiit yapisi
ve devamliligina dair de eldeki verilerin yetersizligi bu iddiay1 dogrular niteliktedir
(akt. Bozbora, 1994: 32). 15. yiizyilda baslayan Osmanli fetihleri sonucunda
Islamiyet'le tanisan Arnavutlar bu donemden sonra Islamlagma siirecine girmislerdir.
Yukar1 sayfalarda bahsedildigi iizere, Arnavutlarin Islamlasmasinda Osmanli son
derece 6nemli bir rol oynamistir. Ozetlemek gerekirse, “Arnavut toplumunun dini
yapist iki unsurdan miitesekkildir. Bunlardan ilki ve toplumun c¢ogunlugunu
kapsayan Islamiyet, digeri ise gerek Katolik, gerekse Ortodoks Hristiyanliktir.”
(Rruga, 2011: 11).

Bu noktada Bozbora’nin sdyledikleri konuyu daha iyi anlamak agisindan 6nem

arz etmektedir.

“Arnavutlarin ‘esnek’ bir dinsel ¢izgide olmalarimin bir baska
nedeni de, sahip olduklar ilkel kabile kiiltiiriidiir. Doga ile i¢ ice
yasayan bu kabilelerin kiiltiirii de maddeseldir. Onlarin goziinde
gliclii olan tek sey, tiim ihtivaglarina cevap veren dogadiwr. En iyi
korunma yerleri, daglarin yiiksek tepeleri, tek savunma araglart ise
silahtir. Kabile i¢i dayanisma gelenegi bile, ayni kandan gelmis
olmak gibi, ‘biyolojik’ bir temele dayandirilmaktadir. Bu nedenle
aile ve kabile, onlarin géziinde, korunup gozetilmesi gereken en
yiice kurumdur. Her kabile toplulugunda sayg ve itaat goren tek
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kisi, kabile reisidir. Sayg1 goren tek hukuk diizeni, kabileler arast
kan-davasi gelenegini mesru kilan Dukakin Kanunudur. Bu
Kanun’a gore, bir aile iiyesinin yagsamina son veren kisinin tek
yvargilayicisi ve cezalandiricisi, olen  kisinin  aile iiyeleridir.
Oldiirmenin cezast ise oliimdiir.” (1994: 33).

Alintida ele alindigi lizere, Arnavutlarin dini ve sosyal yapilari, geleneksel ve
kiiltiirel bir sentez goriinimiindedir. Hatta bu yiizden farkli dinleri hemen
benimsemeleri de oldukg¢a zor olmustur. Bu durum, hem ilk¢aglardaki Huristiyanlik
hem de 15. yiizyildaki Islamiyet i¢in gecerlidir.

“Arnavutluk’ta din, bolgesel ve ailesel gelenekler agisindan Onem arz
etmektedir.” (Ozkan, 2017: 21). Ulkede dinler arasi diyalog ve iliskiler s0z
konusudur. GUnumuzde bile Hiristiyanlar ile Miisliimanlar arasinda yapilan evlilikler

normal karsilanmaktadir.

Arnavutluk’ta birden fazla etnik grup bulunmaktadir. Niifusun biiyiik
cogunlugunu Arnavutlarin olusturdugu iilkede Yunanlar, Makedonlar, Goraniler,

Romanlar, Karadaglilar, Bulgarlar bulunmaktadir (Rruga, 2011: 10).

Arnavutluk’un niifusuna dini agidan bakildiginda sdyle bir tabloyla
karsilasilmaktadir: Miislimanlar, 1.200.000, Katolikler 520.000, Ortodokslar
320.000, digerleri de (ateist, Yahudi vb.) 1.050.000°dir. Oran olarak bakildiginda ise,
Miisliimanlarin oran1 % 68 (Bektasi % 17, Siinni % 51), Ortodokslar % 22, Roma
Katolikleri de % 10 olarak tahmin edilmektedir (akt. Rruga, 2011: 11-12).

1.4.6. Arnavutluk Cografi Konumu ve Demografisi

Arnavutluk, neredeyse her Avrupa iilkesinde oldugu gibi, 6zellikle son birkag
yiizyilda isgal edilerek smirlar1 degistirilen iilkelerden biridir. Bu ylzden de
“Arnavutluk’un cografi, dilsel, siyasi ve dini sinirlarini belirtebilmek hayli zordur.
Ciinkii zaman boyunca siyasi degisiklikler, catismalardan dolayr bu sinirlar siirekli
degismistir.” (Rruga, 2011: 6). Arnavutluk, bir Giineydogu Avrupa iilkesidir.
Adriyatik Denizi ile Iyon Denizi’ne kiyisi olan iilkenin, Kuzeyinde Karadag ve
Kosova, dogusunda Makedonya ve son olarak giineydogusunda Yunanistan
bulunmaktadir. Denizle gevrili Bat1 yakasinda ise karsi kiyida Italya ile komsudur.

Ulkenin Adriyatik Denizi ile olan kiyisinin uzunlugu 316 km'dir (Ozkan, 2017: 11).
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Ulkenin yiizolgimii 28.748 km® dir. Ulkenin bugiinkii sinirlari, 1913 Londra
Konferansi ve 1922°de gergeklestirilen, “Tespit-i Tehdit Komisyonlar1” ve “Sefirler
Konferans1”nda tespit edilmistir (Basdogan, 1991: 63; Ozkan, 2017: 11).

Gorsel 1: Bir Giineydogu Avrupa Ulkesi Olarak Arnavutluk
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Gorsel 2: Arnavutluk’un Giiniimiizdeki Resmi Bayragi
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Kendilerini “Kartalin Ogullart” olarak da isimlendiren Arnavutlar, bu
benzetmeyi resmi bayraklarina da tasiyarak, kirmizi zemin {izerine ¢ift basl kartal
logosunu kullanmaktadirlar. Ulkenin bayragi Enver Hoca Doneminde (1945-1985)
cift basli kartal tizerinde y1ldiz simgesi seklinde kullanilmistir (bk. Gorsel 3).

Gorsel 3: Enver Hoca Doneminde Arnavutluk Resmi Bayragi

W

2017 yili verilerine gore iilkenin niifusu, 2.873.457°dir (Diinya Bankas1
Verileri, 2017). Niifusunun % 97,8’1 Arnavut, % 2’si Yunan ve % 0,2’si ise

Makedon, Ulah, Sirp, Bulgar ve Roman’dir.” (Ozkan, 2017: 18).

Arnavutlar, ekonomik olarak, tarim, hayvancilik, avcilik ve bahgecilik isleriyle
ilgilenmektedirler. Her ne kadar tilke cografyasi yer yer daglik ve engebeli olsa da

verimli tarim arazilerine de sahiptir.

Gegmisten bugiline Arnavutluk Dogu ile Bati arasinda bir koprii vazifesi
gorerek, kendi kiiltiirel unsurlarini insa ederken hem Dogunun hem de Batinin
ozelliklerini almistir (Likaj, 2008: 58). Arnavutlarin geleneksel kiiltiirlerinde iki
kanun olduk¢a Onemlidir: “Kanun-i Skenderbeut” ve “Kanun-i Dukagjinit”.
Glinlimiizde boylesi yazili olmayan geleneksel kanunlar giderek agirlik ve
uygulanabilirliklerini kaybetseler de gecmiste siklikla bagvurulan kanunlardan
olmuglardir. Arnavutlarda verilen bir s6z tutmak/yerine getirmek (Besa degeri) en
onemli degerlerin basinda gelmektedir. Verilen soziin yerine getirilmesi, her tabaka

ya da sosyal siniftan Arnavut’un en temel sorumluluklarindan birini olusturmaktadir.
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Yine benzer sekilde, “onurlu ve serefli olmak ve yasamak™ da Arnavutlarin yazil
olmayan kurallarinin basinda gelmektedir. Kadin ya da erkek olsun her birey, hangi
isi yaparsa yapsin, onurundan ve serefinden taviz vermemelidir. Bu tavizsizlik
tutumu, toplumu bir arada tutan en temel degerlerdendir. Arnavutlarin énem verdigi
bir baska toplumsal deger de misafirperverliktir. Bulgular kisminda da goriilecegi
tizere, gorlgiilen kisilerin 6nemli ¢ogunlugu, Arnavutlarin oldukga misafirperver

oldugunu belirtmektedir.

Arnavutlar, Balkan cografyasinda Arnavutluk disinda farkli {lkelerde de
yasamaktadirlar. Arnavutluk sinirlar1 disinda yasayan Arnavutlar, bu ¢alismada konu
edilen Turkiye'deki Arnavut diasporik kimligi agisindan 6nem arz eder; zira Tiirkiye
Arnavutlarinin kahir ekseriyeti Arnavutluk disindaki Arnavut topraklarindan gog

etmistir.
1.4.7. Balkan Cografyasindaki Arnavutlar

Balkanlardaki Arnavut nifusun biiyikk ¢ogunlugu Arnavutluk olmak (zere,
Makedonya, Kosova, Giiney Sirbistan’in Kosova ve Karadag siir bolgesinde olan
Presovo, Bujanovac ve Medvedja bolgeleri ile Karadag’da yasamaktadir. Arnavutlar,
ortak dile sahip, Katolik, Ortodoks Hiristiyanlar ve Muslimanlar bigiminde farkli
dinlere mensup etnik bir grup olarak bu bolgelere yayilmiglardir. Ayni zamanda
Yunanistan’in kuzey bolgelerinde “Cameria” Arnavutlar1 olarak bilinen bir grup da

Yunanistan’da yasamaktadir (Williams ve Serwer, 2001: 2).

Arnavutlarin Balkanlardaki niifusunun sayisal verileri, bu rakamlar1 saglayana
bagl olarak degisiklik gosterir ve tartismaya agik bir konudur. Yugoslavya ve
Makedonya hiikiimetleri tarafindan ylriitiilen niifus sayimlarinda, Arnavutlarin
niifuslarinin  gergek sonuglart yansittigini belirtilirken, Arnavutlar kendilerinin
yeterince temsil edilmediklerini ve bu sayilarin gergegi yansitmadigini iddia
etmektedirler. Asagidaki tablo soz konussu iilkelerdeki Arnavut niifusuna iliskin

verileri gostermektedir (Williams ve Serwer, 2001: 3)
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Tablo 1: Balkanlardaki Arnavut Niifusun Dagilimi

Ulkeler Niifus Toplam Nifusa | Arnavut Nifusu
Oram
Sirbistan 7.380.626 %14 1.033.287
Karadag 627.775 %7 43.944
Makedonya 2.058.611 %22.7 452.894
Arnavutluk 3.192.932 %95 3.033.285

Kaynak: Ozey, 2013: 50-69.

Grafik 1: Balkan Cografyasinda Arnavut Niifusunun Dagilist
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Gorsel 4: Balkan Cografyasindaki Arnavut Niifus Haritas1
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1.4.7.1. Kosova

Kosova’da ilk yerlesimlerden bugiine Sirp niifusun aksine Arnavut niifusu
daima cogunlukta yer almustir (Ilkdogan, 2009: 40). Ikinci Diinya Savasi’ndan
sonrasinda yapilan sayimda Arnavut niifusun yedi yiiz elli bin civarinda oldugu
saptanmistir (Progonati,2008: 67). S6z konusu niifus verileri Sirplarin tarihsel

iddialarina ragmen giiniimiizde de ezici bir Arnavut c¢ogunlugun séz konusu

oldugunu gosterir.

Amavutluk ve Makedonya Cumbhuriyetiyle komsu olan Kosova
Cumbhuriyeti’nin resmi dilleri Arnavutca ve Sirpcadir. Kosova’da %82 Arnavut,
%4,7 Sirp yasamaktadir. Tiirklerin Kosova’daki oranlari konusunda net bir bilgi
heniiz edinilmis olmamakla beraber, Kosova Tiirklerinin niifus sayisinin en az

50.000 oldugu tahmin edilmektedir (Ozey, 2013: 66).
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Tablo 2: Kosova’da Etnik Dagilim

Etnik Grup Nufus
Arnavut 2 milyon
Sirp 80 bin
Tirk 30 bin
Diger 90 bin
Toplam Nufus 2,2 milyon

Kaynak: Akman, 2006: 185; Progonati,2008: 68

Grafik 2: Kosova’da Etnik Dagilim
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Kosova Arnavutlari NATO operasyonu ile Sirp hakimiyeti kirilana dek niifus
bakimindan ¢ogunlugu olusturmalarina ragmen uzunca bir siire etnik statilerini

belirtme haklarindan mahrum tutulmuslardir (Progonati,2008: 68).

1980’lerde Kosova’daki Arnavutlar bagimsizlik talebinde bulunmuglardir.
Ancak Sirplar bu talebi reddetmislerdir (ilkdogan, 2009: 40). Kosova’da Sirplar ve
Arnavutlar arasinda uzun yillar c¢ekismeler yasanmistir. Tarihi kaynaklar,
Arnavutlarin Sirplardan 6nce de Kosova’da yerlesmis olduklarini dogrulamaktadir
(Ulger, 1998: 168-169). Sirplarin iddialarma gore, 1389 Kosova Savasi’ndan sonra

bolgede ¢ogunluk olan Sirplar, Arnavutlar tarafindan yerlerinden edilmistir. 1981
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yilinda Kosova'da Arnavutlar tarafindan gergeklestirilen protestolarda Arnavut
kimliginin ve Kosova'nin Arnavut niteliginin Yugoslav Hiikiimeti tarafindan
taninmas1 amaglanmistir. Protestolarda kullanilan parola: “biz Arnavutuz Slav
degiliz.” bigimindedir (Idrizi, 2018: 185). 1985°’te Yugoslavya ydnetimine Slobodan
Milosevi¢’in gelmesi, tilkedeki Sirp asiriliginin ve Arnavutlarin tizerindeki baskinin
artmasina neden olmustur (idrizi, 2018: 188). Bu etnik gerilimler Kosova'da ve daha
cok Arnavutluk disindaki Arnavut topraklarinda bu yonde bir milliyet¢i dalganin
olusmasina kaynaklik etmistir. Bu noktada Arnavutlarin 6nemli giindemleri Kosova
ve Makedonya'daki Arnavutlarin statiilerinin  iyilestirilmesi ve miimkiinse
bagimsizligin elde edilmesi bigiminde gelismistir (Williams ve Serwer, 2001:4).
Kosova'daki etnik Arnavutlari korumak igin kurulan paramiliter UCK (Kosova
Kurtulus Ordusu - Ushtria Clirimtare e Kosovés) orgiitu Yugoslav hiikiimet birlikleri
ile c¢esitli catismalara girismis ve bagimsizligin kazanilmasindan sonra Kosova
Giivenlik giiclerinin ¢ekirdegini olusturmustur.

1.4.7.2. Makedonya

“Birinci Balkan Savasi'nin sonunda Osmanli Devleti'nin maglup olmasiyla
Uskiip ve Manastir't Sirplar, Selanik'i ise Yunanlilar isgal ve ilhak etmistir. Osmanl
Imparatorlugu 30 Mayis 1913'te imzaladigi Londra Anlasmasi ile Makedonya
topraklarini resmen kaybetmistir.” (Progonati, 2008: 84).

21. yizyilin bagslarinda Makedonya’da niifusun  %25’ini  Arnavutlar
olusturmaktadir. (Arif, 2008: 27). 1989 anayasasiyla birlikte Arnavutlarin kurucu
millet statiisii azinlik statiisiine doniistiiriilmiistiir (Progonati, 2008: 87). Makedonya
1991 yilinda bagimsizligin1 kazandiktan sonra Arnavutlar azinlik statiisiinde kalmaya
devam etmislerdir. Arnavutlarin bu azinlik hali onlarin devletle olan iligkilerinin yer
yer ¢oziilmesine neden olmustur. Ozellikle 2001°de yasanan kriz, iilkeyi i¢ savasin
esigine gotlirmiistiir. Arnavut ve Makedonlar arasindaki gerilim 2001 yilinin Subat
aymnda sicak ¢atismaya doniligsmiistiir. Makedonya ve Kosova sinirlart boyunca etnik
Arnavutlarca olusturulan Ulusal Kurtulus Ordusu (Ushtria Clirimtare Kombétare)
Makedonya hukimeti ve Makedon glvenlik guclerinin bas etmekte giigliik ¢ektigi
Arnavut ayaklanmalarimin temel aktorii olmustur. Makedonlar bu 6rgiti NATO nun
acik ve gizli destegi ile Kosova’dan gelen teroristler olarak gdérmislerdir. Cogu

Makedonyal1 NLA giiclerinin “Biiyiik Arnavutluk”u veya en azindan “Biiyiik
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Kosova”y1 kurma amacinda olduklarini iddia etmektedir. 13 Agustos 2001 yilinda
Makedon ve Arnavut partiler arasinda anlagsma imzalanmasina ragmen, bu iki etnik
grup arasindaki gerilim hala devam etmektedir (Williams ve Serwer, 2001: 3).
Makedonya yonetiminin de Arnavutlara yonelik baski ve asimilasyon politikalar
giittiigii donemler s6z konusu olmus ise de etnik gerilim ¢esitli arabulucu girisimlerle

simdilik dondurulmustur (Progonati, 2008: 85).

Bugiin Makedonya {ii¢ ayr1 bolgeye ayrilmaktadir. Birinci bolge, eski
Yugoslavya’nmn bir &zerk cumhuriyeti olarak bilinmektedir. ikinci bélge (Adalar
Makedonyasi), Yunanistan’in kuzeyinde ayr1 bir yonetim bolgesini olusturur. Cok az
bir kismint olusturan Bulgaristan Makedonyas1 (Pirin Makedonyasi) ise,

Makedonya’nin kuzeydogu béliimiinii teskil eder (Ozey, 2013: 57).

Tablo 3: Makedonya’da Etnik Dagilim

Etnik Grup Nufus Toplam Niifusa Oram (%)
Makedon 1.314.300 64

Arnavut 429.562 22,8

Turk 97.416 4,8

Romanyali 55.580 2,7

Sirp 50.000 2,5

Diger 44.160 3,2

Toplam Nufus 2.058.611 100

Kaynak: Akman, 2006: 180; Ozey, 2013: 58.
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Grafik 3: Makedonya da Etnik Dagilim
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Arnavutlar, Makedonya’da ikinci smif bir vatandas olarak goriilmek
istememelerinden dolay1, Makedonya Devleti ile surekli bir muzakere, anlagma ya da
catisma trafigi icindedirler. Arnavutca konusmak ve ¢esitli diger ayricaliklara sahip
olmak icin anlagsmalar yapilmakta yer yer catismalar yasanmaktadir. Bu baglamda
Arnavutlarin, Balkan cografyasinin hemen her devletinde kendilerine yer buldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ancak anavatanlar1 haricindeki bir iilkede azinlik konumunda

olan Arnavutlarin kimliklerini korumalar1 da oldukca zordur.
1.4.7.3. Yunanistan

Yunanistan’da Arnavutlar genellikle “Cameria Muslimanlar1” ve “Ortodoks
Arvanites” olmak iizere iki gruba ayrilmaktadir. 1951 yilindaki niifus sayimi
sonuglarina gore, Arnavutga konusanlarin sayis1 yirmi iki bin kisidir. Yine ayn1 yilin
niifus sayimmna gore Miisliman Arnavut sayist dort yiliz seksen yedidir.
Arnavutluk’ta yiiz bin ile yiiz elli bin civar1 Cameria Arnavutunun yasadigi tahmin

edilmektedir (Y1ldiz, 2007:72-73).

Genel hatlariyla Yunanistan’da yasayan Arnavutlar ii¢ grupta toplanmaktadir:
Ortodoks Arnavutlar, Miisliiman Arnavutlar ve Soguk Savas sonrasi Yunanistan’a

gelen goemen Arnavutlar (Yildiz, 2007: 82; Progonati, 2012: 171). Yunan Devleti,
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ilk iki kategorideki Arnavutlari gesitli siirgiin ve asimilasyona politikalarina tabi
tutmugtur. Glinimiizde Yunanistan’daki  Arnavutlarin = sayist1  kesin olarak
bilinmemektedir. Bu durumun sebebi Yunanistan’in “kapali devlet” 6zelligi
gostererek verilerini paylasmamasindan kaynaklanmaktadir. Yapilan sayimlarda “saf
Yunanlilik” ideali korunmaya calisildigt i¢in de Arnavut niifusu hakkinda bilgi
edinmek oldukga zordur. (Yildiz, 2007: 82-83)

Yunanistan’da yasayan Arnavutlarin niifusuna dair sinirl bilgi olsa da 1994
itibartyla yiiz kirk bin kisinin Arnavutga konustugu tahmin edilmektedir. (Progonati,
2012: 168).

Tablo 4: Yunanistan’da Etnik Dagilim

Etnik Grup Nufus Toplam Niifusa Orani (%)
Arnavutlar 443.550 4,05

Vlahlar (Ulahlar) | 200.000 1,8

Etnik Makedonlar | 100.000-200.000 0,9-1,8

Tarkler 90.000 0,8

Pomaklar 35.000 0,3

Kaynak: akt. Progonati, 2008: 169

Grafik 4: Yunanistan’da Etnik Dagilim
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1.4.7.4. Ttalya

Italya’da yasayan Arnavutlar genelde iki grupta ele alinmaktadir. Osmanli’nin
Arnavutluk’u isgalinden sonra ltalya’ya gd¢ eden Arberesh olarak adlandirilan
Arnavutlar, 1990’lardan sonra gé¢men is¢i olarak giden Arnavutlar (Yildiz, 2007:
183).

1.4.7.5. Karadag

Toplam niifusu alt1 yiiz elli bin olan Karadag’in, % 5’ini Arnavut niifus
olusturmaktadir (Y1ldiz, 2007: 184). Ulkede Sirp ve Karadagl olmak genellikle ayn
anlama gelmektedir. Karadag bagimsizligini 2006 yilinda elde etmistir. O donemde
otuz bes bin Arnavut’un Karadag’da yasadigi tahmin edilmektedir. Cogunlugunu
Ortodoks ve Katoliklerin olusturdugu niifusun % 16’s1 Miisliiman Bosnak, % 4’1 ise
Miisliiman Arnavut’tur (Yildiz, 2007: 186). Karadag, Kosova’dan sonra diinyanin en
yeni bagimsiz ikinci devletidir. Giineydogu Avrupa’da yer almaktadir. Dogusunda
Arnavutluk ve Kosova, kuzeyinde Sirbistan, batisinda Hirvatistan, Bosna-Hersek,
giineyinde Adriyatik denizi yer alir. Simdiki anayasasina gore Karadag, “demokratik,
refah ve gevreci bir iilke” olarak tanimlanmistir (Ozey, 2013: 62).

Tablo 5: Karadag’da Etnik Dagilim

Etnik Grup Nufus Toplam Niifusa Oram (%)
Karadaglh 269.943 43

Sirp 200.888 32

Bosnak 50.222 8

Arnavut 31.388 5

Diger 75.333 12

Kaynak: Ozey, 2013: 63
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Grafik 5: Karadag’da Etnik Dagilim
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Karadag bolgesinde Baskan Djukanovic sayesinde Arnavutlar iilkeye kolay bir
sekilde uyum saglamislardir, ancak bu durumun ne kadar istikrarli olacagi ise
belirsizligini korumaktadir (Williams ve Serwer, 2001: 1). 1990'larin sonundan ve
Milo Djukanovic'in yiikselisinden bu yana Karadag, Arnavut azinlig1 siyasi sistemine
entegre etmeyi basarmistir. Bununla birlikte, Karadag’daki Arnavutlarin ¢ogunun,
diger iilkelerdeki Arnavutlara benzeyen etnik kiiltliriin devam ettirilmesi baglaminda
endiseleri bulunmaktadir. Bircogu devlet dairelerinde ve kamu ve idare kurumlarinda
yeterince temsil edilmediklerini ve kendilerine verilen secim vaatlerinin de her
zaman Yerine getirilmedigini diistinmektedirler. Bununla birlikte, Arnavutlar,
Karadag toplumu ve hiikiimetine daha fazla uyum saglayarak bu endiselerle basa
cikabileceklerini gozler 6niine sermektedirler. (Williams ve Serwer, 2001: 11).Sonug
olarak, Arnavutlar, diger iilkelere nazaran Karadag’da daha genis ve katilimci yasal

ve hukuki haklara sahip olmuslar demek mimkunddr.

Sonug olarak Arnavut niifus Balkanlarda tarihsel olarak Arnavut anavatani
olarak adlandirilabilecek hemen her {ilkede gerek azinlik gerekse de ¢ogunluk olarak
varligin1 siirdiirmektedir. Ancak Makedonya, Sirbistan ve Yunanistan gibi ulusal

kimlik tasarimlari, Miisliiman ve Tiirk tarihi ve kimligi ile karsitlik i¢inde kurgulanan
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tilkelerde azinlikta bulunan Arnavutlarin birtakim yasal, sosyo-kulttrel, kimliksel
sorun ve sikintilar i¢cinde bulunduklar1 tartisma gotiirmez bir durumdur. Tarihsel
olarak Turk-Miisliiman olmakla iliskilendirilen Arnavutlarin 1990'larla birlikte etnik
milliyetgi bir program c¢ergevesinde bilinglenmeleri bu sikintilarin ¢atismaya
dontigmesi ihtimalini giliglendirmektedir. S6z konusu Balkan devletlerinin ulusdtesi
stireclere dahil olmaya baslamalar ise kiiltiirel haklar temelinde Arnavut azinligin
cesitli imkanlarla bulusmasma imkan saglamistir. Bu ulusotesi suregler, egitim ve
Arnavutcanin resmi dil statiisii kazanmasi gibi ¢esitli talepleri dile getirmek icin
cesitli dernek, vakif gibi orgiitlerin kurulmasini kolaylastirmis ve sicak c¢atisma
ihtimalini azaltmistir. Bu konuda, Arnavutluk siirlar1 disinda Balkan Ulkelerinde ve
diger iilkelerdeki Arnavutlarin boylesi haklara sahip olmalart igin tizerine diiseni
yapmasi gerektigi diisiiniilmektedir. Bu kapsamda Arnavutlukta kurulan Diaspora
Bakanlig1 diasporik topluluklarin ulus-devletler arasinda bir sorun olmaktan ziyade
birlestirici bir unsur halinde ele alimmasini politik bir araca ¢evirmis gibi
goriinmektedir. Bu baglamda 2000’li yillarin basinda Arnavutluk hiikiimetinin bu
konudaki 1limli, destekleyici, sorumlu tavri ve siddetten uzak bir sekilde sorunlarin

¢ozilmesine yonelik tutumu takdir edilmektedir (Williams ve Serwer, 2001: 12).
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IKINCi BOLUM

METODOLOJI

2.1. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bu arastirmada, goriisiilen kisilerin (diaspora mensubu bireylerin) kimliklerini
inga etme ve yeniden liretme pratikleri anlagilmaya ve agiklanmaya calisildigi igin,
nitel arastirma yontemi kullanilmaktadir. Bu yontemin segilme sebebi, diaspora
mensuplarinin, 6znel fikir, duygu ve yorumlarini detayl bir sekilde anlamada nitel
yaklagimin elverigli olmasidir. Calismada temel amag, bireylerin, ge¢misten bugiine
kimlik arama/bulma, insa etme ve yeniden iiretme pratiklerini ve bu pratiklerini
sekillendiren etken ve dinamikleri kesfedici bir sekilde ortaya cikarmaktir. Bu
sebeple bu arastirmada bireylerin ya da gruplarin yorumlarini ve deneyimlerini
anlamay1 ve kesfetmeyi amag¢ edinmis bir yontem olarak nitel arastirma tasarimi,

gecerli ve giivenilir bir sonuca ulagsmak i¢in kullanilmaistir.

Nitel ¢calismalarin amaci, ele alinan olgu ya da konunun her yoniiyle, sartlar ve
degiskenler el verdigince anlasilmasidir. Arastirmanin sonucunda ulagilmak istenen
sey var olan gercekligi ortaya koymaktir. Bu ylizden, sosyal bilimlere 6zgli boylesi
arastirmalarda, “nicin” sorusundan ziyade, “ne” ve “nasil” sorularina odaklanmak
oldukca 6nemlidir. Zira, olay ya da olgunun yalnizca sebeplerine nigin degil, nasil
olustuguna da odaklanmak, gergeklige ulasmada kritik bir Oneme Ssahiptir.
Aragtirmacinin, veri topladigi bireylere, kesfedici sorular sorarak, derinlemesine bir
bilgi aligverisine girmesi gerekir (Kiimbetoglu, 2008: 34). Nitel arastirma, bireyin
davranis, fikir ve tecriibelerini anlamak ve agiklamak icin kelime ve sdylemleri veri
olarak kullanmaktadir (Giirsakal, 2001: 119). Bu sebeple, bireylerle birebir yapilan
goriismelerde kullanilan kelimeler, sdylemler ve anlatilan hikaye ve aktarilan

hatiralar olduk¢a 6nemlidir.

Nitel bir yontem dahilinde; katilimli-katilimsiz gozlem, tekli ya da odak grup
goriismeleri gibi veri toplama teknikleri kullanilmaktadir. Burada da amag, yukarida
da bahsedildigi iizere, bireylerin ya da gruplarin anlam diinyalarinin en ince
ayrintisina kadar kesfedilmeye calisilmasidir. Elbette boylesi kesif hareketlerinde

tam anlamiyla muvaffak olmak s6z konusu degildir. Ciinkii insan, kimya



laboratuvarindaki elementler gibi, bir sonraki tepkimesinin ne olacagr tahmin
edilemeyen, baska bir deyisle 6ngoriilmesi olduk¢a zor bir varliktir. Ancak, nitel
arastirmalar, sahip olduklar1 tiim sirliliklara ragmen bireyi ve onun diinyayi
anlamlandirma pratiklerini kesfetme amaciyla kullanilan en yaygin yontem olarak

gosterilebilir.
2.1.1. Derinlemesine Goriisme Teknigi

Derinlemesine goriisme teknigi, nitel arastirma yontemi i¢ine dahil edilen bir
veri toplama teknigidir. Bu veri toplama tekniginin ¢ikis noktasi, “insanlarin ne
diistindiigiinii 6grenmek istiyorsan onlara soru sor” ilkesidir (Geray, 2006: 164). Bu
caligmadaki veriler de, arastirmacinin bizzat kendisinin, toplamda 21 kisiyle yaptigi
derinlemesine goriigmelerden elde edilmistir. Derinlemesine goriisme, “bir konusma
ve iligki baglatma” siireci olarak goriilebilir (Kiimbetoglu, 2008: 72). Arastirmaci ile
goriigiilen kisi arasinda gergeklesen bu karsilikli sohbet ve bilgi aligverisi, normal bir
giindelik sohbetten oldukca farkli ve onemli bir nitelige sahiptir. Derinlemesine
goriisme teknigindeki derin kelimesi, goriisiilen kisinin, konu 6zelindeki fikirlerine,

yorum ve tecriibelerine inebilmek anlamina gelmektedir (akt. Tekin, 2006: 102).

“Insan yasaminda gériismenin, énemli ve bir o kadar da eski bir yeri vardir.
Goriisme, bireylerin ¢esitli konulardaki bilgi, diisiince, tutum ve davranislari ile
bunlarin olast nedenlerinin 6grenilmesinde en kestirme yol olarak kullanilagelmistir”

(Karasar, 2009: 166).

Derinlemesine gortismeler kendi iginde genellikle ii¢ gruba ayrilmaktadir.
Yapilandirilmis, yar1 yapilandirilmis ve yapilandirilmamis goriismeler (Demir, 2006:
291; Kiimbetoglu, 2008: 76). Yapilandirilmis goriismelerde arastirmaci, veri
toplamaya ¢ikmazdan evvel, gorlismecilere yoneltecegi kapali uglu sorular
hazirlamakla yiikiimliidiir. Gorlisme sirasinda ise yalnizca bu sorular sorulur ve
hazirlanan sorularin disina ¢ikilmaz. Bu teknikte, veriyi toplamak gorece daha
kolaydir, kapali uglu sorular olmasi nedeniyle de elde edilen cevaplarin
sayisallagtirilmas1 ve islenmesi de daha kolay olmaktadir. Yapilandirilmamis
goriismelerde ise, aragtirmacinin, veri toplama oncesinde hazirlamis oldugu bir soru
ya da goriisme formu mevcut degildir. Aragtirmaci, goriisme esnasinda, goriismenin
akis1 igerisinde sorularim1 sorar ve yanit almaya calisir. Son olarak, yari

yapilandirilmig goriismelerde ise, aragtirmacinin veri toplamaya ¢ikmadan Once
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hazirladig1 bir soru/gdriigme formu mevcuttur. Sorular genellikle acik uglu olarak
hazirlanmaktadir. Burada amag, katilimciyr sinirlamadan 6zgiir bir sekilde cevabini
vermesini saglamaktir. GOriisme esnasinda arastirmaci, gériisme/soru formuna yeni
sorular ekleme ya da bazi sorular1 ¢ikarma esnekligine de sahiptir. Ozetle burada,
yapilandirilmis goriismelerde olanin aksine, kat1 ve kesin bir gizgisel yolda ilerlemek
yerine, katilimci ve aragtirmaci arasinda gelisen iliski ve etkilesimler dogrultusunda

sohbet daha da derinlestirilebilmektedir (Erkus, 2009: 117; Demir, 2009: 291).

Bu c¢alismada veri toplama teknigi olarak derinlemesine goriisme
kullanilmistir. Bu teknigin segilmesindeki temel neden, diaspora mensubu bireylerin
kimliklerini insa etme ve yeniden liretme slireclerini detayli bir sekilde anlamaya
imkén verme potansiyeline sahip olmasidir. Ancak, bu teknik de kendi iginde
birtakim avantaj ve dezavantajlara sahiptir. En 6nemli avantaji arastirmaciy1, kat1 ve
kesin bir soru formuna ve arastirma siirecine baglamamasi, onu 6zgiir birakmasidir.
Bu esneklik, arastirmacinin goriismeyi ve sorular istedigi gibi sekillendirmesine
imkan tanimasindan kaynaklanir. Ancak, bu esneklik, goériismenin baglamindan
kopup uzaklagsmasi ihtimalini de dogurmaktadir. Boylesi durumlarda arastirmaci,
imkanlar el verdigi 6l¢iide hem kendini hem de katilimciyr goriisme iginde tutmaya
calismak zorundadir. Aksi taktirde goriismelerin bilime saglayacag katkinin niteligi

azalma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmaktadir.
2.1.2. Evren ve Orneklem

Sosyal bilimlere ozgii arastirmalarda, verilerin kimlerden ve nerelerden
toplanacagi sorusu, 6onemli sorularin basinda gelmektedir. Bu sorunun cevaplanmasi
icin veri toplamazdan Once, “evren” ve “Orneklem” tespit edilmelidir. Evren,
arastirmaya dahil olan bireyleri/6geleri icine alan bir c¢ogunluk olarak
anlasilmaktadir. Ornek verilerek anlatilacak olursa, bu arastirmanin evrenini,
Izmir’de yasayan Arnavut diaspora mensubu bireyler olusturmaktadir. Daha anlasilir,
bilimsel, gegerli ve guvenilir bilgilere ulagsmak ve genellemeler yapabilmek i¢in, asil
olan evrendeki her bireyle/6geyle goriismektir. Ancak o zaman, gergege en yakin
bilgiye ulasilmis olur. Ote yandan bdylesi bir ¢aba maddiyat, zaman ve isgiicii
sinirliliklarindan ve kiilfetlerinden dolay1 oldukca zordur. Bunun yerine, tespit edilen

evrenin i¢inden, bu evreni tam anlamiyla yansitabilecegi diisiiniilen daha az sayida
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“Ornek” birey/6ge cekilerek veri toplama siireci gerceklestirilmektedir (Boke, 2009:
107-108; Guven, 2006: 139).

Bu arastirmada da evren olarak belirlenen bélgenin (izmir) iginden, kartopu
orneklemesi teknigi yardimiyla Ornekler secilerek veri toplama asamasi
gerceklestirilmistir. Kartopu orneklem se¢im teknigi, evrende ulasilan bir bireyle
goriisme yapilarak baglar ve devaminda bu bireyin, arastirmaciy1 bagka bir bireye
yonlendirmesiyle devam eder. Bdylelikle her katilimci, arastirmaciyr yeni bir
katilimcrya yénlendirmektedir. Orneklemlerin secilmesinde, érneklerin evreni temsil
etme potansiyelleri olduk¢a 6nemlidir. Bu yiizden, yalnizca bir tane 6rneklem se¢im
teknigi kullanmak yeterli goriillmeyebilir. Bundan dolay1 bu arastirmada orneklem
secim noktasinda yalnizca kartopuna bagli kalinmamistir. Diaspora mensuplarinin
katildiklar1 ya da tiye olduklar1 derneklere, diizenledikleri kermeslere, etkinliklere de
gidilerek, yeni goriisme yapilacak kisiler bulunmus ve derinlemesine goriismeler
gerceklestirilmistir.

Bu aragtirmanin Orneklemini, 10’u kadin 11’1 erkek olmak iizere, hepsi
Izmir’de ikamet eden, toplamda 21 kisi olusturmaktadir. Goriisme yapilanlarin
tamami Tirkiye dogumlu olup, yalmizca Tiirkiye Cumbhuriyeti vatandasligina
sahiplerdir. Cogunlukla ikinci ya da tigiinci kusak go¢menler olan kisilerle
yaptigimiz goriismeler 2018 yilmin Mayis ayinda, bizzat bu calismanin yazari
tarafindan gergeklestirilmistir. Gorlismeler genelde, dernek binalari, etkinlik/senlik
ya da kermes alanlari, evler/isyerlerinde gerceklestirilmistir. Yapilan goriismeler ses
kayd: biciminde kayit altina alinip, gorlisme sonrasinda desifre edilmistir.
Devaminda bu veriler, sistemli bir sekilde, temalar ve alt temalar seklinde tasnif

edilmistir.
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UCUNCU BOLUM
ARASTIRMA BULGULARI ve YORUMLAR

Bugunim bana yabanci. Gegmisim ise sisler arkasinda biraktigim
o kaywp sehirde kucak agmig beni bekliyor... Bundan boyle bizler,
gercek sehirler veya koyler degil hayali mekanlar yaratacagiz,
gortinmeyen hayali vatanlar... (Salman Rushdie, Imaginary
Homelands).

3.1. GORUSULENLERIN DEMOGRAFIK BILGILERI HAKKINDA

Bu arastirmanin veri derleme kismini, Tablo 1’de de goriilecegi lizere, onu
kadin, on biri erkek olmak {izere toplamda goriisiilen yirmi bir kisinin verdigi bilgiler
olusturmaktadir. Goriisiilen kisilerin cinsiyetleri géz Oniinde bulunduruldugunda
ilgili soru, “Arnavut etnik kimligine, hangi kategori (cinsiyet) digerinden daha yogun
bir sekilde sahip c¢ikmaktadir?” bigiminde ifade edilebilir. Boylesi bir sorunun
cevaplanabilmesi i¢in de devreye birden fazla degiskenin —medeni durum, meslek
vb.- girmesi gerekmektedir. Ornegin, herhangi biri ilk bakista, daha duygusal
olmalar1 baglaminda kadinlarin, etnik kimliklerine daha bagli olduklarini/olacaklarini
iddia edilebilir. Ancak bunun tam tersi de iddia edilebilir. Baska bir deyisle,
erkeklerin de ¢ok giicli bir sekilde azinlik etnik kimligine bagli oldugu ileri
stiriilebilir (Kaya, 2011: 143). Goriismelerde elde veriler goz oniinde tutuldugunda
bu soruya, ev ici alan ile ev disvkamusal alan birbirinden ayri tutularak cevap
aranmaya ¢alisilmaktadir. Ev ici alanin, kendi yasam bicimlerine/tarzlarina 6zgi,
giysiler, yemekler, tatlilar vb. gibi kiiltiirel liriinlerle bezeli olmasi etnik kimlikle bag:
gliclendirmektedir (Gokalp Yilmaz, 2015). Ayrica bu alanin “digsaridan” izole, 0zerk
bir mekan olusu, oray1 ev halkinin kiiltiirel kimligini 6zgiirce ifade edip yasayabildigi
bir yer haline getirmektedir. Bu noktada, giinliilk yasamda ev i¢i alanda daha fazla
zaman geciren kadinin, etnik kimligini koruma ve siirekliligini saglamada elinde
daha fazla imkéan oldugu disiiniilmektedir. Bagka bir deyisle, calismayan kadinlar
acisindan bakildiginda, neredeyse tiim giiniinii ev ici alanda gegiren kadinlarin etnik
kimlik bilinglerini canli tutmalari, en azindan erkeklerden, daha olasidir. Bunun yan
sira biitlin aile iiyelerinin ev i¢inde birlikte oldugu durumlarda bu biling daha da
canlanabilmektedir. Ayhan Kaya’nin, Berlin’deki Tiirk isciler iizerine yaptig

caligmasinda kullandigr “diasporik vatan” kavramini, bu caligmada goriisiilen



kisilerin de ev iginde insa etmeye c¢alistiklarint sdylemek miimkiindiir (2000: 113).
Ote yandan ev dig1 alan olarak tabir edilen okul, isyeri vb. gibi kamusal alanlarda
erkekler daha yogun bir sekilde goriiniir olduklar1 i¢in etnik kimligi koruma ve
sirdiirme hususunda, kadinlara kiyasla soniik kalabilmektedirler. Yapilan
goriigmelerde halen calisan ve emekli olmus kadinlar da bu ikinci duruma dahil
edilebilir. Ozetle, kamusal alanda calisan, egitim goren azinlik grubu iiyelerinin -
ozellikle de Izmir gibi de bir biiyiik sehirde- kendi kultiirel kimliklerine her an yogun
bir sekilde sahip c¢ikmalar1 ya da o bilinci her daim canli tutmalar1 zor
goriinmektedir. Ancak yine de ¢ok sayida kiiltlirlin bir araya geldigi kozmopolit
kentsel alanlarda bireyler, etnik kiiltiirel farkliliklarin1 6ne ¢ikarabilecek egemenlik
alanlar1 yaratma kabiliyetine sahiptir (Parladir ve Ozkan, 2014: 120).

Tablo 6: Goriisiilenlerin Cinsiyet Bilgileri

Cinsiyet Kadin Erkek
Kisi Sayis1 10 11

Arnavut etnik kimligine, hangi kategori (cinsiyet) digerinden daha yogun bir
sekilde sahip ¢ikmakta ya da ait hissettikleri bu kimligi hangi grubun daha igten bir
sekilde korudugunun daha kapsamli cevaplanabilmesi i¢in goriisiilenlerin yas ve
medeni durumlarinin da hesaba katilmasi gerekmektedir.

Tablo 7: Gortsiilenlerin Yag Bilgileri

Yas Araliklar: 21-50 51-77

Kisi Sayisi 8 13

Bireylerin gen¢ ya da yas almis olmalari, geleneklerine, goreneklerine ve
kiltirel kimliklerine olan bakislarii veya baghliklarim1 etkileyip, degistirme
potansiyeline sahip olan o©nemli degiskenlerden biridir. Kimi arastirmacilar,
(Kagitgibasi, 1987; 195-210; Kaygalak, Dilek ve Gunli, 2015: 441) yeni nesillerin
ailelerine kiyasla, kendi kiiltiir ve geleneklerine bagliliklarinin giderek azalma
egilimi gosterdigini iddia etmektedir. Bu iddia, 06zellikle modernlesme ve
kiiresellesmenin bireyleri ve toplumlari etkileyip, degistirdigi diisiiniildiigiinde kabul
edilebilir goriinmesine ragmen, bu iddianin tersini savunan énemli arastirmacilar da
vardir (Hansen, 1952; Kaya, 2000: 134-135). Bu c¢alismada bu baglamda ikinci
iddiaya daha yakin sonuglar gozlenmistir. Daha acgik bir sekilde ifade etmek
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gerekirse yeni nesil/geng kusak, en az eski nesil/yagh kusaklar kadar etnik ve kulturel
kimligine bagliligini korumaktadir ancak farkli bir nitelikte... Eski nesil kimlik
bilincini gelenekler ve anilar tizerinden yaparken, yeni nesil bunu sanal mecrada
enformasyon aglariyla insa edilen kiiltiirel 6gelerle yapmaktadir. Yeni nesil etnik
kimligin insasinda (internet, sosyal medya ve dernekleri) aktif olarak kullanmaktadir.
Yeni ya da geng nesillerin kimlige sahip ¢ikma ya da aidiyet bilinci gelistirmelerini
saglayan, atalarininkinden farkli olarak anavatana dair gelenek ve anilar degil, sanal
mecralarda kurulan ve enformasyon aglariyla insa edilen kiltiirel 6gelerdir. Bu
baglamda derneklerdeki etkinlik ve c¢aligmalarda genclerin aktif bir sekilde gorev
aldiklar1 gézlemlenmektedir. Derneklerin sosyal medya hesaplarini yonetip, kontrol
eden gencler ayn1 zamanda etkinlik programlar1 paylasip, yapilan etkinliklerin de
gorsellerini paylagsmaktadir. Bunun yani sira yaslilar bu etkinliklerde anavatanlarina
dair 6gelerin paylasildiginda anilarin/anlatilarin canlandigindan bahsetmektedirler.
Eski nesil geleneklerin dernekler vasitasiyla ve Arnavut diaspora mensubu bireyler
tarafindan devam ettirildiginden bahsetmektedirler. Geleneklerini yeni nesillere

aktararak yasatmaya calismaktadirlar.

Yas konusuyla ilgili temel tartisma ise su olabilir: Genglerin diasporik/azinlik
gelenek, kiiltiir ve kimligine ilgisi ne diizeydedir ve gengler bu kimlige ne derecede
ve mahiyette baghdirlar? Yani zaman i¢inde genclerde etnik kimlik merakinm
doguran faktorler nelerdir? Elbette bu soruyu her yoniiyle cevaplamak oldukca zor

gorinmektedir.

Her ne kadar ilerleyen sayfalarda da benzer dinamiklerden bahsedilecek olsa
da, simdiden bazi noktalari agiklamak faydali gorinmektedir. Genglerin boylesi bir
kimlik farkindaligina sahip olmasinin en 6nemli sebeplerinden biri, kiiresellesme ve
ulusotesilesme gibi “gec-modern” (Giddens, 2010) ya da “post-modern” (Lyotard,
1994) etkilerin sonucunda dogrudan birey ve bireye ait fikir ya da 6znelliklerin
degerli goriilme halidir. Gilinlimiiz diinyasinda kimlik, can alict bir nitelik arz
etmektedir. Bu noktadan bakildiginda, birkag nesil once ailesi farkli bir iilkede ve
farkli bir kimlikle yasarken, bugiin kendisi bagka bir iilkede yasayan geng nesil,
burada sosyallesip, kimlik olusturmakta, atalarmmin bilincinden farkli bir bilingle
bilinclenmektedir. Genglerle gergeklestirilen goriismelerde, bu kisilerin azinlik

kiiltirel kimlik, gelenek ve dillerine ne derece ilgili ve bagl olduklari ¢c6ziimlenmeye
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calisilmistir. Genglerde etnik kimlige duyulan bu ilgi tamamen geleneksel bir sekilde
gelismemektedir. Daha acik bir deyisle, gencler, etnik kimliklerini geg-modern
diinyanin enstriimanlariyla (internet, sosyal medya, dernekler) olusturmaktadirlar.
Goriisiilen kisilerin biiyiik bir ¢ogunlugu, ¢esitli Arnavut dernekleri vasitasiyla
Arnavut¢a Ogrendiklerini ya da 6grenmeyi ¢ok istediklerini belirtmislerdir. 20’li
yaslarindaki gen¢ bir kadinin sdyledikleri, konuya olan ilgisini, merakin1 ve séz

konusu etnik kimlige aidiyetini gostermesi agisindan 6nemli gériinmektedir:

“Evet ozellikle biz dernegimizle birlikte kendi geleneklerimizi ve
kiiltiirel ogelerimizi devam ettirmeye c¢alisiyoruz. Ben yasadigim
ailede de Arnavut kiltarlyle buyudim. O yiizden devam ettiriyoruz
yvani. Aslinda Tiirk orf adet gelenek ve goreneklerine benziyorlar.
Ekstra olarak kiyafetler 6n plana cikiyor. Ozellikle alli pullu
gosterigli  seyleri  seviyoruz.  Temenna mesela, gelinin
kaywmvalidesine ve aile biiyiiklerine gosterdigi saygidir. Kina
gecelerinde gelin temennast vardw. Hatta ataerkil toplum
oldugumuz icin damada bile saygi anlamindadir. Bayrak giinii
daha yeni gecti zaten biz de kendi cevremizde kutlamaya
calistyoruz.  Kiiltiiriimiizii  merak  eden  insanlar  igin
burdayiz”(K2,25).

Ote yandan, genclerin kimliklerine yogun sekilde ilgili olduklarmi iddia
ederken, orta yaslh ya da yaslilarin ilgisiz ve baglarinin kopuk oldugunu iddia etmek
de zordur. Benzer sekilde neredeyse goriisiilen ¢ogu kisi gerek ev i¢inde gerekse de
dernekler vasitasiyla maddi ve manevi kiiltiirlerini yagatma ve canli tutma konusunda
oldukca dinamik bir ruha sahiptir. Sonu¢ olarak elde edilen verilerden hareketle,
Arnavut kiltir ve geleneklerine gengler yaslilardan daha ilgili ya da yaghlar
genclerden daha baglidir gibi iddialarda bulunmak ger¢egi yansitir gortinmemektedir.
Bu konuda yapilabilecek saptama, her yas grubunun kendi doneminin nitelikleri
baglaminda degisen yogunlukta bir farkindaliga sahip oldugu seklindedir. Yasin
aidiyet bilincine etkisi konusunda yasanan dénemin ve gelismelerin etkili oldugunu

sOylemek mimkindr.

Bu arastirmada one c¢ikan bir baska degisken ise, goriisiilenlerin medeni
durumlaridir. Goriisiilenlerin medeni durumlari, onlarin, kimliklerini ve kimliksel
baglarini kuvvetlendirmesi ya da zayiflatmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Yine
burada da iki temel varsayim {izerinden konu agiklanacak olursa ilk varsayim, grup
ici evlilik olarak nitelenen, hem kadinin hem de erkegin ayni kimliksel gegmise sahip
oldugu durumlarda, ortak etnik kimlige sahip olunmasi hasebiyle Arnavut etnik

kimligine baglilik ve ilginin daha canli ve siirekli oldugu seklinde 6zetlenebilir. Daha
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acik bir deyisle, evliliklerde hem kadin hem de erkek ayni veya benzer bir etnik
kimlige sahip ise her iki tarafin ailesi de ortak bir kiiltiirel benzesiklige sahip
olacaktir. Boylesi bir durumda, 6zellikle de genis aile ortamlarinda, kiiltlirel kimlige

olan baglilik baska 6rneklerle kiyaslandiginda canliligini koruyacaktir.

Ikinci varsayimin dile getirdigi drnege ise eslerden birinin Arnavut olmasina
karsin, digerinin Tiirk ya da baska bir azinlik kimligine sahip oldugu durumlarda
karsilagilmaktadir. Ornegin, Tiirkiye’de yasayan Arnavut bir kadm, bir Ttrk erkekle
evlendiginde maddi-manevi kiiltiirel O6gelerini yasatma imkan ve firsatlart ilk
varsayim durumuna gore azalabilmektedir. Ozetle, grup dist evliliklerin artisi,
diasporada yasayanlarin kendi gelenek ve kiiltiirlerini canli tutmalarini siirlayan bir
faktor olarak okunabilir. Hiiseyin Cakillikoyak da “Diaspora’da Ermeni Kimligi”
baslikli ¢alismasinda, evliligin, kimligin 6nemli bir smirin1 olusturdugunu iddia
etmektedir (2004: 120). Her ne kadar tarihsel ve dinsel nitelikleri bakimindan ayriksi
bir ornek teskil ediyorsa da Ermeni kimliginin distan evlili§e izin vermeyen yapisi
onemli bir 6rnek niteligindedir. Tiirkiye’de Ermeni kimliginin dinsel farkliliktan
dolay1 dogru bir oOrnek olmadigi diisiiniilse bile cesitli baska arastirmacilar
cogunlugun Hristiyan oldugu baglamlarda da diasporik Ermeni kimliginin
yasatilmasinda igten evliliklerin énemli bir payr oldugu sonucuna ulagsmaktadirlar.
Gorligmecilerden birinin bu konu hakkindaki goriisleri konuyu daha iyi anlamak

bakimindan 6nem arz etmektedir.

“Ben Arnavut biriyle evliyim, ancak kardesim Tiirk biriyle tanisti
ve evilendi, dyle ¢ok keskin ve kati kurallarimiz yok hani illa kendi
icimizden biriyle evieneceksin diye, boyle bi baski ya da
yonlendirmemiz olmad: kendisine. Ama iste farkl biriyle evienince
ister istemez her insan farkl bir gelenege kiiltiire yani Arnavutlara
bi anda sinamiyor, mesela esim de ben de Arnavut oldugumuz
icin ikimiz de severiz Arnavut’a dair seyleri hani gitmek istesek
gideriz gezeriz falan ama farkl biriyle evienince karsinizdaki sizin
kadar istekli olmayabilir haliyle (K4,35).

Yapilan goriismelerden elde edilen 6nemli verilerden biri de, Osmanli millet
sisteminin devami olarak da anlagilabilecek olan erken donem Cumhuriyet niifus
politikalarinda etkisi gézlenen dinsel homojenlesme ya da tekbi¢imlilik politikasinin
dogrudan bir sonucu olarak ele alinabilecek sekilde evliliklerin grup igiyle
siirlandirilmamasidir. Geng Arnavut kadin ya da erkekler, evlenmek i¢in Arnavut

bir es segmenin zorunluluk olmadigini belirtme egilimindedirler. Bu durum, Arnavut
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geleneklerinden ve kiiltiirel dokusundan uzaklagsmanin bir gostergesi olarak
okunabilir. Son olarak belirtmek gerekir ki, medeni durumun kimlige baglilik
noktasinda anlamli bir degisken olup olmadig1 konusunda net bir iddia ortaya
koymak oldukc¢a zor goriinmektedir. Grup i¢i evliligin etnik aidiyetin siirdiiriilmesi
konusunda bir avantaj oldugu ortada iken evlenme ya da evlenmemenin etnik
kimligin siirdiirilmesinde tek basina belirleyici oldugunu ifade etmek miimkun
gorinmemektedir. Zira, bekar genglerin de yukarida da bahsedildigi iizere,
kimliklerine olan bagliliklar1 konusunda énemli bir farkindaliklar1 s6z konusudur.

Tablo 8: Goriisiilenlerin Medeni Durumlari

Medeni Durum Evli Bekar (Es Oliimii ve
Bosanmalar Dabhil)

Kisi Sayis1 15 6

Teorik kisimda da bahsedildigi gibi, Arnavutlar kendi iglerinde “Gheg” ve
“Tosk” olmak iizere iki etnik alt gruba ayrilmaktadir. Bu ayrim, genel olarak, dilsel,
mezhepsel ve cografidir (akt. Parladir, 2015:12). Goriisiilen kisilerin onu kendisini
Gheg, on biri ise Tosk bi¢ciminde tanimlamistir. Bu noktada merak edilen temel
sorunsal, goriisiilen kisilerin bu grupsal ayrimlarinin, onlarin biitiinsel bir Arnavut
etnik kimligine aidiyetleri/bagliliklart noktasinda farklilasip farklilagtirmadigidir.
Ancak iki farkli grup arasinda, etnik kimliklerine baglilik ve bu kimliklerin
sahiplenilmesi noktasinda birinin digerine istlinliigli oldugunu iddia etmek oldukca
zordur. Sonugta, her iki grup da cesitli itici ya da ¢ekici faktorlerden dolay: farkl bir
iilkede yasamaktadirlar. Bu farkli lilkede yasama durumu, Arnavutlarin kendi
iclerindeki gruplagmalar1 ikinci plana atarak, ortak ge¢mis ve kimlik birligi
noktasinda benzerliklere vurguyu on plana ¢ikarmaktadir. Bu durum Arnavutlarin
anavatanlarinda 6zellikle de Arnavutluk disindaki Balkan cografyasinda onemli ve
ayrict bir nitelik olan Gheg-Tosk ayrimmin O6nemini yitirmesi anlaminda
Tiirkiye’deki Arnavut kimliginin diasporik niteligini teyit eden bir mahiyete sahiptir.
Zira Arnavutlarin ¢ogunlugu olusturduklart yerlerde Arnavut olmak degil ama Gheg
ya da Tosk olmak bir kimlik belirleyicisiyken, azinlik olunan cografyada ise bu
farkliliklar asinmaya baslamakta, aynm etnik grup igindeki alt bolimlenmeler de
silinmeye baglamaktadir. Bu da, geleneksel ayrimlarin yerini ortak tarihsel ve

kiiltiirel niteliklere birakmasi anlaminda Cohen’in diasporanin 6zelliklerinden biri
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olarak tanimladig1 duruma isaret eder (Cohen, 1996: 514-515). Ozetle, ona gore, bir
toplulugun diaspora olarak tanimlanabilmesi i¢in ortak bir ge¢mis, kiiltiirel birlik ve
biling gereklidir ve bu biling anavatandaki bilingten de ciddi oranda farklilik arz eder.

Tablo 9: Goriigiilenlerin Alt Etnik Ayrimlari

Alt Etni Gheg Tosk
Kisi Sayilar 10 11

3.2. GORUSULENLERIN GOC HIKAYELERiI UZERINE (GOC
ETMEYE KARAR VERME, GOC SURECI VE SONRASI)

“Muhacirler, kaybedilmis iilkelerimizin milli hatiralaridwr.”
Mustafa Kemal Atatlrk, 17/01/1931

Gortistilen kisilerin Tiirkiye’ye gog¢ hikayeleri, ¢alismanin biitiinliigii agisindan
onem arz etmektedir. ilgili literatiirde Tiirkiye’ye gerceklestirilmis olan gocler
genellikle dort doneme ayrilarak incelenmektedir: ilk olarak, 1877-1878 (93 Harbi
Donemi), 1912-1913 (Balkan Savaglar1 Donemi), 1923-1951 d6énemi ve son olarak
1952-1967 donemi... (Cavusoglu, 2007: 123)

1877-1878 Osmanli-Rus Savasi (93 Harbi) sonucunda Balkan yarimadasinin ve
Osmanli Devleti’nin etnik ve demografik yapisinda ciddi ve travmatik doniisiimler
meydana gelmistir. Bu esnada, biiyiik cogunlugu Balkan cografyasinda olmak iizere
yaklasik iki yiiz elli ila ii¢ yiiz bin Miisliiman 6ldiiriilmiis ve bir buguk milyon kadar1
da Osmanli topraklarina siginmak zorunda kalmistir. Balkanlardan Anadolu’ya gog
1908-1909 yillar1 arasinda hizli bir dalgalanma yasayarak 1913 yilindaki Balkan
Savasi esnasinda en yiiksek seviyeye ulagmistir. Yaklasik bir buguk milyon
Miisliiman niifusun yasadigi Makedonya ve Trakya bu tarihte Yunanistan, Sirbistan
ve Bulgaristan tarafindan isgal edilmistir. Birinci Diinya Savasi sirasinda da siiren bu
kitlesel go¢ donemi, Tiirkiye ve Yunanistan arasinda 1924-1926 yillar1 arasinda
gerceklestirilen niifus miibadelesi ile sona ermistir. 1930°’lu  yillarda Tiirk
yonetiminin tesvik ettigi gocler de s6z konusu olmustur ancak bu gogler kitlesel bir
mahiyet arz etmez. Son olarak 1951-1952 yillarinda yaklasik yiiz elli iki bin Tiirk’ten
olusan bir topluluk Bulgaristan’dan go¢ etmek zorunda kalmistir (Karpat, 2013:
185).
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Bahsedilen bu dort doneme 1989°da Bulgaristan’dan gelenler de eklenerek
besinci bir Balkan go¢ dalgasindan da bahsetmek miimkiindiir. Aslina bakilirsa bu
donemsel ayrimlar daha da artirilabilir. Ancak burada genel anlamda, en yogun

goclerin yasandigl donemler ele alinmustir.

Yukarida sayilan dort donem g6z Oniinde bulunduruldugunda, neredeyse her
donemin bir savasa ya da biiyiik bir toplumsal degisim ya da doniisime karsilik
geldigini ifade etmek gerekir. Elbette kitlesel goclerin/miibadelelerin bu donemlerde
gerceklesmesi bir tesadiif degildir. Cohen de diasporanin o6zelliklerini siralarken
savaslar ve aglik gibi siddetli travmatik olaylar1 ilk sirada ele almaktadir (1996: 514-
515).

Gortsiilenlerin  de anlattiklarindan hareketle, Balkanlardan Tiirkiye’ye
gerceklesen goclerin temel sebeplerinden birisini, savasglar ve sistematik baski
olusturmaktadir. Bu sebeplerin yaninda boylesi kitlesel goglerin ekonomik, dini ve
kiiltiirel baska sebepleri de vardir. Bu agidan, Balkan topraklarinin 6nemli bir
kisminin Osmanli Devleti’nin hakimiyetinden ¢ikmasiyla birlikte, Miisliiman halkin
dinini, gelenek ve Kkiiltiiriinii yasamas1 giderek zorlasmistir (Ipek, 1991: 26-27;
Dedeic Kirbag, 2012: 176; Halagoglu, 1994: 29-45). Balkan Savaginda yarim milyon
kadar Miisliiman; Sirplar, Bulgarlar ve Yunanlilar tarafindan katledilmis yine ayni
sayida insan zorla yerlerinden edilerek Trakya ve Anadolu’ya sigimmaya mecbur
birakilmistir. Balkan devletlerinin buradaki temel amaci ise Miisliiman niifusu
kendilerinden uzaklastirip yok etmek ya da bu gruplar gii¢siiz birer azinlik haline
getirmektir (Karpat, 2012: 8-11). Bu faaliyetlerin temelinde, daha dnce de deginildigi
gibi, Balkan milliyetciliginin temel niteliklerinden ve Osmanli donemi millet
sisteminin de bir uzantisi olarak da ele alinabilecek olan Islam-Tiirk 6zdeslesmesi ile

etnik-dinsel bir kimlik kurgusunun yattigini ifade etmek mumkundur.

Kaygalak, Emre ve Dilek’in Izmir’deki Balkan gd¢menleri ile yaptiklari
calismada da goriisiilen kisiler go¢ nedeni olarak, “siyasi, dini, sosyo-kilturel ve
ekonomik sorunlar, kendini ifade edememe, mal varligina el konulmasi, temsil
hakkinin elden alinmas1” gibi faktorleri belirtmislerdir (2015: 440). Bu ¢alismada da
kendileri tecriibe etmemis olmalarina ragmen goriisiilen birgok kisi, ortak diasporik
hafizanin bir niteligi olarak ele alinabilecek kendi go¢ hikayelerini, ya da atalarindan

tevarus ettikleri gé¢ anlatisini su sekilde aktarmaktadir.
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“Babamlarin  anlattigina gore Osmanluun  ¢okiis  donemi
zamanminda benim ailem Miisliiman oldugu icin orada da
Miisliimanlara karst yapilan eziyetler sonucu babamlar bu tarafa
gociiyor. Oldiirme olaylart ¢ok varmis. Mesela annem anlatir
teyzem c¢ok kiiciikmiis geldiklerinde yeni dogmug bebekmis onu
sepetin icinde saklayarak getirmisler. Kacarak gelmisler zaten.
Clnki o zaman orda Hristiyanlarin Miisliimanlara karst dldiirme

ve zuliimleri ¢ok varmis. Miisliiman olduklari icin bu tarafa
kagmislar.” (E11,64).

Karpat da s6z konusu siire¢ ile ilgili olarak Rumeli Miisliimanlarinin
1877/78’de ve 1912/13’te oldiiriilmiis ya da goge zorlanmis oldugundan bahseder.
Bir milyonu 6ldiiriilmiis olan bu Miisliimanlarin iki milyondan fazlas1 da 1878-
1912/13 aras1 donemde go¢ etmeye mecbur birakilmistir. Bu goglerin en temel
sebeplerini ise dinsel farkliliklar olusturmaktadir (Karpat, 2013: 17). Bu durumu
baska bir kisi su sekilde anlatmistir:

“Fakirlik, yoksulluk. Miisliiman olduklar: ic¢in de zorluklar
gormiisler. Zuliim ve gsiddet gérmiisler. Zulmetmisler gavurlar.
Savastan ve gavurlarin zulmiinden kagmisiz.” (K9,59).

Balkan devlet-millet insa siireglerinde 6n plana ¢ikan Osmanli-Musliman-Turk
nefreti olarak da ifade edilebilecek olan millet kriterini bu kategorinin disinda
kalanlardan olusturma motifidir. Ornegin Sirp olan, Miisliiman-Tiirk olmayandir.
Dolayisiyla bu donemde kimliksel ayrimlar irksal ayrimlarin da oniine gegmekte ve
Balkan milli kimlik kuruluslari, Alman milliyetgiliginde de goriildiigii tizere (ondan
farkli yan1 kan yerine) etnik-kiiltiirel dislayicilikla tesis edilen bir “biz’e
dayanmaktadir. Acik¢a goriildiigli gibi, bu kadar insan1 go¢ etmeye zorlayan sey de
onlarin, etnik-dilsel gergeklikler bunun tersini gdsterdigi durumlarda dahi
Mdusliman-Tirk olarak tasnif edilmeleridir. Bu neden, ayni zamanda Osmanli
cografyasinin s6z konusu unsurlar agisindan da vatan olarak goriilmesinin temel
nedenidir. Osmanli Devleti’ne yapilan gociin bir tesvik edici niteligini de Osmanli
padisahlarinin biitiin Misliimanlarin halifesi olarak gorilmesidir (Karpat, 2013: 97).
Misliiman-Tiirk olarak tasnif edilmeleri hasebiyle yasanan zorluklar1 bir kisi de su

sekilde anlatmustir:

“Benim babaannemin anlattiklari mesela orda Tiirkce isimleri
degistirmek, ibadetlerini yapamamak, ondan sonra geceleri mesela
Yunanlilar gelip mallarint alirlarmis yani hi¢ huzur vermemisler.
Biitiin mallarim alip gétiiriiyorlarmis. Dedemler iki oglan kardes
biri gece yatarmis diger de silahla nobet beklermis ¢iinkii malini
alp gétiirtiyorlar hi¢ bisey diyemiyosun. Onlarda bu zuliimlerden
kagp geliyor ¢olugunu ¢ocugunu toplayp geliyor. Bi de sey var
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’

¢iftcinin oglunu (onu da emanet olarak génderiyorlar) aliyor.’

(K9,59).
Balkanlardaki biiyiik go¢ dalgast 1877-78deki Osmanli-Rus Savast ve 1912-

13°teki Balkan Savasi sonucunda yasanmistir. Balkanlarin pek c¢ok bolgesinde
cogunluga sahip olan Miisliimanlar, bolgede Osmanli hakimiyetinin kirilmasi
sonucunda milliyet¢iligi benimsemis c¢esitli gayrimiislim ulus-devletler arasinda
boliinmiistii. Bundan dolay1 Balkan topraklarinda ¢ogunlugu olusturan Miisliimanlar
derhal goce yonlendirilmis ya da zorla yerlerinden edilmistir (Karpat, 2013: 331). Bu
durumu bagka bir kisi sdyle belirtmektedir:

“Savasi Osmanl haliyle kaybetti. Dolayisiyla oradaki bazi topraklarindan

feragat etti Osmanli. Orada kalan Miisliimanlara da bizim atalarimizin
topraklart Cameria olarak gegiyor. Orayt da Yunanistan’a verdiler
Fransizlar Ingilizler. Bizim topraklarimiz o sekilde kayboldu. Eziyet
etmeye  bagladilar  atalarimiza  go¢  etmeye  zorladilar. O
sebepten. ”(E10,55).

“Oralar savas zamaminda artik Osmanli Devleti ¢ekildigi icin, yerine
gelen Swurplar ve diger milletler hor gordiikleri icin. Yani Osmanli oradaki
topraklart kaybedince gog etmisiz.” (K10,46).

1860-1914 yillar1 arasinda Osmanli Devleti’ne go¢ edenlerin toplam sayis1 bes
ila yedi milyon arasindadir. Bu say1 géz oniine alinip Osmanli’daki dogum oraninin
da % 1.2 oldugu hesaba katildiginda, iilkenin toplam niifusunun 1860-78 yillari
arasinda % 40, yiizyil sonunda ise % 10 arttig1 hesaplaninca, bu rakamlarin gociin bir
sonucu oldugu goriilmektedir (Karpat, 2013: 331). Balkan cografyasinda isgal
altindaki farkli kdy, kasaba ve kentlerdeki Miisliiman niifusun 1876 dncesi ve sonrasi
durumuna bakildiginda, Miislimanlarin katlandigi aci ve kayiplar gozler Oniine
serilecektir (Karpat, 2012: 186). Yasadiklari travmatik olaylar sonucunda da dogup

biiyiidiikleri topraklari terk etmek zorunda kalmislardir.

Yasanan bu gogler sonucunda Osmanli niifus yapisindaki, demografik, dini ve
etnik bilesim acisindan biiyiik degisiklikler meydana gelmistir. Osmanli Devleti 1878
yil1 oncesinde ¢ok sayida farkli gayrimiislim tebaay1 biinyesinde barindirmaktaydi.
Berlin Anlagmasi ve c¢esitli Balkan milletlerinin bagimsizliklarini ilan etmeleri
sonucunda ise Osmanli Devleti hakim ¢ogunlugu Miisliiman olan bir devlet haline
gelmistir. Osmanli Devleti’ndeki Miisliiman niifusun 1878-79 yillarindaki toplam
niifusa oram1 % 75-80’e¢ kadar ulasmis ve bu tarihten sonra da biitiin irklardan
Miisliimanlarin -Bosnalilar, Hersekliler, Cerkesler, Pomaklar, Arnavutlar ve Tiirkler-

Osmanl topraklarina gelmesiyle Miisliman niifusun oranmi diizenli bir sekilde
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artmayi stirdirmiistiir (Karpat, 2012: 194). 1878 yilindan itibaren Miisliiman niifusun
yogun bir sekilde artmasi, bu tebaanin ideolojik ve kulttrel olarak daha kolay etki
altina alinmasina imkan tanimustir. Islamiyet ve geleneksel Osmanli siyasal kiiltiirii,
artik bir arada yasamak zorunda olan Tiirkler, Cerkesler, Bosnaklar, Pomaklar,
Arnavutlar ve digerleri gibi dilsel ve etnik bakimdan karma bir niifusu yeni bir
siyasal diizen igerisinde birlestirmistir (Karpat, 2013: 185). Bu dénemde s6z konusu
unsurlarin geleneksel-kirsal yasamlarini stirdiirmek bakimindan Osmanli yonetimi
icin herhangi bliyiik bir sorun teskil etmedigini ifade etmek miimkiindiir. Ancak bu
donemde go¢ eden ve Tiirk etnisitesi i¢inde tanmimlanmayan Arnavut, Bosnak,
Pomak, Cerkes gibi unsurlarin Miisliiman kimligi disinda bir kimlikle kitlesel olarak
ilk kez karsilastiklarini ifade etmek miimkiindiir. Bunu, 6rnegin Arnavutlarin 6nemli
bir kisminin Arnavut olduklarini, kimliksel diizlemde ancak Anadolu'ya gog ettikten
sonra fark ettikleri biciminde 6zetlemek de miimkiindiir. Diasporik kimligin diger
kimlik tlirlerinden farkin1 olusturan temel nosyon da budur. Bu anlamda
goriisiilenlerin sundugu gog¢ anlatilarinin 6nemli bir boliimiiniin s6z konusu biling

donlsiimiiniin izlerini tagidigini ifade etmek de miimkiindiir.

Ozellikle bu noktada goriisiilen kisilerin neredeyse tamaminin go¢ etmis
olanlarin iigiincii kusak yakimlar1 olduklarini belirtmekte fayda vardir. lerleyen
sayfalarda da tizerinde durulacagi ftizere, Uglnclu kusaklarin go¢ hikayelerini
bilmeleri ve bu denli detayli sekilde anlatabilmeleri g6z oniinde bulundurulmasi
gereken noktalarin basinda gelmektedir. Yeni neslin, atalarinin go¢ hikayelerine ve
kendi diasporik kimliklerine yonelik yogun bir merak i¢inde olmalarini su iki temel

ifadede somutlastirmak miimkiindiir.

1)  Gog¢ eden ilk nesil hayatta kalmak ve tutunabilmek icin devaml
benzerligi vurgulamak ve ayrici hususlari perdelemek zorunda iken,
sonraki nesiller boylesi zorluklardan siyrilmistir. Onlar, benliklerini ve
kimliklerini kesfetme yolunda merakli adimlar atmakta eski kusaklara
go6re daha cesur olabilmektedirler.

2)  Kiiresellesme, iletisim ve ulasim olanaklarindaki gelismeler de, yukarida
deginilen kimliksel ilgi ve meraklarin doyurulabilecegi, gecmisle
baglant1 kurulabilecek ara¢ ve imkanlar sunarak 6zellikle son nesil icin

etnik-diasporik kimligin yeniden inga edilmesine firsat tanimaktadir.
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Goglin yukarida da bahsedilen 6zelliklerine maruz kalan bireyler, kendilerine
yeni bir yasam alani bulma sorunuyla da karsi karsiya kalmislardir. Bu noktada
gorisiilenlerin, yerlesmek i¢in neden Tiirkiye’yi sectiklerine ya da Tiirkiye’ye neden
gelindigine dair bir soru yoneltilmistir. Goriisiilenler gerekcelerini su sekilde
anlatmaktadirlar:

“Tiirkiye’yi se¢mede Atatiirk etkili. Atatiirk gelin  diyor.
Cumhuriyet  kuruluyor ya. Hepsi bakiyorlar giivenli yer.
Ibadetlerini yapabilecekler giivende olduklarini hissediyorlar. Biz
cocuklarimizi burada daha rahat biiyiitiiriiz, ¢iinkii orda benim
dedemin anlattigi rum bi aile varmis dedemlerin ciftlikte de ¢alisan
demis ki benim dedemin ismi Hursit biiyiik dedemin, Hursit demis
burada kétii seyler olacak sen demis ona gére tercihini yap, ¢tinkii
Miisliimanlart demis hepsini burada ya kesecekler iste baska
seyiniz yok. Iste o zaman dedem bi bucuk iki yil icinde toparlaniyor
geliyor. Sonra zaten 42°de olaylar yavas yavas baglyor. Yani
ordan gonderiliyorlar aslinda. Onlar da tabi ¢ocuklar: giivende
degil ibadetlerini yapamiyorlar. Isimlerini koyamiyorlar. Cok
hwrsizlvk yapryorlar malina sahip ¢ikamiyorlar. Bundan oturl
gelmeye karar veriyorlar. Ve Izmir e direkt geliyorlar
pasaporta.”(E6,69).

“Tiirkiye’yi se¢melerinin tek sebebi Miisliiman olmalari. Zaten
soyle yani soyledikleri benim dedemlerde Osmanli’nmin torunlari.
Osmanlt Arnavutluk Yugoslavya’yr aldigi zaman oraya derebeyi
yolluyor. Onun yamnda yiiz tane de aile yolluyor. Onlarin
torunlart olarak biliyoruz. Tekrar déniiyorlar tabi iilkesine
mecburen dontiyorlar. Yoksa yabanciysa yabanci olarak kalr
orada neden Arnavutlara bi sey yapmamislar orda Yugoslaviara
bisey yapmanugslar. Yalmz Tiirklere yapmislar Balkan Savasi’nda
yani Osmanliyr kovalamak amag¢ Balkan Savasi oydu. O yiizden
zaten Tiirk yani koken Tiirk.” (E1,52).

Kemal Karpat da bu durumu su sekilde anlatir:

“Osmanlt topraklarina gelen gogcmenler dil ve etnik kéken
bakimindan Cerkes, Abaza, Cecen, Bosnak, Pomak veya degisik
Tiirk agizlart kullanan Nogay, Tatar vs. olarak farklilik gosterseler
de Miisliiman (Stinniler ¢ogunluktu, fakat aralarindan Aleviler de
vardy) olduklart i¢in kendilerini Osmanli-Miisliiman camiasinin bir
parcast olarak gormekte idiler.” (2010: 20)

Gortsiilenlerin de bizzat anlattigina gore, Tiirkiye gerek dini yonden gerekse
de giivenlik yoniinden ve de yeni bir yasam kurmak icin oldukca uygun bir yer
olarak goriilmiistiir. Tabii bu noktada Tirkiye’nin yeni gelen gd¢menlere kucak

acmast®, gelenlere yonelik iskan politikalari® da, gégmenlerin kendilerini sahipsiz

S Tiirkiye’ye gelen gd¢menlere, genel itibariyle hem devlet hem de halkin yardimer olmaya caligtig
soylenebilir. Ancak gd¢menlerden rahatsiz olan yerli halk da yok degildir. Hatta rahatsiz olmakla
kalmayip onlarin yol-iz bilmez hallerinden faydalanmaya calisanlar bile olmustur. Ornegin,
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hissetmemesine katki saglamistir. Goriisiilenler, go¢ s6z konusu oldugunda Tiirkiye,
sehir olarak da Izmir’in secilmesi konusunda ise bir diger énemli faktériin akrabalar
oldugunu ifade etmislerdir. Karpat da gogiin sebebi olarak go¢ edilen iilkedeki
akraba varligim1 gostermektedir (Karpat, 2010: 79). Dedeic Kirbag da, go¢ edilecek
tilke olarak Tiirkiye’nin secilmesindeki temel sebeplerden birinin akrabalik oldugunu
ifade etmektedir (Dedeic Kirbag, 2012: 176). Gériisiilenlerin bir kismi da, Izmir ve
¢evresindeki akrabalar1 sayesinde Tiirkiye’ye gelebildiklerini belirtmislerdir.

“Daha evvelden gelmis olanlar var o gelenlerin tamidiklar
Lzmir’de olduklarim duyup geldiler. Bizim kendi siilalemiz Izmir’e
geldi. Izmir’deki tamdiklariyla bir araya toplandilar. Tiirkiye den
baska gidecek yer yok zaten. Bi de Osmanli’ya alismis.
Osmanli’dan Miisliimanligr 6grenmis olduklar: icin de sectiler”
(E4,60)

“Annem de babam da Bandirma’ya gelmisler. Ciinkii 6yle duyum
almislar, burada yasayan olmus akrabalardan, gelenlerden.
Mesela babamin amcasimin ¢ocuklart gelmis. Onlar oldugu igin
babam da Bandirma’yr se¢mis. Dedemin de kendi akrabalar
gelmis buraya dedem de oradan bilerek gelmis. Ikisi de once
gelenlerden dolay1”. (K6,61).

Tiirkiye her seye ragmen, donemin muhacirlerine kucak agmis ve elinden gelen
her konuda yardimci olmaya calismis olsa da anavatanlarindan kopup gelen bu
insanlar, yeni yurtlarinda cesitli sikint1 ya da adaptasyon sorunlari yasamislardir.
Ancak bu yeni gelen insanlar ¢ogunlukla gonillii bir sekilde topluma uyum
saglamay1 tercih etmislerdir. Daha acik deyisle sosyo-ekonomik ve statisel
lyilesme/yiikselme arzularindan dolay: bir “varolus stratejisi” olarak asimile olmayi
gontlli bir sekilde kabul etmislerdir. Kaya da Cerkes diasporasi g¢alismasinda,
diaspora mensuplarinin goniillii asimilasyonu sectiklerini belirtmektedir (Kaya,
2011: 35). Bu durum, De Certeau’nun, “stratejiler” ideal tipiyle analiz ettigi duruma
karsilik gelmektedir (De Certeau, 1984). Ona gore, bireyler, cesitli sorun ya da
sikintilarla karsilastiklarinda bu duruma yonelik birtakim ¢oziim 6nerileri ya da onun

deyimiyle “stratejiler” ve “taktikler” liretirler. Asagidaki ornekte de goriildiigi lizere

Balkanlar’dan gelen go¢menlerin bir kismi, eger varsa, yanlarinda kiigiikbas ya da biiyiikbas
hayvanlarii da getirmislerdir. Istanbul simirlarinda bekleyen kasaplar da, yanlarinda hayvan getiren
gdgmenlere “Istanbul’da ot ve arpa bulamazsiniz. Hayvanlarinizi satiiz. Zira aghktan &lecekler.”
diyerek ucuz bir fiyata gogmenlerin hayvanlarim satin aldiklar1 saptanmistir (akt. Ahmet halacoglu,
1994: 91). Ozetle, gdgmenlerin hayatlarinin bazen iki misli daha zor oldugu gériilmektedir.

6 Nedim Ipek (1991: 253-303) oldukca kapsamli olan doktora tezinde, 93 harbi déneminde
Rumeli’den Tirkiye’ye gelen gogmenlerin hangi bolgelere iskan edildigi konusunda detayl bilgiler
vermektedir.
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ozellikle ilk kusak diasporik gruplar bir hayatta kalma stratejisi olarak kamusal’

alanda asimilasyonu se¢mislerdir.

“Yani illa ki her gelen topluma uygun davranmaya ¢alisiyor, ¢iinkii
iste ne biliyim ise girmek icin, iyi bi mahallede ev tutabilmek icin
kendini sivriltmemen gerekiyor, senin de herkes gibi davranman
veya oyle goriinmen lazim ki yagsama sansin olsun yani. Yoksa ben
gbcmenim, ben Arnavutum diye kendini her yere reklam edersen
seni seven kadar sevmeyen de ¢ikar hani. Bu biraz kurnazlik gibi
gelebilir ama, ilk donemlerde gerekliydi yani, hani bugin neyse
bizim ¢ocuklar falan daha rahat ama dedelerin babalarin, bakmak
zorunda olduklart aileleri vardi o yiizden nasil davranmalar
gerekiyorsa dyle davranmak zorundaydilar.”(K1,47).

Gogmenlerin yasadiklar sikint ve sorunlar o dénemde iretilen edebi eserlere®
Ornegin tiirkiilere bile yansimistir. Rumeli’den gelen gd¢cmenlerin yasadigr ilk
sorunlardan biri iskan ve barinma konusundadir. Gelen gé¢cmenler, 6zellikle Balkan
Savaglart doneminde, genellikle 6nce Istanbul’a gelmisler ya da getirilmislerdir.
Ancak ¢ogu gdcmen icin Istanbul, Anadolu’nun baska sehirlerine nakledilmeden
once bekledikleri bir ara durak seklinde goriilmektedir. Bursa, Izmir, Ankara, Konya
ve Adana gibi sehirler, Rumeli’den gelen gégmenlerin yogun sekilde gonderildikleri
yerler olarak gosterilmektedir. Goriigiilenlerin de belirttigine bakildiginda, kiminin
ailesinin dnce Istanbul’a gelmis oldugu, ardindan da kalict olarak Izmir ya da Aydin
bolgesine yerlestirilmis olduklar1 goriilmektedir. Ote yandan 1923’lerde ve 1950-
1960 déneminde gogmenlerin dogrudan Izmir’e de gelebildikleri bilinmektedir
(Halagoglu, 1994: 76-77). Barinma ve iskan konusundaki sikintilar zaman ig¢inde ve
cesitli sekillerde ¢oziilmeye calisilmistir. Izmir 6zelinde devam edilirse, dénemin
hiikiimetleri, gelen gégmenlerin belli bélgelerde yogunlasmasina miisaade etmeyecek
sekilde yerlestirmeye 6zen gostermistir. Go¢gmenler daha kolay ve hizli bir sekilde
Tiirk toplumuna aligsmalar1 ve uyum saglamalari i¢in ayr1 ayr1 gruplar halinde sehrin

bircok farkli noktasina dagitilmislardir (Karpat, 2010: 23). Gé¢menlerin daginik bir

" Kamusal alanda bu varolus stratejisi kullanilirken, ev i¢i alanda asimilasyonun kullanilmamasimin
gerekeeleri ilerleyen sayfalarda ele alinacaktir.

8 Aka Giindiiz tarafindan yazilmis olan bu tiirkiilerden biri su sekildedir: “Muhacir TUrkist. 1) Bir
muhacir kiztyim. Intikam yildiziyim, ac1 benim halime, yiireklere siztyim 2) Atma beni efendim,
Bende senin gibiydim, Giil baggceli evimde, Gonca gelin gibiydim. 3) Dar agaci kuruldu, Ne arandi ne
soruldu, Anam, babam, kardasim, Hep bir giinde boguldu. 4) Kul it beni evine, Oksiiz goénliim sevine,
Kogma beni kapindan, Su dokeyim eline. 5) Dogrusunu sdylerim, ne arz kaldi ne yerim, Bir lokmay1
acima, Yiregimi ben yerim. 6) Dort tarafi karanlik, Bu mu acep insanlik, Her bir kap1 kapali, Hani
eski ayanlik. 7) Ne 151k var ne sada, Ne merhamet, ne vefa, SGyle bana yarabbi, Bu ne alem, ne diinya.
(Halka Dogru, “Milli Tirkiiler”, Say1 4, 2 Mayis 1329/15 Mayis 1913: 25’ten akt. Halagoglu, 1994:
69-70).
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sekilde yerlestirilmesinde dag ve koy ciftlikleri kullanilmistir (Halagoglu, 1994: 77).
Ciftlikler, devlete, hem go¢cmenleri daginik yerlestirme firsati vermis hem de
gocmenlerin Balkanlarda da yogun bir sekilde ugrastiklart tarim islerini devam

ettirmelerine imkan saglamustir.

“Isle ilgili zaten biliyorsunuz devlet dairelerine almalart miimkiin
degil. Iste cobanliktir, tarladir surda burda. Ama biz kendi
meslegimizi ogrendik tamirciligi ogrendik. Babam hep ¢obanlik
yapmis. Hayvan alip satmis. Ciinkii baska is yapma sanst yok.”
(E7,60).

“Zaten o zamanlarda da isleri tiitiin, kayisi. Geldiklerinde is
bulamamuglar genellikle ova isine gidilmis. Tiitiinciiliik yapilmis.”
(K6,61)

“Dedemin babasi falan iste, orda da tarimla ugrasirlarmig, buraya
geldiklerinde once, Sehre yerlestirilmisler galiba ama yapacak bi
is bulamayinca, sehirden biraz daha uzakta bi koyde iste tarimla
hayvancilikla ugrasmaya baglamislar, ¢iinkii hani bildikleri bi o
meslek var ellerinde, dil sorunu da olunca sehir icinde
zorlanmglar.” (E7,60).

Balkan go¢menlerinin bir kism1 Anadolu’daki demiryollarini insa eden firmalar
tarafindan is¢i olarak alinmis, bir kismi da hicbir plan ya da diizenlemeye
baglanmadan Anadolu’nun farkli bdlgelerine yerlestirilmistir. Go¢menlere bir ¢ok
metruk hazine arazisi dagitilmistir. Bu dagitimda kimi gd¢menler verimli Ege
kiyilarina yerlestirilirlerken, kimi sanssiz go¢menler ise Orta Anadolu’nun ve
Dogunun ¢orak topraklarina yerlestirilmislerdir (Karpat, 2013: 188).

“Daha evvelden gelmis olanlar, o gelenlerin tamdiklart Izmir’de
olduklarini duyup geldiler. Ama bazilari da Yozgat, Adana’ya
kadar dagitildilar verilmis olan karardan dolayi. Biz Izmir’e gelip
verlestik, tabi tamdiklarla bir araya toplandik ama digerleri 6ylece
dagildi”. (K3,48).

Bir katilmcmin da bahsettigi {izere, go¢menlerin yasadiklar1 en Onemli
sorunlardan bir digeri “dil”dir. Gorlisme yapilan goriisiilenlerin bir kism1 dedelerinin
ya da babalarinin giindelik hayatta veya kamusal alanda Tirkge bilmemelerinden
otirii bir takim sorunlar yasadiklarimi belirtmislerdir. Aslinda bu dilsel sorun
neredeyse gog ettigi lilkenin dilinden farkli bir dil konusan her etnik grubun yasadig:

hatta yasamak zorunda kaldig1 temel sorunlarin baginda gelmektedir.

“Dil konusunda ben kendimi drnek vereyim. Ilkokula gidiyordum
hep aglardim neden c¢iinkii evde Arnavutca konusuyorlar okulda
Tiirkge.  (Aglwyor). Gavur diyorlardi. Yani biz Arnavutca
konusuyoruz Tiirk¢e bilmiyoruz. O zaman Gavur diye hitap
ediyorlardi. Elhamdiilillah Miisliimaniz ama oyle olmustu. Ben eve
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geldigimde bir daha Arnavutca konusmayin istemiyorum diye
aglamigtim.” (K8,49)

“Oncelikle zaten dillerini konusamanmuslar rahatlikla neden
biliyorsunuz o zaman bir tutuculuk var yabanci dil konusani
istemiyorlardi. Tiirkliik 6n plandaydi. Gerg¢i gene Tiirk’iiz yani sey
olarak degil de. Oncelikle savastan ¢ikilmis biitiin diinya kiyim
yaptigi icin Tiirkleri, Tiirkler de hakli olarak istemiyorlardi. Isin
gercek boyutu insanlar daha yeni ata dillerini ogreniyor.” (E7,60).

Dil konusunda kamusal alandaki sikinti, ev i¢i alanda gorece zayiflamaktadir.
Ciinkii diasporik gruplar i¢in ev ig¢i alan, onlarin kamusal-giindelik hayatin
“yabanc1”’lig1 ve “6teki”’liginden uzaklasip kendi kabuklarina ¢ekilebildikleri bir gizli
alan olarak gorilebilmektedir. “Kagak gili¢” olarak da adlandirilan bu durum,
bireylerin demokratik bir kacis alani, kendi kimliklerini kendi 6zel alanlarinda
yasayarak, baskici giice kars1 “iceriden” bir direnisi tasvir etmektedir (Cohen, 1996).
Bu konuda ise goriisiilenlere yoneltilen ev i¢i alanda hangi dili konusursunuz
sorusuna verilen cevaplarda da goriilebilecegi lizere kendi dillerini 6zel alanlari olan
evlerinde konugmay stirdiirdiikleri goriilmektedir:

“Biz kiigiikken evde Arnavut¢a konusulurdu. Ananem, dedem falan
hep Arnavutca konusurlardi. Zaten bizim bilmememiz gereken
bisey varsa ya da bizden sakladiklar: bisey oldugunda kendi
aralarinda konusurlard:. Biz 6yle ¢at pat az kelime biliyoruz simdi
tabi ondan gelip derneklerde 6greniyoruz.” (E4,60).

“Arnavut¢ayr evde konusmaya ¢alisiyoruz dyle, digsarida konusmak
zor tabi, bide farkl da gériilebilir, yadirganabilir ama evde kimse
karigamaz, ondan evin icinde Arnavut¢a olsun, bize 6zgii hikayeler
sarkilar tirkiiler iste hikayeler olsun hepsi yapiliyo. Bide mesela
aile disinda yine Arnavut ya da balkanlardan gelen bagka
tanistiklarimizla da yine konusuyoruz dilimizi” (E5,43).

Bolimiin basinda da belirtildigi tizere, goriisiilenlerin go¢ hikayelerini,
onlardan dinlemede gozetilen iki 6nemli amag¢ s6z konusudur. Bu amaglarin ilki,
gocmenlerin nasil bir ruh halinde anavatanlarindan kopmak durumunda kaldiklarina,
ne tiir sikint1 ya da sorunlarin yagsandigini ortaya koymaktir. Zira, nesiller gegtikce
diaspora olarak adlandirilmaya baslayan bu topluluklar, bu kimliklerini olustururken
goc¢ hikayelerini yapitasi olarak kullanmaktadirlar. Goriisiilenlere gog¢ hikayelerinin
sorulmasinda gozetilen bir diger amag ise onlarin gegmise yonelik ilgi ve meraklarini
serimlemektir. Her ne kadar bu iki amag birbiriyle baglantili gibi goriinse de, birinci

amag daha genel iken ikincisi ise daha 6znel dinamiklere vurgu yapmaktadir.

86



3.3. DIASPORADA ARNAVUT KIMLIiGi
3.3.1. Farkh Bir Ulkede Vatandashga Dair

Bu c¢alismanin belki de en temel konusunu olusturan ve bu yeni baglikta
amaclanan, diasporik gruplarin, bu kimlige bakislarini, ona olan ilgilerini ve bu
kimligi ne oranda yeniden iiretebildiklerini anlamaktir. Daha acik bir deyisle,
goriisme yapilan kisilerden alinan bilgiler ve onlarin giindelik hayat pratikleri goz
onlnde bulundurularak anavatandan uzakta bir kimlik insasinin ve bu kimligin

devamliligin1 saglamanin zorluklar1 ve imkanlari tizerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

Bu boliim 6zelinde goriisiilenlere yoneltilen ilk soru; Tiirkiye’den farkli bir iilkede®,
ozellikle de Arnavutluk’ta ya da Arnavutlarin anavatan olarak gordigl diger
ilkelerde, vatandagliga sahip olup olmadiklaridir. Bir kavram olarak vatandaslik,
bireyin kendi kimliginin siyasi bir atifla yeniden iiretilmesidir. Bu yiizden, bireyin
ikinci bir tlilkede vatandasliga sahip olup olmadigi daha da 6nem kazanmaktadir.
Alman cevaplara bakildiginda, Tiirkiye Cumhuriyeti disinda vatandashigi olan hig
kimseye rastlanmamustir. Kisacasi tiim goriigiilenler yalnizca Tirk vatandashigina
sahiptir. Peki bu durumun sebebi nedir? Bu konuda, goriisiilen kisilerin ikinci ve
ticlincli kusak gogmenler olmalar1 bu durumun temel sebeplerinden birisi olarak
gosterilebilir. Gorligme yapilan kisilerin tamaminin Tiirkiye’de dogmus olmasi,
anavatanlariyla siyasi bir bag gelistirmelerini kismen da olsa engellemistir. Hepsi
Tiirkiye’de kendilerine bir hayat kurmuslar ve hala da bu ugurda ¢abalamaktadirlar.
Her ne kadar hi¢ kimsenin anavatana ait vatandasligi olmadigi ortaya ¢ikmis olsa da,
goriisiilenlerin ¢ogu boyle bir fikre sicak baktiklarini da belirtmislerdir. Cogunluk
anavatanlarma karsi oldukca sicak ve sempatik duygular beslemektedir. Ilerleyen
sayfalarda da detaylandirilacagi iizere hemen herkes, anavatana bir seyahat yapmis
ya da en azindan yapma planlar1 i¢indedir. Safran’in geleneksel diaspora
yaklagiminda tizerinde durdugu anavatana geri doniis arzusuna sahip olarak
tanimladig1 diasporik gruplarin bu c¢aligma neticesinde, bdyle bir arzuya sahip
olmadiklar1 goriilmektedir. Ozetle, geri doniis arzusu séz konusu oldugunda, bu
aragtirma kapsaminda goriisme yapilan kisileri, Safran’in geleneksel diaspora

yaklasimi agisindan diaspora olarak tanimlamak gii¢ goriinmektedir. Ancak Sheffer

® Goriigme yapilan kisilerin tamami Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasidir.
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ve Cohen i¢in, bir toplulugun diasporik grup olarak tanimlanmasinda, somut bir eve
doniis arzusunun varligina ihtiya¢ yoktur. Onlara gore, anavatana dair sembolik bir
bagliligin varlig1 da diasporik grup olarak tanimlanmada yeterli bir faktordiir (Cohen,

1996; Sheffer, 2003).

Biitiin bu veriler degerlendirildiginde, bu insanlarin bugiine kadar neden
vatandaslik alma gibi bir yola bagvurmadiklarini anlamh kilan sey travmatik
gelismelerin, ayrildiklart anavatana donmeyi akla getirmeyecek kadar belirleyici
olmasidir. Gliniimiiz imkanlart ile gidilebilir, yasanabilir, uyum saglanabilir bir yer
olarak gorllen anavatan kiiresellesme olarak ifade edilebilecek gelismelerden once
nerdeyse Yitirilmis bir cennet ya da hayali bir mahiyet arz etmektedir. Oyle ki artik
anavatan olarak goriilen iilke ile vatandashk disiiniilebilecek, teknik engeller

baglaminda degerlendirilebilecek bir imkan halinde bile algilanabilmektedir.

“Yani vatandasiik yok ama aslinda, olabilir yani isterim de. Simdi
o isler zor ya, bi siirii devlet isi ne biliyim evrak isi falan var yani.
Hani isterim dedelerimizin yurdu bizim de yurdumuz olsun, oranin
da yani vatandagi olalim. Ama iste Tiirk vatandasi olmak bize
yetiyor hani, burada mutluyuz, huzurluyuz ¢ok siikiir. Biraz da o
yiizden yani burda rahatimiz yerinde olunca vatandasiik falan pek,
yani ihtiya¢ duymadik. Ama hani sey degil bu, biz Arnavutluk’ a ve
geleneklerimize hala baglhyiz o noktada bi sorun yok yani.”
(E3,67).

Gortigulenin de belirttigi gibi, bu insanlarin goziinde anavatanlarina ya da
geleneklere baglilik, yalnizca resmi bir kagit lizerindeki vatandaslikla degil farkli
yollarla da gosterilebilir. Kisacasi, resmi vatandagliklart olmasa da, bu insanlar
anavatana olan bagliliklarin1 daha duygusal ve romantik bir diizeyde siirdiirmeye ve

gelistirmeye devam etmektedirler.
3.3.2. Kimlik insa/Yeniden Uretim Alan1 Olarak Ev icinde Konusma Dili

Bir insan toplulugunun kimlik insa etmesinde, yani hem kendini bir grup olarak
hissedebilmesinde hem de digerlerinin goziinde farkli bir grup olarak
degerlendirilmesinde bir takim dinamikler s6z konusudur.

Kimi arastirmacilar bu dinamikleri su sekilde siralamaktadir. Gelismis bir
kiiltirel tarih, sistemli bir yonetim, yaygin ve kurumsal bir egitim, ortak bir vatan
fikri ve dil... (Parladir, 2015; Cakillikoyak, 2004: 25). Diasporaya mensup kisilerin,
diasporik kimligi nasil insa edip koruduguna ve yeniden iirettigine dair bir

caligmanin Onemsemesi gereken en Onemli alanlardan biri diasporayr olusturan
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bireylerin, Ozellikle ev i¢i yasamlarinda konustuklari dildir. Dil, milli kimligin
insasinda ve devamliliginda son derece 6nemli bir olgudur (Kanlidere, 2016: 235).
Bu yiizden, goriisme yapilan kisilere sorulan sorulardan biri de, ev i¢inde hangi dili
konustuklar1 olmustur. Gortisiilenlerin ¢ogunun, anne ya da babasindan en az birinin
Arnavutea bildigi goriilmektedir. Bundan dolay1 ev i¢inde Arnavut¢anin yogun bir
sekilde kullanildigim1 da yine g¢ogu kisi belirtmistir. GOriisme yapilan kisilerin
neredeyse yartya yakin1i Arnavut¢a bildigini, Arnavutga bilmeyenlerin de yine
cogunlugunun da, 6zellikle Arnavut derneklerinde dillerini 6grenmeye c¢alistiklari
gorulmektedir. Cohen de, diaspora olabilmenin 6nemli bir sartinin, atalarinin sahip
olduklar1 olgulara/degerlere (gelenek, dil vb) baghiliktan gectigini vurgulamaktadir
(1997). Goriisiilen her yastan kisi, dil konusunda oldukga istekli ve merakli oldugunu
ortaya koymustur. Onlara gore, ana dilini konusabilmek “milli damarlarin
kabartmaktadir.” Leonora Husaj da benzer sekilde Arnavutlarin dillerini koruma
konusunda son derece hassas olduklarimi belirtmektedir (2018: 258-259).
Arnavutlarin fikir 6nciilerinden biri olarak gosterilen Kostandin Kristoforidhi (1827-
1895), ana dilin ne denli 6nemli oldugunu su sozleriyle anlatmaktadir: “Eger Arnavut
diliyle yazilmayacaksa, kisa siire sonra yeryiiziinde Arnavutluk diye bir sey
olmayacak ve diinya haritasinda Arnavutluk adi hi¢ yer almayacak.” (akt. Olgun,
2015: 35). Said Olgun’un “Arnavutlarin ¢ok dinliligi, Arnavut milliyet¢iliginin diger
milliyetcilikler gibi din temelli degil; dil temelli gelismesine sebebiyet vermistir”
ifadesi de aslinda, Arnavutlar i¢in dilin ne derece hassas bir konu oldugunu
gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Goriisiilen kisilerde bu durumu su

sekilde aciklamaktadir:

“Evde, her zaman olmamakla birlikte Arnavut¢a konustugumuz
oluyor, bazen ¢ocuklar da istiyor konusmamizi. Onlar da seviyor
ogrenmek istiyorlar, hatta kurslara gidiyorlar. Arnavutca
konusabildigim icin  hani  kendimi sansli  ve ayricalikil
hissediyorum, bazen internetten Arnavut radyolari falan buluyoruz
dinliyoruz, sarkilar olsun tiirkiiler olsun iyi hissettiriyo.” (K9, 59).

“Heniiz Arnavut¢a konugamiyorum ama ¢ok istiyorum konusmayi
ve anlamayi, bu yiizden dernegimizin kurslarina devam etmeye
calistyorum. Dedelerimin konustugu bir dili ben de konusmak
istiyorum, mesela ileride Arnavutluk’a seyahat planlarim da var, o
yiizden dili 6grenip, en azindan karsuikli anlasabilecek derecede
ogrenip dyle gitmek istiyorum Arnavutluk’a.” (K2, 25).
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3.3.3. Anavatandaki Akrabalar ve Anavatana Seyahatler

Balkanlar’dan ¢ok sayida insan gbce zorlanmakla birlikte goce direnen 6nemli
biiyiikliikte bir niifus da s6z konusu olmustur (Karpat, 2013: 346). Goriisiilen
insanlarin anavatanlarinda akrabalarinin var olup olmadigi konusu, onlarin
anavatanla olan baglarin1 etkileme potansiyeline sahip olmasi bakimindan 6nemli
noktalardan birini olusturmaktadir. Anavatanlarinda akrabalarin varligi, diaspora
mensubu  kigilere ge¢mislerinin  izlerini  hatirlatmasi1  bakimindan = 6nemli
gorinmektedir. Anavatanda akrabalariniz var mi sorusuna, goriisiilenlerin ¢ogunlugu
evet yanitint vermislerdir. Cogunun {igiincii kusak oldugu diisiiniildiiglinde
akrabalarinin varligindan haberdar olmalar1 normal karsilanabilmektedir. Dolayisiyla
burada aragtirma kapsami i¢in énemli olan nokta, akrabalarin varligindan haberdar
olmalarindan ziyade onlarla iletisim halinde olup olmadiklaridir ve varsa bu
iletisimde olma halinin diasporik kimligin canli tutulmasi ve bu kimligin
devamliligindaki payidir. Iletisim halinde olmalari, anavatanlarindaki akrabalariyla
etkilesimlerine onem verdiklerinin bir gostergesi olarak da okunabilir. Diasporik
bilincin gelisiminde, anavatan baglantis1 ve orada yasayan akrabalarla iliskiler etkili

olmaktadir.

Ozellikle son birka¢ on yildir, yogun bir sekilde hissedilen kitle iletisim ve
ulasim araglarinin yaygin bir sekilde kullanimi, diasporik gruplarin anavatanlariyla
iletisim kurabilmeleri i¢in, belki de tarihte insanligin karsisina ¢ikmis olan biiyilik
firsatlardan biridir. Goriisililen kisiler agisindan da, i¢inde yasadiklar1 bu teknoloji

cag1 kendilerine ciddi kolayliklar saglamistir.

“Bu facebook ve iste internet yani, bence ¢ok iyi bi firsat, eski
zamanlarda olsa, ka¢ kilometre Otedeki dostunla akrabanla
konusman zor yani hani simdi bir bakiyosun hemen goriisiip
konusabiliyoruz, uzaklart yakin ediyor diyorlar ya, iste cidden
dogru bak. Ister sesli ister goriintiilii konus.” (E5,43).

Benzer sekilde ulasim teknolojilerindeki gelismeler ve bu gelismelere paralel
sekilde ilerleyen uygun fiyatlandirma sistemleri veya tur sirketleri gibi alternatifler
sayesinde diasporik gruplar, anavatanlarina ziyarete gidebilme imkanina
kavusmuglardir.  Gorlisiilenlerin ~ yaklasitk  yaris1  bdylesi  bir  seyahat
gerceklestirdiklerini belirtirlerken, kalan yarisinin neredeyse tamami anavatana dair
boyle bir gezi planinin akillarinda oldugunu sdylemistir. Neden anavatana gittiklerini

ya da gitme hayali icinde olduklar1 soruldugunda karsilasilan cevaplar, anavatani
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ziyaret, akrabalari ziyaret, merak, kimligi arama/onaylama seklindedir. Kaygalak,
Dilek ve Giinli’niin, Balkanlara seyahat eden diaspora mensuplarini inceledikleri
calismalarinda da, gorisiilenler ziyaret sebepleri olarak benzer gerekceler
sunmuslardir (2015: 435-443). Bu noktada, anavatana yapilan ya da yapilmasi
planlanan seyahatlerin diasporaya mensup Kkisilerin kimlik insalari, kimliklerini
onaylatmalar1 ve bu kimligin devamliliginin saglanmasi noktasinda islevsel bir rolii
bulunmaktadir. Konuyu daha iyi anlamak agisindan bir katilimcinin agzindan ata

topraklarina ziyaretin ne denli 6nemli oldugu su sekilde belirtilmektedir:

“Gegen sene gitmistik Arnavutluk’a, uzun siire planlar yaptik, nasil
olur nasil gideriz napariz diye. Akrabalarla da iletisime gegtik
falan, tabi daha énce yiiz yiize goriismedigimiz icin biraz tuhaf
oluyoruz yani acaba iyi mi gegecek nasil olacak diye. Ama oraya
varip, akrabalarla goriistiikten sonra keske daha énce gelseymisiz
dedik. Her insan merak eder hani babasimi dedesini nerden gelmis
nereye gitmis falan diye, insan degisik bi his igine giriyor, o
topraklar o cografyalar falan biraz burukluk oluyo sonra biraz
seviniyosun en azindan yasarken gelip gordiim diye. Yine gitmek
isterim kismet olursa.” (E1, 52).

Gériisiilenlerin tamaminin Izmir gibi bir biiyiik sehirde yasamasi, Arnavutlarin
kendi hallerine ve izole bir bigimde gelenek ve kilturlerini 6zgurce ve en saf haliyle
yasamalarmni  zorlastirmaktadir.  Orne§in,  diasporadaki  Cerkeslerle ilgili
arastirmalarda kentlerde yasayan Cerkeslerin aksine koylerde izole bir sekilde
yasayan Cerkeslerin kendi geleneklerine daha siki sekilde baglh kaldiklar
saptanmisgtir (Wakizaka, 2012: 38; Kaya, 2011).

Diasporalarin geleneklerini yasatma ve baghliklarini canli tutma hali, aslinda
bir direnis pratigidir. Cogunluk toplumuna karsi kendi kiiltiirel 6gelerini devam
ettirme hali, gizli bir direnis pratigi olarak da goriilebilir (Gokalp Yilmaz, 2015: 44).
Bir direnis pratigi olarak gelenekler ve kiiltiirel O6gelerin devam ettirilip

ettirilmedigine dair sorulan soruya bir katilimci su sekilde cevap vermistir:

“Biz dernegimizde ettirmeye ¢alisiyoruz. Dilimizi de mesela
konustuk. Adetlerimizi de yaptik Arnavutluk’taki babaannemlerin
yaptiklart gibi. Babaannemlerin yaptiklar: gelenekleri gorenekleri
biz burda surduriyoruz. Hala da surlyor ben surdiriyorum ve
¢ocuklarima da aktartyorum. Mesela Arnavutlar ¢ok guzel
vemekler yaparlar misafir agirlarlar. Cok temizdirler karsidaki
kisiye deger verirler. Diigiinlerimizde biz hep kalabalik aileyiz.
Diigiinler yemekli olur. Kina gecelerimiz ¢ok eglenceli olur.
Arnavutluk’tan gelen bi adetimizdir baklava yapariz. Sini ile
baklava agariz. Oliimlerde bas saghgina gittigimizde yakinsa
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vemek gotiiriiriiz. Uzaksa kuru erzak gotiiriiriiz. Bi de sey var
mesela babaannemin anlattigi Arnavutluk’ta gelinler ipek gomlek
salvar iistiine de sirmali yelek giyerler babaannemden biliyorum.
Bide dedem c¢izgili yelek giyerdi. Babannemin de i¢i disi ayr
kumagstan olan ceketleri vardi. Salvarin iistiine giyerlerdi. Sonra
orgiilii corap giyerlerdi dize kadar. Bunlart burda da giydiler yani.
Kadife yorganlarumiz var bide meghur. Benim babaannem
Arnavutluktan gelirken bordo rengi kadife yorgan strmaly isli tistii
boyle getirmis, ben onun aynmisimi Cameria’da biz miizede
camekamin iginde gordiim sergileniyordu. Arnavutlarin genel
yorgamidir o.”(K6,61).

Yukaridaki alintidan da anlasilacagi tizere Arnavut diaspora mensubu bireyler
hakim Kkiiltiir i¢inde kendi kiltiirel Ogelerini yasatmaya ve kusaktan kusaga
aktarmaya caligmaktadirlar. Geleneklerini ve Kkiiltiirel ©6gelerini  dernekler ve
buralardaki etkinlikler vasitasiyla siirdiirmeye ¢abalamaktadirlar. Diaspora mensubu
bireylerin kimliklerine 6zgli bu nitelikleri yasatma c¢abalart da kimligin canliligini

saglamaktadir.
3.4. DIASPORA VE KiMLIiK

Kimlik, 6zellikle bireyin tekil kimligi, sabit ya da mutlak bir kavramdan ziyade
stirekli degisen/yikilan/yeniden insa edilen esnek bir olgudur (Cakillikoyak, 2004:
146; Kaya, 2000: 7). Kimlik arayisi ya da onaylatma siireci bireyin tek basina
gerceklestirdigi ve yalnizca kendisinin aktif konumda oldugu bir siire¢ olarak da
goriilmemelidir.  Her  birey kendi  kimligini insa  ederken, kendi
tarihinden/kaltiriinden/toplumundan destek alarak, olumlu ya da olumsuz anlamda
etkilenerek bu siireci gergeklestirir.

Diasporada yasamak, bireyin kimliginin sekillenmesinde dogrudan etkili bir
stiregtir. Gorlislilenlerin 6nemli bir ¢ogunlugu, “kendinizi nasil tanimlarsiniz?”
sorusuna Arnavut asilli/kdkenli Tiirk olarak cevap vermislerdir. Peki, bu insanlarin,
kendi kimliklerini tanimlarken yogun sekilde Tiirk kavramini kullanmis olmalarinin
sebebi nedir? Bu soruya verilebilecek cevaplardan bir tanesi ¢ogunluk karsisinda
azinlik konumunda olan ve farkli olarak goriilen diasporik gruplarin bu farkli olma
halini goriinmez kilmaya caligmasidir. Cevaplardan bir digeri ise ¢ogu katilimcinin
da soylemis oldugu gibi, Tiirkiye’de dogmus olmaktir. Aslinda verilen bu cevaplar,
diasporaya mensup bireylerin melez/hibrit kimlikler, ¢ift kimlikli olma ya da iki
arada bir derede kalma durumlarinda da yankilanmaktadir (Coban Oztiirk, 2015:

147). Atalar1 misafir is¢i olarak Almanya’ya go¢ etmis olan iiglincli kusak Tiirk
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niifusu, simdilerde hibrit bir kiiltiir olugturmakta, ne anavatanlari olan Tiirkiye’ye, ne
de ev sahibi olan Almanya’ya tamamiyla uyum saglayabilmektedirler. Tiirk Alman
Rap miizik grubu bu belirsizlik/uyumsuzluk/araf durumunu “vatanimizda Almanci,
burada yabanc1” olarak ifade eder (Parladir ve Ozkan, 2014: 110). Bu durumu Pierre
Bourdieu’niin sik kullandigi bir kavram olan habitusla da iligskilendirmek miimkiin
gorunmektedir. Diaspora mensubu bireylerin, kimliksel anlamda bu pargali hallerini
Bourdieu, “kirik habitus™ (habitus clivé) kavramsallastirmasiyla anlatmaktadir. Kirik
habitus, bireylerin ya da gruplarin standart ve alisildik davranig Oriintiileri ve yasam
tarzlariin kokten bir degisime ugramasi olarak anlatilabilir. Boylesi bir durumda,
siyah ya da beyaz degil ama, gri bir alanda yasamak zorunda kalan diasporaya
mensup bireylerin, habituslarinin kirildigi ya da aksadigi iddia edilebilir (akt.
Unsaldi, 2014: 13-37). Bu arada/arafta kalma halini ise birka¢ katilime1 su sekilde
acgiklamaktadir:

“Yaklasik 7 yasindan fiiniversiteye kadar, kendime ben Kkimim
sorusunu  sorup durdum. Kimlik bocalamast yasadim daha
dogrusu. 7 yasindayken biiyiik halam Arnavutluktan geldi, bende
ona Arnavutlukta da biz gibi ¢ok Tiirk var mi diye sordum, o da siz
Tiirk degilsiniz oglum dedi. Diisiinsene ben her gin okulda
andvmizi okuyorum. Bayraklar filemalar falan. Sonra bana béyle
soyleniyor. Uzerimden yillarca atamiyorum.” (E2,61).

“Simdi benim atalarimin iilkesi orasi, vatan topragi orasi. Ama
ben esas Tiirkiim burda dogdum biiyiidiim biz Tiirk iiz.” (E8,54).

“Iki tarafa da ait hissediyorum. Bir tarafimda Tiirkliik'te var
clinkii. Akrabalarimizdan Tiirk var Arnavut’ta var, gelin
damatlarimizdan Tiirk olanlar da var. Zaten buradaki Arnavutlar
biraz karismug saf Arnavut yok burada.” (E4,60)

“Bi yarim orast bi yarim burasi. Ama burda dogdum biiyiidiim
yine de.”(E9,24)

Cogunluga ait kimlige yonelik bdoylesi asir1 bir vurgunun sebebi olarak
yasadiklar1 toplumda otekilestirilmeme ya da aykirt olmak istememe niyeti de
gosterilebilir. Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse, diaspora mensubu kisilerin
kendi kimliklerinde “Tiirk” vurgusu yapmalari, cogunluga uyum saglama arzusunun
ya da otekilestirilme endisesinin bir gostergesi olarak okunabilir. Farkliliklarin
goriinmez kilinmaya calisilmasi diye nitelendirilebilecek olan bu durum, varolus
stratejisi olarak gondllu asimilasyon olarak da nitelendirebilir (Kaya, 2011: 34-35;
De Certau, 1984). Bu konuyu biraz daha detaylandirmak gerekirse, Tiirkiye’de

Arnavut kimligi ve Tirk kimligi goriisiilenler acisindan c¢ok biiyiikk anlam
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farkliliklarina sahip degildir. Goriisiilenler agisindan her iki kimlik de birbirinin
yerine kullanilabilmektedir. Bu agidan bakildiginda goriisiilenler, aslinda her iki
kimlige de esit yaklasmakta ve keskin bir Arnavut kimligi olusturmakta ¢ok istekli
goérinmemektedirler. Bunun bdyle olmasinin sebebi, zitliklar yerine benzerliklere
yapilan vurgudur. Bir 6rnek iizerinden konuya yonelik aciklama yapmak gerekirse,
ornegin, Arnavut ve Tiirk kimliklerine din 6zelinde bakildiginda, islam iki kimligin
de ortak Ozelligidir. Bu durum da haliyle bireylerin bir kimligi dislayip otekine
simsiki sarilmalarini engellemektedir. Ancak, 6rnegin Tiirk ve Ermeni kimligi bir
arada diistintildiigiinde, bu iki kimligin ortak bir noktada bireyleri birlestirmesi daha
zor gorinmektedir. Tiirkiye’de yasayan Ermeni toplumu mensuplari, iki etnik
kimligin (Tiirk ve Ermeni) farkli dini inanislara sahip olmalarindan dolay1 “Ermeni”
olmay1 “Tiirk” olmaya tercih edebilmekte veya kendilerini bdyle ifade

edebilmektedirler.

Gortigiillenlerin - Ttrk kimligine bu denli vurgu yapmasmim sebeplerine
eklemeler yapilabilir. Ancak her ne sebeple olursa olsun elde edilen veriler, kimlik
olarak Arnavut ve Tirk kimliginin gorisiilenler agisindan ayni potada eritilmeye
calisildigini gostermektedir. Benzer bir durum Bosnak diasporasina mensup kisiler
icin de mevcuttur. Bosnak diaspora mensuplar1 da kendilerini hem Bosnak hem de

Turk olarak tanimlama egilimindedir (Dedeic Kirbag, 2012).

Birka¢ katilimcinin bu konu hakkindaki yanitlarini toplu bir sekilde gérmek,

konunun biitlinliiglinii degerlendirmek acisindan faydali olabilir:

Basta Tiirkiim ama kéken olarak Arnavutum (K4,35).

Arnavut asilli Tiirkiim. Hani bir laf vardwr. Arnavut olmaktan gurur
duyarim, Tiirk olmaktan onur diye dyle yani (E8,54).

Kokenim Arnavut Tiirkiye'de dogdum. Ama kendimi Tiirk olarak
hissediyorum (K2,25).

Arnavut asullr Tirkiim (E1,52).
Arnavut asilli Tirk (E4,60).
Arnavut asilli Tiirk vatandagi: (K3,48).
Parladir’in da ifade ettigi gibi, Arnavutlar bizzat kendi topraklarinda bile bir

Arnavut milli kimligi insa etmede c¢esitli sorunlar ve gecikmeler yasamislardir
(2015). Buradan hareketle, Arnavutlarin farkli bir teritoryada kendi diasporik
kimliklerini insa edip yeniden iliretmeleri, hatta verilerden hareketle boyle tekil bir

Arnavut diasporik  kimligi lretmis olduklarmi = séylemek pek miimkin
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goriinmemektedir. Ote yandan farkli bir minvalde diisiiniilerek anavatandan uzak bir
ulkede/bdlgede olmak, kimlik insasi i¢in pozitif bir etki de saglayabilir. “Bireyler,
farkli kiiltire mensup olan insanlarla temasta bulununca etkilenirler ve kendi
kimliklerinin farkinda olurlar” (Dedeic Kirbag, 2012: 145). Omegin, anavatanda
farkindaligina sahip olunmayan etnik kimligin farkli bir {ilkede sahip ¢ikilip
onemsenen bir kimlik haline gelmesi de miimkiindiir. Diasporik gruplarin kimlik
olusum stirecinde, ev sahibi toplumun-gogunlugun hakim kimliginin rolii vardir.
Ayn1 zamanda kiiltiirel kosullar da diasporik kimligin olusumunu etkilemektedir. Ev
sahibi toplum ve diasporik gruplarin kimligi arasinda gerginlikler yasanabilmektedir.
Bunun sebebi ise, cogunlugun hakim kiiltiiriinden ayrilmanin ifadesi olarak diasporik
grubun kendini ifade etme egilimidir. Cogunluk kimligi farkliliklarin
erozyonunu/coziillmesine sebep olabilmektedir. Ozetle, diasporik kimlik cogunluk
kiiltiirtiyle etkilesime girildiginde olusur. Bu baglamda diasporik Kimlik ev sahibi
toplumla girilen gerilim neticesinde hakim kiiltiirden farkli olan kendine 6zgii kimlik
ozelliklerine sahip olur (Parladir ve Ozkan, 2014: 110).

Gortsgiilenlerin hem Arnavut kimligine hem de Tiirk kimligine yakin durmalari,
oOzellikle kimlik tanimlamalarinda iki kimligi de tanimlarma dahil etmeleri dikkate
degerdir. Kisacasi, diaspora mensuplar1 etnik kimlikleriyle halihazirda yasadiklari
tilkenin kimligi arasinda konumlanmaktadirlar (Cohen, 1997: 135-136’dan akt.
Yaldiz, 2016: 38). Lipsitz’e gore diasporik grup mensuplari, ne kendi milli
kimliklerini en kati ve tutucu sekilde siirdiirebilirler ne de bu kimliklerinden
tamamen kopabilirler (Lipsitz, 1999: 126). Dedeic Kirba¢ da diasporadaki
Bosnaklarin kimlik insalarini ele aldigi caligmasinda benzer sekilde, boylesi bir coklu
kimligin varhigini ileri siirmektedir (2012). Chambersise bu durumu: “smirin iki
tarafina da basarak, ayagin biri burada, 6teki ise daima bir baska yerde” olma hali

olarak tanimlar (2005: 30).

“Kimlik olciilmez, tartilmaz ve sayilmazdir. Onun igin bir bireyin
veya grubun kimligini arastirmak ve anlamak icin en uygun yol,
‘kiiltiir incelemesi’dir. Bir bireyin sosyal ¢evresinde gdsterdigi
davranis kodlar, degerler sistemi, bireyin kulttrind temsil eder.
Tabi kiltirun daha bircok tanimi vardw. Bir bireyin veya bir
grubun kimligini daha iyi anlayabilmek icin bu insanlarin giinliik
hayatlarina da bakmak lazimdir.” (Dedeic Kirbag, 2012: 151).

llerleyen sayfalarda, Dedeic Kirba¢’in bu ifadesi cercevesinde diaspora

mensubu bireylerin, kendi milli kimliklerini nasil ve hangi yollarla devam
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ettirip/yeniden  {trettiklerine  bakilarak, diasporik  kimlik silireci  konusu

detaylandirilmaya calisilacaktir.

“Diyasporik kimligin olusumu, stirekli birbiriyle etkilesimde
bulunan kiiltiirler arasindaki diyalogun bir Urtnudir. Diyasporik
kimlik, ulusal, dinsel ve etnik kimlikleri parcalayan daha Ust bir
kimliktir. Bu nedenle diyasporik kimlik, aslinda evrensel ile yerel,
gecmis ile gelecek, ‘burasi’ ile ‘orasi’ arasindaki etkilesim
siirecinden ¢ikan bir tasarimdir.” (Kaya, 2000: 63)

Kaya’nin yukaridaki alintida da belirttigi tlizere, bu calismada diasporik
kimligin, iki kimlikten de bir seyler esinlenerek daha 6zgiin bir kimlik bi¢giminde insa
edildigini ifade etmek miimkiindiir. Ozellikle giindelik pratikler ve cesitli
geleneklerin devamliligi iizerinden diisiintildiigiinde, diaspora mensuplar1 her iki

kimligin de (Arnavut ve Tiirk) kiiltiirel pratiklerini i¢sellestirmislerdir.

Diasporaya mensup bireylerin, kendi kimliklerini nasil tanimladiklarim
belirtmeleri istendiginde verdikleri cevaplara yukarida deginilmistir. Arnavut
asilli/kokenli Tiirk, agik ara en ¢ok verilen cevaptir. Burada akla su soru gelmektedir:
Gortisiilenlerin ¢ogunun bdylesi bir cevap vermesinin sebebi nedir? Bu minvalde
goriisiilenlere, “kendinizi nereye ait hissediyorsunuz?” diye bir soru da sorulmus ve
bu alandaki tartismaya devam etmek amaclanmistir. Burada cevaplar, siklikla,
“kendimi Tiirkiye’ye ya da dogdugum topraklar olan Tiirkiye’ye ait hissediyorum.”
tarzinda olugsmustur. Tirkiye’de dogmus olmak kriteri, goriisiilenlerin aidiyet
hislerini sekillendirmesi bakimindan olduk¢a Onemlidir. Hatta birgok kisi Turk
olmanin kriterinin bu topraklarda dogmus olmak oldugunu da belirtmislerdir. Iste
belki de tam bu noktada diasporik kimligin ¢ift yonliiliigii ya da iki kimligin bileskesi
oldugu daha net bir bi¢imde ortaya ¢ikmaktadir. Tirkiye’de dogmus olmak diaspora
mensuplart i¢in kimlik tanim1 ve belirleniminde 6nem arz eden durumdur. Ote
yandan anavatanlarindaki etnik kimlikleri de, en azindan soyut ya da manevi olarak
bir ruh gibi etraflarinda dolagmaktadir. Bu konuda goriisiilen bir kisi su sekilde

aydinlatici bilgi vermektedir:

“Tiirkiye 'de dogdugum i¢in, tabi, kendimi buraya ait hissediyorum,
sonugta bir omrii burada harcadik. Acisyyla tathisiyla bir omiir
gecti burda ve geciyor iste. Ama bide ata topragi var simdi,
Arnavutluk, o da yiiregimizin bir kosesinde iste, hani derler ya,
gitmesek de gérmesek de orda bir kdy var uzakta, bizim ki biraz o
hesap yani. Burda dogmusuz ve burada doymusuz, ¢ocuklarimiz
olmus, arkadaslarimiz dostlarimiz olmus. Elbette insan kendini

96



buraya ait hissediyor ister istemez, ama yani zorunluluk i¢cin degil,
icten geldigi icin Tiirk tim diyorum.” (E3,67).

Gortsiilenlere sorulan bir diger soru da, “Kendinizi Tirkiye’de farkl
hissettiniz mi/hissediyor musunuz?”dur. Burada yukaridaki yanitlarla Ortlisen
cevaplar elde edilmistir. Yine c¢ogunluk, Tirkiye’de kendilerini farkhi
hissetmediklerini belirtmistir. Boylesine bir uyumun altinda yatan sebeplere
bakilacak olursa, iki kimlik arasindaki en onemli benzerlik olarak karsimiza Islam
cikmaktadir. Ayni din, bireylerin giindelik hayattaki kiiciik farklilik ve ayriliklarinm

kamufle edip, bireylerin benzerliklere olan vurguyu artirmalarini saglamaktadir.

3.5. GUNDELIK HAYAT PRATIKLERI UZERINDEN KIMLIGIN

INSASI/YENIDEN URETIMI

Bir gruba aidiyetin sembollestigi ve goriiniir hale geldigi cesitli ortamlar,
ritiieller ve davranig oOriintiileri s6z konusudur. Calismanin devaminda, diaspora
mensuplarinin etnik kimliklerini taniyip gordiikleri ve bu yolla kimliklerini yeniden
insa ettikleri gilindelik pratikler degerlendirilmeye calisilacaktir. Diasporik kimligi

sekillendirmesi bakimindan gilindelik hayat pratikleri ya da ritiieller son derece

onemlidir (Dedeic Kirbag, 2012: 52; Gokalp Yilmaz, 2015).

Arnavut etnik kimligi her ne kadar ikinci plana atilir gibi goziikse de,
gorlsiilenler, geleneklerini hala severek ve isteyerek devam ettirdiklerini
belirtmektedirler. Burada sanki bir ¢eliski var gibi goriinmektedir. Yani hem bir etnik
kimlik olarak Arnavut, Tiirk olmakla es ya da benzer tutulmakta ancak séz konusu
glindelik hayata dair gelenekler ve kdltiir olunca diaspora mensubu bireyler, Arnavut
Kimligine simsiki sarilmaktadir. Bu noktada belirtilmesi gereken, diaspora
mensuplarinim kendi kimliklerini tanimlama konusunda, siyasi bir atif yerine kiiltiirel
bir atif yapma yoluna gitmeleridir. Daha acik bir sekilde ifade etmek gerekirse
diaspora mensuplari, Arnavut ya da Tiirk olmay1 veyahut ayn1 anda her iki tarafa da
yakin olmay1 bir siyaset isi olarak degil, daha naif ve soyut bir kiiltiirel hadise olarak
gormektedirler. Bu durum, geleneksel diaspora tanimlarimin aksi yonde bir durumun
varligindan kaynaklanmaktadir. Geleneksel diaspora tanimlarma gore, diaspora
mensubu bireyler er ya da ge¢ anavatanlarina donme arzusu i¢indedirler (Safran,

1991). Arastirmaya katilanlarin neredeyse higbiri ise, anavatana temelli donme
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fikrinde degillerdir. Belki de bu yiizden, Arnavut etnik kimligine siyasi bagliliktan

ziyade kiiltiirel bir baglilik ya da yakinlik durumu s6z konusudur.

Bu boliimde cevabi aranacak ya da en azindan tartismaya acgilacak en dnemli
konu, Zygmunt Bauman’in deyisiyle “akiskan” bir diinyada (2017), diasporik
gruplarin kimliklerinin nasil ve ne ydnde sekillendigidir. Ozellikle son birka¢ on
yilda, kitle iletisim ve ulagim araglarinin giindelik hayat1 sekillendirmeye baglamasi,
diasporik gruplarin, hatta biitiin insanlarin, kimliksel aidiyet anlayislarinin
degigsmesine neden olmustur. Modern ¢agda ulus-devlet tarafindan isteyerek veya
istemeyerek baski altina alinan diasporik topluluklar, post-ya da ge¢ modern dénem
olarak adlandirilan donemde gelismek i¢in uygun ortam bulmuslardir. Sovyet
Blogunun ¢okiisii ve Soguk savas zihniyetinin nihayete ermesi sonrasinda,
baskilanmis diasporik ozellikler kiiresel diinyada canlanacak bir alan bulmustur

(Parladir ve Ozkan, 2014: 112).

Diaspora mensubu bireyler, anavatanlarindan uzakta, eski gelenek ve
gorenekleri uygulama ve yeni nesillere aktarma vasitasiyla, etnik kimliklerine
yakinlasmaya caligsmaktadirlar, bu durum soyut ve manevi agidan da olsa, bireyin
kimligini etkilemesi hatta belirlemesi agisindan olduk¢a dnemlidir. Dedeic Kirbag,

bu glindelik pratiklerin kimlige etkisine su sekilde deginmektedir:

“Dil, din ve miizik gibi kimi kiiltiirel unsurlart koruma ve
gelistirme konusunda bir istegin ve direncin saglanmasi, hemen
her toplumda gorilen bir edimdir. Bu tip edimler, kiltirel
dayamisma saglar ve ilgili toplumun kimligi ve varligi agisindan
onemli goriiliir. Toplumlar, kimlikleri acisindan 6nemli bulduklart
gorece ‘otantik’ dillerini, dinlerini, miiziklerini, danslarini,
yemeklerini ve kostumlerini sergiledikleri ve topluluk olma
hislerini tatmin ettikleri kimi etkinliklere/ritiellere ihtiya¢ duyar ve
dizenlerler. Bu ritlellerde, ge¢migin imgeleri ve gec¢misi
ammsatan pratikler canli tutulurken, yine bu ritiieller araciligiyla
aralarindaki kimi farklhiliklar (simifsal, siyasal, ekonomik vb.)
hiclestirilir ve eritilir.” (2012: 52)

Gortsiilenlerin ev igindeki hayat pratiklerine géz atmak, onlarin ne tiir bir
yasam tarzlari oldugunu gormek, kimliklerini sekillendiren ritiielleri de gorebilmek
acisindan onemlidir. Aile i¢indeki etkinlik ve birlikte zaman gecirme durumlari,
kimlik insasin1 hizlandiran faktorlerin basinda gelmektedir (Kaya, 2000: 111).
Ornegin, diaspora mensuplarmin ¢ogu, ézellikle de kadinlar, evlerinde ¢ogunlukla

Arnavut yemekleri pisirdiklerini ve bunu da iglerinden geldigi i¢in yaptiklarimi dile
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getirmislerdir. Yemek yapma olgusu, siradan bir olguymus gibi goriinmesine
ragmen, bireylerin ge¢misleri ve bugiinleri arasinda maddi bir koprii kurmasi
bakimindan olduk¢a onemlidir. Anavatanlarina 6zgii yemekleri bugiin hala yapiyor
olmalari, diaspora mensuplariin kiiltiirel kimliklerine 6zgii yasam tarzlarin1 devam
ettirmeye c¢alistiklarini, ozellikle ev i¢i alanda bu tarz ritiiellerin kimlik ingasina
olumlu anlamda katkida bulundugunu gostermektedir. ki katilimci sunlar

sOylemektedir:

“Arnavut béreklerimiz olmazsa olmazimiz. Bayramlarda kahvalti
olmaz muhakkak yemek olur ozellikle bayram sabahinda kimisi
kapama der kimisi biiryan der kimisi misoriz der bu ¢cok meshurdur
ve yapilir.’(K6,61).

“Yani evde Arnavut yemeklerini yapmaya calisiriz, ben yaparim
mesela. Ozellikle bayramlarda olsun, baska zamanlarda da
yaparim gerci. Oyle illa 6zel bir zaman olmasi da gerekmez. Farkli
bir memlekette olsan da kendi yorene, kultiirine has yemekleri
yapip vemek, insani farkly hissettiriyo, kendini ge¢mise daha yakin
hissediyosun.” (K1,47).

Benzer sekilde, ev iginde, diaspora mensuplari anavatana 0zgl giysilerini
cesitli 6zel gilinlerde (diiglin, nisan vb.) hala kullandiklarini1 belirmislerdir. Somut bir
kiltiirel varlik olarak goriilebilecek 6zel kostiim ve elbiselerin giyilip sergilenmesi,

aidiyet hissinin bir disavurumu olarak da goriilebilir.

“Arnavutlar  gelenek-goreneklerine ¢ok baghdirlar. Devam
ettiriyorlar. Oncelikle Arnavutlar saygiya cok énem verirler. Bi s6z
vardir Arnavutlardan kiz alacaksin ama kiz vermeyeceksin diye.
Ama gelin olarak da ¢ok deger verirler geline. Saygi beklerler.
Arnavutlarda  saygidan  dolayt1  gelin  olmak  zordur.
Misafirperverlikleri hi¢bir yerde yoktur yani. Sasirirsin yani
evlerine gitsen kalici olsan ¢ok giizel agwrlarlar insanlari. Arnavut
boreklerimiz olmazsa olmazimiz. Bayramlarda kahvalti olmaz
muhakkak yemek olur ézellikle bayram sabahinda kimisi kapama
der kimisi biirvan der kimisi migoriz der bu ¢ok meshurdur ve
yapuw.  Diigiinlerde  yéresel kiyafetler  vardir.  Onlardan
Arnavutluk’a gidip almay: diistintiyorum.” (E8,54).

“Evet kiiltiiriimiizii yasatmak bizden sonraki nesillere aktarmak.
Bayrak Giinii, Kosova Kurtulusu Giinii kutlariz. Kina gecelerinde
salvar giyilir. Temenna alinir. Basimla géziimle tiim saygimla
(kaywmvalide, ese yapilir). Kina gecelerimizde ayrica gelin
sekerimiz vardir. Biiyiik pembe seker goriimce ve kaymnvalide kirar.
Gelinlerin  saygisi  ¢ok onemlidir. Gelin  “hizmet” derler.
Kosova’ya gittigimizde gelinler yemege oturmaz. Nuse “hizmet”
derler. Gelin (kiigiik olan) kaywmvalidenin yamnda oturur. Bizi
yadwrgarlar mesela. Ayrica su var gelinler ilk bayramlarda evde
kocasint gelinlikle karsilar. Gelin davetinde gelini davete alinca
gelin gelinlik giyer.” (K8,49).
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Diaspora mensuplarinin geleneklerini yasatma ve baghliklarin1 canli tutma
hali, aslinda bir direnis pratigidir. Tirk toplumuna kars1 kendi kiiltiirel 6gelerini
devam ettirme hali, gizli bir direnis pratigi olarak goriilebilir (Gokalp Yilmaz, 2015:
44). Omegin, diaspora mensubu bireylerin mizik dinleme ya da televizyon izleme
aliskanlik ve begenileri de, onlarin bu kimliksel bagliliklarini canli tutmaya yarayan
en 6nemli pratiklerin basinda gelmektedir. Ozellikle, Balkanlara 6zgii miiziklerin
dinlenmesi ve televizyon programlarinin takip edilmesi diaspora mensuplariin
kimliksel bagliliginin, soyut ve manevi diizeyde ne kadar canli oldugunu

gostermektedir. Goriismeciler de bu duruma iliskin sunlar1 ifade etmislerdir:

“Rumeli tv'yi falan izliyorum, 6yle miiziklerini falan seviyorum,
dinliyorum. Arif Sentiirk vardw, babamin zamamnda babam da
dinlerdi onu dinliyorum.” (E1,52).

“Radio Kosova var mesela ben onu dinlerim severim oyle ne
bileyim i¢im tirperir bazen kamim ¢ekiyor diyorum arada hamma
oralari. Dinledikce de dinleyesi geliyor insamn hiiziinlendigimde
oluyor bazilari ama iste.” (E8,54)

Arnavut¢a bilen goriisiilenlerin ¢ogu, radyo ya da televizyon veyahut internet
ortaminda, bdylesi izleme ve dinleme etkinliklerini gergeklestirdiklerini
belirmislerdir. Bu izleme ve dinleme pratiklerinin de kimligin insasinda ve

stirdiiriilmesinde 6nemli payinin oldugu dikkate alinmalidir.

Miizik yalnizca bir eglence ya da serbest zaman etkinligi olmaktan ziyade, ayni1
zamanda bir kiltiir tagiyicisi rolii de iistlenebilmektedir (Cakillikoyak, 2004: 132).
[lhan Ersoy da miizik ve kimlik arasinda onemli bir iliski oldugunu belirtmis,
miizigin, bireylerin kimliksel bagliliklarini ciddi oranda etkileme/belirleme giicline
sahip oldugunu dile getirmistir (2008; 2016: 49-63). Nihad Bunar’dan aktaran
Dedeic Kirbag’in su pasaji, diaspora mensuplarinin geleneklerinin  devam

ettirmelerine dair 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir:

“‘Identitet, flyktingskap, vardagsliv-sjalvbiografi som
narrativkonstruktion’ adli makalesinde Nihad Bunar , kimlik ve
anavatan iliskisini tartisir. Yazar, makalesinde, bu iligkinin ¢ok
katmanli oldugunu vurgular ve bir Kisinin anavatanindan gog edip
baska bir Ulkeye yerlesince kendi anavatanini yeni geldigi Ulkede
yeniden vyaratmak duygusunu vyasadigini dile getirir. Kendi
anavatamni  hatirlatan seyleri, kendi eski hayatimi  hatirlatan
seyleri ve ortami yeniden yaratmaya ihtiya¢ duyar. Bu tabii ki zor
bir seydir ama kendi vatani ve ‘kendi hikdyesi’ni yasama ihtiyact
da 6nemlidir. Yeni (lkeye go¢ eden bir kigsi, bu tlkede kendine bir
‘etivenlik tissti” kurmaya ihtiyag¢ duyar. Daha dnceki tecriibelerine,
bildiklerine, aliskanliklarina devam etmeye ve yagatmaya ihtiyac
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duyar. Eger bu konuda basarili olursa kendini yeni geldigi
toplumda daha iyi, glivende hisseder. Bu sekilde yeni toplumda
daha kolay yer alir ve daha kolay uyum saglar. ” (2012: 156-157)

Diasporaya mensup bireyler, cesitli etkinlikler ve ritiieller vasitasiyla
anavatanlarina donmeden yasadiklar1 iilkede sembolik ve hayali de olsa bir vatan
kurmaya calismaktadirlar. Ancak diaspora mensuplarmin geg¢misten ilham alarak
gerceklestirdikleri bu etkinlik ve ritiielleri yalnizca ev i¢i alanla sinirlamamak
gerekir. Arnavutlarin dernekleri de, boylesi etkinlik ve ritliellerin gergeklestirildigi
onemli mekanlardandir. Ozellikle iilke ic¢inde gerceklestirilen gdclerle birlikte,
kirsaldan kente akan insanlar, yasadiklar1 biiyiikk kentlerde ve metropollerde
hemsehrilik baglarmi canli tutmak igin dernekler kurmuslardir. Benzer sekilde,
anavatanlarindan kopup gelen gd¢menler de farkli bir iilkede bdylesi dernekler
kurarak ve bu derneklere katilim gostererek, kimliklerine olan bagliliklarini canli
tutmaya calismaktadirlar. Kaya da aile haricinde, geleneksel degerlerin korunup
sirdiirebildigi bir mekan olarak dernekleri gostermektedir (2000: 111).
Goriisiilenlerin  ¢ogu, Izmir’deki Arnavut derneklerinden haberdar olduklarin
belirtmislerdir. Yine biiyiik ¢ogunluk, derneklerin diizenledigi etkinlik ve kurslara
diizenli olarak katilmaya c¢alistiklarini belirtmistir. Derneklerde Arnavutlara 6zgu
ozel giinlerde ¢esitli etkinlikler diizenleyerek bir araya geldikleri gozlenmistir. Bu
anlamda derneklerde etkinlikler diizenleme, bu etkinliklere katilma, birlikte zaman
gecirme, diasporik kimligin canli tutulmasinda 6nemli etmenlerden biridir. Asagida
bir goriisiilenin hem derneklerin 6nemi hem de genel anlamda geleneklerini devam

ettirmedeki roliine iliskin ifadeleri anlamlidir.

“Dernegimizde geleneklerimizi devam ettirmeye c¢alisiyoruz.
Dilimizi de mesela konusuyoruz. Adetlerimizi de oldugu gibi
strdiirmeye gayret ediyoruz Ben ne gordiiysem ailemden dedelerim
nenelerimden onlart yapmaya ¢abaliyorum. CoCuklarima da
aktaryorum. Arnavutlar ¢ok guzel yemekler yaparlar misafir
agwrlarlar. Temizlige onem verirler. Saygida kusur etmezler.
Diigiinler, kinalar ¢ok eglenceli olur.Diigiin, bayram, oliimler hep
bizim geleneklerimizi yasatabildigimiz yerler.” (K6,61).
“Arnavutca dgrenmek istemistik béyle akrabalar falan sonra once
ders almaya bagsladik hep birlikte. Beraberce ¢ok giizel oldu
anlattik diger akraba, ese, dosta onlar da merak edince dernek
kurma diistincemiz oldu. Hem dedik sadece dil 6grenme degil,
kultdrimuz, gelenek-goreneklerimizde devam eder bédylece.”
(K10,46)
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Derneklerde gerceklestirilen, Arnavutga dil kurslart gibi etkinlikler de oldukga
yogun ilgi gormektedir. Gorlislilen insanlarin ¢ogu, Arnavutgayr 0grenmek igin
derneklerde verilen kurslara gittiklerini bildirmislerdir. Anlasildigi kadaryla,
Izmir’deki Arnavut dernekleri olduk¢a yogun bir sekilde etkinlikler
gerceklestirmektedir. Dil kurslari, gesitli eglence ve yemekler ve festivaller gibi. Ote
yandan bu derneklerin son yillarda aktif olduklarini belirtenler de olmustur. Bu

durumu gorisiilen bir kisi su sekilde ifade etmektedir:

“Bence ettiremiyorlar. Ben su dernek ve ders olayim ¢ok geg
Kalinmis olarak goriiyorum. Ben 52 yasindayim. Isterdim ki dili
karkly yaslarimda ogreneyim. O firsat ¢ok geg geldi bizlere. Bes yil
olmug bu dernek kurulali. Daha onceden kurulmus olsaydi bizde
daha geng ogrenmis olurduk. Zorlaniyoruz ¢iinkii beyinler bitmis
artik dolu. Ama zorluk c¢ektigimiz icin iki kelime de Ogrensek
ogrenelim diyoruz. Kendi dilimiz diyoruz.” (E1,52).

Gortsiilen bir kisi de bahsettigi lizere, bugiin, dernekler ve faaliyetleri oldukca
hos goriilmesine ragmen, bu duruma ulasilmakta ge¢ kalinmis oldugu da yer yer

belirtilmektedir.

Dernekler, diasporik gruplarin bir araya gelerek, maddi ve manevi
geleneklerini ve kiiltiirel 6gelerini tanima ve tanitmada oldukca islevsel rol oynayan
kurumlarin basinda gelmektedir. Bu durum Drane’in “gdriinmez kolejler”
kavramiyla daha da anlasilir hale gelmektedir. Goriinmez kolejler olarak
adlandirilabilecek olan dernekler, yeni nesil diaspora mensuplarina diasporik kimlik
bilinglerine dair ihtiya¢ duyduklar1 her tiirlii bilgiyi ve veriyi sunmaktadir (Kaya,
2011: 108-109). Asagidaki katilimer derneklerin bu islevini su sekilde anlatmaktadir:

“Simdi derneklerde ogrenmek daha kolay oluyor agikcasi, zaten
oraya gelenlerin ¢cogu, hele yashlar falan olaya olduk¢a hakim, bu
kimlik farkindaligina sahipler yani. O yiizden dernekler aslinda
Arnavutlarin  okulu gibi bi yer, bos zamanlarimizda ya da
aksamlar: gittigimiz bir okul.” (K6,61).

“Derneklerde akrabalarla falan da bulusuyoruz. Iyi oluyor ne iyi
oldu falan diyoruz. Hani diigiin bayramda falanda bulusuyoruz
ama iste dernegimizde ayrica goriisme imkanimiz oluyor.
Etkinlikler falan olunca haber veriyoruz birbirimize toplaniyoruz.
Festivallere de gidiyoruz topluca yemekler oluyor. Muziklerimiz
caliyor, danslar ediliyor.” (K10, 46).

Ailenin diginda diasporik kimligin yeniden insa edilip, strdlrilmesine
olanak taniyan derneklerde, goriisiilen kisilerin de degindigi iizere c¢esitli

etkinlikler diizenlenmekte, festivallere katilim saglanmaktadir. 2018’de yapilan
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goriismelerin bir kismi da Giizelbahge’de diizenlenen borek festivalinden elde
edilmistir. Festivalde Arnavut borekleri yapilmis, sergiler acilmis ve dernekler
kendi stantlarii1 agmuslardir. Dernegin geng iyeleri yoresel kiyafetlerini
giymigler ve Arnavut miizikleri esliginde halk oyunlarini oynamislardir.
Diaspora mensubu bireylerin bu etkinliklere katilimiyla kimlik bilincinin canl
tutuldugunu séylemek miimkiindiir. Ayn1 zamanda goriisiilen kisiler de bu tiir
etkinliklere katilmaktan keyif aldiklarini ve kendi kimliksel unsurlarini

buralarda gérmekten gurur duyduklarini ifade etmislerdir.

“Bu festivaller falan bizim gururumuz bakar misin ya boreklerimiz,
yemeklerimiz, miiziklerimiz var. Ne giizel bir sey bunlar
genglerimize verebildik. Bizden sonra onlar devam ettirecekler.”
(E8,54).

Gdorsel 5 : Arnavut dernegi etkinliginden bir goriinti.

Son olarak, 6zellikle 2000’lerin basindan bu yana internet, ulasim ve
iletisim imkanlarinda yasanan ilerlemeler, diaspora mensuplarinin ge¢mise
kiyasla bugiin daha aktif ve canli bir sekilde kimlik insa etme ve yeniden

iiretme stireclerini hizlandirmistir.

Gecmis donemlerde iletisim, haberlesme ve ulasimin sl
olmasindan dolayi, diaspora mensuplarimin anavatanlariyla ve
oradaki akrabalariyla iletisim ve etkilesimleri olduk¢a sumirliydi.
Ancak son birkag on yida, kiiresellesme siireciyle birlikte,
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diaspora mensuplart anayurtlariyla daha etkili ve canl bir iligki ve
etkilesim kurabilme evresine gecmislerdir (Kaya, 2007: 21).

Hall ve Benn, yeni diasporanin olusumundaki temel faktorlerin, 1990’11 yillarla
birlikte kiiresellesme sonucunda iletisim ve degisimin sinir 6tesi alanlara yayilmasi,
telekominikasyon ve bilgi teknolojilerinde meydana gelen devrimler oldugunu
belirtmektedir (2000: 24). Yeni diasporalar, siklikla ¢ift kimlikli olusa 6nem verme
egilimindedir. Ozellikle yirminci yiizyihn ikinci yarisindan sonra popiiler hale
gelmeye baglayan diasporaya yonelik yeni yaklagimlar, Sovyet Blogunun da
cokmesiyle birlikte bilimsel arenadaki siyasete olan ilginin, kilturel ve kimliksel

alanlara kaymasinda etkili olmustur.

Kimine gore ge¢ modern (Giddens, Habermas), kimine gore post-modern
(Lyotard, Baudrillard) bir ¢agda, bugiin artan iliski ve etkilesimin uzaklar1 yakin
edebildigi ve zamanlari da birbirine yaklastirabildigi goriilmektedir. Iletisim ve
ulagimda yasanan gelismelerin diaspora ve kimlik olusumunda iki yonlii bir sonucu
bulunmaktadir. Bir yandan, pozitif bir sekilde diasporalar ge¢misleriyle iliski ve
baglarim1 artiritken Gte yandan boylesi post-modern bir cagda kimliklerin
sahiplenilmesi ve korunmasi oldukca statilkocu ve ge¢mise 6zgii bir durum olarak
algilanabilmektedir. Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse, “smiflarin”,
“kimliklerin” ve daha birgok “farkliliklarin” ayn1 potada eritilmeye calisildigi, milli
kimliklerin gegen yiizyllda kaldigi goriisii taraftar bulabilmektedir. Ozetle,
kiiresellesme ile birlikte gelisen internet/sosyal medya gibi iletisim ve kendini sunma
platformlar1 hizla biiyiirken, bireyler kimliklerine daha da siki bir sekilde sarilma
egilimine mi girecekler yoksa aksi yonde mi bir durus sergileyecekler sorusunun
cevabini vermek oldukga zor goriinmektedir. Ancak yine de, bu geg-modern diinyada
bireyin kendi benligine ve kimligine dair ilgi ve merakin arttigin1 sdylemek miimkiin
goriinmektedir. Boylesi bir degisim ve doniisiim ¢aginda, insanoglu belki de her
zamankinden daha da fazla “kim” oldugunu, “nereden” gelip “nereye” gittigi
sorusunu sormaktadir. Iste bdylesi sorulara cevap verme potansiyeline sahip olmasi
acisindan bireylerin anavatanlarma 6zgii geleneklerine ve Kkiiltiirlerine verdikleri
onem giderek artmaktadir. Buglin yeni diaspora yaklagimlarmin temelinde,
anavatanla maddi ve fiziki bir bag kurulmasa bile, yalnizca manevi ve sembolik bir
iligkiler Orilintiisii insa edilerek diasporada bir kimlik olusumu yatmaktadir.

Anavatana ait kiiltiirtin diislinsel ve iliskisel anlamda yeniden yorumlanmasi,
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diasporik kimligin de yeniden {iretilmesine imkan saglamaktadir. Kiiresellesme,
ulasim ve iletisim teknolojilerindeki artis ile birlikte yeni diaspora mensubu bireyler
anavatan vurgusunu zihinsel diinyalarinda insa etmektedir. Nihayetinde bireysel
olarak farkliligin ifadesi olan diasporik kimlik de anavatana 6zgii 6gelerin misafir
tilkede yasatilip, siirdiiriilmesiyle canlilik kazanmaktadir. Anavatan ve gecmis
baglantis1 yerini diaspora mensuplarinin internet ve sosyal medya araclarinda
diasporik vatanin yeniden fiiretilmesine birakmistir. Disporik vatan bu mecralarda
kimlige ait unsurlarin her gegen giin yeniden kesfiyle insa edilmektedir. Geleneksel
diasporanin anavatana geri doniis arzusunun yerine, yeni diaspora yaklasiminda

bireylerin anlam diinyalarinda yeniden kurduklar1 diasporik vatan insa edilmistir.

Yine bu bilgi ve teknoloji ¢agina 6zgii bir kavram olan “e-diaspora” kavrami
da olduk¢a Onemlidir. Kavram, diasporada yasamak zorunda kalmis milletlerin
internet vasitasiyla kimlige dair bilinglerini canli tuttuklarini ve yine bu sayede sanal
ortamdan giiciinii alan bir kimliksel aidiyet kivilcimlarina atifta bulunmaktadir
(Duman, 2015: 98). Gelisen internet ve sosyal medya sayesinde bugin hem
yurticinden hem de yurtdigindan farkli diasporik gruplarla iletisim kurulabilmekte,
sembolik bir diasporik vatan sosyal aglarin araciyla olusturulmaktadir. Kullanilan
sosyal medya aracglariyla birlikte diasporik vatan algisi bireylerin zihinlerinde
diistinsel bir bicimde konumlanmaktadir. Diasporik kimlige dair farkindaligi sanal
ortamda sunmaya ¢alisan bireyler, cesitli sosyal medya araglar1 vasitasiyla Arnavut
kimligine 6zgii nitelikleri bu mecralarda paylagmaktadir. Bu konuya dair goriisme

yapilan bir kisi sunlar1 sdylemektedir:

“Facebook’da cesitli hesaplar var Arnavutlara dair bir sird bilgi
veriyor. O yasanan savaglar, ¢ekilen acilar onlarin tarihi bilgileri
de oluyor. Bazen geleneklerimiz, kiiltiirel 6gelerimiz de oluyor.
Kiiltiiriimiiz  yasatiliyor gibi. Mesela yurt disinda hala orada
vasayanlar falan da bu gruplara itiye oluyorlar. Tamisiyoruz
konusuyoruz.  Yasananlardan  bahsedebiliyoruz.  Kendimizi
anlatiyoruz. Bunlar ¢ok giizel seyler artik.” (E1,52).

“Mesela Makedonya’da bizim komple bi koy var. ‘Koca koyl’
soyadimizi tasiyan bi kéy varmig. Benim Ali amcam vard: o gitti
gordii. Biitiin dedenin akrabalar: dedi orda. O kéy onlara ait dedi.
Gidin gorin dedi. Biz tabi nasil gidelim gorelim. Internetten
arastirdik bulduk vesaire. Akrabalar sonugta onlarda béyle
gortintiilii falan konustuk. Diigiinsene senelerdir birbirimizden bi
haber yasamisiz. Sonra boyle akraban orda kamerada konusup
sohbet ediyorsun. Ne acayip sey ya diye diisiindiik sonrasinda da”

(E2,61).
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Yukaridaki alintida da bahsedildigi iizere kiiresellesme ile birlikte iletisim ve
ulagim olanaklarinda yasanan gelismeler neticesinde sinir 6tesine ulasan bir iletisim
ag1 bulunmaktadir. Diaspora mensubu bireylerin gerek yurt i¢indeki gerek yurt
disindaki diger diaspora mensubu bireyler ile iletisim ve etkilesime girebilmeleri
kimlik bilincinin olusmasina ve kimligin farkindaligmmin edinilmesine firsat
vermektedir. Bu baglamda sosyal medya ve onun araglarin1 kullanarak birbirlerinden
haberdar olan diaspora mensuplari, kimlik bilinci edinmekte ve bu kimlige dair
nitelikleri benimsemektedir. Kiiresellesmeyle birlikte farkliliklarin  goériintirliik
kazanmas1 da diaspora mensuplariin kendi kimliksel 6zelliklerini rahat bir bigimde
sunabilmelerine imkan vermektedir. Sosyal medya araglariyla birlikte ¢esitli gruplar,
forumlar Arnavut diaspora mensubu bireylerin kiiltiirel 6gelerinin yansitildigy,
sunulabildigi ortamlardir. Buralarda bireyler, kendi benlik ve kimliksel 6zelliklerini
hem sunmakta hem de bu kimligin canliligin1 korumaktadirlar. Bu konuda bir baska

goriigiilen kisi sunlar1 soylemektedir:

“Ben mesela dernegimizin Facebook hesabindan sorumluyum. O
hesapta Arnavutlarin ¢esitli yemekleri, borekleri, tatlilarinin
oldugu fotograflar: ve yapilis tarzlarim paylagirim. Tabi ki sadece
bunlart degil, dernegimizin etkinlikleri var, geziler var, yemekler
diizenleniyor bunlarin haberlerini paylastyorum. Daha sonrasinda
bu etkinliklerde c¢ekilen fotograf ve videolarida paylasiyorum.
Onemli gunlerin de hatirlatmalarim paylasiyorum. Iste ne bileyim
Kosova Bagimsizlik Giinii olsun. Onun disinda tabii sey de var
tilkemizin kendi ozel giinlerini de paylasiriz. 23 Nisan, 19 Mayis
gibi.” (K2,25).

Internetin gelisimi ve sosyal medyanm kullanilmaya baslamas: ile birlikte
diaspora mensubu bireylerin de anavatana dair haber ve bilgi alma mecralar1 da
gelismistir. Goriisme yapilan pek c¢ok kisi uydu kanallar1 anlamakta giicliik
cektiklerinden bahsetmislerdir. Bunun yani sira Arnavutca bilenler uydu kanallar1 ve
gazete dergilerden bilgiler alabildiklerini soylemislerdir. Yine de en ¢ok kullanilan
iletisim araci, internet ve Facebook gibi sosyal medya araclari olmustur. Gorlisme
yapilan kisiler yurt i¢inde ve disinda diger diaspora mensuplari ile eskiden telefon ve
televizyondan edindikleri kadariyla bilgilerinin olduklarina deginmislerdir. Yasanan
gelismelerle birlikte ise, artik gorlintiilii konugma, mesajlasma olanaklarindan
yararlandiklarindan  bahsetmislerdir. Bu konuda goriisiilen kisiler sunlar

sOylemiglerdir:
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“Bazen béoyle gazete de giipiir ¢iktigi zaman hoop internete
girerim. Bakarim. Cok ilgimi ¢eker. Mesela diyorum bazen
internette Anavutluk’un su anki durumu Makedonya’nin su anki
durumu o zaman hogsuma gidiyor. Internete yaziyorum bakiyorum.
Haritalardan bakiyorum oyle resimlere falan da. Gideyim bi
goreyim oralart diyorum yani. Oradaki yasam tarzlarim. Amcam
gitti mesela orda yagsam bizim eski yagsamimiz diyor. Orda
gelenekler hi¢ bitmemis devam etmis diyor. Gengler yok, hepsi
Avrupa’da ¢alisiyor, ¢alisanlarda ailesine para gonderiyor
hepsinin mustakil dublex evi diyor.Biz de onlarin fotograflarini
falan zaten Facebookta goriyoruz. ” (E2,61).

“Mesela savas donemi vardi bi ara ben ortaokula falan giderken
haber aliyorduk telefonla da haber alyyorduk akrabalarimizdan
iste babamin tarafindan akrabalardan. Simdi oyle mi mesela degil
artik birbirimizle gorintiilii goriistiyoruz. Fotograflar atiyoruz.
Coklu goriintiilii goriismeler bile oluyor. Hepimiz birbirimize
yakinmisiz gibi bir his oluyor. Ne giizel bir nimet.” (K4,35).

Bireyin kimligine dair ilgi ve merak, kiiresellesme sonrast iletisimin artmasi ile
birlikte giderilmesi miimkiin bir hale gelmistir. Iletisim ve ulasim olanaklarmin
artmasiyla sinirlar akiskanlik kazanmis, smirin diger tarafinda kalan yasamlarla
etkilesimler kurulabilmeye baslamistir. Internet ve iletisim alaninda yasanan
gelismeler, diasporik kimligin insasina ve siirdiiriilmesine olanak saglamistir. Sosyal
medya araclar1 ile diasporik vatan, diaspora mensuplarinin zihinde yeniden

Uretilmektedir.
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SONUC

GOc¢ bugiine kadar hemen her toplumda goriilmiis, en insani olgularin basinda
gelmektedir.  Bireylerin ya da gruplarin, farkli cografyalara  dogru
hareketlenmelerinin altinda c¢esitli nedenler s6z konusu olagelmistir. Bu nedenleri
cekici ve itici nedenler olarak tasnif etmek miimkiindiir. Cekici nedenler, hali hazirda
yasanan yerin, bireylerin ya da gruplarin ihtiyaclarii karsilayamadigi icin yeni ve
tiretken verimli bolgelere gegis olarak genellestirilebilir. Elbette farkli bir bolgedeki
cekici nedenler, hali hazirda yasanan bdlgedeki itici nedenlerle bir araya gelerek
benzer rolleri de oynayabilmektedir. Daha agik sdylemek gerekirse, drnegin, Orta
Asya’da yiyecek kitlig1 ve otlak alanlarin azalmasi gogler igin bir itici sebep olarak
goriiliirken, Bati’da yer alan verimli araziler gekici nedenler olarak gortlmektedir.
Ozetle, goglerin genel sebepleri olarak kavramsallastirilabilecek olan ikili ayrimdaki

secenekler birbirini desteklemektedir.

Cesitli sebeplerle ortaya ¢ikan ya da zor kullanilarak goge zorlama, goce maruz
kalan bireyler ve gruplar tizerinde gesitli degisiklikler yaratmakta, konu sadece bir
yer degistirmenin Otesinde bir baglama oturmaktadir. En basitinden, farkl bir kiiltiir
ya da dine sahip bir topluma dogru gerceklestirilen gog, bireylerin bir kiiltiir

karmasas1 yasamalarina zemin hazirlamaktadir.

Bu arastirmanin veri kismini olusturan, Arnavut asilli bireylerin de atalari,
genellikle 1877-1878 Osmanli Rus Savasi, 1912-13 Balkan Savaslari, Cumhuriyetin
ilaniyla birlikte gerceklestirilen niifus miibadelesi ve 20. ylizyilin cesitli

donemlerinde peyderpey Tiirkiye’ye go¢ etmek zorunda birakilmiglardir.

Calismanin teorik kisminda da iizerinde duruldugu gibi, Osmanli Devleti,
tebaas1 bir¢ok etnik ve dini kimlikten bireylerin yasadigi heterojen bir toplumsal
yapiya sahipti. Boylesi bir toplumsal yap1 beraberinde kiiltiirel anlamda cesitli bir
ortamin da filizlenmesine imkan tanimigtir. Ancak Osmanli Devleti’nin 17. yiizyil
sonlarinda baglayan gerileme siireci, var olan toplumsal yapinin oldugu sekliyle
korunup surdardlmesinde 6nemli giigliikler ¢ikarmustir. Siyasi, ekonomik ve askeri
bakimdan gii¢lii olunan donemlerde muhafaza edilebilen toplumsal yapi, iist iiste
maruz kalinan askeri yenilgiler ve siyasi gerginlikler sonucunda diizen ic¢inde bir
arada tutulamaz hale gelmistir. Bu durum da beraberinde yar1 somiirgelesme ve en

sonunda da topraklarin yabanci giicler tarafindan isgal edilmesi sonucunu



dogurmustur. Yukarida da bahsedildigi iizere, 6zellikle Osmanli-Rus Savasi ve
Balkan Savaslarinda kaybedilen topraklarda meskun Osmanli tebaasi, geleneksel
kimlik kavrayisi iginde etnik temelde kurulan modern ulus-devlet ve ulusal kimlik
kategorileri ile karsilasmanin katliam veya zorla yerinden etme gibi yikici sonuglari
yiiziinden ¢areyi Anadolu topraklarina go¢ etmekte bulmuslardir. Iste bu ¢alismanin
amaci da, o donem go¢ eden bu bireylerin, bugiinkii torunlarinin kimlik algilarim

ortaya koymaya ¢alismaktir.

Sahadan toplanan verilerin analizine, cinsiyet durumlart ile diasporik kimlik
bilincine sahip olma arasinda anlamli bir iliski olup olmadig1 tartismasiyla
baslanmistir. Buradaki temel amag, kadinlar ve erkeklerin diasporik kimlige bakislar
ve bagliliklar1 bakimindan aralarinda her hangi bir fark olup olmadigmi tespit
etmektir. Kaya, Cerkesler ile ilgili bir c¢alismasinda, diasporik kimlik bilinci
noktasinda erkeklerin kadinlardan daha aktif konumda olduklarini tespit etmistir.
Ancak bu calismanin bulgulari, kadinlarin erkeklere kiyasla, geleneklerine ve
kiiltiirel 6gelerine ve kimliklerine daha bagli olduklarint ortaya koymaktadir. Bu
bilgi, domestik alan - kamusal alan ayriminda cinsiyet rollerinin degisimi baglaminda
anlasilir olmaktadir. Ev ici alan, geleneksel toplumlardaki haliyle genellikle
calismayan ev haniminin etkin bir konumda bulundugu alandir. Bu yiizden, kadin
kamusal alan yerine siklikla ev i¢inde vakit ge¢irmektedir. Bu durum da diasporik ya
da etnik kimligin yasatilmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Ote yandan, griismeciler
icinde calisan kadinlarin bulundugu belirtilmelidir. Calisan kadinlar i¢in durum daha
farkli olmaktadir. Tipki erkeklerde oldugu gibi, kamusal ¢alisma yagamina atilan
kadinlar, giindelik hayat i¢inde hakim geleneklerini yasatma noktasinda ev
hanimlarina nazaran eksik kalabilmektedirler. Ozetle, ev i¢i alan, “diasporik vatan”

kavraminin insa edildigi en 6nemli mekanlarin basinda gelmektedir.

Diasporik biling ile cinsiyet durumu arasindaki iliskinin varliginin tim
yonleriyle ortaya konulabilmesi icin, goriismecilerin yaslarimin ve medeni
durumlarinin da g6z 6niinde bulundurulmasi 6nem arz etmektedir.

Diasporik biling konusunda, diaspora mensuplarinin gen¢ ya da yasli olma
halleri, onlarin, kimliksel baglhliklar1 hakkinda ¢esitli varsayimlar {retilmesi

noktasinda olduk¢a anlamli bir role sahiptir. Bu konuda, kimi aragtirmacilar

(Kagit¢ibasi, 1987; 195-210; Kaygalak, Dilek ve Gunlu, 2015: 441), geng neslin,
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kendi kiiltiirel kimliklerinden uzaklastiklarin1 iddia etmekteyken, kimileri (Hansen,
1952; Kaya, 2000: 134-135), tam tersi yonde bir iddiay1 6ne siirmektedirler. Birinci
iddianin temel dayanagi, modern diinyada, bireylerin, Ozellikle genc nesillerin,
gecmise dair olgular ve pratiklerden uzaklastiklar1 bi¢imindedir. Bu goriise gore,
modern diinya ya da felsefi bir sdyleyisle Aydinlanma akli, metafizigi, geleneksel
olani, akilla erisilemeyeni goz ardi etme mantig1 {lizerine insa edilmistir. Bu da,
“aydinlanmaci neslin” ge¢mislerinden ve geleneklerinden uzaklagsmasini tesvik
etmektedir. Ikinci iddia ise, genclerin kiiltiirlerine ve etnik kimliklerine y&nelik
meraklarmin ve ilgilerinin arttigin1 belirtmektedir. Bu iddianin temelinde de, post-
modern diinyada etnik kimliklerin, ulus alt1 kimliklerin dirilmesinde de goriildiigii
gibi, farkliliklara ve ¢ok kiiltiirliiliige yapilan pozitif vurgunun yattigini belirtmek
gerekir. Bu calisma, goriisiilen kisilerin yaslari baglaminda her iki tarzin da gecerli
oldugunu gostermektedir. Gelenekler, dil ve ananeleri siirdiirmek anlaminda
geleneksel kimlik tasariminin etkisinde olan yas gruplar1 daha ziyade gogiin ilk ve
ikinci nesli iken, geleneksel olmaktan ziyade yeni medyalar araciliiyla insa edilen
ve bir farklilik unsuru olarak goriiniir olan diasporik kimlik daha ziyade son nesilde
ve gengler arasinda gozlenmektedir. Daha agik bir deyisle, geng nesil, en az atalar
kadar, hatta belki onlardan bile yogun sekilde ancak farkli bir baglamda ve derecede
etnik ve kiiltiirel kimligini tanima ve onaylama arayisi i¢indedir. Bulgular kisminda
da bahsedildigi lizere, geng nesil, kendi dernekleri vasitasiyla Arnavutca grenmekte,
Arnavut olmakla ilgili etkinliklere katilip aktif bir sekilde rol almaktadir. Orta yash
ve yashlarin diasporik kimlik bilincine katiliminin da kendi mecrasinda, yani
geleneksel baglamdan beslenen bicimde en az gengler kadar canli oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Ozellikle emekli olmus kadin ve erkeklerin, daha cok serbest

zamanlarinin olmasindan dolayr da geleneklerini yagatma ve 6grenme konusunda

daha da ilgili olduklari ifade edilebilir.

Diasporik kimlik bilincinin canli tutulmasini etkilemesi bakimindan iizerinde
durulmasi gereken bir baska degisken ise, goériismecilerin medeni durumlaridir.
Evlilik, iki farkli bireyin ve devaminda ailelerin birlesmesi ve yeni bir hayata
baslamalar1 acisindan bireylerin hayatlarinin yeniliklere ve degismelere yol agan
onemli bir adimidir. Bu ylizden evlilikle baglayan aile olma siireci, bireylerin

hayatinda yeni bir sayfa olusturmaktadir. Bu noktada evliligi grup ici ve grup disi
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olmak iizere ikiye aywrarak, diasporik bilincin evlilik siirecinden nasil etkilendigi ele
almmustir. Grup ici evlilikler genelde her iki tarafin da aymi tarihsel ve kiiltiirel
gecmise sahip oldugu, cogu zaman yakinlik/tanidiklik/akrabalik iligkilerinin hakim
oldugu bir bigimde gerceklesmektedir. Burada kadin ve erkegin, benzer ge¢mis ve
geleneklere sahip olundugunda, daha agik bir deyisle ayni etnik kimlikten gelmeleri
durumunda diasporik bilincin daha rahat bigimde gelisebilmesidir. Ancak grup dis1
evliliklerde durum tam tersi bir istikamete yonelmektedir. Bu calisma {izerinden
ornek vermek gerekirse, evlenen c¢iftlerden birinin Arnavut gé¢men digerinin ise
Tiirk oldugu durumlarda, ¢iftlerden Arnavut olanin, kendi geleneklerini ve kiiltiirtinii
yasatmasi ve ona baglihigini gdstermesi zorlasabilmektedir. Ozetle evliligin Arnavut

diasporik bilinci Uzerinde dnemli bir etkisi oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Yapilan goriismelerde, Arnavut ailelerin, c¢ocuklarini, grup igi evlilikle
sinirlandirmadiklart da diisliniildiigiinde, grup dis1 evlilikler sebebiyle diasporik
bilincin aginmas1 ve asimile olma hali daha da goriiniir olmaktadir. Ancak yapilan bu
genellemelerden, her grup disi evliligin diasporik kimlik bilincini erozyona ugratip
asimile olmaya zemin hazirladigin1 iddia etmek de yanlistir. Burada vurgu, evlilik

degiskeninin diasporik kimligin niteligi konusunda 6nem arz ettiginedir.

Arnavutlar, Gheg ve Tosk olmak tizere iki gruba ayrilmaktadir. Bu c¢alismada da
goriisiilen, yirmi bir kisinin, onu kendisini Gheg olarak tanimlarken on bir1 Tosk
olarak tanimlamistir. Bu ayrimin temelinde, cografi yerlesmenin etkisi vardir.
Kuzeyin daglik ve verimsiz topraklarinda yasayanlar (Gheg) ile giineyin diiz ve
verimli ovalarinda yasayanlar (Tosk) mezhepsel anlamda da bir ayrima tabidirler.
Ghegler, Sunni, Tosklar ise, Alevi-Bektasi, Heteredoks bir Islami anlayisa sahiptir.
Diasporik kimlik ile ilgili boy/mezhepsel ayrim arasinda anlamli bir iligkinin var
olup olmadigma bakildiginda, goriisiilenler baglaminda belirgin bir ayrimin
cizilemeyecegi ifade edilebilir. Ozetle, her iki grubun da diasporik kimlik bilincine
olan baghliklarinin yakin seviyelerde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Gruplar
arasindaki bu farkliligin sebebi, diaporik kimligin alamet-i farikasi olan bigimde
baska bir lilkede yasamanin getirdigi zorluklar ve yabancilagsma tehdidi karsisinda
zaman icerisinde benzerliklere vurgunun artmasi olarak gosterilebilir. Diasporada,
anavatandaki geleneksel alt-ayrimlar anlamimi yitirmeye ve farkliliklardan ziyade

benzerlikler 6n plana ge¢cmeye baslar. Ancak her seye ragmen, diasporada yasayan
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iki grup arasindaki farkliliklar bazi alanlarda devam etmektedir. Ornegin, dernekler
s6z konusu oldugunda Ghegler ve Tosklar, yalnizca kendilerinin hakim konumda
oldugu dernekler kurma egilimindedirler. Bu iki grup arasinda farklilik olup olmadig:
konusunda ise goriisiilenlere yoneltilen sorulara verilen cevaplar, yoresel kiyafetler
ve yasamig olduklar1 cografyadaki bolgesel ayrimlara dikkat ¢ekmektedir. Ancak
tekrar belirtilmesi gereken nokta, diasporik kimlik bilincinin iki grup arasinda

anlamli bir farkliligi imkansiz kilmasidir.

Yukarida yorumlanan demografik verilerin ardindan, goriismeye katilan
diaspora mensubu bireylere go¢ hikayeleri hakkinda cesitli sorular sorulmustur.
Boylesi bir sorunun temelinde bireylerin atalarinin go¢ hikayelerine olan ilgi ya da
ilgisizliklerini ortaya ¢ikarma istegi s6z konusudur. Goriismeye katilanlarin ¢cogunun,
gocten sonraki ikinci ya da tglincii kusak olduklari bilindiginden boyle bir soruyu
sormak Onem kazanmaktadir. Balkanlardan g&¢, Osmanli’nin Balkanlardaki
egemenliginin zayiflamasiyla ayn1 donemlere denk gelmektedir. 15. yiizyilda
baslayan Balkanlardaki Osmanli egemenligi, 19. yiizyildan sonrasinda etkisini
tamamen kaybetmistir. Balkanlardaki toprak kayiplari, beraberinde orada yasayan
Miisliimanlarin Anadolu topraklarina go¢ etmelerine sebep olmustur. Osmanli-Rus
Savagi (1877-1878), 1912-13 Balkan Savaslart ve Cumhuriyetin ilanindan sonraki

stirecler, goclerin en yogun sekilde yasandigi donemler olarak kabul edilmektedir.

Gorlismeye katilan diaspora mensubu bireylerin neredeyse tamami, atalarinin
gd¢ hikayelerinden haberdar olduklarint belirtmektedirler. Cogunluk, Balkan
Savaglari’n1 go¢ etmedeki temel kirilma noktasi olarak gosterirken, go¢ hikayeleri
Cumhuriyet sonrasi ve 1950-60’larda olanlar da s6z konusudur. Gog¢ sebepleri
konusunda da goriismecilerin oldukca bilgili olduklari, o donemlerde atalarnin
yasadig1 savaslari, ugranilan zuliimleri ve dinlerini yasamada g¢ektikleri sikintilar
detayl bir sekilde anlatabildikleri goriilmiistiir.

Benzer sekilde, goriistilenlere go¢ i¢in neden Tiirkiye’nin secilmis olduguna
dair de soru yoneltilmistir. Gortistilenlerin ¢cogu, bu konuda da tarihsel gerceklerle

uyusan cevaplar vermislerdir. Goriisiilenlerin s6ylemiyle Tiirkiye nin sicak, samimi
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politikasi, Islam dininin iki toplumu birlestirmesi vb. bu gdclerin Tiirkiye’ye
yapilmasindaki temel sebeplerdendir.

Goriigiilenler ayn1 zamanda, neden Izmir’in segildigi konusunda da bilgi sahibi
olduklarini belirtmislerdir. Kimi izmir’de tanidiklar1 oldugunu, kimi de tesadiifen
Aydim-izmir bolgesine geldiklerini sdylemislerdir. Genel hatlariyla &zetlenecek
olursa goriismeye katilan diaspora mensubu bireylerin cogu gb¢ hikayeleri konusuna,
gb¢ Oncesi ve sonrast hakkinda detayli bilgiye vakif olduklarini ifade etmistir. Bu
durum diasporik kimlik bilincine sahip olduklarini iddia etmek ic¢in Onemli
goriilmektedir. Clinkii atalarinin, gegcmisini merak etmek, aragtirmak benlik ve kimlik

insa silireclerinde basat rol oynamaktadir.

Gortisiilenlere, etnik/kiiltiirel kimlik biling diizeylerinin tespiti i¢in farkli bir
iilke vatandagligina sahip olup olmadiklari sorusu da yoneltilmistir. Hali hazirda
biitiin goriismeciler Tiirkiye Cumhuriyeti vatandast olduklarin1 beyan ederlerken,
higbir goriismeci farkli bir lilkede vatandasliga sahip olmadigimni belirtmistir. Yani
tiim goriismeciler yalnizca Tiirk vatandasligina sahiptirler. Bu durum, Tiirkiye'deki
tiim diasporik topluluklar i¢in gegerlidir zira bu topluluklar gociin s6z konusu oldugu
donemde kendilerini sadece Islam ve Tiirk addettikleri igin yabanci egemenliginden
kacmak adima Anadolu cografyasina sigmmuislardir. Giintimiizde ise s6z konusu
edilen anavatan, Kosova gibi ya isgalden kurtulmus ya da Makedonya Yunanistan ve
Karadag gibi ulus otesi politik siireglere dahil oldugu igin tek¢i ve 6zcii kimlik
politikalarinin etkisinden uzaklastiklar1 igin erisilebilir veyahut ger¢ek anavatanlar
haline gelmislerdir. Bu nedenle goriisiilenlerin higbiri herhangi bir yabanci iilke
vatandagligina  sahip olmamakla birlikte bdyle bir ihtimali gercekgi
bulabilmektedirler. Ciinkii artitk anavatan olarak gordiikleri topraklardaki

soydaslariyla iletisim kurabilmekte ve etkilesime girebilmektedirler.

Ote yandan vatandaslik, bireyin kimliginin yalnizca siyasi bir tarafidir ve bir
Ulkenin vatandast olmadan da etnik ve kiiltiirel anlamda o kimligin
siirdiiriilebilmesini saglamak da miimkiin goriinmektedir. Ozetle, goriisiilenler,

anavatan topraklarina ve kimliklerine olan bagliliklarini, kagit lizerindeki resmi bir

10 Gogler yalnizea Tiirkiye’ye olmamus, cesitli Avrupa Ulkeleri ve Amerika da gog¢ edilen yerler
arasindadir.
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vatandaslik biciminde degil, kiiltiirel ve manevi anlamda siirdiirmekte ve canli

tutmaktadirlar.

Diaspora mensubu bireylerin, kimliksel aidiyetlerini etkileyen/belirleyen
olgularin baginda dil konusu gelmektedir. Dil, milli kimligin insasinda ve
devamliliginda son derece Onemli bir olgudur (Kanhdere, 2016: 235).
Goriismecilerin Arnavutga bilip bilmediklerini 6grenmek, kimliksel baglilikla bir
iligki kurabilmek ag¢isindan Onemlidir. Goriismecilerin yariya yakini Arnavutga
bildiklerini belirtirken, kalan kismin neredeyse tamami ise g¢esitli Arnavut
derneklerinde Arnavutca Ogrenmeye c¢alistiklarini sdylemislerdir. Burada o6zellikle
gencler ile emekli olmus yashlarin dil 6grenme konusuna oldukca ilgili olduklar
goriilmistiir. Bu durum da atalarmin konustuklari dili 6grenip konusabilmenin

diaspora mensubu bireyler i¢in manevi anlamda kiymetli oldugunu gostermektedir.

Diasporada yasarken, atalarmin kimligine olan baghiligin canli tutulmasi
bakimindan, go¢ edilen topraklardaki akrabalarin varligi ve oraya yapilan ziyaretler
de Onem arz eden konularin basinda gelmektedir. Goriismecilerin ¢ogunlugu,
Arnavutluk ve Kosova gibi Balkan iilkelerine seyahatler yaptiklarin1 belirtmislerdir.
Heniiz hi¢ gitmemis olanlar ise bdylesi bir seyahati planladiklarini, ger¢eklestirmek
istediklerini dile getirmislerdir. Yapilan ya da yapilmasi planlanan seyahatler,
diaspora mensubu bireylerin atalarinin dogduklar1 topraklar ile bagliliklarini maddi

ve manevi anlamda canli tutma konusunda istekli olduklarimi gostermektedir.

Bireyin kimliksel aidiyetini kesfetmenin en temel yollarindan biri de genellikle
ona “kendinizi nasil tanimlarsiniz? sorusunun yoneltilmesidir. Bu calismada da
bireylere bdyle bir soru yoneltilerek, verilen cevaplar analiz edilmeye ¢aligilmistir.
Bulgular kisminda da detaylica bahsedildigi iizere, bireyler kendilerini, genellikle

oh

“Arnavut asillkokenli Tiirk” olarak tanimlamayi tercih etmektedirler. Burada,
diasporik  gruplarda  siklikla  goriilen  melez/hibrit  kimlik  kavramiyla
karsilagilmaktadir. Bu ¢alismanin goriistilenleri de, Arnavut olmak ile Tiirk olmak
arasinda kaldiklarmi yogun bir sekilde vurgulamiglardir. Baz1 yerlerde Tiirk olmak
baskin bir karakter haline gelirken, baska yerlerde Arnavut olmak &ne
cikabilmektedir. Bu durum ilk basta bireylerin asimile olduklarini iddia ederek
sonuca baglanabilirdi. Ancak biraz daha detayli diislintildiigiinde, Drane’in “goniillii

asimilasyon” kavraminda da degindigi lizere bu bireylerin, Tiirk kimligini bilerek ve
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isteyerek, cogunluga karsi azinlik durumundan kurtulmak igin benimsediklerini
sOylemek miimkiin goriinmektedir. Daha agik bir ifadeyle diaspora mensubu
bireylerin, Tiirk olmayi, Tiirkiye’de daha rahat, ayrimciliktan uzak ve
Otekilestirilmeye maruz kalmadan yasamak icin gonillii olarak kabul ettikleri
sOylenebilir. Ancak bu durumu, sadece bir firsat¢ilik olarak gormek de yanlis olur.
Arnavut ve Tiirk kimliginin neredeyse ayn1 potada eritildigi bir durumu, firsatciliktan

ziyade goniillii asimilasyon olarak betimlemek daha dogru goriinmektedir.

Diaspora mensuplarinin, etnik kimliklerine ne derece bagli olduklarin
anlamanin bir bagka yolu ise onlarin, giindelik hayatlarina dair incelemeler
yapmaktir. Glindelik hayattaki eylemleri ve davranis Oriintiileri, bireylerin tarihsel ve
kiiltirel birtakim atiflarla gergeklestirdikleri ritiieller ya da rutinler olarak goriilebilir.
Bu ylizden, bu ¢alisma da giindelik hayat pratikleri {izerinden diaspora mensuplarinin
etnik/kiiltiirel kimliklerine olan ilgilerini ve bagliliklarin1 ele almaya calismistir.
Goriigiilenlerin 6nemli bir kismi, etnik kiiltiirlerine ait maddi ve manevi rutinleri
devam ettirmeye calistiklarmi belirtmislerdir. Omek vermek gerekirse anavatana
O0zgli yemekler, yoresel giysiler, 0zel giinlerde (bayram ve diiglin gibi)
gerceklestirilen farkli rutin ve ritiieller, diasporada kimlik ingasinda oldukc¢a 6nemli
bir rol oynamaktadir. Ancak Bauman’in deyisiyle “akigkan bir geg-modern
diinyada”, diaspora mensuplarimin kimliksel bagliliklarin1 mutlak ve kalict bir
bicimde insa etmeleri olduk¢a zor goriinmektedir. Bir taraftan gelenekselin
baglayiciligi diger taraftan yeni ve modern olanin cazibesi ve ¢ekiciligi arasinda
birey hem orada hem de burada olmak istemekte ve olmaktadir. Bu durum diasporik
gruplarda kendisini daha yogun bir sekilde hissettirmektedir. Diaspora mensuplari,
kimliklerine deger vermekte ve sembolik de olsa anavatanlarindan uzakta bir
“diasporik vatan” insa etmekteyken, anavatanlarina da sirtlarim1 ¢gevirmemekte, yeni
gelismeler buna izin vermemektedir. Yine de diaspora mensuplari, anavatanlarina
6zgli maddi ve manevi Uriinlerin (yemekler, giysiler, miizikler, hikayeler) yasatilmasi
yoluyla diasporaya has kimlikler insa etmektedirler. Ancak bu kimlik insa siireci, bir
kimligi sahiplenip yiiceltirken, digerini kiiciik gorerek, otekilestirerek degil, aksine
her iki kimligin ortak Ozelliklerine vurgu yaparak, ayni potada eritme yoluyla
gerceklestirilmektedir. Bu agidan bakildiginda, bdylesi diasporik gruplar, genelde,

yeni diasporalar basligi altinda ele alinmaktadirlar. Bu anlayis, anavatana geri
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doniisiin  yogun bir sekilde benimsendigi geleneksel diaspora goriislerinden
ayrilmaktadir. Yeni diaspora yaklasimlarinda esas olan, bireyin sembolik ve manevi
anlamda hissettikleri ve hislerinin onu siiriikledigi kimliksel yonelimlerdir. Ozellikle
geng kusak, bu yaklasima olduk¢a yakin durmaktadir. Genglere gore, asil olan
anavatani kalben de olsa sevmek ve hissetmektir. Bu noktada Safran’in anavatana
kesin geri doniis fikri, yerini Cohen’in diasporada sembolik bir anavatan insa etme

fikrine birakmaktadir.

Son olarak, kiiresellesme siireciyle birlikte hiz kazanan kitle iletisim, internet
ve ulagim hareketlerindeki yeniliklerin ve degisimlerin, diaspora mensuplarinin etnik
kimliklerine olan etkisine bakmak faydali olacaktir. Ozellikle Sovyet blogunun
dagilmasiyla birlikte iki kutuplu diinyanin sona ermesi, siyasal bakimdan gerilimsel
ortamin 6nemini kaybetmesine sebep olmustur. Bu durum da, 6zellikle geg-modern
yaklagimlarla birlikte, bireye ve onun benligine, kimligine olan ilginin artigina
kaynaklik etmistir. iste bu noktada, hizlanan teknoloji cagi, zaman ve mekan
arasindaki smirlart ortadan kaldirarak, haberlesme ve iletisimde ciddi yenilikler
saglamigtir. Tim bu degisimler, diasporadaki bireylerin de farkli iilkelerdeki
diasporik gruplarla ve anavatanlarindaki akrabalariyla daha kolay iletisime gecme

imkanini ortaya ¢ikarmustir.

Goriisme yaptigimiz kisileri, anavatanlarindan trajik bir bigimde, birden fazla
bolgeye ayrilmak zorunda kalmis olsalar da anavatana geri doniis arzusu" iginde
bulunmamalarindan dolay1 geleneksel diaspora tanimi baglaminda diaspora mensubu
olarak adlandirmak miimkiin degildir. Ancak goriisiilenlerde ev sahibi kiltire
yonelik tam bir izolasyon duygusu da s6z konusu degildir. ikinci ve iigiincii kusak
goriisiilenlerin Tiirkiye’de dogup biiyiimiis olmalari, ortak bir dine mensubiyetin
bulunmast gibi faktorler nihayetinde geleneksel bir diaspora siniflamasi igerisine
alimmalarin1 engellemektedir. Fakat i¢inde bulunulan dénemin 6zelliklerine uygun
olarak goriisiilen kisileri yeni diaspora olarak adlandirmak da miimkiin
goriinmektedir. Bu ozellikleri de teknoloji, ulasim ve iletisimin gelisimiyle birlikte
anavatanla kurulan iligkilerin miimkiin hale gelmesi, bunun yani sira bagka
iilkelerdeki diaspora mensuplariyla etkilesimde bulunulabilmesi olarak ele almak
miimkiindiir. Ayn1 zamanda sosyal medya faktoriiniin diaspora mensubu bireylerin

iletisimi ve etkilesimi noktasinda onemli bir islevi bulunmaktadir. Goriisiilenlerin
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sosyal medyada takip ettikleri ve iiye olduklar1 Arnavut kimligi ile iligkili internet
platformlart ve forumlar1 (Tiirkiye’de Arnavut Tarihi', Arnavut Tarihi?, Arnavut
Milli Hareketi'®, Tiirkiye’nin En Biiyiik Arnavut Grubu -AL-*, ARNAVUTLAR
BURDA?®®, Muhtesem Arnavutlar'®) diasporik kimligin canliliginin korunmasinda ve
kusaktan kusaga aktarilmasinda etkili olmaktadir. Bu sayfalara yonelik biiyiik bir
ilginin oldugu yapilan goériigmelerde ortaya ¢ikmistir. Ayn1 zamanda bu sayfalarda
olusturulan igerikler, tarihle ilgili bilgiler, gelenek ve ritiiellerle ilgili paylagimlar
bakimindan kimligin post modern nitelikler olarak ele alinabilir. Yapilan etkinlik,
senlik, kutlama vb. etkinlikler yine bu sayfa ve forumlar aracilifiyla bireylere
aktarilmaktadir. Bu mecralardaki bilgi akisiyla birlikte diasporik kimligin insa
edilmesi miimkiin olmaktadir. Anavatana ait kiiltliriin diislinsel ve iliskisel anlamda

yeniden yorumlanistyla gelecek kusaklara bu kiiltiiriin aktarilmasi saglanmaktadir.

Sonu¢ olarak, Tiirkiye Arnavutlarinin geleneklerini ve ¢esitli kiiltiirel
niteliklerini kusaktan kusaga aktara geldikleri gz 6niinde bulunduruldugunda bazen
klasik bazen de yeni diaspora tanimlar1 gercevesinde bir diasporik topluluk olarak
tanimlanmalariin mimkin oldugu soylenebilir. S0z konusu toplumun Uyelerinin
kendilerini Arnavut kokenli Tiirk olarak tanimlamalarindaki israr da bu durumun
yani diasporik niteligin 6nemli gostergelerindendir. Arnavutlarin ¢ogunluk ya da
yogun azmlik oldugu topraklarda dislayici bir etnik Arnavut kimliginin gegerli
oldugu dikkate alindiginda Tiirk milli kimligine uyumlu bir Tiirk-Arnavut kimliginin

inga edildigini ifade etmek de mumkinddr.

1 https://www.facebook.com/groups/arnavuttarihi/

12 https://www.facebook.com/search/top/?g=arnavut%20tarihi&epa=SEARCH_BOX
13 https://www.facebook.com/groups/585295541680120/

14 https://www.facebook.com/groups/turkiyeninenbuyukarnavutgrubu

15 https://www.facebook.com/groups/633549550184152/

16 https://www.facebook.com/groups/1528897383821686/
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EKLER



Ek 1: Goriisme Soru Formu Tarih-Yer-Saat
A. Demografik Bilgiler

Cinsiyet:

Dogum Tarihi- Yeri:

Medeni Durum:

Meslek:

B. Gog, Gog Siireci ve Sonrasi

1.Tiirkiye’ye go¢ edilen tarih hakkinda bilginiz var mi? / Aileniz ne zaman go¢
etmis?

2.Go¢ etmis olan kac¢inc1 kusaksiniz?

3.Gogiin sebepleri ile ilgili bilgi verebilir misiniz? / Size anlatilmus, aktarilmis
olanlar dahilinde.

(Ilk nereye geldiler? izmir’e nasil geldiler?)

4.Tiirkiye’yi secmede etkili olan faktorler nelerdir? (Tiirkiye’de yasayan akraba
ve tanidik olmasi).

5. Goc¢ etme siirecinde ve sonrasinda yasanilan zorluklar hakkinda bildikleriniz/
duyduklarimz var mi?(Vatandaslik, isim-soy isim degisikligi, din, dil, egitim, is vb.
sorunlar)

C.Diaspora Tanimlamalar

1.Baska bir iilkede vatandashgmz var m? Varsa hangi iilke? (Yurtdiginda
vatandaslig1 var m1?

2.Evde hangi dili konusuyorsunuz (Tirkce /Arnavutca).

3.Ailenizden ya da akrabalarimzdan Arnavutluk’ da yasayan var m1? Onlarla
goriisiiyor musunuz? iliskileriniz nasil?

4. Anavatanmimz (geldikleri yer) ziyaret eder misiniz?
D. Aidiyet, Kimlik

1.Kendinizi nasil tamimlarsimiz? (Tiirk, Arnavut, Balkan Go¢meni, Tiirk
vatandasi)

2.Kendinizi nereli ya da nereye ait hissediyorsunuz?

127



3. (Tiirk hissediyorsa) Tiirk olmanin kriteri(Tiirk hissetmek, Tiirkiye’de yasamak,
Tiirk vatandasi olmak, Tirkiye’de dogmus olmak, Tiirk¢e konusmak) nedir? Neler
olabilir?

4.Kendinizi hangi grup ya da gruplara daha yakin hissediyorsunuz? (Arnavut
gocmenlere, Diger Balkan go¢gmenlerine, Arnavutluk’taki Arnavutlara, Kosova'daki
Arnavutlara, Makedonya’daki Arnavutlara, Tiirklere, Avrupalilara)

5. Memleket deyince akliniza ne /neresi gelir? (Anavatan / Memleketiniz olarak
gordiigiiniiz yer neresidir?)

6.Tiirkiye’de farkh oldugunuzu hissettiniz mi? / hissediyor musunuz?

7. Buradaki insanlarla aramizda herhangi etnik, dini, siyasi, sosyal bir ayrihk
oldugunu diisiinityor musunuz? Neden?

8. Sizce Tiirkiye’deki Arnavut gogmenler dillerini, kiiltiirlerini yasatabiliyorlar
m1? Go¢cmen dernekleri ya da onlarin diizenledikleri etkinliklerin bunda etkisi
oluyor mu? Ozel giin veya gecelerde gelenek ve gorenekleri siirdiirmeye devam
ediyor musunuz?

9.Belediyeler veya derneklerde Arnavutca kurslar1 var cocuklarmmz gidiyor
mu? veya gitmelerini ister misiniz? Bu kurslarin 6nemi hakkinda ne
diisiiniiyorsunuz? (Kimligin korunmasinda?)

10. Arnavutluk ile ilgili haberleri nerelerden takip ediyorsunuz? (Uydu kanallari,
gazete, sosyal medya, dernek dergileri ve internet sitesi).

a. Turkiye’ deki gazete ve televizyon kanallar1 (uydu kanallar)

b. Kosova /Makedonya/ Arnavut gazete ve televizyon (uydu kanallari)
Balkanika,

Tek Rumeli,

Vizyon Plus,

Tv Sh,

Alsat,

Rtk, As Tv,

News 24,

Ora News,

Arta Tv.
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¢. Arnavut¢ca Yayin Yapan Radyolar
Radio Kosova,

Radio Sharri,

Radio Dashuria,

Radio Marimanga,

Radio Dardania,

Radio Fama

d. Derneklerin yayinladig: dergiler
e. Derneklerin internet sitesi

11. Asagidaki internet sitelerinden birine iiye misiniz? Uyeliginiz var m?
a. Arnavutum.com

b. Arnavutgenclik.com

c. Arnavutuz.net

d. Balkanlar.net

e. balturk.org.tr

f. rumeliturk.net

g. Diger

12. Sosyal medyada Arnavutlar ile ilgili sayfalan takip ediyor musunuz? (Orn;
Facebook, Instagram, twitter)

Facebook

a. Tiirkiye’de Arnavut Tarihi

b. Arnavut Tarihi

c. Arnavut Milli Hareketi

d. Turkiye'nin En Buyidk Arnavut Grubu AL
e. ARNAVUTLAR BURDA

Instagram
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a. arnavuttarihi

b. arnavutlezzeti
c. arnavut_takilari
d. sofrasiarnavut
Twitter

a.@Arnavut_Haber
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